ks. Zbigniew Morawiec SCJ

TROSKA O AKTYWNE ZANGAZOWANIE SWIECKICH
W ZYCIE SPOLECZNO-POLITYCZNE

., W dzisiejszych czasach ciagle spotyka si¢ politykow, ktorzy uwa-
zaja, ze do spetnienia chrzescijanskich powinno$ci wystarcza im tak
zwana — przez nich — polityka chrzescijanska. Chcialbym tu z cata sta-
nowczos$cia i jasno$cia powiedzieé, ze nie ma czegos takiego jak polityka
chrzescijanska. Nie ma chrzescijanskiego rolnictwa, chrzescijanskiej
aeronautyki, chrzescijanskiej fizyki — ani tez chrze$cijanskiej polityki. Sa
tylko chrzescijanie w polityce, tak jak istnieja tylko chtopi, inzynierowie,
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naukowcy, ktorzy sa chrze$cijanami’'.

1. ChrzeScijanin i polityka

Problem zaangazowania chrze$cijanskiego w sferze polityczne;j
dotyczy przede wszystkim poszczegolnego chrzescijanskiego obywa-
tela jako cztonka panstwa. Sobdr daje kilka wskazowek dotyczacych
wlasciwej postawy chrzescijanskiej wobec ustroju politycznego i pan-
stwa. Po pierwsze, chrzescijanie winni by¢ patriotami, a zarazem mie¢
swiadomos$¢ jednosci catego rodzaju ludzkiego; po drugie, w polityce
maja by¢ oddani dobru ogolnemu; po trzecie, powinni szanowac¢ tych,
ktorzy maja odmienne poglady w sprawach politycznych; po czwarte,
muszg pamigtaé, ze polityka partyjna nigdy nie moze by¢ wazniejsza od
dobra wspdlnego?.

,»Niech obywatele pielegnuja wielkodusznie i wiernie mito$¢ ojczy-
zny, jednak bez ciasnoty duchowej, tak by zawsze mieli rowniez wzglad
na dobro calej rodziny ludzkiej, ktora tacza w jedno rozne wigzy migdzy
plemionami, ludami i narodami.

Wszyscy chrzescijanie niech odczuwaja swoje szczegolne i sobie
wlasciwe powotanie we wspdlnocie politycznej, na mocy ktérego
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winni $wieci¢ przyktadem, sumiennie spelia¢ obowiazki i shuzy¢ dobru
wspolnemu (...). W porzadkowaniu spraw doczesnych niech biora pod
uwagg sluszne, cho¢ rézniace si¢ miedzy soba poglady i niech szanuja
obywateli takze stowarzyszonych, ktorzy uczciwie tych opinii bronia.
Partie za$ polityczne winny popierac to, czego wedtug ich mniemania
domaga si¢ dobro wspolne; nigdy natomiast nie wolno stawia¢ wlasnej
korzys$ci ponad dobro wspolne” (KDK 75).

Mitos¢ do wiasnego narodu jest, w pelnym tego stowa znaczeniu,
cnota chrzescijanska, bowiem Chrystus t¢ cnote¢ posiadal (Lk 13,34:
»Jeruzalem, Jeruzalem, ktore zabijasz prorokow, i kamienujesz tych,
ktorzy do ciebie bywaja postani, ilekro¢ cheiatem zebraé dzieci twoje,
jak ptak swe gniazdo pod skrzydta, a nie chciale$). Nie mozna jednak
przy tym zapomnie¢ o poszanowaniu innych tradycji i cech narodowych.
Rozmaitos¢ kultury ludzkiej jest chluba ludzkosci. Ten sam dokument
podkresla znaczenie, jakie ma rozwijanie i realizacja cech kulturowych,
ktore sa dziedzictwem rozmaitych wspolnot ludzkich®. Konstytucja so-
borowa podkresla tez wyraznie, ze misja Kosciota skierowana jest do
wszystkich ludéw, w kazdym miejscu i czasie, nie bedac nierozdzielnie
ani wylacznie zwiazana z zadna rasa lub narodem, z zadnym czysto
ludzkim kodeksem obyczajow*.

Motyw chrzescijanskiego zaangazowania w polityke nie jest przede
wszystkim koscielny, lecz skoro jest stuzba dobru wspolnemu, to czgsciowo
realizuje si¢ poprzez ochrong praw Kosciota. Skoro ustrdj polityczny ma
wiasng, ustanowiona przez Boga autonomig i rolg, to prawdziwe dazenie
do dobra wspdlnego przez dziatanie polityczne jest dobrem w oczach Boga.
Zaangazowanie wigc chrze$cijan w polityke wynika z logiki ludzkiej natury
1 wspolnoty?.

Skoro celem panstwa winno by¢ dobro wspdlne, wszystkie jego
instytucje musza by¢ nastawione na ten cel. Dobro jest zapewnione
wowczas, gdy kazdy cztonek spoleczenstwa ma zagwarantowane swe
ludzkie prawa i akceptuje zwigzane z nimi obowiazki. Temat praw czto-
wieka zostat obszernie potraktowany w encyklice Jana XXIII Pacem in
terris (11-27). Pdzniejszy wykaz praw czlowieka opiera si¢ na tekscie
encykliki, sa one nastepujace:

1. Prawo do zycia, do nienaruszalno$ci ciata, do posiadania srodkéw

potrzebnych dla zapewnienia sobie odpowiedniego poziomu zy-
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cia. Z tego wynika, ze czlowiekowi przystuguje rowniez prawo

zabezpieczenia spotecznego w wypadku choroby, owdowienia,

staro$ci, przymusowego bezrobocia oraz niezawinionego pozba-
wienia $§rodkéw do zycia.

2. Prawo do naleznego szacunku, do posiadania dobrej opinii.

3. Prawo do wolno$ci w poszukiwaniu prawdy oraz — przy zacho-
waniu zasad porzadku moralnego i dobra ogdétu — do wypowia-
dania swych pogladow.

4. Prawo do swobodnej tworczo$ci artystycznej, rowniez przy
zachowaniu zasad dobra ogétu i prawa moralnego.

5. Prawo do prawdziwe] informacji o wydarzeniach zycia publicz-
nego.

6. Prawo do korzystania z rozwoju wiedzy, do dobrego wyksztalcenia
podstawowego, technicznego czy zawodowego, stosownie do po-
ziomu wiedzy w danym kraju, oraz do wyzszych studiéw dla tych,
ktorzy sa do nich zdolni.

7. Prawo do oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiami prawe-
g0 sumienia oraz wyznawania religii prywatnie i publicznie.

8. Prawo do swobodnego wyboru stanu, matzenskiego lub bez-
zennego. Rodzina jest podstawowa komorka ludzkiej spotecz-
nos$ci i obowiazkiem spoteczenstwa jest jej umacnianie. Prawo
do utrzymywania i wychowania wlasnych dzieci przyshuguje
w pierwszym rzedzie rodzicom.

9. Prawo do pracy, do swobody w jej podejmowaniu, do warunkow
pracy odpowiadajacych potrzebom cztowieka oraz do placy
wystarczajacej na utrzymanie rodziny.

10. Prawo do posiadania wtasno$ci, wtacznie z wtasno$cia srodkow

wytwarzania dobr.

11. Prawo do zrzeszania sig, a przez to do podejmowania inicjatywy
i odpowiedzialnosci.

12. Prawo do przemieszczania si¢ 1 pozostawania w granicach
swego kraju oraz prawo do emigracji za granicg i zamieszkania
tam, gdzie sprzyjaja temu shuszne powody.

13. Prawo do czynnego udziatu w zyciu publicznym oraz wnoszenia
wlasnego wktadu we wspolne dobro obywateli.

14. Prawo do ochrony swych praw i sprawiedliwosci.
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Encyklika podkresla jeszcze i tg oczywistos¢, ze prawa $cisle wiaza si¢
z obowigzkami (28n). Zdrowe spoleczenstwo potrzebuje odpowiedzial-
nej akceptacji dazenia do praw oraz dobrowolnej zgody na obowiazki,
jakie z nich wyplywaja. Tylko na tej podstawie mozna zbudowac¢ wolne
spoteczenstwo, jedyne, ktore jest godne czlowieka.

Wedtug nauki Lumen Gentium to $wieckie osoby maja ,,szuka¢ Krole-
stwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami §wieckimi i kierujac nimi po mysli
Bozej” (KK 31). Sobor nie tylko zezwala na tego rodzaju dziatalnosé,
ale explicite podkresla, ze laikatowi w szczegdlny sposob przystuguje
,.Swiecki charakter” 1 ze zatem musi on swe $wieckie zadania uwazaé
za ,,wlasne powotanie” (KK 31). Jak czytamy w Dekrecie o apostolstwie
Swieckich, powolanie to sigga wszystkiego, ,,co sktada si¢ na porzadek
spraw doczesnych, mianowicie: dobr osobistych i rodzinnych, kultury,
spraw gospodarczych, sztuki i zaje¢ zawodowych, instytucji politycz-
nych, stosunkoéw miedzynarodowych i innych, tym podobnych, rozwoju
ich i postgpu” (DA, 7).

2. Soborowa wizja stosunkéw miedzy Kosciotem i §wiatem

a. Doktryna Sredniowieczna i nowozytna

Sredniowiecze chrzescijanskie pozostawato pod przemoznym wply-
wem monastycznej wizji istnienia, ktora deprecjonowata wartosci ziem-
skie. Opozycja wobec §wiata przybiera w niej posta¢ pewnego dualizmu
migdzy rzeczami wyzszymi, ktore sa duchowe czy anielskie, a rzeczami
nizszymi, utozsamianymi z materia, ciatem, seksualnoscia®.

Stosunek pomigdzy Kosciolem i §wiatem widziany jest przede
wszystkim w plaszczyznie stosunkow migdzy taska i natura, a wigc
w plaszczyznie ascetycznej i moralnej. Stad wzajemna ich relacja ro-
zumiana jest przede wszystkim jako przeciwstawienie, a nawet jako
pewnego rodzaju walka toczaca si¢ w kazdym z ludzi. Wprawdzie teo-
logowie $redniowieczni powtarzaja zasadg, ze ,,gratia non tollit naturam
sed supponit et elevat”. Jednak w mysli i wychowaniu chrze$cijanskim
o wiele szerszy wplyw ma stynne Nasladowanie Chrystusa. Autor dzieta
uczy, ze dzialania natury i taski sg ,,bardzo przeciwne’; uczen modli
si¢ o udzielenie taski, ,,abym zwycigzyt zta natur¢ swoja, co mnie do
grzechow i zguby prowadzi®. Potrzeba wielkiej taski, ,,aby zwyciezy¢
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naturg od samej mtodosci do ztego sktonna™. Natura jest wigc tym ele-
mentem, ktory stawia opor tasce i dlatego musi by¢ ztamana i ujarzmiona.
W takiej atmosferze wyksztalcita si¢ silna nieufno$¢ do natury, ktoéra
swe przedtuzenie znalazta w nieufnosci do wszystkiego, co wlasnymi
sitami — bez pomocy Objawienia — osiagna¢ moze $wiat: do jego nauki
i filozofii, do jego kultury, do jego wartosci, do nabytej o wtasnych sitach
swiadomosci samego siebie.

W nowozytnej teologii podejmujacej proby pogodzenia rozumu
i wiary dochodzi do jeszcze wigkszego usztywnienia w rozréznianiu
migdzy dwoma porzadkami. Przyktadem tego, jak wykazuje Y. Congar,
jest rozwdj pojec teologicznych w ostatnim stuleciu; rozrdznienie migdzy
tym, co naturalne, a tym, co nadprzyrodzone, podkreslone przez I Sobor
Watykanski, doznaje szczegdlnego wzmocnienia w nauce jednego z naj-
wybitniejszych teologdw tego okresu, M. Scheebena, ktory wprowadza
stowo ,,nadprzyrodzono$¢” (surnature) w znaczeniu juz nie przymiotni-
kowym, ale rzeczownikowym. ,,Oznacza to usztywnienie rozrdznienia
migdzy dwoma istotnymi porzadkami i zwrécenie umystu ku idei czegos
w rodzaju sobowtodra natury, ponad nia, ale o podobnej zawartosci onto-
logicznej. Zamiast widzieé nature, jaka Duch Swiety ze swymi darami
taski wprowadza w nowy stosunek z Bogiem, dajac w ten sposob naturze
wyzsza ordynacjg, przez ktora spehia sig jej pragnienie gigbokie i bez-
silne, buduje si¢ obok niej i ponad nig kompletna ontologi¢ wyptywajaca
z innego $wiata”!’. Przeciwstawienie to znajduje swoje przedtuzenie
W przeciwstawieniu tego, co ,,sakralne” i tego, co ,,§wieckie”. Znajduje
tez odbicie w siggajacym swymi korzeniami $redniowiecza sposobie
rozumienia stosunkow migdzy Ko$ciotem i §wiatem: cata rzeczywistosé
doczesna zostaje niejako rozgraniczona mi¢dzy dwie sfery — miedzy
»sakralne” i ,,$wieckie”, migdzy to, co nalezy do Kosciota, i to, co nalezy
do $wiata. Migdzy tymi dwoma sferami istnieje ciagle napigcie, ktore
— zgodnie z charakterystycznym dla tej epoki prawniczym sposobem
myslenia — przybiera posta¢ walki miedzy dwiema wtadzami — wladza
koscielna 1 wladza panstwowa. Najbardziej wyrazistym przyktadem
tego byta w $redniowieczu walka o inwestyturg. Kosciot i panstwo
wystgpowaty wigc w dwczesnych pojeciach jako dwie rzeczywistosci
tego samego typu ontologicznego, rywalizujace ze soba na tej samej
plaszczyznie — na ptaszczyznie wladzy i autorytetu. Podstawowym py-
taniem dla teologow bylo to, jaki ma by¢ wzajemny stosunek tych wtadz
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1sposob, w jaki jedna z nich ma by¢ podporzadkowana drugiej. Musimy
bowiem pamigtaé, ze Kosciot — podobnie jak panstwo — definiowany byt
W sposob prawniczy. Z tego czasu pochodzi w znacznej mierze jurydyzm
eklezjologii, ktora stata si¢ jednym z rozdzialow prawa.

Czy ten stan — uksztattowany w §redniowieczu, a z niewielkimi zmia-
nami utrzymujacy si¢ w epoce nowozytnej — nalezy juz do zamknigtej
przesztosci?

b. Ko$ciol obecny w §wiecie i dzialajacy w nim od wewnatrz

W przesztosci relacja Kosciot-swiat bywata pojmowana zazwyczaj w taki
sposob, ktory glowny akcent ktadl na ich wzajemna separacjg. Przyczynialty
sig¢ do tego 6wczesne wyobrazenia zarowno o Kosciele, jak i o §wiecie.
Kosciot redukowany byt do swojej struktury hierarchicznej; natomiast Swiat
widziany byt tak, jak okreslit go $w. Jan: oporna natura i grzech, grzeszna
ludzkos¢, wsrod ktorej swa moc sprawuje szatan, ,.ksiaze tego $wiata” (J
14,30). Przy takim pojmowaniu obu cztondw relacji, jej tre§cia musiata by¢
separacjaiprzeciwstawienie: Kosciot wypetniony troska, by nie utozsamia¢
si¢ z tak pojetym $wiatem 1 nie ulega¢ w niczym jego wptywom, widziat
siebie samego nie tyle w $wiecie, co raczej wobec $wiata, w relacji dwu
podmiotéw wzajemnie niezaleznych i wobec siebie zewngtrznych.

Obecnie ,,$wiat” nie redukuje si¢ juz w tych pojeciach wytacznie do
$wiata grzechu. Kosciot za$, ktory nie jest sprowadzany tylko do hierarchii,
przestat by¢ zarazem czyms, co jest wobec $wiata zewnetrzne i co wkracza
w $wiat niejako w drodze podboju. Kosciol jest w swiecie i dziata w nim
od wewnatrz. Tg ewolucjg pojeciowa mozna zaobserwowaé w toku prac
nad schematem XIII (KDK). ,,Pewne teksty, nawet sposrod tych, ktore
przygotowywaty schemat XIII — zauwaza w 1964 roku F. Houtart — stwa-
rzaja wrazenie, jak gdyby Koscidt znajdowat si¢ na innej planecie, skad
kontempluje $wiat z podziwem, szacunkiem, wdzigcznoscia i radoscia. To
juz zawsze lepiej od tej litanii potgpien, do jakich bylisSmy przyzwyczajeni
w innych tekstach. Ale Kosciot jest zawsze umieszczany na pozycjach
zewnetrznych. Tymczasem nie moze on by¢ uwazany za §wiat wobec
$wiata, jak gdyby istniaty dwa $wiaty”!'. Dla uniknigcia wrazenia, iz
mowi sig o Kosciele 1 o $wiecie jako o dwdch rzeczywistosciach wobec
siebie zewnetrznych i przeciwstawnych, niektorzy ojcowie Soboru szli
tak daleko, ze uwazali za dwuznaczny nawet termin ,,dialog”. Termin
ten zaklada istnienie dwoch podmiotéw, z ktorych jeden jest na ze-
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wnatrz drugiego. Tymczasem Kosciot jest obecny w $wiecie, podobnie
jak drozdze obecne sa w ciescie, jest on wlaczony w samo serce tego
Swiata, dlatego zamiast o ,,dialogu” powinno si¢ mowi¢ raczej o ,,obec-
nosci”'?. Redaktorzy schematu nie poszli jednak tak daleko w swoich
konkluzjach. Niemniej wida¢ w ich dziele wysitek, by mysl, iz Kosciot
jest w $§wiecie, wyrazona byta z odpowiednia moca. Dlatego to tytut
schematu XIII od poczatku §wiadomie unika wyrazenia ,,Kosciot wobec
$wiata”, uzywajac okreslenia ,,Kosciot w §wiecie”. Nie bedac ze swiata,
poniewaz jest pochodzenia niebieskiego, Koscidt jest w sposob trwaty
usytuowany w §wiecie, w sercu ludzkosci. Charakterystyczne jest juz
od jego drugiej redakcji z 1965 roku, ze schemat rozpoczyna si¢ od
mocnego podkreslenia solidarno$ci Kosciota z catym rodzajem ludzkim:
»Rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspolczesnych, zwlaszcza
ubogich i wszystkich cierpiacych, sa juz radoscia 1 nadzieja, smutkiem
i trwoga uczniow Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego,
co nie miatoby oddzwigku w ich sercu” (KDK 1). Kosciot wyraza w ten
sposob pragnienie, aby nie by¢ juz wigcej postrzeganym jako zewngtrzny
i obcy drugi ,,swiat” wobec $wiata istniejacego, ale by sig stat po prostu
glebszym wymiarem ludzkiego zycia. ,,Stanowiac zarazem ,,zrzeszenie
dostrzegalne” wspolnotg duchowa (...) kroczy razem z cata ludzkoscia
i doswiadcza tego samego losu ziemskiego, co §wiat, istniejacy w nim
jako zaczyn i niejako dusza spotecznosci ludzkiej, ktora ma si¢ w Chry-
stusie odnowi¢ i przemieni¢ w rodzing Boza ” (KDK 40).

Kosciot jest zatem w $wiecie nie na zasadzie prostej koegzystencji dwoch
r6znych spotecznosci, uzgodnionej jakims granicznym traktatem, wyznacza-
jacym kazdemu wtasne pole, ktore wytacznie do niego przynalezy i ktorego
zazdro$nie strzeze: traktatem, wytyczajacym lini¢ demarkacyjna miedzy tym,
co ,,sakralne”, i tym co ,,$wieckie”. Relacja migdzy nimi okreslona jest nie
przez jaka$ ,,statyczna separacjg, ale przez dynamiczna koniunkcjg”".

Uwydatnienie zwiazkow, jakie Koscidt taczy z ludzkoscia, nie oznacza
przy tym zaprzeczenia prawdzie, iz Kosciol nie moze identyfikowacé si¢
ze $wiatem. Czlonkowie Kosciota, bedac w swiecie, ktérego nie moga
opuscic¢, zarazem separuja si¢ od niego w innym znaczeniu — w znaczeniu
zasady zta. Wyodrgbniaja si¢ oni i przeciwstawiaja w tym sensie Swiatu
grzechu, ale nie ludziom, ktdrzy grzesza, poniewaz to dla tych ostatnich
wiasnie Kos$cidt istnieje. Separacja cztonkow Kosciota od $wiata jest wige
natury duchowej, a nie socjologicznej'.
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W tej perspektywie wzajemny stosunek Kosciola i §wiata przestaje
by¢ sprowadzany do relacji pomigdzy hierarchia koscielna i panstwem.
Nie wyczerpuje si¢ on w prawnych stosunkach mi¢dzy obiema wladzami,
do czego ograniczaly si¢ dawniej czgsto rozwazania na temat obecnosci
Kosciota w $wiecie.

Takie przesunigcie akcentow daje si¢ rowniez zauwazy¢ w dokonanej
ocenie zrodet i istoty kryzysu obecnosci Kosciola w §wiecie. Nie upatruje
si¢ ich juz przede wszystkim w kryzysie prawno-politycznej pozycji
Kosciota w $wiecie, ale przede wszystkim w kryzysie zycia religijnego
chrzescijan. Niewatpliwie zas§ w naszych czasach ostabienie pozycji
prawno-politycznej Kosciota, ktore jest wynikiem procesu laicyzacji kul-
tury i zycia panstwowego, mobilizuje juz nie do wysitkow przywrocenia
status quo ante, co raczej do wyrownania powstatego ubytku odnowa
i poglebieniem zycia religijnego wiernych, uczestniczacych w zyciu tego
Swiata i jego budowie. Zadanie zapewnienia obecno$ci Chrystusowi
w $wiecie, dawniej przedstawiajace si¢ chrze$cijanom gltownie jako za-
danie w sferze polityki czy dyplomacji obarczajace hierarchig koscielna
w jej stosunkach z wtadzami panstwowymi, teraz doznaje interioryzacji.
Przyjmuje posta¢ zadania, ktore staje przed kazdym wierzacym.

Przeciwko dualizmowi w zyciu chrzescijan, rozdwajajacemu ich dzia-
falno$¢ migdzy wiarg i nie pozostajace z nia w zwiazku zajecia doczesne,
szczegolnie mocno potepit Jan XX w Mater et Magistra, w ktorej
czytamy: ,,Niech sobie zatem nikt blednie nie wyobraza, ze dwie tatwe
do pogodzenia warto$ci: wtasne doskonalenie duchowe kazdego czto-
wieka i sprawy zycia doczesnego to dwie rzeczy ze soba sprzeczne; jak
gdyby dazenie do doskonatosci chrzescijanskiej wymagato koniecznie
odsunigcia si¢ od spraw zycia ziemskiego, albo jak gdyby zajmowanie
si¢ tymi sprawami przynosito ujmg¢ godnosci cztowieka i chrzescija-
nina”. Gloszac potrzebg przezwycigzenia tego szkodliwego dualizmu,
Koscidt odwotuje sig¢ w tej sprawie przede wszystkim do $§wieckich,
ktorzy w ,,tym celu powinni podejmowac swe doczesne zajecia tak, by
swe obowiazki wobec innych peli¢ w tacznosci duchowej z Bogiem
przez Chrystusa i przyczyniac si¢ przez to do wigkszej chwaty Bozej,
jak tego uczyt $w. Pawet Apostot: «Czy tedy jecie, czy pijecie, czy
cokolwiek innego czynicie, wszystko na chwate Boza czyncie» (1 Kor
10,31). A gdzie indziej: «Wszystko, cokolwiek czynicie stowem lub
uczynkiem, wszystko w imig¢ Pana Jezusa Chrystusa czyncie, przez Niego
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dzieki Bogu Ojcu sktadajac»” (Kol 3,17)15. W Pacem in terris Jan XXIII
stwierdza: ,,Jezeli obserwujemy wokot nas coraz czg¢stszy u chrzescijan
rozdzwigk migdzy wiarg religijna i postgpowaniem, jesli w krajach
tradycyjnie chrzescijanskich, pomimo rozkwitu wiedzy i techniki zycie
jest tak stabo przepojone duchem ewangelicznym, to ten stan rzeczy stad
pochodzi, ze ludzie ci nie zestrajaja swego postepowania z wyznawana
przez siebie wiarg. Powinni oni doj$¢ do takiego odnowienia w sobie
jedno$ci wewngtrznej, aby dzialaniem ich kierowaly zarazem $wiatlo
wiary i sita mitosci”'.

Mysli te podejmuje na nowo Gaudium et spes: ,,Odstepuja od prawdy
ci, ktorzy wiedzac, ze nie mamy tu trwalego panstwa, lecz poszukujemy
przyszlego, mniemaja, iz moga wobec tego zaniedbywac swoje obowiazki
ziemskie, nie baczac na to, ze na mocy samej wiary bardziej sa zobowiazani
wypehiaé je wedlug powotania, jakie kazdemu jest dane. Ale nie mniej
btadza ci, ktorzy na odwrdt sadza, ze moga si¢ tak pograza¢ w interesach
ziemskich, jak by one byly calkiem obce Zyciu religijnemu, poniewaz to
ostatnie polega, wedtug nich, na samych aktach kultu i wypetianiu pew-
nych obowigzkoéw moralnych. Roztam migdzy wiarg wyznawang a zyciem
codziennym, wystgpujacy u wielu, trzeba zaliczy¢ do wazniejszych bledow
naszych czasow. Niechze wigc nie przeciwstawia si¢ sobie btgdnie czynnosci
zawodowych 1 spotecznych z jednej, a zycia religijnego z drugiej strony.
Chrzescijanin zaniedbujacy swoje obowiazki doczesne, zaniedbuje swoje
obowiazki wobec blizniego, co wigcej — wobec samego Boga i naraza na
niebezpieczenstwo swoje zbawienie wieczne ” (KDK 43).

Tak wigc to wlasnie na sSwieckich przesuwa si¢ gtowny cigzar od-
powiedzialnosci za obecno$¢ Kosciota w $wiecie. Pawet VI nauczat, ze
wierni $wieccy powinni sta¢ si¢ jakby pomostem migdzy Kosciotem
1 $wiatem, godzac Kosciol i swiat w samych sobie. Maja zy¢ konsekwent-
nie jako chrze$cijanie, a zarazem angazowac¢ si¢ Swiadomie w sprawy
doczesne. Zanim jednak Chrystus bedzie obecny w §wiecie, ma by¢
obecny w zyciu wierzacego i w catej jego dziatalnosci'”.

c. Nowy sposéb pojmowania consecratio mundi

Poczynajac od pontyfikatu Piusa X1, consecratio mundi okreslane byto
niejednokrotnie jako zadanie apostolatu swieckich. ,,Stosunki migdzy
Kosciotem i §wiatem — moéwil na rok przed swoja smiercia Pius XII na
1T Swiatowym Kongresie Apostolstwa Swieckich w Rzymie — wymagaja
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interwencji §wieckich (...). Consecratio mundi w istocie swojej jest dzie-
tem ludzi $wieckich, zwiazanych gigboko z zyciem ekonomicznym i spo-
tecznym, bioracych udziat w rzadzeniu i stanowieniu praw”'®, Na krotko
przed rozpoczgciem Soboru kardynal Montini, arcybiskup Mediolanu,
pisat w liscie pasterskim: ,,Ko$ciot wzywa §wieckich, swoich dobrych
i wiernych $wieckich katolikow, aby wiazali sferg¢ nadprzyrodzona, nale-
zacq catkowicie do dziedziny religijnej, ze sfera socjologiczna i doczesna,
w ktorej zyja. Liczy on na ich cierpliwa i umiejgtna wspotprace, powierza-
jac im trudne i pigkne zadanie ,,consecratio mundi”, to znaczy przepojenia
zasadami chrzes$cijanskimi i cnotami naturalnymi i nadprzyrodzonymi
calej wielkiej sfery swieckiej zycia”!®. Jednakze dotychczasowym poje-
ciom: rola $wieckich i consecratio mundi nadawano pewien okreslony
sens. Nawiazywaty one do tych poje¢ teologicznych, ktére zaktadaty
separacjg i przeciwstawienie dwoch porzadkow: tego, co naturalne i tego,
co nadprzyrodzone, tego, co ,,$wieckie” i tego, co ,,sakralne”. Kiedy
przyjmuje sig takie zatozenia, wowczas — jak wykazuje Chenu — nadaje
si¢ rowniez okre$lony sens pojeciu ,,konsekracji $wiata”. ,,Konsekracja
jest dziataniem, przez ktore cztowiek — samodzielnie lub upowazniony
przez jakas$ instytucje — wytacza pewna rzecz ze zwyktego uzytkowania
lub pewna osobg z pierwotnego przeznaczenia, aby zarezerwowac ja dla
bostwa i w ten sposob ztozy¢ hotd panowaniu Boga nad stworzeniem.
Jest to wigc odwrocenie jakiegos bytu od wlasciwego mu celu, okreslo-
nego przez prawa jego natury fizycznej lub struktury psychologiczne;j,
od jego zaangazowania spolecznego, czy tez, jesli w gre¢ wchodzi osoba
wolna, rezygnacja ze swobodnego dysponowania soba”*. Oznacza to
wigc wylaczenie pewnej rzeczy lub osoby z porzadku $wieckiego, a
wlaczenie jej w porzadek sakralny. I jezeli rola swieckich w zapewnia-
niu Kos$ciotlowi obecnosci w $wiecie bywatla przed Soborem réwniez
niejednokrotnie podkreslana, jezeli mowiono o consecratio mundi jako
zadaniu $wieckich, to owemu consacratio mundi takie wlasnie najczesciej
nadawano znaczenie. Katolicy swieccy — kierowani rozkazami hierarchii
i zobowiazani do $cistej wobec niej dyscypliny — mieli wedtug tych
przekonan dokonywac stopniowego podboju §wiata, wylaczajac jego
kolejne czastki ze sfery tego, co ,,Swieckie”, by je wlaczy¢ w sfere tego, co
»zsakralizowane”, a wigc poddane kierownictwu hierarchii. W praktyce
ta aktywnosc¢ katolikow swieckich wyrazac si¢ miata poprzez tworzenie,
umacnianie i rozszerzanie w réznych dziedzinach zycia swieckiego
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,katolickich” organizacji i instytucji, za pomoca ktorych dokonywac sig
miato podporzadkowanie tych dziedzin hierarchii.

Taka teokratyczna i klerykalna interpretacja roli chrzescijan swieckich
i takie pojmowanie obecnosci Ko$ciota poprzez ich dzieto w §wiecie nie
da si¢ dtuzej utrzymacé. Podziat rzeczywistosci na sferg tego, co ,,Swiec-
kie”, i tego, co ,,sakralne”, byt zawsze teologicznie watpliwy: w pewnym
sensie wszystko dla chrzescijanina jest ,,sakralne”, cate bowiem jego
zycie jest dla Boga. Wiara nie jest rzeczywistoscia istniejaca poza zyciem
doczesnym, ale jakby trzecim wymiarem tego zycia, odejmujacym mu
ptaskos$¢ i przez odniesienie go do Boga pozwalajacym mu spehic jego
przeznaczenie. Osoby i rzeczy moga by¢ wciagnigte w realizacje nad-
przyrodzonego celu i gtgboko przeniknigte cnotami chrzescijanskimi bez
zmiany charakteru ich natury. Laska nie ,,sakralizuje” natury. Dajac jej
uczestnictwo w zyciu Bozym, nie tylko nie odwraca jej od niej samej, ale
przeciwnie — niejako jej samej ja zwraca. ROwniez po uzyskaniu relacji do
Boga, po ich powtérnym wiaczeniu w plan Bozy, rzeczy i osoby nie traca
swej naturalnej konsystencji, ktorej pierwotnym celem — zaktéconym
przez grzech — byl przeciez porzadek w Bogu. To, co $wieckie, nie moze
by¢ zatem pojmowane jedynie jako materiat do sakralizacji, ale posiada
wlasna, trwalg warto$¢. Zadaniem chrzescijan jest wigc uswigcanie tej
sfery rzeczywistosci przy zachowaniu jej Swieckiego charakteru.

,Zaangazowanie cztowieka §wieckiego w budowanie Krolestwa Bo-
zego nie jest zadaniem pomocniczym, uzupetniajacym pracg kleru, ktory
patronowatby temu dzietu; to jest z natury wtasnie zadanie §wieckich (...).
Wiasnie zaangazowanie si¢ w dzialalno$¢ organizmow $wieckich okresla
zasadnicza funkcje ewangelizacyjna Swieckiego chrzescijanstwa w Ciele
Kosciota. Ani imperializm teokratyczny, ani przedwczesna sakralizacja,
ani klerykalny mandat nie sa koniecznym warunkiem powszechnego
zwycigstwa taski Chrystusa™'.

Poniewaz kierujac $wiat ku Bogu i1 Chrystusowi, dazac do nadania mu
zgodnosci z planem Bozym, chrzescijanie nie czynia nic innego, a tylko
przywracaja rzeczom ich wlasna prawdg, moga oni wspotpracowac z innymi
ludZzmi, ktorzy szukajq tej prawdy. Istnieje wigc na tej ptaszczyznie moz-
liwos¢ szerszej wspotpracy chrzescijan z wszystkimi przyjaciolmi prawdy
1 autentyczno$ci, nawet jesli pozostaja oni bez jakichkolwiek odniesien
religijnych, a szukaja tej prawdy na drodze wlasnej samoswiadomosci
cztowieka.

Sympozjum 2(5) 1999 73



Przypisy

1

2

20

21

N. Lobkowicz, Czas kryzysu, czas przetomu, Krakow 1996, s. 66.

Wedtug okreslenia J. Hoffnera (pozniejszego kardynata) ,,Dobro wspdlne to ogot urzadzen i
warunkoéw umozliwiajacych jednostce i matym grupom spotecznym uporzadkowana wspotprace
zmierzajaca do realizacji ich ustanowionego Boska wola celu — rozwoju osobowosci i pielegno-
wania kultury”. II Sob6r Watykanski mowi, ze ,,Dobro wspdlne jest to suma warunkow zycia
spolecznego, jakie badz zrzeszeniom, badz poszczegdlnym cztonkom spoteczenstwa pozwalaja
osiagna¢ petniej i tatwiej wiasng doskonatos¢” (KDK)

KDK 53-62 méwi o ,,nalezytym sposobie podnoszenia kultury”.

,,Kosciot postany do wszystkich ludow jakiegokolwiek czasu i miejsca, nie wiaze si¢ w sposob
wylaczny i nierozdzielny z Zadna rasa czy narodem, z zadnym partykularnym uktadem obyczajow,
zadnym dawnym czy nowym zwyczajem” (KDK 58).

R. Charles, D. Maclaren, Kosciol w swiecie wspotczesnym, Poznan 1995, s. 251.

Y. Congar, Eglise et monde, ,,Espirit”, nr 2, luty 1965, s. 337n.

O nasladowaniu Chrystusa, 111, 54. 1.

Tamze, III, 55, 1.

Tamze, 111, 55, 2.

Y. Congar, dz. cyt., s. 340.

F. Houtart, L 'Eglise et le monde, cytat za: J. Zabtocki, Kosciol i Swiat wspotczesny, Warszawa
1986, s. 241.

,,Nel cuore del mondo” — Intervista a S. E. mons. Elchinger”, ,,La Rocca”, 1. XI. 1964.

K. Wojtyta, Znaczenie konstytucji pastoralnej ,, Ecclesia in mundo huius temporis” dla teologow,
referat wygltoszony na Sesji Naukowej Teologdw polskich w Lublinie 14 IX 1966, s. 1.

G. Philips, L’Eglise dans le monde d’aujourd hui, ,,Concilium”, nr 6, czerwiec 1965, s. 15.

Jan XXIII, Mater et Magistra, 1V, 5, b.

Jan XXIII, Pacem in terris, V, 4.

Pawet VI, Przemowienie do uczestnikow Kongresu Movimento Laureati z 3 I 1964, (,,L’Osse-
rvatore Romano”, 4 1 1964).

Pius XII, Przeméwienie na I Swiatowym Kongresie Apostolstwa Swieckich w Rzymie, 5-13
pazdziernika 1957, AAS 49 (1957), s. 922-939.

Kard. Montini, Discorsi sulla Chiesa, Milano 1962, s. 187.

Marie-Dominique Chenu, Consecratio mundi, ,,Nouvelle Revue Theologique”, nr 6, czerwiec
1964.

Tamze.

74

Sympozjum 2(5) 1999



