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EWANGELIZACJA W EUROPIE WSCHODNIEJ
W PERSPEKTYWIE EKUMENICZNEJ - PROBLEMY
| WYZWANIA

Nie trzeba by¢ znawca problemu, aby stwierdzi¢ istnienie $cistej
wiezi miedzy ewangelizacja lub nowa ewangelizacja' a ekumenizmem.
Obie formy dzialalno$ci Kosciota odnajduja swoje najglebsze podsta-
wy motywacyjne w modlitwie arcykaptanskiej Chrystusa: ,,Aby wszy-
scy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni sta-
nowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyt, ze$ Ty Mnie postat” (J 17,21).
Nie trudno tez zauwazy¢, iz owa $cista wiez migdzy ewangelizacja i eku-
menizmem staje si¢ szczegolnie wazna w zyciu Kosciota katolickiego
w krajach Europy Wschodniej.

Sytuacja religijna w Europie Wschodniej jest bardzo ztozona i zréz-
nicowana w poszczeg6lnych krajach. Nie sposob w tej krotkiej prezen-
tacji uwzgledni¢ wszystkich jej aspektow. Bedziemy zatem zmuszeni
do pewnych uogoélnien, do odniesienia sig¢ jedynie do najwazniejszych
czynnikow bogatej rzeczywisto$ci oraz do wybranych krajow tego ob-
szaru geograficznego.

Na wstegpie ukazemy wybrane aspekty specyficznej sytuacji wyzna-
niowej i ekumenicznej w krajach Europy Wschodniej, gdzie prowadzona
jest nowa ewangelizacja. Nastgpnie — w $wietle dokumentéw Kosciota
katolickiego — wskazemy na nieodzowno$¢ $wiadomosci ekumenicz-
nej w pracy ewangelizacyjnej. W czgsci trzeciej przedstawimy wnioski
praktyczne i propozycje, ktére moga stanowi¢ pomoc w urzeczywist-
nianiu w tych krajach pracy duszpasterskiej, podejmowanej w duchu
ekumenicznym.
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I. Aktualna diagnoza rzeczywistosci

Zmiany, jakie dokonaty si¢ w Europie Wschodniej na przetomie lat
80. 1 90. ubieglego stulecia, w znacznym stopniu zmienity oblicze tego
regionu. Pozwolity one przede wszystkim na przywrocenie swobody
praktyk religijnych oraz odbudow¢ materialng ($wiatynie) i organiza-
cyjna (struktury) poszczegolnych Kosciotdow funkcjonujacych w tej
czescei Europy. Z drugiej strony, dokonujacy sig proces przemian nie byt
wolny od zjawisk negatywnych, do ktorych trzeba zaliczy¢: rozbicie we-
wnetrzne poszczegolnych Kosciotow (schizmy, gtownie w tonie pra-
wostawia), naplyw sekt religijnych, silnie oddzialujacych na mtodziez,
traktowanie spraw religijnych instrumentalnie (widoczne w ich zwiaz-
kach z polityka). Po latach planowanej ateizacji spoleczenstwa szybkie-
mu rozwojowi réznych wspolnot religijnych towarzyszyt pewien zamet
ideowy i zagubienie?.

Sposrod wielu aspektow zlozonej sytuacji krajow Europy Wschod-
niej w prezentacji szczegolna uwage zwracam na aktualnag sytuacje
wyznaniowa i ekumeniczna.

1. Sytuacja wyznaniowa w Europie Wschodniej

Kraje Europy Wschodniej naleza do zr6znicowanych pod wzgle-
dem religijnym, jezykowym i narodowosciowym. Ogdlny zarys aktual-
nej sytuacji wyznaniowej w wybranych krajach interesujacego nas
obszaru geograficznego (Biatorus, Rosja, Ukraina) ukazuja dane sta-
tystyczne.

Bialorus. Na Biatorusi — wedlug danych z 1 stycznia 2003 roku —
za 0soby wierzace uznaje si¢ okoto 50% sposrod 10,3 mln mieszkancow
kraju. Pod wzgledem przynalezno$ci wyznaniowej ludnosci procentowy
udzial na mapie wyznaniowej Biatorusi wyglada nastgpujaco: prawo-
stawni stanowia 80%, katolicy — 15%, protestanci — od 0,7 do 2% oraz
okoto 0,3% przynalezy do wyznania mojzeszowego’.

W ostatnich 15 latach sytuacja wyznaniowa na Biatorusi ulegta znacz-
nym zmianom. Liczba dziatajacych w tym kraju konfesji zwigkszyta si¢
z 9 do 26. Natomiast liczba oficjalnie funkcjonujacych wspdlnot reli-
gijnych (parafii) wzrosta z 720 (w 1988 roku), do 2825 (w 2003 roku),
czyli prawie czterokrotnie®.
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W ostatnim czasie nastapit na Biatorusi znaczny rozwdj struktur or-
ganizacyjnych roéznych instytucji koscielnych. Na przyktad liczba diece-
zji prawostawnych — przed 1989 rokiem istniata 1, obecnie jest ich 10.
Powstaty rowniez prawostawne seminaria duchowne w Minsku, Witeb-
sku i Stonimie oraz akademia duchowna. Na Biatorusi dziata obecnie po-
nad 400 katechetycznych szkot niedzielnych. Niemalze kazda diecezja
prowadzi wtasne wydawnictwo. O odrodzeniu religijnym swiadczy tez
fakt, iz w 1993 roku na Biatorusi powstat pierwszy w krajach Wspdlno-
ty Niepodlegtych Panstw Wydziat Teologii przy Europejskim Uniwer-
sytecie Humanistycznym w Mifsku’.

W tym samym czasie rowniez w Kosciele Rzymskokatolickim nasta-
pity znaczace przemiany. Na dzien dzisiejszy liczy on na Bialorusi czte-
ry diecezje, ma wtasng Konferencj¢ Biskupow Katolickich, dwa semi-
naria duchowne (w Grodnie i Pinsku), dwie szkoty katechetyczne typu
college (Grodno i Baranowicze). Prowadzi takze dziatalno§¢ wydawni-
cza i charytatywna®.

W koncu lat 80. ubieglego stulecia zaczal odradza¢ si¢ takze Kos-
ciol greckokatolicki na Biatorusi. We wrzesniu 1990 roku zostata za-
rejestrowana pierwsza parafia greckokatolicka w Minsku. Na poczatku
2005 roku, po pigtnastu latach od rejestracji pierwszych odrodzonych
parafii, Biatoruski Kosciot Greckokatolicki obejmuje 20 parafii, w tym
13 zarejestrowanych zgodnie z wymogami prawa cywilnego. Jednak tyl-
ko 2 z nich posiadaja wlasne §wiatynie. Liczbe wiernych tego Kosciota,
na stale zwigzanych z tymi parafiami, szacuje si¢ na ok. 3000. Pozostate
4000 wiernych zyje poza strukturami swoich parafii na Biatorusi. Postu-
g¢ duszpasterska pelni w tym czasie 10 kaptanow. W rdznych semina-
riach poza Biatorusia (Ukraina, Polska) przygotowuje si¢ do kaplanstwa
15 seminarzystow greckokatolickich. Kosciot greckokatolicki na Biato-
rusi podlega bezposredniej jurysdykcji Kongregacji Kosciotdéw Wschod-
nich, z ramienia ktorej opieke nad nim sprawuje (od 1994 roku) wizyta-
tor ad nutum Sanctae Sedis — archimandryta Sergiusz Gajek’.

Podobne przemiany byty réwniez udzialem innych wyznan chrze-
$cijanskich na Biatorusi®.

Koscioty chrzescijanskie na Bialorusi w roznym stopniu angazuja si¢
w inicjatywy o charakterze ekumenicznym. Wspotpraca ekumeniczna
i dialog migdzywyznaniowy w znacznej mierze zaleza od postawy po-
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szczegolnych hierarchdéw i zwierzchnikow koscielnych oraz od przygo-
towania duchowienstwa. Wiele trudnosci i problemdéw obecnych w zyciu
Kosciota katolickiego i w relacjach miedzykonfesyjnych wynika z uwa-
runkowan spoleczno-politycznych kraju.

Rosja. W Rosji za osoby wierzace — zgodnie z wynikami badan
socjologicznych z 1997 roku — uznaje si¢ blisko potowa mieszkancow
kraju (47%). Posrod wierzacych zasadnicze miejsce w Rosji zajmuje pra-
wostawie’. Do prawostawia odwotuje sig ok. 45% spoteczenstwa rosyj-
skiego (tj. ok. 60 mln sposrod blisko 148 mln mieszkancow Rosji). Jednak
dla wielu respondentow ,,bycie prawostawnym” to kwestia raczej trady-
cji niz realizacji faktycznych potrzeb religijnych. Stad liczba Swiadomie
zaangazowanych, praktykujacych wyznawcow prawostawia jest znacz-
nie mniejsza i wedtug réznych szacunkow nie przekracza od 1-4% ogotu
spoteczenstwa (czyli ok. 2-6 mln mieszkancow Ros;ji'?).

Katolikéw obrzadku tacinskiego — w sensie tradycji religijnej —
jest w Rosji okoto 1,5 mln, co stanowi 1% rosyjskiego spoteczenstwa.
Praktykujacych jest oczywiscie znacznie mniej. Stad tez oficjalne dane
dotyczace liczby katolikow w Rosji wahaja si¢ w granicach od 600 tys.
do I mIn''.

Ponadto w Rosji istnieje stosunkowo liczna wspolnota katolikow
obrzadku bizantyjskiego, ktorym dotychczas udato si¢ ustanowié tylko
pig¢ parafii. Od stycznia 2005 roku sg oni podporzadkowani opiece ta-
cinskiego biskupa Jozefa Wertha'2.

Wiele o prawdziwej sytuacji wyznaniowej w dzisiejszej Rosji mo-
wia wyniki badan opinii publicznej przeprowadzone w tym kraju w la-
tach 1991-1996. Badaniem objgto okoto 10 tys. respondentéw pochodza-
cych z r6znych grup spotecznych. Porownanie odpowiedzi, otrzymanych
w roznych latach, dowodzi ze liczba 0s6b podajacych sig za chrzescijan
zwigkszyla si¢ w latach 1992-1994 zaledwie o 0,4%, gdy tymczasem
liczba niechrzescijan wzrosta 0 5,6% (czyli 14-krotnie wigcej w stosun-
ku do wzrostu liczby chrze$cijan)®.

Prowadzi to do wniosku, ze ludno$¢ Rosji, odchodzac od ateizmu,
nie zwraca si¢ przede wszystkim ku chrze$cijanstwu, lecz raczej wybie-
ra inne religie. Tendencja ta szczego6lnie silnie daje si¢ zauwazy¢ wsrod
mlodziezy. Stad nie mozna si¢ dziwié, ze gdy liczba nowych chrzescijan-
skich zwiazkow religijnych wzrosta w Rosji w latach 1990-1996 dwu-
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krotnie, to organizacji niechrzescijanskich w tym samym czasie przy-
byto trzy razy wigcej. Rozbita przez wewngtrzne konflikty Cerkiew Ro-
syjska jak dotad nie potrafita podja¢ dzieta wewngtrznej reformy i dla-
tego tez nie udalo jej sig¢ zwigkszy¢ sity swojego oddziatywania. Przy
tym aktywnos$¢ i rosngca popularnos$¢ innych religii w Rosji wskazu-
je, ze obraz sytuacji wyznaniowej w tym kraju moze si¢ radykalnie
zmieni¢'.

Ukraina. Na Ukrainie — jak wynika z badan przeprowadzonych w li-
stopadzie 2003 roku — za wierzacych uwaza si¢ ok. 70% ludnosci, czyli
ok. 33 miln (sposrdéd okoto 47 mln mieszkancoéw kraju). Pozostate 30%
ludnosci to osoby niewierzace (ok.16%) lub niezdecydowane (ok.14%).
Z liczby 33 mln uznajacych si¢ za wierzacych okoto 14 min deklaruje,
ze nie przynalezy do zadnego Kosciota, 19 mIn to wyznawcy konkretne-
g0 Kosciota lub cztonkowie wspodlnoty koscielnej, a tylko 3 mln 750 tys.
(4. 8% ludnosci Ukrainy) odwiedza raz w tygodniu $wiatyni¢ i mozna
ich nazwa¢ aktywnie praktykujacymi wiernymi'>.

Jesli uwzgledni¢ podstawowe denominacje, to wyznawcy trzech
Kosciolow prawostawnych obecnych dzi§ na Ukrainie stanowia tacznie
ok. 27,8% mieszkancéw kraju (13 mln 30 tys.). W tym wyznawcy Ukra-
inskiego Kosciota Prawostawnego Patriarchatu Moskiewskiego stanowia
15,4% ludnosci (ok. 7 mln 200 tys.), wyznawcy Ukrainskiego Koscio-
ta Prawostawnego Patriarchatu Kijowskiego — 11,7% ludnos$ci (5 min
500 tys.), natomiast wyznawcy Ukrainskiego Autokefalicznego Koscio-
ta Prawostawnego — 0,7% ludnosci (330 tys.).

Do Kosciola Rzymskokatolickiego zalicza si¢ 0,7% ludnosci, czy-
li 330 tys. oso6b (w tym ok. 113 tys. praktykujacych). Wedtug innych
danych liczba wyznawcoéw Kosciota tacifiskiego na Ukrainie wynosi
ok. 1,5-2 mIn. Ko$ciot obrzadku tacinskiego ma wilasna Konferencje
Biskupia i dzieli si¢ na 7 diecezji: Iwowska, kijowsko-zytomierska,
kamieniecko-podolska, tucka, mukaczewska, charkowsko-zaporoz-
ka i odesko-symferopolska). Kandydatow do kaptanstwa ksztatca trzy
seminaria rzymskokatolickie: w Brzuchowicach pod Lwowem, w Grod-
ku Podolskim i w Worcelu pod Kijowem!®,

Do wyznawcow Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego zalicza
si¢ 7,6% ludnosci, czyli 3 mln 575 tys. 0sdb (w tym okoto 1 mln 200 tys.
praktykujacych). Kosciot ten posiada obecnie 8 diecezji i 3 egzarchaty,
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ponadto istnieje diecezja mukaczewska (dla unitdéw uzhorodzkich), pod-
legajaca bezposrednio Stolicy Apostolskiej'’.

W 1996 roku we Lwowie reaktywowana zostata pierwsza wspdlno-
ta Ormianskiego Kosciota Katolickiego, ktory w okresie przedwojen-
nym tam wlasnie miat swoja siedzibe arcybiskupia'®.

Do Kosciotow i wspolnot protestanckich zalicza sig 2,4% ludnosci
Ukrainy, co stanowi 1 mln 125 tys. 0sob.

Na zycie koscielne i relacje konfesyjne na Ukrainie rzutuje w sposob
szczegolny problem tozsamosci Kosciotow. Ich trudnosci w okresleniu
wlasnej tozsamosci wynikaja migdzy innymi z radykalnych zmian, ja-
kie dokonaty si¢ na Ukrainie w ostatnich latach i wymagaja odpowied-
niej odpowiedzi wtasnie Kosciotow, ktore przez cale dziesiatki lat znaj-
dowaly si¢ na marginesie zycia spotecznego. Na tego rodzaju sytuacje
maja wplyw rowniez roznice koscielno-historyczne i regionalne, pustka
duchowa i inne ,,zdobycze” totalitarnej przesztosci. Trudnosci z tozsa-
moscia najbardziej widoczne sa w Srodowisku prawostawnym?.

Proces rozwoju religijnego poszczegdlnych Kosciotdw chrzescijan-
skich $cisle taczyt si¢ z duzym naplywem nowych cztonkéw, ktérych
czesto trzeba byto uczy¢ od podstaw. Ich obecnos¢ wnosita w zycie danej
wspolnoty nowe wartos$ci, ale rdwniez nowe trudnosci i niebezpieczen-
stwa, co nie pozostato oboj¢tne dla stosunkow migedzywyznaniowych.

Majac na uwadze fakt, iz w wigkszosci krajow Europy Wschodniej
dominujacym wyznaniem pozostaje prawostawie, wszystkie napigcia
i konflikty w relacjach migdzywyznaniowych w krajach Europy Wschod-
niej, pomimo pewnego ich zréznicowania w poszczegolnych panstwach,
mozna ostatecznie sprowadzi¢ do jednego konfliktu, a mianowicie: ka-
tolicko-prawostawnego.

2. Sytuacja ekumeniczna: trudnosci w relacjach katolicko-prawo-
stawnych

Sytuacja w relacjach katolicko-prawostawnych ogdlnie jest znana.
Wystarczy przypomnie¢ tu, ze relacje te naznaczone sa wieloma napig-
ciami i trudno$ciami. Powstaty one w kontekscie ozywienia dzialalno-
$ci Kosciota katolickiego w krajach Europy Wschodniej w nowej sytu-
acji spoteczno-politycznej. Wiele probleméw w tych relacjach wynika
z uwarunkowan politycznych oraz trudnosci, jakie Cerkiew Rosyjska
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przezywa po upadku komunizmu w okresleniu swojej tozsamosci, a tak-
ze swego miejsca w Rosji i w Europie.

Na nasilenie trudnos$ci w relacjach katolicko-prawostawnych wptyw
mialo rowniez ustanowienie przez Stolicg Apostolska (13 kwietnia 1991
roku) dwodch administratur apostolskich dla katolikéw obrzadku tacin-
skiego europejskiej i azjatyckiej czegsci Rosji, a nastepnie (w 2002 roku)
podniesienie przez Jana Pawta II administratur apostolskich w Rosji
do rangi petnoprawnych diecezji. Decyzje te zostaty odebrane przez ro-
syjski Ko$ciot prawostawny w kategoriach polityki misyjnej i ekspan-
syjnej Kosciota katolickiego, a nie w kategoriach duszpasterskich, jak
sa one postrzegane przez strong katolicka?.

Typowa dla Cerkwi Rosyjskiej oceng wydarzen znajdujemy w wy-
stapieniu metropolity Cyryla (Gundjaeva), przewodniczacego Wydzia-
tu Zewngtrznych Stosunkow Koscielnych Moskiewskiego Patriarchatu,
zaprezentowanej podczas zorganizowanej przez Swiatowa Rade Koscio-
tow w 1996 roku konferencji poswigconej dziatalno$ci misyjnej w §wie-
cie. Przedstawiciel patriarchatu moskiewskiego powiedziat:

»Skoro tylko zezwolono na dziatalno$¢ misyjna, rozpoczeta sig kam-
pania przeciw Cerkwi Rosyjskiej, akurat w tym momencie, kiedy ona
dopiero co zaczeta powraca¢ do zdrowia po dtugiej chorobie, jeszcze
niepewnie stojac na nogach. Hordy misjonarzy ze wszystkich stron rzu-
city si¢ na tereny bytego Zwiazku Radzieckiego, uwazajac go za nowe
ogromne terytorium dla swej dziatalno$ci. Zachowywali si¢ oni tak, jak-
by nie istniat tutaj zaden Kosciot lokalny, jakby nie byty gloszone zasa-
dy wiary. Zaczgli przepowiada¢, nawet nie zadawszy sobie trudu za-
znajomienia si¢ z rosyjskim dziedzictwem kultury czy tez poznania jgzyka
rosyjskiego. W wigkszosci przypadkéw ich celem nie byto gloszenie na-
uki Chrystusa, a odrywanie wierzacych od ich tradycyjnych Kosciotow
i werbowanie ich do swych wspolnot. By¢ moze misjonarze ci byli szcze-
rze przekonani, ze maja do czynienia z niechrze$cijanami lub stronnika-
mi komunistycznego ateizmu, nie podejrzewajac nawet, ze nasza kultu-
re uksztattowato chrzescijanstwo, ze nasze chrzescijanstwo zachowato
si¢ za ceng krwi meczennikow 1 wyznawcow, dzigki mestwu biskupow,
teologow 1 wiernych swieckich, ktorzy zachowali swoja wiarg.

Misjonarze zagraniczni przybywali z dolarami, kupujac ludzi po-
przez tak zwang pomoc humanitarng i obietnice wystania ich za granicg
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na studia lub na wczasy. Spodziewali$my si¢, Ze nasi bracia-chrzesci-
janie beda nas podtrzymywac i pomaga¢ nam w naszej misyjnej postu-
dze. W rzeczy samej zaczgli oni walczy¢ z nasza Cerkwia. (...) Wszyst-
ko to doprowadzito niemalze do calkowitego zerwania wzajemnych
relacji ekumenicznych, z trudem budowanych w ciagu minionych dzie-
sigcioleci. Zdecydowana wigkszo$¢ ludnosci odmawiala przyjecia tego
rodzaju dziatalnos$ci, ktora obrazala ich narodowe i religijne uczucia,
oraz ignorowata ich duchowg i kulturowa tradycje. Istotnie, biorac pod
uwage braki w zakresie religijnego wyksztatcenia, ludzie nie rozroz-
niaja zazwyczaj pomig¢dzy wojujacymi misjonarzami, o ktorych mowi-
lisSmy, a zwyktymi ludZmi innych wyznan religijnych. Dzisiaj w Rosji
dla wielu Iudzi stowo ,,nie prawostawny” oznacza tych, ktorzy przyszli
zburzy¢ duchowa jedno$¢ narodu i prawostawnej wiary, oznacza du-
chownych kolonizatorow, ktoérzy prawda i nieprawda staraja si¢ ode-
rwac ludzi od Cerkwi™?'.

W centrum sporu migdzy Moskwa a Rzymem znajduja si¢ w ostat-
nim czasie trzy $ci$le powiazane ze soba oskarzenia Kosciota katolic-
kiego: o prozelityzm, o ekspansje na ,,terytoria kanoniczne” rosyjskie-
go Kosciota prawostawnego i o popieranie uniatyzmu?.

Stanowisko strony katolickiej w tej kwestii prezentuje w sposob syn-
tetyczny kard. Walter Kasper, przewodniczacy Papieskiej Rady dla Po-
pierania Jedno$ci Chrze$cijan, w artykule, dostgpnym takze w jezyku
polskim, pt. Miedzy Moskwq a Rzymem — teologiczne korzenie sporu®.
Ogolnie mozna stwierdzi¢, iz strona katolicka nie podziela stawianych
jej zarzutdw. W, strategii” Kosciota katolickiego — zapewnia kard. Ka-
sper — nie ma powrotu do jakichkolwiek dziatan usitujacych wyzyskac
stabo$¢ dzisiejszego Kosciota prawostawnego. ,,Poniewaz Kosciot ka-
tolicki uznaje Kos$ciot prawostawny za autentyczny Koscidt, a jego sa-
kramenty za wazne i skuteczne $rodki zbawienia, byloby nie na miej-
scu praktykowa¢ dziatalno§¢ misjonarska, ktorej przedmiotem staran
byliby wierni tego [prawostawnego] Ko$ciota™. Wspomniane zarzuty
wynikaja z r6znego podejscia przez obydwie strony do wspomnianych
zagadnien oraz rdéznorakich uwarunkowan. Stad wymagaja one wspol-
nego rozwiazania w duchu ekumenicznego dialogu. Probg rozwiazania
tych rozbieznosci podjeto migdzy innymi w czasie sesji plenarnych Ko-
misji Mieszanej do dialogu katolicko-prawostawnego w Freising (1990)
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oraz w Balamand (1993). Owocem tych spotkan byly odpowiednie do-
kumenty?.

Aktualne trudno$ci i uwarunkowania we wzajemnych relacjach ka-
tolicko-prawostawnych stanowia dla obydwu Kosciotéw ekumeniczne
wyzwanie i przynaglenie do poglebienia wzajemnej znajomosci, a za-
razem petniejszego odkrycia siebie jako ,,Kosciolow siostrzanych”, aby
moc wspolnie — bardziej owocnie — realizowaé¢ w Europie Wschodniej
swoja misje. W tym celu, obok apostolskiej gorliwosci czy dobrej woli,
konieczna jest rowniez wlasciwa $wiadomo$¢ ekumeniczna®.

I1. Swiadomos$¢ ekumeniczna w dziele ewangelizacji

U podstaw ekumenicznej $wiadomosci katolikow zaangazowanych
w dzieto ewangelizacji znajduje si¢ przede wszystkim znajomos¢ eku-
menicznych zasad zawartych w odpowiednich dokumentach Kosciota
katolickiego i dialogu ekumenicznego.

1. Ekumenizm wymogiem ewangelizacji

Dokumenty Kosciota katolickiego podkre$laja przede wszystkim nie-
odzowno$¢ ekumenizmu w dziele ewangelizacji. Podziat chrzes$cijan-
stwa na rozne wyznania jest bowiem powazna przeszkoda w gloszeniu
Ewangelii wspotczesnemu $wiatu.

,»len brak jednosci — czytamy w soborowym dekrecie o ekumeni-
zmie — jawnie sprzeciwia si¢ woli Chrystusa, jest zgorszeniem dla §wia-
ta, a przy tym szkodzi najswigtszej sprawie przepowiadania Ewangelii
wszelkiemu stworzeniu”?’.

Motywy do podejmowania wysitku ekumenicznej ewangelizacji
mozna czerpaé rowniez z wielu wypowiedzi papieza Jana Pawta II, kto-
ry uczynit ekumenizm ,,jednym z priorytetéw duszpasterskich” swojego
pontyfikatu®®. Dialog ekumeniczny jest postrzegany przez papieza jako
,»zhak czasu”, ktory sktania do wspotpracy dla dobra wszystkich chrze-
$cijan®. Wyraznie zwrdcil na to uwagg Jan Pawet Il podczas przemowie-
nia do przedstawicieli innych wyznan chrzescijanskich w Nairobi:

,,Bez pelnej organicznej jednosci chrzescijanie nie moga dawac zado-
walajacego §wiadectwa Chrystusowi, a ich podziaty pozostaja zgorsze-
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niem dla $wiata (...). Wiarygodno$¢ orgdzia Ewangelii i samego Chry-
stusa jest bowiem naprawde zwiazana z jedno$cia chrzescijan™.

Podobng my$l wyrazit papiez w czasie spotkania ze Swietym Syno-
dem Rumunskiego Kos$ciota Prawostawnego:

,,C0z moze naktoni¢ wspodtczesnych ludzi do uwierzenia w Niego
— stwierdzil papiez — jesli my nadal bedziemy rozrywaé jednolita sza-
te Kosciota, jesli nie zdotamy wyprosi¢ od Boga cudu jednosci, stara-
jac sig usuwac przeszkody, ktore nie pozwalaja jej w pelni si¢ ujawnic?
Kto wybaczy nam ten brak $wiadectwa?’”!.

Na temat znaczenia jednos$ci chrzescijan dla dzieta ewangelizacji
mowit Jan Pawet I réwniez w przemdwieniu skierowanym do wiernych
Kosciota greckokatolickiego:

,Dla chrzescijan nadeszly dni przebaczenia i pojednania. Bez takie-
go $wiadectwa $wiat nie uwierzy: jakze mozemy mowi¢ wiarygodnie
o Bogu, ktory jest Mitoscia, jezeli nie usungliSmy sprzecznosci mig-
dzy nami? Leczcie mito$cia rany przesztosci. Niech wspolne cierpie-
nie nie rodzi podziatdéw, ale sprowadzi cud pojednania. Czyz nie takie-
go wiasnie cudu oczekuje $wiat od chrzescijan?”*2.

Ekumeniczna troska o jedno$¢ chrzescijan nie jest wigc jakims ,,do-
datkiem”, uzupetnieniem tradycyjnego dzialania Kosciota, ale przeciw-
nie, ,,nalezy (...) w sposob organiczny do cato$ci jego zycia i dziatania™.
Jednos¢ chrzescijan jest jednym z warunkéw owocnosci przepowiada-
nia Ewangelii.

2. Wspélne dziedzictwo wiary

Kosciot katolicki opowiedziat si¢ za ekumenicznym ukierunkowa-
niem dzialalnos$ci ewangelizacyjnej takze z tego wzgledu, iz uznaje
wigzi braterstwa, jakie mimo podziatdw istniejg migdzy chrzescijana-
mi. Podstawowa jedno$¢ Kosciota nigdy nie zostata catkowicie utraco-
na. Wszystkich chrzescijan taczy w pierwszym rzedzie ,,sakramentalna
wigz” wyptywajaca ze chrztu**. Szczegbdlna wigz istnieje migdzy Koscio-
fem katolickim i Ko$ciotami prawostawnymi, ktore posiadaja prawdzi-
we sakramenty, szczegdlnie za$, na mocy sukcesji apostolskiej, kaptan-
stwo i Eucharystie®.

Wszystko to sprawito, ze obydwa Koscioty spogladaja na siebie jako
na ,,Ko$cioty siostrzane”. W zwiazku z tym Jan Pawet II w przemowie-
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niu w katedrze prawostawnej w Biatymstoku w dniu 5 czerwca 1991
roku stwierdzit:

,,Dzi§ widzimy jasniej i lepiej rozumiemy, ze nasze Ko$cioty sa Ko-
$ciotami siostrzanymi. Powiedzenie «KoS$cioty siostrzane» to nie tylko
zwrot grzeczno$ciowy, ale podstawowa kategoria ekumeniczna eklezjo-
logii. Na niej winny si¢ opiera¢ wzajemne relacje migdzy wszystkimi
Kos$ciotami, w tym takze migdzy Kosciotem katolickim a prawostaw-
nym w Polsce™®.

W Liscie apostolskim Orientale lumen Jan Pawet I zachgca bisku-
pow, duchowienstwo i wiernych do otwarcia si¢ na duchowe bogactwo
chrzescijanskiego Wschodu, ktore moze ubogaci¢ doswiadczenie wiary
chrzesécijan zachodnich. Otwarcie si¢ i poznanie tego bogactwa winno
z kolei prowadzi¢ do spotkania, do odkrycia komplementarnosci trady-
cji chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu®’. W postawie otwartosci pa-
piez dostrzega wielka szanse dla nowej ewangelizacji Europy. Kosciot
bowiem — jak to wielokrotnie podkreslat Jan Pawet I — powinien oddy-
cha¢ dwoma plucami: wschodnim i zachodnim.

,Pami¢¢ o czasach, gdy Kosciot oddychat dwoma ptucami — pisze
papiez — niech przynagla chrzescijan Wschodu i Zachodu, aby szli ra-
zem w jednosci wiary, szanujac uprawnione odmiennosci, akceptujac sie
wzajemnie i wspomagajac jako cztonki jednego Ciata Chrystusa’™®.

3. Ekumeniczne §wiadectwo meczennikow

W ewangelizacji prowadzonej w krajach Europy Wschodniej nalezy
mie¢ na uwadze jeszcze jeden typ jednosci: jednosci stworzonej przez
krew meczennikow wszystkich Kosciolow.

W tradycji starozytnego Kosciota bylo obecne glebokie przekona-
nie, ze megczenstwo za wiarg jest niezaprzeczalnym znakiem obecnosci
i dziatania Ducha Swigtego wérod chrzescijan. Swiadectwo meczenni-
kow, przynalezacych do roznych Kosciotow i wspdlnot koscielnych Eu-
ropy Wschodniej, pomaga odkry¢ rzeczywiste dziatanie w nich Ducha
Swietego, ktory uzdalnia chrze$cijan do bezinteresownej stuzby na rzecz
przywrocenia petnej jedno$ci. Meczennicy potwierdzaja, ze chrzescija-
nie — mimo swych podziatéw i réznorakich trudnosci we wzajemnych
relacjach — w sposob rzeczywisty, cho¢ jeszcze niepely, juz uczestni-
cza we wspdlnocie $wigtych obcowania®.
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Wyraznie mowi o tym Jan Pawet I w LiScie apostolskim Orientale
lumen. Zwracajac uwagg na to, ze ,,jestesmy zjednoczeni w tych meczen-
nikach z Rzymu, ze Wzgorza Krzyzy, z Wysp Sotowieckich, z tak wielu
innych obozow zagtady. Jednocza nas mgczennicy, nie mozemy nie by¢
zjednoczeni”™®,

Podobne przekonanie wyraza papiez w encyklice o dziatalnos$ci eku-
menicznej Ut unum sint, gdzie czytamy:

,,Cinasi bracia i siostry, poltaczeni przez wielkoduszna ofiar¢ wlasnego
zycia, ztozona dla Krélestwa Bozego, sa najbardziej wymownym $wia-
dectwem tego, iz mozna przekroczy¢ i przezwycigzy¢ wszelkie elementy
podziatu, sktadajac catkowity dar z siebie dla sprawy Ewangelii™*!.

I dlatego w Liscie apostolskim Tertio millennio adveniente Jan Pa-
wet II zachgca, by nie zapomnie¢ o §wiadectwie meczennikoOw wszyst-
kich Kosciotdéw, poniewaz ,,chyba najbardziej przekonujacy jest ten
ekumenizm §wigtych, megczennikow”#. Stad rodzi si¢ idea wspolnego
martyrologium:

,»~Aktem o wielkim znaczeniu w tym zakresie byloby wzajemne uzna-
nie $wigtosci tych chrzescijan, ktorzy w ciagu ostatnich dziesiatkow lat,
szczegolnie w krajach Europy Wschodniej, przelali krew za jedna wia-
re w Chrystusa”™®.

Lecz nie tylko w meczennikach istnieje juz pelna komunia, zdolna
przekroczy¢ granice wyznan chrzescijanskich. Zaraz po wskazaniu na do-
niosto$¢ swiadectwa meczennikow, Jan Pawet 11 dodaje bowiem:

,,Cho¢ dla catej chrzescijanskiej Wspdlnoty meczennicy stanowia do-
wod na moc taski, nie sa oni bynajmniej jedynymi swiadkami tej mocy.
Niepeha jeszcze komunia naszych Wspdlnot jest juz w rzeczywisto-
$ci — cho¢ w sposob niewidzialny — wlaczona na trwale w pelna komu-
nig $wigtych, to znaczy tych, ktorzy zakonczywszy zycie wierne tasce,
znajduja si¢ dzi§ w komunii Chrystusa uwielbionego. Ci §wigci wywo-
dza si¢ z wszystkich Kosciotow i Wspolnot koscielnych, ktore otworzy-
ty im droge do komunii zbawienia™*.

Tak wigc swiadectwo licznych meczennikow i §wigtych, wywodza-
cych si¢ z r6znych Koscioléw 1 Wspolnot koscielnych, nabiera wymia-
ru ekumenicznego. Staje si¢ ono wezwaniem do rozpoznania jednosci
juz stworzonej przez krew meczennikow i znakiem nadziei na drodze po-
konywania trudnosci i podzialow w prowadzonej dzi§ ewangelizacji.
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Odkrycie wigzi, jakie tacza chrzescijan r6znych wyznan, pomimo
istniejacych podziatow, nie moze pozostac tylko ,,odkryciem akademic-
kim”. Poglgbionej §wiadomosci ekumenicznej towarzyszy¢ powinna eku-
meniczna orientacja pracy duszpasterskiej i ewangelizacyjnej.

III. Na drodze ewangelizacji w duchu ekumenicznym

W pracy na rzecz nowej ewangelizacji w krajach Europy Wschod-
niej szczegolne znaczenie posiada: wspdlne §wiadectwo wiary (marty-
ria) oraz wspolne dziatanie (diakonia), czyli wspotpraca Kosciotow.

1. Wspoélne Swiadectwo wiary

W centrum nowej ewangelizacji winno znalez¢ si¢ wspolne swia-
dectwo wiary:

»Zdaje sobie sprawe — pisze Jan Pawet Il w Orientale lumen — jak
bardzo wazne jest to wezwanie Pana do dzialania na wszelkie sposoby
w tym celu, aby wszyscy wierzacy w Chrystusa dawali wspodlnie §wia-
dectwo wlasnej wierze, przede wszystkim na terenach, gdzie wierni Ko-
Sciota katolickiego — facinnicy i wierni obrzadkow wschodnich — §cisle
wspotzyja z wiernymi Ko$ciotow prawostawnych”®.

Co w rzeczywisto$ci oznacza $wiadectwo naszej wiary w Boga? Wia-
ra—w sensie Scistym — nie oznacza tylko tresci naszego ,,wyznania wia-
ry”’. Wiara chrzescijanska — w sensie §cistym — jest postawa. Jest osobo-
wa relacja z Bogiem. Wiara — zdaniem Wtadimira Sotowjowa — oznacza
uznanie bezwarunkowego istnienia kogo$ drugiego. Jest ona bezwarunko-
wa zdolnoscia wyj$cia poza siebie samego, odwrocenia wzroku od siebie
samego, zobaczenia i uznania drugiej osoby (zarowno Boga, jak i drugie-
go cztowieka), chrzescijanina innego wyznania. Oznacza takze dostrze-
zenie obok siebie drugiego Ko$ciota czy Wspolnoty koscielnej*.

Jest rzecza znamienna, ze w Ewangelii stosunkowo niewiele zostato
powiedziane na temat tresci. Ewangelia przede wszystkim jest dlugim
wyjasnieniem postawy (postawy wiary), to znaczy tego, jaka jest relacja
Boga do cztowieka i cztowieka do Boga, do $wiata, do historii. W dzie-
le nowej ewangelizacji, szczegdlnie w krajach Europy Wschodniej, sta-
je si¢ szczegolnie wazna nie tylko tre$¢ przepowiadania, ale rowniez
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— 1 przede wszystkim — postawa gloszacego. Bez wlasciwej postawy,
osobowej relacji 1 mitosci — nie tylko w stosunku do wiernych wtasne;j
wspolnoty koscielnej, ale rowniez do innych wspolnot chrzescijanskich,
obecnych na danym obszarze geograficznym — najpigkniejsze tresci
religijne, przekazywane w czasie naszej postugi, staja si¢ trudne do zro-
zumienia i przyjecia. Co wigcej, moga by¢ odbierane jako forma prze-
mocy kulturowej lub jako wyraz prozelityzmu®’.

Przyzwyczaili$my si¢ do tego, ze o Bogu $wiadczy sig przede wszyst-
kim czynami, a nie mys$la. Jesli chodzi o mysl, to wydaje sig, ze wystar-
czy naszym mys$lom nada¢ stuszna, prawdziwie katolicka tres¢. Okazuje
si¢ jednak, iz tak nie jest. Czgsto bowiem cztowiek staje wobec dylematu,
jak mie¢ taka mysl, a zarazem prawdziwie i szczerze kochac tych, ktorzy
— w naszym przekonaniu — jej nie maja. Stuszna mysl musi by¢ wpro-
wadzona w sposob bycia i myslenia, ktory przyporzadkowany jest mi-
tosci i dlatego przyjmuje takze postawe mitosci. Swiadczymy o Bogu
réwniez w sposobie myslenia — myslenia z mitoscig o innych, to znaczy
biorac ich pod uwage, mys$lac razem z innymi, co pozwala w nowym
Swietle zajasnie¢ takze tresci naszych mysli i przekonan. W przepowia-
daniu nalezy wigc uwzgledni¢ ten ewangeliczny i ekumeniczny sposob
myslenia, trzeba uwzgledni¢ ekumeniczng duchowos¢*.

W dziele nowej ewangelizacji w krajach Europy Wschodniej wazne
jest nie tylko wspolne myslenie, ale rowniez wspolne dziatanie®.

2. Wspolpraca Kosciolow

Wszelkie formy dziatalnosci duszpasterskiej i ewangelizacyjne;j
w krajach Europy Wschodniej powinny by¢ podejmowane w duchu
ekumenicznym. Cenng pomoc w urzeczywistnianiu tego zadania stano-
wi dokument Papieskiej Komisji ,,Pro Russia” z 1992 roku, zawierajacy
praktyczne zasady dwustronnego postepowania, ktory nosi tytul: Zasa-
dy ogdlne i wskazania praktyczne dla koordynowania pracy ewangeli-
zacyjnej i zaangazowania ekumenicznego Kosciola katolickiego w Ro-
sji i w innych krajach Wspolnoty Niepodleglych Parnstw™. Jest to swego
rodzaju vademecum dla wszystkich, ktorzy pracuja w krajach Europy
Wschodniej na polu duszpasterskim i ewangelizacyjnym. Ronald Rober-
son, amerykanski teolog katolicki, byty pracownik Watykanskiego Sekre-
tariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan, okreslil ten dokument jako ,,naj-
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bardziej pomocny i pozytywny zbior wskazowek, jaki Watykan oglosit
do tej pory w kwestii stosunkow katolicko-prawostawnych™'.

Pierwsza czgs$¢ tekstu dotyczy zasad ogdlnych. Dokument stwier-
dza, ze wysuwane przez Kosciot katolicki zadanie prawa do sprawowa-
nia opieki duszpasterskiej nad swoimi wiernymi nie powinno by¢ po-
strzegane jako sposob wspdtzawodniczenia z Kosciotem prawostawnym.
Dokument podkresla jednoczesnie, iz katolickie dziatania w tradycyjnie
prawostawnych krajach musza by¢ prowadzone tak, by w petni bra¢ pod
uwage wspoélne dziedzictwo, dlatego w Kosciele katolickim w krajach
Europy Wschodniej ekumenizm i dialog migdzy r6znymi doswiadcze-
niami duchowymi powinny stanowi¢ priorytet duszpasterski®.

W drugiej czesci pojawiaja si¢ wskazowki praktyczne. Wiladze ka-
tolickie sa proszone o zapewnienie gruntownej formacji ekumenicznej
wszystkim osobom zaangazowanym w pracg duszpasterska we wspo-
mnianych krajach. Wrazliwo$¢ i ekumeniczna otwarto$¢ majg shuzy¢
stworzeniu klimatu zaufania i porozumienia we wzajemnych relacjach
katolicko-prawostawnych. Komisja ,,Pro Russia” nakazuje wtadzom ka-
tolickim rowniez informowanie miejscowych biskupow prawostawnych
o wszystkich swoich wazniejszych duszpasterskich inicjatywach. Ponad-
to w kluczowym fragmencie dokument stwierdza, ze duchowni katoliccy
powinni ,,stara¢ si¢ wspotpracowac z prawostawnymi biskupami w celu
rozwijania inicjatyw duszpasterskich Kosciota prawostawnego”.

Zasady podane w dokumencie dotycza szczegolnej sytuacji panuja-
cej na terytorium bylego Zwiazku Radzieckiego i Europy Wschodnie;j.
Sa one w istocie praktycznym zastosowaniem wskazan, ktore papiez Jan
Pawet Il przedstawit w liscie z dnia 31 maja 1991 roku, skierowanym
do biskupow Europy, na temat stosunkow migdzy katolikami i prawo-
stawnymi w nowej sytuacji Europy Srodkowej i Wschodniej**.

Istnieja ponadto inne dokumenty Kosciota katolickiego i dialogu ka-
tolicko-prawostawnego, w ktorych zostaly wyrazone zobowiazania wza-
jemnego uznania i wspotpracy w tych krajach. W tym miejscu mozna
wymieni¢ Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych
ekumenizmu, opublikowane w 1993 roku przez Papieska Rade do Spraw
Jednosci Chrzescijan®, dokument teologicznego dialogu katolicko-pra-
wostawnego z Balamand (1993)% oraz dokument Konferencji Koscio-
tow Europy i Rady Konferencji Episkopatow Europy zatytutowany Karta
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Ekumeniczna. Wytyczne dla wzrastajqcej wspotpracy pomiedzy Koscio-
tami w Europie (2001)*’.

Pomimo licznych trudnosci w procesie recepcji istniejacych dokumen-
tow ekumenicznych, istnieja liczne przyktady urzeczywistnionej wspot-
pracy katolicko-prawostawnej w krajach Europy Wschodniej. Cheiatbym
tutaj wskaza¢ na jeden z waznych obszarow prowadzonej dzis wspot-
pracy katolicko-prawostawnej na Biatorusi, ktéra dotyczy kwestii mat-
zenstw mieszanych. W czasach sowieckich na Bialorusi pojawita si¢
bardzo duza liczba malzenstw mieszanych i obecnie istnieje tam wyjat-
kowa sytuacja: granica migdzy Kosciotem prawostawnym i katolickim
przebiega nie pomigdzy parafiami, a pomigdzy matzonkami czyli przez
rodzing. Jedne dzieci tych matzenstw sa ochrzczone w Kosciele katolic-
kim, inne za§ w Cerkwi prawostawnej. Sytuacja ta niejako zmusza dusz-
pasterzy prawostawnych i katolickich do wspotpracy, do wspolnego szu-
kania odpowiedzi na stawiane przez te rodziny pytania’®.

W celu wspotpracy podejmowanej na szczeblu parafii, szczeg6lnie
w sprawie matzenstw mieszanych, powstata w 1998 roku w Minsku
grupa mieszana duchowienstwa prawostawnego i katolickiego, majaca
blogostawienstwo metropolity Filareta i kard. K. Swiatka. Na organizo-
wanych przez nia spotkaniach omawiane sa rézne problemy dotyczace
zycia parafialnego, zwiazane z malzenstwami mieszanymi, z uznaniem
sakramentow, z praca duszpasterska, z mtodzieza itd.”.

Na Biatorusi od ponad 10 lat istnieje Wydzial Teologii Europejskie-
go Uniwersytetu Humanistycznego w Minsku. Po upadku Zwiazku Ra-
dzieckiego byt on pierwszym wydziatem teologicznym na uniwersyte-
cie panstwowym. Mozna doda¢, iz dopiero w 1995 roku Ministerstwo
Edukacji Biatorusi uznato teologi¢ za naukg. Od poczatku powstania wy-
dzialu brakowato specjalistow, ktorzy prowadziliby wyktady z wszyst-
kich dziedzin teologii. Stad tez wtadze wydziatu (dziekanem wydzialu
jest metropolita Filaret) postanowily, ze beda zaprasza¢ wyktadowcow
z zagranicy, i to nie tylko prawostawnych, ale i katolickich. W ten spo-
sob kazdego roku zapraszanych jest do Minska z wyktadami kilku pro-
fesorow z uniwersytetow katolickich®.

Sposrod roznych przyktadéow wspdtpracy migdzywyznaniowej
na Ukrainie chciatbym zwroci¢ uwagge na ekumeniczne inicjatywy for-
macyjne. W latach 90. ubiegltego stulecia z inspiracji duszpasterzy rzym-
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skokatolickich powstaly na Ukrainie liczne grupy mtodziezy i studen-
tow, nalezacych do roznych Kosciotow, ktore na comiesigcznych spot-
kaniach spedzali czas na wspolnej modlitwie oraz studiowaniu Pisma
Swigtego. Ich wyjatkowos¢ polegala na zaangazowaniu w ekumenie
srodowisk akademickich, co w perspektywie calej Ukrainy stanowito
niewatpliwie novum w praktyce duszpasterskiej. Przyktadem pragnie-
nia pokonania istniejacych nieporozumien migdzy chrzescijanami sa tak-
ze rézne migdzykonfesyjne pielgrzymki, w ktoérych udziat biora tak
prawostawni, jak i katolicy obu obrzadkéw. W tym samym czasie po-
wstato szereg migedzykonfesyjnych czasopism religijnych — zaréwno
o charakterze lokalnym, jak i ogdlnokrajowym. Inicjatywom tym to-
warzyszylo przekonanie, iz na Ukrainie nastaly obecnie czasy, kiedy
po latach bezbozno$ci nalezy zwroci¢ uwagg nie tylko na liczebna stro-
ng obecnosci wiernych w $wiatyniach, ale przede wszystkim na jakos¢
ich zycia wewngtrznego oraz ich znajomos¢ — tak wlasnej tradycji i kul-
tury, jak i innych wyznan chrzescijanskich. Nie wszystkie z podjetych
inicjatyw ekumenicznych wytrzymaly probe czasu. Niektérym z nich
zabraklo wsparcia i zrozumienia ze strony miejscowe;j hierarchii i du-
chowienstwa®'.

W archiwum redakcyjnym czasopisma ,,Jedyna Cerkva” mozna od-
nalez¢ projekt oraz statut utworzenia w Lucku ekumenicznego brac-
twa $w. Wtodzimierza. | chociaz tego projektu, siggajacego 1994 roku,
nigdy nie udato si¢ w pelni zrealizowa¢, niemniej doskonale pokazuje
on $wiadomo$¢ potrzeby aktywnego zaangazowania si¢ wiernych roz-
nych wyznan w sprawg ewangelizacji w duchu ekumenicznym. ,,Wérod
kierunkoéw dziatan bractwa miato si¢ znalez¢: powstanie kaplicy chrze-
$cijanskiej jednosci, organizacja sklepu-czytelni chrzescijanskiej litera-
tury ekumenicznej, przeprowadzenie muzycznych festiwali, organizacja
koncertow i wystaw sztuki religijnej, ekumeniczne programy w telewizji
i radiu, liczne spotkania, wspolne pielgrzymki oraz modlitwy”®2.

W dziele nowej ewangelizacji wazna rolg odgrywa rowniez zycie za-
konne. Na tej ptaszczyznie od dawna istnieja liczne kontakty i pode;j-
mowane sa niektore formy wymiany i wspotpracy miedzy klasztora-
mi i o$rodkami zycia duchowego réznych Kosciolow chrzescijanskich.
W sposob szczegdlny pozostaja zaangazowane na tym polu klasztory
Grottaferrata, Bose, Bari i Chevetogne®. Rozumiejac koniecznos¢ do-
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stosowania dziatalno$ci ewangelizacyjnej w krajach Europy Wschodnie;j
do obecnej sytuacji i wymagan ekumenicznych, Zakon Braci Mniejszych
(OFM) opracowat specjalny projekt oraz odpowiednie wytyczne dla obec-
nosci tego zakonu na tym obszarze geograficznym®.

Podejmowane sa rowniez wysitki zmierzajace do znalezienia nowych
form wspotpracy katolicko-prawostawnej na forum swiatowym. W cza-
sie wizyty rumunskiego patriarchy Teoktysta w Watykanie (2002), papiez
Jan Pawet II zachgcat do zastanowienia sig, czy i jak mozna by ustano-
wi¢ state instytucjonalne struktury migdzykoscielne w celu regularnej
informacji i konsultacji migdzy Ko$ciotem katolickim i prawostawnym.
Chodzitoby o stworzenie czego$ w rodzaju ,,goracej linii”, dzigki ktorej
mozna by pilnie powiadomic¢ i razem szuka¢ rozwiazania powstajacych
we wzajemnych relacjach problemow i nieporozumien®.

Sa to zaledwie niektore przyktady wspotpracy miedzywyznaniowej
podejmowanej w krajach Europy Wschodniej. Pracujacy w tych kra-
jach kaptani, w tym nasi wspotbracia, mogliby zapewne podac¢ wiele
innych przyktadow takiej dziatalnosci. Przywotane sytuacje wystarcza
jednak, aby przekonac¢ sig, iz — pomimo wielu trudnosci — w relacjach
migdzy Kosciotami w Europie Wschodniej, mozna i nalezy wspotpra-
cowa¢ w gloszeniu Ewangelii.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, iz kraje Europy Wschodniej, wraz
z odzyskana wolnoscia, znalazty si¢ w bardzo trudnym okresie przemian.
Spowodowato to pewne trudnosci z odnalezieniem sig niektorych Kos-
ciolow 1 wspdlnot koscielnych w nowej sytuacji, co niejednokrotnie
przejawilo si¢ w miedzywyznaniowych konfliktach i napigciach, w tym
rowniez katolicko-prawostawnych. Wszystko to w znacznym stopniu
rzutuje na obecnos¢ Kosciota katolickiego i dzieto nowej ewangeliza-
cji w tych krajach.

Ta specyficzna sytuacja wyznaniowa w Europie Wschodniej stano-
wi jednoczesnie wielkie wyzwanie ekumeniczne dla Kosciotow chrze-
scijanskich. Gtoszenie Chrystusa w nowej sytuacji Europy Wschodniej
domaga si¢ zatem nowej $wiadomosci ekumenicznej, ktéra winna pro-
wadzi¢ do nowego stylu dziatalnosci duszpasterskiej, przeniknigtego du-
chowoscia ekumeniczna i wyrazajacego si¢ we wspolnym $§wiadectwie
i wspotpracy Kosciolow w dziele gltoszenia Ewangelii.
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Samo zycie zmusza dzi$ chrzescijan roznych konfesji do poszukiwa-
nia wspolnych odpowiedzi na problemy wspolczesnego swiata. Chrzesci-
janie w krajach Europy Wschodniej sa niejako ,,skazani” na ekumenizm.
Postawa wzajemnej otwartosci i zjednoczenia wysitkoéw we wspolnej
stuzbie niesienia Ewangelii nadziei i mitosierdzia wspétczesnemu czto-
wiekowi stanowi tez wielka szans¢ dla nowej ewangelizacji w Europie
Wschodnie;.

Przypisy

''W $rodowiskach ekumenicznych chetniej uzywa sig terminu ,,ewangelizacja” lub ,,nowa
ewangelizacja” zamiast ,,reewangelizacja”, ktory wsrod protestantow budzi pewne watpliwosci
i obawy, czy tego rodzaju dziatania nie zmierzaja do przywrocenia na danym obszarze katolicy-
zmu. Prawostawni natomiast zamiast termindéw ,,ewangelizacja”, ,,nowa ewangelizacja” uzywaja
czgsto pojecia ,,misja prawostawna”, ktore posiada charakter bardziej ogdlny i oznacza zarowno
dziatalnos$¢ $cisle ,,misyjna”, jak i wszelkie formy apostolstwa i ewangelizacji (por. Archierejskij
Sobor Russkoj Pravoslavnoj Cerkvi, Koncepcija vozrozdenija missionerskoj dejatel 'nosti Russkoj
Pravoslavnoj Cerkvi (Moskva, 13-16 avgusta 2000), w: Pravoslavnaja missija, red. V. Fedorov,
Sankt Petersburg 1999, s. 11-16).

2 Por. A. Furier, Problemy wierzqcych w Rosji w polowie *97, ,Zycie i My$l” 1997, nr 3, s. 69.

* Dane statystyczne dotyczace sytuacji religijnej na Biatorusi za: A. Dudik, Sytuacja wyzna-
niowa na Bialorusi jako uwarunkowanie dziatalnosci ekumenicznej, maszynopis, Lublin 2004
(prezentacja pracy doktorskiej obronionej w Instytucie Ekumenicznym KUL), ,, Teologia w Pol-
sce” 2004, nr 22(78), s. 31-32.

4Por. A. Dudik, Sytuacja wyznaniowa na Biatorusi, dz. cyt., s. 32. Pod wzgledem liczby zare-
jestrowanych organizacji religijnych otrzymujemy nastgpujacy obraz sytuacji konfesyjnej: prawo-
stawie (44,7%), Koscioty i wspolnoty protestanckie (35%), katolicyzm (15,7%), judaizm (1,3%)
oraz islam (okoto 1%) — por. tamze, s. 31.

° Por. tamze, s. 32.

¢ Por. tamze; T. Katuzny,  padri dehoniani in Bielorussia, ,,Dehoniana” 2000, nr 2, s. 117-122.

7 Aktualne dane dotyczace sytuacji Kosciota greckokatolickiego na Biatorusi pochodza z bez-
posredniej konsultacji, przeprowadzonej w tej sprawie przez autora publikacji z archimandryta
Sergiuszem Gajkiem. W zwiazku z tym zob. takze: J.S. Gajek, Kosciol greckokatolicki na Biato-
rusi u progu trzeciego tysiqclecia, w: Ekumenizm na progu trzeciego tysigclecia [Ekumenizm i in-
tegracja 2], red. J. Jaskota, Opole 2000, s. 131-132. Opieke nad wspdlnotami greckokatolickimi
poza Biatorusia (m.in. w Londynie, Chicago i Anversi) petni wizytator apostolski — ks. mitrat Alek-
sander Nadson, rektor Biatoruskiej Misji Katolickiej w Londynie. Liczbg biatoruskich katolikow
obrzadku bizantyjskiego w diasporze ocenia si¢ na ok. 2000.

8 W ramach obecnej prezentacji ograniczymy przedmiot naszych zainteresowan do katolicyzmu
prawostawia. Pomijamy zatem szczegdtowe informacje dotyczace innych wspolnot chrzescijanskich.

° Prawostawie w Rosji nie jest dzi$ jednolite. Poza Moskiewskim Patriarchatem (ktory stanowi
najliczniejsza grupg) zarejestrowane sa cztery inne prawostawne Koscioty, w tym dwa wywodzace
si¢ z Kosciota podziemnego, tj. Rosyjska Prawostawna Wolna Cerkiew oraz Prawdziwie Prawo-
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stawna Cerkiew. W kilku rézniacych si¢ od siebie grupach wyznaniowych zarejestrowani sa sta-
roobrzgdowcy. Rowniez Ukrainska Prawostawna Cerkiew Kijowskiego Patriarchatu, posiadajac
centrum administracyjne w Kijowie, w Rosji zarejestrowata 7 wspolnot. Kazdy z tych Koscio-
tow uwaza sig za przedstawiciela ,,prawdziwej” Cerkwi, pozostate za$ sa — w jego pojeciu — ,,albo
nie catkiem rosyjskie, albo nie catkiem prawostawne”. Wewngtrzne podziaty i konflikty w tonie
wspolnot tradycji prawostawnej dodatkowo negatywnie wptywaja na ogélny klimat relacji kosciel-
nych w Rosji (por. J. Krotow, Prawostawna Cerkiew w nieprawostawnej Rosji, ,,Wigz” 1994, nr 5,
s. 134; 1. Borowik, Odbudowywanie pamieci. Przemiany religijne w Srodkowo-Wschodniej Euro-
pie po upadku komunizmu, Krakow 2000, s. 79).

10 Por. Polovina rossijan ostaetsja ateistami, ,,Swet Evangelija”, 1.02.1998 (nr 50), s. 7; Bla-
govest-info. Religioznye obedinejija v Rossii: dinamika rosta v cifrach i faktach, ,,Swet Evange-
lija”, 14. 01.1996 (nr 2), s. 3; S. Koller, Odrodzenie Kosciota katolickiego na Syberii, Krakow
2001, s. 346-347.

! Por. abp T. Kondrusiewicz, Istoria i posledovanie. Desjat’ let Katoliceskoj Cerkvi v Rossii
(wystapienie na IT Ogolnym Spotkaniu ,,Rosyjskiego Caritasu”), Sankt Petersburg, 27-31 stycznia
2002, s. 7, (maszynopis); Cerkovnye provincii v Rossii, Sankt Petersburg 2002, s. 36; A. Furier,
Problemy wierzqcych w Rosji, dz. cyt., s. 72.

12W zwiazku z tym zob. http://www.scj.pl/serwis/715.html. Wedtug nieoficjalnych danych
w Rosji jest blisko milion katolikow obrzadku bizantyjskiego.

13 Por. A. Furier, Problemy wierzqcych w Rosji, dz. cyt., s. 72.

14 Por. tamze, s. 73; 1. Borowik, Odbudowywanie pamieci, dz. cyt., s. 130; T. Katluzny, Sytu-
acja miedzykoscielna w Rosji, w: ,,Koscioly siostrzane” w dialogu [Ekumenizm i integracja 8],
red. Z. Glaeser, Opole 2002, s. 250-253.

'S Dane statystyczne za: ,,Religia i Kosciot we wspotczesnej Ukrainie”, przeprowadzone 5-21
listopada 2003 r. przez ,,Ukrainian Sociology Service” na zaméwienie Ukrainskiego Kosciota
Greckokatolickiego: http://www.risu.org.ua/ukr/religion.and.society/churchesocialres/2005-10-24.
W zwiazku z tym zob. takze P. Siwicki, Sytuacja wyznaniowa Ukrainy oczami socjologa:
http://72.14.207.104/search?q=cache:D5caBxDwpDEJ:www.kosciol.pl/article.php/2005-10-19.

16 Por. K. Gotebiowski, Ukraina — duchowa skarbnica imperium, ,,Wiadomosci KAI”, 8 mar-
ca 2001, s. 21.

'7 Por. tamze.

'8 Por. O. Turij, Koscioly na Ukrainie — razem, obok siebie, czy przeciwko sobie?, ,,Wiadomo-
$ci KAI”, 29 marca 2001, s. 18.

1 Por. tamze, s. 18-21; W. Pawluczuk, Koscié! prawostawny w postkomunistycznej Ukrainie,
w: Prawostawie [Studia Religiologica 29], red. J. Drabina, Krakow 1996, s. 135-148. W pewnym
stopniu tego rodzaju trudno$ci mozna dostrzec rowniez w Kosciele greckokatolickim na Ukrainie.
Po Iwowskim pseudosynodzie z 1946 roku, kiedy to Kosciot greckokatolicki zostat oficjalnie ,,roz-
wiazany”, przyjat on dwie formy istnienia: podziemna i w diasporze. Rozwoj Ukrainiskiego Kosciota
Greckokatolickiego w diasporze dokonywat si¢ w atmosferze kontaktow z przedstawicielami innych
wyznan, co przyczynito si¢ od uformowania ,,otwartego” grekokatolicyzmu. Natomiast uformowa-
ny w warunkach przesladowan podziemny Kosciot greckokatolicki na Ukrainie nabyt cech ,,prze-
sladowanej ofiary”, zdradzajac ponadto nastroje antyprawostawne, co znajduje odbicie w nastawie-
niu ekumenicznym tego Kosciota (por. A. Dobrojer, Kosciot na rozdrozach. Ekumenizm na Ukrainie
na progu trzeciego tysiqclecia, w: Ekumenizm na progu, red. J. Jaskota, dz. cyt., s. 142).

2 Por. T. Katluzny, Sytuacja miedzykoscielna w Rosji, dz. cyt., s. 246-255; J. Tofiluk, Ekume-
nia w sytuacji wolnosci Europy Srodkowo-Wschodniej, w: Ku duchowej integracji Europy [Teolo-
gia w dialogu 11], red. A. Kaim, P. Kantyka, Lublin 2005, s. 34.
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2! Kirill [Gundjaev], metropolita smolenski i kaliningradzki, Veroucenie i kul tura (wyktad na
konferencji: Dzialalnosé misyjna w $wiecie i przepowiadanie Ewangelii, zorganizowanej przez SRK),
Salwador-Bahia (Brazylia), 24 XI-3 XII 1996, w: Pravoslavnaja misja segodnia, red. V. Fedorov,
dz. cyt., s. 35.

22 Por. Verbale della sessione del Santo Sinodo della Chiesa ortodossa russa (10 giugno 1997),
11 Regno-attualita’ 1997, nr 14, s. 436.

3 Por. W. Kasper, Miedzy Moskwq a Rzymem — teologiczne korzenie sporu, ,,Przeglad Po-
wszechny” 2002, nr 6, s. 307-318.

2 Por. tamze, s. 314-315.

» Por. Migdzynarodowa Komisja Mieszana do dialogu teologicznego migdzy Kosciotem ka-
tolickim i Kosciotem prawostawnym, Dokument o uniatyzmie i prozelityzmie (Freising 1990),
w: W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980-1991, Warszawa
1993, s. 67-69; tenze, Uniatyzm, metoda unijna przesztosci a obecne poszukiwanie petnej wspolnoty
(Balamand 1993), ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1994, nr 2, s. 77-82.

2 Por. T. Vetrali, Ekumenizm i dialog warunkiem ewangelizacji na Wschodnie Europy, w: Glo-
szenie Ewangelii w Europie Srodkowowschodniej [Ire per mundum 3], Warszawa 1999, s. 359.

7 Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 1.

2 Por. Jan Pawel 11, Encyklika o dziatalnosci ekumenicznej Ur unum sint, nr 99.

» Por. tamze, nr 3.

30 Jan Pawet I, Przemdwienie do przedstawicieli innych wyznan chrzescijanskich, Nairobi
7 maja 1980, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 1980, nr 1(6), s. 16.

31 Jan Pawel 11, Przywréémy widzialng jednosé Kosciotowi (przeméwienie wygtoszone podczas
spotkania z patriarcha Teoktystem i cztonkami Swigtego Synodu Rumunskiego Kosciota Prawo-
stawnego, Bukareszt, 8 maja 1999), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 1999, nr 7 (20), s. 21.

32 Jan Pawel 11, Wasze kajdany sq chwalq i chlubq Kosciota (homilia wyglosozna podczas litur-
gii bizantyjskiej w katedrze katolickiej $w. Jozefa, Bukareszt, 8 maja 1999), ,,L’Osservatore Roma-
no” (wyd. pol.) 1999, nr 7 (20), s. 19; por. tenze, List apostolski Orientale lumen, nr 28.

3 Por. Jan Pawel 11, Encyklika o dziatalnosci ekumenicznej Ur unum sint, nr 20.

3* Por. Sobor Watykanski 11, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 22.

33 Por. dz. cyt., nr 15. Nieco weze$niej ten sam dokument stwierdza: ,,Ko$cioty Wschodu i Za-
chodu przez szereg wiekow kroczyly swa whasna droga, ztaczone jednak wspolnota wiary i zycia
sakramentalnego” (tamze, nr 14).

3¢ Jan Pawel 11, Bogu dzi¢kujcie, Ducha nie gascie. Czwarta wizyta duszpasterska w Polsce:
1-9 czerwca 1991 roku, Watykan 1991, s. 1245-146; por. tenze, Encyklika o dziatalnosci ekume-
nicznej Ut unum sint, nr 57; zob. Z. Glaeser, Ku eklezjologii ,, Kosciolow siostrzanych”. Studium
ekumeniczne [Ekumenizum i integracja 3], Opole 2000.

37 Por. Jan Pawet I1, List apostolski Orientale lumen, nr 5; por. takze J.S. Gajek, Tozsamosé wyzna-
niowa a rozne przynaleznosci. etniczna, kulturowa, religijna. Wyzwanie ekumeniczne, w: Gloszenie
Ewangelii w Europie, dz. cyt., s. 339-341.

3% Jan Pawel 11, List apostolski Novo millenio ineunte, nr 48; por. tenze, Encyklika o dziatal-
nosci ekumenicznej Ut unum sint, nr 54.

¥ Por. S. Gajek, Ekumeniczne swiadectwo meczennikow, w: Perspektywy ekumenii. Wielkopostne
wyktady otwarte poswiecone encyklice ,, Ut unum sint”, red. P. Jaskota, Opole 1996, s. 106-107.

40 Jan Pawet 11, List apostolski Orientale lumen, nr 19. Na ekumeniczna, ponadwyznaniowa
warto$¢ meczenstwa papiez zwrocit uwage rowniez w Liscie apostolskim Tertio millennio adve-
niente: ,, Kosciot pierwszego tysiaclecia zrodzit si¢ z krwi mgezennikow [...]. U kresu drugiego ty-
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sigclecia Kosciot znowu stat si¢ Kosciotem meczennikow. Przesladowania ludzi wierzacych — ka-
ptanow, zakonnikéw i §wieckich — zaowocowaty wielkim posiewem mgczennikéw w réznych
cze$ciach $wiata. Swiadectwo dawane Chrystusowi az do przelania krwi, stato si¢ wspolnym dzie-
dzictwem zaréwno katolikow, jak prawostawnych, anglikanow i protestantow” (Jan Pawet II, List
apostolski Tertio millenio adveniente, nr 37).

41 Jan Pawel 11, Encyklika o dziatalnosci ekumenicznej Ut unum sint, nr 1.

4 Tenze, List apostolski Tertio millenio adveniente, nr 37.

+ Tenze, List apostolski Orientale lumen, nr 25. Podejmujac wezwanie papieza, wspolnota mo-
nastyczna z Bose opracowata wspdlne martyrologium ekumeniczne, opublikowane w 2002 roku
w jezyku wloskim, a dwa lata pozniej w jezyku polskim: Ksiega swiadkow. Martyrologium eku-
meniczne, Czgstochowa 2004.

# Jan Pawel 11, Encyklika o dziatalnosci ekumenicznej Ut unum sint, nr 84; zob. Swieci a po-
Jednanie Koscioléw. Swieci lqczq czy dzielq? [Biblioteka Ekumenii i Dialogu 4], red. Z.J. Kijas,
Krakow 1998.

4 Jan Pawel 11, List apostolski Orientale Lumen, nr 23; por. tenze, Adhortacja apostolska Ec-
clesia in Europa, nr 53.

4 Por. MLI. Rupnik, Podstawowe linie przepowiadania w krajach Europy Wschodniej, w: Glo-
szenie Ewangelii w Europie, dz. cyt., s. 119.

47Por. M.1. Rupnik, Podstawowe linie przepowiadania, dz. cyt., s. 123-125; M. Btagow, Ekumenizm
i rosyjskie Prawostawie, ,,Animator. Biuletyn misyjno-pastoralny” (Pieni¢zno) 2000, nr 4, s. 205.

4 Por. M.I. Rupnik, Podstawowe linie przepowiadania, dz. cyt., s. 127, W. Hryniewicz, Chrze-
Scijanstwo nadziei. Przysztos¢ wiary i duchowosci chrzescijanskiej, Krakow 2002, s. 317-319; ten-
ze, Myslec razem z innymi. Doswiadczenie teologa w dialogu z prawostawiem, w: Tozsamos¢ i dia-
log [Sympozja 15], red. P. Jaskota, Opole 1997, s. 42.

4 Por. Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 54.

3% Por. Papieska Komisja ,,Pro Russia”, Zasady ogélne i wskazania praktyczne dla koordynacji
pracy ewangelizacyjnej i zaangazowania ekumenicznego Kosciola katolickiego w Rosji i w innych
krajach Wspaolnoty Niepodleglych Panstw, 1 czerweca 1992 r.,w: Ut unum. Dokumenty Kosciota
katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998, red. S. Napiorkowski, K. Lesniewski, J. Lesniew-
ska, Lublin 2000, s. 137-144.

3! Por. R. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly Wschodnie, Bydgoszez 1998, s. 214; por. tak-
ze L. Gorka, Praca ewangelizacyjna na terenie Rosji oraz w innych krajach Wspolnoty Niepodle-
glych Panstw w swietle dokumentu Papieskiej Komisji ,, Pro Russia”, ,,Animator. Biuletyn misyj-
no-pastoralny” (Pienigzno) 2000, nr 1, s. 203.

52 Por. Papieska Komisja ,,Pro Russia”, Zasady ogolne i wskazania praktyczne, s. 138-141;
R. Roberson, Chrzescijanskie Koscioly Wschodnie, dz. cyt., s. 213; W. Kasper, Prawostawie
i Kosciol katolicki 40 lat po ogloszeniu Dekretu Soboru Watykanskiego Il o ekumenizmie ,, Unitatis
redintegratio”, ,,Biuletyn Ekumeniczny” 2004, nr 2, s. 19-20; E. Fortino, Evangelizzazione
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zycj¢ wzajemnej pomocy pastoralnej wychodzacej poza granice schizmy za utopijna — zauwaza
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skim do$wiadczaty pomocy pastoralnej ze strony katolickiego kleru jeszcze w XVII w. i ze wte-
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R. Porada, Opole 2003, s. 128-129.

2 Tamze, s. 131.
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