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NABOZENSTWO DO BOZEGO SERCA
| UCZESTNICTWO W MISTERIUM USWIECENIA

Mozna spotkac si¢ z twierdzeniem, ze wiek XX to czas kryzysu
chrzes$cijanstwa, kryzysu Kosciota. W ten sposéb ocenia si¢ zwlaszcza
druga potowe ubieglego stulecia. Ze wzgledu na rézne trudnosci podobnie
bywa osadzany na przyktad wiek XVII i XIX. Uwzgledniajac charakter
tego opracowania, zasadniczo ograniczymy si¢ wlasnie do tych trzech
stuleci.

Temat ,,Nabozenstwo do Bozego Serca i uczestnictwo w misterium
uswigcenia” to w duzej mierze spojrzenie w przesztos¢ chrzescijanstwa
itym samym jej ocena. W konsekwencji przyjdzie zweryfikowac niejedna
negatywna opini¢ co do chrzescijanstwa, duchowosci jego wyznawcow,
ich zycia. Jednak ta podroz w czasie okaze sig przede wszystkim pielgrzy-
mowaniem ku Bogu i razem z Nim jako Tym, ktory na wiele sposobow
i w pewnym sensie dostosowujac si¢ do sytuacji, mentalnosci, potrzeb
ludzi danego czasu, nieustannie obdarza bezinteresownie swoja stworcza
i zbawcza mitoscia. Czy nie zmusi to do wyciagnigcia optymistycznych
wnioskow co do Boga, jako nieskonczenie bliskiego, i co do Jego chrze-
$cijanstwa rowniez w odniesieniu to tych czgsci doczesnosci, jakimi sa
nasze ,teraz” oraz przyszto$¢?

Zeby to wedrowanie byto owocne, trzeba dobrze zrozumie¢ napoty-
kanych w drodze. Maja oni prawo na przyktad do wtasciwego im jezyka.
[ by¢ moze sami, po pokonaniu pierwszych trudnosci, sporo mozemy si¢
od nich nauczy¢. W zwiazku z interesujacym nas tematem przede wszyst-
kim trzeba doprecyzowac, co bedziemy rozumie¢ pod pojeciem ,,Bozego
Serca”, ,,misterium u§wigcenia” i przez termin ,,nabozenstwo”.
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1. Wstepne uscislenie pojec¢

Z r6znych powodow przez cale stulecia i to w niejednej cywilizacji
ireligii przez ,,serce” rozumiano na przyktad ,,miejsce”, w ktorym dana
istota jest najbardziej soba. ,,Tam jest moje serce, gdzie jestem soba naj-
bardziej. Jest [serce] samym zrodtem wszystkiego, czym jest cztowiek,
albo czym decyduje si¢ by¢ lub co czyni¢”!. W rozumieniu katolickim,
kiedy méwimy Sercu Bozym czy o Najswigtszym Sercu Pana Jezusa,
to chodzi o samego Jezusa Chrystusa, ale ze szczegdlnym zwrdceniem
uwagi na Jego bezgraniczna bezinteresowna mito$¢ do ludzi i Swiata. Tak
o tym pisze juz (!) papiez Leon XIII w dotyczacej poswigcenia si¢ ludzi
Sercu Jezusowemu encyklice Annum sacrum (1899): ,(...) wszelki objaw
czci, hotdu i mitosci wzgledem Bozego Serca odnosi sig¢ w rzeczywistosci
do osoby samego Chrystusa” (nr 12)°.

Co do okreslenia ,,nabozenstwo”, to najlepiej bedzie rozumiec je
W znaczeniu szerszym, bogatym i waznym, czyli jako postawg cztowieka,
jako jego myslenie i postgpowanie w organicznym zwiazku z modlitwa,
czyli ze spotkaniem z Bogiem, z takiej modlitwy wynikajacym i do niej
prowadzacym. Krotko méwiac, chodzi o sylwetke duchowa, o postawe
wiary, nadziei i mitosci, o zwiazki z Bogiem, ktérymi dana osoba ,,pro-
mieniuje”, chece je przekaza¢ takze innym.

Sformutowanie ,,udzial w misterium u$wigcenia” powinno przypo-
mnie¢, ze do istoty niezmierzonego Bozego daru, jakim jest zbawienie,
nalezy takie wlaczenie cztowieka w to dzielo, ze przez ten dar staje si¢
on maksymalnie aktywnym wspotpracownikiem Boga w tym dziele.
Oznacza to takze, ze samej §wigtosci i uswigcenia nie mozna rozumiec
wylacznie w kategoriach pokonania grzechu. Ten aspekt jest oczywiScie
bardzo wazny, podstawowy, lecz nie wyczerpuje on chrzescijanskiego
doswiadczenia $wietosci jako spotkania ze §wietym Bogiem®. W rycie
ambrozjanskim na zakonczenie liturgii stowa mszy §w. w uroczystosc¢
Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa odmawia si¢ nastepujaca modlitwe:
»Duch $wigty [«$wigty» mata litera], o Ojcze, niech nas rozpali tym
ogniem, ktory Pan nasz Jezus Chrystus wylat na ziemig z wngtrza [wt.
dall’intimo] swojego serca [«serca» matla litera] i chcial, by z moca
ptonat w nas, aby nas przyciagna¢ do siebie (...)".
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2. Boze Serce w XVII wieku’

W pewnym sensie siedemnastowieczna duchowos$¢ katolicka jest nieja-
ko oskrzydlona przez dwie skrajnosci. Sq nimi jansenizm oraz kwietyzm,
czyli prady ztozone i do$¢ tatwo zdobywajace zwolennikow. Z gory ich
przedstawicielom czy sympatykom nie mozna odmawiac dobrych intencji
czy gorliwos$ci. Jednak tak czy inaczej stang si¢ one bardzo powaznym
zagrozeniem. Tak w przypadku jansenizmu, jak i kwietyzmu niebezpieczen-
stwo wiaze si¢ (co jest tym ciekawsze, ze mamy do czynienia z powaznymi
réznicami migdzy tymi pradami) z rozumieniem Boga i Jego zamiarow
wobec ludzi, a w konsekwencji z rozumieniem sytuacji cztowieka®. Jan-
senizm przedstawia status quo potrzebujacych zbawienia ludzi w ponu-
rych barwach. W przypadku kwietyzmu rozminigcie si¢ z rzeczywisto$cia
polega na jej zbyt naiwnym, zbyt optymistycznym rozumieniu.

W konsekwencji jansenizm mocno wigze gorliwos$¢ religijng i moralng
— czyli duchowos¢, podkreslajac przy tym konieczno$¢ bardzo powaznego
zaangazowania si¢ ze strony czlowieka, jesli chodzi o zbawienie swoje czy
innych, z Igkiem przed Bogiem, przed kara Boza. Kwietyzm to wilasciwie
biernos¢ religijna, blednie rozumiana jako wyraz zaufania Bogu, jako wiasciwa
postawa wobec Niego. Otoz w rozumieniu katolickim Bog jest agapé, mitoscia
(1J4,8)". Doktadniej trzeba powiedzie¢, iz Bog jest mitoscia bezinteresowna.
Inaczej mowiac, w duchowosci chrzescijanskiej, zbawienia, czyli komunii
z Bogiem, nie mozna budowac¢ ani na strachu, ani na biernosci, lecz na
mitosci bezinteresowne;j. Ta za$ musi przejawia¢ si¢ w zyciu, ksztattowac
postepowanie cztowieka. MitoSci nie utozsamia si¢ ani z lekcewazeniem,
ani z zupetna pasywnoscia. Do istoty mitosci cztowieka wobec Boga naleza
nadzieja, zaangazowanie si¢, wspotdziatanie. Nasuwaja sig tu skojarzenia z
duchowoscia, ktorej wyrazem i zarazem zrodlem jest nabozenstwo do Serca
Jezusowego. Skojarzen tych nie nalezy pochopnie odrzuca¢. Rzeczywiscie
przestanie ,,z Paray to (...) deklaracja milosci i przyjazni wzgledem tych,
ktorzy je przyjma’™. Innymi stowy: chodzi o zaskakujaca bliskos¢ Boga,
odkrycie jej i skorzystanie z tego daru.

Nalezy takze zwroci¢ uwage na inne wazne elementy ksztattujace
siedemnastowieczna duchowos$¢ katolicka, czy wrecz nalezace do jej
cech zasadniczych. Pod niejednym wzgledem sa one podstawa i bodzcem,

Sympozjum 2(13) 2004 27



KS. DR HAB. WOJCIECH MISZTAL

zeby oddaé sprawiedliwo$¢ zyjacym wtedy wyznawcom Chrystusa oraz
dostrzec zwiazki migdzy ich duchowoscia i duchowoscia chrzescijan z
innych epok.

W XVII wieku duchowos¢ katolicka to duchowos¢ ,,wypetniajaca”
bardzo rozlegla przestrzen, ktora wytyczaja i do ktorej naleza dwa bieguny:
mistyka oraz asceza. Kolejna cecha to faczenie duchowosci i duszpaster-
stwa. Takze w XVII wieku duszpasterstwo jest nastawione na ducho-
wosc¢. Trzeba tu wspomnie¢ zwtaszcza liturgig oraz rozne formy praktyk
poboznych, paraliturgicznych. W omawianym okresie duchowo$¢ nie jest
domena jedynie duchowienstwa diecezjalnego i zakonnego, ale takze $wiec-
ckich. W kazdym $rodowisku znajdziemy ludzi, ktorzy mituja Boga,
ktorzy chea jak najpelniej odpowiedzie¢ na Jego bezinteresowng mitose,
na przyktad przez wieloraki apostolat. Ozywiajaca ich duchowos¢ posia-
da takze wymiar bardzo praktyczny, ,,doczesny”, migdzy innymi rozwi-
jaja sig, dzieta mitosierdzia’.

Przydatne jest tez doktadniejsze przyjrzenie si¢ bezposredniemu kon-
tekstowi, w jakim sytuuje si¢ duchowo$¢ nabozenstwa do Serca Jezu-
sowego, Jego kult. Chodzi o liturgig oraz rozne zwiazane z nia praktyki
pobozne. Takze w tym okresie ludzie modla si¢ i staraja si¢ to robi¢ jak
najlepiej. Liturgia przyktadowo rozwija si¢ w tym znaczeniu, ze przy-
bywaja nowe §wigta. Zmieniaja si¢ takze formy poboznosci prywatnej,
osobistej. Jesli chodzi o praktyki pobozne, to sytuuja si¢ one migdzy kon-
testacja a gorliwym przyjmowaniem roéznych form. Mamy wigc do
czynienia z prawdziwym, nie zawsze tatwym rozwojem duchowym.
Najwazniejsze za$ jego nurty to: kult Serca Jezusowego, poboznos¢ o
charakterze pasyjnym, pobozno$¢ eucharystyczna i maryjna'®.

Jesli chodzi o siedemnastowieczng duchowos$¢ zwiazana z nabozen-
stwem do Bozego Serca, to na pierwszym miejscu nalezy wymienic: siostrg
zakonna, wizytke, mistyczke, §w. Matgorzate Marig¢ Alacoque (1647-
-1690), jezuite, ojca Claude’a de la Colombiere (1641-1682) oraz gorliwego
krzewiciela misji parafialnych, zatozyciela zgromadzen zakonnych i za-
razem zagorzalego przeciwnika jansenizmu—$w. Jana Eudes’a (1601-1680).
Ze wzgledu na ramy tego opracowania zajmiemy si¢ pierwsza i trzecia
z wymienionych postaci.

Swigta Matgorzata Maria Alacoque poprzez objawienia, jakie staty sig
jej udziatem od 27 grudnia 1673 roku do potowy 1675 roku, dowiaduje
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sig, iz adorujac Najswigtsze Serce Jezusowe w duchu zado$¢éuczynienia,
adoruje si¢ Boga w Jego najgorgtszej mitosci do ludzi. Ze strony adorujacego
cztowieka takie pelne mitosci i czci spotkanie zaktada migdzy innymi, ze
bedzie on dostosowywat sig do tej Bozej mitosci mitosiernej. Inaczej mowiac,
mamy do czynienia z podstawowym od samego poczatku dla duchowosci
chrzescijanskiej motywem nasladowania Chrystusa, upodabniania si¢ do
Niego'!. Jesli chodzi o formy, to miato sie to wyraza¢ w praktykowaniu
Godziny $w. od jedenastej do dwunastej w nocy z czwartku na piatek oraz
w uczestnictwie w $wigtach ustanowionych na cze$¢ Bozego Serca w
duchu zados¢uczynienia za grzechy i aby poméc duszom czy$ccowym!2.
Jezeli dzieto zbawienia — uswigcenia polega w swej istocie na wielorakim
przyjsciu z pomoca grzesznikowi, to w przypadku nabozenstwa do Bozego
Serca mamy do czynienia z aktywnym udzialem w tym dziele ze strony
cztowieka. I jest to udzial, ktoérego nie zamykaja w sobie, zdawatoby sig,
ze nieprzekraczalne, granice doczesnego ,teraz”.

Swigta Malgorzata Maria Alacoque przypomina takze o obietnicach,
jakie Boze Serce sklada ,,duszom poboznym”, czyli ludziom najlepiej
dostrzegajacym mitos¢ ze strony Boga oraz potrzeby innych. Obietnice
te w zupelnosci odpowiadaja apostolskiemu charakterowi nabozen-
stwa do Serca Jezusowego. Apostolat za$ to nic innego jak zaangazo-
wanie w misterium uswigcania przez Boga innych i w ten sposob siebie
samego. Oto wspomniane obietnice: kaptani beda w stanie nawracac
grzesznikow, poruszajac ich serca; pobozni czciciele Bozego Serca
otrzymaja taske wytrwania az do konca, cho¢ nie zostang zachowani od
cierpienia; rodziny beda sig cieszy¢ pokojem oraz jednoscia; wspolnoty
zakonne beda zyty gorliwie'.

Interesujacy nas aspekt duchowosci §w. Jana Eudes’a (do najwazniej-
szych, najbardziej pozytywnych jej cech nalezy to, iz jest to duchowos¢
bardzo mocno zwigzana takze z teologia jako wiedza teoretyczna) mozna
przedstawi¢ nastgpujaco. Poprzez chrzest wierzacy otrzymuje ,,nowe
serce”. Swiqty Jan Eudes rozumie, iz chodzi tu o ,,serce” Stowa Wcielo-
nego. Inaczej mowiac, chrzescijanin od samego poczatku swego zycia jest
powotany, by w sobie przyja¢ komunig, ktdrej pricipium (czyli zrodtem
i zasada) jest sam Chrystus. Wierny ma podja¢ w sobie doskonata mito$¢
Syna do Ojca. A chodzi o przyjecie w znaczeniu dostosowania si¢ do tej
mito$ci i tym samym wzigcia udziatu w wynikajacej z mitosci mitosier-
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nej wspolnocie, jaka taczy Jezusa z potrzebujacymi zbawienia —u§wigce-
nia ludzmi. Zasadniczym celem nabozenstwa do Serca Jezusowego jest
uprzytomnienie sobie i innym, czym jest mito$¢ ze strony Chrystusa oraz
dotaczenie si¢ do tej mitosci. Opierajac si¢ wlasnie na takim fundamencie
czy zrodle mozna w petni zy¢ po chrzescijansku, aktywnie uczestniczy¢
w misterium uswigcenia innych ludzi oraz siebie. Jesli chodzi o kaptanow,
to $w. Jan Eudes pisze, ze w ten sposob ich udziatem staje si¢ ,,moc, by
sprawic, ze Serce Jezusowe rodzi si¢ w duszach chrzescijanskich”; jego
zdaniem, zwiazek kaptana z Chrystusem staje si¢ jak najbardziej Scisty
wlasnie jako aktywne uczestnictwo w misterium us§wigcenia: ,,poniewaz
przez was udziela On prawdziwego zycia, zycia taski na ziemi i zycia
chwaty w niebie wszystkim prawdziwym cztonkom swego Ciata™'.

Duchowos¢ $w. Jana Eudes’a to duchowos¢ ekstazy i takiego wtasnie
aktywnego udziatu ,,zachwyconego i porwanego” przez Boga czlowieka
w goracej mitosci Serca Jezusowego. Mozna tu odwota¢ sig¢ do etymologii
stowa ,,ekstaza”, by jeszcze mocniej zwroci¢ uwagg, iz takie spotkanie
z Bogiem prowadzi takze do apostolskiego wyjscia naprzeciw innym
ludziom, aby i oni wlaczyli si¢ w ogarnianie i przemienianie wszystkie-
go przez Boga, ktory jest miloscia bezinteresowna. Swieta Matgorzata
ukazuje Boze Serce jako niezauwazane przez ludzi i zniewazane. Jednak
robi to, by pokonac te braki, czyli doprowadzi¢ ludzkos$¢ do zbawienia. W
pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze poboznos¢ $w. Jana Eudes’a wynika
1 prowadzi do mistycznej kontemplacji mitosci ze strony Pana, ale takze
w znaczeniu wprowadzania innych w to misterium — komunig. Jesli chodzi
o $w. Malgorzatg, to jej nabozenstwo do Serca Jezusowego niejako utoz-
samia si¢ z energicznym zmierzaniem ku aktywnemu wspoldzieleniu zadan
misyjnych o charakterze odkupienczym i zado$¢uczynnym wobec Boga,
ktory jest mitoscia. Ryzykujac uproszczenia, mozna podsumowac, ze §w. Jan
kieruje sig ku Ojcu, wiacza si¢ w ten nurt mitosci Jezusowej, $w. Matgorzata
natomiast chce raczej wlaczac si¢ w nurt zstgpujacy, rozpala¢ i rozlewac
miedzy ludZzmi apostolskie troski Jezusa, ktory kocha'®.

3. Stulecie NajSwietszego Serca: XIX wiek

Takze dziewigtnaste, liczac od narodzin Chrystusa, stulecie jest czg-
$cia dziejow stworzenia — zbawienia. RoOwniez tego okresu nie mozna
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a priori opatrywac etykietka ,,czas porazek chrzescijanstwa”. Kosciot
tamtej epoki rzeczywiscie musiat stawic¢ czota wielu trudnym wyzwa-
niom. Jak to uczynil, pozwala rzetelnie oceni¢ przysztos¢, ktora zawdzig-
cza swoja chrzescijanskos¢ takze XIX stuleciu. Wiek XIX to, ogélnie
rzecz biorac, okres wielu zmian, czgsto bardzo burzliwych. Musiato to
mie¢ wptyw na duchowo$¢ chrzescijanska. Jednak mamy tu takze do
czynienia ze skutecznym oddziatywaniem i w odwrotnym kierunku.

Bardzo interesujacym byloby przesledzenie istniejacych w tym okre-
sie zwiazkéw migdzy duchowoscia i filozofia oraz duchowoscia i do-
gmatyka. Te dwa rodzaje oddziatywan wydaja si¢ szczegdlnie wazne dla
duchowosci chrzescijanskiej tego okresu. Kolejna ceche duchowosci tej
epoki mozna przedstawi¢ za pomoca ,,sekwencji”: od ascezy do doswiad-
czen mistycznych. Nalezy podkresli¢, ze rowniez w tym czasie chrzesci-
janie zwracaja uwagg na swe zwiazki z Bogiem, a doktadniej mowiac
—na komuni¢ z Nim. W tym celu szukaja Chrystusa w Pismie $w., liturgii
czy tez w roznych praktykach poboznych'®. Stad trzeba tu mowi¢ odpo-
wiednio o ,,doswiadczeniach”: biblijnych, liturgicznych czy zwiazanych
z r6znymi praktykami poboznymi, bedacymi wiasnie spotkaniem z Chry-
stusem i pogltebieniem z Nim wspolnoty. Oczywiscie wymienione oraz
inne drogi stanowia pewna catos¢, nie wolno ulec pokusie oddzielania czy
tez przeciwstawiania ich sobie. Przyktadowo praktyki pobozne to bezpo-
sredni kontekst dla nabozenstwa do Bozego Serca. Co do duszpasterstwa
tego okresu, to mozna je scharakteryzowac jako pozostajace w shuzbie
krolestwa Bozego!”, czyli odbudowywania, konsolidowania i poglebiania
zwiazkow cztowieka z Bogiem. Istotnym elementem Zycia wspolnoty
koscielnej w tym okresie jest takze zaangazowanie sig ze strony $wiec-
kich, wtasciwe im nastawienie apostolskie, szerzej to ujmujac: chodzi
o ich duchowo$¢ (z czyms$ podobnym mamy do czynienia na przyktad
w starozytnosci czy w sredniowieczu). Wiek XIX jak najbardziej pozy-
tywnie skorzysta takze z ciekawego rozwoju duchowosci kleru diecezjal-
nego i zakonnego. Znowu bardzo wazny bedzie tu misyjny, apostolski
charakter tej duchowosci'®.

Co do zwiazkow z Chrystusem dzigki Pismu §w., liturgii oraz réznym
praktykom poboznym, to mamy tu do czynienia nie tylko z wyrazem
pewnego programu duchowego. Ot6z komunig z Chrystusem nalezy
rozumie¢ jako zycie z Jezusem oraz w Jezusie, czyli zycie wedtug
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idzigki Jego Ewangelii. W praktyce pojawia sig tu nastgpujace nurty czy
ukierunkowania: poboznos¢ liturgiczna (np. zwiazana z benedyktynskim
odrodzeniem liturgicznym), praktyki pobozne prywatne i publiczne, po-
bozno$¢ eucharystyczna, jednoczenie si¢ z mgka Chrystusa, duchowos¢
ofiarnicza, duchowos$¢ Bozego Serca, ufne zdanie si¢ na Opatrznos¢,
rézne typologie o charakterze poboznosciowym'. Oto ciekawa charak-
terystyka tak ksztattujacej si¢ sytuacji duchowe;j: ,,W drugiej potowie
XIX wieku form poboznosci ludowych, takich jak kult Najswigtszego
Serca, Eucharystii, Dzieciatka Jezus, Niepokalanej Dziewicy i $wigtych
nie mozna tylko sprowadzi¢ do drugorzednych aspektow duchowosci,
cho¢ byly krytykowane jako owoce sentymentalizmu religijnego i
przedstawiane w opozycji do zimnego kultu protestanckiego. Trzeba je
natomiast potraktowac jako istotng czgs¢ zycia religijnego pokolenia,
ktore cheiato nada¢ pelny wyraz temu, co odnowa zaczela wydobywacé
z samego ducha katolickiego. Poprzez praktyki dewocyjne, celebrowane
jako autentyczne przejawy wiary, pobozno$¢ katolicka zaprezentowata
Swiatu i w $§wiecie wlasne oblicze, cho¢ z pewno$cia mato oryginalne.
Dziedzictwo to zachowa si¢ w wigkszej cze$ci jeszcze do pierwszej
potowy XX wieku, az do czaséw po I wojnie Swiatowej. Prawda jest,
ze te przejawy kultu, niezrozumiate dla protestantow i dlatego odrzuca-
ne jako drugorzedne (a nawet zabobonne) aspekty prawdziwej religii,
umacnialy jeszcze tak zwane «getto» katolickie, utrudniaty dialog
ekumeniczny, a nawet stwarzaty pewne ryzyko polegajace na tym, ze
istota katolickiego Credo nie zostanie przedstawiona we wiasciwym
teologicznym $wietle. Jednocze$nie jednak jako wyraz postawy apolo-
getycznej stanowily swego rodzaju wat obronny dla dechrystianizacji
poszczegolnych krajow”?.

Negatywne podejscie do prezentowanej duchowosci, dostrzeganie
w niej jedynie wyrazu sentymentalizmu nastawionego na formy zewngtrz-
ne nie odpowiada faktycznemu stanowi rzeczy, nie oddaje jego ztozonosci,
nie uwzglednia bardzo waznych elementdw pozytywnych: ,,(...) wobec
liberalizmu i racjonalizmu katolik czut ogromna potrzebg oparcia si¢ na
jakichs dotykalnych formach wtasnej poboznosci i chciat, aby napetni-
ly go entuzjazmem. A wszystko po to, aby osobiscie doswiadczy¢ nadziei
i mito$ci ptynacych z nadprzyrodzonego $wiata wiary, aby znalez¢ oparcie
i sit¢ do obrony, wytrwania oraz stawiania czota krytykom, oskarzeniom
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i pogardzie™'. Przytoczong charakterystyke nalezy uzupehic, przypomi-
najac o zapale apostolskim, o wysitkach, by i inni ludzie mogli skorzysta¢
z dobrodziejstwa spotkania z Bogiem w Chrystusie. Zasadnicza cecha
tej duchowosci w jej roznych odmianach jest wigc ogromne pragnienie,
aby zy¢ coraz bardziej w komunii z Bogiem i to przez Chrystusa. Jak ta
komunia jest rozumiana, pokazuje opor, na jaki napotyka kult Serca Jezuso-
wego. ,.Istotnie, przejawy tego kultu same przez si¢ kwestionowaty idee
dziewigtnastowiecznego jansenizmu, ktdry co prawda sam w sobie nie byt
herezja, ale forma skrajnego rygoryzmu odwodzacego wiernych od poboz-
nosci sakramentalnej (i od wszystkich zreszta form poboznosciowych), pod
pretekstem troski o szacunek dla sakramentow i Boga samego™?.

W takiej sytuacji zwolennicy kultu Najswigtszego Serca Jezusowego
(np. kaznodzieje) starali si¢ ukaza¢ przede wszystkim, ze nabozenstwo to
nie jest czyms$ jedynie zewngtrznym, ale wyrazem stawiania Chrystusa na
pierwszym miejscu w postawie wiary, mitosci, nadziei i zaufania. Tego
wktadu w ksztattowanie poprawnego podejscia na przyktad do sakramen-
tow i tym samym do Boga nie da si¢ przeceni¢. Widac tez, iz jest to ducho-
wos¢ teocentryczna, chrystocentryczna. Stanowi to fundament innej jej
cechy. Wazne jest takze przekonanie o mozliwosci i o potrzebie ustawicz-
nego i coraz petiejszego zaangazowania ze strony cztowieka (,,ludzkiego
serca”, jesli wolno w ten sposob nawiaza¢ do prezentowanego tematu).
Ludzie rzeczywiscie zyjacy taka duchowoscia beda w stanie realizowaé
ten program. Oceniajac, nie wolno pomijac¢ takze 6wczesnego klimatu
ascetycznego, ktory cechuje duza surowos¢. Stusznym jest komentarz
do zarzutow stawianych katolickiej duchowosci XIX wieku: ,,Nie-
wiele uwagi zwracano réwniez na fakt, ze szybki rozwoj dziet charyta-
tywnych, rodzacych si¢ z czystej mitosci do Chrystusa, do Maryi i do
swigtych oraz pragnienie nasladowania ich w bezgranicznym oddaniu
si¢ potrzebujacym, znajdowat nieustannie pokarm i sit¢ wtasnie w tych
tak zwanych sentymentalnych poboznosciach, i one byty bodzcem do
praktyk ascetycznych”?,

Poczatki nabozenstwa do Bozego Serca (takze jako duchowosci) sa
zwigzane ze srodowiskami zakonnymi. Nalezy w nim widzie¢ rowniez
odpowiedz na potrzebg przyjazni z Panem odczuwanej takze emocjonal-
nie, czego z gory nie wolno ocenia¢ negatywnie**. Obok poboznosci maryj-
nej to wlasnie nabozenstwo do Najswigtszego Serca Jezusowego staje si¢
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w XIX wieku ,,dusza” duchowosci i poboznosci rzesz katolikow (sama za$
pobozno$¢ maryjna bedzie rozumiana migdzy innymi jako prowadzaca
do nabozenstwa do Serca Jezusowego)®. Z tego powodu biskup d’Hulst
okreslit nawet wiek XIX mianem ,,wieku Najswigtszego Serca’. Rzeczy-
wiscie w tym stuleciu, jak w Zadnej innej epoce, wspaniale rozwing si¢
liczne instytuty, ktore ,,obok kaptandw i $§wieckich ofiaruja si¢ jako za-
do$¢uczynienie za zbawienie dusz, zgodnie z przestaniem Bozego Serca.
Wiele z tych 0sob podjelo sig apostolatu ofiarowania siebie samych z mi-
tosci, przypieczgtowujac ten akt szczegdlnym slubem”?’. Takze ci, ktorzy
nadal bgda zy¢ w §wiecie jako Swieccy, coraz czgsciej maja do czynie-
nia czy przyjmuja za swoje nabozenstwo do Bozego Serca. Dzieje si¢ to
w duzej mierze dzigki duchowienstwu tak diecezjalnemu, jak i zakon-
nemu. Nabozenstwo do Serca Pana Jezusa rozszerza si¢ przez misje
parafiale i to przynajmniej juz okoto 1815 roku?.

Poczynajac od lat siedemdziesiatych XIX wieku, w Kosciele katolic-
kim nabozenstwo do Serca Jezusowego nabiera charakteru powszechne-
£0, ,,c0 przypieczgtowat (...) dekret Piusa IX (1875), ktory zaproponowat
diecezjom, parafiom, rodzinom i grupom ofiarowanie si¢ Sercu Jezuso-
wemu”?. Co do wyrazu i zrodet takiej duchowoSci, to w omawianym
okresie trzeba najpierw zwroci¢ uwage na zado$¢czynienie (moze
zwlaszcza w formie adoracji)*. I tak papiez Leon XIII w encyklice Annum
sacrum — czyli niejako przekazujac przysztym pokoleniom dorobek
i zadania wytyczone przez wspdlnote Kosciota XIX stulecia —mocno pod-
kresla wartos¢ teologiczna i duchowa kultu Serca Jezusowego, ,,wzma-
cnia” jego podstawy teologiczno-ascetyczne wiasnie ,,przez ukazanie
w pelnym $wietle jego aspektu zados¢uczynienia™!. Aspekt ten to wyraz
chrystocentryzmu poboznosci katolickiej i Leon XIII wskazuje na niego
jako na skuteczny orez obrony chrzescijanstwa przed atakami w tym
okresie. Obok duchowosci zado$¢uczynienia nalezy tu takze wymieni¢ Go-
dzing $wigta, pierwszy piatek miesiaca, propagowanie obrazkow i medali-
kéw, poswigcenie si¢ pojedynczych 0sob, rodzin, a nawet calych narodow,
apostolat modlitwy, intronizacj¢ obrazu Serca Jezusowego, pielgrzymki
do sanktuariéw zwiazanych z kultem Bozego Serca’?. W drugiej potowie
XIX wieku wznosi si¢ tez wielkie bazyliki poswigcone Najswigtszemu
Sercu. Najstynniejsza z nich to Sacré Coeur na Montmartre w Paryzu
z 1873 roku z wymowna dedykacja ,,Gallia poenitens”, czyli ,,Pokutujaca
Francja”.
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Od 1856 roku $wigto Najswigtszego Serca jest obchodzone przez caty
Kosciol. W tym samym roku ma miejsce beatyfikacja $w. Matgorzaty
Marii Alacoque. W 1899 roku papiez Leon XIII ogtasza encyklike o Naj-
Swietszym Sercu Annum sacrum, o poswieceniu Mu $wiata**. Dokona tego
Pius XI w 1925 roku*. W XIX wieku powstaje tez wiele opracowan
teologicznych dotyczacych misterium Serca Chrystusowego?”.

W XIX wieku, liczac jedynie do konca pontyfikatu Piusa IX (T 1878),
we Francji oraz na Potwyspie Apeninskim poswigcono Naj$wigtszemu
Sercu Jezusowemu, nie liczac bractw oraz réznych grup typu parafial-
nego, czterdziesci trzy nowe zgromadzenia zakonne. Duchowos¢, ktora
one 7yja i staraja si¢ przekaza¢, mozna przedstawi¢, odwotujac si¢ do o.
Jules’a Chevaliera (1824-1907), zatozyciela takich wtasnie zgromadzen
zakonnych meskich i zenskich. Jego zdaniem, istota zycia zakonnego jest
odpowiadanie mito$cia, nieustanne mitowanie przez cztowieka, a chodzi
o mito$¢ ku Najswigtszemu Sercu. Ta mitos¢ jest koniecznym i sku-
tecznym lekarstwem przeciwko ludzkim stabosciom i grzechom. Napi-
sze on migdzy innymi: ,,Na odtworzeniu [w sobie i w innych] uczué
Najswigtszego Serca Jezusowego polega tajemnica doskonato$ci, jed-
nosci i trwatosci’.

Znamiennym wyrazem nabozenstwa do Najswigtszego Serca jest tak
zwany apostolat modlitwy. Rozwija si¢ on dynamicznie juz od 1844 roku
dzigki zaangazowaniu wielu kaptanéw oraz innych os6b. Stopniowo
coraz bardziej bedzie on zwiazany z Towarzystwem Jezusowym wedtug
formuly zatwierdzonej w 1875 roku przez Kongregacje ds. Rytow. I tak
od 1861 roku ukazuje ,,Messager de S. Coeur” (znany nastgpnie po polsku
jako ,,Postaniec Serca Jezusowego™). Juz jako zorganizowany takze co
do struktury Apostolat Modlitwy w 1885 roku wydaje dziewigtnascie
czasopism w réznych krajach i przed I wojna §wiatowa liczy okoto
miliona cztonkéw?’. Jak na tamte czasy jest to bardzo duzo. Nalezacy
do niego maja stara¢ si¢ o szerzenie — ustanawianie krélowania Serca
Jezusowego poprzez codzienng ofiarg nie tylko z wiasnych modlitw, ale
z wszystkiego, co robia. Co miesiac papiez podaje im intencje modlitwy.
Co do istoty tego dzieta, to doskonale oddaje ja tytut ksiazki napisanej
przez teologa, ktéry bardzo przyczynit si¢ do rozwoju Apostolatu Mo-
dlitwy, o. Henriego Ramiere’a SJ: Le coeur de Jésus et la divinisation
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du chrétien (Serce Jezusa i przebostwienie chrzescijanina), wydanej
w Tuluzie w 1891 roku. I trudno bytoby przeceni¢ pozytywne, z punktu
widzenia Ko$ciota katolickiego, owoce tej dzialalnosci.

Dla dopetienia obrazu warto jeszcze odwotac si¢ do nastgpujacych
przyktadow. Blogostawiona Anna Maria Rivier (1768-1838) zaktada
zgromadzenie zakonne, ktorego duchowos¢ w swej istocie wyraza sig jako
pragnienie jak najpetniejszego zjednoczenia z Sercem Jezusowym, zro-
zumienia Go, zycia Nim. Odpowiedzia na bezmiar mito$¢ Bozego Serca
ma by¢ wedtug niej mito$¢ ze strony cztowieka, mitos¢ na miarg¢ mitosci
Bozej: ,,Wejdzcie w to $wigte Serce i tam dajcie sig spali¢ Jego mitosci™®.
Taka mito$¢ do Jezusa, jej zdaniem, nie moze istnie¢ bez udziatu takze
w Jego cierpieniach cielesnych®. Swigta Magdalena Zofia Barat (1779-
-1865), zatozycielka zgromadzenia zakonnego po§wigconego Sercu
Jezusowemu, zwraca uwagg na uczestnictwo, jak to si¢ wtedy okresla,
w wewnetrznych dyspozycjach Serca Jezusowego. W praktyce chodzi
o zycie w duchu zupetnej ofiary na rzecz wypetnienia zbawczego planu
Chrystusa. Wedlug niej, modlitwa to medytacja ,,na otwartej ksiedze” Naj-
swigtszego Serca®. W takim razie mamy do czynienia z duchowoscia pel-
nej dyspozycyjnosci, harmonizowania wiasnego ducha i dziatania, nasla-
dowania. Swieta Magdalena Zofia chce, by towarzyszyta temu intencja
zado$¢uczynienia. Wedtug niej, Serce Jezusowe jest zrodlem dla modli-
twy 1 apostolatu, zrédtem taski, jaka karmi kontemplatywne zglebianie
przez cztowieka misterium Bozego. Jest to nic innego jak jednoczenie si¢
z Bogiem, dzigki czemu cztowiek posiada takze odpowiednia madrosé¢
i mito$¢ mitosierna, tak ze jest w stanie oddac si¢ i pomagac potrzebuja-
cym (w jej wypadku chodzito przede wszystkim o dzieci oraz ubogich)*'.
Francesco Saverio Petagna (1819-1878), biskup Stabia, zatozyl zgroma-
dzenie Religiose Dei Sacri Cuori di Gesti e di Maria (Zakonnice Swigtych
Serc Jezusa i Maryi). Starat sig¢ tez rozbudza¢ zapat apostolski u ksig-
zy diecezjalnych i zakonnikow, wskazujac na udzial w mitosci Serca Je-
zusowego i Serca Maryi oraz nasladowanie Jezusa jako ofiary. Twierdzit
on, ze kaptan ma by¢ ,,0sobg — ofiara §wigtych Serc”, co jego zdaniem,
nie oznacza, ze podlega si¢ karze czy ograniczeniom, lecz ze wlasnie
w ten sposob jest si¢ wolnym i pojmuje sig, na czym polega zbawcza
wola Boga®.
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Oczywiscie nie mozna pomina¢ o. Leona Jana Dehona, zyjacego
w latach 1843-1925. Zatozyciel Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego
Serca Jezusowego (sercanow) jest propagatorem duchowosci, ktora moz-
na okresli¢ jako nasladowanie mitosci, jaka Serce Jezusowe otacza ludzi,
oraz sktadania si¢ w ofierze temu wtasnie milujacemu Bozemu Sercu.
Czlowiek ma przejmowac od Najswigtszego Serca postawg sktadania sig
w ofierze. Taka postawa umozliwi wiasciwe zycie, na przyktad skuteczne
apostolowanie w wymiarze religijnym i tym samym spotecznym. W przy-
padku Zgromadzenia Ksigzy Naj$wigtszego Serca Jezusowego bedzie
chodzito o praceg z dzie¢mi, robotnikami, misje, czyli o podjecie palacych
zadan. Jego zdaniem, srodki uswigcenia osobistego oraz apostolatu (jak
Eucharystia, modlitwa jako taka, wypracowywanie i zycie zgodnie z
cnotami, spelnianie obowigzkow) to chwile, kiedy cztowiek ,,pograza si¢”
w Sercu Jezusowym. W ten sposoéb wszystko mozna bezposrednio
otrzyma¢ wiasnie od tego Serca. Jesli chodzi o umartwienia, zdaniem
0. Dehona, nalezy wybiera¢ nie wedtug wtasnego upodobania, ale to, co
Boze Serce chciatoby, aby$my praktykowali*.

Zwracajac si¢ do kaptandow, o. Dehon podkresla, ze chodzi nie tylko
o0 ,,zewngtrzne” adorowanie Serca Jezusowego, ale ze Jego prawdziwy
kult polega na zjednoczeniu si¢ z Nim. Taka komunia ,,czyni Je jakby du-
sza naszej adoracji, narzedziem chwaty Boga”®. Ojciec Dehon zwraca tez
uwage na ogromne znaczenie dla calego Kosciota oséb, ktore poswiccaja
si¢ Sercu Jezusowemu: ,,sa one dla Kosciota jakby jego sercem i ich za-
daniem jest zy¢ tylko na chwatg Boga i dla zbawienia §wiata™*. Zdaniem
0. Dehona, niezastapiona dla zjednoczenia si¢ z Sercem Jezusowym jest
mito$¢ mitosierna, czysta mito$¢ i zapomnienie o sobie. Taka komunia
1 pobozno$¢ nie moze wige opieraé si¢ wylacznie na uczuciach czy wy-
obrazni, lecz musi zasadza¢ si¢ i znajdowaé wyjasnienie w nauczaniu
Kosciota. Zarazem ma zawiera¢ ,,czuto$¢ serca” i ,,sitg woli”’. Wedtug
0. Dehona, w centrum nabozenstwa do Bozego Serca znajduje si¢ za-
doscuczynienie, ktore mozna rozumie¢ na trzy sposoby: zastgpcze, po-
kutnicze, eucharystyczne. Dla katolikow z czasow o. Dehona wtasnie to
ostatnie bedzie najwazniejsze i najbardziej charakterystyczne. ,,Wedtug
0. Dehona w Eucharystii Serce Jezusa staje si¢ jedynym prawdziwym
zados$¢ czyniacym, a my mozemy si¢ do Niego przylaczy¢: «Jego mitos¢
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przemienia w wino wodg naszych ubogich mozliwosci (staran)»”*. Nie
zostaje wigc przeoczony $cisty zwigzek migdzy nabozenstwem do Naj-
swigtszego Serca oraz kultem Eucharystii. W tym kontek$cie warto dodac,
ze w 1903 ro-ku Leon XIII eryguje arcybractwo poswigcone szczegodlne-
mu kultowi Serca Jezusowego jako zrodta Eucharystii; jego cztonkowie
mieli praktykowa¢ komunig §w. w pierwsze piatki miesiaca®.

W ten sposdb mozna (cho¢ pobieznie) scharakteryzowac srodowisko
duchowe, w ktorym, jak ufano, chrzescijanin coraz bardziej jednoczy si¢
z Bogiem takze w znaczeniu wlaczania innych ludzi w t¢ komunig. Na-
bozenstwo do Serca Jezusowego okazuje si¢ wigc w XIX wieku jednym
z tych czynnikow, dzigki ktorym nawet w trudnych, zmieniajacych sig¢ wa-
runkach Ko$ciot nie tylko nie zamiera, lecz odnawia sig i rozwija. T. Goffi
stwierdza: ,,Nabozenstwo do Najswigtszego Serca Jezusowego jest szcze-
g6Ina taska, Ducha Chrystusowego, dobrze odpowiadajaca potrzebom
duchowym wieku XIX. W sposob opatrznosciowy dato rzeszom wierza-
cych zy¢ w pogodzie ducha wsrod niezliczonych przepisow koscielnych;
rozpowszechnito w nich zaufanie do zbawczego mitosierdzia Pana, wzno-
szac si¢ ponad surowe, wlasciwe jansenizmowi, zamykanie si¢ w logice
nakazow. Uswiadomilo chrze$cijanstwu, ze jednoczenie si¢ z Jezusem
w Jego cierpieniach musi wyraza¢ si¢ w do§wiadczeniu wewngetrznej ko-
munii w Jego mitosci. Pojscie za cierpiacym na krzyzu Panem odstonito
rado$¢ wzrostu w Jego mitos$ci”*.

4. Wiek XX: dalszy rozwoj Kosciola i nabozenstwa
do Serca Jezusowego

Nowozytnos¢ — czyli XX i poczatek XXI wieku — to czas wielu po-
waznych, niekiedy bardzo szybko przebiegajacych i zaskakujacych, zmian
(czy samo w sobie jest to cecha tylko nowozytnosci?). Dotyczy to takze
duchowosci chrzescijanskiej tego okresu. Otoz, jesli chodzi o chrzescijan-
ska duchowo$¢ wspoélczesna, to nalezy podkresli¢, ze duchowo$¢ (choc¢
bywa, ze pod r6znymi nazwami) jest wyodrebniana jako jedna z dyscyplin
teologicznych. Wiaze si¢ to z okresleniem w sposob jak najbardziej zrozu-
mialy i zarazem pehny istoty duchowos$ci chrzescijanskiej, czyli rowniez
istoty samego chrzescijanstwa.
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W tym kontekscie pozytywnie zwraca si¢ uwagg na przezycia mistycz-
ne iich doniosta warto$¢; mozna nawet mowi¢ o pewnej, jak najbardziej
zashuzonej, rehabilitacji mistyki chrzescijanskiej®', czyli zwracaniu uwagi
na zaawansowane zjednoczenie z Bogiem®2. Podkresla si¢ tez wzajemne
zwiazki miedzy duchowoscia i liturgia. Wskazuje si¢ na podstawowe zna-
czenie stowa Bozego dla chrzescijanskiego doswiadczenia duchowego i
chrzescijanstwa jako takiego. W teologii duchowo$¢ prowadzi to rozwoju
tak zwanej duchowosci biblijnej oraz duchowosci liturgicznej. Wazne
jest takze ukierunkowanie praktyczne, wtasciwe wspolczesnej ducho-
wosci, a przejawiajace si¢ w dzietach mitosierdzia oraz w wielorakich
zwiazkach z duszpasterstwem (podkresla sig, ze duszpasterstwo ma by¢
nastawione na rozwo6j duchowy wiernych, i to nie tylko wiernych §wiec-
kich). Duchowo$¢ jest tez przezywana i prezentowana w powigzaniu
z misjami i ekumenizmem, jako duchowos¢ ,,stanow zycia”: kaptanska,
zakonnikow i zakonnic oraz swieckich. Zwraca si¢ uwage na duchowosé
wlasciwg rzeszom wiernych (notabene okreslenia typu ,,duchowos$¢ lu-
dowa” nie bylyby tu jednak adekwatne). Wazny jest nurt maryjny ducho-
wosci tego okresu™. Pojawiaja sig tez prady socjopolityczne, zwracajace
uwagg na duchowos$¢ pracy, duchowos¢ ubdstwa, duchowos¢ ,,wywodzaca
si¢” z ludzkiej wiedzy, umiejetnosci oraz sztuki. Inne cechy to akcen-
towanie wiernosci tradycji, czyli powrot do zrddel, i szukanie nowych
roz- wigzan, przy czym nie zawsze udaje si¢ pogodzi¢ rozne stanowiska,
dochodzi nawet do kontestacji. Te napigcia beda zwiazane na przyktad
z zagadnieniem umartwien. Trzeba tez wspomnie¢ o zwracaniu uwagi
na uczucia, takze w znaczeniu dowartosciowania ich roli w zyciu du-
chowym?®?’; jak wiadomo, nabozenstwu do Serca Jezusowego zarzucano
niekiedy zbytni sentymentalizm.

Za kontekst blizszy duchowosci zwigzanej z nabozenstwem do Serca
Jezusowego mozna przyja¢ duchowos¢ wlasciwa szerokim rzeszom
wiernych. Takze t¢ ostatnia charakteryzuje pewna zmienno$¢ oraz duza
réznorodno$¢. Z cech stalych i wspdlnych trzeba tu przede wszystkim wska-
za¢ na przywiazywanie duzego znaczenia do roznych $wiat, objawien,
pielgrzymek oraz kanonizacji i kultu $wigtych. Mamy wigc do czynienia
z czyms$ bardzo waznym i pozytywnym, z poczuciem i potrzeba zywego,
bezposredniego, bardzo bliskiego kontaktu z Bogiem (aby otrzymac
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potrzebne taski, ale nie tylko). Nabozenstwo do Naj$wigtszego Serca mozna
zaliczy¢ wtasnie do praktyk poboznych tej duchowosci. Inne nabozen-
stwa to przede wszystkich kult Chrystusa Ukrzyzowanego oraz obecnego
w Najswigtszym Sakramencie, kult Matki Bozej 1 $wigtych oraz pomoc
duszom czy$é¢cowym?. Takze w przypadku tej duchowosci mamy wigc
do czynienia ze znamiennym i pozytecznym przekroczeniem granic,
jakie sa wtasciwe doczesnemu ,,teraz”.

Zdaniem T. Goffiego, nabozenstwo do Najswictszego Serca Jezusowego
osiaga apogeum rozwoju wraz z encyklikami Annum sacrum Leona XIII
(1899), Miserentissimus Redemptor Piusa XI (1928) oraz Haurietis aquas
Piusa XII (1956). W tej ostatniej Pius XII wskazuje na przyktad na pod-
stawowe znaczenie nabozenstwa do Najswigtszego Serca dla kazdego,
kto chce osiagna¢ doskonatos¢, czyli pelnig zwiazkow z Bogiem (por. nr
63n; 76n)*’. Zaangazowanie si¢ ze strony papiezy na rzecz promowania
i rozwijania nabozenstwa do Serca Jezusowego nalezy rozumie¢ takze
jako bardzo wazny wyktadnik stosunku Kosciota do tego nabozenstwa.
Tym bardziej warto zwrdci¢ uwagg na nastepujace stwierdzenia odno-
$nie do kultu Naj$wigtszego Serca oraz zwiazanej z nim duchowos$ci w
omawianym okresie: ,, Wierni przezywali nabozenstwo do Najswigtszego
Serca Pana Jezusa jako celebracje mitosci mitosiernej Pana, jako pewna
korekte wzgledem owczesnego kontekstu eklezjalnego, ktory wdrazat do
wypelniania obowiazkdw, zbyt tatwo uciekajac si¢ do grozenia wiecznym
potepieniem™®. Takie wiasnie nabozenstwo do Serca Jezusowego wiazato
si¢ przyktadowo ze znakami, ktére w czasach sprawowania liturgii po
facinie byly bezposrednio zrozumiate dla wiernych; chodzi zwlaszcza
o obrazy, obrazki szkaplerzne, adoracjg, Godzing $wigta, komunig §w.
w pierwsze piatki miesiaca, poswigcenie si¢ poszczegolnych osob czy
rodzin Naj$wigtszemu Sercu®’.

W Roku Jubileuszowym 1925 Pius XI ofiarowuje cata ludzkos¢ Naj-
$wietszemu Sercu Jezusowemu (czyni to zgodnie z propozycjami z ency-
kliki Annum sacrum; zob. nr 13n)®. W encyklice Piusa XI Miserentissimus
Redemptor z 1928 roku, mozna si¢ zapozna¢ z uzasadnieniem tej decyzji:
,Czyz bowiem w tym pelnym nadziei znaku [chodzi o Serce Jezusowe]
1 wyptywajacej z niego formie kultu nie zawiera sig streszczenie catej
religii i norma doskonatego zycia chrzescijanskiego, skoro kult ten
prowadzi umysly do gruntowniejszego poznania Jezusa Chrystusa oraz
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skutecznie naktania dusze do gorgtszej wzgledem Niego mitosci 1 do-
ktadniejszego pojscia w Jego slady?”!.

Wraz z poczatkiem XX wieku nastgpuje bardzo wazny i ciekawy
rozwoj teologii. Jeszcze bardziej zwraca sig¢ uwagg na podstawowe zna-
czenie Pisma $§w., liturgii, ich symboliki dla zycia duchowego. Rowniez
w tym kontek$cie przedmiotem zainteresowania stanie si¢ kult i ducho-
wos$¢ zwiazana z Sercem Jezusowym. Trzeba nawet w takich badaniach
teologicznych widzie¢ istotny wyraz zycia duchowego uczonych i wazny
pokarm dla duchowosci samych teologéw. Warto w tym kontekscie przy-
toczy¢ nastepujace przemyslenia: ,, Wszystkie zasygnalizowane tutaj nowe
nurty wspotczesnej duchowosci [chodzi o XX wiek do lat trzydziestych
wlacznie] nie pozbawily kontynuacji tradycyjnych, chrystologicznych
i mariologicznych przejawow poboznosci katolickiej. Zostaty one teraz
wsparte $wietnie zaprezentowanym bogactwem teologicznym, ktore
oczyscito tg poboznos¢ od wszelkiego rodzaju przestodzonej sakralnosci,
typowej dla dziewigtnastowiecznej religijnosci. Nie znaczy to, ze wcze-
$niej w praktykach religijnych brakowato powagi, ale bylo w nich zbyt
wiele przykazan moralnych i «poboznych ¢wiczen» przyttaczajacych
to, co stanowi istote”®2,

Zmiany sa wazkie i pozytywne. ,,Zwtaszcza jesli chodzi o kult Serca
Jezusowego, udato si¢ poprzez opracowania biblijne, patrystyczne i
dogmatyczne nadac jego praktykowaniu wymiar wyraznie teologiczny.
Rowniez ustanowienie przez Piusa XI §wigta Chrystusa Kroéla, jako
zakonczenie Roku Swietego 1925, przyczynito si¢ do wzrostu czci dla
Bos-kiego Serca Jezusa, w ktorym ten papiez widziat symbol krolew-
skosci Chrystusa”®,

Co do nauczania papieskiego to w Miserentissimus Redemptor® Pius
XI podejmuje migdzy innymi nastgpujace zagadnienia: konieczno$¢ eks-
piacji (nr 6n), zadoscuczynienie ze strony cztowieka jako Scisle zwiazane
z ofiara ztozona przez Chrystusa (nr 10n), konieczno$¢ zados¢uczynie-
nia ze strony cztowieka (nr 16n), wynagrodzenie jako nalezace do isto-
ty kultu Serca Jezusowego (nr 13n), formy zado$éuczynienia (nr 20n)®.
Pius X1 pisze takze o spodziewanych owocach duchowych kultu Najswigt-
szego Serca tak w przypadku poszczegolnych ludzi, réznych grup, jak
i catego $wiata (nr 23n). Stwierdza on: ,,zywimy mocna nadziej¢, ze Bog,
ktory w swoim mitosierdziu gotow byt dla dziesigciu sprawiedliwych osz-
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czedzi¢ Sodome, oszczedzi tym bardziej caly rodzaj ludzki, jesli spo-
feczno$¢ wiernych, razem z Chrystusem, Posrednikiem i Gtowa, zanosic¢
bedzie do nieba modty w imieniu wszystkich ludzi” (nr 23).

Z kolei Pius XII w encyklice o kulcie Najswigtszego Serca Jezusowe-
go Haurietis aquas (1956 )%, zwraca uwage na rozne taski, jakie ludzie
otrzymuja dzigki nabozenstwu do Serca Jezusowego (nr 2n). Podkresla
on, ze Serce Jezusowe to symbol Bozej Mitosci (nr 57n). ,,Kt6z zdota opi-
sa¢ wzruszenie ptynace z mitosci przepetniajacej Serce Jezusa Chrystusa
w tych chwilach, gdy udzielal ludziom najwyzszych darow, jak Euchary-
stia, w ktorej dawal samego siebie, jak dar ze swojej Matki Najswigtszej,
jak kaptanstwo, w ktorym pozwolit nam uczestniczy¢?” (nr 63). Mitos¢
do Najswigtszego Serca jest tez natchnieniem dla $wigtych, czyli dla zycia
chrzescijanskiego w swej najdoskonalszej postaci (nr 76). Nabozenstwo
do Serca Bozego Pius XII rozumie jako uczestnictwo w misterium uswig-
cenia: ,,mamy tu do czynienia z praktyka religijna, ktora bardzo skutecznie
pomaga osiagnigciu chrzescijanskiej doskonatosci. Jezeli bowiem «po-
boznoséy», w powszechnym rozumieniu teologdw, znaczy, jak gtosi Dok-
tor Anielski, «tyle samo, co ochocze oddanie sig na stuzbg Panu Bogu»
(...), to jakaz shuzba jest bardziej wlasciwa, konieczna, szlachetniejsza
i milsza niz stuzba mito$ci?” (nr 108)%7.

Jesli chodzi o ocena sytuacji z ostatnich lat oraz o perspektywy na
przyszto$¢ nabozenstwa do Serca Jezusowego, to mozna odwotac si¢ do
nastgpujacych przemyslen: ,,Nabozenstwo do Najswigtszego Serca Je-
zusowego odnawiajac sig, odzyskuje obecnie centralne miejsce w du-
chowosci wspolnotowej chrzescijanskiej, poniewaz okazuje si¢ zdolne
w syntetyczny sposob przedstawi¢ nam duchowe doswiadczenie ziemskie
Jezusa historycznego, oraz poniewaz jego celem jest animowac i przemie-
nia¢ w paschalne stawanie si¢ w mitosci milosiernej nasza mitos¢ ludz-
ka, oraz poniewaz jest w stanie odstoni¢ przed nami i wtajemniczy¢ nas
w mitowanie misterium Eucharystii oraz Kos$ciota™®.

* ok ok

Nabozenstwo do Bozego Serca jest rzeczywistoscia przebogata. Ma-
my tu do czynienia z wysitkiem, by coraz petniej odpowiedzie¢ mitoscia
bezinteresowna na mito$¢ bezinteresowna, z poszukiwaniem coraz pet-
niejszej komunii z Bogiem nie tylko dla siebie. W praktyce w dziejach
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Kos- ciota, ktore sa przeciez zasadnicza czescia dziejow stworzenia — zba-
wienia, wyraza si¢ to na zaskakujaco wiele sposobow. Oto, dla przypom-
nienia, niektore z nich: apostolat, dzieta mitosierdzia, wtajemniczanie
w misterium Boga poprzez umozliwiania coraz lepszego zrozumienia
prawd wiary, zadosCuczynienie za grzechy wtasne i innych, modlitwa
o zbawienie zmartych, oddawanie siebie i bliznich w opiekg Sercu Bo-
zemu, czyli Chrystusowi Mitujacemu. To wszystko nie oddala od Boga,
ale prowadzi do Niego i jednoczy z Nim. Taki proces trzeba okresli¢
mianem uswigcenia.

Nabozenstwo do Bozego Serca jest wigc taka postawa cztowieka,
takim jego zyciem, gdzie z daru Bozego aktywnie uczestniczy on w
dziele zbawienia nie tylko na rzecz siebie samego. Bog staje sig blizszy.
Duchowo$¢ ta zarazem okazuje si¢ bardzo wymagajaca, bo jest wspotpra-
ca mitosci. Cztowiek rozpoznaje takze, ze nie tylko nie jest bezsilny, ale
zostaty mu powierzono ogromne atuty, bo jest kochany. Jego zycie, jego
duchowos¢ i religia coraz petiej sa takimi, jakimi powinny zawsze byc¢,
czyli odpowiedzia mitosci bezinteresownej na mito$¢ bezinteresowna.
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az po pelni¢ usynowienia, czyli petni¢ uczestnictwa w synostwie Chrystusa. W tym kontekscie
symbol Serca Jezusowego bedzie interpretowany takze jako ,,wyjasnienie”, skad si¢ to bierze: z mis-
terium paschalnego, od Ducha Swietego, przez sakramenty, przez zycie Kosciota. To znaczy, ze
symbol ,,Bozego Serca” wskazuje takze na cel ostateczny i mistyczny, na zjednoczenie w mitosci
z Tréjca Swigta, na udziat w zyciu trynitarnym, na obecnoéé Chrystusa w chrzeécijaninie i chrzes-
cijan w Chrystusie. Zob. T. Goffi, Storia della spiritualita, t. V11, dz. cyt., s. 147.

33 Zob. np. C. Pozo, Serce Maryi. Serce nowej Ewy, w: Bég bliski, dz. cyt., s. 230n.

3+ Zob. T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VIII: La spiritualita contemporanea (XX secolo),
Bologna 1987, s. 15.

3 Wigeej na ten temat zob.: S.T. Zarzycki, Teologia afektywna, w: Leksykon duchowosci
katolickiej, dz. cyt., s. 870n.

3¢ Szerzej na ten temat: T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VIII, dz. cyt., s. 333n.

7 Numeracja akapitow za: A. Tessarolo, Teologia Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 117n.

% T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VII1, dz. cyt., s. 335.

% Por. A. Tessarolo, Cuore di Gesu (devozione al), w: Dizionario enciclopedico di spiritualita,
t. I, dz. cyt., s. 694n; T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VIII, dz. cyt., s. 335.

6 Zob. Pius X1, Miserentissimus Redemptor, nr 5n.

" Tamze, nr 3.

2 L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 198.

% Tamze, s. 199.

% Przektad polski tej encykliki jest dostgpny w: A. Tessarolo, Teologia Serca Jezusowego,
dz. cyt., s. 127n.

% Por. N. Hoffmann, Ekspiacja jako jeden z podstawowych tematéw nauki o zbawieniu, w:
Bog bliski, dz. cyt., s. 261n.

% Ttumaczenie polskie tej encykliki jest dostgpne w: A. Tessarolo, Teologia Serca Jezusowego,
dz. cyt., s. 147n.

67 Zob. tez L. Ciapki, Od encykliki ,, Haurietis aquas” do encykliki ,, Dives in misericordia”,
w: Bog bliski, dz. cyt., s. 152n.

% T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VL, dz. cyt., s. 335. Zob. takze: L.J. Suenens, Kochac¢ mocq
Ducha S‘wi@tego, w: Bog bliski, dz. cyt., s. 253n; A. Tessarolo, Cuore di Gesti (devozione al), w: Dizio-
nario enciclopedico di spiritualita, t. 1, dz. cyt., s. 692n.
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