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WPROWADZENIE

,, Bog tak umitowat swiat, ze Syna swego dat, aby kazdy kto
w niego wierzy nie zgingl, ale miat Zycie wieczne” (J 3,16).

Powyzsze stowa Chrystusa wytyczaja droge wszystkim wierzacym,
a zatem Jego KoSciotowi. Tq droga jest konkretny czlowiek, w ciagle ewo-
luujacej 1 zmieniajacej si¢ sytuacji kulturowej 1 cywilizacyjnej — ludzkos$¢
cierpiaca, doswiadczajaca wielorakich brakow i upokorzen.

Bog $wiata, ktory sam stworzyl, nie potepit, ale zbawit. Tak samo Ko-
$cidt, realizujacy najglebsze pragnienia Boga, pragnie wchodzié¢ w t¢ logike
mitosci. To jest jego najgiebszy humanitaryzm zakorzeniony w transcen-
dencji 1 boskim przestaniu. To jest jego wielko$¢, w tym tkwi jego misja
i powolanie.

Kosciot Chrystusa winien zatem przyjmowac postawe — jak naucza Va-
ticanum Secundum — wyczekujacego, odwaznego 1 otwartego nauczyciela
ludzkosci, ktory nie obraza si¢ na powierzonych mu ludzi, ale pragnie
zglebic problemy, zrozumie¢ przyczyny, ktore powoduja ich powstawanie
i w Ewangelii, otwierajac si¢ na dziatanie Ducha mitosci, znalez¢ $rodki
zaradcze na kazda forme zniewolenia.

Mata kropelka w oceanie poznawania tego, co ludzkie, co jest glgbokim
cierpieniem cztowieka, pragnie by¢ takze to nasze sympozjum naukowe
w Wyzszym Seminarium Misyjnym w Stadnikach. Podjgty temat sympo-
zjum ma przede wszystkim stuzy¢ przyblizeniu niektdrych przynajmniej
zagadnien zwiazanych z poznawaniem naszej polskiej sytuacji cywilizacyjnej
1 spotecznej, naszej polskiej ,,drogi danego cztowieka”, jak i catego narodu.

Kosciot bowiem stuzy temu ludowi, ktory go stanowi, a ktory jest takze
podmiotem zycia narodowego i politycznego — ludowi, ktéry boryka sig
z wielorakimi problemami spotecznymi, kulturowymi, moralnymi, religij-
nymi i politycznymi. Poznaniu tej sytuacji, a nade wszystko zglebieniu roli
Kosciota, jego misji w tym calym kontekscie, ma stuzy¢ obecne sympozjum.
Potrzeba dobrej i madrej refleks;ji, potaczonej z otwarciem serca i umystu,
aby potepiajac obszary realnego zta i rozne ludzkie bezdroza, nie odwrdcic¢
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si¢ od cztowieka choc¢by najbardziej zagubionego i nie potepic. ,,Cztowiek
bowiem, jak przypomina Jan Pawet II, jest droga Kosciota”. O tym zadaniu
polskiego Kosciota Ojciec Swigty bardzo dobitnie przypomniat w Krakowie
podczas swej pielgrzymki do Ojczyzny w 1997 roku wszystkim polskim
biskupom (a tym samym catemu Kos$ciotowi).

Zanim otwarte zostana oficjalne obrady, pragng tylko wspomnie¢, ze
nasza refleksja zmierza takze do upamigtnienia takiego wydarzenia, jak
100-lecie oddania $wiata Najswigtszemu Sercu Jezusa przez papieza Leona
XIII. Ta okragta rocznica przypadajaca 11 czerwca jest stosowna okazja,
aby wskaza¢ na fakt, ze w epoce wielkich problemoéw spolecznych, w kon-
czacym si¢ XIX wieku, papiez, w swej proroczej wizji, dostrzegt gleboka
potrzebg oddania ludzkich problemoéw, bolaczek, poszukiwan i zmagan
o0 godnos¢ cztowieka — Temu, ktory zbawit $§wiat. Leon XIII byt przekona-
ny, ze cata ludzkos¢ potrzebuje odnowy dokonujacej si¢ w mitosci Serca
Chrystusa — Jedynego Odkupiciela $wiata. Dnia 25 maja 1899 roku ogtosit
encyklike Annum Sacrum — poswigcona oddaniu §wiata Najswigtszemu
Sercu Jezusowemu. Skuteczny ratunek dla niego moze bowiem pochodzié
tylko z samego centrum Bozej mito$ci — symbolizowanej przez otwarte dla
cztowieka Serce Chrystusa.

Te mitos¢ doskonale odczytywal takze przyjaciel papieza Leona XIII,
0. Jan Leon Dehon. Gloszac encykliki spoteczne Leona XIII, rownocze$nie
wskazywat na potrzebg powaznej refleksji nad zagadnieniami spoleczny-
mi, nad sytuacja robotnika, wzywat do otwarcia si¢ cztowieka na wartosci
Ewangelii i mito$¢ Boga, gdyz tylko ona moze ,,przywroci¢ §wiatu utracona
mito$¢”. Nas, jego duchowych synow, winno ciagle obligowac jego wezwa-
nie, niemalze rozkaz, ,,aby p6j$¢ do ludu” — poznaé go, zglebic jego problemy,
szuka¢ drog wyjscia. Nade wszystko, aby wskazaé na zbawcza moc mitosci
Boga, ktora nieustannie odnawia ludzka rzeczywisto$¢.

Oby nasze dwudniowe sympozjum przyczynito si¢ do lepszego poznania
sytuacji polskiego ludu, aby dzigki niemu podsuwac sobie i innym wiasciwe
drogi prawdziwego rozwoju cztowieka.

Pragne bardzo serdecznie przywita¢ wszystkich ksigzy profesorow, dzi-
siejszych prelegentdw, przybylych gosci oraz wszystkich alumnéw naszego
Seminarium.

Zycze wszystkim udanych obrad i tworczej refleksji.

ks. dr Tadeusz Michatek SCJ
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ks. Ryszard Krupa SCJ

MYSL SPOLECZNA LEONA XIII
— JEJ WPLYW NA ROZWOJ SPOLECZENSTW
| WYLONIENIE SIE NOWYCH PROBLEMOW

Szanowni Panstwo,

Organizatorzy sesji naukowej poswigconej zarysowaniu zadan
Kosciota wobec spolecznych wyzwan wspotczesnej Polski uznali
za potrzebne rozpoczaé¢ obrady od przypomnienia pierwszej encykliki
spotecznej papieza Leona XIII Rerum novarum z 15 maja 1891 roku.
Powstaje zatem pytanie: jaki cel ma sigganie do tego dokumentu po
z gora 100 latach ? Czy znajdziemy w nim sprawy, ktore przed stu
laty byly nowe, a dzisiaj sa nadal aktualne, i to szczego6lnie w naszej
polskiej rzeczywistosci?

Temat postawiony przez organizatorOw sugeruje spojrzenie na
dorobek mysli Leona XIII z uwzglednieniem spotecznych problemow
XIX wieku. Taki jest paradygmat metodologiczny katolickiej nauki
spotecznej, ktory nakazuje rozpoczaé refleksje od opisu rzeczywi-
stosci spoteczno-gospodarczej. Taki jest rowniez tok mysli Leona
XIII. Probuje on znalez¢ odpowiedz na rzeczywisto$¢ swoich czasow.
W encyklice Rerum novarum dotyka problemu najtrudniejszego —
kwestii robotniczej, czyli sytuacji robotnikow najemnych w drugiej
potowie XIX wieku. Niniejszy referat zacznie si¢ rowniez od opisu tej
rzeczywistosci. Nastgpnie ukazane zostana poszukiwania i propozycje
réznych drog, ktore przedstawiali ludzie z kreggdw koscielnych. Z kolei
przejde do przedstawienia dokumentu Leona XIII Rerum novarum.
Whpierw zaprezentuje stanowisko papieza wobec socjalizmu, jako jednej
z drog-propozycji rozwiazania kwestii robotniczej. Nast¢pnie opisze
pozytywne dziatania, ktore zaproponowat papiez w swym dokumencie.
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Jako podmioty tego dziatania sa w nim wymienione: Kosciol, panstwo
i organizacje zawodowe.

1. Kwestia robotnicza w drugiej polowie XIX wieku

Glownym powodem napisania encykliki Rerum novarum byta sprawa
robotnicza pod koniec XIX wieku. Pod tym terminem rozumiatl papiez
warunki zycia i pracy robotnikow najemnych w czasach sobie wspot-
czesnych, w dobie liberalnego kapitalizmu'.

Kapitalizm liberalny to zjawisko historyczne powstate na gruncie
przemian gospodarczych, ale jednoczesnie bazujace na indywidualizmie
spotecznym. Niewatpliwie, jako gtéwna przyczyng jego powstania nalezy
wymieni¢ rozwdj techniki w XVIII i na poczatku XIX wieku, a zwlasz-
cza wynalezienie i zastosowanie w przemysle maszyny parowej?. Obok
tego na rozwoj kapitalizmu miaty wplyw nastgpujace czynniki: nagro-
madzenie duzej ilo$ci kapitalu w Europie wskutek handlu zamorskiego
i eksploatacji kolonii, tatwy dostep do surowcow przemystowych i duza
ilo§¢ rak do pracy. (W pierwszej potowie XIX wieku liczba ludnosci
w Europie Zachodniej wzrosta o okoto 50%?). Czynniki te doprowadzity
do powstania w miastach wielkiej liczby ludnosci robotnicze;j.

Kapitalizm, jako nowy system gospodarczy, charakteryzowat si¢
przede wszystkim nast¢pujacymi cechami. Po pierwsze nastapito za-
sadnicze rozdzielenie kapitatu i pracy. W sredniowieczu pracownik
byt wlascicielem warsztatu pracy, nikt nie kwestionowat jego prawa
do posiadania warsztatu pracy. W dobie kapitalizmu powstaty wielkie
zaktady przemystowe zatrudniajace dziesiatki, setki a nawet tysiace ro-
botnikow, ktorzy nie sq wlascicielami kapitalu potrzebnego do produkcji,
co wigcej nikt im nie daje prawa jego nabycia. Podzial na kapitat i prace
prowadzi do powstania dwoch klas posiadajacych kapitat i robotnikow:
kapitalistow i proletariuszy. Ponadto charakterystyczna jest pauperyzacja
duzej liczby ludnosci, nierdéwny podziat majatku i dochodu spotecznego,
ptynnos¢ kapitatu i jego anonimowos$¢*.

Przemianom techniczno-gospodarczym towarzyszyt rozwoj indywi-
dualizmu i liberalizmu. Indywidualizm sigga $redniowiecza do Dunsa
Szkota, rozwinigty zostaje przez Kartezjusza a ugruntowany w czasach
nowozytnych przez Leibniza, Berkeleya z jednej strony i T. Hobbes’a,
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Mysl spoleczna Leona XIII — jej wplyw na rozwdj spoteczenstw i wylonienie sie...

J.Locke’a i D. Hume’a z drugiej. Ci ostatni naleza obok J. J. Rousseau
do tworcow liberalizmu. Wspdlnym rysem ich refleks;ji jest przekonanie,
iz cztowiek nie jest istota spoteczna, a podejmuje zycie spoteczne tylko
na zasadzie umowy. Spoteczenstwo wigc to nie wynik realizacji potrzeb
naturalnych cztowieka, lecz wolny wybor jednostek. Podstawowa forma
spotecznosci jest panstwo, ktore rowniez powstaje jako wynik umowy.
Jego zasadniczym celem jest obrona nieograniczonej wolnosci dziatania
indywidualnych ludzi. Poprzez panstwo jednostki zabezpieczaja swoje
wlasne interesy’.

Wsparty o liberalizm ekonomiczny kapitalizm przyjat zasadg catko-
witej wolno$ci w gospodarce. Na wolng gre nie powinny mie¢ wplywu
ani zadne organizacje, ani panstwo. Pozostawat robotnik i przedsigbior-
ca, i porzadkujaca wszystko ,,niewidzialna reka” rynku. Doprowadzita
ona do zniesienia dawnych korporacji przemystowych i wycofania si¢
panstwa z regulowania relacji migdzy robotnikami a przedsigbiorcami.
W konsekwencji robotnicy pozbawieni zostali mozliwosci prawnej
ochrony. Na dodatek zdani zostali na taske kapitalistow, ktorzy zmo-
nopolizowali rynek towardw i pracy, a takze zmuszali robotnikow do
kupowania w sklepach, bedacych ich wtasnoscia, niekiedy tez na wysoko-
oprocentowany kredyt. Ponadto, nalezy jeszcze wspomnie¢ o izolowaniu
Kosciota od wptywu na ustawodawstwo panstwowe i obnizeniu poziomu
wymagan moralnych. Wszystko to wptywato niekorzystnie na potozenie
robotnikow w systemie liberalnego kapitalizmu i sprawiato, ze: ,,gars¢
moznych i bogaczy natozyta jarzmo prawie niewolnicze niezmiernej
liczbie proletariuszy ” (RN 2).

W XIX wieku nie mieli robotnicy zadnej przyznanej im przez prawo
pozycji w spoleczenstwie. Byli wyizolowani, nie identyfikowali si¢
z kultura, tradycja, z przesztos$cia. Nawet w zaktadzie pracy byli obcymi.
Sprzedawali swoja pracg, byli poddani wiadzy pracodawcy i odepchnig-
ci przez spoleczenstwo. Robotnicy byli traktowani jako zrédto energii
w procesie produkcji. Pracodawca ptacit za nig okreslona ceng, ale nie
interesowat si¢ zupetnie losem robotnikdéw; ich stanem zdrowia, utrata
zycia. Jesli robotnik — zrodlo energii — ulegt wypadkowi byt zastepo-
wany przez innego robotnika. Robotnik stal si¢ towarem, przedmiotem
mniej cennym w procesie produkcji niz maszyna, ktora byta wlasnoscia
pracodawcy
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Biskup Rendu z Annecy tak pisze o sytuacji robotnikow w memoriale
do krola Sardynii. ,,Dazenie do wladzy i stawy zastapita w spoleczenstwie
wspoélczesnym niezmierna zadza pieniadza, ktora doprowadzita przemyst
do najwyzszego rozwoju. Rozwoj przemystowy przyczynit si¢ ze swej
strony do powstania warstwy ludnos$ci robotnicze;j, ktora skupiona zostata
w przemystowych osrodkach miejskich, lub w zamknigtych okregach
przemystowych i tworzy tam spolecznosci odizolowane od reszty spo-
teczenstwa, zalezne od jednego czy kilku kierownikow przedsigbiorstw.
Zaleznos¢ ta nie wynika z potrzeby wtadzy w spoleczenstwie, lecz z po-
trzeb gospodarczych, ktore podporzadkowuja robotnikow wiascicielom
fabryk z daleko wigksza sita niz mogtaby to osiagna¢ wladza publicz-
na. Robotnicy fabryczni, o ile nie sa najliczniejsza klasa spoteczna, to
niewatpliwie sa klasg najbardziej nieszczg¢sliwa, gdyz spoteczenstwo
wecale si¢ dotychczas nimi nie zajeto. Klase robotnicza reprezentowali
w krajach poganskich niewolnicy, w §redniowieczu poddani. Ot6z
niewolnictwo opierato si¢ na podstawach prawnych, byly one surowe,
okrutne, nieludzkie, gdyz stworzylo je spoleczenstwo poganskie, ktore
nie znalo prawa mitosci, nie znato praw naleznych czlowiekowi. Prawo
feudalne zapewniato ochrong i utrzymanie poddanego, przy czym obyczaj
chrze$cijanski uzupehniat niedoskonatosci tego prawa. Natomiast prawo-
dawstwo wspotczesne nic nie uczynito dla proletariusza (...) Proletariat
czuje, ze reprezentuje potgzng silg i burzy si¢ w dazeniu do zorganizo-
wania. Szuka on swego miejsca w porzadku spotecznym, miejsca, ktore
prawodawstwo spoleczne nie przyznato mu dotad™®.

O nieludzkich warunkach pracy robotnikow niech $wiadcza niektore
dane o pracy kobiet i dzieci oraz o dlugosci dnia pracy. Praca dzieci
i kobiet byta bardzo tania i stata si¢ gldéwna przyczyna rentownosci
wielu przedsigbiorstw. Z tego tez powodu liczba pracujacych dzieci
byta znaczna, np. w przemysle bawetnianym we Francji w 1839 roku
zatrudniano 100-150 tys. dzieci w wieku 7-14 lat na ogdlna liczbg 900
tys. pracownikow. W 1885 roku w przemysle w Nowym Jorku byto
zatrudnionych 10 tys. dzieci, w tym takze dzieci ponizej 7. roku zycia.
Dzieci pracujace w przemysle byly czgsto pozbawione opieki i oderwane
od srodowiska rodzinnego. W Anglii na przyktad dzieci ubogie i sieroty
trafiaty do tzw. work-house’ 6w, a stamtad byly przekazywane do fabryk
1 kopaln przez zarzady parafialne ko$ciota anglikanskiego’.
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Innym wskaznikiem, ilustrujacym sytuacjg robotnikow, byta dlugosé
dnia pracy. Wedtug ankiety z 1839 roku przeprowadzonej we Francji
przez Akademi¢ Nauk Moralnych i Politycznych dzien pracy wynosit
od 14 do 17 godzin, nawet dla dzieci i kobiet. Zdarzaly si¢ przypadki
1 18-godzinnego dnia pracy dzieci. W fabrykach alzackich 6-7 letnie
dzieci byly zatrudniane po 161 17 godzin, stojac bez przerwy co najmnie;j
po 13 godzin w zamknigtych nie wietrzonych izbach. W kopalniach
angielskich dzieci w wieku 4-7 lat w catkowitej ciemnos$ci otwieraly
drzwi przy przejezdzie wagonow w korytarzach podziemnych. Ankieta
przeprowadzona przez rzad belgijski wskazywala, iz kobiety pracowaty
w kopalniach od godziny 5.00 do 23.008.

W obliczu takiej niesprawiedliwosci Ko$ciot nie mogt milcze¢. Sytuacja
zycia 1 warunki pracy robotnikow domagaty si¢ konkretnego dziatania.

2. Dzialalno§¢ katolikéw przed Rerum novarum

Srodowiska katolickie zachodniej Europy podchodzily z wielkim
niepokojem do przemian spoleczno-gospodarczych w XIX wieku. Pro-
ponowane przez katolikéw rozwiazania pojawiajacych si¢ problemow
byly ré6zne. Mozna je podzieli¢ na kilka zasadniczych grup.

Pierwsza stanowia Katolicy liberalni®. Dostrzegali oni ogromnie
trudne potozenie robotnikow, lecz polepszenie ich doli widzieli glownie
w czynach mitosierdzia chrzescijanskiego. Nawotywali przedsigbiorcow,
by tworzyli tzw. patronaty, by sprawujac funkcje opiekuncze wobec
robotnikow, przyczyniali si¢ do polepszenia warunkoéw ich zycia. Ka-
tolicy liberalni nie widzieli potrzeby pozytywnej interwencji panstwa
w funkcjonowanie gospodarki, co najwyzej panstwo mogto zapobiegaé
naduzyciom razacym i czgsto wystepujacym. Do gtoéwnych przedstawicieli
tego nurtu mysli chrzescijanskiej nalezeli: ks. F. de Lamennais, J. B. La-
cordaire, Ch. Montalembert, A. F. Ozanam, bp. F. A. Dupanloup.

Ostatecznie poglady katolikoéw liberalnych zostaty sformutowane
w 1890 roku na kongresie w Angers, zwotanym z incjatywy biskupa
tego miasta Ch. E. Frepella. Z tego powodu ruch ten nazywa si¢ ,,szkota
z Angers” lub ,,szkota pokoju spotecznego”, gdyz gtdéwnym ich celem
byto unikanie konfliktow spotecznych przy zachowaniu jak najszerzej
rozumianej idei wolnosci. Kongres w Angers obradowat pod hastem
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obrony wolnosci jednostek i korporacji. W przyjetej deklaracji czytamy,
iz nalezy poszukiwa¢ rozwigzania problemow robotnikow w zachowaniu
wolnosci pracy dla kazdego, w wolnosci zrzeszen migdzy pracodawcami
i robotnikami, w zachowaniu prawa osobowos$ci prawnej 1 wlasnosci
korporacji, w poszanowaniu prawa Kosciota do zaktadania instytucji
opieki i pomocy. Deklaracja stwierdza takze, iz prawo pracy powinno
respektowac wolno$¢ indywidualng i wolnos¢ stowarzyszen, a jednocze-
$nie dopuszcza interwencj¢ panstwa tylko w przypadku ochrony praw
i $cigania naduzy¢. Kongres postulowat takze konieczno$¢ dokonania de-
centralizacji wladzy panstwowej, wzmocnienia jednosci rodziny poprzez
utrwalenia wtasnosci rodzinnej. Opowiadat si¢ za ulozeniem stosunkoéw
migdzy robotnikami a przedsigbiorcami na zasadzie idei patronatu, w
mysl ktorej patron, czyli przedsigbiorca miat z wtasnej woli wypetiac
obowiazki mitosierdzia wobec swych robotnikéw. Wedlug tego stanowi-
ska przedsigbiorca kieruje si¢ zasadami mito$ci chrzescijanskiej. Podsta-
wa jego dzialania nie jest sprawiedliwos¢ wobec robotnikoéw i ich stuszne
prawa. Kongres w Angers zaleca takze ograniczenie pracy dzieci, wzywa
pracodawcow do poszukiwania lepszych warunkéw mieszkaniowych dla
robotnikdw i propagowania wsrod nich oszczednosci. Postulaty wige li-
beralnych katolikow opieraja si¢ na koncepcji liberalnego panstwa, ktére
najwyzej negatywnie ingeruje w proces gospodarczy, a takze odwotuje
si¢ do wrazliwosci moralnej przedsigbiorcow, ktdrzy kierowani mitoscia
powinni troszczy¢ si¢ o robotnikow.

Druga grupa katolikow zajmuje stanowisko przeciwne do pierwszej
1mozna ja okresli¢ jako grupg katolikow socjalnych. Dziataja oni na terenie
réznych panstw Europy 1 Ameryki. Na wyrdznienie zashuguja zwlaszcza: bp
W. E. von Ketteler, ktory wywart ogromny wptyw na katolicyzm spoteczny
w Niemczech, K. von Vogelsang z Austrii, przedstawiciele szkoty w Liége,
kard. H. E. Manning z Anglii czy kard. J. Gibbons ze Standéw Zjednoczonych.
Ich poszukiwania rozwiazania kwestii robotniczej zaktadaja stworzenie pra-
wodawstwa pracy, ktore bytoby gwarantem poszanowania praw robotnikow.
Sa zwolennikami aktywnej polityki spotecznej prowadzonej zaréwno przez
panstwo, jak i zrzeszenia robotnicze'.

Na terenie Belgii zaznacza si¢ dziatalno$¢ grupy katolikow okre§lanych
jako ,,szkota z Liége”. Nazwa ta pochodzi od miasta Liége, w ktorym
mysliciele katoliccy tego nurtu spotykali si¢ na zjazdach w latach 1886,
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18871 1890. Inicjatorem tych kongresow byt biskup Liége V. Doutreloux.
Gloéwnym postulatem tej szkoty byto opowiadanie si¢ za interwencjoni-
zmem panstwowym w sprawy gospodarcze. Panstwo powinno prowadzi¢
aktywna i pozytywna polityke gospodarcza. Ponadto na kongresach
w Liége postulowano wprowadzenie szeregu praw, ktore braty w obrone
robotnikéw, szczegolnie kobiety i dzieci, zabezpieczaty odpoczynek nie-
dzielny, poruszaty problem ubezpieczen spotecznych. Wysunigto takze
postulat przebudowy ustroju spotecznego i utworzenie korporacji. Ustroj
taki zaklada zrzeszenie si¢ wszystkich robotnikdéw przedsigbiorstwa,
wlasnos¢ korporacyjng broniacg robotnikow przed wszystkimi rodzaja-
mi ryzyka, oraz tworzenie syndykatow regionalnych reprezentujacych
interesy danego zawodu i koordynujacych pracg zrzeszen. Zapewniatby
on robotnikom realizacjg¢ ich stusznych praw i uchronitby przed rewolu-
cja spoteczna. Przedstawiciele tej szkoty postulowali takze utworzenie
organizacji migdzynarodowej, ktora powinna zabiega¢ o rozszerzenie
ustawodawstwa pracy na wszystkie panstwa.

Wobec tak réznych rozwiazan kwestii spotecznej proponowanych
przez katolikow papiez Leon XIII nie miat tatwego zadania. W 1882
roku powotat tzw. Komitet Rzymski, przed ktorym postawit zadanie
przestudiowania kwestii spotecznej. Dla zapewnienia swobody dyskusji
przeniesiono obrady komitetu do Fryburga w Szwajcarii. (Od migjsca
obrad zespot ten okreslany jest jako Unia Fryburska). Wyniki prac tego
zespolhu ukazaty si¢ drukiem dopiero w 1903 roku i stanowilty podstawe
do opracowania encykliki Rerum novarum. Unia Fryburska postulowata
migdzy innymi interwencj¢ panstwa w sprawg umowy o pracg, wprowa-
dzenie placy rodzinnej, upowszechnienie wtasnosci, popierata dziatanie
zrzeszen robotniczych, opowiadata sig¢ za ustrojem korporacyjnym. Unia
Fryburska miata wielkie znaczenie w konsolidacji katolikow spotecz-
nych w Europie. Przyczynita si¢ takze do ostatecznej decyzji papieskiej
o opublikowaniu encykliki spotecznej, co wigcej dostarczyta Leonowi
XIII materiatow do jej powstania.

3. Rozwigzanie kwestii spolecznej wedlug Leona XIII

Ogtoszona 15 maja 1891 roku encyklika Leona XIII Rerum Novarum
stanowi w dziejach Ko$ciota niezwykta nowos¢. Papiez analizuje w niej
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rzeczywistos$¢ spoteczno-gospodarcza drugiej potowy XIX wieku, przy-
wotuje ogodlne zasady filozoficzne i teologiczne, stanowigce podstawe
do rozwiazania problemow spolecznych, a takze wylicza praktyczne
zadania, ktére nalezy podja¢ w celu uzdrowienia istniejacej sytuacji
spotecznej. Struktura encykliki obejmuje dwie czgsci; pierwsza stuzy
zasadniczo zaprezentowaniu falszywego rozwiazania, jakie proponuje
socjalizm, druga ukazuje postulaty, ktére w sposob rzeczywisty maja
pomdc w poprawie zycia robotnikéw. Do tego trudnego dziatania po-
trzebne jest, zdaniem papieza wspotdziatanie trzech instytucji: Kosciola,
panstwa i stowarzyszen zawodowych.

a. Socjalizm jako sposob rozwigzania kwestii robotniczej
w opinii Leona XIII

Leon XIII po przedstawieniu trudnej sytuacji robotnikow i podaniu
przyczyn takiego stanu rzeczy zajmuje stanowisko wobec jednej z pro-
pozycji rozwiazania kwestii spotecznej, mianowicie socjalizmu. Papiez
publikuje swoja encyklike w dwa lata po zawiazaniu sig¢ 11 Migdzyna-
rodowki, ktéra stanowita wspolna ptaszczyzne dla ruchow socjalistycz-
nych typu marksistowskiego w drodze do rewolucji spotecznej. Celem
II Migdzynaroddéwki byta bowiem nie tylko walka o prawa robotnikdw,
lecz rowniez przygotowanie do migdzynarodowej rewolucji, ktora do-
prowadzitaby do zmiany systemu wladzy i stosunkow ekonomicznych'!.
Zaniepokojenie papieza jest zrozumiale.

Autor encykliki krytykuje socjalizm jako rozwiazanie utopijne,
nigdzie jeszcze wowczas nie zastosowane. Odrzuca jego przekonanie
o stworzeniu takich warunkow, w ktorych zapanuje catkowita rownos¢
miedzy ludZzmi. Nie da si¢ rowniez wyeliminowac z zycia ludzkiego trudu
Zwiazanego z praca, ani tez uczynic je wolnym od nieszcze$¢ czy chordb.
Jest to zamierzenie batamutne. Mowiac jezykiem wspotczesnym, papiez
zarzuca socjalizmowi opieranie si¢ na fatszywej koncepcji czlowieka
(RN 14).

Najwazniejszy postulat socjalistow, ktory staje si¢ przedmiotem
krytyki papieza, to sprawa przejgcia wlasnosci prywatnej i oddanie
jej na wilasnos¢ wspdlnotom. Socjalisci bowiem widza we whasnosci
prywatnej gléwna przyczyng trudnego polozenia robotnikoéw. Droga do
zmiany tego stanu rzeczy tkwi wigc w przemianach wtasnosciowych,
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tzn. zlikwidowaniu na drodze rewolucji wlasnosci prywatnej i zaprowa-
dzeniu spotecznej wtasnosci srodkoéw produkeji. Papiez odrzuca takie
rozwigzanie jako niesprawiedliwe i nieroztropne.

Posiadanie $§rodkoéw produkcji i konsumpcji jest dla Leona XIII
prawem kazdego czlowieka. Prawo to zalicza papiez do scholastyczne-
go ius gentium, czyli prawa ustanowionego powszechnie przez ludzi,
apochodzacego od podstawowych norm prawa naturalnego. ,, Ludzkos$¢
(...), badajac uwaznie natur¢ ludzka, w jej prawie znajduje uzasadnienie
podziatu dobr materialnych i podstawg prywatnej wtasnosci, ktora oby-
czaj wiekdw uswigcit jako instytucje najlepiej odpowiadajaca naturze
ludzkiej oraz zgodnemu i pokojowemu pozyciu ludzi ” (RN 8). Prawo to
jest przywilejem jedynie cztowieka i $wiadczy o jego godnosci, o jego
wyjatkowej pozycji posrdd innych stworzen. Prawo prywatnej wtasnosci
znajduje uzasadnienie, zdaniem papieza, rowniez w VII i X przykazaniu
Dekalogu.

Papiez Leon XIII pozostaje w zgodzie z cata chrzescijanska koncepcja
wlasnos$ci, nawiazuje wielokrotnie do §w. Tomasza i podkresla, iz wta-
snos$¢ ma by¢ prywatna w posiadaniu, ale wspdlna w uzytkowaniu'?. To
prawo o powszechnym przeznaczeniu dobr ziemskich nalezy do prawa
natury, do jego pierwszych zasad. Encyklika zwraca gtéwnie uwage na
pierwszy czlon prawa wiasnosci, tzn. na prawo posiadania. Czyni tak
z powodu polemiki z socjalistami. Wyraznie jednak papiez pisze o prze-
znaczeniu dobr ziemskich dla wszystkich ludzi, i o tym, ze prywatne
posiadanie najlepiej stuzy ich wykorzystaniu. W obecnej dobie warto
zwrdci¢ uwagg takze na ten drugi czton prawa wlasnosci i przypomnieé
0 obowiazku sprawiedliwosci, tzn. o przeznaczeniu nadwyzki posiada-
nych dobr dla drugich. Prawo wlasnosci jednoczesnie zobowiazuje do
dania jatmuzny znajdujacemu si¢ w koniecznej potrzebie, niezaleznie,
czy dajemy z nadmiaru, czy nie. Ogromny konsumizm, z ktorym mamy
niekiedy do czynienia jest sprzeczny w tego powodu z chrzescijanskim
rozumieniem wlasno$ci prywatnej.

Leon XIII przytacza dodatkowo jeszcze kilka argumentow za pry-
watna wlasnoscia. Po pierwsze, zdobycie wlasnos$ci stanowi cel pracy
robotnikéw. Zachgca ich do zapobiegliwosci i1 oszczgdzania. Robotnicy
poprzez pracg i oszczedne zycie moga i powinni stopniowo doj$¢ do
wspotwlasnosci srodkéw produkeji. Nie chodzi wigc, jak w socjalizmie
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o rewolucyjne, tzn. niesprawiedliwe przejecie wlasnosci, ale o jej posze-
rzenie. Wspotudzial we wlasnos$ci stanowi podstawe respektowania praw
robotnikow i polepszenia warunkéw ich zycia. Jest ona takze gwarantem
spokoju spotecznego.

Wtasnos¢ prywatna chroni nie tylko indywidualnego cztowieka, ale
stoi na strazy rodziny. Przede wszystkim jest czynnikiem jedno$ci ro-
dziny. Zapewnia jej autonomi¢ w stosunku do panstwa. Papiez bowiem
podkresla, iz rodzina jest starsza od panstwa i dlatego ma pierwszenstwo
w stosunku do panstwa do posiadania wiasnosci. Panstwo nie moze takze
ro$ci¢ sobie praw do wkraczania we wszystkie sprawy zycia rodzinnego.
Panstwo moze jedynie ingerowac wtedy, kiedy rodzina nie jest w stanie
sama zabezpieczy¢ swoich praw. Ten ostatni argument o znaczeniu wia-
sno$ci prywatnej dla rodziny jest szczegotowym wktadem Leona XIII
w chrzescijanska koncepcje whasnosci.

Przypomniane i zaakcentowane w polemice z socjalizmem prawo pry-
watnej wlasnosci stanowi pierwszy krok papieza w kierunku wskazania po-
zytywnego programu dziatania w celu rozwiazania kwestii robotnicze;j.

b. Zalecenia Leona XIII w kwestii spolecznej

Papiez Leon XIII w drugiej czg$ci encykliki Rerum novarum przechodzi
do zaprezentowania pozytywnego planu dziatania, ktoéry powinien by¢ reali-
zowany w celu rozwiazania kwestii spotecznej. Plan ten przewiduje wspot-
dziatanie trzech instytucji, mianowicie: Kos$ciota, panstwa i stowarzyszen
robotniczych. Kazda z nich ma sobie wiasciwe zadania do wypehienia.

¢. Zadania Kosciola

Leon XIII przeciwstawia si¢ tendencjom obecnym w Owczesnej
praktyce politycznej panstw liberalnych, w tym panstwa wloskiego, do
wyeliminowania Kosciota z zycia spotecznego'®. Z naciskiem podkresla
niezastapiong rolg Kosciota, ktory dysponuje srodkami sobie tylko wta-
Sciwymi, a mogacymi postuzy¢ poprawieniu zycia robotnikow. Papiez
wskazuje na trzy sposoby postugi Kosciota. Po pierwsze, Kosciot ma do
zaoferowania swoja nauke, po drugie, wlacza si¢ w dziatanie spoteczne
poprzez pracg wychowawcza, po trzecie, dzigki dziatalno$ci charytatyw-
nej tagodzi skutki istniejacych problemow spotecznych.
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W dzieto naprawy zycia spotecznego Kosciot przede wszystkim wnosi
swoja nauke. Jej podstawa jest prawda o cztowieku, o jego godnosci,
o przystugujacych mu prawach, o naturalnych réznicach migdzy ludzmi.
Prawda o cztowieku podkresla réznice miedzy dwoma ,.elementami”
rynku: praca cztowieka i kapitatem, w rozwijajacym si¢ kapitalizmie
bowiem oba czynniki produkcji traktowano, co najwyzej, na rownym
poziomie. W poczatkach kapitalizmu mozemy méwi¢ nawet, iz kapitat
byt wazniejszy niz robotnik. Wazne jest rowniez stanowisko Kos$ciota,
co podkresla papiez, o koniecznos$ci pracy cztowieka i jej funkcjach
osobowosciowych i zbawczych. W dziedzinie Zycia spotecznego nauka
katolicka sprzeciwia si¢ socjalistycznej tezie o naturalnym konflikcie
dwaoch klas: bogatych i proletariatu oraz nieustannej walce migdzy nimi.
Stwierdza jednoznacznie, iz obie te grupy niezmiennie si¢ potrzebuja
i ,,ani kapitat bez pracy, ani praca bez kapitatu istnie¢ nie moze” (RN
15). W dobie rozwoju kapitalizmu Kosciot wnies¢ moze w ludzka kulturg
prawde o cztowieku. W oparciu o nia, wedlug przekonania autora Rerum
novarum, moze doj$¢ do rozwiazania kwestii robotnicze;j.

Leon XIII wskazuje takze na ogromna rolg¢ wychowawcza Kosciota. Jest
ona spetniana wobec obu grup konfliktu spotecznego. Kosciot wychowuje
bogatych i1 pracodawcow, przypominajac im obowiazki na nich ciazace.
Zalicza do nich respektowanie godnosci cztowieka i traktowanie robotnikow
jako 0s6b wykonujacych prace, a nie tylko jako narzedzi przynoszacych zysk.
Waznym zadaniem pracodawcow jest zapewnienie robotnikom mozliwosci
spetiania praktyk religijnych, zagwarantowanie prawa do odpoczynku
niedzielnego, umozliwienie robotnikom przebywania wsrod rodzin, czy
wreszcie branie pod uwage przy podziale pracy takich faktorow, jak sity,
wiek 1 pte¢ robotnikow. Najwazniejszym jednak obowiazkiem przedsig-
biorcow, o ktorym wspomina papiez, jest oddawanie kazdemu tego, co mu
si¢ sprawiedliwie nalezy. Chodzi papiezowi nie tylko o stuszna ptace, ale
takze o respektowanie prawa wspolnego uzytkowania dobr i przekazywanie
ubogim dobr zbytecznych. Wedlug Leona XIII sa to dobra, pozostate po
wykorzystaniu tego, co konieczne. Papiez nawotuje jednak takze do wigkszej
ofiarnosci 1 kierowania sie¢ mito$cia.

Kosciot sprawuje swa funkcje wychowawcza rowniez wobec ro-
botnikow. Przypomina o obowiazku wykonania pracy, co do ktorej
sa zobowiazani na podstawie stusznej i wolnej umowy. Zwraca takze
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uwagg, by robotnicy nie dochodzili swoich stusznych praw na drodze
gwaltow i1 rozruchow. Przestrzega ich przed ludzmi nieodpowiedzial-
nymi, ktérzy wzniecaja wielkie nadzieje i poprzez rewolucj¢ daza do
ruiny zycia gospodarczego. Autor Rerum novarum podkresla rowniez
godnos¢ pracy fizycznej, odwotujac si¢ do przyktadu Jezusa Chrystusa.
Leon XIII jest przekonany, iz Ko$ciol ma ogromne zadanie do wykona-
nia w dziele wychowawczym, dotyczacym pozostajacych w konflikcie
klas spotecznych. W ten sposob uczestniczy w dziele zaprowadzenia na
nowo pokoju spotecznego.

Jako ostatnie pole dziatalnosci Kosciola Ojciec Swigty Leon XIII
wymienia dziatalno$¢ praktyczna, czyli charytatywna. Istniata ona za-
wsze w Kosciele. Majatek powstaty w ciagu wiekow, ktorym Kosciot
dysponowat to, wedtug Leona XIII, ,,mienie rodziny ubogich” (RN
24). Do akcji charytatywnej powotane byly w Kosciele rozne instytu-
cje, w tym i zgromadzenia zakonne. Zadne instytucje pafstwowe nie
sa w stanie zastapi¢ Kosciota w sprawowaniu tej funkcji, bowiem, jak
podkresla Leon XIII, ,,przemyslnos¢ ludzka nie zdota niczym zastapic¢
chrzescijanskiej mitosci” (RN 24).

Wskazanie przez Leona XIII zadan, ktérych podmiotem jest Ko$ciol,
shuzyto dwom celom. Po pierwsze byto jednoznacznym opowiedzeniem si¢
po stronie katolikow, ktorzy dostrzegli problemy zwiazane z trudna sytuacja
robotnikéw i do ich rozwiazania juz przystapili. Encyklika Rerum Novarum
popierata katolikow spotecznych i ukazywata droge, po ktorej nalezy p6jsc.
Z drugiej strony, Leon XIII opowiadat si¢ za prawem Kosciota do wypowia-
dania si¢ w kwestiach spotecznych, co wigcej, do uczestniczenia, w sobie
wlasciwy sposob w ich rozwigzaniu. Zadania, jakie w tym wzgledzie stoja
przed Kosciotem nie potrafi wykona¢ Zzadna inna instytucja, bowiem tylko
Kosciot posiada $rodki, by dokona¢ odrodzenia moralnego, srodki ktore
siggaja ,,do najglebszych tajnikow serca” (RN 22).

d. Zadania panstwa

Drugim podmiotem dziatania na polu spotecznym jest panstwo. Leon
XIII sprzeciwia si¢ panujacej wowczas liberalnej koncepcji panstwa.
Liberalizm glosi koncepcjg ,,panstwa minimum”. Wedtug niej zadania
panstwa sa bardzo ograniczone, a wlasciwie sprowadzaja si¢ do ochro-
ny praw. W gospodarce, w ktorej rzadzi ,,niewidzialna r¢ka”, panstwo
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powinno jedynie zabezpieczy¢ wolno$¢ jednostek. Wszelka interwencja
naruszajaca wolna gr¢ moze jedynie zaktoci¢ proces gospodarczy. Pan-
stwo winno przestrzegac zasady klasycznego liberalizmu, a mianowicie
leseferyzmu. Co najwyzej, moze poprzez réznego rodzaju akcje posred-
nio wptywac na gospodarke, prowadzac na przyktad badania naukowe,
dziatalno$¢ ksztalceniowaq itp.

W swej encyklice Leon XIII opowiada si¢ za interwencjq panstwa
w sprawy gospodarcze. Wskazuje na podstawowe zadanie panstwa, tzn.
troske o dobro wspdlne obywateli. I ona stanowi fundament wlaczenia
si¢ panstwa w sprawy gospodarcze i wzigcie w obrong robotnikow. Sa
oni bowiem obywatelami panstwa i, poprzez swoja pracg przynosza
panstwu bogactwa, maja wigc prawo zadac od niego pomocy. Interwencja
gospodarcza naktada na panstwo nade wszystko obowiazek troski o zarow-
no powszechny, jak i indywidualny dobrobyt. Winno to panstwo czynic¢
poprzez poszanowanie prawa, zapewnienie ochrony religii i dobrych oby-
czajow, umiarkowane i sprawiedliwe rozdzielanie cigzar6w publicznych,
troske o rozwoj przemystu i handlu, dbanie o rolnictwo; wszystko to sktada
si¢, méwiac ogolnie, na sztuke 1 umiejetnos¢ rzadzenia. Dzigki takiemu
dziataniu panstwo przyczynia si¢ do rozwiazania kwestii spoteczne;j.

Zadania panstwa nie ograniczaja si¢ jednak tylko do realizowania
podstawowej troski o dobrobyt spoteczny. Do rozwiazania kwestii
spotecznych potrzebny jest interwencjonizm panstwowy w konkretne
sprawy. Realizowac sig¢ on powinien, zdaniem Leona XIII, migdzy inny-
mi poprzez stworzenie warunkow ochrony robotnikoéw przed zgubnym
wplywem socjalistycznych teorii, ktére nawotuja do walki z wlasno$cia
prywatna i burza naturalny porzadek. Na panstwie ciazy takze obowiazek
stworzenia takiego systemu prawnego, ktory gwarantowalby robotnikom
poszanowanie ich godnosci, umozliwitby im wypetnianie praktyk reli-
gijnych, szczegolnie w dni §wiateczne (stad postulat dni $wiatecznych
wolnych od pracy). Praca kobiet i dzieci to kolejna dziedzina, ktora
domaga si¢ interwencji panstwa. Wreszcie papiez wzywa panstwo do
zwalczania bezrobocia. Jest ono wynikiem cigzkich warunkow pracy
1 zbyt niskiej ptacy. Robotnicy niezadowoleni z takich warunkéw do-
browolnie porzucaja prace. To dobrowolne bezrobocie nie tylko szkodzi
robotnikom, lecz takze prowadzi do obnizenia poziomu gospodarczego,
w konsekwencji, do niepokojow spotecznych.
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Szczegolnym terenem dla interwencji panstwa jest placa. Winna by¢
ona przede wszystkim sprawiedliwa. Za warunek sprawiedliwej ptacy
nie uwaza Leon XIII jedynie umowe co do wysokosci placy miedzy
przedsigbiorca a robotnikiem. Umowa ta bowiem nie jest zawierana
przez podmioty sobie réwne i najczesciej robotnik jest przymuszony przy
jej zawieraniu. Przedsigbiorca nie powinien wykorzystywaé¢ trudnych
warunkow 1 przymusu oferujac zbyt niska ptace. Zachowanie sprawiedli-
wosci naturalnej wymaga bowiem placy na takim poziomie, ktory gwa-
rantowalby utrzymanie zycia, czyli zaspokojenie potrzeb koniecznych
do zycia na godnym cztowieka poziomie. Ptaca powinna wystarczy¢ nie
tylko na utrzymanie samego robotnika , ale calej jego rodziny (jest to
tzw. postulat ptacy rodzinnej). Leon XIII zwraca takze uwagg, iz dzigki
wynagrodzeniu za pracg robotnik powinien przy oszczednym zyciu dojs$¢
do posiadania wtasnosci. Postulat papieski, co do interwencji panstwa
w relacje w sprawie plac jest uderzeniem w liberalna koncepcje, ktora
dawata przedsigbiorcom catkowita wolnos¢ w tym wzgledzie, a niskie
wynagrodzenie robotnikow byto jedna z gléwnych przyczyn bogacenia
si¢ klasy posiadajace;j.

Interwencjonizm panstwowy jest do dzi§ dyskutowanym proble-
mem w kazdym panstwie. Jak ma wyglada¢ polityka gospodarcza
i spoteczna panstwa? Z dzisiejszej perspektywy kwestia ta nabiera
wymiaru Sswiatowego. Interwencjonizm nie tylko w obszarze jedne-
go panstwa, lecz takze w wymiarze globalnym, wyrazajacych si¢ w
postulacie darowania dtugow panstwom biednym. W naszym kraju,
dyskutujac o granicach interwencjonizmu panstwowego, nalezy row-
niez wzia¢ pod uwage zjawisko korupcji urzednikow panstwowych.
Z pewnoscia jednak nie wystarczy stwierdzenie, iz aby jednym dacé,
nalezy drugim zabrac.

e. Zadania stowarzyszen zawodowych

Stowarzyszenia zawodowe s ostatnim z wymienianych przez Leona
XIII podmiotem dziatania, ktére majq wlaczy¢ si¢ w rozwiazanie kwe-
stii spotecznej. Naleza one do struktur posrednich pomigdzy jednostka
a panstwem, za powstaniem ktdrych opowiada si¢ encyklika Rerum
Novarum. Podobnie jak panstwo, maja one swa genez¢ w spolecznej
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naturze cztowieka. Zadaniem wigc panstwa jest stworzenie takiego
systemu prawnego, ktory gwarantowalby istnienie i dzialanie insty-
tucji posrednich. Panstwo nie moze odméwi¢ im prawa do dziatania,
chyba ze na mocy statutu zaktadajac cele niesprawiedliwe, sprzeczne
z moralno$cia czy dobrem powszechnym. Obowiazkiem panstwa jest
zagwarantowanie tym stowarzyszeniom wolnosci w dziataniu. Maja one
charakter stowarzyszen prywatnych, bowiem ich gldownym zadaniem jest
dbanie o zabezpieczenie interesdw swoich cztonkdéw. Opowiedzenie si¢
Leona XIII za istnieniem i wolnym dzialaniem instytucji i stowarzyszen
posrednich stanowi wielki wktad w ksztattowanie panstwa demokratycz-
nego, w ktérym podstawowe znaczenia maja niezalezne od panstwa, cho¢
dzialajace w ramach systemu prawnego, struktury posrednie.

Z tego punktu widzenia niesprawiedliwa jest, zdaniem Leona XIII,
polityka panstw liberalnych w XIX wieku odrzucajaca prawo do zrzeszen,
w tym do tworzenia stowarzyszen robotniczych. Jeszcze wigksza niespra-
wiedliwos$cia byty akty prawne odnos$nie do koscielnych stowarzyszen,
ktore odbieraty im osobowos$¢ prawna, kregpowaly w dziataniu catym
szeregiem przepisdw czy w koncu zabieraly majatek. Byto to uderzenie
skierowane nie tylko w strong tych stowarzyszen, ale mialo znamiona
ograniczania dziatalno$ci Ko$ciota.

Stowarzyszenia zawodowe maja do odegrania niezastapiona rolg
w rozwiazaniu kwestii spotecznej. Ich zadaniem jest, po pierwsze,
wystegpowanie w imieniu robotnikdw i wzmacnianie ich shusznych
zadan wobec pracodawcéw. Powinny one dazy¢ do poprawy wa-
runkow zycia robotnikow i stworzenia zabezpieczen spotecznych
na wypadek bezrobocia, choroby, czy nieszczesliwych wypadkow.
Nastepnie, kierujac sig¢ sprawiedliwo$cia powinny tagodzi¢ spory
migdzy przedsigbiorcami i robotnikami. Ich zadaniem jest takze troska
o religijno-moralne wychowanie swoich czlonkow, w tym nawotywanie
do wypelniania obowiazkow, ktére ciaza na obu stronach. Rozleglte
i wielorakie funkcje, wypetniane przy tym z poczuciem sprawiedliwo-
$ci 1 rozsadnie przyczynia si¢ z pewnoscia do rozwigzania trudnego
problemu spotecznego.

Leon XIII w swym jednoznacznym opowiedzeniu si¢ za stowarzysze-
niami robotniczymi, z jednej strony krytykowal panstwo liberalne za jego
polityke, ktora nie sprzyjala powstawaniu instytucji posrednich, w tym
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i robotniczych. Z drugiej strony posrednio krytykowat antyspoteczne
nastawienie w samym Kosciele i udzielit pelnego poparcia wszystkim
katolikom, ktorzy wlaczyli si¢ aktywnie w dzieta spoteczne. Encyklika
naktada na biskupéw i duchownych obowiazek wspierania pracy sto-
warzyszen robotniczych.

Podsumowanie

Znaczenie encykliki Rerum novarum bylo i jest ogromne. Stanowi
ona poczatek nowoczes$nie uprawianej katolickiej nauki spoteczne;j.
Stosuje przyjety przez t¢ nauke paradygmat metodologiczny: widziec,
oceni¢, dziata¢. Wpierw, opisuje rzeczywisto$¢ spoteczna konca XIX
wieku. Nastepnie, ocenia ja w $wietle podstawowych zasad takich
jak, godnos¢ osoby-robotnika i jego pierwszenstwo przed kapitatem,
spoteczna natura cztowieka, prawo powszechnego przeznaczenia dobr
i prawo prywatnej wlasnosci, wolno$¢ do zrzeszania si¢ w stowarzy-
szenia zawodowe czy wreszcie troska o dobro wspolne jako podstawa
interwencji panstwa w zycie spoteczno-gospodarcze. W koncu stawia
konkretne zadania i formutuje postulaty, ktorych wykonanie przyczyni
si¢ do rozwiazania narastajacych problemow spotecznych. Nade wszyst-
ko $wiadczy o potrzebie, wigcej, o obowiazku Ko$ciota uczestniczenia
w zyciu spotecznym.

Warto$¢ encykliki tkwi takze w tym, iz uwypuklone przez nig zasady
ogolne, stanowia podstawe do dyskusji nad problemami wspdlczesnymi,
jak choéby: podzial w skali migdzynarodowej na Péinoc-Potudnie, wspot-
udziat robotnikéw we wlasnosci, potrzeba i granice interwencjonizmu
panstwowego. W oparciu o te zasady Kosciol wiacza si¢ dyskusje ze
Swiatem na tematy zycia spotecznego, politycznego i gospodarczego.
Czyni to zawsze ze §wiadomoscia swej profetycznej funkcji.

W dobie przygotowan przed rokiem jubileuszowym mozna chyba
stwierdzi¢, iz dzigki temu jasnemu wypowiedzeniu si¢ Leona XIII Ko-
$ciot nie musi dzi$ prosi¢ w wybaczenie grzechu zaniedbania w kwestii
spoteczne;.
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DZIEWIETNASTOWIECZNY KAPITALIZM
W PRZEDEDNIU ENCYKLIKI RERUM NOVARUM

1. Uwarunkowania kapitalizmu

Podobnie jak kazdy system spoleczno-ekonomiczny, rowniez i XI-
X-wieczny kapitalizm byt wynikiem ditugiego procesu spotecznego,
na ktory ztozyly si¢ wielorakie czynniki. Do najwazniejszych z nich
nalezaly: protestancka koncepcja przeznaczenia i powotania cztowieka,
ideologia o$wiecenia, zastosowanie wynalazkow konca XVIII wieku
do sfery produkcji oraz zmiany w systemie spotecznym. Pierwsze dwa
nalezaty do sfery ideologii, za$ dwa ostatnie odnosily si¢ bezposrednio
do zycia spoteczno-ekonomicznego.

a. Ideologiczne uwarunkowania kapitalizmu

Istnieje daleko idaca wspotzalezno$é pomigdzy wymiarem ideolo-
gicznym czlowieka, a jego sfera praktyczna. Nie sposob wyobrazic sobie
sytuacji, w ktorej ludzkie idee pozostawatyby bez wptywu na rozwiazania
praktycznych problemow. Refleksja cztowieka nad zyciem i §wiatem
prowadzi do coraz to lepszego poznania samego siebie i otaczajacej
g0 rzeczywistosci oraz podporzadkowania sobie §wiata. W ten sposob
cztowiek dokonuje nowych odkry¢, to jest dociera do istniejacych obok
niego, ale nieznanych mu $wiatow, stwarza nowe narzedzia utatwiajace
mu produkcje koniecznych czy pozytecznych dobr, dokonuje wynalaz-
kow, ktore sa nowa kombinacja juz istniejacych elementow, i wprzgga
je w stuzbe dla siebie.

Nowe narzedzia i wynalazki z kolei poszerzaja mozliwosci poznaw-
cze 1 tworcze cztowieka, przesuwaja prog jego mozliwosci. Cztowiek
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wprzgga w swoja stuzbe skonstruowane przez siebie narzgdzie celem
lepszego poznania §wiata oraz rozwigzania praktycznych problemow
codziennego zycia.

Biorac pod uwagg uwarunkowania ideologiczne kapitalizmu, trzeba
wymieni¢ przynajmniej dwie ich formy: specyficzna rolg protestanckiego
etosu i liberalna mys$l o$wiecenia.

Etyka protestancka

Gdy chodzi o pierwsza forme ideologicznej bazy kapitalizmu, to
stanowi ja nauka reformatorow X VI wieku (Lutra, Zwingliego, Kalwi-
na) i ich epigonow oraz wyznawcoéw tychze denominacji religijnych.
Zagadnieniu temu poswigcil swoje studium M. Weber, tytulujac je: Etyka
protestancka i duch kapitalizmu. Autor widzi daleko idaca wspotzalez-
no$¢ miedzy powstaniem kapitalizmu i protestantyzmem, a doktadniej
jego ideologia i etyka z bardzo swoistym stosunkiem do pracy i surowym
trybem zycia.

Szesnastowieczni reformatorzy, a w szczegdlnosci Kalwin i Kwakrzy,
wyeksponowali mys$l o predestynacji rozumianej jako dokonany z gory
przez Boga podziat ludzi na przeznaczonych do zbawienia i skazanych
na potepienie. Ludzki, moralny w tym wzgledzie wysitek nie ma za-
sadniczego znaczenia, bo losy czlowieka zostaty zdecydowane duzo
weczesniej. Tym natomiast, co cztowieka interesuje, jest znalezienie dla
siebie odpowiedzi: do ktorej kategorii on sam, jako konkretna jednost-
ka, zostat zaliczony. Jest to rOwnoznaczne z podaniem kryterium, ktore
niedwuznacznie datoby chrzescijaninowi pewnos¢ Bozego wybranstwa.
Jest nim wtasnie powodzenie w sprawach gospodarczych. Logika tego
rozumowania jest nastepujaca: jesli Bog kogo$ wybral, to mu btogosta-
wi, a jesli mu blogostawi, to nade wszystko btogostawi mu w wymiarze
ekonomicznego sukcesu.

Kalwinista jednak nie moze cieszy¢ si¢ rezultatem swojego sukcesu.
Jest on zobowigzany zainwestowac zarobione pieniadze w nowy busi-
ness, pomnazajac w ten sposob kapitat. [ aczkolwiek wraz ze wzrostem
bogactwa wzrasta w cztowieku pycha, namigtno$¢ i umitowanie Swiata,
to jednak purytanin musi przezwycigzy¢ t¢ wewngtrzna sprzecznosc. Bog,
ktorego dziatanie jest oczywiste we wszystkich zdarzeniach zycia, daje
cztowiekowi szansg po to, zeby z niej skorzystat. Dobry chrze$cijanin
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ma obowiazek to zrobi¢. Bogactwo bowiem jest ostatecznie watpli-
wym dobrem tylko wtedy, gdy stanowi pokuse do lenistwa i zachgte
do grzesznych rozkoszy czy tez prowadzenia beztroskiego i wesotego
zycia. Argumentem dla purytanina w takim rozumieniu bogactwa jest
ewangeliczna przypowies$¢ o studze leniwym i niezaradnym, ktéry nie
powigkszyl talentu przekazanego mu przez swojego pana i zostat przez
niego surowo napig¢tnowany.

Tak zatem rodzit si¢ etos przedsigbiorcy Swiadomego, ze cieszy si¢
wybranstwem Bozym i Bozym blogostawienstwem przynajmniej wtedy,
gdy trzyma si¢ regut formalnej poprawnosci, nie dajac zgorszenia i bedac
moralnie nienagannym. Nadto asceza ,,dostarczata mieszczanskiemu
przedsigbiorcy uspakajajacego zapewnienia, ze nierowny podziat dobr na
tym §wiecie jest wynikiem szczego6lnego zrzadzenia Opatrznosci, ktora
dopuszczajac do istnienia takich nierownosci, jak tez zsytajac szczegolne
taski tylko wybranym, dazy do swych tajemnych i nieznanych cztowie-
kowi celow”!. Roztropnos$¢ przedsigbiorcy polega tez i na tym, zeby
nie zatrudnia¢ ludzi leniwych, ocigzatych, flegmatycznych, gnusnych
i zmyslowych, ale ,,poboznych”, czyli takich, ktorzy spetniaja swoje
powinnosci jak gdyby sam Bog kazat im to zrobi¢. W ten wigc sposob
»interesy” Boga i pracodawcy dziwnie zaczety si¢ zbiegac.

Nadto protestantyzm glosit ascezg aktywizmu ekonomicznego,
ktora znalazta swoj wyraz w idei powotania-zawodu (Beruf, calling).
Opatrzno$¢ Boza przygotowata kazdemu bez wyjatku zawod-powotanie,
w ktorym on powinien pracowaé. ,,Ow zawod-powolanie... nie jest dopu-
stem, ktoremu cztowiek musi si¢ poddac, lecz skierowanym do kazdego
cztowieka rozkazem Boga, aby pracowat dla chwaty bozej 2. Przez po-
wotanie do zawodu nie rozumie si¢ prace jako taka, ale racjonalng prace
w zawodzie. Nie zawodowej pracy brak systematycznego i metodycz-
nego charakteru, ktérym powinna si¢ odznaczaé¢ chrzescijanska asceza.
Praca w zawodzie jest najlepszym lekarstwem na wszystkie pokusy
$wiata, a seksualne w szczegolnosci. Stad nikt, nawet cztlowiek bogaty,
nie moze by¢ zwolniony z obowiazku pracy, bo nikt nie jest zwolniony
z obowiazku dazenia do doskonatosci i oddawania chwaty Bogu.

W konsekwencji najgorszym ztem jest bezczynno$¢, prozniactwo
i marnowanie czasu, jako ze odciagaja od ,,Swiatobliwego” zycia, nara-
zajac cztowieka na pokusy. W tej perspektywie czcza gadanina, zycie
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towarzyskie, a nawet zbyt dlugi sen sa moralnie zle, bo sa strata czasu
dla pracy w stuzbie Bogu. Bezwarto$ciowa, moralnie zta jest tez i kon-
templacja, zwlaszcza jesli jest uprawiana kosztem pracy zawodowe;j.

Ograniczenie konsumpcji przez ascetyczny tryb zycia, potaczone
z nieograniczonym prawie dazeniem do zarobku, doprowadzito do
szybkiego gromadzenia kapitatu w rgkach ,,prawych” purytan. Tak
wigc ,,gdziekolwiek siggata wtadza purytanskiego pojmowania zycia,
sprzyjata ona w kazdym wypadku (...) tendencji do mieszczanskiego,
ekonomicznie racjonalnego sposobu zycia; byta ona najpowazniejszym,
a przede wszystkim najbardziej konsekwentnym jego nosicielem. Stata
ona u kolebki nowoczesnego «cztowieka ekonomicznego»’™.

Liberalna mysl oswiecenia

Druga ideologiczna baza kapitalizmu stata si¢ my$l okresu o§wiece-
nia. Emmanuel Kant, komentujac okres o$§wiecenia, nazywa go ,,wyjsciem
cztowieka z niepetnoletnosci, w ktora popadt z wiasnej winy. Niepetnoletnosé
to niezdolno$¢ cztowieka do postugiwania si¢ swym wiasnym rozumem,
bez obcego kierownictwa. Zawiniona jest ta niepelnoletnio$¢ wtedy, kiedy
przyczyna jej jest nie brak rozumu, lecz decyzji i odwagi postugiwania si¢
nim bez obcego kierownictwa. Sapere aude! Miej odwagg postugiwac si¢
swym wiasnym rozumem — tak oto brzmi hasto O$wiecenia™.

Kantowska definicja o$wiecenia podkresla charakterystyczne dla
mysli o$wieceniowej poczucie przetomowosci i przekonanie o szcze-
gb6lnym postannictwie ludzi tej epoki. Z tym wiazata si¢ tez wiara
cztowieka os§wiecenia w mozliwo$¢ rozwiazania wiekszo$ci konkret-
nych problemow $wiata. Filozof tego okresu miat zatem posredniczy¢
pomigdzy uczonym i prostakiem, przerzuca¢ mosty pomigdzy naukami
abstrakcyjnymi i praktycznymi; miat ujawniac sens wszystkich ludzkich
osiagnie¢ i pouczac¢ sobie wspotczesnych, ze dzigki wiedzy moga sig
udoskonali¢. Idac ta droga, kazdy cztowiek moze sta¢ si¢ madrzejszym,
lepszym, bogatszym i szczg$liwszym?®.

Zrozumienie idei o$wiecenia ulatwia zastanowienie si¢ nad przed-
miotem krytyki wysuwanej pod adresem istniejacej sytuacji. Ogolnie
mowiac, godzita ona we wszystko, co stato na przeszkodzie ,,upeino-
letnienia” cztowieka, a bardziej konkretnie: systemy religijne, o ile sa
wynikiem bezrefleksyjnej wiary (nie idea samej religii); wszelkie autorytety
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pozbawiajace cztowieka prawa do samodzielnego sprawdzenia prawdziwosci
wyznawanych pogladoéw; bezptodna filozoficzna spekulacja z metafizyka na
czele; polityczne i spoteczne struktury, a w szczegdlnoscei tyrania, despotyzm,
system klasowy. Mozna pokusi¢ si¢ o twierdzenie, ze ani zadna dziedzina
owczesnego zycia, ani zaden aspekt tradycyjnego $wiatopogladu nie uchronity
si¢ przed daleko idaca krytyka ludzi o§wiecenia.

b. Ekonomiczne uwarunkowania kapitalizmu

Sredniowieczny system produkcji miat dwie swoje ustabilizowane
formy: system produkcji rolnej na wsi, polegajacy na feudalnej zaleznosci
wasali, i cechowy system rekodzielnictwa w miescie. Motorem produkcji
rolnej byt panszczyzniany chtop i dworska czeladz. Produkcja miejska
przyjeta form¢ cechow z mistrzem na czele, kierujacym warsztatem
i czeladnikami, pracujacymi u niego.

Produkcja rolna péznego $redniowiecza i nastgpnego okresu okazata
si¢ na tyle efektywna, by wyprodukowac wystarczajaca ilo$¢ pozywienia,
tak by zaspokoi¢ w tym wzgledzie potrzeby nie tylko bezposrednich pro-
ducentdw, ale i tych, ktorzy, nade wszystko w miastach, byli zatrudnieni
w innych sektorach gospodarki. W ten sposob powstata ,,akumulacja
pierwotna”, konieczna do tego, by uwolni¢ czes¢ sity roboczej na wsi
na korzy$¢ miasta. Ta sytuacja uruchomita proces wzrostu i rozwoju. ,,Z
chlopéw poddanych sredniowiecza — pisze Marks — wyszli mieszczanie
grodowi pierwszych miast, z mieszczan grodowych rozwingly sig¢ pierw-
sze elementy burzuazyjne™.

Odkrycie Ameryki, drogi morskiej dookota Afryki i tatwiejsze kontakty
ze $wiatem staty si¢ nowymi czynnikami przemian. Dotychczasowy sposob
produkcji byl juz niewystarczajacy dla zaspokojenia popytu na produkty
miejskie. Miejsce manufaktury musial zaja¢ nowy, bardziej efektywny spo-
sob produkcji. To za$ stato si¢ mozliwe dzigki praktycznym zastosowaniom
odkry¢ okresu rewolucji przemystowej. Wielkie fabryki z nowymi techno-
logiami umozliwily niebywaty dotad wzrost produkcji przemystowe;.

Zapotrzebowaniu na kapital wyszedt naprzeciw nowoczesny system
bankowy, umozliwiajacy dostgp do pieniadza. Wielki przemyst stworzyt
swiatowy rynek, a ten spowodowat niebywaty rozwoj zeglugi i ladowe;j
komunikacji. Rodzaca sig¢ nowa klasa spoteczna (burzuazja) stata si¢ glow-
nym protagonista nowej ery. Dowiodta, na co ja sta¢ i do czego jest zdolny
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ludzki geniusz. ,,Dokonata ona catkiem innych cudow niz zbudowanie
piramid egipskich, wodociagdw rzymskich i katedr gotyckich, odbywata
pochody zgota inne niz wedrowki ludéw i wyprawy krzyzowe™’.

Tym spoteczno-ekonomicznym zmianom towarzyszyt odpowiedni
postep polityczny klasy burzuazyjnej. Jej osiagnigcia ekonomiczne zo-
staly wnet podbudowane osiagnig¢ciami politycznymi, ktérych naocznym
wyrazem byla rewolucja francuska. Jej zas idee i skutki zostaty rozpo-
wszechnione w Europie przez podboje napoleonskie?.

2. Dziewig¢tnastowieczny kapitalizm
niesprawiedliwym systemem spolecznym

System kapitalistyczny, zwtaszcza w wydaniu XIX-wiecznym na
Zachodzie Europy, byt systemem niesprawiedliwym. Najwigkszy kry-
tyk tego systemu K. Marks tak pisat o kapitalizmie: ,,Burzuazja tam,
gdzie doszta do witadzy, zburzyla wszystkie feudalne, patriarchalne,
idylliczne stosunki. Pozrywata bezlitosnie wielorakie wigzy feudalne,
ktore przywiazywaty cztowieka do jego naturalnego zwierzchnika, i nie
pozostawita migdzy ludzmi zadnego innego wezta procz nagiego interesu,
procz wyzutej z wszelkiego sentymentu zaplaty gotowka. Swiatobliwe
dreszcze poboznego marzycielstwa, rycerskiego zapatu, mieszczanskiego
sentymentalizmu zatopita w lodowatej wodzie egoistycznego wyracho-
wania. Godnos¢ osobista zamienita w warto$¢ wymienna, a na miejsce
niezliczonych uwierzytelnionych dokumentami, uczciwie nabytych wol-
nosci, postawila jedyna, pozbawiona sumienia wolnos$¢ handlu. Stowem,
na miejsce wyzysku, ostonigtego ztudzeniami religijnymi i politycznymi,
postawita wyzysk jawny, bezwstydny, bezposredni, nagi.

Burzuazja odarta z aureoli §wigtosci wszystkie rodzaje zajeé, ktore
cieszyly si¢ dotychczas szacunkiem i na ktore spogladano z trwozna
czcia. Lekarza, prawnika, ksigdza, poete, uczonego zamienita w swoich
ptatnych najemnych robotnikéw. Burzuazja zdarta ze stosunkow rodzin-
nych ich rzewnie sentymentalna zastong¢ i sprowadzita je do nagiego
stosunku pieni¢znego’™.

Marks uwazal, ze zrodtem wszelkiego zta w $wiecie, z dehumanizacja
stosunkow migdzyludzkich na czele, jest wtasno$¢ prywatna srodkéw
produkcji. Ta forma wlasno$ci ma swego sprzymierzenca w systemie
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zatrudnienia regulowanym przez rynek i wolna konkurencjg. Stronami
w najmie sa: kapitalista jako pracodawca i robotnik jako sprzedajacy
swoja sil¢ robocza. Wedtug Marksa tego rodzaju kontrakt jest niespra-
wiedliwy z samej natury, bo z géry stawia robotnika w sytuacji zalez-
nosci. Jest tez niesprawiedliwy w formach dotad istniejacych. Ponadto
w systemie kapitalistycznym przedmioty wytwarzane przez czlowieka
staja si¢ dla niego sita obca, niezalezna od niego, a nawet przeciwstawiaja
si¢ mu. Produkt zaczyna panowac¢ nad tym, kto go wytworzyt. Sytuacja
absurdu uwidacznia si¢ coraz bardziej. Stad ,,(...) im bardziej robotnik
si¢ spracuje, tym potezniejszy si¢ staje obcy Swiat przedmiotow, ktory
tworzy jako co$, co mu si¢ przeciwstawia, tym ubozszy staje si¢ on sam,
jego $wiat wewnetrzny, tym mniej jest jego whasnoscia”!°.

Nawet gdyby sig nie zgodzi¢ z krytyka XIX-wiecznego kapitalizmu
wyrazona w takich terminach, to jednak jest niewatpliwe, ze nowy tad
spoteczno-moralny nie byt sprawiedliwy. Jego niesprawiedliwos¢ miata
wiele wymiarow.

Odnoszac si¢ do tego aspektu kapitalizmu, Leon XIII w swojej
encyklice Rerum novarum pisat: ,,W ostatnim wieku zniszczono stare
stowarzyszenia rekodzielnikow, nie dajac im w zamian zadnej ochrony;
urzadzenia i prawa panstwowe pozbawiono tradycyjnego wplywu religii;
1 tak robotnicy osamotnieni i bezbronni ujrzeli si¢ z czasem wydanymi
na hup nieludzkos$ci pandw i nieokietzanej chciwosci wspotzawodnikow.
Z%o powigkszyta zartoczna lichwa, ktora, aczkolwiek Kosciot juz nieraz
potepil w przesztosci, ludzie jednak chciwi i1 zadni zysku uprawiaja ja
w nowej postaci; dodac jeszcze nalezy — skupienie najmu pracy i handlu
w r¢kach niewielu prawie ludzi, tak ze gars¢ moznych i bogaczy natozyta
jarzmo prawie niewolnicze niezmiernej liczbie proletariuszy” (RN 2).

Najwazniejszymi aspektami niesprawiedliwosci byly: wymuszony
kontrakt najmu, eksploatacja robotnika, nichumanitarne warunki pracy,
praca kobiet i dzieci oraz brak spotecznych swiadczen.

Kontrakt najmu, aczkolwiek sam z siebie nie jest niesprawiedliwy, to
jednak jest taki czesto z powodu zwyzki podazy w stosunku do popytu
na pracg. Proletariusz niejednokrotnie jest zmuszony akceptowac nie
satysfakcjonujace go warunki pracy, bo nie ma innego wyboru. W ta-
kim przypadku nie jest on w pelni wolny w podpisywaniu kontraktu
0 pracg.
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Eksploatacja robotnika ma miejsce wtedy, gdy nie jest stusznie wynagra-
dzany za swoja pracg. Dysproporcja podziatu wartosci dodatkowej wytwo-
rzonej przez robotnika na jego niekorzysc jest tego jaskrawym przyktadem.
Inng forma wyzysku byto wydhuzanie dnia pracy. W XIX wieku powszechnie
dnidwka liczyta 14 godzin, a czasem nawet i wigcej.

Dziewigtnastowieczna fabryka odbiegata daleko od nowoczesne;j
fabryki. Warunki pracy w niej byly niebezpieczne, nichigieniczne,
a czesto wprost nieludzkie. Podnoszenie bezpieczenstwa pracy zawsze
idzie w parze z dodatkowymi kosztami, ktorych kapitalista motywowany
zadza zysku nie zawsze byt gotowy ponosic.

Innym aspektem niesprawiedliwos$ci systemu kapitalistycznego
w XIX wieku byta cigzka i wielogodzinna praca kobiet, a takze dzieci.
Wtasciciele fabryk nierzadko zatrudniali kobiety i dzieci nawet do
prac ,,m¢skich”. Kobiety byly powszechnie zatrudniane w fabrykach
tekstylnych. Wraz z nimi czgsto pracowaty dzieci. Te ostatnie byty
zatrudniane po znacznie nizszym uposazeniu, czg¢sto wykonujac tg
samag pracg co i dorosli. Zdarzato sig, ze zatrudniano dzieci nawet
w kopalniach. Powszechnym w takiej sytuacji zjawiskiem byta praca
wszystkich cztonkow rodziny, poczawszy od ojca, a skonczywszy
na niepetnoletnich dzieciach. Do tego odnosit si¢ K. Marks mowiac,
ze w Anglii w wielu domach ,,}6zka nie stygna”. Oddana pracy cata
rodzina prawie nie miata czasu na wspolne spotkanie si¢, a miejsce
wstajacych z 16zka po odpoczynku zajmowali powracajacy z pracy
inni cztonkowie rodziny.

Wyrazem najwigkszej niesprawiedliwosci XIX-wiecznego kapitali-
zmu byt brak organizacji robotniczych (zwiazkéw zawodowych), ktore
bralyby w obrong interesy robotnika. Prawodawstwo prawie wszystkich
panstw zakazywato robotniczych zrzeszen (w Anglii przyktadowo tak
zwane Combinations Acts z 1799 i 1800 roku, we Francji Loi le Cha-
pelier z 1791 roku; w Stanach Zjednoczonych zwiazki zawodowe byty
traktowane jako organizacje spiskowe az do roku 1830). Przetomowym
momentem w tym wzgledzie byta w Anglii ustawa z roku 1871 (Trade
Union Act), a we Francji Loi Waldeck-Rousseau z 1884 roku legalizuja-
ce dziatalnos¢ zwiazkéw zawodowych. W Niemczech az do roku 1890
zwiazki zawodowe pozostawaly pod $cista kontrola policji. W Ameryce
uzyskaty petni¢ praw dopiero na przetomie XIX i XX wieku. Poczawszy
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od lat 70. XIX wieku zaczgly powstawac tak zwane migdzynarodo-
we sekretariaty zawodowe. W porzadku chronologicznym proces ten
przedstawiat si¢ nastgpujaco: w 1871 roku — sekretariat pracownikoéw
przemystu tytoniowego; w 1890 — gornikéw; w 1891 — metalowcow
i drukarzy, a w 1894 — widkniarzy.

Pierwsze kontakty migdzy centralami zwiazkéw zawodowych
poszczegdlnych krajow nawiazano w czasie trwania Pierwszej Mig-
dzynarodowki.

Nic wigc dziwnego, ze tak niesprawiedliwy system spoteczno-ekono-
miczny budzit wiele zastrzezen w ocenie KoSciota, a w spoteczenstwie
powodowal niezadowolenie i wrogo$¢ wsrod klas. Walka klas stata sig nie
tylko modnym terminem, ale rzeczywisto$cia spoteczna. Walka ta — jak
pisze Leon XIII — ,,wszystkie umysty trzyma w trwoznym oczekiwaniu
przysztosci; pochtania geniusz medrcow, roztropnos¢ ludzi do§wiad-
czonych, zgromadzenia ludu, przenikliwo$¢ prawodawcow, narady
panujacych, tak Ze juz nie ma sprawy, ktora by gwattowniej zajmowata
ducha ludzkiego” (RN 1).

Na tym podatnym gruncie gwattownie kietkowata i zakorzeniala si¢
idea socjalizmu 1 komunizmu, tym bardziej ze znalazta swoich zwolen-
nikoéw w wybitnych osobistosciach swiata nauki XIX wieku. Byli nimi:
K. Marks, F. Engels, M. A. Bakunin, A. Bebel, W. Liebknecht, L. Frankel,
J. G. Escarius, P. J. Proudhon. Do nich dotaczyli pod koniec XIX wieku
G. W. Plechanow, K. Kautski, R. Luxemburg.

Komunistyczne idee nie tylko zajmowaty umysty ludzi, ale nabie-
raly widzialnego charakteru w postaci organizacji §wiata pracy. Taki
cel miato stworzenie 28 IX 1864 roku w St. Martin’s Hall w Londynie
Migdzynarodowego Stowarzyszenia Robotnikow zwanego popularnie
Pierwsza Migdzynarodowka. Celem zjednoczenia ruchow robotniczych
r6éznych odcieni zwotano do Paryza na dzien 14 lipca 1889 roku, w setna
rocznicg zburzenia Bastylii, Druga Migdzynarodowke. Wzburzenie umy-
stow 1 niepokoj spoteczny byty tak wielkie, ze Marks i Engels rozpoczgli
swoj Manifest komunistyczny od stow: ,,Widmo krazy po Europie —
widmo komunizmu”. Wszystkie potegi Europy uznaty komunizm za
wielkie zagrozenie, dlatego ,,potaczyly si¢ do swigtej nagonki przeciw
temu widmu: papiez i car, Metternich 1 Guizot, francuscy radykatowie
i niemieccy policjanci”!!.
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3. Préby uzdrowienia systemu kapitalistycznego w XIX wieku

Wigkszo$¢ albo prawie wszyscy dziatacze spoteczni XIX wieku byli
swiadomi koniecznosci podj¢cia dziatan, celem zmiany istniejacej sytu-
acji. Srodki jednak, jakie proponowali, byty zgota odmienne.

a. Socjalisci utopijni: Charles Fourier, Claude H. Saint-Simon, Pierre
J. Proudhon

Mysl spoteczna socjalistow utopijnych byta kontynuacja zasad wysu-
nigtych przez francuskich myslicieli oswiecenia w X VIII wieku. Fryderyk
Engels tak mowit o nich: uwazali oni, ze ,,(...) krdlestwo rozumu byto
jedynie wyidealizowanym krélestwem burzuazji, (...) wieczna spra-
wiedliwo$¢ znalazta urzeczywistnienie w burzuazyjnym sadownictwie,
(...) rtowno$¢ sprowadzita si¢ do burzuazyjnej rownosci wobec prawa,
(...) jako jedno z najistotniejszych praw cztowieka proklamowano bur-
zuazyjna wtasno$¢ i (...) panstwo rozumu, umowa spoteczna Rousseau
weszla 1 mogla wejs¢ w zycie tylko w postaci burzuazyjnej republiki
demokratycznej”!2. SocjaliSci utopijni nie kwestionowali systemu
wartos$ci propagowanego przez francuska rewolucje, ale stawiali pod
znakiem zapytania jej spoleczne osiagnigcia. Rewolucja nie rozwiazata
spolecznych problemow, bo ciagle widoczny byt przedziat migdzy
idealem a rzeczywistos$cia. ,,Czy istniat kiedy — pytal Fourier — system
spoleczny, ktory bardziej niz nasza cywilizacja zaslugiwal na miano
$wiata na opak bez wzgledu na to, jak si¢ go probuje zorganizowac?
Od roku 1789 zmienity si¢ dwudziestokrotnie systemy administracyjne,
ale ten Proteusz w dwudziestu r6znych postaciach zawsze stanowi tylko
antyteze¢ sprawiedliwosci i rozumu (...)"".

W opinii socjalistow utopijnych spoleczenstwo kapitalistyczne XIX
wieku (o ile w ogdle mogto by¢ nazwane spoteczenstwem) byto rozdarte,
przezarte przez egoizm i zepsucie, doglebnie podzielone na wrogie sobie
klasy; byto ciezko chore, a jedynym lekarstwem na t¢ chorobg bylaby
radykalna reforma z doglebna resocjalizacja kazdego obywatela.

Drogi, jakie socjalisci wskazywali do osiagnigcia celu, byly rézno-
rodne. Jedni zaktadali komunalne zrzeszenia, inni proponowali prze-
obrazanie spoleczenstwa jako catosci. Jedni chcieli zerwac z istniejacym
systemem, inni ktadli nacisk na jego stopniowa reformg. Jedni sktaniali
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si¢ ku stworzeniu nowego, bezpanstwowego spoteczenstwa, inni widzieli
to nowe spoteczenstwo oparte na wspotpracy réznorodnych zrzeszen
na zasadzie wzajemnosci. We wszystkich jednakze przypadkach ideat
spoteczny byt podobny: szto o taka reorganizacj¢ spoteczenstwa, ktora
wyeliminowatlaby stratyfikacj¢ spoteczna wynikajaca z innej niz zastuga
bazy. ,,Socjali$ci nie wierzyli w zaden samorzutny porzadek spoteczny;
sadzili raczej, Ze potrzebna jest dtuga i przemyslana praca organizatorska,
ktora stworzy warunki spotecznego wspotdziatania™'.

b. Marks i marksisci

Marksowska nauka o spoteczenstwie nie byta ani czysta filozofia, ani
socjologia, ani ekonomia, chociaz byta po trosze kazda z tych dyscyplin.
Sam Marks uwazat siebie nie za ekonomistg, a za krytyka ekonomii; roz-
wazat wiele problemow spotecznych, ale socjologiem nie chcial by¢.

Po drugie marksizm nigdy nie pretendowat do tego, zeby by¢ ,,nauka dla
nauki”, ale miat stanowi¢ swoista kombinacj¢ potrzeb i dazen proletariatu.
W marksowskim poj¢ciu mysliciel byt jednoczes$nie przywddca, badacz —
ideologiem, a socjolog — pracownikiem spotecznym (social worker).

Najwazniejsza jednak réznicg pomigdzy Marksem a innymi socjolo-
gami stanowito spojrzenie na spoteczenstwo XIX wieku. Socjologowie
z Durkheimem na czele widzieli w zachodzacych zmianach novum, jako
wynik oddziatywania wielorakich czynnikow; dla Marksa spoteczenstwo
burzuazyjne bylo spoleczenstwem starym, nieuchronnie skazanym na
zagladg z powodu istniejacych w nim sprzecznosci, by ustapi¢ miejsca
ostatecznej formie organizacji spotecznej, jaka jest spoteczenstwo za-
awansowanego komunizmu.

Dla Marksa spoteczenstwo kapitalistyczne, jak zreszta kazde inne
spoteczenstwo klasowe, jest podzielone na dwie antagonistycznie na-
stawione do siebie klasy: wiascicieli srodkow produke;ji i tych, ktorzy
tej wlasnosci sa pozbawieni. Ta spoteczna dychotomia jest rownocze-
$nie zrodlem ciaglego klasowego konfliktu. Historia ludzkosci za$ jest
historig walki klas. ,,Wolny i niewolnik, patrycjusz i plebejusz, pan
feudalny i chlop panszczyzniany, majster cechowy i czeladnik, krotko
mowiac, ciemigzcy 1 uciemig¢zeni pozostawali w statym do siebie prze-
ciwienstwie, prowadzili nieustanna, to ukryta, to jawna walke — walke,
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ktora za kazdym razem konczyla si¢ rewolucyjnym przeksztalceniem
calego spoteczenstwa lub tez wspolna zagtada walczacych klas”'s. Row-
niez, a raczej nade wszystko, spoteczenstwo burzuazyjne ngkane byto
tymi sprzeczno$ciami. Stosunkowo nieliczna klasa wtascicieli sSrodkow
produkcji wykorzystywata swoja uprzywilejowana pozycje spoteczna,
eksploatujac proletariat.

Klasa panujaca kontroluje zawsze nie tylko srodki produkcji, ale
iideologie. Samo za$ panstwo jest na ustugach klasy panujacej. Klasowy
antagonizm begdzie narastat z biegiem czasu az przeksztalci si¢ w zbrojna
walke przeciwko ciemigzycielom. Tak si¢ stanie, poniewaz takie jest
prawo rozwoju spoleczenstw i dlatego, ze w samym kapitalizmie jest
zarodek jego upadku — wewngtrzna sprzecznosc.

Jednostka spoteczenstwa komunistycznego musi uwolnié¢ si¢ spod
wplywu religii, poniewaz ona stanowi przeszkod¢ w uwolnieniu si¢
spod wladzy ciemigzycieli i nie pozwala czlowiekowi sta¢ si¢ w pelni
cztowiekiem. ,,Czlowiek zagubit w religii swa wlasna istote, wyrzekt si¢
swego ludzkiego oblicza i teraz, kiedy wskutek postepu historii zachwiaty
si¢ podstawy religii, uswiadamia sobie swa pustke i brak oparcia. Nie
ma jednak dla niego innego ratunku, nie moze on w zaden sposob inny
odzyska¢ swego ludzkiego oblicza, swej istoty, niz przez zupetne prze-
zwycigzenie wszelkich wyobrazen religijnych i zdecydowany, szczery
powrdt nie do Boga, lecz do siebie samego™'®.

Aczkolwiek religia stanowi pewna forme protestu ucisnionego czto-
wieka przeciw okrutnej rzeczywistosci, bedac ,,westchnieniem ucisnione-
g0 stworzenia”, ,,sercem nieczutego §wiata”, to jednoczesnie jest ,,dusza
bezdusznych stosunkow” i dlatego nie moze by¢ odpowiednim $rodkiem
wyzwolenia: czyni cztowieka pasywnym, utrzymujac go w iluzji. Jest
wiec religia ,,opium ludu”'’.

c. Chrzescijanskie szkoly spoleczne

Katoliccy uczeni XIX wieku nie pozostawali bezczynni wobec
zachodzacych procesow w ich spoteczenstwach. Jedni podejmowali
studium tego spoteczenstwa, inni wigzali studium z akcja, ktora miata
na celu uczynienie bardziej sprawiedliwymi struktury spoteczne. Jedni
pracowali w odosobnieniu, inni zaktadali szkoty. Trudno w tym miejscu
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omawiac ich wszystkich, dlatego zostana przypomnieni tylko niektorzy,
dla wyrobienia sobie idei tego, co dzialo si¢ w przededniu wydania en-
cykliki Rerum novarum.

Francuscy liberatlowie: Francois René de Chateaubriand, Felicite
Robert de Lamenais, Jean Baptist Henri de Lacordaire, Charles de Mon-
talembert, w obawie przed ideami socjalizmu panstwowego potozyli
nacisk na indywidualna wolnos$¢ jednostki, czyniac z niej podstawowa
zasade funkcjonowania spoteczenstwa. W niej tez upatrywano lekarstwo
na wszystkie bolaczki XIX-wiecznego, kapitalistycznego systemu spo-
fecznego. ,,Wolnos¢ bez zadnych przeszkod dla kogokolwiek, wolnosé
zrzeszen migdzy pracodawcami i robotnikami (...), wolno$¢ dla dziet
robotniczych, ktore zdaty probe zycia; prawo do osobowosci prawne;j
1 wlasnosci korporacyjnej; wolnos¢ ustanawiania fundacji ruchomych
inieruchomych (...), wolnos¢ dla katolikow, wolno$¢ dla Kosciota w za-
ktadaniu instytucji opieki i pomocy...”8,

,Frédéric Le Play z zalozona przez siebie Szkota L.adu Spotecznego
poddat krytyce zasady francuskiej rewolucji, a w szczegdlnosci jej hasta:
wiara w naturalng dobro¢ cztowieka, rewolucyjne dazenie do zmian,
prawo do rewolucji i nieskrgpowanej wolnosci (...). Prawdziwa reforma
spoteczna — wedtug F. Le Playa — musi by¢ budowana na prawie natu-
ralnym, na idei wolnej woli cztowieka i na zasadach chrzescijanskiej
moralnosci. Tylko na tych zasadach mozna zbudowac¢ spoteczny tad.

Reforma spoteczna z konieczno$ci musi zasadzaé si¢ na czterech
filarach, spotecznych instytucjach:

(  Religii. Przez religi¢ Le Play rozumiat religi¢ katolicka. Ona
i tylko ona ma sit¢ konieczna do zniszczenia wszelkiego fatszu. Celem
za$ wigkszego uwiarygodnienia Kosciota i jego dziatan duchowienstwo
powinno wywodzi¢ si¢ ze wszystkich stanow, tak by odznaczato si¢
wigksza reprezentatywnoscia.

(d Drugim filarem reformy jest wlasno$¢. Wiasnos¢ warunkuje
wolnos¢ cztowieka i umozliwia mu inicjatywy gospodarcze. Wiasnosé
jest tez podstawa funkcjonowania rodziny. Stad obok wlasnosci przed-
sigbiorstw (patronalnej) i gminnej powinna istnie¢ wlasno$¢ rodzinna.

[  Trzecim filarem reformy spolecznej jest rodzina. To wtasnie od
rodziny powinna si¢ rozpocza¢ kazda inna reforma. Czynnikami dajacy-
mi rodzinie sil¢ sa: wspomniana wyzej rodzinna wlasno$¢ i religia z jej
ewangeliczng moralnos$cia.
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d  Wreszcie udana reforma spoteczna nie moze pomina¢ organiza-
cji i stosunkoéw pracy. Zasadza si¢ ona na wiasciwym funkcjonowaniu
patronalnego przedsigbiorstwa. To za$ jest mozliwe, o ile: ma miejsce
stalos¢ uméw o prace, dochodzi si¢ do kompromisu w kwestii zarobkow,
a organizacja pracy w zaktadzie jest dostosowana do potrzeb rodziny.
Szczegoblna ochrona nalezy otoczy¢ kobiete!.

Henri de Tourville byt tworca Szkoty Nauk Spotecznych i kontynuato-
rem idei Le Playa ijego szkoty. Byt goracym zwolennikiem demokracji.
Te ostatnia uwazat za fakt, z ktérym nalezy si¢ liczy¢, a nie udowadniaé
jej potrzebe. Konsekwencja demokracji jest decentralizacja, ktora pro-
wadzi do rozszerzenia samorzadow terytorialnych.

Spoteczna organizacja w ramach demokracji ma sprzyja¢ rozwojowi
jednostek, tak by mogly osiagac jak najwigksze sukcesy. Rola panstwa
w tym wzgledzie sprowadza si¢ do zagwarantowania bezpieczenstwa
1 ochrony wolnosci obywateli. Relacje jednostki do spoteczenstwa ujat
de Tourville w nastgpujacej formule: ,,Spotecznos¢ dla jednostki i przez
jednostke, ale jednostka ze spotecznoscia”®’. Pomyslnos$¢ panstwa jest
uwarunkowana stopniem wplywu religii na sumienia obywateli. Bo-
wiem ,,zarowno (...) dziedzina moralna zycia ludzkiego, jak i cata jego
duchowo$¢ sa zrozumiate 1 moga by¢ rozwiazane jedynie w §wietle
wiary, jej prawd, obietnic i jej oddziatlywania na dusze ludzkie™?'.

Osrodkiem spotecznym, ktory szczeg6lnie zaznaczyt si¢ na polu ka-
tolickiej nauki spotecznej, byta Moguncja. Najpierw za sprawa Franza
Josepha Bussa, a p6zniej biskupa tego miasta Wilhelma Emanuela von
Kettelera. W przeciwienstwie do innych, cho¢by wspomnianych wyzej
francuskich uczonych, tam rozwoj katolickiej doktryny spotecznej do-
konat si¢ w ramach organizowanych kongresow spolecznych.

Doswiadczenie, jakie bp von Ketteler wyniost z pracy jako cztonek Frank-
furckiego Zgromadzenia Narodowego stworzyly podstawy jego spotecznej
wizji. W sferze politycznej byt przeciwnikiem polityki Bismarka, opowiada-
jac sig za zjednoczeniem panstw niemieckich w ramach federacji. Na arenie
spotecznej krytykowat liberalizm, dopatrujac si¢ w nim hipokryzji. W jego
ocenie liberalizm nie ma nic wspolnego ani z wolnoscia, ani z demokracja,
poniewaz stwarza tylko ich pozory, ale je nie gwarantuje.

W kwestii robotniczej bp von Ketteler widziat palaca potrzebg prawnej
regulacji stosunkdéw pracy. Domagat si¢ zakazu pracy dzieci i kobiet zamez-
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nych w fabrykach, zakazu pracy w niedziele i $wigta, ustalenia wysokosci
ptacy, likwidacji przedsigbiorstw szczegdlnie szkodliwych dla zdrowia,
ustanowienia inspekcji pracy, odszkodowania dla pracownikow, ktorzy
na skutek zlych warunkoéw pracy utracili zdrowie. Widziatl potrzebe
organizacji robotniczych.

Kontynuatorem mysli spotecznej bp. von Kettelera byt Franz Hitze.
Poczatkowo pozostawat pod wptywem idei socjalistycznych, gltoszac
zasade¢ jedno$ci witasnosci i pracy. Byt zafascynowany technika;
przestrzegat jednak przed zniewoleniem cztowieka przez maszyng.
W pozniejszych latach przeszedl na pozycje liberalne.

Przedstawicielem chrzescijanskich reformatorow w Austrii byt
Karl von Vogelsang. Poddat ostrej krytyce wspotczesny liberalizm,
odejscie od chrzescijanskiej moralnosci i pogon za pieniadzem.
Uzdrowienie spoteczne upatrywat w korporacjonizmie wzorowanym
na stosunkach sredniowiecznych, uwtaszczeniu robotnikdw przez
wprowadzenie, oprocz wlasnosci prywatnej, wtasnosci zbiorowej oraz
bazujacym na religii katolickiej solidaryzmie. Karl von Vogelsang
przywiazywal wielka wage do roli panstwa. Jego rola powinno by¢:
ustalanie minimalnej ptacy, reglamentacja produkcji przemystowej,
czuwanie nad podzialem zyskow przedsigbiorstwa, wyeliminowanie
praktyk lichwiarskich, troska o budownictwo mieszkaniowe dla ro-
botnikoéw, placenie zasitkow dla inwalidow, wdow, sierot i starcow,
powolywanie korporacji i udzielanie im kredytow?.

Do najbardziej przekonanych zwolennikéw reform spotecznych na
bazie moralno$ci chrzescijanskiej nalezat René de la Tour du Pin. Byt
on zwiazany ze szkola z Liege. Do przejetych od Le Playa i Kettelera
pogladow, dotyczacych interwencjonizmu panstwa i oparcia spotecznych
zasad zycia na moralnosci chrze$cijanskiej, dodat ostra krytyke libera-
lizmu i socjalizmu. Byt zwolennikiem katolickiego korporacjonizmu,
opowiadat si¢ za rodzinna wtasno$cia, ktorej przypisywat szersza niz
tylko rodzinna rolg. Uwlaszczenie pracy powinno si¢ dokonaé poprzez
stworzenie korporacji* jako zwiazkow prawa publicznego, ktore przeje-
tyby niektdre obiekty przemystowe. Postulowat bezposredni udziat robot-
nikéw w zyskach przedsigbiorstw oraz udzial w ramach akcjonariatu.

Na terenie Wtoch nurt reform chrzescijansko-spotecznych byt re-
prezentowany przez ks. Luigi Taparelli d Azeglio, Matteo Liberatore
1 Giuseppe Toniolo.
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Godna uwagi jest tez dziatalnos¢ Leona Harmela. Wynika to z ra-
cji taczenia przez niego teorii z praktyka. Jako wiasciciel przg¢dzalni
w Val-des-Bois stworzyt model przedsigbiorcy (patrona), kierujacego
si¢ zasadami chrze$cijanskimi. Pozostawial wiele miejsca dla inicjatywy
robotnikoéw 1 wiaczat ich do odpowiedzialno$ci za zaktad pracy. Z Har-
melem wspotpracowat blisko ks. Leon Dehon, Zatozyciel Zgromadzenia
Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego.

Wreszcie nalezy wspomnie¢ dziatalno$¢ Komitetu Rzymskiego, powo-
tanego do zycia w 1882 roku, celem przestudiowania kwestii spoteczne;.
W sktad komitetu weszli przedstawiciele roznych narodowosci*, zas jego
pracami kierowali kardynatlowie Lodovico Jacobini i Gaspard Mermillod.
Z racji tego, ze komitet obradowat we Fryburgu szwajcarskim, przyjat
nazwe Unii Fryburskiej. Powszechnie przyjmuje sig, ze jego dorobek
zostat wykorzystany przy redagowaniu encykliki Rerum novarum.

Takie byly, méwiac bardzo pobieznie, okolicznosci, w jakich dnia 15
V 1891 roku ukazata si¢ dlugo oczekiwana encyklika, zaczynajaca si¢ od
stow: Rerum novarum. Encyklika wzbudzita wielki entuzjazm wsrod
klasy robotniczej, bo jak napisat 40 lat p6zniej papiez Pius XI, robotnicy
»Zrozumieli, ze najwyzszy na ziemi autorytet stanat po ich stronie i ze
ich broni” (QA 13).

Z niemniejszym entuzjazmem przyje¢li ja ci wszyscy, ,,ktorzy
w swej juz dtugiej pracy nad poprawieniem losu robotnikéw do-
swiadczali prawie samej tylko obojetnosci ogoétu i nienawistnej
podejrzliwosci, jesli nie otwartej nawet nieprzyjazni. Stusznie tedy
ci wszyscy otoczyli to apostolskie pismo taka czcia, ze w zwyczaj
u nich weszto wdzigcznym sercem je co roku przypominaé przez
odpowiednie obchody” (QA 13).

Jan Pawetl II za$ nawiazujac do encykliki Rerum novarum w jej setna
rocznicg dzigkuje Bogu za to, ,,ze poshuzyt si¢ (tym) Dokumentem wy-
danym przed stu laty przez Stolicg Piotrowa, aby w Kosciele i w §wiecie
dokona¢ tak wiele dobra i tyle zapali¢ swiatet” (CA 2).
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Wykaz skrétow:

RN — Rerum novarum
QA — Quadragesimo anno

CA — Centesimus annus
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M. Weber, Szkice z socjologii religii, Warszawa 1984, s. 105.

Tamze, s. 92.

Tamze, s. 103.

1. Kant, Co to jest Oswiecenie?, [w:] Tadeusz Kronski, Kant, Warszawa 1966, s. 164.

Na tym podtozu rodzity si¢ tendencje do stworzenia nauki o spoteczenstwie — socjologii. Ten-
dencje te okazaty sig ptonne, poniewaz o$wieceniowa mysl o spoteczenstwie nigdy nie potrafita
si¢ wyodrebni¢ od filozofii, historiografii czy ekonomii politycznej.

K. Marks, Manifest komunistyczny, Warszawa 1949, s. 29.

Tamze, s. 31.

Wielu katolikow przyzwyczajonych wylacznie do ustroju monarchistycznego stangto wobec
trudnego dylematu: opowiedziec si¢ jednoznacznie za monarchia jako jedyna forma wladzy (szto
to po linii wielu chrzescijanskich teorii wtadzy) czy tez pogodzi¢ sig z republika i wzia¢ udziat
w budowaniu nowego spotecznego tadu. Gdyby si¢ przyjrze¢ ideom katolickich szkot spotecznych
XIX wieku, decyzja w tej sprawie wcale nie byta tatwa.

Tamze.

K. Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 r, [w:] K. Marks, Dziela, t. I, Warszawa
1962, s. 548.

K. Marks, Manifest..., dz. cyt., s. 27.

F. Engels, Rozwdj socjalizmu od utopii do nauki, [w:] K. Marks, Dzieta, t. XIX, Warszawa 1972,
s. 206.

Cyt. za F. Armand i R. Maublanc, Fourier, Warszawa 1949, s. 91.

J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, t. 1., Warszawa 1981, s. 172.

K. Marks, Manifest..., dz. cyt., s. 29.

K. Marks, F. Engels, Dziela, t. 1, Warszawa 1962, s. 808.

K. Marks, Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa, [w:] K. Marks, Dziela, t. 1, Warszawa
1962, s. 458.

R. Kothen, La Pensée et I«Action Sociale des catholique 1789—1944, Louvain 1945, s. 237.
Tezy liberalizmu nie znalazty uznania u papiezy. Najpierw Grzegorz XVI bulla Mirari vos,
a pozniej Pius IX w encyklice Quanta cura ocenili je negatywnie. W szczegdlnosci potegpio-
ne zostaly tezy o potrzebie odnowy Kosciota w duchu liberalizmu, aprobowanie rewolucji,
nieograniczona wolno$¢ prasy, tendencje racjonalistyczne w filozofii oraz tendencje liberalne
w ekonomii, polityce i zyciu rodzinnym.

Najwigksze trudnosci w proponowanej przez siebie reformie dostrzegat Le Play w: zatraceniu
tradycji narodowej i tendencjach rewolucyjnych, przesadnym interwencjonizmie panstwa, zafat-
szowanej ideologii oraz przecenianiu zewngtrznych form ustrojowych. Zob. J. Majka, Katolicka
nauka spoteczna, Rzym 1987, s. 214.

Tamze, s. 216.

Tamze.

Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, s. 236-239.
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% Do podstawowych zadan korporacji nalezato: reglamentacja produkcji, czuwanie nad ubezpie-
czeniami spotecznymi, doskonalenie zawodowe robotnikoéw, troska o majatek korporacji oraz
system opieki spoteczne;j.

2 Cztonkami komitetu byli tez dwaj Polacy, zmartwychwstancy: ks. S. Pawlicki i ks. P.
Semenenko.
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GLOWNE NURTY KATOLICKIEJ NAUKI SPOLECZNEJ
PO Il WOJNIE SWIATOWEJ

Wziawszy pod uwage nature katolickiej nauki spotecznej z jej spe-
cyficzna metoda: widzie¢, oceniac i dzialac, jej potrzeba jest tym wigk-
sza, im wigcej rodzi si¢ wazkich probleméw spotecznych jako wynik
zachodzacych zmian w zyciu spotecznym, kulturowym i politycznym. Te
za$ dzi$ sg wielorakie i dotykaja wszystkich aspektow ludzkiego zycia.
Skoro wigc ,,struktury ekonomiczne, spoteczne, polityczne i kulturowe
ulegaja dzis (...) glgbokim i gwattownym przemianom, od ktérych zalezy
cata przysztos¢ ludzkiej spotecznosci, trzeba im zatem nada¢ wlasciwy
kierunek™!. T chociaz nie mozna zaprzeczy¢, ze ma miejsce wiele pozy-
tywnych zmian, to jednak sg tez rozliczne zagrozenia towarzyszace tym
zmianom. Jan Pawel Il nazywa je nawet ,,wielkim dramatem” wspot-
czesnego czlowieka i $wiata, wobec ktérego zaden uczciwy cztowiek,
a tym bardziej chrzescijanin, nie moze pozosta¢ obojetnym (por. RH 16).
W takiej sytuacji obecnos¢ Kosciota z jego ewangelizacyjna rola staje si¢
potrzeba chwili, wreez konieczno$cia. Kosciol bowiem —jak to podkresla
Sobor Watykanski Il w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspotczesnym — «Gaudium et spes» — (...) zawsze ma obowiazek badaé
znaki czasu i wyjasnia¢ je w $wietle Ewangelii tak, aby mogt w sposob
dostosowany do mentalno$ci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom
na ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przysztego
oraz wzajemnego ich do siebie stosunku” (KDK 4).

Tak wigc, pomimo faktu, Ze nie ma dzi$ nikogo na §wiecie, kto bytby
w stanie poda¢ recept¢ na rozwiazanie wszystkich problemow wspot-
czesnego $wiata, a przynajmniej uruchomi¢ mechanizmy, ktére zaini-
cjowalyby dziatania w tym kierunku, to jednak Koscioét moze, a nawet

Sympozjum 2(5) 1999 43



KS. WLADYSELAW MAJKOWSKI SCJ

powinien przedktada¢ ewangeliczne zasady, wskazywac ich niezbgdnosé¢
dla prawidlowej organizacji zycia spotecznego i ochrony ogdlnoludzkich
wartosci’.

Mozna zatem powiedzie¢, ze pola szczegdlnych zainteresowan
spotecznego nauczania Ko$ciota wyznaczaja, przynajmniej w pewnym
sensie, rodzace sig nowe problemy. Te natomiast po Il wojnie §wiato-
wej, czyli w ostatnim 50-leciu byty i sa wielorakie. Trudno je wszystkie
wyliczaé, a tym bardziej trudno podawaé ich rozwiazanie w ramach
katolickiej nauki spolecznej. Z tej racji zostaty tu zgrupowane w pewne
kategorie — bloki:
wojna, konflikty miedzynarodowe, pokoj;
migdzypanstwowe dysproporcje rozwojowe;
stosunki migdzynarodowe;
spoteczne nierdéwnosci, spoteczna sprawiedliwosc;
prawa i obowiazki cztowieka;
malzenstwo 1 rodzina;
ustroje totalitarne, demokracja, wolnos¢;
praca, kapitat, bezrobocie.

oo do

1. Wojna, konflikty migdzynarodowe, pokéj

Aczkolwiek II wojna §wiatowa zostata zakonczona 9 maja 1945 roku,
to skutki tej wojny jeszcze na dlugo byly widoczne w panstwach nia
dotknietych: obnizenie si¢ populacji §wiata, zniszczone miasta i wsie,
olbrzymie straty w infrastrukturze, rozbite rodziny, poczucie krzywdy
i rodzaca sig¢ na tym tle nienawis¢ oraz niesprawiedliwy pojattanski tad
w Europie, ktory przetrwat do poczatku lat 90. Jednak szczg§liwym
zbiegiem okoliczno$ci w tym okresie Europa, poza kilkoma lokalnymi
konfliktami, cieszyta si¢ wzglgdnym pokojem. Nie oznaczato to wy-
eliminowania zarzewia konfliktow, co mialo swoje odzwierciedlenie
w podziale Europy i zimnej wojnie.

Wzglednemu spokojowi w Europie nie towarzyszyt podobny spo-
kdj na innych kontynentach. Do najbardziej ostrych staré dochodzito
w Azji: wojna koreanska, wojna wietnamska, konflikt pomigdzy Indiami
a Pakistanem, wojna afganistanska. Terenem konfliktow wojennych
byt Bliski Wschod: 3 wojny izraelsko-arabskie, wojna iransko-iracka,
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wojna w Zatoce Perskiej. Miejscem wielu zatargow migdzypanstwo-
wych byla Afryka, a jeszcze czg$ciej dochodzilo na tym terenie do
wojen domowych. Konflikty wojenne na mniejsza skalg byty obecne
w Poludniowej Ameryce. Najwazniejszym z nich byta wojna pomigdzy
Argentyng a Wielka Brytanig o Falklandy. Wedtug J. Laffina pomigdzy
1945 a 1991 rokiem bylo na $wiecie 29 wojen i 10 powaznych ognisk
zapalnych?. Gdyby za$ zliczy¢ wszystkie konflikty zbrojne, to w tychze
samych latach byto ich 180. Zaangazowanych w nie byto 80 panstw.
Suma ich trwania przekroczytaby 400 lat. Optymisci twierdza, ze w tym
czasie bez wojny byto 26 dni, wedlug innych — nie wigcej niz 4 dni*.

Gdyby do tych faktycznych konfliktéw dodaé sytuacje, w ktorych
narody stawaty na skraju wojen lokalnych, a §wiat w obliczu wojny
swiatowej (najostrzejszy taki konflikt miat miejsce w 1962 roku jako tak
zwany kryzys kubanski), to nie moze by¢ zaskoczeniem fakt, ze kwestia
pokoju na §wiecie stala si¢ przedmiotem szczeg6Inych zabiegdéw ijednym
z gtdwnych tematdéw papieskiego nauczania po Il wojnie $wiatowe;j.

Pierwsza forma papieskiego zaangazowania sig¢ na rzecz pokoju byt
nieustanny apel o pokdj. Dokonywato si¢ to nie tylko z okazji corocznych
oredzi na s$wiatowy dzien pokoju, publikacji wielu waznych dokumentoéw
papieskich, ale rowniez na forum Organizacji Narodéw Zjednoczonych
i z okazji spotkan z glowami panstw w czasie papieskich pielgrzymek
czy spotkan odwiedzajacych Watykan wysokich osobistosci roznych
panstw.

Najwazniejszym dokumentem, ktory w calosci jest poswigcony spra-
wie pokoju, jest encyklika Jana XXIII Pacem in terris. Papiez usilnie
apeluje, by wszelkie miedzynarodowe sprawy ,,rozwiazywac nie sita,
lecz na drodze uktadow i porozumien” (PT 127). Bo jesli jest prawda —
co zreszta zauwazyt juz papiez Pius XII — Ze ,,przez pokdj nic nie ginie,
przez wojng mozna utraci¢ wszystko”, to tym bardziej w dobie broni
atomowej ,,bytoby nonsensem uwaza¢ wojng za odpowiedni srodek
przywracania naruszonych praw” (PT 127).

Papiez w szczeg6lny sposob ktadzie akcent na uwarunkowania po-
koju. Warunkiem sine qua non pokoju na $wiecie jest sprawiedliwosc¢.
Odwrotnie: tam, gdzie brak sprawiedliwo$ci (wymiennej, rozdzielczej,
prawnej), tam nie moze by¢ trwalego pokoju; to wlasnie sprawiedliwos¢
jest podstawa tadu spotecznego: ,,Opus iustitiae pax — dzietem sprawie-
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dliwosci pokoj” (Iz 32,17).

Papiez Pawet VI w orgdziu do Narodéw Zjednoczonych, postugujac
si¢ dramatycznymi stowami prezydenta Johna F. Kennedyego: ,,Ludz-
ko$¢ musi potozy¢ kres wojnie, w przeciwnym razie wojna polozy kres
ludzkosci”, przekonuje, ze dzi$ o pokdj wolaja: niestychane cierpienia
spowodowane przez wojng, masakry, ruiny doméw i krew ludzi. Dlatego
zadaniem Organizacji Narodow Zjednoczonych jest zmienianie historii
$wiata, tak by wyeliminowac¢ wszelkie konflikty zbrojne. ,,To pok6j musi
rzadzi¢ losami narodow i catej ludzkosci™.

Jeszcze bardziej dramatycznymi stowami zwraca si¢ tenze Papiez do
catej ludzkosci w oredziu na dzien pokoju w 1973 roku. Glos o pokdj
,»Wznosi si¢ z pol bitewnych dwoch wojen swiatowych i z pobojowisk
przesiaknigtych krwia podczas nowych, wspotczesnych nam konfliktow
zbrojnych. To tajemniczy i przerazajacy gtos polegtych i ofiar minionych
star¢, to westchnienie plynace z niezliczonych mogit na cmentarzach
wojskowych i z Grobéw nieznanego zotnierza. Chor ten wota: pokoju,
pokoju! Pokdj jest podstawa i synteza wspotzycia ludzkiego™.

Zabiegi 1 apele o pokdj wypehiaja w duzej mierze poshuge papieza
Jana Pawta II. W oredziu na XIV Swiatowy Dzien Pokoju Papiez wiaze
pokdj z dobrze pojeta wolnoscia i jej poszanowaniem. ,,Azeby prawdziwie
stuzy¢ pokojowi — twierdzi — musi si¢ szanowa¢ wolnos¢ kazdej ludzkiej
osoby i kazdej ludzkiej zbiorowosci, musi si¢ szanowa¢ swobody i prawa
indywidualne i zbiorowe innych. (...) Poza tym poglad, ze czlowiek jest
wolny w organizowaniu swego zycia bez odwotywania si¢ do wartosci
moralnych i Ze nie jest zadaniem spoleczenstwa zapewnienie ochrony
i rozwoju warto$ci etycznych, jest wypaczeniem wolnosci’”, a to stanowi
zagrozenie pokoju.

Na drugiej sesji zgromadzenia og6lnego Narodow Zjednoczonych
Jan Pawet II apelowal o nowa strategi¢ pokoju, ktorag ma by¢ wi¢z mig-
dzy narodami, taczaca je. Wigz ta ma by¢, w ocenie Papieza, antidotum
na utrwalanie si¢ niesprawiedliwych struktur, w ramach ktérych jedne
narody panuja nad innymi i je wykorzystuja®.

Swoistym resume nauki papieza Jana Pawta II na temat pokoju sa
stowa wypowiedziane podczas homilii w 40. rocznicg bitwy o Monte
Cassino. Papiez powiedziat: ,,Modlmy si¢ o pokoj, ktéorego warunkiem
jest zaprzestanie wyscigu zbrojen i przygotowan nuklearnych, (...) posza-
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nowanie praw cztowieka, (...) poszanowanie praw kazdego narodu (...)"”.
O tym zreszta przypomniat juz II Sobor Watykanski (por. KDK 73-78),
a ostatni papieze robili to przy wszystkich nadarzajacych si¢ okazjach
(por. MM 153-176; PT 80-129; PP 43-70; CA 34-35)'"°.

2. Mi¢dzynarodowe dysproporcje rozwojowe

Dzis$ powszechnie przyjmuje si¢ podziat $wiata na trzy grupy panstw:
panstwa wysoko rozwinigte, panstwa o Srednim stopniu rozwoju i pan-
stwa stanowiace tak zwany Trzeci Swiat. Podstawa do wyrdznienia tych
kategorii jest stopien technologicznego zaawansowania tych panstw,
a co za tym idzie, ich zamozno$ci. Pomijajac w tym miejscu historyczne
uwarunkowania tego stanu rzeczy (kolonializm, rézne formy wyzysku
itp.), dzi$ te dysproporcje nie tylko nie zanikaja, a jeszcze bardziej si¢
powickszaja. Jest to nastepstwo swoistego rodzaju impasu, ktory ma
miejsce w sytuacji spotecznego i ekonomicznego zapoznienia, nowych
form migdzynarodowego zniewolenia i wyzysku, wewnatrzpanstwowych
konfliktow itp. Niezaleznie od faktu, skad biora si¢ te zapoznienia, ,,w dzi-
siejszych czasach — twierdzi papiez Pawel VI —nikt nie moze nie wiedzie¢,
ze na niektorych kontynentach glod dreczy niezliczong ilo§¢ mezczyzn
i kobiet, a niezliczone mnostwo dzieci jest do tego stopnia niedozywione,
iz wiele z nich umiera w samym kwiecie wieku; wiele innych nie moze si¢
z tej przyczyny fizycznie i umystowo rozwijac (...)” (PP 45).

Mozna zatem powiedzie¢, ze obecne struktury spoteczne sa nie-
sprawiedliwe. Przyczyn tego stanu rzeczy jest wiele: zmniejszenie si¢
zasobow ziemi, skupienie wielkich bogactw w rgkach niewielu, egoizm,
a w szczegolnosci ostabienie si¢ braterskich wigzi migdzy ludzmi i na-
rodami. To niektdre z nich. Koscidt, stojacy na strazy moralnosci, ktorej
podstawowym elementem jest sprawiedliwos¢, nie moze nie dostrzegac
tych problemow, dlatego rozwoj ludéw ekonomicznie zapdznionych jest
przedmiotem zywej troski papiezy.

Sytuacja ta jest jedna z form niesprawiedliwos$ci, a jednocze$nie
stanowi powazne zagrozenie dla spotecznego tadu i pokoju w swiecie!!.
Stad — apeluje papiez Jan XXIII — nalezy uczyni¢ wszystko, by wskrze-
si¢ migdzyludzka solidarno$¢ tam, gdzie jej brakuje i ozywiac ja tam,
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gdzie jest, aby narody zamozne i rozwinigte przyszty z pomoca narodom
biednym i zap6znionym w rozwoju, co pozwolitoby zmniejszy¢ dzielaca
je przepas¢. Proponowane przez papieza Jana XXIII formy pomocy to:
pomoc z nadmiaru, pomoc naukowa, techniczna i gospodarcza (por.
MM 161-165).

Papiez wskazuje tez na cechy, jakimi powinna si¢ odznacza¢ ewen-
tualna pomoc panstwom w drodze do rozwoju. Sg nimi: poszanowanie
odrgbnosci panstwowej 1 kulturowej innych narodoéw, bezinteresownos¢
pomocy i zachowanie hierarchii warto$ci w jej udzielaniu (por. MM 169-
177). Jednoczesnie Papiez apeluje tez do panstw potrzebujacych takiej
pomocy, by planowaly wszechstronny rozwoj, wykorzystujac niesiona
pomoc (por. MM 167, 168).

Ten aspekt pomocy zostat zaakcentowany rowniez w soborowym do-
kumencie Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym
«Gaudium et spes». Podejmowanie koniecznych reform jest pod rézny-
mi wzgledami kosztowne. Stad pomoc w tym zakresie jest konieczna
i dlatego nalezy tym panstwom ,,dostarczy¢ materiatow i koniecznych
srodkow, zwlaszcza pomocy w zakresie szkolnictwa, i umozliwi¢ im
zorganizowanie wspOtpracy na zasadzie sprawiedliwosci” (KDK 71).

Papieze zauwazaja, ze zwykla wymiana handlowa nie moze stano-
wic¢ sprawiedliwej plaszczyzny stosunkow pomigdzy krajami biednymi
i bogatymi, poniewaz kraje wysoko uprzemystowione eksportuja przede
wszystkim towary i wyspecjalizowane ustugi, podczas gdy panstwa stabo
rozwinigte sprzedaja tylko surowce i produkty rolne. Stad, jesli w jakiejs
dziedzinie, to wlasnie w tej, zasada liberalizmu jako norma regulujaca
stosunki handlowe budzi moralne watpliwosci (por. PP 58).

Problemem rzucajacym sig cieniem na stosunki migdzynarodowe jest
zadluzenie panstw Trzeciego Swiata. Lacznie sigga ono setek miliardow
dolarow. Wysoko$¢ odsetek, czgsto majaca charakter lichwy, powoduje
ciagly wzrost zadtuzenia, a to z kolei ekonomiczna zapas¢. Kraje biedne
nie sa w stanie wywiaza¢ si¢ z powzigtych zobowiazan. Sptata zacia-
gnigtych dtugéw spowodowataby catkowite zatamanie si¢ ich kruchych
ekonomii. W konsekwencji tak udzielane pozyczki stwarzaja nowa forme
zniewolenia, a przepas¢ pomigdzy krajami bogatymi a ubogimi nie tylko
nie zmniejsza sig, a coraz bardziej powigksza. Bogaci powigkszaja swoje
bogactwa, a biedni staja si¢ jeszcze biedniejsi (por. LE 17).
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W opinii papiezy rozwigzanie problemu zadtuzenia jest konieczne'?.
Jednak nikt nie ma na to skutecznej recepty. Na tym polu potrzebna jest
nowa, oparta na zasadach ogolnoludzkiej solidarnosci strategia. Zaktada
ona $ciste wspotdziatanie wierzycieli i dtuznikow. Pierwsi powinni: prze-
analizowa¢ warunki sptat, obnizy¢ stope procentowa, roztozy¢ ptatnosci
na dtuzsze terminy, darowac czes$¢ dhugow, umozliwic sptate czesci dlugu
w walucie narodowej'?; za$ panstwa zadtuzone powinny: zmobilizowaé
posiadane rezerwy: materialne i ludzkie, celem zapewnienia stalego
wzrostu ekonomicznego, zlikwidowa¢ razace niekiedy dysproporcje
w ich panstwach oraz podjac usilne dziatania na rzecz instytucjonalnych
reform spotecznych'. O t¢ nowa strategi¢ apelowal juz wczesniej papiez
Pawet VI. Wedlug niego trzeba: ,,zainicjowac reforme stosunkéw migdzy-
narodowych dotyczacych migdzynarodowego podziatu pracy, struktury
wymiany gospodarczej, kontroli zyskéw, systemu walutowego, nie za-
pominajac przy tym o akcjach solidarnosci ogolnoludzkiej; trzeba mieé¢
odwagg, by zakwestionowa¢ modele wzrostu narodow bogatych, zmienic¢
ich sposob myslenia uwrazliwiajac je na pierwszenstwo obowiazkow
miedzynarodowych, a wreszcie, by odnowi¢ instytucje miedzynarodowe
i zapewni¢ im wigksza skutecznos$¢ dziatania” (OA 43).

3. Stosunki mi¢dzynarodowe

W latach 60. obecnego stulecia skonczyt si¢ okres kolonializmu w $wie-
cie. Prawie wszystkie kolonie uzyskaty niepodlegtos¢. Dotyczyto to w szcze-
g0lny sposob narodéw Azji i Afryki. Konsekwencja tego stanu rzeczy byt
wzrost liczby nowych podmiotow politycznych, militarnych i gospodar-
czych, prezentujacych czgsto przeciwstawne sobie interesy. Jednoczesnie
jednak pomnozyty si¢ wzajemne kontakty migdzy poszczegolnymi krajami
1 wzrosta ich wzajemna zaleznos¢. Na calym §wiecie zaczely powstawaé
coraz to liczniejsze zrzeszenia i instytucje tak o zasiggu krajowym, jak
1 migdzynarodowym, bedace na ustugach ludzi i narodow we wszystkich
dziedzinach: gospodarczej, spotecznej, naukowej oraz w sprawach wzajem-
nego zblizenia narodow.

Fakt ten nie jest rownoznaczny z rozwigzaniem wewngtrznych proble-
mow bylych kolonii. Nie oznacza to rowniez do konca nowych jakosciowo
stosunkow migdzynarodowych. Byte kolonie, teraz wolne politycznie, zostaty
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podporzadkowane ekonomicznie i przyporzadkowane do okreslonych blokow
politycznych. Stato sig tak dlatego, Zze chociaz stowa ,,sprawiedliwos¢” 1,,nowa
sprawiedliwo$¢” maja na ustach wszyscy, to jednak nie wszyscy rozumieja
je jednakowego. Niekiedy ich rozumienie nie ma nic wspdlnego z faktyczna
sprawiedliwoscia. Tak rodzi si¢ u wielu przeswiadczenie, ,,ze nie ma juz zad-
nego innego sposobu osiagnigcia uznania wlasnych praw i potrzeb, jak tylko
przez przemoc, ktora jest zrodtem najwigkszych nieszczes¢” (MM 2006).

Stad w nauczaniu papiezy pojawiaja si¢ postulaty jakosciowo nowych
relacji migdzynarodowych. ,,Oby nadeszty pogodniejsze czasy — wota
papiez Pawet VI—w ktorych stosunki migdzynarodowe odznaczytyby sie:
wzajemnym poszanowaniem, przyjaznia, ofiarno$cia w niesieniu sobie
pomocy, zgodna wspotpraca polegajaca na tym, ze poszczeg6lne narody,
biorac na siebie w sposob najbardziej odpowiedzialny zadania i zobowigza-
nia, beda posuwatly naprzoéd wspdlny rozwdj. Ludy mtode i nie tak bogate
domagaja si¢ swojego udzialu w budowaniu lepszego $wiata, w ktorym
prawa i obowiazki kazdego bytyby bardziej chronione” (PP 65).

Stosunki migdzy narodami powinny by¢ osadzone na nastgpujacych
zasadach:

(d moralnos$ci. ,,Panstwom nie wolno naruszaé¢ wiazacego ich
prawa naturalnego, ktore jest wlasciwg norma moralnosci” (PT 81);

d  réwnosci wszystkich narodow i panstw. ,,Dlatego za $wicta
1 niewzruszona nalezy uznaé¢ zasade, ze wszystkie panstwa sa sobie
z natury rowne co do godnosci. W konsekwencji kazde z nich ma wigc
prawo do istnienia, rozwoju, posiadania niezb¢dnych do tego $rodkow,
podejmowania na wlasna odpowiedzialnos¢ inicjatywy w dazeniu do nich
i ich osigganiu. Ma tez uzasadnione prawo domagac si¢ poszanowania
swego dobrego imienia i naleznego sobie szacunku” (PT 86);

(d sprawiedliwosci. Podobnie jak w sprawach prywatnych obowia-
zuje ludzi zasada sprawiedliwosci, rowniez obowiazuje ona w stosunkach
migdzy panstwami. ,,Jesliby wyrugowac [tg forme sprawiedliwosci] to
czymze stang si¢ panstwa, jesli nie wielkimi bandami rozbdjnikow”!3;

(d czynnej solidarnos$ci. Zasada ta wyklucza najpierw wszelka
formg szkodzenia innym, a od strony pozytywnej nakazuje ,,zespalac¢
swe plany i sity tam wsze¢dzie, gdzie wysitki jednego tylko panstwa nie
moga doprowadzi¢ do odpowiednich wynikow”, zwazywszy, ,,aby to,
co jednym panstwom daje korzys¢, innym nie przynosito wigcej szkody
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niz pozytku” (PT 99);

(d  wolnosci. Wszelkie wspotdziatania, acznie z pomoca bogatych
panstw biednym ,,powinny uktada¢ si¢ zgodnie z zasadami wolnosci”.
Dlatego ,,nie wolno zadnemu narodowi uciska¢ innych narodow lub
bezpodstawnie wtracac si¢ do ich spraw” (PT 120);

(d  milosci. Zasada milosci streszcza wszystkie inne zasady regu-
lujace stosunki migdzy panstwami. Jej bowiem ,,zadaniem jest dopro-
wadzenie ludzi do szczerej i wielorakiej jednosci serc i dziet (...)” (PT
129).

Powyzsze zasady wymagaja zainicjowania reform wszystkich sfer
zycia: stosunkdéw migdzynarodowych, miedzynarodowego podziatu pracy,
struktury wymiany gospodarczej, kontroli zyskow, systemu walutowego.
,»Irzeba mie¢ odwage — nalega papiez Pawel VI — by zakwestionowac
modele wzrostu narodow bogatych, zmieni¢ ich sposéb myslenia, uwraz-
liwiajac je na pierwszenstwo obowiazkow migdzynarodowych, a wreszcie
by odnowic instytucje migdzynarodowe i zapewni¢ im wigksza skutecznosé
dziatania” (OA 43).

4. Spoleczne nierownosci, spoteczna sprawiedliwos¢

Chociaz niektére systemy spoleczne uwaza si¢ powszechnie za bar-
dziej sprawiedliwe niz inne, to jednak jak dotad nie udato si¢ ludzkosci
stworzy¢ systemu, ktory bylby catkowicie sprawiedliwy.

Zrodtami tej trudnosci sa: gleboko zakorzeniona w cztowieku zachtan-
no$¢, materialistyczna postawa, niesprawiedliwe struktury spoteczne
oraz fakt, ze ludzie z natury sa zréznicowani. Wspomniane czynniki
powoduja narastanie wsrod ludzi coraz wigkszych rdznic, a to czesto
prowadzi do utrwalania sig jeszcze wigkszych dysproporcji. Nie tylko
ludzie zdolni, pracowici, wyksztatceni, utalentowani, ale niekiedy tylko
sprytni i bez skruputéw bogaca si¢ szybko, podczas gdy w niektorych
krajach robotnicy zarabiaja tak mato, Ze oni sami i ich rodziny zmuszeni
sa do zycia w warunkach sprzecznych z ludzka godnoscia.

Sytuacja ta nabiera jeszcze wigkszej dramaturgii, zwazywszy fakt, ze
w niektorych krajach koegzystuje obok siebie skrajna ngdza wigkszosci
obywateli i wielkie bogactwa nielicznych jednostek; rozrzutne zycie
tych pierwszych pozostaje w razacej sprzecznosci z niedola nedzarzy;
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stol w razacej sprzecznosci z zasadami sprawiedliwosci 1 ta sytuacja,
gdy ludzie ,,zajmujacy stanowiska o niewielkim, a nawet watpliwym
pozytku, otrzymuja uposazenie, nieraz nawet wielokrotne, podczas gdy
wytrwaly i owocny wysitek pracowniczy i uczciwych klas spotecznych
jest wynagradzany wigcej niz skromnie” (MM 70).

Zwazywszy fakt, ze catkowita rowno$¢ ludzi jest niemozliwa do osia-
gni¢cia, a nawet osiagnigta bytaby dysfunkcjonalna dla spoleczenstwa,
,halezy jednak — jak to wyraznie akcentuje Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w swiecie wspotczesnym «Gaudium et spes» — ,,przezwycigzac
iusuwac wszelka forme¢ dyskryminacji odnosnie do podstawowych praw
osoby ludzkiej, czy to do dyskryminacji spotecznej, czy kulturalnej, ze
wzgledu na pleé, rase, kolor skory, pozycje spoteczna, jezyk lub religie,
poniewaz sprzeniewierza si¢ ona zamystowi Bozemu” (KDK 29).

Ten negatywny wymiar sprawiedliwosci (czego nie nalezy robic)
nie wyczerpuje jednak postulatow sprawiedliwosci spotecznej. Trzeba,
,»aby byly zaprowadzone bardziej ludzkie i sprawiedliwe warunki zycia.
Albowiem zbytnie nierownosci gospodarcze i spoteczne wsrod czion-
kéw czy ludow jednej rodziny wywoluja zgorszenie i sprzeciwiaja si¢
sprawiedliwosci spotecznej, rownosci, godnosci osoby ludzkiej oraz
pokojowi spolecznemu i migdzynarodowemu” (KDK 29).

Aby dziatania w tym zakresie byty skuteczne, musza one wyjs¢ poza
etyke indywidualistyczna. Ta ostatnia jest niecodzowna, ale w niektorych
sytuacjach jest niewystarczajaca. Im bardziej wzrasta organiczna jedno$¢
$wiata, tym wyrazniej ludzkie dziatania wykraczaja poza ramy partyku-
larnych grup i rozciagaja si¢ na caty swiat. Taka sytuacja wymaga, by
poszczegdlni ludzie i1 grupy ludzi zdobywali cnoty moralne i spoteczne,
konieczne do powstania nowego, bardziej humanitarnego $wiata, nowej
ludzkosci.

Chociaz dzi$ kwestia robotnicza zmienita si¢ w duzym stopniu,
to jednak nie zostata rozwigzana, dlatego ciagle jest aktualna. Ciagle
»Sprawa spoteczna musi przezwycigza¢ sprawe ekonomiczna. Musi ja
regulowac i prowadzi¢, aby lepiej zados¢uczyni¢ sprawiedliwo$ci™®.
Bowiem ,,$lepy egoizm i zadza wtadzy wciaz jeszcze pobudzaja umysty
ludzi, nalezy wigc wnikliwie analizowac sytuacje, by u samego zrodta
uchwyci¢ przyczyny niesprawiedliwosci i stara¢ si¢ stopniowo zblizac¢
do coraz petniejszej sprawiedliwosci” (OA 15).
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Istnieje ciagla i palaca potrzeba przypominania o przystugujacych
cztowiekowi prawach: do zycia, do wyboru stanu, do rozwoju wlasnej
osobowosci, do pracy, do sprawiedliwej ptacy, ktora zapewnitaby jemu
i jego rodzinie godne warunki zycia, potrzebne do spolecznego i du-
chowego wzrostu, a takze prawo do pomocy w staro$ci i na wypadek
choroby.

Przemiany techniczne, spoteczne i kulturowe zaowocowaly wzrostem
liczby tych, ktorzy z nich nie czerpia korzysci albo sa nawet ich ofiara-
mi. Tak wyrasta nowa klasa ubogich, potrzebujacych interwencji w ich
sprawie. ,,Ku tym nowym «ubogim» — méwi papiez Pawet VI — uposle-
dzonym i nieprzystosowanym, starym i z roznych przyczyn usunigtym
na margines zycia spolecznego zwraca swa troske Kosciot, aby ich
odnalez¢, pomdc im i broni¢ ich miejsca i godnosci w spoteczenstwie
wyzutym z wszelkich uczu¢ wskutek konkurencji i pogoni za zyskiem”
(OA 15).

5. Prawa i obowiazki czlowieka

Soboér Watykanski w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swie-
cie wspotczesnym stwierdza: ,,0soba ludzka jest i powinna by¢ zasada,
podmiotem 1 celem wszystkich urzadzen spotecznych” (KDK 25). Kazdy
za$ cztowiek jako osoba ludzka jest podmiotem praw i obowiazkéw. Pod-
stawowe prawa i obowiazki cztowieka maja swoje zrodlo w prawie natu-
ralnym; oznacza to, ze z niego biora poczatek, czerpia tres¢ i bezwzglednie
obowiazujaca sit¢. Do podstawowych praw cztowieka naleza:

(d prawo do zycia oraz godnego cztowieka poziomu Zycia;

(d prawo do korzystania z dobr kultury, wiedzy, wyksztalcenia,
rekreacji oraz warto$ci moralnych takich jak: prawo do szacunku, do
dobrej opinii, wolnosci itp.;

d prawo do wolnosci religijnej;

d prawo do wolnego wyboru wlasnego stanu: zatozenia rodziny,
wybor stanu duchownego czy pozostanie wolnym jako osoba $wiecka;

d prawo do zajmowania si¢ dziatalno$cia gospodarcza oraz do
godnych cztowieka warunkow pracy;

(4 prawo do zrzeszania si¢ i cztonkostwa w roznych grupach;

(d prawo do emigracji i imigracji;
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(d  prawo do uczestnictwa w zyciu publicznym;

(d prawo do ochrony swych praw. Chodzi w tym przypadku
o zabezpieczenie prawne chroniace cztowieka przed arbitralna czyjas
interpretacja jego praw (por. PT 8-27).

Podobnie jak ze statusem spotecznym jednostki, ktory jest zbiorem jej
przywilejow, potaczone sa role spofeczne — zbidr obowiazkdw, podobnie
W parze z prawami cziowieka ida jego obowiazki. I tak z prawem cziowieka do
zycia wigze si¢ obowiazek utrzymywania wlasnego zycia; prawo do poziomu
zycia godnego cztowieka naktada obowiazek zycia godnego cztowieka; pra-
wo do wolnosci pociaga obowiazek dalszego jej poglebiania i poszanowania
wolnosci innych. Mozna zatem powiedzie¢, ze prawa i obowiazki stanowia
dwie strony tego samego medalu, tej samej rzeczywistosci. W konsekwen-
cji — twierdzi papiez Jan XXIII —, tych (...), ktérzy dopominajq si¢ o wlasne
prawa, a jednoczesnie albo catkowicie zapominaja o swych obowiazkach,
albo wykonuja je niedbale, trzeba poréwnac z tymi, ktorzy jedna reka wznosza
gmach, a druga go burzg” (PT 30).

6. Malzenstwo i rodzina

Malzenstwo i rodzina byty zawsze przedmiotem szczegolnego zaintere-
sowania 1 troski Kosciota. Powody ku temu sa natury spotecznej i religijne;.
»Zdrowie bowiem osoby i spolecznosci ludzkiej oraz chrzescijanskiej wiaze
si¢ Scisle z pomyslna sytuacja wspolnoty matzenskiej i rodziny” (KDK 47).
Rodzina jest najmniejsza komorka spoteczna, ale i ,,droga Kosciota” (LdR
14).

Jednak — jak podkresla I Sobor Watykanski — ,,nie wszedzie (...)
godno$¢ tej instytucji jednakim $wieci blaskiem, gdyz przy¢miewa ja
wielozenstwo, plaga rozwodow, tzw. wolna mito$¢ i inne znieksztatcenia.
Ponadto mito$¢ matzenska bardzo czgsto doznaje sprofanowania przez
egoizm, hedonizm i niedozwolone zabiegi przeciw poczgciu. Poza tym
dzisiejsze warunki gospodarcze, spoteczno-psychologiczne i obywatel-
skie wprowadzaja w rodzing niemate zaburzenia. W pewnych wreszcie
cze$ciach §wiata nie bez troski dostrzega si¢ problemy powstate na skutek
wyzu demograficznego” (KDK 27).

Wszystkie te problemy wspotczesnej rodziny staly si¢ przedmiotem
szczegolnej troski Kosciota. Rodzina bowiem bardziej niz nardd, pan-
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stwo czy spoteczenstwo jest podmiotem. ,,Wszystkie te spotecznosci,
zwlaszcza narod, o tyle maja wiasna podmiotowos$¢, o ile otrzymuja ja od
0s0b, a takze od ich rodzin (....). Nie bedzie wigc przesada powiedzieé,
iz zycie narodow, panstw, organizacji migdzynarodowych «przebiega»
przez rodzing” (LdR 15). Rodzina tez w Bozym zamysle jest pierwsza
szkota uspotecznienia, niejako szkota czlowieczenstwa .

Szczegdlnym resume nauki o prawach rodziny jest Karta Praw Ro-
dziny, przedtozona przez Stolicg Apostolska wszystkim panstwom. Oto
najwazniejsze prawa rodziny:

(4 prawo do swobodnego wyboru drogi zyciowej: zawarcia zwiaz-
ku malzenskiego, wstapienia do stanu duchownego czy tez pozostania
bezzennym jako osoba §wiecka;

d  malzonkowie za$ majq prawo do zrodzenia dzieci; do nich tez
nalezy decyzja dotyczaca czasu i liczby narodzin dzieci;

1  przez fakt zrodzenia dzieci, rodzice maja pierwotne i niezbywal-
ne prawo do wychowania dzieci zgodnie z wlasnymi przekonaniami;

Rodzina natomiast (w tym i rodzina migrantow) ma prawo do:

(d istnienia i wzrostu jako rodzina;

(d pehienia funkcji spotecznej i politycznej;

d  oczekiwa¢ od wladz publicznych odpowiedniej polityki rodzin-
nej: stworzenia godnych rodziny warunkéw ekonomicznych, pomocy
w nadzwyczajnych przypadkach; dla osob starszych powinno by¢ miejsce
w rodzinie, a wigzniom zapewniony kontakt z rodzing;

1 oczekiwac takiego systemu gospodarczego, ktory umozliwia
rodzinie zycie we wspolnocie rodzinne;j;

(1 do mieszkania odpowiedniego dla zycia rodzinnego, dostoso-
wanego do liczby jej cztonkow.

7. Ustroje totalitarne, demokracja, wolnos¢

Systemy totalitarne, stojac w jaskrawej sprzecznosci z podstawowym
prawem cztowieka — jego wolnoscia, sa niesprawiedliwe i stanowia re-
alne zagrozenie dla pokoju migdzynarodowego. Nic wigc dziwnego, ze
Kosciot ocenia je jednoznacznie negatywnie. Juz w latach 30. naszego
stulecia papiez Pius XI w dokumencie Mit brennender Sorge zabral gtos
na ten temat w kontekscie praktyk niemieckiego nazizmu. Przypomnial,
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ze Bog jako najwyzszy Wtadca dat ludziom swoje nakazy, ktore maja
charakter powszechny tak w przestrzeni, jak i w czasie. ,,Jak Boze stonce
wszystko o$wieca, tak tez prawo Jego nie uznaje zadnych przywilejow
i wyjatkéw. Rzadzacy i podwladni, ukoronowani i nie noszacy korony,
bogaci i ubodzy w ten sam sposob podlegaja Jego stowu” (MBS 14).

Po II wojnie $wiatowej, na skutek ustalen w Jalcie, cala Europa Srodkowa
1 Wschodnia znalazla si¢ w sferze wplywow sowieckich. We wszystkich panstwach
tego regionu zostaly sita zaprowadzone totalitarne rezimy komunistyczne. Rezimy
te byty nie do zaakceptowania przez Kosciot z trzech powodow:

— jako totalitarne rezimy ograniczaty wolno$¢ obywateli i nie prze-
strzegaty obywatelskich praw. Do tej ich cechy odwotat si¢ wyraznie
papiez Jan Pawel II w encyklice Redemptor hominis: rezimy te ,,rzekomo
na rzecz dobra wyzszego, jakim jest panstwo — historia za$ wykazata, ze
to dobro okreslonej partii utozsamiajacej siebie z panstwem — ograniczaty
prawa obywateli, pozbawiaty ich nienaruszalnych praw cztowieka, ktére
mniej wigcej w potowie naszego stulecia doczekaly si¢ sformutowania
na forum mi¢dzynarodowym” (RH 17);

— jako komunistyczne rezimy znosity prywatng wtasnos¢ i prywatna
wiasno$¢ srodkow produkcji. Marksizm upatrywat zrodio wszelkiego zta
i niesprawiedliwos$ci spotecznej w prywatnej wiasnosci $rodkoéw produkcji.
Stad — w marksistowskim rozumieniu —uzdrowienie spoleczenstwa moglo
si¢ dokona¢ wylacznie poprzez jej obalenie. Jak wiadomo, doktryna ta
zostala odrzucona jednoznacznie przez papieza Leona XIII, jako sprzeczna
z prawem naturalnym, szkodliwa dla samych robotnikéw i rodziny, niosaca
spoteczne niepokoje, a papiez Pius XI socjalistyczna (komunistyczng)
receptg na uzdrowienie stosunkoéw spotecznych nazwat lekarstwem sto-
kro¢ gorszym od choroby (por. QA 10). Instrukcja o niektorych aspektach
teologii wyzwolenia propozycj¢ marksistowska nazywa ,,$miertelng ilu-
zja”’, poniewaz struktury same ze siebie nie sa w stanie stworzy¢ nowego
cztowieka w ,,sensie prawdy o cztowieku™!” za$ ,,walka klasowa, jako
droga prowadzaca do spoleczenstwa bezklasowego, jest mitem uniemoz-
liwiajacym reformy i poglebiajacym nedzg i niesprawiedliwos$¢™'s;

— wreszcie jako rezimy o charakterze marksistowskim bazowaty na
ideologii materialistycznej i ja na sil¢ wprowadzaly w zycie spoleczne.
Marksistowska wizja $wiata jest bowiem wizja materialistyczna. Redu-
kuje cztowieka do $wiata przyrody, a jego egzystencje zamyka w ramach
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doczesnosci. Czlowiek, aby sta¢ si¢ w pelni cztowiekiem, by odzyskac
swoje oblicze, musi wroci¢ ,,nie do Boga, lecz do siebie samego”".
Marksistowski humanizm zaktada wigc negacje Boga — ateizm.

Odrzucajac wszelkie systemy totalitarne, w katolickiej nauce spotecz-
nej proponuje si¢ demokracj¢ chrzescijanska. Stowo ,,demokracja” ak-
centuje prawo ludzi do wyboru systemu spoleczno-politycznego zgodnie
ze swoimi przekonaniami; przymiotnik ,,chrzescijanska” odwotuje si¢ do
ewangelicznego systemu wartosci, ktorego podstawowymi elementami
sa: prawda, wolno$¢, sprawiedliwos¢, mito$¢, godnos¢ osoby ludzkiej
i jej prawa, jednos¢ i trwato$¢ rodziny, prawo do wlasnosci prywatnej,
zasada pomocniczosci i solidarnosci spotecznej.

8. Praca, kapital, bezrobocie

Koniecznymi czynnikami kazdej produkcji sa: ludzka praca i kapitat.
Dlatego w systemie produkcji ani kapitat bez pracy, ani praca bez kapitatu
nie prowadza do zamierzonego celu. Jednak przypisywanie szczegolnej
roli jednemu z tych czynnikoéw przed drugim daje podstawg do wyrdznie-
nia dwoch odrgbnych systemdw spoteczno-ekonomicznych: liberalizmu
1 socjalizmu. Pierwszy kladzie akcent na kapital, drugi pierwszenstwo
daje ludzkiej pracy. W ramach pierwszego systemu gloszono, ,,ze caly
gromadzacy si¢ kapital winien wedtug nieztomnego prawa gospodar-
czego sptywacé do reki bogatych (...)” (QA 54); zwolennicy drugiego
przypominaja, ze zespot srodkéw produkeji, czyli kapitat, ,,powstat
Z pracy i nosi na sobie znamiona ludzkiej pracy” (LE 12).

Zwazywszy fakt, ze integralnymi czynnikami kazdego procesu
produkcji sa 1 praca ludzka i kapitat, ,,nie mozna przeciwstawiac pracy
kapitatowi ani kapitatu pracy (...)” (LE 13). W konsekwencji jedynie
stusznym systemem ekonomicznym moze by¢ tylko taki system, ktory
u samych podstaw przezwycigza t¢ antynomig.

Antynomia pracy i kapitatu nabiera nowego wymiaru i skonkretyzo-
wania, gdy wezmie si¢ pod uwage fakt, ze za kazdym z tych czynnikow
stoi odrgbna grupa interesu: za praca — pracownicy, a za kapitatem
wilasciciele kapitatu. Ich interesy sa z natury konfliktujace. Przyznajac
bowiem wigcej zysku pracownikom, mniej pozostaje dla wtascicieli
kapitatu, i odwrotnie: obnizajac zarobki pracownikéw, powigkszaja
swoj zysk wiasdciciele kapitatu. Tym sposobem antynomia kapitatu
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i pracy ma swoje skonkretyzowanie i nabiera charakteru spotecznego
w konflikcie klas, majacym swe zrodto w konfliktujacych interesach
grup (klas) spotecznych?.

Ostrze antynomii kapitatu i1 pracy, a co za tym idzie konfliktu po-
migdzy klasami spolecznymi (pracodawcami i pracownikami), zostato
w nowoczesnej ekonomii stgpione dzigki socjalizacji kapitatu. Dokonuje
si¢ to przez wprowadzenie systemu akcjonariatu, w ramach ktérego nie
ma juz ,,padrona — kapitalisty” i catkowicie pozbawionych kapitalu —
pracownikow. Pracownicy i inne grupy spoteczne sa wigkszymi czy
mniejszymi udziatlowcami kapitatu przedsigbiorstwa. I nawet gdy nie
maja znaczacego wpltywu na podejmowane decyzje zwiazane z funk-
cjonowaniem przedsigbiorstwa, to jednak maja udziat w jego zyskach,
a ich wielcy udziatowcy nie moga catkowicie ich ignorowac.

Sytuacja ta z trzech powodow jest zgodna z normami katolickiej nauki
spotecznej. Po pierwsze, dobra materialne staja si¢ udziatem coraz wigkszej
grupy ludzi; po drugie, fakt ten tagodzi ewentualny konflikt klasowy, zmniej-
szajac klasowe przedziaty, 1 wreszcie ewentualny udziat w zyskach przed-
sigbiorstwa powigksza odpowiedzialno$¢ robotnikow za jego kondycje.

Problemem ogromnej wagi jest we wspolczesnym §wiecie kwestia
bezrobocia. Sa nim dotknigte w szczegolny sposob panstwa biedne,
stabo rozwinicte. Panstwa te znajduja si¢ w swoistym impasie: ich
prymitywne rolnictwo i stabo rozwinigty przemyst nie sa w stanie za-
trudni¢ nadmiaru sity roboczej, za$ ich kruche ekonomie nie pozwalaja
im na rozwinigcie sektora ustug, ktory daje najwieksze mozliwosci
zatrudnienia. Bezrobocie jest spolecznym zlem, gdy za$ przybiera
wielkie rozmiary, jest ,,prawdziwa klgska spoteczna” (LE 18). Problem
bezrobocia jest bolesny i z tej racji, ze najczgsciej dotyka ludzi mtodych,
ktorzy po odpowiednim przygotowaniu do pracy nie sg w stanie jej
znalez¢. Rodzi to w nich bdl, frustracjg, a niekiedy staje si¢ czynnikiem
spotecznych dewiacji.

Chociaz $§wiadczenia na korzys¢ bezrobotnych tagodza nieco tg
bardzo trudna sytuacje ludzi pozostajacych bez pracy, to stanowia one
jedynie dorazna pomoc. Potrzeba nowej, bardziej efektywnej, na skale
Swiatowg strategii w zwalczaniu bezrobocia. Pracg i bezrobocie trzeba
widzie¢ w ,.kontekscie swiatowym”. Na tym polu dobro wspolne domaga
sie ,,solidarnosci bez granic™'.
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Zakonczenie

Dotknigte tu zaledwie problemy wspotczesnego Swiata sg wielorakie
i skomplikowane. Wielka ich trudno$¢ ma zaréwno charakter techniczny,
jak i moralny. Pierwszy wyraza si¢ w fakcie, ze nietatwo znalez¢ na nie
recepte; drugi polega na tym, ze nawet gdy udaje si¢ ja wypracowac, nie
jest tatwa rzecza wprowadzi¢ ja w czyn. Dzisiejszy cztowiek zauwaza
i ciagle do$wiadcza nie przezwycigzonej jeszcze podstawowej antyno-
mii, w ramach ktorej wielkie osiagnigcia koegzystuja z nowymi polami
niewiedzy, bogactwo z ubostwem, sytos¢ z gtodem, potega ze staboscia
itd. ,,Dzisiejszy $wiat — jak podkresla Gaudium et spes — okazuje sig
zarazem mocny i staby, zdolny do najlepszego i do najgorszego; stoi
bowiem przed nim droga do wolnosci i do niewolnictwa, do postgpu
i cofania sig, do braterstwa i nienawisci” (KDK 9). Co wybierze? Tego
do konca nie mozna przewidzie¢. Jedno jest pewne, Ze nie bedzie to dla
ludzkosci wybor obojetny. Nie bedzie tez obojetny dla Kosciota. Stad
wsrod wielu innych rol, jakie ma do spetnienia katolicka nauka spoteczna,
jest1i ta, ktora polega na stuzeniu cztowiekowi i catej ludzkosci pomoca
w dokonaniu wiasciwych wyborow.
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Wykaz skrotow
CA - Centesimus annus
KDK - Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym

«Gaudium et spes»

LdR - List do rodzin
LE - Laborem exercens
MBS - Mit brennender Sorge
MM - Mater et magistra
OA - Octogesima adveniens
PP - Populorum progessio
PT - Pacem in terris
QA - Quadragesimo anno
RH - Redemptor hominis
RN - Rerum novarum

Przypisy:

1

Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczqce studiow i nauczania doktryny

spolecznej Kosciola w ramach formacji kaptanskiej, 1.
2 Tamze, 2.
J. Laffin, The World in the Conflict, Londyn 1991.
Z. Cesarz i E. Stadtmuller, Problemy polityczne wspolczesnego swiata, Wroctaw 1998, s. 91.
Pawet VI, Oredzie do Narodow Zjednoczonych 4 X 1965, p. 5.
Pawet VI, Oredzie na Dzien Pokoju 1993.
Jan Pawet 11, Oredzie na XIV Swiatowy Dzieri Pokoju 1981, p. 6.
Jan Pawet 11, Oredzie na 11 sesji Zgromadzenia Ogolnego ONZ 1982, p. 11.
Jan Pawet II, Przemowienie w czterdziestolecie bitwy o Monte Cassino 1984, p. 8.
Takie rozumienie pokoju jest rozumieniem dynamicznym. ,,Pokoju nie zdobywa sig raz na zawsze.
Pokoj jest budowany ciagtym wysitkiem i zaangazowaniem. Stad nawet sam brak zaangazowania
si¢ na rzecz pokoju jest juz sprzeniewierzeniem si¢ duchowi Ewangelii, poniewaz «synostwo
Boze» zaktada wprowadzanie pokoju migdzy ludzi: Blogostawieni, ktorzy wprowadzajq pokdj,
albowiem oni bedq nazwani synami Bozymi (Mt 5,9)”. W. Majkowski, Pokdj najwyzszym dobrem
ludzkosci, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 2(1993), s. 120.
Wspotzaleznos¢ t¢ wyraznie akcentuje Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary o niektorych
aspektach ,,teologii wyzwolenia”. ,,Cztowiek bowiem nie zamierza dhuzej biernie poddawac sig
wyniszczeniu przez ngdzg i wynikajace z niej nastgpstwa: §mier¢, choroby, ponizenia. Odczuwa
on te ngdze jako nie dajace si¢ $cierpie¢ naruszenie jego wrodzonej godnosci”. Kongregacja
Nauki Wiary, Instrukcja o niektorych aspektach ,, teologii wyzwolenia”, 10.
W odniesieniu do tego problemu Jan Pawet Il w Oredziu na Swiatowy Dzier Pokojuw 1986 roku
apelowal: ,,Do was przedsigbiorcy, do was odpowiedzialni za organizacje finansowe i handlowe,
zwracam sig z apelem: ponownie przemyslcie wasza odpowiedzialnos¢ za wszystkich waszych
braci i siostry”. Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzienn Pokoju 1986, p. 6.
Papieska Komisja ,,Iustitia et Pax”, W stuzbie na rzecz wspolnoty ludzkiej: etyczne podejscie do
kwestii zadtuzenia miedzynarodowego, Rzym 1987, p. 3.
4 Tamze, p. 2.
15 Sw. Augustyn, De civitate Dei, lib. 1V, c. 4, PL 41, p.115.
' Dix ans [ Organisation Internationale du Travail, Geneva 1931, B.I.T., Przedmowa, s. XIV.
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18 Tamze, p. 118.

19 F. Engels, Sytuacja Anglii, [w:] tenze, Dziela, Warszawa 1949, t. 1, s. 806.

% Ta sytuacja jest dla zwolennikow teorii konfliktow spotecznych jednym z przyktadow, ze konflikt
jest wszedzie obecnym aspektem zycia spotecznego.

21 Jan Pawet 11, Przeméwienie na 68 sesji MOP, 15 czerwca 1982 roku, 10.
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TROSKA O AKTYWNE ZANGAZOWANIE SWIECKICH
W ZYCIE SPOLECZNO-POLITYCZNE

., W dzisiejszych czasach ciagle spotyka si¢ politykow, ktorzy uwa-
zaja, ze do spetnienia chrzescijanskich powinno$ci wystarcza im tak
zwana — przez nich — polityka chrzescijanska. Chcialbym tu z cata sta-
nowczos$cia i jasno$cia powiedzieé, ze nie ma czegos takiego jak polityka
chrzescijanska. Nie ma chrzescijanskiego rolnictwa, chrzescijanskiej
aeronautyki, chrzescijanskiej fizyki — ani tez chrze$cijanskiej polityki. Sa
tylko chrzescijanie w polityce, tak jak istnieja tylko chtopi, inzynierowie,

+99]

naukowcy, ktorzy sa chrze$cijanami’'.

1. ChrzeScijanin i polityka

Problem zaangazowania chrze$cijanskiego w sferze polityczne;j
dotyczy przede wszystkim poszczegolnego chrzescijanskiego obywa-
tela jako cztonka panstwa. Sobdr daje kilka wskazowek dotyczacych
wlasciwej postawy chrzescijanskiej wobec ustroju politycznego i pan-
stwa. Po pierwsze, chrzescijanie winni by¢ patriotami, a zarazem mie¢
swiadomos$¢ jednosci catego rodzaju ludzkiego; po drugie, w polityce
maja by¢ oddani dobru ogolnemu; po trzecie, powinni szanowac¢ tych,
ktorzy maja odmienne poglady w sprawach politycznych; po czwarte,
muszg pamigtaé, ze polityka partyjna nigdy nie moze by¢ wazniejsza od
dobra wspdlnego?.

,»Niech obywatele pielegnuja wielkodusznie i wiernie mito$¢ ojczy-
zny, jednak bez ciasnoty duchowej, tak by zawsze mieli rowniez wzglad
na dobro calej rodziny ludzkiej, ktora tacza w jedno rozne wigzy migdzy
plemionami, ludami i narodami.

Wszyscy chrzescijanie niech odczuwaja swoje szczegolne i sobie
wlasciwe powotanie we wspdlnocie politycznej, na mocy ktérego
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winni $wieci¢ przyktadem, sumiennie spelia¢ obowiazki i shuzy¢ dobru
wspolnemu (...). W porzadkowaniu spraw doczesnych niech biora pod
uwagg sluszne, cho¢ rézniace si¢ miedzy soba poglady i niech szanuja
obywateli takze stowarzyszonych, ktorzy uczciwie tych opinii bronia.
Partie za$ polityczne winny popierac to, czego wedtug ich mniemania
domaga si¢ dobro wspolne; nigdy natomiast nie wolno stawia¢ wlasnej
korzys$ci ponad dobro wspolne” (KDK 75).

Mitos¢ do wiasnego narodu jest, w pelnym tego stowa znaczeniu,
cnota chrzescijanska, bowiem Chrystus t¢ cnote¢ posiadal (Lk 13,34:
»Jeruzalem, Jeruzalem, ktore zabijasz prorokow, i kamienujesz tych,
ktorzy do ciebie bywaja postani, ilekro¢ cheiatem zebraé dzieci twoje,
jak ptak swe gniazdo pod skrzydta, a nie chciale$). Nie mozna jednak
przy tym zapomnie¢ o poszanowaniu innych tradycji i cech narodowych.
Rozmaitos¢ kultury ludzkiej jest chluba ludzkosci. Ten sam dokument
podkresla znaczenie, jakie ma rozwijanie i realizacja cech kulturowych,
ktore sa dziedzictwem rozmaitych wspolnot ludzkich®. Konstytucja so-
borowa podkresla tez wyraznie, ze misja Kosciota skierowana jest do
wszystkich ludéw, w kazdym miejscu i czasie, nie bedac nierozdzielnie
ani wylacznie zwiazana z zadna rasa lub narodem, z zadnym czysto
ludzkim kodeksem obyczajow*.

Motyw chrzescijanskiego zaangazowania w polityke nie jest przede
wszystkim koscielny, lecz skoro jest stuzba dobru wspolnemu, to czgsciowo
realizuje si¢ poprzez ochrong praw Kosciota. Skoro ustrdj polityczny ma
wiasng, ustanowiona przez Boga autonomig i rolg, to prawdziwe dazenie
do dobra wspdlnego przez dziatanie polityczne jest dobrem w oczach Boga.
Zaangazowanie wigc chrze$cijan w polityke wynika z logiki ludzkiej natury
1 wspolnoty?.

Skoro celem panstwa winno by¢ dobro wspdlne, wszystkie jego
instytucje musza by¢ nastawione na ten cel. Dobro jest zapewnione
wowczas, gdy kazdy cztonek spoleczenstwa ma zagwarantowane swe
ludzkie prawa i akceptuje zwigzane z nimi obowiazki. Temat praw czto-
wieka zostat obszernie potraktowany w encyklice Jana XXIII Pacem in
terris (11-27). Pdzniejszy wykaz praw czlowieka opiera si¢ na tekscie
encykliki, sa one nastepujace:

1. Prawo do zycia, do nienaruszalno$ci ciata, do posiadania srodkéw

potrzebnych dla zapewnienia sobie odpowiedniego poziomu zy-
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cia. Z tego wynika, ze czlowiekowi przystuguje rowniez prawo

zabezpieczenia spotecznego w wypadku choroby, owdowienia,

staro$ci, przymusowego bezrobocia oraz niezawinionego pozba-
wienia $§rodkéw do zycia.

2. Prawo do naleznego szacunku, do posiadania dobrej opinii.

3. Prawo do wolno$ci w poszukiwaniu prawdy oraz — przy zacho-
waniu zasad porzadku moralnego i dobra ogdétu — do wypowia-
dania swych pogladow.

4. Prawo do swobodnej tworczo$ci artystycznej, rowniez przy
zachowaniu zasad dobra ogétu i prawa moralnego.

5. Prawo do prawdziwe] informacji o wydarzeniach zycia publicz-
nego.

6. Prawo do korzystania z rozwoju wiedzy, do dobrego wyksztalcenia
podstawowego, technicznego czy zawodowego, stosownie do po-
ziomu wiedzy w danym kraju, oraz do wyzszych studiéw dla tych,
ktorzy sa do nich zdolni.

7. Prawo do oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiami prawe-
g0 sumienia oraz wyznawania religii prywatnie i publicznie.

8. Prawo do swobodnego wyboru stanu, matzenskiego lub bez-
zennego. Rodzina jest podstawowa komorka ludzkiej spotecz-
nos$ci i obowiazkiem spoteczenstwa jest jej umacnianie. Prawo
do utrzymywania i wychowania wlasnych dzieci przyshuguje
w pierwszym rzedzie rodzicom.

9. Prawo do pracy, do swobody w jej podejmowaniu, do warunkow
pracy odpowiadajacych potrzebom cztowieka oraz do placy
wystarczajacej na utrzymanie rodziny.

10. Prawo do posiadania wtasno$ci, wtacznie z wtasno$cia srodkow

wytwarzania dobr.

11. Prawo do zrzeszania sig, a przez to do podejmowania inicjatywy
i odpowiedzialnosci.

12. Prawo do przemieszczania si¢ 1 pozostawania w granicach
swego kraju oraz prawo do emigracji za granicg i zamieszkania
tam, gdzie sprzyjaja temu shuszne powody.

13. Prawo do czynnego udziatu w zyciu publicznym oraz wnoszenia
wlasnego wktadu we wspolne dobro obywateli.

14. Prawo do ochrony swych praw i sprawiedliwosci.
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Encyklika podkresla jeszcze i tg oczywistos¢, ze prawa $cisle wiaza si¢
z obowigzkami (28n). Zdrowe spoleczenstwo potrzebuje odpowiedzial-
nej akceptacji dazenia do praw oraz dobrowolnej zgody na obowiazki,
jakie z nich wyplywaja. Tylko na tej podstawie mozna zbudowac¢ wolne
spoteczenstwo, jedyne, ktore jest godne czlowieka.

Wedtug nauki Lumen Gentium to $wieckie osoby maja ,,szuka¢ Krole-
stwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami §wieckimi i kierujac nimi po mysli
Bozej” (KK 31). Sobor nie tylko zezwala na tego rodzaju dziatalnosé,
ale explicite podkresla, ze laikatowi w szczegdlny sposob przystuguje
,.Swiecki charakter” 1 ze zatem musi on swe $wieckie zadania uwazaé
za ,,wlasne powotanie” (KK 31). Jak czytamy w Dekrecie o apostolstwie
Swieckich, powolanie to sigga wszystkiego, ,,co sktada si¢ na porzadek
spraw doczesnych, mianowicie: dobr osobistych i rodzinnych, kultury,
spraw gospodarczych, sztuki i zaje¢ zawodowych, instytucji politycz-
nych, stosunkoéw miedzynarodowych i innych, tym podobnych, rozwoju
ich i postgpu” (DA, 7).

2. Soborowa wizja stosunkéw miedzy Kosciotem i §wiatem

a. Doktryna Sredniowieczna i nowozytna

Sredniowiecze chrzescijanskie pozostawato pod przemoznym wply-
wem monastycznej wizji istnienia, ktora deprecjonowata wartosci ziem-
skie. Opozycja wobec §wiata przybiera w niej posta¢ pewnego dualizmu
migdzy rzeczami wyzszymi, ktore sa duchowe czy anielskie, a rzeczami
nizszymi, utozsamianymi z materia, ciatem, seksualnoscia®.

Stosunek pomigdzy Kosciolem i §wiatem widziany jest przede
wszystkim w plaszczyznie stosunkow migdzy taska i natura, a wigc
w plaszczyznie ascetycznej i moralnej. Stad wzajemna ich relacja ro-
zumiana jest przede wszystkim jako przeciwstawienie, a nawet jako
pewnego rodzaju walka toczaca si¢ w kazdym z ludzi. Wprawdzie teo-
logowie $redniowieczni powtarzaja zasadg, ze ,,gratia non tollit naturam
sed supponit et elevat”. Jednak w mysli i wychowaniu chrze$cijanskim
o wiele szerszy wplyw ma stynne Nasladowanie Chrystusa. Autor dzieta
uczy, ze dzialania natury i taski sg ,,bardzo przeciwne’; uczen modli
si¢ o udzielenie taski, ,,abym zwycigzyt zta natur¢ swoja, co mnie do
grzechow i zguby prowadzi®. Potrzeba wielkiej taski, ,,aby zwyciezy¢
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naturg od samej mtodosci do ztego sktonna™. Natura jest wigc tym ele-
mentem, ktory stawia opor tasce i dlatego musi by¢ ztamana i ujarzmiona.
W takiej atmosferze wyksztalcita si¢ silna nieufno$¢ do natury, ktoéra
swe przedtuzenie znalazta w nieufnosci do wszystkiego, co wlasnymi
sitami — bez pomocy Objawienia — osiagna¢ moze $wiat: do jego nauki
i filozofii, do jego kultury, do jego wartosci, do nabytej o wtasnych sitach
swiadomosci samego siebie.

W nowozytnej teologii podejmujacej proby pogodzenia rozumu
i wiary dochodzi do jeszcze wigkszego usztywnienia w rozréznianiu
migdzy dwoma porzadkami. Przyktadem tego, jak wykazuje Y. Congar,
jest rozwdj pojec teologicznych w ostatnim stuleciu; rozrdznienie migdzy
tym, co naturalne, a tym, co nadprzyrodzone, podkreslone przez I Sobor
Watykanski, doznaje szczegdlnego wzmocnienia w nauce jednego z naj-
wybitniejszych teologdw tego okresu, M. Scheebena, ktory wprowadza
stowo ,,nadprzyrodzono$¢” (surnature) w znaczeniu juz nie przymiotni-
kowym, ale rzeczownikowym. ,,Oznacza to usztywnienie rozrdznienia
migdzy dwoma istotnymi porzadkami i zwrécenie umystu ku idei czegos
w rodzaju sobowtodra natury, ponad nia, ale o podobnej zawartosci onto-
logicznej. Zamiast widzieé nature, jaka Duch Swiety ze swymi darami
taski wprowadza w nowy stosunek z Bogiem, dajac w ten sposob naturze
wyzsza ordynacjg, przez ktora spehia sig jej pragnienie gigbokie i bez-
silne, buduje si¢ obok niej i ponad nig kompletna ontologi¢ wyptywajaca
z innego $wiata”!’. Przeciwstawienie to znajduje swoje przedtuzenie
W przeciwstawieniu tego, co ,,sakralne” i tego, co ,,§wieckie”. Znajduje
tez odbicie w siggajacym swymi korzeniami $redniowiecza sposobie
rozumienia stosunkow migdzy Ko$ciotem i §wiatem: cata rzeczywistosé
doczesna zostaje niejako rozgraniczona mi¢dzy dwie sfery — miedzy
»sakralne” i ,,$wieckie”, migdzy to, co nalezy do Kosciota, i to, co nalezy
do $wiata. Migdzy tymi dwoma sferami istnieje ciagle napigcie, ktore
— zgodnie z charakterystycznym dla tej epoki prawniczym sposobem
myslenia — przybiera posta¢ walki miedzy dwiema wtadzami — wladza
koscielna 1 wladza panstwowa. Najbardziej wyrazistym przyktadem
tego byta w $redniowieczu walka o inwestyturg. Kosciot i panstwo
wystgpowaty wigc w dwczesnych pojeciach jako dwie rzeczywistosci
tego samego typu ontologicznego, rywalizujace ze soba na tej samej
plaszczyznie — na ptaszczyznie wladzy i autorytetu. Podstawowym py-
taniem dla teologow bylo to, jaki ma by¢ wzajemny stosunek tych wtadz
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1sposob, w jaki jedna z nich ma by¢ podporzadkowana drugiej. Musimy
bowiem pamigtaé, ze Kosciot — podobnie jak panstwo — definiowany byt
W sposob prawniczy. Z tego czasu pochodzi w znacznej mierze jurydyzm
eklezjologii, ktora stata si¢ jednym z rozdzialow prawa.

Czy ten stan — uksztattowany w §redniowieczu, a z niewielkimi zmia-
nami utrzymujacy si¢ w epoce nowozytnej — nalezy juz do zamknigtej
przesztosci?

b. Ko$ciol obecny w §wiecie i dzialajacy w nim od wewnatrz

W przesztosci relacja Kosciot-swiat bywata pojmowana zazwyczaj w taki
sposob, ktory glowny akcent ktadl na ich wzajemna separacjg. Przyczynialty
sig¢ do tego 6wczesne wyobrazenia zarowno o Kosciele, jak i o §wiecie.
Kosciot redukowany byt do swojej struktury hierarchicznej; natomiast Swiat
widziany byt tak, jak okreslit go $w. Jan: oporna natura i grzech, grzeszna
ludzkos¢, wsrod ktorej swa moc sprawuje szatan, ,.ksiaze tego $wiata” (J
14,30). Przy takim pojmowaniu obu cztondw relacji, jej tre§cia musiata by¢
separacjaiprzeciwstawienie: Kosciot wypetniony troska, by nie utozsamia¢
si¢ z tak pojetym $wiatem 1 nie ulega¢ w niczym jego wptywom, widziat
siebie samego nie tyle w $wiecie, co raczej wobec $wiata, w relacji dwu
podmiotéw wzajemnie niezaleznych i wobec siebie zewngtrznych.

Obecnie ,,$wiat” nie redukuje si¢ juz w tych pojeciach wytacznie do
$wiata grzechu. Kosciot za$, ktory nie jest sprowadzany tylko do hierarchii,
przestat by¢ zarazem czyms, co jest wobec $wiata zewnetrzne i co wkracza
w $wiat niejako w drodze podboju. Kosciol jest w swiecie i dziata w nim
od wewnatrz. Tg ewolucjg pojeciowa mozna zaobserwowaé w toku prac
nad schematem XIII (KDK). ,,Pewne teksty, nawet sposrod tych, ktore
przygotowywaty schemat XIII — zauwaza w 1964 roku F. Houtart — stwa-
rzaja wrazenie, jak gdyby Koscidt znajdowat si¢ na innej planecie, skad
kontempluje $wiat z podziwem, szacunkiem, wdzigcznoscia i radoscia. To
juz zawsze lepiej od tej litanii potgpien, do jakich bylisSmy przyzwyczajeni
w innych tekstach. Ale Kosciot jest zawsze umieszczany na pozycjach
zewnetrznych. Tymczasem nie moze on by¢ uwazany za §wiat wobec
$wiata, jak gdyby istniaty dwa $wiaty”!'. Dla uniknigcia wrazenia, iz
mowi sig o Kosciele 1 o $wiecie jako o dwdch rzeczywistosciach wobec
siebie zewnetrznych i przeciwstawnych, niektorzy ojcowie Soboru szli
tak daleko, ze uwazali za dwuznaczny nawet termin ,,dialog”. Termin
ten zaklada istnienie dwoch podmiotéw, z ktorych jeden jest na ze-
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wnatrz drugiego. Tymczasem Kosciot jest obecny w $wiecie, podobnie
jak drozdze obecne sa w ciescie, jest on wlaczony w samo serce tego
Swiata, dlatego zamiast o ,,dialogu” powinno si¢ mowi¢ raczej o ,,obec-
nosci”'?. Redaktorzy schematu nie poszli jednak tak daleko w swoich
konkluzjach. Niemniej wida¢ w ich dziele wysitek, by mysl, iz Kosciot
jest w $§wiecie, wyrazona byta z odpowiednia moca. Dlatego to tytut
schematu XIII od poczatku §wiadomie unika wyrazenia ,,Kosciot wobec
$wiata”, uzywajac okreslenia ,,Kosciot w §wiecie”. Nie bedac ze swiata,
poniewaz jest pochodzenia niebieskiego, Koscidt jest w sposob trwaty
usytuowany w §wiecie, w sercu ludzkosci. Charakterystyczne jest juz
od jego drugiej redakcji z 1965 roku, ze schemat rozpoczyna si¢ od
mocnego podkreslenia solidarno$ci Kosciota z catym rodzajem ludzkim:
»Rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspolczesnych, zwlaszcza
ubogich i wszystkich cierpiacych, sa juz radoscia 1 nadzieja, smutkiem
i trwoga uczniow Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego,
co nie miatoby oddzwigku w ich sercu” (KDK 1). Kosciot wyraza w ten
sposob pragnienie, aby nie by¢ juz wigcej postrzeganym jako zewngtrzny
i obcy drugi ,,swiat” wobec $wiata istniejacego, ale by sig stat po prostu
glebszym wymiarem ludzkiego zycia. ,,Stanowiac zarazem ,,zrzeszenie
dostrzegalne” wspolnotg duchowa (...) kroczy razem z cata ludzkoscia
i doswiadcza tego samego losu ziemskiego, co §wiat, istniejacy w nim
jako zaczyn i niejako dusza spotecznosci ludzkiej, ktora ma si¢ w Chry-
stusie odnowi¢ i przemieni¢ w rodzing Boza ” (KDK 40).

Kosciot jest zatem w $wiecie nie na zasadzie prostej koegzystencji dwoch
r6znych spotecznosci, uzgodnionej jakims granicznym traktatem, wyznacza-
jacym kazdemu wtasne pole, ktore wytacznie do niego przynalezy i ktorego
zazdro$nie strzeze: traktatem, wytyczajacym lini¢ demarkacyjna miedzy tym,
co ,,sakralne”, i tym co ,,$wieckie”. Relacja migdzy nimi okreslona jest nie
przez jaka$ ,,statyczna separacjg, ale przez dynamiczna koniunkcjg”".

Uwydatnienie zwiazkow, jakie Koscidt taczy z ludzkoscia, nie oznacza
przy tym zaprzeczenia prawdzie, iz Kosciol nie moze identyfikowacé si¢
ze $wiatem. Czlonkowie Kosciota, bedac w swiecie, ktérego nie moga
opuscic¢, zarazem separuja si¢ od niego w innym znaczeniu — w znaczeniu
zasady zta. Wyodrgbniaja si¢ oni i przeciwstawiaja w tym sensie Swiatu
grzechu, ale nie ludziom, ktdrzy grzesza, poniewaz to dla tych ostatnich
wiasnie Kos$cidt istnieje. Separacja cztonkow Kosciota od $wiata jest wige
natury duchowej, a nie socjologicznej'.
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W tej perspektywie wzajemny stosunek Kosciola i §wiata przestaje
by¢ sprowadzany do relacji pomigdzy hierarchia koscielna i panstwem.
Nie wyczerpuje si¢ on w prawnych stosunkach mi¢dzy obiema wladzami,
do czego ograniczaly si¢ dawniej czgsto rozwazania na temat obecnosci
Kosciota w $wiecie.

Takie przesunigcie akcentow daje si¢ rowniez zauwazy¢ w dokonanej
ocenie zrodet i istoty kryzysu obecnosci Kosciola w §wiecie. Nie upatruje
si¢ ich juz przede wszystkim w kryzysie prawno-politycznej pozycji
Kosciota w $wiecie, ale przede wszystkim w kryzysie zycia religijnego
chrzescijan. Niewatpliwie zas§ w naszych czasach ostabienie pozycji
prawno-politycznej Kosciota, ktore jest wynikiem procesu laicyzacji kul-
tury i zycia panstwowego, mobilizuje juz nie do wysitkow przywrocenia
status quo ante, co raczej do wyrownania powstatego ubytku odnowa
i poglebieniem zycia religijnego wiernych, uczestniczacych w zyciu tego
Swiata i jego budowie. Zadanie zapewnienia obecno$ci Chrystusowi
w $wiecie, dawniej przedstawiajace si¢ chrze$cijanom gltownie jako za-
danie w sferze polityki czy dyplomacji obarczajace hierarchig koscielna
w jej stosunkach z wtadzami panstwowymi, teraz doznaje interioryzacji.
Przyjmuje posta¢ zadania, ktore staje przed kazdym wierzacym.

Przeciwko dualizmowi w zyciu chrzescijan, rozdwajajacemu ich dzia-
falno$¢ migdzy wiarg i nie pozostajace z nia w zwiazku zajecia doczesne,
szczegolnie mocno potepit Jan XX w Mater et Magistra, w ktorej
czytamy: ,,Niech sobie zatem nikt blednie nie wyobraza, ze dwie tatwe
do pogodzenia warto$ci: wtasne doskonalenie duchowe kazdego czto-
wieka i sprawy zycia doczesnego to dwie rzeczy ze soba sprzeczne; jak
gdyby dazenie do doskonatosci chrzescijanskiej wymagato koniecznie
odsunigcia si¢ od spraw zycia ziemskiego, albo jak gdyby zajmowanie
si¢ tymi sprawami przynosito ujmg¢ godnosci cztowieka i chrzescija-
nina”. Gloszac potrzebg przezwycigzenia tego szkodliwego dualizmu,
Koscidt odwotuje sig¢ w tej sprawie przede wszystkim do $§wieckich,
ktorzy w ,,tym celu powinni podejmowac swe doczesne zajecia tak, by
swe obowiazki wobec innych peli¢ w tacznosci duchowej z Bogiem
przez Chrystusa i przyczyniac si¢ przez to do wigkszej chwaty Bozej,
jak tego uczyt $w. Pawet Apostot: «Czy tedy jecie, czy pijecie, czy
cokolwiek innego czynicie, wszystko na chwate Boza czyncie» (1 Kor
10,31). A gdzie indziej: «Wszystko, cokolwiek czynicie stowem lub
uczynkiem, wszystko w imig¢ Pana Jezusa Chrystusa czyncie, przez Niego
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dzieki Bogu Ojcu sktadajac»” (Kol 3,17)15. W Pacem in terris Jan XXIII
stwierdza: ,,Jezeli obserwujemy wokot nas coraz czg¢stszy u chrzescijan
rozdzwigk migdzy wiarg religijna i postgpowaniem, jesli w krajach
tradycyjnie chrzescijanskich, pomimo rozkwitu wiedzy i techniki zycie
jest tak stabo przepojone duchem ewangelicznym, to ten stan rzeczy stad
pochodzi, ze ludzie ci nie zestrajaja swego postepowania z wyznawana
przez siebie wiarg. Powinni oni doj$¢ do takiego odnowienia w sobie
jedno$ci wewngtrznej, aby dzialaniem ich kierowaly zarazem $wiatlo
wiary i sita mitosci”'.

Mysli te podejmuje na nowo Gaudium et spes: ,,Odstepuja od prawdy
ci, ktorzy wiedzac, ze nie mamy tu trwalego panstwa, lecz poszukujemy
przyszlego, mniemaja, iz moga wobec tego zaniedbywac swoje obowiazki
ziemskie, nie baczac na to, ze na mocy samej wiary bardziej sa zobowiazani
wypehiaé je wedlug powotania, jakie kazdemu jest dane. Ale nie mniej
btadza ci, ktorzy na odwrdt sadza, ze moga si¢ tak pograza¢ w interesach
ziemskich, jak by one byly calkiem obce Zyciu religijnemu, poniewaz to
ostatnie polega, wedtug nich, na samych aktach kultu i wypetianiu pew-
nych obowigzkoéw moralnych. Roztam migdzy wiarg wyznawang a zyciem
codziennym, wystgpujacy u wielu, trzeba zaliczy¢ do wazniejszych bledow
naszych czasow. Niechze wigc nie przeciwstawia si¢ sobie btgdnie czynnosci
zawodowych 1 spotecznych z jednej, a zycia religijnego z drugiej strony.
Chrzescijanin zaniedbujacy swoje obowiazki doczesne, zaniedbuje swoje
obowiazki wobec blizniego, co wigcej — wobec samego Boga i naraza na
niebezpieczenstwo swoje zbawienie wieczne ” (KDK 43).

Tak wigc to wlasnie na sSwieckich przesuwa si¢ gtowny cigzar od-
powiedzialnosci za obecno$¢ Kosciota w $wiecie. Pawet VI nauczat, ze
wierni $wieccy powinni sta¢ si¢ jakby pomostem migdzy Kosciotem
1 $wiatem, godzac Kosciol i swiat w samych sobie. Maja zy¢ konsekwent-
nie jako chrze$cijanie, a zarazem angazowac¢ si¢ Swiadomie w sprawy
doczesne. Zanim jednak Chrystus bedzie obecny w §wiecie, ma by¢
obecny w zyciu wierzacego i w catej jego dziatalnosci'”.

c. Nowy sposéb pojmowania consecratio mundi

Poczynajac od pontyfikatu Piusa X1, consecratio mundi okreslane byto
niejednokrotnie jako zadanie apostolatu swieckich. ,,Stosunki migdzy
Kosciotem i §wiatem — moéwil na rok przed swoja smiercia Pius XII na
1T Swiatowym Kongresie Apostolstwa Swieckich w Rzymie — wymagaja
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interwencji §wieckich (...). Consecratio mundi w istocie swojej jest dzie-
tem ludzi $wieckich, zwiazanych gigboko z zyciem ekonomicznym i spo-
tecznym, bioracych udziat w rzadzeniu i stanowieniu praw”'®, Na krotko
przed rozpoczgciem Soboru kardynal Montini, arcybiskup Mediolanu,
pisat w liscie pasterskim: ,,Ko$ciot wzywa §wieckich, swoich dobrych
i wiernych $wieckich katolikow, aby wiazali sferg¢ nadprzyrodzona, nale-
zacq catkowicie do dziedziny religijnej, ze sfera socjologiczna i doczesna,
w ktorej zyja. Liczy on na ich cierpliwa i umiejgtna wspotprace, powierza-
jac im trudne i pigkne zadanie ,,consecratio mundi”, to znaczy przepojenia
zasadami chrzes$cijanskimi i cnotami naturalnymi i nadprzyrodzonymi
calej wielkiej sfery swieckiej zycia”!®. Jednakze dotychczasowym poje-
ciom: rola $wieckich i consecratio mundi nadawano pewien okreslony
sens. Nawiazywaty one do tych poje¢ teologicznych, ktére zaktadaty
separacjg i przeciwstawienie dwoch porzadkow: tego, co naturalne i tego,
co nadprzyrodzone, tego, co ,,$wieckie” i tego, co ,,sakralne”. Kiedy
przyjmuje sig takie zatozenia, wowczas — jak wykazuje Chenu — nadaje
si¢ rowniez okre$lony sens pojeciu ,,konsekracji $wiata”. ,,Konsekracja
jest dziataniem, przez ktore cztowiek — samodzielnie lub upowazniony
przez jakas$ instytucje — wytacza pewna rzecz ze zwyktego uzytkowania
lub pewna osobg z pierwotnego przeznaczenia, aby zarezerwowac ja dla
bostwa i w ten sposob ztozy¢ hotd panowaniu Boga nad stworzeniem.
Jest to wigc odwrocenie jakiegos bytu od wlasciwego mu celu, okreslo-
nego przez prawa jego natury fizycznej lub struktury psychologiczne;j,
od jego zaangazowania spolecznego, czy tez, jesli w gre¢ wchodzi osoba
wolna, rezygnacja ze swobodnego dysponowania soba”*. Oznacza to
wigc wylaczenie pewnej rzeczy lub osoby z porzadku $wieckiego, a
wlaczenie jej w porzadek sakralny. I jezeli rola swieckich w zapewnia-
niu Kos$ciotlowi obecnosci w $wiecie bywatla przed Soborem réwniez
niejednokrotnie podkreslana, jezeli mowiono o consecratio mundi jako
zadaniu $wieckich, to owemu consacratio mundi takie wlasnie najczesciej
nadawano znaczenie. Katolicy swieccy — kierowani rozkazami hierarchii
i zobowiazani do $cistej wobec niej dyscypliny — mieli wedtug tych
przekonan dokonywac stopniowego podboju §wiata, wylaczajac jego
kolejne czastki ze sfery tego, co ,,Swieckie”, by je wlaczy¢ w sfere tego, co
»zsakralizowane”, a wigc poddane kierownictwu hierarchii. W praktyce
ta aktywnosc¢ katolikow swieckich wyrazac si¢ miata poprzez tworzenie,
umacnianie i rozszerzanie w réznych dziedzinach zycia swieckiego
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,katolickich” organizacji i instytucji, za pomoca ktorych dokonywac sig
miato podporzadkowanie tych dziedzin hierarchii.

Taka teokratyczna i klerykalna interpretacja roli chrzescijan swieckich
i takie pojmowanie obecnosci Ko$ciota poprzez ich dzieto w §wiecie nie
da si¢ dtuzej utrzymacé. Podziat rzeczywistosci na sferg tego, co ,,Swiec-
kie”, i tego, co ,,sakralne”, byt zawsze teologicznie watpliwy: w pewnym
sensie wszystko dla chrzescijanina jest ,,sakralne”, cate bowiem jego
zycie jest dla Boga. Wiara nie jest rzeczywistoscia istniejaca poza zyciem
doczesnym, ale jakby trzecim wymiarem tego zycia, odejmujacym mu
ptaskos$¢ i przez odniesienie go do Boga pozwalajacym mu spehic jego
przeznaczenie. Osoby i rzeczy moga by¢ wciagnigte w realizacje nad-
przyrodzonego celu i gtgboko przeniknigte cnotami chrzescijanskimi bez
zmiany charakteru ich natury. Laska nie ,,sakralizuje” natury. Dajac jej
uczestnictwo w zyciu Bozym, nie tylko nie odwraca jej od niej samej, ale
przeciwnie — niejako jej samej ja zwraca. ROwniez po uzyskaniu relacji do
Boga, po ich powtérnym wiaczeniu w plan Bozy, rzeczy i osoby nie traca
swej naturalnej konsystencji, ktorej pierwotnym celem — zaktéconym
przez grzech — byl przeciez porzadek w Bogu. To, co $wieckie, nie moze
by¢ zatem pojmowane jedynie jako materiat do sakralizacji, ale posiada
wlasna, trwalg warto$¢. Zadaniem chrzescijan jest wigc uswigcanie tej
sfery rzeczywistosci przy zachowaniu jej Swieckiego charakteru.

,Zaangazowanie cztowieka §wieckiego w budowanie Krolestwa Bo-
zego nie jest zadaniem pomocniczym, uzupetniajacym pracg kleru, ktory
patronowatby temu dzietu; to jest z natury wtasnie zadanie §wieckich (...).
Wiasnie zaangazowanie si¢ w dzialalno$¢ organizmow $wieckich okresla
zasadnicza funkcje ewangelizacyjna Swieckiego chrzescijanstwa w Ciele
Kosciota. Ani imperializm teokratyczny, ani przedwczesna sakralizacja,
ani klerykalny mandat nie sa koniecznym warunkiem powszechnego
zwycigstwa taski Chrystusa™'.

Poniewaz kierujac $wiat ku Bogu i1 Chrystusowi, dazac do nadania mu
zgodnosci z planem Bozym, chrzescijanie nie czynia nic innego, a tylko
przywracaja rzeczom ich wlasna prawdg, moga oni wspotpracowac z innymi
ludZzmi, ktorzy szukajq tej prawdy. Istnieje wigc na tej ptaszczyznie moz-
liwos¢ szerszej wspotpracy chrzescijan z wszystkimi przyjaciolmi prawdy
1 autentyczno$ci, nawet jesli pozostaja oni bez jakichkolwiek odniesien
religijnych, a szukaja tej prawdy na drodze wlasnej samoswiadomosci
cztowieka.
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PERSPEKTYWY DLA ZJEDNOCZONEJ EUROPY

Idea zjednoczonej Europy nie jest idea nowa. Ozywia ona utopie i
projekty polityczne na dziesiatki lat przed Chrystusem. Migdzy wiekiem
V i XIV po Jego narodzeniu, wiasnie w ramach chrzescijanstwa, etniczna
jedno$¢ narodow europejskich krystalizuje si¢ wokdt dwoch centrow,
mianowicie Rzymu i Bizancjum. Nawet jesli jawia si¢ konflikty migdzy
wiadzami, zawsze jednak w tej samej mentalnosci. Mimo wszystko Europa
jestzjednoczona. ,, Trudno Scisle okresli¢, czym jest europejska tozsamosé
—podkresla Jan Pawet I1. Odlegle i zroznicowane sa poczatki cywilizacji.
Pochodza one z Grecji i z Rzymu, z rodow celtyckich, germanskich i
stowianskich oraz z chrzescijanstwa, ktore jest dogtebnie uksztaltowane.
(...) Réznorodne sa jezyki, kultury oraz tradycje prawne ze strony tych
narodow, regionow, rozne instytucje. Jednakze w poréwnaniu z innymi
kontynentami Europa jawi sig jako catos¢. (...) W ciagu bez mata dwu-
dziestu wiekow chrzescijanstwo uczestniczyto w tworzeniu koncepcji
Swiata i cztowieka, z ktorym wciaz pozostaje zwiazane, mimo podziatow,
stabosci i réznych odstepstw nawet samych chrzescijan™'.

Dopiero wiek XV —a zwtlaszcza — X VI, rozdarcie religijne chrzesci-
janstwa 1 wojny przynosza dezintegracje. Sytuacja taka trwa do XVIII
wieku, ktory wprawdzie nie odrzuca humanizmu $redniowiecza, ale
go sekularyzuje. Nie zmienia go, ale laicyzuje, Europa panstw chrze-
$cijanskich staje si¢ Europa elit i rozumu, zreszta bardzo aktywnych.
Wkroétce jednak rodza sig partykularyzmy. Panstwa zamykaja si¢ w
sobie. Wprawdzie koniec wieku XIX przynosi pewne ozywienie kultu-
ralne, o czym $wiadcza proby m. in. stworzenia jgzyka uniwersalnego.
Wybucha jednak pierwsza a potem druga wojna $wiatowa ze swymi
sprzeczno$ciami uniwersalizmu i partykularyzmu. Wraz z nimi kazdy
projekt ponadnarodowy upada.
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Dopiero po drugiej wojnie $wiatowej idea europejska zyskuje wigcej
dynamizmu. I jesli nawet Europa opiera si¢ raczej na ekonomii, a nie na
kulturze, co jest czym$§ nowym, bowiem dotad jej jedno$¢ inspiruje kul-
tura, trzeba mie¢ $wiadomos¢, ze te dwie rzeczywistosci nie sg od siebie
tak dalekie, jakby si¢ wydawalo. Obydwie bowiem domagaja si¢ pokoju
dla ich rozwoju. Takie jest przekonanie Roberta Schumana (kandydata na
oltarze). ,,Aby zapewni¢ pokoj — uwaza on — trzeba przede wszystkim,
aby zaistniata Europa™. Tak z jego inicjatywy, jak i Konrada Adenauera,
Jean Monnte, Aliede de Gasperi i Paul Henri Spaak powstaje Europejska
Wspolnota Wegla i Stali (1951), dajaca poczatek Unii Europejskiej. Jan
Pawet I mowi, Ze ,,ich zastuga jest to, ze nie pogodzili si¢ z rozbiciem
Europy, co umozliwito jej odbudowe, rozwinigcie jakze wspaniatego
dziedzictwa kulturowego i materialnego, odnalezienie dawnego dynami-
zmu nawiazujacego do pozytywnych inspiracji ptynacych z historii™.

Obecnie zadne panstwo europejskie nie jest nieprzyjacielem zjedno-
czonej Europy. Nie ma konfliktéw ideologicznych, jakie miaty miejsce
w latach 1933-1945 migdzy demokracjq a totalitaryzmem faszystowskim
czy marksistowskim oraz migdzy rokiem 1945-1989 migdzy demokracja
i komunizmem?®.

Jednak watpliwosci dotyczace wlasnej identyfikacji wystepuja
obecnie i sa silne. Trzeba podkresli¢, ze panstwa europejskie ujawniaja
brak realnego zainteresowania Europa, mimo Ze nie jest to odrzucenie.
Bowiem powrot do zrodet, zainteresowanie wlasnym dziedzictwem dla
wlasnej identyfikacji sa bardzo silne, podobnie jak i przebudzenie si¢
partykularyzméw i wzrost popularnosci partii ksenofalijnych. Stad Hans
Kolvenbach stusznie pyta, ,,czy chodzi o odkrycie na nowo jednos$ci tego
kontynentu (tzn. Europy), czy stworzenie jej na nowo ze wszystkich tych
kawatkow”. I dodaje, ze ta ,,druga hipoteza nigdy nie mogtaby zaistniec.
W pierwszej chodzi o odkrycie tego, czym kontynent juz byt, tzn. Euro-
pa’”. Ideat europejski jawi si¢ zupetnie inaczej, gdy zjednoczenie ma swe
inspiracje w historii i we wspoélnej kulturze. Jesli nie, trzeba brac jako
punkt wyjscia przekonanie, ze zjednoczona Europa jest zdolna broni¢ si¢
przeciwko potegom ekonomicznym(Stany Zjednoczone), ktore wszedzie
na §wiecie tacza si¢ przeciw niej, przeciw Europie. Z drugiej strony histo-
ria to ustawiczne wojny i konflikty, okupacje i ucieczki przed wrogiem.
Kryzys na Batkanach, trwajacy juz kilka lat, wcale si¢ nie zakonczyt i
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nic nie wskazuje na to, by szybko zostat przezwycig¢zony. Europa jako
taka nie odgrywa tu wlasciwie zadnej roli. Rozwiazanie prowizoryczne
narzucili (Sarajewo, Bosnia, Hercegowina) i narzucaja Amerykanie.
NATO jest whasciwie ,,listkiem figowym”. Obok Kosowa Europa posiada
liczne ogniska zapalne. Do takich zaliczy¢ trzeba mniejszosci wegierskie
w Stowacji, Motdawii, Besarabig i turecka czg¢$¢ Cypru. Konfederacja
panstw rosyjskich (Armenia i Besarabia) jest zagrozona. Hiszpanski kraj
Baskoéw domaga si¢ niepodlegtosci. Katalonczycy i Hiszpanie, Korsyka
francuska, Padania Lombardzka we Wloszech ustawicznie protestuja
przeciwko zwiazkom z tymi krajami. Domagajq si¢ niepodleglosci.
Czytajac prasg codzienna, ogladajac telewizj¢, nabiera si¢ przekonania,
ze kazdy krok ku zjednoczeniu Europy spotyka si¢ ze sprzeciwem.

Jan Pawel Il nazywa to budzenie si¢ partykularyzméw ,,szukaniem
wlasnej duszy”. Zarowno panstwa europejskie, jak i cata Europa ,,po-
trzebuje duszy i samo$wiadomosci™.

Skoro istnieja w Europie dwie sity, przeciwstawiajace si¢ sobie,
tzn. z jednej strony istnieja dazenia do zjednoczenia tego kontynentu,
a z drugiej ujawniajacy si¢ partykularyzm i dazenie do identycznosci
narodowej, rodzi si¢ pytanie, czy ruchy odsrodkowe ,,nie wezma gory”
nad ruchami do$rodkowymi. Przeciez nie jest tajemnica, ze w ramach
Unii Europejskiej, ktora — nawiasem mowiac — obejmuje czgs$¢ starego
kontynentu, rzady panstw cztonkowskich daza do jednos$ci gospodarczej,
politycznej i1 spotecznej, lecz ich obywatele nie sa tym zachwyceni,
a przynajmniej nie wszyscy. Nadto, historia wprawdzie si¢ nie powtarza,
ale przeciez daje wskazowki. Otoz historia pokazuje, ze okresy integracji
migdzy panstwami bywaja zawsze okresami silnego i wspieranego wzro-
stu ekonomicznego. Nacjonalistyczne za$ skupianie si¢ na sobie dominuje
w okresie jego zahamowan. Uczy ona zatem, ze je$li pragnie sig, aby
Europa istniata jako jedno$¢, musi to by¢ z korzyscia dla wszystkich
1 musi by¢ ona dopetnieniem, a nie nieprzyjacielem panstwa’.

Obecnie, w dobie globalizacji, rodza si¢ sluszne obawy, czy pan-
stwo moze dostarczy¢ wlasciwych i satysfakcjonujacych ram dla zycia
wszystkich obywateli, czyli czy daje ono mozliwo$¢ aktywnosci eko-
nomicznej, tzn. zycia politycznego i kulturalnego. Odpowiedz jest dos¢
prosta. Ramami naturalnymi ekonomii nie jest panstwo, ale caty §wiat®.
Natomiast zycie polityczne pozostaje, ogdlnie rzecz biorac, w gestii
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panstwa. Ochrona spoteczna, administracja, sektor publiczny, polityka
zatrudnienia, a zwlaszcza edukacja i wychowanie, to — w bardzo szerokim
znaczeniu tych poj¢¢ — domena panstwa. W jego ramach mozliwa jest i
istnieje demokracja. Dla jej stworzenia trzeba byto wielu wiekow.

Panstwo, nazywane najcze¢sciej narodem, jest nie do zastapienia jako
miejsce wspdlnych doswiadczen, idei, intereséw i ludzi. Ono tworzy
zatem naturalne 1 istotne warunki aktywnosci kulturalnych i decyzji
politycznych. Natomiast Europa ,,polityczna i kulturalna” rysuje si¢ jako
niezmiernie skomplikowana i petna sprzecznosci. O ile Europa wspdlne-
go rynku, ze wspolnym pieniadzem, jest tatwa, nie moze ona by¢ destruk-
cja idei narodowych i panstwowych, ale ich kontynuacja, cho¢ innymi
srodkami, a mianowicie cywilizacyjnymi, a nie przy pomocy nacisku,
albo wojen. Charakterystyczne jest zdanie Jana Pawta Il dotyczace tego
problemu. ,,Wspolna struktura polityczna, bedac wyrazem wolnej woli
obywateli Europy, nie zagrazajaca jednak tozsamosci poszczego6lnych
narodow, powinna sta¢ si¢ w wigkszym stopniu gwarantem réwnosci
praw wszystkich regionow, szczegdlnie w dziedzinie kultury. Zjedno-
czone ludy Europy nie moga dopusci¢ do dominacji jednej kultury nad
innymi, ale popiera¢ powinny prawo kazdego do ubogacenia pozostatych
swa administracja™.

Tymczasem Europe trapi systematycznie kryzys tozsamosci, kryzys
solidarnosci, kryzys reprezentatywnosci. Dotad nie wiadomo, jak daleko
sigga Europa. Kryzys solidarno$ci jawi sig, cho¢by w réznicy wktadu
kazdego panstwa w integracjg¢. Technokraci (reprezentatywnosc¢) sprze-
ciwiajg si¢ wszelkim zmianom. Na plaszczyznie panstwowej model
jakobinski juz nie funkcjonuje'.

Pod koniec dwudziestego stulecia, ktore jest epoka peknigé i rozdare,
Europejczyk jest zmgczony zmianami i z tej racji gotow jest poswigcic
swoje instytucje, swoje prawa, swoje obyczaje. Europejczyk zachodni
(Zachodnioeuropejczyk) wierzy prawdopodobnie, ze wraz z pokojem, w
jakim zyje i ze swoim dobrobytem ,,trzydziestu chwalebnych lat” (trent aus
glorieux), osiagnat albo osiagnie cel swego biegu, koniec historii. Tym-
czasem wszystkie dotychczasowe modele zycia, zwtaszcza gdy panstwa
srodkowej Europy pukaja do drzwi Unii Europejskiej, trzeba na nowo
przemysle¢. Trzeba na nowo przebudowaé demokracje konstytucyjna
pluralistyczna, ktora jesli sig tak nie stanie, niesie ryzyko ugrz¢znigcia
w skandalu i obojetnosci.
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Trzeba przemysle¢ na nowo republikg, w ktorej panowa¢ powinna
rownos¢. Jesli nie bedzie ona probowaé zatrzymac dazenia do sprawie-
dliwosci i rodzi¢ dalsze i wzrastajace nieréwnosci. Trzeba przemyslec¢
katalog praw i definicj¢ wolnos$ci. Jesli nie, znikng one przez ich nad-
uzywanie. W rzeczywistos$ci trzeba przemysle¢ cztowieka jako podmiot
odpowiedzialno$ci. Jednym stowem, inaczej sformutowaé podstawe
prawa i godnos$¢ ludzka. Jest to ustawiczna troska Jana Pawta II, ilekro¢
snuje on refleksje nad zjednoczong Europa. Jawi si¢ ona obywatelom
panstw, ktore przynaleza do niej lub pragna przynaleze¢ ,,jako demo-
kratyczna wspdlnota pragnacych coraz $cislej integrowaé gospodarke,
ujednolici¢ prawodawstwo w wielu dziedzinach, da¢ obywatelom wigk-
szy zakres wolnosci w perspektywie wzajemnej wspOtpracy i bogacenia
si¢ kultur!!,

Jesli pragnie si¢ zjednoczonej Europy, nie mozna zapomnie¢ o
przemysleniu na nowo kwestii suwerenno$ci. Krotko mowiac, chodzi
o odnowe wlasnej odwagi, odwagi indywidualnej i wspdlnotowe;j, spo-
tecznej, oraz o niepokdj, czy pozostanie si¢ soba, bedac w zjednoczone;j
Europie. Chodzi tez o §wiadomo$¢ zmierzania si¢ w niej z obowiazkami,
jakie czekaja zardwno na jednostki, jak i na wspolnoty panstwowe, czy
regionalne.

Zjednoczona Europa, nie tylko Unia Europejska, winna poglebiac
m.in. pojgcie obywatelstwa. Obywatel winien by¢ bratem. A braterstwo
oznacza solidarnos¢, ktora jest czynnikiem sktadowym obywatelstwa.
Jesli obywatel nie jest solidarny i nie rzadzi, nie decyduje, powinien
zmieni¢ wtadzg. Aby zaistniatlo obywatelstwo europejskie, trzeba re-
spektowania tych dwoch wymiaréw (wladzy i obywatelstwa). W taki
czy inny sposob wladza powinna by¢ bliska cztowieka'?.

Na ptaszczyznie migdzynarodowej Europa uwazana jest za kontynent
praw cztowieka. Totez kraje, ktore angazuja si¢ w jej zjednoczenie, z
punktu widzenia moralnego, angazuja si¢ o tyle, o ile respektuja podsta-
wowe prawa ludzkie. Do niedawna problem ten stat przed Hiszpania,
Portugalia i Grecja. Obecnie stoi przed krajami Europy Srodkowej oraz
przed Turcja, a nawet Rosja i innymi krajami tego regionu az po Ural.
Totez naturalng rola Europy jest ponowne wprowadzenie problematyki
moralnej w debaty migdzynarodowe, pomagajace demokracji i broniace
demokracji, tzn. wszystkich cywilizacji, tego, co w nich najlepsze. Jan
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Pawet 11, biorac pod uwage wtasnie aspekt religijno-moralny, uwaza,
ze obecnie ,,nikt nie moze przypuszczaé, ze zjednoczona Europa moze
si¢ w sobie zamkna¢ egoistycznie”. Pragnieniem Papieza, ktory pochodzi
z Europy Srodkowej i zna nieco lepiej Europe Wschodnia oraz aspiracje
ludéw stowianskich, drugiego ,,ptuca” wspdlnej, europejskiej ojczyzny,
jest, aby ,,Europa suwerenna i wyposazona w wolne instytucje, rozsze-
rzata si¢ kiedy$ az do granic, jakie wyznacza jej geografia, a bardziej
jeszcze historia”. Przeciez kultura inspirowana wiara chrze$cijanska,
gteboko naznaczyta dzieje wszystkich ludow Europy, ludow greckich
i tacinskich, germanskich i stowianskich, mimo wszelkich dziejowych
tragedii, ponad systemami spotecznymi i ideologiami'®.

Bliski papieskiemu mysleniu jest kard. Paupard, ktory pisze, ze
mieszkancy Wiadywostoku poprzez swoja kulturg i religi¢ sa Europej-
czykami w takim samym stopniu, jak ci z Sankt Petersburga. Przyjecie
ich do Europy oznacza zatem ,,oddychanie dwoma ptucami”. Oddycha-
nie powietrzem, do ktdrego nie wszyscy sa przyzwyczajeni, ale ktore
ubogaci jednych i drugich. Integracja europejska Rosji rodzi problemy
i komplikuje znacznie sytuacje, ale jest jedynym rozwiazaniem. Rosja
bowiem dla siebie samej i dla Europy, co najmniej od dwoch wiekow
pozostaje problemem, ktory nie moze pozosta¢ nierozwigzanym'.

Ogodlne zasady i postulaty dotyczace zjednoczonej Europy domagaja
si¢ uszczegbdtowienia, oczywiscie nie tylko z punktu widzenia prak-
tycznego, gospodarczego, spolecznego, ale i moralnego, a moze przede
wszystkim moralnego. Jest ich, tych uszczegotowien, cala panorama.
Z nich trzeba wybra¢ tylko niektore, jak si¢ wydaje, najwazniejsze.
Obecnie wobec roéznych wyzwan, ktére mozna nazwac ekonomicznymi
(monetaryzacja, nowa technologia informacji, pojawienie si¢ nowego
rodzaju wspotzawodnictwa), ramy Europy pozwalaja na formacj¢ nowe-
go systemu, skutecznego i solidarnie zorganizowanego wokot czterech
problemow. Pierwszy z nich to ochrona $rodowiska naturalnego, ktora
cho¢ ,,$mieje si¢ z granic”, ignoruje je, to jednak domaga si¢ solidarno-
$ci pomiedzy pokoleniami'®. Drugi, to zagospodarowanie czasu pracy,
ktore domaga sig solidarno$ci pozwalajacej na lepszy podziatl miedzy
posiadajacymi pracg i bezrobotnymi. Nie bez znaczenia jest dostep do
wiedzy, ktory pozwoli na redukcje¢ nierdéwnos$ci, ograniczen jezyka i
techniki wzajemnej komunikacji. Wreszcie konieczne jest powigkszenie
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miejsc pracy w bliskosci zamieszkania, ktore domaga si¢ solidarnosci
otwierajacej droge stworzenia miejsc pracy tam, gdzie jest jeszcze staba
eksploatacja'®.

Jeszcze pytanie o specyficzny uktad Kosciota, a raczej Kosciolow
chrzescijanskich w przysztej, zjednoczonej Europie. Bez wiary, a za-
tem bez Kosciotoéw, tzn. bez ich dziatania, czy wspotdziatania ,,Europa
nie bedzie miata duszy”. Stad ich zadaniem jest troska o ducha, ktory
jednoczy i ksztattuje ducha Europy!’. Koscioty chrze$cijanskie sa $wia-
dome, ze nie do nich nalezy okreslenie form politycznych Europy jutra.
Ale determinacja zycia w Europie na sposob europejski stanowi czgs¢
ich odpowiedzialnosci, w imie¢ Ewangelii'. Z drugiej strony, one same,
Koscioly chrzedcijanskie sa podzielone, co odbija sig¢ bardzo wyraznie
na jednosci Europy. To prawda, ze reprezentanci Ko$ciolow chrzesci-
janskich spotykaja si¢ ze soba w licznych europejskich organizacjach
koscielnych, podobnie jak politycy. Wprawdzie zelazna kurtyna ide-
ologiczna opadta, ale istnieje ryzyko zastapienia jej przez mur religijny.
Migdzy innymi prawostawie moskiewskie uwaza Europe Wschodnia za
swoje wylaczne terytorium (Rosja, Biatoru$, Ukraina). Stad Papiez nie
ma wstegpu na te tereny. Dialog migdzy i1 z Ko$ciolami protestanckimi
orientuje si¢ bardziej ku ujawnianiu réznic w wierze, niz ku odnalezieniu
jednosci w Chrystusie". A przeciez Koscioty te nie moga tez zapomnie¢,
ze pojawila si¢ druga religia, a mianowicie islam, co nie jest bez zna-
czenia, juzteraz i w przysztosci, dla jednosci Europy. Tu na marginesie
mozna i trzeba pytac, czy czasem Kosowo to nie wojna religijna miedzy
chrzescijanami i islamitami.

W historii Kosciét uczyt Europe tego, czym cztowiek i ludzkosé
moga i powinny by¢ w perspektywie objawionej przez Stworzyciela i
Odkupiciela. Obecnie Europejczyk dystansuje si¢ od Kosciota, aby takie
wartosci, jak: sprawiedliwosé, pokoj, wolnosé 1 mito$¢ sobie przypisac.
Cho¢ trzeba przyznaé, ze pozwala si¢ jeszcze formowac i inspirowac
Ewangelia. Za$§ Europa ma pokus¢ odchodzenia od Ewangelii i od
Kosciota, opierajac si¢ tylko na wtasnych sitach. Proces ten okreslany
jest terminem ,,sekularyzacja”. Pragnie ona stworzy¢ kontynent bez
odwotywania si¢ do Boga.

W takim kontekscie Koscioty sa zobowiazane do diakonii, do niesienia
postugi ludom europejskim, ktore doznaly wielu zawodow ekonomicznych
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i politycznych oraz ekspansji zjawiska liberalizmu i ekonomizmu, a takze
utracily nadziejg i sens tradycji. Chodzi o niesienie Dobrej Nowiny o
zbawieniu wiasnie teraz, na progu trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa.
Koscioty winny sig jawi¢ jako wspolnota ewangelizujaca Stary Konty-
nent, nawet jesli gloszenie Ewangelii nie zawsze dotyka go wszedzie i
w sposob dynamiczny i skuteczny?'. Ostatecznie zjednoczenie Europy
zalezy od wiary i od orientacji duchowej. Stad rola Kosciota jest przypo-
minanie Europejczykom tego, w Imig tego, ktory stanowi ludzkie Dobro
Najwyzsze, tak jednostkowe, jak i wspolnotowe, tzn. Chrystusa. Bowiem
»cztowiek nie moze odpowiedzie¢ w calej pelni na mitos¢ Boza przez
swoje wlasne sity”2. Swiadoma jest tego takze sama Europa, ze czgsto jej
,wlasne sily ja zdradzaly. Natomiast w wiernosci Panu i w zmartwych-
wstaniu znajduje ona zrodto w wsparcie dla swej nadziei”?.

Tu rodzi si¢ pytanie, czy Koscioty chrzescijanskie dysponuja sita
zywotna, pozwalajaca na zdynamizowanie Europejczykow w drodze do
zjednoczenia? Przeciez zatamuja si¢ wiara i praktyki w wielu krajach. Co
gorsze, brak jest jednolitosci w chrzescijanstwie. Jakie zatem Kos$cioty
chrzescijanskie moga by¢ wiarygodne, gloszac naukg ewangeliczng o
jednosci wszystkich, jesli same sa podzielone. Stad coraz silniej zdaja
one sobie sprawe, ze jesli sa podzielone i jesli brak migdzy nimi zgody,
sa skandalem i tracq zaufanie w §wiecie, ktory mimo wszystko dazy do
jednosci®.

Nie wiadomo, kiedy i jak zjednoczenie Kosciotéw zrealizuje si¢ w
Chrystusie. Podobnie nikt nie wie, jaka bedzie Europa jutra, jakie przyj-
mie modele; moze federacji, moze integracji, a moze przymierza. Jedno
jest pewne, a mianowicie, ze potrzeba wiele kompromisow 1 ustgpstw,
tak migdzy Kos$ciotami, jak i migdzy panstwami europejskimi. A zatem
zjednoczenie Europy jest $cisle zwigzane z ekumenizmem migdzy Ko-
$ciotami. Tak w przesztosci, jak 1 obecnie, pisze Jan Pawet 11, Europa
jest wezwana, aby ,,lepiej czula wymaganie jednosci religijnej chrze-
Scijanskiej i komunii braterskiej wszystkich swoich ludow”?.
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PRZEDSIEBIORCZOSC | WOLNY RYNEK
A SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA

Wprowadzenie

Chce zwroci¢ uwage na kilka pozycji z zakresu katolickiej nauki spo-
tecznej. Nasze srodowisko, nauczajace katolickiej nauki spotecznej czy
nauki spotecznej Kosciota, pisze i publikuje kolejne ksiazki i artykuty,
a srodowiska, do ktorych one sa adresowane, niemal ich nie znaja czy
nie czytaja'. Opieram si¢ w tych refleksjach, o ktorych za chwilg, takze
na kilku innych publikacjach?. Jak méwi Tomasz Gruszecki, ,,literatura
$wiatowa jest bardzo obszerna, ale pigcdziesiat lat cenzury zrobito swoje;
fundamentalne prace Hayeka i jego kontynuatorow sg nieprzettumaczone
i czasem «odkrywa si¢» u nas watki dawno juz podjgte”. Wywazamy
otwarte drzwi i nadrabiamy wieloletnie zalegtosci. Wyznajg, ze takze
w marketingach wydawnictw ambitniejszych pozycji odbywa si¢ nieraz
jakas$ btyskotliwa promocja kolejnego tomu i... potem nast¢puje naj-
glebsza cisza. A ksiazki te powinien przeczyta¢ kazdy posel, senator,
marszalek samorzadowy oraz radny miejski i gminny.

Ucze od 15 lat nauki spotecznej Kosciota, ostatnio po 140 0s6b na
semestr. Przez moje rece przeszlo za ten czas okoto 200 samych mtodych
jezuitdw, w tym 40 napisato prace dyplomowe z tej materii. Cos$ si¢ robi,
ale to nic w poréwnaniu z tym, co robi lewica. Nie watpig, ze sSrodowisko
polskiej lewicy jest o niebo lepiej oczytane i poinformowane na wielu
zebraniach o tym, co powinno mysle¢ na biezace tematy. Gdyby$my
mieli ich pracowito$¢ i zwartosc... nie baliby$my si¢ kazdych kolejnych
wyboréw parlamentarnych, samorzadowych czy prezydenckich!
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1. Specyfika nauczania spolecznego przez KoS$ciél

Nie zapomng spotkania 16 marca 1996 roku z cztonkami Solidarnosci
w siedzibie Solidarno$ci Matopolskiej przy Placu Szczepanskim 5 w Kra-
kowie, kiedy to po wprowadzeniu na temat zasad spotecznych: solidar-
nosci, pomocniczo$ci i dobra wspdlnego, w toku pozniejszej dyskusji,
jeden z cztonkow zwiazku stwierdzit: ,,L.adnie to Ksiadz wszystko ujat,
ale ja nie potrzebuj¢ zasad, lecz umiejetnosci, jak mogg sobie w kazdej
sytuacji poradzi¢ z moim pracodawca...”. ,,Czy przy uzyciu wszelkich
srodkow, a bez zadnych ograniczen?” — zapytatem. ,,0t6z to wlasnie, bez
zadnych ograniczen, byle skutecznie”. ,,To musi si¢ Pan uda¢ do innego
prelegenta, bo my nie uczymy skutecznosci bez zasad moralnych, a nauka
spoteczna Kosciota jest nauka walki o sprawiedliwos¢ w ramach zasad
moralnych”. W ogole nauka spoteczna Kosciota jest nauka zasad.

2. Powro6t do etyki w ekonomii

Oczywiscie zyciu gospodarczemu zawsze towarzyszyla refleksja
i ocena etyczna. Czgsto byta to refleksja na temat obecnosci zasad
etycznych w ekonomii, czgsciej jednak na temat ich nieobecnosci. Na
przestrzeni jednak ostatnich 20-30 lat niewatpliwie mamy do czynie-
nia ze skupieniem si¢ opinii publicznej w rozwinig¢tych gospodarkach
rynkowych na etycznym aspekcie zycia gospodarczego i dziatalnosci
przedsigbiorcdw, zardwno wielkich korporacji, jak i small businessu.
Jak pisze Tomasz Gruszecki, problem etyki biznesu czy ,.etycznego
biznesu” stal si¢ przedmiotem rozwazan samych przedsigbiorcow i ich
organizacji, a w firmach pojawily si¢ pisane ,,kodeksy etyczne” (cod of
conduct), co jest zjawiskiem zupetnie nowym.

Problematyka etyki biznesu wkroczyta szerokim frontem do ekono-
mii 1 nauki zarzadzania, czemu towarzyszy eksplozja prac i badan na
ten temat. Jak pisze Paul M. Minus, ,,.Dyskusja o etyce przezywa dzi$
kulminacj¢ w USA, Europie i Japonii. Wtargngla w mury uniwersytetow,
aniektore sposrod nich powolaly nawet profesury z etyki biznesu. Bywa
tez popularnym tematem wielu sympozjow i konferencji. Mozna wrgez
powiedzie¢, ze stata si¢ modna, 1 kazdy kto ja ignoruje, pozostaje w tyle
za epoka”. Stwierdzamy zatem fakt powrotu do etyki w ekonomii, a moze
nawet mody na etyke w ekonomii, cho¢ czg¢sto z motywow skuteczno-
sciowych: by¢ etycznym w ekonomii po prostu si¢ optaca.
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3. Rozwdj refleksji etycznej w ekonomii

Mamy tez do czynienia z innym zjawiskiem. Jak powiada Tomasz
Gruszecki, ,,w kazdej przeciez epoce oceniano porzadek spoteczny i go-
spodarczy z punktu widzenia moralnosci, a $ledzenie odstgpstw poczynan
przedsigbiorcow od standardow etycznych nie jest niczym nowym od cza-
sow katarow czy albigensow”. Prawdziwa nowos¢ polega na wtargnigciu
etyki do ekonomii i szerzej, do nauk spotecznych. Mamy tu do czynienia
niemal z rewolucja: etyka, trzymana dotad z dala od ,,prawdziwe;j” nauki
ekonomii, wchodzi teraz wszystkimi drzwiami; wszystkimi, bo w istocie
mamy tu do czynienia z ofensywa interdyscyplinarna, w ktorej bierze
udziat wspotczesna teoria firmy, nauki zarzadzania, socjologia, nauki
polityczne. Dotychczasowy neopozytywizm, traktujacy to, co moralne,
jako ,,nienaukowe”, odchodzi w przesztos¢. W samej ekonomii zadzi-
wiajacy jest zas powr6ot do korzeni: nowozytna ekonomia zrodzita si¢
jako ,,nauka moralna” i wraca do swoich pierwocin po ponad 100 latach
pozytywizmu prawnego.

Wychodzi temu naprzeciw nauczanie Jana Pawta Il poprzez podkreslanie
w swoich encyklikach kreatywnej roli (ale takze obowiazkow i odpowie-
dzialnosci) przedsigbiorcy. Wspdtczesny liberalizm szuka swego uzasadnienia
w etyce chrzeScijanskiej®, co doprowadzito np. Michaela Novaka do stwier-
dzenia, ze wiasnie spotkanie katolickiej refleksji etycznej i zasady wolnosci
gospodarczej jest szansa moralnej legitymizacji kapitalizmu®.

Warto tez zauwazy¢, ze katolicki personalizm, utrzymujacy, ze istnieja
i dzialaja tylko ludzie, a nie struktury i organizacje, stat si¢ niepostrze-
zenie dominujacym podej$ciem w naukach zarzadzania, ale rowniez
w nowoczesnej teorii firmy. Wszystko to dowodzi, ze rodzi si¢ nowy
wzorzec dziatania takze w nauce i ideologii.

4. Préba ustalenia definicji etyki

Mozna tu przyjac¢ najprostsza definicj¢ za Kennethem Bouldingiem:
»Moralnym lub etycznym twierdzeniem jest wyrazanie hierarchicznego
porzadku preferencji wsrdd istniejacych wyborow, ktory to porzadek
juz w zamierzeniu ma by¢ uznawany przez wigcej niz jedna osobe™.
W istocie porzadek taki jest wspolny dla kazdej kultury (lub subkultury);
,kultura nie moze bez nich istnie¢”®. W tym sensie etyka jest jednym

z regulatorow zachowan w gospodarce, obok rynku i prawa.
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5. Moralne podstawy kapitalizmu

Dziatania ludzi w gospodarce zawsze podlegaly ocenie etyczne;.
Ocena ta begdzie szczeg6lnie surowa i krytyczna, jesli przyjmiemy oceng
zewngtrzna, ktora moglibysmy nazwacé patrzeniem z ,,pozycji sedziego™”.
Porzadek norm moralnych, majacych charakter absolutny, przyktadamy
do $wiata realnego oraz konkretnych dziatan i czynnikéw. Rozdzwick
bedzie nieunikniony, zawsze znajdziemy odstgpstwa od norm i czyny
negatywne, poniewaz ludzie sa niedoskonali. Dotyczy to nie tylko pola
aktywnosci gospodarczej, ale i kazdej innej. Patrzenie z ,,pozycji sedzie-
g0” jest mato tworcze, gdyz zaden system gospodarczy nie jest doktadny
1 zawsze mozna znalez¢ przyktady jednostek nieetycznych. Takie zro-
zumienie etyki w zyciu gospodarczym jest zupelie nieproduktywne:
udowadnia, ze zycie realne nie jest zgodne z systemem norm etycznych.
Ale tego nie trzeba udowadnia¢, to wynika z zatozenia; gdyby byto
inaczej, normy moralne nie bylyby potrzebne. Dlatego od razu nalezy
odrzucic¢ t¢ perspektywe, gdyz prowadzi ona donikad. Jest to postawa
mato owocna, w istocie prowadzaca do wniosku o nieuniknionym ro-
zejsciu si¢ ekonomii i moralnosci.

Prawdziwie owocne jest spojrzenie od wewnatrz, szukanie zwiazkdw
(czy sprzecznosci) norm etycznych z podstawowymi zasadami konstruk-
cyjnymi gospodarki. Poniewaz socjalisci zarzucali kapitalizmowi wlasnie
rozmijanie si¢ jego podstawowych zalozen z poczuciem sprawiedliwosci
spotecznej (za dowody stuzyty fakty rozbieznosci praktyki i norm), mysl
liberalna podjg¢ta obrong. Miata ona na celu wykazaé, iz same zasady
wolnosci i wlasnosci prywatnej nie tylko nie sa sprzeczne z moralno$cia
chrzescijanska, ale, co wiecej, sa z nich wyprowadzone®. Mysli liberalne;j
zawdzigczamy nastgpujace fundamentalne stwierdzenia:

— Tylko wolno$¢ umozliwia wolny wybor. Cztowiek zniewolony nie
moze dokonywa¢ wyboru, a wigc nie moze takze by¢ odpowiedzialny.
Nie ma odpowiedzialnos$ci bez wolno$ci. Wolno$¢ umozliwia takze wy-
bory nieetyczne, ale dopiero wolnos¢ i odpowiedzialno$¢ umozliwiaja
oceng moralna.

— W gospodarce dopiero wlasno$¢ prywatna jest gwarantem wolnosci.
W praktyce spoteczenstwa wolne sa bardziej moralne niz zniewolone
(por. Hayek).
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— System dobrowolnych umow, jakim jest rynek, jest przeciwien-
stwem sity, przymusu, totalitarnej wladzy. Wlasnie w takim systemie
istnieje konieczno$¢ pozytywnej wspotpracy wszystkich ze wszystkimi.
Konkurencja nie jest sprzeczna z moralno$cia, dopoki sprzedawca nie
moze zmusi¢ kupujacego do nabycia jego towarow czy ustug (niemoralny
staje si¢ dopiero monopol). Stad niemoralna moze by¢ np. reklama, ktéra
dzialajac na podswiadomos$¢ niejako zmusza kupujacego do zakupow
wbrew rozsadkowi.

— System kapitalistyczny jest bardziej efektywny niz socjalistyczny —
czego dowodzi praktyka. W kapitalizmie pole konfliktow ekonomicznych
i spotecznych jest mnigjsze. ,,Dobrobyt tagodzi obyczaje” (Peter J. Hill). Ka-
pitalizm umozliwia jednostce gromadzenie majatku, nie tylko nie szkodzac
przy okazji innym, lecz wrecz przysparzajac im korzysci (por. D. Vogel).

— Moralne podstawy kapitalizmu wynikaja z Dekalogu: nie kradnij,
czcij ojca i matke, nie pozadaj dobr innych i cudzego bogactwa — a wiec
umacnia rodzing i wtasno$¢ (por. Ch. Dykes, M. Novak).

— Kapitalizm opiera si¢ na poszanowaniu pracy. Praca stata si¢ np.
u protestantow srodkiem do zaskarbienia sobie taski Bozej. Celem pracy
w kapitalizmie ducha protestanckiego nie jest konsumpcja, ale akumu-
lacja — konsumpcja za$ zostaje odroczona. Ta odroczona konsumpcja
stworzyta podstawy do powszechnego dobrobytu. To duch protestancki
stworzyt kapitalizm (por. M. Weber).

— Nie mozna utozsamia¢ kapitalizmu ze spoteczenstwem kapitali-
stycznym. Wolny rynek, oparty na zasadzie cos za cos, jest tylko czgscia
stosunkow spotecznych (por. Ch. Dykes). Obok zasady cos za cos istnieja
jednak przeciez w kapitalizmie takze stosunki oparte na bezinteresownej
wzajemnej zyczliwosci i solidarnos$ci (por. K. Boulding).

Argumenty te wytoczono w polemice z systemem totalitarnym
i nigdy nie zostaly podwazone. Sa one jednak do$¢ og6lne. Bronia
samej zasady wolnos$ci i wlasnosci, ale nie konkretnego ksztattu
kapitalizmu?®.

Najistotniejsze za$ jest stwierdzenie, ze systemy jako takie nie sa mo-
ralne lub niemoralne; ludzie moga si¢ zachowac moralnie lub niemoralnie
w kazdym systemie. Oznacza to, ze z ocenami etycznymi musimy zej$¢
nizej, do samych podmiotow dziatajacych. Wprawdzie ,,uzasadnione jest
pytanie, w jaki sposob biznes moze dziatac etycznie, jesli zasady etycz-
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ne nie maja zastosowania w systemie ekonomicznym jako catosci?”',
ale ,,przedsigbiorstwo jako instytucja nie posiada etycznych wtasnosci.
Nie ma czegos$ takiego, jak «nieetyczny biznesy, sa tylko «nieetycznie
prowadzone interesy...». Etyka zbiorowosci, jak kazda inna, jest wyni-
kiem jednostkowych dziatan. Tak wigc etyka firmy jest silnie zwiazana
z etyka osobista”!!.

6. Powrot etyki do ekonomii z punktu widzenia osoby

Jeszcze niedawno dogmatem neopozytywistycznym byt sztywny
podziat ekonomii na ,,pozytywna” i ,,normatywna”, przy czym tylko t¢
pierwsza, wolna od ocen wartoSciujacych, uwazano za nauke'?. Kenneth
Boulding obala ten dogmat. Wskazuje na to, ze wybor zawsze musi si¢
odwotywac¢ do jakiego$ systemu wartosci. Ale do jakich i dlaczego tych?
Tego ekonomia nie wyjasnia, bo sama odcigta si¢ od wartosciowania,
unika sadow normatywnych. Spoteczenstwo nie moze jednak istnie¢ bez
systemu wartos$ci i zadna nauka spoteczna nie moze z gory wykluczy¢
warto$ci ze swojego pola zainteresowan'’. Tymczasem ekonomia (i po-
litologia) sa przeciez naukami spotecznymi.

Nie jest prawda, ze ekonomia potrafi w petni wyjasni¢ cztowieka.
System rynkowy nie opiera si¢ tylko na wymianie na zasadzie cos za
cos. Gospodarka to tylko czg§¢ aktywnosci cztowieka, nie catos¢. Co
wigcej, reguty rynku nie wyjasniaja nawet pola cos za cos. Cala sfera
produkcji i dystrybucji dobr publicznych nie opiera si¢ na zasadzie
przetargu cenowego. W koncu etyka (wybor moralny) jest ostatecznym
kryterium regulacji dobr publicznych, bo zasada przetargu cenowego
tam nie dziata. A. Sen'* twierdzi, ze ,,proces produkcji dobr prywatnych
rowniez wymaga uwzglednienia wartosci etycznych. Dzieje sig tak, po-
niewaz proces wymaga bardzo skomplikowanej wymiany. Kazdy uczest-
nik wnosi wktad, ktory nie zawsze moze by¢ wyceniony. Nadzor bytby
bardzo kosztowny i nierealny. Dlatego pozostaje etyka i zaufanie”".

Ostatnie trzydziesci lat rozwoju ekonomii to burzenie kolejnych
bastion6w neopozytywizmu. Przynajmniej potowa Nagrod Nobla z eko-
nomii w ostatnich 20 latach podwazyta kanony neoklasycznej ekonomii
pozytywne;j'e.

Ekonomia zrodzila sig jako ,,nauka moralna” i wraca do swoich korzeni.
Ojciec ekonomii klasycznej Adam Smith byt profesorem filozofii etyki
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na Uniwersytecie w Glasgow i najpierw, przed Badaniami nad naturq
i przyczynami bogactwa narodow, napisat opaste dzieto pt.: Teoria uczué
moralnych'’, ktore zaczyna sig tak: ,,Jakkolwiek samolubnym miatby by¢
czlowiek, sa niewatpliwie w jego naturze jakies pierwiastki, ktore powo-
duja, iz interesuje si¢ losami innych ludzi, i sprawiaja, ze ich szczgscie
jest dla niego nieodzowne, cho¢ jedyna przyjemnos¢, jaka moze stad
czerpacd, to szczegscie ogladania tego...”. Tak zaczyna si¢ Dziat I, a jego
tytut brzmi: O znaczeniu tego, co wlasciwe'®.

Jeszcze silniej dogmat neopozytywistyczny zostat podwazony przez
coraz bardziej powszechne podejscie personalistyczne w naukach
zarzadzania. Dzialaja tylko ludzie, nie organizacje (por. P. Drucker),
organizacje za$ sa koalicjami grup intereséw (por. March i Cyert). Wspot-
czesna nowa fala w naukach o zarzadzaniu wlaczyla do analizowania
wyznacznikoéw skutecznego zarzadzania np. kulturg etyczna firmy (por.
Peters i Waterman).

Podobna ewolucja, cho¢ wolniej, nastgpowata na obrzezach mikro-
ekonomii, gdzie rodzita si¢ nowoczesna teoria firmy. Warto tu zacytowac
uwagg J. Mizinskiej, autorki przedmowy do polskiego wydania Etyki pro-
testanckiej a ducha kapitalizmu Maxa Webera: ,,Znamienna metamorfoze¢
przechodzi np. prakseologia — stworzona przez prof. T. Kotarbinskiego
nauka o dobrej robocie: przeobraza si¢ w nauke o etyce i filozofii biz-
nesu”". Najsilniej za$ podejscie personalistyczne ujawnito si¢ w nurcie
przedsigbiorczym?®, ktory buduje teorie firmy wokot przedsigbiorcy. To
on tworzy firme i podejmuje najwazniejsze decyzje. Ale takze decyduje,
jaki katalog wartosci firma przyjmuje za swoje credo. Jak pisze Richard
G. Capen jr.: ,,Jasne okreslenie wartosci jest sprawa bardzo wazna dla
kazdego z nas... jesli nie masz jasnosci co do tego, kim jeste$ jako osoba,
nigdy nie bedziesz potrafil zyska¢ jasnos$ci, czym powinna by¢ twoja
firma. A twoi pracownicy nie beda rozumieli wartosci, na ktorych opiera
si¢ twoje przedsigbiorstwo w swym dziataniu na rynku’?'.

7. Wejscie etyki do biznesu

Zachowania etyczne staty si¢ przedmiotem zainteresowan przedsig-
biorcéw z kilku bardzo waznych powodéw. Przede wszystkim okazato
sig, ze prymitywny utylitaryzm i oparcie si¢ na samych regutach wolne-
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go rynku w krotkim okresie i za wszelka ceng po prostu nie poptacaja.
Cena dla firmy moze by¢ utrata klientow i wiarygodnosci (goodwill).
Lekcewazenie spotecznosci lokalnej moze przynie$¢ niepowetowane
szkody?*. Jeszcze wazniejsze jest etyczne traktowanie pracownikow
i inwestowanie w ,kapitat ludzki”, ktory dla wielu firm jest wtasnie
strategicznym zasobem.

Etyka pogoni za zyskiem zawiera takze zasadnicze zobowiazanie do trak-
towania personelu w sposob uczciwy i z szacunkiem dla godnosci ludzkie;.
Nie sposob dzis osiagnac sukcesu bez wiasciwej motywacji pracownikow?.
Mowi si¢ obecnie, ze ,,niewielu ludzi bedzie dzis kwestionowato twierdzenie,
ze wzrost 1 pogon za zyskiem, cho¢ nadal odgrywa zdecydowanie wazna rolg
w prywatnej przedsigbiorczosci, nie moga by¢ jedyna wytyczna dziatalnosci
przedsigbiorczej ani wylacznym kryterium ekonomicznego sukcesu. Nalezy
bra¢ takze pod uwage inne, fundamentalne warto$ci’.

Wspotczesne firmy sa tez bardzo podatne na nacisk opinii publiczne;j.
W rezultacie caty szereg firm wprowadzito ,.kodeksy etyczne”, ktore sa
pisemnymi dokumentami zawierajacymi ich credo moralne z normami
wigzacymi zaré6wno pracownikow, jak i kierownictwo. Firmy uznawane
jako majace wyzszy standard etyczny miaty warto$¢ 4,7 razy wicksza
niz probka przecigtna. Okazato si¢ wigc, ze wyzszy standard etyczny na
dhuzsza metg procentuje wigkszym sukcesem w interesach®, ze firmy,
ktore postawily na rygorystyczne przestrzeganie wysokich standardow
etycznych, maja lepsze wyniki i sq zdolne utrzymac klientow. W trosce
0 swoj image firmy podejmuja czasem trudne zobowiazania, np. Honda
wprowadzita u siebie zakaz inwestowania lub zarabiania pienigdzy
z takich dzialalnos$ci jak wymiana waluty, gielda, inwestycje w ziemig
czy fuzje i wykup innych przedsigbiorstw?®.

W ciagu ostatniego dziesigciolecia zostaty powotane specjalne orga-
nizacje i stowarzyszenia zajmujace si¢ promowaniem etyki w biznesie.
Mozna méwié nawet o powstaniu grupy zawodowej zajmujacej si¢ etyka
w biznesie: konsultanci, autorzy programow, ksiazek i1 publikacji, wy-
ktadowcy, funkcjonariusze stowarzyszen promujacych etyke w biznesie
itd. W krajach Unii Europejskiej przemystowcy pracuja nad ,,kodeksem
etycznym”, a szereg firm wypracowato swoje kodeksy postgpowania.
Pierwsze propozycje takiego kodeksu mamy juz w Polsce?’.

Kazda grupa zawodowa styka si¢ w praktyce z sytuacjami wymagaja-
cymi rozstrzygnied. Jak dalece mozna zaufa¢ partnerowi w interesach; czy
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wylaczy¢ odpowiedzialno$¢? Jaki procent jest godziwy i jakie powinno by¢
nalezyte zabezpieczenie kredytu? Jak daleko moze sigga¢ domniemanie
dobrej wiary przy nabyciu rzeczy cudzej? Czy przedsigbiorca budowlany
odpowiada za wszystkie mozliwe szkody w budynku, jakie powstana
w przysztosci? Watpliwosci te nie dadza si¢ rozstrzygnac¢ za pomoca
samego Dekalogu, wymagaja przyjecia pewnych zasad, ktore bazuja na
zwyczajach, ale w koncu wywodza si¢ z rozstrzygni¢¢ etycznych, oceny
tego, co jest stuszne i sprawiedliwe. W ten sposob powstaly zwyczaje
i kodeksy postgpowania, spisane lub nie, roznych grup zawodowych: kup-
cOw, nauczycieli, bankierow, przedsigbiorcoéw handlowych i majstrow,
posrednikéw ubezpieczeniowych, lekarzy, adwokatow, notariuszy itd.
Nasz kodeks handlowy odwoluje si¢ w kilku przypadkach do ,,staranno$ci
sumiennego kupca” (art. 292, 474 kh).

8. Polskie odniesienia

Polski czytelnik, obserwujac biezacy rozwdj wydarzen, moze powaz-
nie watpi¢ w rzeczywiste wkraczanie etyki do naszej polskiej ekonomii.
Raczej obserwuje co$ przeciwnego. ,,Nasza obecna wersja kapitalizmu to
kapitalizm barbarzynski, bedacy zaprzeczeniem jakiejkolwiek etyki’?®,
Czy jest az tak zle? Zalezy to od ukladu odniesienia.

Jezeli oceniamy poziom etyki przedsigbiorcow polskich w stosunku
do standardow zachodnich, to ocena jest krytyczna: dotyczy to kwestii
zaufania, dotrzymywania stowa, solidno$ci (wynikajacej z duzej konku-
rencji), a zwtaszcza odpowiedzialnosci za informacje i dziatania ze strony
urzedow panstwowych. Stad inwestycjom w Polsce Zachdd przypisuje
wyzszy poziom ryzyka, co ma oczywiscie wptyw na wielkos¢, strukture
1 horyzont czasowy tych inwestycji zagranicznych. Szczegdlnie krytyczna
byta ocena pierwszych lat transformacji, kiedy poziom niepewnosci byt
szczegoblnie duzy. Ostatnio jednak sytuacja powoli si¢ poprawia.

Krytyczna bedzie ocena, jesli przyjmiemy za uktad odniesienia
kapitalizm II Rzeczypospolitej. Pordwnania takie sa uprawnione, ale
metodologicznie btedne. Przeciez w wyniku 50 lat komunistycznego
rezimu, ktory zwalczat prywatna przedsigbiorczos¢, wolnos¢ gospodar-
cza 1 rynek, nastapito zupetne przerwanie ciagtosci historycznej, a wregez
pokoleniowej; w wyniku industrializacji zostata tez wypaczona struktura
gospodarcza®.
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Jesli wigc mamy si¢ porownywac, to raczej z innymi, sasiednimi
spoteczenstwami w okresie transformacji. W poréwnaniu np. z Rosja
wypadamy korzystnie; Polska to kraj chaotycznej przebudowy, ale
mimo wszystko uktadem odniesienia sg podstawowe standardy cywili-
zacji chrzescijanskiej. Zjawiska kryminalizacji, ktore bulwersuja opinig
publiczna (podwarszawskie gangi, porachunki i prywatna egzystencja
dhlugow), nie rdznia sig jakosciowo od zjawisk, istniejacych takze w kra-
jach z rozwinigta gospodarka kapitalistyczna. Warszawa nie jest chyba
bardziej niebezpiecznym miastem niz Chicago w latach dwudziestych
czy Los Angeles obecnie.

Mozemy zapytac, czy kapitalizm polski, odradzajacy si¢ w szczegdl-
nych warunkach transformacji ustrojowej, ulega rowniez zasadzie, ze
pierwszy miliard trzeba ukras¢? Czy do polskiego kapitalizmu odnosza si¢
te same argumenty o konieczno$ci oparcia go na zasadach moralnych?

Przede wszystkim rodzacy si¢ czy odradzajacy polski kapitalizm jest
kapitalizmem spekulacyjnym, a nie produkcyjnym. Wynikaja z tego
mozliwosci duzych i szybkich zyskow, ktore w teorii ekonomii nazy-
wa si¢ ,,arbitrazowymi”, a potocznie spekulacja. To jest nieunikniona
konsekwencja nierownowagi, raj dla kupcéw i posrednikow. Poniewaz
ludzie w sposob naturalny wybieraja dziatania tatwiejsze niz trudniejsze,
aktywnos$¢ gospodarcza znacznej czgsci sektora prywatnego skierowana jest
na poszukiwania takich okazji. Stad dominacja kapitalu handlowego nasta-
wionego na kréotka perspektywe. Mozliwosci osiagnigcia szybkich i tatwych
zyskow powoli si¢ jednak wyczerpuja. Latwos¢ prawna tworzenia nowych
firm nie sprzyja jeszcze inwestycjom we wiarygodnos$¢. Standardy etyczne
polskich przedsigbiorcow nie r6znia si¢ jednak szczegdlnie na niekorzysé
W pordéwnaniu z postawami etycznymi przedsigbiorcéw zachodnich.

Niewatpliwie wspolna wada krajow okresu transformacji po 1989
roku jest niska etyka pracy. ,,Polska praca jest chora” — to mowit wyraznie
Jan Pawetl II. To przykra konsekwencja 50 lat komunizmu. Z tego punk-
tu widzenia przecigtnie nie dorownujemy standardom wspotczesnych
gospodarek rynkowych Niemczech, Szwajcarii, USA, nie wspominajac
o Japonii, Korei Potudniowej, Hongkongu, Tajwanie czy Singapurze.
Niektorzy dodaja, ze odczuwalny jest brak w historii Polski dziedzictwa
etyki protestanckiej, ktora stworzyta w swoim czasie ,,ducha kapitalizmu”
w Niemczech, Szwajcarii, Holandii czy spoteczenstwie amerykanskim.
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Ale katolickie spoteczenstwo I Rzeczypospolitej byto z ekonomicznego
punktu widzenia spoteczenstwem sukcesu i dobrobytu, nawet mimo
rozpasanej konsumpcji. Nasze podej$cie do pracy jednak bardzo sig
zmienito w ciagu ostatnich 10 lat. Wyzwania gospodarki rynkowej (a
takze zmiana pokoleniowa) zwigkszaja wymagania, bo i zarobki sg wyz-
sze. Nasi rodacy pracujacy za granica dowodza, ze mamy w tej mierze
bardzo zréznicowane postawy i ogromne rezerwy.

Polskim problemem jest po prostu brak przedsigbiorcéw z prawdzi-
wego zdarzenia. Jest to funkcja szczegdlnie odpowiedzialna, wymagajaca
pewnych cech charakteru i — co tu duzo mowi¢ — kultury przedsigbiorczej,
przekazywanej zar6wno w rodzinach, jak i w spoteczenstwie. Co wigcej,
przedsigbiorcy sa kluczowym zasobem w gospodarce rynkowej*’. Znisz-
czenie polskiej klasy przedsigbiorcow przez komunizm po II wojnie
Swiatowej 1 przerwanie tradycji kulturowej (takze rodzinnej) dato znaé
o sobie, kiedy nagle otworzyty si¢ mozliwosci dzialania na duza skale.
Sam kapital nie wystarczy, nie kreuje jeszcze przedsigbiorcy, zwlaszcza
ze jakze czgsto przedsigbiorca bazuje na kapitale pozyczonym. Tym bar-
dziej nie wystarcza do tej roli powiazania nomenklaturowe. Zaktadalismy
— naiwnie — ze sam rynek tworzy i stworzy przedsigbiorcow. Owszem,
ale na poziomie ,,szczek i handlu t6zZkowego”. Do stworzenia poczucia
odpowiedzialnosci za cudzy kapital, losy pracownikow, lojalno$¢ wobec
partneréw w spotce, banku, w firmie operujacej wielkim majatkiem,
nie wystarcza, jak czesto widaé, ani praktyka dyrektorska w PRL-u, ani
szybkie kariery finansowe ,,ludzi znikad”. Prawdziwi przedsigbiorcy sig
pojawia, ale to wymaga czasu.

Juz teraz natomiast nie tylko sami przedsigbiorcy (we wlasnym inte-
resie), ale i kierujacy polityka powinni zwrdci¢ uwage, ze konkretnym
warunkiem reform rynkowych jest akceptacja spoteczna roli (i odpo-
wiedzialnosci) przedsigbiorcy. Otdz ta rola jest u nas niedookreslona,
a tak by¢ nie moze. To jest takze warunek pokoju spotecznego. To nie
sama wystawna konsumpcja budzi w spoteczenstwie irytacje, ale fakt, ze
,ludzie znikad”, bez legitymacji moralnej, pretenduja do roli spoteczne;j
wyjatkowo odpowiedzialnej w gospodarce rynkowej oraz do roli moral-
nych i politycznych autorytetow.

Nie ma u nas tez koniecznych warunkéw tadu rynkowego, ktore
buduja zwiazek ekonomii i etyki. System oparty na wolnosci i wtasno-
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$ci prywatnej nie gwarantuje moralnosci automatycznie, bo ta wymaga
ciaglych staran i zabiegéw o jej podtrzymanie. Jak pisze Kenneth Bo-
ulding: ,,Spoteczenstwo, ktore poswigca nieproporcjonalnie duza czgs¢
swego zycia i energii systemowi wymiany (na zasadzie cos za cos), moze
doprowadzi¢ do podwazenia tego systemu”. Nasz porzadek etyczny
nie bierze si¢ sam z rynku i transakcji, ale wywodzi si¢ z kregu kultury
chrzescijanskiej. Kapitalizm powstat historycznie i rozwinat si¢ w kregu
kultury, zaktadajacej wiar¢ w Boga i unikatowos$¢ osoby ludzkiej. ,,Nasz
porzadek ekonomiczny i spoleczny potrzebuje nowej syntezy wolnosci
i podporzadkowania, praw i zobowiazan, (...) etyki odpowiedzialnosci,
ktora rozwaza skutki dziatan postugujac si¢ cata dostepna wiedza™™!. Ale
etyka odpowiedzialnosci moze wynikna¢ tylko z wiary. Poza chrzesci-
janstwem kapitalizmu nie ma. Alexis de Tocqueville mawiat, ze wolno$¢
nie moze istnie¢ bez moralnosci, a ta bez wiary.

9. Schorzenia pracy w miejscu pracy

Swiadome godzenie si¢ na bylejako$¢, chaotyczno$é, niepunktu-
alnos$¢, na uzycie niewtasciwych narzedzi do $cisle okreslonego celu,
na roszczeniowe zadanie wysokiej ptacy za byle jaka pracg jest zle
w kazdym uktadzie. Dzi$ nie tylko si¢ nie optaci, ale wrecz nie wolno
wykonywac pracy w sposob najlepszy z mozliwych.

Oprocz ztego podejscia do pracy czasem takze obraz tworcy produktu
(image) rzutuje na ostateczna oceng produktu. Wspaniata kostka masta
uzyskana i podawana niechlujnymi r¢kami obdartej i brudnej gospodyni
domowej nie ustrzeze si¢ na targowisku negatywnej oceny catosciowe;j.
Pigkna ksiazka sprzedawana przez wylewajacego si¢ zza lady korpulent-
nego sprzedawce, w ktorym wszystko krzyczy, ze jest on rzeznikiem,
Z pewnoscig nie pomaga zwigkszeniu obrotow danej ksiggarni. Stynny
profesor, na ktérego warto$ci mozna si¢ poznac¢ dopiero po catym seme-
strze piekielnie nudnych i pozornie nie zwiazanych z soba wyktadow,
nie zacheci do stuchania tego, co méwi. Zyjemy w czasach, w ktérych
jeden rzut oka na wlasciciela zaktadu pracy, sklepu, warsztatu czy danego
kaptana zadecyduje, czy kto$ u niego cokolwiek zatatwi.

Ale i odwrotnie. Wymuskany i pachnacy drogimi perfumami kierow-
nik danego miejsca pracy, ktory nie ma zielonego pojgcia o tym, co ma
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robi¢, niepunktualny, rozplotkowany, rozpolitykowany — z pewnoscia
nie bedzie w stanie wyprodukowac czegokolwiek wartosciowego. Cza-
sem osiaga to wrecz groteskowe rozmiary. Niedawno bytem u matego
sklepikarza drobiazgow ze skory i innej galanterii, ktory wyszedt zza
kotary zaplecza ubrany jak dyrektor banku i wzbudzat wigksze zaufanie
niz wymagala tego wartos¢ jego towaru. W zasadzie mierzenie dobra
produktu czy wartosci pracy wedtug wygladu tworcy jest na pewno absur-
dalne, ale w czasach, kiedy na oceng warto$ci czego$ ma si¢ decydujacy
utamek sekundy, warto wyglada¢ i zachowywac sig tak, by ten ulamek
sekundy przewazyl na nasza korzys¢. Prawdopodobnie dlatego dyrektor
pewnej znanej mi firmy jest zawsze tak dobrze ubrany i ostatnio zmusza
do podobnego zachowania takze innych pracownikow, zeby mu nie psuli
cato$ciowego image jego zaktadu. Dobry produkt, dobrze wygladajacy
jego tworca, fadne opakowanie koncowe produktu zaczynaja by¢ rowniez
nasza obsesja. Mozna si¢ przeciw temu buntowac, ale od kiedy warto si¢
burzy¢ przeciw logice tego sposobu kojarzenia faktow?

Polska praca jest chora takze na przerost improwizacji nad organiza-
cja, na brak mysli przed czynem. Ucieknijmy si¢ do metafory z dziedziny
ogrodnictwa. Ogrodnik, ktoéry wkracza do zapuszczonej od zesztego roku
szklarni, w ktorej chwasty wypychaja juz szyby, i zaczyna spontanicznie
od pielenia od drzwi w glab, jest na pewno pelnym dobrej woli, pracowi-
tym cztowiekiem, ale brak mu podstawowej metodologii pracy. Najpierw
bowiem musi si¢ zastanowic¢, czy potrzebna mu jest i czy optaci mu si¢
szklarnia i czy w ogole warto zacza¢ pieli¢. Zaczynanie od pracy bez
zastanowienia si¢ nad jej celowoscia jest reliktem wiejskiego sposobu
myslenia, przenoszonym na wiele innych dziedzin zycia. Jesli dobrze
si¢ rozejrzymy, dostrzezemy niezwykta ilo§¢ prac, ktorych nie wyko-
naliby$my nigdy albo nie wykonaliby$my tak, gdyby$my si¢ wczesniej
gruntownie nad tym zastanowili.

Zupeknie podobnie jest w sprawach tzw. duchowego, kulturalnego
czy tworczego rozeznania. Nabycie cnot czy wytepienie wad rowniez
musi by¢ poprzedzone metodologicznym uporzadkowaniem sobie tego
wysitku. Taka metodologi¢ zawieraja wszystkie rekolekcje. Inaczej
wszelkie dobre postanowienia beda pozbawione solidniejszej podstawy.
Ubogacanie si¢ w jakiekolwiek dobra duchowe takze musi by¢ poprze-
dzone rozeznaniem, w co warto si¢ ubogacac¢, a w co nie. Tworzenie
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czegokolwiek — zwlaszcza dzisiaj — musi by¢ poprzedzone rozeznaniem,
co warto tworzy¢, a czego tworzy¢ nie warto.

Jeszcze innym polskim schorzeniem jest niski stan przygotowania
do znoszenia dziwno$ci w zachowaniu blizniego, mata tolerancja na
odmiennos¢, w tym takze na odmienno$¢ kulturowa czy wyznaniowa
lub np. odmienno$¢ powodzenia zyciowego w poréwnaniu z wiasnym.
Szczegdlnym przypadkiem takiej matej tolerancji odmiennosci jest
szeroko upowszechniona w Polsce niczym nie uzasadniona zawi$¢ do
ludzi sukcesu. Nigdy wlasciwie nie mozna zglgbic, na jakiej podstawie
nalezaloby tgpi¢ cztowieka, ktory stwarza wszelkie pozory zarozumial-
stwa, geniuszu i pewnosci siebie... i ma do tego pelne podstawy, ponie-
waz obiektywnie jest cztowiekiem sukcesu. Jesli jest cztowiekiem bez
zadnych skruputoéw, czgsto paradoksalnie zdarza sig, iz budzi podziw.
Jesli natomiast jest krysztatowo uczciwym cztowiekiem sukcesu, nie-
zwykle czgsto jest podejrzewany o nieuczciwosc i jako taki zwalczany.
W spoleczenstwie, ktore nie wierzy w dochodzenie do duzego sukcesu
uczciwymi drogami, kazdy bogaty, ktory chcialby ponadto uchodzic za
uczciwego, ma automatycznie status oszusta. Utrwalenie sig takiej opinii
moze skutecznie odstraszy¢ resztki genialnych a uczciwych ludzi od
wejscia w szranki walki o sukces. Moga wybrac ubozsze zycie z zacho-
waniem dobrego imienia niz bogate w niestawie i bez skruputow.

Utrwalenie sig takiej opinii jest rowniez przyktadem ztej pracy wszel-
kiego typu instytucji wychowawczych (rodziny, szkoty, Kosciota) nad
ksztattowaniem opinii o chrzescijanskim modelu cztowieka sukcesu.
W okresie dzialania cechow rzemieslniczych Kosciot nie zaniedbywat
tego pola, starannie dbajac o wychowanie poszczegdlnych zawodow
w tzw. ,,zwierciadtach cnot”, ktorymi powinna si¢ odznacza¢ kazda
kategoria pracownicza. Dzi$, po zniszczeniu gestej siatki relacji $wiata
pracy ze §wiatem warto$ci chrzescijanskich, o takim wychowaniu mozna
tylko pomarzy¢. Nalezy odkompleksi¢ polskich chrzescijan z powszech-
nego przekonania, ze chrzescijanie, katolicy z zasady nie umieja robié
polityki i gospodarki. Do utworzenia chrzescijanskiego rzadu bynajmniej
nie trzeba, zeby chrzescijan w jakims kraju byto az 80-90 procent. Tyle
jest teraz w Polsce — i co z tego wynika? Trzeba, zeby nie brakowato
chrzescijanskich politykow i przedsigbiorcow z klasa, z dobrze umeblo-
wanymi glowami, prawdziwych fachowcow, a jednoczesnie wierzacych
i praktykujacych.
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Kardynat Carlo Maria Martini powiada, ze chrzescijanin moze
poprawnie funkcjonowac w polityce czy gospodarce pod trzema warun-
kami:

—jesli jest kompetentny;

— jesli jest moralny, uczciwy, przejrzysty;

— jesli kieruje si¢ chrzescijanska nadzieja, mysli eschatologicznie,
pamigta i tworzy z mysla o rzeczywisto$ci pozadoczesne;.

Uwazam, ze Telewizja Polska (wzorem np. wloskiej RAI) powinna
cyklicznie emitowac na cala Polske programy z doskonatymi wykta-
dowcami, bogato ilustrowane przyktadami z calego $§wiata, z typowymi
sytuacjami, z wywiadami na ulicy, ze stawnymi postaciami. Nie jakies$
smutne listy o gospodarce, ale pozytywne rzeczy odkompleksiajace nas
i uwalniajace z lenistwa myslenia, pokazujace $wiat wokot nas i nas
samych oczami $wiata. Nadal jednak styszymy nudziarstwa i gadajace
gtowy, 1 brak profesjonalizmu. Takim profesorem na skalg europejska,
wyktadajacym w RAIUNO, z zastosowaniem telebimow i mostow kon-
ferencyjnych z rd6znych stron $§wiata i sfer problemowych byt np. Romano
Prodi, byly premier Wioch i obecny przewodniczacy Komisji Europejskie;.
Naszemu Episkopatowi i katolickiemu spoteczenstwu powinno niezwykle
zaleze¢ na takich wyktadach np. w ramach programow katolickich.

Wielu bogatych ludzi, czgsto chrzescijan, jako dziadkowie zabez-
piecza najpierw wlasne doroste dzieci, potem dorastajace wnuki, a jesli
dozyja — takze prawnuki. Tym samym demoralizuja wlasne dzieci,
zwalniajac je od odpowiedzialnosci za ich potomstwo, demoralizuja
wnuki, zapominajac, ze wolno im zabezpieczac rodzing tylko do nastep-
nego pokolenia, bo inaczej zagarniaja pod siebie cos$, czego braknie dla
wszystkich. Kto im powie, ze ich bogactwo i przesadne zabezpieczenie
stato si¢ juz niemoralne z chrzescijanskiego punktu widzenia? Wielu
ludzi zapracowuje si¢ jako posrednicy, handlarze, importerzy, rzemiesl-
nicy, biznesmeni przez caty tydzien, a takze w niedziele — bez rodziny,
bez kultury, bez religii, bez czasu na liczniejsze potomstwo — dla coraz
wigkszych pienigdzy i coraz wigkszym kosztem zdrowia. Kto im powie,
ze taki wysitek jest juz przesadny i stat si¢ niemoralny? W 1993 roku
pochowatem mojego 43-letniego kolege, wlasciciela 2 przedsigbiorstw
budowlanych, milionera, dwukrotnie odznaczonego cztonka elitarnego
Business Center Club. Nigdy nie miat na nic czasu i rak zzarl go tak, ze
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na dnie trumny lezato tylko co$ czarnego. Czy znalazt sig¢ kto$ bliski,
kto byt w stanie mu powiedzie¢, ze ma sobie rozplanowaé Zzycie na
nieco dtuzej?

Dawniej sami byliSmy przekonani, ze Polacy nie znaja si¢ np. na han-
dlu i wszelkiego rodzaju biznesie. Dzi$ w Europie jest niewielu lepszych
w tym zakresie. Jeste$my o wiele bardziej pomystowi od Zydow, tyle, ze
nie umiemy by¢ tak samo solidarni ze soba jak oni. Wystarczy popatrzeé
na Rosje, ktéra — mimo, ze tak olbrzymia — nie ma ludzi na sklecenie
jednego rozsadnego rzadu. My po niewielu latach transformacji mamy
dos¢ kadr na 5 réwnorzednych gabinetéw cieni.

Rzeczywisto$cia wreszcie, o ktora rozbijamy sobie glowe, czgsto na-
wet nie wiedzac o jej wptywie na nasze dziatania, jest fakt, ze dziatamy
w przestrzeni pozbawionej niemal zupehie ggstej sieci réznorodnych
wigzi spotecznych, religijnych, organizacyjnych, istniejacych w Pol-
sce sprzed 1939 roku. Ta przestrzen musi zosta¢ zabudowana ciatami
posrednimi, ktore — kierujac si¢ zasadami solidarno$ci, pomocniczos$ci
i dobra wspdlnego — wyrecza wtadze z wielu zadan, ktorych nie powinna
petnié, a podwladnym dadza do reki wiele funkcji samorzadowych, takze
w dziedzinie odnoszacej si¢ do pracy i przedsigbiorczosci.
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Przypisy

Ostatnio ukazaly sig: praca zbiorowa Chrzescijanstwo a integracja europejska oraz T. Herra,
Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej. Wkrotce wyjda dwie nastgpne: praca zbiorowa
Integracja europejska — implikacje dla Polski oraz K. Murawskiego, Paristwo i spoleczerstwo
obywatelskie. Wybrane problemy rozwoju demokracji w Polsce 1989-1997. Nie waham sig¢ ich
reklamowac, poniewaz obie zawieraja opisane zrozumiatym jezykiem kolejne etapy i szczego-
towe zestawienie zyskow i zagrozen wynikajacych z naszego wejscia do Unii Europejskiej.

T. Gruszecki, Przedsiebiorca w teorii ekonomii, Cedor, Warszawa 1994; T. Gruszecki, Etyka
przedsiebiorcy, [w:] Katolicyzm spoleczny a Polska wspolczesna. Il Tydzien Spoteczny, 13-18
maja 1996 r. Przemowienia i referaty, pr. zbior., Wyd. SS. Loretanek, Warszawa 1997, s. 116-
144; A. Dylus, Moralnos¢ krancowa jako problem dla katolickiej nauki spotecznej, Pallottinum
— ATK, Warszawa 1992 (tej ksiazki jest zaledwie kilkaset egzemplarzy, bo jest to rozprawa
habilitacyjna. Traktuje ona o moralnosci kapitalistycznej w trakcie calego rozwoju tego systemu
gospodarczego); wreszcie 5 tom serii: W poszukiwaniu prawdy, pt. Wobec socjotechniki, wydany
przez kielecka ,,Jednos¢” 1998, traktujacy o zagadnieniach prawdy, manipulacji i klamstwa
w polityce. To tylko kropla w morzu, by nie wspomnie¢ wydan J. Hoftnera, Chrzescijanska
nauka spoteczna, WAM, Krakow 1991, 1993 czy publikacji np. M. Novaka.

R.J. Neuhaus, Biznes i Ewangelia, Wyd. ,,W drodze”, Poznan 1993; Etyka kapitalizmu, pr. zbior.
pod red. P. L. Bergera, Signum, Krakéw 1994.

M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrog Kosciota?, Wyd. ,,W drodze”, Poznan
1993.

K. Boulding, Ekonomia jako nauka moralna. Etyka i biznes, [w:] Ponad ekonomiq, PIW, War-
szawa 1985.

Tamze, s. 43.

Por. T. Gruszecki, Etyka przedsiebiorcy, dz. cyt., s. 121-122 i nn.

Tamze, s. 122.

Tamze, s. 123.

10 P. M. Minus, Etyka w biznesie, PWN, Warszawa 1995, s. 30.

""" 'W. Guth, za: P. M. Minus, Etyka w biznesie, dz. cyt., s. 33.

Warto tu zacytowa¢ K. Bouldinga: ,,Adam Smith by} profesorem filozofii moralnej i w tej to
kuzni wykuto ekonomig... Ma ona przeto, ze wzgledu na swoje pochodzenie... prawo nazywa-
nia si¢ nauka moralna. Niemniej wielu ekonomistom sama nazwa «nauka moralna» wyda si¢
wewngtrznie sprzeczna. JesteSmy dzi$ silnie przesiaknigci opinia, iz nauka powinna by¢ bez-
stronna, niewartosciujaca. Wierzymy, ze sukces osiagneta ona wtasnie dlatego, iz wymkneta sig
z powijakow sadow moralnych; tylko dzigki ucieczce z fatszywej drogi sadu «powinien» wejs¢
mogta w szeroki $wiat «jest». Historia mysli uczy nas, iz ta ekonomia stata si¢ nauka wowczas,
gdy oderwata sig¢ od kazuistyki i moralizatorstwa mysli Sredniowiecznej. Kto w rzeczywistosci
sktonny bytby zmienia¢ racjonalno$¢ teorii ceny rownowagi na niepraktycznie ulotny spor
o «sprawiedliwg ceng?»” (K. Boulding, Ekonomia jako nauka moralna. Etyka i biznes, dz. cyt.,
8. 42, cyt. za: T. Gruszecki, Etyka przedsiebiorcy, dz. cyt., s. 124).

Por. znakomite stwierdzenie Helmuta Kohla: Parnstwo nie moze istnie¢ bez wartosci. Wprawdzie
panstwo powinno by¢ neutralne Swiatopogladowo, ale nie moze by¢ neutralne wobec warto-
Sci.

4 A. Sen, za: P. M. Minus, Etyka w biznesie, dz. cyt.

15 Cyt. za: P. M. Minus, Etyka w biznesie, dz. cyt.

' Por. T. Gruszecki, Etyka przedsiebiorcy, dz. cyt., s. 125.

17 F. J. Aguilar, Managing Corporate Ethics, NY University Press, Nowy Jork 1994.
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Janusz Balicki

KOSCIOL WOBEC WYZWAN KRYZYSU
DEMOGRAFICZNEGO OKRESU TRANSFORMACJI
USTROJOWEJ W POLSCE

Wstep

Juz od kilku lat obserwuje si¢ w Polsce negatywne tendencje demogra-
ficzne, ktore mozna juz uznac za kryzys demograficzny. Kryzys ten moze
spowodowac w przysztosci zachwianie rownowagi miedzypokoleniowe;j
i zwigzane z nim niekorzystne konsekwencje spoteczno-ekonomiczne.
Wspdlne dobro wymaga zastanowienia si¢ nad przyczynami tego kryzysu
i szukania $rodkow zaradczych. Kosciot katolicki w Polsce zawsze czut sig
odpowiedzialny za dobro wspolne dlatego stuszne wydaje si¢ postawienie
pytania, jakie wyzwania stawia przed Kosciotem powyzszy kryzys.

Referat sktada si¢ z trzech czgsci. W pierwszej przedstawiona zo-
stanie sytuacja demograficzna w Polsce, w czgsci drugiej rozwazymy
przyczyny kryzysu demograficznego, a w czgsci trzeciej zajmiemy si¢
proba okreslenia zadan Kosciota wobec powyzszych problemow.

1. Sytuacja demograficzna w Polsce

Aby oceni¢ obecna sytuacje ludnosciowa w Polsce, warto przyjrzec
si¢ przemianom demograficznym zachodzacym po I wojnie §wiatowe;.
Ludnos¢ Polski przed wybuchem wojny wynosita 35 100 000, a po jej
zakonczeniu (wg spisu z poczatku 1946 roku) 23 900 000. Tak wigc na
skutek wojny i zmian terytorialnych ludno$¢ naszego kraju zmniejszyta
si¢ 0 12 000 000, nie liczac przyrostu naturalnego, ktory mogt w ciagu
szesciu lat nastapi¢!. Okres powojenny cechowatl gwaltowny wzrost
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wskaznika zawieranych matzenstw, spowodowanych wojna, a w zwiazku
z tym znaczny wzrost urodzen. Najwigcej urodzen, bo az 793 800 byto
w 1955 roku. Potem nastgpowat powolny spadek urodzen az do 521 800
w 1967 roku. W latach siedemdziesiatych wystapit ponowny ich wzrost
az do osiagniecia w 1983 roku — 723 600. Od tego roku rozpoczat si¢
systematyczny spadek. W 1993 roku po raz pierwszy urodzito si¢ mniej
niz 500 000 dzieci, w 1997 roku—412 700% a w 1998 roku liczba urodzen
wyniosta juz tylko 395 000.

Wykres 1. Zrodto: Maly Rocznik Statystyczny 1998, GUS, s. 65.
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Jaka byta polityka ludnosciowa PRL i jaki byt jej stosunek do tak
duzego przyrostu naturalnego? Wedtug demografow K. Dzienio i K.
Latucha polityke t¢ mozna podzieli¢ na trzy okresy. W pierwszym, po
zakonczeniu wojny, polityka ludno$ciowa miata charakter pronatalistycz-
ny. Podyktowana byta potrzeba odrobienia strat poniesionych w czasie
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wojny i zaludnienia ziem odzyskanych. Ale juz w latach pig¢dziesiatych
na skutek podjecia industrializacji kraju, wobec wysokiego wskaznika
urodzen, zmieniata si¢ atmosfera, powstaty bowiem napigcia spowodo-
wane niezaspokojeniem potrzeb spotecznych, wzrastajacych w miare
szybkiego rozwoju demograficznego kraju. Po 1956 roku wzmocnit te
trendy drugi ruch repatriacyjny. Polityka antynatalistyczna polegajaca na
wycofywaniu si¢ panstwa ze wspierania rodzin i propagowaniu modelu
rodziny matodzietnej trwata do konca lat szeS¢dziesiatych?.

Wspomniani autorzy podaja, ze dopiero: ,,Lata 1971-1980 przyniosty
wiele nowych rozwigzan socjalno-natalistycznych, stwarzajacych nowy
klimat wokot rodziny dzietnej, otaczajac zwlaszcza troska matke i dziecko.
Podjete decyzje przyczynity si¢ do zmiany antynatalistycznego nastawienia
wystepujacego w latach szes¢dziesiatych na pronatalistyczne, ktore domi-
nowato w latach siedemdziesiatych. Wynikato to zarowno z generalnych
uchwat VI i VII Zjazdu PZPR oraz 1 i Il Krajowej Konferencji PZPR, jak
1 z innych postanowien partyjno-panstwowych. Dla wypehienia funkcji
inicjatywno-koordynacyjnych powotane tez zostaly specjalne rzadowe
instytucje zajmujace si¢ zagadnieniami ludno$ciowymi: Rzadowa Komisja
Ludnosciowa (1974 rok) i Rada do spraw Rodziny (1978 rok)™*.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze wzrost liczby urodzen na poczatku lat
osiemdziesiatych nie byt juz przyjmowany przychylnie przez Rzadowa
Komisje Ludnosciowa. Swiadczy o tym ponizszy cytat: ,,Pogrobowcy
dawnych populacjonistow z aplauzem przyjmuja wysokie liczby uro-
dzen — ich zdaniem, im wigcej rodzi sig dzieci, tym lepiej. Zdjeci lekiem
o przyszto$¢ narodu, wotaja o podjgcie polityki pronatalistycznej, gdy
tylko pojawig si¢ rysy na firmamencie stosunkow demograficznych”.
Komisja wspiera swoje stanowisko wypowiedzia polskiego demografa
Adama Krzyzanowskiego, ktory w 1926 roku napisat: ,,Bez ogranicze-
nia przyrostu ludnosci w rozumnych rozmiarach mowy by¢ nie moze
o trwatej poprawie stosunkow, cho¢by skadinad utozyly si¢ mozliwie
najpomyslniej (...). Uwazam umiarkowane ograniczenie przyrostu
ludnosci za zbawienne z punktu widzenia ekonomicznego, nie mniej
jednak z powodéw moralnych, politycznych i militarnych. Nie widze
przyczyny, dla ktorej nieumiarkowanie miatoby by¢ w tym jednym
przypadku cnota™.

Rowniez Rzadowa Komisja Ludnos$ciowa zamieszcza wypowiedz
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demografa radzieckiego A. Bojarskiego: ,,We wszystkich krajach, nie
wylaczajac tych, ktére pod wzgledem ekonomicznego i kulturalnego
rozwoju stoja najwyzej, we wszystkich grupach wieku, i to zaréwno
u me¢zezyzn jak i kobiet, obserwuje si¢ w ostatnich latach nie spadek
umieralnosci, jak to byto dotychczas, lecz przeciwnie — jej wzrost. Czy
nie lepiej wigc, majac na uwadze wzgledy moralne, ekonomiczne i wiele
innych, zamiast wyda¢ na $wiat jeszcze tysiac dzieci, utrzymac raczej
przy zyciu tysiac tych, ktore juz zostaty urodzone? Nalezatoby gleboko
zastanowi¢ si¢ nad tym problemem”.

W 1984 roku Rzadowa Komisja Ludno$ciowa alarmowata, ze wy-
soki przyrost liczby ludnosci przypadajacy na okres wyjatkowo trudny
dla gospodarki nie bedzie czynnikiem utatwiajacym przezwyci¢zenie
ktopotéw spotecznych. ,, Trwajacy wyz urodzen juz w chwili obecnej
stwarza istotne problemy w szkolnictwie podstawowym i bedzie nasilat
skalg potrzeb spotecznych w tym dziale gospodarki az do potowy lat
dziewigcdziesiatych. Wowczas fala tego wyzu obejmie szkolnictwo po-
nadpodstawowe i rynek pracy, a takze wplynie na kolejny wzrost popytu
na budownictwo mieszkaniowe’”.

Jak si¢ jednak okazuje, obawy demografow co do utrzymywania si¢ wyso-
kiego wskaznika dzietno$ci nie sprawdzity sig. Rok 1983 byt szczytowy, jesli
chodzi o liczbe urodzen. Od tego czasu obserwujemy ciagly, poglebiajacy si¢ ich
spadek, az do dnia dzisiejszego. W Raporcie o sytuacji polskich rodzin, przygoto-
wanym w 1998 roku przez Pelnomocnika Rzadu do Spraw Rodziny wyrazone
jest zaniepokojenie niekorzystnymi prognozami demograficznymi dla naszego
kraju, podyktowane spadkiem intensywnosci zawierania matzenstw w grupach
o najwyzszej sktonnosci wstgpowania w zwiazki matzenskie (osoby w wieku
20-29 lat), jak rowniez obnizeniem si¢ Sredniej liczby urodzen przypadajacych
na kobietg¢ w poszczegdlnych grupach wiekowych. Zjawisku spadku liczby
zwiazkéw malzenskich towarzyszy zjawisko ich rozpadania sig, gléwnie z po-
wodu zgonu matzonka. Prowadzi to w konsekwencji do negatywnego bilansu
matzenstw zawieranych i rozwiazywanych. W raporcie podkresla sig, ze wszyst-
kie wskazniki reprodukeji ludnosci wskazuja na ewolucj¢ postaw i zachowan
prokreacyjnych w kierunku znacznego ograniczenia dzietnosci.

Powolujac si¢ na Rzadowa Komisjg Ludnos$ciowa, w raporcie wymienia
sig jako przyczyng przemian wzorcow matrymonialnych i prokreacyjnych,
szczegblnie mtodego pokolenia, przeobrazenia spoteczno-ekonomiczne
rodziny, spowodowane masowym bezrobociem, zubozenie i rozwarstwie-
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nie materialne spoteczenstwa, poglebiajacy si¢ kryzys mieszkaniowy,
rosnacy poziom wyksztatcenia, stratyfikacje spoteczna, zréznicowanie
statusu materialnego i zawodowego rodzin i poszczegdlnych osdb?.
Raport zawiera tezg, ze powodem zmniejszania si¢ liczby dzieci w ro-
dzinie jest zjawisko utrwalania si¢ modelu najwyzszej dwojga dzieci
w rodzinie’. Wiadomo, ze do zachowania prostej zastepowalnos$ci poko-
len potrzeba jest 2,1 dziecka na kobiet¢ w wieku rozrodczym; obecnie
wskaznik ten spadt do 1,5, czyli obecny model odbiega znacznie od
preferowanego. Pelnomocnik Rzadu ds. Rodziny (min. Kapera) jest
zdania, ze wymaga to dowarto§ciowania rodzin wielodzietnych, ktore
uzupetniaja braki dzietnosci w rodzinach z jednym czy dwojgiem dzieci.
Z takim stwierdzeniem nie zgodzilby si¢ prof. J. Z. Holzer, ktory uwaza,
ze przy obecnych trendach demograficznych nalezy stworzy¢ kazdemu
matzenstwu warunki do posiadania przecigtnie dwojga dzieci. Pomoc
rodzinom wielodzietnym jest polityka socjalna, a nie ludno$ciowa!’.
Niemniej jednak widzi on takze pilna potrzebg prowadzenia aktywnej
polityki ludnosciowej: ,,Z punktu widzenia procesow starzenia si¢ model
jednego dziecka w rodzinie moze doprowadzi¢ do dramatycznych sytu-
acji, bo kto bgdzie utrzymywat bardzo liczne stare roczniki, ktore jeszcze
przez lata beda obciazeniem dla budzetu panstwa? Ponadto przyjgcie
na dluga met¢ modelu jednego dziecka oznaczatoby w perspektywie
zmnigjszanie si¢ liczby ludnos$ci Polski. Dzigki polityce ludno$ciowe;j
rzad moze ksztaltowac pozadany spotecznie model rodziny (...) Jezeli
tego nie zrobimy, to jest dla mnie oczywiste, ze nie bedzie si¢ rodzito
wigcej dzieci, bo to wynika z dzisiejszych postaw mtodych ludzi i ze
zmiany hierarchii warto$ci”'!.

Na podstawie bilansu ludnosci wedtug stanu w dniu 31 grudnia
1995 roku prognozuje sig, ze ludnos¢ Polski do 2020 roku — zgodnie
z przyjetymi zatozeniami dotyczacymi przewidywanej dzietnosci kobiet,
nat¢zenia zgondéw ludnosci oraz migracji — zwigkszy si¢ do 40 695 000
0sob. W strukturze ludnosci wedlug wieku nastapia istotne zmiany po-
wodowane glownie zjawiskiem falowania demograficznego skutkami
znaczacego spadku liczby urodzen w latach dziewiec¢dziesiatych oraz wy-
dhuzeniem przecigtnego dalszego trwania zycia. Liczba ludno$ci w wieku
produkcyjnym wzrasta¢ bedzie do 2010 roku, w ktérym populacja ta
stanowi¢ bedzie 61,7% ogotu ludnosci, natomiast po 2010 roku.
wystapi spadek liczby ludnosci w tej grupie, a w 2020 roku popu-
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lacja 0s6b w wieku produkcyjnym stanowi¢ bedzie 56,9% ogotu
ludnosci. Nadal postepowac bedzie proces starzenia si¢ spoteczenstwa.
Udziat dzieci i mtodziezy do lat 17 w liczbie ludnosci kraju obnizy si¢
z 27,6% w 1995 roku do 23,1% w 2010 roku i 23,6% w 2020 roku,
jednoczesnie zwigkszy si¢ odsetek liczby 0s6b w wieku emerytalnym.
W 1995 roku udziat tej grupy ludnosci wynosit 13,7%, a zgodnie z za-
fozeniami prognozy moze wzrosnac do 15,2% w 2010 roku, a nawet do
19,4% w 2020 roku'?. Ostatnie dane z United Nation Population Division,
World Population Prospects: The 1998 Revision przewiduja, ze w Polsce
w 2050 roku liczba ludnosci spadnie do 36 256 000.

Wykres 2. Dynamika zmian ludnosci w Polsce (1995-2020)
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Opr. wlasne na podstawie Rocznika Demograficznego 1998,

tab. 23, s. 96.
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Opr. wlasne na podstawie Rocznika Demograficznego 1998,

tab. 23, s. 96.
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Wykres 4. Dynamika zmian ludnosci w Polsce (1995-2020)
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Opr. wlasne na podstawie Rocznika Demograficznego 1998,

tab. 23, s. 96.
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Wykres. 5. Urodzenia zywe wedtug wieku matki
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Opr. wlasne na podstawie Rocznika Demograficznego 1998,

tab. 63, s. 211.
mh RT3 U= 11w | et | 325 fefs] pfpeper
1D | ==11T | 1%AL1T | 112 0%= | =To% [1a%% | Lbad [
v | e mT: | 1D | 1entl | st [%en fr1im 1TL
| s T=5T 1248251 11%1=6& | TA=& |1TIZT j L&D i[" !
5% TEI1 1Z2=721 T12%% | &Il | 125=2% § %] 150
1wt | 1o2a | 1=RTIT | 1lest= | emas 17200 | R Ted

2. Przyczyny kryzysu demograficznego w Polsce

a. Przyczyny ekonomiczne

Spadek dzietnosci w krajach uprzemystowionych thumaczy si¢ tzw.
modelem, czyli teoria przej$cia demograficznego, w mysl ktorej jest to
proces dostosowywania si¢ poziomu dzietnosci do poziomu umieralnosci.
Teoria ta zaktada jednak stabilizacj¢ urodzen przy wzroscie zerowym.
Poniewaz w krajach zaréwno Europy Zachodniej, jak i Srodkowej
i Wschodniej wystepuje spadek urodzen ponizej zastgpowalnosci poko-
leni, mowi si¢ obecnie o drugim modelu transformacji, ktory wyjasnia
niska dzietnos$¢ troska o mozliwo$¢ samorealizacji obojga rodzicow
w zyciu spotecznym (chodzi o osiagnigcie zardwno przez mezczyzng,
jak i kobietg odpowiedniego wyksztalcenia i miejsca w spoteczenstwie,
pozwalajacego na podnoszenie poziomu zycia i czerpanie z niego zado-
wolenia). Posiadanie dzieci moze uniemozliwia¢ osiagnigcie tego celu.
Wielu demograféw przyjmuje, ze tak rozwinigty indywidualizm stal si¢
dominujaca cecha zachowan ograniczajacych prokreacje w spoteczen-
stwach postindustrialnych!'>.

W ramach teorii ekonomicznych wyjasniajacych wspolczesne zja-
wiska demograficzne warto wspomnie¢ teori¢ Gary S. Beckera, ame-
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rykanskiego ekonomisty z grona neoklasycznej szkoty chicagowskiej.
Uwaza on, ze cztowiek analizuje proces zaktadania rodziny w kategoriach
ekonomicznych. Dziecko traktuje jako dobro konsumpcyjne o okreslone;j
uzytecznosci. Wskazuje na konkurencyjno$¢ migdzy posiadaniem dzieci
a konsumpcja. Chodzi mu zaréwno o ceng innych dobr konsumpcyjnych
w poréwnaniu z kosztem wychowywania dzieci, jak i o naktady czasu na
konsumowanie dobr w poréwnaniu z naktadem czasu na wychowywanie
dzieci. Wzrost konsumpcji spoteczenstw prowadzi do przedktadania
przysztej uzytecznosci z posiadania dzieci na rzecz biezacej konsumpcji.
Mimo wzrostu wydajnosci pracy i zarobkow, co powoduje zmniejszenie
czasu poswigconego na zapewnienie sobie godnego zycia, brakuje cza-
su na wychowanie dzieci. Dzieje si¢ tak dlatego, ze coraz wigcej dobr
konsumpcyjnych pojawia si¢ na rynku, ich zdobycie i uzycie wymagaja
dodatkowego czasu. Koszty posiadania dziecka staja si¢ konkurencyj-
ne wobec ceny nowego samochodu, atrakcyjnego urlopu czy podrozy
zagranicznych. Czas poswigcony dziecku ogranicza czas przeznaczony
na pracg, ktora umozliwia zdobywanie dalszych dobr konsumpcyjnych
iich uzywanie'.

Na drastyczny spadek dzietnosci w krajach Europy Srodkowej
1 Wschodniej, w tym takze w Polsce, oddziatuja dodatkowo niekorzystne
warunki ekonomiczne. We wnioskach Raportu podsumowujacych sytu-
acje finansowa i mieszkaniowa polskich rodzin, podkresla si¢, ze mimo
widocznych oznak poprawy w przecigtnej rodzinie, znaczna czg$¢ spo-
feczenstwa zyje w bardzo trudnych warunkach. Szczegolnie niepokojacy
ze wzgledow demograficznych jest wyzszy od przecigtnej odsetek osob
ubogich w rodzinach mtodych, a wigc bedacych w fazie rozwojowej,
wychowujacych dzieci. Stwierdza sig nie tylko wystgpowanie tego zja-
wiska, ale takze fakt jego pogliebiania'>. Ubdstwem trwalym najbardziej
zagrozone sa rodziny wielodzietne, gospodarstwa domowe 0sob o niskim
poziomie wyksztatcenia, dotknigte bezrobociem, szczego6lnie te, ktore
mieszkaja w matych osrodkach miejskich oraz na wsi'®. Wedtug Raportu
minimum socjalnego nie osiaga ok. 63% rodzin z trojgiem dzieci oraz
ok. 80% z czworgiem 1 wigeej. Juz trzecie dziecko powoduje znaczne
obnizenie sytuacji materialnej rodziny'’.

Wedtug badan zleconych przez Bank Swiatowy, niedostatkiem w Pol-
sce w 1993 roku dotknigtych byto jedynie 3,5% matzenistw bezdzietnych.
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Wraz z pojawieniem si¢ dzieci wskaznik ten szybko wzrastatl, utrzymujac
si¢ jednak nadal ponizej przecigtnego dla calej populacji przy jednym
i dwojgu dzieciach. Trzecie dziecko w rodzinie powodowato, ze zagroze-
nie ubdstwem znacznie przekraczato przecigtna, osiagajac poziom 23%
0s0b w sferze ubdstwa, a przy czworgu i wigcej dzieciach 43%. Osoby
z rodzin niepelnych, samotne matki byly w lepszej sytuacji niz z rodzin
wielodzietnych. O ile powigkszenie rodziny o pierwsze dziecko bardzo
wyraznie zwigkszato zasieg i glebokos$¢ ubostwa, o tyle pojawienie si¢
drugiego dziecka zwigkszato jedynie zasigg sfery ubostwa. Urodzenie
nastgpnych dzieci powodowato wzrost zasiggu i glgbokosci ubostwa'®,

Zasigg ubostwa (stopa ubdstwa) jest ilorazem liczby osob ubogich
do ogodlnej liczby 0sob. Informuje on, jaki jest odsetek oséb ubogich
w danej populacji. Wskaznik glgbokosci ubostwa informuje o stosunku
0s0b ubogich do linii ubdstwa, czyli podaje dane na temat dotkliwosci
ubostwa'®. Wedhlug St. Golinowskiej w Polsce wychowuje si¢ jedna
trzecia dzieci w rodzinach wielodzietnych zyjacych gltéwnie na wsiach,
z tego 20% w warunkach ubostwa skrajnego, a ponad 50% ubostwa re-
latywnego, 3/4 nie osiaga minimum socjalnego®. Bardzo niekorzystna
sytuacja jest tez w mieszkalnictwie. Co dziesiate gospodarstwo domowe
nie ma wlasnego mieszkania, a ponad 40% ludnosci zyje w mieszkaniach
przeludnionych?'. Nic wiec dziwnego, ze coraz czesciej ogranicza sie
liczbg dzieci do jednego lub najwyzszej dwoch w rodzinie.

b. Przemiany kulturowe

Précz wyzej wspomnianych przyczyn ekonomicznych spadek dziet-
nos$ci w Polsce wydaje si¢ by¢ zwiazany takze z przemianami spoteczno-
kulturowymi, a wigc ze zmiana roli kobiety w spoleczenstwie i spadkiem
warto$ci macierzynstwa. Jak pisze R. Siemienska na podstawie przepro-
wadzonych w latach 1989-1990 badan World Values Survey, w krajach
Wschodniej i Srodkowej Europy ok. 90% mieszkancow uwazato, ze
kobieta powinna mie¢ dzieci, aby czu¢ si¢ pelnowartosciowa. W Polsce
w 1989 roku tak uwazato 79% obywateli, przy czym znacznie czgsciej
byli to starsi niz mtodsi (68% oso6b w wieku 16-29 lat, 75% liczacych
30-49 lat i 88% majacych 50 lat i wigcej). W 1994 roku liczba osob
przekonanych, ze kobieta powinna mie¢ dzieci, nieco si¢ zmniejszylta
w Polsce do 75%, ale wsrod oséb najmlodszych, w wieku 16-24 lat,
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objetych badaniami odsetek ten byt zdecydowanie mniejszy (55%).
Jest to fakt na tyle znaczacy, ze wlasnie w tym wieku podejmuje si¢
decyzje dotyczace modelu rodzin. Mimo wszystko poglady te odbiegaly
znacznie od wyznawanych w panstwach Europy Zachodniej, a zwtasz-
cza krajach skandynawskich, w ktorych jedynie 20% respondentow
wyrazito taka opinig®.

W rzeczywistosci Europa jest zréznicowana. Najwyzszy odsetek
0s0b uznajacych, ze kobieta powinna mie¢ dzieci, jest w Grecji ogoélem
77% (78% mezczyzn 1 76% kobiet), najnizszy odnotowano w Norwe-
gii — ogdtem 33% (34% mezczyzn i 33% kobiet); w wigkszosci krajow
zamyka si¢ w przedziale 40-50%. W spoteczenstwach katolickich, mniej
zamoznych, liczba 0s6b przywiazujacych duze znaczenie do posiadania
dzieci jest wigksza niz w pozostatych. Potwierdza to — wg Siemienskie;j
— tezg, ze koncepcja roli kobiety jest elementem okre§lonego modelu
rodziny, ktory — jak wskazuja miedzykulturowe badania — w pewnym
stopniu zalezy od wyznania wywierajacego wpltyw na ksztaltowanie si¢
wzorcodw kulturowych?.

Niewatpliwie tez pewien wplyw na formulowanie pogladéw na
macierzynstwo w naszym kraju zaczynaja wywiera¢ coraz liczniejsze
publikacje feministyczne. Wedtug feministek poglady, iz macierzynstwo
i wychowanie dzieci to podstawowe zadania kobiety, powstaty w wyniku
roznych procesoéw historycznych opartych na biologii i wzmacniane byty
przez instytucje spoteczne i kulturowe. Wprawdzie wptyw biologii zmalat
wraz z upowszechnieniem si¢ antykoncepcji, ale podtrzymuja go stale
czynniki kulturowe i spoteczne. Ta presja powoduje, ze mozna traktowac
macierzynstwo jako rodzaj instytucji totalnej, ubezwlasnowolniajacej
jednostke. Szczegolnie taka opinia o macierzynstwie utrwala sig¢ w rady-
kalnym nurcie feminizmu, odrzucajacym instytucj¢ macierzynstwa jako
putapke, ktora ma wyeliminowa¢ kobiety z dziedzin zycia zwiazanych
z ,,duzym prestizem, duza wtadza, duzymi pieniedzmi”*.

Wedlug jednej z przedstawicielek powyzszej opcji, M. Stanskiej, Pol-
ska jest krajem, w ktorym tradycyjne spojrzenie na rolg matki powinno
by¢ koniecznie poddane krytyce. Spojrzenie na kobiete przez pryzmat
matki jest glgboko zakorzenione w naszej $wiadomosci w etosie Matki
Polki, stoi za nim silna pozycja Kosciota, ktory traktuje macierzynstwo
jako najwyzsze powotanie kobiety. Twierdzi ona, Ze rezygnacja z innych
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16l spolecznych lub ich wyrazne ograniczenie na rzecz tej tradycyjnie
najwazniejszej roli staje si¢ dla wielu kobiet polskich ,,imperatywem,
a poswigcenie na oltarzu Rodziny wtasnych ambicji zawodowych czy
intelektualnych — jedynie stusznym rozwiazaniem””. Posiadanie dzieci,
macierzynstwo dowartosciowuje kobietg, zwalnia z poczucia winy obcia-
zajacej jej pte¢ i obdarza powszechna akceptacja spoteczna. Atmosfera ta
ma zasadniczy wplyw na zjawisko podejmowania przez kobiety decyz;ji
o posiadaniu drugiego (kolejnego) dziecka.

Podobne opinie o Polsce wyraza takze A. Snitow, amerykanska
feministka, ktorej artykut i wywiad publikowano w polskim periodyku
feministycznym. Wedlug niej poglad, ze kazda kobieta chce mie¢ dzieci
jest bardzo rozpowszechniony a zarazem szkodliwy. Powoduje on, ze
kobieta jest zdeterminowana przez swoje macierzynstwo do tego stopnia,
iz nie widzi dla siebie innych mozliwosci spotecznych i nie jest w sta-
nie sama wptyna¢ na zmiang atmosfery wokot idei macierzynstwa. Do
tego brak aspiracji powoduje spoteczna alienacje¢?’. Poglad taki autorka
okresla ,,pronatalizmem”. Wedhug niej Polska jest krajem o ekstremalnie
pronatalistycznej ideologii, ktorej symbolem jest Matka Polka®.

Na pewno nie nalezy przecenia¢é wptywu ideologii feministycznej
na spadek dzietno$ci w Polsce. Przytoczone wyzej fragmenty opinii
feministek o macierzynstwie miaty przede wszystkim na celu uswiado-
mienie istniejacych tendencji, ktore Kosciot powinien wzia¢ pod uwage
w swej pracy duszpasterskiej. Natomiast w polityce ludnoéciowej trzeba
koniecznie uwzgledni¢ stuszne skargi kobiet na sytuacje zawodowo-
spoteczna, ktora dziata ujemnie na decyzje prokreacyjne.

3. Zadania KoSciola wobec kryzysu demograficznego w Polsce

a. Zadania KoSciola instytucjonalnego

Kosciot instytucjonalny moze przeciwdziata¢ kryzysowi demogra-
ficznemu poprzez dziatania ,,polityczne”, polegajace na interweniowaniu
u wladz, by tworzylty rodzinom odpowiednie warunki do funkcjonowa-
nia oraz na pracg ewangelizacyjna umacniajaca motywacje religijne,
moralne i spoteczne podejmowania obowiazkéw rodzicielskich. Jesli
chodzi o pierwsze zagadnienie, to warto przypomniec, ze biskupi polscy
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wysytali memoriaty do 6wczesnych wladz PRL, domagajac sig prowa-
dzenia prorodzinnej polityki ludnosciowej. W pierwszym z 1970 roku
zarzucano panstwu, ze podjelo polityke ograniczenia liczby urodzen,
poprzez $rodki masowego przekazu, ktore propaguja model rodziny
matodzietnej i wspieraja postawy wrogie wielodzietno$ci. Biskupi gania
takze polityke aktywizacji zawodowej kobiet bez odpowiednio rozbudo-
wanych placéwek opieki nad dzieckiem oraz brak mieszkan. Dopominaja
si¢ 0 uznanie — w praktyce spotecznej — macierzynskiej funkcji kobiety
za najwazniejsza, nie tylko z indywidualnego, ale i spotecznego punktu
widzenia, a w zwiazku z tym domagaja si¢ przedtuzenia ptatnych urlopow
macierzynskich i wprowadzenia dwuletnich urlopoéw bezptatnych.

W memoriale drugim z 1977 roku wyrazono m.in. zaniepokojenie
spadkiem przyrostu naturalnego, szczegdlnie w miastach, i starzeniem si¢
spoteczenstwa. Postulowano takze zwigkszenie budownictwa mieszkaniowego,
pomoc matkom-pracownicom przez umozliwienie pracy na pot etatu.

W memoriale trzecim z 1978 roku stwierdzono m.in., Ze ideologiczna
i polityczna walka z chrze$cijanska wizja cztowieka i $wiata niszczy rodzing,
jako podstawowe $rodowisko wychowawcze, oraz sprzyja powstawaniu
osobowosci bezideowych, zorientowanych konsumpcyjnie, niezdolnych do
przyjecia wspotodpowiedzialnoscei za sprawy spoteczne®.

Kosciot w okresie PRL podejmowat systematyczna pracg na rzecz
rodziny przez ewangelizacjg i katechizacje i nadal przygotowuje do zycia
w rodzinie w ramach katechizacji, poczawszy od szkoty podstawowej,
przez srednia, organizuje kursy dla narzeczonych, aby podjeli odpowie-
dzialne rodzicielstwo. W ramach systematycznego nauczania (kazania,
homilie niedzielne czy rekolekcje) poswigca duzo uwagi sprawom
rodziny, jako miejscu zrodzenia i wychowywania potomstwa. Episko-
pat Polski wydaje regularnie listy pasterskie z okazji rozpoczgcia roku
szkolnego czy uroczystosci Swietej Rodziny oraz listy okolicznosciowe
poswiecone aktualnym problemom w rodzinie.

Mowiac o budowaniu pozytywnego nastawienia do dziecka w spote-
czenstwie, nie mozna pomina¢ dziatalnosci Kosciota na rzecz ochrony
poczetego zycia. Juz samo jakze czgste podkreslanie w nauce Kosciota,
»Katechizmie” czy dokumentach Stolicy Apostolskiej prawa do zycia
kazdej poczetej istoty ludzkiej jest dziataniem na rzecz budzenia $wiado-
mosci niepodwazalnej wartosci zycia kazdego dziecka, zarowno plano-
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wanego, jak i nie planowanego, zdrowego czy specjalnej troski. Wydaje
sig, ze tego rodzaju nauka ma wptyw na pozytywne decyzje prokreacyjne,
jesli nawet nie w takim wymiarze, jakby tego mozna byto oczekiwac.
Uzasadnione jest jednak pytanie, czy Ko$ciol szanujac wolno$¢ decyzji
pary matzenskiej, nie powinien mocniej sktania¢ do refleksji nad liczba
dzieci w rodzinie katolickiej?

Z doswiadczenia krajow, ktore podjely probe realizacji polityki prona-
talistycznej wynika, ze zarowno ekonomiczne, jak prawne $rodki oddzia-
tywania nie sa w petni skuteczne. Niemiecki znawca chrzescijanskiej nauki
spoteczne;j, B. Sutor widzi duze mozliwosci uprawiania polityki prorodzinnej
na plaszczyznie kulturowej, nawet w spoteczenstwie o zréznicowanym
$wiatopogladzie i systemie wartosci: ,,Polityka rodzinna winna wigc trzezwo
dostrzega¢ swoje granice, a mimo to sigga¢ wyzej niz dotychczas. Takze
dla spotecznych sit, w tym i Kosciolow, pozostaje zadanie wplywania na
kulture, na orientacje wartosci i na mentalno$¢”.

Autor podrecznika Podstawy demografii, E. Z. Zdrojewski, uwaza,
ze ,,potrzebne sa rowniez $srodki o charakterze socjologicznym, psy-
chologicznym, moralnym, propagandowym. Ta grupa instrumentow,
cho¢ nietatwa do sprecyzowania i trudno wymierna jesli chodzi o skutki
oddzialywania, nalezy jednak do efektywnie wpltywajacych na decyzje
prokreacyjne i caty proces wychowawczy. Wsrod tych srodkow szcze-
gblne znaczenie przypisywac nalezy miejscu i roli, jakie w spolecznej
hierarchii warto$ci zajmuje macierzynstwo. Wysoki prestiz spoteczny
rodziny dzietnej niewatpliwie wptywac bedzie pozytywnie na postawy
prokreacyjne osob dorostych itd. Oprécz uwarunkowan ekonomicz-
nych oraz istniejacego ustawodawstwa na ksztattowanie odpowiednich
zachowan prokreacyjnych wyptywa nastawienie psychologiczne,
przestrzeganie pewnych norm moralnych w tym zakresie itp., znaczacy
wplyw posiada panujaca religia, dziatalno$¢ réznorodnych organizacji
spotecznych, literatury pigknej, sSrodkow masowego przekazu, niektorych
dziedzin sztuki (np. filmu, teatru, malarstwa)’”!.

b. Zadania katolikéw Swieckich
Duza rolg¢ w tworzeniu atmosfery sprzyjajacej przyjeciu dziecka

w rodzinie odgrywaja katolickie ruchy pro life. Ich geneza sigga konca
lat pig¢dziesiatych; bardziej rozwingly si¢ jednak w latach siedemdzie-
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siatych i osiemdziesiatych. Ruchy te, majac wpisane w swoja dzialalnosc¢
niesienie pomocy matce doswiadczajacej roznorakich trudnosci z akcep-
tacja poczetego dziecka, staraja si¢ objac¢ catosciowa opieka i pomoca
kobiety w ciazy, a pdzniej narodzone juz dziecko. Oferta pomocy obej-
muje zazwyczaj: pomoc prawng (gtownie w sprawie zabezpieczenia
pienigznego przed porodem, alimentdow, a takze ustalenia ojcostwa);
pomoc materialng (wyprawka dla dziecka, niejednokrotnie zywnos¢,
odziez, sprzet dzieciecy, zasitek pieni¢zny staly lub jednorazowy), pomoc
lekarska, uzyskanie miejsca do zamieszkania (wynajgcie pokoju, czasem
optaty czynszu lub zalatwienie miejsca w domu samotnej matki z dziec-
kiem). Udzielana jest takze pomoc w zakresie wsparcia psychicznego,
w nawiazaniu kontaktéw z rodzing itp., a w szczegolnych przypadkach
utatwienie adopcji dziecka®?.

Z licznych ruchéw katolikow §wieckich nastawionych na wspomaga-
nie kobiety w decyzji o urodzeniu dziecka oraz $wiadczacych konkretna
pomoc w usuwaniu ewentualnych przeszkéd mozna wymieni¢ najbardziej
znane, z dhuzsza tradycja, takie jak Ruch ,,Gaudium Vitae” (Warszawa
1979), Ruch ,,SOS — Fundacja SOS Obrony Poczetego Zycia” (Warszawa
1980), Towarzystwo Odpowiedzialnego Rodzicielstwa (Szczecin 1981),
Ruch Obrony Zycia Poczetych Dzieci — ,,Pro — Familia” (Warszawa
1981), Ruch Obrony Zycia im. ks. Jerzego Popietuszki (Warszawa 1984),
Fundusz Ochrony Macierzynstwa im. Stanistawy Leszczynskiej (Lodz
1987), Fundacje ,,Glos dla Zycia” (1991) oraz Polska Federacje Obrony
Zycia (1992) skupiajaca ok. 100 organizacji i ruchow.

Doceniajac ogromne zastugi tych ruchow na rzecz budzenia $wiado-
mosci $wigtosci zycia, umozliwienia urodzenia i wychowywania tysiecy
dzieci, nalezaloby si¢ jednak obecnie zastanowi¢ nad ich rola w okresie
kryzysu demograficznego. Czy ruchy te nie powinny podjac akcji uswia-
damiajacych warto$¢ rodzicielstwa takze w wymiarze spotecznym?

¢. Zadania chrzescijanskich politykow

Mowiac o zadaniach chrzescijanskich politykow wobec kryzysu
demograficznego w Polsce, trzeba mie¢ swiadomo$¢ kontrowersji, jakie
wzbudza sama idea prowadzenia propopulacyjnej polityki ludnos$ciowej
w demokratycznym spoteczenstwie. Obecnie decyzje prokreacyjne trak-
tuje si¢ jako najbardziej prywatna sfere jednostek, dlatego jakiekolwiek
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apele o posiadanie wigkszej liczby dzieci wywotuja natychmiastowy
protest. Szczegblnie wrazliwe sa pod tym wzgledem kobiety, holdujace
ideom feministycznym; widza one w tym naruszenie ich prawa decy-
dowania o macierzynstwie. Cieniem ktada si¢ na taka polityke rowniez
negatywne skojarzenia z przeszto$ci m.in. faszystowskich Niemiec
1 Wloch. W zwiazku z tym B. Sutor proponuje, aby polityki rodzinne;j
nie pojmowac jako polityki ludnosciowej, lecz jako polityke struktur
socjalnych. Trudno$ci, jakie odczuwa wspolczesna rodzina, sa w duzej
mierze uwarunkowane strukturalnie, i to wlasnie w zmianach struktury
lezy autentyczne zadanie polityczne. Sutor nie ma ztudzen, ze poprawie-
nie strukturalnych uwarunkowan rodzin zmieni automatycznie sytuacj¢
demograficzna, lecz uwaza, ze ulepszone warunki srodowiska rodzinnego
beda, Swiadomie lub nie§wiadomie, uwzgledniane przy podejmowaniu
decyzji prokreacyjnych®.

Obecnie w Polsce trwa dyskusja nad sposobem prowadzenia prorodzinnej
polityki ludnosciowej. Warto si¢ przyjrze¢ trudnosciom w realizowaniu takiej
polityki. Istnieja rézne koncepcje poprawy warunkow zycia rodziny, widaé
je szczegolnie przy probie uwzgledniania obciazen rodzinnych w systemie
podatkowym. J. Hrynkiewicz wymienia trzy odmienne opcje: liberalna,
socjaldemokratyczna i konserwatywna. Koncepcja liberalna postuluje
zachowanie neutralnej postawy wobec potrzeb rodziny. Kazdy powinien
ptaci¢ podatki wedtug dochodéw, a nie wedtug indywidualnej zdolnosci
podatkowej. Odliczenia i ulgi podatkowe zwigkszaja ogdlne podatki, co
zmniejsza swobode dysponowania wiasnym dochodem. Poprawa zycia
wszystkich obywateli jest poprawa zycia poszczegdlnych rodzin. Zasitki
nalezy przydziela¢ tylko grupom marginalnym.

Koncepcja socjaldemokratyczna rowniez zaktada obciazenie wszyst-
kich obywateli rownymi podatkami bez uwzglgdnienia ich zdolnosci
podatkowe;j. Ulgi podatkowe bowiem stuza rodzinom o wysokich do-
chodach, gdyz zmniejsza si¢ im podatki od najwyzszej skali podatkowe;.
Rodziny ubogie ptacq niewielkie podatki, stad maty zysk ze zwolnien
podatkowych. Nalezy wigc pobiera¢ podatki od wszystkich, a stosowaé
swiadczenia socjalne tylko wobec potrzebujacych. Zasada jest spra-
wiedliwie zabra¢ i sprawiedliwie podzieli¢ dochod spoteczny. Krytycy
tego rozwiagzania uwazaja jednak, ze w ten sposob z gory dzieli sig spo-
teczenstwo na biednych i bogatych, odbierajac biedniejszym rodzinom
samodzielno$¢ ekonomiczna.
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Koncepcja konserwatywna jest za odliczaniem od podstaw opodat-
kowania kwoty dochodu przeznaczonego na konsumpcj¢ kazdej osoby
w rodzinie utrzymujacej si¢ ze wspolnego dochodu. Instytucje publiczne
nie powinny zast¢gpowac rodziny, nie powinny rodzinie zabiera¢ tego,
co jest koniecznie potrzebne do spetniania jej funkcji. Potrzeby rodziny
sq bowiem potrzebami pierwotnymi, a obowiqzki rodziny w zakresie
zaspokojenia elementarnych potrzeb swoich cztonkow sq obowiqzkami
niezbywalnymi. Hrynkiewicz utozsamiajac si¢ wyraznie z ta opcja,
przytacza jednak krytyke rozwiazan konserwatywnych, wedtug ktorej
powoduja one zwigkszanie korzysci rodzin zamoznych oraz odbieranie
wladzom publicznym sterowania konsumpcja*.

AWS do swego programu przed wyborami do Sejmu RP (21 wrzesien
1997 roku) wpisata zobowiazanie: Bedziemy sprzyja¢ samodzielnosci
ekonomicznej rodziny. Wprowadzimy prorodzinng polityke podatkowq
i zwiekszymy pomoc dla matek wychowujqcych mate dzieci. Szczegolng
opiekq otoczymy rodziny wielodzietne. Panstwo musi tworzy¢ warunki
spoleczne i ekonomiczne sprzyjajqace harmonijnemu funkcjonowaniu
rodziny. Musi gwarantowaé prawa do wychowywania swoich dzieci®.
Jej koalicyjny partner, UW okres$la swa przyszla polityke rodzinng nastg-
pujaco: Glownym celem naszej strategii gospodarczej jest zapewnienie
szybkiego awansu materialnego kazdej polskiej rodziny. Taki awans jest
mozliwy tylko przez rozwdj naszej gospodarki.: szybki, zrownowazony
i dajgcy miejsca pracy. Taka jest polska racja stanu®®. W zakresie podat-
kow od dochodow osobistych proponujemy — dla zachowania stabilnosci
—utrzymanie w 1998 roku uchwalonych z naszym udziatem stawek podat-
kowych: 19%, 30%, 40%. Ulgi w tym podatku skoncentrujemy na kilku
podstawowych sprawach: dobrowolnych ubezpieczeniach zdrowotnych
i emerytalnych; wydatkach na edukacje, zakupie lub budowie mieszkania
i domu, przeprowadzajqc poprzednie zasady odliczen bezposrednio od
podstawy, a nie kwoty podatku. Wymienione ulgi majq wielkie znaczenie
prorodzinne, gdyz zdrowa rodzina wymaga dobrej oswiaty, mieszkania
i poczucia bezpieczenstwa®'.

Zatem jedno i drugie ugrupowanie deklaruje w programie wybor-
czym troske o rodzing. Jednak AWS jest za zmniejszaniem kosztow
obciazenia rodzin dzigki zasitkom i ulgom podatkowym na kazde
dziecko, UW natomiast uwaza, ze najlepsza pomoca rodzinie jest rozwoj
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ekonomiczny kraju. Politycy AWS podkreslaja, ze rozwoj ekonomiczny
kraju nie oznacza jeszcze, ze przecigtnej rodzinie bgdzie si¢ zylo lepiej.
W odpowiedzi politycy UW przytaczaja caty szereg racji wskazujacych,
ze rozbudowany system zasitkow rodzinnych, czy ulgi podatkowe sa
zbyt kosztowne dla naszego biednego kraju®.

Pelnomocnik Rzadu ds. Rodziny, min. Kapera, jest jednak przekona-
ny, ze nalezy dazy¢ do realizacji zapowiadanej przez AWS w programie
wyborczym prorodzinnej polityki podatkowej. Projekt przewidywal, ze
juz w 1999 roku na trzecie i kolejne dziecko w rodzinie bgdzie mozna od-
pisac potowe kwoty wolnej od podatku, czyli 197,4 zt. Jednak w Sejmie
postowie AWS przeglosowali, ze odpis ten w 1999 roku bedzie wynosit
cata kwotg wolna od podatku, czyli 394,8 zt, co spowodowatoby zmniej-
szenie wptywu do budzetu o 100%, czyli 0 520 mln zt, zamiast 260 mln zt,
przewidzianych przez rzad. Na to nie zgodzito si¢ ministerstwo finansow.
Doszto do kryzysu w koalicji i odrzucono projekt w catosci®.

Przytoczone przyktady wskazuja wige, Ze nie jest tatwo politykom
o orientacji chrzescijanskiej tworzy¢ polityke rodzinna sprzyjajaca po-
dejmowaniu pozytywnych decyzji prokreacyjnych. Wydaje sig jednak,
ze przeszkoda sa przede wszystkim realia ekonomiczne panstwa, a nie
tylko pluralistyczny pod wzgledem wartosci i $wiatopogladu sejm.

Podsumowanie

Wprawdzie wérdd licznych przyczyn kryzysu demograficznego w Pol-
sce w okresie transformacji ustrojowej na pierwsze miejsce wysuwaja
si¢ powody natury ekonomicznej, trudno$ci ze zdobyciem pracy, brak
mieszkan dla mtodych malzenstw itd., znajdujace si¢ poza dziatalnoscia
Kosciota jako instytucji religijnej, to jednak wystepuja takze w naszym
spoteczenstwie inne czynniki, rowniez niekorzystnie oddziatujace na
dzietno$¢, w ktorych modyfikowaniu Kosciot jest najbardziej kompetent-
ny. Sa to m.in. zmiana hierarchii warto$ci, wzrastajacy konsumpcjonizm
oraz prady obnizajace prestiz spoteczny macierzynstwa. Kosciot w Polsce
w dalszym ciagu ma duze mozliwosci wptywu na system wartosci spote-
czenstwa. Wsrod tych mozliwosci nalezy postawic¢ na pierwszym miejscu
religijno-wychowawcza prace u podstaw na rzecz rodziny. W zwiazku
z tym nalezy zadac¢ sobie pytanie, czy Kosciot robi wszystko, co moze,
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aby podnie$¢ prestiz macierzynstwa, rodzicielstwa? Jak pracuja punkty
poradnictwa rodzinnego? Co jeszcze w tym zakresie moglyby zrobi¢
ruchy i stowarzyszenia katolickie, zwlaszcza ruchy pro life?

Polityka pronatalna, jak méwi min. Kapera, to nie tylko kwestie
ekonomiczne, to takze dazenie do zmiany $wiadomosci w spote-
czenstwie i do wytworzenia atmosfery przyjaznej zyciu, sprzyjajacej
posiadaniu licznego potomstwa*. W podobnym duchu brzmi wypo-
wiedz prof. J. Z. Holzera, ktory uwaza, ze jest tu takze wazne zadanie do
spetnienia przez Ko$ciot: ,,Powiada sig, ze Polska jest krajem katolickim
i ze warto$¢ rodziny jest wysoka. Jezeli tak, to osrodki religijne i rzadowe
powinny wspoéldziata¢ w tworzeniu takich warunkow, by rodzina mogta
funkcjonowaé we wlasciwy sposob i by powotata do zycia przynajmnie;j
dwoje dzieci™!.

Na koniec nalezy podkresli¢ raz jeszcze, ze Ko$ciot to nie tylko sama
instytucja, to takze wrazliwi na dobro wspolne §wieccy politycy, ktorzy
powinni stwarza¢ odpowiednie warunki rozwoju rodzinom z wigksza
liczba dzieci. Musza oni jednak uwzglednia¢ realia ekonomiczne i po-
lityczne kraju, konieczna jest takze ich wspolpraca z innymi opcjami
1 orientacjami etycznymi i §wiatopogladowymi.
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ZNACZENIE DZIELA SLUGI BOZEGO O. DEHONA
W BUDZENIU SWIADOMOSCI SPOLECZNEJ
WIERNYCH

Glowna przyczyna naszego kryzysu spotecznego
sprowadza sie do tego, ze nie sq zachowywane
przykazania Boze, ze nie bierze si¢ ich pod uwage
w obywatelskim kierowaniu spoteczenstwami.

(0. Leon Dehon)

Ten XIX-wieczny cytat wyjety z tekstow francuskiego duchownego
nic nie stracit na swej aktualno$ci. Zmienity si¢ systemy spoteczne,
na wspotczesnym rynku idei pojawity si¢ nowe definicje i pomysty na
urzadzanie $wiata. Wszystkie one jednak predzej czy pdzniej daja si¢
sprowadzic¢ to tej zasady, ktora w $lad za nauczaniem papiezy XIX i XX
wieku sformutowal Stuga Bozy o. Leon Dehon.

1. Dlaczego powracamy do o. Dehona?

Na przetomie tysiacleci dokonuje si¢ bilansu dokonan i strat. Ocenia
si¢ minione zdarzenia, ludzi, ktorzy byli ich bohaterami. Czyni sig tez
projekty na przysztos¢. Kosciot, z woli Jana Pawta 11, podjat wielkie dzie-
o oceny swych najcze¢sciej krytykowanych zachowan i instytucji, ktore
w minionym millenium bywaty postrzegane jako przejawy odejscia od
dziedzictwa Ewangelii. Brak jednosci, niewlasciwy stosunek do innych
religii, wyprawy krzyzowe, inkwizycja, procesy naukowcow — w opinii
srodowisk wrogich Kosciolowi — rzucaja cien na jego nadprzyrodzony
charakter. Ojciec Swicty w Tertio millennio adveniente zachecit do rzetel-
nej, nieomal akademickiej, ale zarazem glgboko religijnej oceny tych
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problemow, bez propagandowego wygrywania podtekstow spotecznych
iideologicznych. Gdy zbliza si¢ ku koncowi drugie tysiaclecie chrzesci-
janstwa, jest rzecza stuszna, aby Kosciot, w sposob bardziej swiadomy,
wzial na siebie cigzar grzechu swoich synow, pamigtajac o wszystkich
tych sytuacjach z przesztosci, w ktorych oddalili si¢ oni od ducha Chry-
stusa i Jego Ewangelii i zamiast da¢ §wiadectwo zycia inspirowanego
warto$ciami wiary, ukazali $wiatu przyktady myslenia i dziatania, bedace
w istocie zrodlem anty§wiadectwa i zgorszenia (TMA 33).

Obok jednak tych dziatan bilans millenium winien uwzglednia¢ takze po-
zytywne wartosci, jakie Kosciol wnidst i wnosi do dziedzictwa historii cywili-
zacji 1 narodow. W czasach nam najblizszych, w dobie powstawania i rozwoju
spoleczenstw industrialnych, z ich problemami socjalnymi, gospodarczymi,
urbanizacja, a ostatnio globalizacja i rewolucja w dziedzinie spotecznego ko-
munikowania mysli, dostrzegamy wiele jasnych punktow. Pontyfikat Leona
XIII, powstawanie nowych form zycia konsekrowanego, dostosowanych do
potrzeb Kosciola, wreszcie series sanctorum XIX 1 XX wieku pozwalajaca
uzmystowic¢ sobie, jakimi drogami Bog w naszych czasach prowadzi swoj
lud do doskonatosci — do zycia z soba w mitosci na wieki.

Ponadto towarzyszy mi przekonanie, ze historia magistra vitae est.
Dlatego tez wpatrujac si¢ w charyzmat zatozyciela, odszukac¢ mozna inspi-
racje do metod dzialania we wspolczesnym duszpasterstwie. Charyzmat
fundatora zakonu jest dany raz na zawsze i nie podlega modyfikacjom.
Decyduje bowiem o tozsamosci zgromadzenia przez wieki. Bog wyznacza
kairos tego charyzmatu. Wiele rodzin zakonnych rzeczywiscie spetito
juz swoja misjeg. Przeszly do historii. Inne, te ktore zyja i dziataja, sa
takimi dzigki charyzmatowi fundatora.

W dziele o. Dehona szukamy przyktadu, by go dostosowa¢ do naszych
czasoOw. W gronie takich wzoréw doskonalosci nalezne sobie miejsce
zajmuje zatozyciel Ksigzy Sercandéw o. Leon Dehon. Na polu dziatalnosci
zakonodawczej zaproponowat duchowos¢ skoncentrowana na mitosci Boga
ukazanej w Sercu Jezusa. Na dtugo przed Il Soborem Watykanskim, z jego
accomodata renovatio, z aggiornamento i teologia znakéw czasu, 0.
Dehon glosit tak potrzebne w 6wczesnym Kosciele elementy katolickiej
nauki spolecznej, propagowat spoteczne nauczanie Leona XIII, Bene-
dykta XV i Piusa XI. Byl takze prekursorem i zatozycielem apostolatu
za posrednictwem rodzacej sig za jego czasOw prasy katolickie;j.
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Rzadziej jednak wskazuje si¢ na dokonania o. Dehona w dziedzi-
nie budzenia §wiadomosci spotecznej ludzi swieckich w Kosciele.
Ten skuteczny i dynamiczny wspotpracownik wielkiego spotecznika
francuskiego, Leona Harmela, praktycznie ukazal, w jaki sposob
duchowny moze dopetnia¢ charyzmatéw udzielanych przez Boga
ludziom $wieckim w Kosciele. To pod wplywem Harmela, Alberta
de Muna, di Vrau o. Dehon uswiadamiat sobie z wtasciwa mu pokora,
,»z€ Opatrznos¢ Boza wyznaczyta mi rolg, ktéra niezbyt doskonale
wypetilem w spotecznej akcji katolickiej i w Krolestwie Najswiet-
szego Serca” (E. B. Caporale, Leone Dehon scrittore, Bologna 1979,
s. 307). Czy rzeczywiscie ,,niezbyt doskonale” ja wypehil, czy raczej
pragnienie coraz doskonalszego pelnienia woli Bozej kazato mu patrze¢
na siebie z doza pokory?

Przypatrzmy si¢ wigc jego spotecznemu powotaniu, by wydobyc¢ te ob-
szary dzialania, na ktorych zaznaczyt si¢ jako inspirator, inicjator i tworca
skutecznych metod budzenia $wiadomosci spotecznej wiernych.

2. Bilans dehonianskich metod propagowania
katolicyzmu spolecznego

Z konkretnych dokonan w dziedzinie budzenia $wiadomosci spotecz-
nej ludzi swieckich, w jakie Bég ubogacit biografi¢ fundatora Sercanow
wskazac¢ nalezy na:

1. Wychowanie i wprowadzanie w $wiat wartosci chrzescijanskich
dzieci i mtodziezy przez oratorium, a potem ,,Dzieto §w. Jézefa” w San
Quintin, przez stowarzyszenia pracodawcow oraz instytucji charytatyw-
nych (sierociniec).

2. Opracowanie i propagowanie katechizmu spotecznego (1898)
tlhumaczonego nastgpnie na inne jezyki.

3. Katechizacje i formacje dorostych za posrednictwem miesigcznika
,Le Regne du Coeur de Jesus dans les ames et les societes” (1889-1903),
artykutéw zamieszczanych m.in. w wychodzacym w Lille periodyku ,,La
democratie chretienne”.

4. Zaangazowanie w tworzenie i organizacj¢ demokracji chrzesci-
janskiej: w 1897 roku wchodzi do ogdlnokrajowej rady francuskiej
demokracji chrzescijanskiej.
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5. Inicjatywy opiniotworcze na rzecz zachowania zasad chrzescijan-
skich w zyciu spotecznym [publikacja L usure au temps present (1895)
— o réznych formach naduzy¢ XIX-wiecznego kapitalizmu, Directions
pontificales politiques et sociales (1897), udzial w kongresach i konfe-
rencjach spotecznych, (La renovation sociale chretienne (1900) — zbior
konferencji wygltoszonych przez o. Dehona w Rzymie].

6. Dzielo spoleczne Zgromadzenia Ksi¢zy Sercandw, ktore wraz
z ewolucja form zycia konsekrowanego po soborze znalazlo rézne
sposoby wlaczenia w charyzmat swego spolecznego apostolatu ludzi
swieckich, takze w dziedzinie spraw spotecznych.

Poszerzony katalog spotecznych dokonan o. Dehona w kontekscie
wewnatrzzgromadzeniowej analizy biograficznej podat ks. Ferruccio
Lenzi w swoim artykule Kult Serca Jezusowego a zadania apostolskie
i spoteczne (polskie thumaczenie w wydaniu ,,Dehoniana” 1982 nr 24,
s. 175).

a. Filantropijne poczatki

W 1872 roku mtody kaptan, bogaty w dwa prawnicze doktoraty
i studia rzymskie, w czasie ktérych dane mu byto wejs¢ w rzeczywistosc
I Soboru Watykanskiego, zostaje 7. kapelanem kolegiaty w Saint Quintin.
Jest to tajemnica Bozej Opatrznos$ci i madrosci Ko$ciota, ktory zar6wno
wtedy, jak obecnie prowadzi ludzi wielkich od najnizszych stopni ku
zaszczytom. Przypomnijmy, ze ks. Karol Wojtyta zaczynat od Niegowici,
gdzie m.in. kopal w podkarparpackiej glinie fundamenty pod murowany
kosciot dla polskich rolnikow.

Ks. Dehon zaczat od mtodziezy. W ciagu kilku miesigcy od 40
objetych opiecka mtodych ludzi zwigkszyt swe duszpasterskie oddzia-
tywanie na grupg 450 chtopcow. Gdzie szuka¢ inspiracji dla tego spo-
tecznego zaangazowania? Odpowiedz daje sam o. Dehon: ,,Powracam
czesto pamigcia do drogi mojego uczestnictwa w chrzescijanskiej akcji
spotecznej. To bylo moje powolanie, moja opatrzno$ciowa misja. W
Rzymie czgsto podejmowatem lekturg z tej dziedziny. Lubitem czytac
dzieta De Maistre, de Bonald, Blanc de Saint Bonnet, Polityke Bos-
sueta czy tezy Bellarmina odnoszace si¢ do stosunkow panstwo-Kosciot
(Tamze, 306).
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W pracy z mtodzieza ks. Dehon realizowat wiele celow. Podstawo-
wym i pierwszym bylo wyrwanie mlodych ludzi ze srodowiska ngdzy
materialnej i moralnej, jednego z pierwszych owocow XIX-wiecznej
industrializacji i urbanizacji. W praktyce jednak program wychowaw-
czy realizowany przez ,,Dzieto $§w. Jozefa” dawal takze orientacje
i wprowadzat w zycie zasady chrzes$cijanskiej nauki spotecznej. Bylto to
zreszta oddziatywanie nie tylko na mtodziez, ale i na $wiat dorostych.
Przypomnijmy, ze ,,Dzieto” istniato dzigki funkcjonowaniu powotanego
do zycia przez ks. Dehona stowarzyszenia pracodawcow. Kiedy rok
pozniej (1873), cztonkowie stowarzyszenia wezmgq udzial w wielkiej
pielgrzymce do Madonny w Liesse, ks. Dehon z rado$cia zauwazy ,,to
byto zbyt pigkne. Piekto musiato podja¢ z tym walke” (Tamze, 307).
Rzeczywiscie dwa lata p6zniej miata zatriumfowac masoneria. Widzac
dobre owoce swego zaangazowania spotecznego, ks. Dehon wolat ze-
zygnowac z wstapienia na proponowang mu droge kariery naukowe;j
(miat propozycjg¢ objecia katedry prawa naturalnego na Uniwersytecie
Katolickim w Lille), a przyja¢ raczej funkcje sekretarza diecezjalnego
urzedu do spraw podejmowania i koordynacji inicjatyw spotecznych.
Towarzyszyta mu wowczas apostolska idea, ktorg wyrazit stowami:
. Irzeba sig¢ ofiarowac, walczy¢, i$¢ do ludu i tak dziatac, jakby wszyst-
ko od nas zalezato. Ostatecznie jednak to B6g nas wspomoze i begdzie
dzialal, jak tylko On potrafi” (Tamze 308).

I rzeczywiscie Bog dzialal, rozwijajac to poczatkowo filantropijne
dzielo w dokonania o wiele bardziej znaczace. To przeciez dzigki do-
$wiadczeniom zdobytym w latach 1872-1877 ks. Dehon stanat wobec
wyzwania zalozenia nowego zgromadzenia zakonnego — Oblatow
Najswigtszego Serca. Ziarno spolecznego zaangazowania w opieke nad
milodziezg wzrastalo az po ideg¢ zakonodawcza streszczajaca charyzmat
ks. Dehona w Ko$ciele powszechnym. Wszystko, czego dokona p6z-
niej na polu budzenia $wiadomosci spotecznej ludzi swieckich, bedzie
wyrastato z istoty sercanskiego charyzmatu. Bedzie tez owocem trudnej
historii zgromadzenia z jego Consumatum est i z nieustanna konfrontacja
z wrogami tego dzieta.

O tym, jakie tresci przekazywat swym wychowankom ks. Dehon naj-
przod jako prefekt ,,Dzieta $w. Jozefa” a potem jako rektor Kolegium $w.
Jana, wiemy ze zbioru jego przemowien inauguracyjnych, wydanych
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w 1887 roku pt. L’education et l’enseignement selon l’ideal chretien.
Sadzg, ze program edukacyjny ks. Dehona — nie tylko w Polsce — nie
jest szerzej znany. Brakuje tekstow i specjalistycznych opracowan w tym
zakresie. Szkoda, bo w dobie reformy systemu szkolnictwa w naszym
kraju, Sercanie posiadaja w swym dziedzictwie bogactwo wskazan swe-
go zalozyciela oraz do§wiadczen w realizacji celow wychowawczych,
ktore przeciez nie ulegly dewaluacji wraz z uptywem czasu. Bazuja
na Ewangelii, na dehonianskim przekonaniu, ze historia jest niczym
innym, jak nieustanng realizacjq Bozej ekonomii zbawczej, w ktorej
rozgrywaja si¢ sprawy bosko-ludzkie. Kazdy odgrywa w tych dziejach
sobie wtasciwa rolg. Trzeba mu ja tylko uswiadomic i wskaza¢ zrodta
silty do realizowania Bozych zamierzen. Tym wtasnie jest wychowanie
ku doskonatej mitosci.

b. Katechizm spoleczny

Ludzie potrzebuja usystematyzowanych wizji, cato§ciowych progra-
mow, by zrozumie¢ $wiat, ktory ich otacza. Dlatego ks. Dehon doprowa-
dzit do opracowania i wydania w 1898 roku Katechizmu spolecznego.
Dawat w nim wyktad podstawowych definicji spotecznych — uczyt
czym jest spoteczenstwo, jakie sa jego elementy sktadowe, na czym
polega ,,personalistyczny” fundament spoteczenstwa. Nic dziwnego,
ze przystgpny, a zarazem odznaczajacy sig spojnoscia wyktad katolic-
kiej nauki spotecznej okazal si¢ interesujacy dla Kosciota na innych
obszarach jezykowych, dlatego przettumaczono go na wiele jgzykow.
Niekiedy wstgpy do tych wydan pisali tak kompetentni autorzy, jak np.
w przypadku edycji wloskiej Toniolo.

W formie odpowiedzi na podstawowe pytania: jaki jest cel cztowieka?
czy jakie racje przemawiaja za uczestnictwem w zyciu spotecznym? ks.
Dehon objasnit w Katechizmie podstawy doktrynalne, adresujac je do
najmniej przygotowanego czytelnika. Stad wielki walor dzieta budzacego
swiadomo$¢ spoteczna szerokiego kregu odbiorcow tego Katechizmu.
Wyktad zasad spotecznych pozostawat nadto w bezposredniej relacji do
spotecznych encyklik papieskich, ktore Leon XIII poswigcit zagrozeniom
spolecznym (Inscrutabili Dei consilio, 1878), socjalizmowi i innym
zagrozeniom oéwczesnej doby (Quod Apostoli, 1878), zrodtom wiladzy
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swieckiej (Diuturnum illud, 1881), masonerii (Humanum genus, 1884).
Wtasciwie Katechizm stat si¢ narzedziem popularyzacji nauczania pa-
pieskiego i przyblizania go do ludu.

Inna stosowana przez ks. Dehona metoda budzenia $§wiadomosci spo-
fecznej ludzi §wieckich byto ujawnianie btgdow popetianych przez roz-
nych architektow zycia spolecznego. Szczegolne miejsce w tych krytykach
zajmuja oczywiscie koryfeusze Wielkiej Rewolucji Francuskiej, ktorych
poglady zostaty poddane wnikliwej krytyce na kartach Chrzescijanskiego
podrecznika spotecznego (1894). W nim ks. Dehon jasno stwierdzat, ze
spofeczenstwo, bedac konsekwencja natury i woli Bozej, nie ma charakteru
dziela tylko ludzkiego. Nie wywodzi si¢ ono z dobrowolnej umowy, jak
chciatby Rousseau w swoim Kontrakcie socjalnym (Tamze, 70).

0. Leon Dehon budzit w swych pismach §wiadomos¢ spoteczna takze
demaskujac stereotypy myslenia narzucane ludziom. Jednym z nich pod
koniec XIX wieku byt stereotyp papieza oddalonego od ludu, zbyt hie-
ratycznego, by moc nawiazaé¢ kontakt z masami. Wobec takiego obrazu
gltowy Kosciota o. Dehon oponowat, wykazujac demagogig podobnego
myslenia. W 1898 roku pisat: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy je-
stescie uci$nieni. Chrystus i dzieci, Kosciot i robotnicy, papiez i lud — oto
sa naturalne powiazania, spontaniczne, spojone Boza mitoscia. Papiez
idzie do ludu nie ze wzgledu na polityke, nie dla korzysci jakiej$ partii,
jak to czynia ambitni politykierzy i loze masonskie. Papiez idzie do
ludu, bo jest namiestnikiem Chrystusa, robotnika z Nazaretu, przyjaciela
pracujacych, ubogich i najmniejszych” (Tamze, 109).

Wspomniana w teks$cie zasada ,,pojscia do ludu” to charakterystyczny
rys prospotecznej postawy samego o. Dehona. T¢ postawe zalecal swym
duchowym synom i wszystkim, ktérzy powodowani troska o dobro mas,
pragna skutecznie i owocnie zaangazowacé si¢ w zycie spoteczne. W du-
chu tej postawy wotal za przykltadem Leona XIII ,,Proletariusze, taczcie
si¢ w Chrystusie, pod sztandarem Kos$ciota, dla zbawienia spotecznego”
(Tamze, 114).

c. Publicystyka spoleczna

Publicystyka prasowa posiada moze krotszy zywot niz wydawnictwa
ksiazkowe, ale za to jej skutecznos$¢ jest bez poréwnania szybsza. Arty-
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kut w prasie, takze wowczas, gdy mamy do czynienia z prasa religijna,
szybciej taczy autora z czytelnikiem, co pozwala nieomal bezposrednio
reagowac na biezace wydarzenia. Leon XIII, zwany ,,papiezem dobrej
prasy” glosit juz w tamtych latach, ze ,,posrod srodkow przydatnych
do obrony religii w naszej epoce nie istnieje zaden rownie skuteczny
i rownie wspolczesny co prasa”.

Zdawat sobie z tego sprawe 0. Dehon, gdy zaktadal wlasne pismo.
Dnia 1 stycznia 1889 roku ukazat si¢ pierwszy numer periodyku ,,Le
Regne du Coeur de Jesus dans les ames et les societes”. Pomimo teo-
logicznego zargonu, w jakim wyrazono jego tytul, nie byto pismem
dewocyjnym. Wrecz przeciwnie — pozwalato nie tylko doskonali¢
rozumienie konkretnych przejawow mitosci Serca Jeusowego i zna-
mion tworzacego si¢ Kréolestwa Chrystusowego w duszach ludzkich,
ale takze podejmowato zagadnienia aktywnosci spotecznej w duchu
Ewangelii.

d. Kaplan w §wiecie polityki

XIX-wieczne zycie polityczne, w ktore wkroczyt ze swym dzietem
0. Dehon, stanowito aren¢ dojrzewajacej przemiany metod i wartosci.
O ile do konca XVIII wieku, wlasciwie do czasoéw Wielkiej Rewolucji
Francuskiej, zycie polityczne bieglo gldwnie nurtem dyplomacji miedzy-
narodowej, to wiek XIX z jego industrializacja, urbanizacja i rodzacym
si¢ kapitalizmem, dyktowal potrzebg polityki wewngtrznej, spotecznie
skutecznej. Wobec fiaska mechanizmoéw opartych o monarchie (w tym
takze monarchie konstytucyjne) lub rézne utopijne systemy ugody
spotecznej zapoczatkowal trwajacy do dzi§ zwrot w kierunku syste-
moéw przedstawicielskich okreslanych jako demokratyczne. Nie czas
tu i miejsce oceniaC zyski i straty ptynace z przyjgcia tego rozwiazania.
Dla naszego tematu wazne jest, ze 0. Dehon, jako jeden z pierwszych
teoretykow 1 praktykow spolecznego zaangazowania Ko$ciota, stanat
wobec dylematu politycznego, tzn. partyjnego zaangazowania kaptanow.
Skoro partiom przypisano walor reprezentowania interesow ludu, to dla
skutecznego zaangazowania w dobro najmniejszych, ubezwlasnowol-
nionych klas spotecznych potrzeba byto reprezentantow ,,idacych do
ludu”, rozumiejacych mechanizmy jego pauperyzacji i posiadajacych
dos¢ autorytetu, by przeciwstawic si¢ rywalizacji interesow.
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Czy mozna si¢ dziwic¢, ze rozumiejac te mechanizmy, o. Dehon aktyw-
nie wlaczyl si¢ w tworzenie struktur partii chrzescijanskiej demokracji.
Woéwczas nie byto jeszcze ani wzordéw takich zachowan, ani regulacji
prawno-kanonicznych. Posiada swoja wymowg fakt, ze az po pontyfi-
kat Piusa XII tacy reformatorzy, jak ks. Luigi Sturzo we Wtoszech czy
na naszym terenie ks. Stanistaw Adamski, ks. Zygmunt Kaczynski szli
w tym samym kierunku. Zakaz udziatu kaptanéw w zyciu politycznym
utrwalit si¢ zarowno w wyniku ewidentnych naduzy¢ autorytetu, jak
i mechanizmoéw gry politycznej, ktorych dziatanie nie ograniczato tylko
do dyskredytowania pogladow politycznych reprezentowanych przez
ksigzy, ale bylo bardziej szkodliwe.

Warto tez zaznaczy¢, ze i sama demokracja chrze$cijanska doby o.
Dehona nie byla jeszcze partia w dzisiejszym rozumieniu tego stowa.
Byt to raczej rodzaj ruchu spotecznego organizujacego si¢ w swe or-
gany przedstawicielskie. Co wigcej, sam o. Dehon przestrzegat przed
przeksztatcaniem jej w partig, cho¢ sprawy toczyly si¢ zgodnie ze swa
wlasna logika. Dodajmy, Ze pod koniec XIX wieku we Francji istnia-
ty dwa nurty, tzw. katolicyzmu spotecznego (pojecie to wprowadzit
w 1897 roku G. Gozau). Jeden zwigzany byl ze §rodowiskiem ary-
stokratycznym, legitymistycznym i zmierzal do restauracji monarchii
i paternalizmu spolecznego. Jego zwolennikami byli m.in. de Mun
i la Tour du Pin. Czgsto okresla si¢ ten nurt pojeciem prawicowego
katolicyzmu spotecznego. Poczatkowo o. Dehon stal na tych samych
pozycjach co arystokracja.

Drugim nurtem zwiazanym z drobna burzuazja i Srodowiskiem inte-
ligencji katolickiej byt lewicowy katolicyzm spoteczny, ktory okreslano
tez pojeciem demokracji chrze$cijanskiej. Zwolennicy tego nurtu opo-
wiadali si¢ za naczelna kategoria wolnosci, ktorej rzecznikiem miaty by¢
instytucje o charakterze demokratycznym. Pod wptywem Leona XIII o.
Dehon pod koniec lat 90 stal sig postacia wybitna i niekwestionowanym
autorytetem tego nurtu — jak pisze o nim Jean Morienval (Catholicisme
hier, aujourd’hui, demain, s. 588).

Konkretnym sposobem na budzenie i ukierunkowywanie spoteczne;j
$wiadomosci ludzi §wieckich byto dla o. Dehona — znane juz wowczas
we Francji— dzieto patronatu. Skorzystat z tej formuty, by pracodawcom
irobotnikom da¢ ptaszczyzng dialogu i uzgadniania wspolnych interesow.
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»Patronat $w. Jozefa” zalozony w Saint Quintin w 1873 roku odegrat rolg
w roztadowaniu przynajmniej czgsci konfliktow. Na bazie doswiadczen
wyniesionych z patronatu 0. Dehon pisat w 1898 roku w swej rzymskiej
konferencji, ze ,,postep demokracji jest przedmiotem oczekiwan ludu,
dlatego wydaje mi sig, ze nalezy wyjs¢ temu naprzeciw i uzupehi¢ na
sposob wlasciwy chrzescijanstwu jego spoteczna wiedzg, aby nie naduzyt
wiadzy, ktéra zdobedzie” (Oeuvres sociales 111, s. 315,322).

W tym samym duchu dziatali we Francji gldéwnie mtodsi ksigza,
ktorych historia okreslita pojeciem ,.ksigza demokraci” (abbes demo-
crates) nie bez zachgty Leona XIII i niektorych biskupow. Ordynariusz
diecezji Coutance w 1893 roku pisatl do braci w biskupstwie: ,,zachecajcie
waszych kaptanow, by nie zamykali si¢ w murach ko$ciotdéw i ramach
prezbiterium, ale szli do ludu i catym sercem troszczyli si¢ o robotnikow,
biednych, ludzi z nizszych klas” (Dorrestejn, 750). Nawet jesli takie
zaangazowanie ksiezy nie stato si¢ zjawiskiem powszechnym, to jednak
musiato by¢ jako zauwazalne, skoro niektorzy badacze nazywali ten
okres budzenia §wiadomosci spotecznej we Francji ,,Nowym wichrem
Zielonych Swiat” (ks. Klein, cyt. za: Dorrestejn, 750).

e. Rzecznik wartosci spolecznych

Obok praktycznego zaangazowania w dziatalno$¢ demokracji spotecz-
nej 0. Dehon stowem pisanym i wypowiadanym na réznych zjazdach,
kongresach, konferencjach byt rzecznikiem spotecznej doktryny Ko-
$ciota. Dlatego m.in powstaly jego wazne i fundamentalne opracowania
m.in.: L usure au temps present (1895) — o roznych formach naduzy¢
kapitalizmu XIX-wiecznego, Directions pontificales politiques et so-
ciales (1897). Dlatego takze brat udziat w kongresach i konferencjach
spotecznych, wyglaszajac dyktowane, okoliczno$ciami czasu wystapienia.
Niektore z nich zebrane w calos¢ ukazaty si¢ drukiem, jak np. La renova-
tion sociale chretienne (1900) — zbidr konferencji wygtoszonych przez
0. Dehona w Rzymie.

Sam, przy wspotpracy z Leonem Harmelem nalezat do goracych
protagonistow i organizatoréw grup studyjnych ztozonych z semina-
rzystow (,,mtodzi, wybitni, elita naszego seminarium” — tak ich oceniat
0. Dehon), mtodych ksigzy i §wieckich, ktoérzy w rejonie Val-de Bois
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zajmowali si¢ analiza Rerum novarum i innych spotecznych dokumen-
tow Kosciota.

To ta sama para organizatorow doprowadzita za aprobata Leona
XIII do pierwszego regionalnego Kongresu robotniczego w Reims
w 1893 roku. W nastepnym roku oprocz II Kongresu z 600 uczestni-
kami o. Dehon brat udziat w zorganizowaniu wakacyjnego studium
spotecznego dla 60 ksigzy, ktorzy nastepnie spotkali si¢ z robotnikami
obradujacymi na swoim Kongresie. W 1895 roku wobec wielkiej ilosci
zgtoszen na podobne studium (200 ksiezy z 30 diecezji) trzeba byto
zmienia¢ ustalone poprzednio miejsce i program. Za t¢ najwigksza po
Rerum novarum inicjatywe popularyzujaca we Francji nauczanie spotecz-
ne organizatorzy otrzymali specjalne podzigkowanie Leona XIII. Kiedy
wigc w 1897 roku w Lyon doszto do wytonienia komitetu kierowniczego
demokracji chrzescijanskiej, obok o. Dehona znalezli si¢ w nim i inni
ksigza, ktorych zapalit do tego sposobu przezywania swego kaptanskiego
powolania — Lemire, Naudet i Garnier.

f. Zakon spolecznego zaangazowania

Wzorem zatozyciela, duchowi synowie o. Dehona pozostali wierni
charyzmatowi spotecznemu, jaki wyznaczyta mu Opatrzno$¢ w Kosciele
powszechnym. Zapis ich dokonan w tym zakresie dostarcza dehonianska
prasa. Nie sposob wyliczy¢ wszystkich, jednakze sposrod wazniejszych
rozwiazan systemowych, ktore duchowi synowie o. Dehona wypraco-
wali, oraz ktore wnosili i wnosza w ozywanie spotecznej aktywnosci,
na szczego6lng uwage zastuguje m.in.: profesjonalne przygotowanie
wielu sercanéw w zakresie katolickiej nauki spotecznej. Sposrod nich
wielu do dzi$ cieszy si¢ uznanym autorytetem w tej dziedzinie. Dos¢
wskaza¢ tu na o. Franco Gualtieri, o. Ivo Tonelli (fundator Dzieta ABC
Amici Boni Consilii), a z polskich ks. Wiadystawa Majkowskiego czy
ks. Mariana Radwana.

Nastepnie za wazna i $miala decyzj¢ zakonu nalezy uzna¢ posoboro-
we wlaczenie w charyzmat zgromadzenia ludzi $wieckich dziatajacych
w ramach ,,dehonianskiego laikatu”. W programie zycia zwolennikow
tego nurtu czytamy m.in.: ,,Angazujemy si¢ w zycie ideatem Ecce venio,
Ecce ancilla traktowanym jako wewngtrzne nastawienie gotowosci wy-
petiania woli Bozej, ktora ukazujemy naszymi codziennymi wyborami.
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(...) Ofiarujemy nasza obecnos¢ innym jako znak i narz¢dzie wspolnoty
i pojednania: zyjemy ideatem sint unum w rodzinach, spotecznosciach
chrzescijanskich, w r6znych srodowiskach spotecznych”.

Koresponduje to z ogdlnym zarysem podstawowych idei Rodziny
Dehonianskiej (por. ,,Notizie Dehoniane” nr 39, s. 20) opracowanym
przez kurig generalna. W ramach doswiadczenia duchowego charyzmatu
dehonianskiego znajdujemy m.in: ,,Misj¢ na rzecz Krolestwa Serca Je-
zusowego... w spoteczenstwach”. Z kolei w ramach ,,Lex vivendi”, jako
pochodna tej misji wymieniono ,,mito$¢ ukierunkowana na promocj¢
ludzka, opcj¢ fundamentalna na rzecz ubogich, oraz zaangazowanie
spoteczne na rzecz sprawiedliwos$ci i pokoju”.

Odbyte dotychczas spotkania zwolennikow tego programu w roznych
krajach oraz projektowane na rok 2000. Kolejne $wiatowe spotkanie
w Rzymie stanowia wazne etapy wdrazania w $wiadomos$¢ spoleczna
wskazan o. Dehona. Fakt, ze nurt ten zyskat forme zinstytucjonalizowa-
na, zaakceptowana przez wladze zgromadzenia, wskazuje na potrzebeg
uznania dla dziatalnosci takich postaci, jak o. Albert Bourgeois, o. Pas-
chalis Cataneo, o. Tulio Benini, generalowie zgromadzenia ostatniego
dziesigciolecia: 0. Antonio Pantheghini, o. Virginio Bressanelli a w Polsce
prowincjalowie minionej dekady.

Skuteczne i sprawdzone dzieto budzenia $wiadomosci spotecznej
wiernych dokonuje si¢ w sercanskim §rodowisku studiow i popularyza-
cji mysli spotecznej, skupionym wokot wloskiego miesigcznika ,,Studi
Sociali”. Dzielu temu stuza takze programy wydawnicze oficyn powota-
nych do zycia w zgromadzeniu na catym $wiecie, ktore poprzez ksiazki
ucza i promuja spoteczng Swiadomos¢ wyrastajaca z duchowosci jemu
wiasciwej. Jakie s fundamentalne zalozenia tresciowe dla spotecznego
zaangazowania wiernych zycie spoteczne?

g. Katecheza spoleczna o. Dehona

Dehon pozostajacy pod wplywem duchowosci skoncentrowanej na
mitosci Boga w organiczny sposob potaczyt te religijng intuicj¢ z prak-
tycznym, pastoralnym zaangazowaniem w zycie spoteczne. Znalazt jakby
pastoralno-spoteczne przedtuzenie dogmatu, wykazujac, jak w zyciu
Kosciota i $wiata przenikaja si¢ wzajemnie: kontemplacja z dziataniem,
dogmat z czynem, laska z ludzkim wysitkiem.
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Gtowne idee porzadkujace dehonianski program spoteczny to:

1. Dogmat o panowaniu Chrystusa w dziejach nad duszami i spote-
czenstwami. Chrystus Krdl z plonacym Sercem stanowi zroédto mocy
dla porzadkowania ludzkich spraw.

2. Spoteczny wymiar Kroélestwa Chrystusa.

3. Szczegdlna rola w ksztattowaniu zycia spotecznego i budzeniu
swiadomosci spolecznej w naszych czasach zwigzana jest ze spotecznym
komunikowaniem mysli.

h. Chrystus centrum historii

Dehon pisat: ,,Jezus Chrystus panuje publicznie i oficjalnie w Ko-
sciele. Stowo Wcielone, Krol ludzkosci zatozyt powszechna, zbawcza
spotecznosé. [...] Spotecznos$é ta jest nieSmiertelna i podobnie jak Jezus
Chrystus, bedzie trwaé wiecznie. Zarowno na przetomie stuleci, jak
1 obecnie §wiadomos¢ tego faktu winna towarzyszy¢ wiernym zyjacym
wsrod swiata — ludziom mtodym, dynamicznym gotowym do dziatania
1 zobowigzanym na mocy chrztu i bierzmowania do dawania $wiadectwa
o spotecznym wymiarze Krélestwa Serca Jezusowego, czyli Chrystu-
sowej mitosci do cztowieka.

Zafascynowany prawda, iz Milo$¢ przyszta na swiat, Dehon byt
przekonany, ze celem ozywienia mitosci, ktora tak bardzo ozigbta, a
u wielu chrzescijan prawie wygasta: ,,Pan nasz pragnie dac [...] jako
pomoc mitos¢ Boza poprzez Najswigtsze Serce”. Ta milos¢, zawarta
w Sercu Zbawiciela, stanowi centrum krolewskiego panowania Chrystusa
nad historia. Na wiele lat przed fenomenologiczna synteza Teilharda
de Chardin Dehon wskazywal na centrum promieniowania stworczej
i zbawczej mitosci Boga. Precyzyjnie lokalizowat je w przestrzeni i cza-
sie, wskazujac na organizm Kosciota jako zrédlo, w ktorym rodzi sig
dynamizm stworczy i zbawczy obejmujacy cata rzeczywistosé, a w jej
ramach i $wiat spoleczny cztowieka.

W napisanym w 1901 roku tekscie De la vie d’amour envers du Sacre-
Coeur Dehon niejako wyprzedzat wspolczesny chrystocentryzm takimi
stwierdzeniami: ,,Zycie mitosci jest §wigte 1 czyste. Mito$¢ wprowadza
bowiem Boga w nalezne Mu miejsce, czyni Go rzeczywiscie Panem,
idealnym centrum wszystkiego. Milo$¢ przeksztatca cale stworzenie

Sympozjum 2(5) 1999 139



KAROL KLAUZA

w spolecznos$¢ wrazliwa, catkowicie oddana umitowanemu Panu...
Jedynie mito$¢ panuje nad calym zyciem wewnetrznym kazdej osoby
ludzkiej oraz «osoby 0sdb» — Kosciota ujmowanego w tamtych czasach
kategorig mistycznego Ciata Chrystusa”.

i. Zycie dla innych w perspektywie Krélestwa Bozego

Ksiadz Dehon traktowal teologig jako dyscypling naukowa mocno
zwigzana z wymiarem doczesnym. Prawda nadprzyrodzona w przekona-
niu Dehona objawi cztowiekowi swa zbawcza moc nie poprzez sam fakt
swego istnienia, ale poprzez zanurzenie w doczesnos$¢, jak Chrystus, ktory
istniejac w postaci Bozej... ogolocit samego siebie przyjawszy postaé
shugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi (Flp 2,6), i jak Kosciot, poprzez
ktory przebiega granica tego, co boskie i tego, co ludzkie, w ktérym
grzech spotyka si¢ z taska, wada z cnota, utomno$¢ z doskonatoscia,
w ktorym dopelieniem prezbiterium staje si¢ koscielny przedsionek.
»Przede wszystkim — pisat w 1895 roku Dehon — ksigze lub pobozny
$wiecki cztowieku, trzeba wam utwierdzi¢ si¢ w przekonaniu, ze nie
jestescie powolani jedynie do stalli czy zakrystii, ale ze jestescie sola
spoteczenstwa i $wiattem Zycia spolecznego, ze macie i$¢ do mgzczyzn
tak samo, a nawet w wigkszej jeszcze mierze niz do kobiet i dzieci, ze
postepowac inaczej oznacza obraza¢ Chrystusa”.

W tym sensie Dehon pozostaje jednym z prekursorow posoborowe;j
,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich”. W tekscie z 1897 roku pisat:
»Jestesmy uczniami Chrystusa, ktorego Serce zdaje si¢ z troska wspierac
klasy poszkodowane, i ktore z najczulsza mitoscia przygarnia do siebie
najmniejszych i ucisnionych”.

Z gleboko przezytego chrystocentryzmu wyptywa wigc wielowat-
kowa dehonianska doktryna i dziatalno$¢ spoteczna. To dziwne, ale
historia jakby zatoczyta przez te 100 lat koto na spirali dziejow. Sytuacja
spoteczna Francji XIX wieku i wspotczesnej Polski wykazuje wiele
podobienstwa. Gdyby$my dzisiaj sluchali Dehona przemawiajacego
na Kongresie Narodowym Demokracji Chrzescijanskiiej w Lyonie
w 1896 roku, odczuwaliby$Smy niewatpliwie zadziwiajacq orientacj¢
w roznych przejawach patologii zycia codziennegoo ktéorych mowit
prelegent. Dehon swoim programem uporzadkowania zycia spoleczne-
go chcial da¢ skuteczng odpowiedz na zamieszanie w dziedzinie zycia
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intelektualnego i moralnego, powodujace, ze wsrdd elit intelektualnych
narasta poczucie bezsensu albo postawa ucieczki w konsumpcjonizm.
Katolikom wytykal, Zze sa pozbawieni energii. ,,Dookota odnajdujemy
odznaki apatii... wolg wyczekiwaé, az inni zaspokoja ich potrzeby”.

Innymi przejawami patologii spotecznej, ktorym Dehon pragnat
zaradzi¢, byty rézne formy dezorganizacji zycia rodzinnego: zycie
w nielegalnych zwiazkach, rozluznienie wigzéw rodzinnych, rozwo-
dy, spadek liczby zawieranych matzenstw, nastawienie na matzenska
bezptodnos¢ przy jednoczesnym rozwoju roznych form prostytucji,
dzieciobdjstwa. Oto prawdziwy obraz wspotczesnej rodziny stwierdzat
w 1896 roku ks. Dehon.

Wyzwaniem dla Dehona byto tez jaskrawe zepsucie obyczajow podsy-
cane prasa, literatura, ktére owocowato wzrostem przestgpczosci, samo-
bojstwami, wykroczeniami nieletnich, powodowato ich wtdczegostwo.
Nasilit sig alkoholizm i liczba zachorowan na choroby psychiczne.

Diagnoza Dehona jest jednoznaczna: ,,Spoteczenstwo, ktore oddala
si¢ od Chrystusa, szybko popada w poganskie barbarzynstwo”.

Oddalanie si¢ od Chrystusa to w praktyce §wiadome odrzucanie wplywu
Kosciota, ktory posiada pelne pojecie sprawiedliwosci i tajemnicy mito-
sci. Wyzbywszy si¢ zmystu religijnego, ani klasy uposledzone i uciskane
nie sa w stanie pogodzic¢ si¢ ze swym losem, ani tez klasy ludzi bogatych
i posiadajacych wladzg nie beda zdolne do udzielenia pomocy ubogim.

Spoteczenstwu potrzeba otworzy¢ oczy na rzeczywista perspektywe
rozwoju, ktorego kresem bedzie osiagnigcie znamion Krolestwa Serca
i to Serca na miar¢ doskonatosci samego Boga. ,,W takim Krolestwie,
jak sam pisat w artykule z 1889 roku, miara spolecznego panowania
Chrystusa sa oznaki pokoju spolecznego, szczgscia i dostatku™.

Inspirowany encyklika Leona XIII Exeunte iam anno Dehon traktuje
Kroélestwo Serca Jezusowego nie tylko jako rzeczywisto$¢ zwiazana
z wymiarem zycia duchowego, ascetyczno-poboznos$ciowego, ale takze
jako rzeczywistosc $cisle zwiazang z zyciem spotecznym. Ukazywanie tej
prawdy stawiat za gtdéwny cel redagowanego przez siebie miesi¢cznika
,»Le Regne du Coeur de Jésus...”. Byl wigc przekonany, o swoistej ciggto-
$ci zbawienia nadprzyrodzonego wydtuzonego w ,,zbawienie doczesne”
realizowane w Kosciele. Odpowiada ono bowiem bosko-ludzkiej naturze
Stowa Wcielonego — fundamentu porzadku spotecznego. Ten za$ jest
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w pelni zgodny z uwarunkowaniami zycia chrzescijanskiego, poprzez
ktore osoba ludzka uswigca $wiat — swoje naturalne srodowisko.

Z niezwykla przenikliwoscig Dehon odstaniat takze procesy konflikto-
we wywotane réznymi formami ateizacji 6wczesnego zycia, zakorzenio-
nymi w Wielkiej Rewolucji Francuskiej i jej Deklaracji Praw Cztowieka
1 Obywatela z 1789 roku. Prywatne apostazje stopniowo rozprzestrzeniaja
si¢ na wszystkie dziedziny zycia spotecznego, rugujac Boza obecnosé
w prawodawstwie, armii, szkolnictwie i dzialalnosci charytatywne;.
Powstaja w konsekwencji zinstytucjonalizowane formy organizacji ate-
istycznych stawiajace sobie za cel wymazanie Chrystusowej obecnosci ze
swiata kultury. W to miejsce wprowadza si¢ nieprawdziwe i nieskuteczne
eksperymenty spoteczne tudzace mirazem raju ziemskiego, usypiajace
wrazliwos$¢ 1 czujnos$¢ na zgubne skutki grzechu, ktorego przeciez nie
uda si¢ nam na ziemi oddzieli¢ do cztowieka. Mysterium iniquitatis do-
maga si¢ zbawienia, a nie teorii spotecznych. Stad postulat Dehona, aby
w rozwigzywaniu skomplikowanych kwestii spotecznych kompetentnie
wykorzysta¢ owa synteze prawa i mitosci Ewangelii, gwarantujaca nie
ludzka, a Boza sprawiedliwos$¢, dajaca narodom mozliwo$¢ rozwoju
ekonomicznego dtuzszego niz kadencja zwycigskiej partii, gwarantujaca
pokoj autentyczny, a nie wyplywajacy z koniunkturalnych kompromisow,
synteze zbudowana na prawdzie.

Swiat poza Krélestwem Serca Jezusowego to wedtug Dehona rze-
czywistos¢ ,,nie-zbawienia”, ktorej decyduje nie tyle prosty brak taski,
ile raczej dynamiczne zrodto ekspansji ,,armii antychrysta”, posiadajace
swe organizacje, metody dziatania, najcz¢sciej skryte, ozywione nadzieja
sukcesu Bestii,o ktorym mowi Apokalipsa (Ap 13).

Co wigcej — zastuga Dehona jest wypracowanie praktycznej zasady
rozpoznawania znamion spotecznego Krolestwa. W 1894 roku pisat:
»Stowarzyszenie, zjednoczenie, przymierze to wszystko jest z ducha
Ewangelii, to duch Chrystusa. Walka, nienawis$¢, opozycja to duch sza-
tana, tego, ktory dzieli”.

j- Apostolat srodkow przekazu

Dehon byt §wiadomy, ze dla pozytywnej realizacji tych dalekosigz-
nych plandéw potrzeba koncentracji wysitkow roznych stowarzyszen,
bractw, programow duszpasterskich wokot Serca Jezusowego. Dlatego
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nb. tak zgodne z mysla Dehona jest dazenie do rozbudowy wielosci po-
wotan w jednym projekcie dehonianskim, w ktorym obok kaptandw, braci
zakonnych, instytutdw i stowarzyszen zycia konsekrowanego znalazto
si¢ miejsce dla wspotpracownikow swieckich. Potrzeba oddziatywania
na masy dyktuje konieczno$¢ wykorzystywania masowych srodkoéw
komunikowania. Dehon nie tylko teoretycznie, ale i praktycznie wykazat
potrzebe, uzytecznos¢ i skuteczno$¢ wydawnictw, prasy a potem radia.

O prasie wspominat w wielu swych pismach od Katechizmu spo-
tecznego, po okazjonalne publikacje na tamach wtasnego miesigcznika
,»Le Regne du Sacré-Coeur”. Byl przekonany, ze stanowi ona ,,dzieto
dziel” wspotczesnego mu Kosciota, zagrozonego opiniotworcza skutecz-
nos$cig prasy ztej, a nawet obojetnej religijnie, ale oddzialywujacej na
masy robotniczej Francji. Z historii prasy wiadomo, ze najczgsciej byto
to dziennikarstwo populistyczne, wykorzystujace réozne gatunki wypo-
wiedzi ateizujacych, liberalizujacych obyczajowos¢, zaspokajajacych
najbardziej prymitywne sktonnosci nieprzygotowanych do roztropnego
odbioru czytelnikow. Pod koniec XIX wieku wydawalo sig, ze we Francji
nic nie jest w stanie powstrzymac zalewu ztej prasy. Ksiadz Dehon nalezat
do nielicznego grona optymistow. Byt przekonany, ze wystarczy powotaé
do zycia gazetg¢ redagowana na poziomie przecigtnej mentalnosci spo-
feczenstwa, rozprowadzang na warunkach podbijania rynku niska cena,
aby stawi¢ czoto zagrozeniom dla nauki Kos$ciota ze strony prasy.

Whioski

Z rado$cia i nadzieja na pozytywne promieniowanie dehonianskiego
charyzmatu patrzymy dzi$ na $miate decyzje wiaczenia do jego reali-
zacji w §wiecie réznych wspolnot wiernych — zyjacych w instytutach
$wieckich, stowarzyszeniach czy organizacjach nawiazujacych do
dehonianskiej inspiracji. Moze jest to forma modyfikujaca duszpa-
sterstwo masowe w kierunku bardziej elitarnego, ale za to intesywniej
formujacego wiernych.

Mutatis mutandis stowa Leona XIII skierowane do Dehona: ,,Gto-
scie moje encykliki” zachowuja swa aktualno$¢ i za pontyfikatu Jana
Pawta I1. Gloscie autentyczna wyktadni¢ troski Kosciota o cztowieka
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i spoteczenstwo — nawet wtedy, i zwlaszcza wtedy, gdy w swietle tej
wyktadni ujawnia si¢ btedne zamysty ludzi Kosciota przepowiadajacych
juz tylko siebie.
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O ETYKE W ZYCIU POLITYCZNYM —
FORMACJA ELIT POLITYCZNYCH

Niniejszy temat kryje w sobie dwa dos¢ obszerne, ale wewngtrznie
powiazane zagadnienia. Pierwsze dotyczy obecnosci zasad etycznych
w catos$ci zycia spotecznego, gospodarczego i politycznego. Istnieje
bowiem dzisiaj do§¢ powszechne przekonanie, ze polityka (rozumia-
na jako sztuka rzadzenia i kierowania ludzmi) winna si¢ inspirowaé
zasadami etycznymi, gdyz jest wymiarem zycia ludzkiego. Nie jest
bynajmniej czyms$ nadrzednym w stosunku do podstawowych ludzkich
dziatan.

Drugie zagadnienie wiaze si¢ z postulatem formowania ludzi, ktorzy
w imi¢ nadrzednych zasad podejma trud tworzenia zycia politycznego
opartego na najglebszych personalistycznych i czlowiekotworczych
warto$ciach oraz formacji spoteczenstwa (elektoratu), ktore w wybo-
rach opowiada si¢ takze za takim lub innym systemem wartosci.

Kwestia ta faktycznie urasta do powaznego i realnego problemu
dotykajacego catosci zycia spolecznego, a takze zycia indywidual-
nych osob. Wystarczy tylko odwotac sie do codziennej politycznej
praxis ujawnianej nie tylko w brukowej prasie, ale dostgpnej dla ogotu
w telewizji, w radio i w najpoczytniejszych dziennikach — nie méwiac
juz o innych $rodkach masowego przekazu. Odczuwa si¢ powszech-
ny niesmak w obliczu wzajemnych inwektyw, posadzen, oskarzen,
sprzecznych ocen, irracjonalnych i podszytych jadem nienawisci kry-
tyk, sadow, lansowanych demagogicznych rozwiazan licznych wymia-
row zycia spotecznego i gospodarczego (nie zawsze jest to klasyczna
opozycja pomigdzy blokami politycznymi i ideowymi, ale czasem jest
to takze opozycja nawet w ramach tego samego ugrupowania). Dos¢
powszechnie politycy odwotuja sie¢ do ktamstw i roznych taktycznych
zabiegdw zmierzajacych do zacierania prawdziwego obrazu samego

Sympozjum 2(5) 1999 145



KS. TADEUSZ MICHALEK SCJ

siebie czy innych. Jest to swoisty machiawelizm, wg ktorego celem
polityki jest zdobycie i zachowanie wladzy za wszelka ceng, w tym za
ceng pogardy dla prawdy.

Na naszym polskim podworku, cho¢ na pewno nie jest to tylko nasz
polski problem, rodzi si¢ — co moze napawac duzym niepokojem — wielka
niechec nie tylko do konkretnych politykdw, ale do polityki jako takiej,
co gorsze, do spraw spotecznych i publicznych, do mitosci Ojczyzny.
Podwazanie 1 parodiowanie patriotyzmu, a tym samym zdolnosci do
ponoszenia jakichkolwiek wyrzeczen i ofiar dla wspolnego dobra, jest
jednym z powazniejszych problemoéw spotecznych, moralnych i reli-
gijnych.

Juz tylko ta prosta konstatacja prowadzi do wniosku, ze zycie poli-
tyczne jest bardzo chore i zbudowane na bardzo fatszywych przestankach
filozoficznych, antropologicznych i socjologicznych. Gdzie§ zgubiono
cztowieka i cztowiek — podmiot polityki — sam w sobie jest glgboko
podzielony. To jest realny problem (nie tylko w naszym kraju, cho¢
w krajach, ktore zrzucity z siebie jarzmo totalitaryzmu szczegolnie ostro
on si¢ rysuje), problem wielkiej wagi spotecznej, moralnej i politycznej,
ktory winien zosta¢ bardzo powaznie potraktowany i przestudiowany,
nie tylko w ramach akademickich dysput, ale takze tam, gdzie zyja 1
spotykaja si¢ ludzie.

Zycie spoleczne, jako obszar miedzyludzkiego wspotistnienia i mig-
dzyludzkich relacji w swej istocie wyraza ludzkie bytowanie. Podstawa
fadu politycznego jest ,,uznanie obiektywnego prawa moralnego” (por.
EV 70). Prawo to okresla moralnosc¢ celow i srodkow. Ze swej istoty jest
nieusuwalne i normatywne.

Oczywiscie, w konkrecie struktury spotecznej czy panstwowej zycie
spoteczne i polityczne jest organizowane przez konstytucje, prawa, wszel-
kiego typu przepisy i ustawy. Regulujg one zycie migdzyludzkie, dlatego
winne one z kolei wyplywac¢ i by¢ wewnetrznie zgodne z obiektywnym
prawem moralnym. ,,... tylko w postuszenstwie uniwersalnym normom
moralnym znajduje czlowiek pelne potwierdzenie swojej jedynosci
jako osoba oraz mozliwo$¢ prawdziwego wzrostu moralnego. I wiasnie
dlatego postuga ta jest skierowana ku wszystkim ludziom: nie tylko ku
jednostkom, ale takze ku wspolnocie i ku spoteczenstwu jako takiemu”
— czytamy w encyklice Veritatis splendor (nr 96). Normy te sa bowiem
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fundamentem sprawiedliwos$ci, pokoju spotecznego i demokracji... (por.
VS 96). ,,...elementarne zasady moralne zycia spotecznego stanowia
podstawe okreslonych wymogow, do ktorych musza si¢ dostosowaé
zardwno wiladze publiczne, jak i obywatele” (VS 97).

Utrata wigzi z prawda obiektywna i brak poszanowania ludzkiej
godnosci prowadzi do licznych wynaturzen, bledow, do relatywizmu
i partykularyzmu w uprawianiu polityki. Dlatego powstaja i rozwijaja
rozne dyktatury i totalitaryzmy. ,, Totalitaryzm rodzi si¢ z negacji obiek-
tywnej prawdy — czytamy w encyklice Centesimus annus — jezeli nie
istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorej cztowiek
zdobywa swa pelna tozsamosé, to nie istnieje tez zadna pewna zasada,
gwarantujaca sprawiedliwe stosunki pomigdzy ludzmi... Nowoczesny
totalitaryzm wyrasta z negacji transcendentnej godnosci osoby ludzkiej,
bedacej widzialnym obrazem Boga niewidzialnego i wtasnie dlatego
z samej natury podmiotem praw, ktorych nikt nie moze naruszaé: ani
jednostka czy grupa, ani tez klasa, Narod lub Panstwo” (CA 44).

Istnieje wigc absolutna potrzeba odnowy obyczajowosci spoteczno-
politycznej na fundamencie personalizmu, a zatem na powszechnym
uznaniu i poszanowaniu godnosci cztowieka. Odnowa ludzkich spo-
tecznosci i zycia politycznego moze si¢ wigc dokona¢ w oparciu o fun-
dament praw moralnych i sumienia'. Ksztatltowanie zycia politycznego
winno opierac si¢ na uznaniu fundamentalnej godnosci i wartosci ludzkiej
osoby —jako osoby, zwlaszcza w systemie demokratycznym (gdzie racje
i wladzg¢ posiada wigkszos$¢). Godno$é ludzkiej osoby jest podstawg
wszelkiej spolecznosci i wszelkich dzialan zmierzajacych do kiero-
wania nig. Konieczna jest zatem wlasciwa i prawdziwa wizja ludzkiego
bytu — rozumienie cztowieka jako osoby. Gloszenie i opowiadanie si¢ za
normami moralnymi i prawda w Zyciu spotecznym jest w swej istocie
obrong i promowaniem prawdziwej godnos$ci i wolnosci cztowieka.

Nalezy uswiadomi¢ sobie i innym nienaruszalna, jedyna i niepo-
wtarzalng godnos$¢ kazdej osoby ludzkiej (por. CHL 37). Afirmacja
godnosci ludzkiej osoby jest podstawa chrzescijanskiej, a tym samym
personalistycznej wizji porzadku spolecznego i politycznego. Cztowiek,
jako istota rozumna i wolna, podmiot wszelkich praw i obowiazkow, jest
pierwsza zasada i jak powie ks. T. Styczen, jest ,,niejako sercem i duszg”
nauki spotecznej i faktycznego tadu spotecznego?.
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Wielki wptyw na tworzenie si¢ wspotczesnego personalizmu w zyciu
spotecznym i politycznym odegrat Jacques Maritain. Wedtug jego pogla-
dow osoba goruje nad spotecznoscia’. Owszem, cztowiek jako jednostka
jest podporzadkowany grupie spotecznej (jest jej czgscia), lecz jako osoba
transcenduje ja (bo jest catoscig w sobie: bytem w sobie i dla siebie). Bez
ludzkiej spotecznosci osoba ludzka nie moze sig rozwija¢. Dobro osoby
(bonum honestum) sktada sig¢ na sumg dobra wspdlnego, dobra ludzkiej
spotecznosci i dobra panstwa*. Troska o dobro osoby jest jednocze$nie
troska o dobro wspdlnoty ludzkiej, a to jest wlasciwe kryterium dziatan
kazdej wspolnoty politycznej. Dobro ludzkiej wspolnoty Scisle wiaze sig
z dobrem osoby. W zwiazku z tym Kos$ciot nie ma bezposredniej wiadzy
nad porzadkiem doczesnym, ale inspiruje ten porzadek warto$ciami
transcendentnymi i obiektywnymi, ktore uwzgledniaja dobro cztowieka,
zwlaszcza dobro zbawienia®.

Z nastawieniem personalistycznym wiaza sig §cisle pewne podsta-
wowe 1 niezbywalne prawa kazdej ludzkiej osoby, ktore zdrowa i pozy-
tywna ludzka spoteczno$¢ polityczna winna bezwzglednie przestrzegaé.
,»Faktyczne uznanie osobowej godnosci kazdej ludzkiej istoty wymaga
poszanowania, obrony i popierania jej praw. Chodzi tu o prawa naturalne,
uniwersalne i nienaruszalne: zadna jednostka, zadna grupa, wladza ani
panstwo — nikt nie moze ich zmienié, a tym bardziej znie$¢, gdyz prawa
te pochodza od samego Boga” (CHL 38)°.

Adhortacja wylicza dalej wiele btedéw i1 grzechow spotecznych,
ktore niezgodne sa z wola Boga i uwtaczaja ludzkiej godnosci. Nauka
i technika, ogromny rozwdj technologiczny, bedacy jakze czgsto na-
rzedziem w r¢kach spotecznos$ci politycznych, nie moga zdominowaé
dziedziny etyki i moralno$ci; nie moga naruszy¢ podstawowych i nie-
naruszalnych ludzkich praw. Warto§¢ bowiem cztowieka nieskonczenie
przerasta warto$¢ wszelkich innych dobr w $wiecie. Czlowiek jest
podmiotem wszelkich praw’.

W kontekscie troski o poszanowanie ludzkiej godnosci i podstawo-
wych praw ludzkich nalezatoby powiedzie¢ o licznych przyktadach
depersonalizacji zycia politycznego (od najbardziej ktamliwych dyktatur,
az po liczne formy manipulacji i wyzysku; od dzikiego kapitalizmu, az po
nieokietznany liberalizm). Te wszystkie wynaturzenia dotknely i wciaz
jeszcze — przynajmniej czesciowo — dotykaja nasz wschodni obszar
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kulturowy. O ile nie do przyjgcia sa wszelkie systemy totalitarne, to
niewatpliwie zagrozeniem nie tylko dla krajow zachodnich, ale i dla nas,
jest zle pojeta i zle realizowana demokracja. Moze ona stwarza¢ rozne
zagrozenia dla rozwoju czlowieka. Negatywnym przejawem wybujalej
demokracji jest naduzywanie jej regul, swoiste przedemokratyzowanie
zycia spolecznego.

Dos¢ obszernie t¢ kwestig podjelta Evangelium vitae ,,we wspotcze-
snej kulturze demokratycznej szeroko rozpowszechnit si¢ poglad, wedle
ktorego porzadek prawny spoteczenstwa powinien ogranicza¢ si¢ do
utrwalania i przyswajania sobie przekonan wigkszosci i w konsekwen-
¢ji winien by¢ zbudowany wylacznie na tym, co wigkszo$¢ obywateli
stosuje i uznaje za moralne. Jesli nastgpnie uwaza si¢ wrecz, iz prawda
wspoélna i obiektywna jest w rzeczywistosci niedostepna, to szacunek dla
wolnosci obywateli — ktorzy w systemie demokratycznym uchodza za
prawdziwych suwerenow — nakazywalaby w zakresie prawnym, uzna-
nie autonomii sumienia jednostki, to znaczy, ze ustanawiajac te normy,
ktore w kazdym przypadku sa niezbedne dla wspotzycia spotecznego,
nalezatoby kierowac si¢ wyltacznie wola wigkszosci, jakakolwiek by ona
nie byta. W ten sposob kazdy polityk w swojej dziatalno$ci powinien
by wyraznie oddziela¢ sfer¢ osobistego sumienia od sfery aktywnosci
publicznej” (EV, 69)

Skutkiem i przejawem takiego kryzysu podstaw zycia politycznego
jest chocby sprawa gltosowania, ktorego ranga wzrasta, bywajac niekie-
dy absolutyzowana, a nawet deifikowana. ,,Prawdziwy problem — pisze
0. Maciej Zigba — zaczyna si¢ wtedy, gdy decyzja wigkszosci zechce
mnie ograbi¢ z rzeczy, ktore uwazam za cenne, lub tez gdy wigkszos¢,
do ktorej nalezg, spotka si¢ z ostrym sprzeciwem mniejszosci, pragnace;j
ocali¢ swe przekonania™®.

Prowadzi to do dwoch tendencji: roszczenia sobie przez dana osobe
prawa do autonomii w wyborze, do uznania ustaw prawnych za jedyne
kryterium moralnosci. Polityk czgsto jest ubezwtasnowolniany w kiero-
waniu si¢ kryteriami zgodnymi ze swym sumieniem. Tendencje te wy-
pltywaja z relatywizmu etycznego i ten relatywizm wzmagaja. Poniekad
relatywizm ten staje si¢ warunkiem demokracji. On zapewnia réwnos¢
i tolerancje. Wszelkie za$ obiektywne normy miatyby prowadzi¢ do
autorytaryzmu i nietolerancji. Poglad ten ma swe praktyczne implikacje
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w wielu ustawach prawnych, ktore sa zaprzeczeniem obiektywnych
norm moralnych (por. EV 70). Podobna mys$l znajdujemy w encyklice
Centesimus annus, ktora moéwi, ze rdozne przejawy kryzysu systemow
demokratycznych wynikaja z utraty ,,zdolnosci podejmowania decyzji
zgodnych z dobrem wspolnym. Niekiedy postulaty spoleczenstwa roz-
patruje si¢ nie przy uzyciu kryteriow sprawiedliwos$ci i moralnosci, ale
raczej biorac pod uwagg silg wyborcza lub finansowa stojacych za nimi
grup. Tego rodzaju odstepstwa od zasad moralnosci politycznej prowadza
z czasem do zniechgcenia i apatii, a w konsekwencji do zaniku zaanga-
zowania politycznego i ducha obywatelskiego ludnosci, ktora czuje si¢
poszkodowana i zawiedziona” (CA 47).

Taka postawa prowadzi do wynaturzen w rozumieniu i praktyko-
waniu zycia politycznego. Jej rezultatem jest relatywizm i autokracja
demokracji: mozna wszystko przeglosowa¢ — nawet zawieszenie
podstawowych i obiektywnych praw (jak np. prawa do zycia). Ostatni
argument jest oparty na woli silniejszego, a nie wynika z obiektywnych
racji prawdy 1 godnos$ci ludzkiej osoby. Oto apogeum nietzscheanskiej
koncepcji ,,volonté de la puissance”.

Tak rozumiana demokracja prowadzi do tyranii i zniewolenia. Wtedy
maja miejsce tylko pozory praworzadnosci, a pod ostona prawa dokonuja
si¢ najpowazniejsze nawet ingerencje w obszar prawa naturalnego i ludzkiej
godnosci (por. EV 20). ,,Nie moze za$ demokracja sprzyja¢ powstawaniu
waskich grup kierowniczych, ktore dla wlasnych partykularnych korzysci
albo dla celéw ideologicznych przywlaszczaja sobie wiadze w Panstwie”
(CA 46). Tymczasem moralno$¢ kazdej demokracji zalezy od zgodnosci
z prawem moralnym (jak to juz powiedziano wyzej)°.

Kryzys ustrojow demokratycznych wiaze si¢ z agnostycyzmem
i sceptycznym relatywizmem budowanym na bazie falszywej i wybior-
czej antropologii i koncepcji ludzkiej osoby. ,,W sytuacji, w ktorej nie
istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dziatal-
nosci politycznej 1 nadajaca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacj¢
idei 1 przekonan dla celow, jakie stawia sobie wladza. Historia uczy,
ze demokracja bez wartosci tatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamu-
flowany totalitaryzm” (CA 46)'°. T¢ sytuacje niewlasciwego rozumienia
i korzystania w regut demokracji mozna zaobserwowac takze w polskim
zyciu spotecznym i politycznym.
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Zasadniczym atrybutem zycia ludzkich spotecznosci i zycia politycz-
nego winna zatem by¢ filozofia tworzenia stusznych i godziwych praw
oraz calej obyczajowosci zycia politycznego na bazie personalizmu
1 godnosci cztowieka, a nie w imi¢ ubostwiania tego, co ludzkie — w imi¢
kreacjonizmu czy $lepego ewolucjonizmu.

1. Miejsce i rola Swieckich katolikow

Tutaj dotykamy zasadniczej kwestii: miejsca i roli $wieckich kato-
likbw — oraz ludzi sumienia — w organizowaniu zycia politycznego.
W swej istocie chodzi tutaj o obecno$¢ tego, co boskie, w tym, co
ludzkie; chodzi o harmoni¢ dwoch wymiarow: boskiego i doczesnego;
chodzi o wspotprzenikanie si¢ rzeczywisto$ci transcendentnej i docze-
snej (ludzkiej). Swieccy maja ozywiaé rzeczywisto$¢ doczesna duchem
chrze$cijanskim, dlatego ze zyja w Swiecie i dysponuja odpowiednimi do
tego $rodkami (por. CHL 36). Nie chodzi o tworzenie ,,panstwa wyzna-
niowego”, ale o przesycenie zycia ludzkich spoteczenstw warto§ciami
ewangelicznymi, ktore w swej istocie sa glgboko humanitarne i uniwersalne:
prawda, dobrem, sprawiedliwos$cia, mitoscia, poszanowaniem innosci, itd.
,,Poszanowanie osoby ludzkiej wykracza poza sfer¢ moralnosci indywidu-
alnej i staje si¢ podstawowym kryterium, niejako filarem struktury samego
spoteczenstwa, ktore wewngtrznie jest ukierunkowane na osobg. W ten
sposdb odpowiedzialnos¢ za stuzenie spoteczenstwu... jawi sig jako ogdlne
zadanie owego ozywiania duchem chrzescijanskim porzadku doczesnego, co
stanowi powolanie katolikow $wieckich, kazdego zgodnie z jego wlasnym
sposobem zycia” — czytamy w adhortacji posynodalnej Christifideles laici
(CHL 39).

Warto wspomnieé, ze role Swieckich w zyciu politycznym mocno
akcentowal J. Maritain. Najwigcej miejsca temu zagadnieniu poswigcit
on w dziele Humanism Intégral. Zasadniczym celem chrzescijanstwa
nie jest uczynienie ze $wiata doczesnego Krolestwa Bozego, ale raczej
przepojenie Swiata taska Boga, aby jej rozlanie bylo w nim coraz bar-
dziej skuteczne, aby cztowiek mogt lepiej przezywac swoja doczesnosc.
Chrzescijanin winien wige by¢ swiadom swoich zadan w odnawianiu
porzadku doczesnego. Budowanie takiego porzadku dobra i prawdy
jest gwarantem prawdziwego dobra osoby i ludzkiej spotecznosci. Do-
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bro doczesne, dobro porzadku ziemskiego nie moze oczywiscie by¢
przyjmowane za dobro wieczne, za cel ostateczny. To cel ostateczny ma
stymulowac¢ do wytrwalej przemiany $wiata. Dziedzina zycia spoleczne-
go 1 politycznego nie jest tylko czysto techniczna i instrumentalna, ale
nade wszystko ma by¢ ona gleboko ludzka, etyczna i moralna!!. ,,Walka
o afirmacjg¢ prawdy — pisze Rocco Buttiglione — dotyczacej czlowieka
w momencie polityki konstytuujacej w zyciu narodow, pozostaje — z jed-
nej strony — terenem w petni $wieckim, owszem, obszarem szczegdlnej
nawet odpowiedzialnosci ludzi §wieckich, z drugiej za§ — bez mieszania
obu plaszczyzn... — stanowi moment gloszenia Chrystusa i zaproszenia
cztowieka na spotkanie z Nim”'2,

Misja Kosciota w dziedzinie zycia spotecznego i politycznego doko-
nuje si¢ przede wszystkim przez zaangazowanie $wieckich katolikow:
,»Kosciot uwaza, ze przez poszczegolnych swych cztonkow i cata swoja
spotecznos¢ moze powaznie przyczynic si¢ do tego, aby rodzina ludzka
ijej historia stawaly sig bardziej ludzkie” (KDK 40)". Stowa te odnosza
si¢ do cato$ci zycia politycznego i w tym tkwi niezastgpiona rola Kosciota
jako stroza wszelkich wartosci prawdziwie ludzkich i ambasadora ludz-
kiej godnosci. Temu zadaniu i tej stuzbie cztowiekowi winny si¢ poddaé
osoby i wszelkie struktury zycia politycznego narodow. Jak powiedziat
bp J. Zycinski w obszernym artykule zamieszczonym w tegorocznym
15. numerze ,,Tygodnika Powszechnego™: ,,obowiazkiem Kosciota —
mowi on — pozostaje uczulanie wiernych na moralne tresci przestania
kierowanego przez poszczegodlne partie polityczne™'*.

Ko$ciot broni uniwersalnych wartosci moralnych i do nich konse-
kwentnie, w imi¢ pelnionej misji, dochowuje wiernosci czlowiekowi,
wychowuje nowe pokolenia ludzkosci. Glosi on, ze ludzka spoteczno$é
winna by¢ na nich oparta. Demokracja i reguty gry demokratycznej winne
uwzgledniac¢ niezbywalnos¢ obiektywnych praw ludzkich. Ko$ciot ,,thu-
maczy norm¢ moralng i przedktada ja wszystkim ludziom dobrej woli,
nie ukrywajac, ze wymaga ona radykalizmu i doskonatosci” (por. VS
95). Nalezy ukazywac, ,,ze w swej istocie prawda moralna jest promie-
niowaniem odwiecznej Madrosci Bozej, objawionej nam w Chrystusie,
1 stuzba cztowiekowi, ktdra pomaga mu wzrasta¢é w wolnosci 1 dazy¢ do
szczescia” (VS 951 96).

152 Sympozjum 2(5) 1999



O etyke w zyciu politycznym - formacja elit politycznych

2. Formacja elit politycznych

Mowiqc ogolnie, koniecznos¢ obecnosci zasad etycznych w zyciu
spolecznym, gospodarczym i politycznym, pociqga za sobq postulat
ksztaltowania i formowania ludzi, ktorzy w imi¢ nadrzednych zasad
podejmq trud tworzenia takiego Zycia politycznego opartego na tychze
zasadach.

Nade wszystko nalezy uswiadomi¢ sobie potrzebe formacji ludzi
$wieckich, potencjalnych twércow zycia spotecznego i politycznego.
Chodzi o formacje ludzka, religijna, etyczna, duchowa, intelektualna
i $wiatopogladowa...

Wierni $wieccy winni strzec autonomii rzeczywistosci ziemskiej od
spraw Bozych (nie wprowadza¢ dysharmonii). ,,...Pilnym i odpowie-
dzialnym zadaniem $wieckich jest dawanie §wiadectwa tym warto§ciom
ludzkim i ewangelicznym, ktore posiadaja wewngetrzny zwiazek z dzia-
talnoscia polityczna, jak wolnos¢, sprawiedliwo$é, solidarnos¢, wierne
i bezinteresowne oddanie sprawie wspolnego dobra, prosty styl zycia,
preferencyjna opcja na rzecz ubogich i najmniejszych” (CHL 42). Dlatego
maja oni dobrze zna¢ nauke spoteczna Kosciota.

Dotarcie do srodowisk politycznych, srodowisk rzadzacych, sadow-
niczych, przemystowych — to jest najdoskonalszy obszar zaangazowania
dla swieckich katolikow. Oni winni sprawi¢, aby zasady Ewangelii nie
byty na nim obce, aby nie byly postrzegane w kategoriach zagrozenia,
ale jako moc zbawcza i umozliwiajaca pelny rozwoj cztowieka. Ewan-
gelia nie musi by¢ postrzegana w kategoriach zagrozenia dla porzadku
doczesnego. Ma jedynie wzmacnia¢ wszelkie ludzkie wysitki na drodze
do zgody, sprawiedliwosci i poszanowania ludzkich praw.

Liczne sa wymiary zaangazowan §wieckich w zyciu politycznym
i spotecznym. W pierwszym rzgdzie przejawiaja si¢ one w trosce o
wlasciwy rozwdj podstawowej wspolnoty, jaka jest rodzina, troska
o zagwarantowanie jej podstawowych praw. Nastegpnie konieczna jest
troska o mitos¢ i sprawiedliwos¢ jako podstawowe kategorie i cno-
ty zycia spotecznego. Szczegolnie jednak wazne, z naszego punktu
widzenia, jest polityczne zaangaZowanie swieckich: ,,Aby ozywiac
duchem chrzescijanskim doczesna rzeczywistos$¢ stuzac... osobie i spo-
teczenstwu, Swieccy nie moga rezygnowaé z udzialu w polityce, czyli
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w rdznego rodzaju dziatalnosci gospodarcze;j, spotecznej i prawodawczej,
ktoéra w sposob organiczny stuzy wzrastaniu wspolnego dobra” (CHL
42, por. takze KDK 75). Swieccy winni kreowa¢ nowy i whasciwy styl
zdobywania wtadzy i wypekniania jej.

Swieccy katolicy jako politycy winni dokonywac¢ glebokiej teoretycznej
i praktycznej krytyki machiawelizmu. Z punktu widzenia prawdziwego
humanizmu, celem polityki jest co$ z istoty swej ludzkiego, a wigc etycz-
nego. Jest to dobro wspolne i godne zycie cztowieka, zgodne z wymogami
i godnoscia ludzkiej natury, a zarazem zycie moralnie prawe i szczg$liwe
calego spoteczenstwa jako takiego. Polityka — dla Maritaina — jest gale-
zig etyki. Wszelkie cele spoteczne i polityczne zmierzaja do osiagnigcia
okreslonych celow skonczonych, ziemskich, ktérym jest dobro doczesne
ludzkiej spotecznosci. Taka jest tez rola panstwa. Panstwo jest dla czto-
wieka (por. J. Maritain, Humanism Intégral i [’homme et [’Etat). Celem
polityki, w mysl spotecznej nauki Kos$ciota, jest ,,dazenie do wspolnego
dobra jako dobra wszystkich ludzi i catego cztowieka. Dobro wspolne
jest za§ warunkiem osiagania doskonatosci przez poszczegdlne osoby,
jak i cate grupy spoteczne (por. KDK 75). Promowanie sprawiedliwosci
jako podstawowej cnoty regulujacej zycie spoteczne oraz uczenie ducha
shuzby w dziedzinie zycia politycznego: ,,sprawowanie wiadzy politycz-
nej winno mie¢ za podstawe ducha stuzby, gdyz tylko on, w potaczeniu
z konieczna kompetencja i skutecznoscia dziatania decyduje o tym, czy
poczynania politykow sa jawne i czyste”. To za§ ma pobudzac do walki ze
wszelka korupcja i naduzywaniem witadzy politycznej (por CHL 42).

Ponadto trzeba dazy¢ do takiego modelu panstwa i sprawowania wta-
dzy, wg ktérego ,,racja sity” zostanie zastapiona ,,sita racji” (por. EV 19).
Jest to model demokracji, ktory kieruje si¢ prawda obiektywna i troska
o zapewnienie realizacji najwyzszych wartosci ludzkich. Konieczna
jest takze troska o wlasciwe rozumienie ,,wolno$ci”'®. Przyjecie ,,abso-
lutnej autonomii jednostki ,,prowadzi nieuchronnie do negacji drugiego
cztowieka”, ludzie staja si¢ sobie obcy, zanika wszelkie odniesienie do
wspolnych warto$ci i do prawdy absolutnej, ,,a Zycie spoteczne zostaje
wystawione na ryzyko catkowitego relatywizmu” (por. EV 2).

Zaangazowanie wiernych w zycie spoteczne i polityczne ma by¢
wyjsciem ze swego egoizmu, pomysleniem o drugich, a zatem postawa
gleboko patriotyczna. Nalezy odchodzi¢ od ciagle wzrastajacej, niczym
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spirala potrzeb, postawy rewindykacyjnej i permisywnej. Nie nalezy
slepo wierzy¢ w sukces postepu technicznego, naukowego, komputero-
wego. Wymiar kultury materialnej, w najszerszym tego stowa znaczeniu,
nie zaspokoi wszystkich ludzkich potrzeb. Nalezy obudzi¢ potrzebe
wyzszych wartos$ci, obudzi¢ transcendencj¢ cztowieka i zdolno$¢ do
transcendencji. Co wigcej nalezy wszystkim otworzy¢ si¢ na taske od-
kupienia, t¢ najpotezniejsza moc Boga, ktory w Chrystusie ,,zwycigzyt
swiat” ludzkich grzechéw i ktamstw.

»~Zaangazowanie katolika w polityke — pisze o. St. Pyszka — nie jest
sprawa dowolna. Kosciot katolicki zachgca swoich wiernych, a zarazem
obywateli panstwa, do czynnego udzialu w zyciu politycznym i gospo-
darczym ich krajow, poniewaz Kosciot jest skutecznie obecny tylko tam,
gdzie dociera $wiadectwo chrzescijan, a wigc takze w zyciu politycznym
i gospodarczym, od ktorego zbyt czgsto uciekaja’'®.

Pozostaje do rozpatrzenia, a raczej tylko do naszkicowania, jeszcze
jedno bardzo wazne zagadnienie: jak konkretnie formowa¢ elity po-
lityczne. To pytanie do wytrawnego pastoralisty, ale takze do teologa,
ojca duchownego, spowiednika — jednym stowem: do pasterza ludzkich
dusz i sumien.

Formacja w ramach tradycyjnego duszpasterstwa ogoélnego po-
przez: nieustanne apele, przypominanie nauki Ewangelii, gloszenie Stowa
Bozego, katechizowanie, troskg o zycie sakramentalne wiernych. To
jest bowiem podstawowa i ciagle aktualna plaszczyzna formacji sumien
i postaw spolecznych. ,,Trzeba powrdci¢ do teologalnej wizji ludzkiego
zycia, albowiem: «tracac wrazliwo$¢ na Boga, traci si¢ takze wrazliwos¢
na cztowieka, jego godnos¢ i zycie...»” (EV 21).

Konieczna jest zatem formacja do i w zyciu religijnym oraz do doj-
rzalej wiary. Rozwoj 1 wolno$¢ religii jest fundamentem ,,dobra osoby
i spotecznosci” (CHL 39). Nocna rozmowa Jezusa z Nikodemem jest
takze pewnym wskazaniem dla naszych czasow. Nalezy niestrudzenie
podejmowac cichy dialog i wstuchiwac si¢ w gtos ludzi, ktdrzy co$ zna-
cza 1 wiele moga w sferze polityki. Bog sam wie, ktore stowo sprawi,
1Z ziarno nowego zycia i spojrzenia na sprawy, nawet najwyzszej wagi,
zacznie kietkowac.

Drugi obszar troski duszpasterskiej to formacja w ramach dusz-
pasterstwa specjalistycznego, bardziej elitarna. W niej ogromne
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znaczenie ma rozwoj wlasciwych chrzescijanskich ruchow i wspdlnot
religijnych, ozywianie wspolnot parafialnych, zwlaszcza o orientacji
gteboko duchowej, eklezjalnej i prospotecznej. Niewatpliwie, droga sa
r6zne formy spotkan formacyjnych dla grup stanowych i zawodowych,
rézne formy rekolekcji, weekendow z Bogiem. Duze takze znaczenie
maja w tym apostolskim trudzie mass media, dobra ksiazka... Nadszedt
takze czas na formacj¢ duchowa i moralng réznych grup zawodowych,
zwlaszcza tych bezposrednio odpowiedzialnych za zycie spoteczne, eko-
nomiczne, gospodarcze i polityczne. Cierpliwoscia i perspektywicznym
mys$leniem nalezy przezwycigzy¢ opory i sceptycyzm wobec tej pracy
apostolskie;j.

Na szczeg6lna uwage zashuguje troska o formacj¢ mtodziezy do praw-
dziwej, wymagajacej i w pelni zaangazowanej postawy chrzescijanskiej,
formacje¢ do postawy patriotycznej, formacje do odpowiedzialnosci za
drugich, za spotecznos¢, w ktorej zyje i wzrastam.

Pozwolg sobie na taka opinig, zwlaszcza wobec swoich wspotbraci
sercanow, ze ofiarna troska duszpasterska i formacja mtodziezy jest bardzo
istotnym wymiarem spotecznej roli Kosciota, a takze naszej sercanskiej
misji. Byl to bardzo wazny wymiar apostolskiej pracy dla ojca Dehona.

Ksztatt ludzkich spoteczenstw, takze w wymiarze migdzynarodowym,
bedzie zalezny od nowych pokolen, ktore przejmuja pateczke historii
w sztafecie ludzkich dziejow, w ciaglej rywalizacji sit dobra i zta. W za-
leznos$ci od tego, jakie dtonie przejma t¢ pateczke, tak potocza sig ludzkie
dzieje. Jesli beda to dlonie otwarte w gescie braterskiej mitosci i stuzby,
mozna by¢ spokojniejszym o los cztowieka, jesli jednak beda to dlonie
zamknigte chtodem egoizmu, nihilizmu i niewiary, dtonie zastygle chtodem
serca, to niech Bog ma w opiece przyszte pokolenia, a moze juz nasze.

Kosciol moze by¢ wige obecny w zyciu politycznym tylko tam, gdzie
docieraja jego wyznawcy — zywi 1 autentyczni nosiciele obiektywnych
wartosci ewangelicznych. Oni sa swiadkami Ewangelii, stajacymi si¢
takze prawdziwymi przywoddcami i nauczycielami, a tym samym bu-
downiczymi cywilizacji mitosci.
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Przypisy
' Chcac ochroni¢ cztowieka, jego godnos¢ nalezy cato$¢ zycia spotecznego oprze¢ na prawdzie
obiektywnej i na transcedentnej wizji ludzkiego bytu (por. VS 99)

2 Por. T. Styczen, Zarys etyki, cz. 1: Metafizyka, Lublin 1974, s. 64.

Osoba posiada niezwykta warto$¢. Ludzka spoteczno$¢ winna dopomagac w jej pelnym rozwoju
i wytwarzaniu takiego kontekstu kulturowego, spotecznego, ktory ten rozwoj umozliwia.

Por. J. Maritain, Scholasticism and Politics, $.327-345; por. takze: Humanism Intégral.

Por. J. Maritain, Primaute du spirituel; Transformacja zycia spotecznego moze si¢ dokonywac
tylko przy rownoczesnym odnawianiu zycia moralnego ludzi. Dzieto odnowy spoteczenstw za-
ktada dazenie do podejmowania takich srodkow, ktore sa godne ludzkie osoby (por. J. Maritain,
Du régime temporel et de la liberté).

Zadanie obrony ludzkich prawa zwtaszcza prawa do zycia maja przestrzegac¢ wszyscy ludzie, szcze-
golnie jednak ,,owo zadanie spoczywa w szczegblny sposob na niektorych swieckich: rodzicach,
wychowawcach, pracownikach stuzby zdrowia oraz osobach sprawujacych wtadzg gospodarcza i
polityczng” (CHL 38). W pierwszym rzgdzie chodzi tutaj o prawo do zycia i ludzkiego rozwoju.
,»(...) Prawo do Zycia jest pierwszym i podstawowym prawem osoby ludzkiej oraz warunkiem
wszystkich innych jej praw”. por. tamze.

»Wynika stad absolutna niedopuszczalnos¢ jakiejkolwiek dyskryminacji, ktora niestety nie
przestaje dzieli¢ i poniza¢ rodziny ludzkiej: tak dyskryminacji rasowej i ekonomicznej, jak
spotecznej i kulturowej, politycznej i gospodarczej” (CHL 37).

0. Maciej Zigba, Demokracja i antyewangelizacja, Poznan 1997, s. 71.

Okresla ona moralno$¢ celow i srodkow. Podstawa demokracji i fadu politycznego jest ,,uznanie
obiektywnego prawa moralnego” (por. EV 70).

Konieczna jest zatem troska o zgodnos$¢ prawa cywilnego z obiektywnym prawem moralnym.
Prawo ludzkie winno by¢ zgodne z prawym rozumem i wyptywac z prawa wiecznego (por. EV
72).

Kierowanie si¢ sumieniem w sprawach doczesnych, spotecznych i politycznych pociagnie za
soba powstanie nowej formacji i obyczajowosci politycznej i catosci zycia spotecznego, ktore
stanie si¢ wewngtrznie chrzescijanskie (por. J. Maritain, Humanism Intégral).

Rocco Buttiglione, Chrzescijanie a demokracja, Lublin 1993, ss. 118-119. Piszac o ,,polityce
konstytuujacej” autor ma mysli proces istotowego tworzenia lub zmiany prawa pozytywnego
(konstytucji) zwiazanego z suma przekonan, postaw i zachowan wyrastajacych w klimacie
wolnoéci i szukania prawdy. Tamze, ss. 116-117

,,Kosciot objawia $wiatu tajemnicg Boga jasniejaca w Jezusie Chrystusie, a rtOwnoczesnie objawia
cztowieka jemu samemu, ukazuje mu sens jego istnienia, otwiera go na cala prawdg o tym, kim
jest i jakie jest jego przeznaczenie” (CHL 36; por. KDK 22)

4 Bp J. Zycinski, Polski ksztatt Wieczernika, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 15(1999), s.11.
,kultura $mierci jako taka jest wyrazem catkowicie indywidualistycznego pojecia wolnosci,
ktora staje sig ostatecznie wolnoscia ,,silniejszych” wymierzona przeciw stabszym, skazanym
na zagtadg” (EV 19). Wolno$¢ winna by¢ zwiazana z obiektywna prawda i jej odkrywaniem. W
innym przypadku cztowiek , kieruje si¢ wytacznie swoja subiektywnoscia i zmienng opinig lub
po prostu swym egoistycznym interesem i kaprysem” (por. tamze).

St. Pyszka, Zaangazowanie chrzescijanina w polityke dzisiaj, [w:] Katolicka nauka spoteczna
wobec wybranych problemow wspolczesnego swiata, dz. zb., Krakow 1995, s. 78.
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SPOLECZNE NAUCZANIE JANA PAWEA I
W KONTEKSCIE JEGO WEZWANIA DO BUDOWANIA
CYWILIZACJI MILOSCI

»Pomozcie mi gruntowac i budowac powszechna cywilizacj¢ mito-
$ci”. Tak wotat Jan Pawet II do episkopatéw Europy — skoro kontekst
rozwazan o spotecznym nauczaniu Papieza ma stanowi¢ jego wezwanie
do budowania cywilizacji mitosci. Ten przejmujacy glos wydaje si¢ by¢
uzasadniony zaréwno pod wzglgdem niesionej tresci, jak 1 adresatow.
Wystarczajaco uzasadnia go obserwowany juz powszechnie kryzys
cywilizacyjny w obrebie kulturowego dziedzictwa atlantyckiego. Euro-
pejska czy raczej atlantycka wspolnota cywilizacyjna, na tyle silna, ze
przetrwata szereg wiekow, jest dzi§ powaznie zagrozona. Grozi jej to
wszystko, co jest przeciwienstwem wypracowanych przez nig warto$ci,
a mianowicie konsumizm, nihilizm moralny i1 anarchizm. Niebywaty
postep naukowo-techniczny, pozornie Swiadczacy o wysokim poziomie
cywilizacji, staje si¢ sam zagrozeniem i elementem alienujacym wspot-
czesnego czlowieka. Nie tylko przetom tysiacleci powoduje nastroje
obawy i niepokoju, ale takze rzetelna analiza obecnej formacji cywili-
zacyjnej: mowi si¢ wszakze o erze postindustrialnej, postscjentystycznej
czy postmodernistycznej — o pewnej miedzyepoce, ktorej poczatkiem jest
konczacy sig XX wiek. ,,Wymaga to podjecia szerokiej problematyki
kryzysu cywilizacji, ktérego przejawy wystepuja przede wszystkim na
Zachodzie, technicznie bardziej rozwinigtym, ale wewngtrznie zubozo-
nym na skutek zapomnienia o Bogu czy tez zepchnigcia Go na ubocze.
Na kryzys cywilizacji trzeba odpowiedzie¢ cywilizacja mitosci, oparta
na uniwersalnych warto$ciach pokoju, solidarnosci, sprawiedliwosci
1 wolnosci, ktore znajduja petne urzeczywistnienie w Chrystusie” — jak
powiada Ojciec Swiety w Tertio millennio adveniente'.
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Spoteczna nauka Kosciota od dawna juz wysylata sygnaty ostrzegaw-
cze, ale takze wysuwata konstruktywne projekty przebudowy panujacego
modelu cywilizacyjnego. Na tym tle rzeczywiscie bardzo wiele znaczy
glos papieza Jana Pawtla II. Liczne jego wypowiedzi diagnozuja objawy
rozpadu cywilizacji naukowo-technicznej, a rownocze$nie wskazuja
drogi przezwycigzenia obserwowanego kryzysu, wzywaja do powrotu do
zrodet, do prawdziwej wizji cztowieka, ktora moze stanowi¢ fundament
dla prawdziwej, tj. wlasciwej dla osoby ludzkiej, cywilizacji. W wyniku
tworczych analiz przeprowadzonych przez Jana Pawta I1 jako widzialna
glowe Kosciota, ale takze jako filozofa, dysponujemy dzisiaj szeroko
rozwinigta mysla, ktorej przedmiotem jest koncepcja nowej cywilizacji,
hastowo ujetej w wyrazeniu ,,cywilizacja mitosci”. Wyrazenie to moze
jednakze podzieli¢ los wielu zawotan i tytutow, tworzonych przez rd6zne
epoki z bliskich kazdemu cztowiekowi zbitek stownych, moze ulec bana-
lizacji i sta¢ si¢ tylko mniej lub bardziej nosnym hastem, ktore firmowac
moze bardzo rozne tresci lub spocza¢ w lamusie retorycznych zwrotow.
Dlatego nalezy zaakcentowac tre$¢ owego wyrazenia, przedstawi¢ po-
stawy, jakie opisuje, wskaza¢ na warunki realizacji projektu ,,bardziej
ludzkiego $wiata”, by w koncu okresli¢ zasady zycia spotecznego, na
ktorych wspiera sig koncepcja cywilizacji mitosci.

Cztowiek swiadomy swej kruchos$ci i niedopelnienia w wymiarze
czasowym nigdy nie moze zaprzesta¢ ,,uprawy” siebie. Czyni to two-
rzac kulturg (colere — uprawiac), czy budujac cywilizacje. ,,Pierwszym
i zasadniczym zadaniem kultury w ogoéle i kazdej zarazem kultury jest
wychowanie. W wychowaniu bowiem chodzi wtasnie o to, azeby czto-
wiek stawat si¢ coraz bardziej cztowiekiem (...)”%. Czyni¢ to powinien
wedtug pewnych priorytetdw, wynikajacych z poprawnego odczytania
prawdy o sobie samym. Priorytety te, czy prymaty, ujgte w ,,czwormian”,
rysuja pelny ksztalt cywilizacji mitosci. Zawarte juz w Redemptor
hominis, swoje pelne rozwinigcie znajduja w nastgpnych encyklikach,
a zwlaszcza w Dives in misericordia, shusznie zwanej ,,Magna Charta
cywilizacji mitosci’ Papiez pisze w niej, ze ,,0w ludzki §wiat nie moze
stawac sig bardziej ludzkim, jesli nie wprowadzimy w wieloraki zakres
stosunkow migdzyludzkich, a takze stosunkoéw spotecznych wraz ze
sprawiedliwo$cig owej «mitosci mitosiernej», ktora stanowi mesjanskie
oredzie Ewangelii”™. Mito$¢ mitosierna ma wiec ksztaltowac i przemie-
nia¢ stosunki miedzyludzkie.
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Epoka nowozytna chlubi sig, jak dotychczas, usitowaniem realizo-
wania zasady sprawiedliwosci. Rzeczywiscie, dostrzegamy szeroko
rozbudzone w §wiecie poczucie sprawiedliwosci i proby budowania
spoteczenstwa opartego na zasadzie sprawiedliwos$ci. Ale trudno nie za-
uwazy¢, ze programy zakotwiczone w tej idei tatwo ulegaja wypaczeniu.
Okazuje sig, ze nad sprawiedliwos$cia biora gore takie sity jak nienawis¢
ludzi, zawzigtos¢, okrucienstwo, cheé zniszczenia inaczej myslacych
czy chec ograniczenia ich wolnosci. Dziatania rozpoczete w poczuciu
sprawiedliwosci moga tatwo przeksztalcic si¢ w najwyzsza nieprawos¢.
Sprawiedliwo$¢ nie wystarcza, ,,zatrzymuje si¢ bowiem w kregu dobr
przedmiotowych, podczas gdy mito$¢ 1 mitosierdzie sprawia, ze ludzie
spotykaja si¢ ze soba w samym tym dobru, jakim jest cztowiek z wia-
sciwa mu godnoscia™™. Sprawiedliwo$¢ zatem trzeba ogarnaé¢ wicksza
moca, jaka jest mitos¢, ktora chroni i podnosi cztowieka, bo mitos¢ jest
czyms$ wigcej niz sprawiedliwos¢. Tylko mitos¢ nie pyta o naleznosci,
o wzajemnos¢, lecz sktada drugiemu dar z powodu niego samego. Dlatego
pierwszym i podstawowym wymiarem mito$ci spotecznej jest mitosé
cztowieka z powodu jego ludzkiej godnosci, gwarantowanej przez Boga
Stworcg. Programem spotecznym, wynikajacym z prymatu milosierdzia
przed sprawiedliwo$cia — jest wigc odniesienie si¢ do 0sob z mitoscia,
ktora budzi swiadomos¢ cztowieczenstwa, miejsca czlowieka wsrod
0soOb, a nie wsrod rzeczy. Mito$¢ miltosierna kroczaca przed sprawie-
dliwoscia wywotuje zmiang odniesien, gdyz dowarto$ciowuje osoby,
podnosi je w gore z pozycji rzeczy do poziomu 0séb, wydobywajac je
z wszelakiego zniewolenia. Mito$¢ wyrywa cztowieka z uktadu rzeczo-
wego 1 sprawia, ze osoba staje si¢ rzeczywiscie wazniejsza od rzeczy,
jest przed rzecza.

Osoba przed rzeczg — to drugi prymat czwoérmianu cywilizacji
mitosci. Przestrzeganie go ma uchroni¢ cztowieka przed niszczaca go
alienacja i instrumentalizacja. Prymat ten kaze odrzuci¢ wszelkie ideolo-
gie totalitarne, ktore same z siebie rychto sprowadzaja osobe ludzka do
poziomu rzeczy. Szczegolnie chodzi tu ,,0 materializm we wszelkich jego
formach, poniewaz jest on zawsze zrédtem podporzadkowania: badz to
podporzadkowania bezdusznemu poszukiwaniu dobr materialnych, badz
podporzadkowania jeszcze gorszego — cztowieka z dusza i ciatem ide-
ologiom ateistycznym, a na koniec zawsze podporzadkowania czlowieka
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cztowiekowi™. Cztowiek wowczas wydany bywa na pastwe wszelkiego
typu manipulacji. W $wiecie zdominowanym przez utylitaryzm cztowiek
takze staje si¢ przedmiotem uzycia, towarem na ,,targowisku zycia”. Sam
oddany konsumpcji, staje si¢ przedmiotem konsumpcji, a czgsto sam
siebie takim czyni. Osoba przed rzecza! Jest to nakaz skierowany przede
wszystkim do cztowieka w jego indywidualnym wymiarze. Jest to nakaz
moralny, bedacy zadaniem do spelienia. Przemoznym $rodkiem, do ktore-
2o w spelnianiu tego zadania trzeba si¢ odwotywacd, jest zawsze mitosc.

Mitos¢ — czyli afirmowanie cztowieka dlatego, ze jest cztowiekiem —
chroni go takze przed zagubieniem w $wiecie techniki. Technika — Nauka
— Postep, ten wspotczesny Tris hagion, wyrugowaly ze swych obszarow
normy etyczne i na skutek tego przeciwstawity si¢ cztowiekowi. ,,Srodki
bowiem techniczne, ktéorymi dysponuje wspolczesna cywilizacja, nie
tylko kryja w sobie mozliwosci samozniszczenia na drodze konfliktu
militarnego, ale takze mozliwosci «pokojowego» ujarzmienia jednostek,
srodowisk, catych spotecznosci i narodow™®. Trzeci wigc z prymatow pa-
pieskiej wizji nowej cywilizacji, prymat etyki przed technika, pragnie
zapewnic¢ humanizacj¢ cztowieka i $wiata oraz przezwycigzy¢ zagrozenia
scjentystyczno-technicznego modelu wspotczesnej cywilizacji. Dzigki
temu moze zosta¢ odbudowana proporcja migdzy postgpem techniki
a rozwojem moralnosci; dzigki temu moze takze nastapi¢ upodmioto-
wienie cztowieka w §wiecie ekonomii i techniki. Bytoby to dziatanie
organiczne, u fundamentow, glebiej siggajace niz postulaty réznorakich
ruchéw ekologicznych. Janowi Pawtowi Il w gloszeniu wizji cywilizacji
mito$ci chodzi bowiem o ,,prawdziwa ekologi¢ osoby ludzkiej”, czyli
o ochrong jego Srodowiska moralnego. Tam przeciez rodza si¢ zarowno
zagrozenia, jak i blogostawienstwa nauki i techniki. Zatem tylko leczenie
przyczyn moze usuna¢ tak niepokojace objawy jak rabunkowa gospo-
darka bogactwami naturalnymi, skazenie srodowiska czy ingerencje
inzynieryjno-genetyczne w ludzkie zycie. W ten sposdéb moze zostac
odbudowana naturalna wi¢z migdzy cztowiekiem a przyroda.

Prymat osoby przed rzecza i prymat etyki przed technika sa wyrazem
generalnego priorytetu, jaki ma duch przed materia. Ten za$ wskazuje
znowu na moralno$¢ jako pierwsza i zasadnicza dziedzing kultury.
Podkresla to wielokrotnie w swych wypowiedziach Papiez: ,,niezbg¢dne
staje sig¢ zatem odzyskanie powszechnej $wiadomos$ci prymatu warto-
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$ci moralnych, ktore sa wartosciami osoby jako takiej. Uswiadomienie
sobie na nowo ostatecznego celu zycia i jego podstawowych wartosci
jest wielkim zadaniem dnia dzisiejszego, majacym na celu odnowe
spoteczenstwa. Tylko §wiadomos$¢ prymatu tych warto$ci pozwoli na
takie wykorzystanie ogromnych mozliwosci, jakie nauka ztozyta w rece
cztowieka i jakie beda naprawde nastawione na rozwoj osoby ludzkie;j,
w calej jej wewngtrznej prawdzie, w jej wolnosci i godno$ci™.

Prymat warto$ci moralnych, nie umniejszajac wartosci nauki i sztuki
(gdzie chodzi o prawdg i pigkno), wskazuje raz jeszcze, ze zasadniczym
celem integralnej kultury (cywilizacji) jest ksztattowanie i rozwoj czto-
wieka. Celem tym jest tez budowanie nowego cztowieka w nowym
swiecie. Chodzi o to, by cztowiek ,,stawatl si¢ coraz bardziej cztowiekiem,
o to, azeby bardziej «byl», a nie tylko wigcej «miab» (...)"°. Bardziej
»by€” niz ,,mie¢” — to czwarty prymat gruntujacy cywilizacj¢ mitosci.
Stanowi on wilasciwie rekapitulacje calej wizji, kreslonej z wielkim
zaangazowaniem przez Jana Pawla II. W tym papieskim postulowaniu
postawy ,,bardziej by¢” przed ,,wigcej mie¢” zawiera si¢ cel personali-
stycznej koncepcji cywilizacji. Cztowiek ma przede wszystkim wzrasta¢
w wyniku dziatan kulturowych. Dzigki posiadanej mozliwosci transcen-
dowania natury, a nade wszystko na drodze mitosci, ma realizowac siebie
i siebie dopelnia¢. Moze si¢ to wreszcie dokonywa¢ dzigki otwarciu
na zbawcze dziatanie taski, ktora pobudza czlowieka do dorastania do
miana ,,partnera” Boga.

W tym kontekscie pojawia si¢ nastgpny problem: czy papieska wizja
cywilizacji mito$ci ma szansg sta¢ si¢ rzeczywistoscia, a jezeli tak, to
pod jakimi warunkami? Moze bowiem wzbudza¢ zaniepokojenie, Ze
przedstawiony program cywilizacji mitosci pozostanie w rzedzie dotych-
czasowych wieszczen ,,ztotego wieku” lub ostanie sig jako eschatologiczne
oczekiwanie. Czy nie jest to zatem konstruowanie jakiego$ nowego wspania-
fego $wiata, ktore naznaczyloby wizje cywilizacji mitosci pigtnem utopii?

Zupeknie podstawowa definicja utopii opisuje ja jako wizj¢ lepsze-
go spoteczenstwa, oparta na krytyce aktualnie istniejacych stosunkow
spotecznych, bez uwzgledniania przy tym realnych szans i mozliwosci.
W swej pozytywnej warstwie utopia jest rozumowa konstrukcja opty-
malnych, umozliwiajacych szczgsliwe zycie, instytucji bytu wspdlnoto-
wego. [stotng zatem cecha utopii jest jej aprioryczno$¢ i nastawienie na
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sztuczne projekty spoteczenstw. W odniesieniu za$ do pojedynczego
cztowieka opiera si¢ ona na nieprawdziwych zatozeniach o naturze
ludzkiej. U podstaw ideologii utopijnych wszelkich rodzajow i odmian
mozna odnalez¢ przekonanie o niemal nieograniczonych mozliwosciach
cztowieka. Utopijnos¢ wigc danego programu cywilizacyjnego zalezy
gtéwnie od lezacej u jego fundamentéw wizji (realistycznej lub nie)
cztowieka.

Tymczasem wizja nowej cywilizacji mito$ci zaczyna sig i jest wa-
runkowana koniecznoscia zdobycia petnej prawdy o czlowieku. Peina
prawda o cztowieku nie jest bynajmniej jego idealizacja. Owszem, polega
ona na odczytaniu cztowieka jako niepowtarzalnego w swej indywidual-
nosci stworzenia Bozego, ale takze na odczytaniu go w catym uwarunko-
waniu jego natury, a wige jako byt przygodny, kruchy, niewystarczalny
1 grzeszny wreszcie. Papiez widzi cztowieka takim, jakim on jest, i z ta-
kim cztowiekiem chce budowac cywilizacje mitosci. Jan Pawet Il wigze
urzeczywistnienie cywilizacji mito$ci z postawa samego cztowieka,
z jego wola poszukiwania prawdy o sobie samym i z jego wyborami
moralnymi. W przeméwieniu w Hiroszimie w 1981 roku dostrzegt ten
problem, mowiac: ,,Niektorzy powiedza — to utopia. (...) Cztowiekowi
naszych czaséw musimy moéwié: nie poddawaj si¢ zwatpieniu, twoja
przysztos¢ jest w twoich wiasnych rekach. Budowanie ludzkosci bardziej
sprawiedliwej czy wspolnoty migdzynarodowej bardziej zjednoczonej nie
jest tylko marzeniem ani czczym ideatem. Jest moralnym imperatywem,
$wietym obowiazkiem, ktérego moze si¢ podja¢ intelektualny i duchowy
geniusz cztowieka (...)”"". Zatem w indywidualnym czlowieku, a nie
w programach spotecznych znajduja si¢ warunki i realne mozliwosci
budowy nowej ludzkosci, a ich uruchomienie i aktualizacja zalezy od
decyzji poszczegdlnego cztowieka. W Liscie do Rodzin Ojciec Swigty
pisze: ,,Cywilizacja mitosci wydaje si¢ wielu ludziom jeszcze jedna
utopia. Przeciez nie mozna od nikogo wymaga¢ mitosci, nie mozna
jej nikomu narzuca¢. Milo$¢ moze by¢ tylko wolnym wyborem ludzi.
Moga ja przyjac lub odrzucié. Tak z pewnoscia jest. A jednak Chrystus
pozostawit nam przykazanie mitosci, podobnie jak Bog na gérze Synaj
powiedziat do cztowieka: «Czcij ojca twego i matke twoja». Znaczy to,
ze mitos¢ nie jest utopia. Jest ludziom zadana jako powinno$¢ mozliwa
do zrealizowania dzigki tasce Bozej”'%.
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Cztowiek zatem nie jest sam w swych moralnych wyborach; pomoc
Boza to drugi niezbedny czynnik urealniajacy wizje cywilizacji mitosci.
Bog przeciez pochyla si¢ nad cztowiekiem okazujac mu mitosierdzie;
Bog, ktory jest zrodtem mitosci, obdarza mitoscia ludzkie osoby, tworzace
wspolnoty. Tak sformutowany optymizm chrzescijanski ma swoje realne
i naturalne podstawy, ktoérych rozum ludzki, odpowiednio przygotowany
irzetelnie poszukujacy prawdy, moze dociekac, ale bezposredni przystep
do nich mamy przez wiarg. Trzeba jednak w konkluzji tej partii rozwazan
powiedzie¢, ze wizja cywilizacji mitosci nie jest programem organizacji
spoteczenstw, koncepcja jakiego§ nowego ,,panstwa Stonca”, lecz jest
postulatem skierowanym do pojedynczego czlowieka, postulatem od-
wolujacym sig¢ do jego natury, a przez to mozliwym do zrealizowania.
Ukierunkowuje on osobg ludzka na dalszy wzrost — takze przy pomocy
taski Bozej — na ustawiczne doskonalenie sig, na realizowanie dobra
wspolnego, ktore to dobro dopiero ubogaci spotecznosci. Przemiana
$wiata zalezy od przemiany 0sob, a Papiez przez czwormian cywilizacji
mito$ci wytycza ku temu droge, wyznaczajac priorytety rozwoju.

Wsrdd zasad porzadkujacych ptaszczyzng zycia spotecznego wybija
si¢, jak wida¢, na pierwsze miejsce w nauczaniu Jana Pawla Il zasada
prymatu osoby ludzkiej, aplikowana do roznych regionow i wymiarow
zycia wspolnotowego'®. Cata wizja cywilizacji mitosci okresla, jak po-
winien funkcjonowac cztowiek tworzacy spoteczenstwo, azeby godnosé
osoby 1 jej rozwo] mogly by¢ zabezpieczone i realizowane. Godnos$¢
zas$ jest ta szczegdlng wartoscia, ktora reprezentuje kazdy cztowiek z tej
racji, ze jest podmiotem i osoba: bytem samoswiadomym, zdolnym
do poznania prawdy, wolnym, a przez to goérujacym nad otaczajacym
go Swiatem. Tak okreslona godno§¢ zwana jest godnos$cig naturalna
i swoje uzasadnienie znajduje jedynie w fakcie, ze cztowiek jest imago
Dei. Obok niej istnieje takze nadprzyrodzona godno$¢ cztowieka, kto-
ra rodzi si¢ z bezposredniego zwiazku osoby ludzkiej z Chrystusem.
W encyklice Redemptor hominis geneza tego zwiazku jest upatrywana
w fakcie Wcielenia: ,,Syn Bozy przez Wcielenie swoje zjednoczyt si¢
jako$ z kazdym cztowiekiem”!4. Natomiast w tajemnicy Odkupienia,
w ktorej czlowiek zostat ,,na nowo potwierdzony (...) stworzony na
nowo”!® jedno$¢ ta zostata definitywnie potwierdzona. Przez Chrystusa
osoba ludzka wchodzi do wspdlnoty Boskich Osob, co stanowi ostatecz-
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ng podstawg jej godno$ci. Mozna jednakze postawi¢ pytanie, czy owa
nadprzyrodzona godnos¢ odnosi si¢ jedynie do ludzi zyjacych aktualnie
zyciem laski, czy tez, niezaleznie od tego stanu, przystuguje wszystkim
ludziom. Z nauczania papieskiego wynika, ze takze zwiazek Chrystusa
z czlowiekiem ma charakter ontyczny. Oznacza to, ze nadprzyrodzona
godno$¢ nie zalezy wytacznie od osobistego wysitku osoby ludzkiej, od
jej wyboru zycia w porzadku faski. Ostatecznie godno$¢ ta (czy naturalna,
czy nadprzyrodzona) jest bezinteresownym darem Boga i obejmuje cata
ludzkos$¢!®. Odnosi sig to do wszystkich zasad zycia spotecznego, formu-
towanych przez Jana Pawta II. Papiez stoi na stanowisku, ze ,,wszelka
analiza musi wychodzi¢ z tych samych przestanek, Zze mianowicie kazdy
byt ludzki posiada godnos¢, ktéra niezaleznie od tego, ze osoba istnieje
zawsze w konkretnym kontekscie spotecznym i historycznym — nigdy
nie moze by¢ umniejszana, okaleczona lub zniszczona, lecz przeciwnie,
powinna by¢ uszanowana i chroniona”!’. Stanowi to wlasciwie podstawe
spotecznego nauczania Jana Pawta I1.

Druga zasada spoteczna, bardzo blisko zwiazana z zasada prymatu
osoby ludzkiej, jest zasada pomocniczo$ci. Klasyczna definicja tej zasady
pojawia si¢ w encyklice Piusa X1 Quadragesimo anno'®. Jan Pawet Il na-
wiazujac do niej, szczeg6lnie w encyklice Centesimus annus, przypomina,
ze ,,spolecznos$¢ wyzszego rzedu nie powinna ingerowa¢ w wewngetrzne
sprawy spotecznosci nizszego rzgdu (...), lecz raczej winna wspierac ja
w razie koniecznosci i pomdc w koordynacji jej dziatan z dziataniami
innych grup spotecznych dla dobra wspolnego™". Aspekt pozytywny tej
wypowiedzi kieruje nas ku dobru wspoélnemu calej spotecznosci. Zasade
borrum commune mozna za$ znalez¢ u podstaw czwormianu cywilizacji
mito$ci, a szczegolnie postulatu: bardziej ,,by¢” niz ,,mie¢”. Wspoélnota,
jaka by nie byta, ma sprzyjac realizowaniu dobra wspolnego. Tylko taka
jest racja bytu panstw, stowarzyszen czy innych grup spotecznych. Tutaj
kierunek dziatania spotecznego, w postaci pomocy ku dotowi, oznacza
ostatecznie — ku cztowiekowi. To on przede wszystkim jest podmiotem
zycia spotecznego i dziatalnosci gospodarczej®.

Dla Ojca Swigtego spoteczenstwo jest w pierwszym rzedzie $rodkiem
realizacji petni osobowosci ludzkiej. I jezeli dobrem wspolnym jest
wszystko, co stanowi (lub stanowi¢ moze) przedmiot wspolnych dazen
wielu (wszystkich) osob, to na pewno sa nimi dobra i warto$ci zewnetrzne,
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ale przede wszystkim wewngtrzno-osobowe?'. Wynika z tego, ze dobro
wspolne jest uyjmowane jako warto$¢ spoleczno-moralna, zobowiazuja-
ca do stwarzania warunkéw integralnego rozwoju cztowieka, do jego
samorealizacji. Zobowiazuje ona wszystkich cztonkéw spoleczenstwa
bez wyjatku, ale takze obowiazuje we wszystkich przejawach zycia
spotecznego: w szeroko pojetej kulturze, a zatem w nauce, sztuce, tech-
nice, w procesie pracy i w polityce. Okreslenie, ze dobro wspolne musi
mie¢ na wzgledzie catego cztowieka, wyraznie precyzuje, ze dotyczy
ono zewnegtrznej 1 wewngtrznej pomyslnosci osoby ludzkiej oraz jej
zewngtrznego i wewngtrznego rozwoju. Takie ujgcie tresci dobra wspol-
nego ma bez watpienia charakter personalistyczny, bierze ono bowiem
pod uwage dobro catej osoby?. Takie ujmowanie dobra wspdlnego lezy
u podstaw ogolnej koncepcji bytu spotecznego, jaka wyczytujemy z wizji
cywilizacji mitos$ci.

Realizacji dobra wspolnego stuzy zasada solidarnosci. Najpehniej
przedstawia ja Jan Pawel Il w encyklice Sollicitudo rei socialis. Tutaj
solidarno$¢ pojmowana jest jako postawa moralna i spoteczna, jako cnota.
Zasadnicza cecha tej postawy jest ,,mocna i trwala wola angazowania
si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego™.
W tym znaczeniu nie jest ona tylko sympatia, wspotczuciem, tanig li-
toscia czy chocby wewngetrznym sprzeciwem wobec zta dotykajacego
blizniego, lecz jest wlasnie mocnym i wewngtrznym zobowigzaniem
do odpowiedzialnosci za drugiego cztowieka, dlatego Ze jest bliznim,
to znaczy ,,drugim «ja»”. Z postawa ta wiaze si¢ pewien styl i sposob
zycia zardbwno poszczeg6lnych jednostek, jak i tworzonych przez nie
roéznych spolecznosci. Jan Pawet Il mowi wprost: ,,Solidarno$¢ to znaczy
sposob bytowania w wielo$ci ludzkiej, na przyktad narodu, w jednosci,
przy uszanowaniu wszystkich réznic, wszystkich odmiennosci, jakie
pomiegdzy ludzmi zachodza. A wigc jednos¢ w wieloSci, a wigc plura-
lizm. To wszystko mie$ci si¢ w pojeciu solidarnosci. Sposob bytowania
ludzkiej wielosci, mniejszej lub wigkszej, calej ludzkos$ci, poszczegol-
nego narodu, bytowania w jednos$ci godnej cztowieka”?**. Wynika z tego,
ze solidarnos$¢ rozumiana jest przez Papieza jako zasada pozwalajaca
zabezpieczy¢ godno$¢ i prawa kazdej osoby ludzkiej, a rownoczes$nie
dobro wspolne i prawa spoteczno$ci®®. W ten sposob zasada solidarnosci
przyczynia si¢ do utworzenia porzadku spotecznego wedlug koncepcji
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cywilizacji mitosci.

Jednak zupehie wienczacymi w tym wzgledzie sa zasady: sprawie-
dliwosci spotecznej i mitosci spolecznej. Do ich respektowania wzywa
prymat mitosierdzia przed sprawiedliwos$cia, ktory wprost wynika
z podmiotowo-osobowego sposobu bycia cztowieka. Tak artykutowany
prymat skupia w sobie wszystkie konsekwencje pierwszenstwa osoby
przed rzecza: chce wyraznie zaznaczy¢ cezur¢ migdzy sfera celow
i prowadzacych do nich $§rodkdw, chee przywrocic¢ zachwiana hierarchig
wartosci, ale przede wszystkim chce jeszcze bardziej zradykalizowaé
personalistyczny wymiar cywilizacji mito$ci*. Prymat ten chce regulo-
wa¢ dwa regiony zycia wspdlnotowego: teren relacji rzeczowych i teren
relacji migdzyosobowych. Jak w praktyce spotecznej obydwa te regiony
przenikaja sig, tak i w nauce Jana Pawta Il postawy sprawiedliwos$ci
i mitosci milosiernej ukazuja sie jako komplementarne?’. Zaden zreszta
z postulowanych prymatdw nie jest konstruowany na zasadzie opozycji
dwoch wykluczajacych sig wartosci, przeciwnie — dowartosciowujac
obydwie — przywraca jedynie wtasciwe proporcje migdzy nimi. Chyba
najbardziej jest to widoczne wtasnie w czwartym prymacie, gdzie zostaly
zestawione przeciez dwie cnoty: mitosierdzie i sprawiedliwos¢, ktore
w obrebie wspolnoty staja sie waznymi zasadami spotecznymi®®,

Fundament sprawiedliwosci stanowi godno$¢ osoby jako podmiotu
uprawnien osobowych. Sprawiedliwos¢ wymaga, aby kazdego czto-
wieka traktowa¢ jako samoistny, niezalezny podmiot, posiadajacy
uprawnienia, ktorych nie wolno naruszy¢®. Sprawiedliwo$¢ wigc ma
za przedmiot uprawnienia blizniego, z ktérymi zobowiazani jesteSmy
liczy¢ si¢ w naszym postegpowaniu niezaleznie od uczué, jakie by on
w nas wzbudzal*®. Mowa zatem tutaj o uprawnieniach osoby drugiej,
z ktorymi koreluja zobowiazania podmiotu dziatajacego do ich respek-
towania. Zatem mig¢dzy osobami — w polu sprawiedliwosci — jawi si¢
wyraznie wigz prawna. Osoby sa powiazane relacjami nacechowanymi
powinnoscia odpowiedniego dzialania lub zaprzestania dziatania. Relacja
powinnosci dziatania czesto charakteryzowana jest norma prawna, okre-
$lajaca doktadnie, kiedy i jak powinno si¢ odpowiednio dziata¢ lub nie
dziata¢. Owa powinno$¢ odpowiedniego dziatania jest oparta ostatecznie
na rozumieniu dobra wspolnego pojetego podmiotowo. To znaczy, ze
obowiazek odpowiedniego dzialania jest ostatecznie ukierunkowany na

168 Sympozjum 2(5) 1999



Spoteczne nauczanie Jana Pawta Il w kontekscie jego wezwania do...

spetnienie celu zyciowego drugiej osoby. Ma jej pozwoli¢ rozwinac sity
osobowe: poznanie, mitos¢, tworczo$¢®!. Sprawiedliwo$é wymaga wiec
realizacji uprawnien i stoi na ich strazy, dlatego okresla si¢ ja klasycznie
jako mocne i trwate usposobienie woli, aby odda¢ kazdemu to, do cze-
g0 ma prawo’2. Z drugiej strony sprawiedliwos$¢ opiera si¢ na zasadzie
podstawowej rownosci wszystkich ludzi, na owej ontycznej solidarnosci
i wlasnie z tego wzgledu sprawiedliwos¢ domaga sig¢ rownego trakto-
wania wszystkich w zyciu spotecznym?®. Jednak miara, jaka mierzymy
owa rownos¢, jest nader ztozona i w dziedzinie stosowania tych miar
sprawiedliwos$ci najtatwiej popetnic¢ niesprawiedliwo$¢. Tutaj wiasnie
(szczegolnie w przypadku sprawiedliwosci prawnej) moze zrealizowac
si¢ paradoks zawarty w starozytnej maksymie: summum ius — summa
iniuria. Bagaz doswiadczen przeszto$ci i terazniejszosci, niesiony w tym
stwierdzeniu, §wiadczy zatem, ,,ze sprawiedliwos$¢ sama nie wystarcza,
ze (...) moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia i zniweczenia siebie samej
(...)**. Nie oznacza to wszakze zdeprecjonowania zasady sprawiedliwo-
$ci, lecz postuluje koniecznos¢ ,,glebszej mocy, jaka jest mito$¢™. Miary
réwnosci stosowane przez sprawiedliwos¢ obracaja si¢ bowiem w kregu
dobr przedmiotowych, natomiast mitos¢ dazy takze do ,,zrownania”, ale
na plaszczyznie godnosci cztowieka. O tyle zatem mito$¢ wyprzedza
sprawiedliwo$¢ i jest od niej ,,wigksza”, o ile uzasadniony jest prymat
osoby przed rzecza.

Mitos¢ jako zasada spoteczna jest oczywiScie przede wszystkim
mitoscia w $cistym tego stowa znaczeniu, czyli wyborem i dazeniem do
dobra lub zespotu wartosci, ktore odnajdujemy w jakiej$ osobie albo,
w ktorych chcieliby$my z innymi osobami wspotuczestniczy¢. W takim
ujeciu mitos¢ polega na zaangazowaniu si¢ cztowieka w postawe dobra,
ktore odnajduje w innej osobie. Mitos¢ jest naturalng sita motoryczna
istot rozumnych. Wigcej — jest najdoskonalsza forma autorealizacii,
respektuje bowiem i wrecz zaktada aktywnos¢ cztowieka jako osoby.
Przejawia si¢ ona zatem w dziataniu, ktore zmierza do uczestnictwa
w wartosciach transcendentnych (prawda, dobro, pigkno), aby osiagnaé
wyzsza doskonatos¢ (§wigtos¢), azeby petniej ,,by¢”. Przedmiotem
dazenia nie jest tu sama osoba, ale dobro, jakie ona reprezentuje,
badz tez dobro, jakiego pragniemy dla niej i dla siebie. Wynika wigc
Z tego, ze uczestnictwo w dobru w relacji miedzyosobowej prowadzi

Sympozjum 2(5) 1999 169



KS. JANUSZ CZARNY

do mitowania dobra w innych i do jego realizacji wspolnie z innymi,
czyli do realizacji dobra wspolnego’®. Praktyczny zatem sposob reali-
zacji dobra wspdlnego wyraza si¢ w mitosci spolecznej, a przedmiotem
mitosci spolecznej jest wartos¢ osoby, ktora jest dobrem wspolnym.
Dopowiedzmy jeszcze, ze mito$¢ stanowi jedyne odniesienie do dru-
giego, na bazie ktorego nie dokonuje si¢ instrumentalizowanie, czyli
uzywanie cztowieka. W konkluzji stwierdzi¢ wypada za Janem Pawtem
11, Ze ,,mito$¢ «wzajemna» oznacza w podstawowym wymiarze stosunek
cztowieka do cztowieka, oparty na poszanowaniu osobowej godnosci
oraz na rzetelnej trosce o prawdziwe dobro drugiego™’.

Wezytujac si¢ w mys$l Jana Pawta II, zawarta szczegdlnie w encyklice
Dives in misericordia, wypada jeszcze raz uwypukli¢ poglad podkre-
$lajacy komplementarno$¢ mitosci 1 sprawiedliwosci, jako zasad zycia
spolecznego. Mitos¢ jest wigksza od sprawiedliwosci. ,,Jest wigksza
(wszakze) w tym znaczeniu, ze jest pierwsza i bardziej podstawowa.
Mito$¢ niejako warunkuje sprawiedliwo$¢, a sprawiedliwos¢ ostatecznie
stuzy mitosci”™. Mito$¢ zatem przewyzsza sprawiedliwos$¢ swa dosko-
natoscia, a jednak nie czyni jej zbedna; przeciwnie — mito$¢ sktania do
szukania sprawiedliwosci 1 pierwszym jej zadaniem jest wprowadzaé
sprawiedliwos$¢ tam, gdzie jej brak. Z prawdziwej milosci blizniego
zawsze wyniknie zrozumienie, ze podstawa stosunkéw migdzy ludzmi
winna by¢ sprawiedliwo$¢ liczaca si¢ z ich uprawnieniami. O ile zatem
sprawiedliwos$¢ jest miarg tadu spolecznego, o tyle mitos¢ jest jego mo-
tywem i spoiwem. Mito$¢ staje si¢ wewngtrznym motorem i racja dzia-
fania, ktoremu ksztatt i granice normatywne wyznacza sprawiedliwos¢.
Nie mozna zatem mowic, ze mito$¢ przekracza sprawiedliwos¢ w tym
sensie, Ze zaczyna si¢ tam, gdzie ta druga si¢ konczy. Wszystkie dziata-
nia ludzkie, o ile s naprawde ludzkie, winny pochodzi¢ z mitosci. Jako
dynamiczna zasada zycia spotecznego® jest zatem mito$¢ niezbgdnym
warunkiem pelnienia sprawiedliwo$ci. Ostatecznie wigc ,,mito$¢ chrze-
Scijanska ozywia sprawiedliwo$¢, jest dla niej natchnieniem, odkrywa ja,
doskonali, czyni ja mozliwa, szanuje ja, wynosi, przewyzsza, lecz jej nie
wyklucza, nie pochtania, nie zastepuje, przeciwnie — z gory ja zaktada
1 wymaga jej, gdyz nie ma prawdziwej mitoSci, prawdziwej caritas bez
sprawiedliwosci (...)"*.
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Dopowiedzie¢ wypada, ze nie ma prawdziwie ludzkiego zycia bez mi-
tosci. Stwierdzenie to ma posta¢ wyswiechtanego banatu, ale jak bardzo
postulat ten jest palacy, §wiadczy z kolei posta¢ wspotczesnego Swiata,
ktora banalna bynajmniej nie jest: jest mianowicie w wielu sektorach
nieludzka! Dlatego papieska nauka spoteczna wychodzi naprzeciw ocze-
kiwaniom wspolczesnego cztowieka, a czyni to wychodzac z rzetelnej
i realistycznej analizy bytu ludzkiego i spotecznego. Kwintesencja za$
jej jest porywajaca wizja cywilizacji mito$ci.
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SEKTY SATANISTYCZNE

Jak trudnym wyzwaniem dla teologii i filozofii jest zto, Swiadczy
fakt istnienia wielu grup religijnych, szkot, ideologii, wspolnot, ktore
reprezentuja réznorodno$¢ odpowiedzi na pytania o Boga, czlowie-
ka i §wiat zta. Problem ten jest przedstawiany relatywnie i w sposob
ograniczony, niezwykle trudno bowiem ogarna¢ rozlegtos¢ i ztozonos¢
tematu, zwazywszy na mozliwosci fenomenologicznego doswiadcze-
nia zla, réznych pozioméw wypowiedzi na ten temat, powiaza¢ prace
myslowa, pobudzang przez sekret zta, z odpowiedziami nalezacymi do
sfery dziatania i uczucia'.

Na przestrzeni wiekow Szatan wielokrotnie promowat ,,swoja sprawe”
postugujac si¢ religia, wykorzystujac naturalne, religijne nastawienie
cztowieka, ktory zawsze czci Boga lub jakiego$ bozka. W Izraelu prze-
mawiat przez falszywych prorokéw. W Nowym Testamencie autorzy
przestrzegaja przed tym, ktory przybiera posta¢ Aniola Swiattosci, a jest
Antychrystem. Jest to ,,przebranie” trudne do rozpoznania i identyfikacji.
Helmut Thielicke w ksiazce pt. Between God and Satan (Miedzy Bogiem
a Szatanem) przypomina, ze szatan mocno wierzy w Boga: ,,Z tego
powodu jest tak niebezpiecznym zwodzicielem, «nauczycielem btedu»
w Kosciele, poniewaz tam jego zasada stawiania na Boga i pozytywne
chrzescijanskie wierzenia okazuje si¢ najbardziej skuteczna. Mozemy
wlasciwie powiedzied, Ze jest to najbardziej diaboliczna rzecz, jaka diabet
czyni. Dlatego nazywa si¢ go ktamca od poczatku. Dlatego nazywa sig
go Boza «matpa». Dlatego mozna go pomyli¢ z Bogiem™?.

Odejscie od wiary w Jedynego Boga, skierowanie si¢ ku ,,innym
bogom”, ,,obcym bogom”, byto w Kosciele traktowane jako jeden
z elementow dziatania Szatana. Falszywa religia sekt stuzyta przede
wszystkim jemu. Katechizm Kosciota Katolickiego mowi o kultach sa-
tanistycznych w kontekscie analizy wystgpkow przeciw 1 przykazaniu
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Dekalogu. Potepiajac batwochwalstwo, przypomina: ,,Batwochwalstwo
ma miejsce wtedy, gdy cztowiek czci i wielbi stworzenie zamiast Boga,
bez wzgledu na to, czy chodzi o innych bogéw, czy o demony (na
przyktad satanizm), o wladzg, przyjemnosc, rasg, przodkow, panstwo,
pieniadze itd. «Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamonie» — méwi Jezus
(Mt 6,24). Wielu megczennikow poniosto $§mier¢ za to, ze nie oddawato
czci «Bestii» (Ap 13,14), odmawiajac nawet udawania kultu. Dalsze
paragrafy Katechizmu okre$laja konieczno$¢ odrzucenia wszelkich
form ubodstwienia: ,,Nalezy odrzuci¢ wszystkie formy wrdzbiarstwa:
odwotywanie si¢ do szatana lub demondéw, przywolywanie zmartych
lub inne praktyki majace rzekomo odstoni¢ przysztosé (por. Pwt 18,10;
Jr 29,8). Korzystanie z horoskopow, astrologia, chiromancja, wyjasnianie
przepowiedni i wrozb, zjawiska jasnowidztwa, postugiwanie si¢ medium
sa przejawami checi panowania nad czasem, nad historia i wreszcie nad
ludZmi, a jednocze$nie pragnieniem zjednania sobie ukrytych mocy.
Praktyki te sa sprzeczne ze czcig i szacunkiem — potaczonym z mitujaca
bojaznia — ktore naleza si¢ jedynie Bogu.

Wszystkie praktyki magii lub czaréw, przez ktore cztowiek dazy do
pozyskania tajemnych sil, by postugiwac¢ si¢ nimi i osiagna¢ nadnatu-
ralna wladze nad bliznim — nawet w celu zapewnienia mu zdrowia — sa
W powaznej sprzecznosci z cnota religijnosci. Praktyki te nalezy potgpic¢
tym bardziej wtedy, gdy towarzyszy im intencja zaszkodzenia drugiemu
cztowiekowi lub uciekanie si¢ do interwencji demonow. Naganne jest
réwniez noszenie amuletow. Spirytyzm czgsto pociaga za soba praktyki
wrozbiarskie lub magiczne. Dlatego Kosciot upomina wiernych, by
wystrzegali si¢ ich™.

Niezwykle trudno stworzy¢ systematyke grup satanistycznych, ze
wzgledu na ich r6znorodnos$¢, a czgsto mocno zakamuflowane dziatanie.
Klasyfikacje takie sa najczesciej podejmowane dla z géry okreslonego
celu, stad ich wielo$¢ i radykalna rozbieznos¢.

Przyktadem klasyfikacji grup satanistycznych dla celow policyjnych
jest rozroznienie przez kapitana policji w Tiffen w stanie Ohio Dala
Griffis’a czterech grup:

1. oficjalnej religii szatana;

2. amatorow;

3. kultow przestgpczych, np. Charlesa Mansona i innych;
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4. sympatykow okultyzmu®.

Opierajac si¢ na tym podziale, Rene Laurentin, uporzadkowat te
grupy wedlug skali ,,0d nurtéw najbardziej niewinnych do najbardziej
perwersyjnych i od najbardziej znanych do najtajniejszych”, tworzac
wlasng systematyke:

1. sympatycy okultyzmu;

2. klienci magii;

3. Koscioty 1 grupy zdeklarowane (reklamujace sig);

4. sekty okultystyczne®.

Biorac pod uwagg migdzyosobowe wigzi w grupie oraz istotna, we-
wnetrzng identyfikacje z ideami satanizmu, Jean Ritchie wyrdznia pigé
grup:

1. ,,Satanisci pokoleniowi” — naleza do niej cale rodziny, ich czton-
kowie kultywuja rytualy satanistyczne, wpajajac dzieciom okreslona
ideologie¢ od najmtodszych lat; rekrutuja sig¢ one ze wszystkich warstw
spotecznych, czgsto sa to ludzie wysoko wyksztatceni; stanowia jednak
niewielki procent satanistow;

2. Satani$ci w pierwszym pokoleniu — przylaczaja si¢ do juz istnie-
jacych sabatow (wspolnot) albo organizuja wtasne, w ramach obowia-
zujacych rytuatdéw, np. uprawiaja seks z wlasnymi dzie¢mi;

3. Satani$ci samodzielni — nie zwiazani organizacyjnie z zadna grupa
lub majacy wtasna niewielkg grupg ucznidow, ktorzy uprawiajgq wlasne
rytuaty, rzadza si¢ wlasnymi prawami, cz¢sto naruszajacymi prawa po-
wszechne (np. grupa Charlesa Mansona lub fanatyczny Andrew Newell
z Anglii, ktory w 1967 roku, podczas rytualnego ogniska, po zazyciu
narkotykow 1 spozyciu ,,magicznych grzybkow” wywolujacych halu-
cynacje, zamordowal nozem wiasna zong);

4. Grupy ,,oficjalne” — szczyca si¢ wlasna ,religia”, ich cztonkowie
naleza do oficjalnych organizacji i sa gotowi rozmawia¢ o tym, w co
wierza, na ogot przestrzegaja prawa, cho¢ otacza ich atmosfera sensacji
(np. Kosciot Szatana Antona La Vey);

5. Amatorzy satanizmu — najliczniejsza grupa, najcze¢sciej nastolat-
kowie; szybko sig nudza, ciagle szukaja czego$ nowego, interesuja si¢
sprawami ducha, buntuja przeciwko tradycyjnym regutom wychowania,
amagia stanowi dla nich przyngte — obietnicg posiadania mocy zaréwno
dla siebie, jak i §wiata wokot siebie (np. zwolennicy gier komputerowych
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o tresci satanistycznej, tarota, okultyzmu, muzyki heavymetalowej — cho-
robliwie zainteresowani sprawami magii, $mierci, samobojstwa)’.

Samo pojecie satanizmu nie jest zdefiniowane. Niektorzy, ze wzgledu
na sposob rozumienia Szatana, robia rozréznienie migdzy ,,satanizmem
racjonalistow” — nie wierza w diabla jako osobg, lecz jako sil¢ tajemna
lub symbol, a ,,satanizmem okultystow” — dla ktorych Szatan jest osoba
i oddaja mu czesc®.

Jezeli przyjac, ze satanizm jest systemem wierzen, ktory obejmuje
idee demonicznego buntu przeciw Bogu i wszystkiemu, co boskie, od-
rzucenie Jezusa Chrystusa, opowiedzenie si¢ czlowieka w walce migdzy
ztem a dobrem po stronie zta, wowczas mozna wyrdznié pigé réznych
poziomow satanizmu:

1. uprawiajacy wrozbiarstwo oraz tagodne formy tradycyjnej magii
(np. zajmowanie si¢ spirytyzmem);

2. mlodociani dyletanci poddani muzyce satanistycznej, magicznym
grom komputerowym, narkotykom i sporadycznie seansom opartym na
dostepnej literaturze satanistycznej (La Vey, Crowley);

3. samozwancze grupy satanistyczne wzorujace si¢ na systemach
Crowleya lub La Veya i innych, oferujace narkotyki, seksualne orgie;

4. ,publiczne religie” — typu: Ko$ciét Szatana, Swiatynia Seta, po-
dejmujace publiczne dziatania, np. rozprowadzanie publikacji i pism
okultystycznych itp.;

5. satanisci ,,hard-core” (twardy rdzen) — praktykujacy satanistyczne
rytuaty sktadania ofiar, lacznie z ofiarami z ludzi; wielu z nich dziala
w podziemiu, a wykrycie ich i udowodnienie istnienia jest niezwykle
trudne’.

Poszczegodlne zgromadzenia satanistow ,,hard-core” tworza tzw.
gang grotto lub kregi, w ktorych stopnie uczestnictwa sa zréznicowa-
ne. W znanych zgromadzeniach najnizszym stopniem jest tzw. neofita,
ktorym uczestnik staje si¢ z chwila wejscia w krag. Aby zostal przyjety,
musi zda¢ egzamin — wykona¢ polecone zadanie, po ktorym otrzymuje
szat¢ z kapturem ze zwyktego brazowego materiatu, ktora wiaze w pasie
czarnym sznurem — znakiem przyjecia do zgromadzenia. Wierni wykazu-
jacy zdolnos$ci przywodcze otrzymuja czarng szatg z kapturem i sa gotowi
do wejscia na nastepny stopien. Ceremonial otrzymania tytutu satanisty
drugiego stopnia — akolity, poprzedzony jest pobraniem krwi z lewego
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nadgarstka; dwie krople tej krwi umieszcza si¢ na szacie na wysokosci
lewej piersi.

Niezwykle rzadkie jest osiagnigcie trzeciego i czwartego stopnia, gdyz
wymaga to intensywnych i dlugotrwatych studiéow pod okiem ,,ipsissi-
mus” — satanisty stopnia piatego. Tylko niezwykle utalentowani i oddani
sprawie podejmuja te studia. Satanista szostego stopnia nazywany jest
adeptem, nalezy jednak do rzadko$ci. Adepci maja moc widzenia i rozma-
wiania z Szatanem, nakazywania mniejszym demonom, by wykonywaty
ich polecenia. Prawdopodobnie najstynniejszym adeptem XX wieku byt
Aleister Crowley. Satanisci najwyzszego stopnia bywaja niekiedy na-
zywani ,,illuminati” — czysci czciciele Szatana. Sa opgtani przez diabta,
ale sa rowniez profesjonalistami w swej sztuce. Oddali catkowicie swoja
wolg 1 osobowo$¢ Szatanowi, pojawiaja si¢ jako ,,aniotowie $wiatla”,
ale w rzeczywistosci sa oddani mocom ciemnosci. Staraja si¢ pozostac
nieznanymi, a w zyciu codziennym wydaja si¢ zupetnie przecigtnymi
obywatelami'®.

Niezwykle trudno jest podac liczbg satanistow w Swiecie czy chocby
w poszczegolnych krajach. Trudnos$¢ wiaze si¢ jednocze$nie z niejasnym
pojgciem satanizmu, jak i z utajniona forma dziatania wielu z nich. Stad
z koniecznos$ci wszelkie dane musza by¢ jedynie szacunkowe.

Oblicza sig, ze w Stanach Zjednoczonych, kraju o najwigkszej liczbie
satanistow, istnieje okoto 8 000 zgromadzen satanistycznych liczacych
100 000 0s6b'!. Niektorzy autorzy twierdza, ze w 1946 roku w USA byto
okoto 10 000 cztonkow tego ruchu, a w 1985 juz 135 000. W samym
El Paso (stan Texas) dziatato 150 ,,zakonéw” skupiajacych 2 000 sata-
nistow w réznym wieku. Do ugrupowan jawnych, powstalych w USA
i dotad dziatajacych, naleza: Church of Satan, Temple of Set, Order of the
Black Ram, Werewolf Order, Worldwide Church of Satanic Liberation,
Church of War. Sposérdd tych, ktore po kilku latach prawdopodobnie
zaprzestaty dzialalnos$ci, trzeba wymieni¢: Church of Satanic Brother-
hood, Brotherhood of the Ram, Our Lady of Endor Coven, The Satanic
Orthodox Church of Nethilum Rite, The Satanic Church. W przypadku
niektorych organizacji trudno ustali¢, czy nadal dziataja; dotyczy to m.
in. ugrupowania nazywanego Ordo Templi Satanis, ktorego publikacje
sa rozpowszechniane za posrednictwem Internetu'?.

Znany wiloski demonolog ks. Corrado Balducci twierdzit w 1996 roku,
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ze we Wloszech rozny rodzaj kontaktu z sektami satanistycznymi miato
okoto 60 000 os6b, natomiast na calym $wiecie jest okoto 2 000 000 sata-
nistow'?.

Geograficzne rozmieszczenie grup satanistycznych jest niezwykle
zroéznicowane, niekiedy bowiem zalezy od pojawienia si¢ w danym re-
jonie silnego lidera grupy; jest to wptyw chwilowy i §ci$le geograficznie
okreslony. Badania przeprowadzone jesienia 1994 roku przez Instytut
Psychologii przy Uniwersytecie im. Fryderyka Schillera w Jenie wérod
uczniow szkot srednich w Turyngii wykazaty, ze 35,5% mtodziezy miato
kontakt z praktykami okultystycznymi. Wigkszo$¢ podata jako przyktad:
wrozenie z kart i ruchow wahadelka, wirowanie talerzykow. Do uczest-
nictwa w ,,czarnych mszach” przyznat si¢ 1% mtodziezy, co oznacza, ze
2 000 ucznidw w Turyngii zetkngto si¢ z satanizmem. Podobne wyniki
osiagni¢to w badaniach przeprowadzonych w Nadrenii Palatynacie.
Nauczyciele i kuratorzy potwierdzaja, ze zjawisko satanizmu jest znane
przede wszystkim wsrod uczniow szkot licealnych i zawodowych'.

Ugrupowania satanistow istnieja w Stanach Zjednoczonych, Anglii,
Australii, Nowej Zelandii, Skandynawii, we Wtoszech, w Hiszpanii,
we Francji, w Rosji, w Polsce i w innych krajach. Gtéwnymi osrodkami
satanizmu sa: Anglia, Francja, Wlochy i Stany Zjednoczone. Za miejsce
szczegbdlne w tym wzgledzie uchodzi miasto Turyn, we Wtoszech. Zgru-
powania tworza ogromna liczbe kregdw, gangow, grup i wspolnot, ktore
najczescie] licza od 10 do 20 cztonkéw. Tylko niekiedy liczba ta dochodzi
do 150 os6b'.

Jedna z kategorii sekt satanistycznych sa grupy odnajdujace swoj
rodowod w Zakonie Szatana A. Crowleya. Jest to satanizm afiszujacy
sig, krzykliwy, o bogatej ceremonialno$ci, ktory bardziej ,,wyzwala
dynamizm ludzki”, tacznie z aktywnoscia seksualna, niz skupia si¢ na
oddawaniu czci Szatanowi. Lektura pism Crowleya nasuwa przypusz-
czenie, ze on sam nie wierzyl w Szatana. Do jednego ze swych uczniow
pisat: ,,Nie jeste§ wyznawca Crowleya, jezeli nie potrafisz powiedzie¢
z cala stanowczoS$cia: «Tak, dzigki Bogu jestem ateista»,,'®. W glownym
swym dziele pt. Magic, pisal: ,,Diabel nie istnieje. Jest to falszywa nazwa,
wymyslona przez czarnych braci, by szuka¢ jednosci w ich ignoranckim
zamecie”!. Crowley wykorzystywat mit Szatana w celu prowokacji, jako
jeden z elementéw swego wyzwolenia i swej wielostronnej kontestacji.
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Gdy zmart w 1947 roku, gtéwna siedziba jego Zakonu znajdowata si¢
w Stein koto Appenzell, w Szwajcarii. Wkrotce z ruchu Crowleya wy-
tonito sig szereg nowych czynnych grup satanistycznych, uprawiajacych
zdrozne, zwlaszcza seksualne praktyki: Fraternitas Saturni oraz Church
of the Final Judgement z siedziba we Frankfurcie, Berlinie, Hamburgu,
Monachium, Fryburgu i Lubece'®.

Church of the Final Judgement zgromadzit pokazna liczbg adep-
tow 1 wtajemniczonych, szczeg6lnie w Kalifornii, i oddziatat na grupe
Charlesa Mansona (ur. 1934 r.), wczesniej utrzymujacego kontakty
z Devil House z San Francisco. W swym obtgdzie Manson wierzyl, ze
jest zapowiadanym w Apokalipsie Synem Cztowieczym, czyli, wedtug
swego rozumienia, zarazem Chrystusem, jak i Szatanem, ,.krélem anio-
tow z otchtani”, majacym przygotowac sad ostateczny. Na sadzie tym
mieli by¢ zgtadzeni wszyscy Murzyni oraz idole kina. Manson zamierzat
przesta¢ cztonek Richarda Burtona Eddiemu Fischerowi, szachowemu
mistrzowi §wiata. Jednocze$nie marzyt o wskrzeszeniu — za pomoca
swej Final Church — pierwotnego komunizmu chrzescijanskiego, ale
w duchu seksualnego oddania. Manson, satanistyczna kalka Chrystu-
sa, kazal przywiazywac si¢ do krzyza, pod ktérym klgkaly z ptaczem
dziewczeta wstgpujace do ruchu. Na zebraniach skladano w ofierze
zwierzeta, ich krew za$ podczas nocnych obrzedéw pito i lano na pary
oddajace si¢ wolnej mitosci. Noca, w otoczeniu swych najbardziej za-
ufanych wyznawcow, zamienial si¢ w wampira i szukat ofiar ludzkich,
ktoére mordowano rytualnie, wcze$niej przywiazujac ofiarg do stotu, za
pomoca aparatu ztozonego z szesciu nozy. Adepci pozerali krwawiace
jeszeze serce. W lipcu 1969 roku zarzadzit masakr¢ w domu Sharon Tate.
Tex Watson, przywodca grupy mordercow, utozsamiat si¢ z diabtem.
W sadzie Manson nie okazat skruchy ani wyrzutow sumienia'®.

Bardzo popularna w Bolonii sekta satanistyczna tego typu sa ,,Bambini
di satana” (Dzieci Szatana). Grupe te zatozyl Marco Domitri (ur. 13 11
1973 r. w Bolonii), cztowiek niezwykle aktywny, wystepujacy w mediach
i radykalny w swych tajemnych praktykach. Czlonkowie tej grupy musza
oficjalnie wyrzec si¢ chrztu swigtego i ten akt potwierdzi¢ pieczecia
arcybiskupstwa. W swoich domach maja posiada¢ statuetki diabta.
Praktykuja ,,czarne msze” i ,,czerwone msze”, podczas ktorych — wedtug
relacji Dimitriego — ,,wszyscy odbywaja stosunki plciowe ze wszystkimi,
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w tym rowniez homoseksualne” i sadomasochistyczne, w celu uwolnienia
whasnych popedow. Zawieraja najrozniejsze, niezgodne z natura mat-
zenstwa. Glosza: ,,Jestesmy szatanem, nie przyjmujemy zadnego boga,
ktory by nie byt w nas”*.

Oberto Airaudi, zatozyciel kolejnej satanistycznej sekty wloskiej
,»Nazione di Damanhur”, uczynit jej celem poszukiwanie za wszelka ceng
doznan zmystowych. Realizuje to przez stworzenie we wloskim Piemoncie,
na obszarze 185 hektarow, wiasnego ,.krolestwa” dla 700 cztonkow 125 000
sympatykow grupy. Utrzymuje on zywe kontakty z sektami amerykanskimi
i japonskimi oraz ze stawna wloska loza masonska P—2. Turynski adwokat,
reprezentujacy interesy uciekinieréw z sekty, okreslit satanistow, scjentolo-
gow i cztonkow Damanhur jako ,.trzy glowy wspotczesnego diabta™!.

Kosciot Szatana, zatozony przez La Veya w 1975 roku rozpadt sig.
Satanizm racjonalistyczny, ktory za Crowleyem glosit La Vey, zostat
odrzucony przez wigkszos¢ wyznawcow Kosciota Szatana, ktora przeszta
do Kosciota Seta, zatozonego przez Michaela Aquino — podputkownika
armii amerykanskiej, bliskiego wspotpracownika La Veya. Uznat si¢
on za Druga Besti¢ 666, zapowiadana przez Crowleya, i os§wiadczyt, ze
w zwiazku z tym czuje sig¢ upowazniony do zalozenia nowego Kosciota.
Aquino miat rzekomo objawienie, ze czas szatana przeminat, a nadszedt
czas Seta (od imienia staroegipskiego boga Seta) — co jest prawdziwym
imieniem Ksigcia Ciemnosci. Grupa przyjmuje realne istnienie Szatana-
Seta i oddaje mu cze$¢ przez ryty, ktdore maja rodowdd magiczny. Aqu-
ino, zafascynowany okultystycznym wychowaniem w SS, po odbyciu
medytacji w Wewelsbergu, gdzie znajdowato si¢ centrum szkolenia SS,
ogtosit nowa nauke o cztowieku. Jest on — wedtug niego — polaczeniem
dwoch elementdw: inteligencji, ktoéra pochodzi od Diabla, i pojecia §wiata
obiektywnego, ktore jest zarazem czgsécia tego $wiata?.

Najbardziej zorganizowana filia Swiatyni Seta jest jej brytyjska od-
miana, kierowana przez Davida Austina (byly mormon), ktéry utrzymuje
stata taczno$¢ z centrala za pomoca poczty elektronicznej. Pracuje, ze
swym procesorem, w ,,$wiatyni”’ zaaranzowanej w ciemnym garazu,
wylozonym czarnym dywanem, w ktorym znajduje si¢ ottarz przykryty
czarnym materiatem, przyozdobiony czarnymi $wiecami i plastikowa
czaszka. Czlonkowie Swiatyni Seta twierdza, ze magia jest niebezpiecz-
na, a fakt, Ze si¢ nig zajmuja, wywyzsza ich ponad inne sekty. Chca
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ofiar z ludzi lub zwierzat albo uprawiania seksu z dzie¢mi, chociaz
Austin przyznaje: ,,Istotnie, mamy pewien obrzed, w ktérym poleca si¢
wampirowi, by wyssat z kogo$ krew, ale chociaz jest to bardzo barwny
obrzed, nic dla mnie nie znaczy i nie stosuj¢ go. Bywam zty na ludzi, ale
nigdy nie na tyle, ze mogibym patrzeé, jak kto§ umiera”?.

W 1986 roku w New Haven, w stanie Connecticut, Paul Douglas
Valentine zatozyt Kosciot Wyzwolenia przez Szatana (Church of Satan
Liberation), przeciwstawiajacy sie Swiatyni Seta, ktorej zarzucat zbyt-
nie oddalenie si¢ od nauki La Veya. Jest to kolejna sekta satanistyczna
o zasiggu migdzynarodowym (o tendencji okultystycznej).

Zdecydowanie wigcej jest sekt satanistycznych dziatajacych
w skali jednego kraju, regionu lub nawet jednego miasta. Niekiedy
ich przywodcy przyjmuja egzotyczne imiona i tytuty. Przyktadem na
to moze by¢ Ray Bogart, samozwanczy ,,doktor”, ktory przyjat imie
Ramon Shareth. Glosi, ze uprawia tylko dobra i uzdrawiajaca magie.
Przyznaje jednak, ze seks jest czg$cia inicjalnej ceremonii i ze energia
seksualna jest niezbgdna w jego ,,§wiatyni”, ktora miesci si¢ w sypialni
jego domu w Lancashire.

Natomiast Stowarzyszeniem Czarnej Lilii kieruje kobieta, eks-u-
rzg¢dniczka cierpigca na stwardnienie rozsiane. Centrum stowarzyszenia
znajduje si¢ na jej farmie w Szkocji**.

Z wielu sekt satanistycznych mozna wymiec jako przyktadowe:

B Swiatynie¢ Nephtys — o tendencji okultystycznej, zatozona

w 1985 roku w Nephtys, w Kalifornii, zorganizowana w szescio-
stopniowg hierarchig, ktéra w USA posiada 280 cztonkow, w tym
prawie 90% to kobiety;

B Church of Board — w Altadena, w Kalifornii, wystawiajaca wojng

jako wyraz aktywnos$ci Szatana;

B Grotto ODM (tac. oderint dum metuant = nienawidz¢ mimo lgku)

—w Stratford, w stanie Connecticut;

B Shiva Grotto — w Kokomo, Indiana;

B Isedem Enterprise di Maple Parc — w Illinois, wydaje pismo ,,Dia-

bolical Creations”;

B Order of Xanastia — w Langhorne, Pensylwania, powiazany

z Kos$ciotem Szatana poprzez wampiry, poszukujace przejawow
diabelskiego dziatania;
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B Embassy of Satan — w Whitehall, Pensylwania;

B Luciferian Light Group — w Tampa, Floryda, wydaje pismo ,,On-
slaught” i proponuje korespondencyjny kurs na temat satanizmu,
popiera rasistowskie organizacje biatych;

B Order of Shaiton — w Baltimore (USA), kieruje nim Jay Solo-
mon;

B The Infernal Grotto — zalozony przez Williama Gidneya, potaczyt
liczne grupy satanistyczne;

B The Infernal Garrison, w Mississauja, Ontario (Kanada);

B Embassy of Lucifer British — w Stewart, w Columbii (Kanada).

W Europie za glowny os$rodek satanizmu uchodzi Turyn. Z wtoskich
sekt satanistycznych mozna wymienic:

[ Chiesa di Satana — powiazany z Kosciolem LaVeya w Kalifornii,
przyjat jego rytuat, facznie ze spermofagia, magia seksualna i czar-
nymi mszami istnieje od 1960 roku liczacy okoto 100 cztonkow,
ktorzy czesto si¢ zmieniaja;

(A Chiesa di Satana — konkurencyjny wobec pierwszego, o tendencji
okultystycznej, zajmujacy si¢ wywotywaniem odczuwalnych zja-
wisk; inspiruja si¢ nim liczne grupy z Paryza, Londynu, Lyonu,
zwlaszcza grupa Claude’a Seignolle;

[J Bambini di Satana;

(1 Chiesa di Satana di Filippo Scerba;

[ Chiesa Luciferiana di Efrem Del Gatto;

(A Impero Satanico della Luce degli Inferi;

(A Seguaci del Maestro Loitan;

(A wiele matych grup satanistycznych gromadzacych si¢ wokot zruj-
nowanego mauzoleum, w ktérym znajduje si¢ grob Belli Rosin,
morganatycznej matzonki Wiktora Emmanuela;

1 w Bolonii Roberto Negrini, dawny cztonek Zakonu Swiatyni
Wschodu (0.T.0.), zatozyt wlasny, niezalezny O.T.O.

Ponadto w Anglii odnotowano dziatalno§¢ dwoch jawnych organizacji
satanistycznych: Order of the Nine Angels i Dark Lily. W Nowej Zelandii
dziata grupa Ordo Sinistra Vivendi, poprzednio znana jako Order of the
Left Hand Path®.

Niektorzy badacze poza racjonalistycznym i okultystycznym satani-
zmem wyrdzniaja dodatkowo tzw. satanizm lucyferyczny. Lucyferianizm
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rozwinat si¢ w Wielkiej Brytanii. W 1961 roku eks-zotnierz Robert de
Grimson i prostytutka Mary MacLean dali poczatek grupie The Process
Church of the Final Judgement, nazwanej p6zniej ,,The Process”. Ponad
20 os6b z tej grupy udato si¢ na potwysep Jukatan w Meksyku, aby tam
budowac¢ nowa spoteczno$¢ oparta o ideologi¢ okultystyczna. Projekt
szybko upadl, lecz podroz ta stala sig swoista ,,§wigta” historia grupy.
Po powrocie do Anglii Grimson opracowat doktryng, przypominajaca
pewne idee manichejsko-gnostyckie. Historia $wiata, wedtug niego, ma
cztery fazy: okres Jehowy, okres Lucyfera, okres Szatana i okres Jezusa.
Przemoc Szatana i niewierno$¢ Lucyfera umozliwity przyjs$cie Jezusa,
ktory przynosi zbawienie. Cze$¢ oddawana Szatanowi jest tylko faza
przej$ciowa. Doktryne lucyferianizmu cechuje wigc zasadniczo dualizm
rozpisany migdzy dwie fazy pozytywne (Jehowy i Jezusa) oraz dwie
negatywne (Szatana i Lucyfera). Konieczno$¢ panowania zta, aby dobro
mogtlo zwycigzy¢, odnosi si¢ do cyklicznego rozumienia dziejow §wiata.
Obecnie The Process nie istnieje jako grupa. Rozpadt si¢ na mniejsze,
ktore kultywuja lucyferyczng doktryng®.

Wspotczesne hermetyczne gnostycyzmy, w swej wersji bardziej zin-
stytucjonalizowanej w postaci sekt gnostycznych, zazwyczaj wiaza si¢
z domieszka okultyzmu, nauk ezoterycznych, teozofii, mystagogii, tarota,
egipskich mandali, z ksigga Thota, zawierajacych podwaliny ,,wiedzy”
zastrzezonej dla wtajemniczonych?’. Wspotczesne formy gnozy, zwane
dla odréznienia neognoza, charakteryzuja si¢ czesto dualizmem, a raczej
tzw. monizmem panteistycznym — sprowadzajac wyjasnienie struktury
wszechswiata czy kosmosu do jednej naturalistyczno—ewolucjonistycznej
zasady. Wowczas nie ma juz miejsca na transcendentnego i osobowego
Boga, Stworce wszechswiata, a Jego miejsce zajmuje cztowiek oraz jego,
rzekomo nieskonczone, mozliwosci?®.

Orientacja gnostycka w formie odrodzonej przestata by¢ forma pry-
watnej religijno$ci. Upublicznila sig przez stworzenie zrgbow wiasnych
instytucji: grup, sekt, Kosciotow?.

Do instytucjonalnych form gnozy wspolczesnej nalezy m.in. Ecclesia
Gnostica Mysteriorum (Gnostyczny Kosciot Tajemnic) w Paolo Alto,
kierowany przez biskupkg (biskup-kobieta) Rosamonde Miller®.

Koscidt Gnostyczny, znany tez jako Starozytne Bractwo Rozanego
Krzyza i zrzeszony w Powszechnej Konfederacji Wtajemniczonych,
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zostat zatozony przez Niemca Armolda Krumm-Hellera, bardziej znanego
pod pseudonimem Hiuracocha (Najwyzszy Komtur). Swoje poglady wyrazit
on w ksiazce pt. Kosciof Gnostyczny. Za wlasne zroédlo gnozy uznaje ,,Pistis
Sophia”, ktorej zaledwie fragmenty sa powszechnie znane w starozytnych
manuskryptach, lecz on podobno posiada ja w catosci. Pozna¢ ja moga tylko
ci, ktorzy zdolni sa do przyjecia glebokich i jasnych Prawd. Ttumaczyl, ze
okreslenie ,,pistis” nie znaczy ,,wiara”, lecz ,,sita magiczna”; ,,pistis sophia”
oznaczataby wigc sit¢ nauki magicznej czy ,teurgii” Iub ,,biatej magii”.
Hiuracocha studiuje, zawsze na swoj ezoteryczny sposob, gnostykow sta-
rozytnych: wychwala Szymona Maga, Walentyna, Bazylidesa, Saturnina
z Antiochii, Marcjona z Pontu, Karpokratesa, albigenséw itd. ROwnocze-
$nie na rézne sposoby, lecz wyraznie i zdecydowanie, daje swiadectwo
swej nienawisci do Kos$ciota katolickiego. Wielkim patriarcha Ko$ciota
Gnostycznego 1 kierownikiem Powszechnego Ruchu Chrzescijanskiego
byt, przebywajacy w Kolumbii, Wiktor Manuel Gomez, uzywajacy imienia
inicjacyjnego Samael Aun Weor. Centralna siedziba Kosciola znajduje si¢
w Cienaga (Magdalena), a jej Najwyzsze Swiete Sanktuarium — w Sierra
Nevada de Santa Marta. Jest to $wiatynia Najwyzszych Misteriow. Tam
zbiera si¢ Najwyzsza Rada z dwunastoma Apostotami, ktorzy zajmuja si¢
mistyka i czuwaja nad czystoscia wiary. Organizuja swe $wiatynie w mia-
stach, gromadza si¢ po domach, ktore stuza za kaplice. Gnostycka liturgia jest
groteskowa 1 $wigtokradcza imitacja liturgii katolickiej. Po $mierci Gomeza
w 1979 roku jego nastepca zostat Julio Medina Vizcaino, zwany mistrzem
Gargha Kuichines, ktory ma by¢ Wielkim Budda®'.

Sekty gnostyckie stanowia we wspolczesnych ruchach religijnych
jedna z wazniejszych ich odmian.

Granica migdzy magia a satanizmem w praktyce nie jest wyrazna.
O ile jednak praktykujacy magi¢ nie chca by¢ nazywani satanistami,
o tyle wielu satanistow przyznaje si¢, ze w przesztosci parato si¢ magia
i okultyzmem. Czg$§¢ z nich do satanizmu przyciagneta perspektywa
rozbudowania obrzeddw, a nawet swobodnego ich kreowania®®. Stad tez
wiele z sekt o charakterze okultystyczno—magicznym jest jednocze$nie
zaliczanych do sekt satanistycznych.

Do tego typu grup nalezy np. Koéciét Swiatla, zatozony w 1932 roku
przez Elberta Benjamine (1882-1951). Twierdzit on, ze w 1909 roku odbyt
,.sekretng podrdz, podczas ktorej nadano mu godnos$¢ cztonka Rady Trzech,
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kierujacej sprawami tajemnego zakonu w jakims osobnym $wiecie. W Ko-
Sciele Swiatta obowiazuje 50 stopni wtajemniczenia, z ktorych najwyzszy jest
»Stopien-Dusza” (Soul Degree). Warunkiem jego zdobycia jest wykazanie,
ze dostapilo si¢ wyzszych stanow $wiadomosci.

Kosciot Wielkiej Calosci zostat zatozony w 1961 roku przez dwoch
studentow Westminster College (Missouri). Cztonkowie sekty witaja sig
formulq ,,Jeste§ Bogiem”. Poniewaz kazda istota ludzka jest Bogiem,
kazdego obciaza Boza odpowiedzialnos¢: ,, Tylko od nas zalezy, czy $wiat
zostanie Smiertelnie spustoszony, czy tez wdzigczna bogini (tzn. ziemska
biosfera) naszej planety osiagnie pelna samoswiadomos¢”.

Budowniczowie Audytum, ktorych zatozyt Paul Foster Case (1884—
1954) pielegnuja tradycje hermetyczne i kabalistyczne. Ich $wiatynia
,»pyszni si¢ pigknymi, rozsiewajacymi blask malowidtami figur tarota,
rozmieszczonymi na catym obwodzie muréw, natomiast ottarz zdobia
biate i czarne kolumny Salomona oraz drzewo kabalistyczne™*.

Charakter magiczno-okultystyczny ma réwniez Kosciot Kirki®.

Nowym zjawiskiem spolecznym sg organizacje magiczne, ktorych
celem jest nie tylko podejmowanie $cisle okreslonego kultu, lecz stwo-
rzenie wspolnoty magicznej, Zyjacej razem, a nawet tworzacej co$ na
ksztalt wiosek magicznych®.

Wsrod najbardziej masowych dzisiaj ruchow magicznych jest
,umbanda” — sekta religijna, ktora w samej Brazylii ma miliony wy-
znawcow. Podstawa jej wierzen jest religia katolicka w powiazaniu
z poganskimi rytuatami. Wyznawcy ,,umbanda” wierza w sitg¢ dobra
1 w obecno$¢ duchéw zmartych w ich spotkaniach, podczas ktérych
dokonuja uzdrowien i przepowiadaja przysztos¢. Liczna tez jest grupa
kultywujaca ,,voodoo” — przyjmujaca wiar¢ w sily zta i zbierajaca si¢ na
celebracje diabelskich ceremoniatow wzywajacych zte duchy, by dziata¢
na czyjas szkode.

Oblicza kultu zta sg rézne i z czasem rdznicuja si¢ coraz bardziej.
Wspolczesni wyznawcey Szatana siggaja do starych kultow, odtwarzajac
dawne symbole i rytualy, upowszechniajac je w szeroko rozumianym
zyciu spolecznym.
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ks. Stanistaw Jaskuta

— Gdy idzie o kompromis, to na pewno warto si¢ zastanowi¢, do
jakich granic moze on by¢ posunigty, bo wydaje si¢, gdy patrzymy na
obecna polityke, ze coraz bardziej sa one obnizane. Czy nie warto bylo-
by okresli¢ wlasciwa poprzeczke wartosci, ponizej ktoérych nie mozna
byloby osiagna¢ kompromisu?

o. Stanistaw Pyszka

— Myslg, ze zalezy, w jakiej materii mamy ten kompromis zawierac.
Ja sig¢ tu opieram na pewnych doswiadczeniach z pracy nad ksiazka m.in.
o procedurach gltosowania w Unii Europejskiej. Otoz to nie sa glosowania
nad warto$ciami, ale nad polityka, gospodarka itd. Sg r6zne poziomy tych
glosowan: jednomysine, jednomysine z zachowaniem swojego zdania,
wigkszoscig gtosow itd. Tam juz pewne libera veta zostaly przezwycig-
zone. Procedury te niweluja ich nawyki oraz nasze, gdy tam wejdziemy.
Bedziemy musieli si¢ nauczy¢ rezygnowac z naszego ,,albo albo” narzecz
,»pot albo” lub ,,¢wier¢ albo”, w kazdym razie bez szkody moralnej i bez
koniecznosci ,tamania sumien”. My$Smy w ciagu tych 10 lat, od roku
1989, zaliczyli kilka samobdjczych goli typu wieszania w nocy krzyza
w Sejmie, typu zwirowiska, z ktérego nie wiemy jak wyjs¢, typu Radio
Maryja, co do ktérego jest podzielony niemal kazdy dom zakonny, bo
jedni sa za, a drudzy sa przeciw. Takie sytuacje, w skutek nieumiejgtnosci
podejscia do nich, sa trudne. Zostatem zaproszony 25 marca do wielkiego
grona ,, Tygodnika” i ,,Znaku” w krakowskim KIK-u — mowig to z cala
pokora, jako kto$§ najmniej znany — i znalaztem si¢ w srodowisku, ktore
postawito mi troche¢ wlosy na glowie. W pewnym momencie zlaklem
si¢ tego Srodowiska: ,,Wyborcza”, ,,Znak”, ,, Tygodnik Powszechny”, nie
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dlatego, jakoby byly to gazety ipso facto zte, tylko w dyskusji do§wiadczytem
pewnego sposobu myslenia, ktory mi przypomniat z innej strony sposob
myslenia Radio Maryja w audycjach Rozmowy niedokorniczone. To zranie-
nie, ktore byto olbrzymie, ktore wystepowalto u tych ludzi, byto takie, ze
trudno bylo ich przekonac i pocieszy¢. Byli w swiecie, ktory byt zagrozony
klerykalizmem, dominacjami episkopalnymi, arcybiskupem Michalikiem,
wszystkim, co bylo przedstawiane jako wrecz demoniczne. To jest sytuacja
z drugiej strony: elita, ktora jest tak zraniona, Ze nie potrafi zobiektywizowac
swojego zranienia, a w koncu to ona ksztattuje opini¢ na Zachodzie i w $rod-
ku. To sa te sytuacje, ktorych my nie wyposrodkowujemy w pewien sposob.
Jezeli jestesmy tak zranieni tutaj i z tymi zranieniami wejdziemy do wigk-
szego grona typu Unia Europejska, ktéra ma swoje zranienia i nasze moze
nie beda tak bardzo ja interesowaty, to dopiero musimy by¢ przygotowani,
zeby w tym szerszym horyzoncie umie¢ dziata¢. Ludzie uwazajacy si¢ za
pierwsza lini¢ intelektualna, czy to z prawej strony, czy r16zowi, czy czerwoni,
sa niejednokrotnie tak zacie$nieni, ze nie jesteSmy przygotowani wszyscy
do tego wejscia. To jest dla Kosciota pewne wyzwanie. Przyktadem jego
niespetnienia jest niemozno$¢ zrobienia dziennika katolickiego, bo pewni
ludzie obdarzeni zaufaniem okazali si¢ go niegodni, bo stowo ,,powszech-
ny” nie oznacza tak naprawdg tego, co powinno. Na dobra sprawg takiego
dziennika nie ma, ktory dobrze reprezentowatby Kosciot na co dzien. To jest
jeden z tych punktow widzenia, ktore wymagaja madrych kompromisow i
nie robienia czego$ cichaczem.

ks. Stanistaw Jaskuta

— Zjawiskiem powszechnie dostrzeganym i komentowanym jest
liberalny charakter polskich mass mediéw. Czy nie zachodzi obawa, ze po
wejsciu do Unii Europejskiej to zjawisko jeszcze bardziej sig nasili? Czy
w takim przypadku nie warto byloby si¢ zastanowi¢ nad bilansem zyskow
1 strat zwiazanych z naszym wejsciem do zjednoczonej Europy?

ks. Wtadystaw Majkowski

— Ja mysle, Ze ciagle jest ten problem, Ze co$ sig traci i cos si¢ zy-
skuje. W takiej sytuacji nalezy si¢ zastanowié, czy wigcej sig traci, czy
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zyskuje. Jezeli nie ma innego wyjscia, ze wchodzac cos sig traci, ale
i jednoczes$nie co$ si¢ zyskuje albo nie wchodzac jeszcze wigcej si¢
traci, to nalezy si¢ dobrze zastanowi¢, co trzeba zrobi¢. Decyzja ta musi
by¢ racjonalna i jednocze$nie praktyczna, poniewaz konsekwencje tego
beda daleko idace i w tym przypadku rowniez jest jakas forma polityki
czy forma kompromisu.

Na pewno media sa bardzo liberalne, mozna na to poda¢ mnostwo
faktow. Media te chciatyby widzie¢ Kosciot po prawej stronie sceny
politycznej po to, aby go o$mieszy¢, jakos$ zaszufladkowac. Jezeli si¢
tak staje, to wtedy Ko$ciol nie ma wptywu na zycie polityczne, jest na
marginesie. | pewne grupy tam si¢ znalazly, te, ktore walcza o stuszna
sprawe. Kosciot nie moze da¢ si¢ umiesci¢ na skrajnej pozycji, powi-
nien by¢ w $rodku, aby mie¢ wptyw na ludzi, na spoteczenstwo i aby
przeciwstawiac si¢ tym liberalnym mediom.

ks. Ryszard Krupa

— Poniewaz ,,Niedziela” jest bardzo duzym o$rodkiem apostolskim,
jest wewnatrz Kosciota, jest pismem Kurii, czy uczestniczy w tym, co
si¢ nazywa duszpasterstwem elit politycznych, czy odbywa si¢ to na
zasadzie systemu wartos$ci, nacisku, lansowania kogo$ czy jakich$ pro-
gram6ow politycznych? Czy to sSrodowisko ma program wychowywania
religijnego, duszpasterstwa?

p. Karol Klauza

— Rzeczywiscie, tygodnik katolicki ,,Niedziela”, ktorego wydawca
jest Kuria Metropolitalna w Czgstochowie — czyli jest to narze¢dzie
apostolskie jednej z jednostek administracyjnych Kosciota polskiego
— ksztaltuje swoja lini¢ programowa w oparciu o funkcjonujaca w tym
srodowisku apostolskim taka formule, ktéra moglibysmy nazwac¢ w
cudzystowie rada programowa — tj. konwersatorium Aetatis novae. Co
jakis czas zbiera sig grono tych profesorow, biskupow, dziataczy politycz-
nych, ktorzy diagnozuja sytuacj¢ spoteczno-religijna i w pewnym sensie
sugeruja preferencje tematow do publicystyki. Sposrod tysiaca autorow
przysytajacych swoje teksty — w skali roku — wedlug tego kryterium
dobierane sa publikacje na tamy. Rzeczywiscie, byt taki okres, kiedy na
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famach ,,Niedzieli” pojawiato si¢ nazwisko pana Niesiotowskiego, pani
Grzeskowiak. Pozniej jednak okazato sig, ze te drogi polityczne, uktady,
w ktore ci konkretni ludzie wchodza, dotyczy to takze pana Jurka, ktory
pojawial si¢ na naszych famach czasami czy pojawia jeszcze, byty to na-
zwiska, ktore plasowaly si¢ wtasnie w tych kierunkach naszkicowanych
przez te radg programowa i dlatego miaty szansg si¢ pokazac¢ czy to na
famach tygodnika, czy w audycjach radiowych, ktore ,,Niedziela” po-
siada w kilku rozgto$niach, czy wreszcie w wydawnictwie ksigzkowym,
bo i takie istnieje w dwodch seriach wydawniczych. Moge powiedzie¢
tyle, ze wspdolnym mianownikiem dla publicystyki ,,Niedzieli” jest to,
co wypltywa z charyzmatu Czg¢stochowy. To wcale nie jest tak, ze Czg-
stochowa to jest jedno z wielu miejsc Polski. Jestesmy przekonani, ze z
woli Opatrznosci Bozej Czgstochowa jest dana narodowi polskiemu jako
pomoc i obrona. To, co jest w charyzmacie Czg¢stochowy, czyli tozsamos¢
narodowa, miejsce, w ktorym zdaniem Jana Pawta II stychac bicie serca
narodu, pragniemy przenie$¢ na tamy naszej publicystyki. W zwiazku
z tym znajduje si¢ tam duze zaakcentowanie patriotyzmu narodowego,
stowa by¢ moze niepopularnego w kontekscie dziatan eurocentrycznych,
zardwno wewnatrz Kosciota, jak i wsrod wtadz panstwowych. To wcale
nie znaczy, ze ,,Niedziela” jest przeciw wstapieniu do Unii, ale pragniemy,
aby wejscie i zaakcentowanie swojej obecno$ci w cywilizacji europejskiej
przebiegalo z zachowaniem tozsamosci narodowej. Obecnie stwierdza-
my, ze procesy kulturowe, ktore przebiegaja przez Polske, rozmywaja
elementy tozsamog$ci narodowej: tj. amerykanizacja kultury audiowizu-
alnej w Polsce, kwestia zafatszowania jezyka polskiego poprzez jego
dewaluacj¢ w oznaczaniu podstawowych dla zycia codziennego pojec
—dzisiaj podstawowe pojecia dla zycia tego spoteczenstwa to sa pojgcia
z zakresu bankowosci, ekonomiki, a w to miejsce wchodzi jezyk angielski.
Czyli tracimy w najbardziej zywotnych elementach swojego istnienia to,
co stanowi, ze jesteSmy Polakami. Nie bedg¢ juz méwit o obronie rolnikoéw
czy rodzimego przemystu, bo wszyscy zdajemy sobie sprawe, ze ta Unia
jest tak skalkulowana, ze ona w obecnych swoich zalozeniach optaci
si¢ catkiem innym podmiotom niz polskie. Jezeli méwimy o bilansie
zyskow 1 strat, to musimy sobie powiedzie¢ co to znaczy: Polska jako
rynek zbytu dla rolnictwa zachodnioeuropejskiego, i co to znaczy, ze
juz mamy 3/4 rynku medi6w masowych — a to jest pierwsza wiladza
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obecnie w spoteczenstwie, nie czwarta — w rekach obcych. Proszg zoba-
czy¢ kolorowe czasopisma i ich wydawcow. Wigc w tym obszarze troska
o to, co Polske stanowi, z pozycji duchowe;j stolicy narodu, ktora jest
ona poprzez to szczegdlne miejsce, powiedzmy sobie nie bardzo che¢tnie
widziane jest niezwykle istotna. To wcale nie znaczy, ze wielu politykow
chce by¢ na Jasnej Gorze, cho¢ sa tacy, ktorzy rzeczywiscie wystawiaja
si¢ do kamer 3 maja czy 15 sierpnia, ale wielu akcentuje tez fakt, ze
podczas takich zgromadzen ich tam nie ma. Tutaj wlasciwe rozeznanie
tego problemu musimy odnie$¢ do strony lewej. Specjalnymi machina-
cjami zaakcentowal si¢ kiedys$ pan Oleksy w bibliotece jasnogorskie;j,
stwierdzajac, ze ta lewica tak gleboko weszta w klasztor jasnogorski. Z
historia Polski nierozerwalnie zro$nigta jest ponad tysiacletnia historia
chrzedcijanstwa na naszych terenach. W sposob szczegdlny akcentuje
si¢ poboznos$¢ maryjna z tym swoistym folklorem, ktory staramy sig
pielegnowac, a ktorego hastem wywotawczym sa kapliczki. Jest taka
polemika wewnatrz Kosciola na temat budowania kapliczek lub ich
burzenia. Te kapliczki to jest co$, co my mocno akcentujemy, bo w tym
wyraza si¢ nasza tozsamos¢ narodowa i troska o co$, co nazwalibySmy
polska teologia narodu. Nie jest ona nacjonalizmem polskim, proba
tworzenia polskiej teologii wyzwolenia; jest ona proba odczytania sensu
dziejow tego narodu w ekonomii zbawcze;j.

ks. Grzegorz Pigtek

— Chciatbym zapyta¢ Pana doktora, czy mogiby powiedzie¢ cos wig-
cej o roli Rodziny Sercanskiej we wspotczesnej Polsce. Pytam dlatego, ze
czgsto jest negowana potrzeba tworzenia takiej Rodziny. Spotykam sig z
opinia, ze byta ona potrzebna na Zachodzie, bo tam nic ze Zgromadzenia
nie zostato i dlatego tworza sobie Rodzing §wiecka. Ja si¢ nie zgadzam
z takim pogladem. Czy mogltby Pan wymieni¢ motywy, wskazujace na
potrzebg tworzenia takiej Rodziny we wspolczesnej Polsce?

p. Karol Klauza

— Jatowarzyszg inicjatywie wlaczania ludzi §wieckich w charyzmat
dehonianski wtasciwie od poczatkow lat 80. Nie wiem, jak bylto przed,
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moja przygoda z ojcem Dehonem, z jego pismami, z jego charyzmatem
rozpoczeta si¢ mniej wigeej w roku 1981. Bardzo pozytywnie odnoto-
walem ten pierwszy kongres rzymski, ktory pozwolit zobaczy¢ fenomen
polskiego zaangazowania ludzi §wieckich w charyzmat ojca Dehona
na tle reprezentacji $wiatowej ludzi $wieckich, ktorzy tam przyjechali i
mowili o swoim doswiadczeniu z poboznos$cig sercanska, z tym, co w
zaangazowaniu spotecznym wyrasta z charyzmatu ojca Dehona. Muszg
przyznaé, ze mojego wystapienia na temat etosu solidarnosci — wtedy,
gdy w roku 1991 on byt taki §wiezy jeszcze, bo doprowadzit do wielkich
przemian w tej czgsci $wiata — stuchano z duza atencja. W dyskusji, ktora
pbzniej si¢ wywiazala, ten element polskiej formuty na zycie spoteczne
wyrastajace z charyzmatu Dehona, a owocujace m.in. sercanskim rozu-
mieniem kategorii solidarnosci uznato za cos, co jest typowo polskie.
Trzeba, aby byl jakis podmiot, ktory t¢ polska formute rozwigzywania
problemow spotecznych w imig solidarnosci bedzie kontynuowat. I to
miejsce widzg jako niezastgpowalne dla Rodziny dehonianskiej w Polsce.
Oczywiscie, bardzo trudno stworzy¢ takie srodowisko, ktore liczebnie
byloby zauwazalne; na taki sukces absolutnie liczy¢ nie mozna. Przeko-
nuje o tym zaré6wno sytuacja tak mocno nagtasnianych ludzi swieckich
jak Akcja Katolicka w Polsce — wiadomo z jakimi trudnosciami w pa-
rafiach rodzi sig ta inicjatywa, jaki jest jej rezonans spoleczny. Jeszcze
znalez¢ jeden ruch w tej plejadzie, ktdra zrzesza obecnie Rada Ruchow
i Stowarzyszen w Polsce, jest bardzo trudno, dlatego nie mozna liczy¢
na to, ze to bedzie ruch, ktory liczebnie, masowo bedzie zauwazalny.
Taki charakter maja te spotkania na Zachodzie, ze tam si¢ tworzy duzo
takich ognisk i to jest ruch sercanski, Rodzina dehonianska. Natomiast u
nas, w Polsce, widzg to bardziej zwiazane z miejscami, w ktorych dzieta
apostolskie Sercanéw wymagaja wsparcia sitami i kompetencjami ludzi
swieckich. [ to z cata pewnos$cia moze by¢ wspieranie inicjatyw wydaw-
niczych czy publicystycznych, to moze by¢ takze apostolat modlitewny,
w ktory wlacza sig ludzie $wieccy proporcjonalnie do swoich mozliwosci
i wieku. To moze by¢ udziat takze w pracach studialnych, tzn. r6znego
rodzaju formutach, ktére zwiazane sa z nieustannym analizowaniem i
poszukiwaniem rozwigzan — w formie kursow, studiow, konferencji orga-
nizowanych na bazie zakonu, ale dla ludzi §wieckich. I to, co jest moim
zdaniem bardzo przyszlosciowe, to jest rozwinigcie obecnego apostolatu
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milodziezy sercanskiej, ktory z czasem zaowocuje i wspomnieniami, i
srodowiskiem ludzi, ktérzy si¢ na tych spotkaniach poznaja i pragna te
znajomo$¢ kontynuowaé. Wtedy Rodzina dehonianska jest naturalnym
srodowiskiem przedluzajacym te mtodziezowa przygode. Tak wigc Ro-
dzina Swieckich jest potrzebna: od modlitwy po prace akademickie oraz
dlaréznych grup wiekowych. Trzeba tylko te prace jakos dynamizowac.
Myslg, ze planowany drugi kongres lub przynajmniej zjazd w roku 2000
moze by¢ nowym bodzcem do podjecia bardziej intensywnych dziatan
nad reaktywowaniem tego pomyshu.

ks. Tadeusz Michatek

— Bardzo dzickuje Panu doktorowi za t¢ wypowiedz. Gigboko wie-
rzymy, ze stowa te si¢ zrealizuja. Ta wielka dynamika tkwi w mito$ci.
Jesli zostanie odkryta przez mtodziez i starszych mito$¢ Chrystusa, ktora
przez sakramenty, zycie religijne pogtebiamy, to konsekwencja tego bg-
dzie zaangazowanie w zyciu spolecznym, otwarcie si¢ na innych, dzieta
charytatywne, pomoc kaptanom, i to jest bardzo potrzebne.

ks. Zbigniew Morawiec

— Wydaje mi sig, ze jakim$ poziomem naszych rozwazan i dyskusji jest
zastanawianie si¢ nad spotecznym urzadzeniem spoteczenstw, panstw, kra-
jow, ale chyba jednak u podstaw tego wszystkiego jest zasada ogdlna, a jest
to prawda o cztowieku. Mysle, ze jesli méwimy o tym, ze XIX-wieczny
kapitalizm byt taki krwiozerczy, to dlatego, ze u podstaw tego tkwi jakis
makabryczny, podstawowy blad antropologiczny: kim jest cztowiek dzisiaj,
jesli jest bardziej ugtadzony i bardziej cywilizowany, i nie jest jego symbolem
maszyna parowa, tylko komputer i Internet, to ciagle musimy broni¢ praw-
dy o cztowieku. Mysle, ze to, co ks. Tadeusz mowit o transcendentalnym
charakterze wartosci i godnos$ci osoby ludzkiej, to sa bardzo abstrakcyjne i
ogolne pojecia, ale chyba one rzadza wszystkim.

o. Stanistaw Pyszka

— To jest bardzo gieboka prawda, to, co Ksiadz powiedzial, tylko
trzeba by byto doda¢, ze Katolicka Nauka Spoteczna, ktéra glosi prawdy
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o cztowieku, nie moze by¢ traktowana w praktyce jako trzecia droga
migdzy kapitalizmema socjalizmem, czyli — inaczej méwiac — nasi poli-
tycy powinni by¢ merytorycznie dobrze przygotowani do rozwiazywania
praktycznych probleméw spotecznych. Jesli oni glosza pewne hasta,
ktore biorg ze spotecznej nauki Kos$ciota, lecz nie maja mozliwosci lub
nie wiedza, jak to wprowadzi¢, to wtedy nie jest to wlasciwe. Ja teraz
mysle o tej polityce ludnosciowej, polityce rodzinnej. Na przyktad AWS
probuje realizowa¢ spoteczna nauke Kosciota w naszej rzeczywistosci
i nie uwzglednialby tego, Ze nie jesteSmy w stanie jako spoteczenstwo
sprosta¢ tym potrzebom, ktore ta nauka glosi, to nie jest w porzadku.
Musi si¢ to odwotywaé do pewnych realiow. I teraz nie wiadomo komu
przyzna¢ racjg, czy AWS-owi, ktory mowi, ze trzeba wspiera¢ rodzing
poprzez $wiadczenia zewngtrzne albo poprzez odpis od podatkow, czyli
uwzglednienie sytuacji cztowieka tzn. konkretnej rodziny, czy tez temu,
co mowi Unia Wolnosci, ze jezeli my nie bedziemy w stanie stworzy¢
dobrobytu w kraju, to nie bgdziemy sprzyja¢ dobru rodziny. AWS wtedy
odpowiada, ze nie zawsze rodzina zyskuje przez podniesienie poziomu
gospodarczego kraju. W takim przypadku zadaniem politykéw katolickich
jest powrot do tego, co tutaj Ksiadz powiedziat, przypomnienie, ze musimy
zwraca¢ uwage na konkretnego cztowieka, na tego najbardziej potrzebuja-
cego, najbiedniejszego, czy mowiac o polityce ludnosciowej: na rodzing.
Pamigtajac, ze nauka spoteczna Ko$ciota wskazuje etyczng droge nalezy
podkresli¢, Ze polityk musi by¢ merytorycznie dobrze przygotowany.
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