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Od redakcji
Editorial

W 2017 roku uplywa 70 lat od powstania sercanskiej grupy
rekolekcyjno-misyjnej. Pierwsze rekolekcje w 1936 roku wygtlosit
ks. Franciszek Nagy SCJ] w parafii Sokolina w diecezji kaliskiej.
Poniewaz praca rekolekcyjno-misyjna wymieniana jest na pierwszym
miejscu sposrod form apostolatu Zgromadzenia Ksigzy Sercandw (por.
DP 126), niniejszy numer ,,Sympozjum” zdecydowali$my si¢ poswieci¢
tematowi IdZcie i gloscie, by te rocznice podkreslic i uwypukli¢
znaczenie gloszenia slowa Bozego w dzisiejszym $wiecie. Przy-
pomnijmy, ze juz w 2006 roku na famach naszego periodyku nauko-
wego zamiesciliSmy szereg ciekawych artykulow zwigzanych z ewange-
lizacjg przez stowo wzwigzku z obchodzong woéwczas 70. rocznicg
pracy rekolekcyjno-misyjnej w Polsce.

Temat aktualnego numeru zwigzany jest takze z opracowanym przez
Komisje Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski Programem Dusz-
pasterskim Kosciota katolickiego w Polsce pod hastem: IdZcie i gloscie,
stanowigcym czwartg — ostatnig cze$¢ programu obejmujgcego lata
2013-2017. Wezwanie do ewangelizacji czerpie swoja site ze stéw Jezusa:
»1dZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28,19). Przez wieki nie traca one
swojej aktualnosci, co wiecej - staja sie jeszcze bardziej wyraziste i mo-
bilizujace dla uczniéw Chrystusa, zaréwno duchownych, jak i $wiec-
kich, ktérzy w nowych czasach i nowymi sposobami winni stara¢ sie do-
ciera¢ do serc ludzi wspdlczesnych z wcigz swiezg i ozywiajaca prawda
Dobrej Nowiny.



Wyrazajac wdzieczno$¢ autorom publikowanych tekstéw niniejsze-
go wydania ,,Sympozjum’, chcialbym zacheci¢ do wspdtpracy z naszym
periodykiem naukowym. Cieszymy sie, Ze uzyskaliémy numer ISSN
dla wersji elektronicznej ,,Sympozjum’, dzieki ktérej publikowane tek-
sty moga by¢ dostepne dla wigkszego grona odbiorcow. Takze wspotpra-
ca z wieloma bazami tekstow naukowych w Polsce i za granicg sprawia,
ze publikowane materialy sg tatwiej wyszukiwane i cze¢sciej cytowane.
Wszystkim czytelnikom zycze owocnej lektury.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny
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0. Michat Legan OSPPE
Uniwersytet Papieski Jana Pawta |l w Krakowie

MEDIOZNAWCZE IMPLIKACJE
,DOKUMENTU Z APARECIDY”

MEDIA COGNITIVE IMPLICATIONS
OF THE ,DOCUMENT FROM APARECIDA”

Abstrakt

Artykut omawia tre§¢ dokumentu koncowego V Ogélnej Konferencji Epi-
skopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibow zwanego ,,Dokumentem z Apa-
recidy”. Autor, podkreslajac rozne wskazania pastoralne, zwraca szczegélng
uwage na implikacje medioznawcze dokumentu, ukazujac je w kontekscie
nowej ewangelizacji.

Stowa kluczowe: Dokument z Aparecidy, nowa ewangelizacja, media

Abstract

The article touches on the content of the final document of the 5* Gene-
ral Conference of the Bishops of Latin America and Caribbean known as
»Document from Aparecida”. Author emphasizing various pastoral indica-
tions underlines especially the media cognitive implications of the above
document presenting them in the context of the new evangelization.

Keywords: Document from Aparecida, new evangelization, media

11



0. Michat Legan OSPPE

Pozwalam sobie otworzy¢ ,,Dokument z Aparecidy” - nie jest to
dokument powszechnie znany i nie zostal przeczytany w polskim Ko-
$ciele’. Jest to dokument, ktéry powstal na zakonczenie V Ogolnej Kon-
terencji Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibéw, wlasnie w Apare-
cidzie, i jest to tekst, ktory — jak méwi sie w Kosciele — wlasciwie zostat
zredagowany, przygotowany i jest programem-zapowiedzia pontyfikatu
papieza Franciszka. Otdz kard. Jorge Bergoglio byt osobg, ktéra tchneta
w ten dokument chyba najwigcej swojego ducha. ,,Dokument ten obfitu-
je w przydatne wskazowki duszpasterskie, majace swoje zréddlo w reflek-
sjach dokonanych w $wietle wiary i w aktualnym kontekscie spotecznym”
- stwierdzil papiez Benedykt XVI°. Jak podkresla abp Grzegorz Rys, nie
jest to jednak dokument lokalny. Swéj $wiatowy wymiar zyskuje on mie-
dzy innymi dzieki zainteresowaniu, jakim darzy go papiez Franciszek.
Nie tylko bral on udziat (jeszcze jako kardynat) w jego powstawaniu, ale
réwniez pdzniej cytowal ten tekst w adhortacji Evangelii gaudium*. M6-
wiac o tresci dokumentu, wyjasnial on, ze dwa pojecia s3 w nim kluczo-
we. Pierwszym jest ,,misja kontynentalna”, czyli uzywany w Ameryce
Lacinskiej odpowiednik okreslenia ,,nowa ewangelizacja”. To oznacza, ze
caly kontynent wyrusza w te droge misyjng nowej ewangelizacji. Dru-
gim waznym terminem jest ,nawrdcenie pastoralne”. Jak wiemy, nawro-
cenie jako takie jest aktem osobistym. Jest to wyraz tego, ze dana osoba
decyduje si¢ na zmiang¢ swojego zycia po ustyszeniu Dobrej Nowiny.

' V OGcOLNA KONFERENCJA EPISKOPATOW AMERYKI LACINSKIE] I KARAIBOW,
Aparecida. Dokument koticowy. JesteSmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze
narody mialy w Nim zycie, Gubin 2014 (dalej: DA).

2 Dokument zostal wydany w jezyku hiszpanskim, portugalskim i angielskim,
przy czym podstawowy to hiszpanski. Wersja angielska jest wrecz najezona btedami —
od powaznych bledéw znaczeniowych po bledy w przypisach i odniesieniach do Pisma
Swietego. Zdarza sie, Ze czesci lub cate zdania s pominiete (!). Polskie ttumaczenie
»Dokumentu z Aparecidy” bylo oparte na trzech wersjach jezykowych. Dlatego tak dtugo
trwalo tlumaczenie, wlasnie ze wzgledu na koniecznos¢ poréwnywania i obszerno$é
dokumentu.

* BENEDYKT XVI, List do Biskupéw Ameryki Laciriskiej i Karaibow, w: V. OGOLNA
KONFERENCJA EPISKOPATOW AMERYKI LACINSKIE] 1 KARAIBOW, Aparecida..., dz. cyt., s. 10.

* Por. FrRaNcISZEK, Adhortacja Evangelii gaudium, Rzym 2013, 10, 14, 15, 25, 83,
122,124, 181.

12



Medioznawcze implikacje ,Dokumentu z Aparecidy”

Ten obraz, przeniesiony na grunt duszpasterstwa, domaga si¢ od paste-
rzy i od wszystkich czlonkéw Kosciota, aby zmienili perspektywe. ,,Na-
wrdcenie pastoralne” widziane jest jako odwrdcenie si¢ od biurokracji,
przez ktorej pryzmat czesto Kosciol jest postrzegany, aby — zgodnie ze
stowami abpa Rina Fisichelli - ,,sta¢ si¢ znakiem zywej wspdlnoty, kto-
ra glosi Jezusa Chrystusa i zyje Nim wewnatrz wspolnoty™. Jest to rady-
kalna zmiana, ktérej domaga si¢ Koscidl, aby zy¢ wymiarem misyjnym.
I nie jest to zmiana, ktérej wymaga od innych. Jest to zmiana, ktérej Ko-
$ciol wymaga od siebie.

Na poczatek trzy kwestie dotyczace tego, jak dokument powstawal,
bo to jest bardzo wazne. Arcybiskup Grzegorz Ry$ rozmawiat z papie-
zem o powstaniu tego dokumentu i otrzymat trzy wazne informacje, kto-
re dla nas tez beda przydatne w lekturze. Ot6z po pierwsze dokument
nie byt przygotowywany wcze$niej. To jest wbrew wszystkim zwyczajom
koscielnym - gdy spotyka si¢ jakie$ szacowne grono na synodzie, sobo-
rze czy tego typu zgromadzeniu, dokument przygotowywany jest przez
sekretariat, dostepny duzo wczesniej, opracowywany czy dyskutowa-
ny w ramach prac danego zgromadzenia i wlasciwie ma stuzy¢ tylko do
tego, zeby go przegtosowac. Jezeli nastepuja poprawki, to sa one kosme-
tyczne, na pewno nikt nie spodziewa si¢ po tworcach takiego dokumen-
tu, Ze moga chcie¢ go przeredagowywac. I z reguty tego nie robig. Tym-
czasem calo$¢ ,Dokumentu z Aparecidy” powstata podczas synodu i to
- jak powiedzial papiez Franciszek - byl bardzo namacalny znak obec-
noéci Ducha Swietego podczas zgromadzenia. Biskupi Ameryki Lacini-
skiej i Karaibéw doswiadczyli ducha jednosci: ,,nieoceniony skarb, w kto-
ry bogaty jest Kontynent latynoamerykanski, (...) jego najcenniejsze
dziedzictwo: wiara w Boga-Milo$¢™. To jest zaskakujace, ale mamy na
to dowod. Mianowicie udalo im si¢ w ciggu dwdch dni roboczych prze-

> Por. Dokument z kotica $wiata, http://krakow.gosc.pl/doc/2008460.Dokument-
z-konca-swiata (odczyt z dn. 9.10.2017 r.).

¢ BENEDYKT XVI, Wiara w Boga-Mito$¢ uczynita Ameryke Lacitiskg ,,kontynentem
nadziei”. Homilia wygloszona w Aparecidzie podczas podrdzy apostolskiej do Brazylii
(13.05.2005), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/homilie/brazylia_
aparecida_13052007.html (odczyt z dn. 10.10.2017 r.).
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0. Michat Legan OSPPE

dyskutowac i przegtosowa¢ dwa tysigce poprawek do tego dokumentu.
Wazne jest to, ze nie poprawiano jakiegos anonimowego tekstu, ale wtas-
nie tekst wypracowywany w czasie synodu, i to wypracowywany z po-
budek Zywej wiary, to znaczy: biskupi zatroskali si¢ o swdj Kosciot
i postanowili t¢ troske wpisa¢ w 6w dokument.

Po drugie dokument powstawat w sanktuarium maryjnym. Co cieka-
we, papiez Franciszek méwi o tym, Ze samo miejsce powstawania doku-
mentu byto wazne. Otdz ojcom synodalnym przygotowano dolny kosciot
i podczas prac nieustannie styszeli oni nabozenstwa i modlitwy, $piewy,
ktore odbywaly sie w gérnym kosciele. I ten $piew, ten dzwigk modlitwy
nieustannie docieral do ojcdw synodalnych. Natomiast tutaj trzeba powie-
dzie¢, ze dokonata si¢ pigkna synteza uporzadkowanej refleksji teologicznej
z modlitwa i doswiadczeniem Kosciota. Ko$ciola, ktéry ma twarz i tozsa-
mos$¢ Matki Bozej. To bedzie bardzo wyraznie wida¢ w jednym z ostat-
nich punktéw ,,Dokumentu z Aparecidy’, ktéry poswigcono poboznosci
ludowej. To takze jest rzecz niezwykla, dlatego ze w Polsce mamy ciagte
pytania o pobozno$¢ ludowa: dobra, czy niedobra, gleboka czy ptytka,
kontynuowac czy tamowac? Znamy te wszystkie dyskusje. Tymczasem
»Dokument z Aparecidy” dokonuje - moim zdaniem - zmiany rewolu-
cyjnej, a mianowicie odchodzi od terminu ,,poboznos¢ ludowa” ku stwier-
dzeniu ,,duchowos¢ ludowa” I to musi bardzo gleboko przeorac takze na-
sze europejskie i polskie myslenie o kulcie, o doswiadczeniu religijnym,
ktorego my osobiscie bylismy podmiotem w naszym zyciu wiary, zyciu
Kosciola i ktdry teraz promujemy. Duchowo$¢ — nie pobozno$¢ ludowa.

I po trzecie: kazdy dzien synodalny byt rozpoczynany Eucharystia
sprawowang z wiernymi. To jest rzecz, na ktorg papiez zwrocil uwage
niejako z perspektywy Watykanu. Kiedy mial juz za sobg kilka waznych
spotkan roboczych i uroczystych z biskupami, z kardynalami i zobaczyl,
jaka wartoscig bylo to, ze biskupi spotykali si¢ na Eucharystii z wierny-
mi; ze nie mieli Eucharystii dla siebie i tylko w swoim gronie; ze doku-
ment i caly synod ,,dziat si¢” w obecnosci 0s6b wiernych, ktére przyby-
waly w pielgrzymkach do Aparecidy. I to spotkanie wlasnie, spojrzenie
twarza w twarz na Lud Bozy bylo spotkaniem z Chrystusem. A wigc nie
izolacja wszystkowiedzacych pasterzy, tylko doswiadczenie spojrzenia
w twarz tych, o ktérych, do ktérych i na temat ktérych piszemy.

14



Medioznawcze implikacje ,Dokumentu z Aparecidy”

Ojcowie synodu w Aparecidzie zastosowali metode, ktéra doskona-
le znamy: widzie¢, osadza¢, dziala¢. I pierwsza refleksja, jaka podjeli, jest
taka, ze ,widzie¢” nie dla kazdego znaczy to samo. To znaczy: spojrze-
nie ucznia Chrystusa, moze nawet wiecej, spojrzenie Chrystusowe, kto-
re dostepne jest uczniom Chrystusa. Ono jest zupelnie inne niz spojrze-
nie urzednika, badacza, socjologa czy religioznawcy. W tym pierwszym
kroku widzie¢ - osadzaé - dziataé trzeba przyja¢ perspektywe Chrystuso-
wa. Tu oczywiscie w naturalny sposéb trzeba przywota¢ 6w ewangeliczny
passus o zebraku, ktory krzyczat u bram Jerycha: , Tak przyszli do Jery-
cha. Gdy wraz z uczniami i sporym tlumem wychodzit z Jerycha, niewi-
domy zebrak, Bartymeusz, syn Tymeusza, siedzial przy drodze. A slyszac,
ze to jest Jezus z Nazaretu, zaczal wota¢: «Jezusie, Synu Dawida, ulituj sig
nade mna!» Wielu nastawalo na niego, zeby umilk!. Lecz on jeszcze glos-
niej wolal: «Synu Dawida, ulituj si¢ nade mna!» Jezus przystanat i rzekl:
«Zawolajcie go». I przywolali niewidomego, méwiac mu: «Badz dobrej
mysli, wstan, wola cig». On zrzucit z siebie plaszcz, zerwal si¢ na nogi
i przyszed! do Jezusa. A Jezus przeméwit do niego: «Co chcesz, abym ci
uczynit?» Powiedzial Mu niewidomy: «Rabbuni, zebym przejrzal». Jezus
mu rzekl: «Idz, twoja wiara ci¢ uzdrowila». Natychmiast przejrzal i szedt
za Nim drogg” (Mk 10,46-52).

Ojcowie synodalni stwierdzaja, ze Jezus Chrystus podejmuje pod Je-
rychem te formute: widzie¢ - osadzac — dziala¢, a mianowicie wpierw zo-
baczyl owego zebraka, potem osadzil sytuacje, ktora si¢ wydarzyla, i za-
dzialal. I jak zadziatal? Zadziatal w ten sposdb, ze przywolat go do siebie.
To jest cos bardzo istotnego. W tym dokumencie pojawia si¢ ewangelicz-
ny znak: otdz Jezus, ktory zobaczyt cztowieka niewidomego i zebrzace-
go, zobaczyl czlowieka, ktory w tej swojej niepelnosprawnosci i w swoim
stanie psychospolecznym wiasciwie wymagalby tego, by pobiec w jego
kierunku. Tymczasem Jezus Chrystus zostaje w swoim miejscu, osagdza
sytuacje wlasciwie i przywoluje go do siebie, zada od niego powstania.
Moze stad wlasnie rodzi sie stynne wezwanie papieza Franciszka do po-
wstania z kanapy: to przyjscie do Jezusa, to powstanie ze swojego miej-
sca jest czyms$ gleboko ewangelicznym. To nie jest tylko hasto dla mto-
dziezy rzucone tak, zeby zabrzmialo niczym zgrabny tweet. ,Powstanie
zkanapy” to jest wlasnie 6w niewidomy zebrak, ktory mogt zosta¢ w swo-
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im miejscu, zosta¢ obdarzony na chwile obecnoscia, moze groszem, moze
nawet uzdrowieniem, ale nie ruszylby sie ze swojego miejsca. Jezus zada
od niego, by wyszed!.

Widzie¢ - spojrze¢ oczami Jezusa. Tutaj pojawia si¢ ta wazna perspek-
tywa medialna: Milczenie Martina Scorsese to film, ktéry w moim prze-
konaniu jest najwigkszym arcydzielem sztuki religijnej (wlasciwie sztuki
chrzescijanskiej) w XXI wieku. Martin Scorsese, ktory w moim przekona-
niu jest teologiem wlasciwie od premiery filmu Ostatnie kuszenie Chry-
stusa, dokonuje czegos$ bardzo niezwyktego. Ogladamy film o mtodym
jezuicie, ktéry w XVII wieku wyrusza w poszukiwaniu swojego mistrza
do Japonii ogarnietej nienawiscig do chrzescijan. Jedzie do Japonii po
to, zeby udowodnig, iz jego mistrz, jego pasterz, jego guru nie zawiddl,
nie mogl zawie$¢, nie zdradzit Chrystusa. Juz na poczatku widzimy, ze
inspiracja tego czlowieka jest zla, niewtasciwa. Nie jedzie do Japonczy-
kow, zeby im da¢ Chrystusa, on jedzie po to, zeby sobie udowodnic, ze
jego mistrz nie byt zdrajcg. W toku wydarzen zostaje pojmany, spotyka
sie z gubernatorem (ktory jest postacig w warstwie symbolicznej wtasci-
wie kompletnie demoniczna) i zostaje zmuszony do tego, by sam takze
wyrzekl si¢ wiary. Depcze wigc ikong przedstawiajacg umeczonego Pana
i reszte zycia spedza z przyznang mu przez wladze zong, takze na wal-
ce z innymi chrzescijanami. Na koniec filmu jestesmy swiadkami jego
pogrzebu, jego cialo zostaje zlozone do trumny w pozycji embrionalne;j.
Do tej trumny tuz przed zamknieciem podchodzi zona, by sie z nim po-
zegnac. Nastepnie trumna zostaje zapieczgtowana i zaniesiona do miej-
sca, gdzie zostanie rytualnie spalona. I wtedy dzieje si¢ rzecz niezwykta,
bo oto widz, ktéry przez caly film robil te dwa pierwsze kroki zapropo-
nowane przez biskupéw z Aparecidy - a mianowicie: widzial i osadzal,
prowadzil wewnetrzny dialog: ,,Jak ja bym postapil? Czy ja bym zdra-
dzil, czy nie zdradzit? A gtéwny bohater - czy powinien zdradzi¢, czy
nie w sytuacji, w ktdrej byl? Czy powinien, by¢ moze, ustrzec si¢ aposta-
zji? Czy scenariusz jest dobry? Czy Scorsese dobrze to napisat? Czy do-
brze to pokazal?” — a wigc ten widz, ktéry nieustannie widzi i osadza,
nagle dzieki geniuszowi rezysera dostaje mozliwos¢, by spojrze¢ na rze-
czywisto$¢ przedstawiong oczami Bozymi. Zaczynamy mianowicie pa-
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trze¢ z punktu widzenia kamery (POV), a kamera zaczyna zachowywac
sie tak, jakby miata mozliwosci Pana Boga. Przenika ona przez materi¢ —
przenika przez ogien, przenika przez trumne, ktéra zaczyna plonac, prze-
nika przez materi¢ dioni gtéwnego bohatera i okazuje sie, ze w tych dlo-
niach schowany jest maly krzyzyk, co ma by¢ dla nas znakiem, ze mimo
iz na zewnatrz dokonal on aktu apostazji, to wewnatrz pozostal wierny
Chrystusowi. I oto widz dzigki medium filmowemu ma mozliwos¢ przy-
ja¢ punkt widzenia Pana Boga, przeniknac¢ to, co jest dla czlowieka nie-
widzialne, i dotrze¢ do tego, co ukryte. Trzeba bylo oczywiscie geniuszu
Martina Scorsese, trzeba bylo takiego wybitnego medium teologiczne-
go, jakim jest kino (bo uwazam, ze kino jest w stanie unie$¢ cigzar trak-
tatu teologicznego, i to takiego, jakiego teolog nie bylby w stanie zapi-
sa¢ tekstem). To, co zdarzylo si¢ widzowi podczas kontemplacji tajemnic
Bozych na pokazie filmu Milczenie Martina Scorsese, wymknelo sie tek-
stowi, jest nie do opisania. Nasze ,widzie¢” (sam papiez pisze zreszta: ,wi-
dzenie widzeniu nieréwne”) jest zupetnie innym widzeniem niz widze-
nie Chrystusowe. I biskupi z Aparecidy podejmuja si¢ proby spojrzenia,
odpowiadajac sobie na pytanie: Jakimi oczami patrzysz? Czy uczysz si¢
widzenia rzeczywistoéci od Jezusa? Wreszcie: Czy twoje oczy s3 oczami
ucznia Jezusowego: ,,Kto pozwala wejs¢ Chrystusowi, nie traci niczego,
niczego — absolutnie niczego z tych rzeczy, dzieki ktérym zycie jest wolne,
piekne i wielkie. Nie! - tylko dzieki tej przyjazni otwieraja si¢ na osciez
bramy zycia. Tylko dzigki tej przyjazni wyzwala si¢ naprawde wielki po-
tencjal czlowieczenstwa. Tylko dzigki tej przyjazni dos§wiadczamy tego,
co jest piekne, i tego, co wyzwala. (...) Nie lekajcie si¢ Chrystusa! On ni-
czego nie odbiera, a daje wszystko. Kto oddaje si¢ Jemu, otrzymuje sto-
kro¢ wigcej. Tak — otwdrzcie, na osciez otwdrzcie drzwi Chrystusowi —
a znajdziecie prawdziwe zycie™.

7 G. RYS, Rozmawiajgc z Franciszkiem o ,,Dokumencie z Aparecidy”, w: V. OGOLNA
KONFERENCJA EPISKOPATOW AMERYKI LACINSKIE] 1 KARAIBOW, Aparecida..., dz. cyt.,s.7.

$ BENEDYKT XVI, Homilia wygloszona podczas Mszy Swigtej z okazji inauguracji
pontyfikatu (24.04.2005), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/homilie/
inauguracja_24042005.html (odczyt z dn. 5.10.2017 r.).
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Bardzo duza partia tekstu z Aparecidy jest poswiecona zagadnieniu
»bycia uczniem” Tylko patrzac oczami Jezusa, mozesz patrze¢ z wiara.
Co wiecej, jedli nie patrzysz oczami Jezusa, to si¢ mylisz. Mylisz si¢ juz
na etapie widzenia. Jeszcze nawet nie na etapie osadzania. Co wiecej, gdy
nie patrzysz oczami Chrystusowymi, gdy prébujesz reformowac siebie
i Koscidl, nie spogladajac na wszystko oczami Chrystusowymi, reduku-
jesz caly wymiar wiary do ideologii. Mysle, ze to jest jedno z najpowaz-
niejszych zagrozen, ktére nam doskwiera, a mianowicie w rzeczywistosci
medialnej bardzo czesto zajmujemy si¢ obrong ideologii. Gdy jestesmy
zapraszani jako kaptani, teologowie, pasterze do mediéw, gdy uzywamy
mediéw, zajmujemy si¢ bronieniem ideologii. Kilka razy bytem w sytu-
acji, gdy dziennikarze prosili o rozmowe i okazywalo sig, ze ta rozmo-
wa ma polegac na bronieniu zakazu in vitro. Albo na bronieniu celiba-
tu. Tymczasem mamy $wiadomos¢, Ze w przestrzeni medialnej ten typ
dyskursu, ktory jesteSmy w stanie zaproponowacd, ten jezyk, ktory propo-
nujemy, ten sposdb argumentacji, ten zakres poje¢, ktéry proponujemy,
jest absolutnie, kompletnie niezrozumialy, nieadekwatny, nie jeste$my
w stanie zaaplikowa¢ go w dyskursie medialnym. To zupelna przepas¢
terminologiczna: Nasze najwieksze zagrozenie stanowi ,,szary pragma-
tyzm codziennego zycia Ko$ciota, w ktérym wszystko na pozor toczy sie
normalnie, w rzeczywistosci jednak wiara zanika i zatraca si¢ w malost-
kowosci™. My nieustannie mamy odruch bronienia ideologii, w ktdrej
zyjemy, dlatego ze zyjemy jakims$ systemem wartosci. To jest chyba naj-
wazniejsze, co si¢ musi dokonad, to znaczy przeniesienie calego naszego
kaptanskiego, chrzescijanskiego zycia z poziomu wspdlnego wyznawania
tych samych ideologii na poziom wspdlnego, wspoélnotowego, rodzinne-
go, braterskiego przezywania jednosci w Jezusie Chrystusie przez Ducha
Swietego. Nie mozemy by¢ cate zycie obroficami ideologii. Kosciot jest
organizmem i potrzebuje do§wiadczenia wzrostu, ale wazne jest nie tylko
to, czy Kosciol rosnie. Wazne jest, w jaki sposob Koscidt rosnie. Kosciot

? ]. RATZINGER, Wiara i teologia dzisiaj, ,LOsservatore Romano” 3 (1997), wyd. polskie,
s. 50. Referat wygloszony przez kard. Josepha Ratzingera w maju 1996 roku w Guadalajarze
w Meksyku podczas spotkania Kongregacji Nauki Wiary z przewodniczacymi Komisji
Nauki Wiary Konferencji Episkopatéw Ameryki Lacinskiej.
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nie wzrasta na drodze przyjmowania kolejnych cztonkéw i rozszerzania
zakresu swoich wpltywoéw. Ko$ciét wzrasta dzieki $wiadectwu. Swiadec-
two pociaga. Zeby $wiadectwo istniato, zeby §wiadectwo byto prawdzi-
we, musi by¢ wpierw osobiste dos§wiadczenie Osoby Jezusa Chrystusa.

Jednym z najciekawszych fragmentéw ,,Dokumentu z Aparecidy”
jest punkt piaty, mowiacy o tych, ktérzy odeszli od Kosciola, aby przyla-
czy¢ si¢ do innych grup religijnych. Bardzo, bardzo wazny i ciekawy te-
mat. Biskupi pisza: ,,Z naszego duszpasterskiego doswiadczenia wynika,
ze uczciwi ludzie, ktérzy odchodzg z naszego Kosciola, czesto nie poste-
puja tak ze wzgledu na to, w co wierza grupy «niekatolickie», lecz gléw-
nie ze wzgledu na to, jak one zyjg”'. Problem odchodzenia z Kosciota
katolickiego ku innym wspdlnotom albo ku ateizmowi, agnostycyzmo-
wi czy areligijnoéci nie jest problemem niezgody na warto$ci dogmatycz-
ne, ktére proponujemy, tylko niezgody na sposéb, w jaki zyjemy. Kosciot
ma problemy nie ze wzgledu na wartosci teologiczne, lecz ze wzgledu na
metodologie. Ludzie naprawde szukaja, podejmujac powazne ryzyko od-
powiedzi na niektdre z pytan, na ktore nie znalezli stow w Kosciele. Dla-
tego powinno si¢ wzmocni¢ nastepujace filary. Po pierwsze — doswiad-
czenie religijne: trzeba wszystkim wiernym umozliwic¢ osobiste spotkanie
z Chrystusem, glebokie, intensywne doswiadczenie religijne, gloszone ke-
rygmatycznie. Po drugie - Zycie wspdlnotowe. Nasi bracia i siostry po-
szukuja wspolnot chrzescijanskich. Nie poszukuja sposobéw wpisania
sie w jaka$ ideologie. To ma robi¢ wspolnota Kosciota: od doswiadcze-
nia Chrystusa przez zycie wspolnotowe do formacji biblijnej. Wszelkie
doswiadczenie religijne musi si¢ rozpocza¢ od znajomosci stowa Bozego
i prawd wiary. Tylko tak rodzi si¢ dojrzatos¢. Tak wlasnie rodzi si¢ takze
doswiadczenie bycia uczniem i misjonarzem. Tu docieramy do samego
sedna ,,Dokumentu z Aparecidy”.

Uczen to ten, kto jest misjonarzem: ,W tym czasie Jezus wyszed! na
gore, aby sie modli¢, i calg noc trwal na modlitwie do Boga. Z nastaniem
dnia przywolal swoich uczniow i wybrat sposréd nich dwunastu, ktérych
tez nazwat apostotami: Szymona, ktéremu nadat imie Piotr, i brata jego,
Andrzeja, Jakuba, Jana, Filipa, Bartlomieja, Mateusza, Tomasza, Jakuba,

10 DA 225.
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syna Alfeusza, Szymona z przydomkiem Gorliwy, Jude, syna Jakuba, i Ju-
dasza Iskariote, ktdry stat sie zdrajca. Zeszed! z nimi na dét i zatrzymat
sie na rowninie” (Lk 6,12-17). Jezus o poranku wzywa uczniéw na wy-
soka gore, mowi im: Bedziecie apostotami. I potem natychmiast scho-
dza na réwnine. To jest niezwykle wazne. Nie mozna zosta¢ na wynios-
tym szczycie. Tam si¢ nie da oddycha¢, tam jest malo tlenu. Nawet jak
jest Jezus. Trzeba zejs¢ na réwnine, gdzie sg ci, do ktorych jestesmy po-
stani. I nigdy nie bede uczniem, jesli nie bede miat w sobie zapatu mi-
sjonarza. Wreszcie stowo kluczowe - stowo, ktére wynika z faktu, ze na-
prawde w Kosciele, nie naszym, tylko Chrystusowym, mamy umozIliwi¢
wszystkim wiernym osobiste spotkanie z Chrystusem: ,,nawrécenie pa-
storalne”. Kosciol, papiez, Jezus Chrystus oczekuja od nas nawrdcenia
w kierunku bycia uczniem-misjonarzem. ,,Nie mozna by¢ uczniem Je-
zusa, nie bedac jednoczesnie misjonarzem. Uczniostwo i zaangazowa-
nie misyjne s3 jak dwie strony tego samego medalu, jak dwa profile tej
samej twarzy, dwa konieczne wymiary tej samej Osoby! Jedno bez dru-
giego nie istnieje. Ta logika i dyscyplina lezy u podstaw (kluczowego!)
wezwania z Aparecidy: wezwania do nawrécenia pastoralnego™'. Nawet
jezeli naszym udzialem stalo si¢ — a mysle, ze w wiekszosci przypadkow
stalo sie¢ doswiadczenie nawrdcenia, czyli spotkania z zywym Chrystu-
sem w Duchu Swietym, to pora na nawrdcenie kolejne: nawrécenie pa-
storalne. Wzywa do tego Kosciét i gdybym miat podsumowywac te wszel-
kie wysilki, takze wysitki medialne, wszelkie proby ,,ztapania” kontaktu
ze $wiatem, opowiadania, opisywania Chrystusa; wszelkie wysitki, jakie
podejmujemy w mediach, w internecie, na ambonach, w codzienno$ci,
beda tylko parg w gwizdek, jezeli nie rozpoczna si¢ od przezycia nawro-
cenia, odkrycia w Jezusie Chrystusie misjonarza, glosiciela najpiekniej-
szej prawdy o ojcowskim Obliczu Ojca.

Magazyn ,,Crux” odbyl dluga rozmowe z kard. Odilem Pedrem Sche-
rerem, arcybiskupem Sao Paulo, czlonkiem szesciu komisji watykanskich
i czotowym duchownym, ktéry odegrat istotng role na ostatnim konkla-
we. Jak podaje magazyn, najprawdopodobniej jest to najbardziej wply-
wowy duchowny w Kosciele brazylijskim. Hierarcha uwaza, ze Ko$ciot

1" G. RY$, Rozmawiajgc z Franciszkiem..., dz. cyt., s. 8. Por. DA 366.
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nie po$wiecit wystarczajaco duzo energii na wprowadzenie w zycie tego,
co zostato stwierdzone w ,,Dokumencie z Aparecidy” i ze musi zrezy-
gnowac z konserwatywnego duszpasterskiego podejécia na rzecz ,,zde-
cydowanie misyjnego stylu duszpasterskiego™?. Scherer uwaza, ze cza-
sami dokumenty Kosciola sg zbyt diugie, aby mozna je bylo zastosowac,
wiec trzeba przej$¢ od wezwania do dziatania. Duchowny przypomnial,
ze opracowany dziesig¢ lat temu ,,Dokument z Aparecidy” jest kluczo-
wym punktem odniesienia dla Ko$ciofa nie tylko w Ameryce Lacinskiej,
ale takze na catym $wiecie. Jednak za wolno i bez wystarczajacej determi-
nacji postepuje wdrazanie jego zalecen w praktyce. Stwierdzil, ze nasza
wiara nie rodzi si¢ z pigknej mowy. Nasza wiara i nasze praktyki religijne
nie s3 oparte na ideologii czy doktrynie. Rodzg si¢ z osobistego spotka-
nia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa. Dlatego Ko$ciél musi by¢ otwarty
na wszystkich. Musi glosi¢ posréd réznych grup. Kluczowe jest ksztal-
cenie przyszlych duchownych i przemiana duszpasterska. Kosciot musi
przejs¢ praktyczne nawrocenie w swoich postawach i procesach. Ozna-
cza to integracje znacznie wigkszego wymiaru misyjnego w statym dzia-
taniu Kosciota ze zwyklym zyciem. ,Dokument z Aparecidy” wskazuje
na konieczno$¢ zmiany praktyki zycia koscielnego, facznie z teologia, li-
turgia, zwigkszenie zaangazowania Kosciota w sprawy $wiata, zaangazo-
wania spolecznego. Koscidl nie moze ignorowac ubdstwa, niesprawiedli-
wosci spotecznej, przemocy, korupcji, handlu ludzmi, braku szacunku
dla ludzkiej godnosci. Zawsze musi by¢ bardzo zaangazowany w te kwe-
stie w wierno$ci Ewangelii.

Tak wyglada krétkie podsumowanie ,, Dokumentu z Aparecidy’, ktory
moze nas bardzo pigknie przygotowac¢ do naszej drogi gloszenia Ewan-
gelii, bo jest on z ducha Chrystusowy.

12 Por. Arcybiskup przypomina, ze ,Dokument z Aparecidy” jest kluczowy dla
zrozumienia ,rewolucji” Franciszka, http://www.pch24.pl/arcybiskup-przypomina--ze-
dokument-z-aparecidy-jest-kluczowy-dla-zrozumienia-rewolucji-franciszka-,53797,i.
html?nom=1 (odczyt z dn. 9.10.2017 r.).
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O GRANICACH KAZNODZIEJSKIEJ WYOBRAZNI
W MSZACH Z UDZIALEM DZIECI

ON THE LIMITS OF PREACHER’S IMAGINATION
IN CHILDREN'S MASSES

Abstrakt

Niniejszy artykut stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie o granice kaznodziej-
skiej wyobrazni w Mszach z udziatem dzieci. Z jednej bowiem strony
mamy do czynienia z sacrum w odniesieniu zaréwno do miejsca ($wiaty-
nia) jak i celebrowanych najwazniejszych tajemnic wiary (meka, $mier¢
i zmartwychwstanie Jezusa), z drugiej za$ s3 najmiodsi uczestnicy Mszy
Swietej, niewiele jeszcze rozumiejacy ze sprawowanych obrzedéw kultycz-
nych. Zderzenie ,,dwdch $wiatéw” moze niekiedy wywolywac u kaznodzie-
jow pokuse uzywania nazbyt zeswiecczonych metod i srodkéw przybliza-
nia Dobrej Nowiny najmltodszym. Granice, ktéra przed tym zabezpiecza,
autor upatruje w postepowaniu kaznodziejow w zgodnosci z nauczaniem
Ko$ciola (a wigc potrzebna jest jego znajomo$¢) oraz w madrej jego aktu-
alizacji w praktyce gloszenia Dobrej Nowiny dzieciom.

Stowa kluczowe: homilia, homilia dla dzieci, kaznodziejstwo dla dzieci,
Msza z udziatem dzieci
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Abstract

The present article is an attempt to answer the question of the limits
of preacher’s imagination in children’s Masses. On the one hand, these
Masses involve the sacred, both with regard to the venue (the church) and
with regard to the major mysteries of faith that are celebrated (the pas-
sion, death, and resurrection of Jesus Christ). On the other hand, there are
the youngest participants in the holy Mass, not yet understanding much of the
worship rites performed. The clash of these ,,two worlds” may sometimes
expose preachers to the temptation of using excessively secularised means
and methods of introducing the Gospel to the youngest ones. What the
author believes to be the limit that prevents this is preachers acting in
accordance with the teachings of the Church (which presupposes their
knowledge of these teachings) and in their wise actualisation in the practice
of proclaiming the Good News to children.

Keywords: homily, homily for children, preaching for children, children’s
mass

Obecnie, co prawda gtéwnie juz w przestrzeni wirtualnej, trwajg za-
zarte spory o potrzebe, ksztalt i granice Mszy z udzialem dzieci, zwanych
»Msza dla dzieci’, ,Mszg dzieciecg” (dobrze, Ze nie ,,dziecinng’), czy tez
bardziej profesjonalnie ,Msza rodzinng”. Ten najtrudniejszy , kawalek
kaznodziejskiego chleba” domaga si¢ wysokiej klasy profesjonaliz-
mu w zakresie pedagogicznym, psychologicznym, ale tez i teologicznym.
W akcie homilii skierowanej do najmltodszych uczestnikéw liturgii do-
chodzi bowiem do ,,zderzenia” nietatwego $wiata biblijno-teologiczne-
go z uzasadniong wiekowo barierg poznawcza dzieci z jednej strony, ale
i ciekawoscig z drugiej. Chodzi wiec o to, by w owym zderzeniu przez ka-
znodziejskg pomyslowo$¢ i nadwyobraznie nie straci¢ duchowych owo-
cow, ktore Bog przygotowuje przez liturgie stowa podczas Eucharystii.
Trzeba wigc jasno wytyczy¢ pewne granice, ktore temu beda potrafily
zapobiec. I tego bedzie dotyczyl niniejszy dyskurs.
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1. Nowotestamentowe pojecie homilii

Wyrazenie ,homilia” ma swoje zZrédlo w jezyku greckim i pochodzi
od stowa homileo (ouiAéw). Znaczenie tego stowa w kontekscie swieckich
starozytnych pism greckich jest dos¢ szerokie i nie mniej ciekawe, po-
niewaz wskazuje na relacje miedzy osobami, i to w réznych sytuacjach.
Homileo wedle Stownika grecko-polskiego pod red. Zofii Abramowiczéwny
oznacza: ,,by¢ razem”; ,taczy¢ sie z kims’, ,,zetrze¢ si¢ w bitwie z kim§,
»by¢ czyim$ ucznieny’, ,,przyjaznic si¢ z kims”, ,,przemawia¢ do kogo$”,
»obcowac cielesnie”, ,,zajmowac si¢ czyms’, ,towarzyszy¢ komus”, ,,miec¢
do czynienia z kims”, ,,dosta¢ si¢ dokad$™'. Owe miedzyosobowe rela-
cje ,ukryte” w tym stowie sg wigc do$¢ zréznicowane: od neutralnych
przez narastajace zaangazowanie az po pelne gniewu starcie czy seksu-
alng eksplozje.

Natomiast w kontekscie biblijnym, doktadnie nowotestamentowym,
homileo oznacza ,,by¢ w czyims towarzystwie’, ,,przebywac z kims”, ,,roz-
mawiac z kim$>. Tu réwniez zachowany jest relacyjny charakter tego
wyrazenia, cho¢ w dos¢ zawezonym sensie i zdecydowanie mniej emo-
cjonalny. W $wietle tych stwierdzen ,homilia” oznacza ,,bycie razem
i rozmawianie ze sobg”.

Kiedy jednak przyjrzymy sie¢ pewnemu fragmentowi z Lk 24,13-35
- o spotkaniu ze Zmartwychwstalym ucznidéw idacych do Emaus, wyra-
zenie ,homilia” staje si¢ bardziej jasne. W wierszach 14-15 tkwi klucz do
jego wlasciwego rozumienia: ,,Rozmawiali (homiloun) oni z sobg o tym
wszystkim, co si¢ wydarzylo. Gdy tak rozmawiali (homilein) i rozprawia-
li z sobg, sam Jezus przyblizyt si¢ i szedl z nimi”. Homilia w tym swietle
jest wiec rozmowa do$¢ zywiolows, o czym $wiadczy pewne dopowie-
dzenie Lukasza, iz mialo w niej miejsce réwniez ,,rozprawianie (sydzete-
sis) ze sobg’, a dokladniej ,wspdlne badanie, dociekanie’, ,,roztrzasanie™.
Ponadto jej tematem jest ,,to wszystko, co sie wydarzylo’, czyli wstrzasa-

! Z. ABRAMOWICZOWNA (red.), Stownik grecko-polski, t. 3, Warszawa 1962, s. 275.

2 J. STRONG, Grecko-polski stownik Stronga z lokalizacjg stow greckich i kodami
Popowskiego, thum. A. Czwojdrak, Warszawa 2015, nr 3656, s. 549.

> Z. ABRAMOWICZOWNA (red.), Sfownik grecko-polski, t. 4, Warszawa 1965, s. 145.
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jaca meka i $mier¢ Jezusa Mesjasza, ktora pogrzebata wszelkie wyzwo-
lencze nadzieje uczniéw, $wiadectwa o Jego powstaniu z martwych, ale
i (chociaz w podtekscie) zagrozenie zycia Jego zwolennikow - stad kie-
runek ich marszu wiedzie ,,z” Jerozolimy do Emaus.

Tredcig homilii staja si¢ wigc wydarzenia paschalne (meka, $mierc¢
i zmartwychwstanie Chrystusa) Zywiotowo dyskutowane w konkret-
nej sytuacji zyciowej uczniow Panskich, ktdre ostatecznie doprowadza-
ja ich do spotkania ze Zwyciezcg $mierci — z Panem oswiecajacym ich
umysty, powodujacym ,,plonigcie (nie patanie) serca”, wyzwalajacym
od leku, przywracajacym pokdj i entuzjazm gloszenia Dobrej Nowiny.
Natomiast jej celem jest zawrdci¢ kaznodzieje (stuge i stuchacza stowa
Bozego) i $wieckich odbiorcéw przepowiadania z ich ,,drogi do Emaus”

Drugi, dos¢ ciekawy przyktad uzycia w Nowym Testamencie intere-
sujacego nas stowa, znajduje si¢ w Dz 20,7-12: ,W pierwszym dniu po
szabacie, kiedy zebrali$émy si¢ na famanie chleba, Pawel, ktéry nazajutrz
zamierzal odjecha¢, przemawial do nich i przedtuzyl mowe az do pét-
nocy. Wiele lamp palifo sie w gérnej sali, gdzie bylismy zebrani. Pewien
mlodzieniec, imieniem Eutych, siedzial na oknie pograzony w gtebokim
$nie. Kiedy Pawel przedltuzat przeméwienie, zmorzony snem spadi z trze-
ciego pietra na dol. Podniesiono go martwego. Pawetl zszedl, przypadt
do niego i wzial go w ramiona: «Nie trwozcie si¢ — powiedzial - bo on
zyje». I wszedl na gore, famat chleb i spozywal, a moéwit (homilésas — dost.
»>mowiwszy”) jeszcze dtugo, bo az do $witania. Potem wyruszyl w droge.
A chlopca przyprowadzono zywego ku niemalej radosci [zebranych]”

Homilia w tym wypadku ma miejsce z zebraniem pewnej grupy lu-
dzi z apostotem Pawlem na famaniu chleba w pierwszy dzien po szaba-
cie. Trudno laczy¢ w tym przypadku owo ,tamanie chleba” z dziekczy-
nieniem za wskrzeszenie, poniewaz wedle tekstu dopiero po odjezdzie
Pawta nastgpita eksplozja radosci z przywrécenia zycia Eutychowi. Z dru-
giej strony nie mozna tego wykluczy¢. Dos¢ osobliwa by byta komplet-
na bierno$¢ zebranych z apostotem wobec $miertelnego upadku dziec-
ka z okna. Mozliwe jednak, ze to tylko redakcyjna niezgrabnos¢ Lukasza
spowodowala ,,przesuniecie” opisu reakeji ludzi wobec wskrzeszenia na
koncowa czgs¢ perykopy.
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Nowy Testament przez wyrazenie ,,homilia” rozumie wiec ,,przyja-
cielska rozmowe w zaufanym gronie™, faczac je niekiedy z Eucharystia.
Pomimo zachowania formy rozmowy przyjaciot w atmosferze braterstwa
i zyczliwosci nie jest jeszcze dzieleniem sie ze wspolwyznawcami stowem
Bozym. Koncepcja homilii jako przepowiadania liturgicznego pojawiata
sie i rozwijata dopiero w Kosciele starozytnym, cho¢by u Melitona z Sar-
des, Ignacego Antiochenskiego, u Euzebiusza, Orygenesa, Jana Chryzo-
stoma czy Augustyna.

2. Homilia w dokumentach Il Soboru Watykanskiego
i pozniejszych wypowiedziach Kosciota

Zanik homilii liturgicznej, majacy swdj poczatek w VI wieku, na
przetomie VIII i IX wieku jest juz z bardzo wyrazny. Z przepowiadania
praktycznie znikaja tresci kerygmatyczne oraz Biblia, a wyrazenie ,,ho-
milia” zastepuje si¢ terminem ,,kazanie”, w ktérym wiodaca role zaczyna
odgrywac doktryna oraz przestrzeganie przepisdw prawa koscielnego.
Zewnetrznym znakiem deprecjacji liturgicznego przepowiadania bylo
sytuowanie ambony poza prezbiterium - kaptan wchodzit na nig, sciag-
nawszy uprzednio ornat i zgasiwszy swiece oltarzowe®. Kazanie wiec sta-
fo si¢ wyalienowanym elementem liturgii mszalnej, jedynie jakims tylko
dodatkiem ,,niegodnym” palacych si¢ §wiec i ornatu. Mialo ono swoja
strukture, przypominajaca klasyczne przemoéwienie: wstep, rozwiniecie
i doméwienie (zakonczenie)®.

* K. PANUS, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, t. 1, Krakow 1999, s. 43.

* Por. R. WALCZAK, Symbolika i wystréj Swigtyni chrzescijariskiej, Poznan 2005, s. 22.

¢ Por. Z. P1LcH, Wyklad zasad koscielnej wymowy, Poznan 1958, s. 96. ,Wstep” stuzyt
kaznodziei do powitania wiernych, przypomnienia okoliczno$ci wygtaszanego kazania (np.
24. niedziela okresu zwyklego albo $wigto Przemienienia Paniskiego), by nastepnie mogt
zapowiedzie¢ jego temat oraz poruszane w nim kwestie. ,Rozwiniecie” mialo na celu obrana
przez kaznodzieje jakas prawde (wiary, moralnosci, ascezy) ,,pokazaé, wyjasni¢, udowodnic,
obroni¢ od zarzutdw, zaszczepi¢ ja w duszach, wprowadzi¢ w zycie”. Odbywalo sie to
przez przypomnienie danej prawdy, dowiedzenie jej stusznosci na podstawie Biblii, nauki
Kosciola czy zywotow swietych, oddzialywanie na uczucia i wolg stuchaczy oraz przekazania
zastosowania zyciowego. W ,,domdwieniu” natomiast ,,ma rozblysnaé pelnym $wiattem
przewodnia mysl kazania (...), aby wywrze¢ decydujacy nacisk na wolg stuchacza”, na jego
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I taki stan obserwuje si¢ do przelomu XVIII i XIX wieku, kiedy roz-
poczyna si¢ ,,pastoralna wiosna” przez pojawienie si¢ nurtu neoschola-
stycznego i ruchu kerygmatycznego z glosnymi postulatami odnowy za-
réwno teologii pastoralnej jak i przepowiadania. Jej prekursorami byli
Johan Michael Seiler, Johann Baptist von Hirscher, Paul Wilhelm von
Keppler i Thaddéus Soiron’. Ich dzialania na rzecz restauracji kaznodziej-
stwa kontynuowali: Ottokar Prohaska, Tihamer Toth, Robert Linhardt
i Joset Andreas Jungmann®. Odnowy domagano si¢ zaréwno w zakre-
sie formy, jak i tresci, z glosnym postulatem odejscia od kazan katechi-
zmowych na rzecz powrotu Biblii do przepowiadania koscielnego. Na jej
owoce trzeba byto czeka¢ dosy¢ dtugo, bo praktycznie do II Soboru Wa-
tykanskiego, gdy doszto do reformy liturgii, a wigc réwniez do odnowy
przepowiadania koscielnego.

W $wietle dokumentéw tegoz soboru i kilku pézniejszych, okoto-
soborowych, homilia jest: obowiazujacym sposobem przepowiadania
w czasie liturgii, ktdrej jest czescia; jej Zrodlem sa teksty biblijne i mszal-
ne, na podstawie ktoérych wyjasnia si¢ tajemnice wiary i zasady zycia
chrzedcijanskiego; jej kontekstem jest celebrowane misterium i szcze-
golne uwzglednienie potrzeb stuchaczy’. Dostrzezono wigc, a w zasadzie
przywrdcono przekonanie Kosciota, iz takze w przepowiadanym podczas
Eucharystii stowie Chrystus istnieje realnie, méwi do swego ludu, zwia-
stujac Dobra Nowing — Ewangelie'’. Homilia wiec przestata by¢ ,wstaw-
ka” w sprawowanej liturgii.

zycie i podejmowane decyzje. Koniczylo si¢ ono podsumowujacym zwrotem, rada, tekstem
biblijnym, maksymg czy modlitwa, stanowigcym ostateczne zakonczenie - ,,zamkniecie”
kazania. Zob. tamze, s. 102-130.

7 Por. K. PANUS, Zarys historii kaznodziejstwa. .., dz. cyt., s. 403-421.

8 Por. tamze, s. 425-433.

° Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium,
Rzym 1963 (dalej: KL), 52; SwigTa KONGREGAC]A OBRZEDOW, Pierwsza Instrukcja
o nalezytym wykonywaniu Konstytucji o Liturgii Swietej Inter Oecumenici, Rzym 1964
(dalej: IOe), 54-55; Kodeks prawa kanonicznego, Rzym 1987, kan. 767 § 1; Katechizm
Kosciota katolickiego, Rzym 1998 (dalej: KKK), 1154; KONGREGAC]A DS. KULTU BOZEGO
1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Ogélne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, Rzym 2002
(dalej: OWMR), 41.

10 por, KL 7, 33, 56.
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Postanowienia soborowe w zakresie homilii do Polski dotarly wraz
z rozpoczg¢ciem nowego roku koscielnego 1972/1973. Wowczas Komisja
Duszpasterstwa Ogolnego Konferencji Episkopatu Polski wydata pierw-
szy program kaznodziejski, w ktorym homilia stala si¢ obowigzujacym
sposobem przepowiadania w liturgii''. Zaproponowano dla niej schemat
gleboko zakorzeniony w soborowej teologii homilii, na ktory sktadaly sie:
»Do$wiadczenie zyciowe”, ,To méwi Pan” oraz ,,Zycie chrze$cijaniskie”'?.

Odnoszac si¢ do ,doswiadczenia zyciowego’, kaznodzieja winien
nawiazac do egzystencji odbiorcéw stowa Bozego, w ktéra wkracza Pan,
dajac odpowiedz na rzeczywistos¢, w ktorej tkwi wspolczesny cztowiek.
Ten element homilii pozwala kaznodziei nawigza¢ facznos¢ ze stucha-
czem, wskazujac, ze nie s3 mu obce sprawy ,,zycia w $wiecie”". W drugiej
cze$¢ homilii - ,,To méwi Pan” - dochodzi do ukazania, iz z kerygmatu
czytan mszalnych, ktore wlasnie ustyszal wierny, wynika Boza podpo-
wiedZ na jego egzystencjalne zmagania. Trzecia cze$¢ homilii - ,,Zycie
chrzescijanskie” — stanowi rozwigzanie problemu ukazanego w pierw-
szej jej czesci. To powinny by¢ praktyczne wnioski zmierzajace ku na-
prawie omawianej sytuacji'*.

Ow schemat homilii miat jednak podstawowy mankament, a mia-
nowicie catkowicie odbiegal od kontekstu liturgicznego, ktéry tak wy-
raznie akcentowaly dokumenty soborowe. Ona bowiem stanowi czgs¢
liturgii®. Méwil o tym réwniez w pdzniejszym dokumencie — w Evan-
gelii nuntiandi - Pawel V1, ze przepowiadanie homilijne jest w szczegolny
sposob wlaczone w Eucharystie, ,,bezposrednio przygotowuje i skad czerpie

' Por. L. Kuc, Wprowadzenie do programu kaznodziejskiego na rok 1972/1973,
»Biblioteka Kaznodziejska” 5 (1972), s. 258; M. BRzozowsKI, Nowy program kaznodziejski
w Polsce 1972/73, ,Tygodnik Powszechny” 48 (1972), s. 1-2.

12 Por. M. BRZozowsK1, Nowy program kaznodziejski w Polsce 1972/73...,dz. cyt.,s.1-2.

B Por. A. LEWEK, Wspélczesna odnowa kaznodziejstwa. Zarys homiletyki ogélnej,
t. 2, Warszawa 1980, s. 204.

" Por. G. SIWEK, Przepowiada¢ skuteczniej. Elementy retoryki koscielnej, Krakéw
1992, s. 76; M. BRzozowsk1, Homilia. Odnowa, w: J. Walkusz [i in.] (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 1178.

5 Por. KL 33, 35, 52; SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei
verbum, Rzym 1965, 52.
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swa osobliwg sile i moc”'®. W podobnym tonie wypowiada si¢ Kongre-
gacja ds. Duchowienstwa: ,,Kiedy Boze stowo oswieci umyst cztowieka
i poruszy jego wole, wyzwalajac ja od grzechu, dziatanie ewangelizacyjne
osigga swoj szczyt w owocnym uczestnictwie w sakramentach, a zwtasz-
cza w celebracji eucharystycznej”"”. O Iacznosci homilii z liturgia méowi
tez Ogdlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, wskazujac, ze glosze-
nie homilii polega na wyjasnianiu nie tylko tekstu biblijnego, ale réwniez
tekstow mszalnych z danego dnia (przy niepomijaniu tez przewidzianych
przez liturgie uroczystosci, $wiat) oraz okresdw liturgicznych - chocby
Adwentu, Wielkiego Postu'®. Bardzo stusznie zauwaza Herbert Simon,
ze ,w kazaniu chodzi przede wszystkim o zyciowa, egzystencjalng inter-
pretacje tekstu (kerygmatu), ktdrego przestrzenia jest liturgia Euchary-
stii”". To wigc, co taczy homilie z liturgia, wyrazane jest w mistagogii®,
ktdra jest wprowadzeniem w misterium liturgii, a przez nig w misterium
Tréjcy?'. Z czasem wigc posoborowa struktura homilii zostata uzupetnio-

' Pawgt VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w §wiecie wspotczesnym Evangelii
nuntiandi, Rzym 1975, 43.

7 KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Kaptan glosiciel Stowa, szafarz sakramentéw
i przewodnik wspélnoty, Rzym 1999, s. 21. Por. takze: W. PAzERA, Koncepcja homilii we
wspélczesnych warunkach duszpasterstwa w Polsce, w: A. Durak (red.), Lgdzkie Sympozja
Liturgiczne II. Rys historyczny i materialy z Sympozjow Liturgicznych organizowanych
w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjariskiego w Lgdzie n. Wartg
w latach 1995-1999, Krakéow 2000, s. 238.

8 Por. OWMR 41.

1 H. SIMON, Stowo Boze w Eucharystii. Wewnetrzna wiez liturgii stowa z Eucharystig,
w: T. Dola (red.), Ineffabile Eucharistiae donum. Ksigga pamigtkowa dedykowana ksiedzu
biskupowi Alfonsowi Nossolowi Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologicznego Uniwersyte-
tu Opolskiego z okazji 65. rocznicy urodzin oraz 20-lecia swiecet biskupich, Opole 1997, s. 373;
por. takze: R. KAMINSKI, Przynalezno$¢ do parafii - wspdlnoty wiary w nauczaniu Kosciola
wspdtczesnego, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 6(33) (1986), s. 42-43; J. TWARDY,
Homilie niedzielne dla dorostych, ;,Wspoélczesna Ambona” 3(17) (1989), s. 116-117.

2 Mysterion” oznacza tajemnice, nauke o objawionych prawdach wiary. Por.
R. Porowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu wydanie z petng lokalizacjg
greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa
1997, s. 405.

21 Por. W. Swierzawsk1, Kaznodzieja jako mystagog, w: W. Przyczyna (red.), Stuga
Stowa, Krakéw 1997, s. 110; S. CZERWIK, Stowo Boze w liturgii, ,Collectanea Theologica”
4(37) (1967), 5. 79.
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na o niezbedny element mistagogiczny, chociaz bardzo trudno do dzisiaj
dociera do $wiadomo$ci zwiastunéw Dobrej Nowiny.

W ostatnim czasie ukazaly si¢ trzy wazne dokumenty dotyczace ho-
milii i w ogdle przepowiadania w Kosciele, tworzac pewng ,,homiletycz-
ng trylogie” Sg to Benedykta XVI Verbum Domini (2010), Franciszka
Evangelii gaudium (2013) i Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow Dyrektorium homiletyczne (2014). Rozwijaja one do$¢ wy-
razi$cie soborowe rozumienie przepowiadania i homilii i czynig niejako
zados¢ oczekiwaniom w tym wzgledzie.

Benedykt XVI zwraca uwage, ze przepowiadanie stowa Bozego w ogo-
le to podstawowa misja Kosciola, nie moze by¢ lekcewazona, traktowana
marginalnie, poniewaz przekazuje prawde objawiona, przyczynia si¢ do
panowania krélestwa Bozego, budowania wspdlnoty, w ktérej rodzi wiare
i sklania do oddania zycia Chrystusowi*>. W przepowiadaniu stowa Bo-
zego szczegolne miejsce zajmuje homilia, ktdra jest uaktualnieniem prze-
stania, jakie zawieraja w sobie czytane fragmenty Pisma Swietego, ktore
ma pomoc wiernym w odkrywaniu obecnosci i skutecznosci stowa Bo-
zego w codziennym zyciu®. Cele, jakie wyznacza si¢ homilii, s3 dwoja-
kie: utatwienie stuchaczom ,,zrozumienia sprawowanej tajemnicy” oraz
przygotowanie zgromadzenia do wyznania wiary, modlitwy powszech-
nej i liturgii eucharystycznej**. Benedykt XVI podpowiada, iz homilia
winna by¢ chrystocentryczna, pozbawiona ogoélnikéw, abstrakeji oraz
»bezuzytecznych dywagacji’, ktére przestaniaja ewangeliczne oredzie™.
Moze takze przybrac ksztalt krotkiej refleksji, dostosowanej do sytuacji,
tak aby ,wierni mogli przyja¢ ustyszane stowo i by wydalo ono owoce’,
a takze forme krotkich uwag wyjasniajacych stowo Boze*. Winno si¢ ja
glosi¢ réwniez w dni powszednie”. Bardzo wazne jest przygotowanie

2 Por. BENEDYKT X V1, Adhortacja apostolska o Stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota
Verbum Domini, Rzym 2010 (dalej: VD), 1- 3, 19, 31, 93, 121, 123.

» Por. VD 210.

# Tamze.

» Tamze.

% VD 59, 63.

% Por. VD 59.
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kaptana do jej gloszenia, a dokonuje si¢ ono przez modlitwe i medyta-
cje, gdyz dopiero wtedy przepowiadanie bedzie z przekonaniem i pasja.

W Evangelii gaudium bardzo mocno wybrzmiewa kontekst liturgicz-
ny i pneumatologiczny homilii, ktéra jest ,,intensywnym i szczesliwym
doswiadczeniem Ducha, pokrzepiajacym spotkaniem ze Stowem, statym
zrodtem odnowy i wzrastania™®. Uwypuklona mistagogia nakierowuje
kaznodzieje ku zrozumieniu, iz homilia staje si¢ ,,cz¢scig ofiary przeka-
zywanej Ojcu’, z ktdrej wierni otrzymuja taski za posrednictwem Chry-
stusa, z nich za$ najwazniejsza staje si¢ komunia ze Zbawicielem ,,prze-
mieniajaca zycie”?. Franciszek nie definiuje homilii ,,teologicznie”, ale ,,po
ludzku”, w niczym nie umniejszajac jej rangi i znaczenia w misji przepo-
wiadania stowa Bozego w Kosciele. Dlatego zadanie homilii umieszcza
w kluczu relacji pomiedzy Bogiem a czlowiekiem oraz pomiedzy ludz-
mi. Z tego wyplywa wazny postulat dla kaznodziejow, by mieli swiado-
mo$¢, iz Pan zlecil im ,,pigkna i trudng misje zjednoczenia kochajacych
sie serc: Serca Pana i serc jego ludu™. Przez homili¢ bowiem ,,serca wier-
nych milkng i pozwalaja, zeby On mowil™".

Podobnie sytuuje homili¢ Dyrektorium homiletyczne. Tutaj jednak
z jeszcze wigkszym naciskiem uwydatnia kontekst liturgiczny. On jest
kontekstem uprzywilejowanym i nieodfacznym, poniewaz homilia jest
»aktem liturgicznym™.

Ten rodzaj przepowiadania stowa Bozego w Kosciele ma cel forma-
cyjny (wyjasnia tajemnice wiary i zasady zycia chrzescijanskiego), uswie-
cajacy wiernych i wychwalajacy Pana za magnalia Dei oraz przygotowu-
je do celebracji Euchrystii*.

Wydaje sie niezwykle istotne, a co umyka w poprzednich dokumen-
tach badz jest nazbyt skapo uwydatnione, to odniesienie do Misterium

# Franciszek, Adhortacja apostolska o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym $wiecie
Evangelii gaudium, Rzym 2013 (dalej: EG), 135.

» EG 138.

0 EG 143.

1 Tamze.

32 KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium
homiletyczne, Rzym 2014 (dalej: DH), 4, 5, 11, 15, 16, 27, 35.

3 Por. DH 4, 11, 13.
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Paschalnego. O ile szczegélnie od soboru trydenckiego w Mszy Swietej
akcentowano meke Paniskg, stad katechizmowe rozumienie Mszy Swietej
sprowadzano jedynie do uobecnienia w sposob bezkrwawy meki Chry-
stusa na krzyzu, to II Sobér Watykanski zwraca uwage na tajemnice meki,
$mierci i zmartwychwstania Panskiego celebrowane w Przenaj$wigtszej
Eucharystii. Tak wigc jest wazne nie tylko Misterium Crucis, ale réwniez
Misterium Resurrectionis.

Mozna wiec powiedzied, ze dopiero po prawie pie¢dziesieciu latach od
przywrdcenia przez IT Sobér Watykanski homilii jej wlasciwego miejsca -
w liturgii, w tak waznych ranga dokumentach Kosciota wybrzmiewa ona
na nowo. Ostateczny wigc model homilii po IT Soborze Watykanskim wi-
nien zawierac elementy egzystencjalne, kerygmatyczne (wynikajace z czy-
tan), mistagogiczne i parenetyczne — dajace pocieche, nadzieje i podpo-
wiadajace sposob rozwigzywania spraw zycia codziennego, z ktérymi nie
potrafig sobie poradzi¢ stuchacze stowa Bozego - kaznodzieja i wierni.

3. Homilia na Mszach z udziatem dzieci

We wspdlnocie Koéciota wazng grupe stanowia najmlodsi jej czton-
kowie — dzieci. O ile wcze$niej wspomniane dokumenty w jakis szczegdl-
ny sposob nie poswiecaja im miejsca, to posrednio méwig i o nich. Ma
to miejsce cho¢by w tych przypadkach, w ktérych jest mowa o uwzgled-
nianiu szczegdlnych potrzeb stuchaczy*. Jednakze Kongregacja Kultu
Bozego 1 listopada 1973 roku wydata dokument Dyrektorium o Mszach
z udziatem dzieci Pueris baptizatos* (do ktérego Konferencja Episkopa-
tu Polski w 1977 roku dodata Zalecenia duszpasterskie), ktory wypelniat
luke w przepowiadaniu stowa Bozego podczas Mszy wobec najmiodszych.

Uzasadnienie, by i dzieciom zwiastowa¢ Dobra Nowing, znajduje-
my w kilku Zrédlach. Pierwszym z nich jest Biblia oraz potwierdzajace
to pdzniejsze praktyki judaizmu. Juz w Starym Testamencie jest mowa
o niewykluczaniu dzieci z uczestnictwa w publicznym kulcie ku czci Pana

** Por. KL 38; I0e 55; OWMR 65.
% KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium
0 Mszach z udziatem dzieci Pueros baptizatos, Rzym 1973 (dalej: DMD), 22.
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Boga. Mamy o tym zapisy chocby w Kpt 8,4-5: ,,Mojzesz uczynit tak, jak
mu Pan polecil, a cala spotecznos¢ zgromadzila si¢ przed wejsciem do
Namiotu Spotkania. Wtedy Mojzesz powiedziat do zgromadzonych, co
Pan kazal mu uczynic¢”, czy w 1 Krl 8,5: ,,A krol Salomon i cata spotecz-
no$¢ Izraela, zgromadzona przy nim, przed Arka skfadali wraz z nim
na ofiare owce i woly, ktérych nie rachowano i nie obliczano z powodu
wielkiej ich liczby”

Nakaz gromadzenia przed Panem ,,calej spotecznosci” Izraela wobec
przenajswietszych miejsc Jego obecnosdci — Namiotu Spotkania czy Arki
Przymierza, wyraznie §wiadczy, ze chodzilo tu nie wylacznie na przykfad
o dorostych mezczyzn, ale o wszystkich - takze kobiety i dzieci.

Réwniez w Nowym Testamencie spotykamy sie z praktyka przypro-
wadzania do Syna Bozego dzieci, by Ten je poblogostawil. Jezus przy tej
okazji podpowiadal, by nie broni¢ do Niego dostepu: ,,Pozwolcie dzie-
ciom przychodzi¢ do Mnie i nie przeszkadzajcie im: do takich bowiem
nalezy krélestwo Boze” (Lk 18,16).

Nadto praktyka obecnosci dzieci w miejscach kultu w tradycji zy-
dowskiej, znana od dawien dawna, obecna jest do dzisiaj. Stara chasydz-
ka historia przytacza pewne wydarzenie z XIX wieku. Kiedy$ w synago-
dze w czasie do$¢ trudnego wykladu na temat jakiego$ fragmentu z Tory
prowadzonego przez jednego z rabindw, na ktéry przybylo wielu znako-
mitych chasydéw, biegajace dziecko sitg rzeczy przeszkadzato szczegdl-
nie jednemu ze stuchaczy. Przemawiajacy wowczas rabin powiedziat: ,,daj
mu by¢, bedziesz wiedzial, Ze ono stucha”. Kiedy minglo okoto trzydzie-
stu lat i 6w niecierpliwigcy si¢ chasyd pojawil si¢ w tej samej synagodze
na ordynacji nowego rabina, w czasie jego przemowy uslyszal doktad-
nie ten sam wyklad, ktéry wygtosil, jak si¢ okazalo, dziadek tego matego
wowczas dziecka biegajacego po synagodze. I jak wspomina 6w chasyd:
»po trzydziestu latach zrozumialem stowa: daj mu by¢, bedziesz wiedziat,
ze ono stucha™*. Nie bylo wigc, jak wida¢, niczym nieodpowiednim, by
dzieci braly udziat w tego typu zgromadzeniach, podczas ktérych wyjas-
niano zawile meandry Tory.

% Historie przytaczam za Potomkowie Noego Centrum, https://www.youtube.com/
watch?v=8ill0Rx50¢ek (odczyt z dn. 18.10.2017 r.).
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Wspdlne dziedzictwo judaizmu i chrzescijanstwa (zaréwno przez Bi-
blig, jak i pewne tradycje) do$¢ wyraznie podpowiada kierunek przepo-
wiadania sfowa Bozego dzieciom w Kosciele. Znalazlo to swoje odzwier-
ciedlenie we wspomnianym tu juz dokumencie Dyrektorium o Mszach
z udzialem dzieci Pueros baptizatos. Ten do$¢ wiekowy glos Kosciota na-
dal obowiazuje i w polaczeniu z innymi, cho¢by wymienionymi juz do-
kumentami, podaje nam wskazowki i zakres mozliwosci kaznodziejskich
w zwiastowaniu Dobrej Nowiny w Mszach z udzialem dzieci.

Ta grupa wiekowa jest dos¢ specyficzna i bardziej wymagajaca niz
osoby doroste. Wspolczesnie srodowisko dzieci jest coraz czgsciej $ro-
dowiskiem zlaicyzowanym - zaré6wno w domu, jak i poza nim (przed-
szkole, szkota, $wiat wirtualny). Dom rodzinny w coraz wigkszym stop-
niu nie jest juz miejscem przekazywania wiary i wzrastania w wierze. Nie
ma w nim modlitwy, Zycia sakramentalnego, czytania Biblii, literatury re-
ligijnej ani znakow wiary: krzyza czy obrazéw o tresci religijnej. Wpro-
wadzanie dzieci w rzeczywisto$¢ sakralng i sakramentalng, co jeszcze do
niedawna byto ,,zadaniem wlasnym” rodzicéw, coraz czesciej przejmuja
katecheza w szkole, katecheza parafialna oraz wlasnie Msze adresowa-
ne specjalnie do rodzin z dzie¢mi. Krétka mozliwo$¢ koncentracji dzieci
bombardowanych co chwila nowymi doznaniami przez wirtualny swiat,
stajacy sie coraz czgsciej ich drugim - jesli nie pierwszym — domem, wca-
le nie ulatwia zycia kaznodziejom. W Mszach z udzialem dzieci zderza
sie wiec stuga Stowa z silnie oddzialywajacym na najmlodszych swiatem
profanum i Chrystusowym nakazem ,,idzcie i gloscie”, majacym dopro-
wadzi¢ do sacrum. To zderzenie dwoch przeciwstawnych §wiatéw moze
niekiedy skutkowac tym, Ze nawet najwznioslejsze pragnienie kaznodziei,
by dzieci poznaly i pokochaly Boga prawdziwego, zaktéci Przenajswiet-
sza Eucharystie badz stanie w wyrazniej sprzecznosci wobec przeznacze-
nia $wietego miejsca. Jak wiec tego uniknac¢?

Po pierwsze kaznodzieja musi pamieta¢, ze liturgia nie jest jego wias-
noscia. Stad wszelkie ,,uwzglednienia potrzeb stuchaczy” muszg si¢ mie-
$ci¢ w granicach, ktore wyznacza Kosciél. Sa nimi migdzy innymi daze-
nia kaznodziei, by udziat dzieci w Eucharystii byt swiadomy i czynny*.

37 Por. DMD 22.
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Mozna wigc zaangazowac je do przygotowania oltarza, kielicha, pateny
i ampulek, do $piewania psalmu oraz udziatu w scholi czy chorze, a tak-
ze do czytania lekcji, modlitwy wiernych, przynoszenia daréw do ofta-
rza i gry na instrumentach muzycznych®.

Napotykamy jednak w przepisach Kosciota pewne ,,zgrzyty”, chocby
w kontekscie najnowszej Instrukcji Konferencji Episkopatu Polski o mu-
zyce koscielnej (2017), w ktorej rodzaj dopuszczalnych do liturgii instru-
mentéw muzycznych jest tak niejasny, Ze trudno jakiegokolwiek z nich
uzywac (poza organami — najlepiej piszczalkowymi) bez narazenia si¢ na
niepostuszenstwo Kosciotowi w tym wzgledzie. Przewiduje si¢ bowiem
w Eucharystii udzial orkiestry, na Mszy poza kosciotem oraz podczas
procesji Bozego Ciata nawet orkiestry detej, natomiast zabrania sie uzy-
wania gitary elektrycznej, perkusji czy fortepianu®. Tymczasem w skfad
orkiestry (klasycznej) wchodza takie instrumenty jak: dwa flety, dwa obo-
je, dwa klarnety, dwa fagoty, dwie waltornie, dwie trabki, puzon/y; dwa
kotly, dziewie¢ skrzypiec, dwie wiolonczele i kontrabas, a orkiestry de-
tej: flety, klarnety, trabki, waltornie, saksofony, puzony, tuby, basy, wiel-
ki i maty beben, talerze i werbel. Podobnie pojawia si¢ problem $piewa-
nia przez dzieci psalmu responsoryjnego, do czego zacheca dyrektorium,
a instrukcja jest temu przeciwna: ,Na szczeg6lng uwage zastuguje Msza
$wieta z Pierwsza Komunia $wietg dzieci (...) Niewlasciwe jest takze
wykonywanie przez grupe dzieci wersetow psalmu responsoryjnego”*.

W kwestii muzyki i §piewéw podczas Eucharystii z udziatem dzieci
warto zwroci¢ uwage, by ,,muzyka nie przytlaczala spiewu albo zeby nie
wywolywala u dzieci raczej rozproszenia niz skupienia. Muzyka musi od-
powiadac celowi, jaki majg poszczegolne momenty Mszy swigtej, w kto-
rych wystepuja”*'. Ponadto wazne jest rdowniez milczenie. Ono oddzia-
tuje na ,wewnetrzne przezywanie uczestnictwa dzieci”*.

* Por. DMD 4, 22, 24, 27, 29.

 Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja Konferencji Episkopatu Polski
o muzyce koscielnej, Lublin 2017 (dalej: IMK), 24, 37b, 39.

0 IMK 30c.

‘1 DMD 32.

4 DMD 37.
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Inny problem, bezposrednio zwigzany z homilig skierowana do dzie-
ci, zawiera sie w kwestii czytan, ktore czasami s nazbyt trudne w odbio-
rze dla najmlodszych. Z tej przyczyny w liturgii niedzielnej i swigtecznej
dyrektorium dopuszczalo rezygnacje z jednego, a nawet dwéch czytan,
natomiast nie z Ewangelii*®. Dokument ten pozwalal réwniez poming¢
niektore wersety w czytaniach, z wyraznym zastrzezeniem, ,,by nie oka-
leczy¢ tredci tekstu albo ducha i poniekad stylu Pisma Swietego™*. Taka
mozliwos¢ przekreslit inny dokument — Redemptionis sacramentum z 2004
roku, kategorycznie stwierdzajac, iz ,,nie wolno opuszcza¢ i zmieniac prze-
pisanych czytan biblijnych, a zwlaszcza «czytan ani psalmu responsoryj-
nego, w ktorych zawiera si¢ stowo Boze, nie wolno zastgpowa¢ innymi
tekstami, nie biblijnymi»"*.

Biorac te wszystkie ograniczenia i trudnosci pod uwage, nie moz-
na jednak pozwoli¢, by Msza z udzialem dzieci przypominata udzialu
w pogrzebie Chrystusa. Najswietsza Eucharystia nie jest jedynie ,,uobec-
nieniem ofiary Chrystusa na Golgocie dokonujacej si¢ w sposéb bezkr-
wawy’, ale udzialem w Misterium Paschalnym, a wiec w mece $mierci,
i... zmartwychwstaniu Chrystusa. Ona jest ucztg ofiarng, a nie jedynie
ofiarg. B6g bowiem w sprawowanej Mszy Swietej z jednakowa hojno-
$cig zastawia stot stowa i stot Eucharystii*. I nie jest to ,,opinia” dopiero
ostatniego soboru, ale $w. Hieronima: ,,Spozywamy Cialo, pijemy Krew
Chrystusa w Eucharystii, ale réwniez w lekturze Pisma Swietego. Uwa-
zam Ewangelie za Cialo Chrystusa. Musimy zbliza¢ si¢ do Pisma Swie-
tego jak do Ciata Chrystusa™.

Nie zwalnia to jednak kaznodziei od roztropnosci, by z proklamacji
Dobrej Nowiny uczyni¢ jakie$ show, na ktérym wszyscy beda si¢ dobrze

* Por. DMD 42.

“ DMD 43.

* KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Instrukgja o tym,
co nalezy zachowywac, a czego unika¢ w zwiazku z Najswietsza Eucharystia Redemptionis
Sacramentum, Rzym 2004, 62.

* KKK 1346: ,Liturgia stowa i liturgia eucharystyczna stanowia razem «jeden akt
kultu». Zastawiony dla nas stol eucharystyczny jest rownocze$nie stotem Stowa Bozego
i Ciafa Pana”

¥ Cytat za: Dwa stoly jednej Mszy sw., http://www.niedziela.pl/artykul/37010/nd/
Dwa-stoly-jednej-Mszy-sw (odczyt z dn. 10.10.2017 r.).
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bawi¢. Ani bowiem $wiatynia, ani liturgia nie s3 miejscem rozrywki w sie-
lankowym klimacie kawiarnianego ogrédka, ale miejscem modlitwy, ado-
racji i uwielbienia Przenaj$wietszego Boga, ktéry objawia i wiacza nas
w zbawcze tajemnice, i udziela owocéw. Trzeba jednak bra¢ pod uwa-
ge mozliwodci dostosowania si¢ dzieci do nauczania Ko$ciota w tym
wzgledzie.

Po drugie homilia skierowana do dzieci winna zawiera¢ w sobie ele-
menty, o ktérych mowig wczesniej przytoczone dokumenty Kosciofa:
egzystencjalny, kerygmatyczny, mistagogiczny i parenetyczny. Jezeli za-
braknie uwzglednienia rzeczywistych probleméw i pytania najmfod-
szych stuchaczy, homilia bedzie nudng zdogmatyzowang przemowsa.
Brak wymiaru kerygmatycznego uczyni z niej moze i nawet interesuja-
cg, ale jedynie pogadanke. Pomijanie mistagogii sytuowac bedzie homi-
lie w jednym rzedzie z nauczaniem katechetycznym. A brak ,,zyciowe-
go zastosowania” tekstu biblijnego czyni¢ bedzie z niej jedynie ,,fajng”
historie o Jezusie z Nazaretu.

Po trzecie koniecznie nalezy uwzgledniac¢ forme homilii. Winna by¢
ona krotkim, naturalnym i do$¢ dynamicznym dialogiem z najmlodszy-
mi. Tredci nalezy przekazywac obrazowo, jednakze uzywany w tym celu
jaki$ przedmiot musi by¢ czytelny, jednoznaczny i duzych rozmiaréw*.
Opowiadane historie, odgrywane scenki czy odtwarzane filmy musza
by¢ ciekawe, pozbawione abstrakeji, dostosowane odpowiednio do wie-
ku i sSwiadomosci dzieci. Homilia dla najmlodszych powinna by¢ takze
aktywizujaca. Tego, co ich nie zainteresuje; to, w czym nie beda aktyw-
nie uczestniczy¢, nie beda tez w stanie zapamietac.

Kaznodzieja winien by¢ réwniez przygotowany na rézne odpowie-
dzi dzieci. Nie jest w stanie przewidzie¢ poktadéw wyobrazni najmlod-
szych, wigc proponowanie wymienienia przez dzieci zwierzat, ktére maja

* Jezeli przykladowo kaznodzieja chcialby wykorzysta¢ w homilii rogi, to niech
bardzo uwaza, by w tym celu nie postugiwa¢ si¢ ilustracja caltej krowy, tylko jej Iba
z porozem. Dopytujac bowiem o poszczegdlne elementy budowy zwierzecia w celu
naprowadzenia dzieci na poroze, moze si¢ natkng¢ na ,,odkrycie’, ze krowa ma réwniez
wymiona, ktore w dziecigcym jezyku oznaczajg ,,cycki”. Powrdt do nawet najwznioslejszej
mys$li homilii bywa niezwykle trudny, a niekiedy staje si¢ wrecz niemozliwy.
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w domu, moze si¢ skonczy¢ tym, ze do psa, chomika, kota czy szczura
dolaczy jaki$ cztonek rodziny - np. nielubiana siostra albo tez brat. Nie
znaczy to jednak, ze trzeba z tego powodu wykluczy¢ jakikolwiek dialog
z homilii skierowanych do dzieci.

Kaznodzieja spotyka sie réwniez z dzie¢mi nadpobudliwymi rucho-
wo (szczegolnie tymi najmiodszymi), ktore nie ustoja w miejscu, beda
wedrowac po calym kosciele, nawet za oltarz czy wejda do pustego kon-
tesjonatu, niekiedy w czasie trwajacej homilii i Mszy beda biega¢, spie-
wac czy rozmawiac. Oczywiscie do opiekunéw nalezy czuwanie, by dzie-
ci nie absorbowaly sobg uczestnikéw Przenajswietszej Ofiary. Natomiast
trzeba rowniez bra¢ pod uwage psychiczne mozliwoéci zrozumienia
przez dziecko sytuacji, w ktorej si¢ znajduje®. Przez ,wydeptywane ki-
lometry” przez najmtodszych w §wiatyni Najswietsza Eucharystia w za-
den sposob nie ucierpi. Z czasem i dziecko zrozumie powage i wyjatko-
wos¢ przestrzeni sakralnej. Nie po to bowiem wprowadza si¢ juz dzieci
w wieku niemowlecym do wspdlnoty Kosciota, by przez nastepne kilka
lat przyprowadzac je na Msze sporadycznie badz dopiero z okazji roz-
poczecia nauki w szkole.

Pod zadnym pozorem najszczytniejszych mysli i najczystszych inten-
cji, chocby jako wyraz uznania za udzielong odpowiedz, nie wolno ka-
znodziei przytula¢ czy sadzac¢ dzieci na kolana. Ten gest we wspodlczesnej
wrazliwosci moze zosta¢ oceniony bardzo negatywnie i przynies¢ suro-
we konsekwencje natury prawne;.

Pytanie postawione w tytule niniejszego artykutu dopiero pod jego
koniec moze znalez¢ wyjasnienie. Niezbedna bowiem do dania odpo-
wiedzi jest poczyniona tu wczesniej refleksja. Jakie wiec s owe granice
kaznodziejskiej wyobrazni w Mszach z udziatem dzieci? Widze je dwie:
zgodnos¢ z nauczaniem Kosciola i madros¢ przejawiajaca si¢ w roztrop-
nosci zwiastuna Dobrej Nowiny.

Przepisy wynikajace z dokumentéw pomagaja we wlasciwym rozu-
mieniu sacrum w odniesieniu do Osoby Boga, miejsca ($wiatyni), jak
i celebrowanych w Eucharystii wlasnie najwigkszych tajemnic naszej

* Strofowanie publiczne rodzicow, czy wrecz pouczenie, zeby wyszli ze ,,zbyt glosnym”
dzieckiem z kosciola, jest naganne, niedopuszczalne i karygodne.
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wiary (Misterium Paschalnego). Poziom znajomosci tych dokumen-
tow znajdzie odzwierciedlenie w madrosci kaznodziei, ktéry zwiastowa-
niu Dobrej Nowiny najmtodszym w czasie Mszy Swietej nada wlasci-
wy ksztalt w tresci i formie. Laczac te dwie sprawy, gtoszacy homilie dla
dzieci nie przekroczy granic, ktére w jednej chwili z sacrum uczynia
profanum.
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KREATYWNOSC JEZYKOWA
WSPOLCZESNEGO EWANGELIZATORA

LANGUAGE CREATIVITY
OF A CONTEMPORARY EVANGELIZER

Abstrakt

Artykut podejmuje temat kreatywnosci jezykowej wspdlczesnego ewange-
lizatora. W pierwszej czgsci autorka wyjasnia pojecie jezykowego obrazu
$wiata, odwolujac si¢ do przyktadéw badan jezykoznawczych. Wskazuje
réznice w poznawaniu, interpretowaniu i nazywaniu sktadnikéw rzeczy-
wistosci, wynikajace z faktu, iz poszczegdlne jezyki zrodzily sie na grun-
cie roznych kultur, a wigc i innych doswiadczen okreslonej spotecznosci.
W dalszej czeéci artykutu odnosi pojecie jezykowego obrazu $wiata do
Biblii, podkreslajac, ze w jezyku Pisma Swietego réwniez mozna dostrzec
okreslony obraz rzeczywistosci, ktéry wymaga przyblizenia go wiernym,
miedzy innymi poprzez twdrcze wykorzystanie jezyka. Nastepnie autor-
ka wyjasnia pojecie kreatywnosci jezykowej w kontekécie postugi stowa,
a w czedci zatytulowanej Dobre praktyki przywoluje jej konkretne realiza-
cje, zaczerpniete miedzy innymi z kazan, vlogéw, internetowych komenta-
rzy Pisma Swietego. W podsumowaniu autorka zacheca ewangelizatoréw
do korzystania z bogactwa jezyka w celu przyciagniecia uwagi wiernych
oraz przyblizenia im stowa Bozego, podkresla rowniez, ze kazda wypo-
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wiedz ewangelizatora jest nie tylko sposobem stworzenia relacji z wier-
nymi, ale takze $wiadectwem jego wlasnego obrazu $wiata.

Stowa kluczowe: jezykowy obraz $wiata, kreatywnos¢, kreatywnosé
jezykowa, srodki jezykowe, ewangelizator

Abstract

The article discusses the problem of linguistic creativity of the contempo-
rary evangelizer. In the first section, by referring to examples of linguis-
tic research, the author explains the concept of Linguistic Picture of the
World. The author indicates the differences in cognition, interpretation
and terming the components of reality, which are result of the fact that
the individual languages originate from different cultures and thus, from
different experiences of a particular communities.

In the next part of the article, the concept of the Linguistic Picture of the
World is related to the Bible. In particular, it is emphasized that definite
picture of reality can be perceived in the language of the Bible. This image
has to be clarified to the congregation. Next, the author explains the no-
tion of linguistic creativity in the context of preaching, and in the section
entitled Good Practices she invokes concrete realizations taken, inter alia,
from sermons, vlogs or Internet commentaries.

In the summary, the author encourages evangelizers to use the wealth of
linguistic means to attract the attention of the faithful and to familiarize
them with the Word of God. What is more, she draws the reader’s atten-
tion to the fact that every statement of the evangelizer is not only a way
to establish relationships with the faithful, but also a testimony of his own
vision of the world.

Keywords: Linguistic Picture of the World, creativity, creativity of lan-
guage, evangelizer



Kreatywnosc jezykowa wspotczesnego ewangelizatora

Jezykowy obraz Swiata

W kazdym jezyku naturalnym zawarta jest swoista dla uzytkowni-
kow tego jezyka wizja Swiata. Wynika to z faktu, ze poszczegdlne jezyki
zrodzily sie na gruncie réznych kultur i zgodnie z nimi opisujg otaczajaca
rzeczywisto$¢, wyodrebniajg jej elementy i porzadkuja je wedlug okres-
lonych kategorii. Méwimy wowczas o jezykowym obrazie Swiata, czy-
li strukturze pojeciowej, ktéra utrwalona jest w budowie gramatycznej
danego jezyka, w jego stownictwie oraz ksztalcie wypowiedzi i tekstow'.

Interesujace roznice, wystepujace w jezykowych obrazach $wiata,
potwierdzone zostaty badaniami naukowymi o charakterze poréwnaw-
czym. Na przyktad polska nazwa mgla odpowiada zakresowi znaczenio-
wemu trzech angielskich wyrazéw: mist, czyli ,,mgla przecigtnie gesta’, fog
- »mgla gestsza niz przecigtnie” oraz haze oznaczajacemu ,,mgle rzadsza
niz przecietnie”™. Odpowiednikiem polskiego wielblgda jest za$ w klasycz-
nym jezyku arabskim okoto tysiaca stow, klasyfikujacych to zwierze ze
wzgledu na rase, wielko$¢ czy masé®. Zrédtem wskazanych réznic w na-
zywaniu rzeczywistosci jest stopien rozwoju danej kultury, zdetermino-
wany np. uwarunkowaniami geograficznymi, rozwojem mysli ludzkiej
czy wyznawanymi warto$ciami. Nic wiec dziwnego, ze w jezyku arab-
skim istnieje tak wiele nazw wielblada, a Laponczycy majg 20 stéw na-
zywajacych 16d oraz 40 na oznaczenie réznych postaci $niegu. Wiaze si¢
to $cisle z kultura tych spotecznosci.

Podane przykfady pokazujg, ze pomimo iz zyjemy w tym samym
$wiecie, to jednak inaczej go interpretujemy, poniewaz wazne s3 dla nas
inne jego skfadniki lub cechy tych sktadnikéw. Jezyk posredniczy wiec
miedzy rzeczywisto$cig a sposobem myslenia i méwienia o tej rzeczywi-
sto$ci. Jezyk niejako okresla pewne ogolne ramy interpretacyjne, w kto-
rych zawiera si¢ nasz sposob postrzegania swiata. Mozna powiedzie¢, iz
rodzac si¢ w danym miejscu i przynalezac do okreslonej kultury, zosta-

' Por. R. GRZEGORCZYKOWA, Pojecie jezykowego obrazu Swiata, w: J. Bartminski (red.),
Jezykowy obraz Swiata, Lublin 1999, s. 41.

2 E. LuczyNsKI, J. MACKIEWICZ, Jezykoznawstwo ogdlne, Gdansk 1999, s. 44.

* T. MILEWSKTI, Jezykoznawstwo, Warszawa 1967, s. 225-226.
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jemy przyporzadkowani, przypisani konkretnemu sposobowi widzenia
rzeczywisto$ci.

Jezykowy obraz §wiata przejawia si¢ na wszystkich poziomach jezy-
ka, a wigc w jego budowie gramatycznej, czyli w podziale jezyka na cze-
$ci mowy i kategorie gramatyczne, w wydzielonych kategoriach stowo-
tworczych, ale najlepiej wida¢ go jednak w stownictwie oraz zwigzkach
frazeologicznych.

Poprzez stowa $wiat kategoryzujemy, poszczegolne jego elementy opa-
trujemy nazwami, etykietujemy. Ale aby opisa¢ swiat za pomoca stow,
czlowiek musi najpierw ten $wiat poznac i odczyta¢, czyli zinterpreto-
wac. Dopiero na tej podstawie nazywa wyodrebnione elementy rzeczy-
wisto$ci. Ten proces przebiega podobnie we wszystkich jezykach, lecz
jego rezultaty s inne, bowiem ten sam obiektywnie istniejacy skfadnik
rzeczywisto$ci w jednym jezyku nie ma w ogdle swojej nazwy, a w in-
nym - tak. Nalezy takze zwroci¢ uwage, ze ten sam wyodrebniony sktad-
nik w réznych jezykach nazywany bywa bardziej lub mniej szczegétowo.
Dzieje sie tak, poniewaz w nadawaniu nazw czlowiek moze si¢ kierowac
odmiennymi skojarzeniami, wynikajacymi z tego, ze inne cechy dane-
go przedmiotu s3 dla niego istotne, np. w jezyku polskim wyraz bielizna
nawigzuje do cechy koloru ubrania noszonego najblizej ciala, a w jezy-
ku angielskim nazwa tego ubrania — underclothes - odnosi si¢ do cechy
»nhoszone pod spodem”

Nazywajac jakis skfadnik otaczajacej nas rzeczywisto$ci, dokonujemy
aktu kreacji naszej wizji §wiata. Elementy, ktdre zostaly nazwane przez
czlowieka, ale réwniez i te nienazwane, wybrane nazwy, ale tez sposob
ich konstruowania, pokazujg znakomicie, w jaki sposéb czlowiek po-
znawal otaczajaca go rzeczywistos¢. Stowa, jakimi dysponujemy i jakich
uzywamy, nie tylko okreslajg nasz sposéb poznawania $wiata, ale i defi-
niuja naszg postawe intelektualng i emocjonalng jako kogos, kto jest nie-
jako zobowigzany do ciaglego uczenia si¢ i interpretowania rzeczywisto-
$ci w zwigzku z zachodzacymi w niej zmianami, odchodzeniem starych,
a pojawianiem si¢ nowych rzeczy. Im wigkszy mamy zaséb stownictwa,
tym lepiej poznajemy i porzadkujemy $wiat®.

* Por. R. PRZYBYLSKA, O jezyku polskim, Krakow 2002, s. 165.
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Podobnie jak stownictwo, takze frazeologia jest narzedziem pozna-
wania rzeczywistosci, dzigki niej dowiadujemy sie wiele na temat nas
samych, naszych przodkéw, zmian obyczajowych i swiatopogladowych,
przezy¢ duchowych, a takze jednostkowych wydarzen historycznych na-
szego narodu. Zwrot Storice wschodzi i zachodzi zawiera w sobie dawne
wyobrazenie, ze to Ziemia jest centrum Wszechswiata. Wyrazenia dwor-
skie maniery czy rycerskie zachowanie $wiadcza o tym, iz dwor szlachecki
i rycerstwo byly $srodowiskami, od ktérych wymagano kultury i ogtady
towarzyskiej. Sformulowania za$ by¢ z kims za pan brat czy Szlachcic na
zagrodzie rowny wojewodzie przekazuja nam informacje na temat tego,
w jaki sposob szlachta pojmowata pojecie demokracji’.

Zrédta frazeologizméw sg rozne, wiele z nich pochodzi z zycia co-
dziennego (trafifa kosa na kamien, upiec dwie pieczenie przy jednym
ogniu), liczng grupe stanowig takze frazeologizmy wywodzace si¢ z kul-
tury antycznej (przecigé wezet gordyjski, kosci zostaly rzucone) oraz Bi-
blii (ziemia obiecana, niewierny Tomasz). Te dwie ostatnie grupy maja
zasieg miedzynarodowy, poniewaz stanowia wspdlne dziedzictwo naro-
dow zamieszkujacych wspolczesna Europe, sa tym samym swiadectwem
podobnego w jakiejs mierze jezykowego obrazu $wiata.

Dzigki jezykowemu obrazowi §wiata mozemy wiec poznawac kul-
tury innych narodéw, a takze tradycje, z ktorej si¢ wywodzimy. Czyni-
my to, uczac si¢ jezykow obcych lub siggajac po najstarsze zabytki pisa-
ne naszego jezyka.

Obraz Swiata zawarty w jezyku Biblii

Okreslony obraz $wiata mozemy takze odnalez¢ w jezyku biblijnym.
Daje on wyobrazenie o wielu aspektach zycia 6wczesnych ludzi. Na jego
podstawie mozemy odtworzy¢ obowigzujacg wowczas hierarchie spo-
teczng, wymienié najczesciej podejmowane zajecia, wskazac sposoby po-
drozowania, przemieszczania sie, opisac religijne rytualy, a takze okresli¢

> Por. A. MARKOWSKI, Kultura jezyka polskiego. Teoria. Zagadnienia leksykalne,
Warszawa 2008, s. 11-12.
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system warto$ci dwczesnych ludzi. Pisze o tym ks. Michat Heller w swo-
jej ksiazce 10.30 u Maksymiliana: ,Rola Biblii w przepowiadaniu wynika
oczywiscie z miejsca, jakie zajmuje ona w chrzescijanskiej teologii. Dla
mnie jednak Biblia ma jeszcze inne znaczenie - jest wyjatkowym dzietem
literackim. Kazda ksiega Pisma Swietego przemawia swoim wtasnym sty-
lem, jest echem historii dochodzacym do nas ze zrédet naszej kultury™.

Codzienne funkcjonowanie ludzi zyjacych w czasach Jezusa, ich pra-
ca, ale i zwyczaje, opisane s3 miedzy innymi w nastepujacych fragmen-
tach Pisma Swietego: ,,Pewnego razu Zachariasz sprawowat kaptariska
stuzbe przed Bogiem wedlug ustalonej kolejnosci swojego oddzialu”
(Ek 1,8); ,,Przebywali w tej okolicy pasterze. Kiedy nocg pilnowali swo-
jegostada (...)” (Lk 2,8); ,Ktorys z faryzeuszoéw zaprosit Go do siebie na
positek. Wszed! wigc do jego domu i zajal miejsce przy stole. Pewna ko-
bieta, znana w miescie jako grzesznica, dowiedziala sig, ze Jezus prze-
bywa w domu faryzeusza. Przyniosla olejek w alabastrowym flakoniku,
stanefa za Nim (...)” (Lk 7,36-38).

Wersety: ,,Gdy za$ minety dni ich oczyszczenia zgodnie z Prawem
Mojzeszowym, zaniedli Go do Jerozolimy, aby ofiarowa¢ Panu” (Lk 2,22);
»Jego rodzice kazdego roku chodzili do Jeruzalem na $wigto Paschy. Gdy
mial dwanascie lat, udali si¢ tam zgodnie ze zwyczajem $wigtecznym”
(Lk 2,41-42); ,,Zdarzylo sie, ze w pewien szabat Jezus przechodzil wsréd
pol obsianych zbozem, a Jego uczniowie zrywali ktosy i, kruszac je reka-
mi, jedli. Na to niektorzy z faryzeuszéw mowili: «Czemu robicie to, cze-
go nie wolno w szabat?»” (Lk 6,1-2), przedstawiajg sposob obchodzenia
$wiat i oddawania czci Bogu.

Z innych czgsci Biblii mozemy si¢ dowiedzie¢, ze najczestszym spo-
sobem podrézowania byto przemieszczanie si¢ pieszo: ,W tych dniach
Maryja wybrala sie¢ w droge i spieszac sie, poszia w gorskie okolice, do
pewnego miasta judzkiego” (Lk 1,39); ,Wkrétce potem udat si¢ do pew-
nego miasta zwanego Nain. Wraz z nim szli jego uczniowie i wielki ttum”
(Lk 7,11); ,,Potem wedrowal przez miasta i wsie, nauczal i glosit Ewange-
lie o krélestwie Bozym” (Lk 8,1); ,Wyruszyli wiec i szli przez wioski, gto-
szac wszedzie Ewangelie i uzdrawiajac” (Lk 9,6).

¢ M. HELLER, 10.30 u Maksymiliana, Krakoéw 2014, s. 7.
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Nie mozna jednak przeoczy¢ faktu, iz wszystkie te informacje po-
znajemy w ramach znakdéw jezykowych i przypisanych im kategorii
pojeciowych naszego jezyka. W innym wypadku niemozliwe albo znacz-
nie utrudnione byloby ich zrozumienie. Ponadto odwotujemy sie do zna-
czen zawartych w jezyku, ktéry wciaz ewoluuje, bo zmienia si¢ otacza-
jaca nas rzeczywistosc.

W jaki wigc sposdb kaptan, ewangelizator, moze wykorzystac jezyk,
posredniczacy miedzy rzeczywisto$cig Ewangelii a tym, co o niej mysli,
jak ja odczytuje, by jej nie zubozy¢, nie przektamac, a przyblizy¢ wszyst-
kim wierzacym? W jakiej mierze ewangelizator moze i powinien by¢ kre-
atywny jezykowo wobec tych stwierdzen? Jakie okreslenia powinien sto-
sowac i do czego si¢ odwotywac?

Kreatywnosc¢ jezykowa

Stowa kreatywny, kreatywnos¢ sa we wspolczesnym jezyku bardzo
modne. Styszymy o tym, ze ktos jest kreatywny, o dyrektorach kreatyw-
nych rozmaitych marek, np. modowych, o kreatywnej polityce firmy,
o kreatywnej dyskusji, o kreatywnym sposobie rozwiazywania czegos.
Stowniki jezyka polskiego definiujg pojecie kreatywny jako ,zdolny do
tworzenia czego$ nowego, oryginalnego; pomystowy, tworczy; majacy na
celu tworzenie, dajacy mozliwo$¢, podstawe do tworzenia czego$ nowe-
go, oryginalnego™, ale takze jako ,taki, ktory nie mysli schematycznie
i potrafi zaproponowa¢ nowy pomyst, rozwigzanie problemu lub stwo-
rzy¢ co$ oryginalnego™.

W kontekscie przywotanych objasnien stownikowych i w odniesieniu
do misji gloszenia stowa Bozego zwrot by¢ kreatywnym jezykowo moz-
na zdefiniowa¢ nastepujaco: nie stosowac szablonowych, schematycz-
nych sformutowan, ale w sposob twdrczy wykorzystywac bogactwo ist-
niejacych srodkéw jezykowych w celu sklonienia odbiorcy do uwaznego

7 Por. S. DuBisz (red.), Uniwersalny stownik jezyka polskiego, t. 2, Warszawa 2003,
s. 295.

8 Kreatywno$¢, https://dobryslownik.pl/slowo/kreatywny/23426/1/206412/ (odczyt
zdn. 4.11.2017 r.).
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stuchania. Przy czym zwrot nie stosowac schematycznych sformufowar nie
odnosi sie w jakikolwiek sposéb do nazw biblijnych, te bowiem w prze-
powiadaniu pojawi¢ sie¢ musza. Istotne jest jednak to, by nie pojawiaty
sie wcigz w otoczeniu tych samych i nie zawsze trafnych okreslen. Pisze
o tym Michal Rusinek: ,,Przede wszystkim bedzie si¢ nas «ubogacac»,
czyli wzbogaca¢ duchowo, zubozajac przy tej okazji jezykowo, bo to sto-
wo wyjatkowo sztuczne. Czyha tez na nas «dzieo», na przyklad pojed-
nania, (...) «tajemnica i jej «przenikanie» lub tylko «dotykanie». Ale tez
cala brygada metafor zwigzanych z glebokoscia: wszystko, co wartoscio-
we, powinno by¢ albo «glebokie» (na przeklad tresci), albo nawet «po-
glebione» (na przyklad religijnos¢). Mozemy tez by¢ pewni, ze pojawi sie
- uwaga, uwaga — przymiotnik «szczegdlny», w szczegélnych miejscach:
albo zamiast akcentu, albo wowczas, gdy istnieje obawa, ze kto§ mogt-
by mie¢ na mysli co$ nieszczegélnego. I tak bedziemy stuchac o «szcze-
golnej fasce» i «szczegdlnej prawdzie». Jaka jest r6znica miedzy prawda
a szczegdlng prawda? Lepiej nie pytac™.

Podobne spostrzezenia pojawiajg si¢ takze wérod kaptanow. Ksigdz
Wilodzimierz Guzik podkresla, ze ,,(...) glosiciel jest zobowigzany umie-
jetnie odczytac to niezmienne i wcigz aktualne oredzie i przekazac je bez
jakiegokolwiek znieksztalcenia. A poniewaz przepowiadanie nie moze po-
lega¢ jedynie na mechanicznym powielaniu ciagle tych samych, stereo-
typowych formul, dlatego glosiciel musi nieustannie podejmowac trud
wyjasniania stowa Bozego w kontekscie probleméw i potrzeb wspdtczes-
nych stuchaczy”". Wydaje si¢ jednak, ze postulat ten, cho¢ wyraznie za-
znaczony, nie jest odpowiednio realizowany.

Wspolczesny ewangelizator moze wykorzysta¢ wiele srodkéw je-
zykowych, np. znaczenia wyrazow (znaczenie przedmiotowe, ekspre-
sywne, asocjacyjne, stylistyczne, etymologiczne, gramatyczne, struktu-
ralne); frazeologizmy; srodki stylistyczne (brzmieniowe, stowotworcze,
fleksyjne, leksykalne, sktadniowe); figury stylistyczne (epitet, poréwna-
nie, metafora, metonimia, oksymoron, hiperbola, eufemizm, litota, pery-

? M. RUSINEK, Pypcie na jezyku, Warszawa 2017, s. 69-70.
1 'W. Guzixk, Biblijny wymiar przepowiadania w $wietle polskich publikacji homiletycz-
nych po II Soborze Watykariskim, Poznan 2008, s. 87.
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fraza); moze takze stosowac rozne style funkcjonalne jezyka (potoczny,
oficjalny, urzedowy, naukowy, publicystyczny, artystyczny), w zaleznosci
od odbiorcy i sytuacji. Ma takze mozliwo$¢ cytowania znanych dziet
literackich, tekstéw utworéw muzycznych, przywoltywania tytutow
filmoéw i piosenek, a nawet wykorzystywania zartow i sloganéw reklamo-
wych, jedli tylko pozwolg one na lepsze zrozumienie stowa Bozego przez
wiernych.

Wszyscy uzytkownicy jezyka, w tym takze kaptani i ewangelizatorzy
$wieccy, stosuja w swoich wypowiedziach cze$¢ wymienionych $rodkéow
jezykowych, jednak zawsze warto pewne tresci sobie przypominac, a nie-
kiedy poszerzac¢ swoja wiedze i umiejetnosci w tym zakresie, aby bardziej
$wiadomie, a wiec i odpowiedzialnie, postugiwac si¢ jezykiem jako na-
rzedziem do gloszenia stowa Bozego.

Dobre praktyki

Najdoskonalszym ewangelizatorem byl sam Jezus. W swoim naucza-
niu bardzo czesto wykorzystywal przypowiesci, co zwrdcito uwage nawet
Jego ucznidéw: ,Wtedy uczniowie podeszli do Niego i zapytali: «Dlacze-
go mowisz do nich w przypowiesciach?» A On odpowiedzial: «To wam
dane jest pozna¢ tajemnice krélestwa niebieskiego, a nie tamtym. (...)
Dlatego méwie do nich w przypowiesciach, gdyz patrza, a nie widza; stu-
chaja, a nie styszg i niczego nie rozumieja. (...) Szczgsliwe wasze oczy,
ze widza, i uszy, ze stysza»” (Mt 13,10-16).

Kiedy przyjrzymy si¢ tym krétkim wykladom Jezusa, dostrzezemy
w nich precyzyjna kompozycje. W kazdej z przypowiesci Jezus odnosi si¢
najpierw do tego, co znane stuchajacym Go osobom, méwi np. o siew-
cach, o robotnikach w winnicy, o ich zajeciach, czyli o tym, co charak-
terystyczne bylo dla 6wczesnej kultury, oraz o postepowaniu bohateréw
swoich przypowiesci i jego skutkach, sformutowanie wnioskéw zas pozo-
stawia stuchajacym go osobom. W ten sposéb prébuje sktoni¢ do reflek-
sjiizrozumienia kwestii dotyczacych krolestwa Bozego. Bardzo ciekawie
pisze o przypowiesciach ks. Michat Heller: ,,Jezus tez glosil kazania. Wiele
z nich mialo forme przypowiesci. Byla to forma wéwczas przyjeta wirod
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«uczonych w Pismie». Przykuwata uwage opowiadaniem i obrazami z co-
dziennego zycia. Miala tez posmak zagadki i zmuszala do myslenia. Nie
podawata gotowego wniosku, lecz jedynie przestanki, z ktérych stuchacz
sam mial wyprowadzi¢ wniosek. Nie zawsze jednak ta metoda przyno-
sita owoce. Stowo jest jak ziarno. Gdy si¢ je zasiewa, jedno moze upas¢
na ziemie skalista, inne miedzy ciernie, a tylko niektére wydadza spo-
dziewany plon. To jest przypowies¢ o stuchaniu przypowiesci (Mk 4,3-9),
niejako klucz do wlasciwego korzystania z nich. Moze wlasnie dlatego
Jezus wyjasnil te przypowies¢. Poza tym jednym przypadkiem, czynit to
tylko zdawkowo i jakby mimochodem (np. Mt 21,42-44; Mt 25,29). Tym
razem zrobit to wprost, na prosbe uczniow (...)""

Jezus stosuje takze znaczenia metaforyczne, ale formuluje je zawsze
w odniesieniu do Zycia stuchajacego. Zwracajac si¢ do rybakoéw, ktérych
powoluje, postuguje si¢ stownictwem zwigzanym z ich zawodem, méwi
o fowieniu, ale ludzi: ,,Gdy szedt brzegiem Jeziora Galilejskiego, zobaczyt
dwdch braci: Szymona, zwanego Piotrem, i jego brata, Andrzeja. Zarzucali
sieci w jezioro, gdyz byli rybakami. Powiedziat do nich: «Péjdzcie za Mna,
a sprawie, ze bedziecie fowi¢ ludzi»” (Mt 4,18-19); ,,A Jezus powiedzial
do Szymona: «Nie boj sie, odtad bedziesz towil ludzi»” (Lk 5,10). Dlate-
go przenosnia ta jest calkowicie zrozumiala dla p6zniejszych apostotow.

W nauczaniu Jezusa znajdziemy wiele innych przyktadéw metafor,
stuzacych przyblizaniu prawd o Bogu Ojcu, o powinnosciach cztowieka
wobec Boga i blizniego, np. ,Wy jestescie solg ziemi. (...) Wy jestescie
$wiatlem $wiata” (Mt 5,13-14); ,,Dlaczego widzisz drzazge w oku swego
brata, a w swoim oku nie dostrzegasz belki” (Mt 7,3); ,,Zniwo wprawdzie
wielkie, ale robotnikéw mato” (Mt 9,37); ,,Posylam was jak owce mie-
dzy wilki. BadZcie wigc przezorni jak weze i nieskazitelni jak gotebie”
(Mt 10,16); ,,Ja zas mowie tobie, ze ty jestes Skalg. Na tej Skale zbuduje
moj Koscidl, a potega piekla go nie zwyciezy” (Mt 16,18). Uwage zwraca
szczegOlnie ostatni zacytowany fragment, w ktérym sam Jezus nawigzu-
je do greckiej etymologii imienia Piotr — petra, czyli skala.

Jezyk Biblii zawiera obraz $wiata, ktérego nie znamy. W zwigz-
ku z tym konieczne s3 objasnienia dotyczace tego, czego nie doswiad-

" M. HELLER, Daj nam oczy widzqgce. Kazania krotkie, Krakéw 2017, s. 8-9.

54



Kreatywnosc jezykowa wspotczesnego ewangelizatora

czyliSmy i czego nie mogliSmy zinterpretowac. Nie zetknelismy sie
np. z urzedem tetrarchy, faryzeusza lub celnika, prawdopodobnie nie-
wielu z wierzacych potrafi wyobrazi¢ sobie synagoge i zwigzane z nig
rytualy. Zachodzi wigc potrzeba ttumaczenia zjawisk, przynalezacych do
$wiata Jezusa juz na poziomie podstawowym, codziennym, materialnym.
Znakomitym sposobem, by przyblizy¢ wiernym ten $wiat, a przez to i sfo-
wo Boze, jest sigganie do pierwotnych, etymologicznych znaczen wyra-
z6w. Wydaje sie to wrecz konieczne, bowiem tlumaczenia Biblii czesto
odbiegaja od oryginalu, na co wplyw maja miedzy innymi réznice w na-
zywaniu poszczegolnych elementdw rzeczywistosci w réznych jezykach,
o czym mowa byla na poczatku artykutu.

Doskonatym przyktadem sposobu objasniania stowa Bozego poprzez
uzycie znaczen etymologicznych wyrazéw jest homilia abpa Grzegorza
Rysia, wygloszona podczas ingresu do 16dzkiej katedry. Kaptan rozpo-
czal ja nastepujaco: ,,Oto jesteSmy na uczcie, zostaliSmy zaproszeni do
stotu, nawet do dwoch stotéw, wlasnie posilamy sie przy stole Stowa, a za
chwile zostanie obficie zastawiony stot Panskiego Ciata i Krwi, stét Ofiary.
Pierwszym kluczem, jakiego potrzebujemy, by si¢ odnalez¢ w tym wyda-
rzeniu, jest uchwycenie charakteru tej uczty. Co to za uczta? W greckim
tekscie Ewangelii pada tu okreslenie gdmos, co $w. Hieronim oddat fa-
cinskim stfowem nuptiae, to znaczy wesele, uczta weselna. Nie zostalis’my
zaproszeni na jakakolwiek uczte, zostaliSmy zaproszeni na uczte wesel-
ng, przedluzajaca celebracje zawarcia matzenstwa. Od razu zrozumiale
staje sie pouczenie Jezusa: Nie zajmuj pierwszego miejsca. To oczywiste,
na uczcie weselnej pierwsze miejsca naleza si¢ mtodej parze, nikt z go-
$ci nie pcha si¢ na te miejsca zarezerwowane miodym, nikt przeciez nie
przychodzi na wesele, by celebrowaé samego siebie. Na uczte weselna
idziemy wylacznie po to, by si¢ ucieszy¢ szczesciem nowozencow, by ich
uszanowad, by uczcic ich mitos¢. Tak jest i dzisiaj tutaj, celebrujemy za-
$lubiny, nasza uwaga skupiona jest na Oblubienicu i na jego Oblubieni-
cy. To znaczy na kim? Odpowiedz ukryta jest w tekscie Ewangelii. W jej
pierwszym zdaniu nasza uczta opisana jest jeszcze prostym stowem posi-
tek, przyszedl, aby spozy¢ positek. Oryginalny tekst mowi nawet jeszcze
prosciej: przyszedt, aby spozywac chleb. Dopiero wejscie Jezusa zmieni-
to charakter uczty, to Jego obecno$¢ zmienia zwykte spozywanie chleba
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w uczte weselng. Bo to On jest Oblubienicem, a Oblubienicy jest zasia-
dajgca z nim do stotu wspodlnota, Kosciol™

Arcybiskup Rys objasnia stowo Boze, odwolujac si¢ do znaczen stow
zawartych w jezyku, jakim zostata spisana Ewangelia, a wiec do obrazu,
jaki w sobie zawierajg. To one bowiem pozwalaja wyjasni¢, jaka to uczta
i w jakim celu przychodzimy w niej uczestniczy¢, to one pozwalaja zro-
zumiec warto$¢ tego wydarzenia. Stowo uczta funkcjonuje w dzisiejszym
jezyku w odniesieniu do wystawnego przyjecia z udziatem wielu gosci
lub do przyjemnego przezycia badz wydarzenia, zwykle kulturalnego. By¢
moze niektdrzy utozsamiaja je jeszcze ze $wiatem antycznym lub czasami
sredniowiecza. Trudno wymagac¢ od wierzacych, by styszac stowo uczta,
rozumieli je inaczej niz tylko tak, jak tego doswiadczyli lub jak je poznali
w trakcie swojej edukacji. Ale objasnienie, Ze to uczta weselna, zmienia
sposob naszego rozumowania. W takim kontekscie zadanie ewangeliza-
tora, polegajace na wyjasnieniu, dlaczego powinnismy przyznac pierw-
szenstwo Jezusowi i Kosciolowi w naszym zyciu, wydaje sie tatwiejsze.

Uczestniczytam kiedy$ w Mszy Swietej $lubnej, podczas ktorej ka-
plan rozpoczat kazanie stowami popularnej piosenki: ,,Mito$¢ to nie plu-
szowy mi$ ani kwiaty. To tez nie diabel rogaty. Ani milo$¢, kiedy jedno
placze, a drugie po nim skacze. Milo$¢ to zaden film w Zadnym kinie.
Ani roze, ani calusy mate, duze. Ale mitos¢ - kiedy jedno spada w dot,
drugie ciagnie je ku gorze” Wrazenie, jakie zrobil na stuchaczach takim
wlasnie odniesieniem, pozwolilo rozbudzi¢ ich ciekawos¢ i w interesu-
jacy sposob wyjasni¢ obowiazki i przywileje, wynikajace z przyjecia sa-
kramentu malzenstwa.

Obrazem tworczego wykorzystania jezyka jest takze kazanie wygto-
szone przez ks. Michata Dabréwke podczas Mszy Swietej, odprawianej
w ramach wydarzenia Rézaniec do granic. Kaznodzieja, chcac podkres-
li¢ wage stow zawartych we fragmencie Ewangelii wedlug sw. Lukasza,
mowigcej o zwiastowaniu narodzin Jezusa, siegnal po tytul serialu Staw-
ka wieksza niz Zycie. Wykorzystujac znang nazwe, podkreslit wartos¢

12 Homilia wygloszona przez abpa Grzegorza Rysia podczas ingresu do 16dzkiej katedry
w dniu 4.11.2017 r., https://www.youtube.com/watch?v=CulS8DHrlIc4 (odczyt z dn.
4.11.2017 r.).
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zbawienia w zestawieniu go z naszym ziemskim zyciem. Odnidst si¢ do
rzeczywisto$ci znanej stuchaczom, ttumaczac jednoczesnie stowo Boze.

Ewangelizowanie przybiera wspolczesnie rézne formy, nie dokonuje
sie jedynie podczas Mszy Swigtej czy nauk stanowych w ramach rekolek-
cjialbo w czasie spotkan grup parafialnych. Organizowane sg dzisiaj roz-
norodne cykliczne spotkania dla mtodych, np. Swiatowe Dni Mlodziezy;
powstaja telewizje internetowe, multimedialne magazyny, np. Stacja7.pl,
zakladane sg portale ewangelizacyjne, np. Sercanski Portal Ewangeliza-
cyjny Profeto.pl; prowadzone s3 vlogi, np. Q&A o. Adama Szustaka; re-
kolekcje internetowe; tworzone sg aplikacje, umozliwiajace czytanie Pi-
sma Swietego na telefonie komorkowym.

W hastach umieszczonych na plakatach promujgcych te rozmaite
spotkania mlodych, w nazwach tych spotkan, w tytulach filmikéw in-
ternetowych, w nazwach zaktadek portali mozna dostrzec znakomite
przyklady tworczego wykorzystania $rodkéw jezykowych w celu zache-
cenia wierzacych do uczestnictwa w wymienionych tu formach ewan-
gelizacji. Jednymi z ciekawszych przykladow w tym zakresie s nazwy
spotkan mlodziezy: PKP Mtodych, czyli Prawdziwa Korzys¢ Przykazan;
tytuly konferencji, wyktadéw, rekolekcji, miedzy innymi o. Wojciecha
Jedrzejewskiego: Chwytaj dzien i nie marnuj nocy, Ulubiona melodia
diabta, Wystygl mistyk, wynik - cynik. Na portalu Profeto.pl mozna zna-
lez¢ zaktadki Na fali stowa czy Kilka stow o Stowie, pod ktérymi ukryte
sg wideokomentarze do Pisma Swietego ks. Michata Olszewskiego oraz
0. Michala Legana.

Takze w samych vlogach lub wideokomentarzach znajdziemy intere-
sujace przyktady kreatywnodci jezykowej ewangelizatoréw. Ojciec Adam
Szustak w jednym z wielu filmikéw, objasniajacych poszczegélne frag-
menty Pisma Swietego, zwraca uwage, iz stowo prostaczkowie, pojawiaja-
ce sie w greckim tekscie Ewangelii wedlug §w. Mateusza: ,W owym cza-
sie Jezus przemowil tymi stowami: «Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba
i ziemi, ze zakrytes te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawites
je prostaczkom. (...)»” (Mt 11,25-26), oznacza niemowle, dziecko, kogos
niedorostego. A wigc siega po znaczenie etymologiczne stowa, gdyz takie
znaczenie tego stowa niesie ze sobg zupelnie inne skojarzenia niz stowo
prostaczkowie. O ilez tatwiej zrozumie¢ stuchaczom, dlaczego powinni

57



Joanna Gawet

wobec Boga przyjac postawe dziecka, przychodzi¢ do Niego ze wszyst-
kim, co jest dla nich trudne i niezrozumiate, kiedy maja swiadomos¢, ze
Bog traktuje ich jak dzieci. Dominikanin celowo stosuje takze w swojej
wypowiedzi styl potoczny. Méwi np. ,,nie wiem, czy macie podobnie, bo
moze macie inaczej; strasznie placzac przy tym; bylem juz w pewnym
momencie tak zmeczony tym, kim jestem, tym moim ciagglym mecze-
niem si¢ o siebie; zobaczymy jeszcze, jak mi si¢ to ogarnie”. Ale ten styl
wypowiedzi w tym przypadku nie jest bledem, jest bowiem dostosowa-
ny do odbiorcéw, ktérymi sa przede wszystkim ludzie mlodzi, ale takze
i do formy przekazu, czyli do internetowego vloga’.

Podsumowanie, czyli powr6t do poczatku

Kazda wypowiedz o charakterze ewangelizacyjnym, czy jest nig ka-
zanie podczas Mszy, nagranie internetowe czy miniwyktad na lekcji re-
ligii, to koncowy efekt procesu, ktory skfada sie z etapu rozwazania, co
chce powiedzie¢ mojemu odbiorcy, etapu planowania, czyli w jakim po-
rzadku chce zaprezentowac okreslone tresci, oraz etapu opracowywania
zgromadzonego materiatu, a wigc zastosowania okreslonej metody, aby
to, co chce powiedzie¢, bylo dla mojego odbiorcy interesujace. Zagad-
nienie podejmowane w artykule zwigzane jest z ostatnim etapem przy-
gotowywania sie do postugi stowa. To wowczas ewangelizator decyduje,
czy w swoim tekscie odwola si¢ do znaczenia etymologicznego wyra-
zu, czy moze wybierze fragment tekstu poetyckiego, ktéry wprowadzi
odbiorce w dalszg czes¢ rozwazan nad tajemnicami krolestwa Bozego.
To wlasnie na tym etapie glosiciel nadaje ostateczny ksztalt swojej wy-
powiedzi. Wykorzystanie mozliwosci, jakie daje w tym zakresie bogac-
two srodkow jezykowych, to nie tylko sposdb dotarcia do wiernych, ale
takze wyraz tego, w jaki sposdb gloszacy postrzega $wiat, jak go kate-
goryzuje, co jest dla niego wazne. Kazda taka wypowiedz jest wiec tak-
ze $wiadectwem, jakie daje o sobie ewangelizator, bo ujawnia to, co

1 Por. A. SzUSTAK, Trzy sposoby na stodkie i lekkie zycie, https://www.youtube.com/
watch?v=BAPokRdLrM8 (odczyt z dn. 4.11.2017 r.).
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on mysli, co kryje si¢ w jego sercu. Powinno$¢ dbania o jezyk w rozumie-
niu go jako obrazu tego, kim jestesmy, zostala najpiekniej zawarta w sto-
wach Jezusa: ,Wiedzcie, Zze w dniu sadu ludzie zdadza sprawe z kazdego
niepotrzebnie wypowiedzianego stowa. Bo wlasnie na podstawie twoich
stow bedziesz usprawiedliwiony i na podstawie twoich stéw bedziesz po-
tepiony” (Mt 12,36-37).
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PREZBITER - PIERWSZY,
KTORY ,IDZIE | GLOSI” JAKO PASTERZ
| PRZEWODNIK WSPOLNOTY

PRESBYTER — THE FIRST ONE WHO
,GOES AND PREACHES THE WORD OF GOD”
AS A SHEPHERD AND RELIGIOUS COMMUNITY GUIDE

Abstrakt

Artykut ukazuje prezbitera jako pasterza i przewodnika wspdlnoty w kon-
tekscie aktualnej nauki Ko$ciola i oczekiwan wspolnoty. Podstawowym za-
daniem kapfana jako pasterza i przewodnika jest prowadzenie wiernych
do Jezusa Chrystusa. Kaptan, bedac czlowiekiem wiary, czyni to na mocy
otrzymanej wladzy pasterskiej, ale takze dzieki osobistej relacji z Jezusem,
ktory jest Dobrym Pasterzem, a zarazem zrédlem pasterskiej misji i wia-
dzy kaptana. Budujac relacje ze wspdlnota Kosciota, prezbiter stuzy jej
jako pierwszy idacy za Jezusem i jest zarazem pierwszym, ktory glosi jej
Ewangelie. W ten sposob kaplan staje sie autentycznym $wiadkiem wiary
i ewangelizatorem nie tylko dla wspolnoty wierzacych, ale takze wobec
niewierzacych.

Stowa kluczowe: pasterz, przewodnik wspdlnoty, ewangelizator
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Abstract

The article shows a presbyter as a shepherd and religious community guide
in the context of the current Church teachings and the community’s ex-
pectations. The basic role of a priest as a religious shepherd and guide is
leading the faithful to Jesus Christ. A priest as a man of faith acts on the
strength of received shepherd’s power, but also thanks to personal relation
with Jesus, who is The Good Shepherd, as well as a source of shepherd mis-
sion and priest’s power. Building up relationships with the religious com-
munity, a presbyter fulfils a role of the first one following Jesus, and at the
same time the first one preaching his word. In this way a priest becomes
a genuine witness of faith and an evangelizer not only for the faithful, but
also for non-believers.

Key words: religious shepherd, religious community guide, evangelizer

Wstep

Jezus Chrystus, jak podkresla w swym nauczaniu Jan Pawel I, ,,chciat
mie¢ w swoim Kosciele wspdtpracownikow dzwigajacych odpowiedzial-
no$¢ pasterzy, wspotpracownikéw poswiecajacych wszystkie sily stuzbie
Krolestwu, ktdre ustanowil na ziemi. Nie chcial, zeby ci pasterze byli tyl-
ko narzedziami jego wladzy. Pragnal, aby wnosili prawdziwg wspdtprace,
wykorzystujac wlasny rozum i wole, pomystowos¢, umiejetnosci i zdol-
nosci tworcze. Przez taske swiecen kaptanskich nastepuje wyniesienie do
godnosci wspolpracownika Boga™. Upodobnienie kaptana przez sakra-
ment $§wiecen do Jezusa Chrystusa, Glowy i Pasterza Kosciola jest wyra-
zem specyficznej tozsamosci prezbitera, stanowi istote kaptanstwa stuzeb-
nego, a jednoczes$nie odréznia od powszechnego kaptanstwa wiernych?

! JaN Pawee II, Kaplan - wspotpracownik Boga (25.03.1990), ,LOsservatore Romano”
2-3(1990), wyd. pol., s. 12.

> Por. C. HuMMES, Homilia podczas Ogélnopolskiej Pielgrzymki Kaptanow do
Narodowego Sanktuarium Matki Bozej Czestochowskiej (1.05.2010), http://info.wiara.pl/
doc/514037.Kard-Hummes-na-Jasnej-Gorze (odczyt z dn. 31.08.2017 r.).
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Kaptan ministerialny, jak podkresla L. Balter, jako kontynuator misji
apostolow jest stuga ludzkiego zbawienia. Staje sie¢ on stuga wszystkich,
a wiec: stuzy Bogu — Zbawicielowi, jako Sprawcy zbawienia ludzkiego;
stuzy Kosciotowi jako nosicielowi, odbiorcy i przekazicielowi zbawczej
mocy Boga oraz stuzy poszczegdlnym dzieciom Bozym i catemu $wiatu.
Stuzba ta ma wieloraki wymiar: przez gloszenie Ewangelii, sprawowanie
sakramentow i pelnienie funkcji pasterskiej?.

Misja pasterzowania

Kodeks prawa kanonicznego odnosi postuge kaptanskiego paste-
rzowania do konkretnej wspoélnoty, ktéra nazywa parafig. Stwierdza za-
tem: ,,parafia jest okreslona wspdlnotg wiernych (...), nad ktdrg paster-
ska piecze, pod wladza biskupa diecezjalnego, powierza si¢ proboszczowi
jako jej wlasnemu pasterzowi’™. Zadaniem kapfana jako ,przewodni-
ka gotowego do stuzenia wszystkim™ staje sie, z racji bycia pasterzem
wspolnoty, prowadzenie na plaszczyznie duszpastersko-katechetycznej
kazdego, kto do niej przynalezy, do pelnego rozwoju na poziomie ducho-
wym i eklezjalnym. Cho¢ obowiazek gloszenia Ewangelii oraz realizacji
nakazu misyjnego Jezusa Chrystusa spoczywa w pierwszej kolejnosci
na biskupie diecezjalnym oraz jego wspétpracownikach, ktérymi sg kap-
tani®, to nalezy podkresli¢ w mysl nauczania Kosciota, ze kazdy ,,prezbi-
ter ztaczony z biskupem i podlegajacy jego wiadzy, jest takze pasterzem
powierzonej mu wspolnoty”™. Wigz z biskupem diecezjalnym w kaptan-
stwie oraz ,uczestniczenie w jego trosce o sprawy Kosciota, zaangazo-
wanie w ewangeliczng troske o Lud Bozy w konkretnych warunkach

* Por. L. BALTER, Kaplaristwo Ludu Bozego, Warszawa 1982, s. 243.

* Kodeks prawa kanonicznego, kan. 515 § 1.

> KONGREGACJA DO SPRAW DUCHOWIENSTWA, Instrukcja Kaplan pasterz i przewodnik
wspélnoty parafialnej, Rzym 2002, 9.

¢ Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, 888.

7 KONGREGACJA DO SPRAW DUCHOWIENSTWA, Kaptan glosiciel Stowa, szafarz
sakramentéw i przewodnik wspélnoty w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijanistwa,
Rzym 1999, s. 36.
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historycznych i srodowiskowych Kosciota lokalnego - oto elementy,
ktérych nie mozna pomingé w charakterystyce kaptana i jego zycia
duchowego™®. Stad ,posiadanie wlasnego pasterza w osobie kaplana
ma dla parafii podstawowe znaczenie. (...) Bez tej obecnosci Chrystusa
reprezentowanego przez kaplana, sakramentalnego przewodnika wspol-
noty, nie bytaby ona w pelni wspolnota Kosciota™. Obowigzkiem za-
tem kaptana niezaleznie od wieku i pelnionych postug jest prowadzenie
cztowieka do Boga, a nie do siebie samego. Jego priorytetowym zadaniem
jest krzewienie wiary, dlatego w Pierwszym Liscie §w. Piotra Apostota
czytamy nastepujace pouczenie, skierowane do tych, ktérzy na mocy
$wiecen zobowiazani sg do postugi pasterzowania: ,,Pascie stado Boze,
ktore jest przy was, strzegac go nie pod przymusem, ale z wlasnej
woli, po Bozemu; nie ze wzgledu na brudny zysk, ale z oddaniem; i nie
jak ci, ktérzy ciemieza wspdlnoty, ale jako zywe przyklady dla stada. Kie-
dy za$ objawi sie¢ Najwyzszy Pasterz, otrzymacie niewiednacy wieniec
chwaly” (1 P 5,2-4).

Zrédto wiadzy pasterskiej prezbitera

Wiadza kaptana, co trzeba wyraznie zaznaczy¢, nie pochodzi od
wspolnoty, ktdrej przewodzi, ani na mocy przynaleznosci do tej wspol-
noty, ani na mocy delegacji ze strony ludu. Pochodzi ona od episkopatu
za sprawa $wiecen i misji kanonicznej, a ostatecznie od Boga przez Jezusa
Chrystusa za sprawg sukcesji apostolskiej. Boskie zrédto kaplanskiej
wladzy nie daje zatem prezbiterowi prawa do tyranizowania owczarni,
dlatego winien zawsze zachowywa¢ Ewangelie, by¢ wiernym Koscioto-
wi oraz z rado$cia stuzy¢ Ludowi Bozemu'’. Cho¢ jako pasterz prezbiter
nie moze narzuca¢ nikomu despotycznej wladczosci ani ingerowac
w dziedziny pozostawione swobodnym wyborom $wieckich, jednak

8 Jan Pawet II, Adhortacja Pastores dabo vobis, Rzym 1992, 31 (dalej: PDV).

? KONGREGACJA DO SPRAW DUCHOWIENSTWA, Instrukeja..., dz. cyt., 2.

1 Por. A. DULLES, Postuga kaplariska w swiecie wspotczesnym. Refleksje teologiczne,
Krakdéw 2005, s. 93-94.
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niezdrowy demokratyzm jest rowniez niewskazany. Nie wolno jedno-
czes$nie duszpasterzowi rezygnowac z przekazywania pelnej nauki kato-
lickiej w obawie przed niezrozumieniem czy tez z subiektywnego poczu-
cia jej nieaktualnosci. Podstawowym celem tej postugi jest prowadzenie
wspolnoty do jak najglebszego rozwoju duchowego oraz pelnego zycia
w Kosciele'.

Jezus Chrystus — wzér pasterza

Koscidl, jak zaznacza w Pastores dabo vobis Jan Pawet 11, ,wie, ze to
Jezus Chrystus jest Zywym, najwyzszym i ostatecznym wypelnieniem
Bozej obietnicy: «Ja jestem dobrym pasterzem» (J 10,11)”'2. W obrazie
dobrego pasterza Jezus Chrystus ukazat w sposob jednoznaczny, ze stuz-
ba, ktora nie jest wyrazem milosci, nie przynosi dobra Kosciotowi. Je-
dynie pasterz, ktory kocha swoja owczarnie, moze jej stuzy¢ z catym od-
daniem". Réwniez postuga katechetyczna kaptana w szkole wymaga od
niego realizacji milosci pasterskiej. Tylko w ten sposdb moze ona rodzi¢
oczekiwane przez Kosciét owoce w zyciu miodych ludzi. Stad ,kaptan
musi by¢ swiadomy, ze jego «bycie w Kosciele lokalnym» stanowi, ze swej
natury, element pozwalajacy zy¢ duchowoscia chrzescijanska. W tym
sensie wlasnie w przynaleznosci do Kos$ciota lokalnego i po§wigceniu si¢
mu prezbiter znajduje Zrédto warto$ci, kryteriow oceny i dziatania, kto-
re ksztaltujg tak jego misje pasterska, jak i zycie duchowe™*. Kaptan be-
dacy stuga: stowa, sakramentéw i mitosci, glosicielem, konsekratorem,
mezem modlitwy oraz pasterzem jest zarazem tym, w ktérym objawia
sie misterium Dobrego Pasterza odstaniajace oblicze Ojca dzialajacego
i wszechmogacego, pelnego mitosierdzia i dobroci®.

" Por. C. KLaHS, Przewodnik wspolnoty, ,,Pastores” 4 (2000), s. 123.

2 PDV 1.

13 Por. P. MACIASZEK, Pasterska tozsamos¢ prezbitera, Krakéw 2006, s. 130.

" PDV 31.

15 Por. W. SwierzawskI, Kaplan Jezusa Chrystusa — kim jest?, ,Homo Dei” 2(56)
(1987), . 84.
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Istota kaptanistwa'® polega na przyjeciu przez kaptana calej historii
Jezusa od wcielenia az po Pasche i posrednictwie miedzy cztowiekiem
a Bogiem, kaplan bowiem otrzymuje byt Chrystusa Kaplana, Jego egzy-
stencje i Jego dzielo w stosunku do innych'”. Wynika stad zarazem po-
trzeba odzwierciedlenia w kaptanskim zyciu pasterskiej postawy Zba-
wiciela. Kaplan jawi sie w tym kontekscie takze jako czlowiek komunii
milosci z Bogiem, a takze komunii mitosci z ludzmi - ta komunia zo-
bowigzuje go do solidarnosci ze wszystkimi, a w szczegélny sposob ze
skrzywdzonymi, chorymi i ubogimi, do stawania si¢ gtosem tych, kto-
rym moéwié nie wolno lub ktorych glosu nikt stucha¢ nie chee'®. Kapfa-
ni jako ci, ktérzy zostali wybrani i ustanowieni, s3 pasterzami i prze-
wodnikami wspolnot wierzacych w imieniu Jezusa Chrystusa, s3 w nich
straznikami ludzkich drdg, czuwajacymi na przecinajacych si¢ szlakach
doczesnosci i wiecznosci’. Benedykt XVI scharakteryzuje z tej perspek-

' Podejmujac rozwazania nad sakramentem kaplanstwa, Czestaw Bartnik wymienia
nastepujace owoce kaplanstwa: 1. Swiecenia kaplanskie i diakonskie wyciskajg na duszy
znamie (charakter sakramentalny) — niezatarte, trwajace mimo zaprzestania funkgji; jest
to misteryjna Ikona Chrystusa Kaplana, obrazujaca istote zycia kaplanskiego i wszelkie
moce $wiete wraz z czynnym sprawowaniem ofiary eucharystycznej; 2. Kaptan i diakon
otrzymuja szczegoélne mistyczne upodobnienie swego zycia do zycia i historii $wigtej
Jezusa Chrystusa; 3. Kaplan otrzymuje zdolnos¢ tworzenia Kosciota in foro publico jako
instytucji widzialnej i osadzonej w konkretnym, zywym srodowisku; 4. Kaptan staje si¢
osobg oficjalng, ktéra jest $rodkiem przekazania ludziom Jezusa Chrystusa, Jego nauki
i Jego dziela zbawczego; Chrystus wchodzi caly w jego $wiat i postuguje si¢ jego osoba
w dziele zbawienia i we wspolnocie Kosciota; 5. Kaptanistwo przemienia zycie kaplana,
a w konsekwencji rowniez zycie wiernych, na Zycie ewangeliczne, stuzebne i duchowe;
6. Kaptan otrzymuje szczegolne taski wplywania na zycie ludzi poprzez umacnianie ich,
utrzymywanie w Koéciele, udzielanie daréw zbawczych, nawracanie grzesznych, niesienie
pociechy, ukazywanie sensu zycia i pracy; 7. W kaplanstwie i diakonacie Kosciot otrzymuje
oérodek zycia duchowego, aktywnosci, otwarcia misyjnego, wejscia w zycie doczesne,
przektadu nauki chrzescijanskiej na praktyke koscielna; 8. Dzieki hierarchii Ko$ciol otrzymuje
zycie spoleczne, organiczng wspolnotowos$¢, wymiar liturgiczny, modlitewny i gleboko ludzki.
Por. C. BARTNIK, Sakrament kaplaristwa, ,,Roczniki Teologiczne” 2(40) (1993), s. 13.

7" Por. tamze, s. 12.

'8 Por. W. SLOMKA, Oblicza kaplatiskiej mifosci, w: W. Stomka, J. Misiurek (red.),
Kaptan posréd ludu kaptatiskiego, Lublin 1993, s. 37.

19 Por. W. SKWORC, Abysmy nie ustali w drodze. Homilia podczas Mszy Krzyzma Swigtego,
Tarnéw 13.04.2006, http://www.currenda.diecezja.tarnow.pl/archiwum/2006/06-02/art-
08.php (odczyt z dn. 31.08.2017 r.).
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tywy kaplanstwo nastgpujaco: ,,Zgodnie ze swym powotaniem, Kosciot
stara sie sprawowac ten typ wladzy, ktory jest postuga, nie we wlasnym
imieniu, ale w imig¢ Jezusa Chrystusa, ktory od Ojca otrzymat wszelka
wladzg w niebie i na ziemi (por. Mt 28,18). Chrystus pasie bowiem swoja
trzode poprzez pasterzy Kosciola: to On jg prowadzi, chroni, upomina,
bo ja gleboko kocha. Pan Jezus, Najwyzszy Pasterz naszych dusz, chciat
jednak, zeby kolegium apostolskie, a dzi$ biskupi, w jednosci z Nastep-
ca $w. Piotra, i kapfani, ich najcenniejsi wspolpracownicy, uczestniczyli
w tej Jego misji, otaczajac opieka lud Bozy, bedac wychowawcami w wie-
rze, dajac wskazowki, bodzce i wspierajac wspolnote chrzedcijaniska badz
- jak méwi Sobor - troszczac sie, «by kazdy z wiernych zostal w Duchu
Swietym doprowadzony do rozwoju wlasnego powotania wedtug zasad
Ewangelii, do szczerej i czynnej milosci oraz wolnosci, ku ktérej wyswo-
bodzit nas Chrystus». (...) Kazdy pasterz jest zatem narzedziem milosci
Chrystusa do ludzi: za posrednictwem naszego urzedu - drodzy kaptani
- i poprzez nas Pan dociera do dusz, poucza je, strzeze i je prowadzi™.

Relacja prezbitera z Jezusem

Benedykt XVI przypomina w swym nauczaniu, ze , kaptani sg wiel-
kim darem dla Kosciofa i $wiata. Dzigki ich postudze Pan wcigz zbawia
ludzi, jest obecny i uswieca™'. Kaplanska postuga jednak we wszystkich
jej wymiarach narazona jest na wiele niebezpieczenstw, ktérych konse-
kwencja jest czgsto utrata wlasnej tozsamosci, dlatego istotne jest, aby fun-
damentem kaptanskiej dzialalnosci byta jego gleboka, osobowa i petna
milosci relacja z Jezusem Chrystusem. Ojciec $wiety dlatego naucza: ,,Do
tego, by by¢ pasterzem wedlug Serca Bozego (por. Jr 3,15), potrzebne jest
oparcie w zywej przyjazni z Chrystusem, angazujacej nie tylko umyst, ale
wolnos¢ i wolg, jasna $wiadomos¢ tozsamosci otrzymanej w sakramen-
cie $wiecen, bezwarunkowa gotowos¢ do tego, by prowadzi¢ powierzong

2 BENEDYKT XVI, Glosi¢ Chrystusa i prowadzi¢ ludzi na zbawcze spotkanie z Nim.
Audiencja generalna (26.05.2010), ,LOsservatore Romano” 7 (2010), wyd. pol., s. 51-52.

2 TENZE, Kaplani darem dla Kosciola i swiata. Audiencja generalna (5.05.2010),
»LOsservatore Romano” 7 (2010), wyd. pol,, s. 51.
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trzode tam, gdzie chce Pan, a nie tam, gdzie na pozdér moze by¢ korzyst-
niej lub tatwiej. Stale i z coraz wigksza gotowoscia trzeba przede wszyst-
kim pozwala¢, by sam Chrystus rzadzit kaptanskim zyciem prezbiteréw.
Nikt nie jest bowiem naprawde zdolny do tego, by pas¢ trzode Chrystu-
sa, jesli nie zyje w glebokim i rzeczywistym postuszenstwie Chrystusowi
i Kosciotowi, a uleglos¢ ludu w stosunku do kaptanéw jest uzalezniona
od ulegtosci kaptanéw w stosunku do Chrystusa; dlatego podstawa po-
stugi duszpasterskiej jest zawsze stale i osobiste spotkanie z Panem, Jego
glebokie poznanie, ksztaltowanie wlasnej woli na wzoér woli Chrystusa™.

Kaptan — cztowiek wiary

Kaptan - pasterz i przewodnik wspélnoty — powinien by¢ czlowie-
kiem wiary. Wyraza t¢ mysl Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium II Soboru Watykanskiego nazywajaca prezbiteréw ,,zwiastuna-
mi wiary prowadzacymi nowych uczniéw do Chrystusa i autentyczny-
mi, czyli upowaznionymi przez Chrystusa, nauczycielami”*. Wiary au-
tentycznej, glebokiej, dojrzalej dzieki doswiadczeniu, wyprobowanej
w tyglu cierpienia, przemyslanej, przyswojonej intelektem, ale przede
wszystkim sercem. Winna ona ksztaltowac calg jego osobe ludzka, mysl
i dzialanie*. Joseph Ratzinger zaznacza jednak, ze prezbiter musi by¢
czlowiekiem wierzacym, a wigc kims$, kto rozmawia z Bogiem. Jesli takim
nie jest, wszelka jego aktywno$¢ pozostaje pusta. Tym bowiem, co pre-
zbiter moze najwiekszego i najwazniejszego uczyni¢ dla czlowieka, jest
przede wszystkim to, kim sam jest, a zatem to, ze jest cztowiekiem wie-
rzacym. Dzigki wierze kaptan wprowadza ludzi w $wiat Boga, lecz jesli
On sam nie dziala w ludzkich sercach, ludzkie wysitki prezbitera o zba-
wienie wiernych na nic sie nie zdadzg. Wiara i modlitwa sg ze sobg nie-
rozlacznie zwigzane, czas wiec, jaki kaptan poswigca na modlitwe i na
stuchanie Pisma, nie jest nigdy pod wzgledem duszpasterskim czasem

2 TENZE, Glosic..., dz. cyt., s. 52.

» SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium,
Rzym 1965, 25.

# Por. M. PIANCEZA, Chrystus tozsamoscig kaplana, Krakow 2011, s. 22.
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straconym albo odebranym ludziom?®. Musimy w tym miejscu odnies$¢
sie takze do nauczania Jana Pawla II o kaptanstwie. Stwierdza on: ,,Oso-
bowos¢ kaptanska musi by¢ dla drugich wyraznym i przejrzystym zna-
kiem i drogowskazem. Totez jest pierwszym warunkiem naszej pasterskiej
postugi. Ludzie, sposrdd ktorych jestesmy wzigci i dla ktérych jeste$smy
ustanowieni, chcg nade wszystko znajdowac w nas taki znak i taki dro-
gowskaz. I majg do tego prawo. Moze nam si¢ czasem wydawac, ze tego
nie chcg. Ze chcg, abyémy byli we wszystkim «tacy sami». Czasem wrecz
zdaje sig, ze tego od nas si¢ domagaja. Tutaj wszakze potrzebny jest gle-
boki «zmyst wiary» oraz «dar rozeznania». Bardzo tatwo bowiem ulec
pozorom i pas¢ ofiarg zasadniczego zludzenia. Ci, ktérzy domagaja si¢
ze$wiecczenia zycia kaplanskiego, ktérzy daja poklask réznym jego prze-
jawom, opuszczg nas z calg pewnoscig wowczas, gdy juz ulegniemy po-
kusie. Wowczas przestaniemy by¢ potrzebni i popularni. Epoka nasza
cechuje sie réznymi formami «manipulacji», «instrumentalizowania»
czlowieka. Nie mozemy ulec zadnej z nich. Ostatecznie zawsze potrzeb-
ny ludziom okaze si¢ tylko kaptan swiadomy pelnego sensu swego ka-
planstwa: kaptan, ktory gleboko wierzy, ktéry odwaznie wyznaje, kto-
ry zarliwie si¢ modli, ktéry z calym przekonaniem naucza, ktdry stuzy,
ktéry wdraza w swe zycie program o$smiu blogostawienstw, ktéry umie
bezinteresownie mitowa¢, ktory jest bliski wszystkim — a w szczego6lno-
$ci najbardziej potrzebujacym”*.

Cel dziatalnoéci duszpasterskiej prezbitera

Moéwigc o doswiadczeniu wspdlnoty w zyciu kaptana, wobec ktorej
wypelnia swa misj¢, mamy na mysli jej dwa aspekty. Pierwszy odnosi sie
do sakramentu chrztu $wigtego, na mocy ktérego kaplan stat sie dziec-
kiem Bozym i zostal wlaczony do Kosciota. Drugi znajduje swoj wyraz
w sakramencie $wigcen, w ktérym prezbiter zobowigzal si¢ do odpo-

» Por. ]. RATZINGER, Nowa piesti dla Pana: wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj,
Krakdéw 2005, s. 77-79.

% JaN Pawgt II, Kaplaristwo stuzebne, 1979, w: K. Lubowicki (red.), Jan Pawet II. Listy
na Wielki Czwartek 1979-2005, Krakéw 2005, s. 22-23.
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wiedzialnosci za ducha eklezjalnego, jaki winien mu towarzyszy¢ w kre-
owaniu wspolnoty Kosciota?. Istotny cel dzialalnosci pasterskiej kazde-
go kaplana oraz jego wladzy wyraza si¢ w ,,prowadzeniu powierzonej mu
wspolnoty do petni rozwoju zycia duchowego i eklezjalnego. Te wladze
prezbiter — pasterz powinien sprawowac na wzor Chrystusa — Dobre-
go Pasterza, ktory nie chcac narzucac jej poprzez zewnetrzny przymus,
pragnal, aby wspolnota byla ksztaltowana dzieki wewnetrznemu dziata-
niu jego Ducha™.

Kongregacja do spraw Duchowienstwa w Instrukcji Kapfan pasterz
i przewodnik wspolnoty parafialnej podkresla: ,,Jest wigc nasze kaplan-
stwo sakramentalne - kaptanstwem «hierarchicznym» i zarazem «stu-
zebnym». Stanowi szczegdlne «ministerium» — jest «postuga» wzgledem
wspolnoty wierzacych. Nie pochodzi jednakze od tej wspolnoty, z jej jak
gdyby wezwania i «delegacji». Jest darem dla tej wspdlnoty, ktéry pocho-
dzi od samego Chrystusa, z pelni Jego wlasnego kaplanstwa. (...) Majac
to na uwadze, widzimy dobrze, w jaki sposob nasze kaptanstwo jest hie-
rarchiczne - czyli zwigzane z wladzg «kierowania i ksztalcenia ludu ka-
planskiego» (por. KK 10) — a przez to samo wlasnie «stuzebne». Spetniamy
te stuzbe, poprzez ktéra sam Chrystus nieustannie «stuzy» Ojcu w dzie-
le naszego zbawienia. Cala nasza kaptanska egzystencja jest — i powinna
by¢ — gteboko przeniknieta tg stuzba, jesli z pelnym pokryciem mamy
sprawowac¢ Ofiare eucharystyczng in persona Christi”®.

Kaptan — pierwszy gtoszgcy Ewangelie
we wspolnocie Kosciota
Podczas Ogolnopolskiej Pielgrzymki Kaptanow do Czestochowy,

ktora miata miejsce w Roku Kaplanskim, C. Hummes przypomniat pol-
skim kaptanom: ,We wspdlnotach lokalnych glosicie stowo Boze, ewan-

7 Por. A. PRONIEWSKIL, Kaptan - swiadkiem komunii z Bogiem, ,Studia Teologiczne”
29 (2011), s. 86.

# JaN Pawet II, Prezbiter pasterzem wspélnoty. Audiencja generalna (19.05.1993),
»LOsservatore Romano” 8-9 (1993), wyd. pol,, s. 41.

* KONGREGACJA DO SPRAW DUCHOWIENSTWA, Instrukcja Kaplan..., dz. cyt., 7.
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gelizujecie, pomagacie ludowi czytac¢ Biblig, katechizujecie, gromadzicie
wiernych na sprawowanie Eucharystii i innych sakramentéw, towarzy-
szycie im w innych formach modlitwy wspdélnotowej i kultu, zwotujecie
wspolnote, aby dyskutowa¢, planowac i realizowa¢ projekty dotyczace
dziatalnosci duszpasterskiej, prowadzicie wspdlnote do podjecia solidar-
nosci i mitosci wzgledem ubogich, do promowania sprawiedliwosci spo-
tecznej, praw ludzkich, réwnej godnosci wszystkich, wolnosci i pokoju
w spoleczenstwie. (...) Doprawdy, pelnicie postuge strategiczng i istot-
ng dla konkretnego i codziennego zycia Ko$ciota w calym $wiecie”™.
Obecnos¢ kaptana oraz jego zaangazowanie w sprawy wspdlnoty, ktd-
rej jest pasterzem, przyczyniajg si¢ do rozwoju duchowego jej cztonkéw.
Ponadto poglebia sie sSwiadomos$¢ Ko$ciota u wiernych, zwtaszcza u ka-
techizowanych, dla ktérych spotkanie z kaplanem - pasterzem wspol-
noty, wywiera znaczacy wplyw na dalsze rozumienie ich wlasnej misji
chrzescijanskiej oraz sposob postrzegania relacji z duchownym. Wszel-
kie zatem dzialania, jakie podejmowane sg przez prezbitera, powinny
prowadzi¢ do spotkania z Jezusem Chrystusem — Dobrym Pasterzem.
Kaptanskiej postugi nie mozna zaweza¢ w ramach wspolnoty do wybra-
nej grupy osob, wirdd ktoérych kaptan maéglby sie czu¢ komfortowo, po-
niewaz jest pasterzem calej wspolnoty i kazdy ma prawo do swobodne-
go z nim kontaktu na plaszczyznie duszpasterskiej. Spolecznos¢ szkolna
stanowi w ramach tejze wspdlnoty specyficzng, cho¢ nieuprzywilejowa-
ng grupe osob, poniewaz kaptan jest pasterzem i przewodnikiem na dro-
gach wiary dla wszystkich jednakowo.

Relacje kaptana ze wspodlnotg Kosciota

W Pastores dabo vobis Ko$ciol zaznacza, ze ,,postuga kaptanska ma ra-
dykalna «forme wspolnotowa» i moze by¢ wypelniona tylko jako «wspol-
ne dzieto»™*'. W pierwszej kolejnosci chodzi o relacje kaptana z jego bi-
skupem, z prezbiterium, do ktérego na mocy $wigcen przynalezy, a takze

3 C. HumMES, Homilia..., dz. cyt.
' PDV 17.
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zwiernymi, wobec ktorych pelni on postuge duszpasterska i katechetycz-
ng. Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze wspdlnota kaplanska czy tez po-
szczegOlni kaplani nie zyja w odosobnieniu od wspdlnoty koscielnej, ale
s3 z nig $cisle zwigzani, stanowig jej serce i pozostaja w stalym kontakcie
ze wszystkimi innymi cztonkami Ciata Chrystusa, jakim jest Kosciof.
Kaptan w zakresie oddziatywania na $wieckich ma niezmiernie wazne
zadanie bycia czlowiekiem pokoju i pojednania. Magisterium Kosciota
jasno okresla zakres tej kaptanskiej postawy, stwierdzajac: ,,Iroska o zy-
cie wspdlnoty winna si¢ wyrazac przede wszystkim w byciu ze wspdlno-
ta 1 we wspodlnocie poprzez rezydencj¢ w parafii, do ktdrej prezbiter zo-
stal postany. Troska o autentycznego ducha parafialnej wspdlnotowosci
znajduje takze wyraz w otwarciu drzwi plebanii dla 0séb poszukujacych
pomocy, w umiejetnym i roztropnym gospodarowaniu kaptanskim cza-
sem, w trosce o stowarzyszenia i ruchy religijne i spofeczne, w uczestni-
czeniu w radosciach i smutkach rodzin parafii, w otaczaniu opiekg oséb
starszych, chorych i bliskich §mierci™.

Nalezy podkresli¢ za M. Ozorowskim, ze kaplan odnajdzie swoje
wlasciwe miejsce w Kosciele, gdy odnajdzie je w sercach swoich wier-
nych, ktorzy ukochaja go szczera miloscig™. Jest to mozliwe do osiggnie-
cia tylko wowczas, kiedy prezbiter w pelni poswieci swoj czas, zdolnosci
i obecnos¢ tym, wobec ktérych sprawuje swoje kaptanstwo. Potowicz-
no$¢ postugi stanowi zawsze antyswiadectwo stuzby, a zarazem znieche-
ca wierzacych, zwlaszcza dzieci i mlodziez do autentycznego zaangazo-
wania w zycie i dziatalno$¢ Kosciofa. Zwracal na to uwage J. Ratzinger,
piszac: ,,Nie ma bowiem takiego kaplanstwa, ktéremu poswigca sig tyl-
ko polowe czasu i potowe swego serca. Kaptanstwo jest czyms, co po-
trzebuje czlowieka dajacego siebie w calosci, a nie jedynie jaka$ czastke
czasu czy czastke tego, co posiada™.

32 Por. ]. WATROBA, WigZ kaplana ze wspolnotg wiernych w kontekscie permanentnej
formacji duchowej kaptanow, w: S. Urbanski, M. Szymula (red.), Duchowos¢ przetomu
wiekéw, Warszawa 2000, s. 407.

3 PAPIESKA RADA DO SPRAW SRODKOW SPOLECZNEGO PRZEKAZU, Instrukcja Aetatis
novae, Rzym 1992, 15.

3 Por. M. OzorowsKT, Stuzba kaplariska w Kosciele, ,Studia Teologiczne” 27 (2009), . 19.

» J. RATZINGER, Studzy waszej radosci, Wroctaw 1990, s. 35-36.
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W Dyrektorium o postudze i Zyciu kaptanow Ko$cidt jasno okresla
zakres relacji kaptana - przewodnika i pasterza wobec wspolnoty wier-
nych: ,Kaptan jako pasterz wspodlnoty jest i zyje dla niej; dla niej modli
sie, studiuje, pracuje i poswigca sie; jest gotowy oddac dla niej zycie, mi-
tujac ja jak Chrystus, zachowujac dla niej calg swoja mitos¢ i szacunek,
poswiecajac jej wszystkie sily i caly swdj czas, by czynic ja, na obraz Ko-
$ciota Oblubienicy Chrystusa, coraz pigkniejsza i godng upodobania
Ojca i mitosci Ducha Swietego™*. Konsekwencja takiej kaplaniskiej po-
stawy jest us§wiecenie tych, ktérym stuzy. Jan Pawet II pisze o tym w na-
stepujacych stowach: ,,Swieto$¢ chrzescijanina bierze poczatek ze $wie-
tosci Kosciola, wyraza ja i jednocze$nie wzbogaca. Ten wymiar ko$cielny
zyskuje szczegdlny charakter, cel i sens w Zyciu duchowym prezbitera na
mocy jego specjalnej wiezi z Kosciotem, wywodzi si¢ zawsze z upodob-
nienia kaptana do Chrystusa Glowy i Pasterza, z jego postugi i z mitosci
pasterskiej”’. Wspdlczesny kaptan musi zatem by¢ czlowiekiem $wig-
tym, nieskalanym, szczerej i gtebokiej wiary, m¢znym i bez reszty odda-
nym Jezusowi Chrystusowi, tak jak On byl oddany Bogu Ojcu, a jedno-
czes$nie przedkladajacym catego siebie i swoje zycie na duchowa stuzbe
dla innych i dla $§wiata®. Swieto$¢ kaptariska owocuje $wietoscig wsp6l-
noty, dlatego prezbiter w sposdb szczegélny powinien pielegnowac to,
co przyczynia si¢ w jego zyciu do uswiecenia, a tym samym stanowi re-
alizacje jego kaptanskiej tozsamosci. Szczegdlny wydzwiek znajduje ona
w szkolnym nauczaniu - kaptan jako jeden z nauczycieli oddziatuje na
mlodych ludzi calym sobg, dlatego emanacja $wigtoscig ma nieocenio-
ng warto$¢ wychowawczg. Stanowi ona niejako zalazek $wigtosci mlo-
dych ludzi, ktérzy w kaptanie nauczajacym ich religii widzg wzér god-
ny nasladowania.

Jan Twardowski zwraca uwagg, ze ksiagdz coraz bardziej rozumie ka-
planstwo, jezeli nie zyje tylko dla siebie samego®. Pasterz i przewodnik

¢ KONGREGACJA DO SPRAW DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium o postudze i zyciu
kaptanow, Rzym 1994, 55.

7 PDV 31.

% Por. C. BARTNIK, Sakrament..., dz. cyt., s. 12.

% Por. . TWARDOWSKT, Zy¢ chwilg konsekracji, ,Pastores” 1 (1998), s. 54.
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jest dla innych, jego misjg jest stuzba nie sobie, ale tym, do ktérych jest
postany. Wzorem owej stuzby jest Jezus Chrystus, ktéry powiedzial: ,,Syn
Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje
zycie jako okup za wielu” (Mk 10,45). Kontynuujac te mysl, Jan Pawet II
powie, Ze kapfan jest ,,Zywym instrumentem Chrystusa, Wiecznego Ka-
plana, dlatego tez zostal obdarzony specjalng taska, aby dla dobra Ludu
Bozego dazy¢ do Boga, do doskonalosci Tego, ktérego reprezentuje. (...)
Kaptan powolany przez Chrystusa ma by¢ «czlowiekiem dla drugichy,
catkowicie oddanym sprawie krdlestwa, z sercem niepodzielnym, zdol-
nym przyjac ojcostwo w Chrystusie”®. Kaplan jest zatem takze czlowie-
kiem potrzebujacym obecnosci ludzi, ich zyczliwosci, serca, niekiedy po-
rady, a przede wszystkim modlitwy. Kaptan, jak przypomina K. Wons,
jest zwyklym cztowiekiem, ktéry nie staje si¢ $wietszym przez wloze-
nie habitu czy sutanny. Pozostaje zwyczajny i prosty jak Jezus Chrystus
z Ewangelii, cho¢ daleko mu do Mistrza, do Jego mifosci, dobroci i czy-
sto$ci serca*’. Bycie pasterzem i przewodnikiem wspdlnoty pozwala ka-
planowi przez jego duszpasterskie zaangazowanie stawac si¢ bliskim jej
czlonkom, a takze problemom, ktérymi zyja wierni. Osobowo$¢ kaptana
staje si¢ dla innych, szczegélnie dla katechizowanych, znakiem i drogo-
wskazem. Jako stuga stowa Bozego kaptan podejmuje dzieto ewangeliza-
cjiiozywiania wiary Kosciola, stajac si¢ tym samym wspoipracownikiem
Ducha Swietego, nauczycielem modlitwy i ofiary z wlasnego zycia, umac-
nia nadziej¢, zacheca do przebaczenia i pojednania, dodaje ufnosci i od-
wagi do podejmowania drogi od nowa*.

Konferencja Episkopatu Polski w Liscie biskupéw polskich do prezbi-
terow Kosciota w Polsce o stalej formacji kaptanskiej podkresla z calg sta-
nowczoscig, ze troska o wspoélnote, ktdrej kaptan przewodzi jako jej pa-
sterz, domaga si¢ od niego takze ,,szczerej troski o zachowanie komunii
hierarchicznej, a wiec jednosci z Ojcem Swietym, biskupem, a przez nie-

0 JaN Pawet II, BgdZcie szczesliwi i dumni, Ze jestescie kaptanami (30.05.1980),
w: Nauczanie papieskie, t. 11, 1 (1980), Poznan 1985, s. 675.

1 Por. K. WoNs, Jakiego ksigdza chcg ludzie?, Krakéw 2010, s. 39.

# Por. L. SADowsK1, Duchowa formacja kaptana katolickiego wedtug «Pastores dabo
vobis», ,,Studia Diecezji Radomskiej” 7 (2005), s. 342.
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go — z kolegium biskupdw i prezbiterium Kosciota lokalnego. (...) Wyra-
za si¢ ona w trosce proboszczow i wikariuszy o wspoélnote domu i stotu;
w szacunku okazywanym ksi¢zom emerytom i rencistom, wspomaganiu
ich i utrzymywaniu z nimi braterskich wiezi; w trosce o dobre imi¢ prezbi-
terium; w sprawiedliwosci kaplanskiej, polegajacej na eliminowaniu zbyt
wielkich dysproporcji w wynagradzaniu za t¢ samg prace duszpasterska;
w podtrzymywaniu wi¢zi wspdlnoty «kursowej»; w spotkaniach i pomo-
cy duszpasterskiej przy okazji rekolekcji czy misji; w pomocy udzielanej
misjonarzom; we wspolnym przezywaniu wizytacji pasterskich i odpu-
stow; w zwyczaju wzajemnych odwiedzin z okazji imienin i jubileuszy,
a takze w licznym i powaznym udziale w pogrzebach kaptanskich™.

Misja pasterzowania wobec niewierzgcych

Kaptan jako pasterz i przewodnik wspolnoty wierzacych stoi przed
trudnym zadaniem harmonijnego polaczenia duszpasterskiej troski
o zachowanie wiary i u§wiecenie wspdlnoty, troski o podstawowe na-
uczanie i administracje w parafii z troskg o szukanie zagubionych, obo-
jetnych, ochrzczonych a niewierzacych. Codziennym troskom kaplana
o pogtebienie duchowe wspolnoty musi towarzyszy¢ troska o gloszenie
Ewangelii pozostajacym na zewnatrz oraz tym, ktdrzy sa we wspdlnocie
z przyzwyczajenia. Zadaniem kaptana - pasterza i przewodnika wspol-
noty jest pielegnowanie wiary jednych i gloszenie jej drugim*. Podobna
funkcje kaptan pelni w srodowisku szkolnym, gdzie doswiadcza spotka-
nia z mtodymi ludzmi, ktérzy wierzg i uczestnicza w katechizacji, oraz
z niewierzacymi, ktorzy takze wchodza w sktad spotecznosci szkolne;.
Kaptan jest pasterzem zawsze i wszedzie. Jest pasterzem dla wszystkich,
takze dla zagubionych, ktorych ma obowigzek przyprowadzi¢ do Jezusa
Chrystusa - im takze ma obowigzek glosi¢ Ewangelie. Zgodnie ze wska-
zaniami Jana Pawla II kaptan jako pasterz i przewodnik ,,powinien by¢

** KONFERENCJA EPISKOPATU PoOLsKI, Abysmy nie ustali w drodze. List biskupow
polskich do prezbiterow Kosciota w Polsce o stalej formacji kaplariskiej, Tarnow 2006, 15.

* Por. A. MICHALIK, Duszpasterz wczoraj, dzis i jutro, t. 1 (Wybrane zagadnienia
duszpasterskie), Tarnow 1997, s. 76.
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podstawa, gwarantem jednosci calej koscielnej wspdlnoty. Jest przewodni-
kiem. Przewodnikiem powinien by¢ kaplan przez swoje nauczanie, przez
prawde Ewangelii, ktora glosi, przez swoje postugiwanie, a nade wszyst-
ko przez wzér zycia w duchu Ewangelii. To wszystko nalezy do powota-
nia pasterskiego kaptana™®.

Pasterz — ewangelizator

Kaptan jest nie tylko pasterzem, ale réwniez ewangelizatorem - s3 to
charyzmaty komplementarne i niezwykle dzisiaj potrzebne. Ewangeliza-
tor to czlowiek, ktdry potrafi wejs¢ w glebokie pragnienie prawdy, spra-
wiedliwosci, dobra, Boga, ktore s3 w kazdym cztowieku, i je ozywi¢. On
idzie i szuka, glosi zbawienie w Jezusie Chrystusie i prowadzi do wspol-
noty, ktéra Nim zyje. Pasterz zas jest tym, ktory nawigzang zyciowa relacje
osobowa ze Zbawicielem rozwija, poglebia i pielegnuje. Ponadto troszczy
sie 0 jednos¢ wiary i zycia, przez dzieto katechizacji towarzyszy w pogle-
bianiu poznania i umitowania Jezusa oraz przez kult i zycie sakramen-
talne wypelnia postuge uswiecania jako stréz i przewodnik wspdlnoty*.
Kaptan, jak czytamy w Pastores dabo vobis, jest ,wezwany, by sprawowac
wladze i postuge Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza Kosciola, ozywia-
jac wspolnote koscielng i kierujgc nig, czyli gromadzac «rodzing Boza
ozywiong braterska jednoscig» i prowadzac ja «do Ojca przez Chrystu-
sa w Duchu Swietym». Ten munus regendi jest zadaniem bardzo delikat-
nym i zlozonym. Wymaga, oprdocz poswiecania uwagi pojedynczym oso-
bom i réznym powotaniom, zdolnosci porzadkowania i wykorzystania
wszystkich daréw i charyzmatéw, ktére Duch wzbudza we wspdlnocie,
sprawdzania ich oraz ukazywania ich przydatnosci w budowie Koscio-
ta, zawsze w jednosci z biskupami. Ta postuga wymaga od kaptana in-
tensywnego zycia duchowego, bogatego w przymioty i cnoty potrzebne
osobie, ktora «przewodzi» i «kieruje» wspdlnota (...). Te cechy to: wier-
nos¢, konsekwencja, madros¢, otwarto$¢ na wszystkich, zyczliwa dobro¢,

* JaN Pawes II, Prezbiter..., dz. cyt., s. 42.
% Por. A. MICHALIK, Duszpasterz..., dz. cyt., s. 78.
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stanowczo$¢ i autorytet w sprawach zasadniczych, nieuleganie zbyt su-
biektywnym pogladom, bezinteresownos¢, cierpliwos¢, szacunek dla co-
dziennego trudu, ufnos¢ w ukryte dzialanie taski, ktéra objawia si¢ w lu-
dziach prostych i ubogich (por. Tt 1,7-8)"%.

Jako pasterz i przewodnik wspdlnoty wierzacych kaplan pelni misje
przewodniczenia, kierowania, koordynowania i rozeznawania. Pelnie-
nie tej roli nie powinno jednak ani izolowa¢, ani tym bardziej wynosi¢
prezbitera ponad wspolnote, do ktorej jest postany. Kaptanska postuga
bez wspdlnoty nie mialaby racji bytu, dlatego kaplan realizuje swa mi-
sje tylko wowczas, gdy jest gleboko zakorzeniony we wspdlnocie. Majac
autorytet, staje si¢ rownocze$nie gwarantem komunii z calym Ko$ciolem
oraz wierno$ci w przekazie wiary*®. Pasterski aspekt wladzy kaptana wy-
raza sie¢ wowczas, gdy kaptan kieruje wiernymi, przewodzi im w zbawie-
niu, buduje Cialo Chrystusowe, rzadzi parafia, diecezja, calym Koscio-
tem, katechizuje i gdy w imieniu Chrystusa stuzy wszystkim wiernym
w Kosciele, a takze wszystkim ludziom poza Kosciolem®. Obowiazkiem
kaptana jest wiec podejmowanie wszelkich dzialan zmierzajacych do
uswiecenia powierzonych mu wiernych, tak w ramach wspélnoty para-
fialnej, jak i katechezy szkolnej. Priorytetowym zadaniem pasterza jest
z tej racji prowadzenie do zbawienia powierzonej mu wspdlnoty na
wz6r Dobrego Pasterza, ktdry zna swoje owce, a one postuszne idg za
Nim (por. J 10,27). Winien on zatem w stosunku do Ludu Bozego kiero-
wac si¢ mitoscig pasterska wymagajaca od niego, aby jako pierwszy stat
sie przewodnikiem na drodze do $wigtosci®. Pelnienie pasterskiej po-
stugi w Kosciele rzymskokatolickim wiaze si¢ z wzigciem za katechizo-
wanych czy wspoélnote parafialng odpowiedzialnosci, od ktérej nie wol-
no mu sie¢ uchylac.

“ PDV 26.

* Por. E. ALBERICH, Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej,
Warszawa 2003, s. 185-186.

* Por. C. BARTNIK, Sakramentologia spoteczna, Lublin 2000, s. 404.

0 Por. A. NIEMIRA, Moralny wymdg formacji stalej kaptanow, ,, Ateneum Kaplanskie”
2(154) (2010), s. 269.
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Zakonczenie

Refleksje nad pasterska misja kaptana w Kosciele rzymskokatolic-
kim zakonczymy odniesieniem do stéw Benedykta X VI, ktéry nauczal:
»Pasterz wypelnia swoje zadanie w takiej mierze, w jakiej kieruje trzoda
ijej strzeze, a kiedy trzeba, nie dopuszcza do jej rozproszenia. Wtasci-
wa kaptanom misja pasterska jest zrozumiata tylko w wizji jasno i wy-
raznie nadprzyrodzonej. Tymczasem, razem z autentycznym zamitowa-
niem do zbawiania kazdego wiernego, jest ona szczegdlnie cenna i ko-
nieczna réwniez w naszych czasach. Jesli celem jest gloszenie Chrystusa
i prowadzenie ludzi na zbawcze spotkanie z Nim, aby mieli zZycie, zadanie
kierowania pojmowac nalezy jako stuzbe i catkowite oddanie budowaniu
trzody w prawdzie i $wigtosci, czgsto «pod prad», oraz przypominanie,
ze kto jest wiekszy, ma by¢ jak mniejszy, a przetozony - jak stuga (por.
Lumen gentium, 27)”°'. Aspekt pasterski wladzy kaptanskiej wypelnia
sie, gdy kaptan kieruje wiernymi, przewodzi im w zbawieniu, buduje
Cialo Chrystusowe, rzadzi parafia, diecezja, calym Kos$ciolem i gdy
w imieniu Chrystusa stuzy wszystkim wiernym w Kosciele, a takze
wszystkim ludziom znajdujgcym sie poza Kosciolem™. Prezbiter jako ten,
ktory jest dla wspdlnoty wierzacych pasterzem i jej przewodnikiem,
powinien zawsze pozostawac sobg i by¢ czlowiekiem nieprzywigzanym
do tego, co zewnetrzne. Jego zadaniem jest gtoszenie Ewangelii, wskazy-
wanie dzialan Jezusa, ukazywanie nowych inicjatyw Kosciola oraz po-
moc wiernym w przebiciu si¢ przez to, co jest stabe i instytucjonalne
w Kosciele™.

! BENEDYKT XV, Glosié..., dz. cyt., s. 53.

32 Por. C. BARTNIK, Sakrament..., dz. cyt., s. 12.

3 Por. L. KNaBIT, L. WoyTUSIK, Dusza z ciata wyleciala. Rozmowy o Smierci i nie
tylko, Tyniec 2016, s. 203.
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Abstrakt

Artykul omawia przebieg wydarzenia i zagadnienia poruszone w czasie
miedzykontynentalnego seminarium naukowego nt. Charism and de-
votions: towards an inculturated dehonian identity, jakie miato miejsce
w dniach 21-25 lipca 2017 roku w Yogyakarcie w Indonezji. Autor, przed-
stawiajac tematyke zwigzang z charyzmatem Instytutu zalozonego przez
czcigodnego stuge Bozego o. Leona Jana Dehona, wskazuje na aktualnos¢
jego charyzmatu i potrzebe jego inkulturacji w nowych miejscach obec-
nosci Zgromadzenia.

Stowa kluczowe: charyzmat, formy poboznosci, inkulturacja, Leon Dehon,
poboznoé¢, seminarium naukowe, sercanie
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Abstract

The article discusses the course and issues raised during Intercontinental
Scientific Seminar Charism and devotions: towards an inculturated deho-
nian identity, Yogyakarta (Indonesia), July 21-25, 2017. Describing themes
related to the charism of the Institute founded by the venerable Servant of
God Fr. Leo John Dehon, author points to the validity of dehonian char-
ism and the necessity of his inculturation in the new places of the pres-
ence of the Congregation.

Keywords: charism, dehonians, devotion, devotions, inculturation, Leo
Dehon, scientific seminar

W dniach 21-25 lipca 2017 roku w Yogyakarcie (Indonezja) mia-
to miejsce migedzykontynentalne seminarium naukowe nt. Charism and
devotions: towards an inculturated dehonian identity (Charyzmat i for-
my poboznosci: w strong inkulturowanej tozsamosci sercatiskiej). Zasad-
niczym celem seminarium byla refleksja teologiczna na temat form po-
boznosci w Zgromadzeniu Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, ktdre
sa wypadkowa sytuacji spofecznej, kultury i duchowosci oraz aktualne-
go sposobu przezywania charyzmatu pozostawionego przez czcigodnego
stuge Bozego o. Leona Jana Dehona. Jednym z celdw, jakie stawiano
sobie przed rozpoczeciem prac seminarium byta odpowiedz na pytanie,
czy pobozno$¢ poszczegdlnych zakonnikéw, w wymiarze osobistym lub
wspolnotowym, pomaga umacnia¢ tozsamos¢ sercanska cztonkéw Zgro-
madzenia'.

Geneza seminarium

Powstanie Commissione Teologica Internazionale Dehoniana - CTID
(Miedzynarodowej Sercanskiej Komisji Teologicznej), a nastepnie Com-
missioni Teologiche Continentali (poszczegdlnych Komisji Teologicznych

' Por. Charyzmat i poboznosci, http://www.sercanie.pl/strony/charyzmat-i-pobozno-
sci (odczyt z dn. 30.09.2017 r.).
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Kontynentalnych — Europy - CTDE, Ameryki Lacinskiej - CTDAL, Afry-
kanskiej - CTDAE, Ameryki Pétnocnej - CTDAN, i Azji - CTDAS) oraz
ich wspoétpraca z Centro Studi Dehoniani - CSD (Sercanskim Centrum
Studiow), jest bez watpienia waznym wydarzeniem w Zgromadzeniu.
Wzajemna wspotpraca wspomnianych organizméw pozwala na rozwoj
badan teologicznych dotyczacych charyzmatu Zgromadzenia, umozli-
wia poglebianie wiedzy na temat Zalozyciela oraz publikacje jego dziel,
a takze cykliczne organizowanie sympozjoéw i seminariéw naukowych
majacych na celu promocje duchowosci sercanskiej wsrod cztonkow In-
stytutu. Warto tutaj wspomniec zorganizowane w 2008 roku w Lizbonie
(Portugalia) seminarium nt. Theologia Cordis*, w 2010 roku w Brusque
(Brazylia) seminarium nt. Missio Cordis’>, w 2013 roku w Taubaté (Bra-
zylia) seminarium nt. Anthropologia Cordis*, ktére poprzedzily pierwsze
seminarium zorganizowane w Azji nt. Charism and devotions: towards
an inculturated dehonian identity. Tym, co wyr6znia seminarium azja-
tyckie, jest fakt, Ze w jego tworzenie zaangazowaly si¢ wszystkie konty-
nentalne o$rodki naukowe Zgromadzenia, dzigki czemu wydarzenie to
nabiera rzeczywiscie wymiaru miedzykontynentalnego’.

Prace przygotowawcze zostaly powierzone Centro Studi Dehoniani
oraz powolanemu przez Zarzad Generalny Comitato Scientifico Semina-
rio teologico Indonesia 2017 (Komisja naukowa przygotowujaca Semi-
narium teologiczne Indonezja 2017), w sklad ktérego weszli: ks. dr Ar-
tur Sanecki - radny generalny i przewodniczacy CTID, ks. dr Maurizio
Rossi (ITS), ks. dr Leszek Poleszak (POL), ks. Pedro Iglesias (IAG),
ks. dr Stefan Tertiinte — dyrektor CSD i koordynator CTID, oraz ks. dr
Juan José Arnaiz Ecker - wicedyrektor CSD i sekretarz CTID. W cza-

2 Por. Seminario teologico ,Theologia Cordis”. Lisbona, 9-14 marzo 2008, ,Studia
Dehoniana”, t. 52, Roma 2009.

* Por. Semindrio pastoral dehoniano ,,Missio Cordis”. Um coragio que escuta,
aprende e anuncia. Brusque-Santa Catarina (Brasil), 7-13 abril 2010, ,,Studia Dehoniana’,
t. 60, Roma 2015.

* Por. Seminario teologico SCJ ,, Anthropologia Cordis”. Taubaté (Brasil), 2-8 Febbraio
2014, ,Studia Dehoniana”, t. 61, Roma 2016.

> Por. M. Rosst, S. ZAMBONT, ,,Carisma e devozioni” verso una identita dehoniana
inculturata, ,,Cor Unum Informazioni” 490 (2017), s. 12.
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sie prac przygotowawczych ustalono, ze seminarium bedzie si¢ sklada¢
ztrzech zasadniczych etapow: preseminarium, seminarium i postsemina-
rium®. W pierwszym z nich zostata opracowana ankieta, ktéra rozestano
do CTDC w celu zebrania odpowiedzi na postawione pytania i opraco-
wania tych odpowiedzi, by mogly sta¢ si¢ baza dla prac w gtéwnej fa-
zie seminarium. Przeslana ankieta zawierala kwestionariusz, w ktérym
znalazly sie nastepujace pytania: ,,1. W jakim jestes wieku?; 2. W kto-
rej jednostce Zgromadzenia obecnie przebywasz?; 3. Z jakiej jednost-
ki Zgromadzenia si¢ wywodzisz?; 4. Jakie praktyki pobozno$ciowe sg ci
pomocne w osobistym zyciu w ksztaltowaniu tej «wewnetrznej postawy
wiary» (poboznos¢), ktéra by umacniata twa tozsamo$¢ sercanska?; 5. Ja-
kie formy poboznosciowe s3 ci pomocne na poziomie wspolnotowym,
by przezywac owq «postawe wiary» (poboznos$¢), umacniajaca twa toz-
samos$¢ sercanska?; 6. Jaka role spelniaja poboznos¢ oraz praktyki po-
bozne w twym Zyciu wiary?”’.

Owocem fazy preseminarium stat sie dokument CTID Charism and
Devotions: Towards an Inculturated Dehonian Identity. Fase di Pre-Se-
minario. Documentazione, w ktérym zebrane zostaly odpowiedzi po-
szczegdlnych zakonnikow, a takze oséb zwigzanych ze Zgromadzeniem,
opracowane nastepnie i ubogacone przez dodanie wyjasnienia teolo-
gicznego przygotowanego przez poszczegdlne CTDC®. Jeszcze w fazie
przygotowawczej seminarium zauwazono, ze przygotowane materiaty
odzwierciedlajg w jaki$ sposob stan aktualny relacji pomiedzy pobozno-
$cig a duchowoscia w zyciu duchowym poszczegdlnych cztonkéw Zgro-

¢ Por. Commissione Teologica Internazionale Dehoniana, Comitato Scientifico
Seminario teologico Indonesia 2017, Note. Raduno 30 aprile - 1 maggio 2016, Archiwum
Prow. Polskiej, s. 8-9; The Itinerary of the Theological Seminar, https://www.charismdevo-
tions.org/single-post/2016/07/17/Designers-Should-Embrace (odczyt z dn. 11.10.2017 1.).

7 Por. Seminarium ,,Carisma e devozioni: verso una identita dehoniana inculturata”.
Ankieta, Archiwum Prow. Polskiej, s. 1; Questionnaire, https://www.charismdevotions.org/
single-post/2016/07/31/Rules-for-Responsive (odczyt z dn. 11.10.2017 r.).

8 Dokument przygotowawczy zostal opracowany w dwoch jezykach: wloskim i angiel-
skim, i zawieral 158 stron. Por. Commissione Teologica Internazionale Dehoniana, Chari-
sm and Devotions: Towards an Inculturated Dehonian Identity. Fase di Pre-Seminario. Do-
cumentazione, Archiwum Prow. Polskie;j.
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madzenia i wspdlnot. Zwrécono takze uwage na konieczno$¢ pogtebie-
nia teologicznego zaleznosci pomiedzy duchowoscig a praktykami
duchowymi i ozywienia refleksji teologicznej na temat inkulturacji du-
chowosci sercanskiej. Nadestane odpowiedzi na ankiete oraz sposéb
ich opracowania ujawnily takze fakt pewnej stabosci w dotychczasowej
refleksji teologicznej nad badaniem charyzmatu Zgromadzenia, uwy-
puklily tendencje ucieczki od tematu centralnego seminarium: chary-
zmat i formy poboznosci, oraz uwidocznily koniecznos¢ uproszczenia
i zharmonizowania gtéwnych pojec¢ zwigzanych z patrymonium ducho-
wym Instytutu®.

Nadestane przez CTDC opracowane relacje teologiczne pozwoli-
ty wyodrebni¢ cztery zasadnicze tematy teologiczne, ktore wyltaniajg sie
z odpowiedzi nadestanych na ankiete: 1. adoracja eucharystyczna, po-
strzegana jako element charakterystyczny dla duchowosci Zgromadze-
nia, 2. poboznos$¢ maryjna, wymieniana stosunkowo czesto, rozumiana
w duchu charyzmatu Instytutu, 3. konieczno$¢ poszukiwania taczno-
$ci pomiedzy poboznoscig a spofecznym wymiarem charyzmatu, 4. re-
zygnacja z ,kolonizacji” poboznosciowej na rzecz inkulturacji. Analiza
nadestanych materialéw pozwolila takze zauwazy¢ pewien brak jasno-
$ci co do samej tozsamosci sercanskiej, cho¢ — z drugiej strony - fatwo
dostrzec dazenie do podkreslania przynalezno$ci do Zgromadzenia po-
mimo réznic wrazliwosci, zainteresowan czy przyjetej metodologii opra-
cowania odpowiedzi na ankiet¢. Mozna jednak zgodzi¢ sie ze stwierdze-
niem, Ze przygotowany materiat odzwierciedla aktualny stan pobozno$ci
i przezywania duchowosci przez cztonkéw Zgromadzenia'.

? Por. Commissione Teologica Internazionale Dehoniana, Comitato Scientifico Se-
minario teologico Indonesia 2017, Note. Raduno 27-28 marzo 2017, Archiwum Prow. Pol-
skiej, s. 1.

1 Komitet przygotowawczy seminarium zwrécil uwage na niektére kwestie utrud-
niajace bardziej obiektywna ocene rzeczywistosci. W przypadku Afryki jest to stosunkowo
niewielka liczba odpowiedzi, brak zréznicowania wiekowego, staba implikacja teologicz-
na opracowania. W przypadku Azji — konieczno$¢ lepszego opracowania teologicznego
nadestanych materialéw. Por. Commissione Teologica Internazionale Dehoniana, Comi-
tato Scientifico Seminario teologico Indonesia 2017, Note. Raduno 27-28 marzo 2017, dz.
cyt., 8. 1-2.
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W fazie przygotowawczej seminarium wyznaczono dwa cele: 1. re-
fleksja teologiczna na temat tozsamosci sercanskiej dla poszukiwania
wspolnego sposobu przezywania charyzmatu Zgromadzenia pomimo
réznic wynikajacych ze Srodowiska i kultury, w ktérych sie zyje, 2. pogtle-
bienie wagi form poboznosci, ktdre tacza si¢ z patrymonium sercanskim,
w celu lepszej realizacji charyzmatu Zgromadzenia przez jego cztonkéw''.

W ramach przygotowan do seminarium powstato kilka opracowan,
ktore miaty umozliwic¢ lepsze jego przeprowadzenie. Zwrécono w nich
uwage miedzy innymi na role pobozno$ci w charyzmacie Zgromadze-
nia'?, odniesienie o. L. Dehona do réznych form poboznosci®® oraz wska-
zano na wymiar poboznosciowy kultu Najswietszego Serca Jezusowego'.

Dynamika pracy seminarium

Seminarium rozpoczela uroczysta Eucharystia, ktorej przewodniczyt
i podczas ktorej homilie wygtlosil ks. prof. John van den Hengel. Nastepnie
rozpoczeto obrady w sali plenarnej, ktore otworzyt ks. dr Artur Sanecki SCJ,
wprowadzajac uczestnikéw w tematyke seminarium. W swoim wystg-
pieniu zauwazyl, ze spotkanie tego typu jest forma apostolatu naukowe-
go Zgromadzenia, a jego zasadniczym celem jest poglebienie charyzmatu
Instytutu. Przypomnial nastepnie, ze seminarium wpisuje sie w tradycje
miedzynarodowych seminariéw naukowych, ktére mialy miejsce w po-
przednich latach, a jego przygotowanie wymagalo pracy zaréwno komi-
tetu naukowego przygotowujacego to spotkanie, jak tez komisji technicz-

1" Por. tamze, s. 2.

12 Por. Commissione Teologica Internazionale Dehoniana, Centro Studi Dehoniani,
Charism and Devotions: Towards an Inculturated Dehonian Identity. Fase di Seminario.
Devozioni e carisma, Archiwum Prow. Polskiej, s. 4-9.

1 Por. Comitato Scientifico Seminario teologico Indonesia 2017, Dossier di lavoro.
Liturgia e devozione. Devozione al Sacro Cuore in Leone Dehon. Devozione eucaristica in
Dehon: compresione delladorazione, Archiwum Prow. Polskiej, s. 10-22.

4 Por. L. POLESZAK, ,,Carisma e devozioni — verso una identita dehoniana inculturata”,
Archiwum Prow. Polskiej, s. 1-3; TENZE, Duchowos¢ i formy poboznosci w kulcie Najswiet-
szego Serca Jezusowego na przykladzie Czcigodnego Stugi Bozego o. Leona Dehona, ,,Sym-
pozjum” 1(32) (2017), s. 223-235.
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nej, ktéra zorganizowata kwestie logistyczne w Yogyakarcie w Indonezji.
Konczac swoje przemowienie, przekazal pozdrowienia od przelozone-
go generalnego ks. dra Heinricha Wilmera SCJ i zarzadu generalnego®.
W dalszej czgsci obrad glos zabrat ks. dr Stefan Tertiinte, ktory przy-
pomnial historie¢ poprzednich miedzynarodowych i miedzykontynental-
nych seminariéw naukowych organizowanych przez Zgromadzenie. Pod-
kreglit, Ze obecne seminarium organizowane w Azji jest bez watpienia
wyrazem rozwoju Zgromadzenia oraz pragnienia umieszczenia chary-
zmatu Instytutu w konkretnym kontekscie kulturalnym. Podkreslit takze,
Ze po raz pierwszy seminarium zostato przygotowane przez Kontynen-
talne Komisje Teologiczne Zgromadzenia, w tym dwie nowe: azjatycka
i afrykanska. Praca, jaka podejmujg uczestnicy tego seminarium nauko-
wego, ma za zadanie nie tylko rozwdj teologiczny charyzmatu Zgroma-
dzenia, ale takze stuzbe dla wszystkich wspotbraci, ktérzy beda mogli
skorzysta¢ z wynikéw prac tego spotkania. Prelegent zauwazyl, ze jest
wielu wspolbraci, ktérzy zajmujac sie dziatalnoscig naukows, nie mogli
czynnie uczestniczy¢ w pracach tego seminarium. To pokazuje jednak,
ze dzialalno$¢ naukowa teologdéw Zgromadzenia jest jedng z form stuz-
by dla Zgromadzenia. Przypomnial, ze seminarium rozpoczelo si¢ jesz-
cze przed pracami teologicznych komisji Zgromadzenia. Dokonato si¢
to przez specjalng ankiete rozestana do wszystkich cztonkéw Instytutu,
w ktorej poruszono temat charyzmatu Zalozyciela i Zgromadzenia. Wy-
niki tej ankiety, opracowane nastepnie przez poszczegdlne komisje kon-
tynentalne, sg baza do pracy w czasie tego wydarzenia naukowego, ktore
nie przyjmuje formy kongresu, ale seminarium. Plan seminarium prze-
widuje wprawdzie dwie prelekcje, jednak dynamika prac skoncentruje
sie na przedstawieniu oraz ocenie materialu przygotowanego przez po-
szczegdlne CTDC. Ksigdz Tertiinte podkreslil, ze bedzie to wymagato od
uczestnikéw seminarium szczegdlnej uwagi. Celem prac jest zdobycie
wiedzy o aktualnym stanie Zgromadzenia oraz uwzglednienie wymagan
inkulturacji w zwigzku z jego rozwojem. W tym celu przewidziano wizyte

15 Por. Rapporto giornaliero: giorno 2, sessione 1, https://www.charismdevotions.
org/single-post/2017/07/21/Rapporto-giornaliero-giorno-2-sessione-1 (odczyt z dn.
12.10.2017 1.).
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w wybranych miejscach kultu: w $wiatyni jawajskiej Prambanan, bud-
dyjskiej Borobundur oraz w sanktuariach Naj$wietszego Serca Pana Je-
zusa — Ganjuran Church, i Matki Bozej - Sendang Sono. Wyniki prac
seminarium, w zamiarze organizatoréw, powinny ukierunkowa¢ przy-
szte badania nad charyzmatem Zgromadzenia, ktdre zostang powierzo-
ne kontynentalnym komisjom teologicznym'.

W dalszej czgsci swojej wypowiedzi ks. Tertiinte odnidst si¢ do tego,
w jaki sposob komisja przygotowawcza doszla do ustalenia tematu se-
minarium: Charyzmat i formy poboznosci - w strone inkulturowanej toz-
samosci sercaniskiej. Podkredlil, ze o ile poboznos¢ jest aktem wiary oso-
by wierzacej, o tyle praktyki poboznosciowe, bedac konkretnymi aktami
kultu, nadaja forme tej poboznosci i stajg si¢ jej wyrazem. Zauwazyl, ze
0. Leon Dehon nie napisal traktatéw teologicznych, jednak wielokrot-
nie moéwil o praktykach poboznosci, ktére byly wyrazem jego doswiad-
czenia wiary. To, co 0. Dehon przekazuje swoim duchowym synom po-
przez konkretne formy poboznosci, jest wyrazem daru, jaki otrzymat od
Ducha Swigtego - charyzmatu, ktory ma dalej stuzy¢ dla dobra Kosciota
i Zgromadzenia. Druga cze$¢ tematu — w strong inkulturowanej tozsa-
mosci sercaniskiej — pozwala zrozumie¢, ze lacznos¢, jaka istnieje po-
miedzy charyzmatem a formami poboznosci, prowadzi do wlasciwego
pojmowania charyzmatu Zgromadzenia. Jeden charyzmat Zgromadze-
nia moze by¢ przezywany i rozwijany w réznych kontekstach kulturo-
wych, w jakich obecnie zyja synowie o. Dehona. Celem seminarium jest
wlasnie podkreslenie, czym jest tozsamos¢ sercanina. To za$§ ma pro-
wadzi¢ do osobistego docenienia charyzmatu Zgromadzenia i odczy-
tania go jako dzisiejszego daru Ducha Swietego dla Kosciota i Instytu-
tu. Zdaniem prelegenta, gdy ma si¢ na uwadze fakt, ze za dwa lata be-
dzie obchodzone stulecie wydania Dyrektorium duchowego Zalozyciela",
praca, jaka podejmuja uczestnicy seminarium, jest niezmiernie wazna
i aktualna'®.

' Por. S. TERTUNTE, Introduzione ai lavori del seminario, 21 luglio 2017, Archiwum
Prow. Polskiej, s. 1-2.

17 Por. L. DEHON, Dyrektorium duchowe Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego, War-
szawa 1997.

'8 Por. S. TERTUNTE, Introduzione ai lavori..., dz. cyt., s. 2-5.
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Dalsza czgs$¢ obrad po$wigcono na szczegétowe omowienie poszcze-
golnych raportéw kontynentalnych umieszczonych w materiale przygo-
towanym podczas fazy preseminarium. Przedstawiono je w nastepujacej
kolejnosci: Raport Komisji Teologicznej Ameryki Lacinskiej (CTDAL)",
Raport Komisji Teologicznej Azji (CTDAS)*, Raport Komisji Teologicz-
nej Afryki (CTDAF)?, Raport Komisji Teologicznej Ameryki Péinoc-
nej (CTDAN)* oraz Raport Komisji Teologicznej Europy (CTDEU)>.
Po kazdej z prezentacji byta mozliwos¢ komentarza i dyskusji.

Raporty komisji kontynentalnych staty si¢ punktem wyjscia do pra-
cy w grupach, ktérym poswiecono zasadniczg cz¢$¢ seminarium. Rela-
cje poszczegolnych grup pokazaly, ze charyzmat Zgromadzenia prze-
jawia sie w poboznosci poszczegdlnych zakonnikéw i wspdlnot, ktére
koncentruja sie przede wszystkim na kulcie eucharystycznym (adora-
cja Najswietszego Sakramentu), rozwazaniu misteriéw zycia Jezusa, po-
boznosci Serca Jezusowego oraz nasladowaniu cnét charakterystycznych
dla tej poboznosci. Czesto podkreslano odniesienie do praktyki poboz-
nosciowej Zalozyciela, dla ktérego poboznos¢ stata sie stylem zycia. Za-
uwazano jednocze$nie, Ze poboznos¢ nie byla dla niego jedynie prosty-
mi aktami poboznosci, ale tez prawdziwym odnowieniem catego zycia
chrzescijaniskiego. We wszystkich relacjach wskazywano takze na wage
poboznosci maryjnej w duchu Ecce ancilla, jako odpowiedzi cztowieka
na Jezusowe Ecce venio. Ankietowani zwracali uwage na osobiste przy-
wigzanie do réznych form poboznosci: kult swietych (§w. Jozefa, $w. Te-
resy od Dziecigtka Jezus), kult Milosierdzia Bozego, praktyki zwigzane
z kultem Najswietszego Serca Jezusowego (adoracja Najswietszego Sakra-
mentu, litania, Thesaurus precum), modlitwe myslna, tradycje pielgrzy-
mek, odnowienia miesigczne. Wielu ankietowanych podkreslato rowniez
wymiar biblijny praktyk duchowych, ktory pozwala w pelni zrozumie¢
odniesienie czlowieka do Boga.

¥ Por. Commissione Teologica Internazionale Dehoniana, Charism and Devo-
tions: Towards an Inculturated Dehonian Identity. Fase di Pre-Seminario. Documentazione,
dz. cyt., 5. 36-77.

20 Por. tamze, s. 124-140.

2l Por. tamze, s. 8-35.

22 Por. tamze, s. 78-123.

% Por. tamze, s. 141-154.
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W ramach seminarium przedstawiono dwa obszerne referaty. Pierw-
sze wystapienie na potrzeby seminarium zostalo opracowane przez
s. dr Nicolette Spezzati ASC, podsekretarza Kongregacji Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego nt. Carisma
e devozioni - verso una identita dehoniana inculturata. Elementi di sintesi
per una visione (Charyzmat i formy poboznosci - w strong inkulturowanej
tozsamosci sercanskiej. Elementy syntezy dla nowej wizji). Podstawe tego
opracowania stanowil material przygotowany przez poszczegdlne kon-
tynentalne komisje teologiczne Zgromadzenia. W pierwszej czesci opra-
cowania przedstawionego przez ks. Stefana Tertiinte autorka odniosta
sie do charyzmatu o. Dehona, bazujacego na jego poboznosci i zywiace-
go sie réznymi formami poboznosci, ktére koncentrowaly sie na miste-
rium Chrystusa i zaowocowaly jego intuicja charyzmatyczng zakorze-
niong w milosci Serca Jezusowego. Ten punkt wyjscia sprawia, ze mozna
zdefiniowa¢ mozliwy horyzont dla zrozumienia przedstawionego tema-
tu w trzech punktach: ,,1. tozsamo$¢ charyzmatyczna - ktdéra przenika
doswiadczenie duchowe Leona Gustawa Dehona — wymagajaca herme-
neutyki teologicznej w jego inklinacjach poboznosciowych; 2. wymaga
réwniez osobistej hermeneutyki cztonkéw Instytutu obecnych w réznych
strefach kulturowych; 3. domaga si¢ skutecznego okreslenia dla poszcze-
golnych kultur w dzisiejszym swiecie: «Poboznos¢ wobec Najswigtszego
Serca Jezusowego jest poboznoscig podstawowsy, na bazie ktérej mozna
zrozumiec¢ sposob dostepu do Boga, do wiary i do $wiata. Ten sposéb
wiary Dehona odpowiada jego tozsamosci, ktdra staje si¢ baza dla na-
szego dziedzictwa charyzmatycznego» (por. CST 2)”*.

W dalszej czgsci opracowania autorka zauwaza, ze tozsamos¢ cha-
ryzmatyczna rodzaca si¢ z devotio, rozumianej jako wewnetrzne odda-
nie i zaangazowanie, Zywiona réznymi formami poboznosci, tworzy au-
tentyczng duchowos¢. Dostrzegajac wysilek poglebiania swiadomosci
charyzmatycznej Instytutu, dokonywany w réznych kulturach, w kto-
rych Zgromadzenie jest obecne, formutuje nastepnie kilka zasadniczych
kwestii, jakie staja si¢ fundamentalne w pracy dla poglebienia intuicji

24 N. SpezzATI, Carisma e devozioni — verso una identitd dehoniana inculturata. Ele-
menti di sintesi per una visione, Archiwum Prow. Polskiej, s. 8.
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charyzmatycznej wyrostej z misterium mifosci Bozej objawionej w Naj-
$wietszym Sercu Jezusa i przekazanej przez Zalozyciela: 1. Czy mozna mo-
wi¢ o poboznosci jako miejscu teologalnym, w ktérym Dehon znajduje
swdj sposob facznosci z misterium Chrystusa?; 2. Czy rzeczywiscie for-
my poboznosci (devotiones) sa dla sercanéw sposobem i mozliwosciag wy-
nikajaca z wiary, aby zblizy¢ si¢ do misterium Chrystusa?; 3. Czy moga
by¢ one odczytane i poddane krytycznej ocenie teologii? Siostra Spez-
zati stwierdza dalej, ze terminy ,,devotio”, ,devotiones”, ,milo$¢ sercan-
ska” moga by¢ odczytywane w rézny sposéb w zaleznosci od srodowi-
ska i kultury, stad tez nalezy unika¢ metod zbyt formalnego okredlenia
ich znaczenia bez odniesienia si¢ do ich rozumienia przez poszczegol-
nych wspétbraci®.

Druga cze$¢ swojego wystapienia autorka poswieca syntetycznemu
przedstawieniu tresci opracowan kontynentalnych. Afryka - jej zdaniem
— charakteryzuje si¢ spojrzeniem praktycznym i konkretnym odniesie-
niem zagadnien charyzmatycznych do inkulturacji. Opracowanie Ame-
ryki Lacinskiej charakteryzuje si¢ teologicznym i innowacyjnym odnie-
sieniem devotio w jej duchowej sile oraz odniesieniem do konkretnych
$ciezek inkulturacji. Ameryke PéInocng charakteryzuje proces persona-
lizacji duchowosci i podkreslanie wewnetrznej dynamiki wolnosci oraz
stalej konfrontacji ze wspoiczesnym sposobem odczuwania. Ujecie azja-
tyckie charakteryzuje przyjecie obecnego modus vivendi, ktore jest pocia-
gajace od strony charyzmatycznej. Europe natomiast charakteryzuje dy-
namika rozsadnego rozeznania, ktére w pewnym sensie sprawia, ze jest
ono intensywne: rozeznania pomiedzy przypominaniem taski poczatkéw,
zastosowaniem traditio, doswiadczeniem duchowym i troska o dostoso-
wanie do réznych kultur oryginalnej faski charyzmatu na kontynencie, na
ktérym powstal Instytut, oraz rozeznania pomig¢dzy poboznoscia a indy-
widualnymi formami poboznosci i odniesieniem do wspélnotowego prze-
zywania charyzmatu. Wéréd elementéw zbieznych wymienia natomiast
nastepujace: 1. uznanie wiary o centralnym znaczeniu tajemnicy mitosci
ludzkiej i mito$ci Bozej w wizji charyzmatycznej Dehona i w tradycji In-
stytutu; 2. pragnienie badania od strony teologicznej devotio i devozioni

% Por. tamze, s. 8-10.
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sercanskich dla umocnienia duchowego, osobistego, wspolnotowego
i misyjnego; 3. akceptacja réznorodnosci ich znaczen i sposobow wyra-
zania, wyzwanie inkulturacji i wizji wielokulturowej; 4. wspolne przeko-
nanie o potrzebie inkulturacji nie tylko teoretycznej, ale tez praktyczne;j.

W kolejnej czesci swojego wystapienia s. Spezzati odnosi si¢ do na-
uczania Magisterium Ko$ciofa na temat proceséw inkulturacji. Przywo-
tuje tutaj bogate nauczanie $§w. Jana Pawta II, Benedykta XVI oraz Fran-
ciszka. Na tej bazie poddaje nastgpnie ocenie zgromadzony material,
ujmujac go w siedem punktéw. 1. Sercanie otrzymali powotanie, kto-
re niesie z soba wielka zywotno$¢ duchowa. Pomimo koniecznych ogra-
niczen sg postrzegani jako osoby duchowe i mistrzowie zycia duchowe-
go, mistycy milosci, ,,mitosci czystej”, wedtug wizji doswiadczanej przez
0. Dehona. 2. Czlonkowie Instytutu maja swiadomo$¢ koniecznosci po-
waznej odpowiedzi dotyczacej tematdw devotio i devotiones wedtug cha-
ryzmatu sercanskiego otrzymanego w celu poglebiania $ciezki teologicz-
nej i umacniania duchowej plodnosci. 3. Uczniowie o. Dehona s3 gotowi
odzyska¢ na nowo devotio wobec misterium Serca Jezusowego jako za-
angazowanie osobiste, braterskie i misyjne, by wej$¢ w dynamike ducho-
wa, w sposob dostosowany do wspoélczesnej wrazliwosci antropologicz-
no-kulturowej. 4. Konieczne jest doprowadzenie ,,sercanskiego geniuszu”
do pelni rozwoju, co podkresla wymiar emocjonalny osoby jako arche-
typu wobec racjonalistycznych redukcji, jakie sa obecne w niektérych
kulturach. Konieczne jest rozwijanie ,,antropologii serca’, ktéra ukazu-
je devotio jako pedagogie humanum, jako znak spotkania i relacjonal-
nosci ,serca” jako budowania wewnetrznego. 5. Sercanie majg intuicje,
ze estetyka teologiczna moze otworzy¢ $ciezki interpretacyjne dla cha-
ryzmatu sercanskiego i moze nastepnie wyrazic si¢ w praktyce etycznej
antropologii, duchowosci, w zyciu liturgicznym, aby przyblizy¢ si¢ do
wspolczesnej wrazliwosci ludzkiej i wprowadzi¢ w misterium zycia i mi-
tosci Chrystusa. 6. Teologiczno-mistyczny styl sercanski moze prowadzi¢
do zwrdcenia uwagi na formacje sumienia osoby ludzkiej jako sposo-
bu posrednictwa kulturowego we wspolczesnym pluralizmie. 7. Tozsa-
mo$¢ eklezjalna charyzmatu sercanskiego jako mistyczny sposéb wyra-

% Por. tamze, s. 11-14.
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zenia ,,milosci czystej” w Kosciele wedlug nauczania papieza Franciszka:
- w porzadku powotania - Zycie w poboznosci, oddanie (oblacja) wo-
bec Chrystusa, ktore w milosci rozpoznaje swoja wyjatkowa tozsamoscé;
- w porzadku $wiadectwa zycia razem jako formy wyrazu mistycznego
wobec spolecznosci, ktora zZyje w anemii i niemoznosci bycia w relacji,
azeby doswiadczenie sercanskie, braterskie, wypelniajace si¢ w jednosci
ducha w mitosci rozwingto swoj walor misyjny: aby z o. Dehonem modc
wypowiedzie¢, ze moc mitosci przenika dzialalnos¢ spoteczna; — w po-
rzadku odwagi wymaganej przez procesy inkulturacji, odnoszacej sie do
i bazujacej na $wiadomosci mistycznej charyzmatu i przezywanej w jed-
nosci misyjnej Kosciota, w dialogu z licznymi kulturami i jako otwarta
droge dla wolnego $wiata czystej mitosci wobec natchnieri Ducha Swie-
tego na rzecz plodnosci Kosciola; - w porzadku proroczego sercanskie-
go nasladowania Chrystusa, ktére pozwala dotknac¢ ,,serca” ubogich, na-
sladowania wedtug mistycznej intuicji Dehona na ziemiach, ktdre pragna
inkulturacji, jako oznaki dzielenia si¢ z biednymi, dajac pierwszenstwo
szacunkowi wobec idei, ktére reprezentuja: ,,zakonnicy nasladujg Chry-
stusa w sposob profetyczny” (Franciszek)?.

Drugie opracowanie, przygotowane przez Centro Studi Dehoniani
pt. Devozione e carisma, zwraca uwage najpierw na sposob przezywania
wiary przez o. Leona Dehona. Uwazna lektura jego tekstow pozwala wy-
snu¢ stwierdzenie, ze zalozyciel Zgromadzenia nie zadawala si¢ krocze-
niem zwyczajnymi drogami duchowos$ci swoich czaséw, ale poszukuje
drogi alternatywnej. Zaréwno w dzialalnosci pisarskiej, jak tez w zyciu
osobistym mozemy zauwazy¢ jego wielka poboznosé. Co wiecej, De-
hon postuguje sie jezykiem poboznosciowym (nie teologicznym), mo-
wigc o Najswietszym Sercu Jezusa jako o uprzywilejowanym kanale dla
otrzymania zycia i przekazu jego duchowego doswiadczenia. Przytoczo-
ne stwierdzenia kaza podja¢ poglebiona refleksje teologiczng nad forma-
mi poboznosci w ogdlnosci, a takze nad znaczeniem teologicznym, jakie
0. Dehon przypisuje poboznosci Najswigtszego Serca Jezusowego w celu
przekazu swojej wiary®.

27 Por. tamze, s. 15-25.
% Por. Centro Studi Dehoniani, Devozioni e carisma. Input, Archiwum Prow. Pol-
skiej, s. 4.
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W kolejnej czesci opracowania w zwigzty sposob wydobyto z tek-
stow Konstytucji (CST) i Dyrektorium duchowego (DSP) te fragmenty,
ktoére wyrazaja i uwypuklaja elementy duchowosci wraz z konkretnymi
wskazaniami na praktyki duchowe. Zestawienie to zostalo poprzedzo-
ne waznym stwierdzeniem odnoszacym si¢ do wymogu II Soboru Wa-
tykanskiego, zalecajacego odnowe konstytucji zgromadzen zakonnych,
co spowodowalo takze istotne zmiany w kluczowym dla Zgromadze-
nia dokumencie. Zgromadzenie Ksiezy Sercanéw pierwotnie otrzymalo
finis vero specialis (specjalny cel) w postaci peculiarem devotionem (szcze-
golnej poboznosci) wobec Najswietszego Serca Jezusowego®. Zdaniem
autoréw opracowania obecnie nie mozemy stwierdzi¢, ze pobozno$¢
wobec Najswietszego Serca Jezusowego jest szczegolng poboznoscia
pielegnowang w Instytucie. Co wiecej, nalezy si¢ solidnie zastanowic,
czy w niektorych przypadkach Zgromadzenie nie porzucito form po-
boznosci w ogole™.

Dla ukazania omawianych probleméw postuzono si¢ poréwnaniem
tekstu Konstytucji z 1956 roku (CST 1956) wraz z Dyrektorium ducho-
wym z 1936 roku (DSP) oraz Konstytucji z 2009 roku (CST) wraz z Dy-
rektorium generalnym z 2009 roku (DG). W dokumentach tych moze-
my odnalez¢ nastgpujace elementy ,,poboznosciowe” zaréwno przed
IT Soborem Watykanskim, jak i po: zjednoczenie z Naj$wietszym Sercem
(CST 1956/10,11; CST 6-7, 16-17); modlitwa (DSP 218-220; CST 76, 79b);
wynagrodzenie eucharystyczne (DSP 239-249; CST 23-25; intencja wy-
nagradzajaca - DG 80); adoracja (CST 1956/4; CST 31, 83-84); Pismo
Swiete i lektura pobozna (DSP 252-255 + CST 1956/97); Pismo Swiete
(CST 77); rachunek sumienia (DSP 259 + CST 1956/99; DG 79.3); od-
nowienie miesieczne (DSP 267-272 + CST 1956/100); odnowienie mie-
sieczne i ¢wiczenia duchowne (DG 79.3); swieci patroni (DSP 95-141

¥, Finis vero specialis in hoc consistit ut sodales peculiarem devotionem erga Sacratis-
simum Cor Iesu profiteantur, ut huius Sacratissimi Cordis amori respondere et iniurias, qui-
bus se affici doluit, dignis obsequiis compensare studeant”. (Cel natomiast specjalny zasadza
si¢ na tym, by jego czlonkowie odznaczali sie specjalnym nabozenstwem do Serca Jezuso-
wego, usitowali odpowiedzie¢ na mito$¢ tegoz Najswietszego Serca i wynagradzaé nalez-
nym postuszenstwem za krzywdy, jakie Go spotykaja i na ktore si¢ zali). CST 1956, 2 § 2.
% Por. Centro Studi Dehoniani, Devozioni e carisma. Input, dz. cyt., s. 4-5.
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+ CST 1956/16; DG 85); liturgia godzin (DSP 224-228 + CST 1956/101;
CST 79a); Msza Swieta (DSP 229-233; CST 80-82); medytacja (DSP 221-
-223 + CST 1956/97; por. CST 79); uroczysto$¢ Najswietszego Serca Jezu-
sowego (CST 1956/5; DG 79.3); godzina $wieta (CST 1956/3; DG 79.3);
pokuta (DSP 256-258 + CST 1956/cap. XV; CST 79; DG 79.2); zjedno-
czenie z misteriami zycia Chrystusa (DSP 262-263 + CST 1956/98; por.
CST 77); Rozaniec (DSP 264-265); Maryja — Matka Boza (DSP 77-94 +
CST 1956/14-15; CST 85; takze Thesaurus precum); akt oblacji (DG 79.1;
jako zwyczaj CST 58); kontemplacja (CST 21); Eucharystia i Komunia
wynagradzajaca (DSP 235-238); pierwszy piatek miesigca (DSP 250-251;
CST 1956/3); trzy $wigte Serca (DSP 260-261); miesiace pobozne i no-
wenny (DSP 266 + CST 1956/102)'.

Zdaniem autoréw opracowania, przywolane wyzej dokumenty Insty-
tutu pozwalaja stwierdzi¢, ze Zgromadzenie ma wyrazny rys poboznosci.
Wprawdzie niektdrzy wspotczesni wspolbracia przyznaja sie¢ do pewne-
go odejscia od wczesniejszych form poboznosci, jednak jest wielu takich,
ktorzy - przynajmniej w jakiej$ cz¢sci — odnajduja w nich umocnienie dla
swojego powolania i uznaja je za konieczne. Kolejny wniosek, jaki nasu-
wa sie takze z relacji poszczegolnych grup kontynentalnych oraz potwier-
dza si¢ rdwniez w opracowaniu CSD, to ten, ze odejscie od praktyk du-
chowych charakterystycznych dla charyzmatu sprawito, ze nie wszyscy
sercanie potrafig precyzyjnie okresli¢ swoj charyzmat i nie zawsze stara-
ja sie nim zy¢. Powro6t do wiernos$ci Regule Zycia wraz z wierno$cig prak-
tykom duchowym jest na pewno jedng z drég do umocnienia wtasnej
tozsamosci zakonnej oraz jasnego okreslenia celu Zgromadzenia, ktdry
w $wiadomosci niektdrych sercanéw si¢ obecnie zaciera®.

Ostatnie dwa punkty opracowania CST opisuja aktualne elemen-
ty devotio sercanskiej oraz mozliwe formy wyrazu charyzmatycznej
poboznosci w formie inkulturowanej. Kazde zgromadzenie zakonne
wyraza swoja wiare poprzez jezyk i forme, ktdre wynikaja z tozsamosci
charyzmatycznej. To tworzy swego rodzaju ,kulture charyzmatyczng,
w ktdrej moga odnalez¢ si¢ poszczegdlni zakonnicy. Dotyczy to przede

31 Por. tamze, s. 5-6.
32 Por. tamze, s. 6-7.
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wszystkim tego, w co i w jaki sposdb si¢ wierzy, czego si¢ doswiadcza,
jaki jest sens przynaleznosci do instytutu i na czym si¢ on zasadza oraz
jakie sg praktyki duchowe (takze poboznosciowe). Ta ,kultura chary-
zmatyczna” jest fundamentalna dlatego, Ze okresla i jednoczy grupe oraz
czyni jasnym jej profil duchowy. Wspoélczesnie mozemy stwierdzic, ze
tym, co stanowi centrum poboznosci Zgromadzenia sg Eucharystia i li-
turgia godzin. Wprowadzeniem do liturgii godzin jest akt oblacji, ktory
réwniez w opracowanych ankietach kontynentalnych jawi si¢ jako cha-
rakterystyczna i niemal przez wszystkich akceptowalna forma pobozno-
$ci Instytutu. Przedluzeniem Eucharystii jest wspolnotowa adoracja Naj-
$wietszego Sakramentu. Wlasnie adoracja zostala uznana za najbardziej
charakterystyczng forme poboznosci Zgromadzenia®.

W ostatnim dniu seminarium zatwierdzono tekst przestania do Zgro-
madzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego. Wskazano w nim na
historie dotychczasowych seminariéw naukowych organizowanych wla-
tach poprzednich oraz podkreslono cel zasadniczy towarzyszacy obecnym
pracom. Przywolujac wydarzenia zwigzane z poszczeg6lnymi dniami se-
minarium, zwrécono uwage na role poszczegoélnych komisji teologicznych
kontynentalnych w przygotowaniu i przeprowadzeniu obrad. Zaznaczajac
bogactwo wymiaru charyzmatycznego Zgromadzenia, doceniono moz-
liwo$¢ uwypuklenia i wydobycia na nowo wielu aspektéw sercanskiego
dziedzictwa charyzmatycznego. W szczegdlny sposob podkreslono zna-
czenie adoracji eucharystycznej, ktora dla wiekszosci cztonkéw Instytu-
tu jest znakiem mitosci Bozej oraz postuga wynagradzajaca dla Koscio-
ta, wynikajaca z naszego powotania w duchu o. Dehona.

* Por. tamze, s. 8. Paradoksalnie, zaréwno adoracja, jak tez jej wymiar wynagradzaja-
cy, zwlaszcza przez mlodych czlonkéw Instytutu sa dzisiaj rozpoznawane jako cecha cha-
rakterystyczna charyzmatu, w przeciwienstwie do sytuacji, jaka miata miejsce w czasie
dyskusji nad uaktualnieniem Konstytucji po II Soborze Watykanskim. Por. Charism and
Devotions: Towards an Inculturated Dehonian Identity. Messaggio finale a tutti i confratelli
della Congregazione, Archiwum Prow. Polskiej; L. POLESZAK, Serce Zbawiciela. Kult Naj-
Swigtszego Serca Jezusowego w Zgromadzeniu Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-
-2009), Krakéw 2010, s. 81-90.

3 Por. Charism and Devotions: Towards an Inculturated Dehonian Identity. Messag-
gio finale..., dz. cyt.
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Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw w Stadnikach

WEZWANIE DO NAWROCENIA | MISJI
W ECCLESIA IN EUROPA JANA PAWLA I

CALL TO CONVERSION AND MISSION
IN JOHN PAUL Il ECCLESIA IN EUROPA

Abstrakt

Ko$ciél ma do zaoferowania Europie najcenniejszy z daréw, ktérego nikt
inny nie moze da¢: wiare w Jezusa Chrystusa, ktory jest jedynym zrédlem
niezawodnej nadziei. To dar lezacy u poczatku duchowej i kulturowej jed-
noéci narodéw europejskich, ktéry obecnie i w przyszlosci moze wniesé
to, co najistotniejsze w jej rozwoju i integracji.

Wspdlnoty koscielne w Europie stawiajg czota wlasnym slabosciom, oba-
wom i podziatom. Musza ciagle wstuchiwac¢ si¢ w glos Jezusa Chrystusa,
ktéry wzywa do nawrdcenia, dodaje odwagi w podejmowaniu nowych
wyzwan i powoluje do zaangazowania si¢ w ogromne zadanie, jakim jest
nowa ewangelizacja.

Kazdy chrzescijanin ma za zadanie podja¢ si¢ tej ewangelizacji, stuzac
Dobrej Nowinie poprzez okazywang mifo$¢. To ona - caritas — jest krélew-
ska drogg wyznaczong wszystkim, niezaleznie od otrzymanego charyzmatu
i pelnionej postugi czy zadania w Kosciele. Cata wspdlnota eklezjalna jest
wezwana, by kroczy¢ sladami swojego Mistrza, bo Ko$ciél ze swej natury
jest misyjny.

Stowa kluczowe: Kosciot w Europie, ewangelizacja, nawrdcenie, misja
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Abstract

The Church has to offer Europe the most precious of all gifts, a gift which
no one else can give: faith in Jesus Christ, the source of the hope that does
not disappoint; a gift which is at the origin of the spiritual and cultural uni-
ty of the European peoples and which both today and tomorrow can make
an essential contribution to their development and integration.

Ecclesial communities in Europe are struggling with weaknesses, weari-
ness and divisions. They need to hear anew the voice of Jesus Christ, who
invites them to conversion, spurs them on to bold new undertakings and
calls forth their commitment to the great task of the new evangelization.
Serving the Gospel of hope by means of a charity which evangelizes is the
commitment and the responsibility of everyone. Whatever the charism
and ministry of each individual, charity is the royal road prescribed for
all and which all can travel: it is the road upon which the whole ecclesial
community is called to journey in the footsteps of its Master. The whole
Church is sent on mission.

Keywords: Church in Europe, evangelization, conversion, mission

Wstep

Papiez Jan Pawel II w Liscie apostolskim Tertio millennio adveniente
wyznaczyl program dla Ko$ciota na trzecie tysigclecie chrzescijanstwa'.
Koncentruje si¢ on na pilnej potrzebie nowej ewangelizacji. Waznym
punktem tego projektu byta inicjatywa zwolania tzw. synodéw konty-
nentalnych. Ich owocem staly si¢ dokumenty ujete w forme papieskich
adhortacji, ktére stanowig specyficzny wyraz nauczycielskiego zadania
zleconego przez Jezusa Chrystusa apostotom i ich nastepcom. Specyfika
ta polega na zachowaniu tozsamosci danych Kosciotow partykularnych
- w tym przypadku znajdujacych si¢ na tym samym kontynencie — oraz
organicznym zakorzenieniu ich we wspdlnocie Kosciola powszechnego.

! Por. Jan Pawkt II, List apostolski Tertio millennio adveniente, Rzym 1994.
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Posynodalna adhortacja apostolska Jana Pawta II Ecclesia in Europa?,
w kontekscie wspoétczesnych uwarunkowan Kosciota w Europie, porusza
kwestie historycznego dziedzictwa Europy i jej chrzedcijanskich korze-
ni. Na tym gruncie papiez kieruje wezwanie do nawrécenia i do podjecia
misji powierzonej przez Chrystusa chrzescijanom w Europie.

Wezwanie do nawrdcenia

Nie ulega watpliwosci, ze chrzescijanstwo szeroko i do glebi przenik-
neto Europe i w jej ztozonej historii stanowi element kluczowy i decydu-
jacy, oparty na solidnym fundamencie tradycji klasycznej oraz ulegajacy
w kolejnych wiekach wielorakim wplywom réznych nurtéw etniczno-
-kulturowych. Wiara chrzescijanska uksztaltowala kulture kontynentu
i splotta si¢ nierozerwalnie z jego dziejami. Nie sposéb ich zrozumiec bez
odniesienia do wydarzen, jakie dokonaly si¢ najpierw w wielkiej epoce
ewangelizacji, a nastepnie w kolejnych stuleciach, w ktérych chrzescijan-
stwo, mimo bolesnego rozdzialu miedzy Wschodem a Zachodem, zyska-
to trwalg pozycje jako religia Europejczykow. W okresie nowozytnym
i wspotczesnym, gdy jednos¢ religijna stopniowo zanikata na skutek ko-
lejnych podziatéw miedzy chrzescijanami, a takze procesu oddalania si¢
kultury od wiary, rola tej ostatniej byta nadal znaczaca’.

Zainteresowanie, jakim Kosciol darzy Europe, rodzi si¢ z samej jego
natury i postannictwa. Kosciol zwigzat sie bardzo $cisle z kontynentem
europejskim, a jego duchowe oblicze ksztaltowalo si¢ dzigki wysitkowi
wielkich misjonarzy, swiadectwu $wigtych i meczennikéw oraz wytrwa-
tej pracy mnichéw, zakonnikéw i duszpasterzy. Europa zaczerpneta z bi-
blijnej koncepcji cztowieka to, co najlepsze, i zawarta w humanistycznej
kulturze. Z niej czerpata inspiracje dla swej tworczosci intelektualnej i ar-
tystycznej i wypracowata normy prawne. Uczyla szacunku dla godnosci
osoby ludzkiej, ktdra jest Zrédlem niezbywalnych praw’. W ten sposob

? Por. TENZE, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Rzym 2003 (dalej: EE).

* Por. TENZE, Motu proprio Spes aedificandi, Rzym 1999, 1.

* Por. TENZE, Przemowienie w polskim Parlamencie w Warszawie (11.06.1999), 6, ,,LOs-
servatore Romano’, wyd. polskie, 8 (1999), s. 54.
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Koscidt przyczynit sie do rozpowszechnienia i umocnienia tych warto-
$ci, ktére nadaty europejskiej kulturze warto$¢ uniwersalng®. Dzisiejszy
Koscidt, uswiadamiajac sobie na nowo swa odpowiedzialnos¢, dostrze-
ga potrzebe zatroszczenia si¢ o to, by nie zostalo zmarnowane to cenne
dziedzictwo. Chce nadal pomaga¢ Europie w jej wzrastaniu, ozywiajac
chrzescijanskie korzenie, z ktérych wyrosta®.

Ko$ciét w Europie powinien przyjac jako skierowany do niego nakaz
zachete Chrystusa: opamigtaj si¢, nawrd¢ sie, ,,stan si¢ czujny i umocnij
reszte, ktora miala umrze¢” (Ap 3,2). Potrzeba ta wynika réwniez z re-
fleksji nad chwilg obecna: ,,Niepokojaca obojetnos¢ religijna tak wielu
Europejczykow, znaczna liczba tych, ktorzy takze na naszym kontynen-
cie nie znaja jeszcze Jezusa Chrystusa i Jego Kosciola, i nie zostali do-
tad ochrzczeni, a takze sekularyzacja szerokich rzesz chrzescijan, ktorzy
mysla, podejmuja decyzje i zyja tak, «jakby Chrystus nie istniab» — wszyst-
ko to nie gasi bynajmniej nadziei, ale sprawia, ze staje si¢ pokorniejsza
i bardziej skfonna do zawierzenia jedynie Bogu. To z Jego milosierdzia
otrzymujemy faske i zadanie nawrdcenia”’.

Dzi$ od Kosciola w Europie wymaga sie, by zachowywat pewnosc,
Ze Pan — poprzez dar swego Ducha - jest zawsze obecny i dziata w nim
i w historii ludzkosci. Cho¢ czasem, jak w ewangelicznej scenie ucisze-
nia burzy (por. Mk 4,35-41; Lk 8,22-25), mogtoby si¢ wydawac, ze Chry-
stus $pi i pozostawil swa 16dz na pastwe mocy wzburzonych fal, On
kontynuuje swa misje w czasie, ustanawiajac Kosciot jako nurt nowe-
go zycia i znak nadziei dla ludzkosci®. W klimacie sprzyjajacym poku-
sie aktywizmu, réwniez na plaszczyznie duszpasterskiej, od chrzescijan
Europy wymaga sie, by Zyjgc w glebokiej komunii ze Zmartwychwstatym,
nie przestawali by¢ Jego rzeczywistym objawieniem. Potrzeba wspdlnot,
ktore kontemplujac i nasladujac Najswietsza Maryje Panne, obraz i wzér

* Por. EE 25.

¢ Por. JaN Pawkt II, Budujmy Polske wierng swym korzeniom. Przeméwienie pozegnal-
ne na lotnisku Balice (10.06.1997), 4, ,LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 7 (1997), s. 71.

7 SYNOD BISKUPOW — DRUGIE ZGROMADZENIE SPECJALNE POSWIECONE EUROPIE,
Bgdzmy radosnymi $wiadkami ,,Ewangelii nadziei” w Europie. Oredzie Ojcéw Synodu do
Ludu Bozego, 4, ,LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 12 (1999), s. 51.

8 Por. EE 27.

104



Wezwanie do nawrécenia i misji w Ecclesia in Europa Jana Pawta Il

Kosciota w wierze i w $wigtosci, strzeglyby sensu zycia liturgicznego i zy-
cia wewnetrznego. Chwalac Pana, modlac sie do Niego i stuchajac Jego
stowa, beda mogty pozna¢ Jego tajemnice i zy¢ catkowicie w odniesie-
niu do Niego, jako czlonki Jego wiernej Oblubienicy’.

W obliczu tendencji do podziatéw rézne Koscioly lokalne Europy,
umocnione miedzy innymi przez wiez z Nastepca Piotra, powinny stara¢
sie, aby byly prawdziwie miejscem i narzedziem komunii calego Ludu Bo-
zego w wierze i w milosci. Potrzebny jest wiec klimat braterskiej mitosci,
przezywanej z ewangelicznym radykalizmem w imig Jezusa i w Jego mi-
tosci. Konieczny jest rozwdj przyjaznych relacji, porozumienia, wspot-
odpowiedzialnosci, wspdtuczestnictwa, swiadomosci misyjnej, zain-
teresowania i stuzby. A takze postawa szacunku, otwarcia na innych
i braterskiego napominania (por. Rz 12,10; 15,7-14), jak tez wzajemnej
stuzby i pomocy (por. Ga 5,13; 6,2), przebaczania (por. Kol 3,13) i budo-
wania jedni drugich (por. 1 Tes 5,11). Duszpasterstwo, dowarto$ciowujac
wszystkie uprawnione réznice, powinno sprzyjac przyjaznej wspdtpracy
wszystkich wiernych i ich stowarzyszen. W ten sposob Koscioly te — ozy-
wione komunig, bedaca objawieniem mitosci Boga, podstawg i uzasad-
nieniem nadziei, ktéra zawie$¢ nie moze (por. Rz 5,5) — beda doskonalej
jasniejacym odbiciem Tréjcy (por. J 17,21)".

Aby pelniej przezywa¢ komunie¢ w Kosciele, trzeba dowartosciowac
réznorodnos¢ charyzmatow i powotan, ktdére zdazaja coraz bardziej ku jed-
nosci i moga ja ubogaci¢ (por. 1 Kor 12). W tej perspektywie koniecz-
ne jest, aby nowe ruchy i wspdlnoty koscielne odrzucily pokuse zadania
dla siebie prawa pierwszenstwa i wzajemnego niezrozumienia, a czyni-
ty postepy na drodze bardziej autentycznej komunii miedzy sobg i ze
wszystkimi innymi §rodowiskami koscielnymi. Trzeba, aby zyly z mito-
$cig w pelnym postuszenstwie biskupom, a oni powinni okazywac im oj-
cowskg troske i mito$¢ wlasciwg pasterzom. W ten sposob biskupi beda
umieli rozpoznawac¢, doceniac i koordynowac charyzmaty oraz ich obec-
no$¢ w budowaniu jedynego Kosciota''.

° Por. tamze.
10 Por. EE 28.
I Por. EE 29.
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Ewangelia nadziei jest takze mocg i wezwaniem do nawrécenia réw-
niez na polu ekumenizmu. Jednos$¢ chrzescijan odpowiada nakazowi
Chrystusa, ,,aby wszyscy stanowili jedno” (por. J 17,11), i jest ona dzi$
niezbednym warunkiem wiekszej wiarygodnosci w ewangelizacji. Przy-
czynia si¢ takze do jednosci Europy, dlatego konieczne jest, aby wszyst-
kim Ko$ciotom i Wspélnotom koscielnym poméc i zacheci¢ je do ro-
zumienia drogi ekumenizmu jako zdazania razem ku Chrystusowi i ku
widzialnej jednosci, jakiej On pragnie. Jednos¢ w wielosci objawia si¢
w Kociele jako dar Ducha Swietego, sprawcy komunii'2.

Wezwanie do mis;ji

Niezaleznie od rodzaju charyzmatu i postugi poszczegélnych osob,
milos¢ jest gléwna droga wskazang wszystkim i wszyscy moga nig is¢.
Cala wspdlnota koscielna jest powotana, aby podaza¢ ta droga sladami
swego Mistrza. Stuzba Ewangelii nadziei przez milo$¢, ktéra ewangeli-
zuje, jest obowigzkiem, za ktorego realizacje wszyscy sa odpowiedzialni.
I tak przede wszystkim, kaptani na mocy swej postugi sa powotani, by
w szczegllny sposob celebrowa¢ Ewangelie nadziei, glosic¢ ja i jej stu-
zy¢. Na mocy sakramentu $wiecen, ktdry jednoczy biskupow i kapla-
néw z Chrystusem, Glowa i Pasterzem, winni oni upodobni¢ cale swoje
zycie i swoje dziatanie do Jezusa. Gloszenie stowa, sprawowanie sakra-
mentéw i kierowanie wspoélnotg chrzescijanska sprawia, ze uobecniaja
oni misterium Chrystusa, a przez sprawowanie swej postugi ,,maja oni
przedluzac obecnos¢ Chrystusa, jedynego i najwyzszego Pasterza; a przez
nasladowanie Jego stylu zycia ukazywa¢ Go w sposob przejrzysty powie-
rzonej im owczarni”®.

W takiej perspektywie szczegdlnego znaczenia nabiera celibat ka-
planiski jako znak nadziei pokladanej catkowicie w Panu. Nie jest on po
prostu tylko koscielng dyscypling natozong przez wtadze koscielna,

"2 Por. EE 30.
13 Jan Pawgt II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, Rzym 1992
(dalej: PDV), 15.
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ale taska, nieocenionym darem Boga dla Kosciofa, profetyczng warto-
$cig dla obecnego $wiata i darem z siebie samego, skladanym w Chrystusie
Jego Kosciolowi. Staje si¢ on zréddlem intensywnego zycia duchowego
i pasterskiej owocnosci, $wiadectwem eschatologicznego krolestwa, zna-
kiem milosci Boga do tego $wiata, jak tez niepodzielnej milosci kaptana
do Boga i do Jego ludu'. Celibat przezywany w odpowiedzi na dar Boga
i jako przezwyciezenie pokus spoteczenstwa hedonistycznego nie tylko
sprzyja ludzkiemu realizowaniu si¢ powolanych do niego, ale réwniez
staje sie zrodlem duchowego wzrostu innych.

Celibat uwazany w calym Kosciele za wlasciwy dla kaplanéw'®, obo-
wigzujacy w Kosciele tacinskim', wysoko ceniony przez Koscioty wschod-
nie", jawi si¢ w kontekscie dzisiejszej kultury jako znak, ktérego trzeba
strzec jako cennego dobra dla Kosciota. Zmiana aktualnej dyscypliny w tym
wzgledzie nie wplynelaby na przezwyciezenie kryzysu powolan do ka-
planstwa, jakiego jestesmy $§wiadkami w wielu czesciach Europy. Zaan-
gazowanie w stluzbe¢ Ewangelii wymaga tez, aby w Ko$ciele przedstawiac
celibat w jego pelnym bogactwie biblijnym, teologicznym i duchowym.
Nie mozemy pominac¢ faktu, Ze dzisiaj pelnienie $wigtej postugi natrafia
na liczne trudnosci, zaréwno ze wzgledu na rozpowszechniong kulture,
jak i ze wzgledu na zmniejszenie liczby samych prezbiteréw, co pociaga
za soba nadmierne obarczenie obowigzkami duszpasterskimi i zwigzane
z tym przemeczenie. W konsekwencji jeszcze bardziej zastuguja na sza-
cunek, wdzigcznos¢ i serdecznos¢ kaptani, ktérzy z podziwu godnym od-
daniem i wiernoscig pelnig powierzona im postuge'®. Oprécz prezbite-
réw nalezy tez wspomnie¢ diakonéw, ktdérzy uczestnicza, cho¢ w innym
stopniu, w tym samym sakramencie $§wigcen. Postani do stuzby kosciel-
nej komunii, petnig pod kierunkiem biskupa i wraz z jego prezbiterium
»diakonie” liturgii, stowa i mitosci®.

4 Por. PDV 29.

5 Por. Kodeks Kanondéw Kosciotéow Wschodnich, kan. 373.

16 Por. Kodeks prawa kanonicznego, kan. 277, 1.

7 Por. Pawet VI, Encyklika Sacerdotalis coelibatus, Rzym 1967, 40.

8 Por. EE 35-36.

¥ Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium,
Rzym 1964, 29.
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W ewangelizacji Europy i w tworzeniu jej chrzescijanskiej tozsamosci
zasadniczg role odegraly monastycyzm i zycie konsekrowane. Stad szcze-
golnie wymowne jest Swiadectwo 0s6b konsekrowanych. Rola ta nie moze
ulec pomniejszeniu dzis, w chwili kiedy pilnie potrzeba ,nowej ewange-
lizacji” kontynentu, przezywajacego delikatny przelom w zwiazku z two-
rzeniem bardziej zlozonych struktur i wiezi. Europa wciaz potrzebuje
$wietosci, proroctwa, dziatalno$ci ewangelizacyjnej i stuzby oséb konse-
krowanych. Trzeba podkresli¢ specyficzny wkiad, jaki instytuty swieckie
i stowarzyszenia zycia apostolskiego moga wnies$¢ przez swe dazenie do
przemieniania §wiata od wewnatrz mocg blogostawienstw.

Ze wzgledu na doniosty role kaptanéw i oséb konsekrowanych nie
mozna przemilcze¢ niepokojacego braku seminarzystéw i kandydatow
do zycia zakonnego, przede wszystkim w Europie Zachodniej. Sytuacja
ta wymaga zaangazowania wszystkich na rzecz odpowiedniego duszpa-
sterstwa powotan. Gdy mlodym ludziom przedstawia si¢ Osobe Jezusa
Chrystusa w calej Jej pelni, zapala si¢ w nich nadzieja, ktéra skfania do
pozostawienia wszystkiego, aby p6js¢ za Nim w odpowiedzi na Jego powo-
tanie, i do dawania o Nim $§wiadectwa wobec swych réwiesnikéw. Troska
o powolania ma zatem zyciowe znaczenie dla przyszlosci wiary chrzesci-
janskiej w Europie, a co za tym idzie, dla duchowego rozwoju narodoéw,
ktdre ja zamieszkujg. Dla Ko$ciota staje sie koniecznoscia, jesli pragnie
glosi¢ Ewangeli¢ nadziei, celebrowac ja i jej stuzy¢?'.

Dla duszpasterstwa powolaniowego niezbedne jest najpierw wyjas-
nianie wiernym natury i godnosci kaptanstwa stuzebnego. Potrzebne
jest nastepnie zachgcanie rodzin, aby stawaly si¢ prawdziwymi ,,koscio-
tami domowymi”, w ktérych beda dostrzegane, przyjmowane i pielegno-
wane rozne powolania. Wazne jest podejmowanie dziatan duszpaster-
skich, ktére pomoga - przede wszystkim ludziom mtodym - dokonywac
wyboréw zycia zakorzenionego w Chrystusie i calkowicie oddanego
Kosciotowi*’. Nieodzowne jest, by sami kaptani zyli i dziatali zgodnie ze

% Por. ]. TYRAWA, Oredzie nadziei dla Europy - kierunki przestania, w: 1. Dec (red.),
Ecclesia in Europa — Kosciét w Europie i w Polsce, Wroctaw 2005, s. 46.

2 Por. EE 39.

2 Por. tamze.
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swa rzeczywista tozsamoscig sakramentalna. W przekonaniu, ze Duch
Swiety dziata réwniez dzisiaj i ze nie brakuje oznak tego dzialania, trze-
ba przede wszystkim wigczac oredzie powolaniowe w ramy zwyczajnego
duszpasterstwa. Jest zatem konieczne, by ,,rozbudza¢ - zwlaszcza w lu-
dziach miodych - gleboka tesknote za Bogiem, ksztaltujac w ten spo-
sob sprzyjajacy klimat, w ktérym mogga sie zrodzi¢ wielkoduszne odpo-
wiedzi na powolanie”*. Potrzeba wielkiego ozywienia modlitewnego
we wspolnotach koscielnych kontynentu europejskiego, gdyz ,,zmienio-
ne okolicznosci historyczne i kulturowe kazg postrzega¢ duszpasterstwo
powolaniowe jako jeden z pierwszoplanowych celow calej chrzescijan-
skiej wspolnoty”™.

Niezwykle wazny jest wklad wiernych swieckich w zycie Ko$ciota.
Odgrywaja oni niezastapiong role w gloszeniu Ewangelii nadziei i stu-
zeniu jej, gdyz ,,za ich posrednictwem Kosciét Chrystusowy jest obecny
w réznorodnych sektorach §wiata, jako znak oraz zrédlo nadziei i mito-
$ci”». W pelni uczestniczac w misji Kosciota w $wiecie, winni oni §wiad-
czy¢, ze wiara chrze$cijaniska stanowi jedyna wyczerpujaca odpowiedz na
pytania, jakie zycie stawia kazdemu czlowiekowi i kazdej spotecznosci;
moga tez zaszczepia¢ w $wiecie wartosci krolestwa Bozego, bedace za-
powiedzig i rekojmia nadziei, ktéra nie zawodzi. Ko$ciél jest swiadomy
specyficznego wkladu kobiety w stuzbe Ewangelii nadziei. Historia chrze-
$cijanstwa dowodzi, ze kobiety zawsze odgrywaly znaczaca role w dawa-
niu $wiadectwa Ewangelii. Trzeba przypomnie¢, jak wiele uczynily one,
przyjmujac i przekazujac dar Bozy, zaréwno poprzez fizyczne, jak i du-
chowe macierzynstwo, dzieto wychowania, katecheze, rozwijanie wiel-
kich dziet milosierdzia, przez zycie modlitwy i kontemplacji, doswiad-
czenia mistyczne oraz pisma bogate w ewangeliczng madro$c¢*.

% EE tamze, 40.

2 JaN Pawet II, Nieustanna troska Kosciota o powolania do stuzby Bozej. Przeméwie-
nie do uczestnikow kongresu ,Nowe powotania dla nowej Europy” (9.05.1997), 1-3, ,,LOsse-
rvatore Romano”, wyd. polskie, 8-9 (1997), s. 37.

» JanN Pawkt II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici, Rzym 1988, 7.

2 Por. EE 42.
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Zakonczenie

Adhortacja Jana Pawla II Ecclesia in Europa wskazuje na chrzesci-
janskie korzenie cywilizacji Starego Kontynentu i wyplywajace z nich
wspolczesne wyzwania, jakie stojg przed chrzescijanami. Europa oczekuje
i domaga si¢ nowej ewangelizacji, biorgcej pod uwage ogromne zmiany
polityczne, spoleczne i kulturalne, jakie dokonaly sie od zakonczenia II
wojny $wiatowej. Nowa mapa Europy - zwlaszcza ta polityczna — moc-
no wycisnela swoje pigtno na sytuacji Kosciota w poszczegélnych cze-
sciach naszego kontynentu. Dzi$, gdy niemal cata Europa cieszy si¢ de-
mokratycznymi systemami, nowa rzeczywisto$¢ stawia przed Kosciotem
nowe wyzwania. I cho¢ nieraz wydaja si¢ one przekracza¢ ludzkie moz-
liwosci, to jednak sam Jezus Chrystus, ktory zyje w Kosciele, jest dla Eu-
ropy zrédlem nadziei.
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NIEPLODNOSC | MOZLIWOSCI
JEJ PRZEZWYCIEZENIA Z PERSPEKTYWY
BIOETYKI KATOLICKIEJ

INFERTILITY AND POSSIBILITIES
TO OVERCOME IT FROM THE PERSPECTIVE
OF CATHOLIC BIOETHICS

Abstrakt

Nieptodno$¢ staje si¢ coraz wigkszym problemem zwigzkéw matzenskich.
W jednakowym stopniu dotyczy ona mezczyzn i kobiet. Majac na uwa-
dze warto$¢ plodnosci i rodzicielstwa (w wymiarze indywidualnym, spo-
tecznym i eklezjalnym), z pomoca bezdzietnym matzenstwom stara sie
przyj$¢ medycyna. Korzysta ona z dwoch skrajnie réznych metod. Z jed-
nej strony sa to metody sztucznej prokreacji. Z drugiej strony s3 to me-
tody naturalne. W licznych dokumentach Magisterium Kosciota odrzuca
metody sztuczne jako godzace w godnos¢ dziecka i jego rodzicow, a nie-
rzadko takze niosgce ze sobg duze zagrozenie dla zdrowia dziecka i jego
matki. Jednocze$nie bioetyka katolicka odnosi si¢ z szacunkiem do metod
medycznych leczacych stany chorobowe utrudniajace poczecie i urodze-
nie dziecka. Warunkiem jest uszanowanie naturalnego aktu prokreacyj-
nego w tonie matzenstwa.

Stowa kluczowe: nieptodnos¢, in vitro, naprotechnologia
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Abstract

Infertility has become more frequent problem of the married couples.
Equally it affects both men and women. Taking into consideration the
value of fertility and parenthood (in various dimensions: individual, so-
cial and ecclesial) the medicine attempts to come with necessary help to
childless couples. It uses two extremely different methods. On one hand
there are methods of artificial procreation. On the other hand there are
natural methods of procreation. In numerous documents the Magisterium
of the Church rejects the artificial methods as discriminatory against the
rights and dignity of the child and the parents, and often carrying an enor-
mous danger to the health of the child and the mother. At the same time
Catholic bioethics accepts and approves the medical methods healing the
diseases, which are the obstacles in conceiving and delivering a child.
The condition is to respect the natural act of procreation within the mar-
ried couple.

Keywords: infertility, in vitro, NaProTechnology

7

Nieptodno$¢! nie jest przezywana wyltgcznie przez dotknigte nig mat-
zenstwa. Na roznych plaszczyznach jej skutkéw doswiadcza rowniez ludz-
ka spoleczno$¢ i wspolnota Kosciota. Naprzeciw tym problemom stara
sie wyjs¢ biomedycyna. Przedstawia ona rézne propozycje przezwycie-
zenia trudnosci z poczeciem i zrodzeniem dziecka. Jedne z nich, o cha-
rakterze sztucznym, starajg si¢ obejs¢ napotykane bariery metodami za-
stepczymi. Inne, o charakterze naturalnym, staraja si¢ osiagna¢ ten cel,
miedzy innymi z pomocg dziatan o charakterze medyczno-terapeutycz-
nym. Metody te pozwalajg bowiem w licznych przypadkach skutecznie

! W profesjonalnej literaturze wyroznia si¢ bezptodnos¢ (stan trwaty, nieodwracal-
ny) i nieplodnos¢ (stan odwracalny). W niniejszej publikacji nieplodno$¢ oznacza oby-
dwa stany, a partykularne odniesienie bedzie wynika¢ z kontekstu prowadzonych analiz.
W niektorych publikacjach mozna sie tez spotkaé z podziatem na nieptodnos¢ catkowi-
ta, wzgledna, wrodzong, nabytg, pierwotna, wtdrng. Por. J. SKRZYPCZAK, L. PAWELCZYK,
T. PISARSKI, Zaburzenia czynnosci rozrodczych. Nieplodnos¢ zeriska, w: T. Pisarski, M. Sza-
matowicz (red.), Nieplodnosé, Warszawa 1997, s. 302.
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i trwale przezwyciezy¢ nieplodnos¢, przywracajac naturalng zdolnos¢
zrodzenia dziecka.

W ramach wstepu nalezy tez zauwazy¢, ze réznicy miedzy metoda-
mi sztucznymi i naprotechnologia nie okresla wyltacznie specyfika sto-
sowanych technik medycznych, to znaczy nienaturalnos¢ jednych me-
tod i naturalnos$¢ drugich. W rzeczywistosci linia podziatu miedzy tymi
metodami ma charakter jakosciowy i pozostaje w bezposrednim zwigz-
ku z godno$cig uczestniczacych w procedurze oséb oraz w zgodzie z kla-
sycznym rozumieniem roli medycyny. Naprotechnologia jest ukierun-
kowana na pelne poszanowanie zasad moralnych wynikajacych z natury
osoby ludzkiej. Z kolei metody sztuczne nie zwracaja uwagi na te zasa-
dyidaza do osiagnigcia wyznaczonego sobie celu dostepnymi $rodkami,
nawet za cen¢ zycia ludzkich embrionéw oraz ich zdrowia.

1. Ptodnosc jako dar

Plodnos¢ to nie tylko biologicznie i fizjologicznie rozumiana zdol-
no$¢ do przekazywania zycia. Z perspektywy filozoficznej i teologicznej
jest ona nieocenionym darem. Stanowi przedluzenie stworczej ptodno-
$ci samego Boga, ktdry dzieki malzonkom wcigz kontynuuje dzieto stwo-
rzenia czlowieka i przemieniania $wiata. Stad opis stworzenia pierwszych
rodzicéw jako kobiety i mezczyzny na obraz i podobienstwo Boga (por.
Rdz 1,27) podkresla ich zréznicowanie plciowe oraz zlecenie im przekazy-
wania zycia: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemie
iuczynili jg sobie poddang” (Rdz 1,28). Konsekwentnie ptodnos¢ i rodzi-
cielstwo sg szczeg6lnym darem potrojnie zorientowanym oraz znakiem
Bozego blogostawienstwa*:

% Por. LeoN XIII, Encyklika Arcanum Divinae Sapientiae, Rzym 1880, 6, ,Chrzesci-
janin w $wiecie” 17(140) (1985), s. 89: ,zwigzkowi malzenskiemu dane zostalo wyzsze
i wznioslejsze postannictwo niz to, ktére mu przystugiwalo z natury; zmierza¢ ma ono nie
tylko do utrzymania rodu ludzkiego, lecz do rodzenia dziatek Kosciota, wspoimieszkan-
cy $wietych i domownicy Bozy; aby mianowicie rodzit si¢, byt wychowywany lud czcicieli
i wyznawcdw Boga i Zbawiciela naszego Chrystusa Pana”; JaN Pawkt II, Adhortacja apo-
stolska Familiaris consortio, Rzym 1981, 17-19, a zwlaszcza numer 17, gdzie synod na-
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- po pierwsze jest ona darem dla samych matzonkéw, ktérzy dzie-
ki niej staja si¢ rodzicami, a dziecko jest ucielesnieniem ich mifosci i na-
dzieja na przyszlos¢;

- w dalszej perspektywie jest ona darem dla ludzkiej spofecznosci,
gdyz stuzy ona pomnazaniu rodzaju ludzkiego;

- w koncu jest ona szczegolnym darem dla Kosciota, dzigki ktore-
mu moze si¢ urzeczywistnia¢ zbawczy zamyst Boga i rozwija¢ krolestwo
Boze, zar6wno na ziemi, jak i w niebie.

2. Nieptodnosé

Zgodnie z nowg definicjg Swiatowej Organizacji Zdrowia (WHO)
»para moze by¢ uznana za nieptodna, jezeli po 12 miesiacach lub wiecej
regularnego niezabezpieczonego [przez srodki antykoncepcyjne] seksu-
alnego wspolzycia nie osigga cigzy™.

Jeszcze nie tak dawno za nieptodng uznawano te pare, ktora nie mia-
ta dziecka po roku wspéltzycia®. Okreslenie to jednak ignorowato fizjo-
logiczng specyfike cyklu plodnosci kobiety. Podczas gdy mezczyzna jest
praktycznie caly czas plodny (jezeli nie cierpi na jakie$ ubezpladnia-
jace go schorzenia), kobieta jest ptodna w jednym cyklu tylko przez
12 do 24 godzin. Utrafienie w ten przedzial czasu bez dobrego obeznania

$wietlil cztery podstawowe zadania rodziny: 1) tworzenie wspolnoty osob; 2) stuzba zyciu;
3) udzial w rozwoju spoleczenstwa; 4) uczestnictwo w Zyciu i postannictwie Kosciota; SOBOR
WatykANsKI 1T, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium
et spes, Rzym 1965, 50: ,,[Spelniajac swoje rodzicielskie powolanie, malzonkowie] niech
maja na uwadze dobro wspdlnoty rodzinnej, spoleczenistwa doczesnego i samego Koéciota”.

> Infertility is a disease of the reproductive system defined by the failure to achieve
a clinical pregnancy after 12 months or more of regular unprotected sexual intercourse”. WORLD
HEeALTH ORGANISATION, Sexual and Reproductive Health. Infertility Definitions and Ter-
minology, http://www.who.int/reproductivehealth/topics/infertility/definitions/en/ (odczyt
z dn. 5.10.2017 r.). W definicji tej nieplodno$¢ zostala tez uznana za jednostke choro-
bowa, ktdrej przydzielono numer w Migdzynarodowej Klasyfikacji Choréb (ICD-10):
N.46 - w przypadku nieplodnosci meskiej, oraz N.97 - dla nieptodnosci kobiety (z roz-
szerzeniami przyczynowymi, N.97.0-97.9).

* Por. np. Nieplodno$¢, w: E. Cravetto (red.), Wielka encyklopedia medyczna, T. 13,
Warszawa 2011, s. 258.
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w przedmiocie (zwlaszcza w przypadku organicznych zaklécen rytmu)
jest raczej trudne. Z badan wynika bowiem, ze w ciagu roku wspotzy-
cia otwartego na nowe zycie tylko 50% malzenstw doczekuje si¢ dziec-
ka. W drugim roku ilo$¢ ta wzrasta do 80%.

Z prowadzonych badan wynika tez, ze problemy z plodnoscia
ma okolo 20-25% par, czyli w wymiarach ogélno$wiatowych okoto
60-80 mln zwigzkow matzenskich. Wskaznik ten caly czas wzrasta o okoto
2 mln rocznie. Dane te podobnie przedstawiajg si¢ w Polsce, przy czym
4% stanowia osoby nieptodne, a 15% osoby z ograniczong zdolnoscia
wydania potomstwa’.

Prowadzone obserwacje méwia o poréwnywalnych problemach
z plodnoscia w przypadku kobiet i mezczyzn. Statystycznie kazda z plci
w takiej samej mierze moze by¢ obcigzona czynnikami ograniczajacymi
jej ptodnos¢, czyli 50% na 50%. Inni specjalisci stwierdzaja natomiast, ze
w 40% przypadkow nieplodna jest kobieta, w 40% mezczyzna, a w 20%
przypadkéw nieptodni sg obydwoje malzonkowie jednoczesnie®.

2.1. Nieptodnosc¢ zenska

Medycyna poznala juz wiele przyczyn nieplodnosci kobiet. Oto nie-
ktdre z nich:

1) Stan pierwotny (nieptodno$¢ pierwotna) jako efekt wrodzonych
chorob genetycznych (np. zespot Turnera). Dotyczy to szczegdlnie wad
rozwoju ukladu piciowego.

2) Duza, bo az 20-30%, grupe przyczyn nieptodnosci stanowig tak
zwane czynniki mechaniczne. Zalicza si¢ do nich niedroznos¢ jajowo-
dow, narosle, guzy i zrosty w obrebie miednicy.

> Por. ]. K. Wouskt, Nieplodnos¢ meska - diagnostyka i leczenie, ,Novum’, http://www.
novum.com.pl/nieplodnosc-meska-diagnostyka-i-leczenie (odczyt z dn. 5.10.2017 r.).
Por. takze S. GURUNATH, Z. PANDIAN, R. A. ANDERSON, S. BHATTACHARYA, Defining In-
fertility. A Systematic Review of Prevalence Studies, ,Human Reproduction Update” 5(17)
(2011), s. 575.

¢ Por. Nieptodno$¢, w: E. Cravetto (red.), Wielka encyklopedia medyczna, dz. cyt.,
s. 258; takze T. WASILEWSKI, Nieplodnos¢ - przyczyny i mozliwosci leczenia, w: Naprotech-
nologia. Ekologia ptodnosci, Krakéw 2009, s. 40.
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3) Podobng miarg ilosciows, czyli 20-30%, stanowia przyczyny hor-
monalne. Do tej grupy zalicza sie policystyczne jajniki, zaburzenia cyklu
owulacyjnego, niedostateczne oddzialywanie progesteronu, hiperprolak-
tynemia (czyli podwyzszony poziom prolaktyny — hormonu przysadki
mozgowej)’.

4) Stan $rodowiska biologicznego narzadéw rodnych kobiety. Niskie
pH, czyli kwasnie srodowisko narzadu receptywnego kobiety, jest szkod-
liwe dla plemnikéw i hamuje ich ruch.

5) 5% przypadkéw nieptodnosci jest wynikiem reakcji immunolo-
gicznej organizmu kobiety na gamety meskie. Przeciwciala skierowane
przeciwko tym gametom sg obecne we krwi kobiety, a takze miejscowo
w S$luzie szyjkowym. Wplyw przeciwcial krazacych na nieptodnos¢ jest
wigkszy niz przeciwciat ulokowanych lokalnie®.

6) Przebyte choroby ukladu rozrodczego, niedroznos¢ jajowo-
déw w efekcie standéw zapalnych (np. wywolywanych przez bakterie
Chlamydie), endometrioza, czy tez zrosty po operacjach ginekologicz-
nych. Do tej grupy nalezy tez zaliczy¢ zmiany organiczne i anatomicz-
ne powstale w wyniku choréb ogélnych, poczynajac od choréb wieku
dziecigcego.

7) Dobrowolny wybor w postaci trwatej w skutkach sterylizacji.

8) Efekt stosowania réznych $rodkéw i metod antykoncepcyjnych,
zwlaszcza hormonalnych. Wbrew powszechnie nagtasnianym opiniom
nieptodnos¢ wywotana §rodkami antykoncepcyjnymi hormonalnymi
nie zawsze ma charakter czasowy. Czesto staje si¢ ona przyczyna nie-
plodnosci trwalej lub tez powaznie utrudnia odzyskanie ptodnosci po
dluzszym okresie stosowania srodkow blokujacych cykl ptodnosci. Pro-
blem ten ujawnia si¢ najczesciej w przypadku miodych dziewczyn, kto-
re wczesnie podejmuja wspolzycie i stosujg $rodki hormonalne. Bloko-
wanie cyklu ptodnosci prowadzi do ,wylaczenia” jajnikéw, czy tez do ich

7 Por. T. WASILEWSKI, Nieplodnos¢ - przyczyny..., dz. cyt., s. 39-40.

8 Por. H. BARTEL, Embriologia, Warszawa 2007*, s. 49-51; K. OsTrROWSKI, Embriologia
czlowieka, Warszawa 1988, s. 41-43; M. Kurrisz, K. DRews, Wybrane zagadnienia z immu-
nologii klinicznej, w: T. Pisarski (red.), Potoznictwo i ginekologia, Warszawa 2002*, s. 59-60.
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»uspienia”. W efekcie takiego postepowania przywrocenie cyklow ptod-
nosci jest bardzo utrudnione’.

9) Stosowanie antykoncepcyjnych srodkéw mechanicznych, takich
jak wkiadki domaciczne, ktére powoduja stany zapalne, a w efekcie zro-
sty i niedroznos¢ jajowodow.

10) Analogiczne nastepstwa niesie ze sobg wczesna inicjacja seksu-
alna oraz promiskuityzm (czgsta zmiana partneréw). Tego typu zacho-
wania stajg sie przyczyna chordb piciowych wywotujacych stany zapalne
organéw plciowych i ich niefunkcjonalno$¢, a niekiedy takze zakazenie
wirusem HPV (Human Papillomavirus, czyli wirus brodawczaka ludz-
kiego), na ktdre zapadaja kobiety i mezczyzni najczesciej miedzy 15.125.
rokiem zycia. Wirus ten niesie ze sobg ryzyko zmian patologicznych,
a u kobiet takze niebezpieczenstwo raka szyjki macicznej (jest on wy-
krywany w przypadku 99,7% tych zachorowan)'. Zmiany te i stosowa-
ne terapie nierzadko skutkujg nieptodnoscig.

11) Ryzyko podobnych skutkéw niesie ze sobg aborcja majaca na celu
unikniecie cigzy przez mlodociang mame''.

12) Nierzadko nieptodnos¢ jest efektem réznych terapii, ktérych
domagaja si¢ stany chorobowe. W gre wchodzi migdzy innymi lecze-
nie operacyjne wspomnianych wczesniej policystycznych jajnikéw, tor-
bieli na jajnikach, endometriozy, zmian rakowych w obrebie miednicy.

° Por. ]. BATKIEWICZ-BROZEK, Bog wyciggngt mnie z in vitro. Rozmowa z Jackiem Szul-
cem, do niedawna lekarzem jednej z najwigkszych klinik in vitro w Polsce [porzucit praktyko-
wanie in vitro 27 stycznia 2012 roku], ,Go$¢ Niedzielny” 11(93) (2016), s. 26-27: ,90% pan,
ktore przychodza do mojego gabinetu z problemem plodnosci, ma krétszy lub dtuzszy epi-
zod brania hormonalnych $rodkéw antykoncepcyjnych’; ,,Firma, ktéra produkuje leki po-
trzebne w programie in vitro, za kwartat wykazuje zyski opiewajace na 11 mld dolaréw. Tyl-
ko zlekéw do stymulacji jajeczkowania! Sa tez firmy, ktore majg sprecyzowany plan: najpierw
sprzedaja mlodym dziewczynom antykoncepcje, czyli co$, co zniszczy ich ptodno$é, a potem
leki do stymulacji jajeczkowania w in vitro. Wiedza, ze po 35. roku zycia te same dziewczy-
ny, ktore kupity od nich antykoncepcje, beda pracowaly na ich dochody w klinikach in vitro”

10 Por. Co to jest HPV czyli wirus brodawczaka ludzkiego i jak si¢ mozna nim zarazic?,
»Nucleagena’, https://nucleagena.pl/co-to-jest-hpv-czyli-wirus-brodawczaka-ludzkiego-i-
jak-sie-mozna-nim-zarazic/ (odczyt z dn. 19.09.2017 r.).

! Por. POLSKIE STOWARZYSZENIE OBRONCOW Zycia CzrOWIEKA, Ekologia prokre-
acji. Vademecum, Krakow 2016, s. 169-177.
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W tym ostatnim przypadku zZrédtem nieptodnosci sg takze naswietle-
nia promieniami X.

13) Macierzynstwo utrudnia takze odkladanie cigzy na pdzniejszy
czas. Kobieta najlatwiej staje si¢ matka miedzy 20. i 25. rokiem zycia.
Okoto 30. roku zycia szanse na dziecko spadaja do 30%, a po 40. roku
zycia juz tylko do 5%.

2.2. Nieptodnos¢ meska

Nieplodnos¢ jest tez udzialem mezczyzn. W niektérych przypad-
kach jej przyczyny sa podobne jak w przypadku kobiet. Moga one wy-
nika¢ z naduzywania alkoholu, zazywania narkotykow. W wiekszosci
przypadkéw ma ona przyczyny specyficzne dla mezczyzn. Oto niektore
przyczyny meskiej nieptodnosci:

1) Choroby wrodzone genetyczne (na przyktad zespot Klinefeltera,
zespOt XYY, zespot komorek Sertolego) oraz wady rozwoju uktadu plcio-
wego, na przyklad wnetrostwo czy spodziectwo.

2) Choroby wieku dziecigcego, takie jak §winka.

3) Stany nabyte, takie jak urazy gonad, przebyte choroby wenerycz-
ne (rzezaczka, kila), stany zapalne w obrebie uktadu plciowego, choro-
by ogdlne.

4) Niskie parametry nasienia (75,1% przypadkéw). W gre wchodzi
zarowno jego ilo$¢, jak i jako$¢. Przyczyna nieptodnosci mezczyzny moze
by¢ zaréwno niedobér plemnikéw, jak i ich nadmiar. Takie stany moga
mie¢ r6zng postaé. W przypadku azoospermii w ejakulacie w ogdle nie
ma plemnikéow. Oligospermia to sytuacja, kiedy zawarto$¢ plemnikow
w milimetrze sze§ciennym jest mata (wynosi od 30 do 50 tys. plemnikéw).
W przypadku kryptospermii stezenie wynosi od 10 do 29 tys. plemni-
kow. Przy duzej oligospermii jest ich mniej niz 10 tys. Zaplodnienie jest
jeszcze mozliwe, jezeli plemnikow jest mniej niz 30 tys., pod warunkiem
ze s3 one prawidlowe pod wzgledem budowy i ruchliwosci'.

12 Por. H. BARTEL, Embriologia, dz. cyt., s. 49-51; K. OsTrRowsK1, Embriologia cztowie-
ka, dz. cyt., s. 41-43; P. JEDRZEJCZAK, Nieplodnos¢ meska, w: T. Pisarski, M. Szamatowicz
(red.), Nieptodnos¢, Warszawa 1997, s. 322-333; J. K. WoLski, Nieptodnosé meska - diagno-
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Powodem nieptodnosci moze by¢ takze wspomniany juz nadmiar
plemnikdéw. Polispermia lub polizoospermia to sytuacja, kiedy ilo$¢ plem-
nikéw jest wigksza od uznanej za standardowa (powyzej 150 mln/ml).
Zwiazek nieptodnosci z nadmiarem plemnikéw dziwil przez diugi czas
naukowcow, gdyz wydawat si¢ on nielogiczny. Duza ilo$¢ plemnikéw win-
na sprzyjac¢ zaptodnieniu, a nie by¢ przyczyna bezptodnosci. Po doklad-
niejszych badaniach odkryto przyczyne tej zaleznosci. Nadmiar plem-
nikéw w ejakulacie powoduje, ze zbyt wiele z nich dociera do komarki
jajowej i w tym samym czasie stara si¢ do niej wnikna¢. Przedzial cza-
su, jaki jest potrzebny, aby w wyniku wniknigcia pierwszej gamety me-
skiej zmienil si¢ potencjal elektryczny oocytu, a nastepnie zaszly w jego
otoczce zmiany biochemiczne uniemozliwiajace wnikniecie kolejnych
gamet, okazuje si¢ za dlugi w przypadku nadmiaru plemnikow. W efek-
cie komorka jajowa zostaje zaptodniona nie przez jeden, a przez dwa lub
wiecej plemnikow. Taka sytuacja prowadzi do nieprawidlowego rozwo-
ju zarodka i konsekwentnie do jego wczesnego obumarcia, a matzonko-
wie s3 uwazani za nieptodnych®.

W przypadku jako$ci gamet meskich problem nieptodnosci jest zwia-
zany z ich budowa i ruchliwoscia. Zdolnos¢ ta ma duze, a czesto decydu-
jace znaczenie dla procesu zaplodnienia'’. Zwyczajnie plemniki musza
przeby¢ okolo 18 cm i potrzebujg na to okolto 1,5 godziny. Chociaz s3 one
zdolne do przezycia przez 2-4 dni, zwlaszcza w §luzie szyjki macicy, to jed-
nak ruchliwo$¢ zachowuja tylko przez mniej wigcej 4 godziny. Istotna role
odgrywaja tez ruchy wykonywane przez narzady rodne kobiety, zwlaszcza
przez blon¢ miesniowa macicy i jajowodéw. Ruchliwos¢ plemnikéw od-
grywa duza role zwlaszcza na ostatnim etapie prowadzacym do zaplod-
nienia, w ich zblizaniu si¢ do komorki jajowej i w przenikaniu jej otoczki.
Brak dostatecznej ruchliwosci stanowi jedng z przyczyn nieptodnosci®.

styka i leczenie, ,Nasz Bocian’, http://www.nasz-bocian.pl/tata_a_nieplodnosc_meska_dia-
gnostyka%20i%20leczenie (odczyt z dn. 2.09.2017 1.).

Y Por. K. OsTrOWSKI, Embriologia cztowieka, dz. cyt., s. 53.

4 Por. H. BARTEL, Embriologia, dz. cyt., s. 49-51; K. OsTROWSKI, Embriologia czlo-
wieka, dz. cyt., s. 41-43.

1> Brak ruchu wszystkich plemnikéw nazywa si¢ nekrospermia, a w przypadku gdy
tylko 50% porusza si¢ — astenospermia. Por. L. SPEROFE, M. A. Fritz, Kliniczna endokry-
nologia ginekologiczna i nieptodnos¢, Warszawa 2007, s. 265.
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Zdolnos¢ plemnikéw do zaptodnienia komorki jajowej jest uzalez-
niona od procesu kapacytacji (capacitatio, uzdatnienie). Plemniki znaj-
dujace si¢ w ejakulacie nie s3 w stanie tego uczynic. Te zdolno$¢ nabywa-
ja w Sluzie jajowodowym. W procesie tym zmieniajg si¢ miedzy innymi
wlasciwos$ci zewnetrznej otoczki plemnika polegajace na usunigciu czyn-
nikéw osocza nasienia, modyfikacji tadunku powierzchownego oraz bton
komorkowych. Zmiany te uwalniaja specyficzne enzymy, ktére umoz-
liwiajg wniknigcie plemnika do oocytu'®. Warto zauwazy¢, ze kapacy-
tacja jest $cisle zwiagzana ze srodowiskiem gatunkowym. Oznacza to,
ze uzdatnienie ludzkich plemnikéw nie dokona si¢ w srodowisku rozrod-
czym samicy innego gatunku, a plemniki zwierzece nie zostang uzdat-
nione w $rodowisku kobiety.

3. Przezwyciezanie nieptodnosci

Refleksja bioetyczna nie koncentruje swojej uwagi na samym tyl-
ko przezwyci¢zeniu nieptodnosci. Réwnie mocno zwraca uwage na jej
ochrone etycznymi metodami, w tym na stosowng profilaktyke ogar-
niajaca zdrowie czlowieka od wieku dziecigcego az do osiggniecia przez
niego fizjologicznej granicy zdolnosci rozrodczej, lub tez do granicy na-
kreslonej przez ramy odpowiedzialnego rodzicielstwa. W gre wchodzi
wiec troska o zabezpieczenie zdrowia dzieci przed infekcjami niszcza-
cymi sfere plciows, o higiene i zdrowe zycie, o wychowanie do czystosci,
a w przypadku starszej mlodziezy i os6b dorostych o wstrzemiezliwo$¢
seksualng w okresie przedslubnym oraz o wiernos¢ matzenska. W dal-
szej kolejnosci chodzi tez o unikanie, jak dalece to mozliwe, zabiegéw
niszczacych ptodnosc?.

Wystepujaca coraz czgsciej nieplodnos$é wspolczesna biomedycy-
na stara sie przezwyciezy¢ na dwa sposoby: badz to stosujac procedury
sztuczne, badz tez metody naturalne. Przedstawiciele metod sztucznych

16 Por. tamze, s. 267-268.

17 Por. niektdre z powyzszych elementéw: J. SKRZYPCZAK, L. PAWELCZYK, T. PISAR-
sK1, Nieplodnos¢ zenska, w: T. Pisarski (red.), Potoznictwo i ginekologia, Warszawa 2002*,
s. 321-322.
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uznaja za stuszne swoje postepowanie w przypadkach nieplodnosci uzna-
nej przez nich za nieuleczalng lub w sytuacjach, kiedy trudno jest ustali¢
jej przyczyny. Szukanie tych przyczyn jest przez nich uznawane za nie-
potrzebng strate czasu oraz mnozenie kosztéw zwigzanych z konieczny-
mi badaniami lekarskimi i z aplikowaniem $rodkéw medycznych. Przy
takich zalozeniach wstepnych o wiele tatwiejsze i korzystniejsze wyda-
je si¢ osiagniecie cigzy za pomocg procedur sztucznego zaplodnienia.

Grupa metod naturalnych jest ztozona. Naleza do nich w sensie §cis-
tym medyczne wspomaganie matzonkéw w uskutecznieniu cielesnego
zblizenia (tutaj pominiete ze wzgledu na obszerno$¢ zagadnienia) oraz
naprotechnologia starajaca si¢ odkry¢ przyczyne nieptodnosci, uleczy¢
ja, a tym samym przywrdci¢ malzonkom naturalng zdolno$¢ do rodze-
nia potomstwa. W okreslonym zakresie, zwlaszcza kladgcym nacisk na
profilaktyczng ochrone ptodnosci, do metod naturalnych mozna zali-
czy¢ ekologie prokreacyjng wypracowang przez dra Wlodzimierza Fijal-
kowskiego'®, a aktualnie propagowang miedzy innymi przez Duszpaster-
stwo Rodzin, Lige Malzenstwo Matzenstwu, Instytut Rétzera czy Polskie
Stowarzyszenie Nauczycieli Naturalnego Planowania Rodziny. W sensie
bardzo szerokim do tej grupy zalicza si¢ tez niekiedy praktyki, w ktérych
plodnos¢ otrzymuje wydzwigk duchowo-moralny. Sg to ,adopcja, réz-
ne formy pracy wychowawczej, niesienie pomocy innym rodzinom czy
dzieciom ubogim lub uposledzonym™.

3.1. Prokreacja technicyzowana

Jak juz podkre$lono, zwolennicy metod sztucznych sg zdania,
ze w wielu przypadkach trudno jest okresli¢ przyczyny nieptodnosci.
Stad po uplywie okreslonego czasu bezowocnego oczekiwania na dziec-
ko nalezy podja¢ dzialania w kierunku jej przezwycig¢zenia. Polski ne-
stor techniki in vitro, prof. dr hab. n. med. Jacek Szamatowicz, uwaza,
ze ,mozna sobie pozwoli¢ na wyczekiwanie [cigzy] przez 6-12 miesigcy,

18 Por. W. FijaLkowskl, Ekologia rodziny: ekologiczna odnowa prokreacji, Krakow
2011; TENZE, Biologiczny rytm plodnosci a regulacja urodzin, Warszawa 1978.
¥ JaN Pawkt II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Rzym 1981, 14.
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jezeli kobieta ma ponizej 35 lat, a czas nieptodnosci jest krotszy niz
3 lata. W innym wypadku powinno si¢ wdrozy¢ zdecydowana terapi¢”*.
Pewne mozliwo$ci stwarzaja metody in vivo i in vitro w réznych odmia-
nach. Jednakze - réwniez zdaniem J. Szamatowicza — w przypadku bra-
ku pozytywnych efektéw po szesciu probach inseminacji nalezy rozpo-
czg¢ procedure FIVET?.

Skuteczno$¢ metod sztucznych prébuje sie zwigkszy¢, stosujac zwlasz-
cza dwie metody. Jedna z nich to procedura ICSI (Intra Cytoplasmic
Sperm Injection - docytoplazmatyczne wstrzykniecie plemnika). W tym
przypadku odpowiednio przygotowana, pojedyncza gameta meska zosta-
je wprowadzona pod mikroskopem, za pomoca pipety, bezposrednio do
cytoplazmy komorki jajowej. Metoda ta jest czesto praktykowana (w Sta-
nach Zjednoczonych ma ona stanowi¢ 90% przypadkow stosowania me-
tod sztucznych), gdyz daje dobre wyniki i pozwala przezwyciezy¢ rézne
formy nieplodnosci, na przyklad w przypadku nieprawidtowosci nasie-
nia (zbyt mala ilo§¢ plemnikéw w ejakulacie, mata ruchliwos¢ plemni-
koéw, nieprawidlowa morfologia plemnikéw) lub w przypadku nieprawi-
dfowej budowy komorek jajowych?.

Inng metoda majaca zwigkszy¢ skutecznos¢ jest metoda AneVivo.
Laczy ona w sobie metode in vitro z metoda in vivo. Metoda ta stosu-
je specjalna silikonowg kapsutke o diugosci 1 cm i szerokosci 1 mm.
Zostala ona stworzona przez szwajcarska firme biotechnologiczng Ane-
cova na Politechnice Federalnej w Lozannie (Szwajcaria). W kapsulce
tej umieszcza si¢ komorki jajowe oraz plemniki pobrane wczesniej od
pary chcacej miec dziecko i umiejscawia si¢ ja w macicy pacjentki, gdzie
w naturalny sposéb dochodzi do zaptodnienia i powstania zarodkéw.
Po 24 godzinach kapsulka jest wyjmowana z organizmu kobiety. Po ko-
lejnych 2-4 dniach otrzymane embriony s3 transferowane z powrotem do
jamy macicy. Po krétkim czasie sprawdza sie, czy zagniezdzity sie one po-
prawnie w §luzédwce. Jednoczesnie celem uniknigcia cigzy mnogiej nad-
liczbowe embriony zostaja abortowane.

20 J. SzamATOwICzZ, Nieplodnos¢ idiopatyczna, ,Rodzinko.pl’, http://www.rodzinko.
pl/niep-odno-ae/5137-niep-odno-ae-idiopatyczna.html (odczyt z dn. 5.10.2017 r.).

1 Por. tamze.

2 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukcja Dignitas personae, Rzym 2008, 17.
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Sztuczne metody bynajmniej nie osiagaja rewelacyjnych wynikow.
Statystyki mowig o 5-45% ich skutecznosci. Podaje si¢ tez, ze srednia eu-
ropejska wynosi 28%?>. Te widetki w cytowanych osiagnieciach sg wyni-
kiem sposobu ich obliczania. Jezeli sie poréwna liczbe zwigzkéw matzen-
skich, ktore si¢ zglaszaja do klinik przeprowadzajacych zabiegi in vitro,
z liczba dzieci faktycznie urodzonych, to skutecznos¢ wynosi nie wiecej
niz 5-8%. Jezeli zas poréwnuje sie¢ ilos¢ pozytywnych wynikow testow cia-
zowych po udanej nidacji otrzymanych wczesniej embrionéw w sluzéwce
macicy do ilo$ci urodzonych dzieci, to ta skuteczno$¢ moze wynie$ na-
wet 80%. Jednakze przeprowadzone obliczenia pozwalaja tez stwierdzic,
ze w procedurze sztucznej prokreacji nawet w najlepszych klinikach az
65-80% stworzonych embriondw ginie*.

Wobec takich wskaznikéw skuteczno$¢ procedury in vitro probuje
sie tez zwigkszy¢, wytwarzajac wigkszg ilos¢ embriondw - przewaznie od
6 do 8. Sposrdd nich wybiera sie 2-3 dajace najlepsze rokowania i transfe-
ruje sie je do macicy. Poniewaz cigza mnoga jest zawsze niekorzystna dla
zdrowia rozwijajacych sie dzieci i dla ich matki, stad tez po implantacji
pozwala sie dalej rozwija¢ jednemu lub najwyzej dwom embrionom, po-
zostale za$ s3 odsysane, czyli abortowane. Z kolei inne embriony uzyskane
w procedurze in vitro i dobrze si¢ zapowiadajace, a w tym momencie
zbedne, zamraza si¢. Stanowig one rezerwe, gdyby poprzedni transfer
sie nie udal. Jednakze w procesie dehydratacji (badz witryfikacji) i rehy-
dratacji, nieodzownie zwigzanym z zamrazaniem i rozmrazaniem, ginie
ich od 59% do 97%. Ilos¢ ta zalezy od stopnia rozwoju embrionu, od za-
stosowanej techniki oraz od uzytych w kriokonserwacji srodkéw*. Po-

» Por. T. WASILEWSKI, Nieplodnos¢ - przyczyny..., dz. cyt., s. 44.

* Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukcja Dignitas personae, dz. cyt., 14,
przypis 27.

% Por. ]. H. CHECK, D. SUMMERS-CHASE, D. HORWATH, K. SWENSON, W. YUAN, A Com-
parison of Efficacy of Freezing Embryos at the 2 Pronuclear (2PN) Stage VS Multi-Cell when
Using a Simplified Freezing Protocol with One-Step Removal of Cryoprotectant, ,Clinical
and Experimental Obstetrics and Gynecology” 4(36) (2009), s. 210-211; T. K. Lin, J. T. Su,
E-K. LEg, Y.-R. LIN, H.-CH. Lo, Cryotop Vitrification as Compared to Conventional Slow
Freezing for Human Embryos at the Cleavage Stage: Survival and Outcomes, ,Taiwanese
Journal of Obstetrics and Gynecology” 3(49) (2010), s. 272-278.
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zostale embriony, niepewne z punktu widzenia zdrowotnego, niszczy
sie albo przeznacza do eksperymentéw biomedycznych. Taka postawa
wobec ludzkich embrionéw w omawianej procedurze stanowi szczyto-
wa forme podeptania jego osobowej godnosci. Specjalista przeprowa-
dzajacy taki zabieg nie tylko czyni siebie panem Zycia konkretnego, bez-
bronnego czlowieka (na etapie embrionalnego rozwoju), ale tez wprost
traktuje go przedmiotowo. Decyduje on bowiem arbitralnie o jego losie:
jednemu pozwala zy¢ i si¢ rozwija¢, drugiego redukuje do poziomu ma-
terialu doswiadczalnego, a jeszcze inne zamraza, pograzajac je w nie-
pewnej przyszlosci, naruszajac ich integralnos¢ lub wprost skazujac je
na $mier¢. W stanie kriokonserwacji pozostaja one niekiedy diugie lata.
Praktyka pokazuje jednoczesnie, ze wiele z nich nigdy nie bedzie mia-
to szans na dalszy rozw¢j. Oblicza sie, ze w stanie zamrozenia pozosta-
ja tysiace embrionow?.

Chociaz jest to szczytowy wyraz moralnego zla sztucznej prokreacji,
to jednak nie jest jedyna okolicznoscia dyskwalifikujacag moralnie takie
procedury. Negatywna ocena wynika réwniez ze zdrowotnych skutkow
tej metody. Niesie ona bowiem spore ryzyko dla zdrowia dziecka, a tak-
ze matki, wlacznie z ryzykiem jej $mierci. Badania prowadzone przez
medyczne osrodki i publikowane w naukowych periodykach wykazu-
ja znaczacy wzrost obcigzen dziecka chorobami dziedzicznymi ujaw-
niajacymi si¢ czy to od razu na wczesnych etapach rozwoju ptodowego,
czy tez w pozniejszym okresie zycia”. Jezeli dzi$§ eliminuje sie takie

% Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukeja Dignitas personae, dz. cyt., 14, przy-
pis 18-19.

7 Por. bibliografia naukowa i dane zebrane z réznych periodykéw naukowych na
temat zdrowotnych skutkéw in vitro w: A. KocHANSKI, T. A. MERRITT, J. GADZINOWSKI,
A.Jopexk, The Impact of Assisted Reproductive Technologies on the Genome and Epigenome
of the Newborn, ,,Journal Neonatal Perinatal Medicine” 2(6) (2013), s. 101-108; A. T. MIDRO,
H. F HOSER, Problemy bioetyczne ingerencji medycznych zaburzajgcych genetyczne i epigene-
tyczne uwarunkowania rozwoju czlowieka, ,,Family Forum” 5 (2015), s. 29-42; A. T. MIDRO,
Niektore zaburzenia genetyczne u dzieci wynikajgce z zastosowania procedur zaptodnienia
pozaustrojowego in vitro, w: Otoczmy troskg zycie. Migdzynarodowa konferencja naukowa
w Bialymstoku w dniach 14-15 pazdziernika 2011 roku, Biatystok 2011, s. 81-93; A. T. MIDRO,
Metody zaplodnienia pozaustrojowego in vitro jako przyktad ingerencji medycznych wply-
wajgcych na genetyczne i epigenetyczne uwarunkowania rozwoju czlowieka, w: Dylematy
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zagrozenie, to na bazie diagnozy preimplantacyjnej i prenatalnej o cha-
rakterze eugenicznym?.

Dla niektérych zwolennikéw omawianych metod powdd zdrowot-
ny dyskwalifikacji moralnej ma wylacznie charakter relatywny i czasowy.
Jest on zwigzany z niedoskonaloscia techniczng procedury, ktéra zosta-
nie przezwyciezona w przysztosci. W rzeczywistosci jest to opinia bted-
na. Towarzyszace tej procedurze negatywne skutki pomnazajg tylko jej
zfo moralne. Tymczasem sama procedura nie jest moralnie zta wylacz-
nie z powodu okolicznosci budzacych etyczne zastrzezenia, ale z powo-
du jej niemoralno$ci wewnetrznej, czyli z punktu widzenia jej moralnej
natury. Oznacza to, ze tego typu metody nigdy nie bedg moralnie do-
bre, nawet po wyeliminowaniu moralnie ztych okolicznosci, i w zadnym
przypadku nie moga by¢ moralnie usprawiedliwione, nawet przez naj-
szczytniejsze motywy i cele.

Na taka nature sztucznego zaptodnienia wskazuja liczne dokumenty
Magisterium Kosciola®. Podkreslaja one, ze ,,istniejag dwie podstawowe

ludzkiej plodnosci, Warszawa 2015, s. 227-246; A. KOCHANSKI, A. JOPEK, J. GADZINOW-
skI, A. T. MIDRO, Zaburzenia genetyczne u potomstwa powstate w zwigzku ze stosowa-
niem metod zaplodnienia pozaustrojowego in vitro, ,Przeglad Pediatryczny” 4(45) (2016),
s. 34-40; J. WoLsKl, In vitro a nadzieje i zagrozenia wspélczesnej rodziny, ,Teologia i Mo-
ralno$¢” 4 (2008), s. 128-131; J. WROBEL, Prokreacja technicyzowana — wyzwania etyczne,
»Roczniki Teologii Moralnej” 1(56) (2009), s. 191-198.

% Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukcja o szacunku dla rodzacego si¢ zycia
ludzkiego i o godnosci jego przekazywania Donum vitae, Rzym 1987, nr I, 2-3; KONGRE-
GACJA NAUKI WIARY, Instrukcja Dignitas personae, dz. cyt., 22; M. MACHINEK, Zycie w dys-
pozycji czlowieka. Teologia moralna wobec probleméw etycznych u poczgtku ludzkiego Zycia,
Olsztyn 2000, s. 81-92; TENZE, Zycie w dyspozycji czlowieka. Wybrane problemy etyczne u po-
czgtku ludzkiego Zycia, Olsztyn 2004, s. 168-184; A. KOCHANSKI, A. T. MIDRO, Prenatal Dia-
gnosis as an Element of Genetic Counselling, ,,Bioethik in der Diskussion” 1 (2017), s. 25-41;
M. Novak, ,Will ich dieses Kind bekommen?” Einflussfaktoren auf die Entscheidung angesichts
eines auffilligen PND-Befunds in Osterreich, ,Bioethik in der Diskussion” 1 (2017), s. 67-94.

» Pierwsza wypowiedz Ko$ciola w tej materii miata miejsce juz 17.03.1897 roku. Por.
ASS 29 (1896-1897), s. 704, w: H. J. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion Symbolo-
rum definitionem et declarationum: de rebus fidei et morum, Barcinone-Friburgi Brisgo-
riae-Romae 1976, 3323; por. takze J. WROBEL, Inseminacja sztuczna, w: J. Duchniewski
[iin.] (red.), Encyklopedia katolicka, T. 7, Lublin 1997, kol. 267. W tej kwestii wypowia-
dali si¢ kolejni papieze, w tym Pius XII, Jan XXIII, Jan Pawet II. Por. ]. WROBEL, Prokre-
acja technicyzowana, dz. cyt., s. 184-186.
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warto$ci zwigzane z technikami przekazywania zycia: zycie istoty ludzkiej
powolanej do istnienia i wylacznos¢ jego przekazywania w malzenstwie
[jako owoc cielesnego zblizenia] ™. Tym samym zfo moralne omawianej
procedury polega na rozerwaniu podwojnego znaczenia aktu malzenskie-
go: ,,znaczenia jednoczacego i znaczenia rodzicielskiego™'. Wymog ten
jest podyktowany przez relacj¢ miedzy aktem rodzicielskim, prokreacja
i dzieckiem. Godnos¢ dziecka domaga si¢ bowiem, aby od samego po-
czatku bylo ono traktowane przez rodzicéw jako réwne im w godnosci.
Te réwnos¢ gwarantuje zrodzenie go w akcie milodci (nie chodzi tutaj
koniecznie o przezycia uczuciowe matzonkdw, ale nature aktu rodziciel-
skiego): rodzice, czynigc wzajemnie dar z siebie (Zona dla me¢za i maz dla
zony), jednoczesnie czynia z siebie dar dla dziecka; z takiego daru ono
sie poczyna i rodzi. W takim rodzicielskim akcie wszyscy troje sa sobie
réwni w godnosci i jako takich afirmuje ten akt.

Taka relacja zostaje zanegowana w akcie sztucznego przekazywa-
nia Zycia. Nawet jezeli z milosci rodzice ztaczeni trwatym zwigzkiem
ofiaruja swoje gamety, to ich dziecko nie jest afirmowane jako im réw-
ne w godnosci, nawet jezeli darza je rodzicielskim uczuciem. Dziecko
przyjmuja oni jako stworzone przez specjaliste przeprowadzajacego za-
bieg. Innymi stowy, rodzice stajg si¢ sSwiadomymi i czynnymi uczestni-
kami aktu stworzenia dziecka w okreslonym procesie biotechnologicz-
nym. W przypadku relacji stwarzajacego do stworzonego nie mozna juz
moéwic o rownosci w godnosci. Stwarzajacy zawsze stoi ponad stwarza-
nym, czynigc siebie panem jego zaistnienia i zycia; on decyduje, ze dru-
gi czlowiek moze zy¢, lub tez pozbawia go tej szansy. Czyms§ przeciwnym
jest akt naturalnej prokreacji, czyli zrodzenia. Tutaj dziecko jest przyje-
te, kiedy si¢ pojawia. Rodzice wprawdzie pragna mie¢ dziecko, spelniaja
akt prokreatywny, jednak jego uskutecznienie si¢ nie zalezy od nich. Do
polacznia si¢ ich gamet i do poczecia dochodzi poza ich wgladem, tym
bardziej ze zgodnie z wiarg Kosciola to Bog ostatecznie uskutecznia ich

% KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukeja o szacunku dla rodzacego sie zycia ludz-
kiego i o godnosci jego przekazywania Donum vitae, dz. cyt., Wstep, 4.

31 Tamze, nr I1, B: ,Nigdy nie jest dozwolone rozdzielenie tych dwoch réznych aspek-
tow wykluczajac pozytywnie lub w intencji przekazywanie zycia lub akt matzenski”.
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rodzicielski akt. Za kazdym bowiem razem stwarza dusze, ktéra nadaje
ludzka forme poczetemu zyciu.

Natura przywolanej relacji miedzy rodzicamiiich dzieckiem (w prze-
ciwienstwie do relacji migdzy stwarzajacym i stwarzanym w procedurze
in vitro) znajduje swojg najdonio$lejsza afirmacje w relacji miedzy Oso-
bami Tréjcy Swietej. W dogmacie trynitarnym i w Credo Kosciot wyraza
relacje miedzy Ojcem i Synem w stowach ,,zrodzony, a nie stworzony”,
gdyz zrodzenie wskazuje na rownos¢ Oséb w Ich Bostwie i Ich jednos¢®.
Stworzenie Syna przez Ojca oznaczaloby natomiast, ze Syn nie jest réwny
Ojcu, ale od Niego nizszy w Majestacie i Mu podlegajacy; Syn nie bylby
Bogiem w takiej mierze jak Ojciec. Ojcu Niebieskiemu — Stworcy kosmosu
i cztowieka - podlega natomiast cale stworzenie, poczynajac od czlowie-
ka, ktory oddaje Mu nalezng boska cze$¢ jako swojemu Stworcy i Panu.

3.2. Naprotechnologia

Zgodnie z wcze$niejszymi uwagami dla zwolennikéw metod sztucz-
nych réznorodnos¢ przyczyn nieplodnosci stanowi powdd rezygnacji z jej
leczenia i rozpoczegcia procedury sztucznego zaptodnienia. Przedstawi-
ciele naprotechnologii wychodzg natomiast z zalozenia (przeciwnie, niz
to czynni WHO?), ze nieplodnos¢ nie jest chorobg, ale jest przejawem
choroby**. Wtasnie konkretny charakter przyczyn nieptodnosci, mimo
wystepujacej niekiedy ich ztozonosci, stanowi dla nich motyw podjecia
leczenia i przywrdcenia zdolnosci do naturalnej prokreacji.

Twoérca metody naprotechnologii jest Thomas W. Hilgers. W swej
pracy badawczej zostal on zainspirowany encyklika papieza Pawla VI

32 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2002% 254: ,Ojciec jest Tym, ktory
rodzi; Syn Tym, ktdry jest rodzony; Duch Swiety Tym, ktéry pochodzi”; por. takze IV So-
BOR LATERANSKI, Constitutiones. 1. De fide catholica, w: G. Alberigo [i in.] (red.), Concil-
iorum Oecumenicorum Decreta, Bologna 1991, s. 230: ,,Pater a nullo, Filius autem a solo
Patre ac Spiritus sanctus ab utroque pariter [...]. Pater generans, Filius nascens et Spiritus
sanctus procedens”.

3 Por. przypis nr 3.

3 Por. M. BARCENTEWICZ, Naprotechnology — podstawy naukowe i skutecznos¢ meto-
dy, w: Naprotechnologia. Ekologia ptodnosci, dz. cyt., s. 17.
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Humanae vitae. Jest on profesorem Wydzialu Potoznictwa i Ginekologii
na Creighton University School of Medicine. W pewnym okresie byt on
tez czlonkiem Papieskiej Rady ds. Rodziny. W 1985 roku zatozyl wraz
z zong w Omaha (Nebraska) Instytut Papieza Pawta VI (Pope Paul VI
Institut). Razem ze swoimi wspolpracownikami opracowal metode dia-
gnostyczng zwana Metoda Creightona (Creighton Model System) oraz
NaProTechnology (od Natural Procreative Technology). Dzieto flago-
we prof. T. W. Hilgersa, w ktérym opisat on swoja metode, to Prakty-
ka farmakologiczna i chirurgiczna w naprotechnologii (The Medical and
Surgical Practice of NaProTechnology). Nalezy tez doda¢, ze w uznaniu
zastug i naukowych osiagnig¢¢ Jan Pawel IT w 1994 roku powotal prof.
T. W. Hilgersa na cztonka Papieskiej Akademii Zycia. Zostat on tez oglo-
szony ,Lekarzem Roku” (1997) przez Stanowa Organizacje Rodzinng
(Nebraska Family Council).

Metoda prof. Thomasa W. Hilgersa stuzy leczeniu nieptodnosci, ale
takze rozwigzywaniu takich probleméw medycznych, jak nawracajace
poronienia spontaniczne, przedwczesne porody, depresja poporodowa
czy syndrom napiecia przedmiesigczkowego. W terapii metoda korzysta
z technik diagnostycznych, leczenia profilaktycznego w zakresie proble-
mow ginekologicznych oraz ingerencji chirurgicznych?:

1) Diagnostyka: u podstaw diagnostyki i terapii stoi model Creighto-
na bedacy rozwinig¢ciem naturalnej metody regulacji pocze¢ Billingsow.
Opiera si¢ on na precyzyjnej obserwacji takich biowskaznikéw, jak wy-
dzieliny organu rodnego kobiety, biomarkery zwiagzane z cyklem ptod-
nosci kobiety, wielokrotne badanie petnego profilu poziomu hormonéw
danej kobiety (w réznych momentach cyklu), a takze doswiadczenia fi-
zyczno-psychiczne kobiety pozostajace w zwiazku z owulacjg i zespo-
fem napiecia przedmiesigczkowego. W dalszej kolejnosci w gre wchodza

» Por. tamze, s. 13-35; T. WASILEWSKI, Nieplodnos¢ — przyczyny..., dz. cyt., s. 42-57;
TENZE, Zycie i godnos¢ kazdej istoty ludzkiej a leczenie nieplodnosci matzenskiej. In vitro czy
naprotechnologia, w: M6j najmtodszy pacjent. Godnos¢ osoby ludzkiej - in vitro czy napro-
technologia, Czestochowa 2012, s. 9-36; P. MARZEC, Naprotechnologia. Nowoczesna troska
o plodnos¢. Ujecie teologicznomoralne, Tarndw 2015; K. SZYNCEL, Sztuczne zaplodnienie,
Krakow 2010, s. 56-66; Upragnione potomstwo. Historie pat, ktére pokonaly nieptodnosé na-
protechnologig, Poznan 2017.
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badania biochemiczne morfologii krwi i moczu. W koncu takze bada-
nia w zakresie anatomii i ewentualnych zmian patologicznych w obre-
bie miednicy kobiety za pomoca przeswietlenia radiologicznego (kontra-
stowego w przypadku badania budowy jajowodu), ultrasonografii (oglad
ukladu struktury anatomicznej jamy brzusznej), laparoskopii (oglad wne-
trza jamy brzusznej i wewnetrznych narzadéw zwigzanych z plciowo-
$cig), histeroskopii (oglad ewentualnych zmian w zakresie endometrium).

Diagnostyka ta z jednej strony stuzy poznaniu przyczyn nieprawi-
dfowosci, a z drugiej strony w miare precyzyjnemu rozpoznaniu cyklu
plodnego kobiety, ktory czesto ma charakter indywidualny dla kazdej
badanej. To zréznicowanie dotyczy az 70% kobiet. Innymi stowy dia-
gnostyka ta pozwala odnalez¢ moment najbardziej sprzyjajacy dla zaj-
$cia w cigze. Takie okreslenie czasu konkretnej kobiety jest bardzo wazne,
gdyz nawet w przypadku zdrowego malzenstwa, ktére nie przekroczyto
35. roku zycia, skutecznos¢ jednego cyklu miesigczkowego wynosi tyl-
ko okoto 20%.

2) Dzialania profilaktyczne i leczenie nieprawidlowosci pozostaja-
cych w zwiazku z nieptodnoscia. W gre wchodzi stosowanie specyfikow
stuzacych owulacji, poprawieniu morfologii, terapii schorzen i niepra-
widlowosci w funkcjonowaniu sfery endokrynologicznej, a takze likwi-
dacji stanéw zapalnych i zakazen bakteryjnych.

3) Ingerencje chirurgiczne. Najcze$ciej maja one charakter napraw-
czy lub maja na celu usunigcie torbieli, migsakow, zrostow, udroznienie
jajowodow, a takze ognisk endometriozy, ktéra bywa przyczyna nieptod-
nosci i nawykowych poronien.

Okreslony schemat leczenia jest rowniez stosowany w przypadku
nieptodnosci meskiej. Dotyczy on dzialan farmakologicznych, a takze
chirurgicznych.

Okres leczenia przyczyn nieplodnosci lub obnizonej ptodnosci wy-
nosi przewaznie od 18 do 24 miesiecy. W przypadku leczenia endome-
triozy moze on si¢ wydluzy¢ nawet do 72 miesiecy, czyli do szesciu lat.
Jezeli w ciggu tego okresu dziecko si¢ nie narodzi, przywrocenie ptod-
nosci przekracza aktualne mozliwosci naprotechnologii. Nie wyklucza to
jednak jej mozliwosci w przyszlosci, gdyz czyni ona duze postepy. Nale-
zy jednocze$nie zauwazy¢, ze w przypadkach niektérych patologii bywa
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tez ona bezradna. Dotyczy to na przyklad schorzen uwarunkowanych
genetycznie, wad wrodzonych, wad rozwojowych (brak macicy czy go-
nad), zniszczenia czy ekstrakcji gonad lub narzadéw rodnych, tak mez-
czyzny, jak kobiety. Dotyczy to tez takich przypadkow, kiedy w ejakulacie
brak jest gamet (azoospermia) lub jest ich bardzo malo (oligospermia).

We wszystkich tych przypadkach powraca jednak klasyczne dla bio-
etyki pytanie, czy wszystko, co technicznie jest mozliwie, jest tez etycz-
nie dopuszczalne, czy cel moze uswigcac srodki, czy mozna placi¢ god-
noscia dziecka i jego zyciem za sukcesy techniki. Oprdécz oczywistych
korzysci w wymiarze metafizycznym na podkreslenie zastuguje zdrowie
fizyczne i psychiczne matzonkoéw, a takze ich dobro. W koncu u samych
swoich podstaw naprotechnologia jest ukierunkowana na ocalenie zy-
cia i godnosci kazdego dziecka, ktdre sie poczyna i przychodzi na $wiat
z jej pomoca. W odrebnym wymiarze jest ona §wiadectwem otwartosci
medycyny na sugestie katolickiej bioetyki, ktéra z najwiekszym szacun-
kiem odnosi si¢ do wszystkich dziatan medycznych leczacych czlowie-
ka, szanujacych jego ludzka tozsamo$¢ oraz wpisanych w jego nature za-
sad urzeczywistniania wlasciwego mu powotania.
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WYBRANE MORALNE ASPEKTY PROSTYTUCJI

SELECTED MORAL ASPECTS
OF PROSTITUTION

Abstrakt

Celem artykulu jest ukazanie niektérych kwestii moralnych zwigzanych ze
zjawiskiem prostytucji. Po syntetycznym opisaniu nauczania Pisma Swie-
tego oraz doktryny najwybitniejszych teologéw (§w. Augustyna z Hip-
pony i $w. Tomasza z Akwinu) podjeto refleksje na temat odpowiedzial-
no$ci moralnej osob zaangazowanych w prostytucje. Przeanalizowano
jej zakres w odniesieniu zaréwno do 0séb oddajacych si¢ prostytucji, jak
i tych, ktorzy z niej korzystaja lub organizujg caly proceder. Zwiencze-
niem jest przedstawienie powigzan prostytucji z innymi wykroczeniami
moralnymi i wybranymi problemami spolecznymi. Wskazano, ze prosty-
tucja jest bardzo niepokojacym zjawiskiem moralnym i spotecznym, ktore
nierzadko przybiera znamie struktur grzechu.

Stowa kluczowe: odpowiedzialno$¢, prostytucja, teologia moralna

Abstract

The aim of this article is to show selected moral issues connected with pros-
titution. After synthetic describing teaching of Scripture and doctrine of
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the illustrious theologians (St. Augustine of Hippo and St. Thomas Aqui-
nas) reflection on the moral responsibility of people involved in prostitu-
tion was taken. Its scope was examined in relation to both those who en-
gage in prostitution, as well as those who use it and organize all dealings.
The culmination is to provide links between prostitution and other moral
offenses and selected social problems. It has also been suggested that pros-
titution is a very disturbing moral and social phenomena, which often takes
on the sign of the structures of sin.

Keywords: moral theology, prostitution, responsibility

Prostytucja jest zjawiskiem niezwykle ztozonym. Swiadczy o tym
fakt, ze naukowg refleksje nad ta problematyka podejmuja przedsta-
wiciele wielu dyscyplin wiedzy. Analizowane s jej aspekty medycz-
ne, prawne, spoteczne czy psychologiczne. Wobec tego zagadnienia nie
moze pozosta¢ obojetna takze teologia, w tym przede wszystkim teo-
logia moralna.

Sama w sobie prostytucja nie jest czyms$ nowym (bywa wszak sto-
sunkowo czgsto nazywana najstarszym zawodem $wiata). Historycznie
spotyka sie prostytucje na kazdym etapie dziejow'. Wydaje sie jednak, ze
wspolczednie przybiera nowe formy, a zaangazowanie w nia poszczegol-
nych oséb lub nawet wiekszych grup spotecznych domaga si¢ dokona-
nia wnikliwej oceny moralnej. Bedzie to celem niniejszego opracowania.

Zgodnie z zalozeniami metodologicznymi obejmujacymi zasadg pri-
mum distinguere ocena moralna musi zosta¢ poprzedzona zdefiniowa-
niem zjawiska i wyodrebnieniem prostytucji spo$réd innych wykroczen
przeciwko cnocie czystosci lub godnosci sakramentu malzenstwa’. Jest

! Por. K. WISNIEWSKA-ROSZKOWSKA, Problemy wspélczesnego erotyzmu, Warszawa
1986, s. 71-73.

2 Katechizm Kosciola katolickiego wsréd wykroczen przeciwko czystosci wymie-
nia rozwiazlo§¢, nierzad, masturbacje, prostytucje, pornografi¢ i gwatt. Wykroczeniami
przeciwko godno$ci malzenstwa sa cudzoldstwo, rozwdd, poligamia, kazirodztwo i ,,wol-
ne zwiazki”. Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002 (dalej KKK), 2351-2356,
2380-2391.
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zatem ona dzialaniem seksualnym podejmowanym przez osoby, z kté-
rych jedna szuka przyjemnosci seksualnej, druga za$ czyni to, by osiagna¢
korzysci materialne lub inne dobra doczesne’. Jako taka prostytucja wig-
ze si¢ zatem z pozostalymi wykroczeniami przeciwko czystosci i godno-
$ci sakramentu malzenstwa, czyli nierzadem* lub cudzotdstwem?®.

Od prostytucji nalezy odrozni¢ zwykla rozpuste polegajaca na cze-
stej zmianie partneréw seksualnych. W tym przypadku zadna ze stron
nie placi drugiej, lecz obie poszukuja wylacznie cielesnej przyjemnosci.
Nie mozna jej takze utozsamiac ze skrajng forma rozpusty, czyli promi-
skuityzmem. Ta kranncowa swoboda seksualna folguje wszelkim pozada-
niom, nie liczac si¢ z jakimikolwiek normami moralnymi czy ogranicze-
niami obyczajowymi®.

Zdefiniowanie zjawiska umozliwia podjecie analizy wybranych pro-
blemdéw moralnych zwigzanych z prostytucja. Rozpocznie si¢ ona od syn-
tetycznego omdwienia nauczania biblijnego. Przywotane zostang takze
niektdre tezy najwybitniejszych teologow okresu starozytnosci i srednio-
wiecza. W dalszej kolejnosci zostanie ukazana odpowiedzialno$¢ mo-
ralna poszczegélnych oséb czy grup zaangazowanych na rézne sposoby
w prostytucje. Na zakonczenie przedstawione zostang niektére kwestie
szczegélowe powigzane z analizowanym zjawiskiem.

* Por. A. DERDZIUK, Prostytucja. 1. Aspekt moralny, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklo-
pedia katolicka, t. 16, Lublin 2012, k. 512.

* ,Nierzad jest zjednoczeniem cielesnym miedzy wolnym mezczyzna i wolna kobie-
ta poza malzenstwem. Jest on w powaznej sprzecznosci z godnoécig osoby ludzkiej i jej
plciowosci w sposdb naturalny podporzadkowanej dobru matzonkéw, jak réwniez prze-
kazywaniu zycia i wychowaniu dzieci. Poza tym nierzad jest powaznym wykroczeniem,
gdy powoduje deprawacje mlodziezy” (KKK 2353).

> ,Cudzoldstwo. Stowo to oznacza niewierno$¢ matzenska. Gdy dwoje partneréw,
z ktorych przynajmniej jeden jest w zwiazku malzenskim, nawigzuje stosunki piciowe, na-
wet przelotne, popelniaja oni cudzoltéstwo” (KKK 2380).

¢ Por. A. MARcOL, Katolicka etyka seksualna, Wroctaw 1989, s. 158.
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Prostytucja w Pi$mie Swietym i historii teologii

Autorzy natchnieni w sposob zgodny uznajg prostytucje za bardzo
powazne wykroczenie moralne. W Starym Testamencie potepienie wszel-
kich form nierzgdu mozna odnalez¢ wielokrotnie, zwlaszcza na kartach
Piecioksiegu. Zostalo ono zawarte m.in. w prawie §wietosci (Kpt 18,20)
oraz w kodeksie deuteronomicznym (Pwt 5,18). O cigzarze tego wy-
kroczenia $wiadczg kary, na jakie mialy by¢ skazane osoby zaangazo-
wane w proceder prostytucji. W zaleznosci od okolicznosci najczgsciej
byta to kara $mierci, ktorej podlegali zaréwno mezczyzna, jak i kobieta,
a wykonywana byla zwykle przez ukamienowanie (por. Pwt 22,22-29).
Tak powazna sankcja byla motywowana koniecznoscia ,,usuniecia
zla z Izraela’, co takze $wiadczy o jednoznacznej ocenie analizowanej
tematyki’.

Obraz prostytuujacej si¢ kobiety byl czesto wykorzystywany przez
prorokow. Stanowil on alegorie niewiernosci narodu izraelskiego wo-
bec przymierza zawartego z Panem Bogiem. Wskutek wiarolomstwa ow
niezwykly zwigzek malzenski (por. Oz 2,4; Ez 16,15-43) przestaje istniec.
Co zrozumiate, to nie Bdg jest inicjatorem tego zerwania, lecz On sam
wyciaga z tego konsekwencje®.

Nowy Testament nie tylko kontynuuje tradycje starotestamentalna,
ale tez rzuca nowe $wiatlo na jej interpretacje. Chrystus poglebia rozu-
mienie przykazania ,,Nie cudzol6z” i wzywa swoich stuchaczy do jego
interioryzacji (por. Mt 5,27-30). O negatywnej ocenie prostytucji $wiad-
czy takze scena spotkania Pana Jezusa z kobieta, ktorg przytapano na cu-
dzoldstwie. Chrystus, bedac Synem Boga bogatego w milto$¢ i milosier-
dzie, nie potepia jej. Kieruje jednak do niej znamienne stowa: ,,Idz, a od
tej chwili juz nie grzesz” (J 8,11), ktére stanowia jednoznaczng oceng jej
dotychczasowego sposobu postepowania.

7 Por. A. KowaLKIEWICZ-KULESZA, Cudzoléstwo i nierzgd w Starym Testamencie -
rekonesans badawczy, w: B. Plonka-Syroka, K. Marchel, A. Syroka (red.), Mifos¢ sprzedaj-
na, Wroctaw 2014, s. 45-46.

8 Por. J. GIBLET, P. GRELOT, Przymierze, w: X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii
biblijnej, Poznan 1994, s. 829-830.
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Przed oddawaniem si¢ rozwigztosci przestrzega takze sw. Pawel. Po-
lemizujac z korynckimi glosicielami absolutnej swobody obyczajow, kto-
rzy blednie rozumieli maksyme: ,Wszystko mi wolno’, przypomina, ze
cialo jest nie dla rozpusty, ale dla Pana. Jest bowiem ono $wiatynia Du-
cha Swietego i poprzez wlasciwe do niego odniesienie cztowiek moze
chwali¢ Boga (por. 1 Kor 6,12-20).

W podobnym tonie wypowiada si¢ cata Tradycja chrzescijanska.
Swiety Augustyn z Hippony (354-430) nazywat prostytucje sromota, do-
zwolonym przez prawo ziemskie bezwstydem i niekarang rozpusta’. Tym
samym ukazywatl pelng dezaprobate dla tego wystepku, ktory absolutnie
nie moze by¢ usprawiedliwiony u ludzi nieusilujacych opanowac swo-
ich zmystéw i pozadan'.

Niemal identyczne stanowisko reprezentuje $w. Tomasz z Akwinu,
cho¢ nie podejmuje analizy tego zagadnienia w sposdb bezposredni.
Jego poglady mozna jednak dostrzec, gdy odpowiada on na pytanie, czy
mozna dawac jalmuzne z nieuczciwego zysku. Akwinata uznaje za je-
den z rodzajéw takiego zysku ten, ktory otrzymuja kobiety uprawiajace
prostytucje. Samo otrzymanie go jako zaplaty nie jest niesprawiedliwe
i nieprawe. Prostytutki moga wigc go zatrzymac i dawac z niego jalmuz-
ne. Nie wolno im natomiast ,,z takiego dochodu sktada¢ ofiary lub da-
réw na oltarz, bo to wywotaloby wzburzenie i bytoby niezgodne z sza-
cunkiem dla miejsca $wigtego”''. Sama bowiem prostytucja jest czynem
hanbigcym i przeciwnym prawu Bozemu.

Chrzescijanska refleksja teologiczna i teologicznomoralna zawsze
oceniala prostytucje w sposob jednoznacznie negatywny. Niektorzy mys-
liciele (jak cho¢by wspomniani §w. Augustyn i §w. Tomasz) uznawali jed-
nak, ze wladze cywilne moga w pewnych warunkach tolerowac istnie-
nie tego zjawiska. Nie jest to jednak jakakolwiek préba usprawiedliwie-
nia prostytucji czy fagodzenia jej oceny moralnej'.

° Por. AUGUSTYN z HIPPONY, Paristwo Boze, t. 2, Poznan 1934, s. 393.

1 Por. ]. WICHROWICZ, Przypisywany Sw. Augustynowi i $w. Tomaszowi poglad na pro-
stytucje, ,Collectanea Theologica” 2(1983), s. 104.

' Tomasz z AKWINU, Summa teologiczna, t. 16, Londyn 1967, s. 162.

12 Por. C. WICHROWICZ, Przypisywany sw. Augustynowi..., dz. cyt., s. 103-105.
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Odpowiedzialnos¢ moralna os6b zaangazowanych
w prostytucje

Bernard Hiring twierdzi, Ze prostytucja jest najbardziej czci pozba-
wiajaca i najwicksze zgorszenie dajaca postacia nierzadu'®. Wina tego
wystepku spoczywa nie tylko na osobach prostytuujacych sie, lecz takze
na osobach je wykorzystujacych oraz organizujacych caly ten proceder.

Osoba korzystajaca z prostytucji i za nig placaca zaciaga ciezka wine
moralng wobec samej siebie. Czyn taki niszczy czystos¢, do ktorej zobo-
wigzuje ja chrzest, oraz jest zniewazaniem wlasnego ciata, bedacego swia-
tynig Ducha Swietego'*. Nalezy zauwazy¢, ze to przede wszystkim na ko-
rzystajacych z ustug prostytutek spoczywa ciezar odpowiedzialnosci za
istnienie i rozwdj analizowanego zjawiska. Znawcy tematu stwierdzaja,
ze osoba uczciwa nie ulega nawet najbardziej kuszacym reklamom. Do
prostytutek uczeszczaja ci, ktérzy w sposob swiadomy poszukuja grzesz-
nych przyjemnosci®.

Czyny prostytucji naruszaja takze godnos¢ osoby, ktora sie jej od-
daje. Staje si¢ bowiem ona przedmiotem przyjemnosci cielesnej drugie-
go czlowieka. Ma si¢ w takiej sytuacji do czynienia nie tylko z odwroé-
ceniem hierarchii warto$ci, ale tez z czyms$ znacznie gorszym. Wartosci
wyzsze takie jak czysto$¢ i wierno$¢ zostaja w tym wypadku podporzad-
kowane dobrom doczesnym. Takie zjawisko teologia moralna zwykta
okre$la¢ mianem podlosci moralnej. Jest ona najgrozniejszym zafatszo-
waniem w podejéciu do hierarchii wartosci, przez ktore czlowiek znie-
prawia swoje sumienie, postugujac si¢ warto$ciami wyzszymi lub nawet
najwyzszymi w celu osiagniecia wartosci nizszych.

Nalezy ponadto rozwazy¢ kwestie odpowiedzialnosci moralnej. Od-
dawanie si¢ prostytucji jest obiektywnie zawsze powaznym wykrocze-
niem moralnym, jesli chodzi o strone¢ przedmiotowa. Tak stanow-
cza ocena wyplywa zaréwno z prawa naturalnego, jak i z pozytywnego

' Por. B. HARING, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 3, Z mitosci ku mitosci. Teo-
logia moralna szczegétowa, Poznan 1963, s. 255.

4 Por. KKK 2355.

> Por. K. WISNIEWSKA-ROSZKOWSKA, Problemy..., dz. cyt., s. 74.
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prawa Bozego'®. Subiektywna odpowiedzialno$¢ moralna moze by¢ jed-
nak zredukowana, gdy dzialanie to jest motywowane silng presja spotecz-
ng lub jest efektem szantazu'’. Nalezy wzig¢ pod uwage ponadto fakt, ze
prostytucji oddaja si¢ czesto osoby infantylne, o zmiennym usposobie-
niu i przejawach histerycznych. Sg one nieprzystosowane do normalne-
go funkcjonowania w spoleczenstwie na skutek niewlasciwego wycho-
wania lub uprzednich zyciowych zawodow'®. Okoliczno$cia fagodzaca
ciezar odpowiedzialnosci moze by¢ takze skrajna nedza, czyli sytuacja,
w ktdrej osoba nie jest w stanie zaspokoi¢ najbardziej podstawowych po-
trzeb swoich i 0s6b najblizszych. Nie stanowi natomiast takiej okoliczno-
$ci che¢ uzyskania dodatkowego dochodu albo innych débr doczesnych,
takich jak bardziej prestizowe stanowisko czy rozwdj kariery zawodowe;.
Z taka sytuacjg ma sie do czynienia w przypadku coraz powszechniejsze-
go zjawiska sponsoringu, czyli podejmowania regularnych aktéw seksu-
alnych ze stalym partnerem w zamian za utrzymanie umozliwiajace zy-
cie na wzglednie wysokim poziomie'”.

Wspolzycie cielesne migdzy partnerami zostaje sprowadzone do po-
ziomu ustug handlowych. Akt seksualny zostaje pozbawiony swojego
znaczenia jednoczacego®, a najczesdciej takze i prokreacyjnego poprzez
to, ze stosowane jest jego ubezptodnienie przez uzycie chemicznych lub
mechanicznych $rodkéw antykoncepcyjnych.

Prostytucja powigzana jest najczedciej z sutenerstwem, czyli czerpa-
niem zyskéw z nierzadu innych os6b?'. Sposréd wszystkich oséb zaanga-
zowanych w proceder prostytucji wina moralna suteneréw jest najwiek-
sza. Wykorzystuja oni bowiem najczgsciej trudng sytuacje materialng lub
emocjonalng innych oséb i niejednokrotnie poprzez podstep zmuszaja
do $wiadczenia ustug seksualnych pod ich opieka. Teologowie moralisci

16 Por. S. WITEK, Duszpasterstwo w konfesjonale, Poznan 1988, s. 222.

17 Por. KKK 2355.

'8 Por. S. WITEK, Duszpasterstwo..., dz. cyt., s. 222.

1 Por. R. GARDIAN, Zjawisko sponsoringu jako forma prostytucji kobiecej, Krakow
2010, s. 115-120.

2 Por. S. OLEJNIK, Teologia moralna zycia spolecznego, Wloctawek 2000, s. 232.

2 Por. J. TROsKA, Moralnosé zycia plciowego, matzetiskiego i rodzinnego, Poznan
1994, s. 43.
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zgodnie stwierdzajg, ze w stosunku postepowania suteneréw nie ma ja-
kichkolwiek okolicznosci fagodzacych®. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze
podejmuja oni czesto dziatania majace zmniejszy¢ spoteczng wrazliwos¢
i ostabi¢ negatywna oceng zjawiska prostytucji. Stuzy temu chociazby
zmiana terminologii. Zamiast wyrazu ,,prostytutka” uzywa si¢ okreslen
typu ,profesjonalistka seksu”, co ma w podstepny sposdb sugerowac, ze
jest to zajecie szlachetne i bardziej godne uznania®.

Szczegdlna ztos¢ moralna jest zwigzana z aktami prostytucji z udzia-
fem dzieci i mlodziezy. W tym wypadku nalezy méwic nie tylko o wy-
kroczeniu przeciwko cnocie czystodci, ktora domaga si¢ poddania zadz
cielesnych panowaniu rozumu, lecz takze o jednoczesnym zgorszeniu*.
Takie akty pozostawiaja glebokie pietno na sferze psychicznej i duchowej
dziecka, co wymaga niejednokrotnie specjalistycznej pomocy ze strony
psychologdéw i duszpasterzy.

Opisane tu aspekty pozwalaja z cala pewnoscig uznac prostytucje za
dewiacje seksualng i umiescic ja w grupie dewiacji godzacych w perso-
nalistyczny charakter aktéw seksualnych®. Tak jednoznaczna ocena nie
jest jednakze domeng wytacznie katolickiej teologii moralnej. Omawiajac
zagadnienie prostytucji, Zbigniew Starowicz pisze: ,,Prostytucja zaprze-
cza osobowemu znaczeniu wigzi seksualnej; sprowadza «partneréw» do
roli rzeczy, sprzyja utrwaleniu negatywnych postaw i ocen drugiej plci,
pozostawia nastepstwa zaréwno wobec §wiadczacych tego rodzaju ustu-
gi, jak i ich klientow oraz klientek. Jednym z tych nastepstw jest urze-
czowienie cztowieka, postawa nieufnosci i dystansu wobec drugiej plci,
przekazywana potem swoim wlasnym dzieciom™*.

22 Por. S. OLEJNIK, Teologia moralna..., dz. cyt., s. 232; S. WITEK, Duszpasterstwo...,
dz. cyt.,s. 222.

» Por. G. CoNceTTI, Wspélczesna plaga prostytucji, ,LOsservatore Romano” (wyd.
polskie) 5(1995), s. 57.

* Por. KKK 2355.

» Por. T. ZADYKOWICZ, Dewiacje seksualne, w: J. Nagorny, M. Pokrywka (red.), Plcio-
wo$¢ ludzka w kontekscie mitosci. Przestanie moralne Kosciota, Lublin 2007, s. 253.

% Z. STAROWICZ, Seks nietypowy, Warszawa 1988, s. 114.
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Inne kwestie zwigzane z prostytucjg

Sama prostytucja, stanowiac powazny grzech przeciwko cnocie czy-
sto$ci, jak juz to zostalo zaznaczone, wiaze si¢ zawsze ze swej istoty z nie-
rzagdem lub cudzotéstwem. Nie sg to jednak jedyne wykroczenia moralne,
z ktérymi jest ona zwigzana w sposob bezposredni lub posredni. W tym
miejscu nalezy wymieni¢ inne grzechy, ktdre jej czesto towarzysza.

Rozroznia si¢ cztery podstawowe typy prostytucji: zensko-heterosek-
sualna, zensko-homoseksualna, mesko-heteroseksualna, mesko-homo-
seksualna. Nie ulega zadnej watpliwosci, ze najwigkszy zasieg ma prosty-
tucja zensko-heteroseksualna. Marginalnym zjawiskiem nie jest jednakze
tez prostytucja mesko-homoseksualna, ktéra przybiera formy coraz bar-
dziej zorganizowane”. Kazdy akt homoseksualny jest czynem grzesznym,
ktory wprost sprzeciwia si¢ prawu naturalnemu. W takim przypadku pro-
stytucja stanowi dewiacje naruszajacg nie tylko personalistyczny wymiar
plciowosci, lecz takze komplementarnos¢ pici.

Mozna zauwazy¢ takze zwigzek prostytucji z pornografiag. Wyda-
je sie, ze ma on charakter przyczynowo-skutkowy. Nie ulega watpliwo-
$ci, Ze rozwoj rynku pornograficznego, ktory nastepuje w ostatnich la-
tach i obejmuje takie $rodki spolecznego przekazu, jak prasa, telewizja
czy internet, przyczynia si¢ do uprzedmiotowienia osoby ludzkiej, w tym
przede wszystkim kobiety. To z kolei w prostej linii prowadzi do prostytu-
cji. Wedtug swiadectw ludzi powstajacych z grzesznych upadkow w sfe-
rze seksualnej ich dramat rozpoczynat sie wlasnie od siegniecia po tre-
$ci pornograficzne®.

Nie mozna nie wspomnie¢ takze o niektérych aspektach zdrowot-
nych zwigzanych z prostytucja. Trzeba w tym kontekscie méwi¢ o cho-
robach przenoszonych droga plciowa i o uzaleznieniach towarzyszacych
prostytucji. Zaréwno stare choroby weneryczne, czyli kita i rzezaczka, jak

7 Por. A. MARrcoL, Katolicka etyka..., dz. cyt., s. 159-160.

* Por. T. ZADYKOWICZ, Dewiacje..., dz. cyt., s. 252-253; P. H. KiENIEWICZ, Homosek-
sualizm, w: ]. Nagorny, M. Pokrywka (red.), Plciowos¢ ludzka..., dz. cyt., s. 216.

¥ Por. M. JEDRZEJKO, Jak (czy w ogéle mozna) zapobiega( prostytucji?, w: tenze (red.),
Prostytucja jako problem spoteczny, moralny i zdrowotny, Pultusk—Warszawa 2006, s. 122.
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i epidemia czaséw wspdlczesnych, czyli zarazenia wirusem HIV i AIDS
s3 najczesciej diagnozowane wsrdd oséb prostytuujacych sie™. Sg to nie-
zwykle powazne schorzenia. Nieleczone stanowig powazne zagrozenia dla
zycia cztowieka. Trzeba zatem zauwazy¢, ze czyny osob majacych udziat
w prostytucji stanowig nie tylko naruszenie przykazania ,,Nie cudzoldz”.
Moga by¢ one wykroczeniem takze przeciw pigtemu przykazaniu ,,Nie
zabijaj”. Stanowig bowiem bezposrednie niebezpieczenstwo zaréwno dla
0sob prostytuujacych sig, jak i z prostytucji korzystajacych. Szczegélna
zfo$¢ moralna towarzyszy czynom, ktére sa podejmowane przez osoby
majace $wiadomos¢ swojej choroby. Takie dzialanie stanowi pogwalce-
nie najbardziej podstawowych aspektow mitosci blizniego.

Prostytucji towarzysza takze rézne formy uzaleznien. W grupie oséb
prostytuujacych sie czesto mozna stwierdzi¢ uzywanie narkotykéw i alko-
holu jako dodatkéw do wspdlzycia fizycznego. Jest to zwigzane z faktem,
ze nierzadko rynek ustug seksualnych i handel narkotykami jest dome-
ng tych samych grup o charakterze przestepczym. Czgs¢ mtodocianych
narkomandéw wkracza za$ na droge prostytucji po to, aby zarobi¢ na ko-
lejne dawki substancji psychoaktywnych®.

k %k %k

Jak wida¢, zjawisko prostytucji jest wieloaspektowe, a jego ocena mo-
ralna niezwykle ztozona. Stanowi problem moralny, zdrowotny i spolecz-
ny, a jego rozwiazanie wymaga harmonijnej wspolpracy duszpasterzy,
pracownikéw socjalnych, pedagogdéw, psychologéw i lekarzy.

Kosciot stara si¢ na miare wlasnych mozliwosci wlaczy¢ w dziata-
nia majace na celu przezwycig¢zenie tego zjawiska lub przynajmniej zmi-
nimalizowanie jego skali. Stuzy temu nie tylko nauczanie moralne, ale
i konkretne formy zaangazowania na rzecz os6b uwiklanych w dramat
prostytucji. W stuzbe te wlaczajg si¢ prowadzone przez Kosciét osrodki

3 Por. B. SpiLa, Aspekty zdrowotne i psychiczne prostytucji ze szczegdlnym uwzglednie-
niem nieletnich, w: M. Jedrzejko (red.), Prostytucja jako problem spoleczny..., dz. cyt., s. 76.
31 Por. tamze, s. 80-82.
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zdrowia, szkoly i uczelnie. Nalezy pamietac, zZe charyzmatem wielu zgro-
madzen zakonnych, szczegélnie zenskich jest opieka nad kobietami,
ktére w swoim zyciu pobtadzily®>. Nie do przecenienia jest takze rola in-
nych organizacji inspirowanych Chrystusowymi stowami: ,,I ja ciebie nie
potepiam. Idz, a od tej chwili juz nie grzesz” (J 8,11).
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MPABOCJIABVE HA PACIMYTbE

Mpobnembl npuHaTusa Ceatoro n Benunkoro Cobopa
MpaBocnaeHon Llepkau Ha Kpute (2016)

PRAWOSLAWIE NA ROZDROZU

Problemy na drodze recepcji Swietego i Wielkiego
Soboru Kosciota prawostawnego na Krecie (2016)

ORTHODOXY AT A CROSSROADS

Problems with Reception of the Holy and Great Council
of the Orthodox Church (Crete, 2016)

Abstrakt

W dniach 18-26 czerwca 2016 roku w Akademii Prawostawnej w Kolym-
bari na Krecie odby! sie Swiety i Wielki Sobér Ko$ciota prawostawnego,
ktory wywotat zréznicowane reakcje w $wiecie prawostawnym. Celem
niniejszego opracowania jest przyblizenie procesu recepcji Kreteniskiego
Soboru w $wiecie prawostawnym. Prezentowany temat zostanie rozwi-
niety w trzech czesciach: (1) Sobdr na Krecie (2016): prezentacja ogdlna;
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(2) Reakcje w fonie prawostawia na Swiety i Wielki Sobér; (3) Powody roz-
biezno$ci w ocenie Kreteniskiego Soboru.

Stowa kluczowe: Ko$ciot prawostawny, Sobor Wszechprawostawny na Kre-
cie, Swiety i Wielki Sobér Kosciola prawostawnego, recepcja

Abstract

On 18th-26th of June, 2016, the Orthodox Church held her Holy and Great
Council at the Orthodox Academy in Kolymbari on Crete. The Council
woke various reactions in the Orthodox world. The author of this essay
wishes to acquaint the reader with the process of reception of the Crete
Council in the Orthodox world. The topic has been presented in three
parts: 1/ The Council on Crete (2016): general presentation; 2/ Reactions
in the Orthodox Church to the Holy and Great Council; 3/ Reasons of
divergence in evaluation of the Crete Council.

Keywords: Orthodox Church, Pan-orthodox Council in Crete, Holy and
Great Council of the Orthodox Church, reception

18-26 mronsa 2016 rona B I[TpaBociaBHoit akafemMuy B Konmumbapu Ha
Kpure cocrosincss Cesitoit u Benukuit Cobop IIpaBocnasnoii Llepksu,
BBI3BABILNII HEOTHO3HAYHbIE peaKUMy B IpaBoci1aBHOM Mupe. OgHu
Ha3bIBAIOT 3TO cobpanme «CBATHIM 1 Benmukum» nm «BcenpasBocnas-
HbIM» CO60pOM, IpyTHe pacCMaTPUBAIOT 3TO COOBITHE JIVIIID KaK «IIOf-
TOTOBUTENbHYIO BCTpeUy» Ha Iy TH K «ICTMHHOMY» BcenpaBociaBHOMY
Cob6opy. B cBA3M ¢ 9TMM BO3HMKaeT BOIPOC: YTO MIMEHHO IIPON3O0IIIO
BO BpeMs atoro cobpanus IlpaBocnasHoit Ilepksu Ha Kpure? KakoBo
oTHolIeHMe oMecTHBIX [IpaBocnaBubix llepkseit k CBATOMY M Benu-
koMy Co6opy 2016 roga? KakoBbI IpUYMHBI PACXOXK/EHNA BO MHEHMAX
B otHomeHnnn Kpurckoro Cobopa B mpaBOCTaBHOM MUpe?

YunTeIBas IIOCTaBIeHHBIE BOIIPOCHI, IIPeACTaB/IeHHAsA TeMa OyzieT
usjnoxkeHa B Tpex vactax: (1) Kpurckuit Co6op (2016): obuas npeseH-
tanys; (2) Peakuyn B mpaBociaBHOM Mype Ha Csstoit n Benmkmnit Co-
60p; (3) IIpuunnel pacxoxaenui B orjenke Kpurckoro Cobopa.
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1. Kputckum Cobop (2016): obwiasn npeseHTaums

OxoH4YaTenbHOE peleHue o co3biBe BeenpasBocnaBHoro Co6opa
610 IpUHATO BO BpeMms Cobpannus (Cunakcsr) [Tpencrosteneit [Tpa-
BociaBHbIX [lepkseit 21-28 suBaps 2016 roga B lllam6e3u’. beito pe-
meHo, 4to Castoit u Benukuit Co6op IpaBocnasHoit Llepksu npoiiger
16-27 utonsa 2016 roga Ha Kpurte. boin yrBepxaen Peziamenm opzanu-
sayuu u pabomut Cesamozo u Benukozo Cobopa Ilpasocnasroii Llepksu®.
Beio perreno, uto Co6op 3aitMeTcsi pacCMOTPEHMeM ILeCTY TeM, TI0f-
TOTOBJIEHHBIX U NPUHATHIX B IIpoliecce IOATOTOBKN. Bbll yupex/en
BcemnpaBocnasHblit cekpetapuar Cssitoro u Benmkoro Co6opa ITpaso-
cnaBHoit Llepksu®. 20 mapra 2016 roga Beenenckmit narpuapx Bapdo-
nomert I uspan mocnanme, B KOTOpoM 0GUIMAIbHO OOBSBIT O pelle-
Hum cospiBa Cobopa.

HecMoTps Ha BospaskeHMs CO CTOPOHBI HeKOTOPhIX [IpaBociaBHbIX
Ilepxseit, Csaroit u Bennkuit Co6op mpomen 18-26 mrons 2016 roga

' 06 ucropun noxrorosku k Cobopy cm. T. KALuzNY, Kosciol prawostawny na
drodze do Swigtego i Wielkiego Soboru, B: T. Kaluzny, Z. J. Kijas (pen.), Przed Soborem
Wszechprawostawnym, Krakéw 2016, c. 119-149; V. Ion1Ta, Towards the Holy and Great
Synod of the Orthodox Church. The Decisions of the Pan-Orthodox Meetings since 1923 un-
til 2009, Basel 2014; A. KaLL1s, Auf dem Weg zu einem Heiligen und Grofsen Konzil, Miin-
ster 2013; HILARION (ALFEYEV), Le saint et grand concile de I'Eglise orthodoxe, ,,Irénikon”
84 (2011), Ne 2-3, c. 203-244; T. Karuzny, Nowy sobor ogélnoprawostawny. Natura, histo-
ria przygotowan, tematyka, Krakow 2008.

? Cwm. Peznamenm opeanusayuu u pabomuvt Ceamozo u Benukozo Cobopa IIpasocnas-
noti Lepxeu (LLlam6e3n, 27 suBaps 2016), https://mospat.ru/ru/2016/01/28/news127391/
(22.06.2017). DroT pernmaMeHT He ObII MOANNCAH MPECTABUTEIAMM AHTHOXMIICKON
IMTarpuapxun.

3 Cm. Communiqué de la synaxe des primats des Eglises orthodoxes @ Chambésy,
21-28 janvier 2016, https://www.orthodoxie.com/communique-de-la-synaxe-des-primats-
des-eglises-orthodoxes-chambesy-21-28-janvier-2016/ (11.04.2016); J. BETLEjKO, Swigty
i Wielki Sobér Cerkwi Prawostawnej, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 33 (2017), Ne 1,
s.65. BbI10 pemieHo, 4To oduuaabHeIMK A3bIKaMy Kpyrckoro Cob6opa Oy T aHIIMIICKII,
(dpaHIy3cKuit, rpedecKuii 1 pyccKuil.

* Cwm. Encyclique patriarcale et synodale au sujet de la convocation du saint et grand
Concile de I'Eglise orthodoxe, 21 mars 2016, https://www.orthodoxie.com/encyclique-
patriarcale-et-syodale-au-sujet-de-la-convocation-du-saint-et-grand-concile-de-leglise-
orthodoxe/ (11.04.2016).
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B IIpaBocmaBHoI akagemyn Ha Kpure’. TopxecTBeHHBIE 60TOCTYKEeHN
ObIIM coBeplleHBI B VIpak/noHe: BeuepHee 60roCIy>KeHue B cy660Ty
(18 wrons 2016 ropma), HakaHyHe Top>kecTBa ComectBusa Casartoro [lyxa
B Cob6ope CB. Tuta, a Takxe boskecTBeHHas TMTYpPrus Ha ey
IeHb, B BOCKpeceHbe, B fieHb ComectBusA CAToro Jlyxa Ha alloCTO/NIOB
(19 urons 2016 ropa) B xpame CB. MuHa. B monepenpHuk, 20 utons 2016
rofia COCTOANOCH OTKpbITHE paboT Cobopa’. ITocie momynHs 3a 3aKpbI-
TBHIMM [iBepsiMM OblTa HadaTa paboTa HaJ| IPOEKTaMy COOOPHBIX HOKY-
MEHTOB, IIPOJIOJDKABIIAACA O yTpeHHein ceccum 25 mionsa 2016 ropa.
B cy660Ty mocie monyaH:A cOCTOANACD 3aKmounTeNnbHasA ceccus Cob6o-
pa. B Bockpecenbe, 26 nroHs 2016 ropa, 6p1a coBepiiena boxxecteH-
Has IUTyprus Ha okoH4aHMe Cobopa.

B Co6ope yuyacTBoBano 10 n3 14 momectHbix IIpaBocIaBHBIX
LlepkBeil, TOBCEMECTHO CYMTAIOUINXCA CETOTHA aBTOKe(aTbHBIMMI,
a IMEHHO (COITIaCHO OYepeTHOCTY, IIPUHATON B iuntuxax Koncranru-
HonoA): KoncTanTrHONOMbCKNIL, ATTeKcaHApuIicKuii, Vepycammcknii,
Cep6cknit, Pympbracknii [Tarpuapxarsl, a Takxe aBTokedanpuble [lepksu
Kunpa, Ipeunn, An6annu, I[Tonsum, Yexun u Croakun’. B Cobope He
IIPVHSIN YYaCTVA Jiefleralinyl YeThIpeX aBToKedanbHbIX [IpaBociaBHBIX

5 Jlemeramyu MOMeCTHBIX IIpaBOCIaBHBIX LlepkBeit mpubsiin Ha Kput 16 mions
2016 ropa. Ha cepyroumit nens (17 mions 2016 I.) coCTOsIach BCTpeya MpecTosTeNneit
Hepkseit (Manaa Cunakca), yqacTBymomux B Co6ope, na KOTOpOii 6bIT PACCMOTPEH TeKCT
«OxpyskHoro nocmanusi» Cearoro u Benukoro Co6opa. Cm. J. BETLEKO, Swigty i Wielki
Sobér Cerkwi Prawostawnej, op. cit., c. 68-71.

¢ Ha oTKpBITUM 1 Ha 3aK/TI04NTeNbHOI ceccuyt Kpurckoro Cobopa 6butu mpuralie-
HBI HelIpaBOC/TaBHbIe HAOMIOJATe/NN, a TaKXKe NPeJCTaBUTEIN CPEACTB MaCCOBOIL
nHpopmaryn.

7 TIpaBocmaBHble LlepkBu ObIIN IIpecTaBleHbl Ha Kpute — cornacHo pereHmaM,
IIPUHATBHIM Ha cobpannu npepcrosTeneit [IpaBocnasubix Iepkseit B Mapre 2014 roxa
U BHECEHHBIM B Pezniamenme Cobopa — 24 apxuepesMy B KadecTBe IOTHONPABHBIX Y/le-
HoB Cobopa, pacronarast Ipu 9TOM TOIBKO OFHIUM ro70CoM. LIepKBH, y KOTOPBIX He ObIIO
TAKOTO KOJIMYECTBA IICKOIOB, MOITIN OTIPaB/ATh Ha COOOp BCEX CBOMX €MUCKOIOB.
B utore 8 Kpurckom Cobope yyacTBoBaso 163 emuckomna aBTokedanbHbix IIpaBocias-
ubix Lepxseit. CM. Peenamenm opeanusavuu u pabomuvt Césmozo u Benukozo Cobopa...,
op. cit., cratbs 3; R. PERSA, The Canonical Tradition of the Orthodox Church and the Holy
and Great Council: between Reception and Rejection, ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai -
Theologia Orthodoxa” 62 (2017), Ne 1, c. 49-50.
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Llepkseii (COI/TaCHO XPOHOIOTYI IPUHSATUSA PEIIEHNUT I10 STOMY BOIIPO-
cy): bonrapun, AnTroxun, I[pysun n Poccun®.

Bo Bpems 3aceganuit Co6opa Ha Kpure 6111 pacCMOTPEHBI U TIPK-
HATBI ITOC/Ie HeOOIbIINX M3MEHEHNUI MeCTb OCHOBHBIX JJOKYMEHTOB:
1) Muccus IIpasocnasroti Llepxeu 6 cospementom mupe. Bxnao ITpaso-
cnasHoti Llepxeu 6 docmuderue Mupa, cnpasednusocmu, c60600ot, 6pam-
cmea u 10061 MeH0y HAPOOAMU U ycmpareHue pacosoil U nPpouux Ouc-
kpumunayuw’; 2) Ilpasocnasnas ouacnopa'’; 3) AemoHomus u cnoco6
eé npososenawenus’'; 4) Tauncmeo b6paxa u npenamcmeus k Hemy';
5) Bascrocmv nocma u ezo cobnoderue ceecooHs"; 6) Omuowenus Ilpa-
socnasHoil Llepkeu ¢ ocmanvoim xpucmuanckum mupom™. Hapany
¢ ImecThio TeMatndeckumu Tekctamu, Kpurckuit Cobop npunsn Iocna-
Hue Ceamoeo u Benukozo Cobopa Ipasocnasroii Llepksu® u OxpyscHoe

8 Cm. T. BARNAS, Le Saint et Grand Concile de l’Eglise orthodoxe, Creéte, juin 2016,
»Irénikon” 89 (2016), Ne 2-4, c. 252-255.

° Cwm. Caaroit u Benuxnit Co6op ITpaBocnasroit Hepxsu, Muccus ITpasocnasHoi
Lepksu 6 cospementiom mupe. Bxnao IIpasocnasroti Llepkeu 6 docmudicerue mupa, cnpa-
sednusocmu, c60000bl, Opamcmea u 068U Mmexdy Hapodamu u ycmpareHue pacosoi
u npouux ouckpumurayuu [Kommm6apu, 2016], https://www.holycouncil.org/-/mission-
orthodox-church-todays-world?inheritRedirect=true (11.09.2017).

1" Cm. Caroit u Bemmkuit Co6op IlpaBocnasroit Llepksu, IIpasocnasHas ouacno-
pa [Komumbapn, 2016], https://www.holycouncil.org/-/diaspora? inheritRedirect=true
(12.09.2017).

"' Cm. Cssaroit u Benuknit Co6op IIpaBocnasnoit Llepksu, Asmornomus u cno-
co6 eé npososenawenus [Komumbapu, 2016], https://www.holycouncil.org/-/autono-
my?inheritRedirect=true (12.09.2017).

12 Cum. Cssroit u Benuknit Co6op ITpaBocnasHoit Llepksu, Tauncmeo 6pa-
ka u npenamcmeus k Hemy [Konmumbapu, 2016], https://www.holycouncil.org/-/
marriage?inheritRedirect=true (12.09.2017).

3 Cm. Caaroit u Benuxuit Co6op Ilpasocnasroit Llepksu, Baxnocmp no-
cma u ezo cobnoderue cecoous [Kommmbapu, 2016], https://www.holycouncil.org/-/
fasting?inheritRedirect=true (12.09.2017).

4 Cwm. Caaroit u Bennkuit Co6op IlpaBocnasnoit Llepksu, OmHnouerus ITpaso-
cnasnoil Lepxeéu ¢ ocmanvrvim xpucmuarckum mupom [Kommmbapu, 2016], https://www.
holycouncil.org/-/rest-of-christian-world?inheritRedirect=true (12.09.2017).

5 Cm. Cssroit u Benmuknit Co6op IlpaBocnasuoit Lepksnu, [locnanue Cesmozo
u Benuxozo Cobopa Ilpasocnastoii Llepxeu [Konumbapu, 2016], https://www.holycouncil.
org/-/message?inheritRedirect=true (12.09.2017).
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nocnauue'®. B mocnegHeM TeKcTe, B YaCTHOCTY, ObIIO CPOPMYIMPOBAHO
IIOCTAHOBJICHNE CO3BbIBA TAKMX COOOPHBIX COOPAHMII PeryIsIpHO, KaX-
Ible HECKOIBKO J1eTY.

2. Kputnyeckue peakumu B NpaBoCnaBHOM MUpe
Ha CeaTton n Benuknin Cobop

Kpurckuit Co60p BbI3Baj B IPaBOCTTABHOM MIUpe JiBe IPOTUBOIO-
JIOXKHbIE PeaKIN: IONOXNUTeIbHbIe 1 HeraTuBHble. Ocob0e 3HaueHue
1 mpolecca NpuHATUA 9T0oro Cob60opa UMEIT KpUTUIECKIe Tooca
IIpaBocnaBHbIX LlepkBeli, KOTOpble OTKa3amuCh OT Y4acTHA B 3acefa-
Husix Cobopa.

C odurnmanpHoit KputuKoii 6ygyiero Co6opa Ha Kpure nepsoii Bbl-
crynmna bonrapckas [IpaBocnaBHas Lepkosb. CeAmeHHbIT CHHOL 9TOM
Llepxsu Ha 3aceganny 1 mon: 2016 roa IpuHAN peleHne 06 0OTKase OT
yuactus B Cobope, IpeyIoxKIB ITepeHecT ero Ha 6oree O3Hee Bpe-
ms'®. bonrapckas [IpaBocnaBHas LepkoBb Taxoke OfHOI 113 IIePBbIX BbI-
CTyIWIa C KpUTHKOI cobpanns Ha Kpure. Ha sacemannu 15 Hos16ps1 2016
ropa Ceamennslit Cunop bonrapckoii IIpaBocnaBroii Llepksu npuHsAn
pellieHne, KOTOpoe OBUIO ONYOINKOBAHO B BUJie OIpefieieHns 29 HOsl-
6pst 2016 ropa, cornacHo kotopomy Kpurckuit Co6op He sBIsgeTCSA HU
BenmukumM, au CBATHIM, HU BeenpaBocnaBHBIM. B mepBylo ouepenb aTo
cremyeT u3 oTcyTcTBUM Ha Kpute HekoTopbIx aBTOKedanbHbIx [IpaBo-
cmaBHBIX LlepKBeii, a TakK)Ke 3aMeYaHUI K COfleP>KaHNIO IIPUHATBIX TaM
TOKYMEHTOB, KOTOPbI€e, II0 MHeHMIO 4ieHoB CMHOfa, cofep>KaT MaTe-
pyasIbl, HECOOTBETCTBYIOLLNE IPABOCTAaBHOMY YYEHMIO, JOTMATNYeCKOM
u KaHOHMYecKon Tpapmmueit ITpaBocnasroit Llepksu. Ilpexxae Bcero

' Cwm. Caaroit u Bemmkuit Co6op ITpaBocnasroit Llepksu, OxpysiHoe nocnanue
[Komm6apn, 2016], https://www.holycouncil.org/-/encyclical-holy-council?inheritRedi-
rect=true (12.09.2017).

17 Cm. Casaroit u Bemmkuit Co6op IlpaBocnasroit Llepksu, Oxpyscioe nocnatue
[Komumbap, 2016], op. cit., Ne 1.

8 Cwm. Pewenue na Ce. Cunod om 1 wonu 2016 . omuocro Beenpasocnasuus Co6op
(16-26 10nu 2016 2., 0-8 Kpum), http://bg-patrarshia.bg/news.php?id=205494 (27.06.2017).
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9TO KacaeTca fokyMmeHTa Omnowenus IIpasocnasnoii Lepxeu c ocmartp-
HbIM XPUCUAHCKUM Mupom’™.

K Bonrapckoii IIpaBocnaBHoit LlepkBu BCKOpe NMpUCOENMHNICA
Ipexo-IIpaBocnasubiii [laTprapxaT AHTHMOXMY, KOTOPBIN 6 M0HA 2016
rofia IOCTaHOBUJI, YTO He OTIPABUT CBOIO feneranyio Ha CsAToll u Be-
nuknit Co6op. B o6ocHoBaHuu cBoero pertenusi CsitneHHbI CHUHOT,
AnTtnoxmiickoi llepkBu ykasas, B 49aCTHOCTH, OTCYTCTBME IIPaBOCTIaB-
HOTO KOHCEHCYCa B OTHOIIEHNY TOBECTKY IHA M perIaMeHTa 3aceaHuil
Kputckoro Co6opa, a Taxoke Ha HepelleHHbI KOHPINKT AHTHOXUIICKO-
ro u Vepycanumckoro IlaTpuapxaToB 1o BOIPOCY IOPUCAUKIINY TIpa-
BocnmaBHBIX Karapa Ha ApasuiickoM nomyoctpose®. Ilocime okoHua-
uust Kpurckoro Cobopa Casennsiit CuHon AnTroxumitckoit Llepksu
27 mions 2016 rozia ony6/1MKOBaI CIeIanbHOe 3asB/IeHNe, B KOTOPOM
yTBepKaeTcs, 4TO OH He cunTaeT cobpanne Ha Kpure «CBaTbiM 11 Be-
mukuM Co60pom», a ero peliteHNs1 00513aTe/IbHBIMMU Ji/151 BCETO IIPaBOC/Ia-
Bus. B o6ocHoBaHMY Takoit oneHkn Co60pa yKa3bIBaeTCsl, B YaCTHOCTH,
Ha oTcyTcTBMe Ha Kpure HekoTOpBIX aBTOKe(danbHbIX [IpaBocmaBHBIX
Llepxseli, cOMHeHMe B OTHOLIEH)E COleP>KaHMA HEKOTOPBIX TOKYMEH-
TOB U OTCYTCTBMA B NoBecTke fHA Cobopa TeM, KOTopble AHTIOXMII-
ckas [IpaBocnaBHas I]epkoBb cuntaeT Harbosee BaXXHBIMM (Ka/leHAAph,
OUNTUXY, aBTOKedamms).

HeraTtnsHy1o nosuuuio o orHomenno k Kpurckomy Cobopy 3ansn
taroke [pysnuckuit marpuapxat. [lepen nauanmom Cobopa CBAleHHBIN
Cunop Ipysunckoit lepksu 25 maa 2016 roga 3asgBUI 0 BO3pasKeHN-
AX K IPOEKTaM COOOPHBIX IOKYMEHTOB, KacaloIIXCsl TAMHCTBA Opaka,
MUCCHM ITpaBOCIaBysA ¥ oTHoMeHmit [IpaBocnasHoit Lepksu ¢ apyrumu

19 CM. Prise de position du Saint-Synode de I'Eglise orthodoxe de Bulgaire sur la Con-
cile de Créte et le texte ,,Les relations de l’Eglise orthodoxe avec le reste du monde chrétien”,
Hlstina” 62 (2017), Ne 1, ¢. 87-92.

2 Cwm. 3asenenue cexpemapuama Cesujernrozo Cunoda Anmuoxuiickoii Llepkeu,
Banamanp (JIuan), 6 urons 2016 r., http://www.pravoslavie.ru/94071.html (27.06.2017);
H. Kasapsis, BeenpasgocnasHwiil cobop: opmuposariie Ho80il npasocniasHoil 2e0nonumuKi,
»locymapcrso, penurns, lepkosb B Poccuu 1 3a pybesxom” (2016), Ne 1 (34), c. 118-120.

2 Cwm. Déclaration du secrétariat du Saint-Synode d’Antioche, Balamand 27 Juin 2016,
»stina” 62 (2017), Ne 1, c. 82-87.
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xpuctuaHamu. B cBasu ¢ atum 10 utonsa 2016 roga Ipysunckas IIpaso-
crmaBHas llepkoBb IPUHSAIA pellleHNe He yY4acTBOBATh B OyxymeM Bce-
npaBocimaBHoM Co6ope, 06paTuB Ipy 9TOM BHIMAaHUE Ha HepeIleHHBII
KOHQ/IMKT MeXy AHTMOXUIICKON 1 Anlekcanppuiickoit [IpaBocaBHoM
IlepkoBbIo, peneHN1 HeKOTOPbIX LlepkBeit 06 oTkase oT yyactus B Co-
6ope 1 yaneHue 13 IMepedHs COOOPHBIX TeM BaXKHOTO Ajst [py3nHCKoit
[TpaBocnaBHoit LlepkBu Bonpoca puntuxos®. [pysunckas IIpaBocnas-
Hast LlepkoBb, cormacHo pemennio Casienroro CuHopa ot 22 nekadpst
2016 ropa, Tak)Ke OTKa3anach Mpu3HaTh cobpanue Ha Kpure Bcenpaso-
CTIaBHBIM, IIOCKO/IBbKY B €0 3aCeaHMAX He IIPUHANN yIacTIe YeThIpe aB-
tokedanpuble [TpaBocnaBubie Llepksu. Kpome Toro, B mporiecce mop-
TOTOBKU 1 BO BpeMs 3acefaHuit Cobopa, o MHeHNI0 WieHoB CHHOfA,
ObIT HAapyILIeH IPUHIINAI KOHCEHCYCa, KOTOPBIN TpebyeT BCeoObIIero co-
I7IaCKsI IIPU PAaCCMOTPEHNUY BOIIPOCOB 1 €AVHOIIACHOTO IIPUHATH pe-
mweHuit. B pesynprare nocranosnenus Kpurckoro Co6opa He ABIAIOT-
cst o6s3arenbHbIMK s [pysunckoit Llepksu®.

Cpenu Llepkseit, 0CTAIOIMXCS B ONIIO3UIUY B OTHOLIeHM Kpurc-
koro Cobopa, okasanca takxe MockoBckuit [TaTpuapxar. Apxu-
eperickuit Co6op atoit llepksu Ha 3acemanum 2-3 despansa 2016 roga
IIOJTHOCTBIO OZOOPUT IIPOEKThI JOKYMeHTOB fiyist CBsiToro u Bemnkoro
Cobopa*. Tem He MeHee, OCIe 00BABICHNA 00 OTKa3e y4acTBOBATH
BO BcenpaBocimaBuom Cobope Ilarpuapxaros Bomrapun, Antoxnn,
Ipysun u Cepbun, Camennsiii Cunon Mockosckoro ITarpuapxara
13 nronsa 2016 roga npuHaAn pemenne o6 orkase Pycckoit ITpaso-
crnaHolt Llepksu ot yyactus B Cobope”. B pesynbrate MocCKOBCKuit

2 Cwm. IIpomoxon 3acedanus Cesuennozo Cunooa Ipysunckoii IIpasocnasnoii Llepxeu
om 10 utors 2016 200a, http://sobor2016.patriarcha.ru/db/text/4536129.html (19.07.2017).

2 Cwm. Prise de position du Saint-Synode de I'Eglise orthodoxe de Géorgie sur le Concile
de Créte [22 décembre 2016], ,,Istina” 62 (2017), Ne 1, s. 92-93.

# Cm. ITocmanosnenus OceAuernozo Apxuepetickozo Cobopa Pyccxoii ITpasocnas-
noti Lepxeu (2-3 pespans 2016 200a), Ne 3, http://www.patriarchia.ru/db/text/4367700.
html (27.06.2017).

» CMm. O cumyayuu, 803Huxutell 6 ces3u ¢ omxasom psioa IHomecmmuvix IIpasocnas-
noix Lepkeeii om yuacmus 6 Cesmom u Benuxom Cobope Ipasocnaenoii Llepxeu. [Jo-
Kymenm npunam Ha sacedanuu Cesuyenrozo Curnoda [Pycckoii ITpasocnasnoii Lepkeu]
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ITaTpnapxar, cornacHo pemennuto CaamenHoro CuHopa ot 15 mtorna 2016
rofia, yrBepxaaet, 4to Kpurcknit Co60p He MMeN BCepaBOCTaBHOTO
XapakTepa U TaKuM 00pa3oM NPUHATHIE HA HEM JOKYMEHTHI He OTpa-
JKAIOT MTO3VIIMM BCETO IPAaBOCTABIA™.

Omnmosunus o orHomennio Kk Kpurckomy Cobopy nmena mecto
He TOJIBKO CO CTOpOHBI LlepKBeit, KOTOpble 0TKa3al/Ch IPUHATH B HEM
ydacTue, HO 1 BHyTpu LlepKBeit, KOTOpbIe y4acTBOBA/IM B ero pabore.

Tak, nanpumep, Cep6ckuii ITarpnapx 9 nrons 2016 roma oTkasancs
ot y4acTtusi cBoeii feneranyu B Kpurckom Co6ope, BBIIBUHYB psifi BO3pa-
YKEHWI TI0 JaHHOMY BOIIpoCy?’. OfHaKO HECKOJIBKO JHeI CITYCTs, 15 MIoH:
2016 1., Camennbiit Cunon Cep6ckoit IlpaBocnaBroit llepksu npu-
HSI peltieHne 06 yqactuu fenerannu stoit Llepksu B Co6ope®. B cBoro
ouepenb Ceamennslit Cunop, Pymbinckoni I[IpaBociaBroit Ilepksu Ha
3acemannn 29 okta6ps 2016 roma momoxuTenbHo onerna Kpurckmit
Cob6op u npuHsATHIe Ha HeM HOKyMeHTHI”. Ha 3acemanum 16 mexabps
2016 roga Cunop obpatun BHuMaHue Ha Kputuky Kpurckoro Cobopa

om 13 urons 2016 200a (cypran Ne 40), http://www.patriarchia.ru/db/text/4538241.html
(27.06.2017). Panee, 3 utons 2016 roga, B KOHTEKCTE BbIJBUTAEMbIX HexoTopbiMu ITpa-
BocnaBHbIMM LlepkBsimu Bozpaxxenuit mpotus Kpurckoro Cobopa, Casimennsiit Cunop,
Pyccxoit IIpaBocnasroit LlepkBu IpeaioxXni NpoBecTu SKCTpenHoe BeenpasociasHoe
npenco6opHOe COBElaHMe /I PACCMOTPeHNs Cnoxusierica cutyanun. Cm. 2Kypra-
vt 3acedanust Cesiuennozo Cunoda om 3 urons 2016 200a, http://www.patriarchia.ru/db/
text/4486294.html (27.06.2017).

% Cm. Onpedenenus Cesujennozo Cunoda [Pycckoii IIpasocnaenoti Llepkeu], 15 mions
2016 1., >)xypHan Ne 48, ,,)Kypuan Mockosckoit ITarpuapxun” (2016), Ne 8, c. 7.

¥ Cwm. Cepockas IIpasocnasnas Llepxosv npednazaem omnoxums Bcenpasocnas-
ot Cobop, Benrpap, 9 urons 2016 r., http://www.pravoslavie.ru/94118 . html (27.06.2017).

» Cwm. Heneeauus Cepbcxkoit Ilpasocnasnoii Llepxeu noedem na Kpum, 1o moxcem
nokunymo Cobop, Benrpan, 15 uions 2016 r., http://www.pravoslavie.ru/94328.html
(27.06.2017).

» Cwm. Conclusions of the Holy Synod regarding the proceedings and the decisions of the
Holy and Great Council of the Orthodox Church (Crete, 16-26 June 2016), http://basilica.
ro/en/conclusions-of-the-holy-synod-regarding-the-proceedings-and-the-decisions-of-
the-holy-and-great-council-of-the-orthodox-church-crete-16-26-june-2016/ (27.06.2017);
Ceauennoiti Curnod Pym. I1L] npunumaem k céedeHuro Kpumckue 00KymeHmol, http://www.
odigitria.by/2016/12/08/svyashhennyj-sinod-rum-pc-prinimaet-k-svedeniyu-kritskie-
dokumenty/ (27.06.2017).
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BHYTpU Pymbrrckoit ITpaBocnaBroit LlepkBu®. PacxokieHme BO B3I/IA-
nax B otHoueHny Kpurckoro Cobopa Taxke oTMedaeTcs B J/IaicKoit
IIpaBocnaBHoilt Llepksu. Xotsa ata LlepkoBb yuacTBOBana B Kpurckom
Cobope, ocrie ero 3aBepuIeHNS HEKOTOPbIe IPeICTaBUTENIN IPedIecKo-
rO JYXOBEHCTBA HAYajIM OTKPBITO KPUTUKOBATD MPOLEAYPYy U HOKY-
MeHTbI 3Toro Cobopa. B cBs3u ¢ atum 18 Hos16ps 2016 ropa marpuapx
Koncrantnnononsa Bapdonomeit HanpaBuI mucbMo raBe JJIIaficKoi
ITpaBocnasHoil1 Llepksu apxuenuckony VepoHumy, B KOTOPOM BbIpasuiI
CBO€ HEJOBOIbCTBO MOOOHBIMY elicTBMAMMI. bosee Toro, marpuapx
Bapdonomeit morpe6oBan oT apxuenyuckona VepoHuma IpuHATH MepPbI
B OTHOLIEHUY «aHTULIEPKOBHOI» U «aHTUKAaHOHWYECKOI» [IeSITeTbHOCTI
3THX CBSIIEHHUKOB, yTPOXKas B IPOTUBHOM CIy4ae pa3opBaTb eBXapu-
cTHYecKoe ob1ieHNe ¢ «OyHTOBIMKaMu»*!. OKOHYATeNbHO TOKYMEHTBI
Kpurckoro Co6opa 6611 popMambHO IPUHATH BO BpeMs Ype3BbIYali-
Holt Accambren emmckonos Imnanckoit (Ipeveckoit) IIpaBocaaBHOI
LlepxBu 24 Hos16pst 2016 roga. Ha aTom ocHoBanuu Casijennsiit Cu-
Hop, Innafckoit [TpaBocnasHoilt LlepkBu Ha 3acefanum 11 ssuBaps 2017
roga yTeepani TekcT «[locmanue» x Hapony Smtazickoit [IpaBocnaBHOI
LlepxBu 110 5TOMY BOIIPOCY™.

% Cm. Communique: Any clarification regarding faith must be made in ecclesial com-
munion, not in disunion, http://basilica.ro/en/communique-any-clarification-regarding-
faith-must-be-made-in-ecclesial-communion-not,in-disunion/ (27.06.2017).

31 Cwm. Patriarch of Constantinople’s Letter to the Archbishop of Greece: Defrock and
Sever Communion with those Opposed to our Council in Crete [18 November 2016], https://
orthodoxethos.com/post/patriarch-of-constantinoples-letter-to-the-archbishop-of-greece-
-defrock-and-excommunicate-those-opposed-to-our-council-in-crete (27.06.2017);
V. M. Macnos, A. A. Anexcauaposuy, B. H. Poratus, Mmoeu Bcenpasocnagrozo cobopa
68 KoHmexcme Mex0yHapooHoii besonacrnocmu Poccuu, «IIpo6nemsr Hanmonanproit Crpa-
terum» (2017), Ne 2(41), c. 161.

2 CMm. Hocnanue k Hapody Innadckoii ITpasocnasnoii Llepkeu o Kpumckom cobope,
http://pravoslavie.ru/100670.html (27.06.2017); B A¢punax cocmosnoco 3acedanue Ces-
wenroeo Curoda dnnadckoti [Ipasocnasroti Liepxeu, http://amin.su/content/news/5/4891/
(27.06.2017). Hoxymentsl Kpurckoro Cobopa BbI3BaIM OMpefeNeHHYI0 FUCKYCCHIO
u B fpyrux IIpaBocnaBubix LlepkBaAx, HampuMep, AneKkcaHapuiickoit u Kumpckoii.
CMm. Anexcandpuiickas Ilpasocnasuas Llepkosv ymeepouna dokymenmot Kpumckoeo
Cobopa, http://www. pravoslavie.ru/98895.html (27.06.2017); Metropolitan of Limassol:
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Kpowme toro, Kpurckuit Co60op BCTpeTHIcs ¢ cepbe3HBIM COPOTHB-
JIeHMeM CO CTOPOHBI MOHax0B CasameHHO ropsl AdoH. [Jo Cobopa psap
aOHCKMX MOHACTBIPENl ¥ MOHAXOB BBICTYNI/IN C KPUTUKOI IIPOEKTOB
cobopHbIX JoKyMeHTOB. [Tocre 3aBepuienus Kpurckoro Co6opa 6omee
50 MOHAXOB B IIOCTTAHWM, afipecoBaHHOM CaAmeHHoMy Kunory (agmn-
HIUCTPAaTUBHOMY OpraHy, YIpaB/AoleMy ropoit AGoH) 1 UTyMeHaM
adonckux moHacToipeit HazBamt Kputckuit Cobop «pa3boitHUIbIM»,
«QHTUIIPABOCTABHBIM», «<HEKAHOHIYECKVM» I «ePeTUYECKIM», & TAK)Ke
IIPU3BA/IN IPEKPAaTUTh YIOMUHATH BO BpeMsA CAmeHHON JInTyprun
Bcenenckoro narpuapxa Bapdonomes. Crapipr npussanu Kunot op-
raHusosarb Cobpanne (CHMHAKCY) ¢ L[elbI0 OCYX/jeHnsA TeKCcToB Kpurt-
ckoro Cobopa®.

3. TMprynHbI pacxoXaeHnst BO MHEHUSIX B OTHOLLEHUN
Kputckoro Cobopa

IIponuTnpoBaHHbBIE BBICKAa3bIBaHMA MOMECTHBIX LlepkBeit u mpa-
BOC/IaBHBIX 60r0coBoB Ha TeMy Kpnrckoro Cob6opa ykasbIBaloT Ha TO,
4TO PACXOXK/IEHNsA BO B3I/IANAX B 9TOM 00ACTU B MEPBYI0 OYepentb Ka-
CalOTCs1 COOOPHOIL IIPOLIEAYPhI, COOOPHBIX TOKYMEHTOB U OTHOIIEHWIT
BHyTpu IIpaBocnasus.

[Tpexxpe Bcero kputuky Kpurckoro Co6opa BBIABUTAIOT P, BO3-
paKeHUI B OTHOLIEHNM IIPUHATBIX B Peeniamerme coOOpHBIX IpOLIEAYP,
IpeXX/ie BCEro MPMHIMIIA PENPe3eHTaTUBHOCTY U MPMHIUIIA KOHCEH-
cyca*. Kputukn Cobopa cunTaioT, 4To mpucyTcTue Ha CBsiToM 1 Be-

~What unity are we talking about? Those who departed from the Church are heretics and
schismatics”, http://www.pravoslavie.ru/english/90619.html (31.08.2017).

3 Cm. Agon npomus Beenpasocnasrozo cobopa, http://sakhalife.ru/afon-protiv-
vsepravoslavnogo-sobora/ (11.09.2017); Cayeu Anmuxpucma nauanu penpeccuu... bonee
cma moHaxos ApoHa, 0mKA3ABUUXCT NOMUHAMD THenampuapxa-epemuxa Bapdonomes,
useonsiom co Cesimotii Iopo, http://3rm.info/main/66936-slugi-antihrista-nachali-repressii-
bolee-sta-monahov-afona-otkazavshihsya-pominat-lzepatriarha-eretika-varfolomeya-
izgonyayut-so-svytoy-gory.html (11.09.2017).

3 Cwm. Peenamenm opeanusavuu u pabomut Cesmoeo u Benuxozo Co6opa ITpasocnas-
noti Lepxeu (Illambesu, 27 suBaps 2016), op. cit., craTbs 3.
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mkoM Co6ope TObKO HeKOTOPBIX IPABOCIABHBIX €MVCKOIIOB SABJIAET-
Csl HapylIeHNeM IPYHINIA COOOPHOCTY ¥ KAaHOHUYECKOI TpafuIiun
ITpaBocnaBHoit LlepkBu. B cBsA3M ¢ 3TMIM HEKOTOpBIE TaKXKe 0OpaIaoT
BHUMaHIe Ha TOT aKT, 4To B 3ToM CobOpe y4acTBOBA/IM TONBKO €IIN-
CKOIIBI, @ HU3IIIee IyXOBEHCTBO, MOHAXY 1 MUPsIHe, ObUIN IPOUTHOPU-
POBaHBI B ITpoliecce MOATOTOBKY M BO BpeMsI 3acefanuit cobopa™.

B aT011 CBA3M MpaBOCIaBHBIE 60TOC/IOBLL, MOAiep>KMBatome Kpur-
cknit Co60p, OTMEYAIOT, YTO KOMMYECTBO EMICKOIOB, yIACTBYIOLIX BO
BCEIEHCKUX COOOpax, He AB/IAETCA UCTUHHBIM KPUTEPUEM UX BCEIEHC-
kocTy. Ha HeKOTOPBIX IIOMECTHBIX cO60pax coOMpanoch Gonblile emm-
CKOIIOB, 4eM Ha cobopax NMpU3HAHHBIX BceneHCKuMu*®. Kpome rtoro,
OHI1 OTMEYAIOT, YTO B IPABOC/IABHOI TPAIUIUY He CYILeCTBYeT KAaHOHA,
B KOTOPOM FOBOPIIOCH OBbI O TOM, KaKO€ KOIMYeCTBO €MVICKOIIOB MOYXKET
IpefCcTaB/ATbh HoMecTHYIO LlepkoBb Ha cobope. I1py 3TOM MO>KHO HailTH
CBUJIETE/IbCTBO 00 MCIONb30BAHNY NIPYHILINIIA PENPe3eHTaTUBHOCTH,
HarpuMmep, B KaHoHe 18 Kapdarenckoro momectaoro co6opa 419 roga®.
[TpyHIUT perpe3eHTaTMBHOCTY TAKXKe IIPYMEHSIeTCS CETOHS B aBTOKe-
¢anpubIx [IpaBocnasubix Llepksax®. Kpome Toro, B uctopun Llepksu
BCTPEYAI0TCs pas/IMYHble TUIIBI COOOPOB, HAYMHAS OT CMEIIAHHBIX, KOTZIa
MUpsiHe U HU31IIee IyXOBeHCTBO 00/1afiaIu IpaBoM KOHCY/IbTAIIVIOHHOTO
TOJI0Ca, XOTs HUKOT/A He MM/ PeIIaloIiero rouoca, 0 Cobopos emm-
CKOIIOB, I7ie MUPSIH ¥ [YXOBEHCTBO MPeCTaB/IsIIN UX eMICKOIbL. Takoil
KOHCY/IbTAIlMIOHHBII TOJI0C TAKOKe MIMEIO HI3IIee TYXOBEHCTBO VI MUPSI-
He BO BpeMs OArOTOBKM U 3acemannit Kpurckoro Cobopa®.

* Cwm. P. HEERs, The ,Council” of Crete and the New Emerging Ecclesiology: An Ortho-
dox Examination, http://orthodoxethos.com/post/the-council-of-crete-and-the-new-
-emerging-ecclesiology-an-orthodox-examination (28.07.2017).

% Cwm. R. PERSA, The Canonical Tradition of the Orthodox Church..., op. cit., c. 53-56;
K. WARE, The Ecumenical Councils and the Conscience of the Church, ,Kanon” 2 (1974), c. 219.

7 Cum. SYNOD W KARTAGINIE (25-30 maja 419), Kanon 18, B: A. Baron, H. Pietras
(pen.), Dokumenty synodéw od 381 do 431, Krakéw 2010, c. 265*.

% Cm. R. PER$A, The Canonical Tradition of the Orthodox Church..., op. cit., c. 56-60.

¥ CMm. Peznamenm opeanusavuu u pabomuv Césimozo u Benuxozo Cobopa ITpasocnas-
noit Lepxeu (Ilambe3n, 27 siuBaps 2016), op. cit., cratbs 3.2-3; R. PERSA, The Canonical
Tradition of the Orthodox Church..., op. cit., c. 61.
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PasHoracus BOKpyr coO0pHOIT TpOLIefyphl CBA3AHBI TAKKE C [IOHNU-
MaHIeM IIPYHATOTO BO BpeMsA NoAroToBKM K Co60py IpMHIIMIIA KOHCEH-
cyca®. B mocnennue rogpr HekoTopbie [IpaBocmaBuble Iepksu, obecro-
KOEHHBbIE CTIOXKHOCTSIMM, CBS3aHHBIMI C BBIPAOOTKOII €AVHO O3ULINN
110 MHOTMM BOIIPOCaM, NPETIOKUIN OTKa3aTh OT eINHOINACUA U BBe-
CTM NPUHINI OOMBIINHCTBA IPY IPUHATAN PELIeHNI IT0 TeKCTaM IS
6ynymero Cobopa*!. 9To moxkenaHme 0TKa3aTbCsl OT IPUHINAIIA KOH-
CEHCYyCa BBI3BAJIO OCTPYI0 KpUTHUKY Apyrux IlpaBocmasubix Lepkseii,
ocobenHo Pycckoii IIpaBocnaBHoit LlepkBu, KOTOpbIe BBICTYIVIIN B 3a-
YTy NPUHLINIA eAVHOITTACHOTO IPUHATHUA PeLIeHNII B Ipoljecce Moj-
rotoBku Kk Cobopy*.

Ky/IbMIHAI[MOHHBIM ITyHKTOM Jie6aToB Ha 9Ty TeMy ObIJIO BBICTYII-
JIeHMe BCeIeHCKOro maTpuapxa Bapdonomes Bo Bpems orkportus Co-
opanns IIpencrosareneit [Tomectnoix IIpaBocnaBubix Llepkseit 22 saH-
BapA 2016 ropa. BrickasbiBasdAch Ha 9Ty TeMy, IlaTpmnapx nmoguepkHyn
pasnnumsa MeXy KOHCEHCYCOM M enyHornacueM. Ilarpunapx otMeTun,
4TO B Tpaguuyy LlepkBu MMeI0TCsI MHOTOYMCIEHHBIE TPYMEPBI, KOIja Ha
co6opax cOOOPHOCTD OCYIIECTBIAIACH TAK)Ke TOT/A, KOT/Ia HeKOTOpbIe
IlepkBY Ha HUX OTCYTCTBOBaIM. MHOIMe pelleHnsa coO60poB, POROT-
xu Bapgonomeit, moske mpusHaBanuch TeMI, KTO B HUX He y4acTBO-
BasI. TakuM 06pa3oM, 3aBUCUMOCTD IPUHIINIIA KOHCEHCYCca OT (pusnye-
ckoro npucyrcrus Llepkseit Ha cobope, o MHeHuto [laTpnapxa, He

% Cm. TROISIEME CONFERENCE PANORTHODOXE PRECONCILIAIRE, Réglement des
Conférences Panorthodoxes Préconciliaires, ,,Episkepsis” 17 (1986), Ne 369, c. 2-5.

1 Cm. Kommronuxe 3acedanus Ipedcmosmeneii Jpesrux ITpasocnasroix Ilampu-
apxamos u Kunpcxoii Lepxeu (Pauap, 1-3 cenrsiops 2011), http://www.ec-patr.org/doc-
display.php?lang=gr&id=1367&tla=ru (29.08.2017); A. RENTEL, Examining the Rules of
Consensus from the Canonical Perspective, ,Studia Universitatis Babeg-Bolyai — Theologia
Orthodoxa” 62 (2017), Ne 1, ¢c. 17-18.

2 Cm. Kommronuke scmpeuu ITpedcmosmeneii u npedcmasumerneti cemu IlomecmHoix
Ilpasocnasnwvix Llepxeseii 6 Mockse no cnyuaro 65-nemus Iampuapxa Mockosckozo u 6cest
Pycu Kupunna (Mocksa, 21 Hoss6ps 2011), http://www.patriarchia.ru/db/text/1749967.
html (29.08.2017); Kupwunn (Iyuases), Omkas om npunyuna KoHcencyca 6 npedco6opHom
npouecce Moxem npusecmu k HecmpoeHusim 6 muposom Ipasocnasuu, http://mospat.ru/
ru/2011/12/23/news55276/ (29.08.2017); HILARION (ALFEYEV), Le saint et grand concile...,
op. cit., c. 236-237.
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MIMeeT MCTOPMYECKOro IpenenenTa. [loaromy, Mo MHEHNIO MaTpuapxa
Bapdonomes, Csiroit n Bennkuit Cob0p MOXeT COCTOATHCSA B COOT-
BETCTBUU C KAHOHIYECKOI TpafuIyell TAaKXKe B CIy4ae OTCyTCTBMA Ha
HeM HEKOTOpBIX moMecTHbIX IIpaBocrmaBHbIx Llepkseit. Koncencyc mo-
XKeT OBITh JOCTUTHYT 6e3 IOTHOTO eAMHOITacKs Beex Llepkseit, u mpu-
HSTbIe TAKMM 00Pa3oM pelleHst MOTYT OBITh ITPU3HAHBI 00513aTe/IbHbI-
mu st Beex [IpaBocnaBubix [epkseir®.

Taxum o6pasom elre Bo Bpems noprorosku Cesaroro n Bemkoro Co-
6opa, 1 ocobenno nocne Kpurckoro Co6opa, 0603HaYMINICh ABa MTOJ-
XOfia K IIPMHIUITY KOHCEHCYCa MY JBA MHEHUA 10 JAHHOMY BOIIPOCY.
IlepBoe MHeHMe, KoTOpOrO IpupepxuBarTcs [larpuapxar Koncrantu-
Homojst 1 6onbinas 9acth Lepkseii, yuactBoBasimx B Kpurckom Cobo-
pe, TJIaCUT, YTO KOHCEHCYC He TOXKIeCTBeHEH efiMHOrnacuio. Koncencyc
ABJIACTCA METOOM VIV IIPOLeflypoOli IPUHATHSA pelleHNs, a He (op-
Ma/IbHBIM €IMHOITIACHeM B MOMEHT NpUHATHUA pemenns*. CormacHo
IPYroMy MHEHIIO, KOTOPOTo npujepxuBaeTca Mockosckuii Ilarpuap-
xaT 1 LlepkBu, He yuactBoBasiye B Kpurckom Cobope, MpUHINI KOH-
CeHcyca O3HayaeT IIOJTHOE eMHOAYILINE B IPUHATUM pelleHnit. B aToit
KOHIIENI[MM OTCYTCTBYE €AMHOITIACKsI BOCIIPMHUMAETCS KaK Hapylle-
HIIe IPYHIINIIA KOHCEHCyca®.

HeraTtusHy oleHKY HeKOTOpbIX LlepkBeit 1 mpaBOCIaBHBIX 60T0-
CTIOBOB TaKe BCTpeTunu npuuarsie Cobopom Ha Kpure [OKyMeHTHI,

# Cm. BARTHOLOMEW (ARCHONDONIS), Keynote Address to the Synaxis of the Primates
of the Orthodox Churches, (Geneva, January 22, 2016), http://www.pravoslavie.ru/89990.
html (28.06.2017); A. RENTEL, Examining the Rules of Consensus..., op. cit., c. 19;,,Eouncmeo
Llepkeu He Moxcem Obimp NOCMABIIEHO 8 3A6UCUMOCTb O HUCTA NPUEXABUIUX DeTleeatmnos”.
Wnmepsvio apxuouaxona Moanna Xpuccaseuca Cepeero Yanuuny, http://www.colta.ru/
articles/specials/11558 (30.08.2017).

# Cm. P. BOUTENEFF, The Great and Holy Council and the Implications of the Con-
sensus Method, https://publicorthodoxy.org/2016/03/16/the-great-and-holy-council-and-
the-implications-of-the-consensus-method/ (27.06.2017); A. RENTEL, Examining the Rules
of Consensus..., op. cit., c. 19-20.

* Cwm. Déclaration du secrétariat du Saint-Synode d’Antioche, Balamand 27 Juin
2016, op. cit., c. 83; Onpedenenus Cesuerrozo Cunooa [Pycckoti Ilpasocnasroii Llepxeu],
15 utons 2016 ., op. cit., xxypHan Ne 48; A. RENTEL, Examining the Rules of Consensus...,
op. cit., c. 18-20.
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ocobenHo Omnouenus IIpasocnasnoii Lepksu ¢ ocmanvHoim Xpucmu-
anckum mupom, a Takxe Taurcmeo 6paka u npenamcmeus k Hemy*.
IlepBbIit 13 HUX, 10 MHEHUIO KPUTVKOB, COLEP>XXUT PSIfi YTBEPKIeHNI,
Iy>KJIBIX IIPABOCTIABHOI 9K/1e3M0Iorui. Peub npet, B yacTHOCTH, 00 V-
II0/Ib30BaHNY TepMIHA «1]epKOBb» 10 OTHOLIEHNIO K HEIIPABOCTABHBIM
O6myHaM, YTO CBUAETEILCTBYET O HEIPAaBOMOYHOM IIPU3HAHUY K-
KJIe310/IoT9ecKoro craryca atum O6mmnam. Ilo ybexaeHnto MHOTIX
KPUTUKOB 9TOTO JOKYMEHTA, KaTO/MNYecKIe ¥ IPOTeCTaHTCKue 00Imu-
HBI ABJIAIOTCA epeTUIeCKIIMIL, IIO3TOMY VX HeJb3sI Ha3bIBaThb LlepKBsm.
B cBs3M ¢ 3TUM TaKKe KPUTUKYIOTCA COfiepXKAIMecs B 3TOM JOKYMeH-
Te YTBep)KAeHMs 00 «yTpadeHHOM eVHCTBe» 1 BOB/IedeHHOCTH [Ipa-
BOC/TaBHOII LlepKBU B [1e/10 «BOCCTAaHOBIEHM €IVIHCTBAa» CPey XPUCTU-
aH. ITo MHEHMIO KPUTHUKOB IOKYMeHTa, IIpaBociaBHas LlepkoBb HMKOrAA
He yTpauMBasa efVHCTBa Bepbl 1 obmHocTy Cearoro [lyxa, a moTo-
MY He HY>K/JaeTCsI B €T0 OTKPBITUM VIV oucKax. ITo apyrue OOIHbI
oTcoenMHMINCDH OT IIpaBocnaBHoIl LlepkBy 11 TO3TOMY JO/DKHBI B Hee
BepHYTbcAY. OTa mpobieMa Takoke MPOAB/AETCA B KPUTUKE TOKYMEH-
ta Tauncmeo 6paxa u npensamcmeuss K Hemy, B KOTOPOM JIOITYCKaeTCH
BO3MOXXHOCTD 3aK/TIOUEeHNA Opaka MeXX/y IPaBOCTTABHBIMI U HEIIPAaBO-
C/IaBHBIMM XPUCTMAHAMI, T.€. CMEIIAaHHBIX OPAKOB B IVIaHE BEPONCIIO-
BeflaHNsA, YTO IIPOTUBOPEUNT, 10 MHEHUIO KPUTHUKOB, OTMAaTUYEeCKOI
" KaHOHMYecKol Tpaguuyy IIpaBocnasHoit [epksn®.

* Cwm. P. HEERS, The ,,Council” of Crete and the New Emerging Ecclesiology..., op. cit.

¥ Cm. Prise de position du Saint-Synode de I'Eglise orthodoxe de Bulgaire sur la Con-
cile de Creéte..., op. cit., c. 88-90; Curnod Ipysunckoii Llepkeu npednoiun nonpasku x mpem
npoexmam dokymenmos Beenpasocnasrozo Cobopa, [T6unucu, 25 mas 2016 r.], op. cit;
P. HEERS, The ,Council” of Crete and the New Emerging Ecclesiology..., op. cit.; R. PER$A,
A canonical analysis of the most controversial phrase of the Holy and Great Council: ,,The
Orthodox Church accepts the historical name of other non-orthodox Christian Churches and
Confessions that are not in communion with her”, ,Studia Universitatis Babes-Bolyai - Theo-
logia Orthodoxa” 62 (2017), Ne 1, ¢. 132-133; HIEROTHEOS (VLACHOS), The term ,,Churches”
as a technical term”, http://www.pravoslavie.ru/db/english/105408.html (31.08.2017);
etropolitan of Limassol: ,What unity are we talking about..., op. cit.

% Cm. Cunod Ipysunckoil Llepkeu npednoxcusn nonpasxu K mpem npoexmam 00KymeH-
moe Bcenpasocnasrnozo Cobopa, [Téumucn, 25 mas 2016 r.], op. cit.; P. HEERS, The ,Coun-
cil” of Crete and the New Emerging Ecclesiology..., op. cit.
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B nrore Ha HeratuBHOe penteHne 06 yuactun B Kpurckom Cobope,
a TakKe Ha BOCHpUATHE IPUHATHIX HAa HEM NOKYMEHTOB, 3HAUMTENIb-
HOe B/IMSAHNE OKa3any HanpsbkeHus BHyTpu [IpaBocimaBus, oco6eHHO
KOH(MMMKT Mexx1y KoHcTanTuHOnOMeM 1 MOCKBOII, ICTOYHUK KOTOPO-
rO KpOeTcs B pa3NMMYHOM IOAXOZe K KOHLENINM IIepBEHCTBY BHYTPU
[TpaBocmaBusA. OTOT KOH(IMKT MPOABUIICA, B YaCTHOCTH, B 1970 romy
B KOHTeKCTe nmpusHanua MockoBckum IlaTpuapxaToM cTaryca aBTO-
kedamuu [TpaBocnaBuoit Metpononuu B AMeprke. TOT aKT He OBIT
npusHaH HeKoTopbiMu ITpaBocnaBubIMU LlepkBamu, B ToM dncie Bee-
JIEHCKMM TIaTpuapxaToM. B cBoro odepenp, B 90-X rogax mpouuIoro Beka
KoHcTaHTMHOMOB, IO TPOChOe MHOTUX IPABOCTaBHBIX 9CTOHIIEB, Bep-
Hyn IIpaBocnaBHol LlepkBM B OCTOHMM CTAaTyC aBTOHOMUU, YTO BBI-
3BajI0 Bo3MylleHre MocKkBbl. B mocnenHee BpeMs HapsKEHUA MEXTY
OBYM: IaTpuapXaTaMy CBs3aHbl B OCHOBHOM C aKTya/IbHOM CUTYali-
eif mpaBocnaBys Ha YkpanHe®. Kpome Toro, ¢ mapra 2013 roga umeer
MeCTO CIOp MeXIY AByM:A ApeBHUMM [laTprapxmuamm: AHTMOXMIICKON
u Vepycanumckoit. To criop BO3HUK IOC/Ie Ha3HadeHn: Vepycanum-
ckoit IIpaBocmaBHoit LlepkoBbio cob6cTBeHHOTO emmcKorna i Karapa
Y CO3[IaHNs TaM CaMOCTOSITE/IbHON elapXui, YTO ObUIO BOCIPUHSITO
AnTtnoxurickoit IlpaBocnabnoit lepkoBbio Kak akT arpeccun Vepyca-
muMmckoro IlaTpmapxa Ha KaHOHMYECKON TEPPUTOPUM, HaXOZAIIIICA
B €e IOPUCANKIUA. DTO CUTyalMs BBIHYAMIA AHTUOXUIICKOTO MaTpu-
apxa pasopsarb B uioHe 2015 roga eBxapucTuieckoe obieHue ¢ ma-
TprapxoM Vepycamma®. Cnopsl BOKpPYT KaHOHIYECKOI IOPUCANKIINN
IPAaBOCTABHBIX OOLINMH TaKXe MpOfo/DKaloTcsa B Mongasyun. B Havare
90-X roZ0B ITPOILIIOrO BeKa TaM 00pa3oBaINCh iBe NapalIe/IbHbIe I0PYIC-
DVKUMK: HapARy ¢ Monpasckoii ITpaBocnaBHoit LepKoBbio, HOAYMHAIO-
merics Mockosckomy IlaTpuapxary, Taxoke pyHKIMOHNpYyeT beccapa6-
CKas MeTpomonus, co3fanHas Pymbrackum [Tarpuapxarom®.

¥ Cm. T. Karuzny, Kosciét prawostawny na drodze. .., op. cit., c. 141-142.

%0 Cwm. H. Kasapsiz, Beenpasocnastuiii co6op..., op. cit., c. 118-120.

1 Cm. V1. M. Macnos, A. A. Anexcanpposud, B. H. Poratun, Mmoeu Beenpasocnas-
H020 co6opa, op. cit., c. 158, mpum. 23.
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VTak, cnemyer oTMeTUTD, 4TO Ha IyTy npuHAtus Kpurckoro Co-
6opa IIpaBocnaBHoit llepksu (2016) mOSABUINCH MHOTOYMC/IEHHbIE
npob6nemer. HexoTtopsre [IpaBociaBHble LlepkBy 0TKa3amnch OT y9acTHS
B Kputckom Cobope 1 MpMHATUA €r0 pelleHN t, BBIIBUHYB B OTHOLIe-
Huy Cobopa psajp BospaxeHuit. OHM cOCpPeOTOYEHBI BOKPYT TpexX 00-
JacTeit: COOOPHOII MPOLEAYPbI, COOOPHBIX JOKYMEHTOB U OTHOLIEHMI
BHyTpu Muposoro IIpaBocmasus. Pacxox/ieHre MHEHIII IO 3TOMY BO-
IIPOCY IIOKa3bIBaeT HEOOXOAMMOCTD CepPbe3HOT0 00CY>KIeH!sI BHYTPU
[IPAaBOC/IaBMsSI HE TONIBKO Hanbosee CIOPHBIX TeM, HO U KOHIIETII[UY CO-
6opa u camoit cobopHoCcTI. B 3TOM KOHTeKCcTe MHMIMaTHBa Cobopa Ha
Kpnre, He3aBUCMMO OT OKOHYATE/IbHOI OLIEHKM €TI0 pe3y/IbTaToB, sB-
JIAE€TCSI OYEHDb BAKHOI U JOCTOMHOM NIPY3HAHNUAL.
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ZASTOSOWANIE ANALIZY SEMANTYCZNEJ
W INTERPRETACJI MT 6,22-23

APPLICATION OF SEMANTIC ANALYSIS
TO INTERPRET ON MATT 6:22-23

Abstrakt

Fragment Jezusowego Kazania na goérze o oku i $wietle (Mt 6,22-23) spra-
wia egzegetom niemate trudnosci z interpretacja. Wiekszo$¢ z nich od-
nosi sie do roéznych tradycji biblijnych i pozabiblijnych, ktére stanowia
podstawowy kontekst dla badanego fragmentu. Niniejszy artykutf sie-
ga do interpretacji powiedzenia Jezusa metodg naturalnego metajezyka
semantycznego, opracowang przez Ann¢ Wierzbicka, profesor jezyko-
znawstwa. Gléwnymi kryteriami wyznaczajacymi analize tekstu sg kryteria
glebi i spojnosci. Badanie obejmuje kontekst calosci Pisma Swietego, nie-
ktére dokumenty nauczycielskie Kosciota, odwolujace si¢ do omawianej
tematyki biblijnej, jak réwniez zagadnienia filozofii jezyka. Przez to po-
zwala ono dotrze¢ do kilku prostych, zrozumiatych dla ludzi wszystkich
kultur i jezykow stwierdzen, wyrazajacych sedno stéw Jezusa, oraz trzech
uniwersalnych poje¢: prawdy, dobra i zfa, stanowiacych fundament na-
uczania Jezusa o naturalnym $wietle.

Stowa kluczowe: metafora oka i $wiatta, metafora $wiatta i ciemno$ci, po-
jecia uniwersalne, prawo moralne, prawda, dobro, zfo, naturalny metaje-
zyk semantyczny, analiza semantyczna
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Abstract

A fragment of Sermon on the Mount about the eye and the light
(Matt 6:22-23) makes exegetists difficult to interpret. Most of them refer
to different biblical and extra biblical traditions, which are the basic con-
text for the passage. This article refers to the interpretation of Jesus’ say-
ing by the Natural Semantic Metalanguage method, developed by Anna
Wierzbicka, professor of linguistics. The main criteria for text analysis
are: the criterion of depth and the criterion of coherence. The text analy-
sis includes the context of the Bible as a whole, some of the Church’s doc-
uments, which references to discussed biblical subject, and also language
philosophy issues. In that one allows to reach a few propositions, which
are simple, transparent for people of all cultures and languages, express-
ing the essence of Jesus’ words, and the three universal notions of truth,
good and evil that underlie Jesus’ teaching of natural light.

Keywords: metaphor of the eye and light, metaphor of light and darkness,
universal concepts, moral law, truth, good, evil, Natural Semantic Meta-
language, semantic analysis

Stowa Jezusa o oku i $wietle umiejscowione w Kazaniu na gérze
wzbudzaja wirdd egzegetow wiele emocji z powodu trudnosci w jedno-
znacznej ich interpretacji. Zasadnicza dyskusja toczy si¢ wokdt trady-
cji biblijnych i pozabiblijnych, ktére stanowig podstawowy kontekst dla
Mt 6,22-23. Wida¢ w niej przenoszenie cigzaru sporu z zagadnien zwig-
zanych z fizycznym procesem widzenia przez obrazowy sens ludzkiego
oka i $wiatla az po zagadnienia na poziomie etycznym. Ostateczna in-
terpretacja tego fragmentu staje sie blizsza po uwzglednieniu odpowied-
niego kontekstu wypowiedzi Jezusa.

W niniejszym artykule zostanie przyblizona interpretacja logionu
Jezusa zaproponowana przez Anne Wierzbicka, ktorej wnioski sa owo-
cem pracy metodg naturalnego metaj¢zyka semantycznego.
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Zastosowanie analizy semantycznej w interpretacji Mt 6,22-23

Mt 6,22-23:

Lampag ciala jest oko.

Jesli wigc oko twoje jest zdrowe, cale twoje cialo bedzie w $wietle.
Jesli za$ twoje oko jest zle, cale twoje ciato bedzie w ciemnosci.
Jesli wigc $wiatlo w tobie jest ciemno$cia, jakze wielka to ciemnos¢!

To powiedzenie Jezusa o oku i $wietle Meier nazywa ,tajemniczg
przypowiescig™!, a wiekszo§¢ komentatoréw zgadza si¢ co do tego,
ze jej oryginalne znaczenie nie jest do konca jasne. Na podstawie kon-
tekstu, w ktorym Mateusz umiescil te wersety (zaraz po pouczeniu
o niebieskich i ziemskich skarbach), Meier stawia hipoteze, ze ,tajem-
nicza przypowie$¢” prawdopodobnie oznacza dla Mateusza potrzebe,
aby czlowiek byl o§wiecony nauczaniem Jezusa o przejsciowej naturze
ziemskich bogactw, azeby nie popadl w ciemnos¢ i ztudzenie. Sam jed-
nak Meier nie wydaje si¢ catkowicie przekonany tg interpretacja, ponie-
waz dodaje, ze problem polega na tym, iz ta przypowies¢ o zdrowych
i chorych oczach nie zawiera zadnej interpretacji, a pierwotnie mogla
nawigzy wa¢ do zyczliwej i hojnej duszy w przeciwienstwie do skapej
i zazdrosnej*.

Istotnie, sposobow interpretacji tej perykopy w ciggu wiekéw byto
sporo i byly one bardzo rézne. Wedlug Paciorka, ktéry prezentuje glos
wiekszosci egzegetow, najbardziej odpowiednim wyjasnieniem wypo-
wiedzi ewangelicznej jest to, ktore opiera si¢ na starozytnej teorii tzw.
intromisji (inaczej teorii biernego widzenia). Oko wedtug niej dziata jak
okno, wpuszczajac $wiatto do wewnatrz ciata. W ten sposob oko jest re-
ceptorem i zrodlem $wiatta dla calego ciata. Tylko wigc zdrowe oko, samo
zdolne przyjac $wiatlo, zapewnia §wiatto catemu cialu’. Tymczasem cho-
re oko zanurza cale ciato w ciemnosci. Wobec tego sens Jezusowej wypo-
wiedzi rysuje si¢ nastepujaco: cztowiek o oku zdrowym, szczerym, nie-
podzielnym jest otwarty na Jezusowe objawienie, a czlowiek o oku ztym
na to objawienie si¢ zamyka. Czlowiek zatem ma wybdr: albo catkowicie

! J. MEIER, Matthew, Collegeville MN 1980, s. 65.
2 Por. tamze, S. 65-66.
* Por. A. PACIOREK, Q - Ewangelia Galilejska, Lublin 2001, s. 306.
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i szczerze otworzy si¢ na $wiatlo objawienia Jezusa, albo na to $wiatfo si¢
zamknie, stajgc wobec niego ze ztym okiem®.

Wedlug niektérych autoréw perykope nalezy wyjasni¢ w oparciu
o starozytna zasade postrzegania, tzw. teori¢ ekstramisji, ktora jest po-
$wiadczona nie tylko w pismach greckich, lecz réwniez w judaistycznych®.
Wedtug niej oko niczym lampa jest zrodlem swiatta dla ciala (stad inna
nazwa tej teorii: aktywna teoria widzenia). Wobec tego, kiedy oko jest
zdrowe, cale cialo jest pelne $wiatla, a przeciwnie, kiedy oko jest chore,
cialo pograza sie w ciemnosci. Ta zasada, obecna u pisarzy greckich®, jak
tez u pisarzy zydowskich Starego Testamentu (por. Dn 10,6; Za 4,1-14), ma
zastosowanie w obszarze etyki. Tak jak fizyczne oko jest Zrédlem $wiatla
dla calego ciala, tak tez ,,$wiatto w tobie” (w. 23¢) jest $wiattem, ktore Je-
zus wnosi w zycie czlowieka (por. Mt 4,15-17; 5,15-16). Szczere, zdrowe
oko jest zatem wyrazem i przejawem $wiatta wewnetrznego, przejawem
zycia, ktére prowadzi uczen Jezusa’. Natomiast zle oko — przeciwnie, jest
swiadectwem i przejawem ciemnosci wewnetrznej, braku udziatu i bra-
ku angazowania si¢ w krélestwo niebieskie. Podobnie jak zdrowe oko
emituje na $wiat $wiatlo, tak czlowiek sprawiedliwy, wypelniony Bozym
$wiatlem, zdolny jest rozswietli¢ ciemno$¢ wokot siebie®.

Niektoérzy komentatorzy podtrzymuja opinie, ze oko, ktore nie jest
zdrowe, powinno by¢ powigzane z pojeciem zlego oka. Dla przykladu

* Por. TENZE, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza rozdzialy 1-13: Wstep, przeklad
z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2005, s. 311.

° Za tym sposobem wyjasnienia wypowiedzi Jezusa opowiadaja si¢ W. DAVIES,
D. ALLISON, The Gospel According to Saint Matthew: Volume I, Introduction and Commentary
on Matthew I-VII, Edinburgh 1988, podajac szereg argumentow, ktére przemawiaja za
wyjasnianiem stow Jezusa zgodnie z teorig ekstramisji; zob. takze R. HAUCK, Like a Gleaming
Flash - Mt 6,22-23; Lk 11,34-36 and the Divine Sense in Origen, ,, Anglican Theological Review”
4(88) (2006), s. 557-573; F. VILJOEN, A contextualised reading of Matthew 6:22-23: Your eye is
the lamp of your body’, ,HTS Teologiese Studies / Theological Studies” 1(65) (2009), s. 166-170.

¢ Na przyklad u Empedoklesa.

7 Por. S. SzYMIK, Mateuszowa metaforyka swiatta (Mt 4,15-16; 5,14-16; 6,22-23),
»Collectanea Theologica” 4(75) (2005), s. 45-46; TENZE, Matthew’s Theology of Light (Matt
4,15-16. 5,14-16. 6,22-23), ,Roczniki Biblijne” 1(56) (2009), s. 31-32.

¢ Por. D. Via, Matthew’s Dark Light and the Human Condition, w: E. S. Malbon
& E. V. McKnight (red.), The New Literary Criticism and the New Testament, Sheffield
1994, s. 363-365.
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Lachs sugeruje, ze kluczem do zrozumienia Mt 6,22-23 jest znaczenie
wyrazenia ,,zdrowe oko” i jego przeciwienstwo, ,,niezdrowe oko”. Ten, kto
posiada lub daje z ,,dobrego oka’, jest hojny w czynach i my$lach. Na po-
twierdzenie Lachs cytuje Syr 14,10° oraz rabinackie powiedzenie, ktore
brzmi: ,Rabbi Joshua powiedzial: «Zle oko i zfa natura, i nienawi$¢ ro-
dzaju ludzkiego naraza cztowieka na niedogodnosci §wiata» (M. Avot.
2.11)”". Jednocze$nie zauwaza, ze w zadnym wypadku nie ma jedno-
myslnosci wérdd uczonych co do znaczenia tego fragmentu''.

Lambrecht interpretuje powiedzenie w w. 22-23 jako ostrzezenie
przeciwko chciwosci'?. Strecker takze faczy w. 23 z ,,chciwoscig’, jednak
w. 22 z ,wiarg” i ,postuszenstwem prawu”". Luz sugeruje, aby ,nasze-
go tekstu nie wigzac z naturg istot ludzkich, lecz z ich dziataniami, ktére
wypelniaja ich $wiatloscig lub ciemnoscia. .. Jesli nie wszystko jest w po-
rzadku z twoim postgpowaniem, z twoim postuszenstwem, z twoja hoj-
noscig, wowczas ciemnos¢ jest totalna™.

O fragmencie Mt 6,22-23 Gargano moéwi jako o maksymie madro-
$ciowej, ktora wraz z sgsiadujacymi fragmentami tworzy forme literacka
charakterystyczng dla gatunkéw madrosciowych. W metaforze swiatla
podkresla on role oka, ktére niejako lampka oliwna, pozwalajaca medr-
cowi studiowa¢ nawet w nocy, powinno by¢ obdarzone $wiatlem ,,obfi-
tym, bezpiecznym i jasnym, a nawet przezroczystym”'?, by jak najlepiej
spetnialo swoja funkcje prowadzenia cztowieka po wlasciwej drodze.
Tylko prawidlowe funkcjonowanie oka pozwala zatem wiasciwie czyta¢
i odkry¢ droge zbawienia'®.

? ,Oko zle zazdrosci chleba, i brakuje go na jego stole”.

10 Cyt. za S. LACHS, A Rabbinic Commentary on the New Testament: The Gospels of
Matthew, Mark, and Luke, Hoboken NJ 1987, s. 128.

' Por. tamze.

12 Por. J. LAMBRECHT, The Sermon on the Mount: Proclamation and Exhortation,
Wilmington DE 1985, s. 176-177.

3 Por. G. STRECKER, Die Bergpredigt: Ein exegetischer Kommentar, Géttingen 1984,
s. 137-138.

" U. Luz, H. KOESTER, Matthew: A commentary, Minneapolis 1989, s. 397.

> 1. GARGANO, Lectio divina do Ewangelii Sw. Mateusza (2), Krakow 2014, s. 213.

16 Por. tamze, s. 208-213.
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W dalszym ciagu przyjrzymy si¢ interpretacji metafory oka i $wiatta,
ktérg zaproponowata Anna Wierzbicka'”. W ksiazce What Did Jesus
Mean? Explaining the Sermon on the Mount and the Parables in Simple
and Universal Human Concepts podejmuje probe dotarcia za pomoca
metajezyka do istoty przestania stow Jezusa z Kazania na gorze. Glow-
nym zalozeniem, jakie badaczka sobie postawila, jest teza, ze we wszyst-
kich jezykach istnieje pewien wspdlny zespo6t niedefiniowalnych pojec,
ktdre s3 uniwersalne i ktérych konfiguracje sa uwarunkowane kulturo-
wo. Swoja metode badan Wierzbicka okreslita mianem NSM - Natural
Semantic Metalanguage — naturalny metajezyk semantyczny. W interpre-
tacji Mt 6,22-23" kieruje sie dwoma generalnymi kryteriami: kryterium
glebi (szczegdtowosci) i kryterium spdjnosci (koherencji)*.

Kryterium glebi, jesli odwotac si¢ do mysli Tolstoja*, pozwala wyjas-
ni¢, ze dany fragment Kazania na gorze jest nie mniej gleboki i daleko
idacy w swoich implikacjach niz inne jego fragmenty. Jest bowiem mato
prawdopodobne, zeby zestawione byly ze soba mysli o wielkiej glebi i zna-
czeniu z myslami bardzo prostymi i banalnymi (w zydowskim kontek-
$cie), o ograniczonym zakresie i znaczeniu (takimi jak np. ostrzezenia
przed zazdroscia, chciwoscig lub skgpstwem)*.

Drugie kryterium (spdjnosci) wymaga, aby metafore oka i $wiatla
odczytywac na tle Nowego Testamentu jako calosci. To bowiem przypo-
mina fakt, Ze metafora §wiatta w Nowym Testamencie jest zazwyczaj po-
wigzana nie z hojnoscia, zyczliwo$cia, prostodusznoscig lub postuszen-
stwem, lecz z prawda; i sam ten fakt musi wzmocnic kazdg interpretacje
powiedzenia o oku i §wietle, ktora faczy je z pojeciem prawdy**. Wystar-
czy zacytowac tu chociazby dwa przyklady takiego zastosowania, jeden

17 Jezykoznawca, zastuzona w dziedzinie semantyki, pragmatyki i jezykoznawstwa
miedzykulturowego, tworczyni naturalnego metajezyka semantycznego.

'8 A. WIERZBICKA, What Did Jesus Mean? Explaining the Sermon on the Mount and
the Parables in Simple and Universal Human Concepts, Oxford 2001, s. 161-169.

' Por. tamze, s. 162.

20 Zob. jego komentarz do Mt 5,33-37 w: L. TOLSTOY, A confession, The gospel in brief,
and What I believe, London 1958, s. 303-539.

21 Por. A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 163.

2 Por. tamze.
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z Pierwszego Listu $w. Jana Apostota i drugi z Drugiego Listu $w. Pawta
Apostota do Koryntian:

Nowina, ktorg ustyszeliSmy od Niego i ktdrg wam glosimy, jest taka:
Bog jest $wiatloscig, a nie ma w Nim zadnej ciemnosci. Jezeli méwimy,
ze mamy z Nim wspotuczestnictwo, a chodzimy w ciemnosci, klamie-
my i nie postepujemy zgodnie z prawda (1] 1,5-6).

Nie gtosimy bowiem siebie samych, lecz Chrystusa Jezusa jako Pana,
a nas - jako stugi wasze przez Jezusa. Albowiem Bdg, Ten, ktory
rozkazal ciemnos$ciom, by zajasnialy §wiatlem, zabtysnal w naszych
sercach, by ol$ni¢ nas jasno$cig poznania chwaty Bozej na obliczu Chry-
stusa (2 Kor 4,5-6)%.

Interpretacje powiedzenia o oku i §wietle, ktdre taczy je bezposred-
nio z pojeciem prawdy, mozna odnalez¢ w encyklice Veritatis splen-
dor Jana Pawla II. Wedlug Wierzbickiej ta interpretacja jest najbar-
dziej przekonujaca. Encyklika rozpoczyna si¢ nastepujacym zdaniem:
»Blask prawdy jasnieje we wszystkich dzietach Stwoércy, w szczegolny
za$ sposob w czlowieku, stworzonym na obraz i podobienstwo Boga (por.
Rdz 1,26): prawda o$wieca rozum i ksztaltuje wolnos¢ czlowieka, ktdry
w ten sposob prowadzony jest ku poznaniu i umilowaniu Pana. Dlatego
psalmista wota: «Wznie$ ponad nami, o Panie, swiatlos¢ Twojego obli-
czal» (Ps 4,7)”**. Encyklika przypomina w tym kontekscie inne biblijne
fragmenty, ktére nawiazuja do $wiatla, wzroku i $lepoty, a w szczegol-
nosci do rozmowy Jezusa z czlowiekiem niewidomym, ktéremu przy-
wrdcit wzrok®:

Jezus uslyszal, ze wyrzucili go precz, i spotkawszy go, rzekt do niego:
»Czy ty wierzysz w Syna Czlowieczego?” On odpowiedzial: ,, A ktdz to
jest, Panie, abym w Niego uwierzyl?” Rzekl do niego Jezus: ,,Jest Nim

» Pawet stosuje obraz $wiatta specjalnie do prawdy Ewangelii, ktora nazywa ,,$wiatlem
dobrej nowiny o chwale Chrystusa, ktéry jest obrazem Boga” (2 Kor 4,4). To jest ta prawda,
ktorg Pawet widzi jako swoja misje gloszenia.

2 JanN Pawee II, Encyklika Veritatis splendor, Rzym 1993, 1 (dalej: VS).

» Por. A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 163.
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Ten, ktérego widzisz i ktéry moéwi do ciebie” On zas odpowiedzial: ,Wie-
rze, Panie!” i oddal Mu pokton. Jezus rzekl: ,, Przyszedtem na ten $wiat,
aby przeprowadzi¢ sad, aby ci, ktérzy nie widza, przejrzeli, a ci, ktorzy
widza, stali sie niewidomymi’”. Uslyszeli to niektorzy faryzeusze, ktorzy
z Nim byli, i rzekli do Niego: ,,Czyz i my jeste$my niewidomi?” Jezus po-
wiedzial do nich: ,,Gdybyscie byli niewidomi, nie mielibyscie grzechu,
ale poniewaz mowicie: « Widzimy», grzech wasz trwa nadal” (] 9,35-41).

Podczas gdy fragment ten jest wyraznie powigzany z powiedzeniem
o oku i $wietle, jego znaczenie nie jest calkowicie zrozumiate. W szcze-
golnosci zas twierdzenie, ze Jezus ,,przyszed! na ten $wiat, (...) aby ci, kto-
rzy nie widza, przejrzeli, a ci, ktérzy widza, stali si¢ $lepi’, wprawia w za-
klopotanie wspdtczesnych czytelnikéw. Wyrazenie ,,ci, ktorzy widzg” jest
przypuszczalnie ironicznym nawigzaniem do tych, ktérzy mysla, ze wi-
dza, a ktdrzy faktycznie sg $lepi, i postawiony przez Jezusa cel uczynienia
tych ludzi ,,$lepymi” jest figura retoryczna, stuzaca temu, zeby wytraci¢
ich z samozadowolenia, ktdre sprawia, Ze nie moga zobaczy¢ prawdy?.

»Swiatlo” pojawia sie, zeby nawigza¢ do prawdy — prawdy objawione;j
ludziom, przede wszystkim w ich sercach oraz przez samego Jezusa. To
jest bezposrednie odniesienie do prologu do Ewangelii wedtug $w. Jana:

Pojawil sie cztowiek postany przez Boga — Jan mu bylo na imieg.
Przyszedl on na $wiadectwo, aby zaswiadczy¢ o $wiatlosci, by wszyscy
uwierzyli przez niego.

Nie byt on §wiatloécia, lecz postanym, aby zaswiadczy¢ o $wiatlosci.
Byla $wiattos¢ prawdziwa, ktéra oswieca kazdego cztowieka, gdy na
$wiat przychodzi (J 1,6-9).

Swiatlo, o ktérym zawiadczyl Jan Chrzciciel (w. 7-8), oznacza Jezu-
sa, lecz $wiatlo, jakie oswieca ,,kazdego czlowieka, ktéry na $wiat przy-
chodzi” (w. 9), nalezy uznac za odnoszace si¢ do prawa moralnego, ktore
wedtug $w. Pawta wszyscy ludzie, tak poganie, jak i Zydzi, majg ,wypisa-
ne wich sercach” (Rz 2,15); dlatego ,,poganie, ktérzy nie posiadaja Prawa,
kierowani jedynie naturg, spelniajg uczynki zgodne z Prawem” (Rz 2,14).

% Por. tamze, s. 164.
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Nawiazujac do Rz 2,15, ktéry méwi o prawie wypisanym w ludzkich
sercach, Wierzbicka przytacza nastgpnie jako komentarz soborowa kon-
stytucje Gaudium et spes:

W glebi sumienia czlowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie daje,
lecz ktéremu winien by¢ postuszny i ktérego glos, nawolujac go zawsze
do milowania i czynienia dobra oraz unikania zfa tam, gdzie nalezy, roz-
brzmiewa we wnetrzu czlowieka: Czyn to, tamtego unikaj. Czlowiek
bowiem ma w sercu wpisane przez Boga prawo; postuszenstwo temu
prawu stanowi wlasnie o jego godnosci, i wedtug niego on sam bedzie
osadzony (por. Rz 2,14-16)%.

Wydaje si¢ wigc prawdopodobne, ze to wrodzona wewnetrzna wie-
dza o dobru i ztu, ktérg symbolizuje Jezusowy obraz ludzkiego ciata pet-
nego $wiatla (ludzkiego ciata lub cztowieka®). Wydaje si¢ tez prawdopo-
dobne, ze ,,0ko” czlowieka, ktére udostepnia te wiedzg, jest symbolem tej
samej rzeczywistos$ci co ,,glos sumienia”?. Dlatego Wierzbicka ponow-
nie cytuje encyklike Veritatis splendor:

Sumienie (...) sprzeniewierza si¢ swojej godnosci, gdy jest bledne z winy
czlowieka, to znaczy ,,gdy czlowiek niewiele dba o poszukiwanie praw-
dy i dobra, a sumienie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal za-
$lepieniu” (GS 16). Na to wiasnie niebezpieczenstwo znieksztalcen su-
mienia zwraca uwage Jezus, gdy napomina: ,Swiattem ciata jest oko.
Jesli wiec twoje oko jest zdrowe, cale twoje cialo bedzie w swietle. Lecz
jesli twoje oko jest chore, cale twoje ciato bedzie w ciemnosci. Jesli wiec
$wiatlo, ktore jest w tobie, jest ciemnoscia, jakze wielka to ciemnosé!”
(Mt 6,22-23).

¥ SoBOR WATYKAKSKI II, Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, Rzym 1965, 16 (dalej: GS).

% Wedltug Lachsa ,cialo” w tym fragmencie jest ttumaczeniem aramejskiego
wyrazenia, 0znaczajacego ,ty sam’. Zob. S. LACHS, A Rabbinic Commentary..., dz. cyt.,s.128.

» Por. A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 165.

0 VS 63.
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Zgodnie z interpretacja, rozwinietg zaréwno w Veritatis splendor®,
jak i w Gaudium et spes®, wewnetrzne $wiatlo cztowieka czasami moze
by¢ niewystarczajace, zeby doprowadzi¢ go do prawdy o dobru moral-
nym. Jesli powodem tego jest niepokonalna ignorancja, sumienie ,,nie
traci przez to swojej godnosci”**; nie mozna jednak tego powiedzie¢, kie-
dy ludzka slepota moralna spowodowana jest wlasnym zaniedbaniem
cztowieka w poszukiwaniu tego, co jest prawdziwe i dobre. Najwazniejsza
zasadg prawa naturalnego, ktéra tworzy jego podstawe, jest ,racjonalne
przeswiadczenie, ze nalezy mitowac i czyni¢ dobro, a unikac zta™**. Ta za-
sada ,wyraza owo pierwotne rozumienie istoty dobra i zta, bedace odbla-
skiem stworczej madrosci Boga, ktére niczym niezniszczalna iskra (scin-
tilla animae) rozjasnia serce kazdego czlowieka™”. Prawo naturalne tak
rozumiane nie jest tym samym co sumienie: ,,podczas gdy prawo natu-
ralne zawiera obiektywne i powszechne normy dotyczace dobra moralne-
g0, to sumienie jest zastosowaniem prawa do konkretnego przypadku”.

Dostosowujgc te interpretacje Jezusowego powiedzenia o oku i $wietle
do swojej wlasnej struktury, Wierzbicka proponuje nast¢pujace wy-
jasnienie:

»a) Wszyscy ludzie potrafig poznac jakies rzeczy;

b) Wszyscy potrafig poznac, ze niektdre rzeczy sa prawdziwe;

c) Wszyscy potrafig poznad, ze niektore rzeczy sa dobre;

d) Wszyscy potrafig pozna¢, ze niektdre rzeczy sa zte;

e) Wszyscy potrafig pozna¢, ze dana osoba moze robic zle rzeczy;

f) Wszyscy potrafig pozna¢, ze dana osoba moze robi¢ dobre rzeczy;

g) Wszyscy potrafig poznac, ze to jest zle, jesli osoba chce robic zle
rzeczy innym ludziom;

h) Wszyscy potrafig pozna, ze to jest dobre, jesli osoba chce robi¢
dobre rzeczy innym ludziom;

31 Zob. VS 62.
32 Zob. GS 16.
3 VS 62.
3 VS 59.
¥ Tamze.

% Tamze.
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i) Wszyscy potrafig poznac te rzeczy nie dlatego, ze inni ludzie to moéwia;

j) Wszyscy potrafia poznac te rzeczy, poniewaz Bog chce, zeby je
poznali;

k) Wszyscy potrafig poznac, ze te rzeczy sa prawdziwe;

1) Czasami czlowiek nie zna tych rzeczy, poniewaz nie chce ich
poznad;

m) To bardzo zte dla czlowieka, jesli on nie chce poznac tych rzeczy;

n) Bedzie dobrze, jesli zawsze bedziesz chcial znac te rzeczy”™.

To wyjasnienie jest bardzo ogolne i nie zamierza definiowa¢ pojecia
sumienia, ale raczej skupia si¢ na ,,pierwotnym rozumieniu istoty dobra
izta™, symbolizowanym, jak sugeruje Veritatis splendor, przez obraz na-
turalnego, wewnetrznego $wiatta®. Pojecia, ktore Wierzbicka uwaza za
oczywiste, to PRAWDA, DOBRO i ZLO; i zaklada, Ze te trzy sa rzeczywi-
$cie istotne dla Jezusowej koncepcji wrodzonego $wiatla (,,$wiatla ciata”),
z ktérym ludzie sie rodza, podobnie jak rodza sie z parg oczu. Wierzbic-
ka dodaje jeszcze, ze Jezusowa metafora oka i lampy w interesujacy spo-
sob nawigzuje do platonskiej metafory oka i duszy, dzieki ktérej mamy
»hiezmystowe, przedpojeciowe, przedjezykowe, metafizyczne intuicje
o0 naturze rzeczywistosci .

Chociaz te trzy pojecia (PRAWDA, DOBRO i ZLO) stanowig pod-
stawe nauczania Jezusa o naturalnym $wietle, Wierzbicka prezentuje za-
tozenia tego nauczania tylko w formie szeregu zdan. Obraz naturalne-

7" A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 165-166.

¥ VS 59.

* Por. tamze.

0 D. GRIFFIN, H. SMITH, Primordial truth and postmodern theology, Albany
N.Y. 1989, 5. 22. Szczegotowa dyskusje na temat jeszcze innych poréwnan mozna przesledzi¢
m.in. w: H. BETz, The Sermon on the mount: A commentary on the Sermon on the mount,
including the Sermon on the plain (Matthew 5:3-7:27 and Luke 6:20-49), Minneapolis 1995,
s. 442-449 wraz z omOwieniem tej dyskusji i argumentacji w: S. SzYMIK, Problem polemiki
antyepikurejskiej w pismach Nowego Testamentu, Lublin 2003, s. 122-128. Zob. takze
D. ALL1sON, The Eye is the Lamp of the Body (Matthew 6.22-23=Luke 11.34-36), ,New
Testament Studies” 1(33) (1987), s. 61-83; S. TURAN, A Neglected Rabbinic Parallel to the
Sermon on the Mount (Matthew 6:22-23; Luke 11:34-36), ,,Journal of Biblical Literature” 1(127)
(2008), s. 81-93; T. ZOCKLER, ,,Light within the human person: A Comparison of Matthew
6:22-23 and Gospel of Thomas 247, ,,Journal of Biblical Literature” 3(120) (2001), s. 487-499.
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go $wiatla sugeruje, ze istniejg pewne rzeczy, ktore wszyscy ludzie moga
znac*!. Jesli si¢ wezmie pod uwage ,,$wiatlo” i ,,ciemnos$¢” w jezyku No-
wego Testamentu, oczywiste jest, ze ta powszechnie dostepna wiedza do-
tyczy prawdy i dobra moralnego*.

W zwigzku z tym wyjasnienia w punktach od a) do d) odnosza si¢ do
tego, co ,wszyscy ludzie potrafig poznac™: ze ,niektore rzeczy sa praw-
dziwe’, ze ,niektdre rzeczy sg dobre”, a ,,niektore rzeczy sg zte”. Wierzbic-
ka w miejsce wyrazenia ,wszyscy ludzie” stosuje ponadto alternatywne
sformutowanie: ,,zawsze w kazdym miejscu’, uzyte w wypowiedzi Griffi-
na i Smitha, ktérzy moéwig, ze ,,s3 to pierwotne prawdy, ktore w zasadzie
sa dostepne ludziom wszystkich czaséw i miejsc”*. Chociaz z filozoficz-
nego i antropologicznego punktu widzenia takie sformulowanie byloby
tu bardziej odpowiednie, to wyrazenie ,wszyscy ludzie”, w znaczeniu za-
mierzonym przez Jezusa, wydaje si¢ bardziej pozadane - Jezus bowiem
nie byl filozofem czy uczonym, zainteresowanym duzymi uogdlnienia-
mi o wszystkich czasach i wszystkich miejscach, ale nauczycielem zain-
teresowanym ludzmi (,,kazdym”)*.

Mt 6,22-23 nie podaje, jaki jest charakter norm moralnych dostep-
nych dla wszystkich przez ich wrodzone ,wewnetrzne $wiatlo”, a meta-
fory $wiatla i ciemnosci sugeruja niewiele ponad to pierwotne pojecie:
ze f) ,dana osoba moze robi¢ dobre rzeczy” i e) ,dana osoba moze ro-
bi¢ zle rzeczy”. Niemniej jednak Wierzbicka uwzglednita dwie bardziej
szczegOtowe normy moralne, ktore w $wietle Biblii jako calosci mozna
uznac za rdzen powszechnego prawa moralnego: g) ,,to jest zte, jesli oso-
ba chce robi¢ zle rzeczy innym ludziom” i h) ,,to jest dobre, jesli osoba
chce robi¢ dobre rzeczy innym ludziom™.

W wyjasnieniach i) oraz j) Wierzbicka formutuje poglad, ze wie-
dza przedstawiona w punktach od a) do f) jest potencjalnie dostepna
dla wszystkich, a jej pochodzenie nie jest ludzkie, lecz boskie. Rowniez

4 Kierowani naturg’, jak méwi Pawel w Rz 2,14.

2 Stowa przypisywane Jezusowi w ] 3,19-21, aczace $wiatto z prawda, a ciemnos¢ ze
zlem, sg tu rowniez istotne. Por. A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 166.

8 D. GRIFFIN, H. SMITH, Primordial truth..., dz. cyt., s. 62.

“ Por. A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 166.

4 Por. tamze, s. 167.
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w kontekscie Nowego Testamentu jako calosci metafory swiatla i ciem-
nosci oznaczaja, ze te absolutne i powszechnie dostepne prawdy moralne
maja swoje zrodto w Bogu. Punkt k) faczy te wiedze z prawdg. Wreszcie
punkty 1), m) i n) probuja wyttumaczy¢ Jezusowe nawigzanie do mroku,
taczac je ze z1g wola: ludzie moga ,,gasi¢” $wiatto wewnatrz siebie. Jezus
celowo nie odroéznia ciemnosci z powodu zlej woli od ciemnosci z po-
wodu ignorancji, ale jest mato prawdopodobne, zeby Jego stowa, wygto-
szone jako ostrzezenie*, odnosily si¢ do czegos, czego adresat nie maogt-
by wykonac®.

Mozna powiedzie¢, ze punkty e) i f) odnosza si¢ do podstawowej
orientacji religijnej cztowieka, w szerokim znaczeniu terminu ,,religij-
nej’, czyli orientacji raczej na dobro niz zto*. Punkty g) i h) odnosza sie
za$ do podstawowego nastawienia cztowieka wobec innych ludzi.

Pod koniec drugiego tysiaclecia chrzescijanskiego absolutne i po-
wszechne prawdy moralne byly coraz bardziej atakowane, szczegdlnie
w $rodowiskach akademickich, bedacych pod wptywem filozofii postmo-
dernistycznej w jej wersji relatywistycznej i nihilistycznej. Jak twierdzit
filozof Walter Truett Anderson, zgodnie z ,,postmodernistycznym wer-
dyktem (...) nasze wiecznie aktualne zasady wydaja sie teraz nieroziacz-
ne od kultur, ktore je wytworzyly, i jezykow, w jakich sg one okreslone™.

Natomiast zdaniem Wierzbickiej Jezus zaktadal, ze istnieja odwiecz-
ne prawdy - prawdy o dobru i ztu - i Ze te prawdy byly dostepne dla
wszystkich ludzi, a przynajmniej dla wszystkich tych, ktérych wewnetrz-
ne oko bylo zdrowe; ostrzegal, ze ludzie moga pozwoli¢, aby ,$wiatlo,
ktdre jest w nich’, stalo si¢ ,,ciemnoscig”. Badaczka przedstawita te prze-
strogi w punktach 1) i m): ,,czasami cztowiek nie zna tych rzeczy, ponie-
waz nie chce ich pozna¢” oraz ,,to bardzo zle dla czlowieka, jesli on nie
chce poznac tych rzeczy™.

%, Uwazaj (oxomel) wiec, aby $wiatlo, ktére jest w tobie, nie stato si¢ ciemnoscia!”
(Ek 11,35).

7 Por. A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 167.

8 Dla tych, ktorzy wierza w Boga, oznacza to ukierunkowanie na Boga.

* W. T. ANDERSON (red.), Truth About the Truth: De-confusing and Re-constructing
the Postmodern World (New Consciousness Reader), New York 1995, s. 240.

% Por. A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 167.
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Wobec tego stowa Jezusa: ,,Jesli wigc $wiatlo, ktére jest w tobie, jest
ciemnoscig...” (Mt 6,23b) mozna odczytac jako ostrzezenie przed inte-
lektualnymi i moralnymi chorobami réznego rodzaju. Mozna je tez po-
strzegac jako odniesienie do intelektualnej pokusy moralnego relaty-
wizmu i moralnego nihilizmu, ktére daza do podwazenia mozliwosci
prawdy, stuszno$ci rozréznienia dobra i zla, i obrazu Boga jako podsta-
wy, w ktdrej zakotwiczone s3 normy moralne®'.

W rozwazaniach Smitha ,,minimalnie jasna metanarracja wiary”*
jest streszczeniem tego, co jest wspolne dla wielkich religii wiata. Moz-
liwe, ze sedno wykladni stéw Jezusa o oku i $wietle mogloby postuzy¢
jako punkt wyjscia dla takiej metanarracji*.

Filozof Richard Rorty wprowadza rozréznienie ,,twierdzenia, ze §wiat
jest nie z tego $wiata” i ,twierdzenia, ze prawda jest nie z tego $wiata’,
uwazajac, ze pierwsze jest mozliwe do obrony, drugie za$ nie: ,, Mowic,
ze prawda nie jest z tego $wiata, to po prostu mowic, ze jesli nie ma zdan,
nie ma prawdy, ze zdania s3 elementami ludzkich jezykow i ze ludzkie
jezyki sa wytworem cztowieka”.

Trzeba mie¢ na uwadze, Ze jezyki ludzkie s3 w duzej mierze wytwo-
rem czlowieka, uksztalttowanym przez rézne kultury i inng histori¢, maja
ponadto wspolng podstawe, najwyrazniej niezalezna od wszystkich tych
réznic i przypuszczalnie uksztaltowang przez podstawowy, odnoszacy sig
do calej ludzkosci, wrodzony system pojeciowy, ktérego czesciag wyda-
je sie rozroznienie dobra i zfa. Tak wiec, chociaz stowa takie jak ,,dobro”
i,zto” wjezyku polskim, ,,bonus” i ,,malus” w lacinie lub ,,nzuri” i ,,ma-
baya” w jezyku suahili to rzeczywiscie wytwory ludzkie, fakt, ze znajdu-
jemy takie stowa — dokladnie o tym samym znaczeniu - we wszystkich
jezykach, sugeruje, ze pojecia, ktore one wyrazaja, s3 wrodzone lub, jesli
uzy¢ poje¢ Rortyego, raczej ,,ustanowione” niz ,wytworzone .

°! Por. tamze, s. 167.

2 H. SMmrTH, Postmodernism and the World’s Religions, w: W. T. Anderson (red.),
Truth About the Truth. De-confusing and Re-constructing the Postmodern World (New
Consciousness Reader), New York 1995, s. 214.

53 Por. A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 167.

* R. Rorry, Contingency, irony, and solidarity, Cambridge, New York, Port Chester,
Melbourne, Sydney 1989, s. 4-5.

% Por. A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 168.
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Zdania takie jak: ,to jest zle, jesli osoba chce robi¢ zte rzeczy innym
ludziom” pasujg réwniez do innych jezykow i kultur, w tym sensie, ze
mozemy konstruowac ich odpowiedniki, o dokladnie tym samym zna-
czeniu, w jakimkolwiek jezyku. Ich forma w kazdym jezyku bedzie po-
dyktowana miejscowymi konwencjami jezykowymi, ktére s3 wytworem
ludzkim. Ich znaczenie nie musi by¢ jednak wynikiem cech jakiegos kon-
kretnego jezyka. Tak wiec niektore zdania, pasujace w znaczeniu do roz-
nych jezykow i kultur, wyrazaja prawdy dostepne dla wszystkich ludzi za
pomocg ich ,,naturalnego swiatla wewnetrznego™.

Wedlug Wierzbickiej istnienie uniwersaliow jezykowych pokazuje,
ze postmodernistyczna argumentacja — o tym, ze wszelkie uniwersalne,
naturalne prawo moralne jest niemozliwe ze wzgledu na réznorodnos¢
jezykéw i kultur - jest bledna. Istnienie takich uniwersaliow nie dowo-
dzi, ze twierdzenia takie jak: ,,to jest zle, jesli osoba chce robi¢ zte rzeczy
innym ludziom” lub ,to jest dobre, jesli osoba chce robi¢ dobre rzeczy
innym ludziom” s3 wiecznie prawdziwe. Niemniej jednak usuwa to jed-
ng przeszkode w uznaniu ich jako takich, przeszkode powstala na pod-
stawie blednego przekonania, ze nie ma uniwersaliéw i ze ich r6znorod-
nos¢ jest nieograniczona.

Wierzbicka sugeruje réwniez istnienie pewnych uniwersaliow, kto-
re nazywa ,uniwersaliami ludzkich wierzen™. Griffin jako takie ,stale
uniwersalia’, jak je nazywa, uznaje np. ,,rozréznienie pomiedzy dobrem
i zlem”: ,Kazde spoteczenstwo ludzkie ma kodeksy moralne i prawne
oparte na zalozeniu, ze rozréznienie miedzy dobrem i zlem istnieje”.
Rozpoznanie tego rozréznienia wigze si¢ z uznaniem, ze zlo istnieje w ser-

% Teoria jezyka i my$li NSM (Natural Semantic Metalanguage), na ktorej Wierzbicka
opiera swoje rozwazania, jest zgodna z zalozeniem $w. Tomasza (zob. Suma teologiczna I-11,
q. 94, a. 4), ze tylko te twierdzenia, o ktérych mozna powiedzie¢, ze ,kazdy rozumie ich
pojecia’, mozna uznac za ,oczywiste dla wszystkich”. Zestaw empirycznie ugruntowanych
uniwersalnych koncepcji ludzkich opracowanych w ramach NSM stanowi narzedzie do
wypowiadania wszelkich takich oczywistych zdan, ktorych terminy sg zrozumiate dla
wszystkich. Por. A. WiErzBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 168 i 469.

7 Por. tamze, s. 168.

% Tamze.

** D. GRIFFIN, H. SMITH, Primordial truth. .., dz. cyt., s. 91.
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cach ludzkich. W uniwersalnych pojeciach oznacza to, ze wszystkie re-
ligie uwazaja, ze ludzie moga robi¢ zle rzeczy; co wigcej, ze czasami lu-
dzie chcg robi¢ zle rzeczy; a w sposob szczegdlny, ze czasami chcg robié
zte rzeczy innym ludziom. Wszyscy ludzie majg zatem mozliwo$¢ wy-
boru w kwestii dobra i zfa: cztowiek moze chcie¢ robi¢ zle rzeczy i czlo-
wiek moze chcie¢ robi¢ dobre rzeczy®.

Na koniec swoich rozwazan Wierzbicka zauwaza zwigzek, jaki istnie-
je pomiedzy tym wewnetrznym $wiatlem, o ktérym mowi Jezus w po-
wiedzeniu o oku i §wietle, a opartymi na indukcji uogoélnieniami o mie-
dzykulturowych wartos$ciach ludzkich. Oprécz powszechnych przekonan
o rozréznieniu pragnienia czynienia dobra i pragnienia czynienia zfa,
a takze pragnienia czynienia dobra innym ludziom i pragnienia czynie-
nia zfa innym ludziom, istnieja pewne powszechne zalozenia dotyczace
tego, co jest dobre dla ludzi. Autorka formutuje je w nastepujacy sposéb:

»Zawsze we wszystkich miejscach ludzie mysla, ze:

1) dobrze jest dla ludzi, zeby zy¢;

2) dobrze jest dla ludzi zy¢ z innymi ludzmi;

3) dobrze jest dla ludzi zna¢ wiele rzeczy;

4) dobrze jest, aby ludzie potrafili zrobi¢ co$, dlatego ze oni chcg to
zrobi¢, nie zas$ dlatego, ze muszg™®'.

Zapewne warto$ci tego rodzaju, dajace sie opisa¢ w kategoriach ,,do-
brze jest dla ludzi..”, nalezy odrézni¢ od absolutnych warto$ci moral-
nych (lub religijnych), ktére mozna okresli¢ w kategoriach ,,to jest do-
bre, jesli...” lub ,to jest Zle, jesli...”. To ostatnie wartosci absolutne, jakie
mial na mysli Pawel, gdy pisal o prawie moralnym ,wypisanym w ludz-
kich sercach’, i Jezus, gdy méwit o ,,swietle, ktére jest w tobie”

5 Griftin i Smith okreslaja to mianem ,,bezposredniego doswiadczenia wartosci”
Zob. D. GRIFFIN, H. SMITH, Primordial truth..., dz. cyt., s. 43. Por. takze A. WIERZBICKA,
What Did Jesus..., dz. cyt., s. 169.

' A. WIERZBICKA, What Did Jesus..., dz. cyt., s. 169.
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* %k ok

Zastosowanie analizy semantycznej do interpretacji powiedzenia Je-
zusa o oku i $wietle (Mt 6,22-23) prowadzi do wyodrebnienia trzech uni-
wersalnych poje¢: prawdy, dobra i zta, ktore stanowig istote przestania
Jezusa w tym fragmencie Kazania na gorze. Obraz naturalnego $wiatla
w czlowieku sugeruje, ze cztowiek moze korzysta¢ z powszechnie do-
stepnej wiedzy o prawdzie i dobru moralnym. Réwnoczesnie metafory
swiatla i ciemno$ci oznaczajg, ze absolutne i powszechnie dostepne praw-
dy moralne maja swoje zZrédlo w Bogu. Ostrzezenie przed ciemnoscia
(Mt 6,23b) staje sie ostrzezeniem przed réznego rodzaju chorobami
intelektualnymi i moralnymi. Uniwersalne, naturalne prawo moralne
- bez wzgledu na réznice ludzkich jezykow i kultur - jest mozliwe do
rozpoznania i odczytywania w sumieniu cztowieka, a jego rdzen wyra-
za si¢ w stwierdzeniach: ,,to jest zle, jesli osoba chce robic zle rzeczy in-
nym ludziom” i ,,to jest dobre, jesli osoba chce robi¢ dobre rzeczy in-
nym ludziom”
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KRYZYS WLADZY W KOSCIELE
| KOLEGIALNOSC

A CRISIS OF AUTHORITY IN THE CHURCH AND
THE COLLEGIALITY

Abstrakt

We wspdlczesnym Kosciele mamy niewatpliwie do czynienia z kryzysem
wladzy. W Ko$ciele juz do$¢ dawno realistycznie zdano sobie sprawe z tego
faktu, co wyraznie potwierdzily debata II Soboru Watykanskiego oraz wy-
powiedzi dotyczace tej delikatnej materii. Dokumenty soborowe w wielu
miejscach podejmuja to trudne zagadnienie, chociaz nie wyprowadzono
z nich jeszcze calo$ciowego i odnowionego rozumienia wtadzy i jej spra-
wowania w Koéciele. Majac na uwadze wlasciwe gloszenie Ewangelii, mu-
simy zagadnienia wladzy w ogdle, a wladzy swietej i duchowej w szczegdl-
nosci, podja¢ w sposob zdecydowany i otwarty, zgadzajac si¢ w punkcie
wyjécia na wprowadzenie koniecznych uaktualnien. W tym miejscu zwra-
camy uwage na fakt, ze zwlaszcza wprowadzone w nauczaniu soborowym
zagadnienie kolegialnosci jawi si¢ jako wazna, a nawet kluczowa préoba
odpowiedzi na kryzys wladzy. Proponujemy niektore uwagi na ten te-
mat, a zwlaszcza podkreslamy konsekwencje, jakie wynikaja z tego poje-
cia dla rozumienia wspo6lodpowiedzialno$ci za Koéciol, ktdra jawi sie jako
fundamentalne przestanie I Soboru Watykanskiego. Ko$ciét jest przede
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wszystkim Kosciolem Jezusa Chrystusa, ale troska o niego jest powierzo-
na wszystkim wierzacym.

Stowa kluczowe: Kosciol, wladza, kolegialno$¢, osoba, spotecznosé¢, pry-
mat papieza, wspolodpowiedzialno$¢

Abstract

The modern Church is undoubtedly troubled by a crisis of authority. This
actual problem has been noticed quite long ago, which was clearly acknow-
ledged by the session of the Second Vatican Council and the statements
made there concerning this delicate issue. The conciliar documents touch
upon this difficult matter at numerous points, although there has been no
holistic and renewed conclusion drawn yet dealing with the issue of the
authority and its exercise in the Church. Having regard to the appropri-
ate preaching of the Gospel, we have to discuss the question of authori-
ty in general and the question of the holy and spiritual authority in par-
ticular, in an open and decisive way agreeing from the start to certain
necessary actualisations. Here we point out that the idea of collegiality
introduced in conciliar teaching manifests itself especially as an impor-
tant or even key attempt to answer to the crisis of authority. We propound
certain ideas dealing with the notion, but mostly we emphasise the conse-
quences which stem from this idea for the understanding of joint respon-
sibility for the Church, which appears to be the fundamental message of
the Second Vatican Council. The Church belongs to Jesus Christ, however
all the believers are summoned to take care of it.

Keywords: Church, authority, collegiality, person, community, Papal pri-
macy, joint responsibility

Nie ulega watpliwosci, ze posrod wielu postaci kryzysu, z ktorym
mamy do czynienia we wspdlczesnym Kosciele, wazne miejsce zajmuje
takze kryzys wladzy. Jest to kryzys, ktory dotyka przede wszystkim wspo6t-
czesne wspdlnoty polityczne, w ktérych falszywie rozumiana demokra-
cja prowadzi do rozmycia pojecia wladzy i ograniczenia jej znaczenia

194



Kryzys wiadzy w Kosciele i kolegialno$¢

oraz funkcji w zyciu spolecznym. W Kosciele juz od dawna realistycznie
z tego kryzysu zdano sobie sprawe i debata II Soboru Watykanskiego to
potwierdzita. Dokumenty soborowe w wielu miejscach mierzg sie z tym
trudnym zagadnieniem, chociaz nie wyprowadzono z nauczania sobo-
rowego jeszcze calo$ciowego i odnowionego rozumienia wladzy w Ko-
sciele'. Jesli wigc dzisiaj szukamy sposobow wlasciwego gloszenia Ewan-
gelii, musimy te zagadnienia podja¢ w sposob otwarty i nastawiony na
przyjecie odkrywanych konsekwencji.

W tym miejscu nie zamierzamy zajmowac si¢ tym tematem w spo-
sob calosciowy, ale zauwazajac, ze wprowadzone w nauczaniu soboro-
wym zagadnienie kolegialnosci jawi sie jako proba odpowiedzi na kry-
zys wladzy, proponujemy niektére uwagi na ten temat, a zwlaszcza na
konsekwencje, jakie wynikaja z tego pojecia dla rozumienia wspo6todpo-
wiedzialnosci za Koscidl, tej wspotodpowiedzialnosci, ktéra jawi sie jako
fundamentalne przestanie nauczania II Soboru Watykanskiego. Kosciot
jest przede wszystkim Ko$ciotem Jezusa Chrystusa, ale troska o niego jest
powierzona wszystkim wierzacym.

Zauwazmy wiec na poczatku, ze kryzys wtadzy ma podwojny aspekt,
a mianowicie ludzki i teologiczny. Aspekt ludzki wladzy sprawia, ze jej
kryzys w wielu przejawach jest wlasciwie blizniaczy w stosunku do tego
kryzysu, ktéry manifestuje sie takze w zyciu spotecznosci cywilnej. Szcze-
golny charakter Kosciota, czyli to, ze jest instytucja boska i ludzka réw-
nocze$nie, sprawia jednak, Ze nie mozna kryzysu koscielnego rozpatry-
wac tylko w perspektywie ludzkiej. Zasadniczy problem polega na tym,
by dostrzec, ktory aspekt powinien przewazy¢, to znaczy w jakim $wietle
i w jakim duchu kryzys wladzy powinien by¢ rozpatrywany, by potem
znalez¢ jego wlasciwe rozwigzanie, to znaczy odpowiadajace naturze
i misji Kosciofa.

! Por. J. KrROLIKOWSKI, Wolnos¢, wladza i wspélnota w Swietle nauczania II Soboru
Watykatiskiego, ,Studia Socialia Cracoviensia” 6 (2014) nr 2, s. 149-161.
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1. Ko$ciot jako instytucja ludzka

Z punktu widzenia $cisle socjologicznego kryzys wladzy ma w Ko-
Sciele te same przyczyny i wyraza sie w taki sam sposob, jak to sie dzie-
je w réznych instytucjach. Kosciot dotykajg takie same wyzwania, jakie
dotykaja instytucje cywilne i panstwowe. Na pierwszym miejscu mozna
wsérod nich wymieni¢ ztozonos¢ pojawiajacych sie¢ problemoéw spotecz-
no-politycznych i egzystencjalng nowos$¢ sytuacji duchowej wspodtczes-
nego $wiata. Do tego dochodzg takie zjawiska jak: generalny sprze-
ciw wobec autorytaryzmu, ktory — co wiecej — jest definiowany bardzo
arbitralnie, zaleznie od doraznych potrzeb politycznych; traktowanie
instytucji spotecznych i cywilnych jako cigzaru w stosunku do zycia
i rozwoju osobistego; brak przeplywu informacji od sprawujacych wladze
do spoleczenstwa (tzw. arogancja wladzy). I na odwrét — widzimy wyraz-
nie us$wiadamianie sobie zachodzacych zmian i potrzeby przystosowania
do nich struktur organizacyjnych i metod dziatania; rozszerzajace si¢
odkrywanie potrzeby wyzwolenia si¢ od naciskdw zewnetrznych i wie-
zow, ktdre ograniczaja jednostke. Te wszystkie okolicznodci wystarcza
do wyjasnienia ,zametu”, ktory zauwaza si¢ na réznych poziomach zycia
Kosciota katolickiego. Szczegolnie daje o sobie zna¢ kontestacja wladzy
prowadzona w kluczu wyeliminowania wszelkiego centralizmu w od-
niesieniu do jej sprawowania — centralizmu rozumianego w kluczu po-
litycznym. Moze by¢ ona prowadzona, co jest oczywiste, w sposob bar-
dziej lub mniej otwarty, a nawet tylko zupelnie posredni, ale zjawisko
jawi sie jako oczywiste. Hans Urs von Balthasar stusznie nazwat je ,,an-
tyrzymskim resentymentem”™. Chodzi w tym przypadku o wladze cen-
tralng, przez ktéra rozumie si¢ Rzym i jego instytucje. Takie samo zjawi-
sko ma jednak takze miejsce na wszystkich poziomach zycia koscielnego.
Na poziomie diecezji odnosi si¢ do biskupa i wspierajacych go urzedow
centralnych (kuria). Na poziomie parafii ten sam problem dotyka pro-
boszcza itd.

2 Por. H. U. vON BALTHASAR, Antyrzymski resentyment. Papiestwo i Kosciél, t. W. Szy-
mona, Poznan—-Warszawa 2004.
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Wszystkie tego typu zjawiska zdajg sie przemawia¢ na korzys¢ tego,
co mozemy okredli¢ jako ,,analogia sytuacji’, w ktorej okreslona sytuacja
nabiera pierwszenstwa w stosunku do rzeczywistosci ontologicznej i sta-
je sie kryterium hermeneutycznym podejmowanych dziatan i wyraza-
nych stanowisk. Wszystkie tego typu ludzkie tylko propozycje przy-
czyniaja si¢ do pojawiania si¢ postaw ogélnych w stosunku do wtadzy,
reakcji ze strony sprawujacych wladze, ktére wprowadzajg niepew-
no$¢ w stosunku do poje¢ komunii i kolegialnosci, a tym samym zostaje
utrudnione spojrzenie na wladze i jej sprawowanie w Kosciele, facznie
z uwzglednieniem nowego ducha religijno-koscielnego, ktéry powinien
jej towarzyszyc.

Zarysowany tutaj problem pojawia si¢ zaréwno w kregach kaptanow
tworzacych prezbiterium diecezjalne, jak i w kregach kaptanéw reprezen-
tujacych rézne formy zycia konsekrowanego, mimo gruntownej forma-
cji teologicznej, ktorg wszyscy otrzymali. Ten sam problem jest obecny
w roznych grupach i ruchach koscielnych, w ktérych napiecia dotycza-
ce wladzy i jej sprawowania nie sg bynajmniej marginalne, ale - odwrot-
nie - wywoluja powazne konflikty, jakie niejednokrotnie prowadza do
upadku obiecujace inicjatywy i programy apostolskie. Na kompleks za-
gadnien dotyczacych tego zjawiska zwraca uwage list Kongregacji Nauki
Wiary Iuvenescit Ecclesia, wytyczajac takze kierunki refleksji eklezjolo-
gicznej w tej dziedzinie’.

2. Pomieszanie punktow wyjscia i widzenia

Jesli w spojrzeniu na wladze w Kosciele wychodzi sie ze schematu
spoleczno-politycznego, a czyni sie tak wielokrotnie, i wiadomie stosuje
go w odniesieniu do Kosciota jako instytucji, rezygnuje si¢ z jasnej wizji,
w ktorej pojecie wladzy si¢ sytuuje i powinno by¢ konsekwentnie rozpa-
trywane. Pojawiaja si¢ kryzysy i watpliwosci oraz przechodzi si¢ na po-
ziom rzucania oskarzen. Sg one przynajmniej cze$ciowo uzasadnione,
gdyz na pewno zachodzi realna potrzeba restrukturyzacji i zmian, ktére

* Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List Iuvenescit Ecclesia, Rzym 2016.
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nalezy wprowadza¢. Jest to wymog przystosowania — aggiornamento,
na ktorego potrzebe jednoznacznie wskazal IT Sobdr Watykanski, a papie-
ze posoborowi konsekwentnie stosuja si¢ do niego w swoich dziataniach
i formutowanych wskazaniach, trzymajac si¢ oczywiscie tzw. hermeneu-
tyki ciaglosci®. Jesli jednak wychodzi sie tylko od apriorycznie zatozonej
potrzeby zmian organizacji i struktur, komunikacji i metod pracy oraz
relacji, wylania sie szybko niebezpieczenstwo zafalszowania wszystkie-
go, czyli - méwiac mocno - zatracenia tego, co istotne.

2.1. ,Wertykalizm” w Kosciele

Gdy w wielu miejscach na $wiecie biskupi lub teologowie coraz
czedciej odwolujg sie do pojecia wertykalizmu i jego potrzeby, aby pozy-
tywnie okresli¢ aktualng sytuacje w zyciu Kosciota oraz wyznaczy¢ sto-
jace przed nim zadania pastoralne, nie chwytaja istoty zagadnienia, gdyz
nie sytuuja sie juz w Kosciele i w ramach jego misji. Cz¢sto, nawet jesli
czynia to w dobrej wierze, stawiajg si¢ na zewnatrz, dlatego tez ich wy-
powiedziiich pisma z trudnoscia s rozumiane przez tych, ktorzy pozo-
staja i chcg konsekwentnie pozostawa¢ wewnatrz Kosciota.

Dzieje si¢ tak wowczas, gdy czyni sie jednostronne odniesienia do
teorii psychospotecznych, aby na ich gruncie doprowadzi¢ do lepszego
funkcjonowania ,,piramidy” koscielnej, jak niekiedy wciaz postrzega si¢
wymiar hierarchiczny Kosciofa, lub tez do lepszej komunikacji miedzy
»stanami” w Kosciele. Te symboliczne piramidy sa — wedlug takiej wizji
- scentralizowanymi strukturami instytucji. Wszystko, co méwia w tej
dziedzinie, nawet jesli zauwazaja realne potrzeby i problemy - co ma
miejsce wcale nierzadko - nie dotyka istoty zagadnienia, jak dzieje si¢
wowczas, gdy patrzy si¢ na zagadnienie od wewnatrz. Nie s3 oni stucha-
czami zywej Tradycji Kosciola i nie nastepuje proces komunikacji, stu-
Zacy autentycznosci wiary.

* Por. J. Bujak (red.), Sobdr Watykanski 11 i jego reformy w Swietle hermeneutyki
cigglosci Benedykta XVI, Warszawa 2013 (Rozprawy i studia biblijne 33).
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2.2. Kolegialno$¢ w Kosciele

Gdy kolegialnos¢ jest tylko okazja do kontestacji lub traktuje sie ja
tylko jako wyrazenie sytuacji funkcjonalnej i manifestacj¢ wiezi hory-
zontalnej, czy tez okazje do wyrazenia wlasnego punktu widzenia, nie
ma jeszcze wigkszego problemu. Gdy jednak przechodzi si¢ od faktu ko-
legialnosci do nowego pojecia ,,rzadéw kolegialnych”, rodzi si¢ powazny
problem. Jest to na pewno problem jezyka, ale tez, i to w znacznej mie-
rze, punktu widzenia, a w ten sposob nastepuje pomieszanie poziomow
znaczeniowych. Na poziomie religijnym i nadprzyrodzonym, na ktérym
sytuuje sie problem Kosciofa jako instytucji, glowa duchowsq jest ten, kto
przekazuje i méwi w imieniu drugiego. Z tej racji w tym przypadku wia-
dza nie moze si¢ demokratyzowac — wladza nie moze by¢ konstytuowa-
na przez lud, przez zgromadzenie chrzescijan ani nawet przez kolegium
biskupdw. W Kosciele nie ma wladzy rodzacej si¢ ,oddolnie”. Wladza po-
chodzi od Boga, na co wskazuje przede wszystkim fakt, ze jest przekazy-
wana za posrednictwem sakramentu §wiecen’.

Papiez, ktory jest wybierany przez kolegium ztozone z nastepcéw
apostoldw, niewatpliwie nadal stanowi cze¢s¢ kolegium. On jest pierw-
szy posrod nich, uczestniczy w urzedzie prymatu Piotra, wychodzac
z samego kolegium. Kolegialnos¢ jednak, do ktérej IT Soboér Watykanski
odnidst sie¢ tak bardzo jednoznacznie, ma konsekwencje przede wszyst-
kim w odniesieniu do samych biskupdw, wyjasniajac lepiej ich pozycje
oraz uwypuklajac ich funkcje w Kosciele. Wydaje si¢ poniekad, ze ko-
legialnos¢ nie dotyczy wladzy papieza. Jest to bardzo trudny i delikatny
problem, ale wystarczy zrozumie¢ misje papieza, by zda¢ sobie sprawe,
ze pojecie rzadow kolegialnych brzmi falszywie w relacji do typu wladzy,
ktdéra on sprawuje, gdyz chodzi o wladze pochodzacg bezposrednio do
Boga. Wystarczy zauwazy¢, ze prawomocnos¢ wladzy koscielnej nie wy-
nika ani z aprobaty lub tez przyjecia, ktore jest jej okazywane, ani ze sku-
tecznosci jej sprawowania, czy nawet ze Swietosci tego, kto wzigl na siebie
najwyzszy urzad w Kosciele. Mamy w dziejach Kosciota wcale niemala
liczbe papiezy, ktorzy nie spetniali zadnego z tych kryteriow.

> Por. L. SCHEFFCZYK, Aspekte der Kirche in der Krise. Um die Entscheidung fiir das
autentische Konzil, Siegburg 1993, s. 21-23.
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2.3. Wtadza w Kosciele

Nalezy zyczy¢ sobie, aby w pelni urzeczywistniata si¢ komunia bisku-
péw, a ponad nimi komunia kaptandw i $wieckich, na ktorych spoczywa
odpowiedzialnos¢ za Kosciot. Odpowiedzialnosé biskupow jest odpowie-
dzialnoscig ,,zwyklego wiernego”, ale jest takze odpowiedzialnoscia tego,
kto — na mocy pozycji zajmowanej we wspodlnocie — ma ukierunkowaé
gloszenie sfowa i pokierowa¢ dyscypling koscielng. Gdy biskup stanowi
cze$¢ kolegium kardynalskiego lub uczestniczy w synodzie biskupdow, jest
réwniez odpowiedzialny z papiezem lub solidarny z nim w ramach od-
powiedzialno$ci, ktorg on okresli. Jakiekolwiek sprawowanie wladzy nie
zastepuje jednak tego jedynego jej sprawowania, ktdre spoczywa na na-
stepcy Piotra - tego, ktory otrzymal stowa zycia, ktory pelni misje ,wia-
zania i rozwiazywania’; tego, ktorego Jezus Chrystus wybral i od ktére-
go jednoznacznie oczekuje, aby go reprezentowal az do konca $wiata,
mimo ludzkiej réwnosci z innymi apostolami, a takze mimo jego stabosci
i grzesznosci jako czlowieka.

Tak wyglada sytuacja zgodnie z wolg historycznie objawiong przez
Boga. Wynikajg z niej dwa podstawowe, niezwykle wazne fakty. Pierw-
szym jest obecnos¢ tajemnicy w zyciu Kosciota, a drugim stale i totalne
odniesienie do wiary, na ktorej ostatecznie wszystko sie opiera, poniewaz
od niej zalezy osobista wiez z tajemnicg Boga i bedace jej efektem zba-
wienie. To wlasnie odréznia Kos$ciét od instytucji czysto ludzkich. Od-
nosi sie to przede wszystkim do wladzy papieza, ale takze, rowniez w tej
samej perspektywie, do wladzy biskupow i przetozonych, do wladzy ka-
planéw i zakonnikéw. Z tego przede wszystkim wynika, ze papiez, pel-
nigc swoja funkcje ojcowska, ktdra reprezentuje i przewyzsza wszystkie
inne, spotyka si¢ z tym, co - po ludzku biorac - jawi si¢ jako pewne wy-
izolowanie. Dotyczy to takze wszystkich innych, ktorzy pelnig wladze
w porzadku duchowym. Papiez, nawet jesli jest otoczony przez bisku-
pow, a zwlaszcza kardynaléw, nawet jesli jest wspierany przez kaptanow
na calym $wiecie, pozostaje samotny®.

¢ Por. H. U. vON BALTHASAR, Duch chrzescijanski, tl. Z. Wlodkowa, Paris 1976,
s. 107-111.
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Sktada si¢ na te sytuacje papieza wiele przyczyn. Jako cztowiek
pozostaje on wiernym na réwni z innymi. Bardzo mocno podkreslat ten
takt sw. Augustyn, gdy stwierdzal o samym sobie jako biskupie, ze na
pierwszym miejscu jest chrzescijaninem: ,,Z wami jestem chrzedcijani-
nem” (Vobiscum sum christianus), widzac w tym podstawowa taske, kto-
ra otrzymal’. Papiez jako biskup solidarnie z innymi biskupami ponosi
jednak szczeg6lng odpowiedzialno$¢ za instytucje. Jako papiez sprawu-
je wladze, ktora jest tylko i wyltacznie jego wladza, poniewaz otrzymat ja
on sam bezposrednio od Boga. On sam bedzie w koncu wezwany do zda-
nia z tego sprawy, jak zaden inny biskup i z jeszcze wiekszej racji niz ja-
kikolwiek swiecki, chociaz wszyscy - $wieccy, kaplani i biskupi - jestes-
my wezwani do podjecia naszej odpowiedzialnosci za Ko$ciot.

2.4. Jednosc Kosciota

Na przedtuzeniu tej duchowej koncepcji wtadzy, jako tajemnicza
rzeczywisto$¢, ale majacej podstawowy wymiar historyczny, ukazuje si¢
jednos¢ Kosciofa. Jest to tajemnica zycia, dlatego nie mozna do niej za-
stosowac schematu organizacyjnego opartego na wzajemnych relacjach
Kosciotéw lokalnych czy tez narodowych, traktujac je jako jednostki or-
ganizacyjne, a Koéciota rzymskiego nie mozna uwazac za rodzaj jednostki
centralnej i kierowniczej. Nie mozna w odniesieniu do Ko$ciofa stosowa¢
koncepcji centrum i prowincji. Niewatpliwie w Kosciele urzeczywistnia
sie pewien ,,ruch’, ktéry wychodzi z Rzymu i kieruje si¢ do wszystkich
krajow, jak i z poszczegolnych krajow zwraca sie¢ do Rzymu, ale méwie-
nie o ,,Kosciotach narodowych’, co sugeruje stosowanie do poszczegol-
nych Koscioléw przymiotnikdéw zwigzanych z narodami, wéréd ktérych
jest on obecny, zafalszowuje rzeczywisto$¢ Kosciota®. Papiez Bene-
dykt XV znaczaco stwierdzit: ,W Ko$ciele Jezusa Chrystusa, ktory nie
jest ani grecki, ani facinski, ani stowianski, nie ma zadnej réznicy

7 AUGUSTYN, Sermo 340, 1: PL 38, 1483.

8 Proponowalbym w tym miejscu ograniczy¢ méwienie o ,Ko$ciele polskim’, ktére
w naszym jezyku pastoralnym jest naduzywane, a takiego Koéciola po prostu nie ma. Warto
by czesciej odwolywac sie do pojecia ,,Kosciola Chrystusowego”.
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miedzy jego dzie¢mi™. Jest tylko jeden i jedyny Koscidt pielgrzymuja-
cy do Boga, nawet jesli jest w nim wyraznie obecna i dochodzi do glo-
su réznorodnos¢ sytuacji kulturowych, form zycia, jezykow, obyczajow,
wynikajaca z réznorodnosci kontynentéw, narodéw i ludzi, ale pozosta-
jacych w jednosci tej samej wigzi z Bogiem i tej samej komunii w Jezu-
sie Chrystusie i w Duchu Swietym.

Podkreslanie w dzisiejszej eklezjologii znaczenia Ko$ciotéw party-
kularnych, a nawet ryzykowne przyznawanie im pierwszenstwa w sto-
sunku do Kos$ciota powszechnego jawi si¢ jako btad teologiczny, ktory
w gruncie rzeczy przyczynia si¢ do obnizenia jakosci teologicznej i zna-
czenia Kosciota partykularnego, poniewaz oznacza zawezenie perspek-
tyw jego istnienia i jego urzeczywistniania si¢ w dziejach. Podstawowe
znaczenie Ko$ciota powszechnego oraz jego ontologiczne i historyczne
pierwszenstwo jest kluczem autentycznej eklezjologii i nienaruszalng za-
sadg ksztaltowania swiadomosci ko$cielnej™.

3. Dialektyka osoby i spotecznosci

Pozostajac w tej szczegdlnej perspektywie Kosciola jako instytucji
duchowej, refleksja na temat wladzy i kolegialno$ci prowadzi do lepsze-
go uchwycenia ruchu dialektycznego, ktéry ma dla catego Kosciota pod-
stawowe znaczenie. W tym miejscu zwrocimy uwage na niektore jego
aspekty, ktore wydaja si¢ zastugiwa¢ dzisiaj na szczegdlng uwage w per-
spektywie kryzysu wladzy.

3.1. Kluczowe punkty odniesienia dla zycia Kosciota

Zycie Ko$ciota ma trzy podstawowe punkty odniesienia, ktérych pod-
stawowe znaczenie okresla zwlaszcza eklezjologia, tworzac potem na ich

° BENEDYKT XV, Motu proprio Dei providentis, Rzym 1917, ,, Acta Apostolicae Sedis”
9 (1917), s. 530.

1 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List Communionis notio, Rzym 1992, 9, w: W trosce
o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. i thum. J. Krolikowski,
Z. Zimowski, Tarnéw 2010, s. 475.
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podstawie sposob myslenia, jakim powinien odznacza¢ si¢ chrzescijanin.
Te punkty sa nastepujace:

- osoba,

- apostolowie, a po nich biskupi jako ich nastepcy,

- Piotr i jego nastepcy, czyli papieze.

Pierwsze miejsce w Kosciele zajmuje osoba. To w odniesieniu do
niej i ze wzgledu na nig jest prowadzony i doskonalony koscielny dialog
zbawczy z Chrystusem, na ktoéry trafnie zwrécil uwage papiez Pawel VI
w niestusznie zapomnianej encyklice Ecclesiam suam''. W kazdym czasie
osoba jest tym mikrokosmosem, z ktérego wszystko wychodzi i w kté-
rym wszystko si¢ na nowo zbiega. W pewnym sensie osoba jest juz Ko-
sciolem. IT Soboér Watykanski ponownie podkreslit znaczenie osoby, gdy
zwrdcit uwage na Kosciol jako nowy Lud Bozy. Juz sama struktura funda-
mentalna Kosciota pozwala to doceni¢, poniewaz zawsze wychodzi ona
od osoby i ma na wzgledzie osobg. W tym znaczeniu takze papiez $w. Jan
Pawel II w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis podkreslit, co
zresztg nie zawsze spotykalo si¢ z odpowiednim rozumieniem, ze ,,czlo-
wiek jest pierwsza droga, po ktorej winien kroczy¢ Koscidt w wypetnia-
niu swego postannictwa, jest pierwsza i podstawowa drogg Kosciota™'?.

Na drugim miejscu znajdujg si¢ apostolowie, a po nich biskupi (wsroéd
nich szczegolne zadania spoczywaja na kardynatach). To wyjasnia, dlacze-
go problem kolegialnosci nabiera dzisiaj tak wielkiego znaczenia. Dzieje
sie tak przede wszystkim z dwdch racji: po pierwsze, poniewaz w dziejach,
od samego poczatku, kolegialnos¢ odgrywata bardzo wazna role w Ko-
$ciele. Koscidt jako instytucja pojawit si¢ jako dobrze zorganizowany,
szczegdlnie w wymiarze hierarchia-papiez, niekiedy nawet zapominajac
o osobie ochrzczonego, ktdra - jak podkreslilismy — ma pierwszenstwo.
Na poziomie biskupéw miano zawsze swiadomos¢ wspdlnej odpowie-
dzialno$ci za wszystko, co dzieje si¢ w Kosciele, nawet jesli nie zawsze ta
odpowiedzialnos¢ zyskiwata wyrazenie instytucjonalne'. Niejednokrot-
nie biskupi w tej odpowiedzialnosci przewyzszali nawet papiezy, czego

' Por. Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, Rzym 1964.
12 Jan Pawet I, Encyklika Redemptor hominis, Rzym 1979, 14.
13 Por. K. LEHMANN, Luzione ecclesiale, Milano 1987, s. 85-93.
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niewatpliwym przykladem jest $w. Bazyli Wielki'*. Pod drugie, poniewaz
ta rola hierarchii stala si¢ bardziej ztoZzona w naszych czasach, ze wzgle-
du na jej specyfike, jak i ze wzgledu na coraz wigksze zadania, ktdre jej
sie powierza w Kosciele". Z tego podwojnego punktu widzenia taka rola
musi by¢ rozpatrywana w kontekscie $wiata poddanego szybkim zmia-
nom, w ktédrym potrzeba szerokiego uczestniczenia staje si¢ coraz bar-
dziej naglaca i w ktérym wtadza na pewno nie moze juz by¢ sprawowana
tak, jak byla w przeszlodci. Z tego wynika kontestacja ze strony niekto-
rych biskupéw prymatu Piotrowego i domaganie si¢ ciagtych konsultacji.

Na trzecim miejscu znajduje si¢ papiez, ktéry rzadzi calym Koscio-
fem, stanowi zasade i centrum zycia eklezjalnego, zachowujac takze bez-
posredni wptyw na kazdy Kosciol partykularny.

3.2. Wspodtzaleznosc¢ kluczowych punktéw odniesienia

Najwigksze trudnosci historyczne, ktére napotkat Kosciot w swoich
dziejach, byly najczesciej zwigzane z wiekszym badz mniejszym znacze-
niem nadanym wymienionym kluczowym punktom odniesienia oraz ich
wzajemnej wspoltzaleznosci. Wlasciwie caly problem zycia Kosciota pole-
ga na realizacji rzeczywistej rownowagi miedzy tymi punktami odniesie-
nia. Chodzi oczywiscie o rdwnowage zywa, ktorej nie da si¢ okresli¢ raz
na zawsze i sprowadzi¢ do jakiego$ mechanizmu, ale ktérej nalezy szu-
ka¢ w perspektywie ostatecznego celu Kosciota i jego misji. Zachodzace
dzisiaj zmiany, tak jak s3 przezywane przez Kosciol, zmierzaja zasadni-
czo do znalezienia réwnowagi miedzy kolegium biskup6w i Stolicg Apo-
stolska. Kryzys, ktéry od dluzszego czasu pod tym wzgledem przechodzi
przez Ko$cidl, ma bardzo podstawowe znaczenie i kluczowe odniesienia
do wielu dziedzin zycia koscielnego. Jest to kryzys zycia, ktorego rezultat
powinien ostatecznie by¢ pozytywny, jesli pojmie si¢ go na wlasciwym

4" Por. R. POUCHET, Basile le Grand et son univers damis daprés sa correspondance, une
strategie de communion, Rome 1992 (Studia Ehpemeridis ,, Augustinianum” 36).

'S W porzadku potocznym wyrazem tego faktu jest to, ze coraz czesciej wierni domagaja
sie interwencji biskupow, a wiec najwyzszego stopnia hierarchicznego, w rozmaitych
sprawach, ktore nie maja zwigzku z wiarg i obyczajami katolickimi. Co wiecej, domagaja si¢
takich interwencji na poziomie konferencji episkopatu, czyli glosu wspdlnego.
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dla niego poziomie, to znaczy na poziomie zamystu Bozego oraz na po-
ziomie postugi, ktéra go wciela i ma za zadanie ten zamyst stale przywo-
tywa¢, zachowywac i przekazywac za posrednictwem tworczej aplikacji.

W relacji do osoby mozna zasadniczo powiedzie¢, ze chodzi o przy-
jecie tego, na co wskazatl juz II Sobér Watykanski, a mianowicie o jej
pierwszorzedne miejsce w Kosciele, co wyraznie przyjat i potwierdzit pa-
piez Jan Pawel II w przywotanej juz encyklice Redemptor hominis, a takze
w calym swoim nauczaniu i dziataniu pasterskim. Osoba ma naturalna
sklonnos¢, by w pelni to miejsce zaja¢, a takze dokonac jego poszerze-
nia. Aby jednak dokonywalo si¢ to w odpowiednim duchu, trzeba uwraz-
liwi¢ na ten problem formacj¢ duchowa oraz wskazac na jej zasadnicze
mozliwosci. Na pewno trzeba takze, réwniez w duchu II Soboru Waty-
kanskiego, zwrdci¢ odpowiednig uwage na zagadnienie wolnosci oso-
by i jej wlasciwe przezywanie. Wydaje si¢, ze w naszych czasach, jesli
wezmiemy pod uwage dominujaca sytuacje duchowa, jest to sprawa
o podstawowym znaczeniu. W pewnym sensie odniesienie do kwestii
wolnosci stalo si¢ miara wiarygodnosci formulowanych dzisiaj propo-
zycji duchowych i kulturowych - albo odnosimy sie do kwestii wolno-
$ci i jesteSmy wiarygodni, albo nie odnosimy sie i nasza wiarygodnos¢
jest utomna.

Na poziomie relacji miedzy kolegium biskupim i papiezem sprawa
jest bardziej zfozona i trudniejsza do praktycznej realizacji. Chrystus
powierzyl apostofom i ich nastepcom okreslong misje: ,,Idzcie i nauczaj-
cie wszystkie narody” (Mt 28,19). Misja zostala wiec powierzona wszyst-
kim - kazdemu w taki sam sposob. Sam Chrystus potwierdzit zarazem,
historycznie i na trwale, prymat Piotra. Wymog zatem bycia i dziala-
nia cum Petro et sub Petro jest wpisany w samg nature urzedu biskupie-
go, a tym samym stanowi kryterium jego wypelniania w porzadku dusz-
pasterskim.

Rzadzenie Kosciotem w oparciu o posiadang swietg wladze zaklada,
podobnie zresztg jak kazde rzadzenie, spojrzenie na cato$¢ petnionej misji
i ciagglosd¢ jej realizacji w okreslonym kierunku. Domaga si¢ wiec udzie-
lania szybkich i jednoznacznych odpowiedzi, podejmowanych nawet
w jednej chwili. Jakie wiec powinny by¢ prerogatywy biskupéw? Przede
wszystkim z punktu widzenia duchowego: jak poja¢ wypelnienie naj-
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wyzszego nakazu, aby odzwierciedlalo ono boski i catkowicie szczegol-
ny charakter wladzy, ktora zostata dana papiezowi? Zarazem jednak jak
uwzgledni¢ misje¢ i role biskupéw, kontynuatoréw dzieta wypelnione-
go przez apostolow? Jest to zagadnienie, ktérym zajal si¢ I Sobor Waty-
kanski, wypracowujac w tym wzgledzie wazne pryncypia. Ich rozwinie-
cie i skonkretyzowanie egzystencjalne czeka jeszcze na dalsza refleksje
pod dziataniem Ducha Swietego, aby ,,postuga jednosci” spetniana przez
papieza odpowiadata nowym czasom i nowym potrzebom. Papiez Jan
Pawel IT odwaznie wskazal na potrzebe podjecia tego zagadnienia w en-
cyklice Ut unum sint'S.

3.3. Odpowiedzialnos¢ na poziomie osoby i spotecznosci

Pojecie wspdétodpowiedzialnosci, ktére zwraca sie do wszystkich, jawi
sie jako ubogacone nowymi mozliwosciami. Przywoluje ono dwa pozio-
my odpowiedzialnosci. Pierwszym jest poziom osobisty, ktory odnosi sie
do wiedzy, do dziatania i do zwigzanych z nim decyzji, do roli petnionej
przez kazdego. Pojecie to odpowiada tradycyjnemu pojeciu odpowie-
dzialnosci osobistej. Drugi jest poziom bardziej kolektywny, ktory kaze
cztowiekowi swoja wiedze, swoje dzialanie i swoja role odnies¢ do wie-
dzy, dzialania i woli kazdego jako jego interlokutora. W naszych czasach,
ktore charakteryzuja si¢ naciskiem ktadzionym na wysitki informatycz-
ne, jeste$my bardziej Swiadomi, ze wszystko oddzialuje na wszystko. Do-
strzegalna jest czgsto nadzwyczajna wrecz wspdlzaleznosc¢ sytuacii i za-
gadnien, ktora uniemozliwia wyizolowanie takiego czy innego problemu,
by okresli¢ zakres jego oddziatywania oraz skutki, ktére wywotuje. Dla-
tego do odpowiedzialnosci osobistej dochodzi takze odpowiedzialnos¢
zwigzana z innym porzadkiem, mniej osobistym, a bardziej relacyjnym,
ktéry wiaze si¢ z tym, co inni robig, méwig i proponuja.

Koscidt jest interpelowany przez dowartosciowanie kolegialnosci,
a jeszcze bardziej przez problem wspdtodpowiedzialnosci, aby podjac
refleksje nad tym nowym porzadkiem faktow. Wynikaja z tego konse-
kwencje etyczne i duchowe, ktére nie mogg zosta¢ pomniejszone czy od-

16 Por. JaN Pawet II, Encyklika Ut unum sint, Rzym 1995, 89.
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rzucone. Jedli na tym polu - trudnym, ale przeciez koniecznym - docho-
dzi si¢ do zaproponowania mozliwej drogi, to stawia si¢ zasadniczy krok
w przysztos¢, bedacy otwarciem przed Kosciotem perspektywy osiagnie-
cia i przezywania zywej jednosci, a przed ludzkoscia przysztosci ducho-
wej. Rdwnoczesénie nasze doswiadczenia beda mogly stac si¢ przyktadem
i wezwaniem na poziomie moralnym i spotecznym dla catej ludzkosci.

keoskosk

Kryzys wladzy, tak bardzo zfozony i zarazem tak bardzo gleboki w Ko-
sciele, chociaz na pewno glebszy kryzys dotyka dzisiejsze spoleczenstwa,
musi zosta¢ podjety bez pomniejszania jego szczegélnych cech charakte-
rystycznych. Wladza w Koéciele nalezy do innego porzadku w stosunku
do instytucji cywilnych. Pochodzi ona od Boga i pozostaje transcendent-
na. Zmierza ona do wypelnienia duchowego osoby i spoteczenstwa, czyli
ostatecznie ma na celu swietos¢. W poszukiwaniu rozwigzan pozwalaja-
cych pokonac ten kryzys trzeba znalez¢é rownowage miedzy wartos$cia-
mi, ktdre — kazda z osobna — maja szczegdlne znaczenie. Ta rtéwnowaga
urzeczywistnia si¢ w tajemnicy Boga i ze wzgledu na t¢ tajemnice. Trze-
ba bedzie w tej dziedzinie wykonac jeszcze wielka prace, ktdra zdota do-
prowadzi¢ do réwnowagi komunikacyjnej i wspoétdziatania papieza, ko-
legium biskupdéw i kazdego ochrzczonego.

Rezultaty, do ktérych w tej dziedzinie dojdzie Kosciot, beda niewatp-
liwie mogly uzyska¢ wymiar uniwersalny, odnoszac sie do calej ludzkosci.
W przypadku Kosciota istotne pozostaje to, by odkry¢ Chrystusa i kon-
sekwentnie, wciaz na nowo, prowadzi¢ do odkrywania Go, a przez Nie-
go - odkrywania Ojca. Dla Kosciota wszystko jest droga i narzedziem,
by uchwyci¢ tajemnice i skutecznie do niej prowadzi¢. Nic innego go nie
interesuje, poniewaz taki jest cel, ktory zostal mu wyznaczony z wysoka.
We wladzy i w kolegialnosci, w braku rownowagi miedzy osoba i spotecz-
noscia, w calym systemie relacji i komunikacji Kosciot jest konstytuowa-
ny przez tajemnice Boga, ktéra nad nim dominuje i ktora faskawie mu si¢
udziela. Jesli o tym si¢ zapomina, nie rozumie si¢ juz, co wlasciwie doko-
nuje si¢ w Kosciele i o co w nim chodzi. Jesli sam Ko$ciét zapomnialtby
o tym, nie bylby juz Kosciotem Chrystusa — zaprzepascilby swoja misje
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i zdradzilby ludzko$¢. Przed tym niebezpieczenstwem moze uchronic¢
Koscio! tylko naznaczona miltoscig wspolna troska, bedaca wyrazem
wspolnej odpowiedzialnosci, wyrastajacej ze wspolnej wiary i wspol-
nej nadziei.
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KATOLIK POLITYKIEM W KONTEKSCIE
SPOLECZNEGO NAUCZANIA JANA PAWLA I

BEING A POLITICIAN FOR A CATHOLIC
IN THE CONTEXT OF THE SOCIAL TEACHING
OF JOHN PAUL I

Abstrakt

Artykul ma za zadanie przyblizy¢ czytelnikowi kilka kluczowych prob-
leméw zwigzanych z uprawianiem polityki przez katolika w kontekscie
spolecznego nauczania Jana Pawla II. W réznych naukach zajmujacych
sie badaniem zachowan spofecznych czlowieka funkcjonuje wiele definicji
polityki, stad nalezato przyblizy¢ stanowisko Kosciola w tej kwestii oraz
omowi¢ sposoby powolywania do tego typu dzialalno$ci. Angazowanie sie
katolika w polityke rodzi dla niego powazne skutki osobiste i spoteczne.
Ich omdwienie stanowi podstawowa czes¢ artykutu.

Stowa kluczowe: katolik, polityk, polityka, Jan Pawet II

Abstract

The aim of the article is to provide a reader a few crucial questions con-
cerning being a politician for a Catholic in the context of the social teach-
ing of John Paul II. Different fields of science that deal with the study of
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human social behavior provide various definitions of politics, therefore,
there is a need to familiarize the attitude of the Church in this area and
discuss ways of calling to such an activity. By engaging in politics, a Cath-
olic faces serious personal and social consequences. The main parts of the
article discuss such consequences.

Keywords: catholic, politician, politics, John Paul I

Czlowiek rézni sie od pozostalego §wiata organicznego przede wszyst-
kim zdolnoscig do abstrakcyjnego myslenia, pamiecia, wolg oraz zdolno-
$cig do uczu¢ wyzszych. Cechy te ksztaltowaly sie od zawsze w spotecz-
nym wspoldziataniu ludzi. Dzialanie w grupie jest takze z wielu wzgledow
bardziej efektywne niz dzialanie indywidualne. Dlatego ludzie tworza
rézne wspdlnoty — w tym wspodlnote polityczng — zréznicowane w for-
mach. Razem latwiej i skuteczniej mozna rozwigzywac¢ pojawiajace si¢
problemy i zaspokaja¢ potrzeby.

Wspdlczesnie funkcjonuje, zaleznie od przyjetego systemu politycz-
nego, wiele réznych sposobéw klasyfikacji wspdlnot politycznych. Jed-
nym z podstawowych jest z pewnoscig podzial na wspélnoty naturalne
w sensie $cistym, czyli panstwo, i spotecznoséci w sensie szerszym, opie-
rajace sie na spolecznej naturze osoby ludzkiej, ktérych powstanie jest
uzaleznione od wolnej woli jednostek, np. partie czy stowarzyszenia po-
lityczne, organizacje pozarzadowe itd. Kazda wspdlnota polityczna do
skutecznego dziatania potrzebuje jakiej$ formy przywddztwa. We wspot-
czesnym demokratycznym $wiecie powotanie do tego typu przewodze-
nia nastepuje w wyniku okreslonych procedur.

Na co dzien wielu ludzi narzeka na rzadzacych, na rezultaty ich
dziatan, zapominajac, ze to oni sami posrednio lub bezposrednio, gto-
sujac badz nie, upowazniajg ich do sprawowania wladzy i ponosza od-
powiedzialno$¢ za ich wybranie. Niniejszy tekst ma za zadanie zasyg-
nalizowac¢ czytelnikowi kilka kluczowych kwestii zwigzanych z uprawia-
niem polityki przez katolika w konteks$cie spotecznego nauczania Jana
Pawta II.
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Polityka

W réznych naukach zajmujacych sie badaniem zachowan spotecz-
nych czlowieka funkcjonuje wiele definicji polityki. Sprowadzajac je
do wspolnego mianownika, mozna przyjaé, ze polityka to catoksztalt
podejmowanych dzialan majacych za cel zdobywanie, sprawowanie,
a takze tracenie i odzyskiwanie wiadzy. Polityka to takze ksztaltowanie,
poprzez tworzenie prawa i jego egzekwowanie przez kadry (politykéw)
partii aktualnie rzadzacej, jak i wspdotobywateli (np. grupy nacisku), bie-
z3cego zycia spotecznego, kulturalnego czy gospodarczego na danym
terytorium'.

Jan Pawet IT w swoim nauczaniu spolecznym poswiecil wiele miejsca
dzialalnosci politycznej. Za podstawowe kryterium jej uprawiania uwazat
dazenie do wspolnego dobra wszystkich ludzi i calego czlowieka. Upra-
wianie polityki na rzecz osoby i spoteczenstwa powinno przyja¢ jako staly
kierunek postepowania zaangazowanie na rzecz obrony praw i obowigz-
kow kazdego i wszystkich, majac za podstawe osobista godnos¢ ludzkiej
istoty. Zdaniem papieza Polaka ,,(...) sprawiedliwo$¢ winna by¢ najwaz-
niejszym celem dazen polityka: sprawiedliwos¢, ktora nie zadowala sie tyl-
ko tym, ze oddaje kazdemu, co mu si¢ nalezy, ale stara si¢ tworzy¢ wérod
obywateli sytuacje rownych szans, a zatem wspomaga szczegdlnie tych,
co do ktdrych istnieje obawa, ze ze wzgledu na status spoteczny, kultu-
re czy stan zdrowia pozostang w tyle lub beda zawsze zajmowac ostatnie
miejsca w spoleczenstwie, pozbawieni mozliwosci osobistego postepu™.
Z nauczania papieskiego wynika zatem, ze w szeroko rozumianej dziatal-
nosci politycznej, a szczegdlnie w sprawowaniu wladzy publicznej, usta-
wodawczej i wykonawczej, powszechne zastosowanie winny mie¢ takze
inne podstawowe zasady zycia spotecznego: pomocniczosci, solidarnosci,

! Jan Pawel I tak zdefiniowal ten termin: Polityka ,,(...) oznacza w praktyce rzadzenie
krajami, tworzenie prawa i kierowanie administracjg publiczna na réznych szczeblach”. Jan
Pawet II, Chrzescijanin jako polityk i ustawodawca, 4.11.2000 r., ,LOsservatore Romano”
(wyd. polskie) 1(2001), s. 23. Zob. takze: A. ZwoLINSKI, Polityczna dziatalnos¢, w: TENZE
(red.), Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawta II, Radom 2003, s. 367.

2 JaN Pawgt 11, Chrzescijanin..., dz. cyt., s. 24. Zob. takze: TENZE, Adhortacja Chri-
stifideles laici, Rzym 1988 (dalej: CL), 42.
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ochrony praw czlowieka, pierwszenstwa milosierdzia przed sprawiedli-
woscig czy prymatu prawa naturalnego nad stanowionym’.

Karol Wojtyta, zanim zostal papiezem, doswiadczyl w swoim zyciu,
czym jest samotnos¢, bieda, wojna i proby przebudowy spoteczenstwa
oparte na ztudnych ideologiach. Dlatego zgodnie z wieloletnim naucza-
niem Ko$ciota przez caly swéj pontyfikat postulowal, by zaden czlowiek,
a katolik w szczegdlnosci, nigdy nie traktowal obojetnie, biernie i z dy-
stansem tego wszystkiego, co jest sprzeczne z wartosciami ewangelicz-
nymi i co im zagraza, jak przemoc, wojna, tortury i terroryzm, obozy
koncentracyjne, monopolizacja Zycia spolecznego itd. Wszyscy katolicy
powinni sie stale angazowac w realizowanie dziela wychowania majace-
go na celu przezwyciezenie panoszacej sie kultury egoizmu, nienawisci,
zemsty i wrogosci oraz wzrost solidarnosci na wszystkich szczeblach zy-
cia®. Dla tego papieza materialnym przejawem wypelnienia wymienio-
nych chrzescijanskich obowiazkéw byto miedzy innymi powszechne
zaangazowane si¢ kazdego w dzialalno$¢ polityczna, ktéra winna by¢ ro-
zumiana - co jeszcze raz nalezy podkresli¢ - jako jeden z podstawowych
wyrazdw osobistej odpowiedzialnosci za drugiego czlowieka i szeroko
pojmowane zycie spoleczne. Jest rzecza oczywista, Ze stopien zaanga-
zowania za kazdym razem bedzie uzalezniony od indywidualnych pre-
dyspozycji konkretnej osoby. Raz bedzie to tylko udziat w réznego typu
gltosowaniach (wyborach), innym razem bedzie to takze uczestniczenie
w spotkaniach wspdlnot, podczas ktérych omawiane s3 wazne sprawy
gospodarcze, spoteczne czy prawodawcze. Jeszcze bardziej zaangazowa-
ng forma dzialalnosci politycznej bedzie dazenie do uzyskania pozycji
politycznego lidera, a wiec do udzialu we wiadzy.

* Zob. TENZE, Wszyscy jestesmy odpowiedzialni za wszystkich. Przeméwienie Ojca
Swigtego podczas noworocznego spotkania z korpusem dyplomatycznym, 10.01.2000 r.,
W: TENZE, Dziela zebrane. Oredzia. Przestania. Przeméwienia okolicznosciowe, t. 5, Kra-
kéw 2007, s. 597-601.

4 Por. CL 42.
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Desygnacja do uprawiania polityki

Nauczanie spoleczne Jana Pawtla I w odniesieniu do polityki i wta-
dzy $wieckiej, a zatem i do sposobu desygnowania do jej uprawiania,
jest kontynuacja i rozwinigciem nauczania II Soboru Watykanskiego,
a szczegolnie konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes’. W powsta-
nie tego dokumentu soborowego Karol Woijtyla, jako biskup krakow-
ski, byl szczegdlnie mocno zaangazowany®. W czesci poswigconej zyciu
wspolnoty politycznej stwierdza sie w nim, Ze taka wspoélnota moze jed-
noczy¢ wielu rozmaitych ludzi, ktérzy maja takze prawo sklania¢ si¢ ku
réznym pogladom. Jednak by taka wspdlnota ,,(...) nie ulegla rozerwa-
niu w wypadku, gdyby kazdy szed! jedynie za wlasnym zdaniem, po-
trzebna jest wladza, ktéra kierowalaby sily wszystkich obywateli ku do-
bru wspélnemu (...). Konkretne sposoby, jakimi wspdlnota polityczna
organizuje wlasng strukture i porzadek wladzy publicznej, moga by¢ roz-
maite, odpowiednio do zréznicowanego charakteru narodéw i rozwoju
historycznego (...), jednak ustalenie rodzaju rzadu i desygnacja rzadza-
cych powinny by¢ pozostawione wolnej woli obywateli”’. Przez nastepne
piecdziesiat lat, jakie uplynely od przyjecia tego dokumentu, dokonat si¢
ogromny rozwoj cywilizacyjny, ktory objal swoim zasiggiem caly swiat.
Powstale w jego wyniku globalne narzedzia komunikacji znacznie ufat-
wily wzajemne kontakty, co nie pozostalo bez wplywu na przeksztalce-
nie sie wielu spoleczenstw tradycyjnych w spoteczenstwa nowego typu,
o niejednorodnej i zawilej strukturze. Takie ponowoczesne spotecznosci
mogga sie teraz sklada¢ z réznorakiej mozaiki subkultur, buntowniczych
grup etnicznych i religijnych (np. sekt), kohort pokoleniowych, enklaw
alternatywnych stylow Zycia, internetowych grup dyskusyjnych i portali
spolecznosciowych, stowarzyszen zawodowych?® itd. Wiele z tych organi-
zmo6w ma krotki zywot. Inne trwaja dlugo. Jednak taczg one i mobilizu-

> Zob. SoBOR WATYKANSKI 1T, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, Rzym 1965 (dalej: GS), 74.

¢ Zob. R. SKrRzYPCZAK, Karol Wojtyla na Soborze Watykariskim IT, Warszawa 2011.

7 GS 74.

8 Zob. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2003, s. 306-308.
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ja do wspdlnych dzialan zwykle bez wylaniania jakiegokolwiek trwatego
przywddztwa. Za przyklad niech postuzy chocby niedawna mobiliza-
cja wielu ludzi w Polsce przeciwko prébom ograniczania niezalezno$ci
Trybunalu Konstytucyjnego czy sadow, czarne marsze, gléwnie kobiet,
przeciw zaostrzaniu ustawy antyaborcyjnej czy wystapienia przeciw-
ko ograniczaniu wolnosci internetu. W tym przypadku trudno méwic
o desygnacji do przywddztwa, skoro ono nie wystepuje (a przynajmniej
niefatwo je zlokalizowaé w poczatkowym okresie). Do wspdlnego dzia-
tania sklania tu - i to dzialanie uzasadnia - zwykle jakas wazna dla da-
nej spotecznosci sprawa.

Dzisiaj desygnacje do uprawiania polityki mozna uzyska¢ w rézny
sposob. Skrajnym i niepozadanym przypadkiem jest uzurpacja wladzy
politycznej, czyli objecie jej z pogwalceniem uznanej powszechnie pro-
cedury, np. przez sfalszowanie gtosowania czy dokonanie zamachu stanu.
Zdarza si¢ czasem, ze taka wladza podejmuje proby uzasadnienia swojego
rzekomego prawa do jej sprawowania, powolujac si¢ na jej boskie nada-
nie. W Liscie do Rzymian $w. Pawel napisal, ze nie ma wladzy swieckiej,
ktdra by nie pochodzita od Boga (por. Rz 13,1). I wlasnie te stowa wyrwa-
ne z kontekstu calej Biblii i subiektywnie, przedmiotowo interpretowa-
ne bywaja wykorzystywane do uzasadnienia wladzy przez uzurpatoréw.

Powszechnie spotykanym legalnym sposobem uzyskania desygna-
cji do uprawiania polityki jest powotanie na skutek spontanicznych pro-
ceséw oddolnych. Taki wybdr opiera si¢ zwykle na posiadanych przez
konkretnego czlowieka lub przypisywanych mu cechach badz wtasciwo-
$ciach, ktére maja zapewnic skuteczng realizacje jakiego$ postulatu badz
postulatow. Polityk wyloniony w taki sposob zostaje obdarzony kredy-
tem zaufania przez grupe, ktéra go wybrata do reprezentowania swoich
interesow, np. przed organami panstwa. Nieskuteczne dziatania sa w sta-
nie szybko podwazy¢ to zaufanie i poda¢ w watpliwos¢ jego autorytet’.

Legalna desygnacja do uprawiania polityki moze sie takze dokona¢
poprzez jej nadanie przez osoby lub instytucje do tego uprawnione, np.
na rozne funkcje kierownicze w gminie powoluje rada gminy na wniosek
wojta, na stanowisko wojewody powoluje Prezes Rady Ministrow. Osobe

° Por. P. SZTOMPKA, Socjologia. Analiza spoleczetistwa, Krakéw 2007, s. 383.
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taka zobowiazuje si¢ zwykle do wykonywania zadan wtadzy, ktora ja
na dane stanowisko powotala, czyli do realizacji jej polityki w obszarze
udzielonych kompetencji. Tym samym osoba ta, jak pokazuje to prakty-
ka nie tylko polska, staje sie politykiem tej wladzy badz zostaje za takie-
go uznana. We wspolczesnym demokratycznym $wiecie najczesciej de-
sygnacje do uprawiania polityki nabywa si¢ poprzez wyboér w wolnych
wyborach powszechnych. W tym przypadku politykiem zostaje osoba
wybrana przez wigkszos¢ glosujacych. W obu wspomnianych sytuacjach
mamy do czynienia z legalng wtadza ustanowiong na podstawie prze-
pisow prawa i procedur powolywania na stanowiska wladcze. Tak wy-
toniony polityk bedzie przede wszystkim rozliczany z podejmowanych
decyzji przez osoby lub instytucje go powotujace — w pierwszym przy-
padku, i przez wigkszos¢, ktora go wybrala — w przypadku drugim, i be-
dzie mniej lub bardziej od nich zalezny.

Z punktu widzenia etyki katolickiej kazda osoba desygnowana do
dziatalnosci politycznej — czy to w ramach jakiej$ wspdlnoty, czy w roz-
nego typu organach wladzy swieckiej — musi pamietac, ze jej dzialal-
no$¢ zawsze powinna by¢ realizowana w granicach porzadku moralnego
i prawnego w celu osiggania dobra wspdlnego oraz ze osobom ja desy-
gnujacym przystuguje prawo do obrony wilasnych praw przed naduzy-
ciami z jej strony w granicach, ktére wyznacza przede wszystkim prawo
naturalne i ewangeliczne, a takze stanowione'.

Katolik politykiem

W grupach takich jak partie czy stowarzyszenia polityczne o demo-
kratycznym sposobie dziatania wazne decyzje zapadajg zwykle wiekszo-
$cig glosow, a ich ostateczny ksztalt jest wynikiem wcze$niejszego Sciera-
nia sie réznych stanowisk, podgrup intereséw czy stronnictw. Aby uznane
za wazne i pozadane rozwigzania zostaly przyjete przez calg grupe, a na-
stepnie wcielone w Zycie, ich zwolennicy musza wspotpracowaé. By ta
wspolpraca przyniosta oczekiwane rezultaty, powinna by¢ odpowied-

10 Zob. GS 74.
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nio zorganizowana i skoordynowana. Zajmuja si¢ tym osoby kreatyw-
ne, o cechach przywddczych, ktdre nie bojg sie dziata¢ na rzecz intere-
su wlasnego, w interesie swojej grupy czy szerszej spotecznosci, a ktore
okresla si¢ potocznie - w tym przypadku - terminem ,,polityk™'!. Zatem
zadaniem zwolennikéw danego rozwigzania bedzie albo przekonanie do
niego juz dziatajacego w grupie polityka, albo powolanie nowego, by po
pierwsze, dazyt do zdobycia wiekszosci wewnatrz grupy dla tego rozwia-
zania, a po drugie, podejmowat dziatania na forum innych grup w celu
doprowadzenia do jego realizacji w ramach wiekszej spolecznosci, gdy
obrany cel tego wymaga.

Powolanie odpowiedniej osoby na polityka ma zatem wielkie znacze-
nie dla grupy. Przede wszystkim zwigksza szanse na skuteczna realizacje
jej celow. Z drugiej strony niesie z sobg zagrozenia. Na przyktad gdy po-
lityk uzyska zbyt duzy dostep do wladzy, ma takze mozliwos¢ juz samo-
dzielnego jej poszerzania, co w skrajnych i niepozadanych przypadkach
moze doprowadzi¢ do przejecia catkowitej kontroli nad grupa i zmia-
ny jej sposobu dzialania z demokratycznego na autorytarny. Wtedy po-
lityczny lider staje si¢ dyktatorem. Zaczyna stawiac¢ siebie poza kontrola
grupy (spoleczenstwa), nie waha sie uzy¢ sity wobec przeciwnikéw, nie
przestrzega praw czlowieka, a takze uzurpuje sobie prawo do dowolnego
stanowienia regut dziatania (systemu prawnego) grupy czy spotecznosci.
W czasie ostatniego soboru powszechnego dokonano jednoznacznej oce-
ny takiego postepowania. W konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes
napisano: ,,Jest rzeczg nieludzka, aby wladza polityczna przeradzala si¢

" W celu unikniecia zbednej dyskusji nad klasyfikacja typu polityk okazjonalny, za-
wodowy czy tym podobnych wprowadzono arbitralnie w tym artykule ogélny termin ,,po-
lityk”. Odnosi si¢ on do kazdej osoby w pewien sposéb powolanej/wybranej do tego typu
dzialalnosci (postow, senatoréw czy dyplomatéw), réwniez do 0séb niezwigzanych z zad-
na frakcja polityczna, ale dzialajacych w skali lokalnej czy krajowej (radnych, wéjtow itd.),
a przede wszystkim do osob funkcjonujacych we wladzach réznego szczebla, w tym w ra-
mach partii i stowarzyszen politycznych, oraz do 0sob pracujacych na publicznych sta-
nowiskach rzadowych i w samorzadzie terytorialnym. Politykiem w szerszym znaczeniu
jest bowiem kazdy czlowiek, ktory przez swoja dzialalno$¢ na rzecz spoleczenistwa wnosi
wktad do dobra wspdlnego, czyli przyczynia si¢ do budowania takiego fadu spotecznego,
w ktorym szanowane sg prawa i wolnosci nalezne kazdemu czlowiekowi w spoleczenstwie.
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w totalitaryzmy albo dyktatury, ktére naruszaja prawa osob lub grup spo-
tecznych™?. Zatem dla katolika taki sposob sprawowania wladzy politycz-
nej jest niedopuszczalny. Dlatego katolicy, nie tylko w swoim dobrze po-
jetym interesie, za kazdym razem powinni dokonywa¢ wnikliwej oceny
zaproponowanego kandydata do pelnienia politycznej funkcji, zwracajac
uwage nie tylko na jego kompetencje, ale i na cechy osobowosci. Powin-
ni zdecydowanie odrzuca¢ osoby o silnej, ale wypaczonej (bezwzgled-
nej, sadystycznej) osobowosci autorytarnej.

Nauki spoteczne wskazujg na koniecznos$¢ posiadania przez kan-
dydata do tego typu dzialalnosci miedzy innymi takich cech osobo-
wosci jak: wysoki stopienn pewnosci siebie (asertywnosci), dominuja-
cy charakter zachowania, zdolnosci towarzyskie, fatwo$¢ nawigzywania
relacji z innymi, obycie z sytuacjami zbiorowymi, szczegélna kompeten-
cja ujawniana i dostrzegana w dziedzinach cenionych przez grupe czy
wladzg wyzsza, wzorowe stosowanie si¢ do uznawanych w grupie norm
i wartosci®. Politykiem powinna bowiem zosta¢ przede wszystkim oso-
ba prawa i odpowiedzialna, kompetentna i skuteczna w dziataniu, ktd-
ra potrafi fatwo okresla¢ i wyjasnia¢ wspolne zadania oraz organizowac
inne osoby wokét ich realizacji, a takze ktéra ma umiejetnos¢ realnego
patrzenia na otaczajacy ja $wiat, na sama siebie oraz umiej¢tnos¢ pano-
wania nad sobg i przewidywania skutkéw wlasnych dzialan'. Powinna
to by¢ takze osoba tolerancyjna, ktéra potrafi unika¢ irracjonalnej nie-
checi, a niekiedy i fizycznej czy symbolicznej agresji wobec bliznich tyl-
ko dlatego, ze nie podzielaja jej pogladow.

Dobry kandydat na polityka powinien réwniez niewatpliwie cieszy¢
sie autorytetem, czyli by¢ uznawany za kompetentnego do decydowania
w sprawach zwigzanych z zZyciem spotecznym, a takze w sprawach zasad
zycia i sposobdw radzenia sobie w tym zyciu'®. Ale nie tylko. Polityk, gdy

2 GS75.

13 Zob. P. SzToMPKa4, Socjologia. .., dz. cyt., s. 382.

14 Zob. P. SLAWEK (wstep i opr.), Ojciec Swigty Jan Pawet I1. O polityce, Krakéw 2001,
s.7-8.

15 Zob. J. M. BocHENSsKI, Co to jest autorytet?, w: TENZE, Logika i filozofia. Wybér
pism, Warszawa 1993, s. 200-324.
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uzyska juz dostep do wladzy, bedzie wystepowal réwnocze$nie w dwoch
rolach: jako autorytet dla swoich zwolennikéw oraz jako zwolennik wo-
bec innych autorytetéw. W tym drugim przypadku powinien umie¢ uni-
ka¢ bezrefleksyjnego opierania swoich decyzji na autorytecie zewnetrz-
nym. W praktyce wcale nierzadko zdarza si¢ bowiem tak, ze przypisuje
sie zewnetrznemu autorytetowi kompetencje, ktorych nie posiada i ni-
gdy posiadal nie bedzie. Zdarza si¢ nawet i tak, ze przypisuje si¢ rozne
kompetencje i autorytet na zasadzie: jest lekarzem, profesorem, dlugo-
letnim politykiem czy tez popiera go dana partia, a zatem ma tez odpo-
wiednie kompetencje do petnienia nowych rol.

Bezrefleksyjnos¢ wobec autorytetu zewnetrznego powoduje przede
wszystkim zmniejszenie skuteczno$ci oddzialywan moralnych w sytua-
¢ji otrzymywania niezgodnych z nimi polecen od tegoz autorytetu,
np. wladzy zwierzchniej, szefa partii czy przepisu prawa itd. Zwykle wte-
dy polityk zaczyna postrzegac siebie jako osobg¢ nieodpowiadajaca za
wlasne czyny. Cala odpowiedzialno$¢ zostaje bowiem przypisana witas-
nie zewnetrznemu autorytetowi, co moze prowadzi¢ do wielu destruk-
cyjnych i ztych w skutkach dziatan. Zjawisko to jest niestety nader czesto
spotykane, a jego korzeni upatruje si¢ w edukacji pierwotnej (w rodzi-
nie) i wtérnej (np. w szkole) czlowieka nastawionej wyltacznie na uzy-
skanie bezwzglednego postuszenstwa (np. w rodzinie — wobec rodzicow,
w szkole — wobec nauczycieli itd.)'s.

Zatem z socjologicznego punktu widzenia dobrym kandydatem na
polityka nie bedzie osoba bez odpowiednio wyksztatconych cech osobo-
wosci i bez zyciowego przygotowania (poza jednostkami wybitnie uta-
lentowanymi), ktére zalezne jest, jak wida¢, od wielu czynnikéw, w tym
takze od zajmowanej dotychczas pozycji spotecznej (czyli od umiejsco-
wienia danej osoby w zbiorowosci), okreslanej zwykle na podstawie pet-
nionych przez t¢ osobe dotychczasowych rol spotecznych.

!¢ Na skutek takiej socjalizacji osoba jej poddana moze przejawia¢ sklon-
noé¢ do niemal catkowitego wyzbycia sie indywidualnej odpowiedzialnosci za swo-
je dziatania, usprawiedliwiajac je obowigzkiem podporzadkowania sie. Zob. np.
H. ARENDT, Eichmann w Jerozolimie, Krakdw 2005, s. 173; S. MILGRAM, Postuszetistwo wo-
bec autorytetu, th. M. Holda, Krakéw 2008, s. 19-28.
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Z pozycji etyki katolickiej kandydata na polityka powinno wyréznia¢
réwniez wiele pozytywnych cnét. Do podstawowych nalezy niewatpliwie
posiadanie nie tylko dobrze wyksztalconego i pewnego sumienia przed-
uczynkowego, ale i odczuwanie stalej potrzeby jego ksztaltowania'’. Ka-
tolicki kandydat na polityka nie powinien by¢ takze osoba popadajaca
w pyche, ktéra przecenia wlasny rozum i wiedze i uwaza, ze tylko ona
wszystko najlepiej wie i moze zrobic.

Z kwestig sumienia wigze si¢ poczucie odpowiedzialnosci za po-
petniane czyny. Ogélnie rzecz ujmujac, odpowiedzialnos$¢ to nic inne-
go jak przekonanie, ze jest sie rzeczywistym sprawca czynu swojego lub
innych (aktu moralnego), i odczuwany w zwigzku z tym obowigzek mo-
ralny i prawny ponoszenia za ten czyn konsekwencji. Zaleznie od rodza-
ju popelnionego zta, skutkdéw, jakie spowodowalo, i okolicznosci, w ja-
kich do jego popelnienia doszlo, zakres odpowiedzialnosci bedzie tez za
kazdym razem inny. Raz bedzie wigkszy (np. zabdjstwo z checi zysku),
raz mniejszy (np. zabdjstwo w afekcie), innym razem nie bedzie go wca-
le (np. zabdjstwo w samoobronie)'®. Co do zasady zakres odpowiedzial-
nosci wedlug prawa cywilnego i wedtug etyki katolickiej przedstawia si¢
podobnie. Ustawy cywilne w wielu panstwach okreslajg szereg warun-
kow formalnych, ktére musi spelni¢ sprawca czynu, aby mozna go bylo
pociagna¢ do odpowiedzialnosci. Sg to np. odpowiedni wiek sprawcy,
takt penalizacji (karalnosci) danego czynu w momencie jego popetnie-
nia' czy kwestia poczytalnosci sprawcy™.

Zr6édtem w przypadku etyki katolickiej jest Biblia, tradycja i naucza-
nie Kosciota. Oceng czynéw ludzkich w $wietle Objawienia zajmuje si¢
teologia moralna. Rozpatruje je ona w takiej mierze, w jakiej sa podpo-
rzadkowane prawu moralnemu, jego przykazaniom i powinnosciom
przez te przykazania okreslanym. Prawo moralne jest dzielem Madrosci

17 Por. ]. TISCHNER, Filozofia dramatu, Krakéw 2001, s. 23-32.

'8 Por. tamze, s. 34.

1 Nalezy pamietac, ze ten warunek odnosi si¢ takze do prawa miedzynarodowego.
Popelnienie czynu niepodlegajacego karze w danym panstwie, ale naruszajacego prawa
czlowieka czy prawo migedzynarodowe wcale nie oznacza bezkarnosci.

2 Zob. Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. - Kodeks karny z p6zn. zm., rozdz. 3, art. 25-31,
Dziennik Ustaw 88(1997), poz. 553, s. 2679-2680.
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Bozej i wyraza si¢ nastepnie w réznych formach, np. w prawie natural-
nym, koscielnym, ale tez cywilnym?'. Czyn naruszajacy prawo moralne
nazywany jest grzechem. Jednak aby kogos uznac za w pelni odpowie-
dzialnego za popelnienie grzechu, musza by¢ takze spetnione okreslo-
ne warunki. Przede wszystkim nalezy mie¢ nieograniczong mozliwos¢
uniknigcia czynu naruszajacego prawo moralne, czyli by¢ pozbawionym
przymusow wewnetrznych i zewnetrznych ograniczajacych wolno$¢. Ina-
czej mowiac, za grzech ponosi si¢ pelng odpowiedzialnos¢, gdy popelni-
to sie go $wiadomie i dobrowolnie.

W rozumieniu etyki katolickiej grzech jest zawsze czynem osobi-
stym. Ponadto ponosi si¢ takze odpowiedzialnos¢ za grzechy popetnio-
ne przez innych, gdy sie w nich wspoétuczestniczy*. Na przyktad polityk
bedacy postem partii posiadajacej wiekszo$¢ w parlamencie ponosi od-
powiedzialno$¢ (cho¢ niecaly) za nieskuteczne zablokowanie przyjecia
zlej ustawy (np. naruszajacej w jakikolwiek sposob prawo do zycia). Dla-
tego osoba, ktora jest katolikiem i podejmuje si¢ kandydowania na po-
lityka, musi sobie zdawa¢ sprawe, ze nie bedzie nigdy dziatala w prézni
spolecznej i prawnej, lecz bedzie w wigkszym lub mniejszym stopniu za-
lezna od grupy, ktdra ja powolata do pelnienia tej funkcji, i od aktualnie
obowigzujgcego prawa cywilnego. Powinna zatem bra¢ pod uwage, ze
w niektdrych okolicznosciach razem lub osobno moga one tworzy¢ sy-
tuacje grzeszne lub grzeszne struktury spoleczne, w ktérych - jezeli nie
potrafi doprowadzi¢ do ich zmiany - nie powinna bra¢ udziatu.

Z tematem odpowiedzialnosci wigze si¢ $cisle zagadnienie postuszen-
stwa, o czym byla juz czgsciowo mowa przy omawianiu kwestii autory-
tetu. Postuszenstwo, ogdlnie rzecz ujmujac, to stopient mniej lub bardziej
doktadnego wypelniania oczekiwan i polecen artykutowanych przez in-
nych, np. rodzicéw, przetozonych, wlasny elektorat itd. W zaleznosci od
przyjetej koncepcji postuszenstwo moze mie¢ rézne zrédlo, np. religijne
(postuszenstwo wobec Boga), moze tez mie¢ wymiar wylacznie Swiecki
(np. postuszenstwo wobec przepisu prawa) lub inne. Kandydat na poli-
tyka musi sobie zdawa¢ sprawe, ze jego postuszenstwo wobec 0séb czy

21 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2002 (dalej: KKK), 1950-1953.
22 Zob. KKK 1868.
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grup, ktére go poparty i od ktorych jest zalezny, czy tez wobec przepi-
séw prawa ma jednoznaczng granice. Jest nig troska o dobro wspolne.
Dlatego czyny popelniane w imig¢ egoistycznych celéw grupy, do ktdrej
sie przynalezy lub od ktdrej jest si¢ zaleznym, nie moga by¢ usprawied-
liwiane przez polityka koniecznoscig wypelniania polecen i zyczen tej
grupy czy stuzbowych obowigzkow. Nie mogg by¢ takze usprawiedliwia-
ne szacunkiem dla prawa, réznych regulamindw, umoéw itp., niezaleznie
od tego, co one stanowig. Postuszenstwo ma by¢ rozumne, a nie $lepe,
ma by¢ poddane ocenie sumienia®.

Jan Pawel II do tej ostatniej opisanej tu negatywnej tendencji od-
nosit sie wielokrotnie. W przeméwieniu skierowanym do trzech tysie-
cy parlamentarzystéw z 92 krajow zgromadzonych w Rzymie w 2000
roku moéwil: ,,Nie ulega watpliwosci, ze we wspolczesnym pluralistycz-
nym spoleczenstwie chrzescijanski prawodawca styka sie z wizjami zycia,
ustawami i zagdaniami legalizacji, ktore pozostaja w sprzecznosci z jego
sumieniem. Chrzescijaniska roztropnos¢, bedaca cnota chrzescijanskie-
go polityka, winna mu w takich sytuacjach wskazywac, jak ma postepo-
wag, aby z jednej strony nie sprzeciwic si¢ nakazom nalezycie uksztalto-
wanego sumienia, a z drugiej nie uchybi¢ powinno$ciom prawodawcy.
Rzecz nie w tym, aby wspolczesny chrzescijanin odcinat sie od $wiata,
w ktorym postawito go Boze powolanie, ale raczej by dawal swiadectwo
swej wiary i postepowat zgodnie z wlasnymi zasadami w trudnych i nie-
ustannie zmieniajacych sie sytuacjach, jakie wystepuja w zyciu politycz-
nym (...). Znaczy to, ze ustawy prawne — niezaleznie od dziedziny, w jaka
wkracza lub powinien wkroczy¢ prawodawca — muszg zawsze kierowac
si¢ szacunkiem dla czlowieka i stuzy¢ zaspokojeniu jego wielorakich
potrzeb duchowych i materialnych, osobistych, rodzinnych i spotecz-
nych™*. W encyklice poswigconej wartosci i nienaruszalnosci zycia ludz-
kiego Evangelium vitae papiez nie tylko wskazuje na relatywizm etyczny
(a w konsekwencji i prawny), ktory zdaje sie dominowac we wspolczes-
nym zyciu politycznym, ale i na coraz powszechniejsza tendencje, by
w tej sferze Zycia spolecznego uznawac za jedyne kryterium moralne

# Por. KKK 1970.
2 JaN Pawet I, Chrzescijanin. .., dz. cyt., s. 24.
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w wypelnianiu swoich funkeji wylacznie to, co zostalo zapisane np. w usta-
wach czy umowach®. Powoduje to w konsekwencji, w skrajnym przy-
padku, ze polityk w ten sposob rozumujacy moze poczuc sie catkowicie
zwolniony z indywidualnej odpowiedzialnosci za zawarte w tych aktach
prawnych rozwigzania, cho¢ to wlasnie on ponosi bezposrednia odpo-
wiedzialno$¢ za skutki tworzonych aktéw prawnych, gdy w procesie ich
powstawania bierze udzial, a takze za prawo juz istniejace, ale zte, gdy
nie prébuje go zmieniac®.

Katolicki kandydat na polityka w przyszlej pracy z pewnoscia nie-
raz bedzie stawal wobec lansowanej przez rézne srodowiska tak zwanej
potrzeby chwili i powigzanej z nig propozycji rozwigzania danej kwestii
metoda wyboru ,mniejszego zta” (tzn. ze ze zlego czynu popetnianego
teraz majg wynikac dobre skutki w przysztosci). Tymczasem podpisany
i przyjety za pontyfikatu papieza Polaka Katechizm Kosciota katolickie-
go méwi wprost: ,Niedopuszczalne jest czynienie zta, by wynikato z nie-
go dobro””. Inaczej méwigc, nie mozna usprawiedliwia¢ zlego dziata-
nia podjetego w dobrej intencji, bowiem cel nigdy nie uswieca srodkow
do niego prowadzacych. Na przyktad dazenie polityka do dobra, jakim
jest zapewnienie pokojowego wspodlzycia réznych grup w ramach danej
wspolnoty, poprzez uzycie sity (gdy jakas grupa protestuje, bo uwaza, ze
jest dyskryminowana), czyli bez liczenia si¢ ze srodkami wiodacymi do
celu, jest dzialaniem etycznie ztym. Natomiast w tej konkretnej sytuacji
etycznej dazenie do realizacji najwyzszej wartosci (pokoju spotecznego)
za pomocg dialogu bedzie dziataniem wlasciwym. Zatem kandydat na
polityka musi umie¢ dobiera¢ dobre srodki do realizacji dobrego celu,

» Zob. TENZE, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995, 69.

% Na przyklad program danej partii (przygotowany przez jej gtéwnych ideologdéw)
jest omawiany na jej roznych szczeblach (w kotach, strukturach powiatowych, wojewodz-
kich) i nastgpnie przyjety jako kierunek dzialania na zjezdzie krajowym, zwykle poprzez
wigkszo$ciowe glosowanie. W chwili gdy ta partia wygra wybory, stara si¢ swdj program,
poprzez stanowienie prawa, a nastepnie jego egzekwowanie, wciela¢ w Zycie za pomoca
calego aparatu administracyjnego i sitowego pafistwa. Zdarza sie, ze po kolejnych, tym ra-
zem przegranych wyborach karani za stosowanie tego prawa sg wylacznie urzednicy, a nie
politycy, ktorzy to prawo stanowili.

¥ KKK 1756.
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czyli zaktada¢ jednoczesnie dobro: przedmiotu, celu (intencji) i okolicz-
nosci dzialania. Bez jednoczesnego spelnienia tych trzech warunkéw za-
stosowane rozwigzanie nie bedzie czynem moralnie dobrym?.

W grupach o demokratycznym sposobie dzialania podstawowa czes¢
pracy kazdego przyszlego polityka stanowi¢ beda przede wszystkim sta-
rania o pozyskanie wigkszo$ci dla proponowanych rozwigzan, a wiec
zmierzajace do ustalenia wspolnego stanowiska, czyli do osiagniecia
kompromisu. Sam stopien dopuszczalnego kompromisu (czyli rezygna-
cji z jednej wartosci na rzecz innej) jest dla katolika zwykle precyzyjnie
okreslony przez obiektywne normy moralne. Oznacza to, ze w szczego-
fowych i jednostkowych sytuacjach znalezienie etycznego rozwigzania
wymaga umiejetnosci zawierania nie jakiego$§ kompromisu, ale kompro-
misu madrego. Z tego powodu katolik bedacy kandydatem na polityka
powinien by¢ osobg, ktéra w obliczu przyszltych nieuniknionych niepo-
wodzen nie bedzie popadaé w zwatpienie i zaprzestawac dalszych prob
poszukiwania wlasciwego rozwigzania. Powinien by¢ takze osoba, ktéra
podczas tych poszukiwan bedzie umiala ustrzec sie rezygnacji z tego, co
prawdziwe i sprawiedliwe, czyli z obiektywnej prawdy?.

Zakonczenie

Wielu kandydatéw na politykéow réznego szczebla podczas kampa-
nii wyborczych odwoluje si¢ do chrzescijanskich korzeni i systemu war-
tosci, co ich zdaniem ma stanowi¢ swego rodzaju gwarancje wlasciwego
dzialania, gdy zostang wybrani. Jednak nie zawsze takie osoby zdaja so-
bie sprawe z zadan, jakich si¢ podejmuja. W encyklice Veritatis splendor
Jan Pawet I napisal: ,,(...) jawnos¢ w administracji publicznej, bezstron-
no$¢ w rozstrzyganiu spraw publicznych, poszanowanie praw przeciwni-
kow politycznych, ochrona praw ludzi oskarzonych w procesach i sagdach
doraznych, sprawiedliwe i uczciwe wykorzystanie pienigedzy publicznych,
odrzucenie niegodziwych metod zdobywania, utrzymywania i zwieksza-

% Por. KKK 1760.
» Zob. JaN Pawet II, Chrzescijanin..., dz. cyt., s. 24.
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nia wladzy za wszelka cene - to zasady, ktére znajdujg swe najglebsze zro-
dlo (...) w transcendentnej wartosci osoby i w obiektywnych nakazach
moralnych dotyczacych funkcjonowania panstw”*. W cytowanym juz
wielokrotnie przeméwieniu skierowanym do parlamentarzystow i poli-
tykow papiez przywolane nauczanie doprecyzowal: ,,(...) chrzescijanin,
ktory uprawia polityke - i pragnie czynic to «po chrzescijansku» — winien
dziala¢ bezinteresownie, nie szukajac korzysci dla siebie ani dla swoje-
go ugrupowania czy partii, ale dla dobra wszystkich i kazdego, a zatem
przede wszystkim tych, ktorych sytuacja w spoleczenstwie jest najtrud-
niejsza™'. By¢ dobrym chrzescijaninem i zajmowac si¢ wtasciwie poli-
tyka znaczy zatem, ze trzeba mie¢ prawe i dobrze uksztaltowane sumie-
nie przeduczynkowe, umiejetnos$¢ zawierania madrych kompromisow,
szacunek wobec innych pogladéw, a jednoczesnie jasny i zdecydowany
osad moralny wobec spotykanych zjawisk i wydarzen politycznych. Ka-
tolik uprawiajacy polityke powinien bowiem umiec¢ swojego przeciwnika
przekonad, a nie pokona¢, powinien go pozyska¢ nie dla swojego ugru-
powania, lecz dla stusznej sprawy — dobra wspdlnego. Nigdy tez nie po-
winien prowadzi¢ ,,podzielonego zycia’, czyli inne wartosci prezento-
waé w domu, inne na forum swojej grupy, a jeszcze inne poza nimi, lecz
powinien umie¢, zachowujac wlasne przekonania, prowadzi¢ skuteczny
dialog z r6znymi $rodowiskami.

Dlatego katolik, ktéry zamierza zosta¢ politykiem, powinien si¢ do-
brze zastanowi¢ nad obowiagzkami i wyzwaniami, jakie na siebie przyj-
muje. Wybdr na polityka rodzi bowiem dla niego powazne skutki oso-
biste i spoleczne. Niesie z sobg nie tylko przywileje, wladze i prestiz, ale
tez prawng, a przede wszystkim moralng odpowiedzialnos¢ za podej-
mowane badz zaniechane dzialania. Wszystkie te wymienione czynni-
ki razem i kazdy z osobna wplywaja na skutecznos¢ etycznego dziatania
i muszg by¢ brane pod uwage po pierwsze przez osobeg, ktéra zamierza
zosta¢ politykiem, a po drugie przez tych, ktérzy maja wptyw na typo-
wanie danej osoby do tego rodzaju dzialalnosci.

% TeNZE, Encyklika Veritatis splendor, Rzym 1993, 101.
' TENZE, Chrzescijanin..., dz. cyt., s. 23-24.
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Wybory powszechne poprzedzane sg zwykle kampania wyborcza.
We wspolczesnych europejskich realiach jest to niemal zawsze kampa-
nia negatywna, ktdra zdaje sie zzera¢ choroba obmowy, poméwien i plo-
tek. Jej cecha dominujaca stalo si¢ dostrzezenie prawdziwej badZ wyima-
ginowanej zlej cechy lub czynu kandydata, a nastepnie przypisanie mu
kolejnych, takze negatywnych. Zaczyna si¢ réwniez porusza¢ publicz-
nie sprawy prywatne i rodzinne — oczywiscie w negatywnym kontek-
$cie. Wszystkie te dzialania maja na celu zdyskredytowanie kandydata
w oczach wyborcow.

Dlatego by ograniczy¢ tego typu poczynania, a zblizajace si¢ kampa-
nie wyborcze uczynic¢ bardziej merytorycznymi, nalezy stale przypomi-
na¢ osobom w nie zaangazowanym stowa z Katechizmu Kosciofa kato-
lickiego: ,,Poszanowanie dobrego imienia 0sob zabrania jakiegokolwiek
niesprawiedliwego czynu lub stowa, ktére mogloby wyrzadzi¢ im krzyw-
de. Staje si¢ winnym: — pochopnego sqdu, kto nawet milczaco, uznaje za
prawdziwg — bez dostatecznej podstawy — moralng wade blizniego; -
obmowy, kto bez obiektywnie waznej przyczyny ujawnia wady i bledy
drugiego cztowieka osobom, ktére o tym nie wiedzg; — oszczerstwa, kto
przez wypowiedzi sprzeczne z prawda szkodzi dobremu imieniu innych
i daje okazje do falszywych sadéw na ich temat”. Zaden cztowiek nie
zyje sam. Zaden nie ma wiedzy i umiejetnosci ani wystarczajacych za-
sobow koniecznych do calkowicie niezaleznego funkcjonowania w dzi-
siejszym $wiecie. Dlatego nalezy takze wystrzegac si¢ postawy odwrotnej
niz wyzej opisana i potepia¢ wszelkie dzialania, ktore ,,(...) przez kom-
plementy, pochlebstwo lub stuzalczo$¢ zache¢cajq i utwierdzaja drugiego
czlowieka w zlosliwych czynach i w przewrotnosci jego postepowania™.
Pochlebstwo takze jest grzechem. Ludzie s3 od siebie wzajemnie zalezni
i musza uwzglednia¢ poszanowanie praw innych, by zy¢ w pokoju. Nie
trzeba by¢ doswiadczonym politykiem, aby dostrzec krucho$¢ porzadku
wspolczesnego swiata. Wystarczy obejrzec jakiekolwiek codzienne wia-
domosci w TV, by przekonac sig, jak szybko agresja i dgzenie do wladzy
s3 w stanie zaklocic t¢ rownowage.

32 KKK 2477.
3 KKK 2479.
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W Polsce i w $wiecie nadal pozostaje do rozwigzania wiele niespra-
wiedliwosci spolecznych, a takze caly szereg innych trudnych kwestii (np.
problem glodu czy nedzy). Dlatego nalezy wspiera¢ i promowac ludzi,
ktorzy majg dos¢ odwagi, by pokonac lek przed zmiana, by przekroczy¢
nacjonalistyczne ograniczenia swojej grupy i wzia¢ na siebie przywodz-
two w rozwigzywaniu tych probleméw. Czasem, gdy nie powioda si¢ inne
proby zmiany ztego status quo, ktérego nie mozna tolerowac, wymagac to
od nich bedzie nawet obywatelskiego niepostuszenstwa. Dlatego nieza-
leznie od naszych osobistych pogladéw i ocen dziatania politykéw o ko-
rzeniach katolickich powinni$my odczuwa¢ w stosunku do nich respekt
i szacunek, bowiem uczynili oni ze swoich najglebszych przekonan spra-
we publiczng, a zyjac zgodnie z nimi, podejmuja probe dbania bardziej
o dobro wspoélne niz o swoja wygode i bezpieczenstwo.
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USUNIECIE Z URZEDU KOSCIELNEGO
WEDLUG MOTU PROPRIO PAPIEZA FRANCISZKA
COME UNA MADRE AMOREVOLE

REMOVAL FROM THE ECCLESIASTICAL
OFFICE ACCORDING TO THE MOTU PROPRIO
OF POPE FRANCIS'S ASA LOVING MOTHER

Abstrakt

Papiez Franciszek 4 czerwca 2016 roku oglosit motu proprio Come una
madre amorevole. W dokumencie tym precyzuje juz istniejace normy do-
tyczace usuniecia osoby z urzedu ko$cielnego z powaznych przyczyn, ktére
s zawarte odpowiednio w kan. 193 KPK/83 i kan. 975 KKKW. Zgodnie
z jego postanowieniami przyczyne te stanowia zaniedbania w sprawowaniu
urzedu przez biskupow diecezjalnych i innych podmiotéw wymienionych
w motu proprio, ktére przyniosty powazna krzywde osobie fizycznej lub
okreslonej wspolnocie wiernych. Wérdd tych powaznych przyczyn jest nie-
dbalos¢ sprawujacych okreslone urzedy w reagowaniu na przypadki nad-
uzy¢ seksualnych wobec matoletnich oraz oséb dorostych, ktére maja ha-
bitualne uposledzenie uzywania rozumu. Ponadto nowe przepisy reguluja,
w jaki sposdb moga oni zosta¢ usunieci z zajmowanego stanowiska. Jesli
wystapia powazne oznaki zaniedbania w sprawianiu powierzonego urze-
du, to jedna z upowaznionych Kongregacja Kurii Rzymskiej, po otrzyma-
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niu takich informacji, przeprowadza administracyjne dochodzenie zgodnie
ze wskazaniami zawartymi w papieskim dokumencie. Po jego zakoncze-
niu, w przypadku uznania usunigcia tytulariusza z urzedu za stosowne,
Kongregacja moze wyda¢ odpowiedni dekret o usunieciu lub zacheci¢
piastujacego urzad do zlozenia rezygnacji w ciggu pietnastu dni. Jesli
zainteresowany nie przedlozy rezygnacji w przewidzianym terminie,
to dykasteria bedzie mogta wyda¢ dekret o usunieciu. Decyzja Kongre-
gacji o usunieciu z urzedu wymaga szczegdlnego zatwierdzenia przez
biskupa Rzymu.

Stowa kluczowe: papiez Franciszek, motu proprio Come una madre amore-
vole, usuniecie z urzedu koscielnego, delicta graviora, naduzycia seksual-
ne wobec maloletnich, biskup diecezjalny, eparcha

Abstract

Pope Francis proclaimed motu proprio As a loving mother on the 4th
of June 2016. In the document, the Pope specifies the already existing
norms for the removal of a person from the Church office for serious rea-
sons, which are contained in can. 193 CIC/83 and can. 975 of the CCEO.
According to the document, this failure is seen in the negligence in ex-
ercising the office by diocesan bishops and other subjects mentioned in
the motu proprio, which have caused serious harm to the physical person
or specific community of the faithful. Among these serious causes is the
negligence on the part of those who exercise certain authority to respond
to cases of sexual abuse of minors and adults who have a habitual impair-
ment in the use of reason. In addition, the new regulations govern how they
can be removed from their posts. If there are serious signs of negligence
in the performance to the assigned office, one of the authorized Congre-
gations of the Roman Curia, upon receiving such information, shall carry
out administrative inquiries in accordance with the indications contained
in the papal document. Upon its conclusion, if the removal of the titu-
lar from the office is considered appropriate, the Congregation may issue
a suitable decree of removal or encourage the one who holds the authori-
ty to resign within fifteen days. If the person concerned fails to submit the
resignation within the prescribed time, then the dicastery will be permit-
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ted to issue a decree of removal. The decision of the Congregation to re-
move one from the office requires a special approval of the Bishop of Rome.

Keywords: pope Francis, motu proprio As a loving mother, removal from the
ecclesial office, delicta graviora, sexual abuse of minors, diocesan bishop,
eparchy

Wstep

W Kosciele katolickim funkcjonujg surowe procedury postepowa-
nia wobec duchownych podejrzanych o popelnienie naduzy¢ seksu-
alnych wobec matoletnich, ktérzy nie ukonczyli 18. roku zycia, oraz
0s6b dorostych, ktdre majg habitualne uposledzenie uzywania rozumu.
Odpowiednie normy zostaly promulgowane w 2001 roku przez motu
proprio Jana Pawla II Sacramentorum sanctitatis tutela', ktére nastep-
nie w 2010 roku uleglty pewnym modyfikacjom zatwierdzonym decyzja
Benedykta XVI2. Kolejnego znaczacego kroku w walce z naduzyciami sek-
sualnymi popelnianymi przez duchownych dokonat papiez Franciszek,
wydajac 4 czerwca 2016 roku motu proprio Come una madre amorevo-
le, ktore weszto w zycie 5 wrzesnia 2016 roku®’. W dokumencie tym pa-
piez precyzuje normy ujete juz w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983
roku (dalej KPK/83) oraz w Kodeksie Kanonéw Kosciotow Wschodnich

! ToHANNES PauLus T, Litterae apostolicae motu proprio datae Sacramentorum sanc-
titatis tutela quibus Normae de gravioribus delictis Congregationis pro Doctrina Fidei
reservatis promulgantur, 30.04.2001, AAS 93 (2001), s. 737-739. Por. takze CONGREGA-
TI0 PRO DOCTRINA FIDEI, Epistula a Congregatione pro Doctrina Fidei missa ad totius
Catholicae Ecclesiae Episcopos aliosque Ordinarios et Hierarchas quorum interest: de delicta
gravioribus eidem Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis, 18.05.2001, AAS 93 (2001),
s. 785-788. Tekst w jezyku polskim: List Kongregacji Nauki Wiary, ,,Miesiecznik Pasterski
Plocki” 10(68) (2001), s. 415-417.

> CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Normae de gravioribus delictis, 21.05.2010,
AAS 102 (2010), s. 419-430. Tekst w jezyku polskim w: ,LOsservatore Romano” 10(326)
(2010), s. 53-59.

> FrANCISCUS, Litterae apostolicae motu proprio datae Come una madre amorevole,
AAS 108 (2016), s. 715-717.
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(dalej KKKW), ktére odpowiednio w kan. 193 i 975 przewiduja mozliwos¢
usuniecia z urzedu koscielnego z powaznych przyczyn. Zgodnie z posta-
nowieniami motu proprio biskup diecezjalny, eparcha, a takze inny du-
chowny kierujacy, cho¢by czasowo, Kosciotem partykularnym lub inng
wspoélnotg wiernych z nim zréwnang moze by¢ usuniety z urzedu, jesli
na skutek jego zaniedban badz zaniechania okreslonych czynéw zostala
wyrzadzona powazna krzywda osobie fizycznej lub wspdlnocie wiernych.
Papieski dokument wskazuje na jedng z powaznych przyczyn, jaka sta-
nowi niedbalo$¢ wspomnianych hierarchéw w reagowaniu na przypad-
ki naduzy¢ seksualnych wobec maloletnich ze strony duchownych pod-
legajacych ich wladzy. Postanowienia motu proprio nalezy odczytac jako
odpowiedz najwyzszego prawodawcy Kosciota katolickiego na pojawia-
jace sie w roznych czgsciach $wiata oskarzenia pojedynczych biskupow
o tuszowanie przez nich przypadkéw naduzy¢ seksualnych popetnianych
przez duchownych wobec matoletnich, czy tez zaniechanie stosownych
dzialan w celu sprawiedliwego ukarania ich sprawcow.

Wykroczenia przeciwko széstemu przykazaniu dekalogu z osobg ma-
toletnig dokonywane przez duchownych, ktérzy powinni cieszy¢ si¢ naj-
wiegkszym zaufaniem spolecznym, sg strasznym grzechem, w pelni nie-
zgodnym z tym i sprzeciwiajacym sie temu, czego Chrystus i Kosciot
nauczaja. Dlatego tez Koscidt katolicki w sposoéb zdecydowany i nie-
odwotalny przyjal zasade zerowej tolerancji dla naduzy¢ seksualnych
wzgledem matoletnich oraz oséb dorostych, ktére majg habitualne upo-
$ledzenie uzywania rozumu. Regula ta odnosi si¢ nie tylko do duchow-
nych dopuszczajacych si¢ wspomnianych przestepstw, ale takze obejmuje
biskupdéw diecezjalnych czy innych duchownych, ktdérzy kierujac danym
Kosciotem partykularnym lub okreslong wspoélnota wiernych, dopuscili
sie powaznych zaniedban w reagowaniu na czyny popelniane przez du-
chownych podlegajacych ich wladzy.

W niniejszym studium zostang omdwione przyczyny i procedura
usuniecia z urzedu biskupow diecezjalnych i innych duchownych, ktére
zostaly nakreslone przez papieza Franciszka w jego motu proprio Come
una madre amorevole.
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1. Przyczyna usuniecia z urzedu

Prawo kanoniczne, odpowiednio w kan. 193 § 1-2 KPK/83 i 975
§ 1 KKKW, przewiduje mozliwo$¢ usuniecia osoby z urzedu koscielne-
go z powaznych przyczyn, przy zastosowaniu postepowania okreslone-
go prawem. Natomiast, zgodnie z kan. 193 § 3 KPK/83 1975 § 2 KKKW,
do usunigcia z urzedu nadanego na czas zalezny od wladzy powierzaja-
cej urzad wystarcza stuszna przyczyna. Prawodawca nie wylicza jednak
powaznych ani tych stusznych przyczyn, tak jak ma to miejsce w przy-
padku usuniecia z urzedu mocg samego prawa‘. Stwierdzenie, czy za-
istnialy przyczyny uzasadniajace usunigcie tytulariusza z piastowanego
przez niego urzedu, nalezy do kompetentnej wladzy koscielnej. Pewne-
go uscislenia w zakresie powaznych przyczyn, bedacych podstawa usu-
niecia z urzedu powierzonego na czas nieokreslony badz na czas okres-
lony przed uplywem tego okresu, dokonuje papiez Franciszek w motu
proprio Come una madre amorevole. W dokumencie tym postanawia,
ze powazng przyczyne uzasadniajacg usuniecie z urzedu stanowia zanie-
dbania biskup6w i innych okreslonych duchownych w sprawowaniu przez
nich urzedu, zwlaszcza w odniesieniu do przypadkéw naduzy¢ seksual-
nych popelnianych przez duchownych podlegtych ich wiadzy wobec ma-
toletnich i zréwnanych z nimi 0séb dorostych, o ktérych mowa w Nor-
mach de gravioribus delictis’.

Analizujac przywolang papieska decyzje, nalezy zwroci¢ uwage,
ze przyczyne usunigcia z urzedu konstytuuje jakiekolwiek zaniedbanie
w sprawowaniu urzedu przez biskupéw diecezjalnych oraz pozostatych
duchownych kierujacych danym Ko$ciolem partykularnym lub odpowie-
dzialnych za okreslong wspolnote wiernych, ktore przyniosto powazna
szkode osobom fizycznym czy tez calej wspolnocie wiernych. Moze ono

* Prawodawca przewiduje rowniez usunigcie z urzedu moca samego prawa, ktére
ma zastosowanie wobec tego, kto utracit stan duchowny badz publicznie odstapit od wia-
ry katolickiej lub wspdlnoty z Koéciotem. Usuniecie z urzedu obejmuje takze duchowne-
go, ktory usitowal zawrze¢ malzenstwo, chocby tylko cywilne. Por. kan. 194 § 1 KPK/83
oraz 976 § 1 KKKW.

> Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Normae de gravioribus..., dz. cyt., art.
6§ 1,1.
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nastapi¢ na skutek dokonania przez tytulariusza urzedu czynéw czy za-
niechania pewnych czynnosci, ktére powinny by¢ podjete zgodnie z wy-
mogami prawa. Nierzetelnos$¢ w sprawowaniu urzedu moze by¢ przyczy-
ng usuniecia z urzedu, jesli wyrzadzona krzywda fizyczna badz moralna
lub duchowa albo majatkowa jest powazna®.

Przyczyne¢ usuniecia z urzedu stanowi wiec powazna niedbatos¢
w wypelnianiu obowigzkéw natozonych przez prawodawce na piastujg-
cego urzad lub ich zaniechanie. Moze ona dotyczy¢ m.in. niewtasciwego
zarzadzania dobrami materialnymi osoby prawnej, np. diecezji, zgroma-
dzenia zakonnego i jego czesci, badz tez tolerowania naduzy¢ w zacho-
waniu dyscypliny ko$cielnej, zwlaszcza w zakresie postugi stowa, sprawo-
wania sakramentow, sakramentaliow i pozostatych aktow kultu Bozego
i $wietych oraz moralnosci. Usuniecie z urzedu w przypadku stwierdze-
nia tychze zaniedban moze nastapic¢ jedynie wtedy, gdy jego tytulariusz
w bardzo powaznym stopniu uchybil sumiennosci w konkretnym dzia-
taniu czy tez zaniechat okreslonych czynnosci, nawet jesli w tej nierze-
telnosci nie stwierdzono jego powaznej winy moralnej’.

Jedna z przyczyn usunigcia z urzedu, ktéra niewatpliwie stata si¢ za-
sadniczym motywem wydania motu proprio Come una madre amorevo-
le, stanowia zaniedbania w dziataniach biskup6w diecezjalnych i innych
kompetentnych przetozonych w przypadkach naduzy¢ seksualnych po-
petnianych przez duchownych wobec matoletnich, ktérzy nie ukonczy-
1i 18. roku zycia, oraz 0s6b dorostych, ktére majg habitualne uposledze-
nie uzywania rozumu?®. Powodem usuniecia mogg by¢ takze zaniedbania
w sprawach dotyczacych nabywania, przechowywania lub rozpowszech-
niania przez duchownych w celach lubieznych pornografii przedstawia-
jacej maloletnich ponizej 14. roku zycia’.

Normy de gravioribus delictis naktadaja na ordynariusza oraz na hie-
rarche katolickich Kosciotéw wschodnich'® pewne obowiazki, od ktérych

¢ Por. FRANCISCUS, Litterae apostolicae motu proprio..., dz. cyt., art. 1 § 1.

7 Por. tamze, art. 1 § 2.

¢ Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Normae de gravioribus. .., dz. cyt.,art. 6 S 1,1.

° Por. tamze, art. art. 6 § 1,2.

1 Ordynariuszem jest przelozony koscielny, o ktérym mowa w kan. 134 § 1 KPK/83,
natomiast przez hierarche nalezy rozumie¢ przetozonego w mysl kan. 984 § 11§ 3 KKKW.
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nie moga si¢ oni dyspensowa¢ w przypadku pojawiania si¢ oskarzen wy-
suwanych wobec duchownych podleglych ich wiadzy o popelnienie prze-
stepstwa contra mores.

Pierwszym zasadniczym obowigzkiem ordynariusza i hierarchy jest
przeprowadzenie dochodzenia wstepnego''. Przed podjeciem decyzji
o wszczeciu takiego postgpowania powinni oni dokladnie zweryfikowac
ogdlne informacje dotyczace wiarygodnosci zgloszonego faktu popel-
nionego przestepstwa zarezerwowanego Kongregacji Nauki Wiary. Tej
wstepnej weryfikacji podlegaja przede wszystkim strona przedmiotowa
zgloszonego czynu przestepczego oraz personalia jego domniemanego
sprawcy i os6b ewentualnie pokrzywdzonych. Ordynariusz i hierarcha
nie moga uzaleznia¢ wszczecia dochodzenia od precyzyjnego okresle-
nia faktéw pod wzgledem prawno-karnym w zlozonym powiadomie-
niu o popelnionym przestepstwie. Za wystarczajace nalezy uznac zwy-
czajne opisanie faktow, ktére moga konstytuowaé przestepstwo wraz ze
wskazaniem udziatu konkretnych oséb'>. Wstepna weryfikacja wiado-
mosci o popelnieniu przestepstwa, okreslanej jako notitia criminis, za-
kfada réwniez przeanalizowanie historii zycia osoby, wobec ktérej wysu-
nieto oskarzenie'. Nie mozna wszczyna¢ dochodzenia wstepnego, jesli
domniemanym sprawca jest juz zmarty duchowny, chyba ze wyjasnienia
sprawy wymaga dobro Kosciota'.

Ordynariusz i hierarcha po upewnieniu sie, Ze istnieje prawdopodo-
bienstwo popelnienia przestepstwa contra mores, s3 zobowigzani prawem

' Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL, Normae de gravioribus.. ., dz. cyt., art. 16.

12 Por. C. PAPALE, Formulario commentato del processo canonico, Citta del Vaticano
2012,s.17.

' Por. D. G. ASTIGUETA, Linvestigazione previa, w: A. D’Auria, C. Papale (red.), I delitti
riservati alla Congregazione per la Dottrina della Fede, Quaderni di Ius Missionale, Citta
del Vaticano 2014, s. 87.

4 Por. KONFERENCJA EP1SKOPATU POLSKI, Wytyczne dotyczgce wstepnego dochodzenia
kanonicznego w przypadku oskarzent duchownych o czyny przeciwko szostemu przykazaniu
Dekalogu z osobg niepetnoletnig ponizej osiemnastego roku zycia wraz z Aneksami nr 1-3,
Warszawa 2014, nr 8. Dokument ten zostal przyjety podczas 366. Zebrania Plenarnego
Konferencji Episkopatu Polski, ktore miato miejsce w Warszawie w dniach 7-8 pazdziernika
2014 roku, a nastepnie opublikowany, po zatwierdzeniu przez Kongregacje Nauki Wiary,
na mocy uchwaly tejze Konferencji nr 18/368/2015 z 12 marca 2015 roku.
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przeprowadzi¢ dochodzenie wstepne, osobiscie lub przez wyznaczone-
go delegata, zgodnie z postanowieniem kan. 1717 KPK/83". Gdyby jed-
nak pojawily si¢ powazne przyczyny, ktére utrudniatyby przeprowadze-
nie takiego postepowania lub wptywalyby na jego nierzetelnos¢, wowczas
sprawa oskarzenia powinna by¢ przedstawiona Kongregacji Nauki Wia-
ry, ktéra podejmie stosowng decyzj¢ co do sposobu przeprowadzenia
dochodzenia wstepnego. W tej sytuacji moze ona sama przeprowadzi¢
takie dochodzenie lub upowazni¢ innego ordynariusza lub hierarche, aby
ten wskazal odpowiednig osobe, cieszacy si¢ jego zaufaniem i roztropno-
$cig oraz majaca odpowiednia wiedz¢ do przeprowadzenia z jej mandatu
tego postepowania'®. Ponadto ordynariusz i hierarcha po zweryfikowaniu
wiarygodnosci zlozonego doniesienia moga odstapi¢ od wszczecia do-
chodzenia wstepnego i bezposrednio zwrocic¢ sie do Kongregacji Nauki
Wiary z pros$ba o wskazanie instrukcji dalszego postepowania'’. Decyzja
o nieprzeprowadzeniu dochodzenia moze by¢ takze podjeta na skutek
catkowitej pewnosci co do strony zaréwno obiektywnej, jak i subiektyw-
nej przestepstwa. Za taka pewnoscia przemawia przyznanie si¢ sprawcy
do popetnienia przestepstwa i wyjawienia przez niego okolicznosci jego
popelnienia badz tez fakt wymierzenia duchownemu wyroku skazuja-
cego przez sad cywilny. W tej sytuacji obowigzkiem ordynariusza i hie-
rarchy jest przestanie Kongregacji Nauki Wiary stosownej dokumentacji
wraz z wlasng opinig co do faktu i okolicznosci popelnienia przestepstwa
oraz poczytalnosci jego sprawcy'®. Gdyby jednak dochodzenie wstepne
zbieglo sie z postepowaniem cywilnym wobec duchownego oskarzone-
go o popelnienie przestepstwa, to ordynariusz lub hierarcha nie powin-
ni rozpoczynac¢ dochodzenia wstepnego badz zawiesic takie postepowa-
nie juz rozpoczete az do zakonczenia procesu cywilnego.

Ordynariusz i hierarcha po zakonczeniu dochodzenia wstepnego
dotyczacego popelnienia przestepstwa contra mores, zarezerwowanego

!> Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL, Normae de gravioribus. .., dz. cyt., art. 16.

' Por. M. STOKLOSA, Utrata stanu duchownego w aktualnym prawodawstwie Kosciola
taciriskiego, Warszawa 2015, s. 157.

17 Por. C. PAPALE, Formulario commentato..., dz. cyt., s. 184 oraz s. 186-187.

'8 Por. M. STOKLOSA, Utrata stanu duchownego..., dz. cyt., s. 157.
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Kongregacji Nauki Wiary, nie moga podja¢ zadnej z decyzji, o ktérych
mowa w kan. 1718 § 1 KPK/83". Nie moga wiec wszcza¢ sagdowego pro-
cesu karnego ani postgpowania administracyjnego w celu wymierzenia
sprawcy odpowiedniej kary, ani tez nie moga zastosowa¢ odpowiednich
srodkéw zaradcezych czy natozy¢ pokuty. Ich obowigzkiem jest przedsta-
wi¢ Kongregacji Nauki Wiary fakt oskarzenia duchownego o popetnie-
nie przestepstwa jej zarezerwowanego wraz z przestaniem do jej oceny
zebranego materialu w czasie dochodzenia wstepnego®.

Z przedstawionej tu krotkiej analizy wynika, Ze przyczyne usuniecia
z urzedu w przypadku przestepstw contra mores bedzie stanowic¢ przede
wszystkim: zlekcewazenie informacji o popelnieniu przez duchownego
przestepstwa; zaniechanie przeprowadzenia dochodzenia wstepnego bez
poinformowania o tym Kongregacji Nauki Wiary; wszelkie zaniedbanie
ordynariusza lub hierarchy poczynione w czasie prowadzonego docho-
dzenia wstepnego, ktore wyrzadzito powazne krzywdy innym; nieuzasad-
niona zwloka badz tez niepowiadomienie Kongregacji o fakcie oskarze-
nia duchownego o popelnienie przestepstwa po przeprowadzeniu takiego
postepowania; podjecie decyzji o ukaraniu duchownego lub zastosowa-
niu wobec niego odpowiedniego srodka zaradczego lub pokuty bez prze-
kazania akt dochodzenia wstepnego Kongregacji.

Ponadto nalezy podkresli¢, ze przyczyneg usuniecia z urzedu moze
stanowi¢ brak zastosowania wobec duchownego $rodkéw zapobiegaw-
czych, o ktérych mowa w kan. 1722 KPK/83. Normy de gravioribus delic-
tis w przypadku przestepstw zarezerwowanych Kongregacji Nauki Wiary
przyznajg ordynariuszowi i hierarsze prawo ich zastosowania juz od mo-
mentu rozpoczecia dochodzenia wstepnego?'. Ich nalozenie, chociaz jest
fakultatywne, to moze okazac si¢ konieczne, jesli zaistnieje niebezpieczen-
stwo wywolania zgorszenia, zachowania wolnosci §wiadkéw i prawidlo-
wego dzialania wymiaru sprawiedliwo$ci. Zaniechanie ich zastosowania
wobec oskarzonego moze wyrzadzi¢ powazne szkody innym, szcze-
golnie osobom pokrzywdzonym, a takze narazi¢ dobre imi¢ Kosciofa.

¥ W KKKW odpowiednikiem tego kanonu jest kan. 1469.
2 Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL Normae de gravioribus..., dz. cyt., art. 16.
2l Por. tamze, art. 19.
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Przyczyne usuniecia z urzedu bedzie réwniez stanowic stwierdzona przez
Kongregacje Nauki Wiary nierzetelnos¢ w osadzaniu konkretnej sprawy
wedlug jej wytycznych.

Usunigcie z urzedu w przypadku stwierdzenia zaniedban w odnie-
sieniu do naduzy¢ seksualnych popelnianych przez duchownych wobec
maloletnich oraz 0séb dorostych, ktére maja habitualne uposledzenie
uzywania rozumu, moze nastgpic¢ wowczas, gdy tytulariusz urzedu w po-
waznym stopniu uchybil sumiennosci w konkretnej zaistnialej sprawie.
Decyzja o usunigciu moze by¢ podjeta takze wtedy, gdy w podejmowa-
nych dzialaniach czy tez w zaniechaniu przez niego pewnych czynnosci
nie stwierdzono jego powaznej winy moralne;j*.

2. Podmiot usuniecia

Z przyczyn okreslonych w motu proprio Come una madre amorevo-
le moga zosta¢ usunigci z urzedu przede wszystkim biskupi diecezjalni
w Kosciele facinskim i eparchowie w katolickich Ko$ciotach wschodnich,
a takze duchowni, ktdérzy sa zréwnani z nimi w prawie*. W Kosciele fa-
cinskim sg to pralat i opat terytorialny*, wikariusz i prefekt apostolski*
oraz administrator apostolski administratury apostolskiej na stale ery-
gowanej*. Natomiast w katolickich Kosciotach wschodnich zréwnanym
w prawie z eparcha jest egzarcha?. Ponadto normami motu proprio sa
objeci takze duchowni, ktorzy z racji wakatu lub przeszkody w dziala-
niu stolicy biskupiej tymczasowo kierujg Kosciotem partykularnym badz
inng wspdlnotg wiernych z nim zréwnang, w mysl kan. 368 KPK/83
313 KKKW. Procedurze usuniecia z urzedu podlegaja réwniez duchowni
odpowiedzialni za okreslong grupe wiernych, ktéra pod wzgledem praw-
nym jest przyréwnana w prawie do diecezji. Sg to ordynariusze ordyna-

2 Por. FRANCISCUS, Litterae apostolicae motu proprio..., dz. cyt., art. 1 § 2 3.
# Por. tamze, art. 1 § 1; kan. 381 § 2 KPK/83.

* Por. kan. 370 KPK/83.

» Por. kan. 371 KPK/83.

% Por. kan. 371 § 2 KPK/83.

¥ Por. kan. 313 KKKW.

o
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riatéw polowych? oraz ordynariatéw personalnych dla anglikanéw na-
wiazujacych pelng komunie z Kosciolem katolickim®. Do wymienionych
ordynariuszy struktur o charakterze personalnym nalezy dofaczy¢ admi-
nistratora apostolskiego personalnej administratury apostolskiej $w. Jana
Marii Vianneya w diecezji Campos w Brazylii* oraz pralata pratatury per-
sonalnej, ktéra ma zdolno$¢ inkardynacji alumnéw i duchowienstwa®.
Procedurg usunigcia, oprécz wymienionych przetozonych zaréwno
struktur terytorialnych, jak i personalnych, okreslanych jako Kosciot par-
tykularny badz do niego przyréwnanych, moga zostac objeci takze wy-
zsi przetozeni instytutéw zakonnych i stowarzyszen zycia apostolskiego
na prawie papieskim®. Analizujgc art. 1 § 4 motu proprio, nalezy zauwa-
zy¢, ze podmiot usuniecia nie zostal zawezony jedynie do przelozonych
kleryckich instytutéw i stowarzyszen. Czy to oznacza, ze postanowienia
motu proprio dotycza takze wyzszych przelozonych zenskich i meskich
niekleryckich instytutéw zakonnych i stowarzyszen zycia apostolskiego
na prawie papieskim? Za ich wlaczenie do grona podmiotéw, ktére moga
by¢ usuniete z urzedu z przyczyn okreslonych w papieskim dokumen-
cie, przemawia wiele przestanek. Instytuty czy stowarzyszenia na prawie
papieskim, zaréwno meskie, jak i zenskie, w sprawach dyscyplinarnych
podlegaja bezposrednio Stolicy Apostolskiej. Ponadto nalezy zauwazy¢,
ze motu proprio nie zaweza zakresu przyczyn bedacych podstawa usu-
niecia z urzedu jedynie do naduzy¢ seksualnych dokonywanych przez
duchownych na nieletnich czy osobach dorostych, ktére majg habitualne
uposledzenie uzywania rozumu. Sg one ukazane w znaczeniu szerszym

8 Por. JAN Pawkt I, Konstytucja apostolska Spirituali militum curae na temat
ordynariatéw wojskowych, 21.04.1986, I § 1, w: W. Kacprzyk, M. Sitarz (red.), Ustréj
hierarchiczny Kosciota. Wybér Zrddet, Lublin 2006, s. 212.

# Por. BENEDYKT XVI, Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus o ustanowieniu
ordynariatow personalnych dla anglikandw przystepujacych do petnej wspolnoty
z Kosciotem katolickim, 4.11.2009, art. I § 3, w: M. Sitarz, A. Romanko, U. Wasilewicz,
P. Zajac (red.), Ustréj hierarchiczny Kosciota. Wybdr Zrédet, t. 2, Lublin 2013, s. 67.

0 Por. CONGREGATIO PRO Ep1scopus, Decretum de Administratione Apostolica
personali Sancti loannis Mariae Vianney condenda, 18.01.2002, AAS 94 (2002), s. 305-308.

3! Por. kan. 2651295 § 1 KPK/83.

32 Por. FRANCISCUS, Litterae apostolicae motu proprio..., dz. cyt., art. 1 § 4.
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jako blizej nieokreslone zaniedbania w sprawowaniu urzedu, ktére wy-
rzadzity powazna krzywde osobom fizycznym badz calej wspoélnocie.
Niewatpliwie dotycza one takze zaniedban kompetentnych przetozonych
wyzszych w przypadku pojawienia si¢ oskarzen wobec cztonkéw insty-
tutéw zakonnych i stowarzyszen zycia apostolskiego, zaréwno meskich,
jak i zenskich, o popetnienie naduzy¢ seksualnych w odniesieniu do ma-
toletnich czy oséb dorostych. Przetozeni wyzsi, ktérzy s3 réwnoczesnie
ordynariuszami, w odniesieniu do takich przypadkéw naduzy¢ ze strony
duchownych powinni sumiennie postepowac zgodnie z Normami de gra-
vioribus delictis. Natomiast wobec oskarzen pozostatych cztonkéw, ktorzy
nie przynaleza do stanu duchownego, sa zobowigzani procedowac we-
dtug zasad wydalenia obowigzkowego, okreslonych w kan. 695 KPK/83.
Tymi samymi procedurami powinni sie kierowac takze pozostali prze-
Yozeni wyzsi instytutow i stowarzyszen zycia apostolskiego, tak meskich
jak zenskich, zaréwno na prawie papieskim, jak i diecezjalnym. Jednak-
ze zaniedbania wyzszych przetozonych instytutu czy stowarzyszenia na
prawie diecezjalnym, takze kleryckiego, nie podlegaja regulacjom oma-
wianego motu proprio z racji bezposredniej zaleznosci tychze podmio-
tow od biskupa diecezjalnego.

Po lekturze tekstu motu proprio Come una madre amorevole pozosta-
je jednak jedna kwestia do rozstrzygniecia, a mianowicie: czy usunigcie
zurzedu dotyczy aktualnych tytulariuszy urzedéw wymienionych w tym
papieskim dokumencie, czy tez i 0s6b, ktdre w przeszlosci je sprawowaly,
a obecnie powierzony im zostal inny urzad. Biorac pod uwage zero tole-
rancji Ko$ciota wobec naduzy¢ seksualnych oraz powazne krzywdy wy-
rzgdzone na skutek zaniedban w sprawowaniu urzedu uprzednio powie-
rzonego, odpowiednia Kongregacja moze wszcza¢ dochodzenie w sprawie
usuniecia takiej osoby z urzedu aktualnie petnionego.

3. Procedura usuniecia

Papiez Franciszek w motu proprio Come una madre amorevole precy-
zuje takze procedure postepowania w przypadku pojawienia si¢ powaz-
nych informacji o zaniedbaniach w sprawowaniu urzedu przez biskupow
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diecezjalnych i eparchéw oraz pozostatych podmiotéw okreslonych w pa-
pieskim dokumencie. Postgpowanie to nie ma charakteru karnego, lecz
jest procedurg $cisle administracyjng®. Prawo jej wszczecia ma odpo-
wiednia Kongregacja Kurii Rzymskiej** wedlug kompetencji okreslonych
w Konstytucji apostolskiej Jana Pawta II Pastor Bonus. S to: Kongrega-
cja ds. Biskupéw, z zachowaniem kompetencji Kongregacji Ewangeli-
zacji Narodéw do terenow jej podlegtych oraz Kongregacji Kosciotéw
Wschodnich, a takze Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego w przypadku wyzszych przetozo-
nych instytutéw zakonnych i stowarzyszen Zycia apostolskiego dziata-
jacych w Kosciele facinskim z zachowaniem kompetencji Kongregacji
Ewangelizacji Narodéw w odniesieniu do stowarzyszen zycia apostol-
skiego erygowanych dla misji*.

Dochodzenie w sprawie zaniedbania w petnieniu powierzonego urze-
du przebiega zasadniczo zgodnie z postanowieniami kan. 1717 KPK/83%,
aczkolwiek wystepuja pewne dodatkowe czynnosci. Pierwsza z nich to
niezwloczne powiadomienie zainteresowanego o wszczgciu wobec niego
takiego dochodzenia. Ma ono na celu zagwarantowanie tytulariuszowi
urzedu pelnego prawa do obrony w czasie prowadzonego dochodzenia,
podczas ktorego bedzie mogl korzysta¢ ze wszystkich srodkow przewi-
dzianych prawem?, a wigc przedstawi¢ odpowiednie dokumenty i §wia-
dectwa, wskaza¢ swiadkéw oraz przedlozy¢ opinie bieglych czy inne do-
wody, ktore uzna za stosowne. Motu proprio nie przewiduje udziatu w tym
dochodzeniu obroncy, ale tez go nie zakazuje. Decyzj¢ o jego dopusz-
czeniu na prosbe zainteresowanego moze podjac ta Kongregacja, ktora
wszczeta dochodzenie. W czasie prowadzonego dochodzenia jest on in-

3 W sprawach karnych tylko biskup rzymski ma prawo sadzi¢ biskupéw. Por. kan.
1405§ 1,3.

** Por. FRANCISCUS, Litterae apostolicae motu proprio..., dz. cyt., art. 2§ 1.

* JoaNNES PauLrus II, Constitutio apostolica de Romana Curia Pastor Bonus,
28.06.1988, w: Enchiridion Vaticanum 11 (1988-1989), s. 492-635, art. 75, 58, 85, 89, 105
190§ 2. Ttumaczenie polskie w: W. Kacprzyk, M. Sitarz (red.), Ustrdj hierarchiczny Kosciota.
Wybér zrédet, dz. cyt., s. 217-257.

¢ Dochodzenie wstgpne w KKKW jest regulowane kan. 1468.

7 Por. FRANCISCUS, Litterae apostolicae motu proprio..., dz. cyt., art. 2 § 2.
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formowany o wszystkich jego etapach. Ponadto ma zapewniony bezpo-
$redni kontakt z przelozonymi dykasterii, z ktérymi powinien sie oso-
biscie spotkac. Inicjatywa takiego spotkania powinna wyj$¢ od samego
zainteresowanego. W przeciwnym razie zaproponuje je sama Kongre-
gacja®. Gdyby jednak, po przedstawieniu argumentéw przez tytulariu-
sza urzedu, sprawa wymagala dalszego wyjasnienia, wowczas dykasteria
moze podjac¢ decyzje o przeprowadzeniu dodatkowego dochodzenia™.
Ponadto, w przypadku wszczgcia postepowania wobec biskupa lub epar-
chy, Kongregacja przed zakonczeniem dochodzenia moze przedtozy¢
sprawe innym biskupom lub eparchom tej konferencji biskupow czy sy-
nodu biskupéw tego Kosciota sui iuris, ktorych czlonkiem jest zaintere-
sowany biskup lub eparcha, w celu zasiegniecia ich opinii®.

Motu proprio nie precyzuje, kto w imieniu Kongregacji przeprowadza
takie dochodzenie i jakie powinien spetnia¢ kwalifikacje. Gdy si¢ jednak
bierze pod uwage przedmiot sprawy, w ktérej opinia tytulariusza urzedu
moze by¢ narazona na niebezpieczenstwo, wydaje sie, ze powinien nim
by¢ kaptan. Moze nim zosta¢ cztonek Kongregacji badz jej pracownik,
czy tez inny duchowny wyznaczony ad actum przez przetozonych dy-
kasterii, majacy odpowiednie kwalifikacje do przeprowadzenia takiego
dochodzenia. Majac na uwadze koniecznos¢ rzetelnego zebrania i prze-
analizowania wszystkich dowodéw zwigzanych z konkretnym miejscem
oraz przestuchania §wiadkow, nie wyklucza sie powierzenia takiego zada-
nia w catosci lub czesci kaptanowi rezydujacemu w bliskosci miejsca za-
mieszkania trybutariusza urzedu, oséb pokrzywdzonych, swiadkéw czy
miejsca zdarzen, ktdre staly si¢ podstawa wszczecia dochodzenia. Moze
zosta¢ ono powierzone nuncjuszowi apostolskiemu rezydujacemu przy
danym Kosciele partykularnym czy metropolicie badz innemu biskupowi.

Stosowne decyzje sa podejmowane przez Kongregacje podczas jej
obrad na zwyczajnej sesji*'. Moze ona zadecydowa¢ o zakonczeniu po-
stepowania i archiwizacji akt dochodzenia w przypadku uniewinnienia

3 Por. tamze.

% Por. tamze, art. 2 § 3.
Por. tamze, art. 3 § 1.
Por. tamze, art. 3 § 2.
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z powodu braku wystarczajacych dowodow, badz tez $mierci tytulariu-
sza urzedu lub przedlozonej przez niego rezygnacji. Natomiast w razie
stwierdzenia konkretnych zaniedban w sprawowaniu urzedu moze ona
podja¢, w zaleznosci od przypadku, decyzje o wydaniu w mozliwie naj-
krotszym czasie dekretu o usunieciu z urzedu badz zacheci¢ piastujacego
urzad do zlozenia rezygnacji z zajmowanego stanowiska w ciggu pietna-
stu dni. Gdyby jednak tego nie uczynil w tym okreslonym czasie, Kon-
gregacja jest upowazniona do wydania dekretu o usunieciu takiej osoby
z urzedu®. Decyzja Kongregacji o usunigciu w obu przypadkach winna
by¢ przedtozona w celu jej zatwierdzenia biskupowi rzymskiemu, ktéry
moze zasiegna¢ opinii specjalnego kolegium prawnikdow, ukonstytuowa-
nego w razie potrzeby*. Przedlozenie sprawy papiezowi tym samym eli-
minuje mozliwos$¢ odniesienia sie¢ do Sygnatury Apostolskiej. Ponadto
zatwierdzona przez papieza decyzja o usunigciu z urzedu nie moze by¢
przedmiotem apelacji.

Zakonczenie

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze zagadnienie usunigcia z urze-
du koscielnego z powaznych przyczyn, przewidywane zaréwno w KPK/83,
jak i w KKKW, zostalo uzupelnione przepisami motu proprio Come una
madre amorevole. Uscislaja one przyczyne usuniecia, definiujg, kogo
moze ono dotyczy¢, oraz okreslaja procedure postepowania. Papieski do-
kument precyzuje, ze wéréd powaznych przyczyn przemawiajacych za
usunieciem z urzedu sg niedbatosci biskupéw i innych przetozonych ko-
scielnych w reagowaniu na przypadki naduzy¢ seksualnych wobec ma-
toletnich i 0séb dorostych z nimi zréwnanych. Nalezy to odczyta¢ jako
kolejny krok dyscyplinarny majacy jako cel uporanie sie w Kosciele kato-
lickim z przypadkami takich naduzy¢. Jego adresatem sg tym razem kie-
rujacymi poszczegdlnymi Kosciotami partykularnymi badz inng okres-
long w motu proprio wspolnota wiernych, ktérzy w tych sprawach nie
powinni sobie pozwoli¢ na zadng tolerancje.

4 Por. tamze, art. 4.
4 Por. tamze, art. 5.
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KS. PROF. STANISLAW URBANSKI
— TWORCA POLSKIEJ SZKOLY DUCHOWOSCI

FR. PROFESSOR STANISLAW URBANSKI
— CREATOR OF THE POLISH SCHOOL OF SPIRITUALITY

Abstrakt

Artykut jest proba podsumowania dotychczasowego dorobku naukowego
ks. prof. dra hab. Stanistawa Urbanskiego w zwigzku z jego 30-leciem pra-
cy na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Ksigdz
profesor jest tworca polskiej szkoly duchowosci. Jego badania przyczynily
sie do odkrycia nowych szk6t duchowosci na gruncie polskim. W swoich
publikacjach dotyka miedzy innymi zagadnien z teologii duchowosci,
mistyki, hagiografii.

Stowa kluczowe: Stanistaw Urbanski, teologia duchowosci, mistyka

Abstract

The article is an attempt to summarize previous academic achievements
of Fr. Professor Stanistaw Urbanski in conjunction with his 30th anni-
versary of work at the Cardinal Stefan Wyszynski University in Warsaw.
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He is the creator of the Polish school of spirituality. His studies contrib-
uted to the discovery of number of new schools of spirituality in the Pol-
ish context. In his publications he touches, among many others, issues of
theology of spirituality, mysticism and hagiography.

Keywords: Stanistaw Urbanski, Theology of spirituality, mysticism

Z racji 30-lecia pracy ks. prof. dra hab. Stanistawa Urbanskiego na
Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie ukazata sie
ksiega jubileuszowa w serii wydawniczej ,,Mistyka polska” 145, pt. Tyl-
ko stuzyc, t. 1111, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2016. Warto przed-
stawi¢, przynajmniej w skrdcie, ogromny dorobek naukowo-badawczy
ksigdza profesora, ktory jest w Polsce pierwszym doktorem, doktorem
habilitowanym i profesorem teologii duchowosci.

1. Sylwetka i krotka charakterystyka dziatalnosci
naukowo-badawczej

Ksiagdz profesor urodzit si¢ w 1947 roku w Kamyku, k. Czestochowy.
W latach 1961-1965 uczgszczat do Liceum Ogolnoksztalcacego w Klo-
bucku. W latach 1967-1973 odbyt studia w Czestochowskim Semina-
rium Duchownym w Krakowie, jednoczesnie w latach 1970-1974 studia
na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie. W latach 1967-1969
odbyt zasadnicza stuzbe wojskowa w jednostce kleryckiej w Szczecinie.
Nastepnie (1973-1975) studiowal teologie pastoralng w Instytucie Pasto-
ralnym KUL; teologie duchowosci oraz teologie moralng w KUL (1974-
-1979). W latach 1979-1980 odbyt podréz naukowa do USA. W 1975
roku uzyskal magisterium; nastepnie licencjat (1976); doktorat (1979);
w 1989 roku uzyskat stopien doktora habilitowanego; stanowisko docen-
ta (1989); stanowisko profesora nadzwyczajnego (1994); tytut naukowy
profesora (1996) i stanowisko profesora zwyczajnego (1998).

Ksiadz profesor od 1980 roku prowadzi wyklady w Wyzszym In-
stytucie Teologicznym w Czestochowie, a takze w Studium Duchowo-
$ci Chrzescijanskiej w Czestochowie (od 2000 roku); na KUL (w latach
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1982-1986); seminarium magisterskie w Salezjaniskim Wyzszym Semi-
narium Duchownym w Ladzie (1992-1996); wyklady dla ksi¢zy diecezji
tomzyniskiej (1996-1997); w Prymasowskim Instytucie Zycia Wewnetrz-
nego w Warszawie (2007-2014); w Instytucie Zycia Konsekrowanego i In-
stytucie Apostolstwa Swieckich w Ottarzewie (ksieza pallotyni) (2000-
-2014); w Podyplomowym Studium Kierownictwa Duchowego na UKSW
(od 2010 roku); w Wyzszym Seminarium Duchownym w Grodnie (Bia-
torus) (1992-2000); w Instytucie Teologii w Wilnie (Litwa) (1996-2006);
na Uniwersytecie Otwartym UKSW (od 2011 roku); w Centrum Misyj-
nym w Warszawie (1996-2006); w Centrum Duchowo$ci ,,Honoratia-
num” w Zakroczymiu (2005-2006); w Osrodku Apostolstwa Trzezwo-
$ci w Zakroczymiu (2006); wyktady okolicznosciowe w Szkole Wyzszej
im. Bogdana Janskiego w Warszawie (w latach 1997-2015); w Akademii
Teologii Katolickiej / Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie (od 1982 roku).

Na UKSW ksiadz profesor petni funkcje kierownika Katedry Teolo-
gii Zycia Duchowego, p.o. kierownika Katedry Hagiografii, p.o. kierow-
nika Katedry Mistyki Chrzescijanskiej; rowniez kierownika Katedry Teo-
logii Duchowosci w Wyzszym Instytucie Teologicznym w Czestochowie.
W latach 1984-2013 byl dyrektorem Konwiktu Ksiezy Studentéw UKSW;
ao0d 1997 do 2015 roku kierownikiem duchownym i cztonkiem Konwen-
tu (Senatu) Szkoty Wyzszej im. B. Janskiego; cztonkiem licznych komisji
wydzialowych, uczelnianych, Senatu UKSW.

Ponadto ksiadz profesor byl pierwszym dziekanem Wydzialu Teo-
logicznego UKSW (dwie kadencje 1999-2005); organizatorem wydzialu
w nowej strukturze uniwersyteckiej; prodziekanem Wydziatu ATK (1996-
-1999). Inicjator, organizator i wiceprzewodniczacy oraz cztonek Komi-
tetu Nauk Teologicznych PAN; inicjator i wspoizalozyciel Sekeji Polskich
Teologéw Duchowosci; cztonek zwyczajny i wspolzatozyciel Stowarzysze-
nia Teologéw Duchowosci; cztonek Komitetu Organizacyjnego IT Swiato-
wego Kongresu Bozego Mitosierdzia (Krakéw 2011), czlonek zwyczajny
Akademii Milosierdzia Bozego w Krakowie; konsultor Rady Naukowej
Konferencji Episkopatu Polski; cztonek Czestochowskiego i Warszawskie-
go Oddziatu Polskiego Towarzystwa Teologicznego oraz Stowarzyszenia
Teologéw Polskich. Jako dziekan wydziatu nadat tytul doktora honoris
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causa Janowi Pawlowi II, kard. J. Glempowi, kard. A. Koztowieckiemu
(Zambia) i kard. J. Korcowi (Stowacja).

W tym czasie powolal studia doktoranckie z teologii duchowosci na
UKSW i Wyzszym Instytucie Teologicznym w Czgstochowie; (dyrektor)
Podyplomowe Studium Kierownictwa Duchowego (UKSW); kierunek
dziennikarstwa na Wydziale Teologicznym UKSW; Studium Duchowo-
$ci Chrzescijanskiej w Czestochowie, Kaliszu, Lodzi oraz w Grodnie (Bia-
torus$) i w Iwano-Frankowsku (Ukraina); powotal pierwsza w Polsce Ka-
tedre Mistyki Chrzescijanskiej (UKSW).

W 1999 roku powolal pierwszy w Polsce (dyrektor) Instytut Ducho-
wosci Europejskiej (UKSW), ktory wspotpracowal z Katolickim Stowa-
rzyszeniem ,,Civitas Christiana” . W celu badawczym instytut nawigzal
kontakty z o$rodkami zagranicznymi, migdzy innymi z Communio in
Christo (Niemcy); z czasopismem naukowym ,,Religia a spoteczenstwo”
Mohylewskiego Panstwowego Uniwersytetu w Mohylewie (Bialorus);
z Instytutem Katechetycznym w Grodnie (Bialorus), z Franciszkanskim
Centrum dla Europy Wschodniej i Azji Pélnocnej w Warszawie; z Se-
minarium Duchownym w Grédku Podolskim (Ukraina), z Uniwersyte-
tem w Cluj i Timiszoarze (Rumunia).

W instytucie prowadzone s3 pionierskie badania nad duchowoscia
europejska Zachodu i Wschodu na poziomie prac magisterskich i dok-
torskich przez studentéw z Biatorusi, Litwy, Kazachstanu, Stowacji, Sto-
wenii, Rosji, Ukrainy, Niemiec, Wloch, Wielkiej Brytanii czy Austrii. Na
uwage zastuguja takze pionierskie badania nad mistyka studyjna i prze-
zyciowa Zachodu i Wschodu, migdzy innymi mistyka przezyciowa
Marii Teresy Linssen, wydane w jezyku niemieckim; nad mistyka nad-
renska, hiszpanska mistyka studyjna oraz mistyka Wschodu.

Przywolane badania dotycza takze budowania Unii Europejskiej
na wartosciach chrzescijanskich; jej integracji, budowania jednosci.
W pierwszym roku istnienia instytutu referaty wygtosito 19 ksiezy bi-
skupow. Przez pierwsze trzy lata organizowano comiesigczne wyktady.
We wspolpracy z Instytutem Badan Naukowych, Instytutem Duchowo-
$ci Zmartwychwstanczej Szkoly Wyzszej im. B. Janiskiego ksiadz profe-
sor zorganizowal 41 konferencji w zakresie duchowosci Europy, 51 kon-
ferencji o europejskiej duchowos$ci w szerszym zakresie; 18 konferencji
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o duchowosci europejskiej na UKSW; wygtosit 15 referatéw o duchowo-
$ci Europy; 36 referatéw o duchowosci europejskiej w szerszym zakresie;
19 wykladoéw, uczestniczyl w 19 innych konferencjach. Badania zaowo-
cowaly wydaniem 8 ksigzek, 84 artykuléw, 12 wprowadzen do ksiazek.
Powstalo 26 prac doktorskich, 54 prace magisterskie na UKSW. Ponad-
to ksiadz profesor powotal seri¢ wydawniczg UKSW ,,Duchowo$¢ Eu-
ropy” (ukazalo si¢ 6 pozyciji).

Ksigdz profesor powotal (dyrektor) Studium Formacyjne dla Na-
uczycieli i Wychowawcéw Katolickich ,, Augustianum” (1999-2003)
przy wspolpracy z Fundacja Liceum $w. Augustyna w Warszawie, mie-
dzy innymi w celu doksztalcania nauczycieli i wychowawcéw w zakre-
sie pedagogiczno-wychowawczym na bazie wartosdci chrzescijanskich.
Studium ukonczylto 146 absolwentéw. W dalszym ciagu we wspotpra-
cy z Instytutem Duchowos$ci Zmartwychwstanczej Szkoty Wyzszej im.
B. Janskiego, z Instytutem Teologii Duchowosci UKSW wydat pozycje
ksigzkowe: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta II, Warszawa 2000; Na-
uczanie Jana Pawta II a wspétczesna aksjologia pedagogiczna, Warszawa
2008; Sciezki wychowania chrzescijariskiego, Warszawa 2008. Ponadto we
wspotpracy z Fundacja AMF ,,Nasza Droga” wydal miedzy innymi po-
zycje ksigzkowe: Jestem tylko wedrowcem... W poszukiwaniu duchowosci
pokolenia JPII, Warszawa 2010; , Tam wstepujg pokolenia...” (Ps 122,4).

W poszukiwaniu duchowosci pielgrzymowania do Ziemi Swigtej, Warszawa
2011; ,,Ucze sig ciebie cztowieku” (]. Liebert). W poszukiwaniu duchowosci
czlowieka, Warszawa 2012; ,Sapere Aude. Odwaz si¢ by¢ mgdrym”
(Horacy). W poszukiwaniu duchowosci humanizmu, Warszawa 2013.
Ksigdz profesor zorganizowatl takze we wspdtpracy z Fundacja AMF
»Nasza Droga” 8 konferencji, napisal 7 artykutow, wygtosit 2 referaty
i 4 wyklady.

Ksigdz profesor powotat (dyrektor) Studium Duchowosci Polonijnej
przy Szkole Wyzszej im. B. Janskiego w Warszawie (2002). Jego dziatal-
no$¢ skupia sie na badaniach Polonii w Kalifornii i duchowosci Polakow
zyjacych na obszarach bylego Zwigzku Radzieckiego (Bialorus, Litwa,
Ukraina). Studium wspdtpracuje z Instytutem Duchowosci Zmartwych-
wstanczej. Zorganizowano w nim szereg konferencji polsko-biatoruskich,
polsko-litewskich i szczegélnie polsko-ukrainskich w Chetmie. Wspoét-
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pracuje takze z o§rodkami naukowymi na Bialorusi, Litwie i Ukrainie.
Za te dzialalnos¢ ksiadz profesor otrzymat liczne nagrody.

Bogata jest zwlaszcza dziatalnos$¢ ksiedza profesora wsrdd Polonii
w Kalifornii. Jest on autorem licznych artykuléw publikowanych na fa-
mach czasopism polonijnych. W latach 1992-2000 byl wspétorganizato-
rem i wspotpracownikiem powotanego przy Kongresie Polonii Amery-
kanskiej Kalifornii Potudniowej miesigcznika ,,Kurier Polski”. Wygtosit
liczne audycje w ,,Naszym radiu”. Wydat dla rodakéw kilka pozycji ksigz-
kowych o polskich $wietych, o Janie Pawle II, o $w. Faustynie (w jezyku
angielskim). W Yorba Linda zatozyl Ruch Rycerzy Milosierdzia Bozego
i ,Faustinum”. Napisal 77 artykuléw na famach czasopism polonijnych,
31 audycji radiowych, 83 wykltady. Za dzialalno$¢ i badania otrzymat
liczne wyrdznienia i nagrody od Kongresu Polonii Amerykanskiej oraz
konsula Polski w Los Angeles.

Ksiadz profesor jest pierwszym w Polsce teologiem, ktory zaintere-
sowal si¢ polska duchowoscia i rozpoczal badania. Pionierskie odkry-
cie polskiej szkoty duchowosci: szkoty zmartwychwstanczej, rozpocze-
to najwieksze badania nad polska duchowoscia. Dlatego ksiagdz profesor
powolat (dyrektor) Instytut Duchowosci Zmartwychwstanczej w Szkole
Wyzszej im. B. Janskiego (1998). W ramach instytutu jest prowadzona
bardzo pionierska i intensywna oraz tworcza dziatalno$¢ badawcza z za-
kresu odkrytej szkoly. Prowadzone s3 réwniez badania z zakresu szer-
szego, jak warto$ci chrzescijanskie, postawa etyczna przedsiebiorcy, ety-
ka pracy, zagadnienia z filozofii, z aksjologii itd. Ponadto jako kierownik
duchowny prowadzi szeroka formacj¢ duchowa kadry i studentow; kaz-
dy rok akademicki ma opracowany program formacyjny, np. Rok Stuzby
Narodowej, Rok Janskiego, Rok Wspdlnoty, Rok Rodziny, Rok Ewangeli-
zacji Ludzi Nauki, Rok Odpowiedzialnosci Politykow itd. W tych bada-
niach brali udziat liczni pracownicy szkoty (40 oséb). Podejmowali oni
tez badania nad szkolg zmartwychwstancza (82 tematy). Badania sg pu-
blikowane przez powolane czasopisma: ,,Emaus 2000”, ,Emaus’, ,,Zarzg-
dzanie i Edukacja’, poza szkola: ,Miejsca swiete”, ,,Sygnaturka Kolegiac-
ka” (Pultusk). Pracownicy szkoty opublikowali 108 artykuléw z zakresu
duchowosci szkoly zmartwychwstanczej. Powstato 13 prac dyplomo-
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wych. Badania ksiedza profesora z zakresu duchowosci szkoly zmar-
twychwstanczej obejmuja: 26 ksigzek, 57 artykutéw, 9 haset encyklo-
pedycznych, 16 wprowadzen, 80 artykutéw popularnonaukowych, 109
réznych opracowan formacyjnych dla szkoty, 18 wywiaddéw, 39 sprawoz-
dan. Ksigdz profesor zorganizowal (wspdtorganizator) 117 konferencji,
wygtlosil 57 referatéw i 70 wyktadéw, uczestniczyl w 17 innych konfe-
rencjach, jest konsultantem naukowym 10 ksigzek, redaktorem meryto-
rycznym 20 ksiazek.

Ksiadz profesor jest wspolzatozycielem czasopisma naukowego
»Zarzadzanie i Edukacja” oraz popularnonaukowego: ,,Emaus 2000”
i ,Emaus”. Powotat seri¢ wydawniczg ,,Edukacja w nauczaniu Kosciota’,
w ktorej ukazato si¢ 18 pozycji ksigzkowych; serie ,,Janski — ku przyszto-
$ci” - 6 pozycji. Trzeba jeszcze dodag, ze pod jego kierunkiem opraco-
wano nauczanie Jana Pawta II o uniwersytetach, wychowaniu, polityce,
o nauce, do menedzerdw, do polskich uczonych (8 tomow).

Ksigdz profesor jest wspodtzatozycielem i cztonkiem Rady Nauko-
wej pierwszego czasopisma naukowego w Bialorusi ,,Studia Theologi-
ca Grodnensia” (ukazalo sie 10 tomo6w), oraz cztonkiem 14 rad nauko-
wych innych czasopism w Polsce. Jest tez wspdltinicjatorem powotania
czasopism ,,Chrzescijanstwo i Edukacja Ekologiczna” (UKSW) oraz
»Studia Nauk Teologicznych PAN” (Warszawa). Jest takze wspotredak-
torem serii ,Fundacja AMF Nasza Droga” - 6 toméw. Ksiadz profesor
powolal seri¢ wydawnicza UKSW ,,Mistyka polska” i ,,Mistyka chrze-
$cijanska” — ukazato si¢ 150 pozycji ksiazkowych.

Za swoja dzialalnos¢ ksiadz profesor otrzymat liczne odznaczenia
naukowe, resortowe, rektorskie oraz koscielne, takie jak kanonik, pratat,
kanonik gremialny kapituly katedry czgstochowskiej. Szczegdlne odzna-
czenia panstwowe: Srebrny i Ztoty Krzyz Zastugi, Krzyz Kawalerski Or-
deru Odrodzenia Polski.
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2. Badania naukowe

2.1. Nowa koncepcja dynamizmu zycia
duchowo-mistycznego

W oparciu o badania tradycji duchowej i badania odkrytych polskich
szkot duchowosci ksigdz profesor przedstawia dynamiczna koncepcje zy-
cia duchowego. Zycie duchowe jest wiec procesem rozwoju od momentu
otrzymania sakramentu chrztu §wietego az do osiggniecia mistycznego
zjednoczenia z Bogiem. Ten proces kazdy chrzescijanin ksztaltuje indy-
widualnie, w zaleznosci od osobistego zaangazowania, czyli od podjecia
pracy nad sobg (walka duchowa) i wspotpracy z taska Boza. Najczesciej
chrzescijanie zycie duchowe okreslaja jako zycie moralne, ktore sprowa-
dzaja do przestrzegania przykazan Bozych i odpowiednich praktyk po-
boznosciowych, zazwyczaj w minimalnej ilo$ci. Dlatego realizuja jakie$
zycie moralne, ascetyczne, pobozno$ciowe, religijne, nie podejmujac wy-
sitku poglebienia mitosnej relacji z Bogiem. Tymczasem powyzsze formy
zycia religijnego maja stuzy¢ nawigzaniu relacji z Bogiem w linii werty-
kalnej majacej na celu doprowadzenie ich do milosnego zjednoczenia.
Dopiero z tego milosnego zjednoczenia z Bogiem powinna wyptywac
mitos¢ blizniego realizowana na plaszczyznie linii horyzontalnej. Czto-
wiek o glebokim Zzyciu duchowym juz na plaszczyznie mistycznej reali-
zuje najpetniej milos¢ do Boga i do blizniego. Realizacja tych dwoch ro-
dzajoéw milosci wyraza pelnig $wietosci chrzescijanina.

Zatem zadaniem chrzescijanina jest rozwija¢ dary otrzymane
w sakramencie chrztu swietego, a wiec cnoty teologalne: milo$¢, wiare,
nadzieje i dary Ducha Swietego. Ten rozwéj wyraza pozytywny proces
zycia duchowego, aspektem negatywnym zas jest podjecie walki ducho-
wej ze skutkami grzechu pierworodnego, czyli z pycha i jej odcieniami,
aby osiggnac cnote pokory, ktora jest podstawg zycia duchowego. Bez
znajomosci teologii duchowosci i teologii mistycznej nie mozna przed-
stawi¢ autentycznego procesu zycia duchowego. Zwlaszcza staba znajo-
mos¢ studyjnej teologii mistycznej i mistyki przezyciowej powoduje za-
hamowanie procesu rozwoju milosci jako kregostupa swietosci, bowiem
poszczegdlni mistycy na bazie wlasnego doswiadczenia najpetniej przed-
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stawiajg rozwdj zycia duchowego jako rozwdj milosciijako dzieto wspét-
pracy z Bogiem. Jest to wlasciwie dzieto rzezbione przez Boga w duszy
chrzescijanina. Ten ciagly proces, w ktérym na odpowiednim poziomie
rozwoju milosci, wiary i nadziei przewaza dzialanie Boga, ktéry przej-
muje inicjatywe, ma okreslone etapy, stadia, momenty charakterystycz-
ne stanowigce tre$¢ rozwoju miltosnej relacji czlowieka z Nim.

Od chrzescijanina zalezy, czy dary otrzymane na chrzcie $wietym roz-
winie do pelni rozkwitu, czy beda one zamkniete jak mate ziarenka w du-
zej doniczce. Bog zlozyt w czltowieku zalazki Zycia duchowego. I w tym
podstawowym wyposazeniu czlowieka zawiera si¢ takze powszechne
powolanie do zycia duchowego, ktore jest jednoczesnie zyciem mistycz-
nym. Chrzescijanin powinien zatem od tego momentu rozwija¢ cnoty
teologalne i dary Ducha Swietego, przede wszystkim cnote milosci, kto-
ra jest sprawdzianem procesu zycia mistycznego, poniewaz ona jednoczy
chrzescijanina z Bogiem. Ten rozwoj mitosci jako daru Bozego domaga
sie odpowiedzi ze strony cztowieka. Innymi stowy, poczatek procesu zy-
cia duchowego zaczyna si¢ od momentu powzigcia decyzji przez czlo-
wieka o odpowiedzi na mito$¢ Boga, czyli od podjecia decyzji o nawro-
ceniu (oczyszczenie). To nawrdcenie, zainicjowane w sakramencie chrztu
$wietego, zawiera program umierania czlowieka starego i program roz-
woju zycia czlowieka Bozego, ktéry ma by¢ realizowany przez cale zycie
chrzescijanina, na wszystkich etapach jego zycia duchowego. Na etapie
zjednoczenia mistycznego nastepuje przewaga tego drugiego elementu’.

2.2. Odkrycie polskich szkoét duchowosci

W Polsce przez ostatnie wieki nie prowadzono badan nad rodzima
teologia duchowosci i mistyki. Dopiero z powotaniem katedry teologii
zycia duchowego w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie podje-
to pierwsze badania. W wyniku tych pionierskich prac odkryto pierw-
sze polskie szkoly duchowosci.

! Por. S. UrBAKSKI, Odkrywanie modlitwy, Czestochowa 2012; TENZE, Ku szczytom
swigtosci, Czestochowa 2014; TENZE, W szkole swigtosci, Warszawa 2016.
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a. Szkofa zmartwychwstancza

Ksiadz profesor odkryl polska szkole zmartwychwstancza (B. Jan-
ski, ks. P. Semenenko, ks. H. Kajsiewicz, ks. P. Smolikowski, J. Karska,
bl. M. Darowska, bt. C. Borzecka, s. J. Borzecka). Koncepcja odkrytej
szkoly przyznaje prymat mitosci. Wywodzacy si¢ z niej autorzy wokot tej
cnoty nadprzyrodzonej skupiajg cate zycie duchowo-mistyczne. Mito$¢
nie stanowi dla nich abstrakcyjnego pojecia, lecz akt zywej osoby, rozu-
miany jako uczestnictwo w miltosci Boga ku Niemu samemu i w odnie-
sieniu do stworzen. Milos¢ jest zatem zaréwno fundamentem $wigtosci,
jak i motorem, ktdry winien pobudzac wysitki chrzescijanina do pragnie-
nia zjednoczenia z Bogiem. Droga do $wigtosci jest jednak droga trudna
i nie mozna jej osiagnac jednorazowym wysilkiem. Dlatego tez chrzesci-
janie nie powinni si¢ leka¢ tego trudu czy zrazac, ze po wstepnym zapale
pojawiaja sie réznorodne kryzysy. Mitoé¢ jest dla nich przyczyna zjedno-
czenia z Bogiem, a wyraza si¢ ona w osiggnieciu zgodnosci z wolg Boza,
w catkowitym oddaniu si¢ Jemu, w czysto$ci wewnetrznej, w postuszen-
stwie ducha oraz w realizacji mitosci blizniego.

Ksigdz profesor swoje odkrywcze badania uwienczone praca habili-
tacyjng Formacja duchowa wedtug gtownych przedstawicieli szkoty zmar-
twychwstariczej, Warszawa 1988, uzupelnil nastepnymi ksigzkami: Ducho-
wos¢ zmartwychwstaricza, Warszawa 2003, ktdra zostala przettumaczona
na jezyk portugalski (Brazylia) i angielski (USA), oraz Bogdan Jatiski czto-
wiek, ktory przekroczyt swojg mtodosé, seria ,,Janski — ku przysztosci” 1,
Warszawa 2006; jak tez 4 pracami zbiorowymi: Dziedzictwo Bogdana
Janskiego. Stuzba narodowa, seria ,,Janski — ku przyszlosci” 2, Warszawa
2007, oraz Ku zmartwychwstaniu narodu.. ., seria ,,Janski — ku przyszto-
$ci” 5, Warszawa 2010; Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki..., seria ,Eduka-
cja w nauczaniu Kosciota” 10, Warszawa 2011, i Odpowiedzialnos¢ poli-
tykow za..., seria ,,Edukacja w nauczaniu Ko$ciota” 11, Warszawa 2012.
Ponadto napisal wprowadzenie do ttumaczenia angielskiego wybranych
kazan ks. P. Semenenki: Piotr Semenenko, CR, Love and Faith: Five Ser-
mons of the Ressurrectionist Spirituality. Translated from Polish by Sr Pas-
cale-Dominique Nau, Rome 2014. W 2016 roku wydal monografie pt.
Polska szkota duchowosci, seria ,Duchowo$¢ Europy” 3, Warszawa 2016.
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W sumie o szkole duchowosci zmartwychwstanczej powstaty naste-
pujace publikacje: 25 ksigzek (autor, redaktor, konsultant), 57 artykutow
naukowych, 9 hasel, 79 artykuléw popularnonaukowych, 16 wprowa-
dzen do pozycji ksigzkowych innych autoréw, 109 réznych opracowan
(zwlaszcza formacyjnych) dla Szkolty Wyzszej im. Bogdana Janskiego,
39 sprawozdan i 18 wywiadéw o Janskim. Razem 352 pozycje. Najcze-
sciej byly one publikowane na famach pism ,Zarzadzanie i Edukacja’,
»Emaus 2000”, ,Emaus’, ,,Sygnaturka Kolegiacka” (Pultusk), ,Niedzie-
la Ptocka” i w licznych pracach zbiorowych (np. Polska szkota duchowo-
sci zmartwychwstariczej, w: W. Galazka (red.), Oblicza polskiej duchowo-
Sci, seria ,Mistyka polska” 120, Warszawa 2013, s. 53-73; Bogdan Jariski
(1807-1840). Zatozyciel zmartwychwstaricow, twérca polskiej szkoly du-
chowosci zmartwychwstanczej, w: W. Galazka (red.), Oblicza polskiej
duchowosci, seria ,Mistyka polska” 120, Warszawa 2013, s. 75-92; Du-
chowe elementy w koncepcji wychowania ks. Pawta Smolikowskiego CR,
w: W. Galazka (red.), Oblicza polskiej duchowosci, seria ,,Mistyka polska”
120, Warszawa 2013, s. 95-109; A. Baran, P. Piasecki, Polskie szkoty ducho-
wosci w tysigcletniej historii narodu, w: S. Urbanski, M. Szymula (red.),
Duchowos¢ przetomu wieku, seria ,,Mistyka polska” 7, Warszawa 2000,
s. 57-104, oraz umieszczane w internecie na stronie szkoly.

Ponadto w celu dokladniejszego poznania duchowos$ci zmartwych-
wstanczej powolat przy Szkole Wyzszej im. Bogdana Janskiego najpierw
Zaklad Duchowosci Zmartwychwstanczej, w ramach ktérego r6zni au-
torzy napisali 80 artykuléw. Nastepnie powotal Studium Duchowosci
Zmartwychwstanczej, w ramach ktérego wykladowcy tej uczelni podje-
li badania nad mysla Bogdana Janskiego, nad doktryna szkoly i innymi
jej przedstawicielami (82 publikacje). Powstaly nowe pozycje ksigzko-
we i kilkadziesiat artykuléw naukowych i popularnonaukowych. Pra-
cownicy szkoly pisali artykuly na famach ,Sygnaturki Kolegiackiej”
(34 artykuty), w ,,Niedzieli Ptockiej” (4 artykuly) oraz w internecie
(41 artykuléw). Na tamach ,,Zarzadzania i Edukacji” pracownicy napi-
sali 81 artykuléw z uwzglednieniem personalizmu w ksztaltowaniu du-
chowosci zmartwychwstanczej, 19 artykuléw zostalo opracowanych na
plycie CD-R, a 17 artykuléw opublikowano w pracy: S. Urbanski (red.),
Dziedzictwo Bogdana Janiskiego. Stuzba Narodowa, Warszawa 2007.
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Ksigdz profesor zorganizowatl (wspotorganizator, konsultant)
117 sympozjoéw uczelnianych i ogélnopolskich w Szkole Wyzszej im. Bog-
dana Janskiego w Warszawie i w jej zamiejscowych wydziatach w Kra-
kowie, Chelmie, Zabrzu, Opolu i Elblagu, w Uczelni Janskiego w Lom-
zy lub poza jej murami: w auli Politechniki Warszawskiej, w ,,Centrum
Resurrectionis” w Krakowie, w auli Konferencji Episkopatu Polski, w Uni-
wersytecie Jagiellonskim, Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskie-
go, w Pultusku i Winnicy, w Teatrze Muzycznym ,,Roma” w Warszawie,
w Teatrze Polskim w Warszawie, w Galerii Porczynskich w Warsza-
wie i w sanktuarium Bozego Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach.
Ksiadz profesor wyglosit 57 referatow, 70 wykladéw okolicznosciowych
i 3 wyklady na konwersatorium comiesigcznym (Mysl spoteczna Ko-
sciola a przemiany w Polsce). Uczestniczyl réwniez w 16 konferencjach.
Na uczelniach Janskiego powstalo 13 prac dyplomowych uwzgledniaja-
cych nauczanie B. Jaiiskiego oraz 3 prace doktorskie pracownikéw uczel-
ni z zakresu szkoly duchowosci zmartwychwstanczej. Na UKSW powsta-
ty 3 prace doktorskie oraz 5 prac magisterskich. Ksigdz profesor napisat
3 recenzje prac doktorskich ujmujacych duchowos$¢ zmartwychwstancza.
Ponadto w serii wydawniczej ,,Edukacja w nauczaniu Kosciota” ukaza-
to si¢ 18 pozycji, a w serii ,,Janiski — ku przyszlosci® - 5 pozycji. Ksiadz
profesor byl redaktorem merytorycznym 20 ksiazek i konsultantem
10 ksigzek. W Szkole Janskiego ogloszono dwa razy obchody Roku Jan-
skiego (2000, 2010), Roku Stuzby Narodowej (2005/2006), Roku Wspol-
noty (2006/2007), Roku Rodziny (2007/2008), Roku Ewangelizacji Ludzi
Nauki (2011); Roku Ewangelizacji Ludzi Polityki (2012), Roku Promo-
cji Szkot Janskiego (2011/2012), Roku Jubileuszu 20-lecia Szkoty (2013).
Kilkakrotnie ogloszono tez wirdd studentéw konkurs o nagrode ksiedza
profesora jako Kierownika Duchownego nad mys$la B. Janskiego oraz
o nagrode ,,Piéro Janskiego”

b. Szkotfa honoracka

Druga szkola odkryta przez ksigdza profesora jest szkota honoracka.
Blogostawiony Honorat Kozminski, réwniez na gruncie polskim, szerzy
koncepcje zycia duchowo-mistycznego. Poprzez swoja koncepcje zycia
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duchowo-mistycznego przyczynit sie do powstania nowej szkoty ducho-
wosci. Zjednoczenie mistyczne nie oznacza dla niego kontaktu z Bogiem
jako przedmiotem poznania, ale z Bogiem pozwalajacym dos$wiadczy¢
swojej obecnosci i swego dziatania w cztowieku®.

c. Inne szkoty

Ponadto ksiadz profesor odkryl szkole franciszkansko-kapucynska
przefomu XIX i XX wieku (bp B. Szymanski, o. P. Leszczynski, o. L. Len-
dzian, o. W. Piotrowski, o. R. Mazurkiewicz, o. E Szymanowski, o. E. Sa-
dowski). Jej gtéwne zalozenia doktrynalne to radykalne przylgniecie do
Chrystusa, prymat mitosci, pokora, zjednoczenie mistyczne oraz para-
lelizm nasladowania Jezusa i Maryi. Przedstawiciele tej szkoly ttumacza
takze dzieta zachodnich autoréw z réznych szkot duchowosci: $w. Bona-
wentury, A. Rodrigueza, F. Fabera, $w. A. Liguoriego.

Ksigdz profesor odkryl szkote siostr benedyktynek, zreformowang
przez ksienie benedyktynek chetminskich s. M. Morteska (1556-1631),
wzorowang na szkole ignacjanskiej. Swoj model swietosci opiera ona na
rozwoju cnoét, zwlaszcza pokory, mistycznej milodci i postuszenstwa; na
modlitwie medytacyjnej wiodacej do kontemplacji; na praktykowaniu
rachunku sumienia. Mortgska wprowadzila po raz pierwszy zwyczaj pi-
semnego przygotowywania tresci rozmyslan na kazdy dzien przez wy-
znaczong siostre.

Odkry! tez szkole duchowosci marianskiej, ktorej zatozycielem byt
$w. S. Papczynski (1631-1701). Jest to szkola duchowo-mistyczna dostep-
na w realizacji przez wszystkie stany w Kosciele. Zwraca ona uwage na
obecnos¢ Boga Tréjjedynego i Jego mitos¢ w zyciu chrzedcijanina, po-

% Badania dotyczace tej szkoly duchowosci zostaly opublikowane w licznych artykutach
oraz w pracach magisterskich i w powstatych 5 pracach doktorskich: P. Geowacki, Zycie
duchowe na podstawie pism bl. Honorata Kozminskiego, Warszawa 1994; M. SZYMULA,
Duchowos¢ zakonna. Duchowo$¢ zakonna wedtug nauczania bl. Honorata KoZzmiriskiego,
Warszawa 1998; K. BAK, Duchowos¢ zakonna w zyciu i mysli teologicznej Stugi Bozej
Matki Anieli Rézy Godeckiej, Warszawa 1998; W. SUGIER, Zjednoczenie mistyczne w nauce
bl. Honorata KoZminiskiego, Warszawa 2006; K. Czyzyk, Duchowos¢ apostolska wedtug
o. Honorata KoZmiriskiego, Warszawa 2009.
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daje sposoby przychodzenia Boga i Jego obecnosci oraz zada odpowie-
dzi czlowieka na Jego milo$¢, aby by¢ zywym obrazem Boga. Dla zobra-
zowania tego procesu mitosci postuguje si¢ alegorig §wiatyni, ktéra ma
stuzy¢ pomoca w realizacji tej mistycznej §wietosci. Jest to wigc dyna-
miczna $§wieto$¢ rozwijajaca si¢ pod wptywem wspolpracy z faska Boza
i postepu w cnotach, przez nasladowanie Jezusa, zwlaszcza cierpigce-
go; poprzez nawrdcenie i rozwoj modlitwy. Mistyczna swieto$¢ wyraza
sie w dazeniu do osiaggniecia kontemplacji, czyli $cistego zjednoczenia
z Bogiem w milo$ci. Realizuje si¢ to szczegdlnie w Eucharystii, ktdra jest
oblubiencza uczty mistyczna, poniewaz Jezus jest Pokarmem chrzescija-
nina. Eucharystia dokonuje duchowej przemiany czlowieka, jego prze-
béstwienia, jego przeobrazenia w Chrystusa. Wielkim reformatorem tej
szkoty duchowosci byl $w. Jerzy Matulewicz.

Wszystkie te szkoly odegraty wielka role w rozwoju polskiej ducho-
wosci, a takze w rozwoju polskiej mysli pedagogicznej (ks. P. Smolikow-
ski, bl. M. Darowska, réwniez bl. B. Markiewicz, s. U. Ledéchowska,
abp Z. Felinski, E. Bojanowski). Dlatego badania ksiedza profesora po-
dejmowaly rekonstrukcje systematycznej mysli pedagogicznej i duchowej
oraz stosowanych w praktyce zasad i pryncypiéw etycznych. Podejmo-
waly prébe okreslenia koncepcji czlowieka jako podmiotu dzialalno-
$ci spolecznej, jego zwiazku ze spoleczenstwem, jego zadan i roli wobec
narodu, panstwa i grupy spolfecznej; probe badania aktualnosci aksjolo-
gii (pedagogicznej) wychowania. Badania te sg aktualne dla dzisiejszego
spoleczenstwa w §wietle zagrozen stojacych przed jednostka i wspolno-
tami ludzi. Przywotane badania dotyczace odkrytych szkot zostaty opu-
blikowane w licznych artykutach naukowych, w rozprawach doktorskich
i magisterskich.

2.3. Odkrycie polskiej mistyki przezyciowej

Ksiadz profesor odkryl mistyke przezyciowa polskich mistyczek i mi-
stykow, szczegdlnie przetomu XIX i XX wieku. Rozpoczat swoje badania
od mistyki przezyciowej bl. Marceliny Darowskiej. Pioniersko opraco-
wal pierwszy w Polsce traktacik mistyczny pt. Kartki, napisany przez Blo-
gostawiong na podstawie jej osobistej mistyki przezyciowej i studyjne;j.
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Druga przedstawicielkg mistyki przezyciowej jest $w. Faustyna Ko-
walska. Jej poswiecil pierwsze w Polsce studium o zyciu mistycznym:
Mistyczny swiat ducha, Warszawa 2000 (dwa wydania), przettumaczone
na jezyk rosyjski (Grodno, Biatorus) i jezyk angielski (USA). Wydat tak-
ze na DVD opracowanie The Mystical Aspects in the Life of St. Faustyna
Kowalska. Opracowal tez po raz pierwszy mistyke mitosierdzia i $wie-
to$¢ milosierdzia’.

W badaniach ksiedza profesora znalazta sie po raz pierwszy opraco-
wana mistyka przezyciowa: Doroty z Matowdw (mistyka rekluzji), s. Te-
resy od Jezusa (Marianny Marchockiej), s. Tekli Raczynskiej, bl. Anieli
Salawy, bl. Bernardyny Jablonskiej, bt. Franciszki Siedliskiej, bt. An-
geli Truszkowskiej, s. Eleonory Motylewskiej, s. Elzbiety Czackiej,
$w. Urszuli Ledéchowskiej, s. Kolumby Biateckiej, bl. Bolestawy Lament,
s. Janiny Kierocinskiej, bt. Marii Kartowskiej, s. Angeli Renke, s. Wandy
Boniszewskiej, s. Hilary Gléwczynskiej, s. Roberty Babiak, s. Leonii Na-
stal, s. Zofii Tajber, s. Elizy Cejzik, s. Lucji Czechowskiej, s. Janiny Kie-
rocinskiej, s. Ksawery Pieczatowskiej, s. Ireny Dziewaltowskiej-Gintowt,
s. Heleny Majewskiej, s. Blazei Siewierskiej, s. Klary (Leokadii Matuszyn-
skiej), oraz zycie mistyczne w $wietle Kroniki klasztoru ss. Bernardynek
w Wieluniu (1908-1920) piéra m. Elzbiety Heleny Minskiej, opisujacej
zycie mistyczne wielunskich mistyczek.

Ponadto opracowal mistyke przezyciowa osob $wieckich: Wandy
Malczewskiej, Cecylii Dziatynskiej, Kunegundy Siwiec, Rozalii Cela-
koéwny, Franciszki Faryniak, Ludmity Krakowieckiej, Anny Augustyn,
Alicji Lenczewskiej.

Ksigdz profesor po raz pierwszy opracowal mistyke przezyciowa
przedstawicieli szkoly zmartwychwstanczej: Bogdana Janskiego, ks. Piotra
Semenenki wyrazonej w poezji mistycznej Z Panem na pustynie. Dialog
mistyczny i na podstawie Dziennika duszy; bt. M. Darowskiej i bl. Celiny
Borzeckiej. Poza szkola zmartwychwstanczg opracowal mistyke przezy-
ciowa: bl. Honorata Kozminskiego, ks. Wiadystawa Gurgacza, ks. Fran-
ciszka Blachnickiego, diakona Ludwika Migczynskiego.

* Por. S. URBANSKI, Mistyka milosierdzia, Warszawa 2007; TENZE, Wszystko mi mowi
0 Jego milosierdziu. Swigtos¢ milosierdzia objawiona Faustynie, Warszawa 2016.
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Trzeba podkresli¢, ze ksigdz profesor mistyce przezyciowej przypi-
suje funkcje dydaktyczno-pedagogiczng. Wyraza ona bowiem warto$¢
i role, jaka odgrywaja wzory osobowe mistykoéw, i to nie tylko w teore-
tycznych rozwazaniach nad ich koncepcja zycia duchowego, ale przede
wszystkim w jej realizowaniu jako chrzescijanskiego doswiadczenia mi-
stycznego, czyli przezywania i osiggania mistycznego zjednoczenia z Bo-
giem. Badania na ten temat zostaty opublikowane w licznych artykutach
i ksigzkach oraz w pracach doktorskich i magisterskich pisanych pod
jego kierunkiem.

2.4. Odkrywanie mistyki postania i przestania

Mistyka przezyciowa odkrywa nam mistyke oblubiencza, poniewaz
sam Jezus nazywa mistyczki ,,oblubienicami’, a siebie samego ,,Oblubien-
cem’”. Najpigkniejszym przyktadem mistyki oblubieniczej w Polsce jest
mistyka przezyciowa $w. Faustyny Kowalskiej. W mistyce przezyciowej-
-oblubienczej mistycy nie tyle zwracajg uwage na osobiste zjednoczenie
z Bogiem, ile na otrzymane ,,postanie” i na osobistg mozliwos¢ wykona-
nia tego zadania. Bég ,,posyla” mistyka, zleca mu zadanie, czyli przesta-
nie, mistyk za$§ wyraza gotowos$¢ wykonania, dyspozycyjnos¢.

W ramach mistyki przezyciowej ksiadz profesor odkrywa mistyke
postania i przestania (prorocza) przedstawionej juz wczesniej sw. Fau-
styny — ,przestanie milosierdzia Bozego”; mistyke ,przestania niemow-
lectwa duchowego” s. Leonii Nastal; mistyke ,,przestania milosci Boga
i blizniego (koronke mitosci)” s. Roberty Babiak; mistyke ,przestania
duszy Chrystusa” s. Zofii Tajber; mistyke ,,przestania oblicza Jezusa”
s. Elizy Cejzik (por. bt. B. Lament, $w. Albert); mistyke ,,przestania Chry-
stusa Kréla” Rozalii Celakéwny; mistyke ,przestania wynagrodzenia”
s. W. Boniszewskiej, s. Hilarii Gléwczynskiej i mistyke ,,przestania uwiel-
bienia Boga Ojca (dzigkczynienia)” s. Blazei Siewierskiej. S to tylko nie-
ktore przyktady mistyki postania i przestania najbardziej charakterystycz-
ne w polskiej duchowosci. W kazdej bowiem mistyce przezyciowej trzeba
odczyta¢ otrzymane postanie i przestanie.

Mistyke postania i przestania ksigdz profesor opisuje w licznych
ksigzkach i artykufach oraz propaguje na licznych sympozjach w kra-
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ju i za granica (Biatoru$, Litwa, Ukraina, Niemcy, USA). Wydobywa
réowniez elementy dotyczace mistyki narodu. Tutaj trzeba wymienic
monografi¢ ksiedza profesora ujmujaca pionierskie i odkrywcze bada-
nia nad polska mistyka przezyciowa kobiet, z uwzglednieniem mistyki po-
stania i przestania Mistyka przezyciowa kobiet, seria ,,Mistyka polska” 143,
Warszawa 2015, jak tez pozycje Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, War-
szawa 1999. W druku jest ksigzka o polskiej mistyce przezyciowe;j i stu-
dyjnej.

2.5. Odkrycie polskiej mistyki studyjnej

Kolejnym obszarem badan ksiedza profesora jest polska mistyka
studyjna. Do przedstawicieli tej mistyki zalicza sie: ks. Jana Balickiego,
ks. Alfonsa Bielenina, Henryka Bitterfelda, o. Bonawenture od $w. Sta-
nistawa (Stanistawa Frezera), sw. Alberta Chmielewskiego, ks. Stefana
Dobrosielskiego, ks. Kaspra Druzbickiego, abpa Zygmunta Felinskiego,
o. Anzelma Gadka, Henryka Heidenreicha, o. Jakuba z Paradyza, $w. Ra-
tata Kalinowskiego, bl. Honorata Kozminskiego, Jana z Kwidzynia,
ks. Floriana Jaroszewicza, ks. Eugeniusza Kuleszg, abpa Jerzego Matule-
wicza, ks. Bronistawa Markiewicza, ks. Mikolaja z Moscisk, o. Mikolaja
od Jezusa Maryi (Mikotaja Opackiego), ks. Tomasza Mtodzianowskie-
g0, s. Magdalene Morteska, $w. Stanistawa Papczynskiego, bpa Jozeta Pel-
czara, ks. J6zefa Puchalika, ks. Franciszka Przyteckiego, ks. Leona Pyzal-
skiego, ks. Piotra Semenenke, ks. Antoniego Sfomkowskiego, ks. Pawta
Siwka, o. Michata Czartoryskiego, o. Andrzeja Gmurowskiego, ks. Paw-
ta Smolikowskiego, o. Stefana od $w. Teresy (Hieronima Kucharskiego),
ks. Antoniego Swirczynskiego, abpa Jézefa Teodorowicza, ks. Ignace-
go Wicherta, ks. Paulina Wigzkiewicza, ks. Aleksandra Zychliniskiego,
ks. Aleksandra Usowicza.

Ksiadz profesor po raz pierwszy opracowal polska mistyke studyj-
ng XX-lecia migdzywojennego: Teologia Zycia mistycznego, Warszawa
1999 (dwa wydania). Warto podkresli¢, ze po raz pierwszy ksiadz profe-
sor opracowal traktat mistyczny Jakuba z Paradyza: Plomyk poboznosci,
w: W. Galazka, S. Urbanski (red.), Mistyka polska, seria ,Mistyka polska” 104,
Warszawa 2010, s. 229-240.
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Trzeba zaznaczy¢, ze niektorzy przedstawiciele mistyki studyjnej
doswiadczyli mistycznego przezycia Boga. Wsréd nich znajduja sie:
ks. K. Druzbicki, C. Dzialynska, sw. R. Kalinowski, bt. H. Kozminski,
bl. B. Markiewicz, s. M. Morteska, $§w. S. Papczynski, o. Stefan od $w. Te-
resy (H. Kucharski), ks. P. Semenenko*.

2.6. Odkrycie szesciu okresow polskiej mistyki

Przywotane badania ksigdz profesor prowadzit w ramach odkrycia
szesciu okresow ,,ztotej mistyki” w polskiej duchowosci. I okres: od XII
do XVII wieku; IT okres: XVII wiek; III okres: XVIII wiek do potowy XIX
wieku; IV okres: druga polowa XIX wieku i poczatek XX wieku; V okres:
miedzywojnie i lata wojenne (1914-1945); VI okres to lata powojenne.
Ksiadz profesor probuje analizowac polskie dzieje mistyki i duchowosci,
poczawszy od $redniowiecza, aby ukaza¢ mistyke przezyciows, studyj-
ng i duchowos¢. Poswigcit temu zagadnieniu wiele opracowan. W spo-
sob pelny przedstawil je w obszernym opracowaniu pt. Mistyka przezy-
ciowa i studyjna w polskiej tradycji, w: W. Galazka, S. Urbanski (red.),
Mistyka polska, seria ,,Mistyka polska” 104, Warszawa 2010, s. 17-78, oraz
w opracowaniach: Pig¢ okresow mistyki, w: Zatopieni w Bogu. Mistycy pol-
scy, Warszawa 1999, s. 11-20; Leksykon mistyki. Zywoty — pisma — prze-
Zycia, red. naukowa P. Dinzelbacher, przekt. B. Widta, przekt. uzupelnit
i polska bibliografig opatrzyl S. Urbanski, przekt. opracowali i obcoje-
zyczng bibliografie sporzadzili P. Pachciarek, K. Rybacka, Warszawa 2002.

2.7. Ekoteologia duchowosci

Jako pierwszy ksigdz profesor prowadzi badania nad duchowoscia
ekologiczna, wlaczajac sie w nurt badan nad ochrong srodowiska. Ba-
dania dotycza ochrony przyrody, ksztaltowania srodowiska jako miej-
sca rozwoju duchowego czlowieka, globalizmu itp. Dlatego przyczynily
sie one do utworzenia nowego okreslenia i nowej specjalnosci: ekoteolo-
gii duchowosci (pierwsze w Polsce). W tym celu jako dziekan wydziatu

* Por. S. URBANSKI, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, Warszawa 1999.

266



Ks. prof. Staniestaw Urbaniski — twérca polskiej szkoty duchowosci

ksiadz profesor powotal pierwsza w Polsce katedre bioetyki i ekoteolo-
gii, ktdra zostala przeniesiona do powstatego Instytutu Ekologii i Bio-
etyki, z ktéorym wspolpracuje. Badania te zaowocowaly wieloma artyku-
tami, ktdre ukazaly sie w serii wydawniczej ,,Chrzescijanstwo i Edukacja
Ekologiczna” oraz na famach czasopisma ,, Episteme”, jak réwniez w pra-
cach zbiorowych. Zorganizowal tez ogélnopolskie sympozjum pod ha-
stem ,,Duchowos$¢ chrzescijanska w $wietle globalizmu i ekologii”, ktore-
go materialy ukazaly si¢ w pozycji pt. Duchowos¢ wspotczesnego cztowieka
w Swietle globalizacji i edukacji, Warszawa 2003 (w tytule zakrad! si¢ blad
drukarski: zamiast stowa ,,edukacja” powinno by¢ stowo ,,ekologia”).
Te pionierskie badania uprzedzily encyklike ojca $§wietego Franciszka
Laudatio si (Watykan 2015).

2.8. Odkrywanie europejskiej mistyki i duchowosci

Wielkim obszarem badawczym jest duchowos¢ i mistyka europej-
ska Kosciota zachodniego (badania obejmuja tradycje zachodniej Eu-
ropy od pierwszych wiekéw chrzedcijanstwa). Prowadzone poszukiwa-
nia obejmujg przekrdj poszczegolnych wiekow, szczegolnie tych, ktore
sa niewystarczajaco w tej dziedzinie zbadane. Badania nad doktryna mi-
styki i duchowosci nie dotycza tylko okresu Kosciola zachodniego, ale
takze obejmuja duchowos¢ Kosciota wschodniego. Ksiadz profesor po
raz pierwszy przeprowadzil badania oparte na archiwalnych zrédtach
i oryginalnych jezykach mistyki szkoty nadrenskiej (Mistrz Jan Eckhart,
Jan Tauler, Jan Ruysbroeck, bl. Jan Suzo), mistyki Kos$ciota europejskie-
go: mistyka przezyciowa m. Marii Teresy Linssen (Mechernich, Niem-
cy)’, $w. Gemmy Galgani, $w. Katarzyny ze Sieny (Wlochy), Aniota Slg-
zaka (Niemcy), Franciszka Palau y Quer, $w. Jana od Krzyza, $w. Teresy

> Opracowania: Nadzwyczajny charyzmat mitosci. Matka Maria Teresa Linssen,
Czestochowa—Warszawa-Mechernich 2013 - tlumaczona na j. niemiecki: Charisma der
Liebe. Mutter Marie Therese und ihre Berufung fur die Kirche, Czgstochowa-Warszawa-
Mechernich 2013; Doswiadczenie mitosci Boga w mistyce przezyciowej Matki Marii Teresy
Linssen (1927-1994), Czestochowa—Warszawa—-Mechernich 2014 - aktualnie tlumaczona
na j. niemiecki.
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z Avili (Hiszpania), $w. Pawla od Krzyza (Pawel Danei, Wtochy), Julia-
ny z Norwich (Anglia)®.

Do tego zakresu naleza takze badania dotyczace pierwszych wie-
kow: $w. Cypriana, $w. Grzegorza Wielkiego; dalej z duchowosci eu-
ropejskiej: $w. Klary z Asyzu, $§w. Franciszka z Asyzu, $w. Jana Bosko,
$w. Alfonsa Liguoriego, sw. Karola de Foucauld, §w. ojca Pio, m. Leonii
Milito, Gabriela Marcola, $w. Wincentego Pallottiego, sw. Antoniego Marii
Klareta, $w. Tymoteusza Gacardo, ks. Jakuba Alberione, wspdlnoty mo-
nastycznej z Camaldoli (Wlochy), abpa Antoniego Jeglica (Stowenia),
ks. Franciszka Libermanna (Francja), o. Marii J6zefa Coudrin, o. Rafafa
Bonamie, o. Euthymie Rouchouze (Francja), ks. Leona Dehona (Fran-
cja), $w. Marii de Mattias, stugi Bozej Zelli Martin (Wlochy), bt. Hele-
ny de Chappotin, $w. Teresy z Lisieux, sw. Wincentego a Paulo, $w. Jana
Vianneya, $§w. Franciszka Salezego, $w. Malgorzaty Alacoque, R. Garri-
gou-Lagrange’a (Francja), ks. Stefana Lamera (Wtochy), o. Winfrieda
Wermtera (Luksemburg), Marii Valtorty, $w. Edyty Stein (Niemcy); du-
chowosci stowackich jezuitow w latach 1918-1948 (Stowacja), $w. Da-
miana de Veuster (Belgia, Flandria), §w. Jerzego Matulewicza (Litwa),
kard. Mariana Jaworskiego (Ukraina), bl. Antoine’a Chevriera (Fran-
cja), $w. Jana XXIII, Pawla VI, $w. Jana Pawla II (nad koncepcja zycia
duchowego, duchowoscia pokolenia), Benedykta XVI. Z duchowosci Kos-
ciofa angielskiego: o. F. Fabera i z Kosciota anglikanskiego: kard. B. Hu-
mea, kard. H. Newmana. Z duchowosci Kosciota grekokatolickiego:
abpa Andrzeja Szeptyckiego; z Kosciota wschodniego: $w. Teodora Stu-
dyty, $w. Bazylego Wielkiego, §w. Doroteusza z Gazy, Szymona Nowe-
go Teologa. Z Kosciota prawostawnego: Teofana Pustelnika, mistyka
$w. Grzegorza Palamasa, modlitwa Jezusa’.

¢ Opracowania: Mistycy w Kosciele, seria ,Duchowoé¢ Europy” 4, Warszawa 2016;
Zycie mistyczno-konsekrowane, seria ,Duchowo$¢ Europy” 1, Warszawa 2015.

7 Por. publikacje: Swif;tos’c’ i historia, seria ,Mistyka polska” 132, Warszawa 2014;
Duchowos¢ i historia, seria ,Mistyka polska” 133, Warszawa 2014.
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2.9. Badania dotyczgce duchowosci i mistyki
poza europejskiej

Ksiadz profesor prowadzi tez badania dotyczace duchowosci pozaeu-
ropejskiej: $w. Teresa z Kalkuty — duchowos¢ i mistyka (Indie)®; §w. Ma-
riam Baouardy, Mala Arabka (Palestyna)’; A. de Mello (Indie), ks. Law-
rence Lovasik, Scott Peck, duchowo$¢ kaptanska na tamach czasopisma
»Ihe Priest”, Catherine de Hueck Doherty, kard. John Scheen, A. Lewis
(USA). Po raz pierwszy pisze takze artykuty o mistyce w islamie i w bud-
dyzmie. Sg to pionierskie opracowania nie tylko na arenie nauki polskiej,
ale tez europejskiej i poza Europa.

2.10. Konferencje naukowe o duchowosci i mistyce

Ksiadz profesor zorganizowat 105 konferencji naukowych. Juz w 1998
roku przygotowal pierwsze ogdlnopolskie sympozjum mistyki chrzesci-
janskiej. Brali w nim udzial — bardzo licznie - uczestnicy z catej Polski,
miedzy innymi ksi¢za biskupi, prymas Polski kard. Jézef Glemp, nuncjusz
apostolski abp Jozef Kowalczyk oraz wykladowcy teologii duchowosci na
uczelniach katolickich, w seminariach diecezjalnych i zakonnych, ojco-
wie duchowni, mistrzynie i mistrzowie nowicjatéw. Sympozjum o mi-
styce bylo wazne, gdyz dotyczylo migdzy innymi zastosowania technik
medytacyjnych niechrzescijanskich religii Wschodu w ksigzkach Antho-
nyego de Mello, ukazujac ich niebezpieczenstwo dla duchowosci chrze-
$cijanskiej. Badania te byly prowadzone w katedrze juz od 1993 roku,
awiec przed opublikowaniem przez Kongregacje Nauki Wiary notyfikacji
w sprawie pism o. Anthonyego de Mello S] z 24 czerwca 1998 roku (do-
kfadnie 2 miesigce po odbytym sympozjum), stwierdzajacej, ze jego po-
glady sa niezgodne z wiarg katolicka i moga wyrzadzi¢ powazne szkody.

$ Opracowania: Swigtos¢ ubogich $wiata, Warszawa 2003; Swigtosé mistyczna Matki
Teresy z Kalkuty, ,Veritati et Caritati” 6(2016), s. 313-329.

° Opracowanie: Zycie mistyczne wedtug Listéw Malej Arabki, Mariam Baouardy,
w: S. URBANSKI, Zycie mistyczno-konsekrowane, seria ,,Duchowos$¢ Europy” 1, Warszawa
2015, 5. 29-43.
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Sympozjum prostowalo réwniez pojecie falszywej mistyki'®. Pierwsze
dwa sympozja zostaly uwienczone pozycja ksiazkowa: W bliskosci Boga,
Krakéw 1986.

Dalsze konferencje naukowe réwniez zostaly uwienczone pozycja-
mi ksigzkowymi, miedzy innymi: Mistyka drogg zjednoczenia z Bogiem,
Warszawa 1999; Duchowos¢ przetomu wiekéw, Warszawa 2000; Ducho-
wos¢ Europy, Warszawa 2001; Duchowos¢ osob powotanych, Warszawa
2002; Duchowos¢ wspétczesnego Kosciota, Warszawa 2002; Duchowosé
chrzescijanina, Warszawa 2008; Gorzkie Zale przybywajcie, Warszawa
2008; Mistyka stuzby, Krakéw 2008; Sciezki wychowania chrzescijatiskie-
g0, Warszawa 2008; Krzyzu swigty nade wszystko, Krakéw 2008; Ducho-
wos¢ chrzescijariska, Warszawa 2008; W poszukiwaniu duchowosci Zbi-
gniewa Herberta, Warszawa 2008; Duchowos¢ krzyza, Warszawa 2008.
Trzy z wymienionych pozycji: Gorzkie Zale przybywajcie, Krzyzu swigty
nade wszystko 1 Duchowos¢ krzyza, stanowig trylogie duchowosci pasyj-
nej. Ponadto ukazaly si¢ miedzy innymi pozycje sympozjalne: Mistyka
polska, Warszawa 2010; Duchowos¢ cierpienia, Warszawa 2010; Sw. Da-
mian z Molokai - czlowiek, ktéry zmienit swiat, Z. Swiniarski (red.), se-
ria ,Mistyka polska” 107, Warszawa 2011 (w publikacji tej znajduje si¢
artykul ksigedza profesora w jezyku angielskim: St. Damian de Veusters
spirituality, s. 65-95); Mitos¢ Boga mierzy si¢ mitoscig blizniego. Ducho-
wos¢ Stugi Bozej Teresy od sw. Jozefa (Janiny Kierociniskiej), Warszawa—
Sosnowiec 2011; ,Tam wstepujg pokolenia...” W poszukiwaniu ducho-
wosci pielgrzymowania do Ziemi Swigtej, Warszawa 2011; ,,Ucze sig ciebie
cztowieku...” (Liebert). W poszukiwaniu duchowosci cztowieka, Warsza-
wa 2012; Charyzmat i toZzsamos¢ 0s6b konsekrowanych, Warszawa 2013;
»Sapere Aude. Odwaz sig by¢ mgdrym” (Horacy), Warszawa 2013; 400-le-
cie klasztoru Siéstr Bernardynek na ziemi wielurniskiej, Wielun 2013; Blogo-
stawiony Edmund Bojanowski swiadek wiary i zakonodawca, Sandomierz
2014; ,,1dz i napraw!” Materialy z sympozjum o tajemnicy wynagradza-
nia, Goérna Grupa 2015.

10 Por. ,Homo Dei” 4 (1998).
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2.11. Inne kierunki badan

Odrebny nurt badan ksiedza profesora w zakresie teologii duchowo-
$ci stanowig wspolczesne zagadnienia tej dyscypliny naukowej, jak np.
zagadnienia formacji zycia duchowego, formacji ludzkiej, duchowosci
laikatu, duchowosci instytutow $wieckich, kaptanskiej i zakonnej (réw-
niez zalozycieli zgromadzen zakonnych polskich i zagranicznych), du-
chowosci os6b konsekrowanych, modlitwy, kierownictwa duchowego,
roli Ducha Swietego w Zyciu duchowym czlowieka. Ponadto podejmu-
je on pionierskie tematy badawcze z dziedziny tzw. nowej duchowosci,
sekt, grup areligijnych, falszywej duchowosci idei Boga (neognoza), du-
chowosci Caritas, duchowo$ci zolnierza, harcerza, duchowo$ci ruchéw
religijnych, duchowosci ekumenizmu (dialogu miedzyreligijnego), kul-
tury, polityki, mass mediow, globalizmu, komunii, wychowania, uniwer-
sytetu, przedsigbiorcy (biznesmena), ubogich, duchowosci sanktuariow
i pielgrzymowania, duchowosci maryjnej, duchowosci kobiet i ojcostwa,
duchowosci wedtug kard. S. Wyszynskiego. W swoich pracach zajmuje
sie takze nauczaniem biskupéw nie tylko polskich, nauczaniem Episko-
patu Polski, hagiologia polskich swietych oraz teologia swietych.

Ksigdz profesor prowadzi prace interdyscyplinarne nad polska proza
i poezja mistyczng z filologami Instytutu Filologii Polskiej Wydzialu Hu-
manistycznego UKSW (miedzy innymi opracowano teksty ,,Gorzkich Za-
16w”) i Akademii Podlaskiej (Siedlce) (zorganizowano sympozjum ,,Pol-
ska proza mistyczna i poezja”), Uniwersytetu Wroctawskiego, a przede
wszystkim z Instytutem Filologii Polskiej Uniwersytetu Adama Mickie-
wicza w Poznaniu (wspolpraca z Fundacja AMF ,Nasza Droga”). Ksigdz
S. Urbanski wspoétpracowat tez z Instytutem Filologii Obcych Akademii
im. J. Dlugosza w Czestochowie.

Ponadto ksigdz profesor prowadzi badania nad duchowoscig katoli-
kow zyjacych na Wschodzie: Bialorus, Litwa, Kazachstan, Ukraina (du-
chowos¢ stowianska). Dlatego odbyl liczne podrézne naukowe, prowadzac
badania tzw. metodag historii méwienia, polegajacg na zapisie $wiadectwa
wiary ludzi zyjacych w ciezkich czasach przesladowan. Z pomocg przy-
chodezili pierwsi alumni tamtejszych seminariéw duchownych. Sa to bez-
cenne badania, poniewaz wraz z odejsciem tych ludzi ginie Zywe $wia-
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dectwo ich zycia duchowego. Za te dzialalno$¢ ksigdz profesor otrzymat
nagrode na rzecz zblizenia Polakéw i Biatorusindw przyznang przez Ka-
pitute Fundacji POLCUL (POLCUL - Jerzy Boniecki Foundation, Nie-
zalezna Fundacja Popierania Kultury Polskiej im. Jerzego Bonieckiego)
- Melbourne, 10 marca 2005 roku.

3. Ogodlna statystyka dorobku

Ksigdz profesor wydat 84 ksigzki - jako autor, wspolautor, redaktor;
napisal 436 artykutéw naukowych. Jest autorem 134 haset i biogramow;
146 wprowadzen; 4 skryptoéw; 365 artykutéw popularnonaukowych;
158 recenzji naukowych; 114 recenzji wydawniczych; 53 sprawozdan;
3 komunikatow; 170 réznych opracowan; 105 wywiadow; 40 audycjiiwy-
stapien w radiu. Napisal 6 recenzji beatyfikacyjnych na szczeblu diece-
zji; 40 recenzji na stanowisko i o tytut profesora; 16 recenzji prac habi-
litacyjnych; 106 recenzji prac doktorskich; 637 prac magisterskich. Jest
promotorem 70 prac doktorskich oraz 112 prac magisterskich. Przepro-
wadzil 44 promocje ksigzek; jest organizatorem i wspétorganizatorem
105 konferencji na UKSW; 117 konferencji w Szkole Wyzszej im. B. Jan-
skiego; uczestniczyl w 88 réznych konferencjach; wspétorganizowat
6 Tygodni Duchowosci Chrzescijanskiej w Czestochowie; wyglosit
232 referaty; 282 wyktady okoliczno$ciowe; jest konsultantem nauko-
wym 18 ksigzek i redaktorem merytoryczny 59 ksigzek.

Zakonczenie

Ksiagdz prof. Stanistaw Urbanski stworzyl polska szkote duchowo-
$ci. Swiadczg o tym przywolane badania. Stworzyl réwniez tzw. meto-
de tresci, czyli metode badawcza, ktora polega na analizie tresci Zrodet,
zwlaszcza mistyki przezyciowej i pozwala poznaé rozwdj zycia ducho-
wego 0s6b oraz ich osobista droge $wigtosci. Dzieki niej mozna méwi¢
o ,nadprzyrodzonej fenomenologii’, czyli indukcji i dedukeji fenomeno-
logicznej, ktéra pozwala uchwyci¢ proces zycia duchowego cztowieka na
bazie jego mistyki przezyciowej w $wietle mistyki studyjne;j.
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ks. Leszek Poleszak SCJ
Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw w Stadnikach

RECENZJA: GERARD SIWEK, OSOBOWOSC
KAZNODZIEI DZISIAJ.
ROZWAZANIA NIEOBOJETNE,
KRAKOW 2014, SS. 214.

REVIEW: GERARD SIWEK, OSOBOWOSC KAZNODZIEI
DZISIAJ. ROZWAZANIA NIEOBOJETNE,
KRAKOW 2014, PP. 214.

W roku 2014 ukazala si¢ w Krakowie w Wydawnictwie Homo Dei
ksigzka ks. dra hab. Gerarda Siwka CSsR pt. Osobowos¢ kaznodziei dzisiaj.
Rozwazania nieobojetne. Autor publikacji, emerytowany pracownik na-
ukowy Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, jest wspol-
zalozycielem i pierwszym kierownikiem Studium Homiletycznego w In-
stytucie Liturgicznym UPJPII, wspoltworca i pierwszym redaktorem
serii wydawniczej ,Redemptoris Missio”. Jest takze cenionym teorety-
kiem i praktykiem przepowiadania, autorem licznych artykuléw i ksia-
zek o charakterze naukowym i popularnonaukowym.

We wstepie do swojej ksigzki autor wyjasnia, ze omawia ona zagad-
nienie gloszenia stowa Bozego w dzisiejszym $wiecie, z szczeg6lnym
uwzglednieniem osoby glosiciela Dobrej Nowiny. Zdaniem ks. Siwka,
w dobie chetnego korzystania w gloszeniu Ewangelii ze srodkéw tech-
nicznych nalezy mocno klas¢ akcent na osobe glosiciela, na jego osobo-
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wos¢, ktéra powinna by¢ zakorzeniona w tym, co pochodzi od Ducha.
Przywolujac stowa sw. Pawta, ktéry w Liscie do Rzymian dokonuje ja-
snego rozroznienia: ,,Ci bowiem, ktérzy zyja wedlug ciala, daza do tego,
czego chce cialo; ci za$, ktorzy zyja wedltug Ducha - do tego, czego chce
Duch” (Rz 8,5), autor publikacji konstatuje, ze wspolczesni glosiciele sto-
wa Bozego majg dazy¢ do tego, czego chce Duch. W podobnych stowach
okresla to papiez Franciszek, ktory w adhortacji apostolskiej Evangelii
gaudium stwierdza, ze duch nowej ewangelizacji domaga si¢ ewangeli-
zatoréw z Duchem (por. EG 259-262).

Akcentujac znaczenie szeroko rozumianej duchowosci wspdtczesnych
ewangelizatoréw, autor ksigzki kladzie akcent na to, Ze bazg, a jednoczes-
nie sprawdzianem autentycznej i Zywej duchowosci chrzescijanskiej
- jak przypomina Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini - ,jest
stowo Boze, gloszone, przyjete, celebrowane i rozwazane w Kosciele”
(VD 121). Méwigc o ,osobowosci” gtoszacego stowo Boze, trzeba ja poj-
mowac¢ w kontekscie wspotczesnej kultury, ktéra — zdaniem ks. Siwka -
umniejsza znaczenie samego stowa, a wiec i osoby je wypowiadajacej. Stad
czesto pojawia sie tendencja do zastgpowania stowa $wiatltem, obrazem,
dzwigkiem czy spektaklem. Autor podkresla, ze pomystowos¢ wspolczes-
nych ewangelizatorow jest tutaj naprawde wielka. Jednak jego zdaniem,
problem pojawia si¢ wtedy, kiedy uswiadomimy sobie, ze gloszenie sto-
wa Bozego musi mie¢ wymiar osobowy, poniewaz centrum chrzesci-
janstwa jest Osoba. Stad tez takze wspotczesna homilia musi by¢ swia-
dectwem o doswiadczeniu osobistego spotkania ze zmartwychwstatym
Panem i dzieleniem si¢ tym, co to spotkanie zrodzito w sercu osoby prze-
powiadajacej. Przywotujac Tradycje Ko$ciola oraz sposoby przekazu wia-
ry juz od samych jego poczatkéw, autor zauwaza, ze w kwestii sposobu
dzielenia si¢ wiarg i jej przekazywania nic si¢ przez wieki nie zmienito.
Swoja sife i skutecznos¢ ewangelizacja czerpie wlasnie z doswiadczenia
zywego stowa Bozego i ze swiadectwa zycia, ktorego nie da si¢ zastapi¢
poprzez zastosowanie gier jezykowych czy wyszukanych chwytow re-
torycznych. Jedynie przekaz osobistego doswiadczenia wiary wytwarza
pomiedzy glosicielem a stuchaczami przestrzen obecnosci stowa Boze-
go, ktdre zaczyna dziata¢ w sercach oséb jednoczacych sie na modlitwie.

278



Gerard Siwek, Osobowo$¢ kaznodziei dzisiaj. Rozwazania nieobojetne...

Publikacja zostala podzielona na dziesie¢ rozdzialéw. W kolejnych
odstonach omawiane sg nastepujace zagadnienia: wymiary duchowo-
sci (ludzki, religijny, mistagogiczny, charyzmatyczny i misyjny), miste-
rium stowa gloszonego (Stowo, ktore byto na poczatku, ktdrego sie stu-
cha i ktdre sie glosi), powotani do gloszenia (wybdr Boga, dziedzictwo
Tradycji, zasada duszpasterska, Zrédto optymizmu), studzy stowa Boze-
go, znaczenie stowa ludzkiego, w gronie uczniéw Jezusa, w epoce mediow
(nowe szanse, problemy, wyzwania), tajemnica skutecznosci (skutecz-
no$¢ Boska, ludzka, sakramentalna), zmeczenie stowem (doswiadcze-
nie malej skutecznosci stowa, poczucie archaicznosci pelnionej funkeji,
oslabienie wiary w misterium postugi) oraz wzrastanie przez przepo-
wiadanie. Przedstawione tematy w catosci koncentrujg si¢ na zagadnie-
niu gloszenia stowa Bozego, rozwijajac je w sensie $cistym, ewangeliza-
cyjnym i kerygmatycznym.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ ciekawe spostrzezenie autora,
ze XX wiek jest nazywany wiekiem nowego odkrycia Biblii, a zarazem
wiekiem odkrywania misterium stowa w najbardziej uniwersalnym jego
wymiarze. Wcielenie Syna Bozego, opisane w prologu Ewangelii §w. Jana
w stowach: ,,Stowo stalo sie ciatem i zamieszkato wérdd nas” (J 1,14), do-
warto$ciowalo wszystkie stowa i wskazalo na metafizyczny wymiar ludz-
kiego stowa. Dzisiaj u§wiadamiamy sobie, Ze prawda ta zyje w Kosciele,
ktéry w szczegdlny sposdb strzeze Stowa i glosi Je $wiatu. Tutaj objawia
sie takze odpowiedzialno$¢ wszystkich stug Stowa, duchownych i $wiec-
kich, ktérzy na ambonie i poza nig winni coraz bardziej stawac si¢ $wiad-
kami Stowa. Ich skuteczno$¢ jest wprost proporcjonalna do ich wiary
w moc stowa w jego metafizycznym wymiarze.

Autor publikacji ktadzie mocny akcent na zagadnienie stuchania
i przyjmowania stowa Bozego, co jest podstawg i warunkiem skuteczno-
$ci przepowiadania. Co wigcej, wymag stuchania stowa Bozego stawia
w opozycji do zewnetrznych srodkéw i metod gloszenia. W ten sposob
wyraza nawet sprzeciw wobec ,,audiowizualnych spektakli ewangeliza-
cyjnych’, ktére odwracaja uwage od tego, co istotnie wptywa na skutecz-
no$¢ gloszenia Dobrej Nowiny - zywej wiary, autentycznego sposobu
zycia i gorliwej modlitwy. Te warto$ci — zdaniem autora — koncentrujg
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uwage stuchaczy na Osobie Jezusa Chrystusa i zdobywaja ich dla Niego,
odciagajac jednoczesnie od ,,hatasliwych ludycznych misteriow”.

Omawiana publikacja, bazujaca na aktualnym nauczaniu Magiste-
rium Kosciola, a takze na Tradycji, wydaje si¢ dzisiaj bardzo potrzeb-
na i pozyteczna. Chociaz powinno sig¢ ja poleci¢ przede wszystkim tym,
ktdrzy, stajac na ambonie, biorg odpowiedzialno$¢ za to, co i w jaki spo-
sob glosza, bez watpienia jest takze wartosciowa i godna polecenia dla
wszystkich, ktérzy pragng stuchac stowa Bozego i je przyjmowac. Tredci
zawarte w ksigzce stanowig wazng pomoc w rozwoju zycia duchowego
glosicieli Dobrej Nowiny i wiernych §wieckich. Co wigcej, przyjecie ich
prowadzi do wewnetrznej przemiany, ktérej owocem jest rado$¢ z przy-
jecia stowa Bozego.
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REPORT FROM THE SCIENTIFIC-POPULAR
CONFERENCE GO AND PREACH,
KRAKOW, NOVEMBER 9, 2017

Wyzsze Seminarium Misyjne Ksigzy Sercanéw w Stadnikach zor-
ganizowalo 9 listopada 2017 roku w Domus Mater w Krakowie, przy
ul. Saskiej 2C konferencje popularnonaukowsy nt. IdZcie i gloscie. W sto-
wie przywitania skierowanym do uczestnikéw wydarzenia ks. dr Leszek
Poleszak SCJ - rektor seminarium, zauwazyl, ze jego temat nawigzuje
przede wszystkim do postania misyjnego Jezusa: ,,IdZcie wigc i nauczaj-
cie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego” (Mt 28,19), ktére dla chrzedcijan przez wieki jest bodzcem do
gloszenia Dobrej Nowiny ludziom wszystkich czaséw i kultur. Wybrany
temat uzasadniajg takze dwa inne motywy. Pierwszym z nich jest obcho-
dzona w2017 roku 70. rocznica powstania sercanskiej grupy rekolekcyj-
no-misyjnej. Drugim motywem jest hasto Programu Duszpasterskie-
go Kosciota katolickiego w Polsce — IdZcie i gloscie, opracowanego przez
Komisje Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski. Stanowi on
czwartg — ostatnig czes¢ programu obejmujacego lata 2013-2017. Ksigdz
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Poleszak w swoim wystapieniu zwrdcil uwage na fakt, ze gloszenie sto-
wa Bozego zwlaszcza poprzez prace rekolekcyjno-misyjna jest dla ksie-
zy sercan6w jedna z najwazniejszych cech charakteryzujacych ich apo-
stolat (por. DP 126). Przywotal réwniez stowa papieza Franciszka, ktory
w jednej ze swoich homilii odniést sie do tego, co nalezy do istoty glo-
szenia stowa Bozego i co zachowuje swoja aktualnos¢ pomimo uptywa-
jacych lat: ,Nie glosimy Ewangelii, by przekonywa¢ madrymi stowami,
lecz z pokorg, poniewaz moca stowa Bozego jest sam Jezus i przyjmuje
je tylko ten, kto ma otwarte serce” (Franciszek, Homilia w dniu 1 wrzes-
nia 2014 roku). Ksiadz Poleszak wyrazil nastepnie rados¢, ze Wyzsze Se-
minarium Misyjne Ksiezy Sercanow, bedace organizatorem konferen-
cji, moze przypomnie¢ o dziedzictwie misjonarzy krajowych, a takze
przyczynic sie — dzigki zaproponowanym tematom - do rozpalenia serc
nowych glosicieli Dobrej Nowiny oraz poméc w lepszym jej przekazie,
w formie dostosowanej do czaséw nam wspodltczesnych. Konczac stowo
powitania, rektor seminarium przekazat dalsze prowadzenie konferencji
wicerektorowi i prefektowi studiow ks. Lukaszowi Ogoérkowi SCJ, ktory
pelnit dalej role moderatora.

Pierwszy referat pt. ,, Dobrze glosi si¢ jedynie idgc” — dynamika kazno-
dziejstwa wyglosil o. mgr lic. Wojciech Jedrzejewski OP. Prelegent roz-
poczal od przytoczenia anegdoty na temat gtoszenia homilii. Nastepnie
wskazal niektore elementy zwigzane z gloszeniem, podkreslajac, ze ho-
milia jest przede wszystkim wniknigciem w gtab stowa Bozego, co wigze
sie z konieczno$cig nieustannego poglebiania znajomosci Pisma Swiete-
go. Jest to o tyle istotne, Ze bez znajomosci tresci stowa Bozego autor ho-
milii moze glosi¢ nie tyle Jezusa, co samego siebie. Z drugiej za$ strony,
odkrywanie glebi Pisma Swietego sprawia, ze gloszacy dociera do gora-
cych zrédel Bozej prawdy, ktora jest zdolna rozpali¢ serca zaréwno glo-
szacego stowo, jak tez stuchaczy. Drugim elementem, na ktory prelegent
zwrdcit uwage, jest poznanie sytuacji ludzi, ktérym glosi si¢ Ewangelie.
Jest to niezmiernie wazne, by gloszenie byto zakorzenione w rzeczywistej
sytuacji odbiorcéw. Kolejnym elementem istotnym w gloszeniu jest wnik-
niecie w glab siebie, by dostrzec, w jaki sposdb stowo Boze dziala w oso-
bie gloszacego. Pozwala to zachowywa¢ nieustannie $wiezo$¢ Ewange-
lii oraz odkrywac¢ formy i sposoby, do jakich Pan wzywa ewangelizatora.
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Autorem kolejnego referatu zatytulowanego Medioznawcze implika-
cje dokumentu z Aparecidy byt o. dr Michat Legan OSPPE. W swoim wy-
stagpieniu odnidst si¢ on do dokumentu konczacego V Konferencje Bi-
skupéw Ameryki Poludniowej i Karaibéw — CELAM (13-31 maja 2006
roku), stanowigcego — zdaniem prelegenta — swego rodzaju zapowiedz
pontyfikatu papieza Franciszka. Juz sam jezyk dokumentu zatytutowa-
nego Uczniowie i misjonarze Jezusa Chrystusa abysmy w Nim mieli zycie
odbiega od przyjetych dotychczas zasad opracowania tekstow kosciel-
nych. Dokument nie byl tez przygotowany wczesniej, lecz caly tekst po-
wstal podczas synodu. Tym, co zaskakuje, jest takze jego podejscie prak-
tyczne. Tres¢ dokumentu odchodzi od pojecia ,,poboznos¢ ludowa” na
rzecz ,,duchowo$¢ ludowa”. Zwraca si¢ w nim uwage na zasade dziala-
nia Kosciola: widzie¢, osadza¢, dziala¢, ktora jest zakorzeniona w ewan-
gelicznym dziataniu samego Jezusa. Tekst zwraca uwage na koniecznos¢
nieustannego podkreslania opcji na rzecz ubogich, jak tez dowartoscio-
wania podstawowych wspolnot Ko$ciota. Przekaz dokumentu z Apareci-
dy zmierza ku temu, by nauczy¢ wspoétczesnego cztowieka spogladac¢ na
$wiat i bliznich oczami Jezusa, a dzigki temu patrzec i osadzac z wiara.
W przeciwnym razie, gdy cztowiek nie spoglada oczami Chrystusa, po-
wstaje ryzyko, ze z wiary tworzy sie ideologia. Biskupi, podejmujac te-
mat wspolnoty Kosciola, zauwazajg, ze Koscidt wzrasta nie dzieki wzro-
stowi liczby wyznawcow, ale dzigki swiadectwu. Wzrost ten jest mozliwy
dzieki temu, ze poglebia sie doswiadczenia Jezusa Chrystusa. Zauwaza-
jac problem odchodzenia z Kosciota katolickiego, stwierdzaja, ze odejscia
te dokonuja si¢ najczesciej nie ze wzgledu na tresci dogmatyczne, ale ze
wzgledu na sposoéb zycia. Wierni powinni mie¢ mozliwo$¢ wzmocnie-
nia swojej wiary. Sednem przekazu dokumentu z Aparecidy, niezmiernie
istotnym dla zwiastowania Dobrej Nowiny, jest to, ze gtoszacy powinien
wyjsc i glosi¢, zmierzajac nieustannie do ,,nawrécenia pastoralnego” Je-
dynie odkrycie w Jezusie Chrystusie misjonarza, ktéry pragnie, by wszy-
scy doswiadczyli mitosci Ojca, jest — zdaniem prelegenta — warunkiem
owocnego gloszenia stowa Bozego wspdlczesnemu czlowiekowi.

W kolejnym wystapieniu O granicach kaznodziejskiej wyobrazni
w Mszach z udziatem dzieci ks. dr hab. Tomasz Szatanda zwrdcit naj-
pierw uwage na fakt, ze gloszenie stowa Bozego najmtodszym uczestni-
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kom zgromadzenia liturgicznego jest jednym z trudniejszych zadan dla
kaptanéw. Wymaga ono duzych predyspozycji i nie kazdy jest do tego
powolany. W pierwszej czgéci prelekeji ks. Szalanda odnidst si¢ do istnie-
jacych dokumentow Kosciota, ktére dotykaja omawianego zagadnienia.
Zauwazyl, ze istniejagce dokumenty powstaly stosunkowo dawno, a po-
jawiajgce si¢ nowe teksty Magisterium Ko$ciota w niektdrych zagadnie-
niach zaprzeczajg wczesniejszym ustaleniom. Autor polozyt mocny ak-
cent na konieczno$¢ takiego przygotowania homilii i jej przekazu, by
z jednej strony umozliwi¢ dzieciom zrozumienie tresci gloszonej Ewan-
gelii, z drugiej za$ strony zachowac¢ szacunek do sacrum. W przygotowa-
niu homilii nalezy bra¢ pod uwage to, ze dialog z dzie¢mi zawsze wigze
sie z pewng niewiadomg. To z kolei wigze si¢ z konieczno$cig dobrego
przygotowania pytan, by nie narazic si¢ na przykre lub zaskakujace nie-
spodzianki. Granice kaznodziejskiej wyobrazni wyznaczaja — zdaniem
autora — wskazéwki wspolczesnych dokumentéw Kosciota, dzigki kto-
rym gloszenie Ewangelii powinno by¢ aktualizowane.

Ostatnig prelekcje nt. Kreatywnos¢ jezykowa wspotczesnego ewange-
lizatora wyglosila mgr Joanna Gawel. Prelegentka rozpoczeta od odczy-
tania krétkiego fragmentu ksigzki Michata Rusinka pt. Pypcie na jezy-
ku, ktéry postuzyl jej do zwrocenia uwagi na koniecznosci kreatywnosci
jezykowej gloszacych stowo Boze. Autorka omdwila cechy jezyka wyni-
kajace z jego pochodzenia kulturowego i wyznaczajace ramy okreslajace
$wiat i rzeczywisto$¢ w danej spotecznosci. Charakteryzuja one konkret-
ny jezykowy sposob okreslania swiata. Nastepnie prelegentka dotkneta
zagadnienia obrazu $wiata zawartego w jezyku uzytym w Biblii. W dal-
szej czgsci zwrdcita uwage na sam termin ,,kreatywnos¢” Jej zdaniem, na-
lezy dba¢ o to, by jezyk uzywany w homiliach byl z jednej strony na tyle
atrakcyjny, by zachecat do wnikniecia w tres¢ przekazu ewangelicznego,
z drugiej za$ strony na tyle dostosowany, by nie koncentrowat na sobie
samym, lecz na tres$ci homilii. To wiaze si¢ z koniecznoscig podjecia wy-
sitku odejscia od schematycznych sformutowan i zwrécenia sie ku glebi
stowa Bozego. Przygotowanie wypowiedzi o charakterze ewangelizacyj-
nym powinno sktada¢ sie z trzech etapow: tres¢ tego, co chce powiedzie¢;
porzadek, w jakim chce dang prawde przekazad, i etap przygotowania je-
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zykowego danego wystapienia. Wykorzystanie srodkow jezykowych bez
watpienia §wiadczy o gltoszacym homilie. Powinnos¢ dbania o jezyk jest
niezmiernie wazna, poniewaz przepowiadajacy musi mie¢ na uwadze
takze odpowiedzialnos¢ za gloszone stowo.

Ostatnig czes¢ konferencji stanowila dyskusja. Otwarto ja pytanie
ks. Jakuba Kopystynskiego SCJ, czy dzieciom w ogdle nalezy glosi¢ sto-
wo Boze, skoro sg one objete katecheza, a czas, jaki mamy na wygto-
szenie homilii w kosciele, jest stosunkowo krotki. Zapytal on takze, czy
istniejaca gdzieniegdzie praktyka, by wyprowadza¢ dzieci z liturgii na
specjalne kazanie dla nich, jest godna nasladowania. W odpowiedzi
ks. dr hab. T. Szalanda stwierdzil, ze sam pomyst wyprowadzania dzie-
ci z liturgii jest zupelnie niezrozumialy. Alternatywa jest odpowiednie
przygotowanie homilii dla dzieci, a w czesci takze dla dorostych. Ksiadz
Andrzej Kosciuczyk SCJ w tym duchu zauwazyl, ze z doswiadczenia
gloszacych rekolekeje i misje wynika, ze istnieje koniecznos¢ przeznacze-
nia w homilii krétkiego czasu dla dzieci i krotkiego czasu dla dorostych.
Jedna z metod gloszenia dla dzieci jest praktyka wprowadzania przezna-
czonych dla nich scenek, ktére stanowia forme atrakcyjnego przekazu
Ewangelii. W dalszej czesci dyskusji ks. Zenon Siedlarz SCJ podkreslil,
ze wspolczesni glosiciele musza si¢ zmierzy¢ z problemem dzieci i doro-
stych, ktérzy wprawdzie sg ochrzczeni i deklaruja wiare w Boga, jednak
ich wiara jest staba. Jak zauwazyl, istnieje takze konieczno$¢ zmiany for-
my katechezy i homilii, ktore — jego zdaniem — nie zawsze prowadza do
spotkania zywego Boga, a czgsto ograniczaja sie jedynie do przekazu tre-
$ci dogmatycznych. Ojciec dr Michat Legan natomiast zwrocil uwage na
kwesti¢ uzywanego w homiliach jezyka. Podczas gdy czesto kaznodzie-
je staraja si¢ dostosowac go do mozliwosci percepcyjnych dzieci, rzadko
zwraca si¢ uwage na uczynienie jezyka strawnym i przystepnym takze
dla 0sdb dorostych. Takze tutaj najwazniejsze jest $wiadectwo doswiad-
czenia osobistego spotkania z Chrystusem. Dotyczy to zaréwno prze-
kazu wiary przez osoby duchowne, jak tez przekazu wiary w rodzinach.
W przypadku gloszenia do dzieci uzywany jezyk nie moze by¢ jezykiem
basniowym. Nastepnie zwrocono uwage na przekaz tresci wiary i $wia-
dectwa w katechezie. Katecheza wymaga uzywania jezyka dostosowa-
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nego do stuchaczy i elastycznego, ze wzgladu na to, ze gloszacy spotyka
sie z réznym poziomem wiary i praktyk religijnych stuchaczy. W dalszej
czedci dyskusji glos zabrat ks. Zdzistaw Ptuska SCJ, ktory zapytal o to, co
mozna zrobi¢, by gloszenie stowa Bozego bylo coraz bardziej atrakcyjne
dla wspdtczesnych stuchaczy. W odpowiedzi na pytanie o. Legan zwrécit
uwage na problem dtugosci homilii i mozliwosci percepcji wspolczesne-
go czlowieka. Waznym zagadnieniem jest takze konieczno$¢ takiego uto-
zenia tre$ci homilii, by one dotykaty tych problemoéw, ktdre rzeczywiscie
ludzi interesujg. Warto w tym wzgledzie nasladowac sposéb dziatania Je-
zusa, ktory w swoim gloszeniu wychodzil zawsze od tego, co byto kon-
kretne i zyciowe, a nastepnie przechodzil do tego, co bylo najistotniejsza
trescia Jego gloszenia. Ksiadz dr Pawet Gabara zauwazyt, ze w gloszeniu
stowa Bozego nie mozna korzystac z jezyka infantylnego. Nawet w glo-
szeniu do dzieci trzeba mie¢ swiadomos¢, ze s to osoby myslace, a za-
daniem gloszacych jest wprowadzenie dzieci w §wiat Boga. Na to wska-
zuje choc¢by nazwa ,,Msza Swieta z udziatem dzieci’, a nie ,,Msza Swieta
dziecieca” - jak méwig niektorzy. Stowo ,,udzial” kaze z wigkszym sza-
cunkiem odnosi¢ si¢ do dzieci.
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Zasady publikacji

Zasady ogolne

1.

Redakcja przyjmuje materialy w formie artykulu, recenzji lub sprawozdania,
ktére nie byly wczesniej publikowane ani przekazane w tym samym czasie
do redakgcji innych czasopism.

Objetos¢ artykutu powinna wynosi¢ nie mniej niz 20 000 znakéw i nie wie-
cej niz 40 000 znakow (znaki ze spacjami, w przyblizeniu nie wiecej niz
20 stron formatu A4 wraz z przypisami i bibliografia.

Do artykutu nalezy dotaczy¢ ttumaczenie tytulu w jezyku angielskim (jesli
artykut zostal przygotowany w jezyku innym niz polski - ttumaczenia
tytulu na jezyk polski i angielski). Nalezy dolaczy¢ réwniez streszczenie
(ok. 1200 znakéw) i stowa kluczowe w jezyku polskim oraz jezyku angiel-
skim, jak réwniez krétki biogram autora (ok. 400 znakéw - tytul naukowy,
imie i nazwisko, osrodek naukowy, dziedziny zainteresowan, e-mail) oraz
adres poczty konwencjonalnej. W streszczeniu winien zosta¢ wskazany pro-
blem podjety w artykule oraz struktura przeprowadzonej w nim analizy.

Na koncu artykulu nalezy umiesci¢ bibliografie wszystkich cytowanych po-
zycji. W przypadku cytatow z dziet starozytnych nalezy takze poda¢ pelne
dane bibliograficzne uzytego w artykule wspotczesnego przekladu.

Recenzje ksigzek powinny wynosi¢ 10 000-12 000 znakéw ze spacjami. Re-
dakcja przyjmuje recenzje ksiazek polskojezycznych - wydanych w ostat-
nich trzech latach przed publikacjg biezacego numeru ,,Sympozjum’, lub
ksigzek obcojezycznych — wydanych w ostatnich pieciu latach.

Sprawozdania z konferencji, sympozjéw naukowych i zjazdéw: 10 000-
-12 000 znakoéw ze spacjami lub w formie artykulow.

Terminy nadsytania materialéw: wydanie wiosenne — do 31 III, wydanie
jesienne - do 30 IX.

Autor, przekazujac material do publikacji, zapewnia o jego oryginalno$ci
i posiadaniu do niego wszelkich praw. Poswiadcza takze, ze przeslany tekst
nie jest w danym momencie poddawany ewaluacji lub przygotowywany do
druku przez innego wydawce. Autor wyraza takze zgode na bezplatng publi-
kacje nadestanego materialu w wersji drukowanej i elektronicznej (na stro-
nach internetowych oraz w bazach danych materialéw naukowych) oraz na
przechowywanie i udostepnianie tekstu za pomoca no$nikéw danych.
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9.

10.

11.

Nadsytane artykuty podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny i po
uzyskaniu aprobaty sg dopuszczane do publikacji.
W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakeja zastrzega sobie prawo do

wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialéw niezaméwio-
nych Redakcja nie zwraca.

Autorzy opublikowanych artykuléw, recenzji oraz sprawozdan otrzymuja
egzemplarz drukowany ,,Sympozjum’”.

Przygotowanie tekstow do publikacji

1.

waé

pozj

Poli

Tekst glowny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12, in-
terlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazéw, bez tabulatoréw, bez pogru-
bien, mozna zachowa¢ kursywe.

Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor (ini-
cjal imienia i nazwisko) kapitalikami, tytul kursywa, miejsce i rok wydania
oraz strony standardowym.

Autorzy sg proszeni o sprawdzenie, czy tekst spelnia powyzsze kryteria. Tek-
sty, ktére nie spetniaja wymagan redakcyjnych, moga zosta¢ odrzucone.

Materialy do publikacji w ,,Sympozjum” oraz korespondencje nalezy kiero-
na adres: ,,Sympozjum’, 32-422 Stadniki 81 lub drogg elektroniczng: sym-
um@scj.pl

tyka prywatnosci

Imiona, nazwiska, adresy i inne dane autoréw ,,Sympozjum” uzywane sg

wylacznie w celach zwigzanych z funkcjonowaniem naszego pisma. W konse-
kwencji dane te nie sa wykorzystywane do innych celéw i nie sg udostepniane
innym podmiotom.

Przyklady opisow bibliograficznych

Bibliografia

Dokumenty Kosciola

Sobdr Watykanski II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym 1965.
Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est o mito$ci chrze$cijaniskiej, Rzym 2006.
Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i powszech-
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nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko$ciota, Rzym 2000.



Ksigzki
Balter L., Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001.

Artykuly z dziet zbiorowych i czasopism

Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 321-362.

Wrocenski J., Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie za-
konnym, ,,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 211-237.

Hasto z encyklopedii, stownika

Kudasiewicz J., Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowice
1998, s. 386-388.

Cytowanie stron internetowych

Otdakowski K., Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
p1/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Przypisy
Dokumenty Kosciota

SoBOR WaTYKANSKI II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym
1965, 5.

BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est o mitoéci chrzescijanskiej, Rzym
2006, 3-4.

KoNGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jedynoscii powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko$ciota, Rzym 2000, 8.

Ksiqzki
L. BALTER, Eschatologia kotica XX w., Siedlce 2001, s. 2-3.

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism

Z.J. Kuas, Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 330.

J. WROCENSKI, Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie
zakonnym, ,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 220-221.
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Haslo z encyklopedii, stownika

J. KubASIEWICZ, Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowi-
ce 1998, s. 387-388.

Dzielo cytowane wczesniej
L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .

Cytowanie stron internetowych

K. Orpakowskli, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrotow: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).
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Publishing rules

General rules

1.

The board accepts materials in the form of articles, reviews or reports;
neither already published nor simultaneously delivered for publication in
other periodicals.

The scope of the article should not be less than 20,000 and should not ex-
ceed 40,000 characters, including whitespaces (no more than approximate-
ly 20 A4-size pages, including footnotes and bibliography).

The author is required to provide the English translation of the article
title (or, if the article was not written in Polish — its Polish and English
title). Please also attach a short abstract (approx. 1,200 characters) and key-
words in Polish and English, as well as a short author’s biography (approx.
400 characters: author’s scientific title, name, alma mater, fields of interest,
e-mail) and address. The abstract should cover the topic of the article and
the structure of the analysis conducted.

Bibliography of all works cited should be attached at the end of the article.
In case of citations from ancient works, full bibliographic data of modern
translations should be included as well.

Book reviews should be between 10,000 and 12,000 characters long, includ-
ing whitespaces. The board accepts reviews of Polish books, published at
most three years prior to the publication of the current issue of Sympozjum,
or of foreign books — published within the last five years.

Reports from conferences, science symposia or congresses should lie with-
in the 10,000-12,000 character limit, or should be submitted in the form
of an article.

Deadlines for submitting materials are: for the spring issue — 31 March, for
the autumn issue — 30 September.

By submitting the material for publication, its author confirms possession of
full rights to the work as well as its originality. The author also asserts that
the submitted text is not presently being evaluated or processed for print-
ing by another publisher. The author also consents to royalty-free publi-
cation of the submitted material in both printed and electronic versions
(on websites and in scientific material databases), as well as its storage and
sharing through storage media.
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9. Submitted articles undergo revision by specialists in the given field and are
accepted for publication upon approval.

10. On approving the text for publication, the board reserves the right to amend
the contents within the scope of the editorial work. Uncommissioned ma-
terial will not be returned.

11. The authors of published articles, reviews and reports receive a printed copy
of the periodical.

Preparing the text for publication

1. Format: MS-Word 97-2007

2. Main body text: Times New Roman, 12 pt, 1.5 line spacing, left-aligned,
no hyphenation, no tabbing, no boldface, italics acceptable.

3. Footnotes: Times New Roman, 10 pt, single line spacing, left-aligned; refer-
ences: author (initial and last name) in small caps, work title in italics, place
and year of publication upright.

4. Authors are requested to ensure that their texts conform to the above men-
tioned criteria. Texts not conforming to editorial requirements may be
rejected.

Materials for publication in Sympozjum and other correspondence should
be delivered at Sympozjum Stadniki 81, 32-422, POLAND
or via e-mail: sympozjum@scj.pl

Privacy policy

Names, addresses and other personal information of authors are used sole-
ly for the purpose of publication of their works. Consequently, their data is nei-
ther used for other purposes nor shared with third parties.

Bibliographical entry examples

Documents of the Church

Vatican Council II, Constitution on Divine Revelation Dei verbum, Rome 1965.

Benedict XVI, Encyclical Deus caritas est on Christian love, Rome 2006.

Congregation for the Doctrine of the Faith, Declaration Dominus Iesus on
the unicity and salvific universality of Jesus Christ and the Church, Rome
2000.
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Books
Balter L., Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001.

Articles from collective works and periodicals

Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swigtym i tasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 321-362.

Wrocenski J., Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie za-
konnym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 211-237.

Encyclopaedic or dictionary entries

Kudasiewicz J., Paruzja, in: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowice
1998, p. 386-388.

Citations from websites

Otdakowski K., Ulepszona ludzkos¢, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Footnotes

Documents

VaticaN Councit II, Constitution on Divine Revelation Dei verbum, Rome
1965, 5.

BeNEpICT XV, Encyclical Deus caritas est on Christian love, Rome 2006, 3-4.

CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, Declaration Dominus Ie-
sus on the unicity and salvific universality of Jesus Christ and the Church,
Rome 2000, 8.

Books

L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, p. 2-3.

Articles from collective works and periodicals

Z.]. Kuas, Traktat o Duchu Swigtym i tasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 330.

J. WROCENSKI, Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie
zakonnym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 220-221.

Encyclopaedic or dictionary entries

J. KupasiEwicz, Paruzja, in: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Kato-
wice 1998, p. 387-388.
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Work/author previously cited
L. BALTER, Eschatologia..., op. cit., p. 24.

Citations from websites
K. Orpakowski, Ulepszona ludzkos$é, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Abbreviations to use: IBID. (small caps); op. cit. (italics).
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