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Wstep

Od poczatku funkcjonowania nauki probowano dokonywac analizy
skomplikowanej i ztozonej rzeczywistosci spolecznej poprzez zabieg, ja-
kim jest tworzenie dychotomii. Pozwalalo to na wyodrebnienie i uwypuk-
lenie charakterystycznych réznic oraz typéw przeciwstawnych pomie-
dzy wystepujacymi i trudnymi do opisania rzeczywistosciami. Potaczone
antytezy takze dla socjologii staja sie¢ mozliwo$cig budowania kategorii
okreslajacych desygnaty danego spotecznego zjawiska. Dotyczyto to tak-
ze tak trudnej do opisania rzeczywistosci, jaka byta i jest wspolnota. To
przeciwstawienie cech odnoszacych sie do wspoélnoty dokonywane bylo
przez takich filozoféw i twércéw mysli spotecznej jak: Arystoteles (dwa
typy wspolnot: rodzina a panstwo), Jean-Jacques Rousseau (wspolnota
oparta na samowoli a wspolnota oparta na prawie), Alexis de Tocqueville
(wspolnota spoleczenstwa demokratycznego a wspdlnota spoteczenstwa
arystokratycznego)'.

' Por. P. ZALECKI, Wspdlnota religijna jako grupa pierwotna, Krakéw 1997, s. 10.
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Wydaje si¢ takze, ze wspolczesny dyskurs dotyczacy religii bardzo
mocno partycypuje w owym nurcie budowania dychotomii w jezyku
potocznym. Wytworzono zatem swoistg aporie pomiedzy rozumie-
niem takich poje¢ jak wspolnota i instytucja. Coraz cze$ciej w przestrzeni
publicznej mozna ustysze¢ zarzut stawiany Kosciotowi rzymskokatolic-
kiemu czy innym wspdlnotom religijnym, Ze odeszly od pierwotnych
zalozen i doktryny swego zalozyciela poprzez zbytni rygoryzm orga-
nizacyjny. Powtarza sie stereotyp, iz nie jest mozliwe zasypanie prze-
pasci w jednoczesnym funkcjonowaniu Kosciota jako wspodlnoty oraz
jako instytucji. Komentatorzy owej wspoélnoty religijnej w uzywanym
przez siebie aparacie pojeciowym postulujg przychylno$¢ wobec poje-
cia ,wspolnota’, jednoczesnie przypisujac negatywne konotacje pojeciu
»instytucjonalnos¢”

Zasadniczym celem niniejszego opracowania jest wyrazne rozdziele-
nie potocznego i naukowego (tu: socjologicznego) uzywania takich po-
je¢ jak wspdlnota i instytucja. Dopiero analiza socjologiczna owych pojec¢
pozwoli na wykazanie, Ze przejscie od wspolnoty do instytucji jest w sfe-
rze spolecznej odnoszacej si¢ do religijnosci jednostek czy grup religij-
nych, procesem ztozonym i niejednokierunkowym. Teza o braku jedno-
kierunkowosci proceséw tyczacych sie wspdlnoty i instytucji zostanie
uargumentowana dorobkiem naukowym socjologa religii, ktorym byt
niemiecki protestant Joachim Wach. Analiza owego dorobku wydaje
sie bardzo pomocna w uznaniu tezy, ze najwigksze wspolnoty religijne
w dziejach $wiata organizujg si¢ w instytucje, ktora dostarcza jej ram ak-
sjonormatywnych.

1. Pojecie ,wspdlnota” w socjologii oraz specyfika
wspolnoty religijnej

W socjologii pojecie ,wspolnota” ma kilka znaczen i dotyczy wielu
aspektow zycia spolecznego. ,,Cho¢ pojecie wspdlnoty interesuje socjo-
logéw juz ponad 200 lat, nie zblizyli sie o krok do zadowalajacej socjolo-
gicznej definicji tego pojecia. Wigkszo$¢ socjologdw ma co prawda wias-
ne wyobrazenie o tym, czym jest wspolnota — lecz w tym wlasnie tkwi
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zrodto nieporozumien™. To przyczyna, ktdra sprawia, ze nie ma w so-
cjologii jednej, klasycznej definicji wspolnoty. Jednak dokonujgc swoistej
syntezy dorobku przedstawicieli historii mysli spolecznej i socjologdw,
mozna uogodlni¢ ich poglady w dwa wnioski. Po pierwsze wspdlnota jest
rozumiana poprzez kontekst stycznosci. Biorac pod uwage ten wymiar,
za wspolnote uwaza si¢ jednostki ludzkie, ktore realizuja swoje cele po-
przez przebywanie na terytorium majacym wyraznie zarysowane granice
spoleczne czy polityczne. Drugim zasadniczym wymiarem rozumienia
pojecia wspolnoty jest odniesienie nie tylko do terytorium, ale i do moc-
no uwypuklonej i réznigcej si¢ od innych grup spotecznych tozsamosci
i identyfikacji jej cztonkow. W tym aspekcie wspdlnota ,(...) jest czyms,
co wykracza daleko poza spoteczno$¢ lokalng™. Wspolnota ,,w dziewiet-
nastowiecznym i dwudziestowiecznym uzyciu opisuje wszelkie formy
zwigzkow, ktore charakteryzujg sie duzym stopniem personalnej intym-
nosci, emocjonalna glebia, moralnym zobowigzaniem, spoteczng zawar-
toscig i kontynuacjg w czasie™.

Te dwa nurty (terytorialna stycznos$¢ oraz ,,identyfikacja z”), odno-
szace sie do pojecia wspolnoty, beda sie wzajemnie uzupetniaé¢ w apara-
cie pojeciowym socjologdw i filozoféw mysli spotecznej. Jednak pierw-
szej obszernej analizy dychotomicznego $wiata wspdlnoty w socjologii
dokonal Ferdinand Tonnies. Z racji owego pierwszenstwa przypisuje sie
mu miano ojca teorii wspolnoty. W swoim dziele Wspdlnota i stowarzy-
szenie autor za zasadniczy budulec wspdlnoty uwaza wspolnote krwi, kt6-
ra postrzega jako podstawowy sktadnik w stosunkach spotecznych. Sto-
sunek relacji matki do dziecka (najsilniejsza wspdlnota) oraz ojcostwa
i rodzenstwa takze nosi znamiona wspoélnoty podstawowe;j. Tonnies ry-
suje zatem swoiste przejscie od wspdlnoty naturalnej do wspélnoty du-
cha, piszac: ,(...) naturalna jednos¢, jaka jest wspolnota krwi, rozwija
sie i ukonkretnia we wspoélnocie terytorium, ktorej wyrazem jest wspot-
zamieszkiwanie. Ta z kolei przeksztalca si¢ we wspolnote ducha, to jest
wspolne dzialanie w jednym kierunku, jednomyslne. (...) Wspdlnota

* B. MIKOLAJEWSKA, Zjawisko wspolnoty, New Haven 1999, s. 13.
> Tamze, s. 43.
* Tamze.
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ducha nakladajac si¢ na wspolnote krwi i terytorium, tworzy swoiscie
ludzki, najwyzszy rodzaj wspdlnoty™.

Zatem wedlug tego niemieckiego socjologa, wspolnota krwi faczy
sie we wspdlny stosunek ludzkosci do istoty cztowieczenstwa i ludzkie-
go partycypowania w niej. Z kolei ze wspdlnotg terytorium i stosunku
do posiadanej ziemi oraz rodzacej si¢ przez to wspolnoty ducha - rodzi
sie i narasta wspdlny stosunek do $wietych miejsc i czczonych bogdw?.
Oczywiscie Tonnies daleki jest od materializmu, wedle ktérego wspol-
ne mieszkanie, jego warunki oraz terytorium sg zZréodtem doswiadcze-
nia religijnego. W dalszej czesci omawiania pojecia wspolnoty, Tonnies
kontynuuje budowanie swej teorii wspdlnoty, opierajac si¢ na takich ka-
tegoriach jak: pokrewienstwo, sgsiedztwo i przyjazi. ,Wspolnota (...)
jako zwigzek krwi jest w pierwszym rzedzie cielesng obecnoscig, a wiec
wyraza sie¢ w czynach i stowach, dopiero wtérnie we wspolnym stosunku
do przedmiotdw, ktore sa tu nie tyle wymieniane, ile wspolnie posiadane
i uzytkowane™. Przywotane stosunki jednosci krwi, terytorium i ducha
s3 opisane za pomocg pojecia wspolnoty (Gemeinschaft).

Przeciwienistwem wspodlnoty jest stowarzyszenie (Gesellschaft). For-
ma podstawowa konstruktu, jakim jest stowarzyszenie dla Tonniesa, staje
sie ekonomia. Stowarzyszenie cechuje si¢ duzymi rozmiarami, racjonal-
noscig, brakiem przywiazania do tradycji, duza wynalazczoscia i nad-
wyzka produkcji, ktora to nadwyzka stuzy handlowi. ,W stowarzysze-
niu kazdy zabiega o wlasng korzys¢, a innych akceptuje o tyle tylko, o ile
umozliwiajg mu jej osiggnigcie, totez stosunki nie objete konwencja ani
szczegdlnym kontraktem mozna okresli¢ jako stan potencjalnej wrogo-
$ci albo utajonej wojny, na ktérego tle momenty zjednoczenia woli wy-
rézniaja si¢ jako uklady i zawarte pokoje™.

Odroznienie wspolnoty (Gemeinschaft) od stowarzyszenia (Gesell-
schaft) daje Ferdinandowi Tonniesowi asumpt ku nakresleniu proceséw,
jakie zaszty i bedg mialy miejsce w dziejach nowozytnych spoleczenstw.

> E TONNIES, Wspdlnota i stowarzyszenie, Warszawa 2008, s. 34-35.
¢ Por. tamze, s. 34-35.

7 Tamze, s. 85.

8 Tamze, s. 83.
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Wyjasnia bowiem, jak doszlo do procesu przekroczenia ,,(...) zachod-
niej formy rzadzenia od korporacyjnej i wspoélnotowej do zindywiduali-
zowanej i racjonalnej™, przejscia ,,(...) zachodniej spotecznej organiza-
cji od statusu przypisanego do kontraktu” oraz przebycia ,,zachodnich
idei od $wietych wspdlnotowych do $wieckich-zrzeszonych”'’. Nowoczes-
nos$¢ zaczela odchodzi¢ od takich okreslen wspolnoty jak: gildia, rodzi-
na, korporacja, klasztor, komuna, pokrewienstwo.

Wraz z nadejsciem spoleczenstwa industrialnego, lub jeszcze bar-
dziej spoleczenstwa sieciowego, w ktdrych mobilnos¢ i otwartos¢ staty
sie czyms$ zasadniczo znaczgcym, wspolnota traci na rzecz zinstytucjo-
nalizowanych stowarzyszen. Proces ten w sposdb radykalny zapoczatko-
wany zostaje przez roznego rodzaju rewolucje. ,,Intelektualna wrogos¢ do
tradycyjnej wspolnoty i jej ethosu nabrata rozpedu dzigki rewolucjom,
w ktorych zjednoczenie sit ustawodawczych i ekonomicznych, dzialajg-
cych na rzecz zniszczenia $redniowiecznych grup i zrzeszen, moglo by¢
widziane jako Postep spetniajacy to, co opisywali racjonalni filozofowie
od czaséw Hobbesa™".

Obecnie funkcjonujacy poglad cywilizacji Zachodu na temat wspdl-
noty zapoczatkowany zostaje przez filozofi¢ skrajnego racjonalizmu i in-
dywidualizmu. Strukture intelektualng pod taki proces potozyl Bentham,
zwlaszcza w doktrynie naturalnej harmonii i racjonalnego kierowania si¢
wlasnym interesem. Jego nieche¢ do tradycyjnego pojmowania wspolno-
ty byta zasadnicza i wywarla konkretne skutki (administracje poszcze-
golnych panstw z coraz wiekszg ochotg centralizowaly sie, aby zmies$¢
z powierzchni ziemi wspdlnotowe pozostatosci $redniowiecza). ,,Na-
rzedziami w realizacji tych radykalnych celéw mial by¢ rynek, przemyst
i pafistwowe prawo administracyjne. Kazde z nich, na swoj wlasny spo-
s6b mialo realizowa¢ spoleczne cele racjonalizmu™'? Jednak przywola-
na wizja miata takze swoich przeciwnikéw, np. E. Burke’a oraz konser-
watystow. ,,Glowny wkiad Burke’a do myslenia politycznego opieratl sie

° B. MIKOLAJEWSKA, Zjawisko wspolnoty..., dz. cyt., s. 69.
1 Tamze.

" Tamze, s. 46.

2 Tamze, s. 46-47.
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na tym, ze widzial on etyczna wyzszos$¢ historycznych wspélnot (w ko-
loniach, w Indiach czy we Francji) nad «prawng ochrong praw abstrak-
cyjnych jednostek» lub «geometrycznym rozkladem i arytmetycznym
porzadkowaniem» przez politycznych przywodcow”?.

Cho¢ poglady Hobbesa i Benthama z racji odlegtej historii wydaja
sie nieaktualne, to jest to tylko pozorne twierdzenie. Wspdlczesni my-
sliciele takze opierajg si¢ na pogladach tych indywidualistow. Zygmunt
Bauman twierdzi, ze wiele wspolnot rozpada si¢ poprzez zgode na tzw.
filozofi¢ stabych, ktéra wedtug tego socjologa jest budowaniem postaw
stuzagcym do mozliwosci opuszczania wspdlnot przez jednostki moga-
ce sobie na to pozwoli¢. Jednostki silne moga odej$¢ od wspdlnoty, bo
wedle , filozofii stabych” ich indywidualizm na to zezwala. Jest to efek-
tem niemoznosci polaczenia wolnosci ze wspdlnotg. Poczucie wolnosci
i wspolnota wedtug Baumana jest konkubinatem, ktéry nie ma szans na
przetrwanie. Pojawia si¢ zatem wybor: albo indywidualna wolnos¢, albo
uleglo$¢ wspodlnocie.

Szczegbdlnym typem wspoélnoty jest wspdlnota religijna. Sposrod
wielu prob zdefiniowania charakterystycznych cech wspoélnoty reli-
gijnej przydatna jest definicja zaproponowana prze Pawla Zaleckiego,
ktory twierdzi, ze jest to ,taki typ zbiorowosci spotecznej, ktdrej czton-
kowie odczuwajg silng wiez interpersonalng istniejaca w jej obrebie oraz
ktéra stanowi takze, przynajmniej w niektorych aspektach, grupe sa-
mowystarczalng i zaspakajajacg szeroki wachlarz potrzeb jej czlonkéow,
podzielajacych poczucie wzajemnej przynaleznosci, bazujace gtéwnie
na wspolnocie doznan, praktyk oraz przekonan dotyczacych zjawisk
i rzeczywistos$ci natury religijnej (nadprzyrodzonej)”*. Widac zatem w tej
definicji elementy wspolnoty, ktére byty uwypuklone wczesniej, takie jak
stycznos¢ terytorialna oraz identyfikacja.

" Tamze, s. 47.
' P. ZArECKI, Wspdlnota religijna jako grupa pierwotna, Krakéw 1997, s. 23.
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2. Socjologiczne pojecie ,instytucji"

W socjologii pojecie ,,instytucji" zajmuje bardzo wazne miejsce. Od
razu nalezy zaznaczyd¢, ze jest to pojecie abstrakcyjne, nie odnoszace si¢
do konkretnych przykltadéw majacych swa realizacje w swiecie material-
nym. Instytucje s3 pewnymi sposobami postepowania, czy tez organizacji,
ktore nie s widzialne w konkretnym wymiarze. Sg one swoiscie sponta-
nicznymi odpowiedziami na naturalne potrzeby podstawowych wymia-
réw zycia spolecznego. Istnieja bowiem dziedziny Zycia spolecznego,
»ktore realizujg jakies istotne spoteczne funkcje: prokreacje i wychowa-
nie dzieci, produkcje i dystrybucje, rekreacje i rozrywke, podtrzymywa-
nie sprawnosci i zdrowia, uzgadnianie i koordynacje zadan zbiorowych.
Kazdy taki kontekst ma charakterystyczne dla siebie reguty”®. Zatem
zbiér owych regul, norm, zwyczajow, obyczajow, jak réwniez praw, ktd-
re dotycza donioslych aspektow zycia ludzkiego w spotecznosci, nazy-
wa sie w socjologii instytucja. Jako egzemplifikacje podanej teoretycznej
definicji instytucji mozna poda¢ wspolnote religijna, ktorej zachowanie
i caly styl zycia odpowiada normom, obyczajom, prawu, regutom religii
Kosciota rzymskokatolickiego. Zatem dana wspolnota religijna wpisata
sie poprzez swoje zachowania i postawy w gotowe i wypracowane przez
wieki normy i reguly, czyli w instytucje religii. Ta grupa ludzi nie wy-
twarzata od poczatku owych norm i regul. Wedlug socjologii instytucja
samg w sobie nie jest konkretna, terytorialna grupa ludzi zyjaca w kon-
kretnym czasie wedlug owych norm i regut (np. parafia Naj$wietszego
Serca Jezusowego w Stadnikach). ,,Potocznie przyjmujemy perspektywe
realistyczng: idziemy do jakiej$ instytucji co$ tam zafatwi¢ albo narze-
kamy na niesprawiedliwo$¢ jakiejs instytucji”'¢. Jednak nauka ma ambi-
cje dyskursu bedacego ponad mysleniem potocznym i kierowania mysli
ludzkiej ku pewnemu uogdlnieniu i abstrakcji.

Przytoczone teoretyczne zalozenia abstrakcyjnego pojecia, jakim dla
socjologii jest instytucja, oraz egzemplifikowanie owej teorii pozwala na
przywolanie pieciu najwazniejszych instytucji wystepujacych w socjologii.

1> P. SzTOMPKA, Socjologia, Krakow 2003, s. 264-265.
16 Tamze, s. 265.
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Pierwsza z owych instytucji stanowi rodzina (zbiér norm i regut odnosza-
cy sie do zalotoéw, narzeczenstwa, form wspotzycia, zawierania malzen-
stwa, uprawnien i obowigzkéw w wychowaniu potomstwa itd.). Druga
instytucja jest szkola (wychowanie, forma zdobywania wiedzy, upraw-
nien do zdobywania owej wiedzy). Najwazniejsza dla owego opracowania
jest instytucja religii (doktryna, kult, organizowanie potrzeb duchowych).
Przedostatnig instytucje stanowi rzad (ustrdj jako sposob upodmiotowie-
nia wladzy, przejmowanie owej wladzy, kompetencje wladzy). Ostatni,
piaty rodzaj instytucji stanowi ekonomia (zysk, zarobek, reguly dziatal-
nosci handlowej, obyczaje i zwyczaje w zdobywaniu srodkéw do Zycia
i bogacenia sig).

»Instytucje nie tylko dostarczajg wzoréw zachowaniom, lecz takze na
poziome ludzkiego do$wiadczenia poznawczego czynia te wzory zrozu-
miatymi i daja poczucie ich kontynuacji. Cztowiek zyjac zgodnie z tym,
co jest przewidziane przez instytucje, nie musi mysle¢ o swoim dziataniu
- przyjmuje $wiat spoteczny za rzecz oczywista. Gdy instytucje stanowig
stale tlo ludzkiego doswiadczenia, wowczas mozemy powiedzied, ze ist-
nieje «wyprzedzajacy plan» — tzn. wyraznie okreslona przestrzen zyciowa,
wewnatrz ktorej jednostka moze dokonywac przemyslanych i sensowych
wyboréw. Instytucje dostarczaja strukturalnego kontekstu dla takich wy-
boréw™". ,,(...) Np. wychowanie dzieci jest zinstytucjonalizowane wow-
czas, gdy zachowanie rodzicéw wobec dzieci nie jest przypadkowe, lecz
rutynowe, wcisniete w normatywng (czesto moralng) strukture regul, ko-
doéw i procedur. Instytucjonalizacja jest calkowita, gdy reguty i procedury
rzadzace praktykami wychowania dzieci stajg si¢ tym do$wiadczeniem
spoleczenstwa, ktore jest traktowane jako rzecz oczywista”*®.

W obecnie funkcjonujacym zyciu spotecznym mozna zauwazy¢ swo-
isty paradoks. Jedne wymiary Zycia spotecznego i instytucje z nimi zwia-
zane sg absolutyzowane i gloryfikowane (np. rzad w postaci biurokracji,
ekonomia w postaci wielkich korporacji), a inne wymiary zycia spotecz-
nego s3 spychane i deprecjonowane poprzez proces deinstytucjonaliza-
¢ji, ktéry najbardziej jest widoczny w sferze zycia prywatnego. O ile zycie

17 B. MIKOLAJEWSKA, Zjawisko wspélnoty..., dz. cyt., s. 236-237.
8 Tamze, s. 237.
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publiczne jest bardzo zinstytucjonalizowane i coraz bardziej zbiurokraty-
zowane, o tyle sfery takie jak ,wychowanie dzieci, zaloty, seks, powotanie
religijne, wierzenia i praktyka, czas wolny i podstawowe normy rzadza-
ce zachowaniem i wymiang spoleczng podlegly przynajmniej w krajach
uprzemystowionych silnej de-instytucjonalizacji™".

Tak jak w przypadku pojecia wspolnoty, tak i w odniesieniu do in-
stytucji, modernizm doprowadzil do pozornego wyczerpania si¢ mozli-
wosci instytucjonalizowania sfery prywatnej z nadmierna instytucjonali-
zacja sfery publicznej. Przywolane zjawisko doprowadzilo do zaistnienia
swoistej aporii skutkujacej radykalizmem w nakladaniu na sfere prywat-
ng instytucji totalnych.

3. Instytucjonalizowanie sie wspélnot religijnych
wedtug Joachima Wacha

Dotychczasowe rozwazania pozwolily na odejscie od potocznego uzy-
wania poje¢ takich jak wspolnota i instytucja. Daje to mozliwos¢ posta-
wienia kolejnego kroku w rozwazeniu zaleznosci, jakie wystepuja na sty-
ku wspolnoty i jej charakterystycznej odmiany, czyli wspdlnoty religijnej,
z socjologicznym pojeciem instytucji. Wydaje sie stusznym postawienie
tezy, ze styk wspdlnoty i instytucji daje asumpt do wielokierunkowego
ibogatego postrzegania wplywu religii na zycie spoleczne i odwrotnie. To
bogactwo wspolnoty religijnej w kontekscie instytucji zauwaza Joachim
Wach. Ten niemiecki socjolog tworzacy w Europie, a potem w Stanach
Zjednoczonych w XX wieku, w sposdb metodologiczny opisuje instytu-
cjonalizowanie si¢ wspolnot religijnych.

3.1. Joachim Wach i jego korzenie filozoficzne

»Nie sposob zrozumiec pogladow religioznawczych J. Wacha bez za-
nalizowania jego pogladdéw filozoficznych. Postawa filozoficzna J. Wacha
jest kontynuacja niemieckiej tradycji idealistycznej. Dotyczy to w szcze-

1 Tamze, s. 238.
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golnosci jego gnoseologii, ktora dominuje w caloksztalcie jego koncepcji
filozoficznych: odnajdujemy w niej wyrazne wplywy gtéwnych pradow
okresu: neokantyzmu, neoheglizmu i fenomenologii”*’. Cho¢ postuguje
sie czasem siatkami kategorii filozoficznych wymienionych filozoféw, to
na zakonczenie Sociology of Religion kumuluje swoje zainteresowanie tyl-
ko zjawiskowa strong ,,rzeczy’, zajmuje si¢ tylko przejawami ,,doswiad-
czenia” religijnego, przez co nie do konca satysfakcjonuje tych, ktorzy
chcieliby, aby dzieki niemu poznawac istote religii - to wedlug niego jest
sprawg teologii i filozofii religii. W pogladach J. Wacha wyraznie wida¢
antyteocentryczng postawe. Jest piewcag antropocentryzmu. ,(...) Filo-
zofia spoteczna i antropologiczna J. Wacha skupia sie nie na zagadnieniu
wiecznego, indywidualnego «homo religiosus», lecz wokot osi: cztowiek
- spoleczno$c™!. Jest to jednak dla socjologa czyms naturalnym, socjo-
log bowiem nie jest teologiem czy filozofem.

Joachimowi Wachowi jako wierzagcemu protestantowi ,trudno prze-
plynaé miedzy Scylla wysublimowanej apologii religii i Charybda sekciar-
stwa ateistycznego: wiadomo bowiem, ze wielowiekowe ci$nienie tradycji
religijnej nie pozwala czestokro¢ na obiektywne, spokojne analizowa-
nie zjawiska religii na modle przyrodniczg, na badanie tego tak wazne-
go wycinka proceséw kulturowych z taka samg beznamietnoscia, z jaka
przyrodnik opisuje skamienieliny lub gatunki zwierzat™*. ,,Pojecie «ro-
zumienia» (...) odgrywa u Wacha istotng role. Stawia on bowiem sobie
pytanie, czy mozliwe jest zrozumienie jakiej$ religii «od zewnatrz», czy
tez istota tej religii pozostanie niezrozumiata, nieosiggalna dla tego, kto
tej religii sam nie wyznaje”>. Tutaj stawiajg zarzut J. Wachowi zwlasz-
cza marksisci, ktdrzy chetnie wykorzystywali jego teori¢ do deprecjono-
wania wazno$ci religii. Joachim Wach uwaza, ze obiektywnos¢ nie za-
ktada obojetnosci. W obiektywizmie badan nad religia powinno pomodc
pojecie ukute przez Wacha: ,powinowactwa”. Badacze moga i powinni

2 7. PONIATOWSKI, Joachim Wach jako socjolog religii, w: J. WACH, Socjologia reli-
gii, £6dz 1961, s. 11.

2 Tamze, s. 14.

# Tamze, s. 15.

2 Tamze, s. 17.
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faczy¢ elementy ,,powinowactwa” z badang religia i elementy ,,zyczliwe-
go rozumienia” tejze.

Wazny jest ahistorycyzm J. Wacha: religia nie ewoluuje od mniej
doskonalych form do bardziej doskonalych - jest ona dana. Zauwazy¢
w tym punkcie mozna wplyw idealistow niemieckich. Joachim Wach jako
socjolog czerpal inspiracje z filozofii Hegla, ktory w pracy Philosophy
of Right odnosi si¢ do pojecia wspdlnoty. Cho¢ praca ta jest esejem
o racjonalizmie, to ,,(...) chodzi tu o inny rodzaj racjonalizmu niz ten,
ktéry byt charakterystyczny dla francuskiego czy niemieckiego oswie-
cenia. Hegel byl konserwatywny i na ksztalt jego konserwatywnej mysli
decydujacy wpltyw mial jego wizerunek wspolnoty. Jego krytyka natu-
ralnych praw indywidualizmu i bezposredniej, pozbawionej posrednic-
twa suwerennosci, odrzucenie egalitaryzmu rewolucji francuskiej i atak
przeciw kontraktowi jako modelowi dla ludzkich zwigzkéw wynika-
ty z koncentrycznego widzenia spoleczenstwa na wzdr $redniowiecz-
ny jako zlozonego ze splecionych ze sobg kot zrzeszenia (rodziny, za-
wodu, spotecznosci lokalnej, klasy spolecznej, Kosciota), gdzie kazde
koto byto autonomiczne w granicach swojej funkcjonalnej waznosci
i byto konieczne jako zrédlo i wzmocnienie dla indywidualnosci i ktore
facznie tworzyly prawdziwe panstwo. U Hegla prawdziwe panstwo jest
bardziej communitas communitatum niz agregatem jednostek, jak to
utrzymywalo o$wiecenie”.

3.2. Joachim Wach jako socjolog religii

Joachim Wach uwaza, ze socjologowie majg narzedzia i prawo do
badania fenomenu religii. Twierdzi on, ze ,religia nie jest czyms indy-
widualnym, ale ma charakter spoteczny. Dlatego konieczne jest rozpa-
trzenie, w jaki sposdb dokonuje si¢ ekspresja $wietosci we wzajemnych
relacjach i dziataniach ludzkich®*. Uwaza, ze socjologia powinna si¢

# B. MIKOLAJEWSKA, Zjawisko wspolnoty..., dz. cyt., s. 51.
» L. TRZCINSKI, Joachim Wach - uchwycenie nieuchwytnego, czyli typy doswiadczenia
religijnego, w: J. WACH, Typy doswiadczenia religijnego, Krakéw 2013, s. 13-14.
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zajac religia, gdyz ,,(...) doswiadczenie religijne objawia si¢ zawsze w eks-
presji jakiejs spotecznosci. Gromadzaca sie¢ wokdt niego spolecznosc jest
spolecznoscia religijng — np. chrzescijanskim Kosciotem, buddyjska san-
gha, hinduska grupa wyznawcéw polaczong osobg guru itd. Te spolecz-
nosci funkcjonujg w tle i kontekscie wiekszych grup spoteczenstw, na-
rodéw i panstw, zas relacje miedzy tymi strukturami stanowig zawiklang
siatke polaczen, do tego zmieniajacy si¢ dynamicznie™.

Na dowdd przydatnosci socjologicznego badania religii J. Wach od-
nosi sie do aspektow zycia, jakimi sg wiezy krwi i terytorium. Uwaza, ze
te wspolnototworcze aspekty moga w sposob zasadniczy wptywacé na spo-
isto$¢ religijng. Wyrdznia on zatem typy wspdlnot religijnych takich jak:
kulty rodzinne, kulty oparte na pokrewienstwie (z rodziny wyodrebnia-
ja sie klany, szczepy), kulty lokalne (rézne grupy plemienne gromadza
sie wokdt miejsca — np. wyrocznia w Delfach), kulty rasowe (semickie,
mongolskie), kulty narodowe (wysoki stopien swiadomosci wspoélnej hi-
storii i tradycji), stowarzyszenia kultowe oparte na zasadzie plci i wieku.

Wychodzac w swych badaniach od naturalnych wspélnot religijnych,
J. Wach bada i nakresla proces instytucjonalizowania si¢ wspolnoty re-
ligijnej, w ktérym wyréznit cztery etapy. Pierwszy z nich stanowi krag
uczniow wokot zatozyciela. ,,Grupa, ktéra maz bozy skupia wokot sie-
bie, moze by¢ luznym zespolem albo zwarta jednostka spoleczng, zwig-
zang wspolnym doswiadczeniem religijnym, ktdrego istote objawia i in-
terpretuje zatozyciel. Wzrastajace poczucie solidarnosci wigze cztonkow
ze sobg i odrdznia od wszelkich innych organizacji spotecznych™. Krag
nie jest silnie zorganizowany, wielo$¢ osobowosci, jedna posta¢ najblizsza
zalozyciela, wazny element to odejscie od dotychczasowego stylu zycia.

Drugim etapem instytucjonalizowania si¢ wspolnoty religijnej jest
gmina pierwotna. ,,Najblizszym kryzysem, oznaczajacym narodziny no-
wej epoki w rozwoju rodzacej si¢ religii i powodujacym jej przeksztal-
cenia strukturalne, jest $mier¢ zalozyciela’. Na tym etapie duze zna-
czenie ma prestiz wielkich przywoédcédw charyzmatycznych. Spoiwem

* Tamze, s. 14.
¥ J. WAcH, Socjologia religii, L6dz 1961, s. 150.
28 Tamze, s. 152.
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zasadniczym na tym etapie jest bardziej kult niz teologia. Stwarzane sa
nowe warunki funkcjonowania wspolnoty religijnej, ktére domagaja sie
podejmowania decyzji i ustalenia zasad. Na tym etapie wazna role od-
grywa seniorat i charyzmat.

Kolejnym etapem ku instytucjonalizowaniu si¢ danej religii jest for-
macja koscielna, czyli wystapienie tzw. ecclesia. Wspdlnota, zyjac chary-
zmatem zalozyciela, staje wobec wyzwania, jakim jest apologetyka, rozu-
miana jako uargumentowanie doktryny religijnej w konfrontacji z obcymi
lub przeciwnikami. Zaczyna sie etap standaryzacji kultu, dogmatu. ,Tra-
dycja ustna zostaje spisana, tradycja pisana zebrana w kanon, doktry-
na okreslona na nowo i odtad wszelkie odchylenia i rozbieznosci pogla-
dow w stosunku do nauk przyjetych oficjalnie sg uznawane za herezje””.
W tym momencie wazny jest aparat pojeciowy. Socjologowie, okreslajac
ten typ spotecznosci oraz go konceptualizujac, wykorzystujg pojecie ecc-
lesia (jednak nie ma on znaczenia teologicznego).

Ostatnim, czwartym etapem relacji wspolnota a instytucja jest proces
budowania ideatéw egalitarnych i hierarchicznych. Na tym etapie poja-
wia si¢ pojecie ortodoksji. Bardzo wyraznie rysuje si¢ podziat pomiedzy
klerem i ludzmi $wieckimi (np. w buddyzmie arahat - mnisi i upasa-
ka - $wieccy). Rozwija sie pojecie sukcesji ,znane réwniez buddyzmo-
wi, manicheizmowi i mahometanizmowi™ jako specyficzne prerogaty-
wy przystugujace nastepcom uczniéw i zalozyciela. Etap ten w historii
chrzescijanstwa charakteryzowal si¢ powstawaniem kilku organizacji ko-
$cielnych (Montanus, Marcjon, Nowacjan, Donatus, Ariusz). Wszystkie
organizacje koscielne roscily sobie prawo do uwazania swojej ecclesia za
te wlasciwa i prawdziwg. Ten etap jest najdluzszy i najtrudniejszy. ,Tam
gdzie zwykle urzedy i funkcjonariusze nie wystarczajg, trzeba tworzy¢
specjalne organizacje dla tak niezbednych akcji jak misje wewnetrzne
i zagraniczne, wychowanie i zapomogi. Agendy takie tworzg sie na dwa
sposoby. Sa albo zakladane przez wladze «odgdrnie», albo tez sg inicjo-
wane i utrzymywane dzigki poparciu prywatnemu. W drugim przypad-
ku dla powstania instytucji bedzie potrzebne zatwierdzenie statutu lub

¥ Tamze, s. 155.
30 Tamze, s. 163.
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inna podobna akcja oficjalna. Zakres dziatalno$ci nowej instytucji i jej
stosunki wobec instytucji gtéwnej okresla konstytucja tej ostatniej i po-
trzeby indywidualne™'.

Po przesledzeniu podstawowych historycznych etapéw instytucjo-
nalizowania si¢ wspodlnoty nalezy sie zaja¢ wptywem owych proceséw
na rozne aspekty zycia spotecznego. Joachim Wach w swoich refleksjach
nie odnosi si¢ do wszystkich pieciu instytucji wystepujacych w socjologii.
Najbardziej interesuje go styk religii z instytucjami politycznymi i eko-
nomicznymi. Wydaje sie, ze taki wybor jest wazny i rzuca naukowe $wia-
tfo na korzenie zarzutu, jaki kierowany jest dzi§ wobec Kosciota katolic-
kiego czy tez innych ecclesia, dotyczacego ,,prze-instytucjonalizowania”
wspolnoty, ktore skutkuje ,oddaniem pola’, jakie powinno przynalezeé
wspolnocie, na rzecz instytucji wladzy i ekonomii.

W aspekcie odniesienia si¢ wspdlnoty do ciata politycznego (insty-
tucjonalizowanie si¢ wspolnoty w zakresie wladzy), J. Wach pisze: ,Kaz-
da religia znajduje si¢ w srodowisku politycznym. Wspdlnoty religij-
ne mogg by¢ wezsze lub szersze niz panstwo, w ktérym sie znajduja one
w calosci lub w czesci. Tym, na co chcemy teraz zwrdci¢ uwage, jest fakt,
ze charakter relacji pomiedzy bytem religijnym a panstwem, w jego cha-
rakterze strukturalnym, jak rowniez w swej istocie, roznig sie w zalezno-
$ci od konstytucji grupy”**. Proces organizowania religii przez ciala po-
lityczne jest wyraznie widzialny na przyktadzie Kosciolow wschodnich
w chrzedcijanstwie. Wpierw miato bowiem miejsce swoiste ustabilizowa-
nie pozycji wspdlnot na gruncie narodowym, gdy dopiero p6zniej na-
deszla realizacja idei uniwersalnej eklezji, ktéra obecnie uobecniana jest
przez wymiar uniwersalny Kosciola w tzw. una sancta®. Jednakze wedtug
J. Wacha, proces odejscia od wspomnianej uniwersalnosci znow wystepuje
w chwili, gdy w XV i XVI wieku w sposdb znaczny wzrasta poziom naro-
dowej $wiadomosci (reformacja i wystgpienie Kosciota anglikanskiego).

Z wladzg polityczng i wspdlnotg wiaze si¢ takze kwestia przywodz-
twa w samej wspdlnocie religijnej. ,Znany jest z historii i czgsto badany

' Tamze, s. 164-165.
2 ]. WacH, Typy doswiadczenia religijnego, Krakéw 2013, s. 238.
3 Por. tamze, s. 238.
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proces zastepowania charyzmatycznego i uduchowionego przywédcy
przez «urzednika» (...)"*". Aspekt wladzy jest takze rozwazany przez Wa-
cha w kontekscie wyjatkowosci instytucjonalizacji w Kosciele rzymsko-
katolickim poprzez centralizacje wladzy. ,,Czesciowo jest to wynikiem
wplywu dawnych instytucji rzymskich. Wskutek tego w wielkich mia-
stach hierarchia metropolitarna zostala w sposob naturalny ustanowio-
na i zorganizowana zgodnie z polityczng organizacja prowincji, podob-
nie jak w dawnym ustroju civitas rzadzita swym territorium. Wyrazne
wplywy jurysprudencji rzymskiej wykazuje tez prawo karne i dyscypli-
narne”®. Wida¢ mniejszy wplyw owej rzymskiej jurysprudencji w kra-
jach germanskich, ktdre to uczestniczac w Imperium Rzymskim, nie do
konca afirmowaly jego zalozenia i cele, co by¢ moze wptyneto na pdz-
niejsze odejscie od owej struktury prawa w okresie reformacji.

Druga instytucja, ktéra interesuje Wacha, jest proces styku wspdlno-
ty religijnej i ekonomii. Twierdzi on, ze doktryna chrzescijanska cechu-
je sie wyjatkowa otwartos$cia na kazdy status i role spoleczng. ,Wszyscy,
zaréwno wysoko urodzeni, jak i ci z niskiego stanu, byli w sredniowieczu
cztonkami Kosciola. Ruchy protestu w dobie reformacji (i instytucjonali-
zacja nowych wspolnot religijnych — przyp. J. B.), cho¢ prowadzone przez
teologow, uczonych i intelektualistow, z udziatem arystokracji dworskiej
i wojskowej, byly ruchami masowymi, a mieszczanie i chtopi stanowili
przyttaczajaca wiekszos$¢ ich zwolennikéw, zaré6wno na kontynencie, jak
i w Anglii. Mimo ze nie ograniczaly si¢ do gospodarczo uciemi¢zonych,
niektdre rodzaje sekt najbardziej pomyslnie przyciagaly swoich zwolen-
nikéw, wlasnie wérod «pozbawionych wlasnosci»”*. Przytoczone zdanie
z Socjologii religii ]. Wacha pokazuje, ze nie mozna twierdzi¢, iz ekono-
mia nie ma wplywu na wspolnoty religijne, a te muszg wyksztalci¢ re-
guly i normy okreslajace kwestie ekonomii. Wida¢ w historii Kosciota,
ze proces ten nie zawsze przebiegal spokojnie i byl przyczyna konfliktow
i podzialéw we wspdlnocie.

3 Tamze, s. 241.
* J. WAcH, Socjologia..., dz. cyt., s. 163.
% TENZE, Typy doswiadczenia..., dz. cyt., s. 249-240.
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Zakonczenie

Socjologiczne poglebienie potocznie uzywanych poje¢ takich jak
wspolnota i instytucja, poparte przykladem teorii instytucjonalizowania
sie religii w historii w teorii Joachima Wacha, zezwala na potwierdzenie
tez zawartych we wstepie. Dychotomia znaczen owych pojec jest wyraz-
na i niezaprzeczalna. Jednak refleksja naukowa nad terminami pozwala
na odsuniecie mysli o ich wartosciowaniu. Pejoratywne konotacje sto-
wa instytucja nie maja potwierdzenia w nauce. Bez istnienia instytucji
jednostka nie mogtaby skorzysta¢ z kumulacji norm, regut, praw odno-
szacych si¢ do najwazniejszych aspektow zycia spotecznego. Odrzuca-
nie i krytykowanie instytucji przez wspélczesnos¢ jest wynikiem ulega-
nia pokusie tworzenia wlasnych regul i doktryn, bez odniesienia si¢ do
»tego, co juz zdobyte”. Przypomina to naukowca, ktory nie zgadza sie na
charakter kumulatywny nauki i zaczyna swe badania, nie baczac na to,
co juz odkryte.

Nie tylko instytucja jest wspdlczes$nie kontestowana. Krytyka doty-
czy takze wspolnoty. Bauman pisze: ,,(...) mroczne chmury nadciaga-
ja nad $wietlana wizje wspolnoty z innego obszaru: z odstepu miedzy
wspolnota naszych marzen a wspdlnota rzeczywiscie istniejaca: zbioro-
woscig, ktdra utrzymuje, iz to ona wlasnie jest wspolnota, spetnionym
marzeniem, i przeto (w imi¢ dobra, jakie pono¢ oferuje swoim czlon-
kom) zada od siebie bezwarunkowego postuszenstwa, a kazde odstep-
stwo od dyscypliny traktuje jako akt niewybaczalnej zdrady. (...) Chce-
cie bezpieczenstwa? Zrezygnujcie ze swojej wolnosci, a przynajmniej ze
sporej jej czesci. Cheecie zaufania? Nie ufajcie nikomu spoza wspdlno-
ty”¥. Te obawy sg jeszcze bardziej podsycane, jesli wspolnota doswiad-
czy zinstytucjonalizowania. Reguly, normy, prawa, zwyczaje i obyczaje
nie moga by¢ ponad indywidualnymi potrzebami jednostki, ktdra jak
ognia obawia si¢ zakorzenienia.

Postmodernisci uwazaja, zZe nie moze by¢ miejsca we wspdlczesnym
$wiecie na wspdlnote w wymiarze glebokiej jednosci. ,,Jednakowos¢

7 Z. BAUMAN, Wspdlnota, poszukiwanie bezpieczeristwa w niepewnym $wiecie, Kra-
kow 2008, s. 9.
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pierzcha, gdy komunikacja miedzy cztonkami wspolnoty a zewnetrz-
nym $wiatem staje si¢ intensywniejsza i wazniejsza niz wzajemne rela-
cje miedzy samymi cztonkami™®. Postmodernista Bauman pisze dalej,
ze ,,$miertelny cios wspolnotowemu rozumieniu zadato nadejscie infor-
matyki (...)".

Widoczny jest takze proces, ktory w zglobalizowanym $wiecie daje
wielkg nadzieje na odbudowywanie wspdlnoty i zaufania do regut, norm
i praw istniejgcych w instytucjach. Cho¢ wspdlczesna ,filozofia stabych”
sprawia, ze powstaja ,eksterytorialne siedliska globalnej elity”*, ktore
to elity poprzez brak zakorzenienia nie aspiruja do trwatych tozsamo-
$ci, wiezi, uzgodnionych konwencji, to jednak i te eksterytorialne eli-
ty dopada czasem potrzeba ,,przynalezenia™!. Ta potrzeba przynaleze-
nia jest nadzieja dla twierdzenia, Ze wspolczesne spolecznosci docenia
wspolnoty, takze te religijne, oraz stabilnos¢ pltynacg z istnienia instytu-
cji, takze tych religijnych.

From the community to the institution.
Sociological institutionalization of the Church
based on Joachim Wach theory

Summary

The aim of this article is the scientific description of the commonly used
concepts such as: community and institution. Common use of these concepts,
especially towards the Catholic Church cause the allegation that the Church is
moving away from the community concept and focuses more on, as institu-
tion character.

3 Tamze, s. 21.

¥ Tamze.
4 Por. tamze, s. 83.
Tamze, s. 86.
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In the first part of this article, the author made a sociological description
of concepts of community and institution, demonstrating that from scientific
point of view the institution is a set of principles, rules and laws that relate to
the most important elements of social life of human being.

Therefore, institutionalization of the Church, is a natural process which in
the issue of religion provides the principles and rules which are supplied by cus-
tom, tradition and law.

In the second part of the article the author goes on to describe the process
of institutionalization of the religious communities in the theory of German so-
ciologist of religion, Joachim Wach. This theory allows you to make analysis of
contemporary Church in order to see the need of community as well as the in-
stitutional religion in the form of Catholic Church in the life of a modern man.
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