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Od redakcji

Mysla przewodnig niniejszego wydania ,,Sympozjum” jest temat: Szpi-
tal polowy - pierwsza pomoc dla wierzgcych. Temat ten ujmuje zagadnienie
Kosciota — wspolnoty wierzacych — w perspektywie postugi miltosierdzia
oraz leczenia ran wspolczesnego czlowieka. Aktualne nauczanie Magi-
sterium Kosciola, jak tez wielowiekowa tradycja stale podkreslaja zba-
wienng role sakramentow $wietych, ktore obok dziet milosierdzia uka-
zujg oblicze Jezusa Chrystusa - Boga i Zbawiciela, ktéry zyje w Kosciele
i z wielkg milo$cia i oddaniem pochyla si¢ nad kazdym cztowiekiem.

Takze dzisiaj Ko$ciét wychodzi naprzeciw aktualnym potrzebom
czlowieka, ktory niejednokrotnie potrzebuje natychmiastowej pomocy
i zastosowania nadzwyczajnych srodkow, jakie przyczynia si¢ do ulecze-
nia jego duchowej i - czesto takze — materialnej kondycji.

Dzigkuje wszystkim wspolpracownikom za pomoc w przygotowaniu
materialéw do niniejszego wydania ,,.Sympozjum”. Wszystkim czytelni-
kom zycze owocnej lektury.

ks. Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny
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SYMPOZJUM
Rok XX 2016, nr 1(30), s. 9-26

ks. Krzysztof Paluch SCJ
Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw, Stadniki

OBOWIAZKI I ZADANIA
SPOWIEDNIKA

Papiez Franciszek uzywa czesto sformulowania, ze Kosciot jest szpita-
lem polowym. Jest miejscem, gdzie ludzie zagubieni, poranieni, poszuku-
jacy znajda odpowiednig ,,opieke medyczng”. Wirédd licznych propozyciji,
ktére ma do zaoferowania Koscidl, najwazniejsza jest mozliwos¢ pojedna-
nia cztowieka poranionego grzechem z Bogiem, dokonujacego si¢ w cza-
sie spowiedzi $wietej. Lekarzem, ktéry leczy ludzkie serca, jest sam Bog.
Uzdrawia je, oczyszcza z grzechéw i daje site do dalszego zycia. W swo-
im dziataniu postuguje si¢ On kaplanami, ktérym dat wtadz¢ odpusz-
czania grzechow. Zostala ona przekazana apostotom po zmartwychwsta-
niu, kiedy Chrystus powiedziat do uczniéw: ,Wezmijcie Ducha Swietego!
Ktérym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie,
sg im zatrzymane” (J 20,22-23). Tak wigc tylko apostotowie, a potem ich
nastepcy: biskupi i kaptani, moga sprawowac sakrament pokuty i pojed-
nania'. Do godnego sprawowania tego sakramentu wymaga si¢ od kapla-
néw, aby uzyskali jurysdykcje od odpowiedniego przetozonego®.

! Por. KPK, kan. 965; JaN Pawkt II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paeniten-
tia (1984), 29.

* ,Do waznego odpuszczania grzechéw wymaga sie, aby szafarz - oprocz wladzy
$wiecen — posiadal upowaznienie do jej wykonywania w odniesieniu do wiernych, kto-
rym udziela rozgrzeszenia’, KPK, kan. 966.



ks. Krzysztof Paluch SCJ

Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku méwi o dwoch mozliwo-
$ciach uzyskania jurysdykcji: na mocy samego prawa, a takze poprzez
udzielenie przez kompetentng wladze®. Upowaznienie do spowiedzi na
mocy samego prawa (ipso iure) na caltym $wiecie majg papiez, kardyna-
tfowie i biskupi‘. Biskup Rzymu ma jurysdykcje na mocy swego urzedu
- najwyzszej wladzy w Kosciele. Natomiast kardynatowie i biskupi maja
ja ze wzgledu na przynaleznos¢ do kolegium kardynalskiego lub z faktu
przyjecia sakry biskupiej®.

Novum obecnego kodeksu (promulgowanego w 1983 roku) jest to, ze
pozwala on prezbiterom sprawowac sakrament pokuty na catym $wiecie,
jesli posiadajg upowaznienie habitualne do spowiadania wydane w zwigz-
ku z piastowanym urzedem lub na podstawie nadania przez ordynariu-
sza miejsca — inkardynacji, albo stalego miejsca zamieszkania. Moze ono
by¢ zawieszone, jesli sprzeciwi si¢ temu ordynariusz miejsca z zachowa-
niem przepisow prawa zawartych w kan. 947 §2-3¢. Tak wiec warunkiem
do waznego korzystania przez prezbiterow z uprawnienia do spowiada-
nia na calym $wiecie jest posiadanie przez nich uprawnienia habitualne-
go wydanego w okreslonej diecezji’.

Upowaznienie habitualne wydaje danemu prezbiterowi ordynariusz
miejsca®. Moze by¢ ono wydane na czas okreslony lub nieokreslony?®.
Upowaznienie na czas okreslony wydaje si¢ mtodym kaplanom i jest
ono co roku odnawiane po zdaniu przez nich egzaminéw jurysdykcyj-
nych majgcych na celu poglebienie ich wiedzy teologicznej'®. Upowaznie-
nie habitualne moze by¢ odwotane przez ordynariusza miejsca, ktory je

3 Por. KPK, kan. 966 §2.

* Por. KPK, kan. 967 §1.

> Por. W. ADAMCZEWSKI, Wazniejsze kwestie prawne dotyczgce sprawowania
sakramentu pokuty, w: Z. PERZ (red.), Grzech i nawrécenie a sakrament pokuty, Warsza-
wa 1999, s. 226.

¢ Por. KPK, kan. 967 §2.

7 Por. M. Pastuszko, Uprawnienie do spowiadania wynikajgce z prawa (kan. 967),
»Prawo kanoniczne” 34 (1991) nr 3-4, s. 121.

¢ Por. KPK, kan. 969 §1.

° Por. KPK, kan. 972.

10 Por, KPK, kan. 970.
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Obowigzki i zadania spowiednika

wydal, i wowczas kaplan traci je wszedzie. Jesli zas§ odwoluje je inny
ordynariusz, wowczas traci je tylko na jego terytorium®.

Osobliwym przypadkiem ograniczenia jurysdykcji jest proba roz-
grzeszenia wspdlnika grzechu przeciwko széstemu przykazaniu. Kodeks
prawa kanonicznego z 1983 roku w kanonie 977 moéwi, ze takie rozgrze-
szenie jest niewazne poza wyjatkiem niebezpieczenstwa $mierci2. Co
wiecej, prawodawca za probe rozgrzeszenia wspolnika przeciwko szo-
stemu przykazaniu przewiduje kare ekskomuniki latae sententiae zare-
zerwowang dla Stolicy Apostolskiej's.

Kazdy kaptan moze, a nawet ma obowigzek udzieli¢ rozgrzesze-
nia, bez wzgledu na miejsce, w ktérym si¢ znajduje, w przypadku za-
grozenia zycia drugiego czlowieka. Rozgrzesza on waznie ze wszystkich
cenzur i grzechow, takze tych zastrzezonych'. Rozgrzeszenie to jest
takze godziwie udzielone, jesli w poblizu znajduje si¢ kaptan z upowaz-
nieniem. Poprzez wyrazenie ,kazdy kaptan” nalezy rozumie¢ takze
tych kaplanow, ktérzy nie maja upowaznienia, s3 ekskomunikowani,
przeniesieni do stanu $wieckiego czy tez przynaleza do innych grup wy-
znaniowych.

Wyrazenie ,w niebezpieczenstwie §mierci” nie oznacza tylko, ze dany
czlowiek jest w bliskosci czy pewnosci $mierci. Oznacza to takze takie
okolicznosci, w jakich przecigtny cztowiek moze umrze¢. Mozna do nich
zaliczy¢ ciezka chorobe, epidemieg, trzesienie ziemi, powddz, wypadek
samochodowy, tonigcie statku, katastrofe lotniczg, wojne czy mobilizacje
do dzialan wojennych®.

I Por, KPK, kan. 974 §4.

12 Por. J. ORZESZYNA, Spoleczno-eklezjalny wymiar sakramentu pokuty, Krakéw 1996,
s. 166n.; S. WITEK, Sakrament pojednania, Poznan-Warszawa 1987, s. 369-370.

3 Por. KPK, kan. 1378 §1.

" Por. KPK, kan. 976; W. GORALSKI, Uwalnianie od kar w Swietle nowego Kodeksu
Prawa Kanonicznego, ,Studia Plockie” 13 (1985), s. 52-59.

15 Por. S. WITEK, Sakrament..., dz. cyt., s. 137.
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Obowiazek przyjmowania i stuchania spowiedzi

»Spowiednik powinien okazywa¢ gotowos¢ do stuchania spowiedzi
zawsze, ilekro¢ wierni stusznie o to proszg™¢. Wierni moga prosic o spo-
wiedz z r6znorakiej przyczyny. Czasem moze to by¢ koniecznos¢ ducho-
wa oczyszczenia si¢ z grzechow i skorzystania z task zwigzanych z tym sa-
kramentem. Inna, wyzsza koniecznos¢ zachodzi wtedy, gdy kto$ pragnie
odby¢ spowiedz wielkanocng albo chce godnie przystapi¢ do innych sa-
kramentow, takich jak bierzmowanie czy slub. Najwyzsza potrzebe przy-
stagpienia do sakramentu pokuty ma czlowiek, ktory znajduje si¢ w nie-
bezpieczenstwie $mierci i jest narazony na utrate zbawienia wiecznego.
Prosba ze strony penitenta jest dla kaptana obowigzkiem. Ma on wystu-
chac jego wyznania, pouczy¢, wyznaczy¢ pokute i udzieli¢ rozgrzeszenia.
Obowigzek ten wyplywa z milosci i ze sprawiedliwosci'. Przypomina to
prawodawca koscielny w kanonie 986 §1, kiedy pisze: ,Kazdy, komu na
mocy urzedu zostala zlecona troska duszpasterska, jest obowigzany dba¢
o to, azeby wierni jemu powierzeni mogli si¢ wyspowiadac, jesli w spo-
sob uzasadniony o to prosza, a takze by da¢ im sposobno$¢ przystepo-
wania do indywidualnej spowiedzi, w ustalonych i dogodnych dla nich
dniach i godzinach”. Stad tez informacje o czasie spowiedzi i postuguja-
cych kaptanach w danym kosciele powinny by¢ umieszczone na tabli-
cy ogloszen czy tez na stronie internetowej parafii. Kapfani, ktérzy bez
uzasadnionej koniecznosci odmawiajg wiernym mozliwosci przystapie-
nia do sakramentu pokuty, zaciggaja wing moralng. Taka odmowa moze
sie takze sta¢ przyczyna popadnigcia wiernych w niechec¢ czy rezygna-
cje ze spowiedzi'.

Sakrament ten winien by¢ sprawowany w odpowiednim miejscu
w kosciele czy kaplicy. Dla bardziej komfortowego przebiegu tego sa-
kramentu duszpasterze winni przyzwyczaja¢ wiernych do korzystania
z tego sakramentu poza nabozenstwami. W miare¢ mozliwosci nalezy

16 Obrzedy pokuty, Katowice 2013, s. 20.

7], S. PLATEK, Sprawowanie Sakramentu Pokuty i Pojednania, Czgstochowa 2001,
s. 351.

8 Tamze, s. 352.
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Obowigzki i zadania spowiednika

takze zadbac o odpowiednio wyciszone czy zamkniete konfesjonaly, aby
penitent i spowiednik mogli swobodnie méwi¢. Nie powinno si¢ przyj-
mowac ,,spowiedzi poza konfesjonalem, z wyjatkiem uzasadnionej
przyczyny”®.

Takze spowiednik winien by¢ odpowiednio przygotowany do tej po-
stugi zaréwno zewnetrznie, jak i wewnetrznie. O zewnetrznym przygoto-
waniu $wiadczy jego wyglad. Ma by¢ ubrany w sutanne, komzeg i fioleto-
wa stute. Ma z szacunkiem odnosi¢ si¢ do miejsca, w ktdrym sie znajduje,
i do ludzi, ktérym postuguje. W momentach, w ktorych nie ma peniten-
tow przy jego konfesjonale, moze si¢ modli¢, odmawiajac Liturgie go-
dzin, Rézaniec czy inne modlitwy. Nie powinien wykazywac zniecierpli-
wienia, siedzie¢ z zalozong noga, ziewac czy spa¢, gdyz to wszytko jest
wyrazem braku szacunku dla miejsca $wietego, w ktorym sie znajdu-
je, jak tez dla ludzi, ktérym postuguje. Nie powinien sprawdzac poczty
elektronicznej na swoim telefonie komérkowym. Co wiecej, do konfe-
sjonatu nie powinno si¢ zabiera¢ ze sobg komorek, ktore z jednej stro-
ny mogg przeszkadza¢ w pelnieniu postugi, a z drugiej strony moga by¢
wykorzystane przez przestepcow internetowych do podstuchiwania spo-
wiedzi. Oprécz komorek nie powinno sie zabiera¢ do konfesjonatu zad-
nego innego sprzetu elektronicznego.

Jesli konfesjonal stoi w ciemnym miejscu czy tez spowiedz odbywa
sie wieczorem, wnetrze konfesjonalu powinno by¢ oswietlone. Co dwie
godziny spowiednik winien zrobi¢ przerwe czy to dla spraw higienicz-
nych, czy tez dla odpoczynku, by méc pdzniej owocnie sprawowac swo-
ja postuge. W momencie kiedy opuszcza konfesjonal, powinien poin-
formowac czekajacych ludzi, ze za kilka minut powrdci. Spowiednik nie
powinien si¢ tez wpatrywaé w penitentéw spowiadajgcych sie czy cze-
kajacych w kolejce albo odchodzacych od konfesjonalu. W przypadku
kiedy spowiada w konfesjonale otwartym, winien przystoni¢ usta, kie-
dy méwi, aby ludzie postronni nie wyczytali z ruchu jego warg tego, co
mowi. Zwracajac sie do penitenta, powinien uzywac zwrotow, ktore nie
urazg jego godnosci. Najbardziej rozpowszechnione jest zwracanie si¢ do
penitenta stowami ,,bracie” czy ,,siostro”. Dla zachowania higieny kratki

19 KPK, kan. 964.
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ks. Krzysztof Paluch SCJ

w konfesjonale winny by¢ przystoniete folig. W czasie spowiedzi czy tez
po jej zakonczeniu spowiednik nie powinien zalatwia¢ innych spraw.
Konfesjonal stuzy tylko do sprawowania sakramentu pokuty.

Kazdy wierny ma prawo do wyboru spowiednika, ,takze innego
obrzadku, zatwierdzonego zgodnie z prawem”?. Spowiednik za$ nie
moze podchodzi¢ do tego obowigzku jak urzednik do spraw $wieckich.
Winien zachowac sie tak jak Chrystus, ktory z mitoscia podchodzit
nawet do najwiekszego grzesznika i przebaczal mu, jesli ten o to prosil.
Zobowigzanie to wyplywa z jego zwigzania si¢ z Chrystusem poprzez
$wiecenia kaplanskie, ktdre otrzymal przez postuge biskupiag w Kos-
ciele?'. Ten ,zwigzek kaptana z Jezusem Chrystusem, a w Nim z Jego
Kos$ciotem, jest osadzony w samym fakcie bycia kaptanem na mocy
konsekracji-namaszczenia sakramentalnego, i w kaptanskim dziata-
niu, czyli w misji i postudze. W sposob szczegdlny «wyswiecony ka-
plan jest stuga Chrystusa obecnego w Kosciele jako tajemnicy, komunii
i misji»”22.

Obowigzki podczas spowiedzi

Czlowiek przystepujacy do sakramentu pokuty pragnie odpuszczenia
grzechow, ktore cigzg na jego sumieniu, uzyskania Bozej pomocy do wal-
ki ze ztem oraz otrzymania stosownych rad od spowiednika, jak unika¢
grzechow. Nie zawsze jednak penitent jest dobrze przygotowany do spo-
wiedzi, stad tez jesli zachodzi taka potrzeba, kaptan powinien pomaga¢
penitentowi w calkowitym wyznaniu grzechéw oraz ma go napomnie¢,
aby szczerze zatowal, ze obrazil Boga. W razie potrzeby ma go tez po-
uczy¢ o obowigzkach chrzescijanskiego zycia®. Stad tez dobry spowied-
nik ,winien koniecznie posiada¢ ludzkie przymioty: roztropnos¢, dys-
krecje, umiejetno$¢ rozeznania, stanowczos¢ miarkowang tagodnoscia
i dobrocig. Winien on posiada¢ takze przygotowanie powazne i dokladne,

2 KPK, kan. 991.

! Por. J. AUGUSTYN, Kiedy nie umiemy si¢ spowiadac, ,Pastores” 40 (3) 2008, s. 149.
2 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (1992), 16.

* Obrzedy..., dz. cyt., s. 23.

I}
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Obowigzki i zadania spowiednika

nie fragmentaryczne, lecz integralne i harmonijne w réznych gateziach
teologii, pedagogii i psychologii, metodologii dialogu, a nade wszystko
w zywej i komunikatywnej znajomosci Stowa Bozego™.

Stuchajgc wyznania grzechéw, spowiednik nie powinien przerywac
penitentowi, aby ten mdgt swobodnie wyzna¢ to wszystko, co ma do po-
wiedzenia. Czasem penitent prosi, aby pomdc mu w spowiedzi. Wtedy
kaptan poprzez stawianie pytan odnoszacych sie do przykazan Bozych
i koscielnych oraz grzechow gtéwnych i etyki zawodowej penitenta po-
maga mu w komplementarnosci wyznania. Jesli spowiednik czego$ nie
zrozumial lub ma watpliwosci, czy dana sprawa zostata dobrze wyrazo-
na przez penitenta, ma prawo zada¢ pytania, aby ten ja wyjasnil. Zda-
rza si¢ bowiem, ze penitenci, wstydzac si¢ nazwac niektdre grzechu ,,po
imieniu’, uzywaja nieprecyzyjnych okreslen. W stawianiu pytan spowied-
nik powinien ,,postepowac roztropnie i dyskretnie, uwzgledniajac stan
i wiek penitenta oraz powstrzymywac sie od pytania o nazwisko wspol-
nika grzechu™>.

Mozna wymieni¢ trzy racje, dla ktérych spowiednik moze, a nawet
powinien zadawa¢ pytania penitentowi. Tymi racjami s3: wazno$¢ spo-
wiedzi, integralno$¢ spowiedzi i wzrost duchowy spowiadajgcego sie.
Szafarz sakramentu musi by¢ przekonany o tym, ze penitent zaluje
za swoje grzechy i ma wole poprawy. Do wazno$ci sakramentu dochodzi
takze rozeznanie spowiednika, Ze penitent niczego nie zatail czy ze jest
materia sakramentu. Jesli idzie o integralno$¢ spowiedzi, istotne jest tu
sprawdzenie, czy penitent wyznal wszystkie grzechy, niczego nie zataja-
jac. Konieczne jest takze zbadanie, czy grzechy ciezkie zostaly wyznane
co do ich ilo$ci, rodzaju i okolicznosci. Wreszcie spowiednik ma pomadc
penitentowi w jego wzroscie duchowym. Zadajac ogélne pytania, bada,
jak czesto penitent sie spowiada i czy stara sie unika¢ okazji do grzechu.
Poprzez tego typu pytania ma si¢ zorientowaé, w jaki sposob najlepiej
mu pomoc poprzez danie stosownych rad®.

# Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio. .., dz. cyt., 29.

» KPK, kan. 979.

* Por.S. WITEK, Sakrament..., dz. cyt., s. 202; M. PASTUSZKO, Sakrament pokuty i po-
jednania, Kielce 1999, s. 290.
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ks. Krzysztof Paluch SCJ

Jesli penitent nie wyznal ilosci grzechéw ciezkich, istotnych oko-
licznosci, spowiednik ma obowigzek o to dopytaé. W stawianiu tychze
pytan nalezy zachowa¢ przyzwoitos¢ i dobre wychowanie. Stawiane py-
tania maja by¢ rozsadne i dyskretne. Majg dotyczy¢ materii spowiedzi,
a nie zaspakaja¢ ciekawos¢ spowiednika. Nie nalezy wiec dopytywaé
sie o sprawy osobiste, prace, miejsce zamieszkania, wspotmalzonka itd.
Kaptan winien dokladniej dopytac sie¢ tych, ktorzy rzadko czy powierz-
chownie sie spowiadajg. Z reguly nie powinien si¢ dopytywac tych,
ktorzy powinni mie¢ dobrze uformowane sumienie, czyli kaptanéw i os6b
zakonnych?”. W sposobie zadawania pytan powinien zaczaé od grze-
chow powszednich, a skoficzy¢ na grzechach cigzkich. Pytania o wykro-
czenia przeciwko szostemu i dziewigtemu przykazaniu winny by¢ zada-
wane na koncu.

Przy sakramencie spowiedzi $wietej obowigzuje zasada paenitenti-
bus credendum est (penitentowi wyznajgcemu grzechy nalezy wierzy¢).
Uwaza sig, ze ten, kto przystepuje do konfesjonatu, méwi prawde. Jesli
wiec nie ma przeszkdd, mozna go rozgrzeszy¢. Problem powstaje wtedy,
kiedy stwierdzi sie, ze spowiedz jest nieszczera. Najczesciej sytuacja ta
ma miejsce wtedy, kiedy spowiednik wie o grzechu od wspolnika, ktory
go wczesniej wyznal. Nie wolno mu bezposrednio o to pyta¢, aby nie
narazi¢ tajemnicy spowiedzi. Moze jedynie ogdlnie zapytaé, czy wy-
znal juz wszystkie grzechy. Jesli penitent odpowie, ze tak, wowczas wi-
nien udzieli¢ mu rozgrzeszenia. Podobny przypadek zachodzi wowczas,
kiedy spowiednik wie o popelnionym ztu od innych ludzi. Woéwczas wi-
nien delikatnie penitenta wybada¢. Gdy on nie przyznaje si¢ do grzechu,
wowczas nalezy mu udzieli¢ absolucji. Jedynie w przypadku kiedy spo-
wiednik na podstawie swoich wlasnych spostrzezen wie o popetnionym
grzechu, winien penitenta bezposrednio zapytac i upewni¢ si¢ o popetnio-
nym ztu. Jesli ten nie przyznaje si¢ do grzechu ani tez nie mowi, ze wy-
znal ten grzech juz na wcze$niejszej spowiedzi i nie chcial za niego
zatowac¢, wowczas nalezy odmowi¢ mu rozgrzeszenia jako niedyspono-
wanemu®,

¥ Por. ]. KASZTELAN, Sprawowanie sakramentu pokuty, Krakoéw 1993, s. 92-93.
2 Por. tamze, s. 93.
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Kolejng, wazng czescig postugi spowiednika jest formowanie sumie-
nia penitentow. Kazdy czlowiek ksztaltuje je juz od najmlodszych lat.
W pierwszych latach zycia jest on wychowywany przez rodzicéw i od
nich przyjmuje wartosci i ocen¢ tego, co jest dobre, a co zte. Kiedy sta-
je sie cztowiekiem samodzielnym, sam decyduje o tym, ktére wartosci
przyjaé, a ktére odrzuci¢®. Ma on dbac o to, aby sumienie byto wlasciwie
uksztaltowane. Pomocg ku temu sg rady kierownikéw duchowych i spo-
wiednikéw. O waznosci formacji sumienia Katechizm Kosciota katolic-
kiego mowi w ten sposob: ,,Sumienie powinno by¢ uformowane, a sad
moralny oswiecony. Sumienie dobrze uformowane jest prawe i prawdzi-
we. Formuluje ono swoje sady, kierujac si¢ rozumem, zgodnie z prawdzi-
wym dobrem chcianym przez madros¢ Stworcy. Wychowanie sumienia
jest nieodzowne w zyciu kazdego czlowieka, ktory jest poddawany ne-
gatywnym wplywom, a przez grzech - kuszony do wybrania raczej wlas-
nego zdania i odrzucenia nauczania pewnego”™.

Formowanie sumienia jest szczegdlnie wazne w dzisiejszym plu-
ralistycznym $wiecie, w ktérym mnogo$¢ opinii moze mie¢ wpltyw na
wybory moralne. Bardzo mocno podkreslal to w swoim nauczaniu Jan
Pawet II. W przemodwieniu do Penitencjarii Apostolskiej powiedzial:
»Mozna si¢ wyzwoli¢ od zta tylko wowczas, gdy ma sie sSwiadomos¢, ze
jest ono zfem. Niestety wspotczesny kontekst kulturowy nie sprzyja ksztal-
towaniu si¢ wyraznej $wiadomosci na temat pewnych fundamentalnych
zagadnien moralnych, poniewaz zostaly zniesione granice i zlikwidowane
mechanizmy obronne istniejace jeszcze w niedawnej przesztosci. W kon-
sekwencji u wielu ludzi zostaje ostabione indywidualne poczucie grze-
chu. Niektorzy wysuwaja wrecz teze o moralnej obojetnosci czy nawet
o pozytywnej warto$ci zachowan, ktore obiektywnie naruszajg zasadni-
czy porzadek rzeczy ustanowiony przez Boga™'. W tej sytuacji koniecz-
noscia staje si¢ formowanie ludzkich sumien zgodnie z obiektywnymi

¥ Por. J. KANTY-PYTEL, Pokuta i sakrament pojednania we wspélczesnym Kosciele,
Poznan 1985, s. 17.

* KKK 1783.

' JaN Pawet II, Formacja prawego sumienia: Do uczestnikéw kursu zorganizowane-
go przez Penitencjarig Apostolskg, ,LOsservatore Romano” 18:1997 nr 6 (193), s. 37-38.
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normami moralnymi. Obowigzek ten spada migedzy innymi na spowied-
nikéw. To za$§ wymaga, aby sami kaptani byli dobrze do tego przygoto-
wani zaréwno intelektualnie, poprzez poznanie nauki Magisterium Ko-
$ciola, jak tez pedagogicznie i duchowo, by umieli w sposéb odpowiedni
te nauke przekazac i zaszczepi¢ w ludzkich sercach®.

Spowiednik w pouczeniu winien nawigza¢ do wyznanych grze-
chow, pouczy¢, jak ich unikaé, pobudzi¢ do pracy nad sobag, a jak trze-
ba, to wyprostowac bledne sumienie poprzez podanie nauki Kosciota®.
Czesto koniecznoscig staje si¢ motywowanie zniecheconych peniten-
tow, ktorzy popadaja ciggle w te same grzechy, do pracy nad sobg. Tacy
ludzie, nie widzgc szybko efektow swoich wysitkow, zaczynajg uspra-
wiedliwia¢ swoje postepowanie, twierdzac, ze tacy sg i nic nie da si¢
z tym zrobic.

Oproécz pouczania spowiednik ma takze upominaé penitenta, by nie
grzeszyt. Upomnienia nalezy stosowa¢ z delikatnoscig i roztropnoscia,
aby nie zrazi¢ penitenta do sakramentu pokuty. Aby upomnienie przy-
niosto oczekiwany skutek, musi by¢ ono krétkie, ,nie za dlugie, wypo-
wiedziane w kilku trafnych zdaniach, jasnych, zwieztych, konkretnych
i aktualnych. (...) musi by¢ wnikliwe, praktyczne i siegajace sedna spra-
wy. Powinno by¢ dyskretne i zindywidualizowane, a zatem dostosowane
do kazdorazowych potrzeb i struktury duchowej penitenta, do jego wie-
ku i pkci, temperamentu, sity woli i dos§wiadczen duchowych™.

Podobnie zadawana przez spowiednika pokuta winna by¢ dostoso-
wana do wieku i sytuacji penitenta. Powinna ,,mie¢ na celu jego duchowe
dobro. O ile to mozliwe, powinna odpowiadac ci¢zarowi i naturze popet-
nionych grzechéw. Moze nig by¢ modlitwa, jaka$ ofiara, dzieto milosier-
dzia, stuzba blizniemu, dobrowolne wyrzeczenie, cierpienie, a zwlasz-
cza cierpliwa akceptacja krzyza, ktéry musimy dzwiga¢”*. Nakladana

32 Por. JaN Pawgkt II, Adhortacja apostolska Pastores..., dz. cyt., 24-26; TENZE,
Adhortacja apostolska Reconciliatio. .., dz. cyt., 29-30; S. NOWAK, Rola spowiednika w teo-
rii i praktyce wspélczesnego Kosciota, AK 89 (1977) z. 2, s. 208-223.

3 Por. . S. PLATEK, Sprawowanie..., dz. cyt., s. 360-361.

* S. WITEK, Sakrament..., dz. cyt., s. 222.

3 KKK 1460.
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pokuta nie moze by¢ zbyt ci¢zka, aby nie zrazi¢ penitenta do spowiedzi.
Spowiednik powinien takze bra¢ pod uwage wyrazony zal za grzechy,
$wiadomos¢ moralng popelnionego zla, jak tez stan zdrowia zaréwno
psychicznego, jak i fizycznego™.

Pokuta winna mie¢ charakter pedagogiczno-wychowawczy. Ma z jed-
nej strony w jakiej$ mierze zado$¢uczynic za grzechy, a z drugiej po-
moc grzesznikowi w walce z jego stabosciami. Spowiednik moze wraz
z penitentem ustali¢ rodzaj i wielkos¢ pokuty. Naktadana pokuta ,,ma by¢
nie tylko przeblaganiem za przeszte winy, lecz takze pomocg do nowego
zycia i lekarstwem na chorobe duszy. Dlatego o ile to mozliwe, zados¢-
uczynienie powinno odpowiada¢ cigzkosci i rodzajowi grzechow. Wia-
$ciwym zados$¢uczynieniem jest modlitwa, wyrzeczenie, a przede wszyst-
kim ustugi oddawane bliznim i uczynki milosierdzia™”.

Ostatnim aktem spowiednika podczas spowiedzi §wietej jest udziele-
nie rozgrzeszenia. Kaplan nie moze go odmoéwic ani tez odroczyé, jezeli
penitent jest dobrze usposobiony i o nie prosi*:. Wlasciwe usposobienie
wyraza sie poprzez spelnienie przez grzesznika szeregu aktow takich jak:
dobry rachunek sumienia, zal za grzech, postanowienie poprawy i szcze-
ra spowiedz. Samo za$ rozgrzeszenie, aby bylo waznie udzielone, musi
spelniac trzy kryteria. Pierwszym z nich jest szafarz, ktéry posiada wia-
dze rozgrzeszania, dalej penitent, ktory szczerze oskarza sie, ze jest win-
ny przed Panem Bogiem, oraz wyznanie grzechéw. Widzialnym znakiem
udzielenia odpuszczenia grzechow jest wypowiedzenie przez spowied-
nika stow rozgrzeszenia i nakreslenie nad penitentem znaku krzyza.
Kaptan wyjatkowo moze odroczy¢ rozgrzeszenie, gdy penitent jest watp-
liwie usposobiony. Ma to miejsce najczesciej wowczas, gdy oskarza sie
on z grzechow, z ktorymi wigze si¢ wielka przyjemnos¢ czy tez korzys¢.
Czesto w takich przypadkach trudno przychodzi mu zalowaé za popet-
niony czyn. Jesli kaplan nie jest w stanie nakloni¢ go do zalu, to powinien
odroczy¢ rozgrzeszenie. Ma to lecznicze skutki, poniewaz penitent do$¢

% Por. Z. PERz, Postuga sakramentu pokuty. Zagadnienia moralne i pastoralne, w: TEN-
ZE (red.), Grzech..., dz. cyt., s. 202-204.

7 Obrzedy..., dz. cyt., s. 23.

3 Por. KPK, kan. 980.
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szybko powraca ze skruszonym sercem. Innym przypadkiem odroczenia
jest proba naktonienia penitenta do naprawienia wyrzadzonych krzywd,
szkdd, zgorszenia czy tez przynaglenia go do restytucji®.

Spowiednik ma mozliwos¢ takze warunkowego rozgrzeszenia. Jest
ono udzielane w sytuacji, kiedy istnieje watpliwo$¢, czy czlowiek jest
zywy czy juz umarl i czy w ogole jest zdolny do przyjecia sakramen-
tu pokuty, czy jest chrzescijaninem. Kaplan udziela takiego rozgrzesze-
nia w sytuacjach zagrozenia zycia, wypadkach komunikacyjnych czy tez
kiedy znajdzie si¢ przy cztowieku, ktory z powodu doznanych obrazen
jest nieprzytomny i nie mozna z nim nawigza¢ kontaktu. Innym przy-
padkiem warunkowego rozgrzeszenia jest watpliwos¢, czy penitent jest
moralnie obecny przy konfesjonale. Zdarza sig, ze niektorzy odchodza
od konfesjonatu jeszcze przed udzieleniem absolucji. Czesto przytrafia
sie to dzieciom™®.

Kaptan moze takze odmowi¢ udzielenia rozgrzeszenia penitento-
wi. Odmawia sie rozgrzeszenia temu, kto trwa uporczywie w grzechu
ciezkim i nie chce tego zmieni¢. Innymi przyczynami odmowy sg: brak
zalu za popelniony grzech, sianie zgorszenia (np. Zycie w konkubinacie),
trwanie w bliskiej i dobrowolnej okazji do grzechu, niewyzbycie si¢ nie-
nawisci i wrogosci do innych ludzi czy odmowa restytucji. Odmawiajac
rozgrzeszenia, kaptan powinien wyttumaczy¢, dlaczego tak postepuje,
aby osoba nie miala do niego zalu i aby uswiadomic jej niewlasciwe po-
stepowanie. W uzasadnieniu ma takze wskaza¢ na to, ze udzielone roz-
grzeszenie bedzie niewazne, a sama spowiedz swietokradcza. To zas$ na-
razitoby na duchowe niebezpieczenstwo samego kaptana, a penitenta
utwierdzitoby w ztu*'.

Ostatnig kwestig jest niemoznos¢ udzielenia rozgrzeszenia z powo-
du popadniecia penitenta w kary koscielne, ktérych odpuszczenie jest
zarezerwowane dla Stolicy Apostolskiej badz tego, kto takg kare natozyl.
Do grzechéw zastrzezonych Stolicy Apostolskiej, z ktorymi jest zwigzana
ekskomunika latae sententiae, naleza: zniewazenie Najswietszego Sakra-

* Por. J. KASZTELAN, Sprawowanie..., dz. cyt., s. 97.
0 Por. tamze, s. 97-98.
1. S. PLATEK, Sprawowanie..., dz. cyt., s. 370-372.
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mentu, pobicie lub zabicie papieza, rozgrzeszenie przez kaptana wspol-
nika grzechu nieczystosci, udzielenie i przyjecie sakry biskupiej bez zgo-
dy papieza i bezposrednie naruszenie spowiedzi §wietej. Do grzechéw,
ktére moga by¢ odpuszczone przez penitencjarza, naleza: formalne od-
stepstwo od wiary, herezja, schizma, aborcja, pobicie lub zabdjstwo bi-
skupa, usitowanie odprawienia Mszy Swietej lub udzielenia rozgrzeszenia
przez osobe, ktora nie ma waznych §wiecen, proba zawarcia malzenstwa
przez ksiedza lub osobe¢ zakonna, przynaleznos$¢ do stowarzyszen wal-
czacych z Kosciotem, nagrywanie i rozpowszechnianie tresci spowiedzi
$wietej. Na koniec trzeba doda¢, ze kazdy ksiadz moze udzieli¢ rozgrze-
szenia ze wszystkich grzechéw osobie, ktora znajduje sie w niebezpie-
czenstwie $mierci. Osoba taka powinna by¢ poinformowana, ze jesli sy-
tuacja zagrozenia minie, jest ona zobowigzana do uregulowania sprawy
przed wlasciwg wladza*.

Obowiazki po spowiedzi

Spowiednik, sprawujac swoja postuge, moze popetni¢ bledy, ktore
zauwazy dopiero po odestaniu penitenta od konfesjonalu. Wymienia sie
trzy rodzaje bledow. Najpowazniejszym z nich jest ten, ktérzy powodu-
je niewazno$¢ sakramentu pokuty. Dzieje sie to wtedy, gdy spowiednik
zapomni udzieli¢ rozgrzeszenia, uzyje ztej formuty absolucji lub tez pe-
nitent byl niedysponowany do przyjecia rozgrzeszenia. Spowiednik po-
winien naprawi¢ ten blad, nawet narazajac si¢ na wielka niedogodnos¢.
Jesli spowiednik uzyl niewtasciwej formuly lub zapomniat jej wypowie-
dzie¢, powinien podejs¢ do penitenta i udzieli¢ mu rozgrzeszenia, nie in-
formujac go o tym. Wystarczy, aby znajdowal si¢ od niego w niewielkiej
odleglosci (do 20 metréw). Jedli zas penitent nie jest w zasiegu wzroku,
powinien go odszukac i udzieli¢ mu waznego rozgrzeszenia. Jesli nie jest
mozliwe odszukanie penitenta, to nie§wiadomy niewazno$ci swojej spo-

# Por. KPK, kan. 967; B. GLINKOWSKI, Sakrament pokuty — prawo Kosciola na co dziet,
Poznan 2004, s. 50-57; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Dekret o ekskomunice, ktérej podle-
gajg ujawniajgcy tresé¢ spowiedzi (1988).
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wiedzi penitent otrzyma rozgrzeszenie z niewaznej spowiedzi posrednio
przy okazji kolejnej spowiedzi §wigtej. Natomiast szafarz, ktory nie byl
w stanie naprawi¢ tego btedu, powinien takiego czlowieka poleci¢ milo-
sierdziu Bozemu i wyspowiadac sie z popelnionego biedu®.

Drugi blad, jaki mozna popelni¢, dotyczy integralnosci spowiedzi,
czyli wyznania co do rodzaju, ilosci i okolicznosci popelnionych grze-
chow cigzkich. Obowigzek ten nalezy do penitenta, a tylko posrednio do
spowiednika. Jesli szafarz poprzez zaniedbanie czy nieuwage nie zadal
uzupelniajacych pytan, to taka spowiedz jest wazna. Stad tez nie musi
naprawiac tego bledu poza konfesjonatem. Jesli ten sam penitent wrocit
za jakis$ czas do spowiedzi, to mozna poprzez pytania uzupelnic integral-
no$¢ poprzedniej spowiedzi. Jednakze jesli blad dotyczacy integralno-
$ci zostal $wiadomie dopuszczony przez szafarza, winien on go w mia-
re mozliwo$ci naprawic*.

Trzecim bledem, ktéry moze by¢ odkryty po udzieleniu rozgrzesze-
nia, a ktdry trzeba naprawi¢, dotyczy obowiazkéw penitenta. Jesli spo-
wiednik zapomnial napomnie¢ spowiadajacego si¢ do unikania okazji
do grzechu czy tez nie zobowigzat go do naprawy wyrzadzonych szkod,
zgorszenia, obowiazku restytucji, odwolania oszczerstwa czy nie nalo-
zyl pokuty, to nie ma obowigzku wraca¢ do niego poza konfesjonatem.
Moze naprawi¢ ten blad przy kolejnej spowiedzi. Jesli szafarz z wlasnej
winy nie natozyl pokuty, ma to uczyni¢ nawet poza konfesjonatem. Gdy-
by jednak to bylo niemozliwe, ma za niego odprawi¢ pokute. Podobnie
sprawa wyglada w przypadku, gdy celowo zaniedbat nalozenie restytucji
na penitenta. Ma wowczas naprawic ten blad nawet z wielkg niedogod-
noscig. Gdyby jednak to byto niemozliwe, to obowigzek restytucji prze-
chodzi na spowiednika. Na koniec trzeba doda¢, ze spowiednik nie ma
obowigzku pouczaé penitenta o wszystkich jego obowiazkach, jednakze
jesli penitent o to prosi, musi to uczynic¢®.

# Por. J. S. PLATEK, Sprawowanie..., dz. cyt., s. 374-375.
* Tamze, s. 375-376.
4 Tamze, s. 376-377.
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Zachowanie tajemnicy spowiedzi

Spowiednik jest zobowigzany do zachowania w tajemnicy tego wszyst-
ko, co zostalo mu powierzone w czasie spowiedzi $wietej. Oznacza to,
ze nawet po $mierci penitenta nie wolno mu ujawni¢ tego, co wyznat
za zycia®. Nawet gdyby jakiemus$ czlowiekowi czy spoteczenstwu gro-
zito wielkie niebezpieczenstwo, spowiednik ma obowigzek dochowania
tajemnicy. Moze on jedynie prosi¢ penitenta, aby ten wyjawit, komu
trzeba, dang sprawe, aby odsuna¢ wielkie niebezpieczenstwo. Narusze-
nie sekretu spowiedzi jest $wigtokradztwem. Jest z tym zwigzana eksko-
munika latae sententiae, ktora jest zastrzezona dla Stolicy Apostolskiej*.
Popada pod nig spowiednik, ktéry $wiadomie i dobrowolnie wprost na-
rusza tajemnice spowiedzi §wietej. Wykroczenie to ma miejsce wow-
czas, gdy wskazuje on konkretng osobe i ujawnia jej konkretny grzech.
Do tego naruszenia dochodzi takze, gdy stuchacze, ktérym spowiednik
to mowi, nie znaja danego penitenta. Stuchacz moze bowiem w pdzniej-
szym czasie owego penitenta poznac. Jest to jeden z najcigzszych grze-
chow kaptanskich.

Spowiednik moze takze naruszy¢ tajemnice spowiedzi nie wprost
(ubocznie). Dochodzi do tego wtedy, gdy spowiednik poprzez swoje za-
chowanie, gesty, znaki, czyny, wieloznaczna czy alegoryczng mowe spra-
wia, Ze fatwo mozna dociec, o kim moéwi i jakie ten kto§ ma grzechy.
Naruszenie nie wprost nastepuje takze wtedy, gdy po spowiedzi zmie-
niaja si¢ relacje miedzy kaptanem a penitentem. To zas jest zauwazalne
w $rodowisku, w ktérym przebywaja, i rodzi si¢ tam zfa opinia o peni-
tencie. W obu tych przypadkach naruszenia tajemnicy spowiedzi swie-
tej nie wprost kaptan popelnia grzech cigzki.

¢ Por. W. WENzZ, Catkowita nienaruszalnos¢ tajemnicy sakramentalnej w postugiwa-
niu koscielnym wszystkich kaptandw, w: J. M. LIPNIAK (red.), Jan Pawet II - obrorica god-
nosci czlowieka. Materialy z 111 tygodnia kultury chrzescijaniskiej w diecezji swidnickiej,
Swidnica 2008, s. 102.

¥ Por. KPK, kan. 1388 §1; A. MARcoOL, Pokuta i sakrament pokuty, Opole 1992,
s. 129-130; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla II, t. 4: Doczesne
dobra Kosciota, sankcje w Kosciele, procesy, Olsztyn 1990, s. 143.

8 Por. S. WITEK, Sakrament..., dz. cyt., s. 192-194.
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Aby chroni¢ $wietos¢ i godno$¢ sakramentu pokuty, nie wolno korzy-
sta¢ z wiedzy zdobytej w konfesjonale, nawet gdyby sam penitent na to
zezwolil. Stad tez jesli spowiednik dobrze zna penitenta i czgsto ze soba
rozmawiajg, winien doradzi¢ penitentowi, aby korzystat z sakramentu
pokuty u innego spowiednika. Oddala si¢ w ten sposob niebezpieczen-
stwo przypadkowego skorzystania z wiadomosci zdobytych w czasie spo-
wiedzi podczas luznej rozmowy poza konfesjonatem.

Do zachowania tajemnicy spowiedzi §wigtej oprocz spowiednika, kto-
ry jest do tego zobligowany prawem, sa zobowigzani takze inni ludzie.
Jednakze naruszenie przez nich tajemnicy spowiedzi nie skutkuje zacigg-
nieciem ekskomuniki latae sententiae. Popelniajg oni grzech, czasem
moga by¢ ukarani stosowng karg wlacznie z nalozeniem ekskomuniki,
jak moze si¢ zdarzy¢ w przypadku ttumacza, ktéry pomaga przy spowie-
dzi®. Do innych oséb, ktore sg zobowigzane zachowac sekret spowiedzi,
nalezg kaptan, u ktérego spowiednik zasiega rady w sprawach zwigza-
nych ze spowiedzia, czy wszyscy ci, ktorzy styszeli glosniejsze wyzna-
nie spowiadajacego si¢. Do zachowania tajemnicy sa zobowigzani tak-
ze spowiednicy, ktdrzy zostali przetozonymi penitentéw. Nie moga oni
w zewnetrznym zarzadzaniu korzysta¢ z wiadomosci zdobytych na spo-
wiedzi*. Stad tez nie moga spowiada¢ swoich podwladnych: mistrz nowi-
cjatu i jego zastepca, przetozeni zakonni, rektor seminarium duchowne-
go lub kolegium, chyba Ze zostang o to poproszeni w nagtych i stusznych
przypadkach?®'. Rektor czy inni przelozeni nie moga konsultowa¢ decyzji
w sprawie dopuszczenia do $lubow zakonnych czy §wiecen ze spowied-
nikami czy ojcami duchownymi.

Z wiadomosci zdobytych na spowiedzi nie moze korzystac takze ka-
znodzieja. Jesli chce powiedzie¢ o ludzkich wadach i napominac¢ ludzi,
to powinien tak sformulowa¢ swoja wypowiedz, aby wierni nie mysle-
li, ze to moze miec jaki$ zwigzek ze spowiedzia. Podobnie proboszcz za-
praszajacy misjonarzy do swojej parafii moze prosi¢ o zwrdcenie uwagi

# Por. KPK, kan. 1388 §2.

% Por. A. DrozZDZ, Sakrament pojednania z Bogiem i Kosciolem, Tarnéw 2002,
s. 118-119; J. KASZTELAN, Sprawowanie..., dz. cyt., s. 125.

51 Por. KPK, kan. 985.
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w gloszonych przez nich naukach na pewne grzechy, ktdre sg publicznie
znane w parafii. Jednakze nie moze powiedzie¢, ze wie o nich takze ze
spowiedzi §wietej. Kaplan nie moze takze odmoéwi¢ Komunii Swietej oso-
bie, ktorej wezesniej odmoéwil udzielenia rozgrzeszenia. Nie moze réw-
niez odmawia¢ przyjecia spowiedzi §wietej osobie, o ktdrej wie z wczes-
niejszych spowiedzi, ze jest skrupulantem czy osobg ucigzliwg.

Duties and tasks of the confessor

Summary

The ministry of the confessor is very demanding on the one hand and, on
the other, very obliging. Confessor is a witness of intimate encounter of a sin-
ful man with pardoning God. During the sacrament of penance the penitent
reveals the most difficult, the most humiliating and most painful moments of
life. Shows all his weakness, misery and sinfulness. Such condition is not easy to
share with other man. Often it is a matter of talk with confessor. Therefore, con-
fessor should be a witness of great confidence which was given to him through
penitent and through Christ, who makes him the instrument of His forgiving,
merciful love. Such ministry requires from the confessor absolute confidenti-
ality. The effect of breaking the confidentiality of confession, is punishment of
the confessor. Breaking the secret of confession also weakens and often destroys
the trust towards the confessor. This ministry teaches us to respect the penitent
who returns from his sinful way.
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ks. Janusz Krélikowski
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie

KOSCIOL | SWIAT.
WZAJEMNE RELACJE W PERSPEKTYWIE
Il SOBORU WATYKANSKIEGO

Czy to Kosciot zawiddt ludzkos,
czy to ludzkos¢ zawiodta Kosciot?
Thomas S. Eliot, Chéry z ,,Opoki™

Przez dzisiejszy $wiat przechodzi gleboki kryzys, a jego odzwier-
ciedleniem sg licznie towarzyszace mu niepokoje i znaki zapytania, na
ktore trzeba pilnie udziela¢ odpowiedzi. Czlowiek jest wciagany w ruch
emancypacji, ktéry zamierza by¢ poczatkiem totalnego wyzwolenia. Co-
raz glebszemu rozumieniu przez czlowieka tajemnic wszechswiata i swo-
jej wlasnej tajemnicy wychodzi naprzeciw coraz powszechniej obecna
tendencja do samowystarczalnosci i narcyzmu samodeterminacji,
budzaca w ludziach coraz wigksze zadowolenie. Dazenie do zaspokojenia
swoich aspiracji, ktére mimo wszystko sa zaspokajane tylko w niewiel-
kim stopniu, nie odsyta ich spetnienia do hipotetycznego dnia Bozego,
ktéry mialby kiedy$ nadejs¢; czlowiek dzisiejszy coraz czesciej zado-
wala si¢ dniem, ktory nadszedt, ktorego doczekal, ktory sie rozpoczal -
zadowala si¢ po prostu swoim dniem. Tak samo zamiast hipotetyczne-

' T.S. EL10T, W moim poczgtku jest méj kres, przetozyl, komentarzami i przypisami
opatrzyl A. Pomorski, Warszawa 2007, s. 197.
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go odkupienia, jakie miatoby przyjs¢ z zewnatrz, pojawia si¢ atrakcyjna
propozycja odkupienia ,,laickiego”, ktdrego sam czlowiek jest sprawcag,
czerpigc jego spelnienie z samej natury i jej wewnetrznych mozliwos$ci®.
Z tych racji, przynajmniej w pewnym stopniu, cztowiek wspdtczesny od-
dala si¢ od Kosciola i rezygnuje z jego ,,oferty”. Odrzuca jego inspiruja-
cy i zbawczy wplyw, kontestujac niejednokrotnie nawet prawomocno$é
jego obecnosci w §wiecie, a wszystkie nadzieje, ktorych byt on przez stu-
lecia no$nikiem i oredownikiem, uznaje za zbedne, a nawet zwodnicze,
a tym samym za szkodliwe dla siebie.

Kosciél nie mogt jednak czyni¢ inaczej - zawsze glosit jasno, czym
jest, jakie sa jego najbardziej autentyczne intencje i jakimi celami sie kie-
ruje. Od samego poczatku nie tylko przypisuje on sobie prawo, ale takze
podkresla z naciskiem spoczywajacy na nim obowigzek bycia w swiecie
swiadkiem Boga, ktéry pragnie zbawienia wszystkich, uznajac, ze rezy-
gnacja z dawania takiego $wiadectwa byltaby w jego przypadku najciezsza
zdradg cztowieka. Jego proegzystencja w $wiecie, bardziej niz egzystencja
czy koegzystencja, polega w swojej istocie na konsekwentnym pozosta-
waniu w stuzbie ludzi; jest ofertg przyjazni dawang wszystkim i kazdemu.
IT Sobor Watykanski we wszystkich swoich dokumentach, w sposéb bar-
dziej lub mniej okreslony, przypomnial, czym jest Koéciol i jakie sg jego
intencje, zobowigzujace do kontynuowania jego misji, przy czym starat
sie okresli¢ i uzasadni¢ nowe postawy, ktore nalezaloby zaprezentowaé
w zmienionym $wiecie, takze takie, jakich do tej pory nie prezentowal.
Sobdr nie wahal si¢ stang¢ z podniesionym czotem i otwartymi propo-
zycjami takze wobec dzisiejszego $wiata w jego konkretnosci spolecznej,
kulturowej, politycznej i dziejowej. Sobor strescil te postawy w deklaracji,
ze chce ,,sprzyjac i stuzy¢ cztowiekowi”, dostarczajgc poprawnej i wnikli-
wej interpretacji ludzkich spraw ,,na mocy posiadanej znajomosci Boga™.

? Pierwsze, a zarazem ukierunkowujace proby zmierzenia si¢ z tym zagadnieniem po
II Soborze Watykanskim zostaly zaprezentowane w zbiorze studiow: Erlosung und Emanzi-
pation, ed. L. SCHEFFCZYK, Freiburg-Basel-Wien 1973. Na temat wspdlczesnych przemian
duchowych i ich wplywu na soteriologie¢ por. B. SESBOUE, Jezus Chrystus jedyny Posrednik.
Rzecz o odkupieniu i zbawieniu, t. 1, ttum. A. Kurys, Poznan 2015, s. 41-63.

* Pawet VI, Homilia na ostatniej sesji publicznej II Soboru Watykanskiego (7 grudnia
1965 1.), ,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 58.
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Ta odnowiona deklaracja Kosciota, Ze jest w stuzbie ludzkosci, ktora
w ostatnim czasie zdaje si¢ nieco traci¢ na znaczeniu pod wpltywem ide-
ologicznego manipulowania glosem Kosciota albo wprost pozbawiania
go prawa do urzeczywistniania tej stuzby, pobudza do wzmozenia re-
fleksji nad podstawami teologicznymi, ktére moga pomdc ukierunko-
wac faktyczng aktualizacje tej fundamentalnej i odwaznej deklaracji so-
borowej. Wydaje sie, ze szukajac tych podstaw, nalezy mie¢ na uwadze
troistg relacje Kosciota ze swiatem, ktéra mozna schematycznie opisaé
za pomocg trzech odpowiednich zasad, wprawdzie zblizonych do siebie,
jesli chodzi o ich sformulowanie, ale dobrze odpowiadajacych znacze-
niowo postawionemu zagadnieniu. Sg to: zasada komunii, zasada auto-
nomii i zasada transcendencji. Sens i ograniczenia kazdej z tych zasad
ujawniajg sie, gdy rozpatrujemy je w ogolniejszej perspektywie, jaka wy-
znacza cel zbawczy Kosciola, ktéry moze zosta¢ w pelni osiggniety tylko
poza ziemskim etapem jego istnienia. Misja Kosciola na ziemi jest ,,gle-
boko ludzka”, wlasnie z tej racji, ze ma ona charakter zasadniczo religij-
ny*, a wiec takze relacja Kosciota do $wiata moze by¢ uchwycona tylko
na gruncie wiary i za jej posrednictwem”.

Zasady, ktore zostang tutaj omowione, maja kluczowe znaczenie dla
interpretacji pojawiajgcych sie wypowiedzi i postulatow dotyczacych
tak zwanego Kos$ciota otwartego. Okreslenie to ma na ogét znamiona
sloganu, ktory niewiele mowi o rzeczywistosci eklezjalnej, stuzac tyl-
ko wywieraniu ideologicznych naciskéw na Kosciot. Wydaje sie wiec,
ze w tej sytuacji lepiej powrdci¢ do soborowej doktryny moéwigcej o Ko-
Sciele w swiecie, zaglebiajac sie w jej specyfike, by w jej swietle ksztalto-
wac eklezjalno$¢ wiary chrzescijanskiej. Chodzi w tym takze o to, by nie
ulec zbytniemu ,,urzeczeniu «$wieckim $wiatem»”, ktorego pokusa bar-
dzo kryje sie w postulacie Kosciota ,,otwartego™.

* Por. II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, 11.

> Por. tamze, 40.

¢ Por. H. U. VON BALTHASAR, Kim jest chrzescijanin?, thum. F. Wycisk, Paris 1971,
s. 40-49.
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Relacja komunii

Poniewaz Kosciél ma swdj historyczny poczatek w Jezusie Chrystu-
sie, wcielenie Syna Bozego, majace kluczowe odniesienie kosmiczne, jest
dla Kosciola przyczyna i wzorem jego szczegdlnej relacji ze swiatem’.
II Sobdr Watykanski w catosci swego nauczania zwrdcit uwage na te za-
leznosc¢ i w jej Swietle stara sie usytuowac relacje Kosciota do $wiata i rze-
czywistosci ziemskich, o ktérych méwi (kultura, polityka, pokdj itd.).
Papieze posoborowi kontynuujg to nauczanie, starajac sie w $wietle tej
zasady, mimo doswiadczanych rozmaitych trudnosci, ksztattowac rela-
cje Kosciota do swiata i umacnia¢ pozycje Kosciota w swiecie, widzac
w tym nie tylko pewng opcje, ale bardzo konkretny obowiazek Kosciota,
bedacego ze swej natury przeciwienstwem ,,getta”. Wkrotce po zakoncze-
niu II Soboru Watykanskiego papiez Pawet VI moéwil: ,, Kosciot ze swej
istoty jest instytucjg samodzielng, ktéra z siebie samej bierze swe racje
zycia, swoje sily duchowe, podstawy swojego dziatania; przypomnijmy
sobie to, co powiada $w. Pawel: «Co za udzial wiernemu z niewiernym»
(2 Kor 6,15); ale Kosciot to nie jakie$ «getto», jakas spotecznos¢ zamknie-
ta, to nie jest jaka$ ku sobie samej zwrdcona instytucja, wyobcowujaca
sie absolutnie z ludzkiego $rodowiska, w ktérym zyje; jaka$ instytucja
nieposiadajaca historycznego zmyslu powstawania i mnozenia si¢ from
kulturowych, zadowalajaca si¢ okazyjnymi i nieuniknionymi stosunka-
mi ze $wiatem™®. Ko$ciol ze swej istoty jest Kosciolem dla $wiata i takim
musi pozosta¢ w swoim wymiarze historycznym ujawniajacym si¢ w pet-
nieniu przez niego zleconej mu misji zbawczej, a wiec w tym, czego nie
moze on da¢ sam sobie. Trafnie strescil ten wymiar Kosciota kard. Jo-
seph Ratzinger: ,,Jego [=Kosciota] istote stanowi wlasnie «bycie dla»™.

Bog, stajac sie czlowiekiem, wszed! widzialnie i nieodwracalnie w po-
rzadek stworzenia, aby ,zjednoczy¢ wszystko w Chrystusie” (Ef 1,10).

7 Por. M.-D. CHENU, Lud Bozy w swiecie, thum. H. Bortnowska, Krakow 1968, s. 75-77.

8 Pawktr VI, ,Obowigzek péjscia do swiata”. Katecheza w czasie audiencji ogdlnej
(19lipca 1967 r.), w: TENZE, Trwajcie mocni w wierze, thum. L. Paluch, Krakéw 1971, 5. 277.

° J. RATZINGER, Kosciol - opracowanie systematyczne, w: TENZE, Opera Omnia.
Kosciét - znak wsréd narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, t. 8, cz. 1, ttum.
W. Szymona, Lublin 2013, s. 197.
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W Nim zatem, bedacym obecnoscig i dzialaniem jedynego zbawienia,
ludzie odzyskuja realng i bliska zdolnos¢ osiggniecia zbawienia utraco-
ng z powodu grzechu pierworodnego. Cate stworzenie — w Chrystusie,
ktory jest Stworcg i stworzeniem — na swdj sposob wspdtdziata z Bogiem
w zbawieniu czlowieka, wspdttworzac harmonijng synteze religijng ukie-
runkowang teocentrycznie. Kosciot zas jest ukonstytuowanym w Chry-
stusie glosicielem i swiadkiem obecnosci Boga posrdd ludzi, by ich zba-
wi¢ w ich konkretnej sytuacji egzystencjalnej. Jak w Jezusie Chrystusie
Bog jest w ludzkosci, a ludzkos¢ jest przyjeta przez Boga, tak Kosciot
jest w $wiecie, a $wiat jest w Kosciele ztozonym z ludzi, ktorzy sg w nim,
mimo iz przynalezg jeszcze do $wiata, w ktorym byli, gdy zostali powota-
ni (por. 1 Kor 7,24). Koscidt znajduje si¢ wiec ze swiatem w relacji komu-
nii, opartej na wzajemnosci dazen i doswiadczen, ktore odzwierciedla-
ja sie przede wszystkim w dzialaniach ludzkich oraz w poszukiwaniach
nowych perspektyw wzajemnej afirmacji.

Biblijne i soborowe okreslenie Kosciola mianem Ludu Bozego nie
czyni z niego sekty, czyli grupy sktadajacej si¢ z cztonkéw wydzielonych
z calosci i zwrdconych ekskluzywnie do siebie. Wybranie i powotanie, 13-
czace sie z kazdym Bozym wyborem, wyrazaja sie w Kosciele za posred-
nictwem zlecenia kazdemu wybranemu i powotanemu misji ,,gtoszenia
Ewangelii Bozej” (Rz 1,1). Poniewaz Ko$cidt zostal przyjety przez Chry-
stusa, aby by¢ narzedziem zbawienia wszystkich, jest postany przez Nie-
go do $wiata'® jako wspdlnota ludzi posrod ludzi, zywy organizm Jego
czynnej i przemieniajacej obecnosci posrdd nich (por. J 17,18). Okresle-
nie, wedlug ktorego Kosciol jest sakramentem!’, stanowi natomiast dla
niego konstytutywny wymog, aby w pelni wejs¢ we wszystkie struktu-
ry spoleczne i dziedziny zycia $§wiata, zachowujac — oczywiscie — w tym
wejsciu nienaruszong swoja specyfike i swoje wlasne przestanie, dzieki
czemu bedzie mogt pokaza¢ jednoczaca moc Tego, ktorego jest rzeczni-
kiem i znakiem w $wiecie'”.

12 Por. IT SOBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 9.

1 Tamze, 1.

2 Na temat eklezjologii soborowej por. J. KROLIKOWSKI, Kosciét w Jezusie Chrystusie.
Chrystologiczno-pneumatologiczna geneza Kosciota, Krakéw 2015, s. 329-374.
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Koscidt wypelnia swoja misje obecnosci w $wiecie najbardziej bez-
posrednio na sposéb anamnezy, to znaczy bedac pamiegcia tego, czym
dotad byl $wiat. Jest to przede wszystkim pamie¢ boskiego pochodzenia
wszystkich rzeczy. Jest ona wpisana w pierwotny akt stworzenia, ktory
wyraza si¢ w nowych aspektach wyciskanych na nim przez aktywne za-
angazowanie czltowieka oraz przez nastgpujace nieustannie wydarzenia
dziejow. Wlasnie z tej racji, ze wszystko jest stworzone i zachowywane
w istnieniu przez Boga za posrednictwem wiecznego Stowa, wszystko,
co istnieje, sktada Bogu swoje wymowne i pociagajace $wiadectwo'.
Swiadectwo to stalo sie szczegélnie przejrzyste i zostato uwypuklone
w Jezusie Chrystusie, tak ze ten, kto Go widzi, widzi réwnoczesnie Ojca
(por.J 14,9). Dzieki Synowi Bozemu w ciele zostata réwniez dana ludziom
niezwykta mozliwos¢, aby to, co czynia jednemu z najmniejszych, bylo
uznane za czynione Jemu samemu, a tym samym zastugiwato na wiecz-
ng nagrode (por. Mt 25,40).

Ko$ciodt jest nastepnie no$nikiem pamieci o przesztosci ludzkosci
i $wiata. Nie oznacza to, ze Ko$cioél glosi jakas potrzebe oderwania si¢ od
terazniejszosci i dyspensowania si¢ od zainteresowania obecnymi losami
ludzko$ci i $wiata, ale przypomina on nieustannie, w jak wielkim stop-
niu dzisiejsza ludzkos¢ zalezy — oprdcz zaleznosci od Boga — od wkia-
du wniesionego w jej rozwdj i jej dzieje przez kolejne pokolenia, ktdre
ja poprzedzity w dziejowej wedréwce. Dzieje ludzkosci sg dziejami za-
chowujacymi wewnetrzna ciagtos¢ w dokonujacym si¢ w nich postepie.

Wskrzeszanej pamigci poczatku i przeszlosci Kosciot nadaje tak-
ze wyrazenie kulturowe, dokonujac w ten sposdb znaczacej afirmacji
wszystkiego tego, co ludzkie. Wchodzi zdecydowanie w calo$¢ natury
ludzkiej z postawa wdzigcznosci za to, co otrzymane od Boga i od lu-
dzi. Celebrowanie Eucharystii oznacza i urzeczywistnia jednos¢ Ludu
Bozego', ktory ze swej strony jest ,,zaczynem braterskiego wspotist-
nienia we wspoélnocie narodow”?. Ta celebracja koscielna jest wiec nie-

3 Por. IT SOBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
Verbum, 3.

' Por. II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, 11.

5 Pawet VI, Adhortacja apostolska Paterna cum benevolentia (8 grudnia 1974 r.) II,
»Acta Apostolicae Sedis” 67 (1975), s. 10.
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ustannym impulsem zwracajacym si¢ do wszystkich ludzi, aby takze oni
trwali w ,eucharystycznym” wymiarze dzigkczynienia, ktére ich wyzwoli
od poczucia zwodniczej samowystarczalnosci i otworzy przed nimi moz-
liwie najszersze horyzonty czasu i przestrzeni.

W tej perspektywie Koséciol faczy swoj glos z glosem $wiata, aby uznacd
obecne w nim wszystkie elementy po ludzku wazne, jesli sg oparte na
prawdzie, dobru i pigknie, oraz oferuje swoj zasadniczy wklad, aby do-
pelni¢ elementy ludzkie relacjg z Bogiem i Jego moca, siegajac do zaso-
bow taski, ktdrej dysponowanie zostalo mu zlecone przez Jezusa Chry-
stusa. Koscidt nie decyduje o tym, co jest prawdziwym dobrem, ani nie
uznaje za falszywe tego, co pozostaje poza sferg jego specyficznej kom-
petencji. Uznaje on natomiast, ze istnieja pewne dobra, dawane zaréwno
jemu, jak i calemu $wiatu przez t¢ sama dobro¢ i zyczliwos¢ Boga, ktd-
ra pierwotnie ma charakter uniwersalny, jak mocno zostato podkreslo-
ne w ksiegach madrosciowych w Starym Testamencie. Ko$cidt wspiera
wiec wszelkie doskonalenie czlowieka i $wiata zakorzenione w pierwot-
nych darach Bozych i strzeze go, dostrzegajac w kazdej wartosci stwo-
rzenia otwartos$¢ na warto$ci ewangeliczne (praeparatio evangelica). Z tej
racji szanuje wlasna odrebnos¢ kazdego czlowieka, zaréwno branego po-
jedynczo, jak tez uczestniczacego w wielosci form zycia zbiorowego, po-
niewaz uwaza ten sposob postepowania za najbardziej odpowiedni, aby
wspoldziata¢ we wszelkich ludzkich dazeniach zmierzajacych do osiag-
niecia wigkszej dojrzaltosci. Z tej samej racji Kosciol nie Iaczy sie z zadng
szczegdlng kultura, poniewaz wszystkie uznaje za potrzebujace doskona-
lenia i rzeczywiscie podlegajace doskonaleniu, i dlatego dazy do wspie-
rania autentycznej cywilizacji ludzkiej, a zeby to bylo faktycznie mozli-
we, zabiega o to, by mie¢ do wszystkich wolny dostep i wszystkim mdc
suwerennie komunikowa¢ swoje przestanie. Uczestniczac potem takze
we wspdlnych inicjatywach — we wszystkich dziedzinach i na wszystkich
poziomach - natury kulturowej i religijnej, takze majacych no$nos¢ spo-
teczna i polityczng, Koscidl jest przekonany, ze pelni autentyczng postu-
ge ewangeliczng wlasnie dlatego, Ze jego zadaniem jest promocja calego
i kazdego cztowieka. To uczestniczenie, owszem, moze sprawia¢, ze w sto-
sunku do niego podnosi si¢ zastrzezenia, a nawet wyraza si¢ otwarty sprze-
ciw, gdy Kosciodl czuje si¢ zobowigzany do wypowiadania si¢ zwlaszcza
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w dziedzinie wartosci uznanych za wartosci ogélnoludzkie, jak na przy-
ktad przekazywanie i obrona zycia. Dzieje si¢ tak w mysl przyjmowa-
nej w szerokich kregach zasady, ze Ko$ciél moze si¢ wypowiadac tylko
w kwestiach, ktore bytyby $cisle religijne, co z teologicznego punktu wi-
dzenia oznacza, ze nadal wielu ludziom, takze w nastawionych legali-
stycznie pewnych kregach chrzescijanskich, sprawia powazna trudno$¢
zrozumienie jednosci porzadku stworzenia, a tym samym porzadku do-
czesnego, i porzadku zbawienia.

Koscidt utrzymuje wiec ze $wiatem relacje komunii jako ,ekspert
w tym, co ludzkie” (expert en humanité), jak tratnie stwierdzil papiez
Pawel VI'¢, aby wnosi¢ efektywny wktad w zachowanie go w petni ludz-
kim, aby broni¢ go przed naciskami i wplywowymi sitami, ktére usito-
walyby pozbawi¢ go pierwotnej godnosci badz tez w jakims$ przynaj-
mniej zakresie dokonac¢ takiej czy innej manipulacji. Jest to pierwotny
wymog wiernosci wobec otrzymanej doktryny i zleconego postania, kto-
ry spoczywa na Kosciele, nawet jesli jego misja zbawcza nie zatrzymu-
je sie w tym miejscu.

Relacja autonomii

Kosciodl, chociaz nalezy do rzeczywistoéci §wiatowych, ma jednak
wlasng konstytucje ontologiczng oraz swoja specyficzng misje zbawcza,
ktére odrdzniajg go od wszystkich innych rzeczywistosci doczesnych.
Bog stworzyt $wiat z dobroci i z milosci, w pewnym sensie znizajac si¢
do tego $wiata na mocy samego faktu dawania — On nieskoficzony - ist-
nienia temu, co skonczone. U poczatku Kosciota w Chrystusie jest obec-
ny nowy akt stwérczy i to pierwotne boskie znizanie si¢ zostaje doprowa-
dzone do kresu wywlaszczenia - az do kenozy, jak mozemy powiedzie¢
za $w. Pawtem (por. Flp 2,8). Bég tak umitowal §wiat, ze dat swojego Syna
Jednorodzonego, aby dokonac jego zbawienia (por. ] 3,16). On zas$ ogoto-
cit samego siebie, przyjmujac postac stugi i stajac si¢ podobnym do ludzi

16 PAWEL V1, Przeméwienie w siedzibie Organizacji Narodow Zjednoczonych w Nowym
Jorku (4 pazdziernika 1965 r.), ,Acta Apostolicae Sedis” 57 (1965), s. 878.
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(Flp 2,7), z wyjatkiem grzechu (por. Hbr 4,15). Poniewaz Kosciol wywo-
dzi sie ze szczegdlnej konstytutywnej, uprzedzajacej istnienie $wiata ini-
cjatywy Boga, jego istnienie nie jest wynikiem jakiego$ postulatu, ktd-
ry mozna by odczytywa¢ w immanentnym porzadku $wiata i w $wietle
tego porzadku autentycznie go odczytaé. Nic w $wiecie nie domaga si¢
istnienia i wlasnej misji Ko$ciota. Jego istnienie jest calkowicie autono-
miczne, na ktdre wyraznie wskazuje jego transcendentne pochodzenie
zwigzane organicznie z Boskim zamystem zbawienia.

Z autonomig poczatku Kosciota faczy si¢ nierozdzielnie autonomia
jego misji. Wypelnia si¢ ona w $wiecie, w ktérym dzialajg alienujace sity
grzechu, poddajace go ,,mocy ztego” (1] 5,19), ktére sprawiajg, ze zo-
staja wyeliminowane wszelkie rozréznienia wewnetrzne miedzy ludz-
mi, poniewaz ,wszyscy (...) zgrzeszyli i pozbawieni sg chwaly Bozej”
(Rz 3,23). Wszyscy sa grzesznikami. Kosciol - w odrdéznieniu od Chry-
stusa, ktdry nie znal grzechu - jest §wiety, ale zarazem nieustannie po-
trzebuje oczyszczenia. Jest jednak przez Chrystusa ustanowiony jako
narzedzie odkupienia wszystkich i wlasnie jako taki dziala, aby wszyscy
powolani stali sie stugami Bozymi (por. Rz 6,22). Postuga zatem, do ktorej
pelnienia Koscioél jest powolany, jest pierwszorzednie postuga wyzwole-
nia na poziomie religijnym. Owszem, Kosciot uczestniczy takze w dzia-
taniach zmierzajacych do wyzwolenia cztowieka na innych poziomach
egzystencji, ale uczestniczy w nich w takim stopniu, w jakim stuza one
wyzwoleniu religijnemu, przyblizajg je lub pozwalaja je lepiej zrozumiec'.

Jest to postuga wyzwalajagca, poniewaz zmierza do wyprowadzenia
na nowo ludzi ze stanu nienaturalnego, w ktérym znalezli sie z powo-
du grzechu, aby mogli powrdci¢ do tego stanu, w ktérym zostali stwo-
rzeni, a ktory jest stanem przyjazni z Bogiem. Wynika z tego, ze Ko$ciot
musi pozosta¢ niezalezny od systemow i metod dzialania wtasciwych
dla struktur i instytucji czysto ludzkich, ktére - zachowujac swoje zna-
czenie i stuzac wlasciwemu dla nich celowi - w odniesieniu do celow
jego misji zbawczej moga spelni¢ role pomocniczg, ale zawsze ma ona

17 Por. IT SOBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 8.
'8 Por. Y. CONGAR, Kosciét jako sakrament zbawienia, ttum. T. Mazu$, Warszawa
1980, s. 107-211.
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charakter bardzo ograniczony. Do samej celowosci misji Kosciola nalezy
wiec spetnianie w stosunku do porzadku doczesnego funkcji krytycznej,
a wiec praca nad uzdrawianiem go, zwlaszcza przez wskazywanie na to,
jakie powinno by¢ jego wlasne ukierunkowanie, bez nakladania na nie-
go wlasnego charakteru i wyznaczania mu swoich specyficznych celéw.
Kardynat Karol Wojtyla proponowal w tym przypadku, zwtaszcza w od-
niesieniu do roli spetnianej przez katolicka nauke spoleczng, aby trakto-
wac postuge Kosciota w perspektywie profetyczne;j®.

Jest to nastepnie postuga o charakterze specyficznie religijnym. Takze
grzech jest w gruncie rzeczy rzeczywisto$cia religijng, nie tylko dlatego, ze
zburzyl zamyst Bozy, ale takze dlatego, ze Bdg, aby odnowi¢ wprowadzo-
ny nieporzadek, ktdry z niego wynikl, Chrystusa ,,uczynit dla nas grze-
chem” (2 Kor 5,21). Jest wigc pierwszorzednym zadaniem Kosciota wier-
nie przekazywac¢ $wiatu Chrystusa i Jego Ewangeli¢ jako norme i punkt
odniesienia dla ludzkich wyboréw i wynikajgcych z nich czynéw oraz
mierzy¢ je miarg sadu Bozego. Funkcja krytyczna spelniana przez Ko-
$cidt zaklada, ze bedzie on $wiadkiem rozeznawania dobra i zta, osadza-
jac je wnikliwie, poniewaz chodzi w tym przypadku o wieczne zbawienie
czlowieka, w ktdrym czynnik etyczny odgrywa kluczowg role. Jest to idea
przenikajaca doglebnie calg Ewangeli¢ i ksztaltujgca misje nauczycielska
spelniang przez Kosciol. Rozdzielajace efektywnie rozeznawanie etycz-
ne, wskazane przez Chrystusa jako kluczowa racja obecnosci Kosciota
w $wiecie (Mt 10,34-35; Lk 12,51), przechodzi przez cale dzieje, ktdre za-
konczg si¢ ostatecznym rozdzieleniem, gdy przed Synem Czlowieczym
zostang zgromadzone wszystkie narody, a On ,,oddzieli jednych [ludzi]
od drugich, jak pasterz oddziela owce od koztow” (Mt 25,32).

Funkcja profetyczno-krytyczna spelniana przez Ko$ciél ma po-
dwdjny punkt odniesienia. Z jednej strony znajduje si¢ objawienie Boze,
ktére musi by¢ zachowywane w swojej specyfice i suwerennosci nor-
matywnej, a z drugiej strony jest wspdlczesno$¢ Kosciota z kazdg chwi-
lg i z kazdym wyrazeniem ludzkiej egzystencji. Ta wspdlczesnos¢ nie-
sie ze sobg ,,znaki czasu”, jak czesto podkreslal papiez $w. Jan XXIII,

19 Por. K. WoyTYEA — JAN PAWEL II, Nauczanie spoteczne Kosciota integralng czescig
jego misji, Rzym 1996, s. 72-73.
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ktére domagaja sie wnikliwej analizy, aby potem mozna je byto interpre-
towaé w swietle Ewangelii, odpowiadajac na liczne pytania ludzi w spo-
sob uwzgledniajacy wrazliwos¢ kazdego pokolenia®. Za posrednictwem
tego ewangelicznego przenikania $wiata niejako od wewnatrz Kosciot
jest w stanie uchwyci¢ zywy Bozy ,,glos” obecny w zjawiskach charakte-
ryzujacych kazda epoke. Ow glos demaskuje zasadzki kryjace sie w tych
zjawiskach, ale takze wskazuje na czynniki przychylne, jakie w nich si¢
znajduja i moga si¢ sta¢ nosnikiem tresci ewangelicznych. Podejmujac
odwaznie i odpowiedzialnie takie postepowanie, Koscidt pokazuje, ze
nie dziata w sposdb obskurancki, czyli ograniczajacy si¢ do uporczywego
tropienia wrogosci i podkreslania napotykanych przeciwnosci, jak nie-
kiedy sadzg ci, ktérzy w punkcie wyjscia odrzucaja lojalny wysitek my-
$lenia. Wlasnie przeciwnie, jest on niestrudzonym badaczem $wiatla,
ktére — przyniesione przez Stowo na $wiat we wcieleniu - jasnieje takze
w ciemnosciach, a ciemnosci nie sg w stanie go zagluszy¢ (por.J 1,5)*.
Funkcja specyficznie religijna petniona przez Kosciél polega na-
stepnie na tym, by obecno$¢ Boza - bardziej lub mniej chwytana na
wszystkich poziomach doswiadczenia — docierala do wnetrza czlowie-
ka i wzmacniala go w jego powrocie do wewnetrznej autentycznosci
jako stworzenia Bozego odkupionego przez Jezusa Chrystusa. W tym
celu Kosciol proponuje ludziom typ czlowieczenstwa w pelni odno-
wionego, wskazujac w Jezusie Chrystusie zrodlo, zasade i wzor, ktéry
gwarantuje, ze ta odnowa moze faktycznie nastapi¢. Gdy Chrystus pro-
ponuje krzyz jako warunek, by sta¢ sie Jego uczniami (por. Mt 16,24;
Mk 8,34; Lk 14,27), nie ma na mysli prostego pogodzenia si¢ z pojawiaja-
cymi si¢ trudno$ciami. Zdecydowanie zaleca wolny wybor, ktéry obejmu-
je takze ukryte intencje — wybor przynaleznosci do Niego przez ukrzy-
zowanie swoich pragnien, oczekiwan i namietnosci (por. Ga 5,24), ktore
moga skloni¢ do grzechu ,,aktywnos¢ ludzka, przeznaczong do stuz-

2 I SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, 4, 11. Por. Jan Pawel IT, Encyklika Centesimus annus (1991), 3.

21 Por. M. BIERDIAJEW, Gloszg wolnosé. Wybor pism, wybor, wstep i przeklad H. Pa-
procki, Warszawa 1999, s. 167-180.
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by Bogu i cztowiekowi’**. Jak dla Chrystusa byto konieczne cierpienie,
aby wszedt do swojej chwaly (por. Lk 24,26), tak i ludzie musza przej$¢
wedréwke pokutnag, ktdra, wyzwalajac ich od mentalnosci swiata, prze-
ksztalci ich wewnetrznie i beda mogli pewniej rozpoznawaé wole Boza
i poddawac sie jej rozporzadzeniom (por. Rz 12,2).

To gloszenie Chrystusa, i to Chrystusa Ukrzyzowanego, nie stawia
Kosciota w sytuacji konfliktu z ludzkoscia, poniewaz wydarzenie Boga,
ktory stal si¢ cztowiekiem i umart dla zbawienia czlowieka, stanowi cze$¢
samej ludzkosci i jest stalym $wiadczeniem o milosci, ktérg On umito-
wal $wiat. Stawia go jednak w sytuacji dynamicznego napiecia, ukierun-
kowanego na to, by ta milos¢ otrzymata adekwatng i doglebnie przezyta
odpowiedz, uswiadamiajac zarazem ludziom, ze ich aktywnos¢, codzien-
nie narazona na niebezpieczenstwo grzechu, musi zostac jeszcze bardziej
oczyszczona i udoskonalona za posrednictwem krzyza i zmartwychwsta-
nia Chrystusa, gdyz tylko w ten sposdb cata ludzko$¢ zostanie przyciag-
nieta do Niego (por. ] 12,32)*.

Z drugiej strony to dynamiczne napigecie odbija sie na Kosciele, zo-
bowiazujac go do takiego antykonformizmu, jaki okresla jego status
pelnej wolnosci danej przez Chrystusa, ktéry ,wyzwolit nas, aby$my byli
wolnymi” (Ga 5,1). W konsekwencji waga i oddzialywanie obecnosci
Kosciota i tworczego dzialania w Swiecie jest zwigzana wytacznie z inte-
gralnym przyjmowaniem i wprowadzaniem w zycie oredzia ewangelicz-
nego, ktdrego jest on strézem i interpretatorem. Ewangelia jest pierwot-
nym i jedynym wiasciwym zwierciadtem Kosciofa. Kazdy kompromis,
redukujacy cho¢by w najmniejszym stopniu Ewangelie, by spodoba¢
sie ludziom, bylby rezygnacja ze stuzby pelnionej na ich rzecz, ponie-
waz bylby abdykacja wobec stuzby pelnionej przez samego Chrystusa
(por. Ga 1,10). Cho¢by jednorazowe rozmycie Ewangelii w ideologii kul-
turowej, spotecznej czy politycznej, z wynikajacg z tego redukcja wiary
do prostej etyki religijnej badz tez do czynnika pragmatycznego, powo-
dowaloby, ze wktad Kosciota w postep ludzkosci bytby catkowicie pozba-
wiony sensu, a wigc i zbyteczny, bo nie bytby oryginalny, ograniczajac si¢

2 T SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczes-
nym Gaudium et spes, 37.
> Por. tamze.
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do tego, co robig inni, a moze nawet robig to lepiej. Co wiecej, po dwu-
znacznej pochwale ewentualnie osiggnietego rezultatu doczesnego, ktory
ma wigkszg range uzyteczng niz ciezar prawdy, Kosciot zostalby oskar-
zony o atak na nienaruszalng autonomie¢ porzadku doczesnego. A gdy-
by w ogole takiego rezultatu zabrakto, zostalby skazany na banicje. Nie
ulega watpliwosci, ze najlepsza sytuacje Kosciola gwarantuje mu bycie
takim, jakim ustanowil go Chrystus, i pelnienie wlasciwej dla niego mi-
sji. Do$wiadczenia konca XX wieku wymownie to potwierdzily — nigdy
nie sprzyjato Kosciotowi sprzyjanie temu, co jest mu wewnetrznie obce.

Koscidt, mimo ze dziala w wymiarze horyzontalnym, aby pozostac
sobg, nie moze w najmniejszym stopniu zrezygnowac ze swojej wertykal-
nosci, ktdra jest jego punktem wyjscia, racja jego bytu i jego celem. Nie
moze wiec szukacd realizacji siebie w bezposrednich rezultatach podejmo-
wanego dzialania ani utozsamiac sie z nim. Jego dzieje s3 nieuchronnie
takze dziejami jego porazek, wobec ktorych nie pozostaje mu nic inne-
g0, jak przyja¢ wskazania dane przez Chrystusa: ,,Jesli w jakimg$ miejscu
was nie przyjma i nie beda was stucha¢, wychodzac stamtad, strzasnij-
cie proch z nég waszych na $§wiadectwo dla nich” (Mk 6,11). Nie jest to
gest lekcewazenia ludzkosci. Jest to wyznanie, ze chce jej stuzy¢ z pokora
zaczynu (por. Mk 13,33; Lk 13,21), ktéry potrzebuje dlugiego czasu,
by przeksztalci¢ ciasto w chleb.

Relacja transcendenc;i

Stuzba Kosciota na rzecz ludzkosci pozostaje ciagle niedopelniona,
poniewaz niedopelniona jest ludzkos¢ i niedopelniony jest sam Kosciot,
pozostajac ciggle rzeczywistoécia ,,przedostateczng”. Zadna rzeczywisto$é
stworzona nigdy nie jest w stanie sama z siebie osiagna¢ stan ostateczny
i trwaly. Wszystkie rzeczywisto$ci stworzone ze swej natury sa wezwane
do przekraczania swoich ograniczen czasu na mocy samej swojej czaso-
wosci, wywodzacej si¢ z aktu stworzenia, ktéry w te czasowos$¢ je wpi-
sal. Takze $mier¢ tylko pozornie jest unicestwieniem cztowieka, gdyz jest
jego elementem ontologicznym, a wigc chwila zycia — chwila decydujaca.
Tutaj, na ziemi takze sam Koscio! jest tylko zarodkiem i poczatkiem
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krolestwa Bozego, ktore powoli wzrasta i utrwala sig, aby osiggnac pew-
nego dnia swoja pelnie. Nawet w swoich sakramentach i w swoich insty-
tucjach, ktore nalezg integralnie do obecnego wieku, Kosciot jest podda-
ny przemijajacej postaci tego §wiata**. Cale stworzenie jest wiec wlaczone
W proces oczyszczenia i przemiany, ,,az do odnowienia wszystkich rze-
czy, gdy wszystkie stworzenia spotkajg sie¢ na nowo z Chrystusem, Pier-
worodnym wszystkich wskrzeszonych™.

Koscidl, zgodnie z logika hierarchii wartosci oraz wiernosci trans-
cendencji swojego poczatku i swojej misji, ma za zadanie przyjmowac
i stale potwierdza¢ prymat przyszlosci, bedacej dla stworzenia spelnie-
niem nadziei wyzwolenia od marnosci, ktorej zostalo poddane z powodu
grzechu (por. Rz 9,19-21). Dla Kosciola pozostaje nieusuwalnym pewni-
kiem, ze ,,Bog przychodzi z przyszlosci”*, determinujac jego terazniej-
sz0$¢, a zwlaszcza konkretyzujac jego dzialania, ktore zawsze zmierzaja
do pewnego spelnienia.

Gloszenie prymatu tego, co pozaczasowe, nie jest dla nikogo moty-
wem ucieczki czy obojetnosci wobec ludzkich problemoéw, ktére doma-
gaja sie bezposrednich rozwigzan. Domaga sie ono raczej tego, aby da¢
im lepsze rozwigzanie, ktore je skieruje, niejako antycypujac, do tego,
co powinno by¢ rozwigzaniem ostatecznym. Takze swietos¢, aby mogta
zosta¢ uznana za w pelni chrzescijaniska, domaga sie tego, aby byta catko-
wicie ludzka. Oznacza to, ze ma si¢ ona rodzi¢ z postawy ,,godnej Ewan-
gelii” (por. Flp 1,27) w czasie ziemskiego Zycia i podejmowanych na zie-
mi dziatan. Jest wymowne w tym wzgledzie wezwanie, rozbrzmiewajace
w liturgii Wielkiego Postu, ktdre jest nawotywaniem do owocnego przy-
gotowania do przezycia zmartwychwstania, a mianowicie podkresla
ono, aby$my ,,wsrdd spraw doczesnych troszczyli si¢ przede wszystkim
o wieczne zbawienie™”.

** Por. II SOoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, 5, 48.

» Pawgt VI, Adhortacja apostolska Paterna cum benevolentia, 11, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 57 (1965), s. 9-10.

* Por. P. TALEC, Bdg przychodzi z przyszlosci przekazywac nadzieje, ttum. A. Turo-
wiczowa, Paris 1981.

7 Mszat rzymski, 2. prefacja wielkopostna.
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Oczekiwanie przyszlosci, ktora glosi Koscidt, jako decydujace ukie-
runkowanie dla terazniejszosci, jest wiec niejako epiklezg wydobywajaca
i zapladniajgca wszystkie nasiona wieczno$ci pozostajace w ukryciu w cza-
sie. Jest to natchnienie i wsparcie dla tej wielkiej i dynamicznej nadziei,
ktéra mimo wszystko przenika swiat i ktéra niezmiennie prorokuje nad
$wiatem, ze moze on jeszcze i nieustannie doznawa¢ odnowy. Nadzieja
jest zyciem $wiata i jego przeksztalcajacg sita. W nadziei opartej na dzia-
taniu Boga przez Koscidt swiat staje si¢ ,,Swiatem czlowieka, ktory (...)
przez Boga-Czlowieka dostgpit godnosci uczestniczenia w zyciu Boga™.

* %k sk

Kosciot jest dla §wiata, pod warunkiem Ze pozostaje soba. Tym wier-
niej i skuteczniej wypelnia réwniez swoje postanie, im autentyczniej po-
zostaje soba. Przyjecie i przezywanie przypomnianych tu wczesniej rela-
cji, okreslonych bardzo wyraznie w nauczaniu II Soboru Watykanskiego,
stanowi kluczowy wyznacznik urzeczywistniania si¢ Kosciota w jego by-
ciu dla $wiata, zaréwno w jego wyodrebnianiu si¢ od niego, jak i w jego
nieodwracalnej koniecznosci solidaryzowania si¢ z nim w tym, co naj-
bardziej kluczowe, a wigc etyczne i zbawcze. Za papiezem Pawlem VI
mozna wigc powiedzie¢: ,Is¢ do $wiata, takie jest wigc postannictwo,
jakie Kosciot sobie stawia z nowg jasnoscia, w nowym duchu mitosci
i ofiary”®. To pdjscie do swiata domaga si¢ jednak respektowania pod-
stawowych zasad, ktére okreslaja relacje Kosciota do $wiata, gdyz tylko
dzieki nim moze on by¢ ,,zrédtem $wiatla, mocy, odnowy, wywyzszenia
i zbawienia™*.

# Por. K. RAHNER, Czy wierzysz w Boga?, ttum. K. Napiorkowski, Poznan 2015, s. 73.

»¥ Pawkt VI, ,I$¢ do swiata zostajgc sobg”. Katecheza w czasie audiencji ogélnej
(12 lipca 1967 r.), w: TENZE, Trwajcie mocni..., dz. cyt., s. 275.

30 Tamze, s. 278.
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The Church and the world.
Mutual relations in the perspective
of the Second Vatican Council

Summary

The church is in service to mankind - this fundamental conviction, which
seemingly has been losing its value due to the ideological manipulation of the
Church’s voice or by depriving it of its right to realize this service, spurs the in-
creased reflection on the theological rudiments of this belief. The point is to di-
rect the real actualization of fundamental and brave problematics concerning
the mutual relations of the Church and the world, which was greatly emphasised
by Second Vatican Council in the pastoral constitution Gaudium et spes. It ap-
pears that when trying to find grounds for ministerial role of the Church with
respect to the world, we should bear in mind the triple relation of the Church
and the world, which may be described schematically by three appropriate prin-
ciples, close to each other in terms of their formulation, but semantically suiting
well the issue in question. They are: the principle of communion, the principle of
autonomy and the principle of transcendence. The meaning and restrictions
of each of these principles manifest themselves when they are considered in gene-
ral perspective, which is determined by redemptive aim of the Church, which
can be fully attained only beyond earthly stage of its existence. This article
focuses on the three mentioned principles, pointing at their specificity and
ecclesiological meaning.
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ks. Przemystaw Bukowski SCJ
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie

MILOSIERDZIE
JAKO ODPOWIEDZ CZEOWIEKA NA ZtO

Na podstawie tekstow kazan
ks. dr. hab. Zbigniewa Wolaka, prof. UPJPII'

Wprowadzenie

Przedmiotem zainteresowan naukowych Zbigniewa Wolaka sg przede
wszystkim zagadnienia zwigzane z logika i jej zastosowaniami w filozo-
fii i teologii. Wéréd nich wyrdzniaja sie metodologia nauk humanistycz-
nych oraz przyrodniczych, a takze problemy parafrazy i analizy logicznej.
Jako kaplan diecezji tarnowskiej jest on takze aktywnym duszpasterzem,
czego dowodem s3 m.in. publikowane w internecie kazania. W przy-
padku tej formy literackiej oczywiste sg inspiracje wiarg oraz liczne od-
niesienia autora do Biblii chrzescijanskiej i nauki Ko$ciota katolickiego.

' Opracowanie dotyczy tekstow oraz komentarzy Z. Wolaka opublikowanych na
stronie: http://www.bogumilowice.diecezja.tarnow.pl/www2/index.php?option=com_
content&task=blogcategory&id=25&Itemid=90 (do 1.05.2016 r.). Z uwagi na to, ze auto-
rem wszystkich tekstow, do ktorych odnosza sie przypisy, jest jedna osoba, w niniejszym
opracowaniu uniknieto pisania ,tenze”, podajac wylacznie tytut tekstu wraz z data jego pu-
blikacji. Podobnie postapiono w przypadku komentarzy autora. Za date odczytu wszyst-
kich tekstéw przyjmuje sie 1.05.2016 roku.
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W artykutowanych tezach pomocne mu okazujg sie takze przyklady po-
staci deklarujace ateizm, ktdére opierajgc si¢ na ewangelicznym przy-
kazaniu milo$ci blizniego, tworza wilasng etyke (przyklad prof. T. Ko-
tarbinskiego?). Wart podkreslenia jest rowniez styl formulowania
mysli przez Wolaka. Odznacza si¢ on bowiem czestym humorem oraz
spelnia kryteria tzw. pozytywnego przekazu, przez co prezentowana tre$¢
zyskuje na atrakcyjnosci, co nie jest bez znaczenia, gdy cel kaznodziei
stanowi zaszczepianie w czytelniku idei chrzescijanskiego humanizmu.
Atmosfere zrozumienia, zachety i otwartosci wobec adresata kazan daje
sie wyczuc rowniez w coraz liczniejszych - jesli wzia¢ pod uwage chro-
nologie powstawania tekstow — komentarzach autora, czesto bedacych
zaproszeniem czytelnika do serdecznej konwersacji. Trzeba réwniez
odnotowad, ze okazja do powstania analizowanych utworéw sa zaréw-
no wazne historyczne wydarzenia (np. $mier¢ papieza Jana Pawla II),
obchody $wiat panstwowych czy koscielnych uroczystosci, jak tez z po-
zoru banalne i niezmuszajace do glebszych refleksji prozaiczne sytuacje
zyciowe (np. objazd rowerowy?).

Jednym z zagadnien poruszanych przez profesora Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie jest mitosierdzie. Sam termin po-
jawia sie w jego tekstach stosunkowo rzadko. Stanowi ono gtéwny temat
zaledwie kilku kazan®. Stalo si¢ ono przedmiotem zainteresowan auto-
ra niniejszego opracowania gléwnie z uwagi na bardzo osobliwy cha-
rakter tego fenomenu oraz jego konotacje z ideg chrzescijanskiej mito-
$ci. Zdaniem Wolaka pojecie ,,milosierdzie” nawigzuje wprost do stowa
»milos$¢”. To drugie jest zrodtowe dla rozpatrywanego terminu. Jego zda-
niem ludzka mito$¢ wyraza si¢ w wielu rozmaitych postaciach. W tek-
stach kaznodziei sg nimi gtéwnie patriotyzm (jako milos¢ do ojczyzny)
oraz milo$¢ malzenska i rodzicielska. Milosierdzie jest réwniez pewna

% Por. Kosciot serdeczny i kosciot widomy (3.11.2013).

3 Por. Bog wod, gor i nieba (6.06.2010).

* Przede wszystkim: Bede sig radowal z Twego mitosierdzia (29.03.2008); Oliwa,
bydle i denary - najkrétsza historia mitosci (11.07.2010); Matka Milosierdzia i jej apostot
(3.05.2011); Mitosierdzie Boze — dzigkujmy Bogu i Swietym (17.04.2012); Historie niemito-
sierne (28.02.2016); BgdZ matkg dobra (2.04.2016).
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forma milosci. Uwydatnia ono rozmaite aspekty mitosci z perspektywy
zaréwno Bozej, jak i ludzkiej. Jej przedmiotem i podmiotem moze by¢
bowiem Boég i czlowiek. Czytelnik kazan odnajdzie z pewnoscig obszer-
ne omoéwienie tej problematyki. Autor opracowania koncentruje si¢ na
filozoficznym opisie milosierdzia w odniesieniu do relacji miedzyludz-
kich. Pomija tym samym charakterystyke mitosierdzia Bozego, nawig-
zujac do niej wylacznie w tych miejscach, w ktérych jest to konieczne.
Niniejszy opis nie stanowi oczywiscie recenzji ani analizy calosci kazno-
dziejskiego dorobku Zbigniewa Wolaka. Na podstawie wybranego ma-
teriatu literackiego jest on proba uzasadnienia tytutowej kwestii. Zasad-
niczg trudno$¢ w podjetej analizie sprawia fakt, ze kazania nie stanowig
tekstow o $cisle filozoficznym charakterze, dlatego wlasciwy im jezyk nie
zawsze udaje sie wyrazi¢ w adekwatnych pojeciach filozofii. Autor niniej-
szej pracy jest przez to $wiadom braku wielu sprecyzowan oraz nadmia-
ru zbytnich uproszczen podjetego studium.

Aktywne wspétczucie

W powszechnym rozumieniu milosierdzie jest aktywna forma wspot-
czucia polegajaca na bezinteresownej pomocy. Wyraza si¢ ono w konkret-
nym dziataniu, dobroci wobec drugiego czlowieka. Pierwszym identyfi-
katorem milosierdzia jest zatem to, Ze jest ono okazaniem wspoélczucia.
Jak podkresla Zbigniew Wolak, do jego urzeczywistnienia potrzeba wraz-
liwosci, czyli wezucia si¢ w zauwazong konkretng ludzka biede. Bie-
da czlowieka moze by¢ sytuacja moralna, w ktorej si¢ znalazt, lub jego
egzystencjalny bdl, ktéry w jezyku religijnym okreslany jest przez po-
jecie ,krzyz” Filozof pisze w tym kontekscie: ,Czasami kto$ jest krzy-
zem dla drugiego bez wlasnej woli, moze to by¢ choroba, potrzeba opie-
ki czy innego rodzaju wsparcia, ktore jest jakim$ ci¢zarem dla tego, kto
go udziela. (...) Bywa tez, ze stajemy sie¢ dla innych krzyzem z wlasnej
woli, (...) takim krzyzem, ktory nie jest konieczny, jest po prostu zty”®.

* Por. Komentarz (2.12.2008), w: Kto pyta, nie blgdzi? (1.11.2008).
¢ Z krzyzem i krzyzem (13.03.2016).
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Mitosierdzie stanowi forme mitosci, ktorej urzeczywistnienie sprawia, ze
czlowiek ,,dostosowuje si¢” w jakis sposob do tych, ktorych kocha’. Do-
skonalym przykladem tego ,,dostosowania” jest postawa matki mituja-
cej swoje dziecko®. Owo wspolodczucie jest rodzajem samarytanskiego
~wzruszenia” bedacego ,,zaczatkiem dobrych czynéw™. Wolak zauwaza,
ze na tym wlasnie polega konkretno$¢ mitosierdzia, iz nie pozostaje ono
wylacznie na plaszczyZnie wewnetrznego wspotodczuwania ludzkiej bie-
dy, ale ze ,,mieszka w czynach”'’. Biorac poczatek w duchowym wspot-
czuciu, przejawia si¢ w ,namacalnych” uczynkach'!, pomocy drugiemu
w tym, by jego bdl byl mniejszy'2. Mysl ta znajduje czeste potwierdzenia
w analizowanej literaturze. Milosierdzie zyskuje przez to charakter swo-
istej sztuki zwigzanej z ,,nieustanng praktyka’, ktorej czyny sg ,,najkrot-
sz droga do odnowy serca’*’. Autor odnotowuje ponadto, ze odnosi si¢
ono ,,do konkretnych ludzi, a nie do jakichs$ abstraktéw”. Pisze on: ,,Po-
czatkiem milosci jest zawsze konkretny cztowiek™, blizni, ,kazdy jaki$
tam pewien czlowiek””. W innym miejscu czytamy zas: ,Potrzebujemy
innych, aby si¢ uczy¢ milosci”'é. Konkretnos¢ tej formy mitosci uwidacz-
nia sie zatem w swoistej historycznosci jej urzeczywistnien. Milosier-
dzie wyraza si¢ w konkretnych znakach, realizowane jest w konkretnym
czasie i miejscu wobec konkretnych ludzi. Wolak ujmuje to syntetycz-
nie w stwierdzeniu: ,,milosci posiadaja swoje historie”"”. Jednoczesnie
nie opisuje on specyfiki milosierdzia w kategoriach mozliwosci pelne-
go zrealizowania czy definitywnego ukonczenia. Mozna stagd wysnué

7 Por. Rodowéd mitosci (18.12.2009).

8 Por. Bgdz matkg..., dz. cyt.

° Oliwa, bydle..., dz. cyt.

Y Wiara, uczynki, polityka... (13.06.2010).

"W tym miejscu pomijam szczegdétowe omoéwienie tzw. uczynkow milosiernych
wedltug Katechizmu Kosciota katolickiego, ktére znajdziemy w: Duch Pana Boga we mnie
(16.12.2014).

12 Por. Z krzyzem..., dz. cyt.

Moja wiara i jej wplyw na moje zycie (16.12.2009).

" Komentarz (23.11.2008), w: Pawlowa odyseja (16.11.2008).

5 Oliwa, bydle..., dz. cyt.

16 Nikt ich nie wydrze z reki mojej...” (28.04.2013).

' Tajemnica Wcielenia wedtug katechizmu - refleksje teologiczne (24.12.2010).

13
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wniosek, ze ta forma mifosci ma zawsze ,,co$ do zrobienia’, jej aktywnos¢
nie wyczerpuje si¢ w dokonanych aktach. Ponadto wyrdznia jg umiejet-
nos$¢ przewidywania, swoiste wyczulenie skierowane w przysztos¢. Autor
oddaje to w sfowach: ,wyobraznia milosierdzia potrafi dostrzec zagroze-
nia, zanim przyjdg”**, poszukuje najlepszych sposobdw zaradzania ztu®.

Préba mitosci wobec zta

Wezytujac si¢ w kazania Zbigniewa Wolaka, trudno odnies¢ wrazenie,
ze jest on przedstawicielem myslicieli prezentujacych poglad, ze czlowiek
jest z natury zly. Tymczasem doswiadczenie podpowiada mu, ze jako lu-
dzie ,,jeste$my egoistami, gnebiag nas wady, pokusy i grzechy. Boimy si¢
choroby, wypadku, utraty pracy, zatamania rynku czy ztamania nogi (...).
Prawie na wszystko patrzymy pod katem naszych korzysci i interesow”.
Profesor zauwaza, ze przywolany opis czlowieka nie jest jednak rzetelny.
Jego zdaniem, mimo owych lekow i stabosci istota ludzka odkrywa w so-
bie , potrzebe ponoszenia ofiar, dazenia do celéw wyzszych niz wygo-
da, bezpieczenstwo i zwykle zadowolenie™'. Wydaje si¢, ze podstawa tej
potrzeby jest owa wrazliwo$¢ czlowieka, dzigki ktorej mozliwe staje sie
dostrzezenie przez niego biedy drugiego w taki sposob, by nie przejs¢
obok niego obojetnie, bez dziatania. Zdaniem Wolaka potrzeba ta sprawia,
ze wobec zauwazonej krzywdy czlowiek nie moze kalkulowac ,na chlod-
no’, tzn. zachowa¢ wylgcznie postawe ,,rozsadnego, porzadnego cztowie-
ka”**. Jego milosierdzie staje si¢ przez to wyrazem milosci, ktéra ,,robi
swoje’, czyni to, czego akurat potrzeba, by ,,naprawic zto’*, ,w konkret-
nych potrzebach znajduje najlepsze $rodki niesienia pomocy”*.

'8 Matka Milosierdzia..., dz. cyt.

' Por. tamze.

% Bo Bdg chce byé z nami (25.12.2011).

21 Tamze.

2 Tajemnica Wcielenia..., dz. cyt.

* Oliwa, bydle..., dz. cyt.

* Boze Cialo, czyli Swietos¢ w naszych rekach, ustach i sercach (3.06.2010).

o

o
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Na zauwazong biede drugiego cztowieka mozna zareagowaé w roz-
maity sposdb. Jego krzywda moze wzruszaé, pobudza¢ do litosci, od-
biera¢ pewnos¢ siebie czy nawet powodowac depresje. Zdaniem autora
moze ona réwniez stanowi¢ ,wezwanie do milosierdzia”, czyli ,,dosko-
nalenia swojej milo$ci”?, przezywania jej na gltebszym poziomie. Mito-
sierdzie jest bowiem postawg angazujacg catego cztowieka®. Wolak jest
przekonany, Ze dostrzezenie niedostatkow drugiego, jego wad moze nie
tylko nie powodowac¢ uszczerbku milosci wobec niego, ale wrecz te mi-
to$¢ podsycad. Pisze on: ,,milos¢ jest tajemniczg silg, ktora potrafi wi-
dzie¢ wiecej niz oczy, rozumiec wiecej niz umysl i chcieé lepiej niz zwykta
wolna wola™?. Jesli zatem uprawnione jest stopniowanie form wyrazania
milosci, czyli istnieje pewna hierarchia dotyczaca ordo amoris, mitosier-
dzie nalezy z cala pewnoscig do jej najbardziej heroicznych i ,,napraw-
de madrych™ realizacji. Ono bowiem wyraza mito$¢ do drugiego czto-
wieka nie tylko pomimo jego brakéw, w tym zta lub grzechu, ktérych sie
dopuscit®, co juz nadaje tej milosci charakter radykalny, ale w pewnym
niewytlumaczalnym sensie jest — zdaniem kaznodziei — umiejetnoscia
milowania wiasnie ,,za niedoskonatosci, za bol, jaki [on] nam zadaje, za
lek, ktory rodzi™.

W przekonaniu Wolaka milo$¢ mitosierna jest poddana wyjatkowej
probie, wymaga szczegolnego trudu cztowieka. Mozna za nim stwierdzic,
ze jest to milto$¢, ktora ,,nie jest ulgg’, nie mozna jej ,redukowac do ko-
rzys$ciiprzyjemnosci”™ ani - co czesto charakterystyczne dla pozostatych
form milosci - ogranicza¢ jej do relacji pomig¢dzy krewnymi czy innymi
osobami bliskimi. Wlasciwie dopiero ta sytuacja proby i trudu sprawia
bowiem, ze milosierdzie moze zosta¢ urzeczywistnione. W konfrontacji

» Pogadajmy o swietych (5.10.2008).

* Por. Z okazji rocznicy katyfiskiej. Mitos¢ ojczyzny wedtug o. Jézefa Bochetiskiego
(10.04.2011), s. 1.

¥ Rodowdd..., dz. cyt.

# Komentarz (11.11.2008), w: Pogadajmy o Swigtych..., dz. cyt.

¥ Por. Komentarz (2.12.2008), w: Kto pyta..., dz. cyt.

% Boze Cialo..., dz. cyt.
Komentarz (31.12.2009), w: Ziemscy i niebiescy (25.12.2009); por. Czas: nasz przy-
jaciel czy wrog? (26.01.2015).
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z jakims$ konkretnym ztem staje si¢ oczywiste, ze ta forma milosci jest
nie ,,tylko zwykla zyczliwoscig, ale prawdziwa silg, co potrafi przemienié¢
czlowieka i $wiat wokot niego™> W ten sposdb uwidacznia sie jej wyjat-
kowo autentyczna bezinteresowno$¢. Mozna to wyrazi¢ formula: ,,znam
z{o i mimo to kocham”. Problem istnienia zta w konfrontacji z milosier-
dziem nastrecza oczywiscie wielu filozoficznych rozterek. Dotyczg one
zresztg rowniez pozostalych form mitosci. W przypadku okreslania zta
mianem grzechu problemy podobnej natury uwidaczniaja si¢ w opisie
teologicznym. Specyfika milosierdzia sprawia jednak, ze ten ,,racjonalny
problem” nabiera innego znaczenia. Nie §wiadczy to oczywiscie o tym,
ze zlo czy skutki jego oddziatywania przestajg istnie¢. Fakt doswiadcza-
nia zla jest niezaprzeczalny. W obliczu mitosierdzia nabiera ono jednak
glebszego wymiaru. Wolak pisze: ,Istnienie zla (...) zawsze pozostanie
dla nas niepojeta tajemnicg”’*. Tej tajemnicy milosierdzie przeciwstawia
jednak tajemnice rownie gleboka, a jest nig w pewnym sensie niewyttu-
maczalna milos¢.

Ponadracjonalna miara wyznaczona ztu

Czlowiek jest tym, ktory zaréwno milosierdzia doznaje, jak i okazuje
je innym. Milosierdzie §wiadczone oraz do$wiadczane przez niego wy-
raza si¢ najczesciej w formie jakiego$ przebaczenia, ,,naprawienia” skut-
kow dziatania zla. Doznawszy zfa w jakiejs postaci badZ majac $wiado-
mos¢ wyrzadzenia go drugiemu, cztowiek poszukuje kogos, kto — jak to
formuluje autor — ,,pochyli si¢ nad biedng ludzka duszg™*. Mitosierdzie
stanowi wowczas pewng odpowiedz na jego zlo, jest swoistg ,miarg” wy-
znaczong zhu. Najwyrazniej widoczne to jest w sytuacji, gdy adresatem
ludzkich poszukiwan staje si¢ Bog. Wolak pisze: ,Nie ma takiego zta, ta-
kich stabosci, takich btedéw, ktérych by mitosierdzie Boze nie mogto na-
prawi¢™*. Jak to juz zostalo wykazane, warunkiem doznania lub okazania

w

2

Pawlowa odyseja..., dz. cyt.
# ,Chodzcie, a zobaczycie” (16.01.2012).
* Bede si¢ radowal..., dz. cyt.
> Milosierdzie Boze..., dz. cyt.

w
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milosierdzia nie jest jednak zrozumienie wszystkich uzasadniajacych je
racji. W przypadku cztowieka poszukujacego milosierdzia jest nim po-
stawa ufnosci. Profesor oddaje te mysl stowami: ,,Czlowiek, ktory szuka
milosierdzia, nie kfopocze si¢ nad miare rozumowymi argumentami’”?.
Doznanie milosierdzia nie czyni jednak skrzywdzonego $lepym na oso-
bistg krzywde, jego milosierdzie nie jest forma jakiej$ ,,dodatkowej fa-
skawosci”?. Jak podkresla kaznodzieja, czynienie milosierdzia nie wy-
klucza bowiem postawy gniewu lub potrzeby kary®®. Pisze on np.: ,Sa
sytuacje, gdy trzeba ulec zlu innych, ale nie wolno pozostawiac zta bez
upomnienia, bez nagany”*. W tym miejscu warto jeszcze raz podkreslic,
ze wladnie odniesienie do konkretnego skrzywdzonego cztowieka, a nie
do samej jego krzywdy jako pewnej abstrakcyjnej idei czyni z milosier-
dzia taki sposob patrzenia na czlowieka, w jakim cierpiacy nie tyle zosta-
je ,wlasciwie potraktowany’, ile raczej ,,podniesiony”, ,,uratowany”. Milo-
sierdzie wydobywa bowiem na $wiatto dzienne jego glebsza wartos¢.
Mozna wrecz zaryzykowad stwierdzenie, ze zaréwno zloczynca, jak
i skrzywdzony w postawie mitosierdzia zyskuja cos, co wynosi ich obu
ponad stan wczesniejszy. Oddajac jeszcze raz glos Wolakowi, trzeba za-
tem uzna¢, ze milosierdzie ,,nie jest ograniczeniem naszych uczu¢ (choc¢by
stusznego gniewu, ktory nie wyklucza zyczliwosci); nie jest zamachem na
rozum, zeby nie widzial zfa, tylko wszystko gtaskal; nie jest ograniczeniem
woli, zeby stracila sif¢ (...). Przeciwnie — prawdziwe milosierdzie wyno-
si nas ponad zwyklg stabos¢, ograniczonos¢ i niedotgstwo duchowe™.
W cztowieku, ktory cierpi, doznaje krzywdy czy jakiej$ biedy, od-
kryty zostaje w ten sposdb wymiar glebokiej prawdy. Ta prawda nabiera
wrecz wymiaru egzystencjalnego. Samo bycie czlowieka wyraza si¢ bo-
wiem w jej postaci. Cztowiek staje sie prawda, ktorg trzeba ,,bez umiaru”

% Bede si¢ radowal..., dz. cyt.

7 Tamze.

% Por. Matka Milosierdzia..., dz. cyt.; Bede si¢ radowal..., dz. cyt.

¥ Matka Milosierdzia. .., dz. cyt. Wydaje sie, ze adresatem owego upomnienia i nagany
jest w tym przypadku zlo-czynica, a nie samo zfo, jednak kwestia ta nie jest jednoznaczna.

* Tamze.

54



Mitosierdzie jako odpowiedz cztowieka na zto...

pokocha¢* i ktdrej trzeba sie poswieci¢*”. Dopiero poprzez majacg po-
czatek w milosci ofiarnos¢ dla drugiego mozliwe jest bowiem wiasci-
we ,rozumienie” tego, ktory znalazl si¢ w potrzebie®’. Watkowi zwigz-
ku milos$ci z poznaniem Wolak poswieca wigcej miejsca. Nie wiadomo,
czy bezposrednig inspiracjg autora byly w tym wzgledzie poglady Mak-
sa Schelera, jednak niektore jego wypowiedzi wyrazaja bliskie pokre-
wienstwo z analizami niemieckiego fenomenologa. Zauwaza on np., ze
»hie ten najlepiej kocha, kogo interesuje tylko zrozumienie™, czy pod-
kresla, ze nie zrozumiemy mitosci, dopdki sami nie nauczymy sie ko-
cha¢®. Milos¢ stanowi zatem podstawe poznania. Ze swej istoty za$
»-wymaga wychowania™*. Wychowanie do milosci nie polega jednak na
przyswajaniu teoretycznej wiedzy na jej temat. Milo$¢ nalezy bowiem
do ludzkich doswiadczen i poprzez doswiadczenia jest przekazywana.
Filozof podkresla, ze im wigksza jest milo$¢, jakiej czlowiek doswiadcza,
tym wiekszej mitosci moze si¢ on nauczy¢, tym wigksza mitoscig moze
obdarowywa¢ innych. Milosierdzie jako forma milosci radykalnej sta-
wia czlowiekowi wielkie wymagania. Domaga si¢ ono mitowania zaréw-
no przyjaciol, jak i wrogéw. Zdaniem Wolaka najdoskonalszym osobo-
wym przykladem tej umiejetnosci jest Bog — ,,Stworca mitosci” i ,,Milos¢
sama’*’. Autor odnotowuje, ze milos¢ Boga ,siega tak gteboko i jest tak
mocna, ze moze rowniez u czlowieka budzi¢ mitos¢ bezgraniczng i nie-
pojeta”*s. Boze ,milosierdzie odpuszcza wszystko”, naprawia skutki wy-
rzadzone przez zlo, ktorego sprawca jest czlowiek. Ono sprawia, ze ten,
ktory doswiadczyt mitosierdzia, jest w stanie ,,przeskoczy¢ przepasc, jaka
kopig jego grzechy i stabosci”*. Poprzez doznane mitosierdzie w jego oso-

4

Por. Komentarz (24.03.2009), w: Ciekawi i pewni na progu Adwentu (30.11.2008).
Por. Wymiary prawdy — abstrakcja, cztowiek, relacja, Bég... (30.05.2010).

Por. Komentarz (9.01.2011), w: Tajemnica Weielenia..., dz. cyt.

Bo Bog chee..., dz. cyt.

* Por. Biblijna sztuka mitosci (niedziela w Karmelu) (17.05.2009).

6 Z okazji rocznicy katy#iskiej. .., dz. cyt., s. 8.

Biblijna sztuka. .., dz. cyt.

8 Stopy zwiastuna dobrej nowiny... (18.03.2008).

¥ Ku wolnosci (homilia radiowa) (14.12.2008).
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bistej postawie wobec innych staje si¢ ono nie tyle formalnym nakazem,
przykazaniem®, ile zaproszeniem do mitowania na wzdr Boga, czyli wy-
dobywania z siebie tego, ,,co dla innych najlepsze™'.

Zakonczenie

W podjetej analizie badawczej fenomen mitosierdzia wyraza sie
w swej istocie w zdolnosci cztowieka do przekraczania wylacznie zdro-
worozsgdkowej perspektywy ujmowania przez niego rzeczywistosci.
W jednym ze swoich kazan Zbigniew Wolak pisze: ,,Sg ludzie uwiklani
w milo$¢ nie catkiem chciang, czasami nie za bardzo rozumiang”*?. Mi-
to$¢ milosierna w jego ujeciu nalezy z pewnoscig do tych sposrod ludz-
kich doswiadczen, ktérych opis nie wyczerpuje sie w racjonalnych, logicz-
nych eksploracjach. Radykalna posta¢ milosierdzia wymyka sie bowiem
z natury rzeczy wylacznie abstrakcyjnemu osadowi rzeczywistosci oraz
wykazaniu wystarczajacych racji przemawiajacych za obligatoryjnoscia
czy uniwersalnoscia takiej formy wrazliwosci czlowieka, a co za tym
idzie, rowniez takiej jego odpowiedzi na do$wiadczone zlo. Wydaje sie,
ze wlasnie ta swoista heroicznos¢ milosierdzia §wiadczy o jego auten-
tycznosci, a przy tym jest ona ,,najlepszym udoskonaleniem wolnosci”
tego, ktory kocha, przejawem jego osobistej doskonatosci**. Wolak - co
zostalo juz zauwazone - kilkukrotnie sktania si¢ ku pogladowi prymatu
milosci przed poznaniem. Pisze on np.: ,,Jesli komus§ sie zdarzylo, cho¢
przez chwile, kochaé naprawde i mocno, bez granic, ten wie, o czym mo-
wa”>*. W ujeciu autora niniejszej pracy podobne stwierdzenia §wiadcza
o inspiracjach filozofa nurtem tradycji mysli bliskiej cho¢by Augustyno-
wi z Hippony, Blaiseowi Pascalowi czy przywotanemu juz Maksowi Sche-
lerowi. Inspiracje te wyrazaja sie rowniez w przekonaniu Wolaka o du-

%0 Por. Oliwa, bydle..., dz. cyt.

51 Sw. Mikotaj — patron mgdrej dobroci (11.12.2013).

32 Komentarz (28.01.2014), w: Boze Narodzenie - noc dobrych ludzi (5.01.2014).
5 Tamze.

** Por. Komentarz (23.03.2015), w: Czas..., dz. cyt.

% Komentarz (29.09.2008), w: Blogostawiony wystannik szatana (29.04.2008).
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chowej umiejetnosci czlowieka® ,,umilowania rzeczy niewidzialnych”.
W tekstach filozofa mozna z tatwoscig odnalez¢ uzasadnienie tezy, iz skut-
ki czynéw mitosiernych wykraczaja poza czysto doczesny wymiar ludz-
kiej osoby. Pisze on np., ze kochajac, ,,robimy cos, co bedzie na zawsze, co
siegnie poza $mier¢ i koniec tego swiata™®, lub w innym miejscu wprost
o tym, ze ,mifosierdzie to natychmiastowe przebicie si¢ do wyzszego wy-
miaru, gdzie dobro przestaje by¢ tylko nasze, mialkie i ulotne, to wlacza-
nie si¢ w wiecznos¢, ktora zachowa wszystko, co prawdziwie dobre™.

W opinii autora niniejszego opracowania przytoczone wnioski nie
tylko $wiadczg o chrzescijanskiej inspiracji obecnej w mysli Wolaka, ale
réwniez sg wyrazem proby rozumienia cztowieka poprzez fenomeny,
bez ktérych jego oglad bylby nie tylko niepelny, ale takze w ogodle nie-
wiarygodny. Niewatpliwym atutem podjetej przez filozofa refleksji nad
milosierdziem jest fakt, iz on sam czyni zasadniczym przedmiotem ba-
dawczym swojej pracy zagadnienia z zakresu logiki. Tym samym jako
mysliciel z tego obszaru nauki, reflektujac nad mitosierdziem, uwierzy-
telnia on przekonanie, iz poza logika jako naukg o regutach poprawne-
go rozumowania i uzasadniania twierdzen istnieje rodzaj swoistej logiki
nieformalnej, ,,Jogiki ludzkiego serca’, ktérej przedmiot stanowig feno-
meny do$wiadczen wewnetrznego zycia czlowieka. W ujeciu autora ni-
niejszego studium za logicznym charakterem tych fenomendw zdaje si¢
przemawiac to, Ze maja one sens intersubiektywny, wykraczaja poza ob-
szar indywidualnej §$wiadomo$ci cztowieka. Szersza analiza tego zagad-
nienia stanowilaby cenne uzupelnienie poczynionych spostrzezen. Nie
jest ona jednak przedmiotem owego opracowania.

% Por. Historie niemifosierne..., dz. cyt.

7 Bog wod..., dz. cyt.
¥ Czas..., dz. cyt.
? Bgdz matkq..., dz. cyt.
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Mercy as human response to evil

Based on the sermon texts of Prof. Zbigniew Wolak,
Professor of John Paul Il Pope University in Cracow

Summary

The article presents the attempt of philosophical description of the Mercy
as a phenomenon, one of dimensions of human love. The web sermons of Fr.
Zbigniew Wolak have been analised within. According to his standpoint, mer-
cy shown by a human means sympathy;, i.e. showing that one understands an-
other’s suffering a wrong followed by an actual deed aimed at remedying that.
A full form of that love - seen as such due to the fact that it is shown not only the
closest ones but also one’s enemies or wrong-doers — expresses itself in a time of
ordeal while confronted with some negative situation it becomes possible for it
to be fulfilled. The Mercy is the response to evil committed by a human. Also, it
reveals the very truth of a human, leading them to better understanding them-
selves. The author states that the merciful love can be found among human expe-
rience and it requires the proper upbringing. Given that, it cannot be described
in a purely logical way. What is more, it is a spiritual human ability that brings
into the open the mysterious upper level of human existence.
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CHRONOLOGY IN THE FLOOD NARRATIVE
(GEN 6-9)

The issue of time is one of the most fascinating riddles in the Flood
narrative. Not only accuracy of the chronological data, but also their ac-
cumulation (quite unusual in the Story of Primeval Event in Gen 1-11),
and above all the evident tensions between individual chronological
notes have raised many questions and provoked heated debates of bibli-
cal scholars. In our essay we would like to briefly present the chronology
of events in the Flood narrative taking into consideration the divergen-
ces between the MT and ancient translations (1). Then, we will discuss
some classical (2) and alternative solutions (3) of the chronological rid-
dle of Gen 6-9. Finally, we will formulate some conclusions concerning
temporal dimension of the Flood narrative.

1. Time in the Flood narrative

Apart from the limited space of Noah’s ark there is one more reality
that escapes obliteration by the Flood waters: the reality of time. As re-
gards the question of time, dating, and chronology the Flood narrative
appears exceptional in some way when viewed against the background
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of the Story of Primeval Events (Gen. 1-11). The penchant for precise
dates and numbers were traditionally acknowledged as a characteristic
feature of the priestly writer. In McEvenue’s view:

The priestly writer uses dates throughout his document, to begin or
end a unit, to form an inclusion, to sound an echo, etc., with structu-
ral significance predominating over a real concern for time. He has thus
given a peculiar tone of order, fixedness, and legality to his text. His-
tory is run like a liturgical calendar. This must have had a peculiar at-
traction for the exiles, living in a period of chaos, with every object of
faith and certainty removed, apparently excluded from the benefits of
the Mosaic covenant'.

Interestingly, in the flood narrative references to dates and periods
can be found in the parts of the narrative traditionally ascribed both to
P and non-P layers of the text.> As Wenham notes, “the fullness and pre-
cision of the dates in the flood narrative are astonishing (7:12, 17, 24;
8:3,4,5,6, 10, 12, 13, 14); only Ezekiel in dating his prophecies (e.g., 1:1;
3:16, etc.) approaches Gen. 7-8 in this regard™.

This fullness and precision in the dating of the events cannot be
considered equal to explicitness and does not constitute absolute clarity
on the whole chronological matter. Scrupulous summing up of the dates
and periods mentioned in the Flood narrative hardly leads to any reward-
ing conclusions. The difficulties become even more complex if we take
into consideration the remarkable divergences between the MT and
ancient translations of the biblical text (LXX, Vulg.), as well as the texts
related to the biblical accounts (e.g. Jub.; 4Q252; AntJ 1.80-81).

! S.E. MCEVENUE, The Narrative Style of the Priestly Writer, AnBib 50, Roma 1971, 59.

% Interestingly, in his analysis of the chronology in the Flood narrative, Barré comes
to the conclusion that J's account, like P, contained a complete chronological system. Thus,
Barré continues, “the working assumption that priestly tradition alone had an interest in
chronological matters must be called into question”. L. M. BARRE, The Riddle of the Flood
Chronology, JSOT 41 (1988), 16.

> G.]. WENHAM, Genesis 1-15, WBC 1, Waco, TX 1987, 179.
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The table below presents the synopsis of Flood chronologies as pre-
sented in different texts*.

Gen. MT LXX |[Jubilees| 4Q252 | Ant]J Vulg.
7.11
Beginning of the 1711 2711 1711 1711 2711 1711
Flood
S 17 VII | 27 VII - 17 VII - 27 VII
Ark lands on Ararat
8.5
Tops of mountains 1X 1 XI 1X |+40days| - 1X
visible
8.13
Waters dried from 11 11 11 11 - 11
the earth
8.14 1711
Earth is dry 27 11 27 11 27 II° 1711 - 27 11

1111

As we can see the most striking divergence concerns the date of the
onset of the cataclysm. According to the MT the Flood began on the sev-
enteenth day of the second month. The LXX has the twenty-seventh day
instead. Thus, according to the LXX, the Flood lasted exactly one year,
whereas in the MT the duration of the Flood is one year and ten (or el-
even, if counted in an inclusive manner) days. The attempts proposed by
Hendel to solve the problem from the perspective of textual criticism

* See P. GUILLAUME, Land and Calendar: The Priestly Document from Genesis 1 to
Joshua 18, OTSt 391, New York 2008, 72; R. S. HENDEL, 4Q252 and the Flood Chronolo-
gy of Genesis 7-8: A Text-Critical Solution, DSD 2 (1995), 73; cf. T. H. Lim, The Chronology
of the Flood Story in a Qumran Text (4Q252), J]S 43 (1992), 296.

> According to Jub. 5.32, in the twenty-seventh day of the second month Noah
opened the doors and led the animals out of the ark. On the first day of the third month
he offered the sacrifice to God (see Jub. 6.1).
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(scribal error consisting in the word misdivision that changed 01 WV
to 0°WY) do not appear to stand up to criticism®.

2. Classical solution — composite character of the narrative

The lack of cohesion in the chronological system of the Flood nar-
rative became for some exegetes a deciding argument for the composite
character of the text. Consequently, the penchant for the use of a speci-
fic type of chronological data became one of the criteria in the process
of identifying of the sources in the text. Accordingly, the following num-
bers were identified as part of J's chronological system:

Gen. 7.4 “For in seven days I will send rain upon the earth..” | 7 days
Gen. 7.4,12 | “I'will send rain upon the earth forty days and forty
nights...” 40 davs
“And rain fell upon the earth forty days and forty 4
nights”
Gen. 8.10 “He waited another seven days, and again he sent 7 davs
forth the dove out of the ark” 4
Gen. 8.12 “Then he waited another seven days...” 7 days

¢ See R. S. Hendel, 4Q252..., op. cit., 76-78; E. VoG, Note sur le calendrier du déluge,
Bib 43 (1962), 215; cf. M. A. Z1POR, The Flood Chronology: Too Many an Accident, DSD 4
(1997), 208-09; M. ROSEL, Die Chronologie der Flut in Gen 7-8: keine neuen textkritisch-
en Losungen, ZAW 110 (1998), 591-92. As regards the discrepancies between the chro-
nologies in the individual traditions, Larsson notes that corruption of the text can explain
only a very limited number of cases. As he writes, “the differences are far too systema-
tic to be the result of isolated misreadings but must be products of different chronolog-
ical calculations” (401). Apart from tracing a different logic behind the diverse systems,
it also raises the question of the primacy of the different chronologies. In the case of the
onset of the Flood, and in Larsson’s view, the LXX is “more schematic and more symmet-
rical” As a result, it is less likely to be the original. See G. LARssoON, The Chronology of the
Pentateuch: A Comparison of the MT and LXX, JBL 102 (1983), 405.
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These time-spans, supplemented by the additional data inferred from
the narrative’, formed the basis for the reconstruction of the full J chro-
nology of the Flood®.

40 days for constructing the ark

7 days to the coming of the Flood

40 days of raining

40 days to the opening of the trap-door

7 days from the opening of the trap-door to the first sending of the dove

7 days from the first to the second sending out

from the second to the third sending out; Noah leaves the ark;

7 days the end of the Flood

Thus, according to the reconstructed J chronology of the events, from
the first speech of God to Noah until the exit from the ark, the Flood
lasted for 148 days.

Apart from this, we find an alternative system in the parts of the
Flood narrative traditionally identified as P’s layer, which, as Lemche
notes, “presents a totally different view of the chronology from the one

preserved in J7°.

7 See U. CassuTo, La Questione della Genesi, Firenze, Milano 1934, 351; E. NIELSEN,
Oral Tradition: A Modern Problem in Old Testament Introduction, Studies in Biblical
Theology 11, Edinburgh 1954, 93-100.

8 See N. P. LEMCHE, The Chronology in the Story of the Flood, JSOT 18 (1980), 53-54.

° N. P. LEMCHE, The Chronology..., op. cit., 54.
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Gen. 7.6 | “Noah was six hundred years old when the flood of 11(?)
waters came upon the earth”

Gen. 7.11 | “In the six hundredth year of Noah’s life, in the second 1711
month, on the seventeenth day of the month, on that
day all the fountains of the great deep burst forth, and
the windows of the heavens were opened”

Gen. 7.24 | “And the waters prevailed upon the earth a hundred 150 days
and fifty days”

Gen. 8.4 | “In the seventh month, on the seventeenth day of the 17 VII
month, the ark came to rest upon the mountains of
Ararat”

Gen. 8.5 | “And the waters continued to abate until the tenth 1X

month; in the tenth month, on the first day of the
month, the tops of the mountains were seen”

Gen. 8.13 | “In the six hundred and first year, in the first month, 11
the first day of the month, the waters were dried from
off the earth...”

Gen. 8.14 | “In the second month, on the twenty-seventh day 2711

of the month, the earth was dry”

As we can see, it seems to be important for P to associate individual
events of the narrative with fixed dates in the year. In contrast with the ]
system, the P system only mentions one time-span in the whole narra-
tive, namely 150 days in Gen. 7.24.

The insufficiency of this solution based on two layers alone has been
pointed out by Lemche. In his view, the relationships between the sys-
tems presented above and, at the same time, certain inconsistencies in
P’s system, lead to the conclusion that apart from J's and P’s data, the text
of the narrative also bears the traces of the editorial activity of a later re-
dactor (R®). This activity, in regard to chronological data, consisted, on
the one hand, of preserving the chronological data transmitted by the
individual sources (J and P). On the other hand, the R’ tried to harmo-
nize both systems by introducing his own elements, inferred from join-
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ing both J's and P’s systems'’. The anomalies still presented in the Flood
narrative forced Lemche to acknowledge that the harmonization attempt

of R'” ended “without real success™'.

Kratz also mentions that at least three systems overlap in “the pedan-
tic chronology” of the Flood narrative:

1. the dating from the 600" year of Noah through 1.X.600 up to
1.1.601 in 7.6; 8.5 and 8.13;

2. thedating from 17.11.600 through 17.VII.600 to 27.11.601 in 7.11;
8.4; 8.14;

3. the calculation by days in 7.24; 8.3b, as in 7.4, 10, 12, 17, 8.6-12,
the chronology of the non-Priestly text'2.

Kratz points out the fact that the second system can be explained as
deriving from the other two. Also in regard to systems 1 and 3, he notes
that they “can hardly have come into being independently of each other”
In this case, however, the direction of their interdependence is not self-
evident".

It should be noted, however, that the simple isolation of the individu-
al dating systems in the narrative does not automatically provide a satis-
factory answer for the riddle of the Flood chronology. Instead of assum-
ing the simple accumulation of the material by the final redactor of the
Flood narrative, the presence of a principle organizing various chrono-
logical systems is worth considering.

3. Alternative solutions of the enigma

Sometimes it is maintained that the enigma of the chronology in the
Flood narrative can be solved when one presupposes the use of the calen-

1 See N. P. LEMCHE, The Chronology..., op. cit., 57-60.

" N. P. LEMCHE, The Chronology..., op. cit., 59.

2 R. G. Kratz, The Composition of the Narrative Books of the Old Testament, Edin-
burgh 2005, 235; see also F, H. CRYER, The Interrelationships of Gen 5,32; 11,10-11 and the
Chronology of the Flood (Gen 6-9), Bib 66 (1985), 253-54.

3 R. G. Kratz, The Composition..., op. cit., 236.
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dar described in the book of Jubilees. In Jaubert’s view, the unique char-
acter of this Jubilee or Sabbatical calendar can be summarized in a few
points: the year consists of 364 days, which gives 52 weeks even; the year
is divided into four trimesters of 91 days each (13 weeks); the months
normally have 30 days, except for the third month of each trimester,
which consists of 31 days'. Due to the fact that the number 364 can be
divided by 7, the relationship between the individual days of the month
or year and the days of the week is fixed: “every year, the Sabbath falls on
the same day of the month”". This can be tabulated in the following way:

Months I, IV, Months 11, V, Months II1, VI, Weekday
VII, X VIII, XTI IX, XII

1| 81522 |29 6| 13 |20 |27 4 | 11 | 18 | 25 | Wednesday
21 9 (16| 23 |30 7| 14 | 21| 28 5112 | 19 | 26 | Thursday
3110 (17| 24 1815|2229 6 | 13| 20 | 27 | Friday
4|11 [ 18] 25 219116 |24 1|30 7 | 14 | 21 | 28 | Sabbath
5112 |19 26 310 | 17 | 24 1 8 | 15|22 | 29 | Sunday
6 (13 (20| 27 4 (11 | 18 | 25 2 9 |16 | 23 | 30 | Monday
7|14 | 21| 28 5112 | 19 | 26 3 (10 | 17 | 24 | 31 | Tuesday

Jaubert, who applied this calendar to the Flood narrative as well as
to various great events in the Hebrew Bible, noted certain prominence
given to particular days of the week. The special religious significance
that they carried resulted from their place in the sabbatical week. As
VanderKam notes,

Sunday;, the first day, directly follows the sabbath and is the time for
beginning substantial endeavors; Wednesday falls midway between
sabbaths and is the time at which one runs the least risk of profaning

" See A. JAUBERT, Le calendrier des Jubilés et les jours liturgiques de la semaine,
VT 7 (1957), 35.
1> P. GUILLAUME, Land and Calendar..., op. cit., 42.
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the sabbath; and Friday, the day before the sabbath, is the time for con-
cluding journeys and for assemblies'®.

The table below demonstrates the relationships between the dates
mentioned or inferred from the Flood narrative and individual week-
days".

Gen. 7.4 Announcement of the Flood 10.2.600 Sunday
Gen. 7.11 | Onset of the Flood 17.2.600 Sunday
Gen. 7.12 | Rain lasts for forty days 27.3.600 Friday
Gen. 8.4 Waters triumph and abate 17.7.600 Friday
Gen. 8.5 Mount tops visible 1.10.600 Wednesday
Gen. 8.6 Raven sent out 10.11.600 Sunday
Gen. 8.10 | Dove’s second flight 24.11.600 Sunday
Gen. 8.12 | Dove’s third flight 1.12.600 Sunday
Gen. 8.13 | Waters dry up 1.1.601 Wednesday
Gen. 8.14 | Noah leaves the ark 27.2.601 Wednesday

Thus, most of the dates mentioned in the Flood narrative “are seen
to be highly significant™®. They all indicate the convergence between
the Flood narrative and the Priestly Creation Story (Gen. 1). As the cre-
ation process begins on the first day of the week, de-creation according
to Gen. 7.11 also has its beginning on Sunday. On Sunday Noabh, like
God in Gen. 1, begins new phases of his activity (Gen. 8.6,10,12). This
may also indirectly indicate the observance of the Sabbath. The creation

1o J. C. VANDERKAM, The Origin, Character, and Early History of the 364-Day Cal-
endar: A Reassessment of Jaubert’s Hypotheses, CBQ 41 (1979), 400; see also A. JAUBERT,
“Le calendrier..., op. cit., 45-47.

7 G.]. WENHAM, The Coherence of the Flood Narrative, VT 28 (1978), 343; G. ]. WEN-
HAM, Genesis 1-15..., op. cit., 180.

'® G.J. WENHAM, Genesis 1-15..., op. cit., 180.
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of all elements of the cosmos is completed on Friday'’; similarly de-cre-
ation is also completed on Friday, after 150 days of domination of wa-
ter over the earth. Finally, in a similar way, the appearance of mountains
(Gen. 8.5), the drying of the waters (Gen. 8.13), and the exit from the ark
(Gen. 8.14) fell on Wednesday. If we remember the particular role attrib-
uted in Gen. 1.14-19 to the fourth day of the creation week?, the con-
nection of these events with the fourth day of the week can suggest that
in a way they set up a new beginning of creation?'.

Apart from the popularization of the Sabbatical calendar and its use
in explaining some chronological riddles of the Bible, this theological or
liturgical perspective in calendric analyses seems to be one of the most in-
teresting elements of Jaubert’s theory. As she states, “the principle events
of the history of Israel are associated with the liturgy. In the mentality
which presides over the drawing up of these accounts the history of the
holy people is rendered sacred throughout. It is adapted to the rhythm of
liturgical cycle”®. This use of chronological data as an element structur-
ing the narrative around this precise theological idea should certainly be
taken into consideration in the case of the Flood narrative.

As Wenham notes, Jaubert’s hypothesis “is somewhat fragile”>.
In particular, her claim to combine the chronological events with cer-
tain days of the week came under harsh criticism?*. Her suggestion that
the 364-day calendar underlies parts of the Hebrew Bible has not won
general acceptance either. However, as VanderKam notes, it remains
“an appealing possibility™>.

19 Is the sixth day really the last day of the creation work? See Gen. 2.2.

% See P. BEAUCHAMP, Création et séparation. Etude exégétique du chapitre premier
de la Geneése, Lectio Divina 201, Paris 2005, 113-14.

2 See A. JAUBERT, La date de la Céne: Calendrier biblique et liturgie chrétienne, Etudes
bibliques 15, Paris 1957, 33.

22 A.JAUBERT, La date..., op. cit., 30.

% ‘Wenham Genesis 1-15 181.

2 SeeJ. M. BAUMGARTEN, Some Problems of the Jubilees Calendar in Current Research,
VT 32 (1982), 485-89; J. M. BAUMGARTEN, The Calendar of the Book of Jubilees and the
Bible, in: Studies in Qumran Law, SJLA 24, Leiden 1977, 105-06.108.

» ]. C. VANDERKAM, Calendars in the Dead Sea Scrolls: Measuring Time. The Litera-
ture of the Dead Sea Scrolls, Edinburgh 1998, 58.
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Cryer in his search for the principles of the chronological organiza-
tion of the Flood narrative focuses on “P’s dated chronology” that cor-
responds to the first and the second systems mentioned by Kratz*. The
analysis of the dates mentioned either in the biblical text or deducible
from it leads Cryer to the conclusion that there are two complete chrono-
logies of the Flood in the Priestly layer, “one of which runs from 600.1.1
to 601.1.1, while the other runs from 600.2.17 to 601.2.27!” This can be
illustrated in the following way:

Gen.7.6 | 1.1.600 Noabhss birthday, the Flood begins

Gen. 7.11 | 17.2.600 the Flood begins

Gen. 8.4 17.7.600 the ark rest on the mountains

Gen. 8.5 10.10.600 the mountains appear

Gen. 8.13 | 1.1.601 the earth is dry

Gen. 8.14 | 27.2.601 the earth is dry

Interestingly, Cryer claims that “these two chronologies do not rep-
resent two ‘systems, but two faces of one and the same system””.Thus,
they represent the period of one year and one year plus ten days, respec-
tively. Cryer uses a simple schematic month of thirty days and a year of
twelve months as the basis for his calculations?. As he notes, there are
at least two indications that it is exactly the 30-day/12-month scheme in
use in the Flood narrative. First, in Gen. 7.4, God announces that after
seven days the rain will be sent on the earth, and will last for forty days.
These 47 days are exactly the difference between Gen. 7.11 (17.2.600)
and Gen. 7.6 (in Cryer’s view 1.1.600) on the theory that one month

% See F H. CRYER, The Interrelationships of Gen 5,32; 11,10-11 and the Chronology
of the Flood (Gen 6-9), Bib 66 (1985), 253.

¥ F H. CRYER, Interrelationships..., op. cit., 254.

# F H. CRYER, Interrelationships..., op. cit., 256; see also . H. CRYER, The 360-Day
Calendar Year and Early Judaic Sectarianism, SJOT 1 (1987), 118-22; O. NEUGEBAUER, The
Origin of the Egyptian Calendar, JNES 1 (1942): 396-403.
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is 30 days in length. Furthermore, in Gen. 7.24 we are informed that “the
waters prevailed upon the earth a hundred and fifty days.” If we take into
consideration some of P’s schematism, “the equivalence of 5 months with
150 days can hardly be fortuitous™. Further support for this claim can
be found in Jub. 5.27, where such an equivalence is explicitly expressed:
“the water prevailed on the face of the earth five months — one hundred
and fifty days.”

On the assumption of the schematic year of 360 days, the two sepa-
rate chronologies distinguished in the Flood narrative assume 360 and
370 days, respectively®. Their sum is precisely 730 days, and this is, as
Cryer notes, 2 x 365 days, exactly two solar years.’ Moreover, the data
preserved in two parallel calendars hold yet another allusion, this time
to the lunar calendar. When comparing the parallel events of two chro-
nologies, Cryer points out that, on the premise of a 30-day month, the
intervals between the corresponding dates are 47, 73, and 57 days, re-
spectively. The sum of these intervals is 177, which is exactly one half of
a lunar year, i.e. 354 days. An allusion to the lunar year, in Cryer’s view,
is also expressed by the periods mentioned in the Flood narrative (the
third system mentioned by Kratz). Their sum, on the premises worded
by Cryer, gives precisely 354 days, that is a lunar year®.

A few of Cryer’s conclusions deserve special attention (see Gardner
211-15). First, Cryer suggest that P’s chronological structures are not lim-
ited to one narrative exclusively (in this case to the Flood narrative), but
they may be found in other Pentateuchal narratives as well (e.g. Exod.
40; Num. 9). Second, in Cryer’s view, the Flood narrative bears the traces
of the use of different calendars (lunar, solar, 360-days calendar)?.
In contrast to Jaubert’s emphasis laid on the exclusive use of the Sabbat-
ical calendar, Gardner writes:

¥ F. H. CRYER, Interrelationships..., op. cit., 257.

% E H. CRYER, Interrelationships..., op. cit., 257.

' E H. CRYER, Interrelationships..., op. cit., 258. The allusions to the solar year of
365 days can be plausibly found in Gen. 5.23, where Enoch’s age is mentioned.

2 E. H. CRYER, Interrelationships..., op. cit., 257-58.

3 See F. H. CRYER, Interrelationships..., op. cit., 260.
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Although P’s conception of calendar and creation is that of a visionary
poet, he is not just an ethereal escape-artist, but a practical ruler and
religious thinker. P was attempting to consider different aspects of con-
temporary calendars and unite them in a workable compromise, per-
haps as cultic and civil expressions of socio-religious order. Despite the
analyses by Jaubert and others of the Pentateuchal evidence for a P 364-
day tradition, in my view, it would be as much as of a mistake to make
that calendrical scheme an exclusive and tendentious part of the P wri-
ting/editing as it would be to adopt a dogmatic luni-solar uniformita-
rianism (either by default, or through prejudice)*.

These disparate chronological systems “are not necessarily competing
but simply being compared.... to find evidence for one calendar does not
exclude another if the aim of the text is to present parallel models™. Inter-
estingly, Cryer finds in Gen. 1.14 the basis for a chronological diversity
in the “synchronistic pattern” present in the Flood narrative®.

Finally, on the basis of the basis of chronological features, Cryer sug-
gests a theological parallelism between separate events mentioned in the
Bible: “P may have desired to hint at a parallelism between the events
of the Flood, the Exodus from Egypt, and the Return”?” The presence
of such a veiled structure underlying different texts has been suggested
by McEvenue as “the essence of the priestly style”: “One constantly feels
that structure is present, but it is so overwoven and interlaced with dif-
ferent systems of echo and repetition that the final effect is of a universe
of thought which is completely mastered and unified, but whose pattern

remains elusive”.

* B.K. GARDNER, The Genesis Calendar: The Synchronistic Tradition in Genesis 1-11,
Lanham 2001, 62-63.

% B. K. GARDNER, The Genesis Calendar..., op. cit., 212.

% B. K. GARDNER, The Genesis Calendar..., op. cit., 212; see E H. CRYER, Interrela-
tionships..., op. cit., 260.

7 F. H. CRYER, Interrelationships..., op. cit., 258. We could also suggest that the Priest-
ly Creation narrative should be included in this list.

% S. E. MCEVENUE, The Narrative Style..., op. cit., 81.
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Conclusions

To sum up, we can conclude that the chronological data are of fun-
damental importance in the Flood narrative. Their function, however,
extends far beyond the simple elements of time measurement. They
become the elements of the narrative’s structural organization. As
McEvenue writes:

Dates are a structural feature in the priestly document. The objective
date is not of prime importance to P, since he has not tried to make the
succession of years clear, or easy to follow, and has even left contradic-
tions within his systems.. .. The numbers may serve to express God’s ma-
stery of history by their inner harmonies and cyclic character. Or they
may be drawn from Babylonian traditions, and may form patterns of
a geometric nature, with symbolic and metaphysical significance, com-
parable to Pythagorean tetrads or oriental mandalas. Whatever their in-
terpretation, they are at least a stylistic procedure of great importance
in the priestly document™®.

Despite the fact that our understanding of the original meaning of all
the features of the Flood chronology is far from complete, there are ele-
ments of this system that are clearly understandable. Primarily, it seems
that the chronology of the Flood intentionally combines different calen-
dric systems. The eleven days between 17.02, the date of the onset of the
cataclysm, and 27.02, the date of its conclusion, added to the full calen-
dar year, strongly suggest the epact - the difference in days between the
lunar and solar year. Apart from the solar and lunar calendars, the num-
ber 150 in Gen. 7.24 and Gen. 8.3 puts forth the idea of months consist-
ing of 30 days, and accordingly, the year of 360 days*. Also the Sabbatical
calendar of 364 days, advocated by Jaubert, and recently by Guillaume,
should not be excluded as possibly alluded to in the Flood narrative.*

* S. E. MCEVENUE, The Narrative Style..., op. cit., 56-58.
0 F. H. CRYER, Interrelationships..., op. cit.
1 Tt is explicitly mentioned in Jub. 5.
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As it was stated above, the different calendars “are not necessarily com-
peting but simply being compared”™.

Furthermore, it seems that all of the calendric systems make reference
to the same principles of the temporal organization of the cosmos that
was expressed in Gen. 1.14-18. The chronology of the Flood narrative is
primarily expressed with the categories of “days and nights,” “months,”
and “years” We can find three of these categories explicitly mentioned
in the description of the fourth day of the creation work. In Gen. 1.14
we are informed that the lights in the firmament were created in order to
“separate the day from the night (772°%7 121 277 12 9°72779)” and to be
“for signs (NNR) and for seasons (2>7¥17) and for days (2°%°) and years
(0°1w)” Although the “months” present in the Flood narrative are not
explicitly mentioned in the Priestly Creation narrative, the original rela-
tionship of W7 and “the lesser light” created “to rule the night” (Gen.
1.16) is quite obvious.

Interestingly, the text of the Flood narrative does not seemingly hint
at a category of time that could correspond to the noun 791 mentioned
in Gen. 1.14. Nevertheless, it seems to be virtually present in Gen. 8.13,
where the date of the draining of the earth is provided: “In the six hun-
dred and first year, in the first month, the first day of the month, the wa-
ters were dried from off the earth.” The precision of the date* clearly em-
phasizes the significance of the event described by this verse: the recession
of the waters has now definitively reached its goal. Interestingly enough,
the MT, in contrast to the LXX, fails to refer to the date of the life of Noah.
In this way prominence is given to the numbers. As can be seen, particu-
lar emphasis is laid on the number one, repeated three times in the date
mentioned in Gen. 8.13 (1.01.601)*. It seems that the feedback occurs at
this point. While at first it is the form of the date (precision and repetitive

2 B. K. GARDNER, The Genesis Calendar..., op. cit., 212.

# Tt can be compared with Gen. 7.11. It noticeably contrasts with Gen. 8.14, where
only the day and month are mentioned.

# As Westermann notes, “this is in accordance with P’s style which emphasizes and
underscores by means of repetition”. C. WESTERMANN, Genesis 1-11, A Continental Com-
mentary, Minneapolis 1994, 450.
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style) that points out the importance of the event concluding the Flood,
in the second stage it is the event that determines the significance of the
date itself. In fact, the first day of the first month in the six hundred and
first year begins “the new world era,” “the post-diluvial age™. This be-
ginning appears to be New Year’s Day. The connection between the new
beginning and New Year’s Day becomes a paradigmatic element. It is the
conclusion of the flood narrative — as Westermann states — “that later,
in muted and covert ways, provides the rationale for the annual cultic
renewal of the cosmos at the New Year’s festival™.

In this way, as Westermann states, the subtle parallel appears be-
tween the conclusion of the Priestly Creation narrative and the conclu-
sion of the Flood. Both these narratives conclude with special emphasis
being placed on a particular day. In the case of Gen. 1 it is the seventh
day, the Sabbath. In the Flood narrative, it is New Year’s Day that marks
the end of the cataclysm and the beginning of the renewed cosmic
order. It should be noted however that

One cannot say that the Sabbath was instituted in Gen. 2.1-3 or the
New Year fest in Gen. 8-9 (P); but both these sections in the primeval
event lay a foundation .When the Sabbath and the New Year are set up
in the history of God’s people and become fixed institutions, they can
be referred to the primeval event. So they take on a universal signifi-
cance, at least potentially*’.

Thus, the Story of Primordial Events once again appears to be a par-
adigmatic text which sets the social institutions and cultic practices of
historical Israel deeply in the primeval order.

Finally, the ascertainment that the categories of time function in-
variably - even in the culminating point of the cataclysm - suggests that
this part of the creation order is not subject to the havoc wrought by the

* C. WESTERMANN, Genesis 1-11..., op. cit., 450.
6 C. WESTERMANN, Genesis 1-11..., op. cit., 450.
¥ C. WESTERMANN, Genesis 1-11..., op. cit., 450.
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waters of the Flood.* This indicates that the structure of the luminaries
created to ensure the foundation of temporal separation remains intact.*’
Thus it can be said that the process of separation described in Gen. 1 is
only partially reversed in the Flood. While the elements of spatial organ-
ization of the cosmos are reduced to the primordial, undiversified cha-
os, the elements of temporal organization of the cosmos, resulting from
separating function of the luminaries, resist the destructive forces of the
watery element.

Chronologia opowiadania o Potopie (Rdz 6-9)

Streszczenie

Zagadnienie czasu stanowi jedna z najwigkszych zagadek opowiadania
o Potopie (Rdz 6-9). Nie tylko zadziwiajgca precyzja danych chronologicznych,
ale réwniez ich nagromadzenie - zupelnie wyjatkowe w kontekscie prehistorii
biblijnej (Rdz 1-11) - wreszcie wyrazne rozbieznoéci pomiedzy poszczegdlny-
mi elementami systemu chronologicznego opowiadania od wiekéw stanowily
wyzwanie dla czytelnikéw i badaczy pochylajacych si¢ nad ta perykopa biblij-
ng. Wypracowane rozwiazania nawigzywaty do skomplikowanej historii re-
dakcji tego tekstu lub odwotywaly sie do rozmaitych systemoéw liczenia czasu,
jakie wystepowaly w starozytnoséci. Wydaje sie jednak, ze rola danych chrono-

# Guillaume instead, claims that there was a bouleversement of the chronological struc-
ture of the cosmos during the Flood. As he states: “The actual Flood duration is a chrono-
logical void”. P. GUILLAUME, Land and Calendar..., op. cit., 73. He assumes the existence of
“a time gap” during the cataclysm. He writes: “The use of a time gap is attested in ancient
literature and reproduced in the presentation of Sinai (Ps) as a time during which there
was neither birth nor death (compare Exod 38:26 and Num 1:46). The time gap within the
Flood narrative is also confirmed by the ages of Noah and Shem” (Gen. 5.32; 7.6; 11.10).
P. GUILLAUME, Land and Calendar..., op. cit., 74; see also F. BAVON, Le structuralisme fran-
¢ais et lexégese biblique, in: Analyse structurale et exégése biblique: Essais d’interprétation,
Eds. R. BARTHES, et al., Bibliotheque théologique. Neuchatel 1971, 9-25)

¥ According to some rabbinic interpreters (y. Pesah 1:1), the heavenly bodies did not
function during the flood. Accordingly, the precious stones (e.g. 77X — Gen. 6.16) were
needed in order to provide light for the ark (see J. P. LEw1s, A Study of the Interpretation
of Noah and the Flood in Jewish and Christian Literature, Leiden 1968, 137.
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logicznych wykracza poza ich podstawowg funkcje w systemie miary czasu.
Wriasciwie pojete i zinterpretowane jawig si¢ jako element strukturalnej organi-
zacji kosmosu. Obok doskonale zorganizowanej, podzielonej i zhierarchizow-
anej przestrzeni, jaka jest arka Noego — mikrokosmos na falach chaosu i kapsuta
ocalenia, w ktdrej zamkniete zostalo ziarno zycia - to wlasnie czas jest bodaj
jedynym elementem kosmosu, ktdrego nie naruszyly wody potopu.
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KULT NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO
JAKO POMOC W REALIZAC)I POWSZECHNEGO
POWOLANIA DO SWIETOSCI

Powszechne powotanie do swietosci

Powszechne powotanie do §wigtosci oznacza, ze kazdy czlowiek, w za-
mysle Stworcy, zostal przeznaczony do uswigcenia na wzor Tego, ktory
sam jest wiety. Potwierdzenie tej tezy odnajdujemy zaréwno w tekstach
Starego, jak i Nowego Testamentu. Ksiega Kaplanska np. w wielu miej-
scach notuje wezwanie: ,,Badzcie $wietymi, bo Ja jestem $wiety, Pan, Bog
wasz” (Kpt 19,2; por. 11,44.45; 20,7.26; 21,8). Niemal identyczne stowa po-
wtarza $w. Piotr: ,\W calym postepowaniu stancie si¢ wy réwniez swie-
tymi na wzér Swietego, ktéry was powolal, gdyz jest napisane: Swigtymi
bgdzcie, bo Ja jestem swiety” (1 P 1,15-16).

Tworca $wigtosci czlowieka jest sam Bog. ,,Ja jestem $wiety, Ja, Pan,
ktory was uswigcam!” (Kpt 21,8). On wzywa go i powoluje do uczestnic-
twa w zyciu Bozym, dajac mu nieustannie pomoc do zbawienia przez
wzglad na swego Syna, Jezusa Chrystusa'. Powolanie do $wigtosci jest

' Por. II SOoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 2.
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najwyzszym celem cztowieka. W szczegolny sposob sa do niej wezwani
chrzescijanie, ktérzy zgodnie ze swoim stanem zycia winni dazy¢ do
swietosci doskonatej.

Na drodze rozwoju §wigtosci w zyciu czlowieka istnieje wiele srod-
kow, ktore pomagaja mu w dojsciu do ostatecznej realizacji zamierzo-
nego przez Boga powotania. Oprécz srodkéw sakramentalnych, spo-
$rod ktoérych nalezy wymieni¢ zwlaszcza sakramenty chrztu $wietego,
Eucharystii oraz pokuty, istnieje wiele innych, umozliwiajacych i ula-
twiajacych proces uswigcenia. Do $rodkéw pozasakramentalnych, ktére
maja na celu rozwdj zycia duchowego, a przez to takze rozwoj swietosci
cztowieka, naleza miedzy innymi praktyki poboznosciowe, ktérymi
w swoim ziemskim zyciu postugiwal sie rowniez sam Jezus Chrystus
(np. modlitwa, post, jalmuzna, zwracanie si¢ do Boga jako do Ojca, pie-
legnowanie mitosci Boga i blizniego). Jednym ze srodkéw pozasakra-
mentalnych jest praktyka kultu Najswietszego Serca Jezusowego. Isto-
ta tego kultu jest milo$¢ Boga do czlowieka, ktora zostala objawiona
w Sercu Zbawiciela®.

Kult Najswietszego Serca Jezusowego w ogdlnosci

Chociaz objawienia prywatne Najswigtszego Serca Jezusowego
$w. Malgorzacie Marii Alacoque z XVII wieku mialy dla rozwoju kultu
Bozego Serca niezmiernie istotne znaczenie, swoje podstawy odnajduje
on jednak w Pi$mie Swigtym. Tutaj wlasnie nalezy szuka¢ wyjasnienia
dla jego dwoch istotowych elementdw, ktdrymi sg fizyczne Serce Jezusa
zjednoczone unig hipostatyczng z Osobg Stowa Bozego oraz Jego prze-
ogromna mifos¢ do ludzi. Wprawdzie Biblia nie zawiera bezposrednich
odniesien do specjalnego kultu fizycznego Serca Jezusa Chrystusa, jednak
znajdujemy w niej liczne teksty opisujace pelng milosierdzia i poswig-
cenia milos¢ Boga wzgledem ludzi (por. Oz 11,1.3-4; 14,5-6; 1z 49,14-15;
Pnp 8,6). Bog sam nawoluje cztowieka do odpowiedzi na milos¢, ktora

* Por. tamze, 11.
* Por. Encyklika Haurietis aquas o kulcie Naj$wietszego Serca Jezusowego (1956),1V, 2.
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obdarza go bezinteresownie: ,,Bedziesz wiec milowal Pana, Boga twoje-
go, z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sil”
(Pwt 6,5; por. Oz 11,1-8; Jr 31,3.31.33-34).

Obrazy starotestamentalne przedstawiajace przebaczajaca, czula,
wierng i cierpliwa milo$¢ Boga, stanowia zapowiedz jeszcze wigkszej
milo$ci, ktérej objawieniem jest Jezus Chrystus. On sam staje si¢ najlep-
szym obrazem mito$ci Ojca, czego najwymowniejszym znakiem jest Jego
Serce, ktdre zostaje przebite widcznia zolnierza (por. J 19,33-37). Teolo-
giczny i symboliczny opis $w. Jana Ewangelisty, wyplywajacy z charak-
terystycznej dla niego ,lektury wiary”, ukazuje $mier¢ Jezusa nie jako
rzeczywisto$¢ tragiczng i katastrofalng, ale w perspektywie zmartwych-
wstania, jako jedno wielkie misterium i wydarzenie zbawcze par excel-
lence. Smier¢ na krzyzu oraz przebicie boku sg centralnym przestaniem
- »dobra nowing” chrzescijanstwa: Jezus oddaje zycie z mitosci, prze-
mieniajac przez to wlasng smier¢ w zZrédlo zmartwychwstania, nowego
zycia — w zrédlo $wigtosci. Wydarzenie to potwierdza rowniez najistot-
niejsza prawde Ewangelii, ze Bog jest miltoscia. ,Tak bowiem Bég umi-
fowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne. Albowiem Bég nie postal swe-
go Syna na $wiat po to, aby swiat potepil, ale po to, by $wiat zostal przez
Niego zbawiony” (] 3,16-17).

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden tekst nowo-
testamentalny, ktory odnosi si¢ bezposrednio do Jezusowego Serca.
Odnajdujemy go w Ewangelii wedlug §w. Mateusza. Jezus najpierw
wielbia Ojca, ktéry objawia sie ludziom maluczkim i pokornym, po
czym wola: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obcigzeni
jestescie, a Ja was pokrzepie. WezZcie na siebie moje jarzmo i uczcie sig
ode Mnie, bo jestem cichy i pokornego serca, a znajdziecie ukojenie dla
dusz waszych” (Mt 11,28-29). Zapraszajac do uczestnictwa w $wigtosci
Boga, Jezus stawia siebie za wzdr. Méwiac o sobie jako o Mistrzu, czyni
to nie ze wzgledu na godno$¢ Syna Bozego, lecz ze wzgledu na cichos¢
i pokore, wskazujac tym samym na upodobania swego Serca, ktére
zawsze kieruje si¢ w swoich wyborach stylem Ojca. Jego cicho$¢ i po-
kora wyrazajg sie w fagodnosci, dobroci, delikatnosci, cierpliwosci,
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przebaczeniu, milosierdziu oraz otwarto$ci na ubogich (por. Lk 4,18;
6,27-28.35-36)".

Katechizm Ko$ciota katolickiego stwierdza, ze wiara w Chrystu-
sa czyni z czlowieka syna Bozego’®. ,,To przybrane synostwo przemienia
go, pozwalajac mu i$¢ za przyktadem Chrystusa; uzdalnia go do prawe-
go dziatania i do czynienia dobra. W zjednoczeniu ze swym Zbawi-
cielem uczen osigga doskonato$¢ milosci - swietosc™. Jesli wiec $wie-
to$¢ zostaje okreslona jako doskonala mitos¢ na wzdr Chrystusa, trud-
no sie dziwi¢, ze kult Najswietszego Serca Jezusowego, ktorego zasadni-
czym celem jest odkrycie mito$ci Boga oraz odpowiedz na nig ze strony
czlowieka, staje si¢ jedng z istotnych pomocy dla rozwoju $wigtosci. Za-
lezno$¢ ta zostaje ukazana w licznych dokumentach Magisterium Ko-
$ciola, ktore na przestrzeni wiekow ukazuja ten kult jako streszczenie
calej religii katolickiej’.

* Por. I. DE LA POTTERIE, Biblijne podstawy teologii Serca Chrystusa, w: C. DRA-
ZEK, L. GRZEBIEN (red.), Bdg bliski. Historia i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa,
Krakow 1984, s. 216-227; A. FEUILLET, I fondamenti del culto al Cuore di Gesti secondo il
Nuovo Testamento, w: Il Cuore di Gesis e la teologia cattolica. Atti del primo congresso inter-
nazionale del S. Cuore di Gesti. Barcellona 1961, Bologna-Napoli 1965, s. 138-148.

> Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, 1709.

¢ Tamze.

7 Prus XI, Encyklika Miserentissimus Redemptor o powszechnym obowiazku wyna-
grodzenia Najswigtszemu Sercu Jezusa (1928), 1. Ujecie kultu Bozego Serca jako kultu
mifosci Boga czyni go réwniez czym$ centralnym w zyciu Koéciola. Pius XII okresla
go jako ,,doskonale zharmonizowany z istota chrzeécijanistwa, ktore jest religia mitosci,
i wyplywajacy z podstawowych zasad doktryny chrzescijaniskiej” [Pius XII, Encykli-
ka Haurietis aquas, o Kulcie Serca Jezusowego (1956), IV, 2-3], natomiast Leon XIII
nazywa ,wyprobowana forma poboznosci” [Leon XIII, Encyklika Annum sacrum o po-
$wieceniu rodzaju ludzkiego Najswietszemu Sercu Jezusowemu (1899), wstep]. Por.
L. PoLESzAK, Wypowiedzi Magisterium Kosciola na temat kultu Najswigtszego Serca Pana
Jezusa, w: TENZE (red.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciota. Dokumenty Magisterium
Kosciola o Najswietszym Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakéw
2006, s. 10-21.
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Zasadnicze elementy kultu

Podstawowym elementem kultu Najswietszego Serca Jezusowego jest
poznanie Osoby Jezusa poprzez odkrycie Jego mitosci. Mito$¢ ta staje si¢
najbardziej widoczna w znaku przebitego na krzyzu Serca. Zasadnicza
przyczyna kultu uwielbienia naleznego Bogu, jaki Kosciét oddaje Ser-
cu Zbawiciela, jest zjednoczenie natury Bozej i ludzkiej w Chrystusie.
Przedmiotem i centrum tego kultu jest wigc najpierw sama Osoba Sto-
wa Wcielonego, ktérej symbolem mitosci jest Serce®.

Duchowos¢ karmigca si¢ kontemplacja Serca Jezusowego prowa-
dzi cztowieka do tajemnicy Boga — Milosci Nieskonczonej. Staje sie¢ On
bliski cztowiekowi w znaku zranionego i chwalebnego Serca Zbawicie-
la. Bog jest miloscia, ktdra ofiaruje si¢ cztowiekowi. Co wigcej, jest od-
wieczng komunig mitoéci Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Ten wymiar
trynitarny kultu wskazuje na zycie wewnetrzne Trojcy: Ojca, ktory sie
daje w Synu; Ojca i Syna, ktorzy daja si¢ we wspolnej Milosci, ktora
jest Duch Swiety. Pomimo niewdzigcznosci cztowieka mito$é Boga
nie przestaje sie objawiac i ,w obliczu ludzkiego grzechu z mifosci-da-
ru staje sie miloscig-przebaczeniem, staje sie mitosierdziem™. Oddajac
cze$¢ milosci drugiej Osoby Bozej, przywoluje si¢ rowniez milos¢ Ojca
i Ducha Swietego. Poprzez Serce Jezusa, za natchnieniem Ducha Swiete-
go, mozna dojs¢ do doswiadczenia mitodci Ojca. Patrzac na przebity bok
Jezusa, dostrzega si¢ Serce Zbawiciela, co pozwala powiedzie¢ za $w. Ja-
nem: ,,My$my poznali i uwierzyli mitosci, jaka Bég ma ku nam” (1]4,16)".

Kult Serca Jezusowego, bedac w swojej istocie kultem mitosci, jaka
Bog ukochat czlowieka poprzez Jezusa, jest jednoczesnie zwigzany z od-
powiedzig milosci, z ktérg czlowiek winien zwrdci¢ sie do Boga, by nies¢
Mu uwielbienie, dzigkczynienie oraz nasladowac¢ Jego milos¢ wlasnym
zyciem''. Ksztaltowanie wlasnej mitosci na wzér mitosci Boga jest zwia-

8 Por. Prus XII, Ecyklika Haurietis aquas..., dz. cyt., IV, 4.

° A. TESSAROLO, Teologia Serca Jezusowego, Krakow 1997, s. 70.

1 Por. G. MANZONT, Spiritualita e devozione al Cuore di Gestl, ,Dehoniana” (wyd.
wloskie) 2 (1988), s. 194.

""" Por. P1us XII, Encyklika Haurietis aquas..., dz. cyt., IV, 4.
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zane z przykazaniem milosci, ktore Jezus nazwal nowym przykazaniem:
»Przykazanie nowe daje wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja
was umilowatem” (J 13,34). ,,To jest moje przykazanie, abyscie si¢ wza-
jemnie milowali, tak jak Ja was umitowalem” (J 15,12)".

Autentyczny kult Serca Jezusowego ma wigc zasadniczy wplyw na
proces uswiecenia czlowieka. To uswiecenie dokonuje sie przede wszyst-
kim poprzez rozwoj miltosci do Boga i do ludzi. Jest to odpowiedz na
wezwanie Jezusa do nasladowania Jego cichego i pokornego Serca (por.
Mt 11,29)"*. W ten sposéb kult Bozego Serca staje sie — wedlug okreslenia
Piusa XII - ,,szkola milosci”: ,, Kult Najswietszego Serca Jezusowego sta-
nowi najskuteczniejszg szkole tej milosci, na ktérej powinno si¢ wspie-
ra¢ Krdlestwo Boze w duszach poszczegélnych ludzi, w rodzinach i w na-
rodach™*. Tak rozumiany kult Serca Jezusowego nie jest wiec kultem
fakultatywnym, ale staje si¢ kultem zalecanym przez Magisterium Ko-
$ciola, a przede wszystkim przez samego Zbawce".

12 Por. S. NAWROCKI, Gléwne elementy kultu Serca Bozego, ,,Ateneum Kaplanskie”
3(314) (1961) t. 62, 1. 53, 5. 217-218.

13 Swiety Jan rozwija te my$l w nastepujacy sposéb: ,W tym przejawia sie milos¢, ze
nie my umilowali$émy Boga, ale Ze On sam nas umilowat i postal Syna swojego jako ofiare
przeblagalng za nasze grzechy. Umitowani, jesli Bog tak nas umitowal, to i my winni$my
sie wzajemnie mitowa¢” (1] 4,10-11).

" Prus XII, Encyklika Haurietis aquas..., dz. cyt., V, 2.

> ,Nie ulega wiec zadnej watpliwosci, ze wierni oddajac hold Najswietszemu Sercu
Jezusa czynia zado$¢, z cala pewnoscia, najpowazniejszemu obowiazkowi, jakim jest stuze-
nie Bogu, oddajac rownoczesnie Stworcy i Odkupicielowi siebie samych wraz ze wszystkim,
co posiadaja, a wigc swoje najglebsze uczucia i czyny. W ten sposéb spetniajg postusznie
przykazanie Boze: «Bedziesz mitowat Pana Boga swego calym swoim sercem, calg swoja
dusza, calym swoim umystem i cala swoja sita» (Mk 12,30; Mt 22,37). Dzieki temu nabie-
raja pewnosci, ze do oddania czci Bogu skfania ich nie korzy$¢ prywatna, majaca na oku
ciato lub duszg, albo zycie doczesne czy wieczne, lecz sam Bog, ktéremu pragna stuzy¢ po-
przez akty mitoéci, uwielbienia i dzigkczynienia. (...) W kulcie oddawanym Naj$wietsze-
mu Sercu Jezusa nie s3 najwazniejsze zewnetrzne przejawy poboznosci, a znaczenie tego
kultu nie wiaze si¢ wylacznie z okreslonymi dobrami, ktére Chrystus prywatnie obiecal.
Obietnice te zostaly dane w tym celu, by ludzie spelniajac swoje zasadnicze obowigzki re-
ligijne, jakimi sa mito$¢ i zados¢uczynienie, odniesli przez to jak najwieksze korzysci du-
chowe” Tamze, V, 1.
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Odpowiedz miloscig za milto$¢, do ktdrej zacheca encyklika Haurie-
tis aquas, obejmuje w zasadzie dwa uzupelniajace sie elementy. Pierw-
szy z nich dotyczy oddania si¢ w mitosci Bogu, czyli poswigcenia si¢
Bozemu Sercu, drugi natomiast wynagrodzenia, czyli zado§¢uczynienia
za zto, ktérego domagal si¢ Jezus w objawieniach w Paray-le-Monial's.
Ujecie kultu Serca Jezusowego w perspektywie wynagrodzenia zostaje
wprowadzone w nauczanie Ko$ciota zasadniczo po raz pierwszy przez
Piusa XI w encyklice Miserentissimus Redemptor".

Autentyczna milos¢ do Boga, ktora rodzi si¢ z wlasciwie rozwijane-
go kultu Serca Jezusowego, jest Zrédfem i jednoczesnie owocem osobiste-
go zjednoczenia z Bogiem. Z biegiem czasu przybiera ona posta¢ milosci
wynagradzajacej, ktéra pobudza cztowieka do poswiecenia, bezinteresow-
nej ofiary i stuzby.

Kult Najswietszego Serca Jezusowego wiaze si¢ z praktykami poboz-
nosciowymi, ktére chociaz nie naleza do jego istoty, pomagaja w po-
glebieniu zycia duchowego wiernych. Do najwazniejszych form kultu
naleza: oddawanie czci obrazowi Serca Jezusowego, akty mifosci, wy-
nagrodzenia i Zadoééuczynienia, pierwsze piqtki miesigca, Komunia
Swieta wynagradzajaca, godzina $wieta, adoracja wynagradzajaca, uro-
czystos¢ Najswietszego Serca Jezusowego, Koronka do Najswietszego
Serca Jezusowego, wlasny formularz mszalny, nabozenstwo czerwcowe,
litania, Godzinki o Najswietszym Sercu Jezusowym, akty poswiecenia
Bozemu Sercu. Liczne praktyki kultu zrodzity si¢ badz to z wyraznego
wskazania Jezusa podczas objawien §w. Malgorzacie Marii Alacoque,
badz tez z poglebianej z biegiem czasu $wiadomosci obowigzku wyna-
grodzenia za grzechy ludzkosci. Praktyki te umieszczaja ponadto cate
zycie cztowieka, wszystkie jego dziatania i czynnosdci w orbicie milosci
do Bozego Serca.

' Por. R. RaK, Kult Serca Pana Jezusa na 300-lecie Objawie# sw. Malgorzaty Marii
Alacoque 1674-1974, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (1975), s. 128-129.
7 Por. P1us XI, Encyklika Miserentissimus Redemptor..., dz. cyt., 4.
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Whioski praktyczne

Wiasciwie rozumiany kult Serca Jezusowego wciaz zachowuje swoja
aktualnos¢. Nie koncentruje si¢ on bowiem na samych praktykach poboz-
no$ciowych, lecz zmierza do uswiecenia czlowieka, ktore stanowi glow-
ny cel jego powotlania. Kult ten pozwala zaspokoi¢ pragnienie serca czto-
wieka i ukaza¢ nowy sens jego wedrowki. Jego pielegnowanie prowadzi
do ozywienia w cztowieku wewnetrznych uczu¢ Chrystusa, do wniknie-
cia w tajemnice Jego milosci. W ten sposéb dochodzi do coraz glebszego
i przemieniajacego zjednoczenia czlowieka z Bogiem. Kult Bozego Ser-
ca stanowi wigc punkt wyjscia do przemiany serca cztowieka, ktora nie
zmierza do jego alienacji ze $wiata, ale pozwala przeksztalci¢ je na wzor
Serca Bozego. Pielegnowanie tego kultu przyczynia si¢ do nadania wta-
$ciwej hierarchii systemowi wartos$ci czlowieka. Podkresla on bowiem
wage modlitwy, mitosci, a takze prowadzi do zjednoczenia z Bogiem,
ktdre jest celem jego Zycia i powolania.

Wspolczesny swiat, w ktorym sekularyzm, laicyzm i aktywizm sa
bardzo rozpowszechnione, nie sprzyja rozwojowi tego kultu. Sprzeciwia
sie mu takze powszechna niestety postawa odejscia od klasycznych dziet
duchowosci, ktore uwrazliwiajg cztowieka na potrzebe kontaktu z Bo-
giem oraz zachecaja do osobistego doswiadczenia, praktykowania mito-
$ci i zycia glebokiej modlitwy. By méc wnikng¢ w misterium przebite-
go boku Jezusa Chrystusa, konieczne jest przyjecie postawy zastuchania,
ktdrg reprezentuja Maria z Betanii i $w. Jan Apostol.

Aby kult Najswietszego Serca Jezusowego mag} sie rozwinaé w ca-
tej pelni, konieczny jest rozwdj zycia duchowego, ktére prowadzi do do-
$wiadczenia milosci Boga i do $wigtosci. Zazyta modlitwa, ktéra pozwa-
la trwa¢ w ofiarnej milosci, otwiera czlowieka na obecnos¢ Boga i Jego
milos¢. Dopiero z modlitwy, ktora prowadzi do kontemplacji, moze si¢
zrodzi¢ warto$ciowe dzialanie, poniewaz dusza kontemplacji i dziatania
jest wlasnie ofiarna mitos¢.
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Devotion to the Sacred Heart of Jesus
as an aid in realisation of universal vocation to sainthood

Summary

Devotion to the Sacred Heart of Jesus is one of the essential ways leading to
the sanctification of the human being, which constitutes the main goal of man’s
vocation. This cult helps to fulfil the human heart’s need and exhibit a new sense
of one’s journey. The cultivation of this worship results in an invigoration in
the individual of Christ’s inner feelings as well as an immersion in the mystery
of His love. This leads to an ever deeper and transforming unity of the human
being with God, which is the goal of one’s life and vocation.

An authentic love towards God, which stems from a properly developing
cult of the Divine Heart, is the source and at the same time the outcome of a per-
sonal union with God. With time, this union takes the shape of expiatory love,
which propels the human towards dedication, selfless sacrifice and ministry.

In order for the cult of the Sacred Heart of Jesus to evolve to its fullness,
it requires the development of one’s spiritual life, which leads to the experience
of God’s love and sanctity. Devoted prayer, allowing the human to persist in
selfless love, opens him into God’s presence and His love. Only from a prayer
that guides towards contemplation valuable actions can stem, as the soul of
contemplation and action is the selfless love itself.
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LA DIVISIONE AMMINISTRATIVA
DELL'ISTITUTO RELIGIOSO

La divisione dell'istituto di vita consacrata in parti ¢ un evento impor-
tante nella storia di ogni istituto, che spesso avviene dopo un lungo periodo
di esperienza del proprio carisma, sotto la vigilanza della competente auto-
rita della Chiesa'. Di solito, al momento della sua fondazione, Iistituto non
¢ molto strutturato. Un fondatore, investito di un particolare carisma, sotto
l'influsso dello Spirito Santo, raggruppa in un'unica comunita altre perso-
ne per attuare insieme quel carisma, stabilendo qualche regola di vita. Con
il passare del tempo, lestensione di un istituto € spesso una prova della vali-
dita di un carisma messo in cammino nella Chiesa. Un istituto, dopo aver

! Un istituto di vita consacrata, prima cha sia riconosciuto stabilmente e definitiva-
mente, deve percorrere un cammino piuttosto lungo e complesso secondo la prassi pruden-
ziale della Chiesa, sotto la competente autorita, cio¢ sotto la vigilanza dei vescovi dioce-
sani e della Santa Sede. Circa i diversi cammini e interventi della competente autorita in
caso di approvazione diocesana o pontificia di un istituto religioso, cf. E. SASTRE SANTOS,
La aprobacion diocesana y pontificia de un instituto de vida consagrada, ,Jnformatio-
nes” 25(1989), p. 55-79. A.CALABRESE afferma che “la storia degli istituti di vita consacra-
ta dimostra quanto sia saggia e prudente I’azione della Chiesa, poiché non pochi istituti si
sono disciolti quasi sul nascere, altri sono riusciti a superare la fase preliminare della pia
unione, altri ancora si sono estinti dopo qualche tempo, mostrando poca o nessuna validi-
ta”. Istituti di vita consacrata e societa di vita apostolica, Citta del Vaticano 1997, p. 27.
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raggiunto una certa estensione, sia di persone, sia di opere proprie, sente la
necessita di darsi una fisionomia specifica, cercando una struttura piu arti-
colata®. Questa fase del cammino potrebbe essere anche pit lunga e pit in-
tensa, considerando che, oltre a discernere bene il suo carisma, listituto deve
verificare anche la propria vitalita nel suo insieme e nei particolari, compre-
so l'apostolato specifico lanciato dal fondatore.

Il processo di strutturazione comincia dal raggruppamento dei mem-
bri e delle opere in comunita canonicamente erette, direttamente sotto-
poste all'autorita del superiore generale che, oltre ad essere il supremo
moderatore, ¢ anche, per qualche tempo, 'unico superiore maggiore.
I governo dell’istituto, in questa fase, & centralizzato. I superiori locali
e le case sono direttamente dipendenti dal superiore generale.

Una vera divisione avviene quando un istituto ha raggiunto un si-
gnificativo numero di membri e di case, e ha i mezzi a sufficienza per
svolgere l'apostolato proprio secondo il carisma tracciato dal fondatore.
Laumento delle persone e delle case, lo sviluppo territoriale, spesso I'in-
ternazionalizzazione, la distanza dalla sede del governo generale, fanno
si che l'istituto avverta il bisogno di affrontare un modello di struttura-
zione piu rispondente alle sue esigenze. In alcuni casi interviene, a favo-
re della divisione o costituzione di una struttura, il prestigio nazionale
di un certo gruppo di case, che ha raggiunto un certo sviluppo, e desi-
derano avere una certa autonomia e una rappresentanza propria pres-
so le autorita ecclesiastiche e civili®. Un istituto all'inizio centralizzato
nell’autorita del superiore generale e del Capitolo generale cerca allo-
ra di trovare una strutturazione decentralizzata che gli permette di dif-
fondersi conservando al meglio il proprio carisma, la propria identita
e la propria unita. Una delle conseguenze della divisione ¢ la decentra-
lizzazione dellautorita del superiore generale, il quale finora godeva di
alcune facolta che adesso dovranno essere condivise, applicando il prin-
cipio di sussidiarieta, con i superiori delle parti costituite con l'atto della
divisione. La decentralizzazione libera il superiore generale non solo da
alcuni atti di governo, ma da altri doveri, spesso secondari, riguardanti

* Cf. V. DE PaoLs, La vita consacrata nella chiesa, Bologna 1992, p. 70.
3 Cf.E. GAMBARY, [ religiosi nel Codice. Commento ai singoli canoni, Milano 1986, p. 152.
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la guida di certi gruppi di case, che costituivano una determinata parte
dellistituto, doveri che vengono affidati a unautorita sul posto, munita
dei necessari poteri. In piu, la divisione puo favorire l'unita dell’istituto,
lasciando al superiore generale e al suo consiglio piit tempo per anima-
re e governare l'istituto nel suo insieme.

La divisione dellistituto di vita consacrata in parti ¢ prevista dal
can. 581 dell’attuale Codice, che lascia ad ogni istituto I'iniziativa di fis-
sare la propria organizzazione interna, rinviando alle Costituzioni pro-
prie il compito di stabilire l'autorita competente a cui spetta la facolta di
dividerlo in parti, erigere nuove strutture, unirle o modificarle; invece
la soppressione di esse ¢ completata dalla norma del can. 585*. Questa
competenza potrebbe essere riservata al Capitolo generale nel caso della
prima divisione, ma non sarebbe saggio riservarla anche per successivi
cambiamenti (tra cui erezione di nuove parti, modificazione delle parti
gia esistenti), soprattutto quando il Capitolo non si riunisce molto spes-
so’. Lautorita competente per procedere alla divisione, dare una strut-
tura giuridica alle nuove parti, modificare quelle gia esistenti, in genere,
¢ il superiore generale con un determinato intervento del suo consiglio.
II Capitolo generale potrebbe tracciare i grandi criteri ed orientamenti
da seguire nel processo della strutturazione dell’istituto, lasciando al mo-
deratore supremo e il suo consiglio di intervenire a norma delle Costi-
tuzioni®. In vicinanza del Capitolo generale non ¢ opportuno procedere

* 1l can. 494 § 1 del Codice del 1917 riservava alla Santa Sede la competenza di
erigere, modificare e sopprimere le province di ogni istituto di diritto pontificio. Inve-
ce per quelli di diritto diocesano, le Costituzioni proprie dovevano precisare le norme al
riguardo. Questa normativa del Codice anteriore ha subito una nuova disposizione della
Sacra Congregazione dei Religiosi e degli Istituti secolari, che concesse ad ogni istituto re-
ligioso di diritto pontificio la facolta di erigere, unire, modificare, sopprimere le province.
Solo nel caso della prima divisione dell'istituto in province o per totale loro soppressione
esisteva lobbligo di ricorrere alla Santa Sede. Cf. SACRA CONGREGAZIONE DEI RELIGIOSI
E DEGLI ISTITUTI SECOLARI, Decreto Ad instituenda experimenta quo nonnullae facultates
religiosis institutis conceduntur, 4 giugno 1970, in: Enchiridion della vita consacrata. Dalle
Decretali al rinnovamento post-conciliare (385-2000), Bologna-Milano 2001, p. 2187-2188.

* Cf.]. BEYER, Il diritto di vita consacrata, Milano, 1989, p. 77.

¢ Cf. D. ANDRES, Le forme di vita consacrata. Commentario teologico-giuridico al Co-
dice di Diritto Canonico, Roma 2005, p. 45.
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a cambiamenti nelle strutture dell'istituto, che potrebbe influire sulla sua
composizione’.

La normativa del Codice sul concetto di divisione interna dell’isti-
tuto in parti (can. 581) e di uneventuale soppressione di esse (can. 585)
¢ molto generica e rinvia alle Costituzioni il compito di stabilire in quali
parti viene suddiviso l'istituto e 'autorita a cui spetta procedere alla co-
stituzione o alla soppressione, alle condizioni stabilite dallo stesso dirit-
to. Essa viene completata, nel caso di istituti religiosi, dal can. 621, che
tratta la divisione di questo tipo di istituto in province, e dal can. 620,
che implicitamente prevede la possibilita della divisione in parti equipa-
rate alla provincia. Interpretando insieme la normativa di questi quattro
canoni, possiamo affermare che le parti in cui potrebbe essere diviso un
istituto religioso sono generalmente le province e le altre strutture equi-
parate ad esse, determinate nelle Costituzioni.

1. Provincia

Il can. 621 del Codice del 1983, definendo la realta chiamata comu-
nemente provincia®, adotta un linguaggio strettamente giuridico, senza
stabilire i criteri pratici della divisione dell’istituto in province, determi-
nando soltanto gli elementi fondamentali ai quali dovranno attenersi tut-
ti gli istituti di vita consacrata: “Plurium domorum coniunctio quae sub
eodem Superiore partem immediatam eiusdem instituti constituat et ab
auctoritate legitima canonice erecta sit, nomine venit provinciae™.

7 Cf. G. EscUuDERo, Il nuovo diritto dei religiosi, 1971, p. 32.

¢ La dottrina canonica non esclude la possibilita di altri nomi, cioe regione, distret-
to, ispettoria, ecc...., ma la realta giuridica in ogni caso & quella descritta dal can. 621.
Cf. E. GAMBARY, I religiosi nel Codice ..., op. cit., p. 151; A. MONTAN, Gli istituti di vita con-
sacrata e le societa di vita apostolica, in: AA.VV,, Il diritto nel mistero della Chiesa, vol. II:
Il popolo di Dio. Stati e funzioni del popolo di Dio. Chiesa particolare e universale. La fun-
zione di insegnare, Roma 1990, p. 270.

? 1l can. 488,6° del Codice del 1917 definiva la provincia in tal modo: “Provinciae,
plurium religiosarum domorum inter se coniunctio sub eodem Superiore, partem eiusdem
religionis constituens”
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Il diritto proprio, specialmente le Costituzioni di ogni istituto, dovreb-
be specificare l'autorita a cui spetta latto dellerezione di una provincia,
e potrebbe anche completare questa definizione stabilendo, in modo par-
ticolare, gli altri requisiti per la sua costituzione, cioe confermare o au-
mentare il numero di case rispetto a quello previsto dal diritto comune,
fissare il numero di religiosi, stabilire i mezzi che essa dovra avere per
proseguire il proprio sviluppo, determinare 'ambito di autonomia di cui
deve godere una provincia, ecc.'

Comprendendo tutti gli elementi costitutivi richiesti dal Codice
e quelli che dovranno essere prescritti dal diritto proprio, si puo defini-
re la provincia, in senso ampio:

E un organismo o persona giuridica maggiore che integra immediata-
mente un IVCR, formata dall'unione giuridica e familiare di varie case,
canonicamente eretta mediante decreto formale dal supremo modera-
tore con il suo consiglio o dal Capitolo generale, al fine di agevolare il
governo, la vita comunitaria e il ministero pastorale, governata da un
superiore maggiore proprio, chiamato provinciale, distinto dal supre-
mo moderatore, e dai superiori locali, e che possiede un regime e am-
ministrazione pure propri e distinti da quelli supremi e locali'’.

Lelemento fondamentale per la costituzione della provincia, richie-
sto dal can. 621, € 'unione di piu case dello stesso istituto. La definizio-
ne stabilisce che la componente principale della provincia non riguarda
le persone fisiche, ma anzitutto una pluralita di case, in quanto edifici ma-
teriali, abitati dai religiosi. Considerando che la provincia € una persona
giuridica pubblica per il diritto stesso'?, in base al can. 115 § 2, che richie-
de per lerezione di tale persona giuridica almeno tre persone, ¢ necessa-
rio avere, per la costituzione di una provincia, almeno tre case religiose,

10 Cf. E. GAMBARY, Vita religiosa oggi secondo il Concilio e il nuovo diritto canonico,
Roma 1985, p. 543.

' D. ANDRES, Le forme di vita consacrata ..., op. cit., p. 159; Cf. idem, Can. 621, in:
AAVV., Comentario exegético al Cédigo del Derecho Candnico, vol. 11/2, Pamplona 2002,
p- 1557.

2 Cf. can. 634§ 1.
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a norma dei cann. 608-610". Le singole case, prese in considerazione
per la costituzione di una provincia, dovranno abitualmente essere rag-
gruppate su un determinato territorio. Il decreto di erezione deve fissare
i limiti territoriali della provincia, dentro i quali dovranno essere erette,
anche nel futuro, altre case della stessa provincia. Il territorio della na-
zione non sempre ¢ applicabile per determinare i confini di una provin-
cia, considerando che possono essere erette pitl province nella stessa na-
zione, 0 una provincia puo comprendere il territorio di piu stati. Non &
escluso anche che il territorio di una provincia coincida con il territorio
di unaltra dello stesso istituto a motivo della diversita del rito'.

La pluralita di case ¢ un fattore non sufficiente per la creazione di una
provincia. Tra le singole case dovra nascere un vincolo d’'unione, che ha
come effetto lorigine di un nuovo soggetto giuridico chiamato provin-
cia, come unentitd immediata dell’istituto, cioé che fa da tramite tra I'i-
stituto come tale e le singole case. Non soltanto dovra esistere un'unione
in senso spirituale e familiare per realizzare i fini propri dell’istituto, ma
anche dovra esistere I'unita in senso giuridico, che avviene sotto il go-
verno dello stesso superiore, chiamato superiore provinciale. Senza tale
unita, le singole case non costituirebbero unentita chiamata provincia'.

La guida della provincia ¢ affidata a un unico superiore, formalmen-
te distinto dai superiori locali e dal moderatore supremo'é, che gode di
una potesta ordinaria propria, secondo il diritto universale e proprio.
Tale superiore, considerato dal diritto come superiore maggiore a nor-
ma del can. 620, e nel caso di un istituto clericale di diritto pontificio,
e anche lordinario proprio ai sensi del can. 134 § 1, governa religiosamente
e apostolicamente la provincia per raggiungere le finalita del proprio
istituto.

3 Cf. D. ANDRES, Le forme di vita consacrata ..., op. cit., p. 159; V. DE PAOLIS, La vita
consacrata nella Chiesa ..., op. cit., p. 201; E. GAMBARU, I religiosi nel Codice ..., op. cit.,
p. 151; MoNTAN A., Gli istituti di vita consacrata ..., op. cit., p. 270.

" Ci sono istituti religiosi che abbracciano il rito latino e uno dei riti della chiesa
orientale.

> Cf. V. DE PaoLrs, La vita consacrata nella Chiesa ..., op. cit., p. 201.

16 11 diritto universale non fissa alcuna incompatibilita di queste cariche, ma lo puo
fissare il diritto proprio. Cf. D. ANDRES, Le forme di vita consacrata ..., op. cit., p. 159.
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Oltre agli elementi rigorosamente giuridici, indispensabili per la co-
stituzione di una provincia, stabiliti dal can. 621, il diritto proprio di ogni
istituto ha unampia possibilita di stabilire anche altri requisiti o condi-
zioni per lerezione di una provincia, che spesso riguardano tra l’altro:
una certa autosufficienza di persone e di mezzi, legame dei membri con
la propria provincia, previsioni di sviluppo, strutture formative'’. Alcuni
possono essere considerati come essenziali, cio¢ assolutamente necessari
per avere una provincia; altri, invece, interpretati come un’integrazione,
che rende la provincia pitt completa. Ogni istituto ha un ampio margine
di discrezionalita per questi criteri nel diritto proprio, particolarmente
nelle Costituzioni, secondo il proprio patrimonio e le proprie esigenze,
salvo sempre le norme del diritto universale. Nello stabilire i vari criteri,
ci vuole una certa flessibilita. I requisiti per la costituzione di una pro-
vincia di un istituto possono essere non applicabili ad un altro. Puo ac-
cadere anche che all'interno dello stesso istituto sia difficile applicare gli
stessi criteri a tutte le province, considerando la varieta delle caratteristi-
che di ognuna di esse e I'impossibilita, per alcune, di rispondere con le
proprie forze e risorse a tutti i bisogni circa il personale, i mezzi di for-
mazione e l'autosufficienza economica'®. Sembra allo scrivente che per
questi motivi il legislatore universale abbia voluto stabilire un minimum
di elementi costitutivi per determinare la struttura chiamata provincia.

E opportuno soffermarsi su alcuni requisiti pitt importanti e comu-
ni agli istituti di vita consacrata, che potrebbero essere fissati nel diritto
proprio. Lerezione di una provincia suppone che il gruppo di case abbia
un sufficiente numero di religiosi, in particolare quelli di voti perpetui,
stabilito nel diritto proprio; potrebbe essere un requisito che garantisce
la solidita di tale struttura. La nuova realta ha bisogno dei religiosi non
solo per portare avanti le diverse opere e attivita dell'apostolato proprio,
ma anche per dare vita ai diversi organismi e uffici. E necessario notare
che alcuni incarichi e uffici all'interno di una provincia possono essere
svolti solo dai religiosi di voti perpetui. Non sembra conveniente avviare

7 Cf. E. GAMBARYU, Vita religiosa oggi ..., op. cit., p. 543; V. DE PaoLIs, La vita consa-
crata nella Chiesa ..., op. cit., p. 200.
18 Cf.]. BEYER, Il diritto della vita consacrata ..., op. cit., p. 77.
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il processo di costituzione di una provincia quando il gruppo di case ha
difficolta a mantenere un conveniente numero dei religiosi sul territorio
della futura realta, oppure se si prevede che la quantita dei religiosi pos-
sa, in futuro, decrescere. La parziale insufficienza o la mancanza dei re-
ligiosi per portare avanti il progetto provinciale, potrebbe essere risolta
tramite lo spostamento volontario dei religiosi. Percio il diritto proprio
dovra prevedere la normativa riguardante il trasferimento dei religiosi
da una provincia ad un’altra.

Per costituire una provincia, il diritto proprio puo richiedere anche
una certa autosufficienza economica come garanzia del suo sostenta-
mento e del suo sviluppo. Questo requisito potrebbe essere molto rela-
tivo, considerando che la ricchezza economica non ¢ sempre uguale per
tutte le parti della stesso istituto. Per alcune realta, soprattutto in pae-
si di missione, non si puo pretendere che una nuova provincia possa ri-
spondere con le proprie risorse finanziarie ai bisogni della vita ordina-
ria e della propria crescita. E sufficiente che tali beni siano garantiti dallo
stesso istituto, anche con il trasferimento di beni necessari per la vita del-
la nuova realta, che possiede tutte le caratteristiche per diventare provin-
cia, oltre l'autosufficienza economica. Le risorse economiche di tale realta
possono essere garantite dalle altre province coinvolte nella sua costitu-
zione, la quale tramite una convenzione assicurano, per un tempo deter-
minato o indeterminato, I'invio dei beni necessari per sua vita ordinaria
e straordinaria. Da notare anche che, nella maggior parte degli istituti,
il diritto di possedere beni materiali da parte di case, province e altre enti-
ta dell’istituto e subordinato al bene di tutto listituto. In questo caso l'au-
tonomia delle parti dell'istituto ¢ limitata; grande invece ¢ l'autorita del
supremo moderatore che, a norma del diritto proprio, puo rispondere
alle necessita economiche delle varie parti, trasferendo i beni dalle enti-
ta che ne hanno a sufficienza a quelle che ne sono carenti. Prima di tutto,
in ogni istituto deve esistere lo spirito di condivisione dei beni; esso per-
mettera che, anche senza l'intervento della competente autorita, le par-
ti si sentano coinvolte nel rispondere alle necessita degli altri, offrendo
aiuti economici concreti.

Il diritto proprio di alcuni istituti religiosi richiede che un gruppo di
case dello stesso territorio, che intende essere provincia, debba avere an-
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che strutture formative come le case di postulantato, noviziato, semina-
rio maggiore. Anche questa condizione, pero, ¢ molto relativa. Non puo
essere applicata a tutte le realta dello stesso istituto. Ci sono territori in
cui una provincia € ricca di risorse personali ed economiche, lattivita e
molto sviluppata e riconosciuta dalle entita ecclesiastiche e civili, ma da
molti anni non possiede vocazioni autoctone, o, se si trovano, sono rare.
Non dovrebbe succedere che una realta, pur avendo tutte le altre condi-
zioni fondamentali per essere provincia, e la sua eventuale fondazione
potrebbe essere considerata uno strumento di maggiore sviluppo per la
sua attivita apostolica, non possa diventare provincia solo a motivo del-
la mancanza di vocazioni e di strutture formative. Questo requisito € im-
portante, ma dovrebbe essere visto in altro modo, cioé non solo in riferi-
mento al possesso di strutture formative proprie, ma piuttosto nel senso
che il processo di costituzione della nuova realta assicuri che eventua-
li formandi riceveranno unadeguata formazione. Dove saranno forma-
ti, non dipende solo dal possesso di strutture formative, ma anche da al-
tre condizioni tra cui la disponibilita di unéquipe formatrice, la quantita
e le prospettive vocazionali per il futuro. Quando si tratta di un territo-
rio ricco di vocazione € ovvio che, avendo unéquipe formatrice, si cerchi
di impostare strutture formative in loco; in caso contrario, & opportuno
assicurare che il candidato o i candidati siano formati nelle strutture di
altre province o in strutture spesso chiamate “interprovinciali”. E conve-
niente che gia nel processo di costituzione di una provincia si elabori un
programma di formazione dei futuri candidati.

Il diritto proprio di ogni istituto puo richiedere altri requisiti che de-
vono essere assicurati dal gruppo di case che pretende di essere costitui-
to in provincia; essi possono variare secondo I'indole degli istituti, le esi-
genze proprie, la loro vitalita e diffusione.

Nel processo di fondazione di una provincia, quando sono gia stati
completati due elementi costitutivi previsti dal can. 621, cioé la constata
esistenza dell'unione di pili case su un determinato territorio, ed é sta-
to designato un religioso come futuro superiore provinciale, come pure
sono stati adempiuti altri requisiti previsti dal diritto proprio, il Codice
prevede I'intervento della competente autorita dell'istituto, stabilita dal-
le Costituzioni, che procede allerezione canonica di una provincia. Nel
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caso di prima divisione dell'istituto, come abbiamo gia accennato, tale
facolta potrebbe spettare al Capitolo generale; invece, quanto si tratta di
successivi interventi che riguardano lerezione di nuove province, di di-
verse modifiche di quelle gia costituite e leventuale loro soppressione, le
Costituzioni di solito affidano tale competenza al superiore generale. Ov-
viamente, tale intervento esige il consenso del consiglio generale, prece-
duto da una larga consultazione sia dei religiosi che faranno la parte del-
la nuova provincia, sia dei superiori maggiori, e loro consigli, delle parti
della Congregazione che sono coinvolte in qualsiasi modo nel processo
di fondazione®. Il decreto formale di erezione, emesso per scritto, dovra
specificare con chiarezza tutti gli elementi costitutivi richiesti dal diritto®.
Latto di erezione canonica mette in unita, sotto il governo di un le-
gittimo superiore, la pluralita delle case raggruppate su un determinato
territorio e notifica giuridicamente lesistenza di una provincia religio-
sa, alla quale viene concessa personalita giuridica dallo stesso diritto?'.

2. Strutture equiparate alla provincia

Lerezione delle province non ¢ I'unica possibilita di divisione dell’i-
stituto in parti, anche se questo ¢ I'uso comune da maggior parte degli
istituti. Il Codice prevede che un istituto puo essere diviso anche in al-
tre strutture equiparate alla provincia®, senza, pero, entrare nei dettagli
e senza offrire criteri pratici per leventuale costituzione di tali organi-
smi. Si presuppone che tocchi al diritto proprio la facolta di perfezio-
nare la definizione di queste realta. Queste strutture possono essere va-
riamente denominate come vice-provincia, regione, vicariato, distretto,
ecc.” Il canone, usando solo la parola “equiparata’, pretende che questi
soggetti siano giuridicamente equiparati alla provincia, cioé¢ debbano

¥ Cf. G. ESCUDERO, Il nuovo diritto dei religiosi ..., op. cit., p. 32.

2 Cf. D. ANDRES, Le forme di vita consacrata ..., op. cit., p. 160.

2 Cf. V. DE Paouis, La vita consacrata nella Chiesa ..., op. cit., p. 202.

2 Le parti equiparate alla provincia sono previste dal can. 620, nell'inciso “vel par-
tem eidem aequiparatam”.

» Cf. E. GAMBARY, [ religiosi nel Codice ..., op. cit., p. 153.
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possedere tutti gli elementi costitutivi stabiliti dal can. 621, indispensa-
bili per lerezione della provincia. In questo senso, anche questi organi-
smi sono costituiti dall'unione di piu case, sotto il medesimo superiore
chiamato superiore maggiore, il quale gode normalmente di potesta or-
dinaria, propria o vicaria*. Invece, non si puo dire che una parte dell’i-
stituto ¢ equiparata alla provincia quando le viene a mancare uno di
questi requisiti, cioe quando il superiore di essa governa con la potesta
delegata dal superiore provinciale o generale, per cui non puo chiamar-
si superiore maggiore, o quando la struttura viene definita come unione
di persone, piuttosto che di case, o anche quando essa raggruppa meno di
tre case”. La differenza fra le province e le parti equiparate ad essa non
consiste negli elementi fondamentali, che devono essere sempre assimi-
lati, ma consiste nel fatto che queste ultime si presentano come struttu-
re che, per certi aspetti, sono considerate non molto sviluppate rispetto
alle province, mancando loro una certa autosufficienza; ma pero si in-
camminano verso unorganizzazione piu perfetta, in modo da poter poi
essere erette come province. La mancanza di personale, di strutture for-
mative e di risorse economiche, deve essere fornita da una o piu provin-
ce fondatrici, o, in caso di presenze internazionali, tali risorse possono
essere coordinate anche dal governo generale.

In pratica, ¢ equiparabile a una provincia la struttura che comporta
I'unione di un gruppo di case, & sottoposta al regime del governo gene-
rale come tutte le province, ¢ affidata a un superiore che gode di potesta
ordinaria propria, ma non ha tutti i poteri di un superiore provinciale,
o di un superiore con potesta vicaria ordinaria con le facolta determina-
te nel diritto proprio, in quanto vicario del superiore generale*. Potreb-
be essere considerata parte equiparata alla provincia anche una struttura
che normalmente fa parte di una provincia, ma abbia un’'unione di pit di

2 Cf. D. ANDRES, Le forme di vita consacrata ..., op. cit., p. 161; V. DE PaoLis, La vita
consacrata nella Chiesa ..., op. cit., p. 202-203; A. CALABRESE, Istituti di vita consacrata ...,
op. cit., p. 83.

» Cf. D. ANDRES, Le forme di vita consacrata ..., op. cit., p. 161.

* Cf. E. GAMBARY, [ religiosi nel Codice ..., op. cit., p. 153-154; A. MONTAN, Gli istitu-
ti di vita consacrata ..., op. cit.,, p. 271.
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case sotto un superiore con potesta ordinaria, anche se solo vicaria, del
superiore provinciale”’. E ovvio che queste strutture devono essere eret-
te dalla competente autorita dell'istituto.

Il concetto di parte equiparata alla provincia, nel diritto proprio
degli istituti, non e sempre preso in considerazione, ma, se ben definito
e chiaro, potrebbe dare diversi vantaggi ed eliminare molti problemi che
le giovani province devono affrontare subito dopo la loro erezione. Spes-
so gli istituti danno subito ad un gruppo di case la struttura di provincia,
senza che sia stato percorso un cammino attraverso strutture inferiori ed
equiparate alle province, durante il quale potrebbero gia esperimentare
gli elementi costitutivi di una provincia e maturare il proprio sviluppo.
E opportuno, specialmente nel caso che si tratti di dare una struttura giu-
ridica a nuove fondazioni, che un gruppo di case, prima di essere eretto
in provincia, per un certo tempo percorra il cammino di una struttura
equiparata a provincia. Questo potrebbe essere uno tra gli altri requisiti
da mettere nel diritto proprio, come condizione per avviare la procedu-
ra per la costituzione di una provincia.

3. Altre strutture non equiparate a una provincia

Oltre le strutture finora descritte, il diritto proprio di ciascun istituto
puo prevedere altri organismi intermedi*, che non vengono considerati
parti dell’istituto quali gruppi di case non equiparate a provincia, chia-
mate secondo la denominazione prevista dal diritto proprio (es. delega-
zione, distretto, comunita territoriale). Esse, al contrario delle province
e delle parti equiparate, non godono di una certa autonomia e di conse-
guenza non prevedono la costituzione di uffici propri con una potesta
propria annessa all'ufficio, ma hanno alcune facolta delegate che potreb-
bero essere in qualsiasi momento revocate®. In genere, prima di arrivare

¥ Cf. E. GAMBARY, I religiosi nel Codice ..., op. cit., p. 154.

# Cf. V. DE Paouis, La vita consacrata nella Chiesa ..., op. cit., p. 200.

¥ Cf. E. GAMBARY, [ religiosi nel Codice ..., op. cit., p. 154; V. DE PaoLis, La vita
consacrata nella Chiesa ..., op. cit., p. 71.
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alla divisione in province o in parti equiparate ad essa, negli istituti vie-
ne praticata la divisione con organismi semplici che non sono qualifica-
ti come parti dellistituto ai sensi dei canoni 581, 620 e 621. I superiori
di queste strutture possono svolgere per delega alcune facolta che do-
vrebbero avere in seguito veri superiori provinciali o di parti equiparate;
altri religiosi possono esperimentare altre cariche che abitualmente ogni
provincia o parte equiparata dovra avere. Tale struttura potra comincia-
re a costituire una sua organizzazione interna, simile a quella che di soli-
to deve avere la provincia; gli stessi religiosi cominciano ad adattarsi alla
nuova impostazione di governo.

I fatto della divisione in strutture intermedie dimostra che la divi-
sione dell'istituto in province ¢ un concetto di grande importanza, da
attuare attraverso umaccurata riflessione e in dialogo con le strutture
e i religiosi coinvolti nel processo di strutturazione; processo potra pre-
vedere alcune caratteristiche della futura forma autonoma, che potreb-
bero essere modificate anche prima della sua trasformazione in provin-
cia o in parte equiparata.

Nonostante la divisione dell'istituto in province, parti equipara-
te o non equiparate ad esse, puo succedere che, per ragioni specifiche,
ci siano alcune case che non sono inserite nella giurisdizione di nessuna
di queste parti, ma sottoposte direttamente all'autorita del superiore ge-
nerale®. Di solito si tratta della casa centrale dell'istituto o delle case di
una nuova presenza di carattere internazionale, che ha appena comincia-
to la propria attivita e non puo, per varie ragioni, dipendere da una pro-
vincia o parte equiparata. In quest’ultimo caso si tratta di una soluzione
transitoria, finché essa non raggiunge uno sviluppo tale da poter essere
eretta come una vera parte dell’istituto, o almeno diventare una struttu-
ra dipendente da una provincia o da una parte equiparata. La questione
delle case dipendenti dall'autorita centrale dell'istituto deve essere ben
regolata dal diritto proprio.

% Cf. E. GAMBARY, I religiosi nel Codice ..., op. cit., p. 154.
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Conclusione

Abbiamo trattato in medesimo articolo, in modo breve, l'argomen-
to della divisione di un istituto di vita consacrata in parti, generalmen-
te in province. Un istituto, prima che sia riconosciuto stabilmente e de-
finitivamente dalla competente autorita, dovra percorrere un cammino
spesso lungo che provi la sua vitalita all'interno della Chiesa. Di solito
comincia da una specie di associazione; e se nella fase del suo cammi-
no si consolida, discerne bene il suo carisma, formula leggi fondamen-
tali destinate a dare una fisionomia specifica e, infine, raggiunge una
certa consistenza, allora puo essere eretto dal vescovo diocesano come
istituto di diritto diocesano. Trascorsi alcuni anni, se l'istituto si conso-
lida ulteriormente e si espande, sia nel personale, sia nellattivita aposto-
lica, dando prova di stabilita e di carita, arriva l'approvazione definiti-
va da parte della Santa Sede, su richiesta della competente autorita dello
stesso istituto. Uno tra i vari segni di vitalita e di incremento dell’istituto,
¢ la ricerca per trovare una adeguata fisionomia di governo che, inevi-
tabilmente, portera l'istituto a strutturarsi in gruppi di case o presenze,
denominate secondo l'usanza dell’istituto (ad es. comunita territoriali,
delegazioni, distretti, ecc....), il cui superiore non € un superiore mag-
giore, ma un delegato del superiore generale. Queste strutture, se con-
tinuano a maturare la loro vitalita e il loro sviluppo, in futuro potranno
essere costituite dalla competente autorita dell’istituto come parti imme-
diate di esso, chiamate comunemente dal Codice “provincia’; questa con-
siste, secondo il can. 621, nell'unione di piti case (almeno tre) dello stesso
istituto. Tale unione non nascerebbe se gia al momento della costitu-
zione della provincia, non si prevedesse anche I'istituzione in modo
stabile dell’'ufficio del superiore provinciale come autorita indispensabile
e personale all'interno della provincia.

E da sottolineare che nel caso della prima divisione dellistituto, esso
si divide, di solito, in due o tre province. Il costante sviluppo di queste
prime province, come pure lespansione dell’istituto a nuovi territori di
evangelizzazione, comporta il fatto della costituzione di nuove province,
e divisione o altra modificazione di quelle gia esistenti, secondo le esi-
genze di ogni istituto. Da notare anche che spesso un istituto, non solo
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deve affrontare la crescita e sviluppo della propria attivita, ma, come ac-
cade ai nostri tempi, anche leventuale diminuzione numerica dei suoi
membri e la mancanza di nuove energie per mancanza di nuove voca-
zioni, specialmente in Europa e America del Nord; e per conseguenza si
richiede una ristrutturazione che puo comportare la soppressione del-
le province esistenti.

Podziat administracyjny instytutu zakonnego

Streszczenie

Instytuty zakonne o zarzadzie centralnym, jesli tylko zaistnieja warunki
wymagane przez prawo wlasne, dzielg sie zazwyczaj na prowincje. W mysl
kan. 621 prowincje tworzy ,,polaczenie wielu doméw pod kierownictwem jed-
nego przelozonego stanowiace bezposrednia cz¢$¢ tego instytutu” Zasadniczo
podzial instytutu na prowincje nastepuje na podstawie kryterium terytorialno-
$ci. Istniejg jednak mozliwosci podziatu na podstawie kryterium przynaleznosci
do okreslonej narodowosci czy grupy jezykowe;j.

Oproécz podziatu na prowincje mozliwe jest utworzenie analogicznych
jednostek administracyjnych, o czym wyraznie wspomina kan. 620, méwigc
o prowingji i innej zréwnanej z nig czgsci. Taka jednostke okresla sie w pra-
wie wlasnym poszczegolnych instytutéw réznie, a mianowicie: wiceprowingja,
region, kustodia. Sa one tworzone na okres przej$ciowy, gdyz do zalozenia pro-
wingji nie ma wystarczajacej liczby czlonkéw lub brakuje im odpowiednich
struktur organizacyjnych czy tez innych waznych elementéw konstytutywnych
okreslonych w prawie wlasnym, ktdre konieczne sg do erygowania prowingji.

Division administrative of the religious institute

Summary

Religious institutes with the central management, if the external condi-
tions and the internal law permit, are usually divided into provinces. Follo-
wing the intention of canon 621 CIC/83 the province creates ,,connection or
putting together of several houses under the jurisdiction of one superior, which
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is the integral part of the institute”. Usually the institutes are divided into
provinces based on the territorial criterion, but other possibilities, for exam-
ple personnel criterion, based on the affiliation to particular nation or language
are permitted.

Besides provinces there is a possibility of creating other analogical adminis-
trative entities as it is mentioned in canon 620, which talks about equal equiva-
lent part. Such entity is described by the internal law of the institutes by various
names, namely: vice-province, region, custody. They are created for the transi-
tional period of time because there are not enough members for the creation of
the province or because there are no sufficient organisational structures. There
might be other important reasons, like lack of fulfilment of internal law require-
ments, that could prevent the creation of the province.
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FILM JAKO IKONA

Obraz jako taki, szczegdlnie za$ ikona, stanowi materialne Zrédlo
przezycia religijnego, a takze teologicznej refleksji, dlatego wazne jest,
by udowodni¢, iz podobna role, role inspiracji do modlitwy i nawigzania
kontaktu z sacrum moze pelni¢ takze film. Dzieto filmowe czesto trak-
towane jest jak amalgamat pokrewnych mu dziedzin sztuki, tymczasem
wydaje sie, ze czerpiac rzeczywiscie z niemalze wszystkich dziedzin twor-
czosci artystycznej, jest on skazany na szczegolnie gleboka wiez z tymi
sztukami, ktére oparte sa na ikonosferze. Film moze - po wypelnieniu
niezbednych warunkéw - implikowac te same reakeje religijne, modlitew-
ne czy duchowe, ktore implikuje malarstwo i dramat (teatr). Film rozpo-
rzadza tg sama wladzg ewokacji przezycia religijnego co inne - bardziej
tradycyjne - sztuki. Kino, film, obraz filmowy - rzeczywiscie stanowia
godna kontynuacje calej wypracowanej przez wieki metody objawiania
sacrum przez ikonografie.

Na temat zwigzkéw kina i religii z punktu widzenia filmoznawcow
napisano wiele w jezyku wloskim. Skupiono si¢ gtéwnie na aspekcie spo-
tecznego funkcjonowania mediéow audiowizualnych. Podejmowali te
kwestie rowniez badacze francusko- i anglojezyczni. Wedlug Marioli
Marczak, autorki ksigzki Poetyka filmu religijnego, najwiekszym autory-
tetem w tej kwestii jest Amédée Ayfre, teolog i badacz funkcjonowania
religii w kinie — pionier w rozpatrywaniu tych zagadnien. Porusza si¢
on czesto na granicy teologii filmu i filmoznawstwa, prébujac doprowa-
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dzi¢ do unii tej najszacowniejszej z dyscyplin i dyscypliny przezywaja-
cej swoje powolne dojrzewanie. Jego refleksje skupiajg si¢ na zagadnieniu
mozliwo$ci dostosowania medium filmowego do wyrazania §wietosci.

Amédée Ayfre uwaza, ze najistotniejsze jest takie przywolanie $§wia-
ta wartosci religijnych, by widz, bez wzgledu na to, czy jest czlowiekiem
wierzgcym czy tez nie, zostal sprowokowany do uwierzenia przynajmniej
na poziomie estetycznym. Zadaniem tworcy filmowego jest wiec prze-
tozenie na konkretne kategorie estetyczne (wizualne) czego$, co ze swej
natury jest duchowe, a wiec nieuchwytne (niewidzialne). Gléwng prze-
szkodg staje sie fakt, iz ,uniwersum sacrum nie moze nigdy ukazac si¢
w stanie czystym. Istnieje dla nas zawsze w sieci roznych komplekséw,
realnosci z wszystkich porzadkéw, w jednej sytuacji, w jednym «$rodo-
wisku». Nigdy nie moze by¢ ogarniete inaczej niz w tym $rodowisku,
ktére w danym momencie nam je odslania i zakrywa. Wniosek jest taki,
ze kino, tak jak wszystkie inne dziedziny sztuki, moze przywota¢ swiat
religijny w jakim$ konkretnym jego aspekcie: psychologicznym, histo-
rycznym, spolecznym, wyobrazeniowym, «cudowno$ciowymp, lecz wow-
czas musi uwzglednic to, jak w sztuce funkcjonuje psychologia, historia,
wyobrazenie lub banalno$¢ dnia codziennego™.

Prawdziwa trudno$¢, jakg napotyka badacz, polega na okresleniu tych
$rodkow, ktdre sugerujg transcendentny wymiar pokazywanych rzeczy-
wistosci. Wedlug Amédée Ayfrea tu wlasnie tkwi istota stosunku kina
do sacrum. ,Swiat ludzkich wartoséci musi ulec deformacji, powiedzmy
- stylizacji, jesli chcemy uczyni¢ widzialnym pozaludzkie aspekty i moc-
no podkresli¢ transcendencje™.

Jest to mozliwe, jezeli zamiast udawanego przenikania $wiatow
(widzialnego i niewidzialnego) zastosuje si¢ koncepcje Amédée Ayfrea.
Nalezy dazy¢ do jednosci dzieta, ktdre powinno wywolywaé wrazenie
przeniesienia® z owego tajemniczego §wiata ponadzmystowego. Taki efekt
kino moze uzyskac¢ jedynie dzigki scenariuszowi i jednosci rezyserii.

' A. AYFRE, Cinema et transcendance, w: M. MARCZAK, Poetyka filmu religijnego,
Krakow 2000, s. 24.

* Tamze, s. 25.

* Termin zaczerpniety od Marioli Marczak.
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Rzeczywistos¢ da si¢ ,,zmusi¢” przez stylizacje do wydobycia z niej cu-
downosci, ktora przeciez jest jej najglebsza istota. Rzeczywisto$¢ po wy-
dobyciu z niej sfery sacrum nigdy nie traci ,ci¢zaru realnosci”. Wrecz
przeciwnie, wtedy dopiero nabiera wlasciwego znaczenia i sensu. Trans-
cendentnos¢, stworzona na bazie realnosci filmowego $wiata przedsta-
wionego, podprowadza nas, widzow, pod wlasciwe pojmowanie ,,cudu
rzeczywistoséci”. Swiat realny — doczesnos¢ — jest najwlasciwszym nosni-
kiem najglebszych tajemnic metafizyki. Swiat realny to nie tylko ,pas
transmisyjny” dla wartosci duchowych, gdyz jest on ich najwlasciw-
szym srodowiskiem. Mirabilia - cuda rzeczywistosci, sg wielkim bodz-
cem do zachwycenia duszy. Dlatego tak wielkim zagrozeniem dla czlo-
wieka jest ucieczka od rzeczywistosci (w ktorej wydatng pomoc okazuja
kino, narkotyki i ztudzenia). Zaréwno film, jak i czlowiek, uciekajac od
rzeczywisto$ci, tracg co$ niezwykle waznego. Ten jednak, kto wlasciwie
pojmie donioslg role przeswietlonej metafizyka realnosci, zyskuje mozli-
wos¢ zaglebienia sie w sfere sacrum: ,Zrozumienia tych jej aspektow, kto-
rych inni nie dostrzegali, poniewaz pozostawali na powierzchni rzeczy™.

Jak mowi Mariola Marczak: ,Wiernos¢ rzeczywistosci jest nie-
zbedna, szczegodlnie wtedy, gdy chcemy pokaza¢ to, co lezy poza jej
granicami (...). Takze przy tym sposobie postepowania istnieje do$¢ po-
wazne ryzyko, ryzyko nieporozumienia, poniewaz dostrzezenie nadprzy-
rodzonego charakteru prezentowanego na ekranie §wiata wymaga czyn-
nej i akceptujacej postawy widza™.

Przyklad takiego nieporozumienia podaje Dariusz Czaja. Uczta Ba-
bette, film Gabriela Axela z 1987 roku, ma - zdawac by si¢ moglo - bar-
dzo wyrazny ,naddatek sensu”. Ludzac swoja prostots, jednoznacznie
nakierowuje mysli i uczucia widza w strone sacrum. Tymczasem: ,,Zda-
rzajg si¢ jednak wypowiedzi zaskakujaco infantylne, jak owa konstata-
cja brytyjskiego krytyka, ktory z rozbrajajaca szczeroscia oglosit, ze jest
to film o kuchni francuskiej. (...). Taki sposéb lektury bazuje na czysto

* A. AYFRrE, Cinema et transcendance, dz. cyt., s. 26. Stowa te wyraznie nawigzujg
do nowotestamentalnej metafory, jakiej Chrystus uzyt wobec Piotra: ,Wyptyn na glebie”
(Duc in altum). Jest to zacheta do odwaznego zglebiania rzeczywistosci, by dotrze¢ do
prawdziwych débr duchowych. Por. Lk 5,4a.

> M. MARCZAK, Poetyka filmu..., dz. cyt., s. 26-27.
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zewnetrznym, powierzchownym widzeniu rzeczy, co w efekcie powodu-
je catkowite sprzeniewierzenie si¢ intencji tekstu filmowego™. O tym, ze
podobne potraktowanie problemu nie jest wyjatkiem, moze §wiadczy¢
przywolany przez Dariusza Czaje¢ w tym samym kontekscie tekst Philip-
pe'a Niela Obraz ucztowania na ekranach’.

Amédée Ayfre zastanawia si¢ nad konkretnymi srodkami filmowego
wyrazu, ktére moga stuzy¢ realizowaniu przytoczonych zatozen estetycz-
nych. Z tego wzgledu jego obserwacje sa niezwykle cenne dla kazdego,
kto pragnie zglebi¢ problem wielorakich relacji, jakie zachodzg miedzy
kinem a religig. Twierdzi, ze elementow poetyki filmu, wykorzystywanych
w celu przywotania lub sugerowania transcendencji, jest wiele: twarz ludz-
ka, oczyszczenie kadru, kontrast, symbol itd. Same z siebie nie majg one
oczywiscie mocy reprezentowania sacrum, czynig to dopiero w wyniku
zastosowania odpowiedniego ,,stylu” czy raczej ,,strategii narracyjnej”

Narrator w filmie (w powszechnej $wiadomosci bardzo czgsto utozsa-
miany z autorem) ,,za naszymi plecami odwraca kartki albumu, dyskret-
nym znakiem skierowuje nasza uwage na ten lub 6w szczegol, w odpo-
wiednim momencie podsuwa nieodzowna informacje i przede wszystkim
nadaje rytm przesuwajgcym si¢ obrazom™. Jest wiec wladca naszego po-
strzegania. By¢ moze animujac postrzeganie, dokonuje korekty wraz-
liwosci widza — dowolnie ukierunkowujac ja zgodnie ze swoja wolg.
Tu wlasnie jest miejsce dla owej ,,strategii”.

Nie wdajac si¢ w dalsze rozwazania na temat narratora (nie ma dla
nich miejsca w tej pracy), nalezy za Tadeuszem Lubelskim stwierdzi¢, ze
najbardziej interesujacy jest ,wyzszy, ponadnarracyjny poziom komuni-
kacji zawarty w filmie; poziom calosci utworu’. Na tym poziomie pod-

¢ D. Czaja, Moment wieczny. O ,,Uczcie Babette”, ,,Polska Sztuka Ludowa. Kontek-
sty” (1992) nr 3-4, s. 85-86.

7 P.NIEL, Obrazy ucztowania na ekranach, ,Kino” (1989) nr 11, s. 40-41.

8 A. LAFFAY, Opowiadanie, Swiat i kino, thum. Stefan Kowalski, ,,Pamietnik Literac-
ki’ (1975) nr 2, s. 202.

* Tadeusz Lubelski notuje, iz odwoluje si¢ tutaj do — wielokrotnie juz wykorzystywa-
nych w polskich pracach analitycznych - kategorii zaproponowanych przez A. Okopien-
-Stawinska w artykule Relacje osobowe w literackiej komunikacji, w: J. SLAWINSKI (red.),
Problemy socjologii literatury, Wroctaw 1971, s. 109-125.
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miot [autor filmu - dop. M. L.], odpowiadajacy za pelny ksztalt tekstu,
za wszystkie uzyte w nim rozwigzania, komunikuje si¢ z «adresatem ca-
tosci utworu». Empirycznym odpowiednikiem tego adresata jest widz,
znajacy caly film i mogacy sie podjaé jego interpretaciji. (...) Mozna za-
tem powiedzie¢, ze dw poziom komunikacji pomiedzy wewnetrznym au-
torem a wewnetrznym odbiorca jest w filmie — bardziej niz w jakiejkol-
wiek innej dziedzinie sztuki — usytuowany tuz przy granicy oddzielajacej
wewnetrzny poziom dzieta od zewnetrznego; tekst od kontekstu. Film
(...) zawiera w sobie projekt okreslonej sytuacji komunikacyjnej; bardziej
liczy na kulturowa kompetencje odbiorcy™.

Strategia rodzi si¢ wiec w odpowiedzi na problem kulturowy (np.
»transcendencja” czy sacrum) i poprzez swiadome decyzje autoréw
przenika do konkretnego dziela. Tutaj jej zadaniem jest oddziatywanie
na odbiorce wewnetrznego - realnego. ,,Zrealizowane w niejednym fil-
mie strategie — powracajg do kultury zmienione, odnowione, wnoszac
do wlasnych wzoréw pewne modyfikacje i proponuja swoim odbior-
com wartosci wczesniej przez nich nie przeczuwane”!! - konkluduje Ta-
deusz Lubelski.

Wracajac do pojecia stylu (ktdry ma podotaé funkeji nosnika sacrum)),
Amédée Ayfre dochodzi do stwierdzenia, ze dwa ,,style” najlepiej stuza
temu celowi. Nazwane zostaly ,,stylem transcendencji” i ,,stylem inkar-
nacji’. Pierwszy z nich polega na stylizacji stuzacej wywolaniu, uprzy-
tomnieniu (ewokowaniu) niewidzialnego i pokazywaniu cztowieka sto-
jacego w obecnosci Boga. Do metafizyki prowadzi tu estetyka. Kolejny
za$, ,styl inkarnacji’, zwigzany jest z pokazywaniem ostatecznego sensu
ludzkiej egzystencji i mogtby przyja¢ nazwe ,,realizmu fenomenologicz-
nego. Etyka jest tu glosem w sprawie metafizyki. Styl ten mozliwy jest
do zrealizowania takze przez ewokowanie braku, nieobecnosci i pustki.
Dzieje sie tak, gdyz na poziomie egzystencjalnym pekniecia i zalamania
$wiata, a takze ludzka ulomnos$¢ mogg by¢ nawet blizsze sferze metafi-
zycznej. Religia za$ jest na te dramaty pelng odpowiedzig.

' T. LUuBELSKI, Strategie autorskie w polskim filmie fabularnym lat 1945-1961, Kra-
kéw 2000, s. 26-27.
' Tamze, s. 34.
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Nie nalezy przy tym zapominaé, ze kino, gotowe pokaza¢ heroizm,
swietos¢, a nawet cud, nie jest w stanie pokaza¢ ich tajemniczego zro-
dla'?. Lecz jest faktem, ze widzowi te same obrazy - heroizm, $wigto$¢,
cud - sugeruja przez swoja egzystencje (egzystencje prawdy estetycznej)
egzystencje tajemnicy (réwniez tylko estetyczng oczywiscie). Z powodu
niebezpieczenstwa komunikacyjnego rozminigcia si¢ z widzem (moze on
przeciez wcale nie zrozumie¢ ,wigkszego sensu”) wazne jest zaakcento-
wanie wiezi tych elementdw z transcendencja.

Amédée Ayfre twierdzi wigc, ze obraz filmowy, ktory zawsze wy-
twarza 6w ,,naddatek sensu” (np. naddatek sensu religijnego), moze by¢
zrozumiany w pelni dopiero wtedy, gdy nieistniejaca obiektywnie w rze-
czywisto$ci jako$¢ semantyczna zrodzi si¢ pomiedzy dzietem a widzem.
Dzieje sie tak tylko wtedy, gdy 6w widz ma predyspozycje do odczytania
nadwyzki sensu. Kluczowy staje si¢ wiec stan $wiadomosci widza. Ten
stan warunkuje proces odbioru. ,Wynika stad, Ze mozna o jakims filmie
powiedzie¢, ze jest dzielem religijnym (obiektywnie), ale nie kazdy jest
w stanie dostrzec w nim ten aspekt, lecz tylko ten, kto posiada zdolnos¢
przezywania uczu¢ religijnych badz przyjmowania postawy religijnej.
(...) Wkraczamy w kwestie zwigzane z psychologia religii”".

Przyjrzyjmy sie wiec blizej temu problemowi. Podobnie jak w jezyku
potocznym, réwniez w psychologii pojecie ,,przezycie” uzywane bywa za-
miennie z pojeciami ,doswiadczenie’, ,,doznanie”, ,,poczucie”. W przezy-
ciu akcentuje sie najczesciej moment emocjonalno-uczuciowy, nazywa-
jac w ten sposdb pojawiajace sie w $wiadomosci, uczuciowo zabarwione
i uporzadkowane, zespoly spostrzezen i wyobrazen, uzyskujgce znacz-
ny wplyw na przebieg zjawisk psychicznych'*. Do doswiadczenia religij-
nego mozna by zakwalifikowaé m.in. doswiadczenie przygodnosci bytu,
pustki egzystencjalnej, ale takze przezywanie szczescia i zyciowego spet-
nienia. W tej koncepcji przezycia na pierwszy plan wybija si¢ pojecie do-
$wiadczenia. Doswiadczenie za$ stanowi bezposredni kontakt poznaw-

12 Por. C. MARSH, G. Ort1z, Explorations of Theology and Film, Oxford 1997, s. 266
(tt. wlasne).

3 M. MARCZAK, Poetyka filmu..., dz. cyt., s. 31.

' Por: R. INGARDEN, Z badati nad filozofig wspotczesng, Warszawa 1963, s. 11.

116



Film jako ikona

czy z przedmiotem. Kontakt ten dokonuje sie za pomocg zmystow, ale
zawiera tez elementy intelektualne'.

W przypadku przezycia religijnego wazne jest, ze oprocz elementow
nadprzyrodzonych majg one takze warstwe naturalng, dostepna fenome-
nologicznej obserwacji. Badania potwierdzajg teze, ze reakcja cztowieka
na sacrum jest gteboko osadzona w jego strukturze osobowosci. Bada-
cze twierdzg takze, iz kazdy cztowiek ma zdolnosci religijne. Na ksztat-
towanie si¢ osobowosci i religijnosci podmiotu (zdolnosci zauwazania
sfery sacrum) najczesciej wpltyw majg nastepujace czynniki: energia psy-
chiczna, inteligencja, umiejetno$¢ wyrazania uczué, zaangazowanie jaz-
ni, wplyw grup pierwotnych, obraz rodzicéw, zaangazowanie religijne
0s6b znaczacych, wplywy kulturowe i indywidualne uzdolnienia religij-
ne'®. Nalezy jednak pamieta¢, ze do tzw. doswiadczen religijnych nalezy
takze doswiadczenie dotkliwego braku, pustki. Jest to w pewnym sen-
sie sublimacja przezycia religijnego, znana tylko mistykom, i nazywana
przez nich ,,czarng nocg duszy” albo ,,oczyszczeniem zmystow i ducha™”.

Powrd¢my jednak do refleksji nad tematyka religijng w kinie. Naj-
bardziej precyzyjna koncepcje kreowania wartosci sakralnych w filmie
stworzyl (obok oméwionej wyzej koncepcji Amédée Ayfre’a) Paul Schra-
der, ktéry analizuje kwestie prowadzgcego do sacrum stylu i buduje de-
finicje tzw. stylu transcendentnego'.

Schrader dokonuje nastepujgcego podzialu dziet sztuki:

— Dzieta pochodzace bezposrednio od Transcendentnego, ktory in-
formuje odbiorce o samym sobie. Przykladem jest po pierwsze przyroda
(kosmos), osobiste dzielo Stworcy, po drugie zas — Ksiega jako Jego sa-
moobjawienie. Przejscie od religii kosmicznej do religii objawionej jest
przedmiotem badawczym filozofii religii. Mircea Eliade pisze w swoim
pamietniku: ,,stopniowo us§wiadamiatem sobie istnienie podtoza wspdl-

1> Por. K. WoyTYEA, Osoba: podmiot i wspélnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976)
z.2,8.25-39.

1 Por: C. S. HALL, G. LINDZEY, Teorie osobowosci, Warszawa 1990, s. 54.

17 Por: Sw. JaN op Krzyza, Droga na gérg Karmel, w: TENZE, Dziela, Krakéw 1986,
s. 123-398.

'8 Por.: P. SCHRADER, Transcendental style in film: Ozu, Bresson, Dreyer, Berkeley
1972, s. 21-36 (tt. wlasne).
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nego wszystkim cywilizacjom wiesniaczym (...) — to znaczy pierwszo-
rzedna role, jaka graja w nich symbol i ikonografia, religijny szacunek dla
ziemi i zycia, przeswiadczenie, ze sacrum objawia sie bezposrednio w ta-
jemnicy ptodnosci i kosmicznej odnowy, nie zas przez wydarzenia histo-
ryczne””. Religia kosmiczna karmi si¢ doswiadczeniem boskiej obecno-
$ci widzianej przez struktury $wiata. Religia Ksiegi styszy Boga w Stowie.
Nie sg one jednak tak przeciwstawne, jak to sie czesto uwaza. Czlowiek
religijny postrzega przyrode jako hierofanie, styszy bowiem o tym mi-
cie w $wietej opowiesci. Nie przyroda wiec ,,sama w sobie”, lecz przyroda
wprowadzona w przestrzen miedzyludzka, czyli przyroda zinterpretowa-
na ukazuje sacrum. ,Religia Stowa wprowadza tu zasadniczg zmiang —
miejscem hierofanii nie jest juz przyroda, lecz historia, czyli wydarzenia
w przestrzeni miedzyludzkiej. Stowo ujawnia sens wydarzen, wskazuje
ich zbawczy charakter - religijna wiez z Bogiem wpisana jest w historie
zbawienia. Ale hierofania pozostaje w tle, jak ptongcy krzew, z ktorego
Bog przemawial do Mojzesza”>.

- Dziela rak ludzkich, przez cztowieka stworzone, zorganizowane lub
wybrane, ktore wyrazajg Transcendentnego w ludzkiej refleksji. Dzieta te
muszg by¢ obliczone na ,,odstanianie” tajemnicy. Cho¢ nalezy przypusz-
czaé, ze Paul Schrader mysli tu zapewne wylacznie o materialnych dzie-
tach kunsztu (przede wszystkim za$ o bizantyjskich ikonach), pozwole
sobie na pewne rozszerzenie pojecia obrazu. Upowaznia mnie do tego
funkcjonujaca w jezyku metafora ,,istnienia, ksztaltowania siebie na ob-
raz i podobienstwo Boze” (por. Rdz 1,26). Carl Jung, wypowiadajac si¢
jako psycholog, wnosi bardzo cenne uscislenia do rozwazan teologicz-
nych i kulturoznawczych. Obraz od strony czlowieka nie ogranicza si¢
wylacznie do pelnienia funkgji tacznika miedzy modelem a jego przed-
stawieniem, lecz wystepuje jednoczesnie jako naturalny organ, uzdalnia-
jacy czlowieka do osiaggniecia pelnej samorealizacji. Pelni zatem przede
wszystkim funkcje profetyczna: bycia prekursorem, ktéry oczekuje i przy-

¥ M. ELIADE, Zapowiedz rownonocy. Pamigtniki I (1907-1937), t. 1. Kania, Krakow
1989, s. 186-187.

» J. A. Kroczowski, Religia Stowa wobec religii kosmosu, w: TENZE, A mysmy si¢ spo-
dziewali..., Poznan 1991, s. 11.
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zywa. Odwoluje si¢ bowiem do tego, co stanowi jego racje istnienia, do
tego, ku czemu jest istotowo zwrdcony, i dlatego, w pewnym sensie, pro-
wokuje wydarzenie - spotkanie. Z innej strony, mozna by powiedzie¢,
ze jak artysta, tworzac dzielo, postuguje si¢ tworzywem tego swiata, tak
asceta rzezbi wlasne oblicze w materii swej natury i przetyka caly swoj
byt zlotg nicig Bozej §wiattosci”. Podsumowujac: na obraz Bozy stwo-
rzone jest cale cztowieczenstwo. Tu znajduje swéj wyraz napiecie, z jakim
obraz-kopia dazy do zjednoczenia z oryginalem, odbitka do utozsamie-
nia si¢ z pierwowzorem. ,,Za posrednictwem obrazu - Prawda pociaga
ku sobie czlowieka, by postepowal jej sladem™.

- Dzieta skupiajace si¢ na ludzkim doswiadczeniu Transcendentne-
go i na przezyciu egzystencji w jej granicznych wymiarach. ,,Dzieki tej
zasadniczej dla ludzkiej natury zdolnosci [do rozumowania, rozumne-
go myslenia, chcenia i dziatania - dop. M. L.] czlowiek jest istotg po-
szukujgcg. Cale jego dzieje o tym $wiadcza. Zycie kazdego z nas o tym
$wiadczy. Ile jest dziedzin, w ktérych czlowiek szuka; z kolei znajdu-
je, a zarazem znalazlszy, znéw zaczyna szukaé. Wérdd tych wszystkich
dziedzin, w ktdérych cztowiek ujawnia si¢ jako istota poszukujgca, jest
jedna najglebsza, najglebiej siegajaca w samo czlowieczenstwo, naj-
bardziej zwigzana z sensem calego zycia ludzkiego: cztowiek jest istota
szukajaca Boga™.

Schraderowski ,,styl transcendentny” rozumiany jest jako sposéb
ekspresji sacrum przy uzyciu $cisle okreslonych filmowych srodkow, za-
tem jest to ,uniwersalna przedstawiajaca forma filmowa, ktéra wyraza
Transcendentnego”. Zdaniem autora forma ta jest uniwersalna, ponie-
waz dla wyrazania warto$ci transcendentnych nabiera charakteru po-
nadkulturowego. Schrader dowodzi tego na podstawie analizy twérczosci
przedstawicieli dwoch odlegtych od siebie kultur: Yasujiro Ozu i Rober-
ta Bressona. Obydwaj tworcy postuguja sie tym stylem w sposob swia-
domy, notujac tak samo dobre rezultaty.

2 P. EvbokiMmow, Kobieta i zbawienie $wiata, Poznan 1991, s. 71.

2 Sw. MAKARY z EGieTu, Homilia XLV, za: P. EvDokimow, Kobieta..., dz. cyt., s. 73.
» Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis (1979).
# P. SCHRADER, Transcendental style..., dz. cyt., s. 21-36.
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Celem Schraderowskiego stylu jest usuniecie powierzchni rzeczy, zja-
wisk i zdarzen, by pokaza¢ widzom kompletnie nagg, odartg ze wszyst-
kiego rzeczywistos¢. Rzeczywisto$¢, nieprzystonieta konwencjami este-
tycznymi ani schematami interpretacji, staje sie Swiadectwem i wyrazem
Niewidzialnego, podobnie jak ikona, ktora stanowi dla tego stylu wzo-
rzec formalny. Schrader wierzy, Ze $cisle sformalizowany styl jest recep-
ta na kino sakralne. Humanizacja obrazu nie stuzy wiec jego zdolnosci
do wyrazania sacrum.

Dowodem na wysoka szczegotowosc¢ tej teorii jest fakt, ze sam jej au-
tor zdotal odnalez¢ tylko dwdch twdrcow spetniajacych scisle zapropono-
wane przez niego wymogi formalne. Tymczasem w powszechnej §wiado-
mosci istnieje bardzo wiele dziel filmowych o tematyce religijnej. Wiele
z nich cechuje sie wysoka kreacyjnoscig, wiele ma charakter impresyjny
lub nawet awangardowy?.

»Obraz swojg dostownoscig i konkretnoscig obnaza prawde o czto-
wieku, ale obraz moze takze w plastyczny sposob przedstawi¢ rzeczywi-
sto$ci nieosiggalne dla poznania zmystowego (w dziedzinie religijnosci
s nimi np. filmowe inscenizacje zycia i dzialalnosci Jezusa, Zycia pierw-
szych gmin chrze$cijanskich, przedstawiania poszczegdlnych prawd wia-
ry, rzeczy ostatecznych itp.). Obraz niesie wartosci, ktére dla Kosciota,
przynaglanego koniecznoscig gtoszenia Ewangelii okazujg si¢ wspolczes-
nie szczegdlnie potrzebne. (...) Wykorzystanie obrazu w przekazie tre-
$ci ewangelicznych (...) jest mozliwe, pod warunkiem wypracowania
odpowiedniego poziomu i jakosci wizualizacji tresci”?. Dlatego wlasnie,
nauczanie Kosciofa na temat filmu pelne jest — coraz czesciej — zyczli-
wosci i nadziei...

25 Tamze, s. 55.
% A.BaczyNski, Telewizja a swiat wartosci, Krakéw 2003, s. 205-206.
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Film as an icon

Summary

The image itself, especially the icon, represents material source of religious
experience and theological reflection. It is important to prove that a similar
role, the role of inspiration to pray can provide also film. Article take this very
issues.
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PROBLEMY W POStUDZE KAPLANA
— NAUCZYCIELA | WYCHOWAWCY
MEODEGO POKOLENIA

Wstep

Powolanie kaplanskie jest we wspotczesnym $wiecie poddawane wielu
probom tak zewnetrznym, jak wewnetrznym. Pojawiajg si¢ przede wszyst-
kim trudnosci w zrozumieniu istoty powolania, podaje sie w watpliwos¢
sens kaplanskiego celibatu, pokazuje si¢ kaptanow jako ludzi malo wia-
rygodnych, oderwanych od spoleczenstwa, niezainteresowanych losem
wiernych, a takze jako ludzi mato kompetentnych nawet w sprawach du-
chowych. Trzeba jednak, jak zaznacza S. Gadecki, w tej materii by¢ uczci-
wym i umie¢ odrozni¢ wrogos¢ wobec kaptandw, ktdra jest skutkiem
sktadania przez nich autentycznego $wiadectwa, od wrogosci bedacej
nastepstwem kaptanskiej niewiernosci Jezusowi Chrystusowi i przeciet-
nosci zycia Ewangelia. Nalezy przy tym pamigtacd, ze oczekiwania §wiata
wobec kaptanéw beda tym wigksze, im wigksze bedzie zagubienie spo-
teczenstwa we wzglednosci prawdy i towarzyszacym temu chaosie mo-
ralnym'. Ponadto trzeba odr6zni¢ to, co rzeczywiscie jest niewtasciwe

! Por. S. GADECKI, Namaszczenie i postanie, Homilia Arcybiskupa Poznanskiego,
Wielki Czwartek 2011 — Msza Krzyzma, http://www.archpoznan.pl/content/view/2004/123/
(odczyt z dn. 26.09.2016 r.).
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w postawie i czynach kaptanow, z ktérych wielu pelni czynng misje na-
uczycieli religii, od falszywych oskarzen i poméwien. Zyjemy w kultu-
rze, w ktorej ludzie majgc swobode prezentowania publicznie wlasnych
sadow, czesto wyglaszaja je w arogancki sposob, a ich stowa nie znajdu-
ja zadnego pokrycia w faktach. Najczesciej ich autorami sg ludzie nie-
majacy zadnego doswiadczenia Kosciofa ani osobistego kontaktu z ja-
kimkolwiek kaptanem. Niekiedy réwniez odraza i nieche¢ do kaptanow
wynikajg z czyjego$ osobistego zawodu, zgorszenia czy niewlasciwego
potraktowania przez ksiedza.

Niniejszy artykul ze wzgledu na obszernos¢ omawianego zagadnie-
nia bedzie przedstawial jedynie bardziej znaczace problemy wspdtczes-
nosci, jakie wybrzmialy w nauczaniu Kosciota katolickiego od IT Soboru
Watykanskiego i w literaturze przedmiotu. Problemy przezywane przez
kaptana, co trzeba wyraznie zaznaczy¢, nie sa bez znaczenia dla dzieta
katechizacji. Znajdujg one swdj wydzwiek w pracy z mlodymi ludzmi,
niekiedy stajgc si¢ przyczyng tragedii osobistej kaptana, a takze katechi-
zowanych. Z drugiej za$ strony to, co zagraza obecnie katechizowa-
nym, zarazem niemal z taka sama silg zagraza réwniez wspotczesnemu
katechecie’.

Oczekiwania mtodych ludzi wobec kaptana

Mtodzi ludzie oczekuja, ze kaptan, ktérego spotykaja na lekcjach re-
ligii, da im w sposdb autentyczny doswiadczy¢ pasterskiej dobroci, znaj-
dujacej swe zrédto w Jezusie Chrystusie. Wazne jest zatem, aby kaptan
w kreowaniu swego powolania nie popadal w skrajnosci, ale takze, by nie
zagubil w swej postudze i nauczaniu tego, czego oczekuja od niego Jezus,
Koscidt i sam katechizowany. Mtodzi ludzie, co trzeba stanowczo pod-
kresli¢, cheg dzi$ widzie¢ w kaplanie cztowieka oddanego Bogu i spra-
wom czlowieka, ktdry nie traci swej energii na zabieganie o wartosci ma-
terialne, ale przewodzi im w wierze i poszukiwaniu Jezusa.

* Por. H. SzMULEWICZ, Chrystocentryzm zZycia i pracy katechetow, w: J. STALA (red.),
Drzisiejszy katecheta. Stan aktualny i wyzwania, Krakéw 2002, s. 145.
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Przyczyny kaptariskich problemoéw

Kongregacja do Spraw Duchowienstwa w instrukeji Kaptan pasterz
i przewodnik wspélnoty parafialnej zaznacza: ,Moze si¢ zdarzy¢, ze nie-
ktorzy kaptani po rozpoczeciu postugi z entuzjazmem pelnym ideatéw,
popadaja w zniechecenie i rozczarowanie, graniczace z poczuciem kle-
ski. Przyczyny tego stanu rzeczy sa rézne: od wadliwej formacji po brak
wiezi braterskiej w diecezjalnym prezbiterium; od osobistej izolacji po
obojetnos¢ i odmowe poparcia ze strony samego biskupa i wspolnoty;
od osobistych probleméw, takze zdrowotnych, po rozgoryczenie spowo-
dowane niemoznoscig znalezienia rozwigzan; od nieufnego podejscia
do ascezy i zaniedbania zycia wewnetrznego — po brak wiary™. Plura-
lizm wspolczesnego $wiata nie pozwala jednoznacznie wskaza¢ wszyst-
kich ani pozytywnych, ani negatywnych ocen w odniesieniu do kapta-
now. Niemniej trzeba podkresli¢ za I. Werbinskim, ze przy dzisiejszym
pluralizmie proponowanych postaw wypracowanie dojrzalej osobowo-
$ci i jasne okreslenie konkretnej tozsamosci kaptana, rozumianego nie
tylko jako duszpasterz, ale takze jako nauczyciel religii, jest konieczne,
aby w wielosci tych propozycji nie zagubit si¢ albo nie stal sie¢ malo czy-
telnym znakiem Jezusa Chrystusa pos$rod wiernych i katechizowanych®.

Podstawowym problemem wspdlczesnego kaptana, rzutujacym na
caloksztalt jego pracy duszpasterskiej i katechetycznej jest przepraco-
wanie oraz zmeczenie, bedace zrédlem wielu kryzyséw w powotaniu,
a takze depresji. Niebezpieczenstwem kaptanskiej postugi jest zatem
stawianie przez prezbiteréw na ich samowystarczalnos¢ oraz nadmier-
na koncentracja na problemach egzystencjalnych przy jednoczesnym
oslabieniu rozwoju duchowego i zawierzenia Panu Bogu kaptanskie-
go zycia oraz postugi. Osiggany wowczas pewien poziom samozadowo-
lenia, a takze przypisywanie sobie przez kaplana nadmiernej odpowie-
dzialnosci w zakresie obowigzkéw niewynikajacych z jego misji rzutuje

* KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Instrukcja Kaptan pasterz i przewodnik
wspolnoty parafialnej (2002), 11.

* Por. I. WERBINSKI, Duchowos¢ kaptana diecezjalnego, ,,Ateneum Kaptanskie”
154 (2010) z. 3, s. 441-442.
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na mniejsza efektywnosc¢ jego postugi w zakresie gloszenia Dobrej No-
winy i sprawowania liturgii. Ryzyko tzw. wypalenia zawodowego poja-
wia si¢ u kaptana i wzrasta wowczas, gdy traci on komunie z Jezusem,
dlatego prezbiter potrzebuje ciaglej ewangelizacji, by nieustannie wzra-
stala w nim wiara dzieki nowym podmuchom Ducha Swietego®. Przy-
czyng wypalenia moze by¢ ponadto pospiech widoczny tak w postudze
kaptanskiej, jak w modlitwie. Szukanie przez kaptana jedynie wygodnego
zycia jest najkrotsza droga do wypalenia zawodowego oraz zniechecenia.
Szczescie moze bowiem odnalez¢ jedynie kaptan zapominajacy o sobie
i stajacy sie ofiarnym darem dla innych®. Ten dar poswiecenia i dyspo-
zycyjnos¢ dla innych majg szczegolny wydzwigk w szkolnym nauczaniu
religii, dlatego katechetyczna postuga w szkole nie bedzie nuzaca, jesli
prezbiter zakorzeni ja w Jezusie Chrystusie.

Relacja kaptana z Jezusem Chrystusem

Najwigkszym, a zarazem podstawowym problemem, nie tylko kapta-
na, ale w ogodle 0sob wierzacych jest dyspozycyjnosé wobec Jezusa Chry-
stusa i Jego woli. Kwestie te poruszyt réwniez podczas Swiatowych Dni
Mtodziezy w 2016 roku papiez Franciszek na spotkaniu z kaptanami, se-
minarzystami i osobami konsekrowanymi. Ojciec $wigty mowit wow-
czas, ze W zyciu ,kaptanéw i osob konsekrowanych czgsto moze poja-
wic si¢ pokusa, by ze strachu lub wygody pozosta¢ troche zamknietym
w nas samych i w naszych §rodowiskach. Jezus jednak wskazuje droge
tylko w jednym kierunku: wyjs¢ z naszych ograniczen (...). Chodzi o to,
by dokonac wyjsécia z naszego «ja», aby straci¢ swoje zycie dla Niego (por.
Mk 8,35), idac droga daru z siebie samego™.

* Por. M. CHOLEWA, Czy sg niewierzgcy ksieza?, ,Przeglad Powszechny” 1 (2010),
s. 112-113.

¢ Por. P. SocHA, Droga odnowy charyzmatu kaplaniskiego — koniecznos¢ stalej formacji
duchownych, ,Notitiae Unionis Apostolicae” 49 (2007), s. 10-11.

7 FRANCISZEK, Homilia wygloszona w czasie Mszy swigtej z kaplanami, osobami
konsekrowanymi i seminarzystami z Polski, w: TENZE, Miedzy kanapg a odwagg. Wszystko,
co powiedzial Papiez podczas Swiatowych Dni Mlodziezy w Krakowie, Krakéw 2016, s. 122.
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Kaptan a wspdélnota

W kontekscie relacji, jakie kaptan buduje z wiernymi i §wiatem, na-
lezy mie¢ $wiadomos¢, ze im bardziej swieckie i areligijne bedzie zycie
wspolnoty, do ktdrej kaptan jest postany, tym surowsze bedzie ona stawia¢
wymogi przed swoimi duchownymi®. Obecnos$¢ kaptana w tych wspol-
notach z jego otwartoscig oraz czytelnym $wiadectwem wiary i postugi
stanie si¢ wowczas zalgzkiem nowych relacji migdzy prezbiterem a wier-
nymi. Wierni nie akceptuja bowiem kaplanéw, ktorzy stwarzajg wokot
siebie srodowisko wzajemnej adoracji, a takze zachowujacych sie, jakby
byli postaciami nie z tego $wiata oraz wyzutymi ze wspolczucia spraw-
nymi urzednikami i funkcjonariuszami kultu®. Na te kwestie uwrazliwia
kaptanéw Kodeks prawa kanonicznego, w ktérym czytamy, ze ,,duchow-
ni powinni powstrzymac si¢ od tego wszystkiego, co wprost nie przystoi
ich stanowi™, a takze ,,unika¢ tego, co chociaz nie jest nieprzyzwoite,
jednak obce stanowi duchownemu™".

Do problemdw, z jakimi borykaja si¢ wspolczesni kaplani, nalezy
zaliczy¢ takze nieuzasadnione wynoszenie si¢ ponad ludzi, do ktérych
prezbiter zostal skierowany. Kaptanowi nie wolno nigdy zapominac,
ze jest, jak podkresla List do Hebrajczykéw, ,,spomiedzy ludzi brany, dla
ludzi jest ustanawiany” (Hbr 5,1) oraz ze bez odniesienia do ludzi ka-
planska postuga traci sens i znaczenie. Nie oznacza to jednak zbytniej
poufalosci, jaka duchowny mialby okazywa¢ wiernym oczekujacym od
niego stosownego dystansu. Niektorzy duchowni popelniaja btad pole-
gajacy na tym, ze bedac znawcami zycia religijnego, uwazaja sie za auto-
rytety w rzeczywistosci doczesnej'. Szczegélnie wrazliwa na tym punk-
cie jest mlodziez, ktéra niechetnie spotyka si¢ z kaptanem przyjmujacym
postawe pyszalka.

8 Por. Z. MIKOLEJKO, Ksigdz XXI wieku, ,,Przeglad Powszechny” 1 (2010), s. 94.

° Por. T. Sowa, Ksigdz XXI wieku, ,Przeglad Powszechny” 1 (2010), s. 68-69.

1 Kodeks prawa kanonicznego 285 § 1.

I Tamze, 285§ 2.

'2 Por. D. Lipiec, Trudnosci we wspolpracy duchowieristwa i laikatu, ,Studia
Teologiczne” t. 20, Bialystok 2002, s. 214.
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Powierzchownos¢ relacji kaptan — uczen

Innym problemem pastoralnym jest powierzchownos¢ kontaktow
kaptana - nauczyciela religii z mfodymi ludZzmi. Mlodziez potrzebuje
tych relacji ze swoimi katechetami i duszpasterzami, dlatego prezbiter
winien by¢ dyspozycyjny w tym zakresie. Obowigzkiem kaptana sta-
je sie¢ w tym kontekscie nie tylko gloszenie stowa Bozego i stuchanie,
ale i umiejetnos¢ uczestniczenia w braterskich spotkaniach z mlodymi
ludZzmi jako nowej formie rozwigzywania probleméw moralnych i zy-
ciowych mlodziezy. Powinnoscig kaplana staje si¢ tym samym zapozna-
nie z rzeczywistymi problemami katechizowanych, poniewaz do istoty
kaplana - ewangelizatora nalezy budzenie i ksztaltowanie dojrzalej po-
stawy wiary, a to dokonuje si¢ na fundamencie dotychczasowej formacji
ludzkiej i religijnej. Tworzy si¢ w ten sposdb miedzy kaplanem - ewan-
gelizatorem i ewangelizowanym osobisty rodzaj relacji - jest to zwigzek
mistrza z uczniem".

Desakralizacja zycia kaptanskiego

Kolejnym problemem wspdlczesnosci, na ktory wskazuje P. Socha,
jest dwojakiego rodzaju niebezpieczenstwo, na jakie narazony jest we
wspolczesnej sytuacji kaptan. Pierwszy rodzaj charakteryzuje sie stanow-
czym podkreslaniem swej odrebnosci do tego stopnia, ze prezbiter od-
cina si¢ od wiernych, a drugi polega na takim pragnieniu upodobnienia
sie we wszystkim do wszystkich, ze zatraca on swa tozsamos¢. Potrzebna
jest zatem wiasciwa formacja, aby kaptan umial odnalez¢ wlasciwe sobie
miejsce w Kosciele i spoleczenstwie'’. Problem ten sygnalizowal Episko-
pat Polski juz w 1962 roku, zwracajac uwage na pojawiajacy si¢ w Zyciu
niektorych kaplandw proces desakralizacji. Uwidacznia si¢ on przede
wszystkim w sposobie, w jaki niektdrzy prezbiterzy spedzaja swoéj wol-
ny czas. Upodobniaja si¢ oni wéwczas pod wzgledem stroju i rozrywek

1 Por. ]. PRZYBYLOWSKI, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mlodziezy.
Studium pastoralne, Lublin 2001, s. 341-345.
' Por. P. SOcHA, Formacja ciggta kaplanéw, ,,Dobry Pasterz” 11 (1991), s. 86-87.
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do $wieckich, przebywaja czesto w niechrzescijanskiej atmosferze spo-
tkan, rozluzniajac jednoczes$nie swoje zachowanie, wywotujac przez to
zgorszenie wsrod wiernych. Desakralizacja zycia kaptanskiego objawia
sie przy okazji w ich stosunku do postugi duszpasterskiej, a wiec w po-
$piechu, braku skupienia, spdznieniach, unikaniu konfesjonatu i lek-
cji w szkole, stabym poziomie kazan i katechez. Konsekwencjg takich
dzialan jest traktowanie kaplanstwa jako zawodu, a nie jako powotania
do Bozej stuzby™®.

Kaptan a swiat

Mowiac o misji kaptana jako nauczyciela religii, nalezy zauwa-
zy¢, ze pelni on swojg postuge w nieustannie zmieniajacym si¢ $wiecie.
Ponadto w zaden sposéb nie da si¢ oderwac jego dzialan od $wiata, stad
wecielenie sie kaptana w $wiat jest zawsze problemem podstawowym dla
wydajnosci jego postugi. Niemozliwe jest takze, by prezbiter mogt ewan-
gelizowa¢ wspolczesnego czlowieka, nie zyjac z nim'®. Tylko dzigki zy-
ciu z ludZzmi bedzie w stanie zrealizowa¢ pragnienie Jezusa Chrystusa,
by chrzescijanie stanowili jedno. Jako katecheta i nauczyciel religii ka-
plan troszczy sie o budowanie wspdlnoty koscielnej, dlatego jego obec-
nos¢ w szkole, a przez to relacje z mtodymi ludzmi, maja nie tylko wymiar
pedagogiczny, ale i §cisle ewangelizacyjny i umacniajacy wiez katechizo-
wanych z Bogiem. Kaptlan jest wigc znakiem jednosci, dlatego w spole-
czenstwie pelnym podzialéw $wiadectwo jego zycia ma fundamentalne
znaczenie dla budowania jednosci miedzy mtodymi ludzmi, od ktérych
zalezy przyszlo$¢ $wiata.

Niebezpieczenstwem stwarzajacym okoliczno$ci mogace prowadzi¢
do zagubienia si¢ przez wspodlczesnych kaptandw jest podejscie do swiata
charakteryzujace si¢ nieuporzagdkowanymi kompromisami z nim. Wsrod

5 Por. EPISKOPAT PoLsKI, Sfowo pasterskie do kaplanéw o niebezpieczeristwie
zesSwiecczenia Zycia kaplatiskiego, w: Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, cz. 1,
Marki 2003, s. 282-283.

!¢ Por. E. TARANCON, Kaptan w Kosciele, ktory si¢ odnawia, ,,Ateneum Kaplaniskie”
73 (1969) z. 3, s. 374-375.
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postaw wlasciwych dla kaptana z tak rozmytg sSwiadomoscia wlasnej mi-
sji J. Bagrowicz wylicza: postawe agresji i odrzucenia wszystkiego, co
przynosi ze soba wspolczesna kultura; izolowanie si¢ kaptanéw i zamy-
kanie we wlasnym klerykalnym kregu; zamkniecie si¢ w jedynie religij-
nym postrzeganiu rzeczywisto$ci oraz postrzeganie wspolczesnej kultury
jako opozycyjnej i niebezpiecznej dla wlasnego rozwoju czy tozsamosci'’.

Kaptariska wiarygodnos¢

Najpowazniejszym jednak dzi§ problemem staje si¢ wiarygodnos¢
kaptandw. Oslabiona jest ona obecnie przez media, ktore bezwzgled-
nie naglasniaja wszelkie kaptanskie stabosci w zakresie trzech zasadni-
czych postaw: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa'®. Dzialanie to wedlug
J. Augustyna jest zamierzone i ma na celu miedzy innymi sprawdzenie
ich wiarygodnosci. Ta negatywna opinia czy nawet odejscia od kaplan-
stwa nie stanowia dla Ko$ciota tak wielkiego problemu, jak postawa du-
chowa i moralna samych prezbiteréw. Staje si¢ ona najczesciej glownym
czynnikiem decydujacym o autentycznosci i wiarygodnosci kaptan-
skiej. Zaklamanie i nieszczeros¢ kaplana wobec samego siebie, Boga,
przetozonych, przyjaciét i wiernych uderzaja w kaptanstwo i niszcza
je'. Przed tego typu postawami przestrzegal rowniez swoich uczniow
Jezus Chrystus, ktéry upomnienie swe zawarl w nastepujacych stowach:
»Kto w bardzo malej sprawie jest wierny, ten i w wielkiej bedzie wierny;
a kto w bardzo malej sprawie jest nieuczciwy, ten i w wielkiej nieuczci-
wy bedzie. Jesli wiec w zarzadzaniu niegodziwg mamong nie okazali-
$cie sie wierni, to kto wam prawdziwe dobro powierzy? Jesli w zarzadza-
niu cudzym dobrem nie okazaliScie si¢ wierni, to kt6z wam da wasze?”
(Ek 16,10-12).

17 Por. J. BAGROWICZ, Rados¢ bycia kaplanem - konsekrowanym dla zbawienia $wiata,
»Ateneum Kaplanskie” 154 (2010) z. 2, s. 221.

18 Por. S. Dziwisz, Wiernosé Chrystusa, wiernos¢ kaplana. Refleksja Ksigdza Kardynata
Stanistawa Dziwisza na Rok Kaplatiski, 2.05.2009, ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski”
1 (2009), Warszawa 2009, s. 125.

1 Por. J. AUGUSTYN, O tozsamosci kaplariskiej, ,,Zycie Duchowe” 65 (2011), s. 82.
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Stanistaw Dziwisz zauwaza, ze media naglasniaja w sposob bez-
wzgledny wszelkie stabosci ksiezy, zwtaszcza bulwersujace i skandaliczne
zachowania przy jednoczesnym przemilczaniu wzorcowych kaptanskich
postaw. Kaptanska odpowiedzig wobec takiego stanu rzeczy nie powin-
no by¢ uzalanie si¢ na $rodki przekazu, ktére pelnig wielokrotnie funk-
cje oczyszczajacy i sklaniajg do refleksji nad tozsamoscig kaptanska, lecz
stale nawracanie si¢, dorastanie do ideatu i wiernos¢ powotaniu®. Spraw-
dzianem kaptanskiej wiarygodnosci jest zatem umiejetnos¢ wspotpracy
ze $wieckimi, umiejetno$¢ zaufania im, stuchania ich oraz podejmowa-
nie dialogu. Razacy w odczuciu wiernych jest brak ojcowskiego trakto-
wania, niezyczliwo$¢, legalizm w podejsciu do spraw religijnych oraz
koncentracja na wszystkim innym, tylko nie na sprawach religijnych.
Zgorszenie budzi takze przywigzanie kaptanéw do pieniedzy, otaczanie
sie przedmiotami zbytku, zycie ponad standard, ustanawianie wysokich
ofiar za postuge duszpasterska i brak zrozumienia dla trudnosci finanso-
wych wielu rodzin?'. Sg to kwestie, o ktdre coraz czgsciej pyta mlodziez
w czasie szkolnej katechezy.

Wiernos¢ w powotaniu

Istotng kwestig, ktora przysparza kaptanowi wiele trudnosci, jest wier-
nos¢ powolaniu. Zagadnienie to poruszyl w jednej ze swych wypowiedzi
Benedykt XVI, ktéry mowil woéwczas: ,Wierno$¢ wltasnemu powotaniu
wymaga odwagi i ufnosci, ale Pan chce takze, byscie potrafili jedno-
czy¢ wasze sily; troszczcie si¢ o siebie nawzajem i wspierajcie si¢ po bra-
tersku (...). Powinni$cie zachowa¢ szczegdlna czujno$¢ w sytuacjach
pewnego ostabienia idealéw kaptanskich, jak réwniez w przypadkach
angazowania sie w dziatania, ktdre niezupelnie sg zgodne z tym, co jest

2 Por. S. Dziwisz, Rok Kaptariski, w: KoMmisja DuszPASTERSTWA KONFERENC]I
Ep1skoPATU PoLsk1, Bgdzmy swiadkami mitosci. Kosciot niosgcy Ewangelie nadziei.
Program duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2006-2010, Rok 2009/2010, Poznan 2009,
s. 161.

! Por. H. SEWERYNIAK, Formacja stata kaptanéw w Kosciele katolickim w Polsce.
Stanowisko Sekcji Statej Formacji Kaplatiskiej, ,Dobry Pasterz” 30 (2005), s. 212.
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wlasciwe stugom Jezusa Chrystusa. A zatem, trzeba przyja¢ — zachowu-
jac zawsze cieplo braterstwa — zdecydowang postawe brata, ktéry poma-
ga bratu «sta¢ na nogach»”?.

Niedyspozycyjnos¢ kaptana

Razacym problemem w postudze kaptana jest wielokrotnie brak jego
dyspozycyjnosci wobec wiernych, zwlaszcza wobec katechizowanych
dzieci i mlodziezy. Dyspozycyjno$¢ ksiedza, jak podkresla K. Nycz, jest
kluczowq sprawa, poniewaz ludzie bardzo takich ksiezy poszukuja i na-
tychmiast ich wyczuwaja®. Te wrazliwo$¢ szczegdlnie wida¢ u mtodych
ludzi, ktérzy sa swego rodzaju barometrem kaplanskiej autentycznosci.
Kaptan izolujacy sie od ludzi jest zagrozeniem dla Kosciola, a jednoczes-
nie dla samych wiernych, ktérzy staliby sie¢ wowczas ,,jak owce nie ma-
jace pasterza” (Mt 9,36). Jak Jezus wychodzit do ludzi, rozmawiat z nimi,
rozwigzywal ich problemy, tak kaptan winien by¢ dla ludu Bozego we
wszystkim, co wymaga jego obecnosci. Mimo to winien nieustannie czu-
wag, by nie ulega¢ pokusie bycia jak inni ludzie, a zatem nie wolno mu
przejmowaé nowomowy w przepowiadaniu, form uprzywilejowania, biu-
rokratycznego stylu w kontaktach duszpasterskich, poganskiego kultu
urzadzania si¢ oraz mito$ci bez ofiary. Kaptan nie moze by¢ ponad czto-
wiekiem, ponad powierzong jego duszpasterskiej trosce wspdlnota, po-
nad jej troskami i problemami, ktére nie mogg by¢ w zadnym wypadku
motywem pewnosci siebie dla duszpasterza®.

Zwlaszcza w procesie nauczania ujawnia si¢ potrzeba szczegélnego
rodzaju dyspozycyjnosci kaptanskiej wobec mlodych ludzi szukajacych
wsparcia i dobrej rady takze u kaptanéw, ktérych spotykaja w srodowi-
sku szkolnym. Warto jednak mie¢ na uwadze, oceniajac postawy kaplana,
ze trudno$¢ bycia kaptanem we wspolczesnym $wiecie jest konsekwencja

2 BENEDYKT XV, Wiernos¢ powotaniu kaplariskiemu wymaga odwagi i zaufania Bogu,
Nieszpory w ko$ciele Najswietszej Trojcy, 12.05.2010 Fatima, ,,LOsservatore Romano”
31 (2010) nr 7, wyd. pol,, s. 15.

# Por. K. Nycz, Ksigdz XXI wieku, ,,Przeglad Powszechny” 1 (2010), s. 50.

** Por. Z. KamINski, List do kaptanéw, ,,Dobry Pasterz” 13 (1993), s. 23.
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kryzysu modelu wspoélczesnego czlowieka, a takze kryzysu pewnej grupy
kaptandw, ubogich w wiedze¢ i odpowiednie kompetencje, a takze w mi-
tos$¢iosobistg dojrzalos¢. Ratzinger zauwaza w rozwazaniach nad naturg
kaplanstwa, ze ,,jesli szukamy osobistego sukcesu, kaptanstwo w sposob
nieunikniony staje sie dla nas trudem, ktory przerasta nasze sity i nakla-
da na nasze barki zbyt wielkie ciezary”>.

Nadaktywizm kaptana

Nadmierny aktywizm kaplana — nauczyciela religii moze rodzi¢ w du-
szach katechizowanych obawe o sens tego, co stanowi istote obecnosci
kaptana w procesie nauczania. Stad Kongregacja ds. Duchowienstwa za-
uwaza, ze: ,,Zycie prezbiteréw jest wystawione, jak nigdy dotad, na wiele
trosk, ktore moga prowadzic je do wzrastajacego aktywizmu zewnetrzne-
go, nadajac mu niekiedy gwattowny i niszczacy rytm”*. Wskazujac wiec
na problemy wspodlczesnego kaplana, nalezy zaznaczy¢, ze pandemiag ka-
planskiego zycia stal sie obecnie nadaktywizm prowadzacy do przepra-
cowania i zmeczenia, a tym samym do mniejszej efektywno$ci dziatan
duszpasterskich. Jego konsekwencja jest réwniez rozczarowanie i rezy-
gnacja z podjetych zadan, a w skrajnej postaci prowadzenie do izolacji
czy wypalenia. Wspdlczesni ksigza przede wszystkim pragna zaistnie¢
poprzez dzialanie, sta¢ si¢ widocznym przez osiggniecia w organizowa-
niu poszczegolnych akcji duszpasterskich, poprzez prace remontowo-
-budowlang w parafii - jest to spowodowane tym, ze tych zewnetrznych
oznak aktywno$ci duszpasterskiej zaréwno od proboszczow, jak i wika-
riuszy oczekuja przetozeni - biskupi®’.

» J. RATZINGER, O naturze kaplatistwa, ,Pastores” 1 (1998), s. 37.

% KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium o postudze i zZyciu kaptanow
(1994), 40.

7 Por. J. WiSN1EwsK1, Kaplan stugg Milosierdzia w sakramencie spowiedzi, w: S. Ro-
PIAK, M. TUNKIEWICZ (red.), Sacerdos alter Chrystus. Kaptan w zyciu i postudze Kosciola
na progu trzeciego tysigclecia. Ksigga jubileuszowa z okazji siedemdziesigtych urodzin
ks. prof. zw. dr. hab. Wladystawa Nowaka, Olsztyn 2010, s. 396.
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Wedlug R. Garrigou-Lagrangea nierzadko kaptani, ktérzy oddaja sie
dziefom apostolskim, ulegaja zbytnio duchowi biurokracji, przez co sa
zbyt pochlonigci zewnetrzng organizacja dziet i zewngtrzng propaganda,
zwidoczng szkodg dla wlasnego Zycia wewnetrznego, a jednoczesnie nie
s3 w stanie pielegnowac zycia wewnetrznego u innych®. Konsekwencja
takiego podejscia kaplanow do postugi i misji w parafii i szkole jest brak
powolan do kaptanstwa w niektorych rejonach $wiata, sam za$ nadakty-
wizm rzutuje na jako$¢ podejmowanych przez kaptanéw dziatan. Zbyt
duze zaangazowanie prezbiteréw zmniejsza skutecznos¢ pasterskiego od-
dzialywania, a zycie w nieustannym stresie, ktory jest wynikiem nadmier-
nej pracy, moze staé sie przyczyna anty$wiadectwa®. Swiadectwo jest za-
tem kluczowa kwestig wpisana w misje kaptana — nauczyciela religii. Bez
osobistego $wiadectwa obecno$¢ kaptana w szkole traci swdj sens, jest
czasem zmarnowanym, a wychowanie nie jest mozliwe.

Zagrozenie sekularyzacja

Podstawowym zagrozeniem wspolczesnosci, z ktérym musi si¢ zmie-
rzy¢ kaplan, jest sekularyzacja majaca miejsce wowczas, gdy osoby du-
chowne s3 zaangazowane w dzialalnos$¢ §wiecka poza obszarem reli-
gijnym i sakralnym®. Do zadan kaptana nalezy realizowanie postugi
pasterskiej dla dobra Kosciota, dlatego wchodzenie przez niego w dzia-
talnos$¢ §wiecka jest przejawem braku odpowiedzialnosci za powierzona
mu w dniu $wiecen kaplanskich misje. Stad niedopuszczane jest prowa-
dzenie przez ksigdza dzialalnosci zarobkowej i wykonywanie zawodow
wlasciwych dla 0séb $wieckich. Takie postawy wplywaja na ogranicze-
nie dyspozycyjnosci prezbitera wobec kultu i procesu katechizacji. Po-
nadto nalezy podkresli¢, ze bezposrednie zaangazowanie w dziedzine

# Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Ku doskonatosci kaplariskiej, Poznan 1958, s. 10.

¥ Por. J. GOLEBIEWSKI, Ku odnowionej formacji kaplatiskiej, problematyka dyskusji
Synodu Biskupow poswieconego formacji kaplanskiej, ;Warszawskie Studia Teologiczne”
t. 10, Warszawa 1997, s. 112.

0 Por. D. LIPIEC, Trudnosci we wspélpracy..., dz. cyt., s. 209.
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gospodarki, polityki i budowania spoteczenstwa jest zadaniem wlasnym
laikatu, a nie os6b duchownych przeznaczonych do gloszenia Ewangelii
i postugi katechetycznej. Brak wspoétpracy, a zarazem poszanowania
odrebnosci zadan i wyraznego ich podzialu na duchownych i $wieckich
prowadzi do uwiklania si¢ duchownych w stronnicze walki na gruncie
spoteczno-politycznym o charakterze doraznym, ktérych ostatecznym
efektem jest godzenie w kaptanska tozsamos¢®'. Majac to na uwadze,
biskupi polscy przypomnieli kaplanom w liscie na Wielki Czwartek
2011 roku: ,,Kaptan nie powinien obawia¢ si¢ bycia «<nienowoczesnymy,
poniewaz jego zycie kaplanskie jest zakorzenione w Chrystusie, ktory
jest miarg wszystkich czaséw. Kaptan ma dawac innym Chrystusa,
a nie zajmowac sie zZyciem politycznym czy ekonomicznym. Kaptan
powinien glosi¢ Ewangelie Chrystusa i prowadzi¢ ludzi do spotkania
ze Zbawicielem, przede wszystkim w sakramencie Bozego Milosierdzia
i w Eucharystii™.

Nagtlasnianie niewlasciwych zachowan kaptanéw rzutuje na to, ze
uczniowie czesto doszukujg sie¢ podobnych réwniez u katechizujgcych
ich ksiezy, co zwigksza poziom dystansu tak wobec samych kaptanéw,
jak gloszonych przez nich tresci wiary. Odbieganie kaplana od zadan
powierzonych przez Kosciol nie jest zatem bez znaczenia dla atmosfery,
jaka tworzy on przez caloksztalt swego oddzialywania we wspolnocie pa-
rafialnej i szkole jako miejscu jego postugi. Wazny w tej kwestii jest glos
E. Tarancona, ktéry zwraca uwage, ze obecnie kaptan jest i czyni si¢ moz-
liwie bardziej $wieckim, aby zostal przyjety przez wspolczesnego cztowie-
ka®. Wybor ten jest najbardziej zgubnym, jakiego moze dokona¢ kaptan,
ktéry jako nauczyciel i wychowawca powinien by¢ wzorem do naslado-
wania, a nie falszywym pasterzem.

31 Por. tamze, s. 210.

32 Por. EP1SKOPAT PoLsk1, Kaplan ksztaltowany przez Stowo Boze, List biskupow
polskich do kaptanéw na Wielki Czwartek 2011, http://www.cfd.sds.pl/?d=more,1068,175
(odczyt z dn. 12.11.2011 r.).

 Por. E. TARANCON, Kaplan w kosciele..., dz. cyt., s. 373.
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Materializm

Wazny w omawianej kwestii jest glos J. Ratzingera, ktory pisat: ,, Ka-
planstwo upada wowczas, gdy widzi sig je tylko jako sposobnos¢ do zro-
bienia pieniedzy, kiedy staje si¢ tylko zawodem, dzieki ktéremu mamy
pozycje w $wiecie, pozycje spoleczng - sile przebicia, kiedy Bog staje si¢
srodkiem prowadzacym do celu. Wtedy kaplanstwo staje sie oczywiscie
karykaturg (...), czyms§, co staje w opozycji do Dobrej Nowiny Jezusa
Chrystusa™*. Zwracajac uwage na problem materializmu, ktéry dotyka
wspolczesnych kaptanow, kontynuuje te mysl J. Ratzinger juz jako Bene-
dykt XVI. Ojciec $wigty stwierdza wowczas, ze ,,jezeli kaptanstwo jest dla
kogos droga do zyskania wiekszego osobistego prestizu i wigkszej wladzy,
opacznie zrozumial od poczatku sens tej postugi. Jezeli kto$ chce przede
wszystkim zaspokaja¢ wlasne ambicje, osiagnac osobisty sukces, zawsze
bedzie niewolnikiem samego siebie i opinii publicznej. Aby cieszy¢ sie
powazaniem, bedzie musial schlebia¢; bedzie musial mowi¢ to, co po-
doba si¢ ludziom; bedzie musial dostosowywac si¢ do zmieniajacych si¢
mod i opinii, pozbawiajac sie¢ w ten sposob podstawowego odniesienia
do prawdy, a w przyszlosci potepi to, co dzi§ wychwala. Czlowiek, kto-
ry w taki sposob zyje; kaplan, ktory w taki sposdb postrzega swoje ka-
planstwo, nie kocha naprawde Boga ani bliznich, a jedynie samego sie-
bie i, paradoksalnie w koncu traci samego siebie”™. Nieuporzadkowane
zatem przywigzanie ze strony osoby duchownej do débr doczesnych jest
jedna z form sekularyzacji, jaka dotyka wspotczesne duchowienstwo™.
Postawa taka budzi zgorszenie wsrdd katechizowanych, ktérym trud-
no jest wowczas przyjac gtoszong przez kaptana nauke o zyciu ubogim
i prostym, charakteryzujacym si¢ dyspozycyjnoscia w niesieniu pomo-
cy innym w duchu mifosci, do ktérej wzywa Pan Jezus. Uczniowie chca
w swym kaplanie i nauczycielu religii widzie¢ pierwszego, ktory ta nauka

* J. RATZINGER, Studzy waszej radosci, Wroctaw 1990, s. 46.

% BENEDYKT XVI, Kosciol potrzebuje kazdego z was i bardzo na was liczy!, Homilia
podczas $wiecen kaplanskich w Bazylice Watykanskiej 20.06.2010, ,,LOsservatore Romano”
31 (2010) nr 8-9, wyd. pol., s. 41.

% Por. D. LIPIEC, Trudnosci we wspélpracy..., dz. cyt., s. 212.
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zyje i daje odwazny przykltad wlasnym zyciem, ze celem wszelkich dgzen
chrzescijanskich nie jest posiadanie dobr materialnych, lecz zycie wiecz-
ne mozliwe do osiagniecia dzigki oparciu si¢ na nauce, zasadach i §wia-
dectwach, ktore zostawil Kosciotowi Jezus Chrystus.

Kaptan a duch czasu

Wedtug J. Perszona podstawowg trudnos¢ dla wspolczesnego kapta-
na w aspekcie osobistej wierno$ci powotaniu stanowi duch czasu. Lanso-
wany model myslenia i postepowania we wspdlczesnym $wiecie, pozba-
wiony wymagan moralnych sprawia, ze prezbiter konsekwentnie zZyjacy
swoim kaplanstwem jest w tym klimacie istotg z innego porzadku, zy-
wym znakiem protestu. Rodzi to u kaptana poczucie wyobcowania, do-
minujacej samotnosci oraz wewnetrznego watpienia co do sensu wy-
branej drogi zycia®. Postawy te sg bardzo szybko wychwytywane przez
miodych ludzi. Osobiste $wiadectwo wiernoéci powolaniu, zachwyt nim
irado$¢, jaka katechizowani mogg dostrzec w swoim ksiedzu katechecie,
stanowig wielokrotnie czynnik mobilizujacy ich do refleksji nad sposo-
bem i mozliwoscig realizowania wlasnego powotania.

Pokusa zaistnienia medialnego

Literatura przedmiotu wskazuje réwniez na pragnienie zaistnienia
medialnego przez niektdérych kaptanow. Stanistaw Suwinski zauwaza,
ze dobry kaptan w oczach mediéw to cztowiek zeswiecczony, zapobiega-
jacy o zniesienie celibatu, pozbawiony szacunku dla wiernych, pracow-
nik wynajety przez parafie do postugi liturgicznej®®. Episkopat Polski
zaznacza w zwigzku z tym w Liscie biskupow polskich do prezbiterow

7 Por. J. PERSZON, Celibat - dar czy przeszkoda? w: 1. WERBINSKI, Celibat znakiem
plodnosci duchowej w Chrystusie, W 40-lecie encykliki Sacerdotalis caelibatus, Torun 2009,
s. 87.

% Por. S. SUWINSKI, Wspdlczesne rozumienie celibatu, w: 1. WERBINSKI (red.), Celibat
znakiem. .., dz. cyt., s. 336.
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Kosciota w Polsce o stalej formacji kaptanskiej: ,Nie mozemy nie do-
strzega¢ zasadzek ztego ducha i niebezpieczenstw, jakie kryja si¢ pod
plaszczem naturalizmu i sekularyzacji, zniewolenia przez media i kon-
sumpcjonizmu lansowanego przez tych, ktdrzy postuguja sie falszywym
rozumieniem wolnosci, postepu, tolerancji i osobistego prawa do szcze-
$cia”¥. Kaplani angazujacy si¢ w szukanie wlasnej chwaly za pomoca
szeroko rozumianych mediow zatracajg w sobie poczucie odpowiedzial-
nosci za misje powierzong im przez Kosciol. Mlodzi ludzie, co trzeba bar-
dzo mocno podkresli¢, nie poszukujg w nauczycielu religii jednej z wie-
lu gwiazd, ale autentycznego $wiadka wiary, skromnego i prostego stugi
Jezusa Chrystusa.

Nieproporcjonalne oczekiwania wobec kaptana

Innym problemem wpisujacym si¢ w kaptanskie zycie sg relacje mie-
dzy kaplanem a wiernymi swieckimi ulegajace czesto zaburzeniom ze
wzgledu na nadmierne oczekiwania, jakie stawiane sa kaplanowi. Wie-
lokrotnie oczekuje sie bowiem od niego, ze bedzie w stanie udzieli¢ rady
lub poméc w sytuacjach, w ktérych potrzebna jest pomoc specjalisty,
a wiec psychologa, seksuologa lub poradni odwykowej — takie bledne
szukanie pomocy u przewodnika duchowego jest przyczyna wielu roz-
czarowan i nieszczes$¢é, a czasem nawet porzucenia wiary®. Dariusz Li-
piec, analizujac relacje kaptana ze §wieckimi w Polsce, wysuwa postu-
lat, aby nauczy¢ zaréwno duchowienstwo, jak i osoby $wieckie modelu
wspolpracy zaproponowanego przez II Sobdr Watykanski. Wysitek ten
nalezy skierowa¢ przede wszystkim w strong ludzi mlodych, cho¢ reali-
zacja soborowych wskazan w odniesieniu do oséb duchownych jest nie-
co latwiejsza ze wzgledu na proces formacji w seminarium. Efektem tej
formaciji jest postawa otwarto$ci na wspotprace ze Swieckimi, jaka cha-

* PAPIESKA RADA DS. SPOLECZNEGO PRZEKAZU, Instrukcja duszpasterska Aetatis
novae o przekazie spolecznym w dwudziesta rocznice ogloszenia Instrukcji Communio
et progressio (1992), 7.

40 Por. J. SWIFtCICKA, Ksigdz XXI wieku, ,,Przeglad Powszechny” 1 (2010), s. 102.
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rakteryzujg sie mtodzi kaplani, chociaz nie zawsze znaja oni jej sposoby.
Mniejszy niz w seminarium wplyw wychowawczy na §wieckich, do kto-
rych zaliczaja si¢ takze katechizowani w szkole i parafii mlodzi ludzie,
sprawia, ze formacja laikatu napotyka wigksze trudnosci. Dodatkowym
obcigzeniem dla polskiej mlodziezy jest przede wszystkim liberalizacja
uznawanych zasad moralnych oraz kryzys rodziny i autorytetow, ktére
negatywnie oddzialujg na zaangazowanie si¢ mtodych ludzi w dziatal-
no$¢ wspdlnototworcza*'.

Braki w formacji

Jacek Jezierski zwraca uwage na kwestie braku odpowiedniego przy-
gotowania intelektualnego, ktdre moze si¢ pojawi¢ u niektorych kapta-
néw. Bywa ono przyczyna braku akceptacji w srodowisku, w ktérym taki
kaptan katechizuje, i jest jednoczesnie sygnatem, by zwrdci¢ wieksza
uwage w Polsce na kwesti¢ solidniejszego przygotowania kaptanow —
katechetow i nauczycieli religii w zakresie katolickiej nauki spotecz-
nej i etyki*>. Zagrozeniem dla wspoétczesnych seminariéw duchownych
i samych prezbiterow jest takze formacja pozbawiona wprowadzania
w tajemnice paschalna, w ktorej ksztaltowaloby sie postawy i koncep-
cje postugi religijnej mozliwej do okreslenia jako bycie technikiem lub
funkcjonariuszem kultu religijnego®’. Ponadto widoczne jest razace nie-
docenianie kultury w pracy i postudze kaptanskiej. Brak wrazliwosci na
piekno wyrazone przez malarstwo, architekture, rzezbe, muzyke, film
i literature sprawia, ze podstawowe zadanie kaptana, czyli przepowiada-
nie Ewangelii jest sterylnie oddzielone od $wiata, w ktérym Zyja warto-
$ciowi ludzie*.

' Por. D. LiP1EC, Trudnosci we wspélpracy..., dz. cyt., s. 223.

2 Por. J. JEZIERSKI, Znaczenie formacji intelektualnej kaplana, ,Notitiae Unionis
Apostolicae” 34 (1997), s. 24.

¥ Por. Z. KIERNIKOWSKI, W mocy stowa i sakramentu. Biblijne inspiracje wspolczesnego
duszpasterstwa, Warszawa 2011, s. 187.

# Por. E. STANIEK, Kaplariska codziennos¢, ,,Pastores” 1 (1998), s. 78.

139



ks. Dawid Galanciak

Pokusa bezuzytecznosci

Wisréd bolesnych doswiadczen, jakimi naznaczona jest postuga
wspolczesnych kaplanéw, nalezy wymieni¢ réwniez brak poczucia wlas-
nej warto$ci u samych prezbiteréw. Kwestie t¢ porusza w swym na-
uczaniu $w. Jan Pawel II: ,To jest réwnocze$nie tak bardzo wazne dla
nas: azeby nie ogarniala nas pokusa «nieuzytecznosci», ze jesteSmy nie-
potrzebni. Bo to nieprawda. JesteSmy potrzebni bardziej niz kiedy-
kolwiek — bo Chrystus jest potrzebny bardziej niz kiedykolwiek! Dobry
Pasterz jest potrzebny bardziej niz kiedykolwiek!”*. Postawa taka jest wy-
nikiem znikomej czgsto widocznosci duchowych postepéw u wiernych,
ktérym kaptani postuguja, przy jednoczesnym coraz wiekszym zaufa-
niu ludzi do psychologéw, psychoterapeutéw czy pracownikéw réznego
rodzaju poradni i lekarzy. Takie postawy ze strony wiernych, uwidacz-
niajace sie coraz czesciej takze w srodowisku szkolnym, rodza poczu-
cie rozczarowania u kaptanéw i osfabiajg ich entuzjazm duszpasterski.
Istnieje zatem koniecznos¢ zdobywania przez duchownych odpowied-
niego wyksztalcenia, tak by mogli we wlasciwy sposdéb glosi¢ stowo
Boze, a jednoczesnie pozostawac ekspertami w sprawach duchowych.
Szczegblnym wyzwaniem dla wspoélczesnych kaptandw sa style mysle-
nia i postepowania odbiegajace od Ewangelii. Istnieje dzi§ wérdd ludzi
potrzeba spotkania z kaptanem, ktérego cechuje duchowa gtebia, zycz-
liwa postawa wobec $wiata i czlowieka. Chodzi zatem o takich kapfa-
néw, ktorych charakteryzuje zaréwno religijny niepokoj, jak i mocne
trwanie w wierze*. Niebezpieczenstwem naszych czasow jest zatem takie
podejscie do kaptanstwa, w jakim nastepuje utrata maksymalizmu ewan-
gelicznego oraz bardzo dalekie wychylenie si¢ w strone $wiata, przybie-
rajace posta¢ badz kaptana minimalisty, badz dziatacza skupiajacego sie
na réznego rodzaju akcjach, przy ktorych organizowaniu w petni si¢

5 Jan Pawes, 11, Rok Swigty a odnowienie si¢ w powolaniu, 1984, w: TENZE, Listy na
Wielki Czwartek 1979-2005, Krakéw 2005, s. 100.

¢ Por. R. HAJDUK, Publikacje teologiczne a stala formacja kaplarnska, w: S. ROPIAK,
M. TunkiEwIcz (red.), Sacerdos alter Chrystus..., dz. cyt., s. 192-194.
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realizuje?. Niebezpieczenstwem dla kaptanéw jest rowniez hedonizm.
Konsekwencjg hedonizmu jest pozbawienie kaptana radosci ptyna-
cej z jego stuzby, zrujnowanie w nim miloéci pasterskiej oraz zdrowej
duchowosci*.

Inne problemy

Wiréd problemow, ktdre dotykaja wspotczesnych kaptandw, J. Gora
wylicza rdwniez: nieczytelno$¢, brak jednoznacznosci, manieryczny badz
napuszony styl bycia, jezyk i sposd6b mdéwienia, zbyt pewne noszenie sig,
zakompleksienie, egoistyczne postawy i zachowania, postawa roszcze-
niowa, dawanie pierwszenstwa sobie i swoim sprawom, urlopom, stan-
dardowi, a nie postudze wiernym, komfort i wygoda przed pasja postugi
i priorytetem apostolstwa, inwestowanie w siebie bez konca, niedorozwoj
osobowosciowy, emocjonalny i spoleczno-wspolnotowy®. Zarzuca sie tez
wielu kaptanom zawiniong i pielegnowang ignorancje oraz wyniostos¢,
niedojrzalto$¢ i infantylizm, razgcg nieautentycznos¢, a takze sktonnosé¢
do zajmowania stanowisk o charakterze politycznym, moralnym i §wiato-
pogladowym pod falszywa flaga ,,ewangelicznego radykalizmu™°. Wéréd
zagrozen wspolczesnego $wiata poza wymienionymi dotychczas, z ktory-
mi musi si¢ skonfrontowaé neoprezbiter wkraczajacy w zycie duszpaster-
skie, J. Buxakowski wymienia: porazenie wolnoscig, zagtuszenie nadmia-
rem informacji, wytracenie z rytmu praktyk duchowych, dezorientacje
w stosowaniu hierarchii zadan duszpasterskich..

7 Por. E. STANIEK, Kaplariska..., dz. cyt., s. 77.

* Por. K. Wons, Ksigdz umocowany w Stowie, ,Pastores” 47 (2010), s. 51.

¥ Por. J. GORA, Ksigdz XXI wieku, ,,Przeglad Powszechny” 1 (2010), s. 56-57.

0 Por. K. BIELAWSKI, Ksigdz XXI wieku, ,,Przeglad Powszechny” 1 (2010), s. 80.

°! Por. J. Buxakowski, Permanentna formacja kaptanéw, ,Ateneum Kaptanskie” 120
(1993), 5. 449-450.
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Zakonczenie

Moéwiac o trudnosciach, z jakimi spotykaja si¢ kaptani, nie wolno za-
pominac o tym, ze problemy nie pojawiaja si¢ znikad, ale kazdy z nich
ma swoje podloze, jakas geneze. Brak wlasciwego rozpoznania, a nastep-
nie wyeliminowania przyczyn problemu sprawia, ze wielokrotnie nara-
sta on do rozmiardw tak wielkich, ze kaptan nie potrafi sobie z nim sa-
modzielnie poradzi¢. Uciekajac za$ przed pomoca ze strony wspotbraci
czy innych osdb, przezywa on osobisty dramat niejednokrotnie koncza-
cy sie odejsciem ze stanu duchownego. Wielokrotnie przyczyna kaptan-
skich trudnosci sg bledy przesztosci, wczesniej nie rozwigzane, a jedy-
nie uspione lub zlekcewazone. W nich moze si¢ kry¢ zrodto glebokich
ran, ktére nabrzmiale z czasem moga sprawic¢, ze lata formacji, studiéw,
modlitwy, ¢wiczen duchowych i zycia sakramentalnego staja si¢ bezu-
zyteczne, niezdolne dotrze¢ do kaptanskiego serca, by je uleczy¢. Ponad-
to wsrdd tych trudnosci nalezy wymieni¢: negatywna samooceng, nie-
dojrzalos¢, niezdolnos¢ do poswiecenia sie oraz przezywania glebokich
i trwatych wiezi®. Swiadom istniejacych zagrozen i czyhajacych proble-
moéw kaplan winien wigc kazdego dnia swej kaptanskiej i katechetycz-
nej postugi stosowac stowa Jezusa Chrystusa, ktéry naucza: ,,Czuwajcie
i mddlcie sig, abyscie nie ulegli pokusie; duch wprawdzie ochoczy, ale
ciato stabe” (Mk 14,38).

Omodwione w niniejszym artykule problemy kaptanskiej postugi
maja postuzy¢ do korekty wlasnych postaw kaptana. Jest to warunek ko-
nieczny, aby proces nauczania osiggnal zamierzony cel. Uczniowie ucza
sie takze przez nasladowanie, wazne jest zatem, aby w kaplanie widzieli
wzor ucznia Jezusa Chrystusa godny nasladowania.

32 Por. G. Cucct, Znaczenie psychologii w formacji do kaptanistwa, ,Homo Dei”
80 (2011) nr 1,s. 29.
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Problems in ordained ministry — the priest as a teacher
and an educator of young generation

Summary

The article is a review of significant problems in contemporary days for
ordained ministry, that have appeared in Catholic Church - teaching since
Vatican Council IT and in the literature on the subject. Problems, that the priest
experiences affect his ministry as a teacher and an educator of young people.
The author points to priest’s problems sources, analyzes them in a context
of relationship with God, everything around and himself. There are emphasized
not only priest’s problems, but also young human beeings expectations to the
priest as a teacher/educator. The revision of attitude made by the priest is es-
sential to achieve the intended goal in a teaching process. Students learn also
through copying, so it is important that they can see the priest as a Jesus Christ
disciple - the role model. ttum. Anna Sass-Stefaniak
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PHILIPPE CHENAUX, Paul VI. Le souverain éclairé, Paryz 2015, ss. 432.

Pawet VI — papiez nieztomny

Znany historyk Kosciota Philippe Chenaux, zatrudniony na Uni-
wersytecie Lateranskim w Rzymie, specjalizujacy si¢ w problematy-
ce XX-wiecznej, oglosil kolejng publikacje poswigcong tym razem fak-
tycznemu sternikowi Vaticanum II, przejmujacemu takie zadania po
Janie XXIII. W podtytule pracy nazwat kardynata J. Montiniego, doswiad-
czonego wspotpracownika watykanskich sekretarzy stanu, suwerenem
o$wieconym, podkreslajac jego autonomiczny styl kierowania Koscio-
fem, w znacznej mierze przejety po kard. Pacellim. Wymieniony au-
tor kilkanascie lat wczesniej opublikowat analogiczng prace poswiecona
Piusowi XII, z ktérym przez wiele lat wspotpracowat przyszty Pawet VI.

Autor kolejnej juz monografii o wspofczesnych papiezach doszedt do
wniosku, ze Pawta VI mozna uznac za ,,o$§wieconego suwerena’, ktéremu
Opatrzno$¢ zlecita kierowac Kosciotlem wlatach 1963-1978. Przygotowy-
wala go przez diugie dziesig¢ciolecia, zapewniajac mu $rodowiska, w ja-
kich dorastal i formowal si¢ ten przyszly papiez, na ktérego barki spad-
nie obowigzek wyjatkowy - pokierowanie soborem, zapewnienie todzi
Piotrowej zdolnego sternika mimo dziejowych nawatnic.

Giovanni Battista Montini urodzit si¢ 26 wrzesnia 1897 roku w Con-
cesio, potozonym w odleglosci 14 km od Brescii w Lombardii. Pocho-
dzil z rodziny inteligenckiej od paru pokolen. Pradziadek i dziadek w li-
nii ojcowskiej byli lekarzami, ojciec za$ byt dziennikarzem i dziataczem
politycznym, a nawet postem do parlamentu z ramienia Partito Popola-
re Italiano, zalozonej przez ks. Luigiego Sturzo. Giovanni Battista mial
dwu braci, z ktérych Lodovico odziedziczyl imi¢ po ojcu i sktonnosci
do dzialalnosci politycznej. Matka jako sierota zostata wychowana przez
siostry zakonne w Mediolanie. Swa pobozno$¢ zdotata wszczepi¢ swym
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dzieciom. W domu czytalo si¢ m.in. dzieta §w. Franciszka Salezego.
Synowie Montinich pierwsze nauki pobierali w jezuickim zakladzie
Cesare Arici w Brescii, ale od 1911 roku Giovanni byt zmuszony uczy¢
sie w domu z powodu stabego zdrowia.

Kontynuujac nauke w domu rodzinnym, Giovanni dbat o utrzymy-
wanie kontaktéw z réwiesnikami w okolicy. Wéréd nich wyrdznia sie
Andrea Trebeschi z rodziny adwokackiej i lekarskiej o wyraznych zain-
teresowaniach religijnych. Wspolnie z nim w 1918 roku Giovanni zalo-
zy biuletyn ,,La Fionda’, a ich wzajemna korespondencja z lat 1914-1925
swiadczy o poglebionej wierze obu inicjatoréw. Giovanni utrzymywat
takze bliskie kontakty z dwoma oratorianami (filipinami) - o. G. Bevi-
lacqua, absolwentem socjologii w Louvain i admiratorem benedyktyn-
skiego ruchu liturgicznego w Belgii, oraz o. P. Caresang, spolecznikiem.
Ten ostatni zostanie spowiednikiem Giovanniego. Obaj wymienieni za-
konnicy zaznacza si¢ w odnowie religijnej diecezji Brescia.

Giovanni zdat mature eksternistycznie. Odprawil nastepnie rekolekcje
u kameduléw w Brianzie. W 1916 roku wstapit do seminarium w Brescii
iza zgoda biskupa, z powodéw zdrowotnych, zdomu rodzinnego uczgsz-
czal na wyktady. Jako kleryk brat udzial w kilku kongresach ogoélnokra-
jowych — w Brescii, Bolonii, Monte Cassino. 29 maja 1920 roku w Bre-
scii przyjal $wiecenia kaptanskie.

Juz w listopadzie 1920 roku podjal studia filozoficzne na Uniwer-
sytecie Gregorianskim oraz literatury i historii na La Sapienza. Jednak
za namowg ojca i interwencja przyjaciela domu Montinich, G. M. Lon-
ginottiego, majacego bliskie kontakty z sekretarzem stanu Gasparrim,
abp Pizzardo zaproponowal mu podjecie studidw prawniczych w waty-
kanskiej akademii dyplomatycznej — Apolinarium. Tutaj w 1924 roku
obroni drugi doktorat, a pierwszy w Mediolanie w 1922 roku. Ale zanim
podjal te studia, jeszcze cztery miesigce spedzit w warszawskiej nuncja-
turze na praktyce urzedniczej, pod kierunkiem abpa L. Lauriego. Po-
wrociwszy do Rzymu, studiujac, w latach 1923-1925 bedzie asystentem
koscielnym rzymskiego oddziatu FUCI (Federacja Uniwersytecka Kato-
likéw Wloskich), a wlatach 1925-1933 ogélnokrajowym duszpasterzem
tejze organizacji, powstalej w 1896 roku.

150



Jako duszpasterz mlodziezy akademickiej troszczyl sie nie tylko o jej
praktyki religijne, ale takze formacje intelektualng. Jego starszy przyja-
ciel, wspomniany o. Bevilacqua, kapelan strzelcow alpejskich, jako au-
striacki jeniec wojenny osadzony w wiezieniu Horowice w Czechach,
napisal ksigzke — La luce nelle tenere (1921). Jej lektura podsuneta Gio-
vanniemu mysl, by przyswoi¢ wloskiej kulturze osiggniecia filozoficzne
poinocnoeuropejskiego tomizmu. Potraktowal to zadanie jako czyn mi-
tosierdzia intelektualnego.

Publikacja Bevilacqua zwracala uwage, ze we wspolczesnej kulturze
pojawily si¢ zjawiska z soba powigzane — subiektywizm, pozytywizm
prawny, indywidualizm. Bez ukazania wtasciwych ich korzeni trudno
liczy¢ na powrdt inteligencji do chrzescijanistwa. Na takie korzenie od-
rodzonej kultury wskazywali we Wtoszech juz nauczyciele akademiccy
w koncu XIX wieku. Salvatore Talamo wydat Il renovamiento del pensie-
ro tomistico e la scienza moderna, ktora nawet w kregach antykoscielnych
uznano za powazny wyklad neotomizmu. Montini wliczyt te publikacje
do kanonu lektur FUCI. Analogiczna role spetni¢ miaty prace i wyklady
dominikanina M. Cardovaniego (+1950), zwlaszcza Cattolicesimo et ide-
alismo z 1928 roku. Zdaniem Montiniego autor pokazal, Ze tomizm jest
w stanie zmierzy¢ si¢ z aktualnymi problemami Italii. Autor dowodzil,
ze w opinii faszystow obywatel staje si¢ pionkiem manipulowanym przez
panstwo. Jednak kregi Mussoliniego wyhamowaly dalszy rozwoj neoto-
mizmu wloskiego, ktéry zdobywal nowe pola w Louvain, Paryzu i Fry-
burgu Szwajcarskim. Liderzy FUCI zapoznawali si¢ z dorobkiem tych
srodowisk, czytajac ,,Revue des deux mondes” oraz ,Revue des jeunes”,
iz pracami J. Maritaina. Ten ostatni dal si¢ juz pozna¢ wcze$niej, Mon-
tini studiowal jego prace, bedac jeszcze w Warszawie.

Intelektualne duszpasterstwo Montiniego spotkalo sie z silnym wspar-
ciem wydawnictwa La Morcelliana, powstatego w 1925 roku w Brescii.
Nazwano je tak ku czci wybitnego miejscowego latynisty Antonia
Morecellego (11821). W gronie organizatoréw wydawnictwa znalezli si¢
o. G. Bevilacqua i inni przyjaciele rodziny Montinich. Zesp6t ten do-
skonale zorientowany w osiagnieciach europejskiego rynku literatury
religijnej dokonywal wyboru tekstéw, ktére thumaczono i publikowa-
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no po wlosku. Juz w 1928 roku wydano Trzech reformatoréw Marita-
ina, z przedmowa G. B. Montiniego, sugerujacego tytuly lektur potrzeb-
nych w FUCI. W tym katalogu przyswojonych nowosci znalazly si¢ prace
K. Adama, R. Guardiniego, D. Hildebranda, K. Chestertona oraz stynne
kazania adwentowe kard. Faulhabera.

W biografii G. B. Montiniego centralne miejsce zajmuje jego stosu-
nek do faszyzmu, ktérego wrogos¢ do Kosciota byta oczywista. Podzie-
lal on poglady swego ojca, pracujacego w PPI z ks. L. Sturzem, a takze
o. Bevilacqua i o. Cardovaniego. Przestrzegajac zalecenn Watykanu, FUCI
unikala zaangazowania politycznego, koncentrowala si¢ na formacji mo-
ralnej i intelektualnej przysztych odnowicieli zycia spotecznego Italii. Nie
byt entuzjasta sztucznie nadmuchanej propagandy wokot paktow lateran-
skich (1929), nie podzielat opinii 0. A. Gemellego (11959), uwaznie stu-
chanego przez Piusa XI. Juz podczas kongresu FUCI na temat ,,Ko$ciot
i panstwo” (wrzesien 1929) dostrzezono podstep Mussoliniego rezerwuja-
cego dla siebie monopol na prawo do wychowania mtodziezy. Gdy Kosciot
w zadnej mierze nie byt sklonny zrezygnowac ze swych praw, wowczas
Mussolini (30 maja 1931) rozwigzal wszystkie organizacje niefaszystow-
skie. To rozporzadzenie zostato poprzedzone napadami bojéwkarzy na
lokale Akgcji Katolickiej i FUCI oraz niespodziewanymi najsciami poli-
cji na ich lokale. W odpowiedzi Pius XI opublikowat (29 czerwca 1931)
antyfaszystowska encyklike Non abbiamo bisogno. Do napigé politycz-
nych w pracy Montiniego doszly dysonanse z jezuitami. General zako-
nu 0. W. Ledochowski (11942) poskarzyt sie papiezowi, ze FUCI odbie-
ra kongregacjom marianskim, kierowanym przez zakon, ich pola pracy
z mlodzieza. Ponadto abp Pizzardo, ongis$ protektor studenta w akademii
dyplomatycznej, zarzucil mu przeintelektualizowanie, elitaryzm i eksce-
sy liturgiczne w pracy ze studentami. Przeciw niemu wystapit ponadto
kapelan rzymskiego oddziatu FUCI z zarzutem nieuprawnionej inter-
wencji w jego prace. Montini zapoznal kardynata wikariusza E M. Sel-
vaggianiego z napotkanymi trudnosciami i ztozyl dymisje ze swego sta-
nowiska w FUCI, ku zadowoleniu sekretarza stanu kard. E. Pacellego,
gdyz byly duszpasterz akademicki mogt si¢ zaja¢ wylacznie pracg kan-
celaryjna, ktdra rozrastala si¢ wraz z nowymi wydarzeniami w Europie.
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Jakkolwiek juz od 1 pazdziernika 1924 roku petnil pomocnicze funkcje
w sekretariacie stanu, od pazdziernika 1925 roku swdj czas dzielif takze
z obowigzkami w FUCI i nauczaniem historii dyplomacji (1930-1937)
w Apolinarium. Nowy sekretarz stanu kard. E. Pacelli (od 9 lutego 1930
roku), obejmujac stanowisko, w swych rekach skoncentrowat znacznie
wigcej zadan niz jego poprzednik, kard. P. Gasparri. Gléwnymi wspot-
pracownikami nowego sekretarza stanu zostali sekretarz Kongregacji
do spraw Nadzwyczajnych, abp G. Pizzardo, oraz substytut sekcji spraw
zwyczajnych, abp A. Ottaviani. Obaj w przysziosci mieli zosta¢ liderami
tzw. partii rzymskiej w kurii i opozycjonistami Montiniego. Ale w pierw-
szych latach podziwiali jego pracowitos¢ i kompetencje kanoniczne.
Ottaviani w 1935 roku, zostajac asesorem w Swiqtym Oﬁcjum, zaanga-
zuje Montiniego jako swego konsultora.

Pius XI byt zmuszony sprosta¢ wyzwaniom czasu: rosyjski komunizm,
niemiecki faszyzm i wojna domowa w Hiszpanii. Chenaux zastrzega sie,
ze na podstawie dostgpnych materiatéw archiwalnych trudno ocenic,
jaki byl wptyw Montiniego na kroki podejmowane przez papieza. Kie-
dy jednak sekretarzem stanu zostal kard. E. Pacelli, to oczywiscie wiele
probleméw rozwigzywano gtéwnie w jego kancelarii. Encykliki antyto-
talitarne s3 uznawane za jednoznaczng odpowiedz papieza na wymie-
nione zagrozenia. Montini zapewne byl poinformowany o podejmowa-
nych inicjatywach, ale w archiwach trudno doszukac si¢ sladow jego reki.
Jeszcze niemal przed $§miercig Pius XI jezuitom - Johnowi La Farge, Gu-
stawowi Gundlachowi i Gustawowi Desbusqois - zlecil przygotowanie
encykliki Humani Generis unitas, podejmujacej wylacznie problem ra-
sizmu upowszechnionego przez faszyzm. Smier¢ papieza uniemozliwita
jej publikacje, a jego nastepca do niej nie wrdcil. Pius XI byt zmuszony
takze zajac¢ stanowisko wobec hiszpanskiej wojny domowej. Przyjmujac
pielgrzymoéw z Hiszpanii, nie opowiedziat si¢ po zadnej ze stron konflik-
tu. Zdaniem autora recenzowanej pracy zamach stanu gen. Franco w re-
akcji na dziatania bronigcych sie anarchistow, sprowadzajacych pomoc
kadrowa i militarng z komunistycznej Rosji i dokonujacych zbrodni-
czych wystapien przeciw Kosciotowi, sktonity Watykan i episkopat kraju
z kard. Goma do przychylno$ci wobec prawicy i utworzenia nuncjatury
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przy rzadzie prawicowym. Wspdlny list episkopatu hiszpanskiego byt
takze reakcjg na krwawe przesladowania katolikéw i duchowienstwa
przez rebeliantéw — anarchistow i komunistéw, gtéwnie zagranicznych.
Maritain, uznajac zachowania episkopatu za nieobiektywne, gdyz prze-
milczano zbrodnie faszystowskie, spowodowal, ze Montini poczul do
niego nieufnos¢. Jednak filozof francuski z czasem zmodyfikowal swa
postawe, dowiedziawszy sie o krwawych wystgpieniach lewicy przeciw
Kosciotowi.

Dzialania wojenne na kontynencie europejskim natychmiast sktoni-
ly Montiniego, z aprobata Piusa XII, do zorganizowania z jednej strony
biura informacyjnego, poszukujacego danych o zaginionych zoinierzach
wloskich i niemieckich. Ulokowane w muzeum Petriano, w sgsiedztwie
siedziby Swietego Oficjum, zatrudniato do 600 pracownikéw — wolon-
tariuszy i odplatnych. Z drugiej strony Montini skupif si¢ na pomocy
Zydom, chronigcym sie we Wtoszech. Wykorzystal w tym celu takze
budynki watykanskie, ktére w porozumieniu z ambasadorem niemiec-
kim, E. von Weizsaeckerem, po okupacji hitlerowskiej Rzymu nie mia-
ly by¢ kontrolowane przez policje. Do Montiniego docieraly informacje
o eksterminacji Zydéw w wielu krajach Europy. Z Istambutu G. Roncalli
donosil o przesladowaniach rasistowskich w Polsce. Montini szukat
sposobow, by protestowac przeciw takim zbrodniom.

Montini nawigzal kontakty z rzadem Brazylii, by uzyska¢ 3000 wiz
wjazdowych dla niearyjskich katolikéw z Europy, jednak wiadze tego
kraju wycofaly si¢ z obietnicy. Sporo probleméw przysporzyli Monti-
niemu profaszystowscy duchowni - bp A. Hudal, rektor niemieckiego
kolegium w Rzymie i ks. S. Draganowicz z Chorwacji, rezydujacy takze
tu, ktérzy wykorzystujac swe kontakty, utatwili ucieczke E. Eichmanowi
i F. Stanglowi (komendantowi obozu w Treblince) oraz wspoétdziatajagcym
z A. Pavelicem chorwackim ustaszom. Udalo si¢ jednak pratatowi spara-
lizowa¢ dzialania tych prohitlerowskich duchownych.

Mimo zakonczenia dzialan wojennych problemy minionego cza-
su nadal zajmowaty G. B. Montiniego. Juz w 1942 roku uruchomit mie-
siecznik, ktéry z jednej strony mial przedstawia¢ dzialania i decyzje
Stolicy Apostolskiej, a z drugiej, przy wspdtpracy wybitnych intelektu-
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alistow formowac przekonania inteligencji. Zaprojektowal m.in. serie ar-
tykutéw na temat osmiu blogostawienstw. Wsréd zaproszonych autoréw
znalezli si¢ Cardovani, Maritain, La Pira — przyszly burmistrz Florencji.
Ten ostatni w swym periodyku ,,Principi” krytycznie ocenil milczenie
Piusa XII podczas agresji Mussoliniego na Albanie (kwiecien 1939). Mon-
tini prywatnie nie ukrywal swego zdziwienia wobec papieskiego przesad-
nego milczenia. Kiedy jednak R. Hochhuth opublikowat glosnego Wika-
riusza, zdecydowanie stanal w obronie atakowanego Piusa XII. Sprawa
postaw antysemickich wracata jeszcze parokrotnie — w zadaniach, by
katolicy oddali zydowskie dzieci ochrzczone tylko dla asekuracji przed
nazistami, po pogromie kieleckim w 1946 roku, kiedy zgineto 41 oséb
oraz kiedy powstalo panstwo Izrael przy wspotobecnosci ludnosci pale-
stynskiej na jego ziemiach. Wobec tych faktéw i oczekiwanych dziatan ze
strony Stolicy Apostolskiej Montini staral si¢ uwzgledniac opinie wszyst-
kich zainteresowanych stron, zgodnie z praktyka papieza.

Giovanni B. Montini, od wielu lat zajmujacy si¢ formacja religijna
inteligencji, od 1926 roku inspirowal Tygodnie kultury religijnej w Ca-
meldoli, w dawnym klasztorze benedyktynskim. W 1945 roku opubli-
kowano tom ze spotkania odbytego tam w 1943 roku. Juz wtedy inteli-
gentow interesowala przyszlos¢ Italii. Obok znanych osobistosci - jak
Bevilacqua i Cardovani - wiele waznych przemyslen wniesli pdzniejsi li-
derzy zycia koscielnego we Wloszech: E. Gezano, G. Urbani, C. Colombo,
M. Maccarone. Interesowaly ich zasady organizacji spoteczenstwa wlo-
skiego po wojnie: podkreslili prymat osoby, porzucenie pojecia ,,panstwa
katolickiego”, uznanie roli panstwa w zyciu ekonomicznym, ogranicze-
nie suwerennosci narodowej na rzecz organizacji miedzynarodowych.
Te zasady usilowali zrealizowa¢ deputowani do wloskiego zgromadzenia
konstytucyjnego (G. La Pira, G. Dossetti, oraz brat pratata Montiniego,
Lodovico). Wprowadzenie w Zycie wymienionych postulatéw zosta-
fo przyjete jako program preferowanej jedynej partii katolickiej, ktorej
mial przewodniczy¢ wspottworca i byly lider PPI, Alcide De Gasperi.
Montini byt takze zwolennikiem takiego, Maritainowskiego programu
w kontaktach z Piusem XII. Dawny duszpasterz FUCI pisal w 1943 roku:
»~Ewentualna formacja stalej i zorganizowanej akgji politycznej nalezy do
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wiernych jako obywateli” (s. 97). Proponowana partia miata mie¢
charakter autonomiczny wobec Ko$ciota. Wspomniany prafat zatatwit
dla De Gasperiego prace w Bibliotece Watykanskiej od 1929 roku, kie-
dy faszysci starali sie go osadzi¢ w wiezieniu. Na tym stanowisku jako
Spectator w latach 1933-1939 w periodyku ,,Lillustrazione vaticana” pu-
blikowal on kronike wydarzen politycznych. Réwnoczesnie przygoto-
wywal sie do zalozenia Demokracji Chrzescijanskiej. Miejsce pracy obu
zaprzyjaznionych postaci umozliwialo im osobiste kontakty. Pierwszy
kongres DC - zalozycielski — miat miejsce w lipcu 1944 roku w Neapo-
lu. Wtedy przyjeto jego statut oparty w duzej mierze na dorobku sym-
pozjow z Cameldoli.

Plan utworzenia jednej tylko partii katolickiej, zdolnej przeja¢ wladze
w Italii, zakwestionowata kurialna grupa dostojnikow koscielnych sku-
piona wokdt A. Ottavianiego, zwana ,,partig rzymska”. Z inicjatywy innej
osobisto$ci, wspomnianego juz wcze$nie ks. Roberta Ronki, rektora se-
minarium rzymskiego, na Lateranie spotykali si¢ pod koniec wojny lide-
rzy Komitetu Wyzwolenia Narodowego, majacego na celu storpedowac
plany DC i stworzy¢ osrodek polityczny bardziej prawicowy i powiaza-
ny z wladzami ko$cielnymi, wiec nieautonomiczny. Inicjatywom prala-
ta Ronki sprzyjaly jego bliskie kontakty z hrabig G. Galeazzim, ksieciem
C. Pacellim oraz G. Marteganim S]J, dyrektorem ,,Civilta Cattolica”. Wy-
mienieni watpili, by DC zdofata uzyska¢ w drodze wyboréw potrzebna
wigkszo$¢ parlamentarng. Tym osobisto$ciom przypisuje si¢ utworzenie
ruchu Civilta italica, ktoéry mial zjednoczy¢ wszystkie sity antykomuni-
styczne. Nie stworzyli alternatywy wobec DC, ale przekonali Piusa XII
przed wyborami (kwiecien 1948) do swej strategii. Papiez z jednej stro-
ny, realizujac program antykomunistyczny, zdecydowat sie potepic¢ ka-
tolikéw nalezacych do partii komunistycznej. Réwnoczesnie DC przyj-
mujaca takie polecenia papieskie nie mogla by¢ w pelni autonomiczna,
czego oczekiwal Montini, podzielajacy poglady Maritaina. Mobilizujgc
sily katolickie przeciw obozowi P. Togliattiego, Pius XII postawil na cze-
le akeji ,,komitetow obywatelskich” Luigiego Gedde (+2000), mimo ze
juz za sprawa Montiniego na czele laikatu katolickiego stat V. Veronese
(+1986). Przyjety w kwietniu 1948 roku przez Piusa XII ustyszal zarzut
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stabej aktywnosci AC. Wybory z 18 kwietnia 1948 roku przyniosty zde-
cydowane zwyciestwo DC - 48,5% gloséw, co dalo 305 deputowanych
na 574 postéw w parlamencie.

We wrzesniu 1949 roku Veronese rozpoczat druga kadencje na sta-
nowisku przewodniczacego AC, ale tym razem musial zaakceptowac na
zastepce L. Gedde, ktéry pdzniej mial po nim odziedziczy¢ stanowisko.
Te wydarzenia zapowiadaly Montiniemu, ze i jego kompetencje stopnio-
wo ulegajg ograniczeniu, a zaczyna dominowac ,,partia rzymska”.

Po zakonczeniu wojny niemal natychmiast doszto do antagonizmu
miedzy blokiem zachodnim i wschodnim, kiedy Rosja sowiecka pod-
porzadkowata sobie kraje, do ktorych weszly jej wojska w walce z Hitle-
rem. Stolica Apostolska zamierzata by¢ posrednikiem miedzy zwasnio-
nymi stronami. Podejmowata proby nawigzywania kontaktéw miedzy
nimi. Starala si¢ takze umiedzynarodowic¢ samg zbyt zitalizowanag kurie.
W 1945 roku wérdd 32 nowo kreowanych kardynatéw znalazlo sig¢ tyl-
ko czterech Wlochéw. W sekretariacie stanu powstata sekcja miedzyna-
rodowa. Z aprobata przyjeto w 1947 roku plan (pomocy dla zniszczo-
nej Europy) Marshalla i deklaracje obronng Trumana. Réwnoczes$nie
w ,,Osservatore Romano” G. Dalla Torre jako redaktor hamowal wojen-
ne nastroje, piszac o mozliwosci wspdlistnienia obu blokéw, mimo zasad-
niczych réznic ideologicznych dzielacych je. Giovani B. Montini podzie-
lat opinie bliskich mu srodowisk opowiadajacych si¢ za przynaleznoscia
do obronnego Paktu Atlantyckiego. Kiedy propaganda sowiecka stale za-
rzucala Stolicy Apostolskiej przynaleznos¢ do bloku zachodniego, wlo-
scy dziatacze zaprzyjaznieni z Montinim podejmowali inicjatywy poko-
jowe: ks. H. Ferrero zorganizowat kongres w obronie pokoju (kwiecien
1946); periodyk ,Humanitas” (zalozony przez Bevilacqua) zapropono-
wal federalizacj¢ Europy; Veronese w porozumieniu z Montinim zorga-
nizowal w Rzymie Kolo Studiéw i Spotkan z katolikami zagranicznymi
odwiedzajacymi Itali¢, w co zaangazowal si¢ takze Lodovico Montini.
W Strasburgu powstat Sekretariat do spraw Europejskich, majacy ko-
ordynowac wysitki katolikow na rzecz pokoju. Za tymi inicjatywami
stal G. B. Montini. Do niego zaproszenie na kongres wystal E. Joliot-Cu-
rie, przewodniczacy Swiatowej Rady w Obronie Pokoju, sponsorowanej
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przez Moskwe. W odpowiedzi watykanski substytut wyjasnit mu powo-
dy zaangazowania si¢ Kosciola na rzecz ocalenia pokoju i swa niezalez-
no$¢ od obu blokéw politycznych. Wyrazona w tych stowach idea o po-
stawie katolikéw znalazta pelne potwierdzenie w bozonarodzeniowym
oredziu papieza w 1951 roku. By blizej zapozna¢ si¢ z postawami wier-
nych w Ameryce, Montini przez niemal caty miesigc spotykal si¢ z nimi
w gltéwnych miastach USA i w Quebecu. Energiczny substytut z powo-
dzeniem, we wspotpracy z przewodniczacym wloskiej AC Vittoriem Ve-
ronese, zorganizowal I Swiatowy Kongres Apostolstwa Laikatu z udziatlem
1200 uczestnikéw z 74 krajéw. Rola pralata Montini, takze jest widocz-
na w liscie, ktéry Pius XII skierowal do narodéw Rosji. Sowiecka propa-
ganda nazwala to oredziem faryzeusza. Montini stal takze za piecioma
kongresami pokojowymi we Florencji, jakie od 1952 roku organizowat
La Pira. Zostaly zawieszone, kiedy ich promotora zabraklo juz w Waty-
kanie, mimo staran burmistrza Florencji.

W zyciu codziennym srodowiska watykanskiego na przetomie lat
40. i 50. funkcjonowaly okreslenia ,,partia rzymska” i ,,partia francu-
ska”. Pierwsza wigzano z nazwiskiem Ottaviani, druga z osobg Montinie-
go. Francuskie kota katolickich intelektualistow i duszpasterzy widziaty
w nim doskonatego protektora nowych inicjatyw. Wspominajac owoc-
ne kontakty z nim, o. Y. Congar OP, o. Ch. Boyer SJ, M. Schutz i M. Thu-
rian, zastuzeni na polu ekumenicznym, podkreslali jego doskonatg zna-
jomos¢ francuskiej literatury teologicznej. Wielkim zaufaniem darzyt
nowe inicjatywy duszpasterskie — ks. H. Daniela i ks. H.Godina, podob-
nie kard. Suharda, sformutowane w liscie duszpasterskim Essor ou dec-
lin de Eglise? W tym samym duchu energicznie popieral duszpasterstwo
w $rodowisku robotniczym prowadzone przez o. J. Loewa OP, pracuja-
cego z dokerami Marsylii, oraz o. R. Voillaume’a, zalozyciela Wspdlno-
ty Matych Braci Jezusa, inspirowanej duchowoscia Karola de Foucauld.
Obu wymienionych jako papiez poprosi o wygtoszenie dorocznych re-
kolekcji dla kurii watykanskiej (1968, 1970). Znawcy ksiegozbioru Paw-
ta VI podkreslaja zdecydowang dominacje tekstow francuskich. Po
latach papiez przyznal sie, zZe uratowal przed zestaniem na indeks ksigz-
ki G. Bernanosa Dialogi karmelitanek oraz ]. Guittona o Najswietszej
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Maryi Pannie. Znajac preferencje kulturowe i teologiczne Montiniego,
Pius XII w 1949 roku zapewnial Maurice’a Schumanna: ,,Francja nie ma
lepszego przyjaciela” (s. 118).

Montini, ten bardzo aktywny czlowiek — majacy 57 lat — szanowa-
ny przez $rodowiska intelektualne i dyplomatyczne Rzymu, ku ich zdzi-
wieniu i zasmuceniu 1 listopada 1954 roku zostat zamianowany arcybi-
skupem Mediolanu. Musial porzuci¢ zajecia, ktérym oddawat sie przez
ostatnie 20 lat. Motywacja decyzji Piusa XII do dzisiaj nie zostala wyja-
$niona. Wymienia si¢ kilka powodéw: Montini od lat bronil i popierat
przed papiezem dzialania A. De Gasperiego. A z nim Pius XII si¢ réznil.
Przed wyborami samorzagdowymi w maju 1952 roku papiez obawiat si¢
zwyciestwa lewicy komunistycznej w Rzymie. Przez P. Pavano starat si¢
nakloni¢ De Gasperiego do sojuszu z prawicowymi, antykomunistyczny-
mi ugrupowaniami. Na to lider DC si¢ nie zgodzit. Oburzenie Piusa XII
przeciw odmowie De Gasperiego poszlo tak daleko, ze odmdwil mu au-
diencji po zwycieskich wyborach DC i zniechgcil si¢ takze do jego ore-
downika - Montiniego. Po drugie uwaza si¢, ze Montini podjal inicjaty-
we, by po $mierci Stalina szuka¢ kontaktow z Rosja Sowiecka. Na pewno
w tej sprawie konsultowal si¢ z Maritainem, ktéry przypomnial mu list
Piusa XII do narodéw Zwiazku Sowieckiego. Ale informacje na temat
sowiecki przekazywat takze pulkownik C. Arnould, przyjaciel kard. Tis-
seranta. Ojciec R. Lombardi SJ w liscie do Swietego Oficjum stwierdzit,
ze proby nawigzania kontaktéw byty inicjatywami osobistymi Monti-
niego. Trzecia ewentualnos¢, dlaczego Montini zostal odwotany ze swe-
go stanowiska, wigze si¢ z sytuacja w Katolickiej Mlodziezy Wloskiej. Na
jej czele stal wowczas Mario Rossi (11976), znawca Maritaina i przyja-
ciel Montiniego, zwolennik autonomii laikatu wobec hierarchii kosciel-
nej. Rossi, nie zamierzajac zmienia¢ swych przekonan i ulec dyrektywom
przetozonych koscielnych, ztozyt pisemng rezygnacje ze swych funkcji.
Montini, chcac ocali¢ Rossiego, przez kilka tygodni ukrywat przed pa-
piezem wspomniany dokument. Kardynat Siri w swych pamietnikach
twierdzi, ze ten incydent zbadata tajna komisja. Jej wnioski skfoni¢ mialy
Piusa XII do odestania Montiniego do Mediolanu. Po czwarte doszto do
czasowej zbiezno$ci wydarzen. Latem 1954 roku zmarl miejscowy ordy-
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nariusz, kard. Schuster. Po drugie przygotowywany od kilku lat projekt
powolania Europejskiej Wspolnoty Obronnej zostat odrzucony przez par-
lament francuski (30 sierpnia 1954). Wspotautorem tej inicjatywy byt A.
De Gasperi, a w pracach nad nig uczestniczyt Lodovico Montini. A co gor-
sza 19 sierpnia 1954 roku umart De Gasperi, co znacznie ostabito pozycje
G. B. Montiniego w Watykanie. Jego obecno$¢ w kurii nie byla juz tak
potrzebna jak uprzednio. Linia antyfrancuska si¢ umocnita.

Kolejny etap w zyciu G. B. Montiniego - 1954-1963 - bedzie trwal
dziewie¢ lat. Wielkie miasto uniwersyteckie i przemystowe, diecezja
liczaca ponad trzy miliony mieszkancédw — narzucily natychmiast ordy-
nariuszowi konkretne problemy duszpasterskie. Zaczat od swiata pracy
i sSrodowisk akademickich. W odpowiedzi na pierwsze problemy odwie-
dzil robotnikow w dzielnicy zwanej ,wloskim Stalingradem”, gdzie bur-
mistrzem byl komunista. W tym celu nawigzal kontakt z chrzescijan-
skimi zwigzkami zawodowymi (ACLI) i 1 maja, zwracajac si¢ do ludzi
pracy, ostrzegal ich przed marksizmem jako przestarzalg i przegrang ide-
ologia, podkreslajac humanistyczny i dojrzaly charakter katolickiej na-
uki spotecznej. Nie zareagowal jednak krytycznie na utworzenie centro-
lewicowej administracji w Mediolanie. To wydarzenie krytycznie ocenili
kard. Siri z Genui i cze$¢ episkopatu. Poproszony do Swietego Oficjum
o wytlumaczenie zaistnialej sytuacji objasnit swoje milczenie i opisat
lewicujace oddzialywanie jezuickiego Centrum San Fedele. Zaistniale
problemy $cisle wigzaly si¢ z doktrynalnymi problemami: z okresleniem
miejsca laikatu w Kosciele i spoteczenstwie. Tendencja montianska i ma-
ritainowska stala w sprzecznosci z tendencjg rzymska (s. 133). Wydaje
sie, ze I Swiatowy Kongres Apostolstwa Laikatu (pazdziernik 1951) przy-
nidst zwycigstwo pierwszej opinii. Pius XII, przemawiajac wowczas, pod-
kreglit rozne stopnie zaleznosci $wieckich od hierarchii. Dalo to asumpt
teologom (Congar, Pavan, Philips) do powaznych refleksji na ten temat.
Nie byly one obce Piusowi XII. Znalazly réwnocze$nie echo w ,,Civilta
Cattolica”, w artykule A. Messinea SJ (1956): Umanismo integralne?,
majacym zdyskredytowac partie francuska. Oczywiscie w spor zaanga-
zowal si¢ kard. Ottaviani. Jednak na II Kongresie Apostolstwa Laikatu
wystapit arcybiskup G. B. Montini, burzliwie oklaskiwany, podkreslajac
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walory my$li Maritaina. Zamianowany kardynatem zadbal, by uniwer-
sytet mediolanski przyznatl francuskiemu filozofowi doktorat honoris
causa. Poglady Montiniego nie odbiegaly jednak od papieskich. Utrzy-
mywal takze, ze do hierarchii kos$cielnej nalezy okresli¢ czas i potrzebe
podejmowania reform w Kosciele. Daleki byt od koncyliaryzmu. Mimo
ze wybitny dzialacz katolicki i rektor uniwersytetu G. Lazzati (11986)
w gronie osobisto$ci mediolanskich przejawial tendencje przesadnie
autonomiczne wobec hierarchii, Montini zaangazowal go w zycie Ko-
$ciola, powierzajac mu redakcje dziennika katolickiego ,,LItalia” (1961),
narazajac si¢ tym samym prawicowemu skrzydiu w episkopacie. Arcybi-
skup Montini miat takze watpliwosci co do praktyki duszpasterskiej gru-
py Communione e Liberazione (1500 czlonkéw), zorganizowanej przez
ks. L. Giussaniego w 1955 roku. Jednak widzac skuteczno$¢ jej apostol-
stwa, pohamowal jej autonomiczno$¢, powotujac Diecezjalny Komi-
tet Apostolstwa, majacy koordynowac wszystkie akcje pastoralne, takze
wspomniang Communione e Liberazione.

Giovanni B. Montini z niepokojem obserwowat zycie religijne swej
diecezji ulegajacej laicyzacji. Kontynuowat i wszczynal nowe budowy
kosciotéw. Na przetomie lat 50. i 60. prace budowlane trwaly na 123
placach. Zdecydowatl si¢ takze zorganizowac rekolekcje parafialne
(5-24 listopada 1957) w nadziei, ze to ozywi jego wiernych. Zaprosit
1284 kaznodziejow, w tym dwu kardynatéw i 24 biskupow, a takze pew-
ng liczbe klerykéw i 0séb $wieckich. Sam na rozpoczecie misji wyglosit
sze$¢ przemowien telewizyjno-radiowych, proszac o modlitwe i udzial
w rekolekcjach. A jednak mimo ogromnego wysitku misje nie przy-
niosly oczekiwanych wynikéw. Spodziewal sig, ze na zakonczenie tych
niebywatych misji wierni ustysza pare stéw papieza i otrzymaja jego bto-
gostawienstwo. Wbrew oczekiwaniom Pius XII odméwil. I juz nigdy po
tych misjach nie doszto do spotkania papieza z ordynariuszem medio-
lanskim. Niewyjasnione sprawy nadal ich dzielity. Ale kiedy Montini
nocg z 8 na 9 pazdziernika 1958 roku od osobistego lekarza papieskie-
go otrzymal wiadomosci o $mierci Piusa XII, natychmiast udat si¢ do
Castel Gandolfo, by si¢ pomodli¢ przy jego trumnie, a powrdciwszy do
Mediolanu, zorganizowal wzruszajace nabozenstwo zatobne. Niedlugo
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potem, gdy $wiatowe media komentowaty Stellvertretera Hochhuta, zde-
cydowanie stawal w obronie Piusa XII.

Nowy papiez Jan XXIII, zapowiadajac 25 stycznia 1959 roku II Sobér
Watykanski, u§wiadomit episkopatom obowiazki troski nie tylko o wlas-
ne diecezje, ale i o caly Kosciol. Kardynat Montini dal temu wyraz, re-
dagujac swoje przedsoborowe wota z pomoca Carla Colombo, profeso-
ra mediolanskiego seminarium. Poruszyt w nich zagadnienie jednosci
Kosciota i ekumenizmu, liturgii, miejsca episkopatu na tle Vaticanum I
oraz stosunku wierzacych do §wiata. Tematyce soborowej poswiecit serig
sympozjow organizowanych w Villa Cagnola (1960-1962). Zadbal takze
o zywe kontakty i wymiane mysli z teologami anglikanskimi i protestanc-
kimi. Wszedt do Centralnej komisji przygotowawczej do soboru. Odbylt
trzy studyjne podrdze do USA i Brazylii (3-16 czerwca 1960) oraz latem
do RPA. Nadal zyl swymi do$wiadczeniami z Brescii i pogtebiat teolo-
gie, zaczytujac si¢ we francuskich teologach. Troszczyl si¢ w swej kore-
spondencji i wystapieniach o zachowanie autentycznej nauki o Koscie-
le i nieuleganie kregom laickim, chcacym narzuci¢ polityczne koncepcje
panstwa demokratycznego eklezjalnym strukturom. Chetnie odwolywat
sie do prac niemieckiego historyka, ks. Huberta Jedina, pochodzacego
z Wroclawia, omawiajacego dzieje sobordw.

W pierwszych dniach soboru kard. Montini nie przylaczyl si¢ do gru-
py kilku cztonkéw z komisji centralnej (kardynalowie: Leger, Suenens,
Lienart i inni — pisemnie skarzacych si¢ do papieza, ze program obrad
jest nieprzygotowany. Jednak taki zarzut takze kard. Montini w osobi-
stym liscie przekazal kard. Ottavianiemu. W tym czasie, jak stwierdzil
pozniej, doswiadczyt po raz pierwszy kolegialnosci episkopatu wloskie-
go (14 pazdziernika 1962), kiedy na wniosek kilku czlonkéw rady prezy-
dialnej soboru jego ojcowie mieli sie zastanowi¢ nad sktadem osobowym
poszczegolnych komisji. Podczas pierwszej sesji Montini dwukrotnie za-
brat glos — poparl projekt wprowadzenia jezykéw narodowych do litur-
gii oraz opowiedzial si¢ za postulatem kard. Suenensa, by przygotowac
jednoznaczny plan i terminarz obrad, w ktérym miat sie wyrazi¢ takze
papieski prymat kierujacy calym zgromadzeniem.
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Wybrany w trzecim glosowaniu konklawe - 1 czerwca 1963 roku, na
miejsce Jana XXIII mimo pewnego oporu partii rzymskiej, Pawet VI na-
tychmiast zapewnil Kosciol, ze bedzie kontynuowal obrady soborowe.
Byl podobnego zdania co jego poprzednik, ze pierwszej sesji zabraklo
papieskiego kierownictwa. O to zatroszczyl si¢ na wstepie, mianujac
czterech moderatoréw obrad (co R. Aubert, stynny profesor z Louvain,
uznal za zasadnicze osiggniecie) i odnawiajac mandat dotychczasowe-
mu sekretarzowi generalnemu arcybiskupowi P. Felici (11982) oraz orga-
nizujac spotkania komisji koordynacyjnej w apartamentach sekretarza
stanu, kard. A. Cicognani (+1973). Pawet VI mial juz za sobg krytyczne
doswiadczenia pierwszej sesji (11 pazdziernika 1962 - 8 grudnia 1962)
i czynnej po niej pierwszej intersesji (8 grudnia 1962 — 29 wrzesnia 1963),
zdawal sobie sprawe z koniecznosci przeprowadzenia kilku nastepnych.
Organizowal je w miare zauwazanych potrzeb. Podzielit prace Vatica-
num II w nastepujacy sposob:

- drugasesja: 29 wrzes$nia 1963 - 4 grudnia 1963; intersesja: 4 grud-
nia 1963 — 14 wrzes$nia 1964;

- trzecia sesja: 14 wrzesnia 1964 - 21 grudnia 1964; intersesja:
21 grudnia 1964 - 15 wrzesnia 1965;

- czwarta sesja: 14 wrzesnia 1965 — 8 grudnia 1965.

Przytoczony kalendarz prac papiez ustalal osobiscie, obserwujac prze-
bieg dyskusji. Druga sesje poprzedzito dlugie przeméwienie Pawla VI.
Podkreslit w nim cztery gtéwne cele soboru: pogtebienie nauki o Ko-
$ciele, potrzebne po niezakonczonym Vaticanum I, odnowe Kosciofa,
odbudowe jednos$ci miedzy wszystkimi chrzescijanami, otwarcie si¢ na
dialog ze $wiatem wspodtczesnym. W dyskusji podjetej nad schematem
De Ecclesia szczego6lnie zywo omawianym tematem byta kolegialnos¢ bi-
skupdéw, doprecyzowanie ich roli, funkcji, kompetencji oraz ich miejsca
obok papieza. Wcze$niejsze wypowiedzi Pawta VI na wspomniany temat
nie byly wyrazne, za$ dyskusje w auli $wiadczyty o powaznej rozbiezno-
$ci. W przeprowadzonym glosowaniu orientacyjnym (3 pazdziernika
1963) na temat kolegialno$ci 80% ojcow zaakceptowalo t¢ nauke, chociaz
jeszcze poprzedniego dnia tylko niewielu ponad 50% ja uznawalo.
Przyjeto takze propozycje, by wlaczy¢ do omawianego schematu roz-
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dzial De Beata Virgine. Przeanalizowano schematy De episcopis oraz
De Oecumenismo. W dniu zakonczenia drugiej sesji (4 grudnia 1963)
promulgowano dekret o srodkach masowego przekazu Inter mirifica
i konstytucje o liturgii (Sacrosanctum Concilium). Niezakonczona de-
bata De Ecclesia sprowokowala francuskiego biskupa M. Lefebvre’a do
postawienia proponowanej konstytucji zarzutu koncyliaryzmu. Za-
rzuty o heretyckiej koncepcji w wykladzie o kolegializmie pojawily si
takze w ,Osservatore Romano” i w ,,Divinitas”. Podczas trzeciej sesji
- 13 wrzesnia 1964 - 25 kardynaltéw (13 z kurii), jeden patriarcha,
13 przetozonych zakonnych ztozylo na rece papieza tekst Nota perso-
nalmente reservata, dotyczacy schematu De Ecclesia. Promotorem tego
protestu byt kard. A. M. Larraona. Autorzy twierdzili, Ze omawiany pro-
jekt soborowy pojecie Kosciola monarchicznego zastepuje koncepcja
episkopalng i kolegialng. Tej frondzie jednoznacznie odpowiedzial
Pawet VI (18 pazdziernika 1964). Zanim De Ecclesia powrdci na stét
podczas trzeciej sesji wokdt schematu trwaly prace w okresie intersesji.
Woéwczas papiez zglosit na rece komisji doktrynalnej szereg poprawek
do istniejacego tekstu. Cze$¢ z nich zostala uwzgledniona — np. wyraze-
nie caput Collegii zastapiono okresleniem caput Ecclesiae. W okresie in-
tersesji Pawel VI odbyt wazng pielgrzymke do Palestyny (4-6 stycznia
1964). Byta to pierwsza podréz zagraniczna papieza od 1804 roku, kie-
dy Pius VII udat si¢ do Paryza na koronacj¢ Napoleona. Ta pielgrzym-
ka byla wazna nie tylko z uwagi na pobyt glowy Kosciota w miejscach
swietych, ale i na dwukrotne spotkania glowy Kosciota z patriarchg kon-
stantynopolskim Atenagorasem - do takiego spotkania ostatni raz do-
szto w 1439 roku, podczas soboru florenckiego.

Wydaje sie, ze trzecia sesja — dla wszystkich, zwlaszcza dla samego
Pawta VI, byla szczegdlnie trudna. Odczuwalo si¢ napigcia. Cytowany
przez Maritaina L. M. Le Guillou skarzy! si¢, przypomina Chenaux, ze
mialo si¢ wrazenie, jakby papiez potraktowal dyskutantéw jak dorasta-
jacych chlopcéw (s. 177). Jako glowa Kosciota zdecydowal si¢ skorzystaé
ze swej wladzy. Wbrew zwyczajom zszed! do auli soborowej (6 listopada
1964) — wydarzylo si¢ to po raz pierwszy od $redniowiecza — by uczest-
niczy¢ w debacie o misjach. Wybierajac imie Pawel, zaznaczyl juz, ze za-
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mierza by¢ apostolem pogan; podobnie kanonizujac 22 meczennikow
ugandyjskich i podejmujac z konicem roku podréz do Indii. Temat misji,
niekontrowersyjny, pozwolil mu podkresli¢ jego przywddcze kompeten-
cje na soborze. Po celebrze Mszy Swietej i krotkim przeméwieniu bro-
nigcym schematu o misjach, poblogostawiwszy zebranych, opuscit aule
soborowa. Te gesty nieco zfagodzily wspomniane napigcia. Congar zano-
towal, Ze papiez zachowal si¢ jak dowddca wizytujacy swe oddzialy. Po
Mszy Swietej odprawionej 13 listopada 1964 roku w bazylice zrezygno-
wal z tiary na rzecz ubogich, pokazujac biskupom, czego od nich oczeku-
je. Ale jego stosunki z wiekszoscig soborowg ulegly ponownie pogorsze-
niu, kiedy do rozdziatu IIT w De Ecclesia dodal Nota explicativa praevia
(autorstwa G. Philipsa), ktdra tlumaczyla, dlaczego uznanie kolegialno-
$ci episkopatu wspotdziatajacego z Piotrem nie podwaza jego prymatu
(s. 179). Kolejne zagadnienie dzielace obradujacy sobor to problem wol-
nosci religijnej. Rozdzial wydzielony z deklaracji o ekumenizmie zostat
ponownie opracowany - teraz przez J. C. Murraya (11967) i P. Pavana
(11994). Wigkszo$¢ debatujacych krytycznie ocenita nowy tekst. Ce-
lem zredagowania kolejnej wersji powotano czteroosobowa komisje, ale
az trzech z jej czlonkow (wraz z kard. Browneem) bylo zdecydowany-
mi przeciwnikami poprawionego tekstu o wolnosci religijnej. Oburzeni
takim sktadem komisji kardynalowie z wiekszosci soborowej przekazali
papiezowi swoj niepokoj. W nastepstwie tej interwencji Pawet VI przez
kard. Tisseranta powiadomit zebranych (19 listopada 1964), ze kontro-
wersyjny temat bedzie przedmiotem rozwazan kolejnej — czwartej se-
sji. Tymczasem w grudniu 1964 roku papiez wyslal swego osobistego
sekretarza P. Macchiego i J. Guittona do Tuluzy, do Maritaina. Odpo-
wiedz znanego filozofa zapewne miala powazny wptyw na dalsze zacho-
wania papieza. Wolnos¢ religijna, zdaniem francuskiego filozofa, nalezy
do podstawowych praw ludzkich i jej zabezpieczenie lezy w gestii pan-
stwa, a nie Kosciola.

Trzecie zagadnienie ostabiajace popularnos¢ Pawla VI wiaze si¢ z jego
stosunkiem do ekumenizmu. Wczesnie spotykal si¢ z wieloma przed-
stawicielami protestantyzmu i anglikanizmu. Bardzo wysoko cenili jego
wiedzg, kulture i religijno$¢ zaréwno O. Cullmann (1999), jak i bracia
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z Taizé. Ojcowie soborowi przygotowali trzy pierwsze rozdzialy o eku-
menizmie, opracowane przez Sekretariat Jedno$ci. Wprowadzono do
niego sporo poprawek. I te trzy rozdzialy niemal jednomyslnie przyje-
to jako gotowe do koncowej aprobaty. Ku ogdlnemu zdziwieniu papiez
zazadal wielu nowych zmian (okoto 20). Wéwczas ojcowie doszli do
wniosku, ze lepiej je przyjac zgodnie z zyczeniem papieza, niz zaczynac
prace od nowa. 1 listopada 1964 roku przyjeto skorygowany schemat,
a 0. Congar zapewnit wszystkich, ze wprowadzone modyfikacje nie uszko-
dzity przygotowanego wczesniej tekstu. Niemniej kolejna interwencja
papieza nie przysporzyla mu popularnosci. Po czwarte, wbrew zdaniu
powaznej grupy ojcow Pawel VI w koicowym przemoéwieniu uznal Naj-
$wietszg Maryje Panne za Matke Ko$ciola. Na poczatku grudnia, wierny
swemu misyjnemu powolaniu, wybral sie do Indii (2-5 grudnia 1964),
by uswietni¢ 38. kongres eucharystyczny w Bombaju i wyrazi¢ uznanie
ludom zamieszkujacym ten kraj.

Czwarta sesja miala przed sobg trudne zadanie, nalezalo jeszcze do-
pracowac 11 tekstéw, w tym szczegdlnie ztozone - o objawieniu, o wol-
nosci religijnej, apostolacie §wieckich, o misjach, a zwlaszcza schemat 13:
o Kosciele w $wiecie wspolczesnym. W ramach przygotowan tej sesji
sekretarz generalny w potowie czerwca 1965 roku przestat ojcom soboru
teksty przygotowawcze, liczace 360 stron. Takze w okresie ostatniej
intersesji papiez byl bardzo aktywny. 22 lutego 1965 roku zamianowat
27 nowych kardynaléw, w tym dwu bytych wigezniéw komunistycznych —
J. Slipyja ze Lwowa i J. Berana z Pragi, a takze teologa J. Journeta i dusz-
pasterza mlodziezy robotniczej J. L. Cardijna. Na dwa dni przed czwar-
ta sesja papiez oglosil encyklike Misterium fidei, podkreslajac tradycyjna
nauke o Eucharystii. Z listu o. Lanne’a OSB do Congara OP mozna wy-
wnioskowac, ze publikacja ta zostata Zle przyjeta, bo miata przede wszyst-
kim potwierdzi¢ supremacje papieza nad soborem. Podobnemu celowi
mialo postuzy¢ ogloszenie o utworzeniu synodu biskupow i o wyjez-
dzie do ONZ. Wracajac z Nowego Jorku, Pawel VI udat si¢ prosto do
auli soborowej, ktora przyjela go burzliwymi brawami. Chenaux twier-
dzi, ze popularnos¢ Pawla VI wowczas siegnela zenitu (s. 189). Ten suk-
ces utatwil mu interwencje w komisji doktrynalnej, zobowigzanej do re-
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wizji tekstu De Revelatione. Papiez zwrocil szczegolnie uwage na zwigzek
miedzy Pismem Swietym a Tradycja i Urzedem Nauczycielskim. W wie-
ku XVI protestantyzm glosil teze, ze jedynym zrédlem objawienia jest
wylacznie Pismo Swiete — sola Scriptura. W odpowiedzi teologowie, tak-
ze soborowi, zaczeli glosi¢ teze, jakoby zaréwno Pismo Swiete, jak i Tra-
dycja byly niemal niezaleznymi od siebie zrédtami Objawienia. Tych
opinii takze nie mozna bylo podtrzymywa¢. Celem odpowiedniego do-
pracowania konstytucji soborowej zebrala sie (19 pazdziernika 1965) ko-
misja doktrynalna. Po interwencji kard. Bei Zyczenie Pawla VI zostato
spelnione. Zmodyfikowany tekst stwierdzit, ,,ze $wieta Tradycja, Pismo
$wiete i Urzad Nauczycielski Ko$ciota wedtug madrego Bozego posta-
nowienia tak $cisle tacza si¢ ze sobg i zespalajg, ze jedno bez pozostalych
nie moze istnie¢...” (por. Dei Verbum, 10). Przypomnienie dwu zrodet
Objawienia zostato zaniechane. Schemat Dei Verbum przyjeto (18 listo-
pada 1965) prawie jednomyslnie (sze$¢ gtosow non placet). Papiez juz
nie zabieral glosu w tej sprawie. Zapowiedzial jeszcze rozpoczecie pro-
cesu beatyfikacyjnego Piusa XII i Jana XXIII. Ostatniego dnia czwar-
tej sesji — 7 grudnia 1965 roku — w Rzymie i Istambule odwotano wza-
jemne ekskomuniki z 1054 roku. W ceremonii konczgcej Vaticanum II
— 8 grudnia 1965 roku - przed bazylika obok ojcéw soboru udzial wzie-
ly delegacje 81 krajow i dziewieciu organizacji miedzynarodowych.
Po Mszy Swietej na zyczenie papieza w imieniu soboru wygloszono
siedem oredzi do réznych kategorii spotecznych. Do intelektualistow
przemo6wil Maritain. Pawel VI podkreslil na koniec obowigzek Koscio-
ta wcielenia w zycie dorobku Vaticanum II (s. 203).

Juz komisja przedsoborowa otrzymujaca wota referujace oczekiwa-
nia biskupow w 1959 roku zapoznata si¢ z licznymi postulatami kre-
gow koscielnych, dotyczacymi negatywnej oceny pracy kurii watykan-
skiej. Odnosily sie one gtéwnie do zachowan i stylu dziatan Swietego
Oficjum. Patriarcha melchicki z Antiochii Maksymos IV (+1967) zapro-
ponowal nawet, by zastapic ja kolegium zlozonym z patriarchéw, kar-
dynaléw rezydencjonalnych i biskupéw wyznaczonych przez konferen-
cje episkopatow. Dyskusje miedzy kard. Fringsem i kard. Ottavianim
poruszaly analogiczne problemy. Pawet VI, publikujac dekret (Christus
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Dominus, 25 pazdziernika 1967) okreslajacy zadania biskupdow, zapo-
wiedzial reforme kurii, dostosowang do potrzeb czasu, krajow, obrzad-
kéw, odpowiednio skoordynowanych instytucji. Watykanski kardynat
A. M. Larraona (11973) stabosci 6wczesnej kurii widzial w przeroscie
zadan nalezacych do poszczegolnych dykasterii i braku ich koordyna-
cji. Mowilo si¢ nawet o chaosie organizacyjnym w kurii. Pawet VI, prze-
mawiajac (18 listopada 1965), zapowiedzial stopniowa reforme kurii.
Juz 7 pazdziernika 1965 roku, oglaszajac Integrae servandae, zastapit
kongregacje Swietego Oficjum Kongregacja Nauki Wiary. Poprzednia
(Licet ab initio z 21 lipca 1542) miata bada¢ i rugowac btedy naruszajace
prawdy wiary. Nowa kongregacja otrzymata misj¢ doktrynalna i paster-
ska. Zniosta przede wszystkim indeks ksiag zakazanych. Realizujac po-
stulaty soboru, Pawet VI powolal ponadto kilka nowych instytucji: Sekre-
tariat dialogu z niechrzescijanami, Sekretariat dialogu z niewierzacymi,
Radg Papieska dla laikatu, Komisje Iustitia et Pax. W nastepnych latach
powola ponadto Miedzynarodowa Komisje Teologiczng, Komisje dusz-
pasterska dla migrantéw i turystéw, Cor Unum, Komitet do spraw ro-
dziny. Wspéldzialanie utworzonych organéw miata normowa¢ konsty-
tucja Regimini Ecclesiae Universae (15 sierpnia 1967).

Podjeta przez Pawla VI szeroka reforma byla trzecig w dziejach
Ko$ciota. Za pierwsza uwaza si¢ inicjatywe Sylwestra V (potrydencka -
z 22 stycznia 1587 roku Immensae aeterni Dei). Za druga uznaje si¢ re-
forme Piusa X (Sapienti Consilio z 29 czerwca 1908 roku), zrealizowa-
ng po likwidacji Panstwa Koscielnego. Konstytucja Pawta VI (Regimini
Ecclaesiae) rozrdznia kongregacje, trybunaly, sekretariaty, w ktérych man-
daty kardynatéw jako cztonkéw mialy piecioletnie kadencje. I zawsze
wygasaly ze $miercig papieza. Wprowadzono takze zasade, ze w charak-
terze cztonkow kongregacji wejda do nich zagraniczni biskupi ordyna-
riusze. Koordynatorem prac wszystkich wymienionych instytucji mial
by¢ Sekretariat Stanu. Z niego wyltaczono pierwszg sekcje, tworzac Rade
do spraw Publicznych Kosciofa, na wzér ministerstw spraw zagranicz-
nych. Dokonane zmiany nobilitowaly Sekretariat Stanu. Tradycyjna or-
ganizacja Domu Papieskiego, w ktorej byli ulokowani przedstawiciele
rzymskiej arystokracji, niepetniacy juz zadnej roli po likwidacji panstwa

168



koscielnego, zostata radykalnie zreformowana i zredukowana. Reformy
objely takze IOR, czyli tzw. Bank Watykanski, w ktéorym wzmocniono
glos i kompetencje personelu swieckiego.

Reformy instytucjonalne dotyczyty takze personelu. Do nowej kon-
gregacji Nauki Wiary na miejsce kard. Ottavianiego przyszed! chorwac-
ki kardynat F. Seper (11981) oraz jako sekretarz francuski dominikanin
P. Philippe (11984) oraz belgijski teolog Ch. Moeller (11986) w cha-
rakterze wicesekretarza. Na czele kongregacji wychowania i studiow
stanal kard. G. Garonne (11994). Prefektem Domu Papieskiego zostal
bp J. Martin (11992). Swiezo utworzong Rade do spraw Publicznych
Kosciota powierzono biskupowi A. Casarollemu (11998), a jej sekretaria-
tem mial pokierowac ks. G. Benelli (11982). Stanowisko sekretarza sta-
nu powierzono kard. J. Villotowi (11979).

Vaticanum II, kontynuujac debaty niedokonczone podczas Vatica-
num I, stwierdzito, ze w Kosciele istnieja dwa podmioty wladzy: papiez
oraz papiez w Iacznosci z kolegium biskupdw jako nastepca kolegium apo-
stolskiego. Juz w Lumen gentium sformulowato postulat bardziej kolegial-
nego kierowania Ko$ciotem poprzez powolanie organu konsultatywne-
go zabierajacego glos w imieniu episkopatéw. Konferencje episkopatow
istnialy juz od wielu lat, niemal od poczatku XX wieku. We Wloszech
(CEI) w sklad takiej konferencji wchodzili tylko metropolici, a jej statut
od 1954 roku wyraznie uzalezniat j3 od Watykanu. Ale wraz z nomina-
cja abpa J. Siriego na przewodniczacego CEI uzyskala ona wieksza sa-
modzielno$¢. Siri w wieku 47 lat w 1953 roku zostal kardynatem, a juz
wczesniej byl przewodniczacym Tygodni Spotecznych i Komisji Epi-
skopatu do spraw Akcji Katolickiej. Zaliczano go do papabili. W miej-
sce kard. Siriego, w niezupelnie przejrzystych okolicznosciach powo-
tano kolegialne kierownictwo CEI - kard. G. Colomba, kard. E. Flotita
i kard. G. Urbaniego. Réwnoczes$nie, jeszcze podczas Vaticanum II,
w sktad CEI weszli wszyscy biskupi wloscy.

Takze w Kosciele powszechnym doszlo do wzmocnienia kolegialne-
go statusu episkopatu. Migdzy 29 wrzesnia a 29 pazdziernika 1967 roku
w Rzymie zebral sie pierwszy synod powszechny, postulowany podczas
soboru. Podjal si¢ pracy nad pigcioma tematami: otrzymane raporty epi-
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skopatow o problemie wiary, reforma prawa kanonicznego, formacja du-
chowienstwa, malzenstwa mieszane, reforma liturgii. Zbyt rozlegta tema-
tyka obrad i sam sposob funkcjonowania synodu, a ponadto stronnicza
informacja prasy $wiatowej przyniosty rozczarowanie wynikami obrad.
Réwnoczesnie klopoty zdrowotne Pawta VI, ktdry 4 listopada 1967 roku
poddal si¢ operacji chirurgicznej i zawiesil wizyty ad limina, przyniosty
nowe niepokoje. Wspomnianym rozczarowaniom dat wyraz kard. Su-
enens, ktory do tej pory cieszyt sie, jako jeden z czterech moderatorow
soboru, szczeg6lnym uznaniem papieza. Jednak belgijski kardynat ocze-
kiwal, ze kolegialna rola episkopatow bedzie miata wiekszy wplyw na styl
kierowania Ko$ciotem. Dal temu wyraz w swych wypowiedziach. W tych
okolicznosciach Pawel VI jesienia 1969 roku zwotat nadzwyczajny synod
poswiecony kolegialnosci episkopatu. Otwierajac obrady 11 pazdzierni-
ka 1969 roku, papiez zaakcentowal kierownicza role nastepcy sw. Piotra,
obecnego w kolegialnym zespole biskupow. Podkreslil, ze Koscidt nie jest
instytucjg na wzor panstwa demokratycznego. W przeciwienstwie do po-
przedniego synodu tym razem Pawel VI zywo uczestniczyl w obradach
iw pracach nad redakcja konicowego dokumentu. Na zakonczenie obrad
opublikowano dekret Christus Dominus normujgcy kompetencje i zada-
nia nuncjuszy papieskich. Zaznaczono, ze ich rola jako przedstawicie-
li Stolicy Apostolskiej nie upowaznia ich do interweniowania w progra-
my duszpasterskie episkopatow. Nie bez znaczenia jest takze konstytucja
papieska Romano Pontifice (1 pazdziernika 1975) okreslajaca, ze wybo-
ru nastepcy $w. Piotra bedzie dokonywac¢ grono kardynaléow nie wigksze
niz 120 elektoréw, nie starszych niz 80-letni. I tu takze Pawet VI odrzu-
cit projekt kard. Suenensa, by w konklawe aktywnie uczestniczyla takze
delegacja przedstawicieli synodu.

Druga polowa lat 60. w krajach zachodnich, zwlaszcza we Francji,
Niemczech, Belgii i Holandii, to moment pojawienia si¢ ruchéw mlodziezy
uniwersyteckiej kwestionujacych struktury uczelni, panistwa, a nawet ro-
dziny. Stad opublikowanie Humanae vitae (28 lipca 1968), ktora Pawet VI
zapowiedzial podczas soboru, przypadlo na burzliwy okres w zyciu Eu-
ropy. Ani ruchy mlodziezowe, ani prasa nie akceptowaty zasad moral-
nych §wiezo przypomnianych na temat zycia rodzinnego i probleméw
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prokreacyjnych. Praktyki antykoncepcyjne byty juz bardzo rozpowszech-
nione, co wigzalo sie¢ §cisle z ostabieniem przekonan religijnych. Za-
kwestionowanie prawd wiary znalazlo wieloraki wyraz. Ujawnilo sie
juz po publikacji encykliki Mysterium fidei (3 wrzesnia 1965), przy-
pominajgcej nauczanie katolickie o Eucharystii. Holenderscy katolicy,
wychodzac naprzeciw protestantom, przypomnieli tez¢ o transsigni-
fikacji zamiast transsubstancjalizacji. W znacznej mierze zakwestiono-
wano takze obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii po zakonczeniu Mszy
Swietej, w Hostiach pozostawionych w tabernakulum. Twierdze-
nia takie glosil nowy organ teologiczny Concilium, ktérym kierowat
pochodzacy z Belgii holenderski profesor o. Schillebeeckx OP. Sro-
dowisko holenderskie opublikowalo takze katechizm - De nieuve Ka-
techismus (1966), ktoremu imprimatur udzielil kard. Alfrink. Zawieral
on kilka niejednoznacznie okreslonych twierdzen o grzechu pierworod-
nym, Eucharystii, dziewictwie Najswietszej Maryi Panny, roli Kosciota
i papieza. Na temat tej publikacji w Gazzadzie w Lombardii zorganizowa-
no sympozjum z udzialem teologdéw watykanskich i holenderskich (kwie-
cienn 1867). W przededniu tego spotkania Pawel VI przestal do holen-
derskiego kardynala list peten zatroskania, ktory nie przyniost zadnych
skutkéw. W czerwcu w Rzymie ponownie temat podjeta komisja kardy-
nalska, z udziatem kard. Alfrinka i trzech uczestnikéw obrad w Gazza-
dzie. Na wniosek kard. Journeta miata dokona¢ rewizji holenderskiego
katechizmu. Zasugerowano jego autorom 10 poprawek, jednak nie zosta-
ty one wprowadzone. Pawel VI nie zdecydowat si¢ na dalsze kroki w sto-
sunku do holenderskiego katechizmu. Jednak juz uprzednio (luty 1967),
w adhortacji apostolskiej Petrum et Paulum Apostolos, zapowiadajac rok
wiary, w wigkszym zakresie podjal problemy typowe dla srodowisk ho-
lenderskich i zachodnioeuropejskich. Takze I Synod (1967) rozwazat kry-
zys wiary. Kardynal Journet poproszony przez Pawla VI o przygotowanie
odpowiedniego tekstu, wspolnie z J. Maritainem zredagowal odpowied-
nig formule wyznania wiary dla wspolczesnych katolikéw. Przypomina-
ta ona podstawowe prawdy wiary o obecnosci Chrystusa w konsekro-
wanej Hostii, przechowywanej w tabernakulum. I o rzeczywistej ofierze
Syna Bozego podczas sprawowania Mszy Swietej. Pawet VI, wygtasza-
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jac swoje Credo na stopniach bazyliki $w. Piotra 30 czerwca 1968 roku,
wykorzystal w zasadzie tekst zaproponowany przez Maritaina i Journe-
ta. Komentujac sytuacje w Kosciele, papiez miat si¢ zali¢ do J. Guittona,
ze przypomina ona trzesienie ziemi (s. 228).

Podczas soboru Pawel VI wylaczyt z jego tematyki problem anty-
koncepcji i celibatu, rezerwujac je dla swych przyszltych urzedowych
wypowiedzi. Juz Jan XXIII w marcu 1963 roku powolal komisje na czele
z 0. H. de Reedmattenem OP ze Szwajcarii. Komisja ta zlozona w kon-
cowej fazie z 80 osob obradowata pigciokrotnie. Pieciu biskupow w niej
uczestniczacych w czerwcu 1966 roku oddato Pawtowi VI swe konklu-
zje — trzech powstrzymalo si¢ od glosu, dziewieciu opowiedzialo si¢ za
liberalnym rozwigzaniem wobec §rodkéw antykoncepcyjnych, trzech
byto zdecydowanie przeciw (s. 231). Papiez niezadowolony z otrzyma-
nego raportu rozwigzal wspomniany zespot i powotal nowa komisje
na czele z kard. Ottavianim. Wazng rol¢ odegraly wowczas publikacje
0. G. Martelet S] i kard. K. Wojtyly. Wykluczaty one mozliwo$¢ stosowa-
nia $srodkéw antykoncepcyjnych. W tym kierunku poszta takze encyklika
Humanae vitae. W licznych $rodowiskach spotkala si¢ ona z ostra
krytyka, nawet w kregach katolickich. Francuski episkopat w swej
Note pastorale (8 listopada 1968) odwotal si¢ do pojecia mniejszego zta,
moéwiac o antykoncepcji, ktérg surowo ocenit bp. G. Benelli (11982),
znany pracownik kurii watykanskiej. W Belgii konferencja episkopa-
tu wyraznie podzielita si¢ w ocenie encykliki. A ponadto pigciu kardy-
natéw - Alfrink, Doepfner, Heenan, Koenig, Suenens - zaniepokojonych
mnozacymi sie rozbieznosciami w opinii publicznej (9 wrzesnia 1968)
dyskretnie zajelo sie tymze tematem w Essen, bez opublikowania Zad-
nego wniosku. Natomiast jednoznacznej obrony encykliki podjat si¢
kard. Journet, méwiac wprost o obowiazku uznania glosu nieomylne-
g0 papieza.

Reakcje teologdw i duszpasterzy na wspomniang encyklike byly wy-
razem rozbieznych opinii panujacych w srodowiskach intelektualnych.
Amerykanski moralista ks. C. Curran (ur. 1934) uzyskal podpisy ponad
200 katolikow pod apelem wzywajacym do niepostuszenstwa wobec en-
cykliki. Ukazujace si¢ Holandii ,,Concilium” oglosito apel 38 teologéw
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domagajacych sie wolnosci w swych badaniach naukowych. Wsréd sy-
gnatariuszy znalezli si¢ Chenu, Congar, Geffré, Duquoc. Jednak swych
podpiséw odmowili Danielou, de Lubac, Gilson. Wobec wyraznych nie-
pokojow intelektualnych Pawel VI zdecydowat sie na utworzenie Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej (30 kwietnia 1969), przy doborze do
ktorej uwzgledniano zaréwno wiernos¢ wobec Stolicy Apostolskiej, jak
i zréznicowane geograficznie pochodzenie kandydatéw. Wsrod 30 za-
proponowanych oséb znalezli sie Congar, de Lubac, Rahner, Ratzinger,
Urs von Balthasar, Lonergan. Statut komisji podporzadkowywat ja pre-
fektowi Kongregacji Nauki Wiary (wéwczas kard. Seperowi), ktéry na
stanowisko sekretarza powotal G. Philipsa. Nowo utworzona komisja
opracowala raport o kolegialnosci biskupéw, ktéry jednak nie zostat
uwzgledniony w pracach synodu zajmujacego si¢ tym zagadnieniem; po-
dobnie bez echa pozostal projekt przygotowany przez Rahnera, by kole-
gium biskupéw bralo udzial w decyzjach podejmowanych przez papie-
za. Chenaux nie jest pewien, czy wspomniane projekty wychodzily poza
Kongregacje Nauki Wiary. Jednak pewnym osiggnieciem komisji bylo
powotanie periodyku teologicznego ,,Communio” (1972), w odpowie-
dzi na istniejace juz ,,Concilium”.

Drugi problem wykluczony z tematyki soborowej — celibat kaptan-
ski — znalazt opracowanie w encyklice Sacerdotalis coelibatus (24 czerwca
1967). Posoborowe dyskusje dotyczyly takze statusu kaplanstwa w Koscie-
le. Hans Kung uwaza celibat za obowiazek narzucony w $redniowieczu;
postulowal rewizje tego przepisu. We Francji powstal ruch Echanges et
Dialogue, zmierzajacy do deklerykalizacji Kosciola. W styczniu 1969
roku ponad 300 cztonkéw wspomnianego ugrupowania (liczacego 621
duchownych), pochodzacych z réznych diecezji, obradowalo w Paryzu.
Mimo dezaprobaty ze strony episkopatu sprawa ugrupowania odbila si¢
glosnym echem takze w krajach o$ciennych. Podobne zgromadzenie zwo-
fano w Coire w Szwajcarii (lipiec 1969). Takze w Rzymie podczas obrad
synodalnych doszto do podobnego zgromadzenia. Rdwnoczesnie od-
notowano znaczny spadek liczby kaptanow i seminarzystéw. We Francji
w latach 1965-1969 sekularyzowalo si¢ 485 ksiezy, a w latach 1970-1974
porzucito swdj stan 97 duchownych. Spadta takze liczba mlodych kapta-
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néw - w latach 1965-1969 swiecenia przyjeto 501 neoprezbiteréw, a poz-
niej — 1970-1974 - tylko 220, i jeszcze mniej — 127 — w latach 1975-1979.

W Holandii w tym okresie — 1968-1969 — obradowat w Nordwijker-
haout synod duszpasterski. Po piatej jego sesji (21 stycznia 1970) ogloszo-
no postulat, by oprécz duchownych celibatariuszy wprowadzi¢ w Koscie-
le takze kaptanéw niezobowigzanych do bezzennosci. Pawel VI bolesnie
dotkniety tymi sugestiami przeprowadzil dtuga rozmowe z kard. Alfrin-
kiem w lipcu 1970 roku. Wnet po niej zamianowat dwu nowych ordyna-
riuszy w Holandii (A. Simonis w 1970 do Rotterdamu i J. Gijsen w 1972
do Roermond), ktérzy odznaczali si¢ lojalnosciag wobec Stolicy Apo-
stolskiej. Papiez mimo sprzeciwéw podtrzymal swe stanowisko takze
w koncowym przemoéwieniu zamykajacym II Synod zwyczajny biskupow
(30 wrzesnia - 6 listopada 1971).

Pawet VI, byly duszpasterz mlodziezy akademickiej i intelektuali-
stow, jako asystent generalny FUCI, wychowawca wielu wybitnych dzia-
taczy wloskich, po 1945 roku widzial koniecznos¢ pracy nad odbudowa
demokracji w swym kraju. Z tego powodu wspieral A. De Gasperiego
i Akcje Katolicka. Nie odrzucajac programu Piusa XII wyznaczajacego
AC role wspolpracownika w apostolskiej dzialalnosci hierarchii kosciel-
nej, spodziewal sie od jej aktywu animacji chrzescijanskiej w nowoczes-
nym spoleczenstwie. W licznych przemoéwieniach, a takze w soborowym
dekrecie Apostolicam actuositatem (18 listopada 1965) staral si¢ odrzuci¢
oskarzenia AC o klerykalizm. Z tych tez powodéw popart kandydatu-
re ks. F .Costa (+1977), dawnego przyjaciela z FUCI, na stanowisko ge-
neralnego kapelana AC, a mlodego profesora Vittoria Bacheleta (11980)
na przewodniczacego Akeji Katolickiej. Jednak kryzys AC nie zostat za-
hamowany. W ciagu paru lat (1962-1969) liczba czlonkéw AC spadia
2 3000 000 do 800 000. Spoteczenstwo wloskie ulegalo laicyzacji. Parla-
ment przyjal ustawe dopuszczajaca aborcje, Kosciol przegrat batalie w re-
ferendum na temat odwolania tej ustawy. W skali kraju 59,1% glosujacych
poparto istniejace prawo proaborcyjne, a w samym Rzymie nawet 68%.

Analogiczne zjawiska nawet wczesniej, bo juz okolo 1957 roku za-
chodzily we Francji, kiedy marksizm zaczal dominowac w katolickich or-
ganizacjach mtodziezowych i robotniczych. Ulegata temu nawet komisja
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episkopatu do spraw duszpasterstwa swiata pracy (lipiec 1977). Kardynat
Decourtray z Lyonu w 1990 roku stwierdzit na tamach ,,Figaro’, ze 6w-
cze$ni duchowni, a nawet biskupi zbyt naiwnie podchodzili do komuni-
zmu. Dopiero francuska edycja Archipelagu GULAG otworzyta oczy ka-
tolickim elitom. Podobng opini¢ podzielal R. Remond.

Po likwidacji panistwa ko$cielnego Stolica Apostolska ulegla ostracy-
zmowi. Wyizolowata si¢ z kontaktéw miedzynarodowych. Pawet VI zmo-
tywowany uchwalami soborowymi podjat proby dialogu ze §wiatem ze-
wnetrznym. Jako pierwszy papiez przemowit do zgromadzenia ogdlnego
ONZ (4 pazdziernika 1965), a za kilka lat (31 lipca 1975) polecit swemu
przedstawicielowi podpisa¢ deklaracje¢ helsinska o wspoélpracy i bezpie-
czenstwie w Europie. Zadbal o nawigzanie stosunkéw dyplomatycznych
z nowymi krajami (49 w 1963 oraz 89 w 1978 roku). Nawigzal wspotpra-
ce z organizacjami miedzynarodowymi i utworzyl stale przedstawiciel-
stwo Stolicy Apostolskiej w Nowym Jorku i Genewie. Az do soboru Ko-
$ciot zabiegal, aby poprzez konkordaty zapewni¢ sobie wlasciwy status
w licznych panstwach. Nowym akcentem tej aktywnosci bedzie troska
o pokoj, dialog miedzynarodowy i rozwoj krajow zapoznionych spotecz-
nie i gospodarczo. W ramach takiej koncepcji Pawla VI powstata ency-
klika Ecclesiam suam, Populorum Progressio oraz program duszpasterski
Evangelii nuntiandi. Tym ideom postuzyla (powotana 1 stycznia 1968)
komisja Iustitia et Pax. Osobista aktywno$¢ Pawla VI znalazta takze wy-
raz w jego podroézach zagranicznych, w dialogu z pafistwami komuni-
stycznymi, w probach rozwigzania konfliktoéw w Palestynie i Wietnamie.

W poczuciu swego misyjnego postannictwa Pawet VI po soborze kon-
tynuowal zagraniczne podrdze, majac juz za sobg trzy uprzednie - do
Palestyny, Indii i Nowego Jorku. W 1967 roku (13 maja), przedstawiajac
Matce Bozej troske o rozwigzanie konfliktu wietnamskiego, publikujac
eksportacje apostolska Signum Magnum, podkreslat potrzebe maryjnej
poboznosci. Spotkal sie takze z siostra Lucjg. Wkrétce potem udat sie do
Turcji (25-26 lipca 1967), by odwiedzi¢ Istambul, Efez i Smyrne — dwie
ostanie miejscowosci znane z dziejow wczesnego chrzescijanstwa i pra-
cy $w. Pawla Apostota. W nastepnym roku (22-24 sierpnia 1968) udat
sie do Bogoty w Kolumbii, z uwagi na potrzeby duszpasterskie Ameryki
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Lacinskiej, ulegajacej marksizmowi, teologii wyzwolenia, a réwnocze-
$nie do$wiadczajacej wojskowych dyktatur w Brazylii, Argentynie czy
Peru. Takze w Europie dyktatury nie préznowaly — doszlo do sowieckiej
interwencji w Czechoslowacji (1968). W Ameryce Lacinskiej papiez
otworzyl obrady episkopatu potudniowo-amerykanskiego i zamknat
39. kongres eucharystyczny. W Bogocie wyswigcil 161 kaptanéw i 40 dia-
konow. W poblizu Bogoty przemoéwil do 200 000 ubogich Indian z catego
kontynentu latynoskiego, odwotujac si¢ do Populorum Progressio i przy-
pominajac prawa stuchaczy do zycia godnego. W 1969 roku przybyl do
Genewy, by uczestniczy¢ w 50. rocznicy utworzenia Migedzynarodowego
Biura Pracy, gdzie zostal przyjety gromkimi owacjami. Odwiedzit takze
siedzibe Swiatowej Rady Koscioléw, do ktérej jednak nie zamierzal afi-
liowa¢ Kosciofa katolickiego, oswiadczajac na wstepie: ,,Ja jestem Piotr”.

Nastepna podrdz (31 lipca - 2 sierpnia 1969) odbyt do Ugandy.
Natychmiast po przybyciu w katedrze w Kampali wzial udzial w zakon-
czeniu prac afrykanskiej konferencji episkopatu, zobowiazujac bisku-
pow, by stali sie misjonarzami wobec powierzonych im ludéw. Nazajutrz
- 1 sierpnia 1969 roku - wyswiecil 11 nowych biskupéw afrykanskich.
Przemawiajac w Kampali, w parlamencie w obecnosci pigciu prezyden-
tow afrykanskich, zapowiedzial swe najblizsze rozmowy z przedstawicie-
lami stron wojujacych z Biafry i Nigerii. W nuncjaturze przyjat przedsta-
wicieli wspdlnot islamskich. Nawiedzit miejsce meczenstwa 22 mtodych
Ugandyjczykow, ktorych kanonizowat w 1964 roku.

W ramach ostatniej, dziewiatej podrézy (26 listopada - 5 grudnia
1970) spotkal sie z wiernymi Filipin, Wysp Samoa, Australii, Indone-
zji, Hongkongu, Sri Lanki. Po wyladowaniu w Manili szczg$liwie unik-
nat $mierci z rak zamachowca, ktory ranit go jednak dwukrotnie. Papie-
za uratowal jego spostrzegawczy sekretarz osobisty. Mocnym akcentem
jego obecnosci w Manili byly swiecenia kaptanskie 200 neoprezbiterow
w obecnosci miliona wiernych i przemoéwienie inaugurujace Radio Ve-
ritas, adresowane do ludow Azji. W czasie kilkugodzinnego pobytu na
Wyspach Samoa wyswiecil pierwszego tubylczego biskupa z Nowej Gwi-
nei. Trzeci etap podrdézy doprowadzit Pawta VI do Sydney, gdzie na hipo-
dromie w Randwick spotkat si¢ ze zréznicowanymi wyznaniowo i wie-
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kowo grupami. Odwiedzajac Dzakarte, stolice Indonezji — kraju typowo
muzulmanskiego, przypominajac deklaracje Nostra Aetate, podkreslit
szacunek Kosciota dla religii niechrzescijanskich. W Hongkongu, kon-
celebrujac z miejscowymi biskupami i kaptanami, w swym przemoéwie-
niu podkreslil zbawcza mitos¢ Chrystusa takze wobec ludéw zamiesz-
kujacych Chiny. Na ostatnim etapie — w cejloniskim Kolombo przestat
koncowe oredzie do narodéw azjatyckich.

Odizolowane od Rzymu Koscioty w krajach komunistycznych budzi-
ty zywe zainteresowanie zaréwno Jana XXIII, jak i Pawfa VI. Na kontak-
ty z Rzymem liczyly takze w pierwszej kolejnosci wladze wegierskie, na-
rzucone Budapesztowi po sttumieniu powstania w 1956 roku. Sondaze
kurialne Jana XXIII z 1962 roku pozytywnie ocenialy obustronne pro-
by podjecia takich kontaktow. Pierwszym krokiem byta dyskretna, w cy-
wilnym ubraniu, wizyta pralata A. Casarolego w Budapeszcie w maju
1963 roku. W podobnych intencjach Pawel VI przyjal po swym wyborze
dwu obserwatoréw soborowych ze strony Cerkwi prawostawnej z Mo-
skwy — W. Borowoja i W. Kotlarowa. Nim papiez zdecydowat si¢ na bliz-
sze kontakty z Wegrami i Czechostowacja, w lipcu 1963 roku wystuchat
pozytywnej opinii Kongregacji do spraw koscielnych nadzwyczajnych.
Nawet jej sekretarz, kard. Ottaviani, przychylit sie do tej inicjatywy.
Wegrom zalezalo na szybkim podjeciu rozmoéw. Ich tematem miata by¢
sytuacja kard. Mindszentya, od 1956 roku przebywajacego w ambasadzie
amerykanskiej, a ponadto problemy diecezji pozbawionych biskupéw
iich swoboda dzialania, sytuacja seminariow i nauczania religii w szkole.
Po trzech trudnych rozmowach zakonczonych 15 roku 1964 roku podpi-
sano niepublikowany dokument okreslajacy modus vivendi Kosciota na
Wegrzech. Udalo si¢ rownoczes$nie zamianowac pigciu biskupow. Do ko-
lejnych nominacji dojdzie dopiero w 1969 roku. Porozumienie zawarte
z Budapesztem czekala jednak krytyka, gdyz nawet ponad 300 ojcéw so-
boru podpisato wniosek o potepienie komunizmu. Mimo to w pazdzierni-
ku 1965 roku, podczas pobytu Pawta VIw ONZ spotkat si¢ z nim Gromy-
ko, ktory uprzednio pozytywnie odnidst sie do papieskiego wystapienia.

Ozywienie watykanskiej Ostpolitik 25 czerwca 1966 roku przynio-
sto mianowanie bpa M. Cagny na delegata apostolskiego w Belgradzie,
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a w 1971 roku wizyte Tity w Watykanie. W tych latach (1963) podje-
to takze rozmowy z Praga. Dzi¢ki nim bp J. Beran po 14 latach opuscit
miejsce zeslania, a Watykan zgodzil si¢ na sktadanie przysiegi wierno-
$ci wobec wladz przez duchowienstwo z klauzulg sicut decet episcopum
vel sacerdotem. Po kanonicznych indagacjach Stolica Apostolska zamia-
nowala czterech nowych biskupéw, mimo ich przynaleznosci do ruchu
Pacem in terris (trzech Stowakow i jeden Czech), ktérych uroczyscie
wykonsekrowal bp A. Casaroli. Rozmowy watykansko-polskie budzi-
ty zasadniczy sprzeciw polskiego episkopatu, gdyz wtadze komuni-
styczne chcialy je prowadzi¢ za plecami polskich biskupow, a zwlaszcza
kard. Wyszynskiego, tak jak stalo sie to na Wegrzech - za plecami tam-
tejszego prymasa. Gomulka byl wyjatkowo niechetny polskiemu pryma-
sowi. Nie zgodzil sie na pielgrzymke Pawta VI do Cz¢stochowy pomimo
dwukrotnie zgtaszanej prosby Watykanu. Mimo tych odmoéw Casaro-
li trzykrotnie (1966-1967) prowadzil rozmowy w Warszawie. Dopiero
po zmianie pierwszego sekretarza partii - w grudniu 1970 roku - kon-
takty si¢ ozywity. Glos wykluczanego episkopatu zostal uwzgledniony.
Najbardziej krytyczny wobec watykanskiej Ostpolitik kard. Mindszenty
na zyczenie Pawla VI (1971) zamieszkal we Wiedniu, a jego stolica bi-
skupia - Esztergom — mimo sprzeciwu zainteresowanego ordynariusza
od 5 lutego 1974 roku zawakowala. Byty jej biskup i prymas az do $mier-
ci nie pogodzit si¢ z aktem takiej odgdrnej depozycji z urzedu.

Na podstawie kontaktéw Stolicy Apostolskiej z krajami komuni-
stycznymi czlonkowie Uktadu Warszawskiego w marcu 1969 roku po-
przez ambasadora wegierskiego w Rzymie, a nastepnie przez rzad fin-
ski zaprosili Watykan do udzialu w konferencji na temat bezpieczenstwa
iwspotpracy w Europie (3-6 lipca 1973). Watykan zadbal, by w deklaracji
koncowej, mimo sowieckich oporéw, znalazt si¢ postulat poszanowania
fundamentalnych praw osoby, a wérdd nich prawo do wolnosci religij-
nej. Ze strony watykanskiej deklaracje te sygnowal A. Casaroli. Przypo-
mniane fakty i dziatania przywrdcity Stolicy Apostolskiej miejsce w zy-
ciu miedzynarodowym.

Posoborowa aktywnos¢ polityczna Stolicy Apostolskiej dotyczy-
ta takze konkretnych konfliktéw — zwlaszcza palestynsko-izraelskiego

178



i wietnamsko-amerykanskiego. Inicjatywy zmierzajace do zakonczenia
pierwszego problemu nawigzywaly do deklaracji Nostra aetate (28 paz-
dziernika 1965). Ten dokument uchodzi za wazny zwrot w stosunkach
zjudaizmem. Zydzi zostali wowczas potraktowani jako starsi bracia w wie-
rze. Powolano wnet dwie instytucje majace stuzy¢ zblizeniu katolicko-
-zydowskiemu (International Catholic-Jewisch Liaison Committee, 1970;
Komisja do spraw stosunkéw religijnych z judaizmem, 1974). W modli-
twach wielkopigtkowych celebransi na przyszios¢ nie beda sie¢ modli¢
o nawrécenie Zydéw, ale o ich dojécie do pelni odkupienia. Z drugiej
strony Pawel VI stanowczo bronil prawa Palestynczykéw do zamieszki-
wania w Ziemi Swietej i starat sie, by Jerozolima uzyskata statut miasta
otwartego pod zarzagdem miedzynarodowym. Na rézny sposob dbat tak-
ze o dobre stosunki ze §wiatem arabskim. Wszelkimi sposobami popie-
ral rozmowy izraelsko-egipskie i przygotowania do porozumien w Camp
Davis (17 wrzesnia 1978), ale jego $mier¢ miesigc wczesniej pozbawita
go radosci z tego faktu.

Dyplomacja watykanska zaangazowala si¢ takze w problem woj-
ny wietnamskiej. Jej kontakty z politykami amerykanskimi byty trud-
ne. Pawel VI rozmawial na ten temat z ambasadorem Henrym Cabotem
Lodgeem, z wiceprezydentem Hubertem Hamphreyem i prezydentem
Johnsonem, postulujac powstrzymanie bombardowan pétnocnego Wiet-
namu. Wystal takze do Hanoi Giorgia La Pire, by uprzytomni¢ stronie
komunistycznej zabiegi Watykanu o zakonczenie wojny. Kiedy po wielu
staraniach w grudniu 1972 roku USA zakonczylo bombardowania pét-
nocnego Wietnamu, kilka miesigcy p6zniej w Paryzu doszto do pokojo-
wego zakonczenia konfliktu. Rola Pawta VI w tej sprawie byla doniosta.

Ogdlnoswiatowe akcje papieza szty w parze z jego apostolatem w Ko-
$ciele powszechnym. W 1975 roku zorganizowat jubileuszowy rok swiety,
w ktorym po raz pierwszy Rzym odwiedzilo dziewie¢ milionéw pielgrzy-
mow. Pierwszy okres posoborowy (1965-1967) naznaczony byl obrong
wiary i reakcja na kontestacje (1968-1972), a rok jubileuszowy, zamkniety
promulgacja Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975), pozostawit Koscioto-
wi testament doktrynalny nieztomnego papieza. W ostatnich latach swe-
go zycia Pawel VI musial jeszcze sprostac kontestacji doktrynalnej abpa
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Lefevrela, kwestionujacego uchwaly Vaticanum II, oraz zmierzy¢ sie z ter-
roryzmem lewicowym, ktérego ofiarg padnie jego przyjaciel Aldo Moro.
Po tej bolesnej $mierci papiezowi pozostaly jeszcze trzy miesigce zycia.
Zmarl 6 sierpnia 1978 roku.

Autor oméwionej publikacji dowiod! stusznosci okreslenia Pawla VI
mianem suweren o$wiecony. Mimo wielokrotnie pojawiajacych si¢ ten-
dencji do pomniejszenia prymatu nastepcy $w. Piotra G. B. Montini
zdolal go obroni¢ i konsekwentnie dziala¢. Réwnoczesnie pokazal, jak
trudna, czasem bardzo samotng droge musial przejs¢ poprzednik Jana
Pawta II. Chenaux w swej analizie wykorzystal dostepne archiwa waty-
kanskie, wloskiego ministerstwa spraw zagranicznych i jego kolekcje hi-
storyczne, dokumentacje Instytutu Sturzo w Rzymie. Dotarl do zasobow
Instytutu Pawta VI w Brescii. Przestudiowal prasowe i ksigzkowe publi-
kacje dotyczace tematu. Przekonat czytelnika do opinii, ze Pawet VI sku-
tecznie sprzeciwil sie r6znym odmianom koncyliaryzmu i pozostal nie-
zlomnym papiezem suwerenem.

ks. Marian Radwan SCJ

Ks. Marian Radwan, sercanin, historyk Kosciofa i socjolog religii, emery-
towany prof. KUL.

e-mail: mradwan@scj.pl
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Sprawozdanie z konferencji naukowej
Szpital polowy - pierwsza pomoc dla wierzgcych, Stadniki,
7 maja 2016 roku

W sobote, 7 maja 2016 roku, w Wyzszym Seminarium Misyjnym
Ksiezy Sercanéw w Stadnikach odbyta si¢ konferencja naukowa Szpital
polowy - pierwsza pomoc dla wierzgcych, zorganizowana przy wspotpra-
cy z Fundacja Profeto.pl. Uczestnikéw konferencji przywitat rektor semi-
narium, ks. dr Robert Ptak SCJ, podkreslajac obecnos¢ prelegentéw oraz
licznie zgromadzonych gosci: ksigzy, klerykoéw, siostry zakonne i osoby
$wieckie. Zauwazyl, ze konferencja ma miejsce w Jubileuszowym Roku
Mitosierdzia i jest swego rodzaju odpowiedzig na apel papieza Franciszka
o wyjscie Ko$ciola do $wiata, by poszukiwac ludzi i glosi¢ im mitos¢ Boga,
umozliwiajac zblizenie si¢ do Niego i przynoszac pomoc wspoéiczesnemu
czlowiekowi w leczeniu wielu jego ran. W tematyke konferencji wpro-
wadzit zebranych odpowiedzialny za Fundacje¢ Profeto.pl ks. mgr Michat
Olszewski SCJ, ktory w dalszej czgsci spotkania petnil role moderatora.

Pierwszy z prelegentéw, bp dr hab. Grzegorz Rys, w swoim wysta-
pieniu zatytutowanym Szpital polowy wedtug papieza Franciszka za-
uwazyl, ze jezyk i wrazliwos¢ ojca $wigtego, ktory mowi o Kosciele jako
o szpitalu polowym, nie s3 czym$ nowym w opisie wspolnoty wierza-
cych, ale siegaja swoimi korzeniami do wczesnego sredniowiecza. Tego
typu okreslenia wskazuja na wielka wrazliwo$¢ Kosciola, ktéry od po-
czatku swojego istnienia byl ukierunkowany na cztowieka i jego zbawie-
nie. Prelegent przypomnial nastepnie o penitencjatach mnichéw irosz-
kockich, ktore w swojej istocie podkreslaly lecznicze znaczenie pokuty
sakramentalnej. Wedlug Teodora z Tarsu ksiegi te miaty by¢ lekarstwem
pokuty dla wiernych. Przywolal takze Penitencjat Kummiana, ktéry po-
kute nazywal ,$rodkiem na rany”, zalecajac takze zbawienne ,lekar-
stwo Pisma Swietego” W dalszej czeéci swojego wystapienia zauwazyl,
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ze przez pierwsze dwa wieki Ko$cidt nie musial si¢ zmagaé z grzechem
w wymiarze powszechnym. Problem ten wystapil w III wieku w zwigzku
z przesladowaniami za cesarza Decjusza. Prelegent podkreslil, ze wlasnie
wowczas ojcowie Kosciola zaczeli méwic o ranie grzechu, ktéra potrze-
buje wlasciwego leczenia (np. §w. Cyprian). Nowa sytuacja, w jakiej zna-
lazta sie wspolnota wierzacych, spowodowala, ze pojawily si¢ dwie wi-
zje Kosciota: Kosciodt jako sekta ludzi czystych lub tez Kosciét jako Lud
Bozy w drodze. Ostatecznie przewazyta druga wizja Kosciola, ktora jest
bardzo bliska papiezowi Franciszkowi. Méwi ona o Kosciele otwartym,
powszechnym, potrzebujacym przebaczenia i znajdujacym si¢ na dro-
dze ciagtego wzrostu. Taka wizja wspdlnoty wierzacych nie kojarzy sie
z jaka$ zamknieta sekta wybranych, ale jest otwarta na kazdego cztowie-
ka, ktory pragnie zblizy¢ si¢ do Boga. Kontynuujac swéj wyklad, ksiadz
biskup nawigzal do wywiadu o. Antonia Spadara S] z papiezem Francisz-
kiem, w ktéorym poréwnatl on Kosciét do szpitala polowego. Obraz ten
zmusza wszystkich do zadania sobie pytania o to, czego Ko$ciét w obec-
nym momencie historii najbardziej potrzebuje. Wedlug bpa Grzegorza
Rysia pierwszg i podstawowg reformg, na jakg wskazuje Franciszek, nie
jest reforma struktur czy doktryny, ale zmiana odniesienia do osoby.
Kosciot wspodlczesny potrzebuje pasterzy, a nie urzednikow. Tylko w ten
sposob bedzie mogt docierac z dobra nowing Ewangelii do kazdego czlo-
wieka. Obraz szpitala polowego wskazuje takze na to, ze wazniejszy jest
czlowiek, a nie choroba, ktdra go trawi. Przywotane sformulowania po-
zwalaja zauwazy¢ zmiane odniesienia w podejsciu do czlowieka, na kto-
ra tak czesto wskazuje Franciszek w swoim nauczaniu. Drugi cztowiek
nie jest problemem, ale szansg (Amoris laetitia).

W kolejnym wystapieniu ks. mgra Artura Godnarskiego zatytulo-
wanym Ewangelizacja ,,Szpitala polowego” zwrécono uwage na prak-
tyczny wymiar ewangelizacji w Kosciele. Na poczatku prelegent zauwa-
zyl, ze dla zrozumienia istoty Kosciofa konieczne jest podkreslenie wagi
relacyjnosci, ktéra sprawia, ze kazda z 0s6b tworzacych wspoélnote Ciata
Chrystusowego czuje si¢ prawdziwie osoba. Nastepnie zaznajomit stucha-
czy z forma nowej ewangelizacji, jaka jest Przystanek Jezus. Wychodzac
od jego historii, uwypuklil te elementy zaangazowania ewangelicznego
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Kosciola, ktore sprawiajg, ze uczniowie Chrystusa moga razem swiadczy¢
0 Jego obecnosci i milosci do kazdego cztowieka. Wedtug ks. Godnarskie-
go, prostota i ufnos¢ sprawiaja, ze bariery, jakie istnieja migdzy ludzmi,
mogga zosta¢ pokonane, a dzieki temu tresci kerygmatu mogga by¢ przyjete.

Ostatnim prelegentem przed zaplanowang przerwa byt o. dr Michat
Legan OSPPE. Swoje wystapienie na temat Mifosierdzie w mediach roz-
poczal od stow kard. Stefana Wyszynskiego skierowanych do dziennika-
rzy. Stowa te wskazywaly istote¢ powotania dziennikarskiego, podkres-
laly znaczenie medidéw i 0sob tworzacych je we wspdlczesnym $wiecie,
ktdérego idealy sa sprzeczne z logika Ewangelii i milosierdzia. Rozwija-
jac temat, prelegent zauwazyl, ze informacja medialna, aby byta dobra
dla cztowieka, musi by¢ nie tylko prawdziwa i pelna, ale takze winna by¢
podana z milo$cia. Tylko wtedy nie rani ona nikogo i przyczynia si¢ do
dobra o0sdb, ktore t¢ informacje otrzymuja.

Czwartg prelekcje na temat Mitosierdzie w Betlejem wyglosil
ks. mgr Mirostaw Tosza. Poswigcil ja na przedstawienie dzieta mitosier-
dzia skierowanego do 0s6b bezdomnych, ktére zostato nazwane ,,Betle-
jem”. Mieszkancy tego domu dla oséb nieposiadajacych wlasnego domu
rodzinnego utrzymuja si¢ z pracy wlasnych rak. Musza dbac o swoja sa-
mowystarczalno$¢ poprzez zaangazowanie si¢ w réznego rodzaju zaje-
ciaiprace, ktére zmierzaja do niezaleznosci finansowej (pracownia ikon,
pracownia rekodziela, prace porzadkowe dla miasta itd.). Idea powstania
»Betlejem” zrodzita si¢ z inspiracji biblijnej — jest to miejsce, dom dla lu-
dzibedacych w drodze. Zatozyciel dziela zauwazyl, ze ubodzy nie sg ludz-
mi, ktérzy jedynie moga by¢ odbiorcami ofiarowanego im dobra. Prze-
ciwnie, to ludzie, ktérzy takze moga si¢ dzieli¢ dobrem. Na przykladzie
ubogiej wdowy z Sarepty Sydonskiej, ktéra podzielita si¢ swoim niedo-
statkiem z prorokiem Eliaszem, wykazal, ze ubodzy rozwijaja swoje czto-
wieczenstwo i czuja si¢ potrzebni innym wtedy, kiedy moga dzieli¢ si¢
tym, co posiadajg, cho¢ nie zawsze posiadajg wiele. Kazdy ubogi jest po-
wolany do wzajemnosci, by dzieli¢ si¢ z innymi tym, co sam otrzymuje.

Ostatnig prelekcje w czasie trwania konferencji wyglosit o. mgr lic.
Henryk Cisowski OFMCap. Rozwijajac temat BgdZz mitosierny, zwro-
cit uwage na fakt, ze milosierdzie jest tym, co si¢ dzieje, co si¢ wciaz

183



wydarza. Nie jest jedynie jakas$ ideg czy stanem ducha. Dostrzegamy
to na przyktadzie mitosiernego Samarytanina, ktéry czyni mitosierdzie
wtedy, kiedy widzi potrzebujacego czlowieka. Drugi przyktad mitosier-
dzia to postawa $w. Franciszka i jego odniesienia do tredowatych. Z po-
czatkowej niechecii odrazy postawa $w. Franciszka zmienila sie w mito$§¢
i oddanie. W dalszej czesci swojego wystgpienia prelegent skoncentro-
wal sie na omoéwieniu dzieta milosierdzia, jakim jest Dzieto pomocy
o. Pio w Krakowie. Zauwazytl, ze postuga milosierdzia stala si¢ dla niego
nowym kluczem odczytania Pisma Swietego. Sam Bég jest mitosierny
i posyta ludzi, ktérych zaprasza do dzialania i przez nich daje poznaé
swoja mitos¢.

W sesji popotudniowej spotkania miata miejsce dyskusja panelowa,
w ktorej wzieli udzial o. mgr lic. Henryk Cisowski OFMCap, ks. mgr Ar-
tur Godnarski, o. dr Michat Legan OSPPE, ks. mgr Mirostaw Tosza oraz
ks. mgr Piotr Chmielecki SCJ. Dyskusje na temat praktycznego wymia-
ru Kosciofa jako szpitala polowego poprowadzit ks. mgr Michal Olszew-
ski SCJ. Jej uczestnicy podzielili si¢ osobistymi do§wiadczeniami z pracy
ewangelizacyjnej oraz postugi milosierdzia. Potrzeba pokory i otwarcia
na drugiego cztowieka, potaczona z umiejetnoscia stuchania drugiego,
stanowi baze dla umocnienia dobra w drugim czlowieku.

Ostatnimi elementami spotkania byly Koronka do Bozego Mito-
sierdzia oraz Eucharystia, ktdrej przewodniczyl radny prowincjalny
ks. dr Leszek Poleszak SCJ, a homilie wyglosil ks. mgr Piotr Chmielec-
ki SCJ, koordynator projektu Zbieramto.pl. Jego celem jest wspieranie
dziel misyjnych Zgromadzenia Ksi¢zy Najswietszego Serca Jezusowego.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
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ZASADY PUBLIKOWANIA
W CZASOPISMIE ,,SYMPOZJUM”

Zasady ogdlne

1. Redakcja przyjmuje materialy w formie artykutu, recenzji lub sprawoz-
dania, ktore nie byly wczeéniej publikowane ani przekazane w tym samym cza-
sie do redakcji innych czasopism. Terminy nadsytania materiatéw: wydanie wio-
senne (do 31 IIT), wydanie jesienne (do 31 IX).

2. Autor, przekazujac materiat do publikacji, zapewnia o jego oryginalno-
$ci i posiadaniu do niego wszelkich praw.

3. Objetos¢ artykutu nie powinna przekraczaé 35 tys. znakow (Word 2007
zaktadka: recenzja — statystyka wyrazow: znaki ze spacjami i przypisami).

4. Do artykulu nalezy dotaczy¢ streszczenie z przettumaczonym tytulem
w jezyku angielskim (ok. 1200 znakéw), bibliografie oraz krétka note o autorze
(ok. 400 znakéw - tytul naukowy, imie i nazwisko, osrodek naukowy, dziedzi-
ny zainteresowan, e-mail); jesli artykut jest w jezyku obcym, streszczenie po-
winno by¢ w jezyku polskim.

5. Recenzje ksigzek (10-12 tys. znakéw): polskojezyczne — wydane w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum”; inne — wy-
dane w ostatnich pieciu latach.

6. Sprawozdania z konferencji, sympozjow naukowych i zjazdéw: 10-12 tys.
znakow.

7. Nadsytane artykuly podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny
i po uzyskaniu aprobaty sg dopuszczane do publikacji.

8. W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakeja zastrzega sobie pra-
wo do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialéw niezamo-
wionych Redakcja nie zwraca.

Przygotowanie tekstow do publikacji

1. Tekst gléwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12,
interlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazdw, bez tabulatoréw, bez pogrubien,
mozna zachowa¢ kursywe.

2. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor
(inicjat imienia i nazwisko) kapitalikami, tytut kursywa, miejsce i rok wydania
oraz strony standardowym.
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Przyklady opisow bibliograficznych
Dokumenty:

SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, 2.

BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est o mito$ci chrze$cijanskiej (2006), 1.

KoNGREGAC]JA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jedynoscii powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (2000), 13-15.

Ksiazki:
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. ... .

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism:

7.J. Kuas, Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: E. ADAMIAK, A. CzAJA, ]. MA-
JEWSKI (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. ...

W. HryNIEWICZ, Dzis i jutro ekumenicznej nadziei, ,,Biuletyn Ekumeniczny”
13 (1984) nr 4, s. ...

Hasto z encyklopedii, stownika:

J. Kupnasiewicz, Paruzja, w: A. ZUBERBIER (red.), Stownik Teologiczny, Kato-
wice 1998, s. ... .

Dzielo cytowane wcze$niej / autor cytowany wczesniej:

L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .

Cytowanie stron internetowych:
K. Orpakowskl, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrotéw: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).
Materialy do publikacji w czasopi$mie ,,Sympozjum” oraz korespondencje
nalezy kierowa¢ na adres:

»Sympozjum” 32-422 Stadniki 81
oraz droga elektroniczna:
sympozjum@scj.pl
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