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CZESC SWIETYCH W LITURGII KOSCIOLA
| POZA NIA

Wstep

Cel i metoda

Wszyscy z niecierpliwoscia oczekujemy, kiedy zostanie ogloszony bto-
gostawionym nasz zatozyciel, Leon Dehon. Warto zatem w tym okresie
oczekiwania przyjrze¢ si¢ podawanym przez Kosciot zasadom kultu $wig-
tych oraz zrewidowa¢ nasze praktyki w tym wzgledzie. Zasady doktrynal-
ne wymagaja od nas przede wszystkim wysitku poznania i wprowadze-
nia ich w zycie, jednak konkretne praktyki musza by¢ ocenione w §wie-
tle tych zasad. Uczynimy to, nie tyle oceniajac dzisiejsze praktyki, ale
raczej przywolujac te sprawdzone w wielowiekowej tradycji Kosciota.
Chciatbym w moim wystapieniu zwrdci¢ uwage na wymiar historyczny
tego kultu, gdyz diugie osiemnascie lub nawet dziewigtnascie wiekow
jego istnienia w Kosciele pozwolito zgromadzi¢ wiele doswiadczen,
a z pewnoscia sa one owocem dzialania Ducha Swigtego. Sposéb poj-
mowania kultu $wigtych w Kosciele sprobuje zilustrowac niektorymi
formami liturgicznymi.

UsSciSlenia metodologiczne

Kult $wigtych budzi czasami kontrowersje, poniewaz jest rozumiany
jako konkurencyjny w stosunku do kultu oddawanego samemu Bogu. Tak
rozumiany byl zreszta powodem ostrej krytyki ze strony Marcina Lutra
i czgsto trwa to do dzisiaj w srodowiskach protestanckich. Aby unikna¢
nieporozumien, nalezy sprecyzowac kilka pojec.
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W chrzescijanstwie kult w petnym tego stowa znaczeniu oddaje si¢
jedynie Bogu w Trojcy Jedynemu. W konsekwencji Tajemnicy Weielenia
dotyczy on takze Osoby Jezusa Chrystusa. Okresla si¢ go takimi pojecia-
mi, jak kult latreutyczny (cultus latriae), kult adoracji, kult uwielbienia,
kult boski. Kult Matki Naj$wigtszej, $wigtych i aniotow nie jest czyms$
odrgbnym — to ciagle kult Boga, ktory objawia swoje zbawcze dziatanie
wlasnie poprzez nich. Jest to zatem kult w sensie szerokim (cultus duliae),
kult czci, czes¢ §wigtych, kult posredni. Jego cecha charakterystyczna
jest owo posrednie ogniwo, ktorym jest osoba Swietego'. I to nie §wiety
znajduje si¢ w centrum celebracji liturgicznej z nim zwiazanej, ale Bog
objawiajacy si¢ w swoich $wigtych. ,,Uroczystosci §wigtych glosza cuda
Chrystusa w Jego stugach, a wiernym podaja odpowiednie przyktady do
nasladowania” (KL 111). Wystarczy odnies¢ si¢ do modlitw zawartych
w formularzach mszalnych o $wigtych. Nie sa one nigdy adresowane
do $wigtego, ale do samego Boga®. Okreslenia, jakich uzywamy przy
opisywaniu tego kultu, to: kult §wigtych, kult duliae, kult stuzebny, kult
posredni, cze$¢ §wigtych.

Warto dodag, ze kult Matki Najswigtszej zajmuje w tym kulcie miejsce
szczegoblne. ,,W Niej Kosciot podziwia i wystawia wspaniaty owoc Od-
kupienia i jakby w przeczystym obrazie z radoscia oglada to, czym caly
pragnie i spodziewa si¢ by¢” (KL 103). Dlatego od czasoéw scholastyki
okre$lamy kult Matki Najéwietszej formula kult hyperduliae’. Jest to
jednak ciagle ta sama kategoria kultu §wigtych.

Tak rozumiany kult §wigtych z pewnoscia nie bedzie stanowit punktu
spornego w relacjach ekumenicznych ze wspdlnotami protestanckimi®.

1. Geneza i rozwdj kultu Swietych

Niektorzy dostrzegaja poczatki kultu $wietych w réznych formach
poboznosci zwiazanych z kultywowaniem pamigci o zmartych®. Nie-
watpliwie rowniez wérod chrzescijan takie praktyki istniaty, gdyz jest to
cecha charakterystyczna wtasciwie wszystkim kulturom. Kontynuowali
oni zwyczaje i $wigta poswigcone zmartym zarOwno z przyzwyczajenia,
jak tez ze wzgledu na wigz ze swoim srodowiskiem. Takim przyktadem
moze by¢ historia Swieta Katedry $w. Piotra®, ktore obchodzono w dniu
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rzymskiego $wigta zmartych, jednak przybrato zupeie inne formy, ty-
powo chrzescijanskie. W tym $wigcie by¢ moze nalezy widziec¢ poczatki
kultu grobu $w. Piotra w Rzymie, czy tez kultu zwiazanego z apostotami
w miejscach, gdzie znajdowaly sig ich groby.

Jednak nostalgiczne wspominanie zmartych nie mogto zrodzi¢ jeszcze
kultu $wigtych w znaczeniu chrzescijanskim. Co$ zupelie nowego w tym
wzgledzie przynosza wydarzenia w Smyrnie (Azja Mniejsza) w 153 lub
155, a moze nawet w 156 roku. Chodzi tutaj o megczenstwo biskupa tej
wspolnoty $w. Polikarpa, ucznia $w. Jana Apostota’. Z cata pewnoscia nie
byl to pierwszy meczennik, a jednak reakcja byta wyjatkowa. Oto po meg-
czenskiej $mierci biskupa napisano list do wspdlnoty chrzescijanskiej w
Filomelium (Wielka Frygia), w ktorym opisano jego bohaterska postawe®.
List ten miat by¢ po odczytaniu przestany do kolejnych Kosciotow, ,,aby
i oni wielbili Pana” (20,1). Prawdziwa nowos$¢ tego listu, pisanego przez
niejakiego Marcjona, polega na tym, ze jego opis meczenstwa biskupa
promieniuje rados$cia i zachgca adresatdéw do obchodzenia co roku tej
rocznicy rado$nie, bez zadnych zal6w i lamentacji. Marcjon pisze takze,
ze chrzes$cijanie zebrali z czcig szczatki bohaterskiego biskupa, aby moc
przy nich potem obchodzi¢ z rado$cia rocznicg tego wydarzenia’. To
zatem dowod pewnego kultu sprawowanego przy relikwiach meczen-
nikow. Byt on juz na tyle dojrzaty, ze chrzescijanie potrafili §wiadomie
podkreslaé réznice migdzy kultem oddawanym Bogu i czcig oddawana
meczennikom. Znajdujemy tam taki fragment: ,,Jego [Chrystusa] ado-
rujemy, bo jest Synem Bozym, natomiast meczennikow — ich kochamy
jako uczniéw i nasladowcoéw Pana, i jest to stuszne, ze wzgledu na ich
nieporownywalne oddanie Krolowi i Mistrzowi” (17,3). Jest to przy tym
kult peten radosci ze zwycigstwa nad ztem i §miercia.

W tym kontekscie trudno wyprowadza¢ prawdziwie chrzescijanski
kult $wigtych z praktyk zwiagzanych z czcig zmartych. Chociaz istniaty nie-
watpliwie pewne podobienstwa, jak szacunek dla doczesnych szczatkow,
zbieranie si¢ w okreslone dni przy grobie, spozywanie przy nim positku
i wspominanie zmartego, te praktyki r6znia si¢ od kultu oddawanego
meczennikom przez chrzescijan. Szacunek dla doczesnych szczatkow,
obecny w wigkszo$ci kultur i religii, nie moze by¢ poréwnywany z czcia
od- dawana relikwiom swigtych, szczegdlnie meczennikdw, w tym przede
wszystkim z praktyka dzielenia si¢ relikwiami. W $§wiecie starozytnym
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najczegsciej zbierano sig przy grobach zmartych w rocznicg ich urodzin.
Chrzescijanie $wigtuja dies natalis (dzien narodzin), ale dla nieba, czyli
dzien ich chwalebnego przejscia na tamten swiat. Poganskie spozywanie
positku przy grobach zmartych tylko zewngtrznie przypominato chrzesci-
janska Eucharystig, sprawowana przy grobach meczennikow. Eucharystia
bowiem jednoczyta przede wszystkim z Mistrzem i Panem, a nie tylko ze
zmartym. Takze wspominanie zmartego w tradycji rzymskiej odbywato
si¢ zasadniczo w kregu rodziny. Wspomnienia meczennika dokonywa-
no we wspolnocie chrzescijanskiej, najczgsciej wykraczajacej poza ramy
jednej miejscowosci, a nawet regionu. Ponadto cecha zdecydowanie od-
roézniajaca nabozenstwa za zmartych od kultu mgczennikow byta radosé¢
z przezywania takiego wspomnienia'®.

Nawiazujac do radosci, ktora pojawiata si¢ w pierwszych wspolno-
tach chrzescijanskich z okazji obchodu rocznicy $mierci mgczennika,
warto poszukac jej przyczyn. Przeciez nie byta to rados¢ ze $mierci.
Ot6z czgsSciowa odpowiedz znajdziemy, analizujac stowo zaadaptowane
na okreslenie tych, ktorzy oddali zycie dla Chrystusa — stowo martyr,
martys, martyria. Dla nas jednoznacznie kojarzy si¢ ono z cierpieniem.
Nie taki jest jednak jego zrodtostow. To stowo greckie, pochodzace
z jezyka prawniczego, a okreslano nim $wiadka w sadzie, ktory miat
poswiadczy¢ prawde albo pomdc w dochodzeniu do niej w czasie pro-
cesu sadowego.

Dlaczego uzyto tego stowa w stosunku do tych, ktérzy oddali swoje
zycie dla Chrystusa? Dlaczego mgczenstwo chrzescijanina zaczgto na-
zwac ,,$wiadczeniem”, dowodem przy dochodzeniu do prawdy? Stowo
martyr znajdujemy juz w tekstach Nowego Testamentu. Uzywa go przede
wszystkim $w. Jan i to w sposob bardzo konsekwentny'!. Najpierw mowi o
$wiadectwie (memartyréken), ktore dat Ojciec Niebieski swojemu Synowi
(J 5,37), czyli w jaki sposdb Ojciec potwierdzit Jego misje. Tego samego
stowa martyria uzywa $w. Jan, kiedy przytacza rozmowe Jezusa z Niko-
demem. Jezus kaze patrze¢ Nikodemowi na swiadectwo (martyria), ktore
daja jego czyny, aby mogt zrozumieé Jego nauczanie. Swiadectwo daje
réwniez $w. Jan Chrzciciel, ktory §wiadczy o Jezusie Chrystusie catym
swoim zyciem (J 1,7-8), nauczaniem (J 1,15; 3,26; 5,33), w dyskusjach
z faryzeuszami (J 1,19-36) itd. Réwniez w tym wypadku $wiadectwo
Janowe odnosi si¢ do Jezusa, jest mowieniem o Nim jako Mesjaszu i
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Zbawicielu. W konsekwencji rowniez i uczniowie Jezusa staja si¢ Swiad-
kami tego, co widzieli i co przy Nim przezyli (Lk 24,48). Przekazuja Jego
nauke, ale przede wszystkim §wiadcza o tym, ze prawdziwie umart i po
trzech dniach zmartwychwstal. Staje si¢ to mozliwe jednak dopiero po
otrzymaniu mocy Ducha Swigtego (Dz 1,8). Ludzkie sily sa tutaj niewy-
starczajace. Tego rodzaju swiadectwo uczniow staje si¢ rowniez ich za-
daniem i obowiazkiem (Lk 24,48; Dz 1,22). Poniewaz czgsto $ciaga ono
na nich przesladowanie, cierpienie, a nierzadko takze i $mier¢, stad tatwo
zauwazy¢, iz cierpienie za Chrystusa i za Jego Ewangelig staje si¢ po pro-
stu ,,Swiadectwem” (martyria), a cztowiek je dajacy jest ,,$wiadkiem”
(martyr), jak $w. Szczepan (Dz 22,20) i cala rzesza tych, ktorzy ,,zwycig-
zyli dzigki krwi Baranka i dzigki stowu swojego swiadectwa” (Ap 12,11).
Inaczej méwiac: dajq oni $wiadectwo nie tylko Chrystusowi, ale takze
z Chrystusem. Ci, ktorzy oddawali swoje zycie za Niego i z Nim byli
swiadkami, ze On jest ciagle obecny w swoim Kosciele i Jego stowa
zostaja zweryfikowane.

Z czasem, by¢ moze w odrdéznieniu od wyznawcow i innych swigtych,
zaczgto podkresla¢ przede wszystkim fakt przelania krwi. To ostatnie
znaczenie slowa ,,§wiadek” stato si¢ obowiazujace w Kosciele i zostato
potem przettumaczone na jezyk polski jako ,,mgczennik”.

W tym miejscu nalezy wspomniec¢ takze o wyznawcach, ktorzy pojawiaja
si¢ razem z meczennikami. Poczatkowo byli to skazani na Smier¢ za wiarg
chrzedcijanie, na ktdrych nie wykonano wyroku. Poniewaz jednak opowie-
dzieli si¢ oni w okoliczno$ciach tak dramatycznych po stronie Chrystusa,
dawato im to specjalne miejsce we wspolnocie wierzacych jeszcze za zycia,
a po $mierci obdarzano ich podobna czcig jak megczennikow.

Przetom III 1 IV wieku to czas wielkich sporéw teologicznych i defi-
niowania wiary chrzescijanskiej, ale tez roztamow i herezji. W tej sytuacji
obroncy prawdziwej wiary czgsto cierpieli wiele trudno$ci, nierzadko
wygnanie czy inne formy przesladowania. I nawet jesli nie musieli cier-
pie¢ az do przelania krwi, to cate ich zycie bylo podobne do swiadectwa
meczennikow. Byli to przewaznie wielcy biskupi, obroncy wiary — czyli
prawdziwi swiadkowie, jak Grzegorz Cudotworca Thaumaturgos, Ata-
nazy (T 373), Cyryl Aleksandryjski (7 444), Cyryl Jerozolimski (T 387)
na Wschodzie i §w. Marcin z Tours (7 397), $w. Ambrozy (T 395), $w.
August_yu (’f’ 430) naZachodzie™
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Rowniez pod koniec 11 wieku, w IV i potem w V stuleciu mamy do czy-
nienia z jeszcze innym rodzajem $wiadectwa. Pojawiaja si¢ zastepy ascetow,
mnichow, dziewic i wdow. Ich zycie bylo traktowane jako prawdziwa mar-
tyria roztozona w czasie. Mamy tu zatem $w. Antoniego Pustelnika ( 356),
$w. Kasjana, §w. Pachomiusza, $w. Teodora, §w. Hiero- nima, §w. Paulina,
$w. Hilarego z Poitiers, Honorata z Lerynu i innych. Ideat dziewictwa zostat
podkreslony w V stuleciu szczegodlnie przez swigte pustelnice, ale takze przez
rozwoj hagiografii o $wigtych meczennicach wiekow wczesniejszych. Tak
wigc powstaly w tym czasie opisy meczenstwa sw. Agaty, sw. Cecylii, $w.
Doroty, $w. Lucji i innych.

Wiek V 1 VI to takze czas wielkich papiezy, ktorych potem Tradycja
chrzedcijanska czci jako $wigtych i jako wielkich. A zatem miedzy innymi:
sw. Leon Wielki (T 461), $w. Gelazy (T 496), sw. Grzegorz Wielki (1 604).

Sredniowiecze to epoka $wigtych wladcow'>. I tak oto w tym okresie
zyli: $w. Stefan Wegierski, $w. Henryk I, $w. Edward Wyznawca, $w. Wia-
dystaw, $w. Ludwik IX, $w. Zygmunt z Burgundii, §w. Wactaw z Czech;
w Polsce: $w. Kinga, $w. Jolanta, $w. Salomea. W zwiazku z ideatami
rycerskimi rozwinal si¢ kult §w. Jerzego i kult $w. Michata. Ponadto
w epoce wielkiej mistyki pojawiaja si¢ swigte niewiasty. Tak wigc Sw.
Mechtylda (F 1298), $w. Gertruda (T 1302), $w. R6za z Witerbo, $w. Bry-
gida Szwedzka, $w. Katarzyna ze Sieny i inne.

Odnowa Kosciota w XIII stuleciu zapoczatkowata epoke¢ wielkich
swigtych z zakonow zebrzacych. A wigc: $w. Franciszek, $w. Dominik
i $w. Klara, ale takze wielu innych, szczegdlnie pelniacych dzieta mi-
tosierdzia. Z naszych polskich §wigtych mamy z tego okresu: Jakuba
Strzemig, Jana z Dukli, Wiadystawa z Gielniowa, Szymona z Lipnicy
i innych.

Nie brakuje w tej panoramie rowniez wielkich teologoéw, jak §w.
Tomasz, §w. Bonawentura, potem §w. Robert Bellarmin, $w. Piotr Kani-
zjusz, $w. Franciszek Salezy, $w. Hildegarda z Bingen. Nastepne wieki
przynosza swigtych zalozycieli zakondéw oraz §wigtych misjonarzy.

W czasach nowozytnych coraz czg$ciej pojawiaja si¢ $wigci, ktorzy nie
byli duchownymi, ludzie prosci, matki i ojcowie rodzin, lekarze.
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2. Znaczenie aktu kanonizacji i beatyfikacji

Akt kanonizacji jest forma uroczystego nauczania papieza w sprawie
swietosci zycia danego wiernego. Samo stowo ,.kanonizacja” oznacza wpi-
sanie na liste $wietych (canon). Daje to podstawe do oddawania kultu'.

Bez watpienia pontyfikat Jana Pawta II jest okresem nadzwyczajnego
wzrostu liczby §wietych i blogostawionych. W ciagu tych lat beatyfikowat
on 1329 stug Bozych i kanonizowat 473 btogostawionych; wszystkich
razem: 1802"°. Mozna zatem zapytaé, jaki jest sens tylu beatyfikacji i
kanonizacji, ktore maja miejsce w dzisiejszych czasach. Dzieje si¢ tak
z trzech powodow, jak ttumaczy Jan Pawet I1.-

Przede wszystkim wzrost ten ,,odpowiada rzeczywistosci, ktora
dzigki tasce Bozej jest taka, jaka jest, a poza tym odpowiada zyczeniu
samego Soboru. Ewangelia tak bardzo rozeszta si¢ po $wiecie i jej ore-
dzie tak mocno si¢ zakorzenito, ze wlasnie ta wielka liczba beatyfikacji
po prostu odzwierciedla zywo dziatanie Ducha Swigtego oraz ptynaca
z niego zywotno$¢ Kosciota w dziedzinie dla niego najistotniejszej, w
dziedzinie Swieto$ci”'e.

Po drugie, kanonizacje i1 beatyfikacje, ktorych liczba wzrosta w
ostatnich latach, ,,swiadcza o zywotnosci Kosciolow lokalnych, ktorych
jest dzi$ na §wiecie o wiele wigcej anizeli w pierwszych wiekach 1 w
pierwszym tysiacleciu” (Tertio millennio adveniente, 37).

W koncu nie mozna zapomina¢ o ekumenicznym znaczeniu §wigto-
$ci. Ekumenizm jest bez watpienia jednym z najwigkszych wyzwan, z
ktorymi musi sig¢ zmierzy¢ Kosciot trzeciego tysiaclecia. Dzi§ dostrzega
si¢ nierozerwalny zwiazek pomig¢dzy dazeniem do pelnej jednosci chrze-
Scijan a $wigtoscia. Istotnie jest ona ,,podlozem” (humus), na ktorym
rodzi sig, wzrasta i dojrzewa. Jedynie Kosciot, ktory jest swigty, bedzie
naprawde Kosciotem ,,jednym”. Swigto$¢é ma znaczenie ekumeniczne
— papiez to potwierdza, gdy uznaje, ze: ,,najbardziej przekonujacy jest
ekumenizm $wigtych, meczennikow. Communio sanctorum méwi glo-
$niej anizeli podziaty” (Tertio millennio adveniente, 37). Zatem §wigtos¢
ma wymiar gleboko ekumeniczny i w takim wymiarze nalezy do niej
dazy¢ i ja przezywac.
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3. Formy czci Swietych w liturgii i pobozno$ci ludowej

Ogloszenie

W pierwszym tysiacleciu jedyna oficjalna forma uznania kultu jakiegos
swictego bylo wpisanie jego imienia do Martyrologium. Kult §wigtego
rodzit si¢ lokalnie, rozprzestrzenial si¢ czesto wraz z relikwiami lub z roz-
powszechnianiem ksiag liturgicznych, i to byto wystarczajace. Jedyna apro-
bata byta zgoda miejscowego biskupa. W X wieku zaczgto odwotywac si¢ do
papieza w sprawie kanonizacji, aby temu aktowi nada¢ wigksze znaczenie.
Prawdopodobnie pierwszy tego rodzaju przypadek miat miejsce w 973 roku,
kiedy to poproszono papieza o kanonizowanie biskupa Augsburga — Ulricha.
Papiez zgodzit si¢ to zrobi¢ w roku 993'7. Niedlugo potem Aleksander IIT
wydal dekret (1171), w ktorym wiladze kanonizacji zastrzegat dla Kosciota
rzymskiego, a w 1234 roku osad w tej sprawie zostal zarezerwowany dla
papieza. Po Soborze Trydenckim, w 1588 roku, powstala Kongregacja ds.
Obrzedow, ktora zajmuje si¢ przygotowaniem aktu kanonizacji. W konse-
kwencji, w 1634 roku, ustanowiono pierwszy etap kanonizacji, tak zwana
beatyfikacj¢. Oznaczato to oddawanie kultu danemu $wigtemu w sposob
ograniczony do jakiego$ terytorium. Pierwszym beatyfikowanym w ten
sposob, w roku 1665, byt §w. Franciszek Salezy. W poprzednim okresie
pierwszym aktem kultu, jeszcze przed oficjalna kanonizacja, bylo prze-
niesienie relikwii do ko$ciota. To dopiero od czaséw Pawla VI ceremonii
beatyfikacyjnej przewodniczy sam papiez.

Wspomnienie liturgiczne

Jak juz to zostato wspomniane, chrzescijanie obchodzili dies natalis, ale
dla nieba, czyli rocznicg $§mierci najpierw meczennikow, a potem takze
innych $wigtych. Ten obchdd, oczywiscie oprocz celebracji eucharystycz-
nej, najczesciej byt zwiazany takze z nocnym czuwaniem przy grobie, czy
potem w kosciele z relikwiami. To czuwanie byto chrzescijanska wigilia,
sktadajaca si¢ ze $§piewu psalmow, lektury Pisma §w. oraz lektury czy to
akt megczenstwa, czy zywotu danego $wigtego. Starano si¢ ukaza¢ w nich
nie tylko fakty historyczne, ale wazniejsze stawato si¢ pewne pouczenie
o charakterze moralnym. Poniewaz byty to teksty do czytania—ad legendum,
tak powstawaty legendy. Najbardziej znanym i rozpowszechnionym zbio-
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rem takich opowiadan jest Zfota legenda Jakuba de Voragine'®, pochodzaca
jednak dopiero z XIII wieku. Wspomnienie liturgiczne wiaze sig takze z
rozwojem hymnow, formularzy mszy $w. i antyfon.

Oto opis celebracji chrzescijanskiej z 111 wieku, odbywajacej si¢ w rocz-
nice $mierci meczennika: ,,Spiewa si¢ hymny, psalmy i piesni pochwalne
ku czci Tego, ktory widzi wszystko. I celebruje si¢ na pamiatke tych ludzi
Eucharystie, sacrificium, w ktorym nie ma krwi i przemocy. Nie szuka si¢
w tej celebracji zapachu kadzidla ani ptonacego ognia. Wystarcza jedy-
nie czyste swiatto, ktore rozjasnia tych, co si¢ modla. Tam czesto robi si¢ jesz-
cze skromny positek, szczeg6lnie dla tych, ktorzy sa biedni i nieszczgsliwi™.

Po II Soborze Watykanskim rowniez wspomnienie §wigtych stato sig
waznym elementem kalendarza liturgicznego, poniewaz: ,,Uroczystosci
swigtych glosza cuda Chrystusa w Jego stugach, a wiernym podaja odpo-
wiednie przyktady do nasladowania” (SC 111). Kosciot jednak troszczy sig,
by obchody swigtych nie przystaniaty ani iloscia, ani sposobem celebracji
samego misterium Chrystusa.

Czes¢ relikwii

Cze$¢ relikwii we wspolnotach chrzescijanskich opiera sig na refleksji
nad Tajemnica Bozego Wcielenia. Ciato, jako dar Bozy, winno by¢ szano-
wane. Jednak fakt obecno$ci Boga w ludzkim ciele oraz to, ze stalo si¢
ono $wiatynia Ducha Swietego, czyni je jeszcze bardziej godnym sza-
cunku. W przypadku za$ meczennikow i potem w konsekwencji takze
$wigtych w ich ciele objawit si¢ w sposob szczego6lny Chrystus w swojej
Tajemnicy paschalnej. Oni, mgczennicy, zwycigzyli w ciele i1 dlatego
chrze$cijanie, wyznajac t¢ prawde poprzez czes¢ relikwii, chcg wyprosic
u Boga taski potrzebne do pokonania wtasnych trudnosci zyciowych.

Poczatki kultu relikwii to celebracja Eucharystii na grobach meczennikow
jeszeze w epoce katakumb. Nad grobami megczennikow wznosi si¢ bazyliki
($w. Wawrzynca, $w. Piotra, $w. Pawla). W V 1 VI wieku zaczgto przenosi¢
relikwie z cmentarzy potozonych pod Rzymem do $wiatyn, co zapoczat-
kowato dzielenie relikwii 1 przenoszenie ich nawet do innych §rodowisk.
Relikwie stawaly si¢ cennym nabytkiem dla catych miejscowosci, miast.
Rowniez koscioty musialy je posiada¢ w momencie dedykacji.

Dzisiaj Kosciot nie odrzuca tej starozytnej praktyki, ale kaze ja oczy-
szczac z niebezpiecznych form: ,,Zgodnie z tradycja Kosciot oddaje czese
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Swietym i ma w powazaniu ich autentyczne relikwie oraz wizerunki”
(SC 111). Dzisiaj nie umieszcza si¢ juz relikwii w mensie ottarza, lecz
raczej w podstawie ottarzowej. Nie nalezy rowniez umieszczac ich przy
tabernakulum, ale w odpowiednim miejscu w nawie kosciola. Sg one wte-
dy tatwiej dostepne do oddawania czci (ucatowanie), a jednoczesnie unika
si¢ niebezpieczenstwa powiazania czci §wigtych z kultem Boskim.

4. Zasady ikonografii zwiazanej ze Swi¢tymi

Pierwsze obrazy Chrystusa, Matki Najswigtszej 1 $wigtych powstaly
jeszcze w epoce katakumb. Praktyka ta rozwijata si¢ dynamicznie az do
czasu obrazoburstwa (VIII wiek). Konczac, przynajmniej teoretycznie,
cata kontrowersjg, I Sobor Nicejski dat jasne wytyczne odnosnie do czci
obrazow: ,,Idac jakby krolewskim traktem za Boskim nauczaniem $wigtych
Ojcow i za Tradycja KoSciota katolickiego — wiemy przeciez, ze w nim
przebywa Duch Swiety —orzekamy z cata doktadnoscia, w trosce o wiare,
ze przedmiotem kultu powinny by¢ nie tylko wizerunki drogocennego
i ozywiajacego krzyza, ale tak samo czcigodne i $wigte obrazy malo-
wane, utozone w mozaik¢ lub wykonane w inny sposob, ktore ze czcia
umieszcza si¢ w ko$ciotach, na sprzecie liturgicznym czy na szatach,
na $cianach czy na desce, w domach czy przy drogach, z wyobrazeniami
Pana naszego Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela, a takze §wictej Bo-
garodzicy, godnych czci aniotldw oraz wszystkich swigtych i1 sprawiedli-
wych”®, Cze$¢ od dawana obrazowi odnosi sie do osoby, ktora jest na
nim przedstawiona®'.

Obecny Katechizm wyraza t¢ mys$l moze jeszcze bardziej dobitnie:
,»Wszystkie znaki celebracji liturgicznej odnosza si¢ do Chrystusa; do-
tyczy to takze $wigtych obrazow Matki Bozej i §wigtych. Oznaczaja one
bowiem Chrystusa, ktory zostat w nich uwielbiony. Ukazuja «mnds-
two §wiadkow» (Hbr 12, 1), ktérzy nadal uczestnicza w zbawieniu §wiata
1 z ktorymi jesteSmy zjednoczeni, zwlaszcza podczas celebracji sakra-
mentalnej. Przez ich wizerunki objawia si¢ naszej wierze czlowiek «na
obraz Boga», przemieniony wreszcie «na Jego podobienstwoy, a nawet
aniotowie, wlaczeni takze w dzieto Chrystusa” (KKK 1161).

Zasada ta byla $cisle przestrzegana w historii. Obraz uzywany w kosciele
chrzescijanskim nie byt nigdy tylko elementem dekoracji, ale zawsze miat
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elementy odnoszace go do jego pierwowzoru. Byt to zazwyczaj element
$wiatla, ktore przenikato caty obraz, a co szczegolnie na Wschodzie interpre-
towano jako $wiatto pochodzace z Gory Przemienienia. Bylo to zapatrzenie
si¢ $wigtego w niebo, harmonijnie utozona sylwetka, ktora nigdy nie byta
fotografia” $wigtego, natomiast stanowita probe interpretacji owej theosis,
czyli przebostwienia, albo jeszcze inaczej mowiac — przedstawiata skutki
dziatania taski uswigcajacej w tym cztowieku.

Od okresu sredniowiecza pojawit si¢ na obrazach §wigtych tak zwa-
ny atrybut. Byt to jaki$ szczeg6t nalezacy do kompozycji obrazu, ktory
pozwalal jednoznacznie zidentyfikowa¢ swigtego. Byl on umieszczany
najpierw na obrazach swigtych meczennikow i tam odgrywat szczego6lna
rolg. Byto to bowiem zazwyczaj narzgdzie Smierci. Umieszczano je na
obrazie nie dla udokumentowania $mierci, ale interpretujac doglebnie
misterium paschalne Jezusa Chrystusa. Albowiem narzedzie $mierci
Jezusa — krzyz — ze wzgledu na Jego zmartwychwstanie stato si¢ narze-
dziem zbawienia dla wierzacych. Dzigki tajemnicy paschalnej Chrystusa
narzedzie $mierci stato si¢ narzedziem zbawienia. Poniewaz meczenstwo
jest najwyzszym aktem zjednoczenia z Chrystusem, ta sama zasada do-
tyczy zatem takze narzedzi, ktore spowodowaty $mier¢ meczennikow.
Stad utopiony w wodzie $w. Florian bedzie przedstawiany z woda i ta
woda ratuje wierzacych. Swiety Jan Nepomuk, rowniez utopiony, bedzie
wspierat wszystkich zagrozonych powodziami. Swigta Katarzyna Alek-
sandryjska, ktora zgingta famana kotem, bedzie z tym kotem ukazywana i
stanie si¢ patronka wszystkich, ktorzy postuguja si¢ kotem. W przypadku
p6zniejszych swigtych nie bedzie to oczywiscie narzedzie Smierci, ale
jaki$ element, poprzez ktéry Swiety bedzie pomagat wierzacym. Tak wigc
$w. Ambrozy pojawi si¢ czasem z pszczota, bo jest patronem pszczelarzy,
$w. Antoni z chlebem, poniewaz pomaga najubozszym.

Wiele $wiatta na rozumienie roli obrazéw w spolecznosci chrzesci-
janskiej rzuca formuta ich blogostawienstwa?. Z tekstow tego obrzedu
wynika, Ze spogladanie na obraz swigtego pozwala wzbudzi¢ w sercu prag-
nienie jego nasladowania, a w konsekwencji rowniez pragnienie nasla-
dowania samego Chrystusa?. Formuta uroczystego blogostawienstwa
podkresla role Ducha Swiqtego w historii zbawienia, a takze w uformowa-
niu duchowego pigkna osoby $wigtego, przedstawionego na obrazie. To
piekno pomaga modlacym si¢ przyja¢ podobny dar i pokona¢ trudnosci
w codziennym zyciu®*.
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Rowniez sposob czci obrazow swigtych zostat okreslony juz w sta-
rozytnosci, ale na II Soborze Nicejskim zostat oficjalnie zdefiniowany.
Te formy to: umieszczenie obrazu w odpowiednim miejscu, okadzanie,
ucalowanie, zapalenie §wiatta®.

W nowo wybudowanych §wiatyniach nie nalezy umieszcza¢ obrazu
Swietego na ottarzu lub nad nim?. Chodzi bowiem o ukazanie jasno
zasady, iz ottarz jest dla samego Boga. I chociaz taka byla praktyka w
przesztosci, dzisiaj wzgledy ekumeniczne kaza Kosciolowi ja zmody-
fikowac. Zreszta juz $w. Augustyn pisal: ,,Nie mgczennikom, a Bogu
meczennikoéw poswigcamy ottarze, nawet jesli to czynimy wilasnie ze
wzgledu na meczennikow™?.

Konkludujac, mozemy si¢ pokusi¢ o refleksje nad przysztym obrazem
0. Dehona. Jak powinien on wyglada¢, uwzgledniajac dane z tradycji
katolickiej? Chodzi tutaj $cile o obraz do liturgii, a nie o portret. Nie da
si¢ w krotkim czasie stworzy¢ idealnego obrazu, ale warto rozpoczaé po-
szukiwania i ich rezultat podda¢ pod oceng modlacych si¢ wspdlnot.

Jednym z waznych elementow w obrazie liturgicznym jest ukazanie
zrodia, z ktorego ten swigty czerpal swoja moc. Najczesciej jest to za-
patrzenie si¢ w $wiatlo Boze, w krzyz naszego Pana. W przypadku o.
Dehona uzasadnione wydaje si¢ jego zapatrzenie w Chrystusa objawia-
jacego czlowiekowi mitos¢ Boga.

Dobrze jest takze ukazaé, nawet w jakim$ drobnym symbolu, spo-
sob, w jaki o. Dehon przetozyt owa ,,boska wiedz¢” na czyny praktyczne.
Chodzi o wspomniany juz wczesniej atrybut. Wiemy, ze w przypadku Zato-
zyciela mozna umiesci¢ jego Katechizm spoteczny, symbolicznie robot-
nika i wlasciciela fabryki, atrybuty spowiednika jako stugi pojednania,
ksiazke i Biblie.

Obraz winien mie¢ takze walory estetyczne i jasno ukazywac, jak przez
zycie 0. Dehona Chrystus objawia swoja troske o zbawienie cztowieka.

Zakonczenie

Aby bylo mozliwe stawienie czola tej sytuacji, Ojciec Swiety nawo-
huje 1 mobilizuje caly Kosciot do podjecia wysitku nowej ewangelizacji.
Papiez ewangelizuje wspotczesny §wiat razem ze Swigtymi, to znaczy
za pomoca przyktadu chrzescijan, ktorzy zyli wiara i Ewangelia w sposob
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heroiczny i radykalny. To oni sa ,,postaciami ewangelicznymi” oraz ,,praw-
dziwymi chrzescijanami”. Oni ukazuja wzorce zycia chrzescijanskiego
w przeréznych sytuacjach, w ktorych takze i my mozemy sig znalez¢.
Oni sa dla Ko$ciota przyktadem: $wigci i btogostawieni wskazuja nam
konkretne drogi prawdziwego zycia chrzescijanskiego. Ich zycie jest
radykalnym, wyraznym $wiadectwem dawanym Chrystusowi. Dzisiaj
Ojciec Swiety przekazuje je wspotczesnemu cztowiekowi, ktoremu
nalezy na nowo glosi¢ Ewangeli¢ Chrystusa.

Swieci pozwalaja nam zobaczy¢, jak Chrystus jest obecny w §wiecie,
jak dziatat kiedys w cztowieku i jak dziata w czlowieku wspotczesnym;
dzigki nim mozemy do$wiadczy¢, jak Ewangelia Chrystusa rozpowszech-
nia si¢ w czasie 1 przestrzeni.

Ta wizja pojawia si¢ takze w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte,
ktory wytycza kierunki dziatania Ko$ciola w nowym tysiacleciu. Naj-
wazniejsza jest wlasnie §wigtos¢, a §wigcei i blogostawieni staja si¢ ewan-
gelizatorami trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa®.

Kosciot i $wiat ogromnie potrzebuja $wigtych. Dzi$ jednak, jak mowi
Simone Weil: ,,potrzeba $wigtosci na miar¢ oczekiwan naszych czasow,
$wicto$ci nowej. .. Swiat potrzebuje §wigtych, ktorzy byliby geniuszami;
jak miasto, w ktorym szaleje zaraza, potrzebuje lekarzy”. Mowiac inaczej,
wspolczesnemu §wiatu potrzeba §wigtych, ktorzy umieliby przetlumaczy¢
na jezyk dzisiejszego Kosciota i $wiata stowa Chrystusa, ktory jest ,,swig-
tym Boga” (Mk 1,24); swigtych, ktorych twarze stana si¢ epifania jednego
z wielu promieni $wiatla i taski — btogostawienstw — ktorymi jasnieje ob-
licze Chrystusa, obecnego wsrdd nas, bo zmartwychwstatego; Swigtych,
przez ktorych Duch Swiety tchnie i przemawia tagodnie, a jednoczesnie
stanowczo; swigtych, w ktorych ludzie beda mogli dojrze¢ skarby taski,
ktora jest Chrystus®; swigtych, ktorzy byliby prawdziwymi swiadkami
ZbawicielaiJego Ewangelii, poniewaz ,,czlowiek wspotczesny —jak mowi
Pawet VI w Evangelii nuntiandi — woli shucha¢ swiadkéw niz nauczy-
cieli..., ajesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa §wiadkami” (n. 41).

Fakt ten podkresla papiez, gdy stwierdza, ze $wigci byli zawsze praw-
dziwymi architektami historii cztowieka. ,,Prawdziwa historia ludzkosci
— méwi Jan Pawet II — jest historia $wigtosci... Swieci i blogostawieni
jawia si¢ jako «$wiadkowien, to znaczy ludzie, ktdrzy wyznajac wiare
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w Chrystusa, Jego osobg i naukg, nadali konkretng warto$¢ i wiarygodny
wyraz jednej z podstawowych cech Kosciota, jaka jest wiasnie §wigtos¢.
Bez takiego trwalego swiadectwa religijne i moralne nauczanie Kos$ciota
mogtoby zosta¢ pomylone z czysto ludzka ideologia. Ono za$ jest nauka
zycia, to znaczy mozna je wprowadzi¢ w zycie i przettumaczy¢ na jezyk
zycia: jest «nauka na miar¢ zyciay, jakiego przyktad daje sam Chrystus,
gloszac: «Ja jestem zyciem» (por. J 14,6), i potwierdzajac, ze przyszedt
po to, aby dac¢ zycie, i da¢ je w obfitosci (por. J 10,10)” (przemowienie
z 5 lu- tego 1992 r.)*.

W perspektywie teologiczno-duszpasterskiej $wieci nie sa jedynie przy-
ktadami do kontemplowania i nasladowania ani tez adresatami naszych
wezwan 1 modlitw o wstawiennictwo. To zywi §wiadkowie prawdy o
czynnej obecnosci Boga posrod Jego ludu. Swym czynnym mitosierdziem
ukierunkowuja oni spojrzenie wiary ku jasniejacej nadziei bezposredniego
ogladania Boga. Sa apelem, wezwaniem Boga skierowanym do $wiata, aby
sig nawrocit i wierzyt. Swigci sa apologia chrzescijanstwa’’.
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