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Od redakcji
Editorial

Aktualny numer ,,Sympozjum” zostal poswiecony tematowi Chary-
zmat sercaniski dzisiaj. Kontekst czaséw, w jakich zyjemy, jak tez nowe
wyzwania jawiace sie przed zyciem konsekrowanym sprawiaja, ze kaz-
da rodzina zakonna powinna przemysle¢ na nowo tres¢ i sposdb przezy-
wania wlasnego charyzmatu. Takze Zgromadzenie Ksiezy Najswietsze-
go Serca Jezusowego zalozone przez czcigodnego stuge Bozego o. Leona
Dehona jest wezwane do odkrywania na nowo tresci istotnych dla Za-
tozyciela. Jest to wazne takze dlatego, by we wlasciwy dla tego Instytutu
sposob, dociera¢ ze swiattem Ewangelii do ludzi potrzebujacych i szu-
kajacych Boga.

»lozsamo$¢ — jak przypomina nam dokument Kongregacji ds. Insty-
tutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego Mtode
wino, nowe buktaki - z tym wszystkim co zawiera, nie jest dana jako cos
stalego, niezmiennego i teoretycznego, ale jako proces wzrastania. Roz-
ziew pokoleniowy, inkulturacja, wielokulturowos¢ i interkulturowos¢,
ktore coraz cze$ciej sg charakterystyczne dla instytutow zycia konsekro-
wanego, tworzg sytuacje trudne i mogg stac si¢ przestrzenia wyzwan dla
prawdziwego dialogu wspdlnotowego prowadzonego z serdecznoscia
i w mitosci Chrystusa. Tylko w ten sposob kazdy poczuje si¢ wlgczony
w projekt wspdlnotowy i odpowiedzialny za niego, aby stawat si¢ «dla

wszystkich wzajemnym wsparciem w elnianiu wlasnego powotania»™".
y

! KONGREGACJA DO SPRAW INSTYTUTOW ZYCIA KONSEKROWANEGO I STOWARZY-
SZEN ZYCIA APOSTOLSKIEGO, Mlode wino, nowe buktaki. Zycie konsekrowane od Soboru
Watykariskiego I i wyzwania nadal otwarte. Ukierunkowania, Rzym 2017 (dalej: MW), 33.
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Troska o charyzmat i znajdowanie nowych, atrakcyjnych form jego prze-
kazu jest takze wazna, by we wspolczesnym $wiecie zakonnicy nie roz-
myli si¢ w szerokiej ofercie idei i propozycji, ktdre nie zawsze s3 spdjne
z warto$ciami, jakie niesie nasladowanie Chrystusa. ,,Chodzi o to, by-
$my w najblizszej przyszloéci mieli nie tylko mlodych konsekrowanych
posiadajacych tytuly akademickie, ale tez uformowanych i utozsamiajg-
cych sie z warto$ciami Zycia bedacego sequela Christi”>.

Oddajac do rak czytelnikéw kolejny numer czasopisma, z radoscia
chcemy poinformowac o tym, ze dostepne jest ono takze na odnowio-
nej stronie internetowej: http://sympozjum.scj.pl/, gdzie w przejrzysty
sposob mozna dotrze¢ zaréwno do elektronicznej wersji kolejnych nu-
mer6w naszego periodyku naukowego, jak tez do poszczegolnych jego
artykuléw. Znajdziemy tam réwniez aktualnosci dotyczace sympozjow
naukowych organizowanych przez Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy
Sercan6ow w Stadnikach i informacje dla autoréw.

Wszystkim autorom i wspotpracownikom serdecznie dzigkuje
za wspoltworzenie ,,Sympozjum” i zapraszam do dalszej wspotpracy.
Czytelnikom zycze¢ owocnej i interesujacej lektury.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny

2 MW 15.
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ks. Stanistaw Gruca SCJ
Sosnowiec

OJCIEC LEON DEHON
- CZLOWIEK Z OTWARTYM SERCEM | UMYSLEM

FR. LEON DEHON
— A BROAD-MINDED MAN WITH AN OPEN HEART

Abstrakt

Sieganie do Zrddet i korzeni duchowos$ci wlasnego instytutu zakonnego
to zadanie i misja kazdego zgromadzenia. Ten sposéb dzialania jest jed-
ng z drég aktualizowania charyzmatu zalozyciela we wspdlczesnym $wie-
cie. Celem niniejszego artykutu jest ukazanie osoby o. Leona Jana Deho-
na, zatozyciela Zgromadzenia Ksi¢zy Naj$wietszego Serca Jezusowego, jako
czlowieka, ktéry miat otwarte serce i umyst wobec Boga i wyzwan, z ja-
kimi borykat sie Ko$ciot i $wiat we Francji na przefomie XIX i XX wieku.
Szybki rozwdj przemystowy oraz nowe ruchy spoteczno-polityczne do-
prowadzily do zmiany ustroju spotecznego w Europie. Wyloniona w wy-
niku transformacji ustrojowej najliczniejsza klasa robotnicza znalazla si¢
w trudnej sytuacji bytowej. Jednym z pionierdw, ktdry zajal sie tzw. kwestia
spoleczna byt o. Leon Jan Dehon. Od poczatku swojej dziatalnosci dusz-
pasterskiej oddat sie w pelni pracy na rzecz najubozszych, formacji elit,
podnoszeniu $wiadomosci kleru w kwestiach spotecznych oraz pojsciu
z Ewangelig do ludu. Jego dzialanie oparte na Tradycji Kosciota oraz
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ks. Stanistaw Gruca SCJ

nowe metody duszpasterskie przyniosly mu szybko uznanie oraz tytut
»pioniera dziel spotecznych”

Stowa kluczowe: Dehon, rewolucja przemystowa, klasa robotnicza, kult
Serca Jezusowego, jedno$¢, Koscidl, formacja duchowienstwa

Abstrakt

To reach the roots of one’s monastic order’s spirituality is believed to be
a task and a mission of each congregation. One considers such an activity
as one of the ways of keeping the founder’s mission up-to-date in the mod-
ern world. This article aims at showing Fr. Leon Jan Dehon, the founder
of the Congregation of the Priests of the Sacred Heart of Jesus, as a broad-
minded man with an open heart to both God and challenges faced by the
Church and France on the turn of the 19" century.

Rapid industrial development and new social and political movements led
to the change of social system in Europe. Not only was the newly created
working class most numerous but also in hopeless plight. One of those
who devoted themselves to the ministry of social justice was Fr. Leon Jan
Dehon. Since the very beginning he had become fully involved in social
work among the poor, work with the elite, rising awareness of the clergy
in the social matters as well as acquainting the working classes with the
Gospel. His activity based on the Tradition of the Church together with
the new priestly methods soon brought him esteem and being called ,,the
progenitor of social works”

Keywords: Dehon, the industrial revolution, working class, the devotion
to the Heart of Jesus, unity, the Church, the training of the clergy

W Zapiskach codziennych' pod data 29 marca 1887 roku o. Dehon za-
notowal znamienne zdanie: ,,Prawda i milos¢ byly dwiema najwiekszymi
pasjami mojego zycia i mam tylko jedno pragnienie, by byly to jedyne
godne upodobania dzieta, ktoére pozostawie po sobie, jesli Bogu sie tak

' Por. L. DEHON, Notes quotidiennes, rekopis (wersja elektroniczna: http://
dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NQT odczyt z dn. 05.05.2018 r.), dalej: NQT.
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Ojciec Leon Dehon — cztowiek z otwartym sercem i umystem

spodoba”. Ta gleboka refleksja byta owocem poszukiwan konkretnego
zaangazowania mlodego cztowieka w postudze kaptanskiej na rzecz Ko-
$ciota. Z jednej strony chcial pozosta¢ w Rzymie i zatozy¢ zgromadzenie
o charakterze naukowym, z drugiej pociagalo go wynagrodzenie Boze-
mu Sercu i bronienie doktryny Ko$ciota. Mozna powiedzie¢, ze te dwa
pragnienia: prawda i milo$¢ towarzyszyly naszemu Zalozycielowi przez
cale Zycie. Pragnienie urzeczywistniania milosci Boga w $wiecie czynito
go niezfomnym apostolem gotowym ciagle do realizacji owych dwoch
pasji. Wydaje sie, ze te dwa wyrazenia — prawda i milo§¢ - sg réwniez
najglebszymi przymiotami i najbardziej adekwatnymi okresleniami nie
tylko o. Leona Jana Dehona, ktory pozostal im wierny przez cale zycie,
ale takze kazdego cztowieka, ktory prébuje réwniez dzisiaj z otwartym
sercem i umystem glosi¢ Ewangelie.

Prezentacja tematu zostala podzielona na kilka czesci. Najpierw zo-
stanie ukazana sytuacja spoleczna i religijna czaséw o. Dehona, aby na-
stepnie na jej podstawie zobaczy¢ oryginalno$¢ dzialania mtodego, petne-
go zapalu duszpasterza, ktéry w swojej parafii szybko zostal okrzykniety
mianem kaptana ,,nowoczesnego”. W trzeciej czesci beda wyeksponowa-
ne niektdre elementy charakterystyczne w dziatalnosci o. Dehona oraz
jego spostrzezenia, ktére odpowiednio zaaplikowane do wspdtczesnosci,
mogg stac sie inspiracja i ozywieniem naszej misji we wspoiczesnym spo-
teczenstwie i wspolnocie Kosciota.

1. Kontekst spoteczno-religijny
i kaptanstwo o. Leona Dehona

Koniec XVIIT i caty XIX wiek nalezy postrzega¢ jako okres wielkich
zmian zwlaszcza na plaszczyznie ekonomiczno-przemystowej. Dokona-
no wtedy wielu odkry¢ w dziedzinie przemystu. Wystarczy przywota¢
tylko niektdre osiggniecia mysli naukowej i technicznej tamtego czasu,

2 ,La vérité et la charité ont été les deux grandes passions de ma vie, et je nai quun
désir, cest quelles soient les deux seuls attraits de loeuvre que je laisserai, s'il plait & Dieu”
NQT II1, 88-89.
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aby przekonac sig, ze byty to odkrycia na miare skoku cywilizacyjnego.
Ogromne znaczenie dla przemystu tkackiego miato odkrycie mechanicz-
nej maszyny tkackiej (1733, John Wyatt). James Watt w 1769 roku skon-
struowal dwutlokowq maszyne parowa. W 1775 roku Alessandro Volta po
raz pierwszy uruchomil generator elektrostatyczny nowego typu, taduja-
cy sie przez indukecje i przeznaczony do pracy ciaglej. Giuseppe Jacquard
w 1805 roku wynalazl krosno do wyplatania jedwabnej nici, natomiast
Stephenson, syn strazaka, w 1830 roku uruchomit pierwsza lokomotywe
parowa’. Przywolane tylko niektére wynalazki, cho¢ same w sobie dobre,
bo podnoszace poziom i komfort zycia, spowodowaly réwniez zmiane,
a wlasciwie skutkowaly zalamaniem si¢ dotychczasowego modelu spo-
tecznego. Doprowadzity do rewolucji przemystowej, bo takim terminem
okresla si¢ niebywaly rozwoj XIX-wiecznej Europy. Dotychczasowy sys-
tem wytwarzania oparty byt na modelu rzemieslniczym, skoncentro-
wanym na rodzinie i przekazywanym jako dziedzictwo kolejnym poko-
leniom. Wiez rodzinna byla mocnym elementem wsparcia, zwlaszcza
w chwilach niepowodzenia. Dodatkowym czynnikiem jednoczacym lu-
dzi byta tradycja, przywigzanie do wartodci i wyznawanej wiary. Nato-
miast dziewietnastowieczna transformacja ustrojowa przyniosla szereg
istotnych zmian. Doprowadzifa m.in. do skoncentrowania duzego ma-
jatku w obrebie matej grupy lub tylko jednej osoby oraz do skokowego
wzrostu produkgcji i ogromnego zapotrzebowania na surowce. Dla przy-
ktadu w 1833 roku wydobywano 741 ton rudy zelaza, a juz w 1847 roku
jej wydobycie przekroczylo 1 658 000 ton. Potrzeba pracy i mozliwosci
zarobienia pieniedzy wywolata masowy ruch przesiedlania si¢ ludnosci
ze wsi do miast. To z kolei spowodowato zmiane struktury miast. Duze
fabryki lokowane byly zwykle na obrzezach miast, natomiast w ich po-
blizu powstawaly osiedla robotnicze. Polozenie klasy robotniczej, ktora
przybyla do wielkich fabryk, stalo si¢ bardzo trudne. Kiepskie warunki
mieszkaniowe, zachwiana réwnowaga czasu wolnego wzgledem czasu
pracy oraz przepisy prawne stuzace przede wszystkim kapitalistom ruj-
nowaly zycie wielu rodzin, praktycznie we wszystkich jego wymiarach*.

* Por. G. PALERMO, Leone Dehon pioniere sociale, Andria 1989, s. 5-6.
4 Por. tamze, s. 8.
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Ojciec Leon Dehon — cztowiek z otwartym sercem i umystem

Brak systemu ubezpieczen i ograniczona dostepnos¢ medyczna, trudne
i niebezpieczne warunki pracy, trwajaca nawet 15 godzin praca, angazo-
wanie dzieci i kobiet w przemysle ciezkim prowadzity czgsto do wypad-
kow, choréb i w konsekwencji do przedwczesnej $mierci wielu pracow-
nikéw. Bardzo trafng ocene rodzacego si¢ systemu przedstawit o. Dehon
w konferencji na temat demokracji chrzescijanskiej wygtoszonej w stycz-
niu 1895 roku. Pisal: ,Ten fakt jest zbyt oczywisty. Przemyst XIX wieku
stworzyl niezliczong grupe proletariatu, zyjacego bez stalego ogniska do-
mowego, bez zycia rodzinnego, bez odpoczynku, bez radosci, bez czyste-
go powietrza, bez wystarczajacych $rodkéw finansowych, a czesto takze
bez moralnosci i religii, poniewaz ne¢dza jest ztym doradcg™.

Analiza kontekstu spolteczno-politycznego z okresu zycia o. Dehona
pozwala réwniez dostrzec ogromne zmiany na plaszczyznie filozoficzno-
-ideologicznej. Grupy robotnicze staly si¢ podatnym gruntem do propa-
gowania filozofii marksistowskiej oraz idei modernizmu. Sceptycyzm do-
tychczasowych elit spotecznych, a takze ostrozno$¢ Kosciota prowadzity
do stopniowego zatracenia calych grup robotniczych, zwlaszcza na plasz-
czyznie moralno-religijnej®. Zmiany spoteczne, ktére zachodzity w Eu-
ropie, i wielka niewiadoma wobec przysztosci powodowaly na ogdét lek
oraz prowadzily co rusz do podejmowania prob zachowania dotychcza-
sowego porzadku spotecznego.

Podobne spostrzezenie na temat zachowania sie XIX-wiecznych elit
miat o. Dehon. W Notes quotidiennes, z 1896 roku, po odbytej audiencji
u krola Belgii, z ktérym rozmawiat o projekcie zalozenia misji w Kon-
gu, zanotowal stowa: ,,Kr6l musial zna¢ mdj apostolat spoteczny. Wyra-
zil mi swoje obawy na temat socjalizmu. Nie patrzy réwniez przychyl-
nym wzrokiem na demokratéw, ktoérzy go przerazaja. Oczywiscie jest

> ,Le fait est trop manifeste. LCindustrialisme du XIXéme siecle a créé un prolétariat
innombrable, vivant sans foyer stable, sans vie de famille, sans repos, sans joie, sans air
pur, sans ressources suffisantes, et souvent aussi sans moeurs et sans religion parce que la
misére est mauvaise conseillere”. L. DEHON, Revue (dalej: REV), Lassociation du capital
et du travail. La Démocratie Chrétienne, 9 janvier 1895 (wersja elektroniczna: http://
dehondocsoriginals.org/pubblicati/ ART/REV/1895/ART-REV-1895-0100-0087101 odczyt
z dn. 05.05.2018 r.).

¢ Por. G. PALERMO, Leone Dehon..., dz. cyt., s. 9-10.
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konserwatysta, raczej burzuazyjny niz arystokratyczny. Bardzo obawia
sie ruchu robotniczego™.

Powszechny lek i obawy wzgledem nowego porzadku ustrojowego
byly réwniez duzym wyzwaniem dla Kosciota, ktory jak wynika ze zré-
del, zostal raczej zaskoczony rodzacym sie¢ nowym porzadkiem, a jesli
przewidywal zmiany spoteczne, to z pewnoscig ocenial negatywnie ich
szybkie tempo. W 1925 roku podczas audiencji z papiezem Piusem XI
kardynal Josef Cardjin mial powiedzie¢, ze najwigkszym skandalem
XIX wieku byt fakt zatracenia przez Ko$ciét klasy robotniczej. Warto juz
w tym momencie zauwazy¢ wrazliwo$c¢ i zdolnosci analityczne o. Leona
Jana Dehona, ktéry szybko zdiagnozowal kwesti¢ robotniczg i spojrzat
na nig z ewangelicznego punktu widzenia. W jego notatkach na temat
kongresu w Saint Quentin mozna odnalez¢ juz wtedy odwaznie stawia-
ne pytania o misj¢ Kosciota w tamtym czasie. W pobudzeniu ludzi Ko-
$ciola do dzialania odwotywat si¢ do Chrystusa, ktory przyszedt na zie-
mie, aby glosi¢ Ewangelie ubogim. Dla realizacji tego celu zalozyl Koscidt,
ktéry zawsze dzialal na rzecz ubogich i specjalnie dla ubogich powolat
do istnienia wiele dzief®.

W opisywanym okresie historii warto zwroci¢ uwage na jeszcze je-
den bardzo istotny z duszpasterskiego punktu widzenia problem, mia-
nowicie na probe wzajemnego przeciwstawienia sobie §wiata pracy i re-
ligii. Byl to typowy zabieg socjofilozoficzny siegajacy swoimi korzeniami
Wielkiej Rewolucji Francuskiej. Proces stopniowego wsaczania w spole-
czenstwo francuskie nowych idei polaczonych z filozofia modernistycz-
ng spowodowal ostabienie poboznosci i praktyk religijnych. Przywia-
zanie do Kosciota stalo sie dla wielu raczej deklaratywnym zwyczajem,
anizeli ptynaca z przekonania przynaleznoscia instytucjonalng. Pozor-

7, Le roi devait connaitre mon apostolat social. Il me dit ses craintes relativement au
socialisme. 11 ne voit pas de bon ceil les démocrates, qui lui font peur. Evidemment, cest
un conservateur, plutdt bourgeois quiaristocrate, mais tres effrayé du mouvement ouvrier”.
NQT XI1/1896, 63.

& Por. REV, Notes et impressions sur le congrés de Sanit-Quentin. Le régne du Ceoeur
de Jésus dans les dmes et dans les sociétés, novembre 1895 (wersja elektroniczna: http://
dehondocsoriginals.org/pubblicati/ ART/REV/1895/ART-REV-1895-1100-8031030 odczyt
z dn. 05.05.2018 1.).
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nie niezauwazalny proces bolesnie dal si¢ zauwazy¢ w parafiach, w kté-
rych istnialy fabryki. Obecnos¢ wiernych zajmujacych si¢ dotad najcze-
$ciej rolnictwem nie tylko nie wzmocnita postaw wiernych parafii, ale
objawila w calej pelni ich falszywe pozory religijnosci. W praktyce obo-
jetnos¢ mas robotniczych nie kreowala postaw nienawisci wobec insty-
tucji, ktora przez wieki zakorzeniona byla w kulturze narodu francuskie-
go, lecz byta rodzajem sprzeciwu wobec jej nieobecnosci i bezradnosci
w tzw. nowym swiecie.

Innym czynnikiem, ktéry doprowadzil do rozdzialu Kosciota i $wia-
ta robotniczego, byla utrwalona wiek wczesniej mentalnos¢ wspotist-
nienia obok siebie dwdch kultur, religijnej i ateistycznej. W tym kon-
tekscie wzrost samoswiadomosci klasy robotniczej i potaczenie sie jej
z nurtem intelektualnym, wykluczajacym z ich egzystencji pierwiastek
religijny, sprawily, ze robotnicy w socjalizmie zaczeli upatrywac swoje-
go protektora’.

2. Nowe wino do nowych buktakow —
pionierska dziatalnos¢ o. Leona Dehona

Zarysowany kontekst religijny, spoleczny i ekonomiczny, w ktérym
zyl i realizowal swoje powotanie o. Dehon, pozwala lepiej zrozumie¢ po-
dejmowane przez niego inicjatywy duszpasterskie, ktore juz na poczatku
jego pracy w Saint Quentin jawily si¢ niczym nowe buklaki dla fermen-
tujacego, mlodego wina. Nalezy jednak zauwazy¢, ze Zalozyciel, mimo
otrzymanego tytutu pioniera dziel spotecznych, nadanego przez dzien-
nik ,,.La Croix” (wyd. z dnia 24 maja 1935 roku), nie byl pierwsza osoba,
ktéra dobrze czytata rzeczywistos¢ spoteczng i religijng, w ktdrej przy-
szlo jej zy¢. Juz wczesniej z pewnoscig byto wielu kaptanéw i $wiec-
kich, ktorzy dobrze rozumieli nowg rzeczywistos¢ i starali si¢ przyblizaé
rzesze robotnicze do Ko$ciola poprzez zaszczepienie nowemu swiatu
ducha chrzescijanskiego'’. Niemniej sposob reakcji Dehona na zastang

° Por. G. PALERMO, Leone Dehon..., dz. cyt., s. 11-12.
10 Por. tamze, s. 12-13.
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sytuacje zastuguje na wyeksponowanie przynajmniej niektérych inicja-
tyw i dziet, bedacych z pewnoscia nowatorskim jak na owe czasy przed-
siewzieciem.

Po okresie dobrze przezytych studiéw i otrzymaniu $wigcen kaplan-
skich (19 grudnia 1868 r.) mlody, peten pasji ks. Dehon pozostal w Rzy-
mie, aby dokonczy¢ studia i wzig¢ udzial w I Soborze Watykanskim jako
stenograf. Rozgladat si¢ rowniez za szczegétowym polem swojego kaptan-
skiego dzialania. W jego sercu rodzilo si¢ wowczas wiele pragnien. Z jed-
nej strony myslat o pozostaniu w Rzymie, miescie ktore zrobilo na nim
ogromne wrazenie, innym razem chcial poswieci¢ si¢ modlitwie i pracy
naukowej. W okresie tym czesciej odczuwal réwniez pragnienie wejscia
na droge zycia zakonnego. W szeregu watpliwosci co do przyszlosci mogt
zawsze liczy¢ na swoich przelozonych. Ordynariusz diecezji Soissons,
bp Dours szybko objawil mltodemu ksiedzu wole samego Boga. W dniu
3 listopada 1871 roku skierowal go do parafii robotniczej w Saint Quen-
tin, gdzie rozpoczal prace jako siodmy wikariusz. W Dzienniku'' o. Dehon
poczynil pdzniej refleksje, ze wszystko wowczas byto absolutnie przeciw-
ne do pragnien, ktére od lat nosit w swoim sercu'?. Szybko jednak oka-
zalo sie, ze ten rodzaj pracy duszpasterskiej okazal si¢ dla niego najlep-
szym doswiadczeniem w ciggu calego zycia". Zetknigcie si¢ z codzienng
rzeczywisto$cig ludzi zamieszkujacych parafie robotnicza pozwolito mu
przede wszystkim pozna¢ wlasng osobowos¢, wlaczy¢ w utrwalone for-
my duszpasterstwa powiew nowego ducha oraz dostrzec najbardziej pa-
lace problemy Kosciota, ktére jak w soczewce, ogniskowaly si¢ wlasnie
w Saint Quentin'.

W pracy duszpasterskiej o. Dehon od samego poczatku dal sie poznac
jako czlowiek wielu idei i glebokiej pasji. Czesto wedrowat ulicami para-
fii, obserwujac, stuchajac, modlac si¢, probujac pozyskac opuszczonych

1 Por. L. DEHON, Notes sur Ihistoire de ma vie, rekopis (wersja elektroniczna: http://
dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NHV odczyt z dn. 05.05.2018 r.), dalej: NHV.

2 Por. NHV IX, 71.

13 Jaimais beaucoup mon église de Saint-Quentin et je regarde comme une des
grandes graces de ma vie d’avoir été attaché pendant sept ans a cette église”. NHV IX, 83.

!4 Por. B. CAPORALE, Leone Dehon, Bologna 1977, s. 55-56.
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i biednych mieszkancow miasta. Opisujac z perspektywy czasu przezyte
doswiadczenie, w swoim Dzienniku wyakcentowat kilka niezbednych ini-
cjatyw, ktore miaty zaradzi¢ naglacym potrzebom mieszkancéw miasta
i parafii. Zauwazyt, ze w Saint Quentin brakuje jako srodkéw oddziaty-
wania: kolegium, patronatu i czasopisma katolickiego'®. Zdiagnozowane
przez niego potrzeby nie pozostaly, jak to czegsto bywa, tylko spostrzeze-
niem, czekajacym na lepsze czasy. Pierwszym przedsiewzieciem, ktorego
podjat si¢ w parafii, bylo powotanie do istnienia w marcu 1873 roku Pa-
tronatu $w. Jozefa. O$rodek gromadzit dzieci z rodzin zyjacych w skraj-
nym ubostwie, czgsto pozbawionych nawet dachu nad glowa. W domu
patronatu znajdowata si¢ kaplica, biblioteka, prowadzono kota naukowe,
nauczano religii i §piewu. Dzieci z najbiedniejszych rodzin i sieroty mia-
ty réwniez zapewnione noclegi. W szybkim czasie wokét mtodego wi-
kariusza zgromadzito si¢ ponad 300 oséb, ktére wychowywal, pouczat
i edukowal religijnie. Nowy duszpasterz byl lubiany przez dzieci, kto-
re chetnie spedzaly z nim kazdg wolng chwile. Prébujac zaradzi¢ nagla-
cym potrzebom czasu, rozpoczal skupowanie terenu pod budowe no-
wego, wiekszego obiektu, stuzacego pracy duszpasterskiej. W dziele tym
jednoczyl nie tylko potrzebujacych, ale takze bogatych wtascicieli fabryk
i ich dzieci'®. Szybko dostrzegl, Ze obrany przez niego sposéb zaradza-
nia najbardziej palagcym problemom parafii jest dobry, cho¢ nie brak mu
zagrozen i wypaczen. Musialy sie zapewne zdarza¢ komentarze $rodo-
wisk nieprzychylnych o. Dehonowi, poniewaz we Wspomnieniach w dniu
3 lipca 1875 roku zamie$cil adnotacje o spotkaniu z waznymi osobisto-
$ciami miasta, przypominajacym tymze cel i sens jego pracy wychowaw-
czej. Zauwazyl, ze nie chodzi w niej tylko o godne spedzanie niedziel-
nego czasu powierzonych mu dzieci, lecz przede wszystkim o ocalenie
i doprowadzenie do zbawienia klasy robotniczej poprzez chrzescijan-
skie stowarzyszenia. Wzywal tym samym klas¢ rzadzaca do wypel-
nienia obowiazku przywddztwa i ochrony robotnika, ktérego zbytnio

15 I manque & Saint-Quentin comme moyens d’action, un collége ecclésiastique, un
patronage et un journal catholique”. NHV IX, 84.

16 Por. P. TANZELLA, Leone Dehon 1843-1925, Andria 1978, s. 23-24; Y. LEDURE,
Le Pére Léon Dehon 1843-1925, Paris 2005, s. 65-69.

19



ks. Stanistaw Gruca SCJ

zaniedbala". Z czasem do Patronatu $w. Jozefa dofaczyly kolejne sek-
tory dzialalnosci socjalnej: Katolickie Kofa Robotnicze i Studenckie.
W ten sposéb jego dzialanie powoli przyjmowato charakter integralny,
obejmujacy wszystkie grupy spoleczne. Dzialalno$¢ kot okazata sie bar-
dzo budujaca i tworcza dla ich uczestnikéw. Na przyktad mlodziez za-
checano do glebokiej analizy pracy w Saint Quentin i w réznych instytu-
cjach utworzonych w miescie na rzecz robotnikéw. Kazdy z uczestnikow
musial zebra¢ dokumentacje i zredagowac jakies$ studium na ten temat.
Podejmowano i dyskutowano nad kwestiami religijnymi i filozoficznymi.
Kétko studium byto réwnoczes$nie Konferencja $w. Wincentego a Paulo,
gdyz spotkanie konczylo si¢ zbidrka ofiar na pomoc jakiejs ubogiej
rodzinie. Poczatkowo uczestnikow nie bylo zbyt wielu, ale niewatpliwie
tematy byly interesujace, a metoda nowatorska'®.

Mimo ze budowa patronatu byla kosztowna i cigzyly jeszcze na niej
dhugi, o. Dehon przystapil do realizacji kolejnego celu, zatozenia dzien-
nika o profilu katolickim. Wiedzial, ze waznym i niezbednym $rodkiem
ksztaltowania przekonan religijnych, spotecznych i moralnych bylo po-
siadanie odpowiedniej prasy. Sposrdd kilku dziennikéw ukazujacych sie
w miescie, nie bylo ani jednego o charakterze religijnym. Nawet w naj-
mniej szkodliwym dzienniku, jakim byt ,,Le Journal de Saint Quentin’,
trudno bylo znalez¢ odpowiedz na nurtujace mieszkancédw problemy spo-
feczne. Zalozenie nowego czasopisma lub dziennika zwykle jest dziala-
niem ucigzliwym i kosztownym, a ewentualny sukces przychodzi po pew-
nym czasie. Podobne koleje losu przechodzit nowy dziennik. Wydawca
gazety zaoferowal jako wklad potowe swojego kapitatu, czyli 25 000 fran-
kéw, druga polowe mialy dostarczy¢ rozprowadzane akcje o nominale
500 frankow kazda. Trzeba zauwazy¢, Ze w organizowaniu tego dziela
0. Dehon wykazat si¢ duza przedsiebiorczoscia i zdolno$ciami handlo-
wymi. Odzew na zachete kupna akcji w srodowisku mato sprzyjajacym

17 Notre but, cest le salut de la société par lassociation chrétienne. Nous invitons la
classe dirigeante a remplir & Iégard de louvrier son devoir de direction et de protection
quelle a trop négligé”. NHV XI, 124-125.

'8 Por. Y. LEDURE, Le Pére Léon Dehon, dz. cyt., s. 70-71; G. MANZONI, Leon Dehon,
cztowiek o wielkim sercu, Krakow 1991, s. 80-81.

20



Ojciec Leon Dehon — cztowiek z otwartym sercem i umystem

Kosciolowi okazat si¢ zadowalajacy. W koncu, w grudniu 1874 roku uka-
zal si¢ pierwszy numer dziennika ,,Conservateur de I'Aisne”. Wydawano go
przez 10 lat, p6zniej zostal wchloniety przez ,,Le Journal de Saint Quen-
tin”. W opinii zalozyciela gazety dzieto to okazalo si¢ budujace i wydato
dobre owoce w calym departamencie Aisne’.

Wielkim i waznym projektem o. Dehona, $wiadczacym o otwarto-
$ci serca i umystu, byto powotanie do istnienia Kolegium $w. Jana. Bylo
to przedsiewziecie, ktéremu poswiecal nie tylko kazda wolna chwilg, ale
takze wszystkie sily i fundusze, jakie posiadal. Inauguracja kolegium
odbyta sie 15 sierpnia 1877 roku. Robigc notatki w Notes quotidiennes,
wspominal, ze kiedy zaczynal budowe szkoly, oprécz ogromnej ufno-
$ci w opatrzno$¢ Boza, w kieszeni posiadal tylko 200 frankow?, a kiedy
doniesiono mu o mozliwosci zawalenia si¢ cze$ci muru budynku wsku-
tek uksztaltowania terenu, z wlasciwym sobie dystansem mial odpowie-
dzie¢, ze mury rung, ale pozostanie duch dziela i jesli zajdzie potrzeba,
to po raz trzeci si¢ je odbuduje.

W podejmowanych przez o. Dehona dzietach ujawniajg sie duzy en-
tuzjazm i zaufanie Bogu. Sa to z pewnoscig cechy charakterystyczne oso-
bowosci i ducha naszego Zalozyciela. Jego otwartos¢ na nowe wyzwania
nie byta powodowana mlodziencza fantazja, ale poprzedzona byla gle-
bokim rozeznaniem duchowym, analizg sytuacji sSrodowiska, w ktérym
dzialal, oraz gleboka ufnoscia, ze to, co czyni, jest dobre dla innych. Ten
sposob dzialania Zalozyciela jest charakterystycznym mechanizmem,
ktdéry sprawial, ze postrzegano go jako cztowieka postepowego i nowo-
czesnego, docierajacego do najbardziej sceptycznych srodowisk religij-
nych i spotecznych.

Trzy dzieta, dobrze rozeznane przez wikariusza z Saint Quentin, oka-
zaly sie inicjatywami udanymi, ktére w pdzniejszej dziatalnosci duszpa-
sterskiej pozwolity zdecydowanie zwrdci¢ uwage o. Dehona na najwaz-
niejsza, wedlug niego, sprawe w Kosciele, czyli tzw. kwestie spoleczna.

9 Por. NHV X, 79; R. PRELOT, Il Sacerdote e il mondo moderno nelle vita di P. Dehon,
Modena 1952, s. 62-63.

20 Por. NQT XVIII/1902, 19-21; NHV XV, 82; R. PReLOT, Il Sacerdote e il mondo
moderno nelle vita di P. Dehon, dz. cyt., s. 26.
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Dzialalnos¢ na rzecz sprawiedliwosci spolecznej szybko wyszla poza gra-
nice parafii. W 1874 roku zostal mianowany sekretarzem Biura Dziet Ka-
tolickich i rozpoczal organizowanie kongreséw diecezjalnych, majacych
za zadanie m.in. podniesienie swiadomosci spotecznej duchowienstwa.
W 1889 roku ukazal si¢ pierwszy numer czasopisma ,,Le Regne du Coeur
de Jésus dans les ames et dans les sociétés”. Jednak najbardziej wzmo-
zony okres jego dzialalnosci rozpoczal si¢ wraz z powolaniem do istnie-
nia w 1878 roku Zgromadzenia Ksi¢zy Najswietszego Serca Jezusowego
(pierwotna nazwa — Oblaci Najswigtszego Serca Jezusowego).
Zaangazowanie spoleczne weszto w nowa faze aktywnosci po powo-
taniu na Stolice Piotrowa papieza Leona XIII (20 lutego 1878 roku). M6-
wilo si¢ wowczas, ze wybdr nowego papieza otwiera nowa epoke w Ko-
Sciele. Rzeczywiscie, nowy papiez wyprowadzil Ko$ciét z przyjmowanej
w minionych latach pozycji ofensywnej na $ciezke dialogu i rzeczowej
dyskusji wobec nabrzmiatych problemoéw, a zwtaszcza wobec btedéw mo-
dernizmu®. Stynna encyklika Rerum novarum wydana 15 maja 1891 roku
stala si¢ dla Zalozyciela potwierdzeniem stusznie obranej przed laty dro-
gi. Ojciec Dehon stal si¢ wielkim propagatorem nauczania spotecznego
Ko$ciota poprzez komentowanie dokumentu oraz dzialalnos¢ kongre-
sowa we Francji. Z czasem jego wysilki zostaly zauwazone przez Stolice
Apostolska i zaproponowano mu wygloszenie kilku konferencji w Rzy-
mie. W okresie od 14 stycznia do 11 marca 1897 roku wyglosit 5 konfe-
rencji opublikowanych w dziele La Rénovation sociale chrétienne®*. Wska-
zywal w nich zaréwno zagrozenia dla porzadku spotecznego i pokoju na
$wiecie, jak rowniez z calych swoich sit starat sie przekonac robotnikow,
kler oraz ludzi wptywowych, zabiegajacych o porzadek i dobrobyt spo-
teczny, ze tylko Kosciél posiada prawdziwy, oparty na Ewangelii sposob
rozwigzania kwestii spolecznej. Po audiencji u papieza Leona XIII za-

21 Dzialanie to dotyczylo m.in. bledéw i problemdw, ktore wnidst na plaszczyzne
teologii, filozofii, polityki i ekonomii modernizm. Wszystkie bledy zostaly zebrane
i potepione w Syllabusie papieza Piusa IX (1864 r.). Por. B. SORGE, Costruire la Chiesa dei
tempi nuovi. Il messaggio di Leone Dehon, ,La Civilta Cattolica’ t. 1,129(1978), z. 3066, s. 548.

22 Por. G. MANZONTI, Leon Dehon, dz. cyt., s. 85-95; ]. FAMEREE, Gli ebrei e la storia della
salvezza negli scritti sociali di Leone Dehon, w: Y. Ledure (red.), Antisemitismo cristiano?
Il caso di Leone Dehon, Bologna 2009, s. 128-132.
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uwazyl, ze gloszenie nauki spolecznej przynosi wiele dobrych owocéw,
ale ciggle potrzeba wytezonej pracy, poniewaz ,,lud nie jest jeszcze prze-
konany, ze to Kosciot jest w stanie znalez¢ prawdziwe i praktyczne roz-
wigzanie wszystkich problemoéw spotecznych”>.

3. Byc solg dla swiata — przyktad i przestanie na dzisiaj

Dzialalno$¢ pisarska, jak rowniez styl zycia o. Dehona swiadcza o tym,
ze byl on czlowiekiem, ktéry pozostal wierny milosci i prawdzie przez
cale zycie. Jego dzialanie i przepowiadanie bylo niczym ewangeliczna
sOl, ktdra nie zwietrzala, ale doskonale spelniata swoje zadanie. Z dzi-
siejszej perspektywy patrzac na zycie i dziatalno$¢ Zatozyciela, mozemy
dostrzec w nich rozwigzania, wypowiedzi i wskazania, ktore na plasz-
czyznie wspolczesnego duszpasterstwa i przepowiadania stracity juz za-
pewne swojg aktualno$¢. Niemniej z fatwoscig da si¢ rowniez wyloni¢
szereg pionierskich idei i mechanizmoéw dzialania, ktére czynily misje
kaptanska o. Dehona aktualng i Zzywa w jego czasach, a ktdre uchwyco-
ne w odpowiedni sposdb moga przyczynic si¢ rowniez dzisiaj do wypet-
nienia konkretng tre$cig naszego dzialania, przepowiadania, zajmowa-
nia stanowiska, a wiec tego, co okreslamy hastem ,,Mission Statement”.

Jakie przestanie i wskazania mozemy wysnu¢ z dziatalnosci pisar-
skiej i apostolskiej zalozyciela Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca
Jezusowego, aby wcieli¢ je w nasza rzeczywistos¢? Na to pytanie staralo
sie odpowiada¢ kazde pokolenie duchowych synéw o. Dehona. Réwniez
i my dzisiaj chcieliby$my z jednej strony uchwycic¢ te idee, ktére zjedna-
ty Dehonowi miano ,apostola nowych czaséw”, a z drugiej znalez¢ te
przestrzenie w Kosciele i spoteczenstwie, ktdre przynaglaja nie tylko do
zajecia stanowiska wobec aktualnych probleméw, ale przyczyniajg sie
do realnego ich rozwigzania.

% Les foules ne sont pas encore convaincues que cest I'Eglise qui détient les solutions
vraies et pratiques de tous les problemes sociaux”. L. DEHON, (Euvres Spirituelle (dalej:
OSP) VII, Souvenirs 1843-1877-1912 (dalej: SVN), Rome 1912 (wersja elektroniczna: http://
dehondocsoriginals.org/pubblicati/ COR/LCC/COR-LCC-1912-0314-8090139 odczyt
z dn. 05.05.2018 1.).
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Po tym wprowadzeniu do trzeciej czgsci referatu zostang wyliczone
krétko niektore inicjatywy o. Dehona, ktére sprawity ozywienie, a w pew-
nych kwestiach duszpasterskich spowodowaty nawet powro6t Kosciota do
pierwotnej jego misji. Wydaje sig, ze hastem, ktére dobrze opisuje pio-
nierska misje¢ 0. Dehona w jego czasach, jest znane w kregu duchowosci
sercanskiej wyrazenie ,,I§¢ do ludu”. Jest to oczywiscie mysl zapozyczo-
na od papieza Leona XIII, ktéry w swojej sztandarowej encyklice Rerum
novarum calyg swoja uwage poswigcil nowej klasie spotecznej**. W sto-
wach tych spelnienie swoich idei szybko odnalazt o. Dehon, ktéry z pel-
nym oddaniem glosil i interpretowat tres¢ nowej encykliki.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze w pismach o. Dehona jest rowniez inne
wyrazenie: ,,I§¢ do Serca Chrystusa®. Zdanie to wydaje si¢ dzisiaj nieco
zapomniane, a przeciez dla o. Dehona bylo ono niejako integralng cze-
$cig, a wlasciwie baza dla wczesniejszego hasla. Zatem elementami cha-
rakterystycznymi dla dziatalnosci o. Dehona, ktére czynily go apostotem
o otwartym sercu i umysle, s3: zakorzenienie w duchowosci Serca Jezu-
sowego, troska o jedno$¢ z Kosciotem, ksztaltowanie elit i formacja du-
chowienstwa oraz wyjscie do ludu.

3.1. Zakorzenienie w duchowosci Serca Jezusowego

Wedlug o. Dehona przyczyny upadku wielu spoteczenstw zachod-
nich tkwig w odrzuceniu wiary, ktéra przez wieki ksztattowata ich tozsa-
mos¢. Dlatego pierwszym zadaniem apostolskim — wedlug niego - byto
odzyskanie utraconych wartoéci oraz przywroécenie prymatu ducho-
wosci nad materializmem. Dzieta tego nalezalo dokona¢ w oparciu nie
tyle o schemat wypracowany przez szkoly ascetyczne minionego czasu,

* Por. B. SORGE, Costruire la Chiesa, dz. cyt., s. 558.

% Nécessité daller au Ceeur de Jésus pour féconder le saint ministére et pour
avancer dans la vertu”. OSP IV, LAnnée avec le Sacré-Ceeur de Jésus (dalej: ASC), 30 aott -
La premiére péche miraculeuse et la dévotion au Sacré Coeur (wersja elektroniczna: http://
dehondocsoriginals.org/pubblicati/OSP/ASC/OSP-ASC-0003-0008-8060308 odczyt z dn.
05.05.2018 1.).
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ale raczej w oparciu o dziatanie na rzecz promocji cztowieka®. W mysli
Zalozyciela, dazacego do urzeczywistnienia na ziemi krélestwa Serca
Jezusowego, to cztowiek zajmuje centralne miejsce, jest celem jego dziata-
nia. Natomiast najlepsza droga do wcielenia w Zycie tych pigknie brzmia-
cych idei jest spotkanie z Sercem Jezusa. Aby dzialanie apostolskie od-
niosto zamierzony skutek, nalezy tez odpowiednio zrozumie¢, czym byt
dla o. Dehona sam kult Najswigtszego Serca Jezusowego. Wedtug Zato-
zyciela Zgromadzenia Serca Jezusowego nie moze si¢ on opiera¢ tylko
na sentymentach, lecz powinien uzdalnia¢ cztowieka do otwartosci
umystu i serca w kierunku ludzi najubozszych. W tym sensie spotka-
nie z Sercem Jezusa czyni cztowieka prawdziwym kontemplatykiem
w dziataniu. Zatem wyrazenie ,,i$¢ do Serca Chrystusa’, w mysli Zatozy-
ciela oznacza przede wszystkim danie w naszym dzialaniu absolutne-
go pierwszenstwa zyciu wewnetrznemu. Dopiero z serca zjednoczo-
nego z Bozym Sercem rodzg si¢ owoce dziatania: ,Nasze drogie dzieto
musi by¢ przede wszystkim dzielem wewnetrznym. To jest nasza taska.
W obecnej chwili istnieje przewaga dzialalno$ci zewnetrznej, cierpimy
z tego powodu. Jest to niebezpieczne. Trzeba, abysmy powrdcili do du-
cha pierwszych lat™*.

W jednej z konferencji na temat krélestwa Serca Jezusowego wyglo-
szonej w dniu 1 stycznia 1889 roku zwrécil uwage na konieczno$¢ po-
wigzania zycia duchowego ze stuzba ludowi, ktéry pozbawiony jest tego
doswiadczenia. Podkreslal, ze cze§¢ oddawana Sercu Jezusa musi zej$¢
do klasy robotniczej i przeorientowac cale jej zycie. Poboznos¢ ta nie po-
winna ograniczac sie tylko do prostych modlitw, ale musi dokona¢ si¢

% Por. L. DEHON, (Euvres Sociale (dalej: OSC) 111, La Rénovation sociale chrétienne
(dalej: RSO) - Deuxiéme conférence, Les vraies causes et les remédes du malaise
contemporain (wersja elektroniczna: http://dehondocsoriginals.org/pubblicati/ OSC/RSO/
OSC-RSO-0003-0002-8040102 odczyt z dn. 05.05.2018 r.); B. SORGE, Costruire la Chiesa,
dz. cyt., s. 550.

77 ,Notre chére (Euvre doit étre surtout intérieure. Cest 1a notre grace. Il y a en ce
moment un exceés d’activité, nous en souffrons, cest un péril. Il faut que nous nous
rapprochions de lesprit des premieres années”. NQT IV/1887-1889, 47v-48r. Por. Extraits
du journal du pére J. L. Dehon, bmw 1943, s. 160; S. GRUCA, Panie, co chcesz, abym czynil.
Teologia powolania kaplatiskiego i zakonnego, Krakéw 2015, s. 152-158.
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prawdziwa i gteboka odnowa zycia chrzescijanskiego kazdego czlowie-
ka?. Ten sposdb przezywania duchowosci o. Dehona na tle czesto poja-
wiajacych si¢ pogladéw kwietystycznych jest z pewnoscig spojrzeniem
nowym i docenionym w po6zniejszych latach®.

Charakterystyczny i godny zauwazenia w kwestii zycia duchowe-
go jest rowniez rys rozeznawania duchowego. Zatozyciel stawial zawsze
Boga i Jego wole na pierwszym miejscu. Jesli podejmowal jakas decyzje
lub inicjatywe, to zawsze zastanawial sie, czy jego dziatanie zgodne jest
zwolg Boza, czy nie wystepuje przeciw Kosciotowi i czy nie uczyni krzyw-
dy drugiemu czlowiekowi. W kontekscie dzisiejszego subiektywizowania
rzeczywisto$ci i jej oceniania wedlug kryterium uzytecznosci i wartosci
materialnej, warto zwroci¢ uwage na ten wlasnie wymiar dziatania Deho-
na. Ten charakterystyczny sposob jego dziatania mozna by okresli¢ mia-
nem ,,Bozego spojrzenia” na inicjatywy i dzialania, ktére podejmujemy.

3.2. Troska o jednos¢ z Kosciotem

Czas kaptanstwa i pracy duszpasterskiej 0. Dehona, jak to juz zostato
zarysowane wczesniej, to okres wielkiego kryzysu wtadzy. Ciagte przesu-
wanie si¢ nurtow politycznych pomiedzy systemem monarchistycznym
a republikanskim, pomiedzy koncepcja imperialistyczng a ustrojem de-
mokratycznym mocno wyczerpaly zaufanie spoteczne do elit, w tym takze
do Kosciota. Zalozyciel Zgromadzenia Ksigezy Najswietszego Serca Jezu-
sowego wiele razy spotykal na swej drodze ludzi opornych i niepostusz-
nych wobec wskazan spotecznych Kosciola. Przyczyna tego byt w duzym
stopniu wszechobecny modernizm. Dehon dobrze rozumial, ze zasadni-
czym problemem Kosciota éwczesnego czasu byla troska o jednos¢ po-
miedzy wiernymi i ich pasterzami. Uwazal, Ze nie da si¢ przeprowadzi¢
reformy odnowy spolecznej bez wiernosci nastepcy $w. Piotra.

Nalezy pamigtac, ze w Kosciele toczyta sie¢ w tym czasie dosy¢ burz-
liwa debata na temat nieomylnosci papieza. Ostatecznie prawda ta zo-

% Por. REV, Les opportunités du régne du Sacré Ceeur, février 1889 (wersja elektroniczna:
http://dehondocsoriginals.org/pubblicati/ ART/REV/1889/ART-REV-1889-0200-8031001
odczyt z dn. 05.05.2018 r.).

¥ Por. S. GRUCA, Panie, co chcesz, abym czynil.., dz. cyt., s. 183-185.
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stala zdogmatyzowana podczas obrad I Soboru Watykanskiego w 1870
roku. W Zapiskach Dehon wykazuje zachwyt nad budowla, jaka jest Ko-
$ciol, piszac: ,Jakze mocno odczuwa si¢ w tych dniach wrzenia i niepo-
koju trwalos¢ skaly, ktdra jest Piotr. Wszystko to, co nie jest wzniesione
na jego fundamencie, zbudowane jest na piasku. Wszyscy biskupi tworza

230

niezniszczalng budowle, ale tylko wtedy, gdy ona oparta jest na skale™.

3.3. Ksztattowanie elit i formacja duchowienstwa

Otwarto$¢ umystu i serca 0. Dehona polegata takze na potrzebie wej-
$cia w dialog z nowym typem kultury, ktory niost dwczesny swiat. Wejscie
w nowg rzeczywisto$¢, ktéra przyniosla przemiana ustrojowa, zdaniem
0. Dehona, domagalo si¢ réwniez nowego jezyka przekazu i odpowied-
niego gloszenia Ewangelii, bardziej odpowiadajacego wyzwaniom konca
XIX wieku. W jego opinii, duchowienstwo éwczesnej epoki zachowato
sie jak wstydliwe tchorze, ktore niepostrzezenie stracity prawdziwe po-
jecie swojej misji wobec wyzwan liberalizmu politycznego, ekonomicz-
nego i moralnego. Nowa rzeczywistos¢ sparalizowata ich, poniewaz nie
byli na nig przygotowani*. Tymczasem w jednej z konferencji o chrze-
$cijanskiej odnowie spolecznej pisal: ,Nowe potrzeby wymagaja oczy-
widcie nowego postepowania. Kosciél musi pokaza¢, ze jest zdolny nie
tylko do formowania dusz poboznych, ale takze do zaprowadzania spra-
wiedliwosci, ktorej lud jest spragniony. Potrzeba zatem, azeby kaptan po-
swiecit si¢ studiom i dziefom nowym™*.

0 ,Combien est sensible dans l'agitation de ces jours-ci la solidité du roc qui est Pierre.
Tout ce qui sagite hors de lui sagite dans les ténébres. Tout ce qui nest pas édifié sur lui est
bati sur le sable. Tous les évéques réunis composent un édifice indestructible, mais alors
seulement qu’il est bati sur le roc”. NQT 11/1869, 23-24.

' Por. OSCIIL, RSO, dz. cyt.; B. SORGE, Costruire la Chiesa, dz. cyt., s. 555.

2 Les besoins nouveaux exigent des procédés nouveaux. Il faut que I'Eglise sache
montrer quelle nest pas apte seulement a former des &mes pieuses, mais aussi a faire régner la
justice sociale dont les peuples sont avides. Il faut pour cela que le prétre se porte a des études
nouvelles et a des ceuvres nouvelles”. OSC II1, RSO, Huitiéme conférence, Action sociale de
I'Eglise et du Prétre (wersja elektroniczna: http://dehondocsoriginals.org/pubblicati/OSC/
RSO/OSC-RSO-0003-0008-8040108 odczyt z dn. 05.05.2018 1.).
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Kwestia formacji intelektualnej bardzo lezala na sercu o. Dehonowi.
Sam uzyskal doskonate wyksztalcenie filozoficzno-teologiczne oraz praw-
nicze, zaréwno we Frangcji, jak i w Rzymie i bardzo cenil sobie korzy-
stanie z najlepszych wzorcow. W pismach, zwlaszcza z okresu studiow
rzymskich, mozna napotkac jego czeste spostrzezenia na temat kadry
profesorskiej. W swoich Zapiskach poswieca sporo miejsca wykladow-
com, na temat ktérych mégt powiedzie¢ bardzo wiele.

Wazna w formacji, wedlug niego, jest relacja pomiedzy wykladow-
ca a studentem. Najlepiej, aby to byla relacja mistrz — uczen, przy czym
mistrz przekazuje to, co najlepsze, czyli zdrowa doktryne, a uczen ma za-
ufanie i otwarte serce. Dostrzegal w swoim kraju stabo$¢ funkcjonowa-
nia uniwersytetow i seminariéw duchownych. Posrednia przyczyna tego
byto zachlysnigcie sie nowymi nurtami filozoficznymi, w tym moderni-
zmem iliberalizmem. Przeciwdziataniem takiemu stanowi rzeczy, wedtug
niego, mialo by¢ zachowanie wytycznych formacyjnych ustanowionych
przez Kosciot oraz powr6t do srodkéw wypracowanych przez tradycje®.

I$¢ do $wiata wspolczesnego wedtug o. Dehona oznaczalo przede
wszystkim odnowi¢ katecheze, przepowiadanie oraz wprowadzi¢ nowe
metody ewangelizacji.

Jednym ze stabszych punktéw duszpasterstwa parafialnego, w opinii
Dehona, bylo kaznodziejstwo. Uwazal, Ze kazania byly bardzo sptycane
i nie odpowiadaly rzeczywistosci, w ktorej zyli ludzie. W jednej z kon-
ferencji zatytulowanej Smier¢ cywilna, zawarl uwagi homiletyczne, ko-
mentujac Dekalog. Wedlug niego jedna z przyczyn niesprawiedliwosci
spolecznej bylo relatywne podchodzenie do przykazan Bozych. Sugero-
wal kaznodziejom, azeby w swoim nauczaniu nie redukowali Dekalogu
tylko do Zycia prywatnego, lecz zeby uwzglednili réwniez jego wymiar
spoleczny, poniewaz jednowymiarowe spogladanie na Ewangelie oddala
ludzi od ambony i nie pozwala im spojrze¢ szerzej na oczekiwania i po-
trzeby spoleczenstwa®. Uwazal, ze w Dekalogu, owszem ,,zawarty jest

% Por. NHV 1V, 167; NQT 5, 48r; Y. LEDURE, Le Pére Léon Dehon, dz. cyt., s. 44-47.

3 Por. L. DEHON, Mort civile, w: REV, Chronique des Comités du Sud-Est, janvier-février
1899 (wersja elektroniczna: http://dehondocsoriginals.org/pubblicati/ ART/REV/1899/
ART-REV-1899-0100-0005709 odczyt z dn. 05.05.2018 r.); B. SORGE, Costruire la Chiesa,
dz. cyt.,s. 555.
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sekret i reguta dla zycia osobistego, dobrego i szczgsliwego, ale — dzigki
Bogu, to nie wszystko — poniewaz tam zawarte s takze wszystkie nie-
zbedne warunki pokoju i pomyslnosci spofecznej. Nalezy to powtarzac
kazdego dnia™.

Waznym i niezbednym narzedziem ksztattowania §wiadomosci religij-
nej i spolecznej byty $rodki spotecznego przekazu. Przekonal sie o tym juz
w Saint Quentin, powolujac do zycia dziennik ,,Conservateur de I'Aisne”.
W pozniejszych konferencjach spotecznych doprecyzowat zasadnos¢ po-
wolywania do Zycia prasy katolickiej i publikowania ksigzek o tematyce
religijnej i spotecznej. W jednej z konferencji, w maju 1891 roku, wyli-
czal niezbedne $rodki, ktére mialy przede wszystkim stuzy¢ obronie wia-
ry katolickiej i ksztattowaniu §rodowisk opiniotwdrczych. Wskazal wow-
czas, ze konieczne jest, aby w kazdym regionie powstata przede wszystkim
gazeta katolicka oraz inne publikacje majace charakter apologetyczny™.

Na uwage zastuguje réwniez dalekowzroczne spojrzenie o. Deho-
na w kierunku ksztaltowania ludzi $wieckich. Widzial w nich wielki po-
tencjal i przypisywat im wazng role do spetnienia. W kazdym jego dzie-
le, ktore powotywal, obecne byly osoby swieckie. Jego dziatanie na rzecz
promocji tych os6b w Kosciele polegato na obejmowaniu i jednoczeniu
$wieckich zaréwno na plaszczyznie duszpasterskiej, jak i spolecznej. Wy-
razal przekonanie, ze przyjdzie czas, kiedy samoswiadomos¢ swieckich
w Kosciele wzrosnie i beda posréd nich zaréwno ludzie gotowi do trwa-
nia na modlitwie, jak Mojzesz na gorze, ale pojawig si¢ tez mlodzi, war-
tosciowi ludzie, ktorzy beda walczy¢ na nizinach, niczym Jozue®.

* ,Sans doute, le décalogue donne le secret et la régle d'une vie privée, correcte et
heureuse, mais, grace a Dieu, ce nest pas tout, il contient aussi toutes les conditions de la
paix et de la prospérité sociales, et cest ce qu’il faut rappeler tous les jours”. L. DEHON,
Mort civile, dz. cyt.

% Por. OSC 'V, Chroniques du Régne (dalej: RC]), mai 1891 (wersja elektroniczna:
http://dehondocsoriginals.org/pubblicati/ ART/CHR/ART-CHR-0001-1891-8031891
odezyt z dn. 05.05.2018 1.).

37 Por. OSC III, RSO, Neuviéeme conférence, Mission actuelle du Tiers-Ordre
(wersja elektroniczna: http://dehondocsoriginals.org/pubblicati/OSC/RSO/OSC-
RSO-0003-0009-8040109 odczyt z dn. 05.05.2018 r.); B. SOorGE, Costruire la Chiesa,
dz. cyt., s. 557-558.
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3.4. Wyjscie do ludu

Papiez Leon XIII w zwigzku z utrwalonym stylem Zycia duchowien-
stwa, sprowadzonym na ogoé! do sprawowania sakramentéw, mial po-
wiedzie¢ zdanie: ,, Kaptani nie mogg juz pozostawa¢ zamknieci na pleba-
niach...”. Mysl te rozwijal wielokrotnie o. Dehon. Ubolewal nad inercja
kaptandow, dla ktérych dziatanie duszpasterskie konczylo sie wraz z za-
koriczeniem porannej Mszy Swietej. Czesto postugiwal sie dobrze nam
znanym papieskim wyrazeniem ,,I$¢ do ludu”. Realizacja tresci tego wy-
razenia, wedlug Zalozyciela, byla jasno okreslona i nie polegata z pew-
noscig na wykonywaniu tych samych zaje¢¢, ktére wykonywali robotni-
cy, albo jak to bywato w skrajnych wypadkach, na zamieszkaniu posréd
robotnikéw®. I$¢ do ludu w koncepcji o. Leona Jana Dehona oznaczalo
m.in. zmienia¢ mentalno$¢ i nastawienie osobiste kaptana, ktéry winien
powierzony sobie lud rzeczywiscie postrzegac jako owczarni¢. Natural-
nym dzialaniem dobrego pasterza jest obrona tych, ktorzy idg na zatra-
cenie poprzez falszywy pokarm dostarczany przez marksizm. Realnym
znakiem wyjscia w strone ludu winno by¢ gloszenie Ewangelii zwlasz-
cza ubogim, ktérzy szukaja pomocy w fabrykach. Takie dzialanie bedzie
domagalo si¢ od kaptana zerwania zwigzkéw z jakimikolwiek formami
wladzy, z ktérymi dotychczas byt utozsamiany. Zatem w péjsciu do ludu
nie chodzilo 0. Dehonowi o zarzucanie istniejacych wéwczas form tro-
ski duchowej, ale uzupelnienie jej o konkretne dziatanie. Uwazal, ze we
wspotczesnym Kosciele winno formowac sie ludzi w duchu mitosci i po-
koju, oderwanych od dobr ziemskich, ale takze zatroskanych o sprawy
doczesne®. ,Jestesmy dzie¢mi Jezusa Chrystusa, dzie¢mi Tego, ktdry ko-
cha prawdziwg miloécig. On nie przybyt tylko po to, aby zapewni¢ nas
o rado$ci wiecznej. Przyszed! takze, aby w miare mozliwosci zatroszczy¢
sie o dobrobyt w zyciu obecnym™.

*# Por. R. PReLOT, Il Sacerdote e il mondo moderno nelle vita di P. Dehon, dz. cyt.,
s. 96-105.

¥ Por. OSC III, RSO, Quatriéme conférence, Le Socialisme et Anarchie (wersja
elektroniczna: http://dehondocsoriginals.org/pubblicati/OSC/RSO/OSC-RSO-0003
-0004-8040104 odczyt z dn. 05.05.2018 r.).

“,Nous sommes les fils du Christ, les fils de Celui qui vous aime tout entiers et qui nest
pas venu seulement pour vous assurer les joies de Autre vie, mais aussi pour vous procurer
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Zakonczenie

Ojciec Leon Jan Dehon mial dusze apostota. Wystarczy catosciowo
spojrzec¢ na jego dlugie, bo liczace 82 lata zycie. Nie brakowalo w nim
glebokiej ufnosci Bogu, task i natchnien Ducha Swietego, za ktére cze-
sto dzigkowal. W ciggu swojego zycia doswiadczat tez wielu przeciwno-
$ci i trudéw, ktére mimo wszystko nie zdotaly ztama¢ ideatu rozpozna-
nego w mlodosci, poglebionego w ciagu zycia i przekazanego Kosciolowi
i Zgromadzeniu. Tym, co w sposob szczegdlny uczynito go czlowiekiem
o otwartym sercu i umysle, byta przede wszystkim mitos¢ do ludzi, szcze-
golnie dla najmniejszych. Kochat drugiego cztowieka, staral si¢ zaradzi¢
problemom i potrzebom, ktére zagrazaly tak pojedynczej osobie, jak row-
niez calym spoteczenstwom. Wiara w urzeczywistnienie krélestwa Ser-
ca Jezusowego, w kazdym czasie i w kazdym zakatku ziemi, §wiadczyta
o jego wielkim sercu skoncentrowanym na milosci Boga. Tym, co mocno
poruszalo wewnetrznie i zarazem pobudzalto Zalozyciela do dzialania na
rzecz szerzenia cywilizacji milosci, zdolnej przemienia¢ spoteczenstwa,
byta Osoba Stowa Wcielonego. W jego pismach, zwlaszcza duchowych,
znajdujemy glebokie mysli i inspiracje, ktdre nie byly chwilowa emocja,
ale gtebokim doswiadczeniem, karmigcym jego ducha przez cate zycie.
To mitos$¢ Boga, ktéry w swoim Synu pragnie zbawi¢ kazdego czlowie-
ka, moze uczyni¢ kazde nasze dzialanie swiezym i adekwatnym do po-
trzeb, o ktére wola dzisiejszy swiat. W przykladzie o. Dehona widzimy,
ze nie tylko nie opart si¢ on urokowi milosci Bozej, ale wszystko, co czy-
nil: studia, podr6z dookola $wiata, konferencje, dzieta socjalne w Saint
Quentin i apostolat spoleczny, facznie z kierowaniem zalozonym przez
siebie Zgromadzeniem, stuzylo jednemu celowi, urzeczywistnianiu kro-
lestwa Bozego posrdd tych, do ktérych przeszedt.

autant que possible une certaine somme d’aisance dans la vie présente”. REV, Liberté
religieuse, oui, mais libération économique également, janvier 1897 (wersja elektroniczna:
http://dehondocsoriginals.org/pubblicati/ ART/REV/1897/ART-REV-1897-0100-8031040
odczyt z dn. 05.05.2018 r.).
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RECEPCJA CHARYZMATU SERCANSKIEGO
W DUSZPASTERSTWIE MLODZIEZY

RECEPTION OF THE CHARISM OF THE CONGREGATION
OF THE SACRED HEART OF JESUS
IN THE PASTORAL CARE OF THE YOUTH

Abstrakt

Od pierwszych wiekéw chrzescijanistwa Kosciét dostrzegal kwestig istnie-
nia i odkrywania charyzmatéw. Sg one wzbudzane we wspélnocie Koscio-
ta przez Ducha Swietego. Charyzmaty musza by¢ uznane, aby méc stuzy¢
wspoélnocie wierzacych. Jednym z rodzajow charyzmatéw sa charyzmaty
zgromadzen zakonnych. Wéréd nich znajduje sie charyzmat Zgromadzenia
Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego zatozonego przez o. Leona Dehona.
Gléwny problem tego artykutu sprowadza sie¢ do pytania o przyjecie tego
charyzmatu w duszpasterstwie mlodziezy. Aby rozwina¢ to zagadnie-
nie, autor w ramach teologii pastoralnej zastosowal nastepujacy schemat:
przypomniat definicje charyzmatu i wynikajace z tego warunki tozsamo-
$ciiduszpasterstwa, krétko opisal podstawowe formy duszpasterstwa mlo-
dziezy w Polskiej Prowincji Zgromadzenia Ksiezy Sercanéw, nastepnie opi-
sal kwestie recepcji koscielnej oraz wysungt koricowe wnioski w postaci
imperatywdéw duszpasterskich. Pierwszy imperatyw wymaga odwagi, by
dzieli¢ charyzmat Zgromadzenia z nieustannym odkrywaniem tozsamosci
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instytutu zakonnego. Drugi imperatyw dotyczy dziatalnosci i formacji
w duchu katolickiej nauki spotecznej.

Stowa kluczowe: charyzmat sercanski, recepcja eklezjalna, duszpasterst-
wo mtlodziezy, charyzmat

Abstract

From the first centuries of Christianity, the Church saw the issue of the
existence and discovery of charisms. They were and are raised in the com-
munity of the Church by the Holy Spirit. They must be recognized to serve
the community of believers. Charisms of religious congregations are one
of the charism types. Among them is the charism of the Congregation of
the Priests of the Sacred Heart of Jesus, founded by Father Leon Dehon.

The main problem of the work boils down to the question of the reception
of this charism in youth ministry. In order to develop such a problem, the
author, in the framework of pastoral theology, used the following scheme.
He recalled the definition of the charism and the resulting terms of identi-
ty and pastoral care. He briefly described the basic forms of pastoral min-
istry of the youth in the Polish Province of the Congregation of the Priests
of the Sacred Heart of Jesus. Then he described the issue of the ecclesias-
tic reception and gave pastoral imperatives as final conclusions. The first
imperative calls for courage in sharing the charism of the Congregation
with the constant discovery of the identity of a religious institute. The oth-
er one for activity and formation in the spirit of Catholic Social Teaching.

Keywords: charism, Congregation of the Priests of the Sacred Heart
offesus, ecclesial reception, youth ministry

Wstep

Wielu z nas jest w statej badz czasowej relacji pacjent-lekarz. Innymi
stowy, cierpiac na konkretne dolegliwosci, oczekujemy od medycyny i jej
reprezentantow, w postaci lekarzy, skutecznego leczenia. JesteSmy prze-
$wiadczeni, ze owa skutecznos$¢ procesu leczenia jest $cisle uzaleznio-
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na od trafnej diagnozy, wlasciwego rozpoznania choroby, dolegliwosci.
Dopiero wtedy zastosowane leczenie farmakologiczne badz rehabilita-
cyjne moze odnies$¢ sukces. Pochylajac si¢ nad tematem duszpasterstwa
mlodziezy, warto zaryzykowa¢ wspolprace teologii pastoralnej jako na-
ukowej refleksji nad duszpasterstwem z praktyka tego duszpasterstwa.
Teologia pastoralna moze bowiem przyczyni¢ si¢ do postawienia traf-
nej diagnozy, co w konsekwencji zostanie zaaplikowane w konkretnie
dziejacym si¢ duszpasterstwie. Wazna role w tym procesie odgrywa syl-
wetka duszpasterza, ktorego pasterska role posréd mlodziezy trzeba wi-
dzie¢ w trzech miejscach. Czasem musi i$¢ na przodzie stada, wyznacza-
jac kierunki; czasem musi i§¢ ramie w ramie z owcami, by wstuchac si¢
w ich glos i ich sposob zycia; a niekiedy musi i§¢ za stadem, dac sie po-
prowadzi¢ przez mlodych, ktorzy oczekujg zaufania i chcg wykazac sig
odpowiedzialnoscig.

Punkt wyjscia

Pryncypia komunikacji werbalnej sktaniajg do przekonania, ze nie-
odzowng kwestig w procesie owocnego porozumiewania si¢ jest jezyk
znany przez wszystkich interlokutoréw. Stanowi to punkt wyjscia w ro-
zumieniu prezentowanych tresci i argumentacji przez wszystkie dialogu-
jace ze sobg strony. Nasza troska i refleksja nad sposobem przekazywania
czlowiekowi dziedzictwa sercanskiego charyzmatu jest dialogiem, wspol-
nym poszukiwaniem wlasciwych rozwigzan i skutecznych dziatan. W dia-
logu tym przez jasnos¢ i precyzje jezyka mozna unikngé nieporozumien
i btednych interpretacji. Mozna natomiast osiagna¢ precyzje w artykuto-
waniu swoich racji, wynikéw badan itp. W zwigzku z powyzszym wyda-
je sie wlasciwym, by zdefiniowa¢ poszczegdlne terminy zawarte w tytule
niniejszego artykulu: Recepcja charyzmatu sercariskiego w duszpasterstwie
miodziezy. To tym bardziej istotne, ze zardwno na gruncie teologii pasto-
ralnej, jak i w przestrzeni prowadzonego przez Kosciot duszpasterstwa,
réznie rozumie si¢ pewne zjawiska lub powszechnie stosowane terminy.
Schemat catego opracowania jest nastepujacy: przypomnienie znacze-
nia terminéw - charyzmat i wynikajaca z niego tozsamos$¢ oraz duszpa-
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sterstwo, nastepnie ukazanie podstawowych form sercanskiego dusz-
pasterstwa miodziezy, recepcji eklezjalnej i jej skutecznosci, w koncu
imperatywow pastoralnych.

1. Charyzmat

Encyklopedia katolicka definiuje charyzmat jako ,,nadprzyrodzony
dar, ktérego Chrystus uwielbiony udziela wiernym przez Ducha Swiete-
go w celu wypelnienia okreslonej stuzby we wspolnocie Ludu Bozego™.
IT Sobor Watykanski odnosi si¢ do motywoéw biblijnych ze Starego i No-
wego Testamentu. Gléwng wyktadnia w omawianym temacie sg Listy
sw. Pawla Apostota, ktore ukazujg charyzmatyczna strukture Kosciota.
Dokumenty soborowe podaja i jednoczesnie klasyfikuja charyzmaty w za-
leznosci od osob, ktore je otrzymuja i ich szczegdétowych celow?. Nadrzed-
nym jednak celem kazdego charyzmatu wzbudzonego przez Boga w Ko-
Sciele jest budowanie wspdlnoty. Biorac pod uwage definicje charyzmatu
w ogodlnosci oraz okreslajac blizszg perspektywe charyzmatu zakonne-
go, nalezaloby sie sktoni¢ ku dwom wyznacznikom. Pierwszy z nich to
odkrywana i realizowana tozsamo$¢ charyzmatu zakonnego. Drugi wy-
znacznik to budowanie wspoélnoty posrod wierzacych i zagubionych na
sposob szeroko rozumianego apostolatu. Pojecie charyzmatu generuje
nam zatem dwa zagadnienia: tozsamosci i duszpasterstwa.

2. Tozsamosc¢ sercanska, duszpasterstwo

Tozsamo$¢ odpowiada na pytanie ,,kim jestem?”, jest procesem od-
krywania swojego dziedzictwa, wlasnej historii, utozsamiania si¢ z nig

! B. SNELA, Charyzmat, w: R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz (red.), Encyklo-
pedia katolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 92.

? Sobdr wymienia charyzmaty odnoszace sie do apostolatu hierarchicznego, gtow-
nie do nieomylnoéci papieskiej, charyzmaty prawdy w nauczaniu biskupéw, charyzmaty
kaznodziejskie kaptanéw, charyzmaty malzonkow chrzescijanskich, dziewictwa, celibatu,
w konicu réznorodno$¢ charyzmatdw zycia zakonnego oraz charyzmaty ewangelizacyjne
i misyjne odnoszace si¢ do wszystkich wiernych. Por. tamze, kol. 96.

38



Recepcja charyzmatu sercanskiego w duszpasterstwie mtodziezy

wraz z czynnym funkcjonowaniem w jej biezacych wydarzeniach. Toz-
samosci zatem si¢ nie tworzy, ja sie odkrywa. Powstaje wigc pytanie, jak
odkrywac tozsamos$¢ sercanska? Przede wszystkim stanowi jg charyzmat
Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego zapoczatkowany
w Kosciele przez stuge Bozego o. Leona Jana Dehona, a osadzony w du-
chowosci Serca Jezusowego. Czlowiek odkrywajacy tozsamos¢ sercan-
ska odkrywa dziedzictwo swojego Zalozyciela i calego Zgromadzenia,
duchowos¢ i histori¢ Zgromadzenia i prowingcji, zyje wydarzeniami ca-
tego instytutu i swojej wspdlnoty zakonnej, utozsamia si¢ ze wszystkimi
inicjatywami duchowymi i pastoralnymi swoich wspétbraci. Tozsamos¢
rozumiana jest jako charakterystyczne cechy i wlasciwosci grupy, ktore
to cechy sprawiaja rozpoznawalno$¢ i identyfikacje. Tozsamos¢ w sensie
religijnym nazywana jest takze samoidentyfikacja osoby lub grupy z tra-
dycja religijng. Dotyczy to wiedzy (np. znajomos¢ zatozyciela i jego prze-
stania), wartosci i norm moralnych (np. konkretne wskazania wynika-
jace z reguly zycia, ze wskazdwek kapitul i przetozonych generalnych),
symboli (herb zgromadzenia, krzyzyk sercanski), zwyczajow, rytuatow
i konkretnego dzialania. Dostosowujac definicje ogolng tozsamosci re-
ligijnej do sercandw, trzeba stwierdzi¢, ze tozsamos$¢ indywidualna kaz-
dego sercanina wynika z jego cztonkostwa w zgromadzeniu zakonnym.
To w nim na gruncie wspdlnie realizowanego charyzmatu jednostka bu-
duje obraz samej siebie. Taka identyfikacja pomaga realizowa¢ kazdemu
sercaninowi stosunki i relacje wewnatrz zgromadzenia, jak i w odniesie-
niu do innych grup religijnych, cho¢by innych zgromadzen zakonnych
badz diecezji’. Bez tej identyfikacji zakonnej nie moze by¢ mowy o re-
alizowaniu duszpasterstwa na zadnym z pozioméw w duchu charyzma-
tu sercanskiego.

Wspomnieli$my wyzej, ze pojecie charyzmatu generuje dwa termi-
ny: tozsamosci i duszpasterstwa. Tozsamo$¢ staje si¢ nieustannym od-
krywaniem duchowego i historycznego dziedzictwa wlasnego instytutu
zakonnego. Jakie zadanie zatem stoi przed duszpasterstwem? Odwolajmy
sie tu do socjologicznego terminu ,,socjalizacji’, ktéry dotyczy kazdego

3 Por. M. Jezowskl, Tozsamos¢, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 19,
Lublin 2013, kol. 946.
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czlowieka dorastajacego. To proces przyjmowania przez jednostke norm
i warto$ci spotecznosci, w ktorej si¢ dorasta, cho¢ socjalizacja winna do-
tyczy¢ cztowieka na kazdym etapie jego zycia. Wynika to z nieustannych
modyfikacji spoteczenstwa, w ktérym zyjemy, co domaga sie dostosowa-
nia, nowego rozeznania, czyli innymi stowy socjalizacji. Jednostka badz
grupa eksperymentuje, by dostosowac swdj przekaz do spolteczenstwa.
Przyktadem sg liczne dziela powstale przez ostatnie lata zainicjonowane
przez jednostki, cho¢ stuzace calosci i budujace sercanskg marke. Kon-
tynuujac przyjety tok rozumowania, realizowany przez sercanéw chary-
zmat domaga si¢ dostosowania formy przekazu, $srodkoéw, jezyka. For-
ma, $rodki i jezyk nie moga by¢ jednak pozbawione autoidentyfikacji,
gdyz straca one swoja racje bytu. Mozna zatem powiedzie¢ o umownie
nazwanym procesie ,,socjalizacji sercanskiej”. Bylaby ona odkrywaniem
dziedzictwa i historii zgromadzenia zakonnego oraz niezmordowang au-
toidentyfikacja ze zgromadzeniem i charyzmatem. Podobnie jak nowa
ewangelizacja, bedaca zreszta koniecznoscig wspdtczesnego Kosciota, jest
poszukiwaniem nowych form, sposobu przekazu i jezyka, natomiast nie
moze by¢ gloszeniem innych tresci od tych znanych dotad, a wynikajg-
cych z przekazu ewangelicznego ttumaczonego w nauczaniu Kosciola.
Nowy przekaz nowej ewangelizacji nie moze by¢ zmiang dla zmiany, lecz
madrym procesem 3czenia starego z nowym, by nowe formy, podobnie
jak kiedys stare, prowadzily do umocnienia w wierze realizowanej i usku-
tecznianej we wspolnocie Kosciota. Nowych form poszukujemy dlatego,
ze stare zawodza. W nowosci przekazu nie mozna jednak zapomniec
o tredci, jaka przekaza¢ ma duszpasterstwo, a jest nig oredzie zbawienia,
ktére ma dotrze¢ do kazdego czlowieka, realizujacego swoje powotanie
we wspdlnocie Kosciota.

3. Podstawowa dziatalnos¢ sercanskiego
duszpasterstwa mtodziezy

Analizujac zagadnienie wspotczesnych form sercanskiego duszpaster-
stwa miodziezy, niniejsze opracowanie pozostaje w obszarze Polskiej Pro-
wincji Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego. Pierwsza
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i podstawowg forma duszpasterstwa ogoélnego sercanéw w Polsce sg pa-
rafie. Obok duszpasterstwa parafialnego rozwingly si¢ inne duszpaster-
stwa specjalne, jak duszpasterstwo powolaniowe*, duszpasterstwo zwig-
zane z ogolnopolska grupg sercanska nr 6 w ramach Pieszej Pielgrzymki
Radomskiej, dzialalnos¢ doméw rekolekcyjnych w Pliszczynie®, Klucz-
borku, Wegléwce® i Koszycach Matych, Duszpasterstwo Przedsigbiorcow
i Pracodawcow Talent, dziatalnos¢ Wydawnictwa Dehon, dziatalno$¢
charytatywna klerykow sercanskich, zarzad i duszpasterstwo w akade-
miku dla miodziezy ze Wschodu w Lublinie, zaangazowanie naukowe
na uczelniach katolickich, krakowski osrodek Domus Mater, portal in-
ternetowy i radio sercanskie — Profeto, dzialalno$¢ promujaca i wspie-
rajaca sercanskie misje i misjonarzy - Zbieramto. Cho¢ wszystkie wy-
mienione zaangazowania w mniejszym badz wiekszym stopniu moga
dotyczy¢ i w poszczegolnych przypadkach dotycza mlodziezy, to jednak
aktualne opracowanie koncentruje si¢ na trzech zasadniczych wspdlno-
tach duszpasterskich. Na przestrzeni 90 lat obecnosci charyzmatu o. De-
hona w Polsce w ostatnich dwudziestu kilku latach uksztaltowaly si¢ na-
stepujace wspolnoty: Sercanskie Dni Modych (SDM), Ruch Sercanskiej
Mlodziezy (RSM) oraz Sercanskie Rekolekcje Mlodziezowe (SRM)’. Te
trzy formy duszpasterskiego postugiwania polskich sercanéw wsrdd lu-
dzi mlodych trzeba uwaza¢ za podstawowe, stad w stosunku do nich od-
nosi si¢ niniejsze opracowanie. Kazda z tych grup duszpasterskich bazuje
na pracy w matych grupach, dajacych szanse wychodzenia wspoiczesnie
zyjacego mlodego cztowieka z anonimowosci, zwlaszcza tej religijne;j®.

* Por. Z dziatalnosci pastoralno-charytatywnej i kulturalnej alumndéw oraz ksiezy na-
szego Seminarium w Stadnikach w roku 1994, ,Informator SCJ” 1 (1995), s. 97-98.

> Por. K. Licocky, Z dziatalnosci domu rekolekcyjnego w Pliszczynie, ,Informator SCJ”
9 (1994), s. 1009-1010.

¢ Por. Z. SMIERTKA, Wiadomosci z dzialalnosci domu rekolekcyjnego w Weglowee, ,,In-
formator SCJ” 9-10 (1992), s. 996-998.

7 Por. D. PLATEK, Model sercatiskiego duszpasterstwa mlodziezy w nurcie ewangeliza-
cyjnej funkcji Kosciota, Krakéw 2017, s. 68-91.

8 Por. R. KaMINski, Dziatalnos¢ zbawcza Kosciola w teorii i praktyce pastoralnej, Lu-
blin 2007, s. 164-166.
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a) Sercanskie Dni Mtodych (SDM)

Sercanskie Dni Mtodych poczatkami swymi siegaja 1994 roku, a zwig-
zane byly i sg z Pliszczynem k. Lublina, gdzie sercanie maja placowke.
Inicjatorem pierwszego spotkania mlodziezy pochodzacej z parafii ser-
canskich byt ks. Jacek Kubica. U podstaw SDM-u lezala che¢ poszerze-
nia plaszczyzny duszpasterskiego odzialywania duchowosci sercanskie;.
Wisrod najbardziej wiarygodnych motywdow powstania Sercanskich Dni
Mtodych trzeba wskaza¢ ewangelizacyjng potrzebe dzielenia sie przezy-
wang wiarg skoncentrowang na Sercu Jezusa oraz na potrzebe konsoli-
dowania mlodziezy zwiazanej z parafiami prowadzonymi przez ksiezy
sercanow. Pierwsze spotkanie zgromadzito 80 osob i trwalo dwa dni’.

W 2018 roku SDM odbedzie si¢ po raz dwudziesty piaty. Liczba
uczestnikéw w ostatnich latach oscyluje miedzy 400 a 500 oséb. Ostat-
nie lata to ogromny przetom pod wzgledem organizacyjno-infrastruk-
turalnym w poréwnaniu do pierwszych spotkan. Na poziomie propozy-
¢ji formacyjno-modlitewnych utrzymany zostal pewien trwaly, ramowy
program osadzony gtéwnie na Eucharystii celebrowanej w potudnie i sta-
nowigcej trzon kazdego dnia. Blisko tego jest calodzienna adoracja Naj-
Swietszego Sakramentu, w czasie ktorej trwa dyzur ksiedza badz siostry
zakonnej modlgcych si¢ w intencjach pozostawionych przez uczestnikow
spotkania. Oprdécz wspdlnotowej celebracji sakramentu pokuty funk-
cjonuje staty konfesjonal. Kazdy dzien rozpoczyna si¢ wspdlna jutrznia
z krotkim wprowadzeniem w temat dnia, a konczy bajka spuentowang
modlitwa. Od kilkunastu lat spotkanie trwa sze$¢ dni, od poniedziatku do
soboty. Elementem rozwojowym staly si¢ bardzo liczne warsztaty pogle-
biajace poszczegolne zdolnosci i umiejetnosci (muzyczne, taneczne, ar-
tystyczne, sportowe, poetyckie, psychologiczne i inne). Do planu kazde-
go dnia nalezg konferencje znanych powszechnie oséb, nastepnie prace
w malych grupach umozliwiajace wymiane pogladéw i spostrzezen, za-
wsze celebrowana jest Msza Swieta prymicyjna. W czas rekreacyjny wpi-
sana jest tzw. dehoniada majaca charakter festiwalu radosci, z koncertem

® Por. S. MIESZCZAK, Sercariskie Dni Mlodych - Pliszczyn *94, ,Informator SCJ”
8 (1994), s. 817-820.
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i dyskoteka. Uczestnicy angazuja sie w postugi liturgiczne, porzadkowe,
w przygotowanie kanapek na $niadanie i kolacje. Stalym wspoétorgani-
zatorem spotkan jest ks. Kazimierz Dadej, za$ aktualnym koordynato-
rem ks. Bartlomiej Krol.

b) Ruch Sercanskiej Mtodziezy (RSM)

Zaidea i powstaniem Ruchu Sercanskiej Mlodziezy stoi ks. Kazimierz
Dadej, ktory w swojej refleksji z 1995 roku odnoszacej si¢ do drugiego
SDM-u stwierdzil, ze zawigzana wspolnota mtodziezy nie moze ogra-
niczy¢ si¢ do kilkudniowego spotkania w Pliszczynie u progu wakacji'’.
Formalny poczatek ruchu wigze si¢ z 1997 rokiem. Mtodziez z RSM-u to
z pierwotnego zalozenia ci sposrdd uczestnikow SDM-u, ktorzy radykal-
niej chca poznawac i przezywa¢ duchowos¢ o. Dehona. Pomystodawcom
chodzilo o takg formacj¢ mlodziezy, ktora bylaby charakterystyczna tyl-
ko dla sercanéw. Statut RSM-u zaznacza wyraznie, ze ruch czerpie swo-
ja inspiracje z doswiadczenia wiary i milosci Zatozyciela sercandow. Wy-
szczegolnia kilka elementéw oddajacych nature ruchu i zaangazowanie
mlodych. Nalezg do nich modlitwa, formacja, jedno$¢ braterska i duch
stuzby. Formacja w ruchu opiera si¢ na trzech fundamentach: dziatalno-
$ci w parafii, formacji ciaglej zawartej w dzialalnosci malej grupy oraz
Sercanskich Dniach Mtodych. Formacja sprowadza si¢ do cotygodnio-
wych, cyklicznie nastepujacych po sobie, czterech form: liturgicznej (Msza
Swieta lub adoracja eucharystyczna), biblijnej (z rozwazaniem stowa Bo-
zego), spotkania dyskusyjnego. Czwarta forma ma charakter dowolny,
rekreacyjno-integracyjny. Zasadnicza role w rozwoju RSM-u odegrali
kolejni organizatorzy - ks. Tadeusz Michalek oraz ks. Stawomir Kamin-
ski. Aktualnie za ruch odpowiada ks. Barttomiej Krol. Wspoélnoty ruchu
istnieja obecnie przy parafiach sercanskich w Belchatowie, Binczarowej,
Florynce, Krakowie, Lublinie, Pliszczynie, Sosnowcu i w Stadnikach''.

10 Por. K. DADEJ, Klimat SDM II nadal trwa, ,Informator SCJ” 9 (1995), s. 919.
11 Por. T. MICHALEK, Jeszcze stowo o SDM 1V..., ,Informator SCJ” 9 (1997), s. 755;
Statut Ruchu Sercanskiej Miodziezy, ,Jnformator SCJ” 2 (1997), s. 235-243.
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c) Sercanskie Rekolekcje Mtodziezowe (SRM)

Poczatek Sercanskich Rekolekeji Miodziezowych zwigzany jest z 1996
rokiem. Za ideg ich powstania, jak i konkretng ich realizacja po dzien
dzisiejszy, stoi ks. Bogdan Kuta. Mozna wyrdznic trzy gléwne wyzwa-
nia, ktore staly si¢ inspiracja do stworzenia SRM-u. Pierwsze wyzwanie
to dotarcie z oredziem ewangelicznym do mlodych oddalonych nieco od
Kosciota i zagubionych w osobistej wierze. Zauwazono potrzebe oferty
rekolekcyjnej dla tych wierzacych, dla ktérych Ewangelia przestata by¢
Dobra Nowing. Sercanskie rekolekcje miaty by¢ potaczeniem wypoczyn-
ku, zwlaszcza w jego aspekcie sportowym, i modlitwy. Drugie wyzwanie
wynikalo z przeswiadczenia, Ze najwiecej wiedzy na temat sposobu my-
$lenia, postrzegania $wiata i Kosciota przez mlodziez pozyskuje sig, spe-
dzajac z nig czas wolny. Trzecim wyzwaniem byla che¢ zaprezentowa-
nia aktywnego wypoczynku jako twdrczego sposobu przezywania czasu
wolnego. Wida¢ zatem w SRM-ie inng optyke od tej, ktérg przyjal Ruch
Sercanskiej Mlodziezy i Sercanskie Dni Miodych*.

Do sfery duchowej rekolekeji nalezy modlitwa poranna i wieczorna,
spotkanie dyskusyjne w matych grupach, wspdlne podsumowanie, Msza
Swieta z kazaniem, nabozenstwo przygotowujace do sakramentu pojed-
nania oraz nabozenstwo podsumowujace rekolekcje. Kazde rekolekcje
to zgromadzenia tematyczne, nie majg one charakteru coraz wyzszych
stopni formacyjnych, jak to jest w przypadku wspodlnot apostolskich.
Aktualna oferta rekolekcyjna zwigzana jest z mniej wigcej 20 turnusami
w ciagu roku, co niewatpliwie wiadczy o sukcesie organizacyjnym i do-
brze rozwinigtej bazie aprowizacyjno-infrastrukturalne;j. Kilka turnusow
rekolekeji zimowych organizowanych jest prawie od samego poczatku
w Gliczarowie Gérnym. Program sportowy kazdego dnia przewiduje re-
kreacje na stoku z mozliwo$cia nauki jazdy na nartach, korzystajac nie-
odplatnie ze sprzetu narciarskiego. Odbywaja sie takze turnusy sylwestro-
we dla studentéw oraz od kilku lat turnusy zimowe dla rodzin. Na okres
letni przewidziane sg rekolekcje pod zaglami, rekolekcje wedrowne po

12 Por. B. KuTa, Kolory mtodosci. Tematyczne rekolekcje mtodziezowe, propozycje nabo-
zetistw i spotkan dyskusyjnych z zastosowaniem metod aktywizujgcych, Krakéw 2003, s. 5-6.
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Tatrach oraz cieszace si¢ popularnoscia wyjazdy zagraniczne w ramach
rekolekcji objazdowych, np. na wyspe Murter do Chorwagji, do Czarno-
gory, na Batkany, na Lazurowe Wybrzeze®.

4. Recepcja eklezjalna

Do tego miejsca zostaly zaprezentowane definicyjne i opisowe okres-
lenia dotyczace charyzmatu, tozsamosci sercanskiej, duszpasterstwa.
Ponadto skrotowo zaprezentowano trzy gtéwne formy sercanskiego
duszpasterstwa mtodziezy. Recepcja eklezjalna, ktdra ujmuje caly arty-
kul, to proces przyjmowania w Kosciele lokalnym prawd doktrynalnych
ogloszonych przez Koscidt powszechny'’. Na gruncie naszych rozwa-
zan o recepcji mozemy moéwic o perspektywie przyjmowania, dostoso-
wywania i realizowania charyzmatu o. Dehona przez sercanskich dusz-
pasterzy mlodziezy posréd grup duszpasterskich. Przestrzenig dla tak
rozumianej recepcji s3 nie tylko srodowiska Sercanskich Dni Mlodych,
Ruchu Sercanskiej Mtodziezy i Sercanskich Rekolekcji Mtodziezowych,
lecz nade wszystko parafie prowadzone przez ksi¢zy sercanéw. W pro-
cesie weryfikacji recepcji sercanskiego duszpasterstwa mlodziezowego
aktualne opracowanie oprze si¢ na badaniach ankietowych przeprowa-
dzonych przez autora w 2015 roku posrdd trzech wymienionych grup®.
Naukowa analiza z zastosowaniem standardéw socjologicznych pozwa-
la na wyciagniecie odpowiedzialnych wnioskéw odnoszacych si¢ do po-
zytywnych efektow i jednocze$nie brakéw pastoralnych w kwestii prze-
kazywania przez sercanskie duszpasterstwo mtodziezowe duchowosci
Zgromadzenia.

3 Por. TENZE, Sprawozdanie z dzialalnosci sercariskich rekolekcji oazowych za rok 1996,
»Informator SCJ” 9 (1997), s. 757; K. DADEJ, Sprawozdanie z dziatalnosci Sekretariatu Apo-
stolstwa Mlodziezy, ,Informator SCJ” 9 (1997), s. 751.

" Por. A. NADBRZEZNY, Recepcja eklezjalna, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 16, Lublin 2012, kol. 1264.

5 Por. D. PLATEK, Model sercatiskiego duszpasterstwa..., dz. cyt., s. 92-93.
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5. Skutecznos¢ recepcji

Koniecznie trzeba zauwazy¢, ze atutem spotkan sercanskich jest ich
stala obecnos$¢ od ponad 20 lat na mapie duszpasterstwa mlodziezowego
polskiego Kosciota. To warte podkreslenia ze wzgledu na dynamicznie
zmieniajacy si¢ rzeczywistos¢ spoteczno-kulturowg oraz religijng, a takze
ze wzgledu na wielo§¢ podobnych inicjatyw prowadzonych przez zako-
ny, diecezje i stowarzyszenia koscielne. Fakt ten swiadczy, ze sercanskie
inicjatywy cieszg si¢ wzigciem wsrdéd miodych. Zarazem sami sercanie
wykazuja trwalos¢ i systematyke swych dziatan.

We wspomnianej ankiecie zapytano uczestnikow sercanskich ini-
cjatyw duszpasterskich o znajomos¢ Zalozyciela i podstawowych ter-
minow z zakresu duchowosci. Na pytanie ,kto i gdzie zatozyl Zgroma-
dzenie Ksigzy Sercanéw” w ramach Sercanskich Dni Mlodych pelnej
odpowiedzi udzielifo 36% (66 osoby na 183), w Ruchu Sercanskiej Mto-
dziezy 100% (49 os6b na 49), podczas Sercanskich Rekolekeji Mtodziezo-
wych 14% (32 osoby na 228). Respondenci zostali zapytani takze o poda-
nie przynajmniej trzech termindéw waznych dla duchowosci sercanskie;.
I tak sposrod badanych uczestnikéw SDM-u to 34% poprawnych odpo-
wiedzi, RSM-u 49%, SRM-u 4%, co w praktyce przetozylo sie na 10 wta-
$ciwych odpowiedzi sposréd 228. W czasie wszystkich spotkan ok. 40%
pytanych potrafi trafnie wskaza¢ zaangazowanie apostolskie polskich ser-
canéw. Ogolnie dostrzec mozna w tych wynikach pewna stopniowalno$¢
»S$wiadomosci sercanskiej” uczestnikow poszczegélnych spotkan. W spo-
sob zrozumialy jest ona najwigksza wérdd czlonkéw RSM-u. Ma na to
wplyw zapewne regularna formacja, lecz takze funkcjonowanie w para-
fii sercanskiej. Pozostale spotkania majg charakter czgsto incydentalny,
zwlaszcza z perspektywy uczestnikow. Niemniej prawie tydzien wspol-
nie spedzonego czasu warto, by zostawil sercanski slad w swiadomosci
mlodego czltowieka. Czy nie nalezaloby wykorzysta¢ taki potencjal orga-
nizacyjny i tak duza grupe mtodych, by zaprezentowac im droge Boze-
go Serca? Prawie 40% mlodziezy SDM-u czuje si¢ zwigzana z sercanami
w sposob bliski i bardzo bliski. Podczas RSM-u to prawie 92%, SRM-u
13%. Bardzo cieszy fakt, ze mlodziludzie wysoce cenig sobie spotkanych
sercanow, podajac ich cechy pozytywne, przy jednoczesnym znikomym
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wskazywaniu cech negatywnych. Tym bardziej satysfakcjonujace jest to,
ze gtéwng podawang cechg jest otwartos¢. Catkowitym zaufaniem ob-
darza sercanéw jako opiekunéw 70% miodziezy SDM-u i RSM-u oraz
50% SRM-u. Wérdd cztonkdéw RSM-u 5% odpowiedzialo, ze ma zamiar
podaza¢ droga powolania kaplanskiego lub zakonnego. Posrod uczest-
nikéw SDM-u bylo to 7%, a SRM-u 10% (20 os6b, w tym 4 kobiety,
16 mezczyzn). Ponadto mlodziez korzystajaca z duszpasterskiej oferty
sercanow bardzo wysoko ocenita omawiane spotkania pod wzgledem
umocnienia w wierze, rozwigzywania problemdw, udzielania odpowiedzi
dotyczacych sensu zycia. Gorzej oceniono wplyw tych spotkan na kwe-
stie odpowiedzialnosci spotecznej czy rozwigzywania probleméw natu-
ry spolecznej, jak chocby patriotyzm, dobro wspolne itp.

6. Imperatywy duszpasterskie

Trzeba z cala moca stwierdzi¢, ze organizatorom i moderatorom od-
powiedzialnym za programowanie i przeprowadzanie Sercanskich Dni
Mtodych, Ruchu Sercanskiej Mlodziezy i Sercanskich Rekolekeji Mlodzie-
zowych nie brakuje energii i zapatu. Biorac jednak pod uwage wspotczes-
ne wielowymiarowe konteksty, rodzi si¢ koniecznos¢ bardziej solidnej
analizy Srodowiska mlodziezy biorgcej udzial w spotkaniach sercanskich.
Analiza ta powinna obejmowac wiek mlodziezy, ich stan wiary, zapotrze-
bowanie na gloszone prawdy religijno-moralne, zmieniajacg sie¢ mental-
nos¢, wielorakie problemy spofeczne dotykajace cale rodziny i spoleczen-
stwo. Ksigdz Mieczystaw Polak stwierdza, ze czlowiek to projekt, ktory
nigdy nie zostaje ukonczony, a mtodos¢ to decydujacy okres w projekcie
zycia'®. Biorac pod uwage owo projektowanie Zycia, staje si¢ konieczne,
by wystrzega¢ si¢ przepowiadania w proznie, a przez to minimalizowaé
straty wynikajace z braku duszpasterskiego rozeznania. Nie tylko misjo-
narz w misyjnym rejonie $wiata musi rozezna¢ $rodowisko zanim roz-

1o Por. M. PoLAK, Formacja kaptanow i animatoréw do duszpasterstwa mlodziezy,
w: P. Ochotny, M. J. Tutak, T. Wielebski (red.), Duszpasterstwo miodziezy w Polsce wobec
wspolczesnych przemian, Warszawa 2018, s. 68-69.
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pocznie przepowiadanie. To samo musi dzi$§ uczyni¢ kazdy duszpasterz
z duszpasterzem mlodziezy na czele. Analizowane bowiem duszpaster-
stwo dotyczy miodych, bedacych kwintesencja mentalnosci danej epo-
ki i ludzi danego czasu. Ta mentalno$¢ ulega zmianom. Konieczna jest
dzis, takze wérod sercanskiego duszpasterstwa mlodziezowego postawa
oparta na nawrdceniu pastoralnym, do ktérego nawotuje wspotczesne
nauczanie Ko$ciota poprzez glos papieza Franciszka. Kaze ono oczysci¢
i ozywic wiare, uswiadamiajac sobie to, co sie¢ glosi, kim sie jest, w czy-
je imie si¢ glosi i kto daje wzrost zasianemu stowu. Domaga sie ponadto
nieustannego rozeznawania, gdyz takie sa konsekwencje bycia w drodze,
atym przeciez jest przyjeta i przezywana wiara'’. Benedykt XVI zauwaza
zkolei, ze gdyby zatrzymac sie na swoich niepowodzeniach, codziennym
wysitku i $wiadomosci, Ze nie mozemy oczekiwac juz wiegcej ponad to,
co osiagnelismy w danej chwili, nasze zycie szybko zostanie zredukowa-
ne i pozbawione nadziei. Konieczne zatem, by Kosciotowi towarzyszyla
wiara w niezniszczalng moc Milosci. Papiez przestrzega jednak, by ta na-
dzieja nie zwalniala z ludzkiego wysilku, ale by 6w wysilek byt tworcza
odpowiedzig czlowieka na nadzieje'®. W tym duchu i z tg troska zosta-
ng ukazane dwa pastoralne imperatywy dotyczace sercanskiego duszpa-
sterstwa miodziezy. Niech one sklaniajg do nieustannego rozeznawania
sercanskiego charyzmatu.

a) Odwaga w dzieleniu sie charyzmatem sercanskim

W kregach sercanskich zdarza si¢ pojawia¢ temat rzekomych trud-
noséci w klarownym okresleniu najbardziej istotnych cech charyzmatu
zgromadzenia. Problem mialby dotyczy¢ gtéwnie pewnych cech utoz-
samiajacych konkretne dziefa apostolskie z realizowang przez sercanéw
duchowosciag. W obliczu tego wypada stwierdzi¢, ze problemy te nie maja
za wiele wspdlnego z rzetelng i poprawng oceng rzeczywistosci. Zasad-
niczym i charakterystycznym rysem Zgromadzenia Ksiezy Najswietsze-

17 Por. FRANCISZEK, Adhortacja apostolska o gloszeniu Ewangelii we wspolczesnym
$wiecie Evangelii gaudium, Rzym 2013, 25.
'8 BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi o nadziei chrzescijanskiej, Rzym 2007, 35.
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go Serca Jezusowego jest jego duchowos¢ skoncentrowana wokot Bozego
Serca i wyplywajaca z niej mito$¢ i wynagrodzenie realizowane w szero-
ko rozumianej pobozno$ci eucharystycznej". Sprowadza si¢ to do wpro-
wadzania i podkreslania nastepujacych praktyk: poboznie sprawowana
Eucharystia i adoracja eucharystyczna, modlitwy do Bozego Serca wlacz-
nie z aktem wynagrodzenia i litanig do Najswietszego Serca Pana Jezusa,
koronka ku czci Bozego Serca, jak i akt intronizacji Bozego Serca doko-
nywany przez ludzi mlodych. Pytanie brzmi: czy te podstawowe formy
kultu sg realizowane w omawianych grupach? Migdzy innymi w tym
tkwi sedno i pastoralna szansa na ubogacenie Kosciota charyzmatem
sercanskim.

Pryncypialny postulat wobec 0s6b odpowiedzialnych za sercanskie
duszpasterstwa mlodziezowe sprowadza si¢ do odbudowy tozsamosci
sercanskiej. W zasadniczej formie tozsamos¢ ta powinna by¢ dobitniej
uwidaczniana w programie poszczegélnych spotkan, jak i poprzez sama
postawe duszpasterzy sercanskich. Pierwszg kwestia jest sam program
sercanskich spotkan, ktéry musi uwzglednia¢ chocby gléwny przekaz zy-
cia 0. Leona Jana Dehona wraz z najwazniejszymi akcentami jego biogra-
fii. Poprzez $ledzenie poszczegolnych wydarzen z zycia Zatozyciela ser-
canéw mozna pomoc przejs¢ mtodemu czlowiekowi przez trudne etapy
odczytywania i realizowania powolania. Jego Zycie moze takze zainspiro-
wac do odnajdywania w swoich $rodowiskach ludzi religijnie i spotecz-
nie zaniedbanych. Moze tez zainspirowa¢ do adekwatnych akcji dusz-
pasterskich badz charytatywnych. Taka wrazliwos$¢ na potrzeby swoich
czasOw i swojego otoczenia charakteryzowala bowiem o. Dehona. Czci-
godny stuga Bozy jest wcigz przyktadem dojrzatej obecnosci w Kosciele
z charakterystycznym postuszenstwem Bogu i nauczaniu koscielnemu.
Program wspomnianych spotkan musi uwzglednia¢ fundamentalne ha-
sta duchowosci sercanskiej. Przy celebrowaniu Eucharystii lub adoracji
warto uczestnikom poszczegélnych spotkan powiedzie¢, dlaczego dla
sercanow jest to tak wazne. Nie moze zabrakna¢ w rzeczonym progra-
mie miejsca na zaprezentowanie si¢ samych gospodarzy, ktérymi sg za-

¥ Por. D. PLATEK, Model sercatiskiego duszpasterstwa..., dz. cyt., s. 61-63.
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konnicy ze Zgromadzenia Ksiezy Sercanow. Idzie tu przede wszystkim
o liczne dzieta apostolskie prowadzone w Polsce, jak i 0 obecnos¢ serca-
now w kilkudziesieciu krajach $wiata.

Druga cze$¢ tozsamosci sercanskiej, konieczna do przeobrazenia,
faczy sie z programem mlodziezowych spotkan i dotyczy postawy sa-
mych sercanéw. Ich osobiste przekonanie o uczestnictwie w zywym Ko-
$ciele poprzez realizacje zywego charyzmatu o. Dehona, akcentowanie
tego charyzmatu, dobrze pojeta duma z jego posiadania, mogg przynies¢
odczucie wsrdd ludzi mlodych, uczestniczacych w Sercanskich Dniach
Mlodych badz w Sercanskich Rekolekcjach Mtodziezowych, ze chary-
zmat sercanski moze im pomdc w przezywaniu wiary i w ksztaltowaniu
czlowieczenstwa. Stowa klucze, ktére winny nieustannie krazy¢ w prze-
powiadaniu i $wiadectwach podczas sercanskich inicjatyw duszpaster-
skich dla miodziezy, to o. Dehon, milos¢, ofiara, wynagrodzenie. Od-
powiednio czesto przywolywane, badz wprost, badz jako tlo dla innych
tematow, s3 w stanie zostawi¢ §lad w umystach i sercach uczestnikow.
Co jednak najwazniejsze, s3 w stanie zainspirowa¢ do mitosci Boga
i drugiego czlowieka. Mocno zatem powinien wybrzmie¢ postulat o pa-
storalne nawrdcenie sercanskich postaw, zwlaszcza w kontekscie dzia-
tania wspdlnotowego, ktére winno zastgpowac dzialalnos¢ jedynie oso-
bista i prywatna?®.

Wypraktykowanym juz przez dlugie lata sposobem liturgicznego
dzielenia si¢ charyzmatem sercanskim jest akt intronizacji Najswietsze-
go Serca Jezusowego dokonywany przez cale wspoélnoty, jak i pojedyn-
cze osoby. Byl on dokonywany podczas SDM-u, cho¢ bardzo rzadko.
W ostatnich latach wyparfo go nabozenstwo o uzdrowienie. Sercanskie
duszpasterstwa mtodziezowe domagaja sie liturgicznego kultu Serca Pana
Jezusa, choc¢by w znanej dotad formie intronizacji. Aktualne czasy wy-
magaja takze zastanowienia si¢ nad nowg forma owego kultu, przyjazna
i bardziej zrozumiala dla mlodego cztowieka. Byloby to atutem sercan-
skich spotkan, na ktérych mlodziez mogtaby doswiadczy¢ czego$ innego,

2 Por. G. RYS$, Nawrdcenie pastoralne, w: K. Swie;s, D. Lipiec (red.), Polskie drogi no-
wej ewangelizacji, Lublin 2014, s. 18-19.
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czego nie moze dozna¢ podczas wielu innych spotkan podobnego typu,
proponowanych przez diecezje i zakony w Polsce. W tym tkwi bowiem
fenomen réznorodnosci duchowej, wynikajacej z pluralizmu duchowosci
i charyzmatdw, skladajgcej si¢ ostatecznie na jeden spdjny przekaz wia-
ry Kosciola powszechnego.

Ogdlnym postulatem wobec parafii sercanskich jest kwestia identyfi-
kacji ze Zgromadzeniem i charyzmatem. Wyptywa stad postulat dzielenia
sie z parafianami tym, czym zyje Zgromadzenie. Poda¢ mozna przyktady
z ostatnich tygodni: nominacja o. generata na biskupa, prosba o modli-
twe wobec zblizajacej si¢ kapituly prowincjalnej i generalnej, informacja
o przyjeciach do Zgromadzenia, o §wigceniach kaplanskich w Wyzszym
Seminarium Misyjnym Ksigzy Sercanéw w Stadnikach, o sympozjum
dotyczacym charyzmatu, o zmartych wspoétbraciach. To tylko przykla-
dy. Dlaczego duszpasterze parafialni - sercanie — mieliby tego wszystkie-
go pozbawia¢ ludzi, ktérzy sg z nami zwigzani poprzez parafie, w ktorej
zyja? Sa iinne kwestie badz pytania: dlaczego nie podkresla¢ w parafii, ze
duszpasterze zyja we wspodlnocie zakonnej. Cho¢ kazdy duszpasterz pa-
rafialny otrzymuje dekret od biskupa diecezjalnego, to jednak jest on de-
kretem wtérnym. Zasadniczo jest on skierowany do konkretnego miejsca
przez swojego ordynariusza personalnego w postaci prowincjata. Kazdy
Kosciol lokalny, diecezja, liczy na wklad duchowego dziedzictwa naszego
charyzmatu. Biorgc pod uwage Koscidt w Polsce, kazda diecezja zapew-
ne poradzilaby sobie z personalnym obsadzeniem parafii przez nas pro-
wadzonych. Diecezje nie potrzebuja zakonnych parafii dostosowujacych
sie we wszystkim do ich sposobu duszpasterzowania. Oczekuja wkiadu
naszego charyzmatu, naszej sercanskosci. Dla duszpasterstwa mlodzie-
zowego to o tyle istotne, ze w parafii wytwarza sie pewien klimat sercan-
ski, jak tematy rodzinne, ktore chcac nie chcac, powracaja przy kazdym
spotkaniu w gronie najblizszych. A mlodziez potrzebuje autentycznej
wspolnoty, ktdrej przewodzg ,,dojrzali dorosli”.
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b) Dziatalno$¢ i formacja
w duchu katolickiej nauki spotecznej

Jan Pawel II okreslit nauke spoleczng Kosciola jako narzedzie ewan-
gelizacji*'. Przygladajac si¢ jednak przepowiadaniu ewangelicznemu
na gruncie polskim, czy to przez kaznodziejstwo, katecheze czy, przez
dziatalno$¢ matych grup i ruchéw, odnosi si¢ wrazenie o wyrugowaniu
z niego przepowiadania spotecznego. Podobng opini¢ mozna wysnué
wobec sercanskich duszpasterstw mlodziezowych. Dos¢ powiedzie¢, ze
sami uczestnicy owych duszpasterstw nie zauwazaja odniesien w forma-
cji i programie spotkan do kwestii spotecznych, ich rozumienia i oceny.
W konsekwencji nie zauwazaja elementéw katolickiej nauki spofeczne;j.

Tymczasem spoleczne nauczanie Kosciola jest niezbywalng czastka
postugi ewangelicznej. Tym bardziej, ze nowe zjawiska spoteczne wy-
magaja pilnego reagowania i nowej ewangelizacji. Powtérzmy za Paw-
tem VI, ze pomiedzy ewangelizacja a dziatalnoscia czlowieka istnieja
»wiezy natury antropologicznej, jako ze cztowiek ewangelizowany nie
jest bytem abstrakcyjnym, ale osoba uwiktang w sprawy spoteczne i go-
spodarcze”. Wspomniane sprawy spoteczne i gospodarcze to codzien-
ny kontekst Zycia ludzi mtodych. Moze nie wyraza si¢ on jeszcze w tym
okresie zycia w sposob dobitny, lecz dla kazdego mlodego cztowieka to
wyzwanie stojace u progu dorostodci i samodzielnosci.

Dorostos$¢ ta z kolei niesie z sobg bardzo mocne dzis w $wiecie za-
angazowanie w sprawy ekonomii badz biznesu, rzadziej polityki. Te trzy
sfery narazone sg na zupelng izolacje¢ od ewangelicznego przekazu i wy-
nikajacych z niego wartosci chrzescijanskich. Znana jest bowiem dewi-
za obowigzujaca w $wiecie biznesu: ,wchodzac do biura, sumienie zo-
stawiam przed drzwiami”®. To wszystko sprawia, ze aspekt spoleczny
charyzmatu sercanskiego domaga sie uwypuklenia takze w odniesieniu
do badanych i opisywanych w tej pracy grup religijnych. Istotnym jest,
w perspektywie programowania SDM-u, RSM-u badz SRM-u, by poprzez

21 Jan Pawee II, Encyklika Centesimus annus, Rzym 1991, 54.
2 Pawkt VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Rzym 1975, 31.
3 Por. D. PLATEK, Dylematy moralne polityki w ujeciu katolickim, Krakow 2014, s. 11.
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odpowiednie akcenty spoteczne uwrazliwia¢ i inspirowa¢ mlodziez do
pozytywnego dzialania w tym wzgledzie.

Wspolnoty sercanskie powinny ksztaltowaé swiadomos¢ i odpo-
wiedzialno$¢ spoleczng mlodego katolika, ktory jest jednoczesnie oby-
watelem konkretnego panstwa oraz juz, badz w przysztosci, pracowni-
kiem jakiego$ zawodu. Winny uswiadamia¢ nierozdzielng jednos¢ mie-
dzy wyznawang i gloszong wiarg a moralnoscia, np. w wykonywanej
pracy. Pojawia si¢ tu cale spektrum zadan stojacych przed tzw. duszpa-
sterstwem spotecznym, ktére wyraza odniesienie Kosciota do wymia-
ru spolecznego, ekonomicznego, kulturalnego i politycznego. Skutkiem
tego powinno by¢ realizowanie wartosci spolecznych w postaci obrony
prawdy, wprowadzania sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci, a poprzez
to humanizacja spraw doczesnych*. Podjecie si¢ takich dziatan w ser-
canskich duszpasterstwach mlodziezowych byloby skutecznym i odwaz-
nym zaangazowaniem spolecznym, do czego inspiruje Zalozyciel serca-
néw o. Leon Jan Dehon.
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STRATEGIE KOMUNIKACJI MARKI
A PRZEKAZYWANIE CHARYZMATU
RODZINY ZAKONNEJ

THE STRATEGIES OF ADVERTISING BRANDS
AND HOW THEY COULD BE APPLIED TO POPULARIZE
THE MISSION OF RELIGIOUS CONGREGATIONS

Abstrakt

Artykul podejmuje temat poszukiwania skutecznych sposobéw dotycza-
cych komunikacji Ko$ciota ze wspdlczesnym czlowiekiem. Zwraca uwa-
ge na potrzebe wprowadzania rozwigzan stosowanych na gruncie reklamy
i marketingu. W sposéb syntetyczny przedstawia podstawowe informa-
cje na temat marki, komunikacji oraz podejmowanych strategii. Ostatnia
cze$¢ artykulu opisuje, w jaki sposob zgromadzenia zakonne moga po-
dejmowa¢ dzialania majace na celu przekazywanie swojego charyzmatu.

Stowa kluczowe: strategia marki, metody komunikacji marki, Ko$ciot ka-
tolicki, zgromadzenia zakonne, charyzmat

Abstract

The article aims at finding successful methods of communication between
the Catholic Church and modern man. It points out that methods used
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in advertising and marketing could and should be used for this purpose.
It provides us with basic information concerning brands, communication
and strategies. Finally, the article describes how religious congregations
could successfully communicate their mission.

Keywords: strategy of brands, methods of brand communication, Catho-
lic Church, religious congregations, charism

W zmieniajacym sie $wiecie czlowiek ciagle szuka skutecznych spo-
sobow komunikacji, przekazywania informacji o otaczajacym go $wiecie,
o sobie, o podejmowanych przez siebie lub innych dzialaniach. Papiez
Franciszek w ostatnim Oredziu na Swiatowy Dzier Srodkéw Spoleczne-
go Przekazu napisal: ,W Bozym zamysle ludzka komunikacja jest istot-
nym sposobem, aby zy¢ w komunii. Istota ludzka, bedaca obrazem i po-
dobienstwem Stworcy, zdolna jest do wyrazania i dzielenia si¢ tym, co
prawdziwe, dobre, piekne. Potrafi opowiedzie¢ o swoim do$wiadczeniu
i $wiecie oraz budowa¢ w ten sposéb pamie¢ i zrozumienie wydarzen™.
W 2011 roku w przedmowie do Lineamenta sekretarz generalny Synodu
Biskupow abp Nikola Eterovi¢ napisal: ,,«IdZcie wiec i nauczajcie wszyst-
kie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.
Uczcie je zachowywac wszystko, co wam przykazalem» (Mt 28,19-20).
Tymi stowami Jezus Chrystus, zanim wstgpit do nieba i zasiadt po pra-
wicy Ojca (por. Ef 1,20), postal swych uczniéw, by gtosili Dobra No-
wine calemu $wiatu. Byli oni malg grupa §wiadkéw Jezusa z Nazaretu,
Jego ziemskiego Zycia, Jego nauczania, Jego $mierci, a przede wszystkim
zmartwychwstania (por. Dz 1,22). Powierzono im ogromne zadanie, kto-
re przekraczalo ich mozliwosci. Aby doda¢ im odwagi, Pan Jezus obie-
cal im przyjscie Pocieszyciela, ktorego Ojciec zesle w Jego imieniu (por.
J 14,26) i ktory «doprowadzi ich do calej prawdy» (J 16,13). Ponadto za-

' FRANCISZEK, ,,Prawda was wyzwoli” (] 8,32). Fake news a dziennikarstwo pokoju.
Oredzie na 52. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, Rzym 24.01.2018,
http://episkopat.pl/oredzie-ojca-swietego-na-52-swiatowy-dzien-srodkow-spolecznego-
przekazu/ (odczyt z dn. 10.04.2018 r.).
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pewnit ich o swej stalej obecnosci: «oto Ja jestem z wami przez wszyst-
kie dni, az do skonczenia $wiata» (Mt 28,20)72.

Zestanie Ducha Swietego oraz nieustanna obecno$¢ Jezusa nie zwal-
niafa uczniéw od poszukiwania drog — sposobéw dotarcia do cztowieka
z oredziem Dobrej Nowiny. Poszukiwali odpowiedniego miejsca spotka-
nia i wladciwego jezyka, by moc przekazac¢ prawde o zmartwychwstalym
Chrystusie’. Z czasem ich codzienne Zycie oraz wypelniana misja staty sie
rozpoznawalne w dwczesnym $wiecie (por. Dz 4,32-33). Uczniowie Jezu-
sa — uzywajac wspolczesnego jezyka — to byla pewna marka*, ktéra po-
mimo réznorakich zawirowan na przestrzeni wiekéw w swym przekazie
i realizowanej misji nie odbiega w zZaden sposdb od nauczania pierwot-
nej wspolnoty uczniéw z Galilei.

Dzi$, tak jak przed wiekami, z oredziem Dobrej Nowiny mamy do-
ciera¢ do wspolczesnego cztowieka mocno zakorzenionego w swiecie.
Dlatego tez bardziej niz kiedykolwiek wczesniej musimy szuka¢ sku-
tecznych sposobow — rozwigzan dotyczacych komunikacji z cztowie-
kiem. Powinni$my korzysta¢ z dostepnych osiagnie¢ réznych dyscyplin
naukowych, umie¢ postugiwa¢ sie nowymi mediami, czy tez wykorzy-
stywac rozwigzania stosowane na gruncie reklamy i marketingu. Podje-
ty temat pozwoli nam pokazad, ze obecnie zgromadzenie zakonne jest
marka, ktéra powinna by¢ nie tylko rozpoznawalna, ale rowniez powin-
na posiada¢ swoja strategie komunikacji ze $wiatem, a wszystko w celu
lepszego, petniejszego i bardziej zrozumialego przekazu, w ktérym
bedzie prezentowany jego charyzmat.

2 N. Ererovi¢, Przedmowa do dokumentu: Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijatiskiej. Lineamenta, Watykan 2011, http://www.vatican.va/roman_curia/synod/
documents/rc_synod_doc_20110202_lineamenta-xiii-assembly_plLhtml (odczyt z dn.
15.04.2018 1.).

* Przykladem takiego poszukiwania miejsca i wlasciwego jezyka moze by¢ spotkanie
$w. Pawla z Atenczykami na Areopagu (Dz 17,16-34).

* Termin ,,marka” bedzie wyjasniony w dalszej czgsci artykutu.
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Podstawowe informacje na temat marki

Pojecia marki nalezy poszukiwa¢ juz w starozytnosci. Rozumiano
ja jako znak towarowy i faczono z handlem, z graficznym oznaczaniem
produktow i w ten sposdb wskazywaniem wytworcy oraz jakosci dane-
go produktu®. Na przestrzeni wiekdw znaczenie terminu marka znacz-
nie ewoluowalo®. Klasyczng definicje mozna uja¢ w sposdb nastepujacy:
marka obejmuje swoim zakresem elementy, tj. nazwe, termin, znak, sym-
bol lub projekt stuzace identyfikacji towaréw lub ustug sprzedawcy oraz
odréznieniu ich od konkurencji’. Takie ,,ujecie sprowadza istote marki
przede wszystkim do nazwy oraz znaku graficznego. W konsekwencji,
wlasciwie kazdy element otaczajacego nas $wiata, nie tylko rynkowego,
moze by¢ rozwazany w jej kategoriach®. Wychodzac z takiego zatozenia,
marka jest takze kazde zgromadzenie zakonne, ktore posiada niepowta-
rzalng, charakterystyczng dla siebie nazwe, a takze znak, symbol, ktore
w jednoznaczny sposob odrozniajg je od innych zgromadzen.

Sledzgc w literaturze dalszg ewolucje pojecia marka, odnajdziemy
jej dwie mozliwe interpretacje, ktore sg istotne dla naszych rozwazan.
Pierwsza mowi o wizerunku marki, a druga o catos§ciowym na nig spoj-
rzeniu’. W kontekscie podjetego tematu trzeba bra¢ pod uwage obie in-
terpretacje, jak rowniez szeroko rozumiang komunikacje. Podejmowane

* Zob. Historia znakéw towarowych, http://www.pozew.pl/wlasnosc-przemyslo-
wa2/753-historia-znakow-towarowych (odczyt z dn. 15.04.2018 r.).

¢ Zob.K. M. StaszyXska, Co naprawde znaczy stowo ,,marka”, http://www.wz.uw.edu.
pl/pracownicyFiles/id19154-13.1%20-%20Co0%20naprawde%20znaczy%20slowo%20mar-
ka.pdf (odczytz dn. 15.04.2018 r.); D. WRONA, K. ARMATYS, Marka w: Encyklopedia zarzg-
dzania, https://mfiles.pl/pl/index.php/Marka (odczyt z dn. 15.04.2018 r.).

7 Taka definicj¢ opracowang przez American Marketing Association podaje Philip
Kotler. Por. PH. KOTLER, Marketing. Analiza, planowanie, wdrazanie i kontrola, Warszawa
1999, s. 410. Zob. takze: Marka, w: Stownik finansowy, https://www.findict.pl/slownik/
marka (odczyt z dn. 15.04.2018 r.). Inna, poszerzona definicje podaje Jacek Kall. Zob.
J. KALL, Silna marka: istota i kreowanie, Warszawa 2001, s. 12.

8 K. CYBULSKA, Ksztaltowanie postaw spolecznych konsumentow we wspélczesnych
strategiach komunikacji marki (niepublikowana rozprawa doktorska), Warszawa 2017, s. 170.

° Pelne wyjasnienie tych dwdch mozliwych interpretacji znajdziemy w: G. URBANEK,
Zarzgdzanie markg, Warszawa 2002, s. 14-15.
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dzialania komunikacyjne i strategiczne moga wplywac¢ na postrzeganie
i stosunek do danej marki potencjalnych odbiorcéw. Ponadto na rozwdj
i postrzeganie marki ma takze wplyw caly szereg czynnikow zewnetrz-
nych, tj. sytuacja spoteczna, gospodarcza i prawna.

Majac to wszystko na uwadze, trzeba pamietac, ze proces, ktéry ma
doprowadzi¢ do wprowadzenia nowej marki lub utrzymac i rozwinac juz
istniejaca wsrod odbiorcédw, powinien by¢ zawsze poprzedzony wnikli-
wymi badaniami analitycznymi. Przeprowadzenie rzetelnych badan i ich
analiza przyczyni si¢ do okreslenia miejsca danej marki na rynku oraz
grupy docelowej odbiorcéw, do ktérych moze dotrzec.

Warto zwrécic takze uwage na cztery poziomy istnienia marki, o czym
wspomina si¢ w opracowaniach naukowych, a mianowicie: poziom
rodzajowy - stanowi istote marki, poziom oczekiwany - dotyczy mi-
nimalnych wymagan wzgledem marki, poziom poszerzony - precy-
zyjniejsze dostosowanie do potrzeb odbiorcéw i poziom potencjalny —
poziom, ktéry odwotuje si¢ do przysztosci i wprowadzanych innowacji
oraz ulepszen'.

W literaturze przedmiotu duzo miejsca po$wigca si¢ takze funkcjom,
jakie pelni marka. Jedna z podstawowych jest funkcja identyfikujaca.
Polega ona na wyréznieniu danego produktu sposréd innych obecnych
na rynku, co stuzy jego rozpoznawalnosci. Powigzana z nig jest funkcja
gwarancyjna, ktéra zapewnia odbiorcy pewien gwarantowany poziom ja-
kosci. Kolejna funkcja, ktdra trzeba odnotowad, jest funkcja symbolicz-
na marki. Dla pewnych grup wyboér okreslonej marki moze by¢ forma
i sposobem zaakcentowania swojej odrebnosci, statusu czy tez miejsca
w spoleczenstwie. Jeszcze inng jest funkcja promocyjna, ktéra ma przy-
ciggna¢ uwage potencjalnego odbiorcy. Wérdéd wymienianych funkgcji nie
mozna pomingc i tej, ktora okresla sie jako strategiczng. Funkcja ta za-
wiera w sobie wszystko to, co odnosi sie do tworzenia, budowania marki
oraz zarzadzania nig w zgodzie z przemyslanym planem popartym wczes-
niejszymi analizami oraz w oparciu o realne mozliwosci''.

10O poziomach istnienia marki pisal migdzy innymi Jacek Kall. Zob. J. KaLy, Silna
marka..., dz. cyt., s. 12-14.
11 Zob. tamze, s. 18-24.
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Na polu badan marketingowych, gdzie analizy zagadnienia marki sa
wieloaspektowe i poglebione, wymienia si¢ jeszcze rézne elementy mar-
ki. Sg to: kategoria, pozycjonowanie, tozsamos¢, wizerunek, §wiadomos¢,
kapital™. Istotne jest, aby wszystkie elementy marki ze sobg wspotgraly.
Dlatego marke powinny charakteryzowa¢ przede wszystkim spéjnos¢ po-
miedzy poszczegdlnymi elementami, konsekwencja w kreowaniu marki,
ktéra powinna by¢ realizowana na wszystkich jej poziomach, oraz roz-
poznawalnos¢, czyli skuteczne realizowanie dwoch pierwszych elemen-
tow w tworzeniu wizerunku charakterystycznego, swoistego i dostrze-
galnego przez potencjalnych odbiorcow.

Komunikacja marki — wspétczesne strategie

Dokladny opis marki, okreslenie grupy docelowej, jak réwniez wszyst-
kie wymienione wczesniej jej funkcje i elementy s3 pomocne w budo-
waniu tozsamosci marki. Jednak najwiekszym wyzwaniem jest nie tylko
umiejetnosc¢ stworzenia silnej marki, ale moze przede wszystkim skutecz-
ne jej utrzymanie, ochrona i konsekwentne doskonalenie'. Dlatego nie-
zwykle wazne jest opracowanie strategii komunikacji marki, a takze jej
konsekwentne wdrazanie. Podjecie takich dzialan pozwala na przekaza-
nie odbiorcom opracowanej wizji marki, a takze wytworzenie i podtrzy-
manie u nich pozytywnej opinii, a w konsekwencji akceptacji i odbioru.
Jest to ciagly proces, ktory za posrednictwem odpowiednich kanatow
i form oraz réznorakich rozwigzan komunikacyjnych odpowiada za za-
rzgdzanie wizerunkiem marki.

Zanim jednak podejmie si¢ probe stworzenia odpowiedniej strategii
komunikacji, trzeba zgromadzi¢ niezbedne dane dotyczace jej uwarun-
kowan wewnetrznych i zewnetrznych. Uzyskane dane i ich analiza daja
mozliwo$¢ szerszego spojrzenia, a w konsekwencji pozwalajg na przygo-
towanie strategii odnoszacej si¢ do czasu w krotkiej lub diugiej perspek-

> O elementach marki pisali miedzy innymi: K. L. KELLER, Strategiczne zarzgdzanie
markg, Warszawa 2015; M. DEBsKI, Kreowanie silnej marki, Warszawa 2008; J. KALL, Silna
marka..., dz. cyt.

1 Por. PH. KOTLER, Marketing. Analiza..., dz. cyt., s. 410.
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tywie. Kolejnym elementem jest jasno okreslony cel, ktéry w zalezno-
$ci od sytuacji moze by¢ okreslony jako informowanie, naklanianie lub
przypominanie'. Z tym wigze si¢ kolejny krok, a mianowicie okreslenie
grupy docelowej. To z kolei niejako wymusza poznanie zwyczajéw, po-
trzeb i oczekiwan jej przedstawicieli. Zdobyta na ten temat wiedza jest
istotna w planowaniu wlasciwych miejsc komunikacji. Skutecznos¢ ko-
munikacji zalezy takze od formy, jaka przyjmiemy. Zatem w poczatko-
wej fazie przygotowywania strategii nalezy zdefiniowac jej przedmiot,
okresli¢ podstawowg informacje, ktéra zostanie przekazana, oraz nadac
jej odpowiednio czytelny i atrakcyjny ksztalt.

To, co zostalo do tej pory powiedziane, jest tylko niewielkim wycin-
kiem z obszernej literatury obejmujacej omawiane zagadnienie. Réwniez
proces opracowywania strategii komunikacji marki zostat dos¢ gruntow-
nie w niej opisany. Dla potrzeb niniejszego artykutu odwotam sie¢ jedy-
nie do kilku przykladéw.

Pierwszy przyklad dotyczy kwestii wybitnie marketingowej. Kevin
Lane Keller wyrdznia cztery podstawowe etapy zarzadzania komuni-
kacja marki. Sg to: 1. Okres$lanie i ustanawianie pozycjonowania marki,
2. Planowanie i wprowadzanie programéw marketingu marki, 3. Mie-
rzenie i interpretowanie wynikéw marki, 4. Rozwijanie i utrzymanie ka-
pitalu marki'®. Z przedstawionych etapéw wynika, ze poczatkowe dzia-
tania skupione sg na okresleniu, czym jest marka i jaka zajmuje pozycje
wzgledem innych marek obecnych na rynku. Dziatania te obejmujg réw-
niez proces nazywania i opisywania skojarzen zwigzanych z marka, jej
charakterystyczne cechy i towarzyszace jej korzysci.

Autorzy zajmujacy sie ta problematyka niezaleznie od propono-
wanej kolejnosci etapéw dziatania postuluja w poczatkowej fazie pro-
wadzenie wnikliwych analiz, ktére moga by¢ pomocne w opracowaniu
odpowiedniej strategii komunikacji. Wedlug T. Taranko pierwszy etap po-
winien uwzglednia¢ wskazanie odpowiedzi na nastepujacy zestaw pytan:
Czym ma by¢ marka w opinii jej wlasciciela? Jaka jest misja marki? Jakie

14 Zob. K. JANISZEWSKA, Strategia reklamowa, w: K. Janiszewska, R. Korsak,
B. Kwarciak (red.), Wiedza o reklamie. Od pomystu do efektu, Warszawa 2012, s. 253-259.
15 Zob. K. L. KELLER, Strategiczne zarzqgdzanie markg, dz. cyt., s. 54-55.
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korzysci oferuje uzytkownikom? Na czym polega jej unikalnosc? Dzieki
jakim elementom jest rozpoznawalna?'

Zreszta stawianie pytan i poszukiwanie na nie odpowiedzi nie po-
winno odnosic si¢ tylko do poczatkowych etapéw opracowywania od-
powiedniej strategii. W calym procesie komunikacji powinno si¢ doko-
nywac okresowych pomiardw oraz interpretacji wskaznikéw dziatania
marki. Taka procedura moze przyczynic si¢ do jeszcze skuteczniejszej
komunikacji oraz do bardziej efektywnego zarzadzania kapitalem marki.

Przyklad drugi dotyczy innego przebiegu procesu przygotowania ko-
munikacji, ktéry proponuje A. Barska. Proces éw powinien rozpocza¢
sie — wedlug niej — od identyfikacji odbiorcéw uwzgledniajacej pozna-
nie stanu wiedzy i przekonan przedstawicieli grupy docelowej. Kolejny
etap ma wyznaczy¢ cele planowanych dzialan komunikacyjnych. Wazne
jest uscislenie perspektywy czasowej ich realizacji oraz to, by podlegaty
one okresowej ewaluacji. Realizacja tych elementéw pozwala na podje-
cie kolejnych dzialan, ktére powinny prowadzi¢ do wypracowania roz-
wigzan bedacych odpowiedzig na pytania: co powiedzie¢, jak powiedziec,
aby bylo to zrozumiale, jakie zastosowac¢ symbole oraz kto powinien by¢
komunikatorem. Wybo6r odpowiedniego kanalu komunikacji to kolejny
wazny krok, by méc nastepnie dobra¢ wlasciwe instrumenty komunika-
cji. W koncowej fazie tego procesu trzeba uwzgledni¢ pomiar wynikéw
oraz odniesienie ich do zatozen.

Poszukujac odpowiedniej formy komunikacji marki, istotne jest
udzielenie odpowiedzi wlasnie na te pytania: kto?, co?, jak? i gdzie? Roz-
wijajac je, mozna by to uja¢ w sposob nastepujacy: z kim marka chce si¢
komunikowa¢ (KTO)?, jaki jest najwazniejszy komunikat marki (CO)?,
jaka powinna by¢ forma przekazu (JAK)? oraz w jakiej przestrzeni po-
winna zachodzi¢ komunikacja (GDZIE)? Udzielajac odpowiedzi na
pierwsze z postawionych pytan, wazne jest dokladne okreslenie grupy
docelowej przekazu. Opisuje sie ja za pomocg czterech kryteriow: geo-
graficznych, demograficznych, psychograficznych i behawioralnych.

!¢ Por. T. TARANKO, Komunikacja marketingowa. Istota, uwarunkowania, efekty,
Warszawa 2015, s. 101.
17" Zob. A. Barska (red.), Reklama wczoraj i dzis, Warszawa 2016, s. 21-23.
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W praktyce uwzglednia si¢ tylko te wskazniki, ktore sa najbardziej zna-
czace. Niemalym wyzwaniem staje si¢ réwniez konfrontacja z pytaniem
drugim - CO? Poszukujac na nie odpowiedzi, trzeba bowiem okresli¢
tre$¢ i zarazem forme przekazu. Problemem moze by¢ réwniez wiasci-
we, tzn. zrozumiale i atrakcyjne dla odbiorcow, okreslenie przeznacze-
nia, korzysci i ukierunkowania przekazu'®.

Oproécz juz wspomnianych wczeéniej form komunikacji, w ciagle
zmieniajgcym si¢ $wiecie pojawiajg sie coraz nowsze sposoby komuniko-
wania. Jednym z nich jest komunikacja spersonalizowana, ktérg mozna
scharakteryzowa¢ dokladnym doborem tresci przeznaczonych dla zin-
dywidualizowanego odbiorcy. W ramach tak okreslonej komunikacji
K. L. Keller wymienia trzy podstawowe formy: empiryczng, indywidu-
alng oraz za przyzwoleniem'. Te wymienione formy komunikacji staty
sie mozliwe i s3 coraz bardziej rozpowszechniane dzieki nowym mozli-
wosciom technicznym, ktére pozwalajg na dotarcie z danym komunika-
tem do okreslonego odbiorcy.

Komunikacja marki a komunikacja Kosciota

»Kiedy dominujacym celem komunikacji jest naklonienie do kon-
sumpcji lub manipulacja osobami, to mamy do czynienia z gwaltowna
agresjg (...)", pisal papiez Franciszek w Oredziu na 48. Swiatowy Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu w 2014 roku. To papieskie stwierdzenie
bardzo trafnie oddaje sytuacje wspolczesnego czlowieka, ktory musi sie
odnalez¢ w $wiecie pelnym przemocy. Niestety wspomniana w przyto-
czonym fragmencie oredzia ,gwaltowna agresja” coraz czgsciej zauwa-
zana jest w sferze komunikacji, ktéra w wyniku tego przestaje stuzy¢ au-
tentycznej kulturze spotkania.

'8 Por. K. CYBULSKA, Ksztaltowanie postaw..., dz. cyt., s. 170.

19 Zob. K. L. KELLER, Strategiczne zarzgdzanie markg, dz. cyt., s. 204-205.

% FRANCISZEK, Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania. Oredzie na
48. Swiatowy Dzient Srodkéw Spotecznego Przekazu, Watykan 2014, http://w2.vatican.va/
content/francesco/pl/messages/communications/documents/papa-francesco_20140124_
messaggio-comunicazioni-sociali.html (odczyt z dn. 25.04.2018 r.).
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Koscidt, swiadom proceséw zachodzacych we wspdlczesnym $wie-
cie, nie tylko wychodzi im naprzeciw z Dobra Nowina, starajac sie zara-
dzi¢ doraznym potrzebom cztowieka, ale tez podejmuje takie dziatania,
ktore pozwalaja z nadzieja patrze¢ w przysztos¢®'. Te konkretne dziatania
sa wynikiem nie tylko wielowiekowego doswiadczenia Kosciota. Wypty-
wajg one rowniez z akomodacji osiagnie¢ wspolczesnego swiata w dzie-
dzinie mediéw, nowych technologii czy w koncu z rozwigzan znanych
i stosowanych w marketingu.

Kosciot katolicki, ukazujac wspotczesnemu swiatu Chrystusa, ktory
jest ,,droga i prawda, i zyciem” (J 14,6), oraz chcac cztowiekowi komuni-
kowa¢ prawde o nim samym w sposob dla niego wlasciwy i zrozumialy,
powinien z odwaga wykorzystywac wszystkie dostepne dzis rozwigzania.
Kazdemu za$ dzialaniu podejmowanemu w tym zakresie najpierw powin-
na towarzyszy¢ refleksja teoretyczna dotyczaca zasad i norm. Najlepiej,
gdyby dokonywalo sie to na podstawie przeprowadzanych badan i rze-
telnych analiz. Na tej podstawie opracowywane programy nie beda tylko
reakcja na rzeczywisto$¢ zastana, potem opisang, ale beda takze konkret-
nym spojrzeniem w przyszlos¢, ktore z reguly zawiera elementy strategii
komunikowania. ,,Stad decydujace jest uwzglednienie w planach duszpa-
sterskich tego, czym dzisiaj zyje §wiat wraz z jego nieraz dramatycznymi
oczekiwaniami i dazeniami. Kosciét od wielu juz lat podejmuje dziata-
nia, poprzez ktoére chce by¢ blizej cztowieka i srodowiska, w ktéorym on
zyje. Owocem tych wieloletnich wysitkéw jest coraz bardziej odczuwal-
na realna potrzeba obecnosci Kosciota i jego glosu zaréwno w debatach
publicznych, jak i w kregach opinii spolecznej”. Podejmowanie takich
wyzwan jest niezwykle wazne w kontekscie wspolczesnej kultury medial-
nej, ktora kladzie nacisk na indywidualne spelnienie cztowieka.

2L Zob. M. Fiarkowskr, Swiat kultury, polityki i gospodarki a wyzwania nowej
ewangelizacji, w: W. Przygoda, E. Robek (red.), Ewangelizacja odpowiedzig Kosciola
w Polsce na wyzwania wspétczesnosci, Sandomierz 2011, s. 207-226.

22 T. ZASEPA, P. OLEKSAK, 50 lat po ogloszeniu Inter mirifica - nowe wyzwania,
w: A. Baczynski, M. Drozdz, M. Legan (red.), Inter mirifica. Dziedzictwo i perspektywy.
Tom jubileuszowy w 50. rocznice ogloszenia soborowego Dekretu o srodkach spolecznego
przekazywania mysli, Krakéw 2013, s. 32.
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Tak wigc pytaniem, ktére powinno nam dzi§ towarzyszy¢, jest to,
w jaki sposob, w jakim stopniu i z jakimi sitami Kosciét ma wkracza¢
we wspdlczesny $wiat i jak wykorzystywac osiagniecia réznych dziedzin,
aby by¢ skutecznym przekazicielem chrzescijanskich wartosci. Chociaz
wydaje sig, Ze gloszenie Dobrej Nowiny nie ma nic wspdlnego z dziata-
niami marketingowymi, to jednak wiele rozwiagzan znanych w tej dzie-
dzinie i opisanych wcze$niej moze by¢ z powodzeniem, a nawet juz jest
stosowanych w Kosciele.

Kazde dzialanie podejmowane w Kosciele na wszystkich poziomach
musi by¢ planowane zaréwno w krétszej, jak i dtuzszej perspektywie cza-
sowej. W Kosciele tworzone sg tzw. programy duszpasterskie. Powsta-
ja one na poziomie episkopatéw oraz poszczegélnych diecezji, a te row-
niez wspottworza zgromadzenia zakonne i wspétuczestnicza w nich.
Owe programy obejmuja i uwzgledniaja réznice w srodowisku spotecz-
nym, kulturalnym oraz uwzgledniajg potrzeby potencjalnych odbiorcéw
na poziomie lokalnym. Powinny by¢ one opracowywane zawsze z kon-
kretnym spojrzeniem w przysztos¢, ktore z reguty zawiera miedzy inny-
mi jakie$ elementy strategii uczestnictwa w przekazie istniejacych $rod-
kow spotecznego przekazu. Dobrze bytoby réwniez uwzglednia¢ w nich
przytaczane wczesniej pytania i odpowiedzi, ktére towarzysza wszyst-
kim dziataniom marketingowym (kto?, co?, jak? i gdzie?). Takie podej-
$cie sprawia, ze lepiej okreslamy cel naszych dziatan, a takze potrafimy
dokladniej okresli¢ docelowego odbiorce.

Innym istotnym elementem przysztych programoéw duszpasterskich,
zaczerpnietym tym razem od globalnych przedsi¢biorcow, jest okreslenie
sposobu dziatania. Mamy bowiem mysle¢ globalnie, ale dziata¢ lokalnie®.
Tymczasem wielu duszpasterzy (ksiezy, zakonnikéw, osdb zaangazowa-
nych w konkretne dzieta apostolskie i prospoteczne itd.) dziata lokalnie,
bez spojrzenia globalnego. Takie podejscie niejednokrotnie moze prowa-
dzi¢ do tego, ze nasz przekaz ulega rozbiciu i traci na sile, a w wielu miej-
scach moze sprawiac wrazenie sprzecznego wewnetrznie. Wszystkie po-
dejmowane przez nas dziatania majg prowadzi¢ do budowania sp6jnego

2 Por. T. ZASEPA, Globalizacja - szansq czy zagrozeniem porzgdku migdzynarodowego?,
»Roczniki Teologiczne” 8(53) (2006), s. 161-185.
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wizerunku Kosciota, w sensie lokalnym, ale tez powszechnym. Chodzi
o to, by wspolczesny $wiat, do ktérego kierujemy przekaz, nie odnidst
wrazenia, ze nalezymy do réznych Kosciotow, jak o tym pisal sw. Pawel:
»Mysle o tym, co kazdy z was mowi: «Ja jestem Pawla, a ja Apollosa; ja
jestem Kefasa, a ja Chrystusa». Czyz Chrystus jest podzielony? Czyz Pa-
wel zostal za was ukrzyzowany? Czyz w imie Pawla zostaliscie ochrzcze-
ni?” (1 Kor 1,12-13).

Ten spojny przekaz musi by¢ zrozumialy i akceptowany przez wszyst-
kich odpowiedzialnych za przekaz wiary w Kosciele, a to znaczy takze
przez poszczegélne zgromadzenia czy wspdlnoty zakonne. Chodzi o to,
aby wszyscy brali udzial w tym przekazie i z wlasciwg energia angazowa-
li si¢ we wszystkie jego elementy na wszystkich jego etapach.

Pamietajac o misji, jaka mamy do spelnienia, i o mozliwosciach, ja-
kie daje nam wspolczesny $wiat dzigki réznorakim osiggnieciom, choc¢-
by w dziedzinie komunikacji, nie wolno nam zapomniec o tym, co jest
podstawa naszego dzialania, a o czym pisal w 2002 roku $w. Jan Pawel II
w Oredziu na 36. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu: ,,Na-
lezy jednak pamigtac, ze relacje nawigzywane droga elektroniczng nie za-
stapia nigdy bezposredniego kontaktu z drugim czlowiekiem, czego wy-
maga prawdziwa ewangelizacja. Gloszenie Dobrej Nowiny polega bowiem
na tym, ze osoba poslana, by ewangelizowa¢, daje osobiste swiadectwo
wiary (por. Rz 10,14-15)"**. Réwniez obecnie, potwierdzajac i rozwija-
jac wizje swoich poprzednikéw, papiez Franciszek w swoim nauczaniu
zacheca do dawania $§wiadectwa®. Odpowiadajac na wezwanie papieza,
niezwykle istotne jest to, zeby w gaszczu nowych rozwigzan, kreowaniu
réznych strategii komunikacji i obrazu Kosciofa, nie traci¢ z oczu tego,
€O najwazniejsze.

# Jan Pawee 11, Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii. Oredzie na 36. Swiatowy
Dzieni Srodkéw Spotecznego Przekazu, Watykan 2002, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel_ii/przemowienia/internet_aut_12052002.html (odczyt z dn. 25.04.2018 r.).

» Zob. Franciszek, Adhortacja o powolaniu do $wietosci w $wiecie wspdtczesnym
Gaudete et exsultate, Rzym 2018, https://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/
adhortacje-franciszek/art,8,jak-byc-swietym-najnowsza-adhortacja-papieza-franciszka-
pelny-tekst,strona,1.html (odczyt z dn. 20.04.2018 .).
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Jakze cieszy, ze misja Kosciola jest tak $wietnie rozumiana przez
$wieckich. W ostatnim kwietniowym numerze ,Goscia Niedzielnego”
czytamy: ,,Jesli chcemy Kos$ciota $wigtych, a nie (coraz rzadszych zresz-
ta) koneseréw religijnosci, zimnych teoretykéw wiary i wyrafinowanych
smakoszy kultu, to nie mamy innego wyjscia — musimy zgodzi¢ si¢ na
niespodzianke przywiang przez Ducha Swietego. Jesli dzié ludzie nie do-
tkna ran Chrystusa i nie doswiadcza mocy Ewangelii, odejda. Nie zatrzy-
maja ich zadne materialne argumenty, bo $wiat ma to w duzo lepszym
standardzie. Ale §wiat nie ma i nigdy nie bedzie miat zbawienia. A kazdy
cztowiek tego najbardziej chce, cho¢ czgsto o tym nie wie. Chodzi o to,
zeby wiedzial i trzeba go skontaktowac z Jezusem. To jest misja Koscio-
ta. Niezastgpiona. Zawsze atrakcyjna. Cudowna”.

Pamietajgc o tym wszystkim i otwierajac sie na dziatanie Ducha Swie-
tego, nie wolno nam zaniedbywac i lekcewazy¢ tego wszystkiego, co zo-
stalo wypracowane przez czlowieka, a co mozna i trzeba wykorzystac¢
w realizacji konkretnego charyzmatu kazdej rodziny zakonnej z mysla
o gloszeniu Chrystusa Zmartwychwstalego.
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NIEKTORE AKTUALNE WYZWANIA
DLA ZYCIA ZAKONNEGO

SOME CURRENT CHALLENGES
OF THE RELIGIOUS LIFE

Abstrakt

Odnowa zycia w $wietle charyzmatu jest stalym wyzwaniem, ktére stoi
przed poszczegolnymi instytutami zycia konsekrowanego. Na ten problem
zwraca uwage aktualne nauczanie Magisterium Ko$ciota, ktére uwypukla
aspekt wierno$ci charyzmatycznej, wlasciwej formacji oraz troski o powo-
tania. Odnowa milosci wobec Boga i ludzi jest gwarantem wiernosci po-
wolaniu poszczegoélnych osob konsekrowanych. Ona takze sprawia, ze osoby
konsekrowane stajg si¢ proroczym znakiem obecno$ci Boga w §wiecie oraz
wskazuja na ostateczny cel czlowieka, jakim jest zjednoczenie z Bogiem.

Stowa kluczowe: Zycie konsekrowane, $wieto$¢, powolania, charyzmat, od-
nowa zycia konsekrowanego

Abstract

Renewal of life in the light of the charism has been a fixed challenge, which
faces each institute of the consecrated life. This problem is highlighted in
the current teaching of the Magisterium of the Church, which underlines
aspects of the charismatic fidelity, appropriate formation and concern for
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religious vocations. Renewal of love of God and humans is the guaran-
tor of fidelity of vocation for each consecrated person. It makes it happen
that consecrated people become the prophetic sign of the presence of God
in the world and directs us toward the ultimate goal of a human being that
is the unity with God.

Keywords: consecrated life, holiness, vocations, charism, renewal of the
consecrated life

W ogloszonym 6 stycznia 2017 roku dokumencie Mtode wino, nowe
buklaki Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeni
Zycia Apostolskiego, kontynuujac cykl dokumentéw Magisterium Ko-
$ciofa nt. zycia konsekrowanego w perspektywie koniecznosci jego sta-
tej odnowy', wskazuje na niektdre ukierunkowania dotyczace aktual-
nych wyzwan, jakie jawig sie we wciaz zmieniajacych si¢ okolicznosciach
zycia 0s6b konsekrowanych. Dokument stanowi posrednio owoc pracy
zebrania plenarnego kongregacji nt. Mlode wino w nowych buktakach.
Zycie konsekrowane 50 lat po ,Lumen gentium” i ,,perfectae caritatis”, ktore
mialo miejsce w dniach 27-30 listopada 2014 roku. Przytoczony tekst jest
zachetg dla oséb konsekrowanych do ponownego rozeznania i wkracza-
nia na nowe drogi, ktére umozliwiaja wyjscie z wlasnej wygody i — przy
zachowaniu wiernos$ci charyzmatycznej - odwazne dotarcie ze §wiatlem
Ewangelii do wszystkich potrzebujacych?.

! Por. KONGREGACJA DO SPRAW ZYCIA KONSEKROWANEGO I STOWARZYSZEN ZYCIA
APOSTOLSKIEGO, Instrukcja Potissimum institutioni, Rzym 1990 (dalej: PI); TENZE, Instruk-
cja Congregavit nos in unum Christi amor na temat zycia braterskiego we wspolnocie, Rzym
1994; TENZE, Instrukcja Postuga wladzy i postuszeristwo, Rzym 2008; TENZE, Tozsamos¢
i misja brata zakonnego w Kosciele, Rzym 2015.

2 Por. KONGREGACJA DO SPRAW INSTYTUTOW ZYCIA KONSEKROWANEGO I STOWA-
RZYSZEN ZYCIA APOSTOLSKIEGO, Mlode wino, nowe buklaki. Zycie konsekrowane od Sobo-
ru Watykanskiego II i wyzwania nadal otwarte. Ukierunkowania, Rzym 2017 (dalej: MW),
s. 7-9 (Wprowadzenie).
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Wyzwania okresu posoborowego

Okres posoborowy przynidst zyciu konsekrowanemu szereg wy-
zwan, ktdre wigzg si¢ z szybkimi zmianami zachodzacymi w $wiecie.
Dokument Mfode wino, nowe buktaki podkresla przede wszystkim fakt
zmniejszenia zapotrzebowania na tradycyjne postugii dzieta prowadzo-
ne dotychczas przez instytuty, co pociagnelo za sobg takze konieczno$¢
nowych form kontaktu os6b konsekrowanych ze swiatem. Pojawily si¢
ponadto nowe potrzeby, ktére w wielu wypadkach wciaz oczekujg na da-
nie konkretnych odpowiedzi: np. nowe przestrzenie ubdstwa, wolonta-
riat, udziat ludzi §wieckich. Fundacje zakonne w nowych Kosciotach lo-
kalnych spowodowaly w wielu instytutach koniecznos¢ otwarcia si¢ na
wielokulturowo$¢ oraz zmiany mentalnosciowe i kulturalne w rézno-
rodnych plaszczyznach - zwlaszcza zas w zakresie formacji, wzajemnych
relacjiizarzadzania. Postgepujaca ewolucja spoleczenstw oraz zauwazana
niekiedy niezdolno$¢ kierownictwa instytutéw do przejscia od zwyklej
administracji do umiejetnosci prowadzenia wspdlnoty ku nowym wy-
zwaniom i celom sprawiajg, ze osoby konsekrowane moga odnosi¢ wra-
zenie pewnego kryzysu czy zmeczenia wynikajacego z koniecznosci nie-
ustannego ,,doganiania” wcigz umykajacej rzeczywistosci’.

Trudno$ci i pojawiajace si¢ wcigz nowe wyzwania nie powinny jed-
nak ostabiac tych, ktdrzy poszli za Chrystusem. Odnowa, do ktérej wcigz
s3 wzywane osoby konsekrowane, polega bowiem na potrzebie ,nowe-
go porywu $wietosci osob konsekrowanych, nie do wyobrazenia bez od-
nowionej pasji dla Ewangelii i stuzby dla Krdlestwa. Ku tej drodze - jak
stwierdza dokument kongregacji - prowadzi nas Duch Zmartwychwsta-
tego, ktéry nadal przemawia do Ko$ciota poprzez swoje natchnienia™.

> Por. MW 7-9; J. OLECH, Dla nowego wina nowe buktaki, http://www.zyciezakonne.
pl/wiadomosci/kraj/dla-nowego-wina-nowe-buklaki-69457/ (odczyt z dn. 15.03.2018 r.).

* MW 10. Podobna zachete kieruje papiez Franciszek: ,,C6z nam przynosi Ewan-
gelia? Rado$¢ i nowos¢. Nowosé¢ dla nowosci; nowe buklaki do mtodego wina. Nie béj-
my sie zmienia¢ postaci rzeczy wedtug prawa Ewangelii. To dlatego Kosciot prosi nas, nas
wszystkich, o pewne zmiany. Prosi, aby$émy odlozyli na bok przestarzate struktury, ktore
nie sg juz przydatne, i siegneli po nowe buktaki, te z Ewangelii. Ewangelia jest nowoscia!
Ewangelia jest $wietem! A zy¢ w pelni Ewangelia mozna tylko wowczas, gdy si¢ ma serce
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Powotanie i tozsamos¢

Pojawiajace si¢ przemiany sprawiaja, Ze istnieje pilna koniecznos¢
zwrdcenia uwagi na umocnienie powolania i tozsamosci czlonkéw in-
stytutéw zycia konsekrowanego®. Troska o wlasne powolanie, zar6wno
w wymiarze osobistym, jak tez wspolnotowym, stanowi pierwszy i funda-
mentalny element odnowy. Niepokojace symptomy to przede wszystkim
wysoka liczba odejs¢ z instytutéw oraz niedocenianie wartosci daru po-
wolania. W wielu rodzinach zakonnych wymaga to pogtebionej refleksji
i konkretnych decyzji, by zachowa¢ wiernos¢, unikna¢ indywidualizmu,
szukania wygod i unikania wyrzeczen. Ludzie mtodzi, takze wspolcze-
$nie sa gotowi do realizacji wielkich pragnien z milosci do Boga. Warto
te dazenia zauwazy¢ i stworzy¢ odpowiednie warunki do ich realizacji.
Dzigki temu $wiezemu powiewowi bedzie moglo odnowi¢ sie takze to,
co dobre i ugruntowane w postudze dla Boga i blizniego. By tak si¢ jed-
nak stato, konieczne jest przemyslenie na nowo systemu formacyjnego
wielu rodzin zakonnych, by miaty one zdolno$¢ ksztaltowania postaw
i mentalnosci ludzi mlodych oraz sprostania problemom wynikajacym
z rdznic miedzypokoleniowych i miedzykulturowych®.

Instytuty zycia konsekrowanego winny ponadto przemysle¢ na nowo
koncepcje prowadzenia formacji wlasciwej wltasnemu charyzmatowi.
Okazuje si¢ bowiem, ze pomimo licznych dokumentéw Kosciota okres-
lajacych precyzyjnie tres¢ i poszczegdlne etapy formacji zakonnej i ka-
planskiej, wcigz w wielu instytutach brakuje poglebionej refleksji nad
praktycznym zastosowaniem specyficznych dla poszczegélnych cha-
ryzmatéw wymogoéw formacyjnych. Nowe wyzwania zwigzane przede

radosne i serce odnowione. Trzeba zrobi¢ miejsce prawu blogostawienstw, radosci, wol-
nosci, jakie przynosi nam nowo$¢ Ewangelii. Niech Pan da nam taske, abysmy juz nie byli
wigZzniami; niech nam da taske radosci i faske wolnosci, ktdre przynosi nam nowosé Ewan-
gelii”. FRANCISZEK, Kosciot wzywa do porzucenia starych struktur, Rzym 5.09.2014, http://
papiez.wiara.pl/doc/2146912.Kosciol-wzywa-do-porzucenia-starych-struktur (odczyt
z dn. 14.03.2017 r.).

* Por. J. W. GoGoLA, Duchowos¢ 0s6b konsekrowanych w swietle adhortacji Jana
Pawta II Vita consecrata, ,,Polonia Sacra” 3(36) (2014), s. 33-37.

¢ Por. MW 12-13.
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wszystkim z brakiem powotan w krajach, w ktérych liczne rodziny za-
konne braly swdj poczatek, oraz wzrost powotan w krajach misyjnych
zmuszajg do przemodelowania sposobu formacji i dostosowania jej do
obecnych warunkéw. W wielu instytutach zauwaza si¢ problem niedo-
statecznego przygotowania osob, ktére moglyby - posiadajac odpowied-
nie zdolnosci - kontynuowac dzieto formacji. Kolejnym problemem jest
coraz czgsciej faczenie réznych jednostek instytutow i tworzenie wspol-
not miedzynarodowych i wielokulturowych. Brak odpowiednich - do-
stosowanych do czaséw wspolczesnych programoéw formacyjnych, a tak-
ze pokusa obnizenia wymagan ze wzgledu na spadek powotan to kolejne
niebezpieczenstwa, ktore sprawiaja, ze patrymonium poszczegélnych ro-
dzin zakonnych moze zostac zagubione. ,Tozsamos¢, z tym wszystkim co
zawiera, nie jest dana jako cos statego, niezmiennego i teoretycznego, ale
jako proces wzrastania. Rozziew pokoleniowy, inkulturacja, wielokultu-
rowos¢ i interkulturowos¢, ktdre coraz czesciej sa charakterystyczne dla
Instytutéw zycia konsekrowanego, tworza sytuacje trudne i moga sta¢
sie przestrzenig wyzwan dla prawdziwego dialogu wspdlnotowego pro-
wadzonego z serdecznoscia i w milosci Chrystusa. Tylko w ten sposob
kazdy poczuje si¢ wlaczony w projekt wspolnotowy i odpowiedzialny za
niego, aby stawal si¢ «dla wszystkich wzajemnym wsparciem w wypet-
nianiu wlasnego powotania»””®.

Formacja permanentna i troska o powotania

Dokument Mtode wino, nowe buktaki podkresla takze koniecznos¢
integracji wizji teologicznej i antropologicznej w procesie formacyjnym.
Zbyt staba integracja pomiedzy tymi elementami formacji sprawia, ze nie
jest mozliwy pelny i zharmonizowany rozwdj cztowieka, ktéry zaowocuje
wiasciwg dojrzatoscig ludzka i duchows. Prawidlowy i harmonijny rozwdj
prowadzi zawsze do pelnej dojrzatosci osoby w danym kontekscie kul-
turowym i spolecznym, a jednoczesnie chroni przed pokusg ogranicze-

7 Por. Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 2008, kan. 602.
8§ MW 33.
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nia si¢ jedynie do tego, co modne i powierzchowne, ze szkoda dla tego,
co w istocie zawiera sie¢ w charyzmacie danej rodziny zakonnej. Kongre-
gacja przestrzega ponadto przed pokusa ograniczenia si¢ do zabezpie-
czenia koniecznych i naglacych potrzeb, ze szkoda dla solidnej formacji,
bazujacej na wlasnym Ratio formationis®. Przejawia sie to cho¢by w ten-
dencji do zwalniania si¢ z uczestnictwa w kursach formacyjnych czy in-
nych spotkaniach majacych za zadanie wspieranie formacji permanentnej
zakonnikéw. Dokument stwierdza wprost: ,,Chodzi o to, bysSmy w naj-
blizszej przysztosci mieli nie tylko mlodych konsekrowanych posiada-
jacych tytuly akademickie, ale tez uformowanych i utozsamiajacych sig
z warto$ciami zycia bedacego sequela Christi™*°.

Konieczno$¢ rzeczywistej i solidnej formacji permanentnej to wazne
wyzwanie, ktore stoi przed zyciem konsekrowanym. Wprawdzie w ostat-
nich latach temu tematowi poswigcono wiele uwagi, takze w wymiarze
poszczegolnych rodzin zakonnych, niestety niekiedy w praktyce jest on
wcigz sprawa naglaca i wymagajaca uczciwego przemyslenia. Potrze-
ba solidnej formacji permanentnej - jak podkresla instrukcja Potissi-
mum institutioni — wyptywa przede wszystkim z konieczno$ci nieustan-
nego rozeznawania woli Bozej w zyciu osoby konsekrowanej. Nastepnie
z konieczno$ci nieustannego badania wiernosci wobec Pana, ulegtosci

? Por. CONGREGATIO SACERDOTUM A SACRO CORDE JESU, Ratio formationis genera-
lis, Romae 2014; PROWINCJA POLSKA ZGROMADZENIA KSIEZY NAJSWIETSZEGO SERCA JE-
ZUSOWEGO, Ratio formationis provincialis, Warszawa 2017.

10 MW 15. Por. MW 14-15. W celu dostosowania zasad formacyjnych i znalezienia
sposobu, by wlasciwie przelozy¢ na nowy jezyk istotne tresci charyzmatu, warto korzystaé
z réznych mozliwosci dialogu pomiedzy osobami odpowiedzialnymi za formacje w da-
nej rodzinie zakonnej. Stuza temu organizowane kursy formacyjne, jak tez wysitek przy-
gotowania wspdlnych dokumentéw, ktdre utatwiaja nowym osobom wejécie w proces for-
macyjny. Przykladem moga by¢ tu chocby spotkania mistrzéw postulatéow i nowicjatow
oraz rektoréw wyzszych seminariéw duchownych organizowanych przez Zgromadzenie
Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego. Por. Incontro dei Maestri dei postulati e dei no-
vizi, http://www.dehon.it/it/index.php?option=com_k2&view=item&id=2162:incontro-
dei-maestri-dei-postulati-e-dei-novizi&Itemid=77 (odczyt z dn. 17.04.2018 r.); I formatori
dehoniani si incontrano a Roma, http://www.dehon.it/it/index.php?option=com_k2&-
view=item&id=2317:i-formatori-dehoniani-si-incontrano-a-roma&Itemid=77 (odczyt
zdn. 17.04.2018 1.).
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Duchowi Swietemu oraz gotowosci do rozeznawania znakéw czasu, po-
stuszenstwa wobec hierarchii Ko$ciota, postawy otwarcia si¢ na wspot-
prace w roznorodnych zadaniach Kosciota, poswigcenia sie dla innych
oraz pokory w pokonywaniu pojawiajacych si¢ trudnosci. Wlasciwa for-
macja permanentna pozwala zachowac¢ autentyczng wiernos$¢ charyzma-
towi i z wlasciwg osobom konsekrowanym wrazliwoscig odpowiadac na
znaki Ducha Swietego'".

Program formacji permanentnej powinien prowadzi¢ do poglebie-
nia zycia duchowego zakonnikéw, czyli zycia w Duchu Swietym, po-
niewaz jedynie w ten sposéb moze si¢ umacnia¢ wiara oséb konsekro-
wanych oraz wzrasta¢ zrozumienie sensu profesji zakonnej'?. Celem
tej formacji jest réwniez nieustanna odnowa metod i tresci zaangazo-
wania apostolskiego danej rodziny zakonnej oraz form zaangazowania
w apostolstwo Kosciotéw partykularnych. Formacja stata obejmuje row-
niez troske o doskonalenie doktrynalne i zawodowe zakonnikdéw, troske
o poznawanie nowych kultur, w ktérych przychodzi im postugiwac¢, jak
tez nieustanne zabieganie o to, by pogltebia¢ swoja wiedze o zalozycielu
oraz duchu i postannictwie instytutu. Dokumenty Kosciota podkresla-
ja w tym wzgledzie, ze w przypadku korzystania z formacji permanent-
nej w o$rodkach miedzyzakonnych konieczne jest uzupetnienie tresci
istotnych dla danego instytutu®.

Waznym elementem dla istnienia rodziny zakonnej - szczegdlnie
dzisiaj docenianym - jest troska o powotania. W wymiarze wspolnoto-
wym powinna ona zmierza¢ przede wszystkim do wiernosci wspolnej

' Por. P1 67; C. PARZYSZEK, Jak delegaci ds. zakonéw meskich w diecezjach mogg po-
méc wspolnotom w realizacji celow formacyjnych formacji permanentnej oséb konsekrowa-
nych? Wystgpienie podczas spotkania delegatow KWPZM w diecezjach - 13 kwietnia 2018 1.,
»Biuletyn Tygodniowy CIZ” 15(476) (2018), s. 9. Jednym z przykladéw rozeznawania
znakoéw czasu w prowadzeniu rodzin zakonnych moze by¢ list przetozonego generalnego
Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego oglaszajacy rok ,,Serca zranionego”
Por. H. WILMER, Chrystus schronieniem strapionych i grzesznikéw. List na dzien 14 marca,
w 175. rocznicg urodzin o. Leona Dehona, 1.03.2018 r., Archiwum SCJ, s. 6-7.

12 Por. T. PASZKOWSKA, Zycie konsekrowane ~ dynamiczny akt wiary i confessio trini-
tatis, ,Roczniki teologii duchowosci” 4(59) (2012), s. 80-87.

3 Por. PI 67-68.
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misji wynikajacej z dziedzictwa charyzmatycznego instytutu. Konieczne
jest tu podporzadkowanie osobistych projektéw zakonnikéw charyzma-
towi oraz stale przeciwstawianie si¢ wygodnictwu i zeswiecczeniu. Nie
bez znaczenia jest takze zwrdcenie uwagi na trudnosci wynikajace z in-
tegracji pomiedzy r6znymi kulturami, co przejawia sie przede wszystkim
w konkretnych wyzwaniach zwigzanych z inkulturacja, uczestnictwem
mlodych zakonnikéw w strukturach instytutéw i formach ich zarzadza-
nia, jak tez w tendencji do odchodzenia od typowego dla Europy stylu
organizowania zycia'*,

Niektore problemy osob konsekrowanych

Osoby konsekrowane, podobnie jak osoby $wieckie, muszg si¢ zma-
ga¢ z wyzwaniami i trudnos$ciami charakterystycznymi dla ich czaséw.
Ostabienie roli rodziny, jako podstawowego miejsca przekazu wiary i pra-
widlowego wzrostu czlowieka, niesie ze sobg szereg konsekwencji, kto-
re w bezposredni sposéb dotykaja poszczegdlnych zakonnikéw i wpty-
wajg na ich sposdb przezywania zycia konsekrowanego. Z jednej strony
mamy wiec do czynienia z wigkszymi wyzwaniami zwigzanymi z doj-
$ciem do pelnej dojrzatosci ludzkiej osob konsekrowanych w okresie
rozeznania powolania oraz w czasie formacji podstawowej, z drugiej zas
strony obserwujemy réwniez koniecznos$¢ poswiecenia wigkszej ilosci
czasu na wprowadzenie kandydatéw do instytutéw zakonnych na wia-
$ciwy poziom zycia duchowego. Coraz czesciej rodziny zakonne, jak tez
seminaria diecezjalne borykaja si¢ z koniecznoscig uzupelniania wie-
dzy religijnej kandydatow czy wprowadzenia ich w zycie modlitwy i sys-
tematycznej troski o zycie duchowe. Poczatkowa gorliwos¢ w rozwoju
duchowym kandydatéw z biegiem czasu napotyka naturalne trudnosci,
ktére w polaczeniu z koniecznoscig wyrzeczenia i brakiem statosci
czesto nie moga by¢ pokonane. Ponadto takze brak nalezytego skoncen-
trowania si¢ na Bogu i niewystarczajaco oczyszczone intencje w wyborze
zycia konsekrowanego czesto prowadza do niedocenienia zycia ducho-

4 Por. MW 13.
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wego zakorzenionego w Bogu. Skutkiem tego tatwo odrzuca si¢ koniecz-
nos¢ stalosci i wiernosci w modlitwie — zwlaszcza przed Najswietszym
Sakramentem, modlitwy wspdlne staja sie smutna koniecznoscig, a mod-
litwa osobista powoli zanika.

Takze wspdlczesne wychowanie, zbytnio skoncentrowane na uwy-
puklaniu osobistych pragnien czy zamierzen kandydatéw do instytu-
tow zycia konsekrowanego, a takze przesadnym akcentowaniu wolnosci
osobistej sprawia, ze osoby te — pomimo poczatkowych dobrych checi
i pierwotnej gorliwosci — szybko wpadaja w pulapke egoizmu, a nawet
narcyzmu, probujac - niekiedy nawet nie§wiadomie — wykorzystac otrzy-
mane mozliwosci rozwoju dla czysto prywatnych celéw, rozbieznych
z warto$ciami istotnymi dla zycia zakonnego. Czgsto pojawia si¢ wow-
czas trudnos¢ w dzieleniu sie tym, czym sig zyje, i brak radosci wynika-
jacej z czynionego dobra. Do tego dochodzg trudnosci z dzieleniem sig¢
wiarg i czeste uleganie pokusie krytyki i obmowy. W konsekwencji pro-
wadzi to do probleméw w zyciu wspdlnotowym, ktdre niekiedy skutku-
ja nawet ucieczka od wspolnoty. Jesli nie dochodzi wéwczas do odejscia
z rodziny zakonnej, czesto klasztor staje si¢ jednak jedynie hotelem™.

Problemom przezywanym w wymiarze Zycia wspolnotowego nie-
rzadko towarzyszg takze osobiste trudnosci z realizacja wymogoéw zwia-
zanych z poszczegdlnymi slubami zakonnymi. Czegsto taczy sie to z bra-
kiem dyspozycyjnosci czy ofiarnosci w stuzbie Bozej, co usprawiedliwia
sie brakiem czasu lub osobistymi projektami czy zajgciami. Powolnej
sekularyzacji towarzyszy takze pewna niedbalo$¢ i niewiernos¢ temu,
co wynika z charyzmatu rodziny zakonnej, co wyraza si¢ przede wszyst-
kim w braku troski o nieustanne poglebianie znajomosci osoby zalozycie-
la i charyzmatu instytutu, a takze w bagatelizowaniu lub wrecz wy$mie-
waniu wartosci istotnych dla instytutu, czym - niekiedy nieswiadomie
- prébuje sie usprawiedliwi¢ swoje niedociagniecia i braki'.

5 Por. L. PoLESzAK, Wspélnota zakonna w swiecie indywidualistéw, ,Via Consecra-
ta” 9(96) (2006), s. 24-26.

'¢ Papiez Franciszek w adhortacji Gaudete et exsultate zwraca uwag na rézne pro-
blemy, ktore wspdlczesnie zagrazaja dazeniu do $wietoéci bedacej zasadniczym powota-
niem czlowieka. Bez watpienia dotycza one takze 0sob konsekrowanych. Postuzmy si¢ tu
przykltadem konsumpcjonizmu. ,,Hedonistyczny konsumpcjonizm moze nam wyrzadzié
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Charyzmat

Wierno$¢ charyzmatowi instytutu jest rzeczg fundamentalng i gwa-
rantuje zywotno$¢ danej rodziny zakonnej. Aby jednak mozna bylo za-
chowa¢ wiernos$¢ charyzmatowi, potrzeba nie tylko studiowania pod-
stawowych dokumentéw danego instytutu, konieczna jest rowniez zywa
pamiec o ,lasce poczatkéw”, ktdra jest przekazywana w sposob bezpo-
$redni: zaréwno stowami, jak tez — przede wszystkim — swiadectwem zy-
cia. Na ten istotny element ,,zywej historii” poszczegoélnych rodzin za-
konnych wskazal papiez Franciszek w swoim liscie Swiadkowie radosci:
~Opowiadanie swojej historii jest niezbedne, aby zachowac zywa tozsa-
mos¢, jak réwniez aby umocnic jedno$¢ rodziny i poczucie przynalezno-
$ci jej cztonkéw. Nie chodzi o uprawianie archeologii czy kultywowanie
bezuzytecznych nostalgii, ale raczej o przyjrzenie sie drodze minionych
pokolen, aby dostrzec w niej inspirujacg iskre, idealy, plany, wartosci,
ktore je pobudzaly, poczawszy od zalozycieli, zalozycielek i pierwszych
wspdlnot. Jest to réwniez sposobnos¢, by uswiadomic sobie, jak przezy-
wany byt ten charyzmat na przestrzeni dziejow, jaka wyzwolit kreatyw-
nos$¢, jakim trudnosciom musial stawi¢ czolo i jak je przezwyciezano.
(...) Wszystko jest pouczajace, a jednoczesnie staje si¢ wezwaniem do
nawrdcenia. Opowiadanie swej historii jest oddawaniem chwaty Bogu
i dzigkczynieniem Mu za wszystkie Jego dary”™".

niedzwiedzia przystuge, poniewaz, ogarnieci obsesja dobrej zabawy, w konicu nadmiernie
koncentrujemy si¢ na sobie, na naszych prawach i roszczeniach, by mie¢ czas wolny na ko-
rzystanie z zycia. Trudno bedzie nam zaangazowac si¢ i po$wiecac energi¢ na pomoc 0so-
bom, ktérych sytuacja jest niedobra, jesli nie bedziemy pielegnowaé w sobie pewnej wstrze-
miezliwosci, jedli nie bedziemy walczyli z ta goraczka, jaka narzuca nam spoleczenstwo
konsumpcyjne, by nam sprzedawac rzeczy, i ktéra w koricu zamienia nas w biednych mal-
kontentdw, ktérzy chea miec wszystko i sprobowac wszystkiego. Rowniez konsumpcja in-
formacji powierzchownych oraz form szybkiej i wirtualnej komunikacji moze by¢ czynni-
kiem oszalamiajgcym, ktory zabiera nam caly czas i odciaga nas od cierpigcego ciala braci.
W tej wspolczesnej otchlani Ewangelia rozbrzmiewa na nowo, aby nam dac¢ inne, zdrow-
sze i szczedliwsze zycie”. FRaANCISZEK, Adhortacja Gaudete et exsultate, Rzym 2018, 108.

7 FRANCISZEK, List na rozpoczecie Roku Zycia Konsekrowanego Swiadkowie rado-
$ci, Rzym 2014, 1. Por. ]. WROCENSsKI, Wspélczesne wyzwania i oczekiwania wobec zycia
konsekrowanego, ,Sympozjum” 1(32) (2017), s. 204-208.
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Jednym z zasadniczych wyzwan dla wspolnie odczytywanego chary-
zmatu jest wezwanie do ,,zycia mistyka spotkania’, ktérego pierwszym
elementem jest umiejetno$¢ stuchania. By jednak mogto sie to zrealizo-
wag, konieczne jest wzbudzenie w sobie pragnienia otwarcia si¢ na nowa
rzeczywisto$¢ drugiego czlowieka, ktéra niesie z sobg zaréwno dobro
i piekno, jak tez pewna nieporadno$¢ czy wrecz stabos¢'®.

Juan José Arnaiz Ecker slusznie zauwaza, ze jednos¢ danej rodziny
zakonnej powinna wyrazac¢ si¢ przynajmniej w trzech aspektach: jed-
no$¢ charyzmatyczna, jedno$¢ modlitwy oraz jedno$¢ wspdlnoty. Jed-
no$¢ charyzmatyczna stanowi swego rodzaju zalazek wspolnoty osob,
ktéry uformowany zostal poprzez stuchanie stowa Bozego i otwarcie
sie na dziatanie Ducha Swigtego. Ten wymiar jednosci, wywodzacy sie
bezposrednio od osoby zalozyciela, jest wzbogacany poprzez wspoélno-
te modlitwy, dzieki czemu charyzmat moze si¢ rozwijac¢ i wcigz uaktu-
alnia¢ w nowych warunkach spotecznych i w nowych czasach, wyraza-
jac sie rowniez w pewnych formach wspdlnie podzielanej duchowosci®.
Jednos¢ wspoélnoty, regulowana poprzez wewnetrzne relacje i konieczne
aspekty normatywne, sprawia, ze grupa 0os6b moze wzrasta¢ wzajemnie
w milosci, ktéra promieniuje od Boga®.

Zycie wedlug charyzmatu zalozyciela zawsze prowadzi do petnego
otwarcia sie na innych ludzi. Charyzmat jest dany i akceptowany przez
Koscidt po to, by przynosit dobro Ludowi Bozemu i prowadzit go do Boga.
Charyzmat kazdego instytutu prowadzi wiec do stuzby w misji dla Ko-
$ciofa. Wszedzie tam, gdzie zostaje on ograniczony do jakiej$ zamknietej
grupy osob, wiernie strzezony i zazdro$nie pielegnowany, w koncu ginie,
bo nie spetnia swojej roli podstawowej. Niekiedy inng przyczyna wyga-
$niecia charyzmatu jest takze utrata gorliwosci cztonkéw danej rodziny
zakonnej, ktorzy wolg bardziej zatroszczy¢ sie o zapewnienie indywidu-
alnych potrzeb biezacych, zapominajac o duchu gorliwosci apostolskiej

'8 Por. . J. ARNA1Z ECKER, La famiglia dehoniana come famiglia carismatica, ,Deho-
niana” 15 (2017), s. 67.

1 Por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela. Kult Najswietszego Serca Jezusowego w Zgroma-
dzeniu Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakéw 2010, s. 81-90.

? Por. J. J. ARNAIZ ECKER, La famiglia dehoniana..., dz. cyt., s. 58-59.
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czy koniecznosci otwarcia misyjnego. Dynamicznie odczytywany i re-
alizowany charyzmat zawsze pozawala na nowo odczytywa¢ misterium
Boga i ukierunkowuje czlowieka oraz wspolnote do aktualnego doswiad-
czenia milosci zbawczej Stworcy*.

W charakterystyczny dla siebie sposéb prawde o prorockim wymiarze
charyzmatu oséb konsekrowanych wyrazit papiez Franciszek w wywia-
dzie z o. Antoniem Spadaro SJ. Stwierdzit w nim: ,,Zakonnicy s3 proro-
kami. Tymi, ktérzy wybrali podazanie za Jezusem, nasladujac Jego zycie
w postuszenstwie Ojcu, w ubdstwie, w zZyciu wspdlnotowym i w czysto-
$ci. W tym sensie §luby zakonne nie moga by¢ parodia, w przeciwnym
razie na przyklad zycie wspolnotowe staje si¢ pieklem, a czystos¢ stylem
bycia starych panien. Slub czystosci powinien by¢ $lubem plodnosci.
W Kosciele zakonnicy sa wezwani szczegélnie do bycia prorokami,
ktoérzy swiadczg o tym, jak na tej ziemi Jezus zyl, i ktorzy przepowiada-
ja, jak krolestwo Boze bedzie wyglada¢ w swojej doskonatosci. Zakon-
nik nigdy nie moze zrezygnowac z prorokowania. Nie oznacza to jednak
trwania w opozycji do hierarchicznej czg¢sci Kosciola, nawet jesli funk-
cja profetyczna i struktura hierarchiczna nie ida w parze. Méwig o pew-
nej propozycji zawsze pozytywnej, ktéra nie powinna napawac lekiem.
Myslimy o tym, czego dokonali ci wszyscy wielcy §wieci mnisi, zakonni-
cy i zakonnice poczawszy od $w. Antoniego, opata. Bycie prorokiem cza-
sami moze oznaczac robi¢ ruido (hatas), nie wiem, jak to powiedziec...
Proroctwo wywoluje rumor, halas, kto§ powie «batagan». Ale w rze-
czywistosci jego charyzmatem jest bycie zaczynem: proroctwo oglasza
ducha Ewangelii”*.

Wymiar misyjny charyzmatu wpisuje sie bezposrednio w misje
Ko$ciota, wnoszac w nig bogactwo charyzmatéw poszczegdlnych rodzin
zakonnych. Wymiar misyjny nie moze by¢ jednak ograniczany jedynie

1 Por. L. POLESzZAK, Migdzykontynentalne seminarium naukowe nt. Charism and de-
votions: Towards an inculturated dehonian identity, Yogyakarta (Indonezja), 21-25 lipca
2017 roku, ,Sympozjum” 2(33) (2017), s. 92-95.

2 A. SPADARO, Serce wielkie i otwarte na Boga, https://m.deon.pl/religia/serwis-pa-
pieski/wywiady-franciszek/art,1,serce-wielkie-i-otwarte-na-boga-calosc-wywiadu.html
(odczyt z dn. 28.01.2018 r.).
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do jakichs$ dziet czy konkretnej formy aktywnosci. Misyjno$c jest bowiem
duchem, ktory weryfikuje i ksztaltuje wszystkie dziela, ukierunkowujac
je na cel podstawowy, jakim jest zbawienie czlowieka®.

% ok ok

Kazda rodzina zakonna jest wezwana do nieustannego wstuchiwania
sie w natchnienia Ducha Swietego. Wiernos¢ ,tasce poczatkéw” pozawala
zachowac takze $wiezo$¢ powolania, ktorego trzonem jest ewangeliczne
wezwanie do $wietosci oraz zaproszenie Jezusa do nasladowania Jego spo-
sobu zycia. Troska o odnowe milo$ci wobec Boga i ludzi jest gwarantem
wiernos$ci powolaniu. Ona takze sprawia, ze osoby konsekrowane staja
sie proroczym znakiem obecnosci Boga w $wiecie oraz wskazuja na osta-
teczny cel czlowieka, jakim jest zjednoczenie z Bogiem.
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CHRZESCIJANIE | EUROPA JUTRA

CHRISTIANS AND THE EUROPE OF TOMORROW

Abstrakt

Chrzescijanistwo wniosto gleboki wktad w ukonstytuowanie duchowej
i kulturowej tozsamosci Europy. Takze dzisiaj jesteSmy powotani do tego,
by wlasnie jako chrze$cijanie da¢ wymowne $§wiadectwo naszej chrzesci-
janskiej obecno$ci w Europie oraz dokona¢ jej odnowy i odbudowy. Tak-
ze w teologii, ktéra wniosta znaczacy wktad w budowanie tozsamosci eu-
ropejskiej, musimy stawia¢ sobie pytanie o Europe jutra oraz wskazywa¢
chrzescijanom sposoby uczestniczenia w jej ksztaltowaniu na miare¢ no-
wych wyzwan. Co mamy wiec wszyscy czyni¢ w przysztej Europie, jakie
ma by¢ w niej nasze miejsce, jakie jest nasze europejskie powotanie? W tym
miejscu zwracamy uwage na nastepujgce zadania stojace przed chrzescija-
nami: ksztaltowanie pozytywnej wizji czlowieka, powotanie metafizyczne
rozumu, odkrycie na nowo wartosci, ktére ksztaltowaly Europe w ciagu
wiekéw, przywrécenie zasady uniwersalizmu, czynny udzial w dziejach
$wiata oraz obrona humanizmu $cisle zwigzanego z wiara.

Stowa kluczowe: Europa, chrzescijanie, czlowiek, rozum, metafizyka, war-
to$ci, humanizm
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Abstract

Christianity has contributed profoundly to the spiritual and cultural iden-
tity of Europe. Like in the past also today, as Christians we are appointed
to bear meaningful testimony to our Christian inherence in Europe and
to head for its renovation and reconstruction. Also in theology which has
made a significant contribution to shape European identity, we have to
ask about the Europe of tomorrow and show Christians how to partici-
pate in the process of shaping it so that it could face the challenges of to-
morrow. What then shall we do in the future Europe? Where shall we find
our place in it? What is our European vocation? Here we focus on the fol-
lowing tasks which Christians have to fulfill: the shaping of a positive vi-
sion of man, metaphysical vocation of the mind, rediscovering of the val-
ues which shaped Europe throughout the centuries, reestablishing of the
principle of universalism, active participation in the history of the world
and the defense of the humanism strictly connected with faith.

Keywords: Europe, Christians, human, mind, metaphysics, values,
humanism

Ponad wszelkg watpliwo$¢ chrzescijanstwo wnioslo gleboki wktad
w ukonstytuowanie duchowej i kulturowej tkanki Europy'. Takze dzisiaj
- kiedy z wielu powodo6w ta duchowo-kulturowa tkanka jest pomniejsza-
na, a nawet jest wprost zagrozona — jesteSmy powolani do tego, by wlas-
nie jako chrzescijanie da¢ wymowne swiadectwo naszej chrzescijanskiej
obecnosci w Europie oraz dokonac jej odnowy i odbudowy. Nasz pro-
blem to nie tylko méwienie o wzniostej przesztosci czy agresywne kry-
tykowanie terazniejszosci, ale przede wszystkim troska o przyszlosc.
Jesli ma dla nas — a powinno mie¢ - znaczenie to wszystko, czym Euro-
pa byla w czasach wczesniejszych, to jednak jest zdecydowanie wazniej-
sze to, czym chcemy, aby ona stala si¢ w przyszlosci, zaréwno tej blizszej,

! Na temat genezy idei Europy por. I. DEuG-Su, Mito e realtd dell'idea di Europa in
Occidente, w: C. Leonardi, F. Stella, P. Stoppacci (red.), Un ponte fra le culture: studi medie-
vistici di e per I. Deug-Su, Firenze 2009, s. 777-794.
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jak i dalszej. Pytanie stawiane chrzescijanom jest nastepujace: co mamy
czyni¢ w przysztej Europie, jakie ma by¢ w niej nasze miejsce, jakie jest
nasze europejskie powolanie? Nie mozemy do tego zagadnienia podcho-
dzi¢ banalnie, to znaczy zalozy¢ latwo, ze wystarczy jakas nasza ,,milcza-
ca obecno$¢”, ktdra niejako samoczynnie zdofa odpowiedzie¢ na poja-
wiajace si¢ niepokoje i wyzwania. Potrzebna jest obecno$¢ ofensywna,
niedajaca sie¢ zawstydzi¢ krytykom, oparta na gltebokim przekonaniu,
ze chrzesdcijanstwo jest stale nowe i posiada zaplecze ideowo-duchowe
wystarczajace do zmierzenia si¢ z nowymi potrzebami. Innymi stowy,
chrzescijanistwo jest po prostu nowoczesne, poniewaz odpowiada ade-
kwatnie na pytania dzisiejszego czlowieka.

Aby okredli¢ nasze miejsce w dzisiejszej i przyszlej Europie, trzeba
spojrze¢ w przeszto$¢, gdyz tam kryja si¢ w pelni archetypiczne doswiad-
czenia i wzorce, na ktérych opierajac sie, mozemy twdrczo podjac¢ wyzwa-
nia zwracajace si¢ ku przyszlodci. Nie musimy si¢ ba¢ przesziosci Euro-
py, mimo Ze s3 w niej obecne rézne, nie zawsze chlubne doswiadczenia;
co wigcej, mamy prawo pochwalac i wywyzszac te wartosci, ktdre sg po-
nadczasowymi warto$ciami cywilizacji europejskiej, a s3 takimi, ponie-
waz sg one przyjetym darem Bozym - do ich uznania i proponowania
w nowych okolicznosciach zawsze mamy prawo. Europa otrzymata roz-
maite dary, ktérych nie otrzymala Azja czy Afryka. Europa otrzymala
przede wszystkim ten dar, ze od samych jej poczatkéw bylo w niej obec-
ne chrzedcijanstwo. To jest rzeczywiscie fakt nadzwyczajny — Europa jest
najstarsza corka Kosciota. Nie wywoluje to jakiego$ poczucia wyzszosci,
ale pobudza w kazdym czasie do podejmowania odpowiedzialnosci, po-
niewaz dary Boze s3 zawsze wezwaniami i zadaniami.

Co tworzy jednos$¢ duchowa Europy, a tym samym okresla jej tozsa-
mosc¢? Jest pewne, ze jedno$¢ i tozsamos¢ Europy nie jest kwestia geo-
grafii, ekonomii czy tez polityki. Te zagadnienia sg rzeczywiste i dosko-
nale zdajemy sobie z nich sprawe. We wszystkich epokach byty obecne
wsrod roznych narodow, ktore zyja na terenie Europy i ja tworza, zblize-
nia, wiezi, przymierza, koalicje itd. Kiedy jednak méwimy o Europie, jest
oczywiscie jasne, ze myslimy o czyms glebszym. To, co uczynita w ciagu
swoich dziejow Europa, jest w gruncie rzeczy pewnym zestawem wspol-
nych wartosci. Jest ona ze swej istoty przede wszystkim pewna koncepcja
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czlowieka, a koncepcja cztowieka, ktorg zyje Europa, wyptywa z chrzesci-
janstwa. Dlatego Europa jest ideg i jako idea domaga si¢ obrony i dalsze-
go ksztaltowania. Wielkimi zalozycielami jednosci europejskiej — ojcami
Europy - s3 ojcowie Ko$ciota. Zalozyciele Europy to zatem $w. Augu-
styn, ktorego wkiad nigdy nie moze by¢ zapominany?, §w. Leon Wielki,
$w. Grzegorz Wielki, ale takze wielu innych’. W ostatnim czasie stusz-
nie podkresla si¢ zwlaszcza wkiad $§w. Grzegorza Wielkiego w ksztalto-
wanie §wiadomosci i tozsamosci europejskiej*. W kazdym jednak razie
ojcowie Kosciota byli ewangelizatorami narodéw europejskich i to oni
dali podwaliny pod nowoczesng kulture europejska. Europa wciaz zyje
ich mysla, a wraz z Europa zyje ta mys$la to wszystko, co w calym $wiecie
jest wierne autentycznej tradycji europejskiej. Europa to przede wszyst-
kim kultura, forma cywilizacji, pewne podstawowe instytucje, to pewien
okreslony sposéb patrzenia w przysztos¢, bez bagatelizowania pamieci
o przesztosci. Te wartosci wyrazaja sie przede wszystkim w wizji czlo-
wieka, ktdrg inspiruje si¢ objawienie chrzedcijanskie.

W tym miejscu chcemy wigc zwrdci¢ uwage na niektére elementy
doswiadczenia europejskiego, wyrastajace niewatpliwie z wiary chrzesci-
janskiej, ktore powinny zosta¢ uwzglednione w naszym wspoétczesnym
dyskursie na temat przysziosci Europy. Sg to takze elementy okreslajace
nasze chrzedcijanskie zadanie w obliczu nowych wyzwan, przed ktory-
mi stoi Europa i $wiat®. Elementy te zastuguja na podjecie i dalsze, po-
glebiajace refleksje, poniewaz bardzo jednoznacznie odnosza si¢ one do
stawianych dzisiaj problemdw i pojawiajacych sie wyzwan.

? Por. A. p1 GIOVANNI, Veritd, parola e immortalita in Sant’/Agostino, Palermo 1979,
s.233-253.

* Por. J. KROLIKOWSKI, Doswiadczenie Swigtych w dziejach Kosciola i nowa ewangeliza-
cja, ,Teologia w Polsce” 1(8) (2014), s. 5-18.

* Por. C. Leonardi (red.), Gregorio Magno e le origini dell Europa. Atti del Convegno
internazionale (Firenze, 13-17 maggio 2006), Firenze 2015.

° Nalezy, oczywiscie, w tym miejscu zwroci¢ uwage, ze nie jest to problem nowy,
poniewaz podejmuja go, z wigksza badZ mniejszg intensywnoscig, najbardziej znaczacy
mysliciele chrze$cijanscy juz od poczatku XX wieku. Por. np. J. HU1ZINGA, In de schaduwen
van morgen, een diagnose van het geestelijk lijden va onze tijd, Bruxelles 1935.
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1. Pozytywna wizja cziowieka

Pozytywna wizja cztowieka wynika z bardzo podstawowej danej obja-
wienia chrze$cijanskiego, wedtug ktdrego czlowiek stworzony przez Boga
zostal stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boze”, a tym samym jest po
prostu dobry w tym wszystkim, co w nim pochodzi z Bozej re¢ki®. Z tego
wynika absolutny szacunek dla cztowieka, ktory nosi na sobie swiete zna-
mie Stworcy i ktoéry stoi u podstaw humanizmu europejskiego - euro-
pejskiej wizji czlowieka. W decydujacej czesci jest ona po prostu wizja
chrzescijanska, nawet jesli faczy sie ja powierzchownie z tradycja oswie-
ceniowas, szczeg(')lnie z Kantem, ktc’)ry, owszem, ma wazne znaczenie w ra-
mach tradycji europejskiej, ale nie on jest odkrywca pewnego pierwszen-
stwa czlowieka i jego godnosci, jakie si¢ mu przypisuje. Nowa koncepcja
cztowieka wyrosta najpierw w Europie, nie jako przywilej do zazdrosne-
go trzymania dla siebie, ale jako dar do otwartego dzielenia si¢ nig z in-
nymi tradycjami kulturowymi. Jest to pozytywna wizja czlowieka, ktora
jest przede wszystkim pozytywna wizjg rozumu zdolnego do poznania
rzeczywistosci i tego, co nazywa si¢ prawda, stanowigca podstawe ludz-
kiej egzystencji w $wiecie, zwlaszcza ludzkiej wolnosci’.

Cecha charakterystyczng autentycznej tradycji intelektualnej w Euro-
pie jest ten realizm rozumu uzdolnionego do pewnego poznania rzeczy-
wistosci, ktory opiera si¢ na zalozeniu, zZe rozum zostal stworzony przez
Boga jako dobry i dlatego jest zdolny do wypelnienia swojego powola-
nia, jakim jest zglebianie prawdy, aby potem wprowadzac ja w Zycie. Nie
ma nic dziwnego w tym, ze nowozytna nauka, jako podstawowe dobro
cztowieka, narodzita si¢ w Europie, na gruncie tradycji monoteistyczne;j.
Chrzescijanstwo nie jest oczywiscie jedynym czynnikiem tych narodzin,
ale na pewno i we wlasciwym znaczeniu jest czynnikiem dominujagcym
i determinujgcym. Inne cywilizacje nie s3 w takim samym stopniu zain-
teresowane rzeczywistoscig czlowieka w §wiecie, poniewaz uwazaja go

¢ Por. A.-G. HAMMAN, Lhomme, image de Dieu. Essai dune anthropologie chrétienne
dans IEglise des cing premiers siécles, Paris 1987.

7 Por. J. KROLIKOWSKI, Antropologia teologiczna jako Zrédlo inspiracji w refleksji peda-
gogicznej, w: A. Solak (red.), Wychowanie a kultura, Tarnéw 2000, s. 51-65.
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za co$ w rodzaju iluzji. Dla nas, chrzescijan, $wiat jest tym dobrym stwo-
rzeniem Boga, ktére On nam dal, abysmy je poznawali i czynili je sobie
poddanym ze wzgledu na stuzbe przeznaczeniu cztowieka.

2. Powotanie metafizyczne rozumu

Rozum, ktory Bog taskawie dal cztowiekowi, nie jest przeznaczony
wylacznie do poznania §wiata materialnego, a tym samym takze tylko
doczesnych wymiardw zycia ludzkiego: socjologicznego, psychologicz-
nego czy lingwistycznego. Nauki o cztowieku sg tylko elementem tego, co
mozna uznac za studium uwarunkowan ludzkiej egzystencji. Powotanie
rozumu ludzkiego siega o wiele dalej. Jest on zdolny do zgltebiania prze-
pasci bytu. Jego miarg jest to, ze nie ma on innej miary niz calos¢ bytu.
To oznacza, ze jest zdolny do wnikniecia w glebiny metafizyczne pozwala-
jace wielkim myslicielom, ktorzy stworzyli Zachéd, stwierdzié i potwier-
dzi¢, wychodzac z pewnego poznania metafizycznego, wartos¢, trwalos¢,
niesmiertelno$¢ osoby ludzkiej i fakt, Ze réwnoczesnie nie dopelnia si¢
ona inaczej jak tylko w relacji zaleznosci i zjednoczenia z Transcenden-
cja, poza ktorg zanika i si¢ zatraca. Jest to jedno z najwigkszych odkry¢
filozofii chrzescijanskiej, ktore niestusznie jest dzisiaj lekcewazone i sta-
wiane na marginesie refleksji filozoficznej, a tymczasem to ono decydu-
je o sposobie spojrzenia na cztowieka®.

Od poczatku Ko$ciét odwaznie bronit takiej metafizyki przed wszel-
kimi przeciwnikami. Takze dzisiaj mysliciele chrzescijanscy nie moga
porzuci¢ tej metafizyki, gdyz zdradziliby swoja misje w stosunku do in-
tegralnie rozumianego cztowieka. Ugieliby si¢ pod naciskiem fenome-
néw cielesnych, ktore czesto sa tylko zwodzeniami diabelskimi i mira-
zami rozumu idealistycznego. Jesli o tym mowieg, to dlatego ze — idac za
niektérymi filozofami - jestem doglebnie przekonany, ze to jest jeden
z najbardziej podstawowych problemoéw dzisiejszej Europy’. Jesli Europa

8 Por. G. COTTIER, Les chemins de la raison. Questions dépistémologie théologique
et philosophique, Saint-Maur 1997, s. 131-150.
° Por. R. BRAGUE, Europa - droga rzymska, tt. W. Diuski, Warszawa 2012.
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zdradzitaby te wznioslg idee, ktéra do niej integralnie nalezy, te idee, kto-
ra okredla jej odniesienie do cztowieka; jesli przesztaby na pozycje pozy-
tywistyczne, relatywistyczne, scjentystyczne, to zagubilaby swoja misje
uniwersalng. Jednym stowem, zrezygnowalaby dobrowolnie z tego, co jest
jej ogolnoludzka misja. Bogactwa naturalne i materialne mozna znalez¢
wszedzie, podczas gdy te inspiracje dogtebnie ludzka Europa data $wiatu
po tym, jak otrzymala ja od samego Boga. Idei tej nie wymys$lono w cza-
sie debat filozoficznych. To jest to, co Europa dala $wiatu, i to jest to, cze-
go dzisiaj $wiat pilnie potrzebuje, nawet jesli tego otwarcie nie chce przy-
zna¢, bo okazaloby sie, ze po prostu potrzebuje wiary chrzescijanskiej,
jak zdaje si¢ wynika¢ chocby z ostatnich pism Martina Heideggera. Dzi-
siejszy $wiat nie potrzebuje wigcej techniki czy wiecej organizacji. Tym,
czego najbardziej potrzebuje, jest poglebione rozumienie tego, czym jest
czlowiek, gdyz tylko opierajac si¢ na tym rozumieniu, bedzie mégt upo-
rzagdkowac swoje przedziwne bogactwa i swoje osiagniecia, aby ich od-
powiednio uzy¢ dla czlowieka.

Rola Kosciota jest decydujaca w podjeciu tego wyzwania. Moze on
by¢ nadal skutecznym wychowawca humanizmu europejskiego. Taka
rola jest mu jeszcze przyznawana nawet w kregach oswieceniowych,
niepalajacych zbytnig sympatig do tego, co chrzescijaniskie. Wiemy, ze
ludzie naszego czasu sg bardzo wrazliwi na fakt, ze Kosciot spetnia role
w porzadku spolecznym, co jest wyjatkowo uprawnione. Rola Koscio-
ta w porzadku kultury jest tak samo wazna, a nawet jeszcze wazniejsza.
Wydaje sig, ze jest to jedno z najwazniejszych przestan, ktore pozostaje
po pontyfikacie $w. Jana Pawta II, ktory w najwyzszym stopniu moze zo-
sta¢ nazwany ,,papiezem kultury”, uznajacym rozwdj kulturowy za wa-
runek autentycznego rozwoju czlowieka, a tym samym takze za waru-
nek jego bezpieczenstwa. W relacji do Kosciola papiez Jan Pawet II stale
podkreslal, ze budowanie kultury na miare cztowieka jest podstawowym
warunkiem skutecznej ewangelizacji w dzisiejszym $wiecie.
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3. Wartosci, ktére tworzg jednosc¢ Europy

Wychodzac od takiej wizji czlowieka, wyprowadzono wszystkie war-
tosci, ktére uformowaly jednos¢ Europy i decyduja o jej aktualnej tozsa-
mosci. Sg to wartosci mysli i kultury w najwyzszym stopniu konstytutywne
dla Europy $redniowiecznej, kiedy granice nie wplywaly na uniwersyte-
ty, kiedy $w. Tomasz z Akwinu nauczal réwnoczesnie w Paryzu i w Ne-
apolu i kiedy profesorzy z Niemiec, Wloch, Hiszpanii, Francji i Anglii
swobodnie stawali na katedrach réznych uczelni europejskich, czujac sie
wszedzie jak u siebie w domu. To chrzescijanska wizja czlowieka uksztat-
towala spoleczenstwo europejskie w jego zwyczajach i normach; ona
zdecydowala o Zyciu codziennym czlowieka europejskiego, o niezrow-
nanych skarbach cywilizacji, ktorej przejawy sa wyrazeniem czltowieka
w szczegdlnosci codziennej egzystenciji, o obyczajach rodzinnych i zawo-
dowych, o stylu zycia miejskiego i wiejskiego. Koscidt w ciagu wiekow
byt niezréwnanym tworcg i wychowawca tego wszystkiego. W ten spo-
sob urzeczywistnil on przestanie chrzescijanskie w poszczegdlnych oso-
bach, w grupach ludzkich, w kobietach na wsi, w robotnikach z warszta-
tow; w ten sposob zostaly wzbudzone cuda glebokiego czlowieczenstwa,
ktére mogly rozpowszechni¢ sie tylko w klimacie objawienia i taski.
Ich skonkretyzowanym obrazem sg swieci Kosciota.

Gdzie milos¢ ludzka osiggnela takie glebie i takie szczyty, jesli nie
w Europie chrzescijanskiej, i osiagneta je do tego stopnia, ze inne cywi-
lizacje zazdroszczg nam tych débr, ktére my chcieliby$my dzisiaj jak naj-
szybciej porzuci¢ w imie tak zwanej nowoczesnosci i laicko$ci podnie-
sionej do rangi nowego bostwa. Wzniosta godnos¢ kobiety, uznanie jej
wlasnego powolania, gleboki szacunek, ktory, wychodzac od Dziewicy
Maryi, rozciaga sie na kazda kobiete i ktory zapewnil — w cywilizacji
chrzescijanskiej — kazdej kobiecie miejsce bardzo znaczace, moga jesz-
cze zyskac na znaczeniu, ale trzeba pamietac, ze zawsze bylo ono wiel-
kie. To objawienie Boze i inspiracja chrzescijanska dokonaly modyfikacji
wszystkich relacji ludzkich, prowadzac je — posrdéd trudéw i bolesnych
walk — do tryumfu nad wszelkimi przeszkodami i stereotypami. Istnie-
ja ogdlnie wazne zasady szacunku dla godnosci ludzkiej, dla podstawo-
wych praw, ktdre w ciagu wiekow, oczywiscie stopniowo, rozpowszechnity
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swoje zastosowania, pozostajac owocem chrzescijanskiej wizji cztowie-
ka i jego godnosci'®. Wiadomo réwniez, ze te dary tatwo znikajg tam,
gdzie osoba - nie bedac juz obrazem Boga — moze by¢ traktowana jako
narzedzie, jako srodek, jako komdrka spoteczenstwa totalitarnego, ktora
mozna dowolnie dysponowa¢. Dlatego Kosciél w pelnieniu swojej misji
zawsze sprzeciwia si¢ totalitaryzmom, nawet za cene wielkiego meczen-
stwa, ktdrg placi za ten sprzeciw.

Istnieje wigec pewna calo$¢ wartoéci podstawowych stopniowo od-
krywanych i okreslanych przez rézne narody europejskie, ktore takze
dzisiaj pozostajg ich wspolnym dziedzictwem, decydujac o ich glebo-
kiej wiezi i jednosci. Wszystko to stanowi wspaniale dziedzictwo, skarb,
ktérym narody ciagle dysponuja i z ktérego owocnie korzystajg. Mowie
o0 jednosci, ale od razu precyzuje: jest to jedno$¢, ktdra szanuje auten-
tyczng réznorodnos¢. Wlasnie z tego powodu charakterystycznym przy-
miotem autentycznej jednosci, czyli takiej, jakiej poszukuje Kosciél na
wszystkich poziomach - od poziomu Kosciota powszechnego az do ca-
tosci kulturowej, takiej jak Europa - jest wlasciwa réznorodnos¢, ktéra
wpisuje si¢ w kulture i wyraza w jej rozmaitych przejawach. Podkresl-
my: to, co rozni ludzi réznych czaséw i miejsc, jest nieskonczenie mniej
wazne od tego, co ich zbliza do siebie i pokazuje gleboka wspoélnote
dzialan i celéw. W pewnym sensie herezjg naszych czasow jest wlasnie
relatywizowanie istotnych wartosci ludzkich, wynikajace z zapomnie-
nia, Ze te istotne wartosci nie ulegaja zmianie w wyniku nastepujacych
przemian kulturowych czaséw i Ze istnieje wiecej rzeczy wspolnych
dla Platona i wielkich myslicieli naszych czaséw niz mozliwych réznic,
ktore przeciez takze zawsze zauwazano.

4. Wielkos¢ Europy — nosnik uniwersalnosci

Europa jest wiec faktem, ktory wyraza te podstawowg jednos¢ zwia-
zang z tymi warto$ciami, ktdre sg jej wlasne i s3 uniwersalnymi wartos-
ciami ludzkimi. Nie sg to jednak wartosci, ktére bytyby czym$ innym

10 Por. D. MENOzz1, Chiesa e diritti umani. Legge naturale e modernita dalla Rivolu-
zione francese ai nostri giorni, Bologna 2012.
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niz wartosciami europejskimi. Wielko$¢ Europy wynika z tego, ze jest
nos$nikiem wartosci uniwersalnych. Papieze, poczawszy od Piusa XII,
bardzo mocno podkreslili ten fakt w swoim nauczaniu o Europie''. Laska
Europy bylo to, Ze stala si¢ depozytariuszka uniwersalnosci - takiej uni-
wersalno$ci, ktora jest uniwersalnoscig Ewangelii. Jej uniwersalnosc jest
takze uniwersalnos$cia rzeczywistosci cztowieka, w jego komponentach
podstawowych, ktora wyjatkowo zyskuje na znaczeniu w $wietle Ewan-
gelii, bedacej kryterium prawdy o cztowieku wszystkich czaséw i wszyst-
kich miejsc. Jest to uniwersalno$¢, ktdra jest nam wspoélna i ktérag mamy
przezywa¢ w naszych do$wiadczeniach. Jest ona zarazem radoscig Eu-
ropy, wyrazajacej si¢ w roznych jezykach, w réznej wrazliwosci, w roz-
nym geniuszu. Nic nie byloby bardziej katastrofalne dla Europy, niz gdy-
by jaka$ hegemonia chciala zniszczy¢ wspolne warto$ci i wolnos¢ innych,
skoro dzieje Europy sa w gruncie rzeczy dziejami wolnosci. Do$wiadcze-
nia z przeszlo$ci wyraznie dowodza, do czego moze doprowadzi¢ dramat
niszczenia Europy; wystarczy przywola¢ nazizm niemiecki, a takze wy-
datnie sprzyjajacy mu nazizm austriacki'?. Dla Europy ma wigc kapital-
ne znaczenie, aby mogta zy¢ jednoscig w radosci i w szacunku dla réz-
nic. Ta sama podstawowa rzeczywistos¢ cztowieka odbita w pryzmacie
réznorodnosci kulturowych niezwykle ubogaca.

Jednos¢ Europy i jej wartos¢ — nalezy zdecydowanie podkresli¢ — nie
powinna by¢ jednak traktowana jako rodzaj wlasnosci do zazdrosnego
zachowania, ale powinna sta¢ sie¢ przede wszystkim przedmiotem ,,mi-
syjnego” rozpowszechnienia. Dobro samo z siebie dazy do rozpowszech-
niania si¢ — bonum est diffusivum sui - mowil sw. Tomasz z Akwinu za
Plotynem. Dary otrzymane przez Europe sa podstawa jej odpowiedzial-
nosci wzgledem calego $wiata — sg jej powolaniem, ktére powinno sta¢
si¢ jej misja powszechng. Nie chodzi oczywiscie o to, aby ustanowic
jakas nowa hegemonie¢ europejska w $wiecie, jak czynit kolonializm,

" Por. J. VILLAGRASA, Limpegno dei papi per Iintegrazione europea: da Pio XII
a Benedetto XVI. Una prospettiva, w: P. Piatti, R. Salvarini (red.), San Benedetto e 'Europa
nel 50° anniversario della Pacis nuntius (1964-2014). Materiali per un percorso storiografico,
Citta del Vaticano 2015, s. 25-44.

12 Por. T. Guz, Filozofia prawa III Rzeszy Niemieckiej, Lublin 2013.
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ale by realizowac hojna stuzbe, starajac si¢ dzieli¢ swoimi osiggnieciami
z innymi, jak w przeszloséci uczyniono na przyklad z nauka i z kapital-
nymi warto$ciami ludzkimi, ktére do niej naleza.

5. Europa w Swiecie

Tej misji inne narody jeszcze oczekujg od Europy. Przyjmuja ja chet-
nie, gdy nie s3 poddawane nieuprawnionej dominacji, ale gdy si¢ im
stuzy. Po kontaktach z Afrykanczykamii Azjatami moge zupelnie spokoj-
nie powiedzie¢, ze bardzo niepokoja sie oni, gdy Europa usituje im zanies¢
swoja laicka nowoczesno$¢. Ulegaja rozmaitym frustracjom, poniewaz
Europa, ktorg znali na podstawie swojej tradycji, nie daje sie juz rozpo-
zna¢ w tych wartosciach, ktére ona obecnie prezentuje. Byloby falszywa
pokora zaja¢ si¢ sobg i powiedzie¢, ze inni nas nie interesuja. Znamy efek-
ty podobnej falszywej pokory i wynikajacej z niej biernosci, ktére ujaw-
nily sie w ponizaniu ludzi, a nawet calych narodéw. Nie jest ona niczym
innym niz ucieczka przed odpowiedzialno$cia. Idee czlowieka, wartosci
rozumu, godnosci sumienia i znaczenia obyczaju, wartosci spofeczen-
stwa i instytucji Europa zawdzigcza Symbolowi Apostolskiemu, a wigc
wyznaniu wiary chrzescijanskiej opartemu na przepowiadaniu Ewangelii.
Z tego symbolu wytonily sie racje dajace poczatek Europie i na nim opie-
raly sie gwarancje jej trwania przez wieki.

Zré6dto podstawowych ludzkich wartoéci Europy znajduje sie w wie-
rze nadprzyrodzonej. To wiara wzbudzila te wartosci i stale ich bronila.
Jesli zaniknetaby wiara, zaginelyby takze te wartosci. Dlatego niejedno-
krotnie widzimy dzisiaj wielu §wiattych ludzi, ktérzy wprawdzie nie po-
dzielaja naszej wiary, jednak niepokoja si¢ i troszcza z powodu jej osta-
bienia w Europie, poniewaz wiedzg, Ze jesli upadnie wiara, upadnie takze
wszystko inne. Juz kilkanascie lat temu Jiirgen Habermas zauwazat z na-
ciskiem, ze nie wystarczy wizja Europy opartej na wspdlnej monecie,
ale potrzebna jest Europa-Idea.

Giorgio La Pira, burmistrz Florencji, zwykt méwi¢, ze spoleczen-
stwo europejskie opiera si¢ na klasztorach kontemplacyjnych i domach
robotnikéw. Zasadniczo jest to prawda. Sa to dwa punkty, ktdére dotyka-
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ja tego, co najbardziej zasadnicze: jeden dotyka nedzy duchowej, a drugi
nedzy materialnej. Na tych dwoch odniesieniach do swojej tkanki zycio-
wej Europa opierala si¢ w ciagu wiekéw i na nich musi si¢ dalej opierac,
jesli ma trwac i pelni¢ swoja misje.

W $redniowieczu doglebnie weszty w dzieje Europy zakony zebracze
i uniwersytety, ktore rozwinely i utrwality podstawowe wartosci kultury
uniwersalnej. Te universitates byly rzeczywiscie wyrazem totalnej wizji
$wiata, ktorym dzisiejsze uniwersytety, niestety, nie doréwnuja, zamykajac
sie w jednym typie racjonalnosci matematyczno-przyrodniczej, zaweza-
jacym wielki obszar racjonalnosci ludzkiej. Papiez Benedykt XVI wielo-
krotnie w trakcie swojego pontyfikatu przypominat o potrzebie ,,posze-
rzenia granic racjonalnosci”. Po Soborze Trydenckim rozwinat si¢ wielki
ruch kulturowy, ktéry wyrazit si¢ miedzy innymi rozbudzeniem geniuszu
artystycznego oraz rozwojem spofecznym i instytucjonalnym opartym na
solidnej szkole. P6zniej w XIX wieku podjeto zagadnienia doktryny spo-
tecznej, ktora wydatnie przyczynila si¢ do wypracowania nowoczesnej
wizji zycia spotecznego i politycznego, stajac si¢ filarem i instancja kry-
tyczng wspoltczesnych demokracji. Nawet jesli oskarza si¢ z tego powodu
Koscidt o tzw. mieszanie sie w polityke, to jednak wymog dobra wspol-
nego nie pozwala Kosciolowi rezygnowac z tego typu zaangazowania®.

6. Humanizm do doskonalenia

Dzisiaj mozna powiedzie¢, ze w krajach europejskich, w kluczowych
miejscach kultury lub panstwa, sg obecni chrzescijanie, ktorzy kontynu-
uja swoje dziatania i walczg o utrwalenie warto$ci wyrastajacych z wiary
ewangelicznej. Pesymizm i beznadziejno$¢ muszg by¢ zwalczane. Przy-
sztos$¢ nalezy zawsze do tych, ktorzy podejmuja trud duchowej walki. Ni-
gdy nie bedzie ona naleze¢ do tych, ktérzy uciekajg przed przeciwnikiem
i ktorzy ulegaja zawstydzajagcemu wrazeniu, jakie on wywoluje. Dzisiaj
jest absurdem moéwi¢, ze chrzescijanstwo nie moze nic wnie$¢ do cywi-
lizacji $wiatowej i ze trzeba oczekiwaé cywilizacji jutra zalezacej od ja-

1 Por. P. MAZURKIEWICZ, Europa jako Kinder niespodzianka, Krakow 2017, s. 233-253.

100



ChrzeScijanie i Europa jutra

kiej$ ideologii, czy nawet od innej religii, np. islamu. Brakiem ideologii,
a takze innych religii jest to, ze nie s3 one otwarte na tworczo$¢ stuzaca
czlowiekowi i jego pomyslnej przysztosci. Zalezy od nas - przeciwnie —
czy chrzesdcijanstwo da cywilizacji jutra ten humanizm, ktérego ona po-
trzebuje i o ktory prosi. Oczywiscie, przeszto$¢ nie byla nigdy doskonata,
ale nie z tego powodu humanizm europejski, natchniony przez Ewan-
gelie, mial swoje stabosci, ktore teraz chetnie potepiamy, roszczac sobie
do tego suwerenne prawo w imie naiwnie pojmowanej emancypacji. Ten
humanizm nie byt w stanie wnikna¢ az do glebi ludzkiej rzeczywistosci,
nie byl w stanie obja¢ swoim zasiegiem wszystkich dziedzin zycia ludz-
kiego oraz wszystkich obszaréw kultury, ale uczynil bardzo duzo i trze-
ba, aby szedl dalej. Nie jest jego jedynym przeznaczeniem przyznawanie
sie do bledéw i nieustanne przepraszanie za nie.

Za kazdym razem, gdy Europa oddala si¢ od swoich zywych zrédet,
za kazdym razem, gdy wraca do starego poganstwa i oddala si¢ od Chry-
stusa, za kazdym razem, gdy pozwala odzy¢ w sobie poganskim nacjona-
lizmom i zwraca si¢ do falszywych bozkow, w tej samej chwili zalamuje
sie. Mozemy to zauwazy¢ w kazdej epoce. Widac to bylo w okresie refor-
macji, widzimy na koncu XVIII wieku wraz z ideologig nacjonalistycz-
ng, ktéra narodzita si¢ na brzegach Sekwany wraz z teoretykami rewolu-
¢ji francuskiej i ktora rozpowszechnita si¢ na caly $wiat. Tam sg bogowie
poganscy. Tam sa demony, ktére kusza Europe; tam sa toksyny, przeciw
ktérym musi sie ciggle walczy¢, aby zachowac¢ swoje korzenie chrzesci-
janskie, wraz z nimi bronigc swoich autentycznych wartosci.

Wiemy, ze dzisiaj to wszystko, co wyrasta z tradycji chrzescijanskiej,
jest zagrozone. Czujemy bardzo dobrze, ze odziedziczone dziedzictwo eu-
ropejskie, nagromadzone przez wieki za cen¢ niebywatych wysitkow, jest
wystawione na ryzyko zatopienia. Nie chodzi oczywiscie o to, by zacho-
wac przeszlos¢ w muzeum, by kontemplowac ja z nostalgicznym wzdy-
chaniem. Juz same dzieje Europy podkreslaja, ze w zadnym wypadku taka
postawa nie bylaby stuszna. Jegli interesuje nas przeszlos¢ chrzescijan-
skiej Europy, to jest tak dlatego, ze wierzymy w jej inspirujaca role w bu-
dowaniu przysziosci. Tym, co nalezy robi¢, jest konkretne uobecnianie
tych wartosci, ktore trwaja w ulegajacych zmianom kontekstach nauko-
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wych i socjologicznych. Wielki wysitek ostatnich papiezy idzie w tym
wlagnie kierunku; zachecajg oni, aby wytrwale i z przekonaniem konty-
nuowac w przyszlosci to, co czynili nasi przodkowie w przesztosci, cho-
ciaz w innych kontekstach. Przyszto$¢ wzywa nas do misji, do budowania
Europy jutra - co jest zawsze mozliwe — na wartosciach, ktére ja budo-
waly w przesztosci, na tych wartosciach wyprowadzonych ze stéw i czy-
néw Chrystusa, w ten sposob, by Europa mogta kontynuowaé — w re-
lacji do $wiata — swoja wlasng misje. Dlatego zatem, aby Europa mogta
zachowac swoje ludzkie warto$ci — wartosci przeciez tak cenne — w ktd-
rych wyrazilo si¢ to, co najlepsze w czltowieku, trzeba, aby zachowa-
ta ona wiernie symbol wiary, gdyz bez niego wartosci europejskie beda
pozbawione duszy. Podstawowym problemem aktualnym dla nas jest
problem wiary. Bytoby krétkowzrocznoscia i nieobliczalng w destruk-
cyjnych skutkach iluzja zachowywacé pozory cywilizacji chrzescijanskiej
w Europie, w ktdrej zaniklaby wiara w jej czystosci i w jej nadprzyrodzo-
nym dynamizmie.

7. Batalia wiary — zakonczenie

Na poziomie wiary zatem rozgrywa si¢ i bedzie rozgrywata wielka
batalia Kosciota. Dramat rozgrywa sie dzisiaj w Kosciele - jest to dra-
mat ostabienia wiary, zwiotczenia wiary w Symbol Apostolski. To jest
najbardziej Zywotna kwestia — zywotna nie tylko dla wiary, ale i dla cy-
wilizacji. Nie jestesmy odpowiedzialni tylko za wieczne zbawienie, cho¢
ono pozostaje pierwszorzednym polem naszej chrzeécijanskiej odpowie-
dzialnosci, lecz takze za ziemska cywilizacje, skoro na gruncie cywiliza-
cji ziemskiej urzeczywistnia si¢ nasze wieczne powotanie. Cywilizacja
i kultura ziemska, ktore zostatyby przenikniete przez wartosci chrze-
$cijanskie, nie pozwolityby ludziom jutra na osiagniecie ich wiecznego
zbawienia, gdyz jak wartosci ludzkie zalezg od wiary, tak rowniez wiara,
chociaz nie w takim samym stopniu, zalezy od wartosci ludzkich. ,, Laska
zaklada natur¢” — podkresla jedno z najbardziej zasadniczych pryncy-
piow katolickich. Fatszywa filozofia moze przeszkodzi¢ wierze wzrasta¢,
potem niszczy te podstawy, na ktorych wiara jest mozliwa. W $wiecie,
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ktéry uwaza, ze nie mozna pozna¢ prawdy, czym staje si¢ wiara, jedli nie
jedna z wielu opcji, ktore ostatecznie niewiele znacza? Trzeba wiec dzi-
siaj, podobnie jak wczoraj, budowa¢ chrzedcijanska tkanke Europy. Trze-
ba, aby wszyscy wierzacy w misje Kosciota na rzecz kultury nawigzywali
miedzy sobg wigzi i kontakty, ktére pozwola stopniowo dziatac i wspol-
dziala¢ oraz wywiera¢ wplyw na dzieje. Dzieje zawsze naleza do tych,
ktorzy sg zdecydowani podja¢ duchowa walke i odpowiednie rozezna-
nie. Czym bedzie Europa jutra, zalezy tylko i wyltacznie od dzisiejszych
chrzescijan, od ich chrzescijanskiego zaangazowania przeniknietego
charyzmatem proroctwa.

Bibliografia
Brague R., Europa - droga rzymska, tt. W. Dtuski, Warszawa 2012.

Cottier G., Les chemins de la raison. Questions dépistémologie théologique et phi-
losophique, Saint-Maur 1997.

Deug-Su 1., Mito e realta dell’idea di Europa in Occidente, w: C. Leonardj, F. Stella,
P. Stoppacci (red.), Un ponte fra le culture: studi medievistici di e per
I. Deug-Su, Firenze 2009, s. 777-794.

Giovanni A. di, Verita, parola e immortalita in Sant/Agostino, Palermo 1979.
Guz T., Filozofia prawa III Rzeszy Niemieckiej, Lublin 2013.

Hamman A.-G., Lhomme, image de Dieu. Essai dune anthropologie chrétienne
dans I'Eglise des cing premiers siécles, Paris 1987.

Huizinga J., In de schaduwen van morgen, een diagnose van het geestelijk lijden
va onze tijd, Bruxelles 1935.

Krolikowski J., Doswiadczenie swietych w dziejach Kosciola i nowa ewangeliza-
cja, »Teologia w Polsce” 1(8) (2014), s. 5-18.

Krolikowski J., Antropologia teologiczna jako Zrodto inspiracji w refleksji pedago-
gicznej, w: A. Solak (red.), Wychowanie a kultura, Tarnéw 2000, s. 51-65.

Leonardi C. (red.), Gregorio Magno e le origini dell’Europa. Atti del Convegno
internazionale (Firenze, 13-17 maggio 2006), Firenze 2015.

Mazurkiewicz P, Europa jako Kinder niespodzianka, Krakéw 2017.

103



ks. Janusz Krolikowski

Menozzi D., Chiesa e diritti umani. Legge naturale e modernita dalla Rivolu-
zione francese ai nostri giorni, Bologna 2012.

Villagrasa J., Limpegno dei papi per l'integrazione europea: da Pio XII a Bene-
detto XVI. Una prospettiva, w: P. Piatti, R. Salvarini (red.), San Benedetto
e PEuropa nel 50° anniversario della Pacis nuntius (1964-2014). Materiali
per un percorso storiografico, Citta del Vaticano 2015, s. 25-44.

Ks. Janusz Krolikowski, dr hab., prof. UPJPII; kaptan diecezji tarnowskiej;
od 2014 roku dziekan Wydzialu Teologicznego Sekcja w Tarnowie (UPJPII).
W latach 1991-1996 studiowal teologie na uczelniach rzymskich: Papieskim
Uniwersytecie Swietego Krzyza (doktorat w 1995 roku), Papieskim Instytucie
Wschodnim, Instytucie $w. Tomasza Uniwersytetu Angelicum. W 2003 roku
habilitowal si¢ w zakresie teologii dogmatycznej w Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie. W latach 1996-2009 wyktadal teologie w Papieskim Uni-
wersytecie Swigtego Krzyza w Rzymie, a od 1997 roku wyklada teologie dogma-
tyczna w Wydziale Teologicznym Sekcja w Tarnowie. Od 2010 roku wyktadowca
mariologii w Instytucie Maryjno-Kolbianskim ,, Kolbianum” w Niepokalanowie.
Czlonek Polskiego Towarzystwa Mariologicznego, Towarzystwa Teologéw Do-
gmatykow, Polskiego Towarzystwa Teologicznego Oddziat w Tarnowie, czlonek
zwyczajny Miedzynarodowej Papieskiej Akademii Maryjnej w Rzymie. Autor
licznych publikacji teologicznych.

e-mail: jkroliko@poczta.onet.pl

104



ARTYKULY
ARTICLES






Sympozjum
Rok XXII 2018, nr 1(34), s. 107-146

ks. Fernando Rodriguez Garrapucho SCJ
Universidad Pontificia de Salamanca, Hiszpania

EL IMPORTANTE PROGRESO
DEL DIALOGO CATOLICO-JUDIO

WAZNY POSTEP DIALOGU
KATOLICKO-ZYDOWSKIEGO

THE IMPORTANT PROGRESS
OF THE CATHOLIC-JEWISH DIALOGUE

Abstrakt

Artykul, po krétkiej prezentacji problemdéw w relacjach miedzy zydami
i chrze$cijanami w ciggu dwusetletniej historii, omawia najwazniejsze wy-
darzenia i dokumenty, ktdre do tej pory tworzyly dialog katolicko-zydow-
ski. Dialog ustanowiony formalnie za pontyfikatu $wietego papieza Jana
XXIII zbiegt sie z celebracja IT Soboru Watykanskiego i nasilit w okresie
posoborowym. Piekno i rosnaca gtebia przedstawionych dokumentéw oraz
rzeczywisto$¢ wspolnej pracy na rzecz dziel mitosci w wielu krajach swiad-
czg o tym, ze ten dialog i zblizenie miedzy narodem zydowskim a Ko$cio-
fem Chrystusa ma ogromne znaczenie dla ludzkosci.

Stowa kluczowe: zydzi i chrzescijanie, poczatek dialogu, zmiana postaw,
dokumenty dialogu katolicko-zydowskiego, wspdlne dziatanie
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Abstract

The article, after a short presentation of the problems in Christian - Jewish
relation in last two hundred years of history, touches on the most impor-
tant events and documents dedicated to the Catholic-Jewish dialogue. Such
dialogue has been formally established during the pontificate of Pope John
XXIII, and coincided with the celebration of the Second Vatican Council
and has been intensified in the post-conciliar period.

The beauty and growing depth of the presented documents and the re-
ality of the common work towards the love and charity in various coun-
tries are the testimony that the above dialogue and rapprochement be-
tween Jewish nation and Catholic Church has been of great significance
to the humankind.

Keywords: Jews and Christians, the beginning of dialogue, change of atti-
tudes, documents of the Catholic-Jewish the dialogue, co-operation

Abstracto

El articulo, después de una breve presentacion de la problemitica en las
relaciones entre judios y cristianos a lo largo de su historia bimilenaria,
hace un recorrido por los principales acontecimientos y documentos que
hasta ahora ha producido el didlogo catdlico-judio. Un didlogo que se ins-
tituy6 de forma oficial en el pontificado del santo papa Juan XXIII, que se
consolidd con la celebracion del Concilio Vaticano II y se ha intensifica-
do en el tiempo postconciliar. La belleza y creciente profundidad de los
documentos producidos, y la realidad de una vida compartida a favor de
obras de caridad en muchos paises, dan fe de que este dialogo y acerca-
miento entre el pueblo judio y la Iglesia de Cristo es de suma importan-
cia para la humanidad.

Palabras clave: judios y cristianos, inicio del didlogo, cambio de actitudes,
documentos dialogo catélico-judio, accién conjunta
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1. Reflexiones y escritos en la historia

Como es de todos sabido, las relaciones entre judios y cristianos han
sido tensas desde el comienzo del cristianismo, y fueron agravandose
a medida que se producia la separacion entre la Iglesia naciente y la si-
nagoga, hasta pasar por periodos de la historia verdaderamente trauma-
ticos. La doctrina teoldgica sobre el pueblo judio que fueron elaborando
los santos Padres en los primeros siglos refleja, en muchas ocasiones, es-
tas tensiones y desencuentros. A partir de la constitucion de la religion
cristiana como religién del imperio, con el emperador Teodosio como
maximo exponente, el pueblo hebreo fue sometido a servidumbre, de-
generando a veces en actitudes vejatorias y actos de violencia por parte
cristiana. Serd el papa Gregorio Magno quien promulgue la bula Sicut Iu-
daeis en el 598, la que marcara la relacion entre cristianos y judios duran-
te siglos, y en ella establece la proteccion de los judios por parte del papa.

Muy influyente hasta bien entrado el siglo XX ha sido la herencia de
la doctrina de santo Tomas de Aquino' y de los concilios medievales so-
bre los judios. Los 4 decretos contra los judios del Concilio Lateranen-
se IV (1215) marcan un cambio en el tiempo medieval, y son dificiles de
asumir hoy. La cuestion se agrava si pensamos que en los tiempos del fas-
cismo italiano estos decretos eran recordados como una continuidad en-
tre la doctrina antijudia catélica y las ideas antisemitas de los nazis®. Pero
hay que decir también que en la Edad Media la bula Sicut Iudaeis de Ca-
lixto I de 1123 ponia de nuevo a los judios bajo la proteccion del papa;
aunque proteccion a cambio de subordinacién. Se creaba asi un princi-
pio de ,,doble proteccion” entre judios y cristianos de modo que no hu-
biera influencia mutua. En 1516 se instituye el primer ,,ghetto” de la his-
toria en Europa, en Venecia. En 1555 vendria el de Roma.

En general, a partir del renacimiento, la teologia catolica fue apolo-
gética anti-judia y anti-musulmana, con honrosos esfuerzos de dialogo
en la Edad Media, como es el representado por Ramoén Llull, no exen-

! Cf. TomAs DE AQUINO, Summa theologie, 11a Ilae, quaestio 10, 11, 12.
2 Cf. PH. CHENAUZX, Chiesa ed ebrei secondo le decretali del lateranense IV, Lateranum”
LXXXII 2-3 (2016), 645-653.
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to también €l de sesgo polémico y apologético. La perduracion de estas
ideas en la mentalidad europea moderna antes del Concilio Vaticano II
queda en gran parte reflejada en casos como el del sacerdote Mortara en
Italia’ y el ,,affaire Dreyfus” en Francia. Sin embargo, en la modernidad
las grandes aportaciones, sobre todo procedentes del pensamiento ale-
man, cuyo estudio se centra en una historia de las religiones, una filoso-
fia de la religion y una teologia de las religiones, cambiaron la forma de
mirar la Iglesia catolica a los otros credos religiosos. En todo caso, res-
pecto al judaismo, mas que raciales, son las cuestiones econémicas y so-
ciales las que mas influiran en un antisemitismo en los paises europeos
de finales del siglo XIX y principios del XX*.

Ya en 1926 se crea una Asociacion llamada ,,Amigos de Israel” con
la finalidad de cambiar la relacién de los cristianos con los judios, y dos
afios después, un decreto del Santo Oficio en Roma sanciona estas in-
tenciones condenando todo ,,odio contra el pueblo elegido de Dios en
el pasado, aquel odio que vulgarmente suele designarse con el nombre
de antisemitismo™. Después del trauma que supuso en la segunda guerra
mundial la matanza de seis millones de judios, las Iglesias cristianas
comenzaron a alzar con fuerza su voz junto al pueblo judio para luchar
contra el antisemitismo e instaurar nuevas relaciones positivas. Docu-
mentos significativos son los siguientes:

El 5 de agosto de 1947 se promulgan ,,Los diez puntos de Seelisberg”
(Suiza), transmitidos a todas las Iglesias por el ,,Consejo internacional de
judios y cristianos™®. Tenian por finalidad poner fin a la ,,ensefianza del

* Cf. PH. BOUTRY, Laffaire Mortara (1858), la ,question juive” et le catholicisme social:
logiques sacrales et droit naturel, en: Y. Ledure (red.), Catholicisme social et question juive.
Le cas Léon Dehon (1843-1925), Paris 2009, 37-104.

* Cf. W. SOMBART, Les juifs et la vie économique, Paris 1923; A. SutTON, Wall Street
and the rise of Hitler, London 1976; G. ANGELOZZI GARIBOLDI, Il Vaticano nella seconda
guerra mondiale, Milano 1992; V. MEssoORI1, Emporio cattolico. Uno sguardo diverso su sto-
ria e attualita, Milano 2006, 151-156.

° SUPREMA SACRA CONGREGATIO S. OFFICII, Decretum de Consociatione vulgo ,, Amici
Israel” abolenda, , Acta Apostolicae Sedis” 20 (1928), 103-104.

¢ En esta reunion se dieron cita 60 clérigos provenientes de 17 paises: 28 judios,
23 protestantes y 9 catolicos.
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desprecio” y tuvieron gran influjo en documentos catdlicos referidos alos
judios y en la preparacion de la Declaracion del Vaticano II.

En 1948, cuando nacia el ,,Consejo Mundial de las Iglesias” (CMI),
se elaboraba en Amsterdam por parte de esta institucion una ,,Declara-
cion del CMI sobre la actitud cristiana con los judios™

En 1950 aparecen las ,,Tesis de Bad Schwalbach”, documento prepa-
rado por un grupo de te6logos protestantes y catélicos.

En 1961 se celebra una reunion plenaria del CMI en Nueva Delhi,
y en ella se proclama la ,,Resolucion del Consejo Mundial de Iglesias re-
lativa al antisemitismo”.

Por su parte, los luteranos elaboraban en Logumkloster en 1964 una
»Declaracion sobre el antisemitismo de la Federacion Luterana Mundial”
Larazoén es que el mismo Lutero, si bien en escritos de 1523 se declara to-
lerante con los judios, esperando su conversion si se les trata bien, sobre
todo en sus ultimos escritos a partir de los afios cuarenta tuvo una acti-
tud muy dura de rechazo respecto al pueblo de Israel, lo que hizo posi-
ble que los ,,Deutsche Christen”, Cristianos alemanes, se remitieran a di-
chos escritos para justificar lo que pasé entre 1933 y 1945.

2. El cambio originado por san Juan XXIII
y el Decreto conciliar Nostra Aetate

Juan XXIII inicié una nueva actitud por parte del papado y de la
Iglesia catdlica. Su bendicién hacia la sinagoga de Roma y los judios su-
puso un gesto muy significativo, porque por primera vez un papa daba
una sefial tan patente de amistad y afecto hacia ellos, gesto nunca visto
hasta entonces. La audiencia que Juan XXIII concedié el 13 de junio de
1960 a Jules Isaac, el verdadero inspirador de las tesis de Seelisberg, tuvo
mucha importancia. A la peticion de éste al papa en cuanto a un cam-
bio de la ensefianza catélica sobre Israel, el papa respondia: ,,usted tiene

7 Cf. M. LIENHARD, Luther, les juifs et nous aujourd’hui, en: ,Positions luthériennes”
(500éme anniversaire de la Réforme) 4 (2017), 221-234.
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derecho a mas de una esperanza™®. Pocos dias después el papa Juan en-
carga al cardenal A. Bea poner en marcha una comision para las relacio-
nes con el judaismo.

A impulso de las intuiciones de este papa santo, la Declaracion del
Concilio Vaticano II Nostra Aetate en el n. 4 (28.10.1965)° marca un an-
tes y un después en las relaciones entre los judios y la Iglesia catdlica'.
El texto exhorta a una nueva actitud y una nueva ensefianza en la cate-
quesis y en las devociones populares. Esta direccion estaba ya indicada
en el empefo del papa Juan al quitar de las oraciones del Viernes Santo
la oracién por los ,,pérfidos judios” al inicio de su pontificado. No es ex-
trafio que los mismos judios le llamaran en su tiempo ,,Juan el bueno”
No olvidaban que estando en la delegacion apostélica de Bulgaria y Tur-
quia habia salvado a miles de judios en el tiempo del terror nazi. Y reci-
biendo en 1960 a una delegacién de judios norteamericanos, los recibid
con las palabras de José en Egipto: ,I am Joseph, your brother”.

Aunque muy breve, el parrafo de Nostra Aetate que se dedica al tema
de la religion judia contiene afirmaciones solemnes que acaban con una
relacion de hostilidad que duraba siglos entre ambas partes y cre6 un nue-
vo espiritu para la relacion entre el antiguo y el nuevo Israel. En el texto
no es tan importante la condena del antisemitismo, que es clara, cuanto
el reconocimiento de las raices hebreas de la fe cristiana. Y por tanto, no
se habla ya de ,,sustitucién” de un pueblo por otro sino de los intensos la-
zos que unen a ambos pueblos. De ahi la prohibicion de todo proselitis-
mo para tratar de convertir a los judios, y de buscar el respeto por su fe.
Segun el texto citado de Rm 11, 11-32, el pueblo judio se unird a la Igle-
sia por si mismo al final de los tiempos. La cuestion del antisemitismo
aparece también en Nostra Aetate, n. 5, desechando alli cualquier tipo de
vejacion o discriminacion hacia hombres de otras religiones. De ahi que
con el tiempo la Conferencia Episcopal alemana pidiera perdon a Dios
»y a nuestros hermanos judios” en un documento de 1980.

8 Cf. PH. CHENAUX, Il concilio Vaticano II, Roma 2012, 107.

° ConciLio VATICANO II, Declaracion Nostra Aetate, Roma 1965 (NAe).

10" Cf. ]. MORALES, Religiones no cristianas, en: J. R. Villar (red.), Diccionario teoldgico
del Vaticano II, Pamplona 2015, 868-877.

112



El importante progreso del didlogo catolico-judio

Cuando se han cumplido los 50 afios de la Declaracion Nostra
Aetate, el papa Francisco, celebrando en la plaza de S. Pedro esta efemé-
rides el 28 de octubre de 2015, dijo: ,,una especial gratitud a Dios merece
la verdadera y propia transformacién que ha tenido estos 50 afios la re-
lacién entre cristianos y judios. Indiferencia y oposicién se han muta-
do en colaboracion y benevolencia. De enemigos y extrafios, nos hemos
convertido en amigos y hermanos. El Concilio, con la Declaracion Nos-
tra Aetate, marco la ruta: ‘si” al redescubrimiento de las raices hebreas
del cristianismo, no’ a toda forma de antisemitismo y condena de toda
injuria, discriminacién y persecucion que derivan de éI”.

3. Documentos del tiempo posconciliar

A partir del Concilio se han multiplicado las declaraciones y docu-
mentos conjuntos en el ambito de la amistad y del dialogo catélico-ju-
dio. Para ello se crearon diversos organismos de dialogo bilateral, se-
cretariados y comisiones, dotados de un ritmo de trabajo continuo. Por
parte de la Santa Sede esta la ,, Comision para las relaciones religiosas con
el judaismo”, creada por el papa Pablo VI el 22 de octubre de 1974, e in-
tegrada en el ,,Pontificio Consejo para la unidad de los cristianos’, la cual
colabora con el ,,Comité judio internacional para las consultas interreli-
giosas” (IJCIC)", con sede en Nueva York y secretariado en Ginebra,
y organiza conferencias periddicas con la comision del Vaticano. Junto
a estas dos instituciones esta el ,,Comité internacional de enlace catdlico-
judio”"? (CIL), creado en 1970y cuya primera reunion tuvo lugar en Paris

W El International Jewish Committee on Interreligious Consultations es el partner oficial
principal del Vaticano para el didlogo catélico-judio. Agrupa casi todas de organizaciones
judias, la mayoria con sede en EE.UU. y fue creado a peticion del Vaticano. Algunos judios
han afirmado que la unién de tan diversas tendencias existentes en el judaismo la ha creado
precisamente esta peticion de la Iglesia catdlica, cosa que hasta ese momento entre judios
parecia imposible.

12 En el ambito de habla francesa es el Comité International de la Liaison catholique-juif,
y en el dmbito anglofono es conocido como el International Catholic-Jewsh Liaison Commitee.
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en 1971" y es quien hoy da forma a las reuniones que se celebran cada
dos afios entre la Comisidn vaticana y el IJCIC. La ultima reunién se
organizé con la colaboraciéon de la Conferencia Episcopal de Polonia,
en abril de 2016, y trat6 del problema de los refugiados en Europa.
El resultado da fe de que estos didlogos permiten expresar ptublicamen-
te posiciones sociales comunes, partiendo de los valores compartidos
entre judios y catolicos, pues mas alla del intercambio de ideas se rea-
liza una cooperaciéon permanente que permite llevar a cabo proyectos
sociales comunes. Existe también el ,, Internacional Council for Christians
and Jews”, una organizacion a nivel mundial.

A ello hay que afiadir todas las actividades que se desarrollan a nivel
regional y nacional en muchos paises, sobre todo por parte de las diver-
sas Conferencias episcopales catdlicas en colaboracién con los organis-
mos judios de cada nacién. En estos ambitos de didlogo se elaboran fre-
cuentes publicaciones, cuyo nimero es grande y no es posible presentar
aqui. Es importante notar que en los casos en que estos documentos so-
brepasan un caracter religioso especifico, y adoptan incluso posiciones
polémicas respecto al cristianismo, se han revelado los limites del dia-
logo. Pero sin duda los encuentros estan resultando benéficos de forma
extensiva, pues los documentos hechos en un pais muchas veces sirven
para otro, y se traducen a nuevas lenguas.

Un gran paso historico ha sido el inicio del didlogo con el ,,Gran ra-
binato de Israel”, uno de los frutos de la visita de Juan Pablo II a Israel con
motivo del afio jubilar en marzo del afio 2000. El primer encuentro tuvo
lugar en el afio 2002 en Jerusalén, y el segundo se desarrollé en Grottafe-
rrata terminando con una declaracién comun. Era el primer didlogo del
Vaticano con una institucion judia de Israel y los primeros temas abor-
dados fueron ,La santidad de vida” y ,,Los valores de la familia™*. Has-
ta el momento se han desarrollado catorce encuentros, en alternancia

" A los 40 anos de su constitucion tuvo lugar una importante reunion en Paris para
celebrar esta conmemoracion. Cf. CONSEIL PONTIFICAL POUR LA PROMOTION DE L’UNITE
DES CHRETIENNES, Service d’information 136 (2011/1), 23-24.

! Una extensa resena de la segunda reunion de este didlogo puede verse en: CONSEIL
PONTIFICAL POUR LA PROMOTION DE L'UNITE DES CHRETIENNES, Service d’information
136 (2011/T), 24-25.
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entre Roma y Jerusalén. Las reuniones constan de unos 15 participan-
tes, lo cual permite que las discusiones sean muy vivas y personales. Este
grupo de didlogo ha hecho posible que el judaismo ortodoxo en su con-
junto se abra hacia la Iglesia catélica a nivel mundial, pues al término de
cada reunion se hace publica una declaracion comiin. Este didlogo esta
tavoreciendo unas relaciones muy abiertas y de sincera amistad entre el
judaismo ortodoxo y la Iglesia catolica.

Pero la Comision vaticana tiene apertura hacia todas las corrientes
del judaismo y mantiene contactos con todas las agrupaciones y organi-
zaciones judias que buscan lazos con la Santa Sede romana. La Comision
romana colabora también con las Conferencias episcopales sosteniendo
el didlogo catolico-judio en todos los paises, como en el caso de algu-
nas Iglesias en Europa que han establecido el ,,Dia del judaismo”. Como
ya se ha aludido, también se da un dialogo entre judios y cristianos en
el marco del ,,Consejo ecuménico de las Iglesias”. En las tltimas décadas
este didlogo ha llevado a la conciencia clara de que ,.cristianos y judios
son irrevocablemente interdependientes, y que el didlogo mutuo, por lo
que concierne a la teologia, no es una cuestion optativa sino un deber”".

Un problema de orden general en este didlogo se desprende del hecho
de que el judaismo no tiene una instancia religiosa central a nivel mun-
dial, ala cual los didlogos se puedan remitir. El judaismo es una realidad
fragmentada en muchos grupos, asociaciones y corrientes, sobre todo con
diferencias notables entre ortodoxos, conservadores y progresistas. Ade-
mas, los diversos grupos mantienen a veces posiciones contrarias entre
ellos y no todos buscan un didlogo con los catdlicos de la misma mane-
ra. Por otra parte, hay una cuestion que hace dificil mantener el didlogo
en el plano religioso, porque enseguida se mezcla con el plano politico,
para ellos de un peso considerable. Lo cual origina que en los didlogos
haya que estar atentos a las consecuencias politicas de lo dialogado'.

1> COMISION PARA LAS RELACIONES RELIGIOSAS CON EL JUDAfsMO, Los dones y la
llamada de Dios son irrevocables (Rm 11,29). Una reflexién sobre cuestiones teolégicas en
torno a las relaciones entre catélicos y judios en el 50° aniversario del ‘Nostra Aetate’ (n°4)”,
Roma 2015, n. 13.

16 Tbid., 79-81.
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Por parte catdlica existen desde los afios sesenta hasta los afios ochen-
ta documentos importantes en el nivel nacional:

- Conferencia episcopal norteamericana: ,,Comunicados” de marzo
de 1967 y noviembre de 1975: de orientacién concreta y practica po-
niendo énfasis sobre la vinculacién particular entre el pueblo judio y la
tierra de Israel.

- »Documento pastoral de la Iglesia catélica holandesa” (5-8 de
abril de 1970).

- ,Declaracion del Comité episcopal francés para las relaciones con
el judaismo” (16 de abril de 1973).

- Comité central de los catdlicos alemanes: ,,Documento del grupo
de trabajo para el didlogo entre judios y cristianos” (8 de mayo de 1979).

En el ambito de la Iglesia universal poseemos importantes y signifi-
cativos documentos:

1) Orientaciones y sugerencias para la aplicacion de la Declaracion
conciliar Nostra Aetate n. 4 (1.12.1974). Documento emanado por la
»Comision para las relaciones religiosas con el judaismo” en el primer
aflo de constitucion'’.

2) Judios y judaismo en la predicacion y en la catequesis de la Iglesia ca-
tolica. Subsidios para una correcta presentacion (24.06.1985). Documento
emanado por la Comision para las relaciones religiosas con el judaismo*®.

3) Nosotros recordamos: una reflexion sobre la Shoah. Documen-
to emanado el 16 de marzo de 1998 por la ,,Comisién para las relacio-
nes religiosas con el judaismo” del ,,Pontificio consejo para la unidad de
los cristianos™"’.

7 Cf. COMMISSION FOR RELIGIOUS RELATIONS WITH THE JEWS, Guidelines and
suggestions for implementing the Conciliar Declaration ,,Nostra Aetate” (n. 4), http://www.
vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/relations-jews-docs/rc_pc_chrstu-
ni_doc_19741201_nostra-aetate_en.html (2.01.2018) ,,Acta Apostolicae Sedis” 67 (1975),
73-79; o bien: Enchiridion Vaticanum 5, (1974-1976), 772-793).

18 Cf. COMISION PARA LAS RELACIONES RELIGIOSAS CON EL JUDA{SMO, Judios y juda-
ismo en la predicacién y en la catequesis de la Iglesia catdlica. Subsidios para una correcta
presentacién, en: Enchiridion Vaticanum 9, (1983-1985), 1615-1658.

! Cf. COMISION PARA LAS RELACIONES RELIGIOSAS CON EL JUDAfsMO, Nosotros
recordamos: una reflexion sobre la Shoah, en: CONSEIL PONTIFICAL POUR LA PROMOTION
DE L'UNITE DES CHRETIENNES, Service d’information 97 (1998 I/1I), 16-21.
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4) ,,Los dones y la llamada de Dios son irrevocables” (Rm 11,29). Una
reflexion sobre cuestiones teoldgicas en torno a las relaciones entre catélicos
y judios en el 50° aniversario del ‘Nostra Aetate’ (n°4)”, Documento ema-
nado por la ,,Comision para las relaciones religiosas con el judaismo™.

Mencion aparte, pero con mucha relacion con nuestro tema, merece
el texto publicado por la Pontificia Comision Biblica, el 24 de mayo de
2001, que trata de forma expresa sobre el didlogo catdlico-judio, y lleva
por titulo: ,,El Pueblo judio y sus Escrituras Sagradas en la Biblia cristia-
na”. Alli se hace la importante afirmacion de que ,,los cristianos pueden
y deben admitir que la lectura judia de la Biblia es una lectura posible, en
continuidad con las Sagradas Escrituras judias de la época del segundo
Templo, una lectura analoga a la lectura cristiana, que se desarrolla pa-
ralelamente”. Y se saca la conclusion: ,Cada una de esas dos lecturas es
coherente con la vision de fe respectiva, de la que es producto y expre-
sion. Son, por tanto, mutuamente irreductibles™ (n. 22).

Presentamos ahora los dos primeros.

1) Sobre el primero Orientaciones y sugerencias para la aplicacion de
la Declaracion conciliar Nostra Aetate n. 4 (1.12.1974), hemos de decir
que tiene como finalidad ofrecer orientaciones practicas para una rela-
cién ,,sana’ entre los catélicos y sus hermanos judios. Da comienzo re-
conociendo la reciproca enemistad que durante siglos han marcado las
relaciones de judios y cristianos, pero se fija en el cambio tan significati-
vo que ha representado el Vaticano II para pasar del mondlogo al didlo-
go, de modo que a partir de entonces los cristianos deben ,,comprender
mejor los componentes fundamentales de la tradicion religiosa judia”
y deben aprender las ,,caracteristicas esenciales con las que los mismos
judios se definen a la luz de su actual realidad religiosa” El documento
fundamenta el didlogo, pues es el tinico que puede deshacer prejuicios

20 COMISION PARA LAS RELACIONES RELIGIOSAS CON EL JUDAISMO, ,,Los dones y la
llamada de Dios son irrevocables” (Rm 11,29)..., op. cit.

21 PonTIFICIA COMISION BiBLICA, EI Pueblo Judio y sus Escrituras Sagradas en la
Biblia cristiana, 22, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_docu-
ments/rc_con_cfaith_doc_20020212_popolo-ebraico_sp.html (2.01.2018).
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y desconfianzas. Propone que los judios no se sientan agredidos cuan-
do la Iglesia proclama a Jesucristo, pues esa es su misiéon. Y aboga por la
oracion comun ante Dios para que se hagan realidad las actitudes de hu-
mildad y apertura de espiritu y de corazon.

Respecto a la liturgia ,,se debe hacer el esfuerzo por comprender me-
jor lo que en el Antiguo Testamento tiene un valor propio y perpetuo”
sin que la interpretacion a la luz del NT suponga minusvalorar las Escri-
turas judias. Pues si se pone de relieve la continuidad de la alianza y las
promesas no se cae en la tentacion de justificar el desprecio al pueblo ju-
dio en los pasajes en que éste sale malparado en pasajes del NT. Respec-
to a la ensefianza y la educacion se pide que en la catequesis, en la for-
macion en Seminarios y Universidades se ensefie lo que dice el Concilio
a proposito de la muerte de Jesus y sus culpables, asi como la unidad de
ambos Testamentos, sin negar la novedad que representa Jesus. Se pide
también organizar una accion social comun, sobre todo a favor del res-
peto de los derechos humanos, pues cristianos y judios tienen en comuin
el amor por el mismo Dios y el mismo concepto del hombre. Se pide que
»donde sea posible, se deben crear catedras para el estudio del judais-
mo, y se estimulara la colaboracién con los sabios judios”. En las conclu-
siones se muestra la razdn: el retorno de los cristianos hacia las fuentes
de su origen en Israel ayudara al ecumenismo y a la unidad cristiana. En
su momento, este documento fue visto como un auténtico paso adelan-
te por ambas partes.

2) Sobre el segundo, Judios y judaismo en la predicacion y en la cate-
quesis de la Iglesia catdlica. Subsidios para una correcta presentacion, hay
que decir que fue el resultado de un largo y paciente trabajo de redac-
cidn. Después de unos preliminares que muestran el aprecio que Juan
Pablo II muestra porque vaya adelante el didlogo entre judios y catoli-
cos, el documento se divide en siete partes®. En la primera se aborda el
modo de presentacion del patrimonio que une a las dos pueblos, citando
criterios muy certeros, expresados sobre todo por el papa Juan Pablo II:
la presentacion del judaismo tiene que ser ,,seria y objetiva’, ,,sin prejui-

2 Cf. R. NEUDECKER, La Iglesia catdlica y el pueblo judio, en: R. Latourelle (red.),
Vaticano II. Balance y perspectivas, Salamanca 1989, 995-1005.
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cios de ninguin tipo y sin ofender a nadie” y prestando atencién a lo que
los judios piensan de si mismos, a la luz de su propia experiencia religio-
sa. Una mala presentacion del judaismo ,,danaria al propio cristianismo”
Pero algunas afirmaciones, como que los judios ,,han sido elegidos por
Dios para preparar la venida de Cristo” y que el sentido de su eleccién
»aparece solo a la luz del cumplimiento total” (I, 1), parecid a los judios
que no llevan a definirlos segtin su experiencia, sino en categorias s6lo
cristianas. Esta fue la critica que surgié en el momento por parte judia®.
El documento refleja no otra cosa que la diversa lectura que se hace de
las Escrituras que llamamos AT. Los cristianos interpretamos esas Es-
crituras a la luz de Cristo, cosa que evidentemente falta en la hermenéu-
tica judia. Pero el documento si dice que a pesar de esto ,,nada impide
que los cristianos se puedan servir con discernimiento de las tradiciones
de las lecturas judias” (II, 6), afirmando a la vez que el AT , mantiene su
propio valor de revelacion, que a menudo el NT no hace sino retomar-
lo” (I, 7). Y también la parte VI habla de la ,,ininterrumpida creatividad
espiritual” (VI, 1) del judaismo, de la cual se benefician hoy los cristia-
nos que leemos sus mismas Escrituras, las cuales tienen en si un conte-
nido y misterio inagotables, por ser Palabra de Dios.

Un aspecto muy positivo de este documento estd en la formulacién
de las raices judias del cristianismo. Importante es que no se dice ,,vete-
rotestamentarias’, pues no esta ahi la raiz, sino en como vivia la Escri-
tura el pueblo judio en tiempos de Jests y sus primeros seguidores. Sin
conocer el ambiente judio no se entiende ni a Cristo ni el NT. El docu-
mento no duda en situar a Jesus, su mentalidad, sus doctrinas y actua-
ciones en el contexto de su pueblo y en relacion, no siempre tensa y pro-
blematica, con el grupo de los fariseos, con los cuales comparte muchas
convicciones y formas de vivir la fe.

Otro tema, de largo recorrido en la historia, es el del antijudaismo
ya presente en el NT. El documento no oculta que muchas de las afirma-
ciones del Evangelio de Juan cuando dice ,,los judios” se esta refiriendo

# Sibien, en otros didlogos nacionales se han encontrado férmulas mas felices, como
en el caso del Grupo de estudio sobre las relaciones judeo-cristianas de las Iglesias USA, don-
de se dice que ,,por medio de Cristo la Iglesia participa de la eleccion de Israel sin sustituirlo”
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a los jefes del pueblo o enemigos de Jesus, pero no a todo el pueblo. Por
otra parte, es claro que muchas de las afirmaciones poco favorables a los
judios que aparecen en el NT estan reflejando la situacion de la Iglesia
naciente en sus relaciones problematicas con ellos, muy posteriores a la
vida de Jesus. Se desciende al terreno practico y se exhorta a tener esto
en cuenta en las catequesis y las homilias de los catélicos, sobre todo en
torno a la Cuaresma y la Semana santa. Respecto a la muerte de Jests se
vuelve a las afirmaciones hechas en NAe y documentos anteriores, sin
olvidar la doctrina patristica antigua y del catecismo de Trento en la que
se afirma que un cristiano pecador tiene mas culpa en la muerte de Je-
sts que muchos de los judios de su tiempo, que ,no sabian lo que ha-
cian” (Lc 23,24).

Sobre la liturgia, el documento sefiala lo mucho que la liturgia cri-
stiana debe a las formas de oracion judias, de tal forma que, aportando
un pensamiento de Juan Pablo II, el texto proclama la conviccion de que
conociendo la vida y las formas de oracién judias la Iglesia comprende
mejor aspectos de su vida y sus formas de oracién: el padrenuestro, la
celebracion de la pascua, los salmos, el significado de la anamnesis para
la celebracion de la Eucaristia, etc. No olvidando que tanto judios como
cristianos hacen de la Biblia ,la sustancia misma de su liturgia” (V).

La parte VI toca las relaciones entre cristianos y judios a proposito
de tres temas muy actuales:

1. Laimportancia de la tierra y del Estado de Israel para los judios.
Se sefiala, pero no se habla de la legitimidad de la existencia y la signi-
ficacion religiosa de esta nacion, cosa que molesté mucho a sectores de
judios, que lo echaron en falta. Pero la alusién del documento al Estado
de Israel en perspectiva del derecho internacional, a importantes repre-
sentantes judios como H. Siegman, director del ,,American Jewish Con-
gress” les parecid correcta.

2. La historia de los judios a partir del afio 70 y su diaspora en el
mundo, en la que se reconoce que en su dispersion el pueblo judio ha
dado en el mundo ,testimonio a veces heroico de su fidelidad al unico
Dios” (VI, 1). Si bien se hace mencién a un balance negativo en las re-
laciones judio-cristianas a partir sobre todo del momento en que el cri-
stianismo fue religion del Estado y mayoritaria. Mas que repasar hechos
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penosos se aplica a recomendar actuaciones practicas para la catequesis
y la predicacién, de modo que cambien los contenidos doctrinales y se
inicien nuevos rumbos de fraternidad.

3. Latragedia del holocausto. No deja de ser significativa la afirma-
cién: ,,la permanencia de Israel (alli donde tantos pueblos antiguos han
desaparecido sin dejar huella), es un hecho histérico que debe interpre-
tarse en el plan de Dios” (VI 1). Por tanto ya no vale el argumento cldsi-
co de la apologética cristiana de que es un pueblo castigado, sino el pu-
eblo elegido, en el que ha sido injertada la gentilidad. La catequesis debe
ayudar a ,comprender la significaciéon que tiene para los judios su exter-
minio en los aftlos 1939-1945 y sus consecuencias” (VI 1). No se dice
mas, pero en la conferencia de prensa que presentaba el documento se
dijo que ,,se trata de una tragedia que obviamente es también nuestra”.
En lo cual podemos entender que la Iglesia se siente en parte culpable
de las razones que llevaron al holocausto del nazismo, y hoy no lo niega.

En todo caso, el documento en su conclusién ,,constata en particular
la penosa ignorancia de la historia y las tradiciones del judaismo y pare-
ce a veces que solo los aspectos negativos y caricaturescos forman par-
te del conocimiento comun de muchos cristianos” (VII), por lo que la
finalidad del documento es remediar tal situacion.

4. La visita del Juan Pablo Il a la sinagoga de Roma
el 13 de abril de 1986

En esta visita historica (la primera vez que un papa entraba en la si-
nagoga de Roma) se hizo oracion con lecturas, recitaciéon de un salmo
y discursos. No fue facil encontrar la féormula adecuada de la visita. Los
seguidores de Lefebvre repartian octavillas en S. Pedro porque el papa
volvia a Caifds y habia que pararlo. Algunos judios tampoco veian co-
nveniente el gesto, sobre todo los de estricta observancia, porque la pre-
sencia de un cristiano orando en su templo comprometia el monoteismo
judio. No se hizo ninguna oracién en comun, ninguna en voz alta, sino

* Cf. R. NEUDECKER, La Iglesia catdlica y el pueblo judio, op. cit., 1004.
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en el silencio, y escuchando la proclamacion de la fe en la venida defini-
tiva del Mesias. En la celebracion, los judios no dejaron de pedir el reco-
nocimiento del Estado de Israel, contemplando la reunion del judaismo
disperso, la vuelta a la tierra y la creacién de su Estado sobre todo bajo
su vision religiosa a la luz de los profetas®. Pero el papa Juan Pablo II
movio sus palabras en otro sentido.

1. Lo primero que reafirmé fuel el intimo vinculo que une a cristia-
nos y judios, siendo estos el ,,corazén” de la religion cristiana y declaran-
do ante ellos que ,,s0is nuestros hermanos predilectos y, en cierto modo,
se podria decir nuestros hermanos mayores”.

2. Los judios no arrastran la culpa de lo que pasé con Cristo: cada
uno responde segun sus obras (Rm 2,6).

3. Los judios no son réprobos de Dios, al contrario, siguen siendo
»muy amados de Dios” pues Fllos ha elegido con una ,vocacién irrevo-
cable” (Rm 11,28-29).

La visita sirvi6 para que muchos catdlicos fueran conscientes de lo
que afirmé Nostra Aetate en el Concilio, y sobre todo para los judios, al
ver cdmo la autoridad suprema de la Iglesia se presentaba ante ellos sin
triunfalismo, sin ir a convertirlos, sino como hermano entre los herma-
nos. También se record6 que en Roma durante la segunda guerra mun-
dial fueron salvados muchos judios en conventos, iglesias y edificios de
la Santa Sede, por lo que se invitaba a los supervivientes a luchar juntos
por la libertad, la dignidad y los derechos humanos. La alegria del abra-
zo con el rabino Elio Toaff se hizo completa cuando el papa recito el sal-
mo 133: ,,;Oh que bueno y que dulce habitar los hermanos unidos...!".
Esta visita significo una evolucién profunda en las relaciones de la Igle-
sia catélica con el pueblo judio contemporaneo.

De hecho, desde abril de 1986 hasta diciembre de 1990 se contaban
no menos de 36 documentos o textos pontificios que tratan de estos te-

» Esla perspectiva de una obra de un catélico como Benjamin Martin Sanchez, Isra-
el y las Profecias, Israel y las Profecias, Zamora 1967, donde se da una presentacion muy
ambigua de los textos del AT, mas judia que cristiana; y se ofrece una compresion politi-
ca de la actualidad del pueblo judio que parece ya poco tiene que ver con las Escrituras.
Ademas, no queda claro el puesto de la Iglesia de Cristo en la reconstruccion histérica que
presenta el autor.
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mas. El cardenal Willebrands y Mons. Casidy aportaron en esos afios in-
tervenciones importantes al didlogo, como lo hara después el cardenal
W. Kasper. Esta bella tradicién de la visita a la sinagoga romana la pro-
longaran después los papas siguientes: Benedicto XVI lo hizo el 17 de
enero de 2010 y el papa Francisco repitio la visita el 17 de enero de 2016.
E129 de julio de ese mismo afio 2016, el papa Francisco oraba frente a las
tumbas de los judios asesinados en Auschwitz-Birkenau.

5. Documentos posteriores

A laluz del camino recorrido, hoy la Iglesia es consciente de que co-
nociendo y estrechando lazos con el pueblo judio, no conoce ,,otra” reli-
gion, sino que conoce y profundiza en las propias raices de su ser y exis-
tir como nuevo pueblo de Dios, sobre la base del antiguo. La Iglesia hoy
sabe que cuando escruta su propio misterio obligatoriamente debe con-
frontarse con el misterio de Israel. Baste recordar cuanto dudé el Con-
cilio en poner al judaismo dentro de la declaracién sobre las otras reli-
giones y porqué lo hizo. Si al final, por presiones internas y externas fue
asi, es cierto que pronto el didlogo catdlico-judio en el ambito institucio-
nal de la curia romana dej6 de estar en el dicasterio de las otras religio-
nes, y se desenvuelve dentro del ,,Pontificio Consejo para la promocion
de la unidad de los cristianos”. Este hecho es muy simbolico respecto al
lugar teoldgico que la Iglesia catélica asigna al judaismo en la historia
de la salvacion.

Ya se ha dicho que a partir de la visita de Juan Pablo II a la sinagoga
de Roma los didlogos se intensificaron, aunque se han movido a diferen-
tes velocidades y con diversas actitudes, sea por parte judia que catoli-
ca. Pero en general las relaciones han sido buenas y estables desde el ini-
cio del didlogo®. La doctrina del Concilio fue un inicio, pero habia que
ponerla en practica. Conferencias episcopales como la norteamericana
han hecho grandes progresos, y con el inicio del siglo el ,,Pontificio Con-

% Por lo que afecta a los inicios, cf. H. SIEGMAN, A Decade of Catholic-Jewish Relations
- A Reassessment, en: ,Journal of Ecumenical Studies” 15 (1978), 243-260.
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sejo para la Unidad” ha promovido el didlogo catélico-judio en Europa.
A juicio del cardenal W. Kasper, didlogos fructuosos han tenido lugar en
Gran Bretafia, Francia y Alemania. Mas dificil es este didlogo en la Eu-
ropa del Este, mientras que en América Latina se sigue hoy con interés.

Citaremos algunos de los didlogos como ejemplo.

En septiembre de 1990 el ,, Comité International de la Liaison catholi-
que-juif’ (ILC) tuvo su trece reunion en Praga, un encuentro que ha re-
presentado un cambio decisivo en la andadura de este didlogo. Con fecha
6 de septiembre, se publicaba un documento conjunto sobre el antise-
mitismo y la Shoah”. Se trata de una reflexién profunda sobre las cau-
sas de la Shoah, el contexto histérico y religioso del antisemitismo que la
hizo posible, y sus manifestaciones contemporaneas. Lo que este docu-
mento persigue, es que ,las relaciones judio-catdlicas estén siempre mas
impregnadas de este espiritu (el del Concilio), espiritu apto a favorecer
la cooperacion, la comprensiéon mutua y la reconciliacion; que la buena
voluntad y los objetivos comunes reemplacen el viejo espiritu de sospe-
cha, resentimiento y desconfianza”®. Se habla también aqui de iniciati-
vas practicas comunes, por ejemplo en el campo de la ensefianza en las
escuelas de ambas confesiones, a fin de ir formando a las nuevas genera-
ciones en el espiritu de comprension y fraternidad entre judios y catolicos.

Ya en los afios 90 del pasado siglo se comenzd a establecer relacio-
nes de didlogo judeo-cristiano oficial en Israel mismo, con la participa-
cién de miembros israelitas nombrados por el Gran rabinato, junto a los
representantes nombrados por el Vaticano. E1 10 y 11 de febrero de 1997
tenfa lugar un simposio en el ,Instituto Van Leer” de Jerusalén. Alli el
cardenal Cassidy sostenia que el didlogo continuo estd ayudando a qui-
tar prejuicios y sobre todo se quiere insistir en la educacion de las nuevas
generaciones, para que se vayan superando clichés y visiones distorsio-
nadas de una y otra parte. Algtin rabino, como Léon Klenicki, ha pro-
puesto terminar con lo que élllama la ,Teologia de la protesta” en la cual

¥ COMITE INTERNATIONAL DE LA LIAISON CATHOLIQUE-JUIF, Shoah, en: CONSEIL
PONTIFICAL POUR LA PROMOTION DE L'UNITE DES CHRETIENNES, Service d’information
75 (1990/1V), 178-181.

2 Tbid., 178.
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los judios no cesan de lamentarse del maltrato recibido de los cristianos
en la historia pasada. La mentalidad judia debe abrirse a una nueva fase
de comprensién mutua y no ya de oposicién o confrontacién. El mejor
medio para ello serd la colaboracién conjunta en causas comunes, dada
la comunidad de fe que ambas confesiones profesan.

En 1998 la ,,Comision para las relaciones religiosas con el judaismo”
del Vaticano producia un texto capital, a juicio de W. Kasper el mas im-
portante hasta el momento, con el siguiente titulo: Nosotros recordamos:
una reflexion sobre la Shoah. La presentacion oficial la hizo el cardenal
Cassidy, seguida de un Mensaje del Santo Padre al cardenal Cassidy™.
El documento naci6 de la voluntad explicita de Juan Pablo II, a la luz de
sus propias experiencias durante la segunda guerra mundial con los ju-
dios, con la finalidad de que ,,contribuya verdaderamente a sanar las he-
ridas provocadas por las incomprensiones y las injusticias del pasado™.
La intencion del documento es que la Shoah se convierta en una llama-
da ala conciencia del mundo actual, para que todos vean en aquel horri-
ble episodio de la historia una advertencia, un testimonio y un grito si-
lencioso, de modo que la humanidad no tenga la tentacion de repetir tal
horror. La reflexion trata también de combatir las tentaciones de revisar
y de negar la realidad de la Shoah y de disminuir su significacién reli-
giosa para los cristianos, los judios y la humanidad entera. El papa Juan
Pablo II manifestaba su esperanza en que el documento ayude a los fie-
les catdlicos del mundo entero a descubrir en sus relaciones con el pue-
blo judio ,la valentia de la fraternidad™".

» La presentacion, el Mensaje de Juan Pablo II junto al texto integro pueden verse en:
CONSEIL PONTIFICAL POUR LA PROMOTION DE L'UNITE DES CHRETIENNES, Service d'in-
formation 97 (1998/1-11), 16-21.

% Juan PaBro 11, Mensaje del Santo Padre al cardenal Cassidy, en: CONSEIL PON-
TIFICAL POUR LA PROMOTION DE L’UNITE DEs CHRETIENNES, Service d’information
97 (1998/1-11), 17.

3! Juan Pablo I, formula expresada en el Discurso al cuerpo diplomatico, el 15 de ene-
ro de 1994. Cf. Juan PaBro II, Discurso a los miembros del Cuerpo Diplomadtico acreditado
ante la Santa Sede, https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/1994/january/
documents/hf_jp-ii_spe_19940115_corpo-diplomatico.html (2.01.2018).
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En dicho documento, un primer punto recuerda la tragedia de
la Shoah y el deber de la memoria, sobre todo para que nunca la huma-
nidad sienta la tentacién de sembrar tanto sufrimiento y tanta muer-
te. Un segundo punto presenta aquello de lo que nos debemos acordar.
Y ala vista de tal barbarie, jamas conocida en la historia, los cristianos
tienen que reflexionar de forma muy seria sobre las causas que la provo-
caron, pues no en vano tal atrocidad se dio en el continente europeo, de
antigua tradicion cristiana. Por eso, alli se pide, ademas de la investiga-
cion historica, una ,,memoria moral y religiosa”

Un tercer punto examina las relaciones entre judios y cristianos
a lo largo de la historia, y el balance después de 2.000 afos se ve mas
bien negativo. Una rapida mirada a la historia se fija sobre todo en lo
ocurrido a partir de los siglos XVIII y XIX, y las causas que prepararon
el desenlace del genocidio judio del siglo XX. Pero también se recuer-
dan las intervenciones de los obispos alemanes en contra de la ideolo-
gia racista nazi, junto a las declaraciones de los papas Pio XI** y Pio XII**
manifestando su oposicidn a dicha ideologia y sefialando sus inmensos
peligros.

Un cuarto punto se ocupa directamente del antisemitismo nazi
y la Shoah. Para abordar con verdad y sensibilidad la cuestion, se
comienza distinguiendo entre el antisemitismo, que contradice las doc-
trinas de la Iglesia sobre la unidad de la raza humana y la dignidad de
todos los pueblos, y el antijudaismo, en el que se dan sentimientos se-
culares de hostilidad hacia los judios y en el que los cristianos han par-
ticipado en el pasado®. Pero se deja claro que la ideologia nazi fue una
de las formas modernas de neo-paganismo ateo que luch6 también con-
tra el cristianismo. Y se pone de relieve lo que los cristianos ayudaron
a muchos judios en los anos de persecucion, aun a riesgo de su propia

32 Cf. A. RHODE, Il Vaticano e le dittature. 1922-1945, Milano 1973; P. LUGARO,
Cinquantanni fa le encicliche di Pio XI contro il nazismo e il comunismo, en: ,LAvvenire’,
19 marzo 1987.

3 Cf. M. MACCARRONE, Il nazionalsocialismo e la Santa Sede, Roma 1947; A. Ric-
CARDI, Pio XII, Bari 1994.

** A. DonNo, Gli Statu Uniti, la Shoah e i primi anni di Israele, Firenze 1995.
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vida, sin renegar de las veces que no hicieron lo suficiente para ayudar
a las victimas®.

Se termina con un quinto punto que invita a caminar juntos hacia un
porvenir comun. Por ello el documento invita a los catélicos a tomar con-
ciencia de las raices hebraicas de nuestra fe, pues Jesus, Maria, los apos-
toles y los primeros cristianos fueron judios, y ellos son nuestros her-
manos amados, nuestros ,hermanos mayores”. Por eso nuestro respeto
mutuo y nuestra fraternidad deben ser la ténica de nuestras relaciones,
como hijos del mismo padre en la fe: Abrahan.

Mas adelante, en el mes de enero de 2002 se celebré un Congreso ju-
dio europeo en Paris con el tema: ,, Tras el segundo Concilio del Vatica-
no y Nostra Aetate: la profundizacion de las relaciones entre judios y ca-
tolicos en Europa bajo el pontificado de su Santidad Juan Pablo II”. A este
proposito, el papa enviaba una carta al cardenal W. Kasper, prefecto del
PCPUCH, y entre otras cosas decia:

»1Iras los dolorosos acontecimientos que han marcado la historia de
Europa, sobre todo en el transcurso del siglo XX, conviene dar un nue-
vo impulso a nuestras relaciones, para que la tradicion religiosa, que ha
inspirado la vida y la cultura del continente, contintie siendo parte de su
alma... Partiendo de sus respectivas identidades, judios y cristianos estan
ligados unos a otros y deben perseguir la cultura del didlogo, tal como la
pudo vislumbrar el filésofo Martin Buber™.

En noviembre de 2002 se inauguraba en el Centro cardenal Bea de
la Universidad Gregoriana de Roma la coleccion de la biblioteca SIDIC
y el centro de documentacién SIDIC-ROMA, gracias a la actividad de
las religiosas de la ,,Congregacion de Nuestra Sefiora de Sién”, fundadas
en el siglo XIX con la intencion de trabajar por la reconciliacion entre ju-
dios y cristianos. La inauguracion de este fondo bibliografico fue presi-
dida por el cardenal W. Kasper, ya prefecto del ,,Pontificio Consejo para

» Cf. E G. C. ZanN, I cattolici tedeschi e le guerre di Hitler, Firenze 1965; G. Bianco,
Lambasciatore tedesco aiuto papa Pio XII a salvare 400.000 ebrei, en: ,,I1 Giornale”, 18 set-
tembre 1981; C. DE SIMONA, Venti angeli sopra Roma, Milano 1993; . CoLoMBo, Io so che
la Chiesa aiuto gli ebrei, en: ,LUnitd’, 11 maggio 1994.

6 W. KASPER, Discours douverture, en: CONSEIL PONTIFICAL POUR LA PROMOTION
DE L'UNITE DEs CHRETIENNES, Service dinformation 109 (2002/I-1I), 99.
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la unidad de los cristianos” En esa ocasion dijo palabras significativas:
»La joven generacion actual no habia nacido cuando el Concilio termi-
no6 hace 37 afios; para ella es historia muy antigua, un periodo casi ante-
diluviano. Nosotros debemos, por tanto, volver a transmitir sin cesar el
mensaje del Concilio a las nuevas generaciones. Vencer el antisemitismo
y promover relaciones amistosas y positivas entre nuestras comunidades
de fe no se puede llevar a cabo de una vez por todas, puesto que se trata
de un trabajo educativo permanente. Es por lo que yo felicito y agradez-
co a la Universidad Pontifica Gregoriana su sabiduria y su valentia asu-
miendo y haciendo suya esta tarea importante. Espero y deseo que otras
Universidades y Facultades pontificias sigan su ejemplo e introduzcan
estudios sobre el judaismo en sus programas regulares” Y afadia: ,Falta
mucho por hacer en el Centro Cardenal Bea para poner en practica las
nuevas bases del Concilio Vaticano Il y esforzarse en progresar hacia una
teologia cristiana del judaismo que sea satisfactoria™”.

En este mismo afio fue de enorme peso teoldgico el discurso que pro-
nuncié el cardenal W. Kasper en el Colegio de Boston, el 7 de noviembre
de 2002, bajo el titulo: El comité para las relaciones religiosas con el judais-
mo: un esfuerzo crucial de la Iglesia catélica®®. Es éste un texto que resume
con mucha profundidad los logros conseguidos en el didlogo, pero que
no teme sefialar con agudeza y valentia donde estan los mayores puntos
de dificultad que tendra que ir abordando en el futuro el didlogo catoli-
co-judio. Un texto capital, a nuestro modo de ver, en el progreso al que
debe ir conduciendo nuestra relacion de fraternidad y de unidad bajo
todo lo que ya une a judios y cristianos.

Del 1-3 de diciembre de 2003 se produjo una ,,Declaracién conjun-
ta” de la ,Delegacion del Gran rabinato de Israel para las relaciones con
la Iglesia catdlica” y la ,Comisién de la Santa Sede para las Relaciones

7 'W. KASPER, Extractos del discurso pronunciado en la inauguracion de la biblioteca
SIDIC y del centro de documentacion SIDIC-ROMA en la Universidad Pontificia Gregoria-
na. Noviembre de 2002, en: CONSEIL PONTIFICAL POUR LA PROMOTION DE L'UNITE DES
CHRETIENNES, Service d’information 111 (2002/1V), 254.

3 Cf. W. KASPER, El comité para las relaciones religiosas con el judaismo: un esfuerzo
crucial de la Iglesia catdlica, en: CONSEIL PONTIFICAL POUR LA PROMOTION DE L'UNITE
DEs CHRETIENNES, Service d'information 111 (2002/IV), 246-253.

128



El importante progreso del didlogo catolico-judio

religiosas con el judaismo”. Su titulo: La importancia de las ensefianzas
fundamentales contenidas en nuestras comunes Santas Escrituras para la
sociedad contempordnea y la educacion de las futuras generaciones. La de-
claracion consta de 10 puntos. En ellos se constata la buena relacién que
reina entre ambas comisiones, lo cual permite celebrar debates en una
atmosfera de respeto y amistad mutua. Los judios agradecen el rechazo
de la comisién de cardenales y del papa Juan Pablo hacia las muestras de
antisemitismo que resurgieron en esos momentos. Juntos se confiesa la
fe en Dios creador, que lleva a la visién del hombre creado a imagen de
Dios y a la esperanza y el ,,deber religioso y moral que puede servir de
verdadera carta de los derechos y de la dignidad del hombre en nuestro
mundo moderno y ofrecer una auténtica vision de una sociedad justa,
una paz universal y de bienestar para todos”*. La Declaracion subraya la
necesidad de utilizar los medios tecnoldgicos y cientificos, asi como los
medios de comunicacion social para el bien, y de acuerdo con las aspi-
raciones religiosas y morales que son comunes a ambas partes. Lo me-
jor, siguiendo al profeta Miqueas 6,8 sera ,,dar vivos ejemplos de justicia,
de caridad, de tolerancia y de humildad” Para ello, la educacién religio-
sa puede y debe dar una contribucién que oriente la vida. Los responsa-
bles y educadores religiosos sobre todo deben ensefiar en sus comuni-
dades a rechazar el uso de las armas de guerra y destruccion, sino seguir
los caminos de la paz. Estallamada se hace ,especialmente a la familia de
Abrahan”. Juntos se muestra el dolor por el sufrimiento de muchos cre-
yentes sobre todo en Tierra Santa, una tierra que es ,,santa” para todos.
Se termina exhortando a las comunidades y familias a consagrarse al es-
tudio de las Escrituras Santas para llegar a una elevacion de la humani-
dad hacia la paz y justicia universales.

Como puede verse, para el didlogo son también muy fructiferas
las ,,Declaraciones comunes” que han ido teniendo lugar a partir de la

% Texto en: CONSEIL PONTIFICAL POUR LA PROMOTION DE L'UNITE DES CHRE-
TIENNES, Service d’information 114 (2003/IV), 214. Resimenes de las reuniones de este
foro bilateral cristiano-judio se encuentran es esta revista de forma puntual. Ej. CONSEIL
PONTIFICAL POUR LA PROMOTION DE L'UNITE DES CHRETIENNES, Service d’information
124 (2007 1/ 1I), 21-22.
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creacion del ,,Comité International de la Liaison catholique-juif’ (ILC),
que ofrecen conclusiones y compromisos concretos, tras sus reuniones
periodicas.

El ultimo gran documento emanado por parte de la Iglesia catdlica
lo hemos ya mencionado: ,,Los dones y la llamada de Dios son irrevoca-
bles” (Rm 11,29). Una reflexion sobre cuestiones teolégicas en torno a las
relaciones entre catélicos y judios en el 50° aniversario del ‘Nostra Aetate’
(n°4). La idea de profundizar en la teologia que esta en juego en este di-
alogo mediante un nuevo documento estaba ya presente en el 40 aniver-
sario de Nostra Aetate, en 2005, pero por diversas circunstancias no pudo
llegar a término. Si ya en 2002 el cardenal Kasper sentia que falta mucho
para llegar a ,,una teologia cristiana del judaismo que sea satisfactoria’,
podemos decir que con este documento en gran parte se ha conseguido
ese objetivo, pues todo él representa un esfuerzo por parte catolica de ir
elaborando la teologia que W. Kasper denominé como ,,satisfactoria” E1
decenio que ha transcurrido entre 2005 y 2015 ha permitido madurar,
mediante apasionadas discusiones, la profundidad de la doctrina teold-
gica que queda plasmada en el documento.

Lo primero que hace es tomar nota y dar gracias por todo lo conse-
guido entre catdlicos y judios en el transcurso de 50 afios desde la pro-
mulgacién de la declaracion conciliar Nostra Aetate, pero también se
ofrecen impulsos e ideas que abren luminosos caminos hacia el futuro
del didlogo en curso. Al tiempo que se ofrecen claras indicaciones sobre
el estatuto teoldgico especial de que goza el judaismo en el didlogo de la
Iglesia catolica con las otras religiones, el documento afronta cuestiones
teoldgicas de primer orden: la revelacion en la historia como ‘Palabra de
Dios; la relacion entre la antigua y la nueva Alianza, la universalidad
de la salvacién en Jesucristo y la conviccion de que la Alianza de Dios
con Israel no ha sido revocada, y el papel evangelizador de la Iglesia con
referencia al judaismo.

Es importante notar que el documento es un instrumento de refle-
xién que no pretende en modo alguno cerrar cuestiones tan dificiles
y fundamentales implicadas en la mutua relacion, sino que quiere ser un
instrumento que ayude a profundizar en dichas cuestiones. Lo que hoy
mds interesa a la Iglesia catélica es justamente el ahondar en la teologia
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del Pueblo de Dios, y parece que este documento ha conseguido en gran
parte su objetivo. Ha sido elaborado no sdlo en base a convicciones de
fe catolica, sino teniendo muy en cuenta las posiciones de la parte judia.
En efecto, se consulto a autoridades judias sobre la adecuacion de lo que
el texto afirmaba sobre el judaismo, por eso en el texto encontramos re-
ferencias no sélo al Antiguo y Nuevo Testamento, sino a la Mishna y al
Talmud. Ya el papa Benedicto XVI se mostré interesado en la publica-
cién de un documento de este caracter, pero sdlo pudo tomar inicio su
redaccion con la eleccion del papa Francisco. Se debe sefialar que ha sido
acogido de manera muy positiva en su conjunto, y sobre todo por parte
judia. Asi, sobre la base de sus contenidos, el Woolf Institute de Cambrid-
ge, ha retomado nuevas conversaciones en mayo de 2016 para continuar
el didlogo teoldgico con la comision vaticana. Detengamonos en algunas
de las importantes afirmaciones doctrinales del documento.

Después de un breve prefacio el documento consta de siete puntos.
Ya en el primer punto, después de un repaso a los principales hitos del
dialogo desde el Concilio, nos encontramos con una afirmacién teoldgi-
ca contundente: ,,separar el cristianismo de la fe de la Alianza con Isra-
el significaria rechazar la verdad de la intervencién de Dios en la histo-
ria y comprometer la universalidad del cristianismo que fue prometida
a Abrahan. Sin sus raices judias la Iglesia correria el peligro de perder su
anclaje soterioldgico en la historia de la salvacion, con el riesgo de caer
al final en una gnosis desligada de la historia” (n. 13).

El segundo punto subraya de muchas formas el porqué de un estatu-
to teoldgico especial para el didlogo de la Iglesia catdlica con los judios.
La razdn ya se sefiald en Nostra Aetate: las raices judias del cristianismo;
por lo cual la Iglesia hoy ,,no pierde la conciencia de su continuidad per-
manente con Israel. El judaismo no debe ser considerado simplemente
a la par de otra religion” (n. 14). El documento tiene claro que ,,desde la
perspectiva teologica, el didlogo con el judaismo tiene un caracter com-
pletamente diferente y, comparado con las otras religiones mundiales, su-
pone un nivel distinto. La fe de los judios testimoniada en la Biblia, que
se encuentra en el Antiguo Testamento, no es para los cristianos otra re-
ligién, sino el fundamento de su propia fe, aunque claramente la figu-
ra de Jests constituya la tnica clave para la interpretacion cristiana de

131



ks. Fernando Rodriguez Garrapucho SCJ

las Escrituras del Antiguo Testamento” (n. 20). Por lo que en este dialo-
go ,no es el caso de dos religiones, fundamentalmente diversas, que se
confrontan entre si, después de haberse desarrollado independientemen-
te una de otra, sin influencia mutua. La tierra nutricia de ambos, judios
y cristianos, es el judaismo del tiempo de Jesus” (n. 15). A partir de aqui
se sugiere incluso una comparacion fuerte: ,judios y cristianos tienen
una misma madre y pueden ser considerados como si fueran dos her-
manos que — como suele acontecer normalmente entre hermanos —
se han desarrollado siguiendo direcciones diferentes” (n. 15)*. Por eso,
a pesar de que en la tradicion ha pesado mucho esta idea, ,,una teologia del
reemplazo o de la sustitucion, que opone entre si, como dos entidades
separadas, la Iglesia de los gentiles y la Sinagoga rechazada que es su-
stituida, carece de fundamento” (n. 17). El punto termina acufiando
nuevas formulas: ,,Por consiguiente el didlogo judio-cristiano sélo con
reservas puede calificarse como ‘didlogo interreligioso, en el sentido estric-
to de la expresion; se podria hablar sin embargo de un tipo de dialogo sui
generis ‘intra-religioso’ o ‘intra-familiar” (n. 20).

Puesto que si se quiere comprender quien es Jestiis de Nazaret no
tenemos mas remedio que acudir a su trasfondo judio: ,no se puede
entender las ensefianzas de Jesus o de sus discipulos sin colocarlas
dentro del horizonte judio: en el contexto de la tradicién viviente de Israel.
Y menos atin se podrian entender si se pensasen en contraposicion a esa
tradicion” (n. 14). Si bien no se omite la principal obra diferenciadora de
Jesus, pues ¢l trazé una discontinuidad con las tradiciones de su pueblo,
y en esto consiste una de nuestras principales diferencias: ,en el modo
de juzgar la figura de Jesus. Los judios pueden considerar a Jests como
perteneciente a su Pueblo, como un maestro judio que se sinti6 llamado
de modo particular a predicar el Reino de Dios. Que este Reino de Dios

% Estando de acuerdo con esta comparacion, sin embargo juzgamos que el resto del
nimero, cuando describe el proceso de separacion de judios y cristianos mediante la incor-
poracion de los gentiles, atribuyendo sélo a Pablo de Tarso este proceso, nos parece muy in-
suficiente como resumen historico del origen del cristianismo, cuyo origen es mucho mas
plural y complicado de como se presenta aqui. No parece, segtn el NT, que Pablo fuese el
unico factor que influye en la aceptacion de paganos para su incorporacion a la fe cristiana.
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haya venido con él, como representante de Dios, sobrepasa la expecta-
tiva judia... por ello la figura de Jests es y permanece para los judios ‘la
piedra de tropiezo;, el punto central del didlogo judio-catolico” (n. 14).

El tercer punto trata de ,la revelacion en la historia de la Palabra de
Dios” para ambas tradiciones religiosas. Afirmaciones teoldgicas de im-
portancia se mueven en el terreno de una continuidad y discontinuidad
en la forma en que, tanto la Iglesia como Israel, han aceptado la reve-
lacién y estan relacionados mutuamente. Por ejemplo son iguales en la
cuestion de la fidelidad: ,, Al igual que la misma Iglesia en nuestros dias,
también Israel lleva el tesoro de su eleccion en vasos fragiles. La relacion
de Israel con su Sefior constituye la historia de su fidelidad y de su infi-
delidad” (n. 22). Siguiendo a NAe n° 4 el texto muestra la intima relacién
de ambos como Pueblo de Dios: ,,La Iglesia es llamada el Nuevo Pueblo
de Dios, lo cual no significa que el Pueblo de Dios de Israel ha dejado de
existir. La Iglesia fue preparada admirablemente en la historia del Pu-
eblo de Israel y en la Antigua Alianza’ (LG 2). La Iglesia no reemplaza al
Pueblo de Dios de Israel, aunque como comunidad fundada sobre Cristo
representa en él el cumplimiento de las promesas hechas a Israel. Esto no
significa que Israel, al no haber alcanzado ese cumplimiento, no puede
considerarse ya por mas tiempo Pueblo de Dios” (n. 23).

La cuestion de la Palabra de Dios se trata con delicadeza, a partir
del texto de un discurso del papa Francisco en que trata de aunar la
consideracion de la Tord para los judios como el lugar de la Palabra,
y Jesucristo para los cristianos como la encarnacion de esa misma Palabra:
»En este sentido, los cristianos afirman que Jesucristo puede ser con-
siderado como ‘la Tord viviente de Dios™ (n. 26). De hecho, ,,Mateo
5,17-19 presenta a Jestis como el intérprete autorizado y auténtico de la
Tora (cf. Lc 24,27.45-47). En la literatura rabinica, sin embargo, encon-
tramos la identificacion de la Tord con Moisés. Contra esta perspecti-
va, decimos que Cristo en cuanto ‘nuevo Moisés’ puede conectarse con
la Tora. Al final, pensada asi, la Tora y Cristo representan el camino de la
salvacion, ya que ambos se enraizan y expresan la Palabra de Dios”
(n. 26). Y por eso Tord y Cristo son celebrados en las liturgias cristiana
y judia como presencia de Dios en el mundo. Pero ademas: ,,El dabar he-
breo significa al mismo tiempo palabra y evento - lo cual permite in-
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ducir que la palabra de la Tora puede estar abierta al evento de Cristo”
(n. 26). Y en consecuencia ,.el judaismo y la fe cristiana, como aparecen
en el Nuevo Testamento, son dos caminos por los que el Pueblo de Dios
puede apropiarse las Sagradas Escrituras de Israel. Consecuentemente,
la Escritura, que los cristianos llaman el Antiguo Testamento, se abre
a ambos caminos” (n. 25).

El cuarto punto versa sobre la relacion AT-NT y la antigua y nueva
Alianza. Una cuestion de dificil solucién teoldgica que se viene reflexio-
nando desde el comienzo del didlogo. La dificultad estriba en que ,.el tér-
mino Alianza significa una relacién con Dios que se realiza de diferentes
maneras para los judios y los cristianos” (n. 27). Por una parte, tenemos
claro que la Alianza que Dios sell6 con Israel es irrevocable, pues Dios
es fiel a su palabra y sus promesas. Por otra, ,,a través del evento de Cris-
to los cristianos han entendido que todo cuanto sucedié antiguamente
ha de ser interpretado de nuevo” (n. 27). ; Quedd caduca entonces la an-
tigua Alianza, pues ha llegado la nueva? El texto se esfuerza por repe-
tir de muchas formas que ,,la Nueva Alianza no reniega las alianzas pri-
mitivas, mas bien las lleva a cumplimiento... la Nueva Alianza radica
y se basa sobre la Antigua, porque en definitiva es el Dios de Israel quien
culmina la Antigua Alianza con el pueblo de Israel y habilita la Nueva
Alianza en Jesucristo” (n. 27). Y ademas ,,para el didlogo Judio-Cristia-
no, la Alianza de Dios con Abrahan aparece en primer lugar constitu-
tiva, ya que él no es sdlo el padre de Israel sino también el padre de la
fe de los cristianos... los cristianos estan asimismo convencidos de que
a través de la Nueva Alianza la Alianza con Abrahan ha alcanzado para
todas las naciones aquella universalidad originariamente pretendida
en la llamada de Abran (cf. Gn 12,1-3). Esta referencia a la Alianza con
Abrahan es tan esencialmente constitutiva de la fe cristiana que la Igle-
sia sin Israel estaria en peligro de perder su lugar en la historia de la sal-
vacion. De la misma manera, los judios podrian con respecto a la Alian-
za abrahamica llegar a intuir que Israel sin la Iglesia estaria en peligro
de quedar aislado, privandose de captar la universalidad de su experien-
cia de Dios. En este sentido fundamental, Israel y la Iglesia permanecen
vinculados uno con otro, en funcién de la Alianza, y son interdepen-
dientes” (n. 33).
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Pero esta relacion es complicada, en la relacion de ambas partes,
pues ,la exégesis cristologica puede causar facilmente la impresion de
que los cristianos consideran al Nuevo Testamento no sélo como el cum-
plimiento del Antiguo sino ademas como su sustituto. Que esta impre-
sién no puede ser correcta es ya evidente por el hecho de que el mismo
judaismo se vio también compelido a adoptar una nueva lectura de la
Escritura, tras la catastrofe de la destruccion del Segundo Templo en el
ano 70” (n. 30). Esto originé dos respuestas: la exégesis cristologica cris-
tiana y la exégesis rabinica, basada en el fariseismo anterior, que se desa-
rrollara hasta nuestros dias. Tras siglos de ruptura, el didlogo judio-cato-
lico trata de relacionar estas dos maneras de leer las Escrituras ,,con el fin
de percibir su ‘rica complementacion’ alli donde existe y ‘ayudarnos mu-
tuamente a desentranar las riquezas de la Palabra de Dios™ dice el papa
Francisco*. Como bien ha dicho J. Ratzinger, Israel es ,el pueblo de la
Alianza en las alianzas™ puesto que Dios en la historia va concretando
y profundizando la Alianza con Israel de forma sucesiva y ,,cada una de
estas Alianzas incorpora la Alianza anterior y la interpreta de un modo
nuevo. Esto es también verdad para la Nueva Alianza, que los cristianos
consideran como Alianza eterna y final, y por lo mismo como la interpre-
tacion definitiva de lo prometido por los profetas de la Antigua Alianza,
segun la expresion de San Pablo: el ‘S y el Amén’ de ‘todo cuanto Dios
ha prometido’ (2 Co 1,20)” (n. 32).

Esto hace que, puesto que el AT es parte de las Escrituras cristia-
nas, tengamos ,,un sentido profundamente arraigado de parentesco in-
trinseco entre judaismo y cristianismo” (n. 28). La herejia de Marciéon
pretendia anular de la Biblia cristiana el AT, y el hecho de que la Iglesia
lo rechazase aparece como una opcién teoldgica muy significativa:
»Al excluir a Marcién de la comunidad cristiana en el afio 144, la Igle-
sia rechazé su concepto de una Biblia puramente ‘cristiana, expurgada
de todos los elementos del Antiguo Testamento, testimoniando su fe en
el uno y sélo Dios, autor de ambos Testamentos, y sosteniendo asi la
unidad de ambos Testamentos” (n. 28).

I Francisco, Exhortacion apostolica Evangelii gaudium, Roma 2013, 249.
# Una exposicion de sus principales ideas se encuentra en: J. RATZINGER — BENEDIC-
10 XVI, La Iglesia, Israel y las demds religiones, Madrid 2007.
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El quinto punto no hace sino sacar consecuencias de lo afirmado an-
teriormente, relacionando la universalidad de la salvacién en Jesucris-
to con la Alianza irrevocable de Dios con Israel. No hay dos caminos de
salvacion, uno de los judios sin Cristo y otro de los cristianos sin el ju-
daismo: ,,]a confesion de la mediacion universal y por consiguiente tam-
bién exclusiva de la salvacion por medio de Jesucristo pertenece al nicleo
de la fe cristiana, como pertenece también la confesion del Dios uno, el
Dios de Israel, que a través de su revelacion en Jesucristo se ha manifes-
tado totalmente como el Dios de todos los pueblos, de tal modo que en
él se ha cumplido la promesa de que todas las naciones oraran al Dios
de Israel como al unico Dios (cf. Is 56,1-8)” (n. 35). Con esta afirmacion
queda claro que el concepto de salvacion en el cristianismo no excluye
al judaismo porque no cree en Cristo como Mesias. S. Pablo tiene cla-
ro que la salvacién viene de los judios (cf. también Jn 4,22) y El no lleva
a cabo su plan de salvacidn sin incluir a Israel. Por eso en la Carta a los
Romanos 9-11 deja claro que Dios no ha repudiado a su pueblo. El do-
cumento precisa: ,que los judios son participes de la salvaciéon de Dios
es teoldgicamente incuestionable; pero como pueda ser esto posible sin
confesar a Cristo explicitamente, es y seguird siendo un misterio divino
insondable” (n. 36).

El tema que trata el punto sexto es la complicada relacién que guar-
da el mandato de la Iglesia de evangelizar y su relacion con el judaismo.
El texto lo dice con claridad: ,es facil entender que la asi llamada ‘mi-
sion a los judios, es para los judios una cuestion muy delicada y sensi-
ble, porque a sus ojos lleva implicada la existencia misma del pueblo ju-
dio. Esta cuestion se demuestra también ardua para los cristianos, pues
a sus ojos el significado de la universalidad salvifica de Jesucristo, y por
consiguiente la mision universal de la Iglesia, tienen una importancia
crucial” (n. 40). Por eso la Iglesia tiene parametros diversos con los ju-
dios en el anuncio de Cristo a los de las otras religiones: ,,En la practica
esto significa que la Iglesia catélica no actua ni sostiene ninguna misién
institucional especifica dirigida a los judios” (n. 40). Sélo cabe ante los
hermanos judios el testimonio de la fe en Cristo, un testimonio hecho
»de un modo humilde y cuidadoso”, pues ,,la misién y el testimonio
cristiano, en la vida personal y en la proclamacion, van juntos” (n. 42).
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Asi, el concepto de mision debe presentarse correctamente en el dialo-
go entre judios y cristianos. La mision cristiana se origina en el envio de
Jests por el Padre. El a su vez participa a sus discipulos su vocacién en
relacion con el Pueblo de Dios de Israel (cf. Mt 10,6) y luego, como Se-
for resucitado, en relacién con todas las naciones (cf. Mt 28,19). Asi el
Pueblo de Dios alcanza una nueva dimension a través de Jesus, el cual
llama a formar su Iglesia a entrambos, judios y gentiles (cf. Ef 2,11-22),
sobre la base de la fe en Cristo y por medio del bautismo que los incor-
pora a su Cuerpo que es la Iglesia (LG 14)” (n. 41).

En resumen: ,,Asi como, tras la muerte y resurreccion de Jesucristo,
no existieron dos Alianzas desconectadas, tampoco el Pueblo de la Alian-
za de Israel existe desconectado ‘del Pueblo surgido de los Gentiles. Mas
bien, el papel permanente del Pueblo de la Alianza de Israel, dentro del
plan salvifico de Dios, consiste en relacionarse dinamicamente ‘al Pueblo
de Dios de los judios y gentiles, uniéndolo en Cristo; al que la Iglesia con-
fiesa como mediador universal de la creacién y de la salvacion” (n. 43).

Por ultimo, el punto séptimo trata sobre las metas que se propone
hoy el didlogo de la Iglesia con el judaismo. Hace un resumen de lo que
viene siendo una meta desde el principio y de lo que se presenta como
nuevas metas. Entre ellas esta: el profundizar en el conocimiento mu-
tuo, lo cual supone el mutuo enriquecimiento, y para los cristianos go-
zar de ,,los tesoros espirituales escondidos en el judaismo” (n. 44). Sobre
todo en lo tocante a la interpretacion de las Escrituras, pues como dijo
J. Ratzinger: ,,los cristianos pueden aprender mucho de la exégesis judia
practicada durante 2000 afios, viceversa los cristianos pueden confiar en
que los judios podran sacar provecho de las investigaciones de la exége-
sis cristiana”®. Estudiosos judios y cristianos hoy trabajan juntos en este
campo. El conocimiento mutuo implica también la educacion: ,,por ello
es importante que las instituciones educativas catolicas, particularmen-

#J. Ratzinger, Prologo al documento de la Pontificia Comisién Biblica del 2001, El
Pueblo Judio y sus Escrituras Sagradas en la Biblia cristiana. ]. RATZINGER, Presentacion,
en: PoNTIFICIA COMISION BiBLICA, El Pueblo Judio y sus Escrituras Sagradas en la Biblia
cristiana, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_
con_cfaith_doc_20020212_popolo-ebraico_sp.html (2.01.2018).
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te en la preparacion de los sacerdotes, integren en sus planes de estudios
tanto Nostra Aetate como los documentos sucesivos de la Santa Sede so-
bre la aplicacion de la Declaracién conciliar” (n. 45).

Otra de las metas importantes en el terreno practico, que ya se vive
en gran medida es ,,el compromiso conjunto a escala mundial en favor
de la justicia, la paz, la conservacién de la creacién y la reconciliacion”
(n. 46), ,,La esfera de la caridad social proporciona un rico campo de
colaboracién, dado que tanto la ética judia como la cristiana incluyen
el imperativo de socorrer a los pobres, los desvalidos y los enfermos”
(n. 48). Como pide el papa Francisco, las religiones no pueden ser ya par-
te del problema sino de la solucion. Lo cual supone garantizar la liber-
tad religiosa, el respeto a las minorias y un didlogo que construye la paz
entre las religiones. ,,En el didlogo judio-cristiano la situacion de las co-
munidades cristianas en el estado de Israel es muy significativo, pues
alli - como en ninguna otra parte del mundo - una minoria cristiana
convive con una mayoria judia. La paz en Tierra Santa — que crénica-
mente viene a faltar y por la que continuamente se reza — juega un papel
de peso en el didlogo entre judios y cristianos” (n. 46). Otra de las cla-
sicas metas es la lucha contra las manifestaciones de antijudaismo
y antisemitismo: ,ambas tradiciones de fe estan llamadas a mantener
juntas una vigilancia y una sensibilidad incesante también en la esfera
social” (n. 47).

Conclusiones

Sabemos que el problema principal del desencuentro teoldgico en-
tre cristianos y judios ha sido desde su origen la fuerte oposicion de los
rabinos y sabios de la ley a la doctrina trinitaria cristiana, al ver en el cris-
tianismo un error que considera a Dios bajo formas de antropomorfis-
mo e incluso politeismo, pues a sus ojos la doctrina trinitaria rompe la
unicidad en el concepto monoteista de Dios. Todo parte de su negativa
de ver en Cristo la plenitud de la Ley y el cumplimiento de las promesas
que hay en las Escrituras: Cristo no es el Mesias, Hijo de Dios.

Pero a partir del Concilio, en el didlogo catdlico-judio se han trata-
do los temas que mas han interesado a los judios, y donde se han hecho
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notables progresos: la condena del antisemitismo, el reconocimiento del
Estado de Israel*, el juicio mas positivo sobre la relacién entre Cristo y
los fariseos, las causas del antijudaismo del NT y el aprecio de la creati-
vidad espiritual del judaismo después de Cristo. Conseguidas estas me-
tas, el interés de los cristianos se mueve hoy, como hemos visto en el ul-
timo documento, en el terreno del didlogo teolégico, y se han abordado
temas como la santidad de vida, la importancia de la familia, la impor-
tancia de la Escrituras para la vida social, la libertad religiosa, los fun-
damentos éticos de la conducta humana, la ecologia y sus exigencias, la
relacion entre la autoridad civil y la religiosa, los lideres religiosos en la
sociedad secular, etc. Pero esto suscita en el judaismo la sospecha de que
la Iglesia les quiera llevar mediante ello hacia la fe cristiana. Por ejemplo
en el terreno de los matrimonios mixtos, de los que se teme su aumen-
to. Las principales reticencias en campo judio para que se dé un didlogo
teoldgico con la Iglesia catélica son:

- en el interior del judaismo la teologia es algo secundario. Inclu-
so para algunos rabinos algo que nada tiene que ver con ellos, a pesar
de los intentos que se dieron en la Edad media de una teologia sistema-
tica. Los judios ortodoxos la consideran un peligro para la fe. Lo tnico
que parece agradar a judios (y cristianos) es la teologia icono-narrati-
va de herencia biblica de la época farisdico-rabinica y que encontramos
también en Jesus.

- Segun los judios opositores, la teologia trabaja con conceptos
(pecado, gracia, expiacidn, etc.) que han sido acufiados por cristianos,
y por tanto son conceptos sectarios.

- Muchos judios tienen aversion a comunicar su experiencia religio-
sa, pues ésta se encuentra sobre todo en la Tord oral que Dios ha previs-
to so6lo para los judios. La relacién de Dios con su pueblo no es extensi-
ble a otros pueblos y religiones. Y se da en lo intimo del corazén, donde
no es facil dialogar con conceptos teoldgicos.

A pesar de esto, como hemos visto, se han dado pasos significativos
en el didlogo teoldgico. En muchos paises judios y cristianos siguen avan-
zando en esta senda. En la universidad hebrea de Jerusalén se han crea-

* Cf. P. LENHARDT, La terra d’Israele e i suo significato per i cristiani, Brescia 1994.
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do catedras para estudios judeo-cristianos, incluso en Seminarios para
la formacidn de rabinos se estudia el Nuevo Testamento y literatura cris-
tiana primitiva. Ello hace que vaya cambiando la opinién de que los ju-
dios no tienen nada que aprender del cristianismo. En Alemania, desde
hace aflos, no es extrafio encontrar un profesor judio de Nuevo Testa-
mento en una Facultad de Teologia catdlica (Pinchas Lapide®), y en al-
gunos circulos se ha revisado el material catequético judio. Es mucho
mas clara la colaboracion en las cuestiones de la justicia social, el cuida-
do del medio ambiente y la paz.

Puesto que la historia de nuestras relaciones ha sido en gran parte
traumatica, en el reencuentro de la fraternidad perdida no se deberia te-
ner prisa. Se debe contar con personas cualificadas, pues los temas que
abordar tienen muchas dimensiones, no sélo religiosas. Y cuando se ha
de llegar a soluciones practicas es mejor dejar los problemas planteados
y abiertos que dar una respuesta superficial e insatisfactoria. Juan Pablo
IT dijo con toda razén que la ,,imprecisién y mediocridad” en este cam-
po, »,harian un dafio enorme” (Judios y judaismo 1, 6). Y cuando se tra-
ta del dialogo teoldgico no debe olvidarse que a la verdad religiosa no
se llega por via discursiva. Aqui también la experiencia de Dios, la via
mistica que lleva a la experiencia de un judio en contacto con la Tora y
a un cristiano en la amistad y seguimiento de Jesus, es capaz de expre-
sar mejor lo que nos une que los conceptos. En la experiencia de la tras-
cendencia divina no hay judios ni cristianos. Y si ambas partes respeta-
mos las reglas del didlogo estaremos dispuestos a su regla fundamental:
escuchar al otro.

Con motivo del afio jubilar 2000 el papa Juan Pablo II visit6 Israel,
y en el saludo al presidente Ezer Weizman pronunciaba este deseo:
»nosotros debemos trabajar por una nueva era de reconciliacion y de
paz entre los judios y los cristianos” Y en el encuentro con los Rabinos
jefes en Jerusalén entre otras cosas dijo: ,,debemos cooperar para edifi-
car un futuro en el que no exista ya anti-judaismo entre los cristianos
y anti-cristianismo entre los judios’, a lo que afiadia en el Yad Vashem,
»sino que haya mas bien el respeto reciproco que se pide a los que ado-

* Cf. P. E. LAPIDE, Three Popes and the Jews, London 1967.
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ran al inico Creador y Sefior y que consideran a Abrahdn como nuestro
padre comun en la fe™*¢.

Para que llegue esta nueva era, que pedia San Juan Pablo II, es muy
importante la participacion de los jovenes en este proceso. Desde hace
ocho afos hay una iniciativa conjunta entre el Vaticano y la IJCIC para
favorecer el cambio generacional en las relaciones judio-catdlicas. Para
ello han nacido las ,,Emerging Leadership Conferences” para jovenes, que
sostienen grandes sponsor. La primera de estas conferencias tuvo lugar en
2009 en Castel Gandolfo, con la colaboraciéon de los Focolares. Un grupo
de 50 jovenes judios y catolicos de todo el mundo se reunieron durante
cuatro dias para reflexionar sobre el tema: ,,Discovering Commong Va-
lues”. Dado el éxito de la iniciativa, se acordé repetir la experiencia cada
dos afos, en alternancia con las sesiones del ILC. Asi, en junio de 2012
tuvo lugar la segunda conferencia en los alrededores de Nueva York bajo
el tema: ,,Catholics and Jews: Our Common Values, Our common Roots”,
y la tercera se desarrollé en Berlin en 2014 con el tema: ,,Challenges to
Faith in Contemporary Society”. Al final del mes de junio de 2016 tuvo
lugar la cuarta reunién en Jerusalén, bajo el tema: ,,Religion and Politics
— Faith in a Time of Turmoil”. En general puede decirse que los jovenes
han participado en estos encuentros de forma entusiasta, y alli se les in-
vita a crear espacios de didlogo catolico-judio en los lugares donde viven.

Segun el papa Francisco este didlogo tiene en la actualidad tres obje-
tivos principales: la formacién de las jovenes generaciones para el futu-
ro didlogo, la profundizacion en las cuestiones de teologia, y la colabo-
racion en el ambito de las actividades humanitarias. Asi vemos que este
dialogo no sélo discute y conversa sobre temas teoldgicos, sino que in-
vita a la accion conjunta entre judios y cristianos a favor de los mas ne-
cesitados, como sucedi6 en Argentina en los afios de su crisis financiera
de 2004, socorriendo en comun a los mas damnificados?. ,,Cuando los
judios y los cristianos contribuyen juntos, mediante una ayuda huma-

* Texto en: Pélerinages jubilaires du Pape Jean-Paul II, en: CONSEIL PONTIFICAL
POUR LA PROMOTION DE L’'UNITE DES CHRETIENNES, Service d information 104 (2000/11I),
113-114.

¥ Cf. COMISION PARA LAS RELACIONES RELIGIOSAS CON EL JUDASMO, Los dones y la
llamada de Dios son irrevocables (Rm 11,29)..., op. cit., 48.
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nitaria concreta, a la justicia y a la paz del mundo, testimonian el cuida-
do amoroso de Dios” *.

Por todo ello concluimos con un pensamiento que el rabino Irvieng
Greenberg dejo escrito: ,,Si los cristianos y los judios comprometidos y
fieles a su fe pueden descubrir en el otro la imagen de Dios, si pueden
detectar y afirmar su papel respectivo en la estrategia divina global de
redencidn, la inspiracion ofrecida por un tal ejemplo traera ciertamente
mas cerca de cada uno el Reino de Dios™.
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NOWA EWANGELIZACJA
W ECCLESIA IN EUROPA JANA PAWLA I

THE NEW EVANGELIZATION
IN ECCLESIA IN EUROPA OF JOHN PAUL Il

Abstrakt

Misja Kosciota w dzisiejszej Europie, podobnie jak w kazdym czasie i we
wszystkich miejscach, to gloszenie Ewangelii nadziei, ktéra zostata mu
przekazana przez Jezusa Chrystusa. Ten obowiazek okresla jednoczesnie
tozsamo$¢ Kosciota i jego powotanie, by nauczatl wszystkie narody, wia-
czal ludzi w Mistyczne Cialo Chrystusa poprzez chrzest i uobecniat nie-
ustannie Ofiare, ktdra jest pamiatka Jego $mierci i zmartwychwstania.
Europa potrzebuje nowej ewangelizacji w zwigzku z ogromnymi zmianami
polityczno-spolecznymi w ostatnich dekadach. Nowa ewangelizacja zakla-
da przepowiadania tajemnicy Chrystusa na podstawie §wiadectwa jednosci
Koé$ciota oraz szeroko pojety dialog (ekumeniczny, miedzyreligijny, kultu-
rowy, spoleczny). Stuzba Ewangelii nadziei powinna przejawia¢ si¢ w po-
studze milosierdzia wobec najbardziej potrzebujacych pod wzgledem ma-
terialnym i duchowym. Koséciét w Europie, stuzac spoteczenstwu, musi
wiernie glosi¢ prawde o matzenstwie i rodzinie, bronigc cywilizacji Zycia
i wskazujac na najglebsze wartosci wyplywajace z Dekalogu.

Stowa kluczowe: Kosciét w Europie, nowa ewangelizacja, dialog, mifosier-
dzie, ubodzy, rodzina, malzenstwo, cywilizacja zZycia
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Abstract

The Mission of the Church in Europe today, as in all times and in all plac-
es, is the proclamation of the Gospel of hope, which has been given by Je-
sus Christ. This part specifies the identity of the Church and its vocation
to teach all Nations, involve people in the Mystical Body of Christ trough
baptism and make constantly present Eucharistic Sacrifice, which is a re-
minder of His Death and Resurrection. Europe needs a new evangeliza-
tion in connection with huge political and social changes in recent dec-
ades. The new evangelization presupposes the preaching of the mystery
of Christ based on the testimony of the unity of the Church and wide-
ly understood dialog (ecumenical, inter-religious, cultural, social). Serv-
ing the Gospel of hope should be manifested in the ministry of mercy to
the most needy in terms of material and spiritual. The Church in Europe,
serving the public, must faithfully proclaim the truth about marriage and
the family, defending the civilization of life and pointing to the deepest
values of the Decalogue.

Keywords: Church in Europe, new evangelization, dialog, mercy, the poor,
family, marriage, civilization of life

Wstep

Posynodalna adhortacja apostolska Jana Pawta II Ecclesia in Europa’,
analizowana w kontekscie historycznych i eklezjalnych uwarunkowan
Kosciota w Europie, wérdd wielu tematdéw porusza rowniez zagadnienie
nowej ewangelizacji. Wiaze sie ona z poglebiajacym sie procesem swiec-
kiej interpretacji wiary chrzescijanskiej, ktora ja wyjatawia oraz prowadzi
do powaznego kryzysu sumienia i odej$cia od moralnoséci chrzescijan-
skiej. Stad tez gloszenie oredzia nadziei przez Ko$ciél przelomu wiekéw
powinno wyraza¢ si¢ w stalym przepowiadaniu tajemnicy Chrystusa.
To oredzie musi si¢ opiera¢ na $wiadectwie jednosci miedzy samymi
chrzescijanami i dialogu zmierzajacego do przywrocenia pierwotnej

! Por. Jan PawEt II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Rzym 2003 (dalej: EE).

148



Nowa ewangelizacja w Ecclesia in Europa Jana Pawta Il

wspolnoty wierzacych. Stuzba Ewangelii nadziei ma si¢ przejawia¢ w po-
studze milosierdzia, wyrazajacej si¢ m.in. w odnowie chrzescijanskiego
wolontariatu, ktory laczy umiejetnosci zawodowe z autentyczng mito-
$cig. Koéciot w Europie, stuzac spoleczenstwu, musi zwracac szczegdlng
uwage na ubogich i chorych oraz wiernie glosi¢ prawde o malzenstwie
i rodzinie, bronigc w ten sposéb cywilizacji zycia.

1. Oredzie Ewangelii nadziei

Powolaniem Kosciota we wszystkich czasach i we wszystkich miej-
scach jest misja przepowiadania Dobrej Nowiny, powierzonej mu przez
Jezusa Chrystusa. Ewangelia przekazana Ko$ciotowi i przezen przyswojo-
na musi by¢ gloszona na co dzien i kazdego dnia. Taka jest rowniez mi-
sja Ko$ciola w dzisiejszej Europie. Jak zaznaczyl to Pawel VI: ,Obowig-
zek ewangelizacji nalezy uwazac za faske i wlasciwe powotanie Kosciota;
wyraza on najprawdziwsza jego wlasciwos¢. Kosciol jest dla ewangeliza-
cji, czyli po to, aby glosit stowo Boze i nauczal, azeby przez nie docho-
dzil do nas dar taski, zeby grzesznicy jednali si¢ z Bogiem, a wreszcie,
zeby uobecnial nieustannie ofiare Chrystusa we Mszy Swietej, ktdra jest
pamiatka Jego $mierci i chwalebnego zmartwychwstania™.

1.1. Przepowiadanie tajemnicy Chrystusa

Obecnie, w roznych czg¢$ciach Europy dostrzega si¢ pilng potrze-
be nowego gloszenia Ewangelii. Wzrasta bowiem liczba ludzi nieochrz-
czonych. Dzieje si¢ tak zaréwno w zwiazku ze znaczaca obecnoscig imi-
grantow nalezacych do innych religii, jak i dlatego, ze dzieci z rodzin
chrzescijanskich nie zostaty ochrzczone, na przyktad wskutek panowa-
nia komunizmu czy szerzacej si¢ obojetnosci religijnej. Faktycznie Eu-
ropa nalezy obecnie do tych miejsc tradycyjnie chrzescijanskich, w kté-
rych konieczna jest nie tylko nowa ewangelizacja, ale réwniez pierwsza
ewangelizacja’. Kosciét nie moze wigc zaniedba¢ obowigzku postawie-

2 Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Rzym 1975, 13.
* Por. EE 46.
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nia odwaznej diagnozy, ktéra pozwolilaby na zastosowanie odpowiedniej
terapii. Rowniez na Starym Kontynencie s3 rozlegle obszary spoteczne
i kulturalne, na ktdrych jest konieczna prawdziwa misja ad gentes*.

Mozna zaobserwowac postawe wielu wspolczesnych Europejczy-
kow, ktorzy sadza, ze wiedza, co to jest chrzescijanstwo, ale w rzeczywi-
sto$ci go nie znaja. Czgsto nawet podstawy i najbardziej zasadnicze poje-
cia chrzescijanstwa nie sg juz znane. Wielu ochrzczonych zyje tak, jakby
Chrystus nie istnial. Co prawda uczestnicza w praktykach religijnych,
ale temu nie odpowiada rzeczywista akceptacja tresci wiary i przylgnie-
cie do Osoby Jezusa Chrystusa. Miejsce pewnosci wielkich prawd wiary
u wielu ludzi zajeto niejasne i malo zobowigzujace uczucie religijne. Stad
coraz powszechniejsze staja si¢ rozne formy agnostycyzmu i praktycz-
nego ateizmu, ktore przyczyniajg sie do poglebienia rozdzwieku miedzy
wiarg a zyciem. Jeste§my §wiadkami ,,sekularystycznej interpretacji wia-
ry chrzescijanskiej’, ktéra powoduje jej erozje i z ktorg wiaze sie gleboki
kryzys sumienia oraz praktyki moralnosci chrzescijanskiej. Wielkie war-
tosci, ktdre w znacznej mierze byly inspiracja dla kultury europejskiej,
zostaly oddzielone od Ewangelii, przez co utracily swa dusze, zostawia-
jac miejsce dla licznych wypaczen’.

W obliczu wspomnianych tendencji i zjawisk w kulturze europej-
skiej ci$nie si¢ na usta ewangeliczne pytanie: ,,Czy jednak Syn Cztowie-
czy znajdzie wiare na ziemi, gdy przyjdzie?” (Lk 18,8). Czy znajdzie ja
na ziemiach naszej Europy o dawnej tradycji chrzescijanskiej? Jest to
pytanie otwarte, ktore jasno wskazuje na glebie i dramatyzm jedne-
go z najpowazniejszych wyzwan, jakie nasze Koscioly musza podjac.
Mozna powiedzie¢, ze wyzwanie to polega czesto nie tyle na tym, by
ochrzci¢ nowych nawrdconych, ile na tym, by doprowadzi¢ ochrzczo-
nych do nawrdcenia na Chrystusa i na Jego Ewangeli¢. Stad we wspol-
notach chrzescijanskich trzeba zadba¢ o to, by nies¢ Ewangeli¢ nadziei
tym, ktérzy sa dalecy od wiary czy tez zaniechali praktykowania zycia
chrzescijanskiego®.

* Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, Rzym 1990 (dalej: RM), 33.
° Por. EE 47.
¢ Tamze.
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Aby mozna bylo glosi¢ Ewangelie nadziei, konieczna jest nieztom-
na wiernos¢ tejze Ewangelii. Nauczanie Koséciola musi by¢ zawsze skon-
centrowane na Osobie Jezusa i winno coraz bardziej kierowac¢ ku Niemu.
Trzeba zatem czuwa¢, by byl On przedstawiany nie tylko jako wzorzec
etyczny, ale przede wszystkim jako Syn Bozy, jedyny i niezastapiony Zbaw-
ca wszystkich, ktdéry zyje i dziata w swoim Kosciele. Aby nadzieja byta
prawdziwa i nieztomna, ,calosciowe, wyrazne i odnowione gloszenie
Jezusa Chrystusa zmartwychwstatego, zmartwychwstania i zycia wiecz-
nego” musi stanowi¢ priorytet dziatalno$ci duszpasterskiej najblizszych
lat’”. T cho¢ Ewangelia jest ta sama w kazdym czasie, rzne s3 sposoby jej
gloszenia. Kazdy zatem wezwany jest do ,,proklamowania” Jezusa i wiary
w Niego we wszelkich okoliczno$ciach, by przyciagac¢ innych do wia-
ry przez postepowanie w sposob odzwierciedlajacy Ewangelie w zyciu
osobistym, rodzinnym, zawodowym i wspélnotowym. Kazdy powotany
jest do ,,promieniowania” radoscia, mifoscig i nadzieja, aby ludzie, wi-
dzac dobre czyny, chwalili Ojca, ktéry jest w niebie (por. Mt 5,16). W ten
sposdb moga oni stac sie ,,zaczynem’, ktéry przemienia i pobudza od we-
wnatrz kazdy wyraz kultury®.

1.2. Swiadectwo jednosci i dialogu

Gloszenie Ewangelii nadziei bedzie bardziej skuteczne, gdy wigza¢
sie bedzie ze swiadectwem glebokiej jednosci i komunii w Kosciele. Ko-
$cioly lokalne nie mogg podejmowac oczekujacych je wyzwan w osamot-
nieniu. Trzeba autentycznej wspdlpracy miedzy wszystkimi Ko$ciotami
lokalnymi Europy, bedacej wyrazem ich zasadniczej komunii. Nalezy tu
uwzgledni¢ wklad kontynentalnych organizméw koscielnych, poczy-
najac od Rady Konferencji Episkopatéw Europy. Jest ona skutecznym
narzedziem wspolnego szukania stosownych drég ewangelizacji Euro-
py. Przez ,wymiane daré6w” migdzy réznymi Ko$ciotami lokalnymi do-
$wiadczenia i refleksje calego kontynentu europejskiego staja sie udzia-
tem wszystkich, a Ko$cioty przyjmuja wspélne kierunki duszpasterskie.

7 Por. EE 48.
8 Tamze.
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Ta ,wymiana daréw” stanowi wigc coraz bardziej znaczacy wyraz po-
czucia kolegialno$ci biskupow kontynentu, pozwalajacej im glosi¢ ra-
zem, $mialo i wiernie imie Jezusa Chrystusa, jedynego zroédta nadziei
dla wszystkich w Europie®.

Jednocze$nie obowiazek braterskiej i pelnej przekonania ekume-
nicznej wspdlpracy ukazuje si¢ jako warunek sine qua non. Los ewange-
lizacji wiaze si¢ ze $wiadectwem jednosci, jakie beda potrafili da¢ wszy-
scy uczniowie Chrystusa. A zatem wszyscy chrzescijanie s3 wezwani
do wypelnienia tego zadania zgodnie ze swym powotaniem. Nakaz ten
wymaga, by chrzescijanie zblizali si¢ do siebie wzajemnie i wspolnie
dzialali: ewangelizacja i jednos¢ oraz ewangelizacja i ekumenizm sg ze
sobg nierozerwalnie zwigzane. W tym miejscu warto przytoczy¢ stowa,
ktére Pawet VI napisal do ekumenicznego patriarchy Atenagorasa I:
»Niech Duch Swiety prowadzi nas drogg pojednania, aby jedno$¢ na-
szych Kosciolow stawala sie coraz jasniejszym znakiem nadziei i pocie-
szenia dla calej ludzko$ci™.

Jak w calej nowej ewangelizacji, tak réwniez w tym, co dotyczy glo-
szenia Ewangelii nadziei, konieczne jest nawigzanie glebokiego, rozwaz-
nego dialogu miedzyreligijnego, zwlaszcza z judaizmem i islamem. Jan
Pawel II powie, ze dialog - rozumiany jako metoda i Srodek wzajemnego
poznania i ubogacenia - nie przeciwstawia si¢ misji ad gentes, ale prze-
ciwnie, jest z nig w szczegdlny sposob powigzany i stanowi jej wyraz'’.
Przy prowadzeniu tego dialogu nie chodzi o to, by ulega¢ ,,mentalnosci
obojetnosci szeroko rozpowszechnionej, niestety, takze wsréd chrzesci-
jan, czesto zakorzenionej w niewlasciwych pogladach teologicznych i na-
cechowanej relatywizmem religijnym, ktéry prowadzi do przekonania,
ze jedna religia ma taka sama warto$¢, jak inna”*2.

Chodzi raczej o to, by wyrazniej u§wiadomic sobie relacje taczaca
Kosciot i naréd zydowski oraz szczegdlng role Izraela w historii zba-

° Por. EE 53.

1 Pawet VI, List z 13 stycznia 1970 r.: Tormos agapis, Rzym-Istambul 1971, 5. 610-611;
por. Jan Pawgt I, Encyklika Ut unum sint, Rzym 1995, 2.

1 Por. RM 17.

2 RM 36.
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wienia. Trzeba wiec uznac istnienie wspélnych korzeni chrzescijanstwa
i narodu zydowskiego, wezwanego przez Boga do przymierza, ktore po-
zostaje nieodwotalne (por. Rz 11,29), poniewaz osiagneto ostateczng pet-
nie w Chrystusie. Konieczne jest zatem popieranie dialogu z judaizmem.
Oznacza to, ze kazda wspolnota koscielna musi staraé sie prowadzi¢ dia-
log i wspotprace z wierzacymi religii zydowskiej. Prowadzac go, nalezy
»pamieta¢ o udziale, jaki synowie Kosciota mogli mie¢ w rodzeniu si¢
i szerzeniu w ciggu dziejow postawy antysemickiej; za to nalezy prosi¢
Boga o przebaczenie, na wszelki sposdb popierajac spotkania sprzyja-
jace pojednaniu i przyjazni z synami Izraela” W tym kontekscie nalezy
réwniez przypomnied, ze wielu chrzescijan, czasem nawet za ceng Zycia,
pomagalo naszym ,,starszym braciom” i ich ratowalo, zwlaszcza w okre-
sach przesladowania®.

Wazne s3 takze poprawne relacje z islamem. Dialog ten, jak w tych
latach wielokrotnie uswiadamiali to sobie biskupi europejscy, ,,musi by¢
(...) roztropnie prowadzony, z jasnym rozeznaniem mozliwosci i ogra-
niczen oraz z ufno$cia w zbawczy plan Boga, obejmujacy wszystkie Jego
dzieci”. Miedzy innymi trzeba pamigta¢ o rozbieznosci miedzy kultura
europejska, ktora ma glebokie korzenie chrzescijanskie, a mysla muzut-
manska. W zwigzku z tym nalezy przygotowywac chrzescijan zyjacych
w codziennym kontakcie z muzutmanami, by poznali obiektywnie islam
i umieli si¢ z nim zmierzy¢. Przygotowanie to dotyczy przede wszystkim
seminarzystow, kaptanéw i wszystkie osoby zaangazowane w duszpaster-
stwo. Koscidl, wzywajac instytucje europejskie, by umacniaty wolno$¢
religijng w Europie, domaga sie wzajemnosci w zapewnianiu tej wolno-
$ci takze od krajow o odmiennej tradycji religijnej, w ktorych chrzesci-
janie s3 mniejszoscig'.

W tym kontekscie nie moze dziwi¢ ,,zaskoczenie i poczucie fru-
stracji u (...) chrzescijan, ktdrzy, jak na przyktad w Europie, przyjmuja
wyznawcow innych religii, umozliwiajac im sprawowanie kultu, a kto-
rym zabrania si¢ praktykowania religii chrzescijanskiej w krajach, gdzie

3 Por. EE 56.
4 Por. EE 57.
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owi wyznawcy, stanowiacy wigkszo$¢”", uczynili ze swej religii jedy-
ng dopuszczalng i uznawang. Osoba ludzka ma prawo do wolnosci reli-
gijnej i wszyscy, na calym $wiecie, ,,powinni by¢ wolni od przymusu
ze strony czy to jednostki, czy tez grup spolecznych i wszelkiej wladzy
ludzkiej™'s.

2. Stuzba Ewangelii nadziei

2.1. Postuga mitosierdzia

Jesli Kosciot - réwniez ten zyjacy w Europie — chce stuzy¢ Ewangelii
nadziei, musi kroczy¢ droga mitosci. Jest to droga, ktora prowadzi po-
przez ewangelizujace milosierdzie, stuzbe i wielkoduszno$¢ bez wytchnie-
nia i bez granic. Kazdy czlowiek, ktory kocha i jest kochany, przezywa
doswiadczenie rodzace nadzieje. ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez milosci.
Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumialg, jego zycie jest pozba-
wione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka si¢ z Mitoscia,
jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob swoja, jesli nie znajdzie
w niej zywego uczestnictwa’’’. Wyzwanie stojace dzisiaj przed Koscio-
tem w Europie polega zatem na tym, by poprzez swoje swiadectwo mi-
tosci, ktore samo w sobie ma wewnetrzng moc ewangelizujacg, pomoc
wspoltczesnemu czlowiekowi doswiadczaé mitosci Boga Ojca i Chrystu-
sa, w Duchu Swie;tym‘s.

Na tym ostatecznie polega ,,Ewangelia’, radosna nowina dla kazdego
czlowieka: Bog pierwszy nas umitowat (por. 1] 4,10.19). Jezus do konca
nas umitowal (por. ] 13,1). Dzieki darowi Ducha milos¢ Boza zostaje dana
wierzgcym, przez co oni rowniez stajg si¢ zdolni do takiej mitosci. Wtas-
nie dlatego, ze zostala dana przez Boga, milos¢ staje si¢ przykazaniem

15 JaN PawEt II, Przemowienie do Korpusu Dyplomatycznego (12.01.1985), ,,LOsser-
vatore Romano”, wyd. polskie, 1 (1985), s. 12.

1o 1T SoBOR WATYKANSKI, Deklaracja o wolnoéci religijnej Dignitatis humanae, Rzym
1965, 2.

17 Jan Pawgt I, Encyklika Redemptor hominis, Rzym 1979, 10.

'8 Por. EE 84.
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dla czlowieka (por. J 13,34). Zycie w milosci staje sie zatem radosng no-
wing dla kazdego czlowieka, ukazuje bowiem milos¢ Boga, ktdra niko-
go nie opuszcza. Ostatecznie oznacza to dawanie zagubionemu czlowie-
kowi rzeczywistych powodéw do tego, by nie tracit nadziei®.

Powolaniem Kosciola jako ,wiarygodnego, cho¢ zawsze niewystar-
czajgcego znaku milosci przezywanej, jest doprowadzanie do spotkania
mezczyzn i kobiet z miloscig Boga i Chrystusa, ktoéry do nich przycho-
dzi”. Bedac ,znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jedno$ci calego rodzaju ludzkiego™, Koscidt daje o tym swiadec-
two. Nasze koscielne wspolnoty, jak powie Jan Pawet II, powotane sa,
by by¢ prawdziwymi ,,szkofami komunii”. Z samej swojej natury $wia-
dectwo milosci winno wyjs¢ poza granice koscielnej wspdlnoty, by do-
trze¢ do kazdego cztowieka, tak aby mitos¢ do wszystkich ludzi stata si¢
zaczynem autentycznej solidarno$ci w calym zyciu spotecznym. Kosciot,
stuzac milodci, umacnia kulture solidarnosci i przyczynia sie do utrwa-
lania powszechnych wartosci ludzkiego wspolistnienia?'.

W tej optyce trzeba dowartosciowac autentyczny sens chrzescijan-
skiego wolontariatu, ktory rodzac sie z wiary i bedac nig stale ozywia-
ny, musi stanowic¢ polaczenie umiejetnosci zawodowych i autentycznej
milosci, pozwalajacej wszystkim, ktérzy w nim uczestnicza, aby posta-
we zwyklej filantropii wynosili na wyzyny mito$ci Chrystusa. Kazdego
dnia, mimo trudéw i zmeczenia, maja odnawia¢ w sobie §wiadomos¢
godnosci kazdego cztowieka i odkrywac potrzeby ludzi, zwlaszcza tych
stabszych, wymagajacych wigkszej uwagi i pomocy*.

2.2. Stuzba cztowiekowi w spoteczenstwie

Omawiajac zagadnienie roli Kosciola w spoteczenstwach kontynentu
europejskiego Jan Pawel II zwraca uwage na kilka obszaréw, w ktérych

¥ Tamze.

20 II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
Rzym 1964, 1.

' Por. EE 85.

2 Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995 (dalej: EV), 23.
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szczegolnie mocno zaznacza si¢ potrzeba gloszenia Ewangelii nadziei.
Pierwszym z nich jest problem ludzi ubogich. Ko$ciot w opinii papieza
powinien najpierw przywraca¢ nadziej¢ ubogim. Przyjmowac ich i stuzy¢
im oznacza bowiem przyjmowac Chrystusa i Jemu stuzy¢ (por. Mt 25,40).
Mitos¢ preferencyjna wobec ubogich jest koniecznym wymiarem chrze-
$cijanskiej egzystencji i stuzby Ewangelii. Kochac ich i dawac $wiadec-
two, ze s szczegdlnie umitowani przez Boga, oznacza uzna¢, ze warto$¢
osoby jest niezalezna od sytuacji ekonomicznej, kulturalnej, spotecznej,
w jakiej sie znajduje, i pomaga¢ im wykorzysta¢ ich mozliwosci. Powaz-
nym problemem zwigzanym z ubdstwem jest zjawisko bezrobocia, ktére
w wielu krajach Europy stanowi grozng plage spoleczng. Dochodza do
tego rowniez problemy zwigzane ze wzrostem ruchéw migracyjnych. Stad
tez Ko$ciél musi na nowo przypomina¢, ze praca jest dobrem, za ktore
jest odpowiedzialne cate spoteczenstwo®.

Odpowiednia uwage nalezy poswiecic takze duszpasterstwu chorych.
Dlaczego? Choroba jest sytuacjg, ktora rodzi istotne pytania co do sensu
zycia. W spoleczenstwie dobrobytu i wydajnosci, w kulturze, ktéra cechu-
je balwochwalczy kult ciala, wypieranie ze swiadomosci bélu i cierpienia
oraz mit wiecznej mtodosci, troske o chorych winno si¢ uwazac za jeden
z priorytetéw. W tym celu nalezy zadba¢ o odpowiednie duszpasterstwo
w szpitalach poprzez postuge kapelanéw, cztonkéw stowarzyszen wolon-
tariatu lub ko$cielne instytucje stuzby zdrowia. Wazne jest przy tym tak-
ze wspieranie rodzin osob chorych. Ponadto trzeba odpowiednia troska
duszpasterska otoczy¢ personel medyczny i paramedyczny w trudnym
powolaniu, jakim jest stuzba chorym. W swej dzialalnosci bowiem pra-
cownicy stuzby zdrowia codziennie wielkodusznie stuza zyciu. Powin-
ni oni dawac pacjentom réwniez to szczegolne wsparcie duchowe, jakim
jest cieplo autentycznego kontaktu ludzkiego.

Kolejnym obszarem, w ktérym Ko$ciét w Europie musi wiernie glo-
si¢ prawde, jest malzenstwo i rodzina. Zadanie to jest odczuwane jako
palace, bowiem wynika ono z misji ewangelizacyjnej powierzonej mu

% Por. EE 86-87.
2 Por. EE 88.
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przez jego Oblubienca i Pana, a dzi$ jawi si¢ jako niezwykle pilne. Czyn-
niki kulturowe, spofeczne i polityczne przyczyniaja si¢ do coraz bardziej
widocznego kryzysu rodziny. Uderzaja one w réznej mierze w prawde
i godno$¢ osoby ludzkiej, przy czym podaja w watpliwos$¢ sama idee ro-
dziny. Warto$¢ nierozerwalnosci malzenstwa jest coraz bardziej lekce-
wazona; zada sie prawnego uznania zwiazkow faktycznych oraz zréwna-
nia ich z prawomocnym malzenstwem; probuje si¢ akceptowac wzorce
zwigzkow dwdch 0sob, w ktdrych réznica plci nie odgrywa istotnej roli®.

Kos$ciot powinien ze szczegdlng uwaga podchodzi¢ do tych sytuacji
malzenskich, w ktorych tatwo mozna straci¢ nadzieje. W szczegolno-
$ci, patrzac na tak wiele rozbitych rodzin, Kosciét ,,nie czuje si¢ powo-
tany do wydawania surowych i bezwzglednych sadéw, ale pragnie raczej
rozjasnia¢ mroki licznych ludzkich dramatéw $wiattem stowa Bozego,
wspierajac je Swiadectwem swego milosierdzia. Chodzi o problem ludzi
wierzacych, ktdrzy rozwiedli si¢ i zawarli nowe zwigzki. Nie sg oni wy-
kluczeni ze wspdlnoty — wrecz przeciwnie, sg oni wezwani, aby uczest-
niczy¢ w jej Zyciu, przyswajajac sobie coraz lepiej ducha ewangelicznych
nakazéw. Kosciol, nie przemilczajac przed nimi prawdy o ich sytuacji
oraz konsekwencjach dla zycia sakramentalnego, pragnie im okazywac
calg swa macierzynska troske™.

Stuzba Ewangelii nadziei kaze po$wigcic¢ szczegdlng uwage rodzinie
i traktuje ja jak priorytet, gdyz nie ulega watpliwosci, ze rodziny odgry-
waja niezastagpiong role w gloszeniu tej Ewangelii. Dlatego Jan Pawet 11
kieruje wezwanie do wszystkich rodzin chrzescijanskich, ktére zyja w Eu-
ropie: ,Rodziny, staicie si¢ tym, czym jestescie! Jestescie zywym obra-
zem Bozej milosci: spoczywa na was bowiem misja strzezenia, objawia-
nia i przekazywania mito$ci, bedacej zywym odbiciem i rzeczywistym
udzielaniem si¢ miltosci Bozej ludzkosci oraz mitosci Chrystusa Pana
Kosciotowi, Jego Oblubienicy”.

» Por. EE 90.

% JaN PawEt II, Przemdwienie na I1T Swiatowym Spotkaniu Rodzin z okazji ich
Jubileuszu (14.10.2000), ,LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 1 (2001), s. 13.

¥ Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Rzym 1981, 56.
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Kolejny widoczny problem, ktéry obserwuje si¢ w réznych krajach
Europy, to w opinii adhortacji starzenie si¢ i zmniejszanie liczby ludnosci.
Spadek liczby urodzen jest bowiem symptomem niezbyt optymistycznego
stosunku do wlasnej przysztosci — inaczej moéwiac: jest wyraznym prze-
jawem braku nadziei, jest znakiem kultury §mierci przenikajacej dzisiej-
sze spoteczenstwo. Oprdcz spadku liczby urodzen dostrzegalne s3 inne
oznaki, ktére przyczyniaja si¢ do przestoniecia wartosci zycia i powodu-
ja niejako swoista zmowe przeciw niemu. Wsrdd nich trzeba ze smut-
kiem wymieni¢ aborcje, dokonywang réwniez przy uzyciu preparatow
chemiczno-farmakologicznych, ktére umozliwiaja ja bez potrzeby uda-
nia si¢ do lekarza. Wymyka si¢ ona w ten sposob wszelkiej formie od-
powiedzialnosci spolecznej. W prawodawstwie wielu panstw naszego
kontynentu takiej sytuacji sprzyja obecno$¢ permisywnych ustaw w od-
niesieniu do tego czynu, ktéry pozostaje ,haniebnym przestepstwem”
i stanowi zawsze powazny nietad moralny. Nie mozna tez zapomina¢
o zamachach na zycie, jakimi sg zabiegi dokonywane na embrionach
ludzkich, ktére, chociaz zmierzajg do celéw z natury swojej godziwych,
prowadza nieuchronnie do zabicia embrionéw, albo niewlasciwe stoso-
wanie prenatalnych technik diagnostycznych, stuzacych nie wczesne-
mu leczeniu, ktére niekiedy jest mozliwe, ale mentalnosci eugenicznej,
ktora dopuszcza selektywne przerywanie cigzy®.

Wobec tego stanu rzeczy konieczne jest stuzenie Ewangelii zycia, row-
niez poprzez ,,powszechng mobilizacj¢ sumien i wspolny wysilek etycz-
ny, aby wprowadzi¢ w czyn wielka strategie obrony zycia. Wszyscy ra-
zem musimy budowac nowa kulture zycia™*. Jest to wielkie wyzwanie, do
ktorego nalezy podejs$¢ odpowiedzialnie z przekonaniem, ze przysztos¢
cywilizacji europejskiej zalezy w znacznej mierze od stanowczej obrony
i promowania wartosci zycia, stanowigcych rdzen jej kulturowego dzie-
dzictwa. Chodzi bowiem o przywrdcenie Europie jej prawdziwej godno-
$ci, zwigzanej z tym, ze jest ona miejscem, gdzie uznaje si¢ niezréwnang

8 ]I SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolcze-
snym Gaudium et spes, Rzym 1965, 51.

» Por. EV 14.

0 EV 95.
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godnos¢ kazdej osoby ludzkiej. Synod Biskupow europejskich nawotuje
wspdlnoty chrzescijanskie, by stawaly sie glosicielkami Ewangelii zycia.
Zacheca chrzescijanskie malzenstwa i rodziny, by wspieraty sie wzajem-
nie w wiernosci swej misji wspdtpracownikéw Boga w rodzeniu i wycho-
wywaniu nowych istot ludzkich. Docenia takze wszelkie wielkoduszne
proby reagowania na egoizm w dziedzinie przekazywania zycia. Wzy-
wa jednocze$nie panstwa i Unie Europejska, by prowadzily polityke da-
lekowzroczna, promujacg konkretne warunki mieszkania, pracy i ustug
spolecznych, sprzyjajace zalozeniu rodziny i odpowiedzi na powotanie
do macierzynstwa i ojcostwa, a ponadto zapewniajace dzisiejszej Euro-
pie najcenniejszy potencjal: Europejczykow jutra®.

Zakonczenie

Adhortacja Jana Pawta II Ecclesia in Europa przedstawia historyczne
i eklezjalne uwarunkowania dotyczace Kosciolow partykularnych znaj-
dujacych sie na kontynencie europejskim. Wskazuje na jego chrzesci-
janskie korzenie i wyptywajace z nich wspoltczesne wyzwania, jakie stoja
przed wyznawcami Chrystusa. Europa oczekuje i domaga sie nowej ewan-
gelizacji, bioragcej pod uwage ogromne zmiany polityczne, spoleczne
i kulturalne, jakie dokonaty sie w czasie od II wojny swiatowej. Nowa rze-
czywisto$¢ Europy z jej demokratycznymi systemami politycznymi stawia
przed Kos$ciolem nowe wyzwania. Przepowiadanie tajemnicy Chrystu-
sa musi by¢ oparte na $wiadectwie jednosci i dialogu. Stuzba Ewangelii
nadziei natomiast powinna si¢ przejawia¢ w postudze milosierdzia
wobec czlowieka zanurzonego we wspotczesnym spoteczenstwie. Wobec
ogromnych wyzwan, jakie wydaja sie przekracza¢ ludzkie mozliwosci,
sam Jezus Chrystus, ktory zyje w Kosciele, jest dla Europy zrédltem
nadziei.

31 Por. EE 96.
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A HISTORICAL PERSPECTIVE
ON INCLUSIVISM AS THE PREVAILING
PARADIGM IN THE CHRISTIAN THEOLOGY
OF RELIGIONS

HISTORYCZNE SPOJRZENIE
NA INKLUZYWIZM JAKO DOMINUJACY PARADYGMAT
W CHRZESCIJANSKIEJ TEOLOGII RELIGII

Abstrakt

Artykul wyjasnia rézne spojrzenia na religie $wiata. Jego gléwnym celem
jest analiza inkluzywizmu religijnego jako najbardziej powszechnego po-
dejscia do innych religii we wspotczesnej debacie teologicznej nad religia-
mi. Artykul zwraca szczegdlng uwage na rozwo6j modelu chrystocentrycz-
nego w Kosciele katolickim, odnoszac si¢ najpierw do wczesnych ojcow
Koé$ciota, a nastepnie do teologii Logosu. Analiza pokazuje, ze teologia Lo-
gosu w historii byla zawsze obecna w katolickim podejsciu do wierzagcych
inaczej obok ekskluzywistycznego aksjomatu extra ecclesiam nulla salus
(poza Ko$ciolem nie ma zbawienia). Pdzniej ta inkluzywistyczna teologia
znalazla swoje zastosowanie w ,,teorii wypetnienia” Jeana Danielou, w idei
»anonimowego chrzeécijanstwa” Karla Rahnera, w stanowisku II Soboru
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Watykanskiego w sprawie innych tradycji religijnych oraz w posoborowym
oficjalnym nauczaniu Ko$ciota. Artykut konczy si¢ oceng ztozonosci, wy-
zwan i nieuniknionych stabych punktéw chrystocentrycznego podejscia
do innych religii.

Stowa kluczowe: religie $wiata, dialog miedzyreligijny, eklezjocentryzm,
ekskluzywizm religijny, inkluzywizm, chrystocentryzm, teoria ,wypel-
nienia’, ,anonimowe chrze$cijafistwo’, teocentryzm, pluralizm religijny

Abstract

The article first explains various perspectives on the world religions. Its
main focus is on the inclusivist perspective as the most common approach
in the debate on religions. Here special attention is given to the development
of the Christocentric model in the Catholic Church referring first to the
early Church Fathers and afterwards to Logos theology. The analysis shows
that the theology of the Logos was always present in Catholic attitudes to-
wards other believers throughout history alongside the exclusivist axiom
extra ecclesiam nulla salus (outside the Church no salvation). Later, this in-
clusivist theology was echoed in the , fulfilment theory” of Jean Danielou,
»anonymous Christianity” of Karl Rahner, the Second Vatican Council’s
stand on other faiths, and in the post-conciliar official Church teaching.
The article ends with evaluation of the complexity, challenges and una-
voidable shortcomings of the Christocentric approach to other religions.

Keywords: world religions, interreligious dialogue, ecclesiocentrism, re-
ligious exclusivism, inclusivism, Christocentrism, ,fulfillment” theory,
»anonymous Christianity”, theocentrism, religious pluralism

Introduction

In recent decades the most spectacular shift in theological reflection
has taken place in Christian theology of religions. There are several rea-
sons for the shift in focus. The first is the rise of historical consciousness
and a new theological understanding of religious pluralism in the world
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which forces Christian theology to re-evaluate its view on world religions.
The second is the challenge of inculturation and the process of globaliza-
tion. All religions, including Christianity are culturally conditioned and
as Christianity moves from Western to Asian, African, and Latin Amer-
ican cultural forms of expression, it is faced with the challenge of reli-
gious diversity. These factors give rise to new questions concerning the
relationship between Christianity and the religions. Theologians repre-
senting different theological views have proposed various answers, some
more satisfying than others. The aim of the article is to describe the his-
torical-theological context out of which one of such views called inclu-
sivism or Christocentrism emerged and examine its validity.

1. Various approaches to religions

In a current theology of religions it has been a common practice
among theologians to distinguish three approaches to other religions:
exclusivism, inclusivism, and pluralism and in parallel three basic per-
spectives of ecclesiocentrism, Christocentrism, and theocentrism'. Oth-
er typologies, both interesting and innovative but at the same time very
complex, have been proposed. Paul Knitter proposed one such typology
in his book Introducing theologies of religions (2002) in which he distin-
guishes a ,replacement” model (exclusivism), a ,fulfilment” model (in-
clusivism), and a ,mutuality” and an ,,acceptance” model (pluralism).

Other theologians such as Gavin D’Costa, Joseph DiNoia, Roger
Haight opt for more flexible categories. They argue that the traditional
distinction between exclusivism, inclusivism, and pluralism is no long-
er useful. It is ,wordy” and ,,dysfunctional” and hardly advances the di-
alogue between religions. Similarly Joseph DiNoia expresses his criti-
cism by saying that this threefold ,,typologyzing obscures the more basic
issue posed by current circumstances of religious interaction: how to

' Cf. D. LANE, Vatican II. Christology and the world religions, ,Louvain Studies”
24(1999), p. 151.

2 R. Ha1GHT, Review symposium on Paul Knitter’s Jesus and the other names: Chri-
stian mission and global Responsibility, ,Horizons” 24 (1997), p. 272.

163



ks. Krzysztof Grzelak SCJ

affirm the universality of the Christian dispensation without sacrificing its
particularity™. In addition, the traditional typology fails ,,to recognize the
religious other as other, not as a mere outsider to, reflection, extension, or
unwitting member of, one’s own tradition (e.g. «<non-Christian»)”*. The
entire debate indicates that there is a real need for moving forward and
constructing new categories which would be better suited in express-
ing the diversity of numerous approaches to the theology of religions.

Despite this real call for a new typology, the threefold approach of
exclusivism, inclusivism, and pluralism continues to prevail. The ration-
ale for this is that the three fundamental and mutually incompatible per-
spectives have dominated the entire debate on religions for decades. This
is also one of the reasons that this article refers to this threefold perspec-
tive. Nevertheless, the central focus of the analysis is inclusivism (Chris-
tocentrism) as the most fruitful paradigm in the theology of religions
which also finds support in official teaching of the Magisterium and in
Catholic theological circles.

Before examining the historical-theological roots of inclusivism, it is
important to say a few words about the other two models. The first mod-
el is described as exclusivism because of its claim that those who do not
directly believe in Jesus Christ cannot be saved. Sources for this theology
include the works of Karl Barth entitled Church dogmatics and of Hen-
drik Kraemer entitled Why Christianity of all religions?. On the Catho-
lic side, exclusivism is identical to ecclesiocentrism and the axiom extra
ecclesiam nulla salus, and is usually linked with the names of St. Cypri-

* J. A. DINo1a, The Diversity of religions: A Christian perspective, Washington 1992,
p. 180.

* T. W. TiLLEY, Christianity and the world religions: A recent Vatican document, ,Theo-
logical Studies” 60 (1999), p. 323.

* For further criticism directed towards the threefold typology of exclusivism, inclu-
sivism, and pluralism consult T. W. TiLLEY, Christianity and the world religions..., op. cit.,
p. 323-327.

¢ Cf. K. BarTH, Church dogmatics, vol. 1, 2, Edinburgh 1965; H. KRAEMER, Why
Christianity of all religions?, London 1962; T. MERRIGAN, Exploring the frontiers: Jacques
Dupuis and the movement ,Toward a Christian theology of religious pluralism”, ,Louvain
Studies” 23 (1998), p. 339.
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an (210-258) and Fulgentius of Ruspe (468-533). This position eventu-
ally changed and in 1949 was declared no longer valid’.

The second approach to the question of how ,,others” are saved, which
is the opposite of exclusivism, is provided by a school of theology which
is known as pluralism or theocentrism. It interprets God’s universal will to
save in terms of the ,,common goal” which unites all religions and views
the diverse traditions as authentic paths to salvation. The main emphasis
of pluralism is on a ,,common ground” which can be found outside eve-
ry particular religion. This ,,common ground” can be for example, socio-
economic liberation, ecology, or an eschatological reality. Consequently,
»pluralist theologians insist that salvation is possible in and through a va-
riety of independent and more or less equally valid religious traditions™.
This however is contrary to the Catholic official teaching which oppos-
es any form of compromising the universality and uniqueness of Jesus
Christ as the only Saviour.

The third approach to the question of how members of other reli-
gions are saved is referred to as inclusivism or Christocentrism; an ,,in-
between” approach. It focuses on the historical mediation of God’s salva-
tion that is available to people in particular times and places’. Inclusivism
emphasizes that despite the genuine value and positive role of religions in
the economy of salvation, Christ must always be implicated in the salv-
ific process and the explicit Christian faith is the completion of any reli-
gious system (Karl Rahner); that salvation history is one but God’s self-
communication is Trinitarian (Jacques Dupuis); that with the Spirit as its
starting point and centre, Christianity can be more open to others
and more faithful to the Gospel (Gavin D’Costa); and that Jesus is the

7 In connection with the case of Leonard Feeney, Pope Pius XII stated that ,,[to] gain
eternal salvation it is not always required that a person be incorporated in fact as a mem-
ber of the Church, but it is required that he belong to it at least in desire and longing (...).
When a man is invincibly ignorant, God accepts an implicit desire, so called because it is
contained in the good intentions of soul by which a man wants his will to be conformed
to God’s will”. Letter of the Holy Office to Archbishop Cushing of Boston, Rome 1949, in The
Church Teaches: Documents of the Church, Kansas 1955, 274-275.

8 Cf. T. MERRIGAN, Exploring the frontiers..., op. cit., p. 339.

° Ibid.
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»universal” Saviour who is in the centre of the religious universe (Mo-
nika Hellwig)°.

The following analysis focuses on inclusivism and the Roman Cath-
olic Church which remained at the forefront of this prevailing theolog-
ical thought on religions. The analysis also describes numerous factors
which contributed to a positive change of attitudes towards other believ-
ers in Catholicism and states why the inclusivist perspective continues to
be consonant with the Church’s belief on religions.

2. Inclusivism in the early Church

Authors of the New Testament books and the Christian communi-
ties, for whom the books were written, did not pay much attention to
the ,,other religions” For them the existent relationship with Judaism,
their mother religion was more important. This situation changed du-
ring the second century as the various Christian communities interrela-
ted with the Greco-Roman world. In this ,,new world”, Christians con-
stituted a minority, often challenged by the philosophies and religions in
which they were immersed"'. Consequently, Christians were forced to ask
questions concerning their relationship with their neighbors. ,,The main
question was what to think of the person of Jesus Christ and his saving
activity on the one hand and, on the other, of the philosophies, the in-
dividual philosophers and the many religions and cults, in the midst of
which the young Church was living”'>.

The first three centuries were the time when the early Christian the-
ologians tried to discover the meaning, if any, of God’s presence in other
religions. Among the early Christian theologians one school represen-
ted by Tertulian was especially ,,concerned to make a very sharp distinc-
tion between the Christian religion and others™". Another school, on the

1 Cf. D. P. HUANG, Christ, the one Saviour of the world: Reflections on our emerging
Christological Question, ,,East Asian Pastoral Review” 34 (1997), p. 199.

1 Cf. P. KNITTER, Introducing theologies of religions, New York 2002, p. 64.

12 E. D. PIrYNS, Current Roman Catholic views of other religions, ,Missionalia”
13 (1985), p. 57.

1 Ibid.
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contrary, sought unity between the two. Theologians from the second
school constructed a central theme of God’s Word present in the world
and developed a new terminology describing this presence of God as the
logos spermatikos.

Theologians argued that the Word of God made flesh and embodied
in Jesus was also scattered in the Greco-Roman world'*. Moreover, they
believed that seeds of the divine Logos were ,,spread throughout the who-
le of humanity long before it manifested itself in Jesus of Nazareth™>.

The most prominent theologians of this school were Justin Martyr
(d. 165), Irenaeus (130-220) and Clement of Alexandria (150-215). Ju-
stin Martyr acknowledged the operation of God’s Word (Logos) among
individual non-Christians. Irenaeus, building on Justin’s theology, added
the concept that divine manifestations (cosmic and historical) took place
through the Logos. Thus, God’s theophanies, applied to the Word, beca-
me Logophanies. For Ireneus, to know God the Father was to know God
as a person at the existential level who graciously addressed God’s self to
people as Logos. Irenaeus believed that this knowledge of God was gran-
ted to all. This means that Irenaeus attributed to the Logos God’s self-di-
sclosure in the economy of salvation'.

Clement of Alexandria extended this influence of the Logos beyond
the boundaries of the Judeo-Christian tradition into the Greek world.
Clement argued that Greeks, through their philosophy, actually sought
God. Philosophy, in Clement’s understanding came from God and con-
stituted, for the Greek world, a divine economy parallel to the Jewish
economy of the Law. Both economies were designed by God to lead pe-
ople to Christ. Consequently, Clement called Greek philosophy a cove-
nant made by God with people; it is a ,,stepping-stone” to the ,,philoso-
phy” of Christ, that is, the Good News"".

' Cf.]. UrBAN, Dialog chrzescijaristwa z religiami pozachrzescijasiskimi, in H. Zimon
(ed), Religia w swiecie wspotczesnym: Zarys problematyki religiologicznej, Lublin 2000, p. 587.

> E. D. P1rYNS, Current Roman Catholic views..., op. cit., p. 57.

16 Cf. J. Duruis, Toward a Christian theology of religious pluralism, New York 1997,
p. 60-66.

7 Cf. ibid., p. 66-77.
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It is apparent therefore that for the early Church Fathers the ,,seeds
of the Word, or [the] reflections of the eternal Truth, [were] like a prep-
aration, a prefiguration, of the fullness of revelation that will coincide
with the coming of Jesus Christ™'®. This belief in God’s saving presence
beyond the Church was soon to change. Historical development in the
fourth century influenced the shift ,,from a stress on God’s universal love
and presence to a stress on the particular importance of the Church. Un-
der Emperor Constantine and under Emperor Theodosius (379-95), the
often-persecuted minority community of Christians suddenly became
the official state religion. [...] The welfare of the Church was now wed-
ded to the welfare of the state, which meant that the enemies of the state
became the enemies of the Church””. It is understandable therefore that
Christian attitudes towards those who were ,,outside” the Church, that
is, non-Romans and non-Christians, began to change.

Studies of the exclusivist axiom extra ecclesiam nulla salus show that
strict evaluation of other religions remained in the Catholic Church until
around the sixteenth century, and in a modified form until the middle of
the twentieth. However, in a parallel way to exclusivism, the view of the
early Fathers on other religions containing seeds of the divine Logos had
also been more or less prominent in Catholic theology until the Second
Vatican Council®. Nevertheless, it was in the 1950s and the beginning
of the 1960s that a real shift in Catholic theology of religions was initiat-
ed. This shift relates to a theological concept called a ,,fulfilment theory”.

3. The ,fulfilment theory”

Jean Danielou should in fact be regarded as the main constructor of
this theory. Danielou looked at the other religions from the Christian per-
spective of God’s design for the salvation of humanity. For him a theology

'8 C. GEFFRE, From the theology of religious pluralism to an interreligious theology, in
D. Kendall, G. O’Collins (eds), In many and diverse ways: In honor of Jacques Dupuis, New
York 2003, p. 51.

1 P. KNITTER, Introducing theologies..., op. cit., p. 65.

2 Cf. J. Duruts, Toward a Christian theology..., op. cit., p. 153-157.
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of history was a gradual manifestation of God to humanity and salvation
history was limited only to the Judeo-Christian tradition. Salvation histo-
ry [culminated] in Jesus Christ, whose message of salvation has been en-
trusted to the Church”. Any other history which preceded God’s man-
ifestation to humanity in the Judeo-Christian tradition, Danielou called
a ,prehistory” of salvation. Consequently, he applied this term (prehis-
tory) to all religions outside the Judeo-Christian world.

In addition, Danielou distinguished between the natural and the su-
pernatural and between religion and revelation. For Danielou the ,,natu-
ral” meant a revelation of God who spoke to every human being through
the cosmos, the conscience and the spirit. However, this natural knowl-
edge of God was imperfect and a human person required a more posi-
tive (supernatural) revelation. The ,,supernatural” revelation was given
in the Bible and in the life of the Church. The Old Testament depicted
God in terms of truth, justice and goodness. The New Testament un-
folded the mystery of the Trinity. The knowledge of God was developed
in the sacramental life of the Church and in mystical experience. Chris-
tianity belonged to the Judeo-Christian revelation, to the supernatural
faith. The world religions belonged to the order of natural reason. Hence,
even if these religions reached the knowledge of God through the cre-
ated world or through their own conscience, it was still in the order of
nature. Hence, they could not lead their adherents to salvation through
faith because they had no saving power in themselves®.

Henri de Lubac built on Danielou’s distinction between nature and
the supernatural and added that both were ,,intimately united in Jesus
Christ. In him and through him, the supernatural [did] not replace na-
ture, but [informed] it and [transformed] it"*. De Lubac further argued
that the same relationship existed between Christianity and the world
religions. When the two encounter each other, Christianity purifies and
transforms the traditions thus revealing their real value. In this context

2 Tbid,, p. 134.

22 Cf. . Dan1eLoU, The Lord of history: Reflections on the inner meaning of history,
London 1958, p. 115-116, 118-119.

» J. Duruts, Christianity and the religions..., op. cit., p. 51.
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the religious traditions do not play any significant role in the mystery of
salvation and certainly cannot constitute ,ways” to salvation. Assigning
to the world religions any special role in God’s plan of salvation would
mean placing them in competition with Christianity and thus ,,obscur-
ing the uniqueness” of Christianity and ,destroying the unity of the
divine design™.

Urs von Balthasar contributes another element to the ,,fulfilment the-
ory” by characterizing the mystery of Jesus Christ as the ,,Concrete Uni-
versal”. In this way, Balthasar indicates both the absolute character of Je-
sus Christ through whom God manifests God’s self to humankind and
the absolute character of Christianity in relation to other religions. In re-
ality, Christianity ,,assumes and fulfills all the positive elements involved
in the fundamental religious attitude of the human being, while at the
same time transcending them””. In this way, Balthasar places Christian-
ity in sharp opposition to other traditions. Both represent opposite atti-
tudes and directions; Christianity belongs to the supernatural and oth-
er religions to nature. Ultimately Christianity assesses and fulfills what
is good in the other, and purifies and transforms it*.

In general, the ,,fulfilment theory” acknowledges that other religions
search for a Christ who can fulfill their spiritual desires. However, only
Christianity possesses Christ and thus is the only saving religion which
has its origin not in human aspirations but in God’s ,,divine and super-
natural self-communication”. If Christ saves the other believers, it is not
through their religious communities but in spite of them. This also means
that Christians should admire and respect the human goodness of other
believers but there is no need to engage in a meaningful dialogue with
their religions. The reason is apparent, as religious communities they do
not possess God’s saving grace even if individual believers from these re-
ligions, in a mysterious way known to God, can be touched and saved by
Christ’s grace®®. The theory of ,,fulfilment” has found its place in most of

* H. pE LuBAC, The Church: Paradox and mystery, New York 1969, p. 148-149.
» J. Duputs, Toward a Christian theology..., op. cit., p. 141-142.

% Cf. ibid., p. 143.

7 D. P. HUANG, Christ, the one Saviour..., op. cit., p. 198.

2 Cf. ibid.
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the documents of the Second Vatican Council and especially in the offi-
cial teaching of Pope Paul VI, to which we will turn later®.

4. Karl Rahner’s ,anonymous Christianity”

Just as the ,fulfilment theory” was a step away from exclusivism in
the Catholic Church, a radical turn in the Catholic approach to the world
religions took place through the theology of Karl Rahner who was one
of the pioneers in exploring new areas in a Christian theology of reli-
gions in the twentieth century. Although Rahner had never studied oth-
er religions directly, he dialogued with numerous Buddhist, Jewish, and
Muslim thinkers around the world*. His analysis of Christian doctrine
made him believe that ,,God’s world was much bigger than the Chris-
tian world™'. Certainly, it was much bigger than the Roman Catholic
Church. In the 1960s, Rahner began to pay closer attention to ,,non-
Christian” religions in an essay entitled ,,Christianity and the non-Chris-
tian religions” published later in 1966 in his Theological investigations.
Using standard Catholic doctrines, Rahner undoubtedly built a progres-
sive theology of religions.

The central theme of Rahner’s theology was that God is love who
wants to reach and embrace all people of all nations. In other words, God
wants to save the entire human family and to do it, God wills to find all
the necessary means. This is possible for God because God constantly
communicates (reveals) God’s self to every human being. At the same
time, God enables every person to experience God’s self-communica-
tion in the world®. God does it through grace giving this saving grace
to every single human being and not just to Christians*. On this basis,
Rahner drew an important conclusion that human nature is not just ,,na-

» Cf. PauL VI, Apostolic exhortation Evangelii nuntiandi, Rome 1975 (EN), 53.

% Cf. H. D. EGaAN, Karl Rahner: The mystic of everyday life, New York 1998, p. 19.

' P. KNITTER, Introducing theologies..., op. cit., p. 68.

2 Cf. ibid.

3 Cf. K. RAHNER, Foundations of Christian faith: An introduction to the idea of Chri-
stianity, London 1978, p. 153-161, 170-175.
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tural” but ,,graced” nature which unites the human person with the pre-
sence, power, worth and peace of God. He called such nature ,,super-na-
ture” or the ,,supernatural existential’, the ontological orientation of the
person to God*.

Besides insisting that people are truly graced, Rahner added another
element in his theology of religions; the world religions might therefore
be ,,possible” ways of salvation for their adherents®. Rahner’s claim was
that God’s grace was not only active in individuals but also in religions.
He based this claim on what contemporary anthropology and psycho-
logy were saying concerning human beings as social beings embodied
in their social groups. People become who they are not by a sort of spi-
ritual transfusion but through the immediate environments in which
they live. If this is true of people as human beings, it must also be true of
people as spiritual beings. God uses others, social and religious bodies
to grace people because grace must be embodied*.

Consequently, the religions of the world might be viewed as the most
effective ways in which God’s presence dwells in human history. It is in
religions that human beings search for deeper meaning and answers to
their existential questions. If Christians believe that God acts througho-
ut human history and God’s actions have to be visible, then religions are
the first areas where one needs to seek God’s presence. Moreover, if the
community of believers for Christians themselves is the primal locus
of God’s presence, so for Buddhists or Hindus their own religions must
also be the embodiment of God’s grace. Thus, Rahner arrived at the far-
-reaching conclusion that God reaches other believers in and ,,through
the beliefs and practices of Hinduism, Buddhism, Islam, and indigeno-
us religions™.

3 Cf. K. RAHNER, Nature and grace: Dilemmas in the Modern Church, London 1964,
p. 114-143; IpEm, Concerning the relationship between nature and grace, in Theological in-
vestigations, vol. 1, God, Christ, Mary and grace, London 1961, p. 309-317; IDEM, Grace in
freedom, London 1969, p. 226-247.

% Cf. IpEm, On the importance of the non-Christian religions for salvation, in Theolog-
ical investigations, vol. 18, God and revelation, London 1984, p. 291.

3% Cf. H. VORGRIMLER, Karl Rahner: His life, thought and works, London 1965, p. 61.

7 P. KNITTER, Introducing theologies..., op. cit., p. 71.
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One needs to emphasize, however, that in his new theology of re-
ligions, Rahner was careful not to say that the divine presence of God
in other religious traditions and God’s saving action was ,reality”. In-
stead of ,,reality” he spoke of the ,possibility” or the ,,probability” of
other religions being ways of salvation®. Whether the ,,possibility” was
the ,reality” was another issue which needed to be proved through
concrete studies and dialogue with the religious traditions. Yet Rahner was
opening a new ground for the theology of religions. On this basis, Chri-
stians were invited to approach other believers in a new way. Members
of the other traditions were no longer people who did not know anyth-
ing about God. Rather they were people to whom God had been
present and had revealed God-self before the arrival of the Christian
missionaries®.

At the same time, Rahner introduced in his theology the special role
of Jesus Christ in God’s plan of salvation. If God’s grace is present in
human nature and history, it is because of Jesus. Jesus is the cause of
whatever ,,revelation” or ,,salvation” is present in the world and Jesus is
God'’s clearest and final Word spoken to humanity. Consequently, Christ
is the ,,absolute” guarantee, ,,support’, and ,,source” of strength that ena-
bles people to live a worthwhile, graced life and achieve unity with God
in this and in the next world. Jesus is the ,,only” and ,,absolute” Savio-
ur®. In addition, those who do not know Jesus can still experience Go-
d’s saving love but they do not see where this experience is leading them.
Consequently, ,any Buddhist or Hindu or Aboriginal Australian who
experiences the grace of God’s love in their religion is already connec-
ted with and oriented toward Jesus, because Jesus represents the ultima-
te goal of God’s gift of love and grace™. This implies that other belie-
vers who are graced by God through their own religious traditions are

3 Ibid.

* Cf. K. RAHNER, Christianity and the non-Christian religions, in Theological investi-
gations, vol. 5, Later writings, London 1966, p. 131.

% Cf. K. LEHMANN, A. RAFrELT (eds), Karl Rahner — The concept of faith: The best of
Karl Rahner’s theological writings, New York 1993, p. 52.

1 P. KNITTER, Introducing theologies..., op. cit., p. 73.
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already directed towards the Church of Christ. In a way, Rahner states,
they are already Christians and experience what Christians experience
in Jesus Christ but still without their full awareness of it*2. In this sense
they can be called ,,anonymous Christians”

Rahner’s concept of ,,anonymous Christianity” was for some a con-
tinuation of the ,fulfilment theory”*, for others it became a challenge
and an inspiration, and for yet others a real threat undermining the Chri-
stian message. The danger was that if other believers or non-believers
were already ,,Christians”, the Church no longer needed to be conside-
red the only means of salvation and truth in the midst of other religions.
Missionaries no longer needed to preach the Good News. Consequently,
if the ,,non-Christians” did not need to be saved, what was the purpo-
se of proclaiming the gospel and doing mission work? Nevertheless,
in Rahner’s view, the Church was intended to be something more than
arescuer from perdition. The task of the Church was not to rescue others
but to help them walk firmly on the road to unity with God. Consequ-
ently, Christian proclamation was supposed to be carried out for more
noble motives than conversion to Christianity*. This however was for
the Church too far reaching.

5. The Second Vatican Council (1962-1965)

Undoubtedly from the Catholic perspective, the Council will al-
ways constitute a step forward in the history of Roman Catholicism in

2 Cf. K. RAHNER, Observations on the problem of the ,anonymous Christian”, in Theo-
logical investigations, vol. 14, Ecclesiology, questions in the Church, the Church in the world.
London 1976, p. 280-294.

# For Claude Geffré, even the idea of ,anonymous Christians” is a continuation
of the ,,fulfilment theory”. Based on the ,,supernatural existential” present in every human
being, the theory refers to ,,a kind of implicit, anonymous, hidden fulfilment, being em-
bodied only in the upright conduct of life”. C. GEFFRE, From the theology of religious plu-
ralism..., op. cit., p. 48.

“ Tts main purpose was to share the gospel with others in order to help them be-
come more aware of who they were, children of God, called to live in their own lives, in
the love and justice visible in Jesus. See P. KNITTER, Introducing theologies ..., op. cit., p. 74.
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relation to other religions*. There are two reasons for this. Firstly, the
Council seriously reflected on ,,the subject of interreligious dialogue and
of religious pluralism™ and secondly, it gave ,,a positive evaluation of
the other religions of the world™*. The religions were filled with elements
of ,grace” and contained ,,rays of Truth”. It was a new direction underta-
ken by the Church. From this moment on the Church would see positi-
ve things in the other religious families and call upon Christians to take
these religions seriously as partners in dialogue.

Looking closer at the conciliar documents, one realizes that the most
positive evaluation of the other religions is contained mainly in the ,,Dec-
laration on the Relationship of the Church to Non-Christian Religions”
(Nostra aetate)®. In relation to religions, the Declaration states that God’s
love and saving presence goes beyond the boundaries of the Church®.
It places ,,all religions in the context of the shared search for answers to
ultimate questions about the meaning of existence, with particular ref-
erence to the origins and destiny of life”. The Declaration furthermore
offers a specific description of how the various world religions respond

* Cf. A. BRONK, Pluralizm religijny i prawdziwos¢ religii, in H. Zimon (ed), Religia
w Swiecie wspélczesnym: Zarys problematyki religiologicznej, Lublin 2000, p. 611.

* F KONIG, Let the Spirit breathe, in D. Kendall, G. O’Collins (eds), In many and
diverse ways: In honor of Jacques Dupuis, New York 2003, p. 14.

* D. LANE, Vatican II..., op. cit., p. 147.

* Most of the conciliar commentators say that the development of this document
was providential. Originally, the bishops decided to produce only a statement on the Jews
to correct negative attitudes of Christians towards the Jewish people additionally fostered
by anti-Semitism. For this reason, a new perspective on Judaism was essential. But when
bishops from other countries in which Christians lived side-by-side with other believers
realized that a new opportunity was emerging in the context of relations between Christi-
anity and Judaism they wanted to extend this new positive attitude to other religious tradi-
tions. In this way, a statement intended to be only an appendage to the conciliar Decree on
Ecumenism became an important declaration on interreligious dialogue. See G. D’CosTa,
The Meeting of religions and the Trinity, New York 2000, p. 102.

* The Second Vatican Council in another document went even further saying that
not only other believers but also atheists who follow their conscience are (although un-
knowingly) following God and are saved. Cf. Varican CounciL II, Constitution Lumen
gentium, Rome 1964 (LG), 16.

% D. LANE, Vatican II..., op. cit., p. 150.
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to God’s revelation, summarizing the basic beliefs and practices of Hin-
duism, Buddhism, and Islam. It also speaks positively of other indige-
nous religions, recognizing their profound religiosity. The teachings and
practices of the world religions represent what is ,,true” and ,,holy” and
reflect ,,a ray of Truth that enlightens all people™'. Therefore, the Church
encourages Catholics to collaborate with other believers and so ,,in wit-
ness of Christian faith and life, to acknowledge, preserve, and promote
the spiritual and moral good found among these people”>.

Nostra aetate was not the only official document which acknowledged
positive elements in the other religions. The Decree on the Church’s Mis-
sionary Activity (Ad gentes divinitus) recognizes in the other religions ,el-
ements of truth and grace™’ and ,,seeds of the word”** embodied in Jesus.
These seeds now became the foundation for ,,seeds of contemplation™,
the ,,secret presence of God”* in those traditions. Another conciliar doc-
ument, the Pastoral Constitution on the Church in the Modern World
(Gaudium et spes) continues to recognize in those religions ,,precious
things, both religious and human™”’. This means that the Church’s view
of other religions is no longer ecclesiocentric but Christocentric with spe-
cial emphasis on the role of Christ in the human family.

There is little doubt that all these conciliar pronouncements echo the
theology of Karl Rahner. There are, however, two elements of Rahner’s
thought on religions which the Council refused to implement, namely
that the other believers are ,,anonymous Christians” and that the world
religions are ,,possible” ways of salvation. As indicated in the previous
section, the concept of ,anonymous Christians” ,was too controversial
among Christians [and] too uncomfortable’ for the other believers and,
to the satisfaction of many, was rejected by the Council®.

1 VaticaN CouNciL II, Declaration Nostra aetate, Rome 1965 (NA), 2.
2 NA 2.

3 VaricaN Councit II, Decree Ad gentes divinitus, Rome 1965 (DM), 9.
% DM 11, 15.

% DM 18.

% DM 9.

%7 VaricaN Councit I, Constitution Gaudium et spes, Rome 1965, 92.
% Cf. P. KNITTER, Introducing theologies..., op. cit., p. 76-77.
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The fact remains that having recognized the real value and goodness
of other religions, the Council, in order to remain faithful to the Church’s
traditional doctrine, repeated once again that what God did to human-
ity, God has done in Jesus Christ and continues to do so in the Church.
Consequently the religions can find their fullness only in Christ, but for
Catholics, this also means the Church. The Second Vatican Council stat-
ed: ,,For it is through Christ’s Catholic Church alone, which is the uni-
versal help towards salvation, that the fullness of the means of salvation
can be obtained””®. This would indicate that all the goodness, truth and
presence of God in the other religions serves to orient them to Christ
and to the Church®.

The question, which immediately arises, is: What is therefore the real
aim of dialogue with the world religions? Ad gentes divinitus answers that
for Christians the aim of dialogue is to ,learn of the riches which a gen-
erous God has distributed among the nations. They must at the same
time endeavour to illumine these riches with the light of the Gospel, set
them free, and bring them once more under the dominion of God the
Saviour”®'. That is why some theologians remained critical of the Second
Vatican Council. They argued that the Council ,,spoke of ,,seeds of the
Word” or of a ,,ray of that Truth which enlightens everyone” and which
is found in the religions, but the Council did not specify the meaning
of these expressions or state that the other religions can be means of sal-
vation for their followers. In other words, the theological significance
of the religions was left unanswered”.

The Council did not engage in this issue because, in reality, it was
not prepared to go beyond the concept of ,,fulfilment” which treated the
other religions as preperatio evangelica. The suggestion in the conciliar
document is that ,,the great religious traditions can be bearers of saving
values that prepare for the recognition of the fullness of truth found in

* VaricaN Council II, Decree Unitatis redintegratio, Rome 1964, 3. Also: LG 14.

° Cf. LG 16.

°l DM 11.

2 J. Dupuis, From religious confrontation to encounter, ,Theology Digest 49 (2002),
p. 104.
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Christianity”®. In this way the Council wanted to be consistent with the
core of the Gospel giving special place to Jesus Christ in whom God ex-
presses God’s love for all people®. After the Council, the Catholic com-
munity continued exploring the frontiers of the conciliar approach to the
world’s religious traditions.

6. The Church’s post-conciliar teaching on religions

This exploration of the conciliar approach can be seen in the public
statements of Catholic officials. The first part of the pontificate of Pope
Paul VI was rather cautious in establishing serious foundations for in-
terreligious dialogue on doctrinal grounds. The pontiff in his encyclical
Ecclesiam suam (1964) wrote: ,,It is obvious that we cannot agree with va-
rious aspects of these religions and that we cannot overlook differences
or be unconcerned with them, as if all religions had, each in its own way,
the same value.... Indeed, honesty compels us to declare openly what we
believe, namely that there is one true religion, the Christian religion, and
that we hope that all who seek God and adore him, will come to acknow-
ledge this”®. At the same time, the pope acknowledged ,,with respect the
spiritual and moral values of various non-Christian religions, for we de-
sire to join with them in promoting and defending common ideals....
On these great ideals that we share with them we can have dialogue and
we shall not fail to offer opportunities for it whenever, in genuine mutu-
al respect, our offer would be received with good will”.

Unfortunately, in the later part of his pontificate in another docu-
ment, his apostolic exhortation Evangelii nuntiandi (1975), Paul VI pre-
sented the world religions in rather negative terms: ,,Even in the face

8 C. GEFFRE, From the theology of religious pluralism..., op. cit., p. 47-48.

¢ For a further discussion of the teaching and the ambiguities of the Second Vati-
can Council concerning the other religious traditions and their saving values, see F. SuL-
LIVAN, Salvation outside the Church? Tracing the history of the Catholic response, New York
1992, 162-168.

% PauL VI, Encyclical letter Ecclesiam suam, Rome 1964 (ES), 107.

% ES 107.
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of the highest forms of natural religions, the Church thinks that...the
religion of Jesus which she proclaims through evangelization truly puts
human beings in contact with the plan of God, with its living presence
and his action.... In other words, through our religion an authentic and
living relationship with God is truly established, such as other religions
cannot bring about even though they have, as it were, their arms stret-
ched out towards heaven™. Indeed, this papal statement confirms that
Paul VI upheld the ,fulfilment theory” in its classical form.

At the same time, a continued call for interreligious dialogue was
coming from another direction, the Vatican Secretariat for Non-Chri-
stian Religions (established in 1964) which later (1989) became the
Vatican Commission for Interreligious Dialogue. The official Catholic
teaching on other religious traditions gradually began to emphasize that
»God’s Word is active through the Spirit and (sic) in the hearts of pe-
ople as well (sic) as in their religions and (sic) their cultures of which the
religions are the ferment”®.

This emphasis on God’s Spirit acting equally in the world and in the
religions became the main theme of Pope John Paul II's theology of re-
ligions. His teaching began to constitute a further call for openness to
know and to talk with the other faiths. In his attempt, John Paul II went
beyond the existent concept that there was ,,only one true religion, the
Christian religion” which was still present in official statements of his
predecessor Pope Paul V1.

Before engaging in investigating the pope’s view on religions, one
needs to admit that, in general, John Paul II made an enormous contri-
bution to the theology of religions and interreligious dialogue not only
through his extensive and ground-breaking writings on the subject, but
also, and perhaps more significantly, through his numerous symbolic
actions. Firstly, on a daily basis, he encountered people of other religions.
His gathering of different religions, particularly, to pray together for
peace in Assisi in 1986 ,,gave concrete witness to the importance of

67 EN 53.
¢ E. D. PIrYNS, Current Roman Catholic views..., op. cit., p. 57.
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inter-religious dialogue among all peoples of faith™. Secondly, were also
numerous visits to places of worship of other religions. One of them was
the pope’s pilgrimage to Jerusalem where he visited the Yad Vashem
and the Wailing Wall during the Jubilee year (2000), and his visit to the
Umayyad Mosque in Damascus in 20017°. The pope’s concept of open-
ness to talk with other faiths was also apparent when he visited Pales-
tine and Israel. He went there to foster further relationship between Mus-
lims and Jews as well as to ask their forgiveness for the sins committed
by Catholics in the past.

Nevertheless, it was the pope’s official teaching on religions that be-
came the most important contribution for a Christian theology of reli-
gions. There are three themes in the pope’s teaching which significant-
ly contributed to the theology of religions: a) the presence of the Holy
Spirit in other religions; b) the dialogical character of the Church; and
c) the Church’s service for the kingdom of God”. All these themes rep-
resent steps forward in interreligious dialogue and are a continuation of
what the Second Vatican Council taught on religions™.

The first theme is John Paul II's focus on the presence of the Holy
Spirit in the world which became his source of inspiration. The pope
writes about the faith of other believers as being the effect of the Spir-
it of ,,Truth” operating outside the visible confines of the Church. The
Spirit is operative in the lives of other believers not in spite of their reli-
gious adherence, but rather as its essence and foundation. This presence
of the Spirit allows the pope to see spiritual treasures in the world reli-
gions and a fundamental unity among those traditions beneath the sur-
face of existing differences. This is the result of the Spirit’s activity be-
fore Jesus Christ and after him within the different religious families. The

% D. LANE, Vatican II..., op. cit., p. 151.

7 C. GEFFRE, From the theology of religious pluralism..., op. cit., p. 56.

7t P. KNITTER, Introducing theologies..., op. cit., p. 81-84.

72 Once again, more careful and reserved evaluation of the post-conciliar magisteri-
um’s recognition of the other religions as possible ,ways” of salvation and its openness to
interreligious dialogue is given by Cardinal A. DuLLEs, World religions and the new Millen-
nium: A Catholic perspective, in D. Kendall, G. O’Collins (eds), In many and diverse ways:
In honor of Jacques Dupuis, New York 2003, p. 8-11.
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pope states that the Spirit ,,blows where it will” (John 3:8)”. In Redemp-
toris missio (1990), the pope speaks about the Holy Spirit being present
in the very structures of the human condition. He writes that the Spir-
it is to be found ,,not only in individuals but also in society and history,
peoples, cultures, and religions™*.

The second theme in the pope’s teaching relates to the dialogical char-
acter of the Church. To be a Christian means to be in dialogue with be-
lievers of other faiths. This sounds like a repetition of what the Council
said in Nostra aetate, but it is not. That conciliar document was encour-
aging Christians to dialogue but only after the essential elements were
in place. In Redemptoris missio, dialogue becomes the main obligation
of Christians. Thus, both ,,dialogue” and ,,proclamation” become two
inseparable ways of carrying out the mission of the Church”. Accord-
ing to another document ,,Dialogue and proclamation” this mission is
expressed in two activities: firstly, Christians are to let people hear the
Gospel and, secondly, in this way they will ,transform humanity, mak-
ing it new”’%. Therefore, Christians are obliged not only to proclaim
the Gospel but also to dialogue”.

The third theme, which appears in the pope’s post-conciliar Church
teachings on religions is that the Church is in the service of God’s King-
dom. The Second Vatican Council expressed this theme in its pronounce-
ments, but more carefully and more indirectly. Perhaps the reason for
this cautious approach lies in the traditional conciliar pronouncement
that there is salvation outside the Church, but still the Church is ,,nec-
essary” for salvation. The post-conciliar teaching went much further
in this regard by saying: ,The Church is effectively and concretely at the

73 Cf. Joun PauLIl, Encyclical Redemptor hominis, Rome 1979,11. Also see the pope’s
encyclical Dominum et vivificantem, Rome 1986.

7 JonN PauL II, Encyclical Redemptoris missio, Rome 1990 (RM), 28.

7 Cf.RM 55.

76 PONTIFICAL COUNCIL FOR INTERRELIGIOUS DIALOGUE, Reflection and orienta-
tions on interreligious dialogue and the proclamation of the Gospel of Jesus Christ Dia-
logue and proclamation, Rome 1991 (DP), 8.

77 Cf.DP 77.
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service of the Kingdom™®. The mission of the Church is therefore to fo-
ster the Reign of God”.

One must, however, emphasize here that although the post-conciliar
official Catholic teaching affirms the positive values of other religious tra-
ditions, it also carefully balances this assessment. The Church says that
what God is doing in and through other religions, is to be seen in rela-
tion to what God did and is doing in Jesus. Consequently, the Church is
speaking about Jesus as the universal Saviour of humanity*. Also dialo-
gue with other religions must have limits. This means that although dia-
logue and proclamation are two components of the Church’s mission, in
the end, proclamation must have priority over dialogue®. This further
means that dialogue and proclamation are not at the same level. In reality,
dialogue always remains ,,oriented toward proclamation’, which also me-
ans ,,conversion™®?. In short, dialogue has the purpose to form new Chri-
stian communities by gaining converts from other religions. Finally, the
Reign of God and the Church can be distinguished but not separated®.
The pontift says: ,The Kingdom cannot be detached either from Christ
or from the Church”*. The Kingdom is inseparable from the Church be-
cause ,,both are inseparable from the person and work of Jesus himself”*.
Consequently, although the Church is always the servant of the Kingdom
of God its role as a servant is unique and necessary. And although the
Reign of God is present beyond the borders of the Church, this ,exter-
nal reality” ,,needs to find [its] completion through being related to the
Kingdom of Christ already present in the Church™.

Concerning the last two pontificates of Pope Benedict XVI and Pope
Francis, they have not offered any ground-breaking teaching on the sub-

78 RM 20.

7 Cf. DP 35.

80 Cf. RM 5, 6. See also DP 22, 28.

81 Cf. RM 44, 34.

82 RM 47-49.

8 Cf. P. KNITTER, Introducing theologies ..., op. cit., p. 86.
8 RM 18.

8 DP 34.

8 DP 35.
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ject but rather numerous symbolic actions. Indeed, on various occasions,
Pope Benedict XVI had confirmed the need for continuing good rela-
tions with the religions. But there were instances when the pope trying
to engage in dialogue was misinterpreted and misunderstood. One such
case was the meeting with the representatives of science at the Univer-
sity of Regensburg (,,anti-Quranic citations”). Generally, however, the
popes stand on the other religions and interreligious dialogue had been
along the lines of the Second Vatican Council and certainly in the spirit
of the Declaration Dominus Iesus which addresses the danger of religio-
us relativism in Catholic theology®’.

With respect to Pope Francis, his pontificate is still ,new” in a sen-
se, but on various occasions the pope has emphasized great importance
of genuine, friendly contacts among religions which should serve unity
and peace in the world divided by conflict and war. Pope Francis espe-
cially stressed significance of good relations with Islam, firstly to era-
dicate religious fundamentalism that fuels the ideology of ISIS, Boko
Haram, and other terrorist organizations; and secondly to protect Chri-
stians facing persecutions from radical Muslims. His numerous interfa-
ith trips and meetings with religious leaders in Vatican and abroad are
the best examples of the Church’s openness to religions and to practi-
cal dialogue.

7. The inclusivist approach to religions in recent theology

On the basis of openness towards other religions made by Karl Rah-
ner, the Second Vatican Council and Pope John Paul II, a number of Ca-
tholic theologians belonging to the inclusivist school decided to go bey-
ond the Christian traditional view of religions and dialogue with them.
Their new concepts are expressed in an entirely different language to that
of ,fulfilment”, namely a language of dialogue, witness and relationship®.

87 Cf. The Declaration was issued while he was still the Prefect for the Congregation
for the Doctrine of the Faith. For the content see: CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF
THE FA1TH, Declaration Dominus Iesus, Rome 2000.

8 Cf. P. KNITTER, Introducing theologies..., op. cit., p. 86.
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One of the theologians who began to shape this inclusivist position
is Hans Kiing and his concept of the ,historical” Jesus. Kiing’s position
on the religions is expressed mainly in his work entitled On being a Chri-
stian (1977). In his early theological career, Kiing already advocated the
need for a more positive Christian attitude towards other religions. He
believes that those religions give testimony to the conviction that God
exists and that they have the capacity to respond to questions which
God’s existence generates. Attempting to answer the Christological
question in the theology of religions, Kiing begins neither from presup-
position of the reality of God nor from the incarnation of the Word. The
basis for his Christology becomes the history of Jesus which ultimately
leads to the recognition of Jesus’ divinity®.

The main claim of Kiing’s concept is that it is possible to know Je-
sus’ way of life and his self-awareness historically. He wrote: ,We know
incomparably more that is historically certain about Jesus of Nazareth
than we do about the great founders of the Asian religions™. Although
Kiing does not deny the significant role of the other religious founders
in leading their followers to God, he argues that because of the historical
knowledge of Jesus, Jesus Christ is superior to any other founder. And
because of the peculiarity and the singularity of Christianity, Jesus Christ
is definitive and decisive for our relationship with God and for our rela-
tionship with others including the other believers®'.

Kiing’s further evaluation of other religions is based on their agre-
ement (harmony) or disagreement with Christianity. Therefore, he ta-
kes Jesus Christ a priori as the final norm for any religion. If other reli-
gions are ways of salvation, they are ,extraordinary” ways of salvation.
They are ways ,,only in a relative sense, not simply as a whole and in eve-
ry sense”*?. Christianity is therefore a kind of ,,cultural catalyst” for other
religions®. Moreover, even if other religious traditions do have some

% Cf. H. KONG, On being a Christian, London 1977, p. 436, 399, 286-287.
® Tbid., p. 147.

o Cf. ibid., p. 317.

% Ibid., p. 104.

% Cf. ibid., p.121.
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answers to their human search for the ultimate reality, these answers do
not have the same value as those of Christianity.

On the basis of Kiing’s Christology one may draw the following conc-
lusion: that, to a certain extent, Kiing brings something new to inclusi-
vist theology through his concept of a historical Jesus. To a certain de-
gree, his concept contributes to the Logos Christology which has been
the main focus of inclusivism for a long time. Later the Logos Christolo-
gy, as it will be seen, becomes enriched by another element; the activi-
ty of God’s Spirit (D’Costa’s and Dupuis’s proposals). In addition, Kiin-
g’s view of the religions as ,extraordinary” ways of salvation should be
regarded as innovative in the theology of religions. In reality, however,
Kiing’s position on other religions does not differ much from that of Karl
Rahner’s or from the post-conciliar traditional Church’s stand on Jesus’
role. What is positive and valuable in other religious traditions can be
brought to full realization only in Christianity. Consequently, although
other religions play a certain role in the economy of salvation for their
adherents, their role is secondary®.

A step forward in the inclusivist approach is made by the Indian
theologian Gavin D’Costa who emphasizes a Trinitarian character
for a Christian theology of religions. D’Costa’s theology emphasizes that
Christians believe in God who is Trinitarian. In Trinitarianism God rela-
tes to the world in various ways expressed by different symbols: the Parent
expresses the Divine as the source of all creation; the Word communi-
cates God'’s self in Jesus of Nazareth; and the Spirit sustains all of cre-
ation with God’s life-giving energy. D’Costa focuses mainly on the third
way of relating within God, the Spirit. It is through the Spirit that Chri-
stians should view and dialogue with other religious traditions; the reali-
ty of God cannot be expressed exclusively through the activity of Creator
or the saving Word, but also through the Spirit. It is the activity of the
Spirit which makes God present in other religions®.

By introducing the presence of the Spirit, D’Costa affirms the univer-
sality of God in all cultures and religions. Because of the presence of the

% Cf. ibid., p. 113.
% Cf. G. D’CosTa, The Meeting of religions..., op. cit., p. 99-138.
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Spirit in other religious traditions, Christians have to be ready for chal-
lenges when meeting them. They also have to listen to and learn from
others. As a result, the Church has to be dialogical in order to remain the
real Church of Christ®. In addition, in a Spirit-based approach to oth-
er religions, the Church has to abandon the idea of ,,fulfilment”, because
»fulfilment” works in only one direction. In a real dialogue with others,
the Church opens itself ,,to genuine change, challenge, and questioning”™”.
In this way, D’Costa moves beyond the ,,theory of fulfilment” to ,,mutu-
al fulfilment” which is something different. ,,Mutual fulfilment” is a re-
sult of a two-way dialogue.

Although D’Costa gives a privileged place to God’s Spirit in his the-
ology of religions, this Spirit is always oriented to the Word of Christ.
Consequently, whatever the Spirit does in other religious traditions
has to be evaluated in the context of the Word spoken in Jesus. Hence,
although the Spirit acts and rules beyond the Word spoken in Jesus, it can-
not go beyond the content of God’s Word in Jesus®. Therefore, D’Costa
concludes: ,There is no independent revelation through the Paraclete,
but only an application of the revelation of Jesus™.

Despite D’Costa’s concept being both innovative and challenging,
it raises a serious question as to how the universal activity of the Spirit
is related to the particular Word of God in Jesus. Unfortunately in his
theology, D’Costa was not able to give a clear and satisfying answer to
this question. A more concrete answer as to how the Spirit relates to the
Word of God is proposed by Jacques Dupuis who also uses the Trini-
tarian approach to other religions'®. Using Trinitarianism, Dupuis ex-
plores areas of thought which may lead beyond the traditional limits of
inclusive theology. His theology is the subject of investigation in another
work of mine entitled The ,,Inclusive Pluralism” of Jacques Dupuis (2010)
to which I refer the reader.

% G.D’Cosra, Christ, the Trinity, and religious plurality, in G. D’Costa (ed), Christian
Uniqueness reconsidered: The Myth of a pluralistic theology of religions, New York 1990, p. 23.

7 G. D’CosTa, The Meeting of religions..., op. cit., p. 134.

% Cf. ibid., p. 89.

% Tbid., p. 122.

1 1. Dupuis, Toward a Christian theology..., op. cit., p. 130-157, 180-201.
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While Dupuis attempts in his proposals to move a Christian belief in
the centrality of Jesus beyond the limits of the inclusivist approach, oth-
er theologians try to make this approach more inviting to others. One of
these theologians is Monika Hellwig whose theology is more traditional
than Dupuis’s and who focuses mainly on the centrality of Jesus. She ar-
gues that Christianity will collapse ,,if the definitive claim for Jesus Christ
is denied”'?!. Jesus stands in the center of God’s plan and it is an offence to
place him on the same level with other religious figures. In Jesus, ,,Chris-
tians know that God has (sic) provided the final word and a firm place™.
Thus, Hellwig makes a practical suggestion as to how Christians, in dia-
logue with other believers, can make their claim about Jesus in a loving
and generous way. She emphasizes that in Jesus God has done and of-
tered something really unique which has the potential to transform the
lives of individuals and societies. In dialogue with other religions, it is not
so important to argue on the basis of what the Bible says about them but
on the basis of what can be observed in what Jesus has done for people,
how he influenced and continues to transform people’ lives through his
message and person'®. However, she also adds that the claim to the uni-
versality and uniqueness of Jesus Christ does not deny ,,the salvific ac-
tual or potential role of other saviour figures™%.

What Hellwig proposes might be challenging both to other partners
to dialogue and to Christians themselves, but the strength of her argu-
ment depends only on how authentically Christians live out the values
of Gospel. One must realize, however, that the authenticity of Christians’
lives is not always self-evident to other believers. Consequently, on this
basis alone, Christian witness may fail to lead other believers to an au-
thentic religious engagement with Christianity.

10 M. K. HELLWIG, Christology in the wider ecumenism, in G. D’'Costa (ed), Chri-
stian Uniqueness reconsidered: The Myth of pluralistic theology of religions, op. cit., p. 109.

102 P. KNITTER, Introducing theologies..., op. cit., p. 94.

105 Cf. ibid., p. 95.

104 M. K. HELLW1G, Christology..., op. cit., p. 111-116.
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Evaluation

All these attempts to explore further the traditional Catholic stand
on other religions indicate that the inclusivist (Christocentric) school it-
self is characterized by a real diversity of views. They also indicate that
theology has slowly and fearfully moved towards greater openness to-
wards the other religions. Indeed this attitude of openness towards reli-
gions deserves praise. They also demonstrate that inclusivism constitutes
a departure from rigid eclessiocentrism. This departure is visible in the af-
firmation that God’s Spirit can touch peoples lives ,,outside the Church”
(Catholicism) and ,,outside the preached Word” (Protestantism).

In Roman Catholicism, mainly through the theology of Karl Rah-
ner, inclusivism brings an entirely new dimension to the human condi-
tion in the world. Although human nature is a ,fallen nature” and the
world is challenged by real evil, this human nature is a ,,graced” nature
because of God’s constant self-communication to humanity. Inclusivism
reminds one that this communication between God and humans does
not occur only in the heart of individual people, but also through a re-
ligious community, its words, rituals and symbols. Consequently, if one
believes that God touches people through the words and sacraments of
the Christian community, one should at least accept a ,,possibility” that
God may also do so through the beliefs and rituals of other religions.
Consequently, if God is present in other religious traditions, interreli-
gious dialogue is not only necessary and logical but has to be an essen-
tial part of the Church’s mission.

Nevertheless, while inclusivism is open to dialogue, it also clearly re-
minds theologians and ordinary Christians about their non-negotiable
elements. All religions have them and they determine the identity and
the authenticity of the religion. Thus engaging in interreligious dialogue
requires knowing one’s own religious identity. For Christians those non-
negotiables relate mostly to Jesus Christ. In Jesus as in no one else, God
has done something special. Thus, despite some similarities between oth-
er religious figures and Jesus, he will always remain entirely different and
unique. This difference and uniqueness must therefore be preserved. This
does not mean that inclusivists are not open to find in other religions
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»truths” about God which they have not received through Jesus. Howev-
er, they cannot imagine agreeing to anything that contradicts what they
have experienced in Jesus. The presence of the Spirit of God in other re-
ligions could reveal even more about those traditions, but the Spirit can-
not be separated from, or opposed to, Jesus Christ.

This article has indicated that inclusivist theologians and Church of-
ficials sincerely and genuinely desire dialogue with other believers and
their communities. They sincerely believe that dialogue can be enrich-
ing, challenging, and transforming, and some, like D’Costa and Dupuis
believe that such a dialogue could lead not to one-sided ,fulfilment” in
Christianity but to ,,mutual fulfilment”. A question, however, remains as
to how far they can engage in interreligious dialogue if it is only in Jesus
that God has spoken God’s final Word. This seems to be one of the barri-
ers the inclusivists will never cross. Hence although they try to construct
proposals which emphasize the role and presence of God’s Spirit in the
world, they will always hold firmly to the universality and uniqueness of
Jesus Christ as the only Redeemer and Saviour of all people.

Bibliography
Barth K., Church dogmatics, vol. 1, 2, Edinburgh 1965.

Bronk A., Pluralizm religijny i prawdziwos¢ religii, in H. Zimon (ed), Religia
w Swiecie wspdfczesnym: Zarys problematyki religiologicznej, Lublin 2000,
p. 605-631.

Congregation for the Doctrine of the Faith, Declaration Dominus Iesus, Rome
2000.

D’Costa G., Christ, the Trinity, and religious plurality, in G. D’Costa (ed), Chris-
tian Uniqueness reconsidered: The Myth of a pluralistic theology of religions,
New York 1990, p. 16-29.

D’Costa G., The Meeting of religions and the Trinity, New York 2000.

Danielou J., The Lord of history: Reflections on the inner meaning of history, Lon-
don 1958.

DiNoiaJ. A., The Diversity of religions: A Christian perspective, Washington 1992.

189



ks. Krzysztof Grzelak SCJ

Dulles A., World religions and the new Millennium: A Catholic perspective, in
D. Kendall, G. O’Collins (eds), In many and diverse ways: In honor of Jacques
Dupuis, New York 2003, p. 8-11.

Dupuis J., Christianity and the religions: From confrontation to dialogue, New
York 2002.

Dupuis J., From religious confrontation to encounter, ,Theology Digest 49 (2002),
p. 103-108.

Dupuis J., Toward a Christian theology of religious pluralism, New York 1997.
Egan H. D., Karl Rahner: The mystic of everyday life, New York 1998.

Geflré C., From the theology of religious pluralism to an interreligious theology,
in D. Kendall, G. O’Collins (eds), In many and diverse ways: In honor of
Jacques Dupuis, New York 2003, p. 45-59.

Haight R., Review symposium on Paul Knitter’s Jesus and the other names: Chris-
tian mission and global responsibility, ,Horizons” 24 (1997), p. 267-274.

Hellwig M. K., Christology in the wider ecumenism, in G. D’Costa (ed), Chris-
tian Uniqueness reconsidered: The Myth of pluralistic theology of religions,
New York 1990, pp. 107-116.

Huang D. P, Christ, the one Saviour of the world: Reflections on our emerging
Christological Question, ,East Asian Pastoral Review” 34 (1997), p. 187-209.

John Paul II, Encyclical Dominum et vivificantem, Rome 1986.
John Paul II, Encyclical Redemptor hominis, Rome 1979.

John Paul I, Encyclical Redemptoris missio, Rome 1990.
Knitter P., Introducing theologies of religions, New York 2002.

Konig E, Let the Spirit breathe, in D. Kendall, G. O’Collins (eds), In many and
diverse ways: In honor of Jacques Dupuis, New York 2003, p. 14-17.

KRAEMER H., Why Christianity of all religions?, London 1962.
Kiing H., On being a Christian, London 1977.

Lane D., Vatican II. Christology and the world religions, ,Louvain Studies”
24 (1999), p. 147-170.

Lehmann K., Raffelt, A. (eds), Karl Rahner - The concept of faith: The best of Karl
Rahner’s theological writings, New York 1993.

190



A Historical Perspective on Inclusivism as the Prevailing Paradigm...

Letter of the Holy Office to Archbishop Cushing of Boston, Rome 1949, in The
Church Teaches: Documents of the Church, Kansas 1955, 274-275.

Lubac de H., The Church: Paradox and mystery, New York 1969.

Merrigan T., Exploring the frontiers: Jacques Dupuis and the movement ,Toward
a Christian theology of religious pluralism”, ,Louvain Studies” 23 (1998),
p. 338-359.

Paul VI, Apostolic exhortation Evangelii nuntiandi, Rome 1975.
Paul VI, Encyclical letter Ecclesiam suam, Rome 1964.

Piryns E. D., Current Roman Catholic views of other religions, ,,Missionalia”
13 (1985), p. 55-61.

Pontifical Council for Interreligious Dialogue, Reflection and orientations on
interreligious dialogue and the proclamation of the Gospel of Jesus Christ
Dialogue and proclamation, Rome 1991.

Rahner K., Christianity and the non-Christian religions, in Theological investiga-
tions, vol. 5, Later writings, London 1966, p. 115-134.

Rahner K., Concerning the relationship between nature and grace, in Theological
investigations, vol. 1, God, Christ, Mary and grace, London 1961, p. 297-317.

Rahner K., Foundations of Christian faith: An introduction to the idea of Chris-
tianity, London 1978.

Rahner K., Grace in freedom, London 1969.
Rahner K., Nature and grace: Dilemmas in the Modern Church, London 1964.

Rahner K., Observations on the problem of the ,anonymous Christian”, in The-
ological investigations, vol. 14, Ecclesiology, questions in the Church,
the Church in the world. London 1976, p. 280-294.

Rahner K., On the importance of the non-Christian religions for salvation, in Theo-
logical investigations, vol. 18, God and revelation, London 1984, p. 288-295.

Sullivan E, Salvation outside the Church? Tracing the history of the Catholic
response, New York 1992.

Tilley T.W., Christianity and the world religions: A recent Vatican document, ,Theo-
logical Studies” 60 (1999), p. 318-337.

191



ks. Krzysztof Grzelak SCJ

Urban J., Dialog chrzescijatistwa z religiami pozachrzescijariskimi, in H. Zimon
(ed), Religia w $wiecie wspotczesnym: Zarys problematyki religiologicznej,
Lublin 2000, p. 583-603.

Vatican Council II, Constitution Gaudium et spes, Rome 1965.
Vatican Council II, Constitution Lumen gentium, Rome 1964.
Vatican Council II, Declaration Nostra aetate, Rome 1965.
Vatican Council II, Decree Ad gentes divinitus, Rome 1965.

Vatican Council II, Decree Unitatis redintegratio, Rome 1964.

Ks. dr Krzysztof Grzelak - sercanin, wyktadowca teologii systematycznej
w Instytucie Teologii Katolickiej §w. Jézefa w Cedara (St. Joseph’s Theological
Institute), Pietermaritzburg (RPA) i redaktor naczelny tamtejszego periodyku
naukowego ,,Grace & Truth”. Jest autorem publikacji z dziedziny teologii religii,
dialogu miedzyreligijnego, ekumenizmu, dialogu religii z nauka i chrystologii.

e-mail: chris@dehonafrica.net

192



Sympozjum
Rok XXII 2018, nr 1(34), s. 193-207

ks. Stanistaw Gruca SCJ
Sosnowiec

WYNAGRODZENIE
NAJSWIETSZEMU SERCU JEZUSA
| NIEPOKALANEMU SERCU MARYI
W KONTEKSCIE OBJAWIEN FATIMSKICH

THE ACT OF REPARATION
THROUGH THE MOST SACRED HEART OF JESUS
AND THE IMMACULATE HEART OF MARY IN THE CONTEXT
OF THE MARIAN REVELATIONS IN FATIMA

Abstrakt

Zapowiedziane przez papieza Franciszka w 2016 roku obchody kolejne-
go roku liturgicznego jako roku fatimskiego staly si¢ dla calego Koscio-
fa okazjg do odczytania na nowo oredzia, jakie Matka Boza przekazata
trojgu pastuszkom z Cova da Iria. Posréd konkretnych zadan Maryi skie-
rowanych do calego $wiata jest wezwanie do wynagradzania Bogu oraz
Jej Niepokalanemu Sercu.

Niniejszy artykul podejmuje wlasnie kwestie wynagrodzenia, zestawiajac
ja z misjg i powolaniem $w. Malgorzaty Marii Alacoque. W XVII wieku
Jezus poprzez ukazanie swojego Serca powierzyl swietej z Paray-le-Mo-
nial misje¢ uwrazliwienia ludzkosci na milo$¢ i wynagradzanie za grzechy,
ktore sg przeciwne Jego mitosci. Warunkiem dobrze praktykowanego wy-
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194

nagrodzenia i zado$¢uczynienia jest jednak poprawne zrozumienie jego
znaczenia najpierw na poziomie teologicznym, aby pézniej wprowadzic je
w praktyki dnia codziennego. Misja i zadanie §w. Malgorzaty skrystalizo-
waly sie ostatecznie w nabozenstwie pierwszopigtkowym oraz w ustano-
wieniu uroczystoéci ku czci Najswietszego Serca Jezusowego. Natomiast
duchowo$¢ i przestanie przekazane przy pomocy dzieci z Fatimy dopro-
wadzilo do rozpowszechnienia nabozenstwa pierwszych sobot miesigca
i zatwierdzenia $wieta ku czci Niepokalanego Serca Maryi.

Jednym z gtéwnych elementéw Iaczacych obie ,,misje” jest wezwanie do
wynagradzania. Jego zarliwe praktykowanie i wprowadzanie w porza-
dek spoleczny pomaga tworzy¢ cywilizacje mifosci, roznieca i umacnia
wiare w Boga, przywraca nadzieje grzesznikom oraz przynosi konkretne
owoce w postaci pokoju i tadu spotecznego, a wiernym praktykujacym
nabozenstwo obiecuje nagrode wieczng. Zadanie wypelnienia apelu
Maryi spoczywa na kazdym chrzescijaninie, szczegélnie jednak do jego
wypelnienia wezwane sg osoby poswigcone Sercu Jezusa oraz Niepokala-
nemu Sercu Maryi.

Stowa kluczowe: wynagrodzenie, mitos¢, grzech, oredzie fatimskie,
$w. Malgorzata Maria Alacoque, Fatima

Abstract

The celebration of the upcoming liturgical year 2016, announced by the
Pope Francis as the Year of Fatima happened to be a chance for the whole
Church to reveal the message that the three shepherd children of Cova da
Iria were given by Our Lady. Among the particular Mary’s requests ad-
dressed to the whole world there is also the one to offer sacrifice to Jesus
and devote to Her Immaculate Heart.

This article discusses the issue of reparation, taking into consideration both
the mission and vocation of St. Margaret Mary Alacoque. In the 17 cen-
tury she had visions of Jesus Christ. By showing this Saint of Paray-le-Mo-
nial His own Heart, Jesus gave her the task to teach the mankind the de-
votion to the Sacred Heart and reparation, id est devotion with the intent
to expiate the sins which are opposed to His love. The properly-practiced
reparation and compensation require first proper understanding their sig-
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nificance on the theological level, in order to make them every day routine.
The mission of St. Margaret was finally recognized in the establishment
of the First Friday Devotion and the Solemnity of the Most Sacred Heart of
Jesus. The spirituality and the message expressed thanks to the children
of Fatima, yet, propagated the Five First Saturdays Devotion and the Feast
of the Immaculate Heart of Mary gained an official approval.

One of the common notions between both among-mentioned ,,missions”
is calling to acts of reparation. Its zealous practice and making the social
routine helps to create the civilization of love, strengthens the faith in God
and regains sinners” hope. Not to mention the fact that it brings visible re-
sults such as peace and social harmony, as well as gives the promise of eter-
nal reward to those who are faithful devotees. The task to fulfill the Mary’s
request is to be remembered by all the Christians, especially those con-
secrated to the Sacred Heart of Jesus and the Immaculate Heart of Mary.

Keywords: reparation, love, sin, the message of Fatima, St. Margaret Mary
Alacoque, Fatima

Wprowadzenie

Cala duchowos$¢ skoncentrowana wokot Serca Jezusa, jak rowniez
tre$¢ przestania fatimskiego przekazanego trojgu dzieciom z Cova da Iria
majg wspolny mianownik, ktérym jest wynagrodzenie. Dlatego, aby lepiej
odczytaé dzisiaj misje apostota jednosci i pokoju, konieczne jest wlasci-
we zrozumienie tego stowa. Jego wyjasnienie na plaszczyznie teologicz-
nej wydaje si¢ istotne, aby pdzniej w swojej codziennos$ci probowac zy¢
wlasnie duchem wynagrodzenia, stajac si¢ rzeczywiscie budowniczym
cywilizacji mitosci, tak jak chca tego Bog i Najswietsza Maryja Panna.

Dzisiaj stowa ,wynagrodzenie” albo uzywane zamiennie ,,zado$¢-
uczynienie” pozostaja pojeciami niosacymi ambiwalentne skojarzenia.
Przecigtnemu czlowiekowi kojarza si¢ zwykle z nalezng zaplata za wy-
konang prace albo z rekompensata, a czasem tez z naprawieniem wyrza-
dzonych krzywd.

W odniesieniu do Boga pojecia te nalezy bra¢ w sensie analogicz-
nym, gdyz nie oddaja one istoty problemu. W sensie $cistym tacinskie
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reparatio oznacza naprawe, czyli przywrdcenie rzeczy do stanu, w jakim
sie znajdowala przed wyrzadzeniem szkody'. Natomiast ,,zadosc¢uczy-
ni¢” oznacza pojednac si¢ z kims, zwlaszcza z Bogiem, zmaza¢ winy?. Dla
obydwu wyrazen tlem jest grzech, ktory obraza Boga, niszczy Jego dzieto
i szkodzi szerzeniu Jego milosci w $wiecie. Nasuwa si¢ zatem pytanie: czy
czlowiek sam z siebie jest zdolny dokona¢ tak pojmowanego aktu wyna-
grodzenia? Otdz nie. Z nauki teologii dobrze wiemy, ze jedynym Wyna-
grodzicielem, zdolnym przywrocic stan sprzed wyrzgdzenia szkody, jest
Jezus Chrystus. On, stajac si¢ czlowiekiem, w akcie bezinteresownej mi-
tosci podjal si¢ dzieta wynagrodzenia. Dzigki modlitwie i ofierze z same-
go siebie sam stal sie prawdziwg ekspiacjg za grzech ludzi, jednoczac ich
z Ojcem’. Chrystus jako jedyny Posrednik, poprzez swoje postuszenstwo,
przerzucil most Iaczacy cztowieka z Bogiem, a swoje dzieto odkupien-
cze najdoskonalej wypelnil w mitosci i postuszenstwie na krzyzu. Nale-
zy réwniez pamietac, ze Chrystus, bedac obrazem Boga niewidzialnego
(por. Kol 1,15), ktory jest Miloscia (por. ] 4,8.16), jest rowniez Tym, kto-
ry pierwszy nas ,umitowat i samego siebie wydat za nas w ofierze i dani
na won mitg Bogu” (por. Ef 5,2). Zatem przez swoje dzielo zbawcze zto-
zyt zado$c¢uczynienie za niepostuszenstwo, niewdziecznos¢ i grzech czto-
wieka. Tekstem biblijnym dobrze wyjasniajacym zbawcze dziatanie Chry-
stusa, przywracajace godno$¢ cztowiekowi, jest werset z Listu §w. Pawta
do Rzymian: ,,Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego cztowieka
wszyscy stali si¢ grzesznikami, tak przez postuszenstwo Jednego wszy-
scy stana si¢ sprawiedliwymi” (Rz 5,19). Zatem cztowiek doswiadcza-
jacy mitosci w Chrystusie zaczyna na nig odpowiada¢, kochajac Tego,
ktéry pierwszy nas umilowal. Skoro Syn Bozy dokonal dziela odkupie-
nia grzesznika, nie pozostaje cztowiekowi nic innego, jak przyjac ten dar
i odpowiedzie¢ jak najzarliwiej na wielka milo$¢ Boga®.

! Por. S. GRUCA, Panie, co chcesz, abym czynil, Krakow 2015, s. 188.

? Por. G. SCHAREF, Fatima wcigz aktualna, Poznan 1995, s. 79.

3 Por. L. PoLESZAK, Wynagrodzenie w przekazie Swigtej z Paray-le-Monial, $w. Klau-
diusza de la Colombiérea i o. Leona Jana Dehona, w: ]. Welna, E. Ziemann (red.), W misji
wynagradzania Bogu przez Serce Jezusa. Materialy z sympozjum naukowego poswigconego
kultowi Serca Jezusowego. Lublin, 2 pazdziernika 2014 roku, Krakéw 2015, s. 52.

* Por. S. GRUCA, Panie, co chcesz..., dz. cyt., s. 188.
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1. Misja sw. Matgorzaty Marii w dziele wynagrodzenia

Ogromne zaslugi w przyblizeniu idei wynagrodzenia w calym Ko-
sciele ma francuska zakonnica, $w. Malgorzata Maria Alacoque. Wspot-
czes$nie ide¢ wynagrodzenia jeszcze prostszym jezykiem wyrazili mali
wizjonerzy z Fatimy.

Zycie i misja $w. Malgorzaty Marii s3 zwigzane z kultem Serca Jezu-
sowego i zostaly juz obszernie opisane w literaturze, zwlaszcza hagiogra-
ficzno-ascetycznej. W niniejszym opracowaniu zostang wskazane tylko
niektdre elementy zbiezne z objawieniami danymi dzieciom w Cova da
Iria. Zyciowa misja wizytki z Paray-le-Monial rozpoczyna sie w klaszto-
rze, gdzie sam Zbawiciel Jezus Chrystus powolat sw. Malgorzate Marig
Alacoque na powiernice swego Serca. To przez nig Jezus przypomnial,
jak bardzo kocha kazdego cztowieka i jak bardzo boli Go ludzka obojet-
no$¢. To wlasnie sw. Malgorzata przekazala nam obietnice Serca Jezuso-
wego i zachecala do praktyk wynagradzajacych za wzgardzong mitos¢.
Jezus, za przyczyna swojej powiernicy, ukazat catemu $wiatu swoje Serce.
Nie tylko objawil znang od wiekéw w Kosciele prawde o Jego mitosci, ale
réwniez zazadal publicznej czci wobec swego Najswietszego Serca po-
przez ustanowienie osobnego $wieta. W objawieniach okreslit réwniez
zasady kultu i dat wielkie obietnice tym, ktérzy beda go szerzy¢. Poprzez
objawienia Zbawiciel pragnat zaszczepi¢ w Kosciele powszechnym kult
swego Najswietszego Serca.

Swieta Malgorzata Maria otrzymata wiele objawien, spoéréd ktérych
cztery nazwano wielkimi’. Pierwsze objawienie mialo miejsce 27 grudnia
1673 roku i méwilo o ogromnej milosci Boga do cztowieka oraz o prag-
nieniu ukazania tej milosci calemu swiatu. W drugim objawieniu Jezus
moéwil o nabozenstwie do Jego Serca jako jedynym ratunku dla grzesz-
nikéw w ostatnich czasach. W trzecim — domagat si¢ zado$¢uczynienia
i wynagrodzenia za niewdzigcznos¢, ozigbtos¢ i wzgarde ludzi. Okre-
slit takze praktyki wynagradzajace — przystepowanie do czgstej Komu-
nii Swietej, zwlaszcza w pierwsze pigtki miesigca, oraz czuwanie nocne
z czwartku na pigtek, tzw. godzine §wieta. Wszystkie praktyki wynagra-

* Por. J. OTTEA, Najswietsze Serce Jezusa i Serce Maryi, Sandomierz 2003, s. 24.
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dzajace, ktore Jezus wskazal w trzecim objawieniu, uznal Pius XI w en-
cyklice Miserentissimus Redemptor. Czwarte objawienie nazwane jest
,»wielkim objawieniem” Gléwne jego przestanie to prosba o kult publicz-
ny i ustanowienie osobnego $wieta ku czci Serca Jezusowego, w pierw-
szy piatek po oktawie Bozego Ciata. 25 stycznia 1765 roku Klemens XIII
na prosbe biskupow polskich ustanowit liturgiczne §wieto Najswietsze-
go Serca Jezusa, ktére miato by¢ obchodzone w Polsce i w Arcybractwie
Rzymskim. 23 sierpnia 1856 roku Pius IX rozciagnatl to $wieto na caly
$wiat. Obecnie obchodzimy uroczystos¢ Najswigtszego Serca Pana Jezu-
sa w pierwszy piatek po zakonczeniu oktawy Bozego Ciata®.

Wezwanie do wynagrodzenia, nabozenstwo pierwszych piatkéw
miesigca oraz praktyki opisujace sposéb wynagradzania zostaty okreslo-
ne w trzecim i czwartym objawieniu. 2 lipca 1674 roku siostra Malgo-
rzata Maria, zatopiona w modlitwie przed Najswigtszym Sakramentem,
zobaczyla Jezusa. Z Jego ran bifa niezwykla jasno$¢, najmocniej za$ go-
rzalo miloscia Jego Serce. Wowczas Jezus skarzyl si¢ jej na niewdziecz-
nos$¢, jaka Mu ludzie odptacaja za Jego mito$¢. ,To mnie boli bardziej niz
wszystko inne, co musialem znies$¢ w czasie mej meki. Zaprawde, gdy-
by zechcieli Mi okaza¢ cho¢ trochg¢ wzajemnej mitosci, za nic bym so-
bie poczytat wszystko, co dla nich uczynilem, i gdyby to byto mozliwe,
chetnie uczynitbym jeszcze wigcej”’. Dalej wzywa ja do przyjmowania
mozliwie najczesciej Komunii Swietej wynagradzajacej, do czuwania po-
miedzy godzing jedenasta a péinoca i Iaczenia swojego trudu z pamiat-
ka konania w ogrodzie Getsemani. Wyraznym glosem wychodzacym
z Paray-le-Monial, uprzedzajacym wprowadzenie swieta Niepokalane-
go Serca Maryi, ktdre si¢ dokona dopiero w XX wieku, jest zadanie Je-
zusa zmierzajace do ustanowienia uroczystosci ku czci Jego Serca, pola-
czonej z przyjmowaniem Komunii Swietej wynagradzajacej za zniewagi,
jakich to Serce doznaje®.

¢ Por. E. HUNTER, Historia kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa, Lomza 1998, s. 45.
7M. M. ALACOQUE, Pamigtnik duchowy, Krakéw 2003, s. 94.
8 Por. tamze, s. 95-97.
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2. Fatimskie oredzie wezwaniem do nawrocenia,
pokuty i wynagrodzenia

Troska Kosciota o odkrycie tajemnicy mitosci Boga jako jedynej dro-
gi zdolnej da¢ czlowiekowi szczgscie, a §wiatu pokdj, nigdy nie ustawata.
Swiat jednak coraz bardziej zapominat o Bogu i Jego Krélestwie. W XX
wieku troska o pokoj stata sie gtéwna misja papiezy. Szczegdlnie papiez
Benedykt XV zabiegal o przywrdcenie pokoju po wybuchu pierwszej
wojny $wiatowej. W 1915 roku napisat zarliwg modlitwe do Chrystusa
Ksiecia Pokoju i wysyltat ja do wszystkich zwasnionych stron konfliktu,
ale ja odrzucono. Nastepnego roku (30 lipca 1916 roku) prosit w liscie
skierowanym do pigciu tysiecy dzieci komunijnych o ducha modlitwy
i ekspiacji. Papiez, wiedzac, ze uczestnicy wojny lekcewaza jego blaga-
nia o zakonczenie krwawego konfliktu, 5 maja 1917 roku wystosowat list
o glebokiej tresci do catego $wiata katolickiego. Wezwal w nim wszystkich
wierzacych do zarliwej modlitwy o pokoj, przez wstawiennictwo Maryi,
ktora jest Matka Milosierdzia, a do Litanii loretariskiej dotaczyl wezwa-
nie ,,Krolowo Pokoju, modl si¢ za nami™.

Od pamigtnego 13 maja tego samego roku rozpoczety sie objawie-
nia Matki Bozej w portugalskiej miejscowosci Cova da Iria. Tres¢ i prze-
slanie szesciu objawien to swoisty program uzyskania pokoju dla $wiata
i zakonczenia wojny. Zasadniczym przestaniem Fatimy jest wezwanie do
modlitwy poprzez codzienne odmawianie Rézanca, podjecie drogi na-
wrdcenia oraz wynagradzanie za grzechy i przyjmowanie ofiar w inten-
¢ji nawrocenia grzesznikow'’.

° Por. W. Laszewsk1, Droga, ktéra prowadzi do Boga: rozwazania nad fatimskg ta-
jemnicg Niepokalanego Serca Maryi, Warszawa-Zakopane 2005, s. 33.

1 W maju - Maryja pyta o wole dzieci do przyjecia cierpienia i ofiarowania go w akcie
zado$¢uczynienia o nawrdcenie grzesznikéw. W czerweu - dzieci zostajg zaproszone do mod-
litwy rézancowej i nauki czytania oraz maja wizje serca otoczonego cierniami, trzymanego
w dloni Maryi. Lipiec — wizja piekla i oredzie o potrzebie wynagrodzenia, droga do niego
prowadzacg jest nabozenistwo pierwszych sobot miesiaca. W sierpniu — Matka Boza wzywa
dzieci do modlitwy rézancowej i zapowiada wielki cud w pazdzierniku. We wrzeéniu - pros-
ba 0 odmawianie Rézanca w celu zakonczenia wojny. W ostatnim miesigcu, pazdzierniku
- prosba o wybudowanie kaplicy, modlitwe oraz cud storica. Por. P. SANDRIN, Niebo otwar-
te: objawienia maryjne rue du Bac, La Salette, Lourdes i Fatima, Warszawa 2014, s. 179-198.
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Najbardziej charakterystyczny i najglebiej interpretowany w nastep-
nych latach byl apel Maryi z 13 lipca 1917 roku, w ktérym dzieci stysza
stowa: ,,Ofiarujcie si¢ za grzesznikow i mowcie czesto, zwlaszcza gdy be-
dziecie ponosic¢ ofiary: «O Jezu, czynig to z mitosci dla Ciebie, za nawrd-
cenie grzesznikéw i jako zado$¢uczynienie za grzechy popetnione prze-
ciwko Niepokalanemu Sercu Maryi»”"'. W stowach tych streszcza si¢
caly rys duchowosci fatimskiej: ofiarowanie codziennych cierpien Bogu
-z milo$ci do Niego, w intencji nawrdcenia grzesznikéw i w intencji wy-
nagradzajace;j.

W zwigzku z przekazanymi pastuszkom stowami rodzi si¢ pytanie:
dlaczego tak mocno pdzniejsza siostra Lucja bedzie akcentowac troske
o nawracanie grzesznikéw? Na podstawie dalszej historii jej zycia moz-
na powiedzie¢, ze dzialanie to stalo si¢ priorytetem w catym jej poz-
niejszym zyciu zakonnym. Niewatpliwie samo przestanie Maryi, cho¢
mocne w tresci, nie zrobito takiego wrazenia na dzieciach jak trzy obra-
zy piekta, ktére otrzymaty po stowach oredzia w maju, czerwcu i lipcu.
Promienie Maryi, a w nich wizja piekla, pojawiaja sie jeszcze raz w ujaw-
nionej niedawno trzeciej czesci tajemnicy fatimskiej. Wowczas pro-
mienie te gaszg ogien stracany na ziemie przez aniola majacego ukarac
$wiat. Wydaje sig, ze to wlasnie te wizje tak mocno wplynely na dalsza
dzialalno$¢ siostry Lucji'>. W tej kwestii wypowiedzial sie rowniez pa-
piez Jan Pawel II, w przestaniu z okazji 80. rocznicy ostatniego objawie-
nia Matki Bozej Fatimskiej. Posrednio odpowiedzial, dlaczego Maryja,
postugujac sie dzie¢mi, przekazata oredzie o pokucie, nawrédceniu i po-
trzebie wynagradzania Bogu, ktdry jest wciaz obrazany. Papiez zauwa-
zyl, ze ilekro¢ czltowiek oddala sie od zrédta milosci, popetnia grzechy
i $cigga na siebie kare. Dlatego Bog przygotowuje czlowiekowi najpierw
schronienie najczesciej w osobie Maryi. Tak byto na Kalwarii, kiedy Je-
zus umieral na krzyzu. Wezwawszy wowczas milosierdzia Bozego stowa-
mi: ,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynig” (Lk 23,34), zawierzyt
ludzko$¢ Matce Maryi. Tak rowniez dzieje si¢ zawsze, ilekro¢ cztowiek
odrzuca Boga i Jego prawde. Chrystus kieruje wéwczas oczy ludzkosci

' 'W. Laszewskl, Droga, ktéra prowadzi..., dz. cyt., s. 35.
2 Tamze, s. 37.
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na Maryje i Jej zawierza kazdego czlowieka, aby uchroni¢ go od rozpa-
czy i samotnosci®.

Wydaje sig, Ze spojrzenie oczami wiary $w. Jana Pawta II na Fatime
dobrze wyjasnia jej fenomen. Lipcowa wizja piekla, ktorg widzialy dzie-
ci, nie miata na celu wystraszenia ich, lecz miata u§wiadomic ludziom,
ze istnieje tak straszny stan, zwany pieklem. Objawienie to zakonczylo
sie najwazniejszym oredziem, ktére Matka Boska przekazata dzieciom:
~Widzieliscie pieklo, do ktoérego ida dusze biednych grzesznikéw. Bog
chce je uratowac, Bég chce rozpowszechnic na $wiecie nabozenstwo do
mego Niepokalanego Serca. Jezeli uczyni si¢ to, co wam powiem, wie-
lu zostanie przed piektem uratowanych i nastanie pokdj na swiecie™*.

W dalszej czgsci objawienia znalazla si¢ prosba o zaprzestanie obra-
zania Boga. W przypadku niepodjecia drogi nawrdcenia ludzkosci miata
grozi¢ druga wojna §wiatowa wraz z licznymi zbrodniami, glodem, prze-
sladowaniem Kosciota i ojca swietego. Aby temu zapobiec, Pani Fatim-
ska wyrazifa prosbe o poswiecenie Rosji Jej Niepokalanemu Sercu oraz
przyjmowanie Komunii Swietej wynagradzajacej w pierwsze soboty mie-
sigca. Zatem Maryja w Fatimie podaje réwniez sposob na to, aby Jej Nie-
pokalane Serce zatriumfowalo na swiecie'.

Kazda wizja i kazde objawienie, majace miejsce w historii, pozo-
stawia zwykle wiele pytan i kwestii otwartych. Tak dzialo si¢ w czasach
$w. Malgorzaty Marii Alacoque, tak dzieje si¢ rowniez dzisiaj po wielkich
objawieniach fatimskich. Jako chrzescijanie zbyt czesto koncentrujemy
swoja uwage na spekulacjach i umiejscowieniu danej wizji w konkretnej
przestrzeni czasowej (np. Czy druga wojna swiatowa, ktora rzeczywiscie
pochloneta wiele ofiar, byla ta przepowiedziang przez Maryje, czy tez
nalezy oczekiwac kolejnych konfliktoéw? Czy stowa méwiace o cierpie-
niu papieza odnosity sie do Jana Pawla II, czy do innej osoby?). Tymcza-
sem tre$¢ i zagdania Jezusa i Matki Najswietszej dane wizjonerom winny
prowadzi¢ czlowieka konkretnego czasu do zaglebienia si¢ w ich tres¢,

13 Por. JAN PAWELIL, Znak na niebie naszych czaséw. Przestanie Papieza z okazji 80. rocz-
nicy ostatniego objawienia Matki Bozej Fatimskiej, ,LOsservatore Romano” 12 (1997), s. 8.

" W. Laszewsk1, Droga, ktora prowadzi..., dz. cyt., s. 40-41.

15 Por. tamze, s. 41.
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zrozumienia istoty ich przeslania i przetozenia go na wtasne zycie. Za-
réwno w objawieniach udzielonych $§w. Malgorzacie Marii Alacoque,
jak réwniez w wizjach dzieci fatimskich na pierwszy plan wysuwajq si¢
zto, grzech i niewdzigczno$¢, ktore sa przeciwne istocie samego Boga.
Jesli Bég jest mitoscia, to zadaniem kazdego dziecka Bozego jest upo-
dabnianie si¢ do Niego juz na ziemi i czynienie wszystkiego, aby cywi-
lizacja Jego milosci objeta wszystkich ludzi, a szczegélnie grzesznikow.
Jaka jest zatem droga do urzeczywistniania krolestwa Serca Jezuso-
wego na ziemi? Wiedzie ona przez nawrocenie, milo$¢ i wynagrodzenie.
Swieta Malgorzata Maria wskazata konkretne $rodki, aby Boze Serce do-
znato wlasciwej czci i szacunku, jakie sie Mu nalezg. Srodkami tymi, jak
pamietamy, s3: Komunia Swieta wynagradzajaca, godzina $wieta, przyj-
mowanie cierpien i ustanowienie specjalnego swieta ku czci Najswietsze-
go Serca Jezusowego. Maryja w calym oredziu fatimskim réwniez wska-
zuje konkretne $rodki, konieczne do ratowania $wiata i grzesznikow.
Przyjecie Jej oredzia musi si¢ rozpoczaé przede wszystkim od osobistej
odnowy, ktora winna przyjac stalg forme i okreslony sposéb zycia. Czto-
wiek o odnowionym sercu zapragnie jednoczenia si¢ z Bogiem poprzez
Komunie Swietg wynagradzajacg, ofiarowana za grzesznikéw. Jako po-
moc w przyblizaniu tryumfu Jej Niepokalanego Serca Maryja wskazuje
praktyke nabozenstwa ku Jej czci, ktére w pdzniejszych latach siostra Lu-
cja bardziej uszczegdétowi. W tradycji Kosciota praktyka wynagradzania
Niepokalanemu Sercu Maryi zwigzana jest z pierwszymi sobotami mie-
sigca. Dzisiaj, z perspektywy czasu, mozna powiedzie¢, ze jest to najbar-
dziej uzasadniony dzien. Jest on niejako przedtuzeniem i konsekwencja
wyboru przez Pana Jezusa kazdego pierwszego piatku jako dnia szcze-
golnie poswieconego Jego Najswietszemu Sercu. Istotnymi elementami
wynagradzajgcego nabozenstwa pierwszych sobdt miesigca sg: przyjmo-
wanie Komunii Swietej wynagradzajacej przez pie¢ miesiecy z rzedu, od-
mowienie Rozanca, stan taski uswiecajacej i praktyka pietnastominuto-
wej medytacji nad tajemnicami rézancowymi. Wszystkie te elementy
majg wspolny mianownik — musi im towarzyszy¢ intencja zado$¢uczy-
nienia. Siostra Lucja bedzie wrecz méwila o ofiarowaniu wynagradzaja-
cym odnajdujacym swodj wzér w Maryi, ,,ktora zbierala w swoim sercu
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caly bdli cierpienie, aby je ofiarowa¢ Ojcu za zbawienie §wiata, jako za-
dos¢uczynienie za grzechy”'.

O tym, czym jest nabozenstwo do Niepokalanego Serca Maryi, najle-
piej powiedziala sama siostra Lucja osiemdziesiat lat po lipcowym obja-
wieniu 1917 roku: ,,Zaprowadzi¢ w §wiecie nabozenistwo do Niepokala-
nego Serca Maryi oznacza doprowadzi¢ ludzi do catkowitego poswiecenia
sie nawrdceniu, oddaniu, glebokiej czci i mitosci™.

Mowienie o praktyce sobot wynagradzajacych wymaga wlasciwe-
go zrozumienia istoty tego nabozenstwa. Nie mozna zatrzymac sig tyl-
ko na zewnetrznym wypelnieniu punkéw wskazanych przez siostre Lu-
cje. Wincenty Laszewski, autor ksiazki Droga, ktéra prowadzi do Boga,
omawiajac kwestie pierwszosobotniego nabozenstwa, zauwaza, ze jego
praktyka jest niejako awersem tego, co glebiej ukryte. Jego rewersem
jest prawdziwe nawré6cenie i zawierzenie swojego zycia Bogu'®. Bledem
dosy¢ czesto powielanym w praktykowaniu pierwszych pigtkow i so-
bét miesigca jest oczekiwanie doczesnego skutku w postaci fask zwigza-
nych z ich praktyka. Otéz Kongregacja Nauki Wiary w komentarzu do
objawien fatimskich wyraznie stwierdza, ze zwycigstwo i triumf Nie-
pokalanego Serca to nie zwyciestwo doczesne. O tym, ze nabozenstwo
pierwszych sobot jest ukierunkowane na wieczno$¢, mowi réwniez
tres¢ tzw. wielkiej obietnicy, przypisanej do tego nabozenstwa. Mary-
ja obiecuje w niej, ze w godzinie $mierci, a wiec w koncowym momen-
cie ziemskiej wedréwki czlowieka, zaszczyci czciciela swojg obecnoscia
i obdarzy go potrzebnymi faskami. Objawienie to miato miejsce 10 grud-
nia 1925 roku i zawieralo miedzy innymi konkretne wskazéwki, jak na-
bozenstwo ma wyglada¢. Maryja powiedziala woéwczas do siostry Lu-
cji: ,Corko moja, spéjrz, Serce moje jest otoczone cierniami, ktérymi
niewdzieczni ludzie przez bluznierstwa i niewdziecznos¢ stale ra-
nig. Przynajmniej ty staraj si¢ mnie pocieszy¢ i przekaz wszystkim, ze
w godzine $mierci obiecuje¢ przyj$¢ na pomoc z wszystkimi taskami
tym, ktorzy przez pig¢ miesiecy w pierwsze soboty odprawia spowiedz,

16 Tamze, s. 215.
17 S108TRA Lucya, Apele oredzia fatimskiego, Poznan 2002, s. 130-131.
'8 Por. W. LaszEwsK1, Droga, ktora prowadzi..., dz. cyt., s. 49.
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przyjma Komunie Swietg, odmdwig jeden Rézaniec i przez 15 minut roz-
myslania nad pigtnastu tajemnicami rézancowymi towarzyszy¢ mi beda
w intencji zado$¢uczynienia™”.

Sama praktyka nabozenstwa pierwszych sobot nie zostata przedsta-
wiona w ciagu gléwnych objawien w roku 1917. Zostalo w nich zapo-
wiedziane nabozenstwo wynagradzajace za grzechy przeciwne Niepo-
kalanemu Sercu Najswigtszej Maryi Panny. Natomiast dalszy rozwoj tej
praktyki duchowej pozostawiony zostal samej siostrze Lucji. Po $mier-
ci rodzenstwa Franciszka i Hiacynty siostra Lucja otrzymywata kolejne
objawienia najpierw w klasztorze w Porto (1923 rok), nastepnie w bu-
dynku nowicjatu siéstr §w. Doroty w hiszpanskim Tuy (1925 i 1929 rok).
W spotkaniach tych Maryja juz nie prosita, lecz zadata ustanowienia na-
bozenstwa ku czci Jej Niepokalanego Serca®.

3. Elementy wspdlne wynagrodzenia Sercu Jezusa
i Sercu Maryi

Wezytujac sie w tres¢ obu objawien, mozna zauwazy¢ nie tylko zbiez-
nos$¢ ich oredzia, ale takze mozliwe jest utworzenie niejako wspdlnego
wzoru i sekwencji podobnych zdarzen, ktére miaty miejsce w historii. Jako
elementy zbiezne zwigzane z wynagrodzeniem mozna wymieni¢ migdzy
innymi: troske o nawrocenie i zaprzestanie obrazania Boga (grzech jako
gléwne zrédlo zfa), rozbudzenie wiary w to, ze Bég ma kochajace Ser-
ce i pragnie zbawienia kazdego grzesznika, podejmowanie umartwien
i przezywanie cierpienia jako drogi wynagrodzenia za grzesznikéw, Ko-
munie Swietg wynagradzajaca (w kulcie Serca Jezusa — pierwszy piatek
miesigca, w kulcie Niepokalanego Serca NMP - pierwsza sobota), po-
dobny schemat praktyk wynagradzajacych, poswiecenie §wiata najpierw
Sercu Jezusa, a pdzniej Sercu Maryi.

¥ L. Kondor (red.), Siostra Lucja méwi o Fatimie, Poznan 1989, s. 180.
% Por. W. Laszewski, Droga, ktéra prowadzi..., dz. cyt., s. 53-60.
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4. Whnioski

Obfitujacy w liczne wydarzenia rok fatimski zachecal wierzacych na
calym $wiecie do stawiania wielu waznych pytan. Wsrod nich znajduje
sie pytanie chyba dla nas dzisiaj najwazniejsze: czy ,,Fatima” byta zada-
niem tylko dla trojga dzieci i ewentualnie dla wspolczesnych im ludzi,
ktorzy obrazali Boga, czy tez ma wymiar ponadczasowy? Wydaje sie, ze
przeslanie dane malym wizjonerom na ziemi portugalskiej nie zosta-
o w pelni odczytane i wprowadzone w zycie wielu ludzi, tak jak chciata
tego Maryja. Tak jak objawienia dane $w. Malgorzacie Marii Alacoque
nie wyczerpaly si¢ w XVII wieku, a wydaly glebokie owoce zwlaszcza
w XIX wieku, tak réwniez dzisiaj, po stu latach, Fatima wcigz zachowu-
je swoja wymowe. Dzisiaj ludzie wciaz grzesza i zyja tak, jakby Boga nie
bylo. W pézniejszych pismach siostry Lucji mozna znalez¢ stwierdzenia
mowigce, ze kolejne pokolenia coraz bardziej oddalaja si¢ od Boga i co-
raz bardziej zastuguja na kare¢?'. Potrzeba wynagradzania Bogu za grze-
chy $wiata jest wcigz aktualna i winna by¢ coraz bardziej Zzywa zwtasz-
cza posrod cztonkow zgromadzen, stowarzyszen, grup i ruchdw, ktorzy
w sposob szczegdlny z racji rysu wynagradzajacego wezwani sg do jego
realizowania. W takim tez kontekscie w pazdzierniku 1997 roku $w. Jan
Pawel II w liscie do biskupa Fatimy z okazji 80. rocznicy ostatniego ob-
jawienia Matki Bozej Fatimskiej pisal: ,Nie jest to pierwszy raz, gdy Bog
- czujac si¢ odrzuconym i odepchnietym przez czlowieka, a szanujac za-
razem jego wolno$¢ — wzbudza w nim odczucie, ze oddalil si¢ od Niego,
przez co gasnie $wiatto zycia i mrok zapada nad historig™*.

Tres¢ listu moze stac si¢ doskonatym wyktadem wskazujacym na to,
dlaczego w ogole czlowiek potrzebuje ciagtego nawrdcenia i dlaczego
winien wynagradza¢ Bogu. Wydaje sig, ze ten temat jest dla nas dzisiaj
bardzo wazny, bowiem w dobie wszechobecnej samowystarczalnosci co-
raz czgsciej gubimy nie tyle sposob wynagradzania, ile sens jego prakty-
kowania. By¢ moze wezwanie do nawrdcenia, pokuty i wynagradzania,
a wiec wszystko, co zawiera sie w kulcie Serca Jezusowego i Niepokala-

2l Por. tamze, s. 39.
2 JaN Pawet I, Znak na niebie naszych czasow..., dz. cyt., s. 8.
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nego Serca Maryi, stanie si¢ bardziej zrozumiate dopiero wowczas, gdy
praktyki te nie tylko obejma sama poboznos¢, ale tez zaczng promienio-
wac na cale zycie spoteczne.

Zakonczenie

Wynagrodzenie Bozemu Sercu wiedzie przez nasladowanie Jezu-
sa w Jego unizeniu, ktdre najpelniej wyrazilo si¢ w ofierze Eucharystii.
Z kolei droga ofiary i wynagrodzenia fatimskiego jest: wstepem do do-
brze pojmowanego wynagrodzenia eucharystycznego, sposobem na gle-
bokie i realne przezywanie tajemnicy Eucharystii oraz najlepszg szkola
do urzeczywistniania wynagradzania w naszej codziennosci.

Ten, kto idzie w $wietle rzuconym przez Niepokalane Serce Maryi,
doswiadcza owego potrdjnego dziatania taski. Osoba zyjaca duchem wy-
nagrodzenia doswiadcza najpierw pewnosci nieustannego wspierania
i mocy z nieba; nastepnie przekonuje sie, ze to wsparcie jest potezniejsze
od zla; wreszcie zyskuje pewno$¢, ze droga nasladowania Maryi wzywa-
jacej do modlitwy i pokuty za grzesznikow jest droga mitosci prowadza-
ca do zbawienia nie tylko osobistego, lecz takze dla dusz tej taski szcze-
golnie potrzebujacych.

Wynagrodzenie Bozemu Sercu dokonuje si¢ przez mitos¢, to ona
sprawila, Ze Jezus przyjal ludzkie cialo i przezyt chwalebng meke dla zba-
wienia kazdego czlowieka. Dlatego aspektem z pewnoscig zastugujacym
na uwage w kwestii wynagrodzenia jest wlasnie wcielanie go w nasza co-
dzienno$¢, na wszystkich plaszczyznach, w ktérych jest nam dane by¢
i pracowad. Bog zyje i cierpi w kazdym czlowieku. Wedréwka do Bozego
Serca wiedzie przez serca ludzkie, przez ofiarowanie swojego zycia i po-
wolania za grzesznikéw, by i oni, docierajac do kresu Zycia, spotkali sie
z milujacym Bogiem. I wlasnie w tym sensie przestanie fatimskie staje si¢
dla kazdego, kto wlaczony jest w duchowos¢ Serca Jezusowego, swoistym
rachunkiem sumienia, jak przezywany jest w jego codziennosci ,,chary-
zmat wynagrodziciela”. Jesli si¢ nie doswiadcza w niej owej pewnosci fa-
ski Bozej, jesli nie ma w czlowieku radosnego przekonania o zbawieniu
siebie i innych, to jakze trudno jest zy¢ duchem mitosci i wynagrodzenia.
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Sprawozdanie z sympozjum naukowego zorganizowanego
przez Polskie Stowarzyszenie Teologéw Duchowosci
nt. Zycie duchowe w odrodzonej Polsce,
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OUTLINES OF THE DEVELOPMENT OF THE SPIRITUAL
THEOLOGY IN REBORN POLAND.

Report of the scientific symposium organised
by the Association of the Polish Theologians of Spirituality
of the theme: Spiritual life in reborn Poland,
Czestochowa, December 2, 2017

Abstrakt

Artykut jest relacjg z sympozjum naukowego zorganizowanego przez Pol-
skie Stowarzyszenie Teologéw Duchowosci nt. Zycie duchowe w odrodzo-
nej Polsce. Obchodzone w 2018 roku stulecie odzyskania niepodlegtosci
przez Polske stanowi okazje do spojrzenia na ten okres historii Ojczyzny
przez pryzmat teologii duchowosci. Liczne postacie $wietych i blogosta-
wionych tego okresu, jak rowniez bogactwo publikacji na temat teologii
duchowosci, ze szczegolnym podkresleniem tematéw charakterystycznych
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dla duchowosci polskiej, w pelni uzasadniaja uzywanie nazwy: polska teo-
logia duchowosci.

Stowa kluczowe: duchowos¢ w Polsce, polska teologia duchowosci, teolo-
gia duchowosci, zycie duchowe

Abstract

The article is the report from the scientific symposium organised by the
Association of the Polish Theologians of Spirituality of the theme: Spiritual
life in reborn Poland. This year Poland will be celebrating the centenary of
the regaining of its independence. It becomes a great occasion to look at
that period of history from the perspective of the theology of spirituality.
Numerous figures of saints and blessed from that period of history as well
as richness of various publications in the topic of theology of spirituality,
with special underlining of the subjects characteristic for the Polish spir-
ituality fully justify the using of the name Polish theology of spirituality.

Keywords: spirituality in Poland, Polish theology of spirituality, theology
of spirituality, spiritual life

2 grudnia 2017 roku w Wyzszym Seminarium Duchownym Archi-
diecezji Czestochowskiej miato miejsce sympozjum naukowe nt. Zycie
duchowe w odrodzonej Polsce' zorganizowane przez Polskie Stowarzysze-
nie Teologéw Duchowosci. Sympozjum rozpoczeta Msza Swieta, ktérej
przewodniczyt bp prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski.

Stowo wstepne wyglosil ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski (KUL,
Lublin), ktéry wprowadzit uczestnikéw w tematyke sympozjum. Prele-
gent zauwazyl, ze zblizajace sie stulecie odzyskania niepodlegtosci przez
Polske jest okazja do spojrzenia na najnowszg historie naszej Ojczyzny
przez pryzmat duchowosci. Dokonat on podziatu stulecia duchowosci
polskiej na trzy okresy: duchowo$¢ miedzywojnia, duchowos¢ okresu

! Por. Zycie duchowe w odrodzonej Polsce, http://www.duchowoscwpolsce.pl/aktual-
nosci/ (odczyt z dn. 12.01.2018 r.).
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powojennego oraz duchowos¢ okresu po roku 1989. Zauwazyl réwniez,
ze duchowo$¢ minionego stulecia byla ksztalttowana przez konkretnych
ludzi, wéréd ktorych najwyrazniejszy slad pozostawili: §w. Faustyna Ko-
walska, bt. Michat Sopocko, Prymas Tysiaclecia Stefan kard. Wyszynski,
$w. Jan Pawet II, bl. Jerzy Popietuszko i czcigodny stuga Bozy ks. Fran-
ciszek Blachnicki®.

Pierwszg prelekcje wygtosit ks. prof. dr hab. Ireneusz Werbinski
(UMK, Torun), ktéry zajal sie tematem: Najnowsze publikacje duchowo-
sciowe w Polsce. Zwrdcil w niej uwage na liczne publikacje naukowe doty-
czace teologii duchowosci, jakie ukazaty sie w Polsce w ostatnich latach®.

Druga prelekcja pt. Wplyw sw. Jana Pawta II na polskg duchowosé¢
zostala przygotowana przez ks. prof. dra hab. Jana Machniaka (UPJPII,
Krakéw). Autor oméwil w niej najpierw zagadnienie swigtosci w na-
uczaniu Jana Pawta II w jego odniesieniu do poszczegélnych stanéw zy-
cia. Swieto§¢ jest podstawowym zadaniem czlowieka. Swieto$¢ ukazana
w tajemnicy Stowa Wcielonego objawia w pelni cztowieka samemu czto-
wiekowi. Chrystus przywraca cztowiekowi podobienstwo Boze, wskazu-
jac mu w ten sposdb na nowo sens zycia. Papiez rozumie §wigto$¢ jako
dar Boga, ktory kazdy czlowiek otrzymuje podczas chrztu §wigtego. Ten
dar powinien by¢ rozwijany i staje si¢ celem zycia chrzescijanina. Oma-
wiajac zagadnienie form duchowosci, autor zauwazyt najpierw, ze wzo-
rem $wietosci jest sam Jezus Chrystus. Duchowos¢ chrzescijanina, kté-
ra polega na uczestnictwie w §wietosci Boga, poprzez taske chrztu czyni
z cztowieka dziecko Boze. Swieto$¢ ontyczna traci sie przez grzech, ktéry
jest odrzuceniem $wigtosci Boga. Szczegolng forma $wigtosci jest Swie-
to$¢ charyzmatyczna, ktdra jest zwigzana z charyzmatami, jakie czlowiek
otrzymuje dla dobra Kosciola. Chrzescijanin realizuje swdj cel - $wietos¢
na réznych drogach. Swieto$¢ heroiczna, oglaszana przez Ko$ciét w ak-
cie kanonizacji staje si¢ dla wszystkich wiernych wspdlnoty eklezjalnej
wzorem do nasladowania.

* Por. M. CHMIELEWSKI, Teologowie duchowosci w Polsce, Lublin 2003; TENZE, Wielka
ksigga duchowosci katolickiej, Krakow 2015.

3 Por. I. WERBINSKI, Stan bada# hagiograficznych i hagiologicznych w Polsce oraz po-
stulaty badawcze, ,Duchowo$¢ w Polsce” 12 (2010), s. 90-104.
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Nastepnie w krotkiej dyskusji glos zabrat ks. prof. dr hab. Czestaw
Parzyszek SAC (UKSW, Warszawa), ktéry odwotal sie do wystapienia
ks. prof. dra hab. Ireneusza Werbinskiego, podkreslajac jego zastugi dla
teologii duchowosci w Polsce. Ksigdz prof. dr hab. Marek Tatar (UKSW,
Warszawa), prezes Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci,
nawiazujac do wystgpienia ks. prof. dra hab. Marka Chmielewskiego,
zwrdcit natomiast uwage na koniecznos¢ przygotowania ogoélnopolskiej
bazy danych zbierajacych publikacje z teologii duchowosci. Ksiadz prof.
dr hab. Marek Chmielewski przypomniat o wydawanej przez Teresianum
liscie publikacji z dziedziny teologii duchowosci: ,,Bibliographia interna-
tionalis spiritualitatis”. Zauwazyl, ze trzeba podjac starania, by wigksza
ilos¢ publikacji ukazujacych sie w Polsce byta w niej ujeta.

Przewodniczenia obradom sympozjum po przerwie podjal si¢ nowy
prezes Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci, ks. prof. dr hab.
Marek Tatar. Kolejne wystapienie nt. Patriotyzm i maryjna intuicja Pry-
masa Tysigclecia wyglosit ks. prof. dr hab. Jacek Hadrys$ (UAM, Poznan).
W pierwszej czgsci wystapienia wyjasnil on temat i ukazal jego cel. Na-
stepnie przedstawil krétki biogram stugi Bozego Stefana kard. Wyszyn-
skiego, by z kolei zaja¢ si¢ tematem jego patriotyzmu. Podstawa przedsta-
wionych badan byty bardzo liczne dokumenty formacyjne przygotowane
dla zalozonych przez Prymasa Tysigclecia ,Osemek” (Instytut Pryma-
sa Wyszynskiego), teksty pisane oraz liczne jego wystapienia (homilie,
przemoéwienia itp.). Dla kard. Wyszynskiego w nauczaniu patriotycznym
wazne byly takie tematy jak: odnowa moralna i spoleczna, obrona wia-
ry, prawa cztowieka z podkresleniem prawa do zycia, zdrowe zycie ro-
dzinne, dobry rozwoj rodziny, dbato$¢ o zachowanie kultury ojczystej
i obrona polskiej ziemi. Maryjna intuicja Prymasa Tysiaclecia opierala
sie na jego poboznosci maryjnej. Podkreslal on obecno$¢ Maryi w miste-
rium Chrystusa i Kos$ciola, uwzglednial nauczanie IT Soboru Watykan-
skiego oraz nauczanie papieskie. Duzy wplyw na jego postawe maryjna
miala takze pobozno$¢ narodowa przesigknigta elementami maryjnymi.
Wisrod waznych inicjatyw podejmowanych przez kard. Wyszynskiego
autor referatu wymienit miedzy innymi: Akt osobistego oddania Matce
Bozej (1953), tekst Slubéw Jasnogérskich i Wielkiej Nowenny Tysigc-
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lecia (1956), Jasnogérskie Sluby Narodu (1956), peregrynacje kopii obra-
zu Matki Bozej Czestochowskiej (1957), peregrynacje kopii obrazu Mat-
ki Bozej w rodzinach (1965), Akt oddania Polski w macierzynska niewo-
le mitosci za wolno$¢ Kosciota w $wiecie i w Polsce (1956), Akt oddania
Maryi, Matce Kosciota, calej rodziny ludzkiej (1971), powolanie do ist-
nienia Pomocnikéw Matki Kosciota (1959) oraz szescioletnie dziekczy-
nienie za obecno$¢ Maryi w Jej obrazie na Jasnej Gorze (1976). Prymas
Wyszynski swoja wizje duszpasterstwa maryjnego realizowal takze po-
przez dbatos$¢ o sanktuaria maryjne, koronacje obrazéw Matki Bozej,
ktorych w wigkszosci dokonat osobiscie, oraz przez kongresy maryjno-
-mariologiczne. Prelegent zwrdcil uwage, ze wiele inicjatyw Prymasa
Tysigclecia obecnie sie kontynuuje. Patriotyzm i intuicja maryjna sa
w Kosciele polskim ciagle zywe i rozwijane*.

W dalszej czesci sympozjum bp prof. dr hab. Henryk Ciereszko (Bia-
lystok) wyglosit referat nt. Sw. Faustyna Kowalska i bl. Michat Sopocko
a mitosierdziowy rys polskiej duchowosci. We wstepie prelegent przed-
stawil znaczenie terminu ,,milosierdzie”, biorgc pod uwage zwlaszcza
nauczanie $w. Jana Pawla II. Zauwazyl, ze duze zainteresowanie kultem
milosierdzia Bozego zawdzieczamy przede wszystkim popularnosci ob-
jawien, jakie otrzymata §w. Faustyna Kowalska. Autor zauwazyt, ze bez
przypomnienia przez Boga prawd objawionych przekazanych $w. Fau-
stynie nasze postrzeganie miltosierdzia Bozego byloby niepelne. Od-
nidst sie takze do niektorych tekstow bt. Michata Sopocki, w ktdrych za-
$wiadcza on, ze prawda o milosierdziu Bozym jest gtoszona od poczatku
w Kosciele, jednak wymaga taski gtebszego jej zrozumienia, by mogta zo-
sta¢ dostrzezona w sposob odpowiedni i wtasciwie podkreslona. Temu -
zdaniem bl. Michala Sopocki - stuza wlasnie objawienia prywatne.
Autor referatu zwrdcit nastepnie uwage na sposdb poglebiania zycia du-
chowego w perspektywie milosierdzia Bozego. Przypomnial, ze bt. Mi-
chat pierwszy publikowal modlitwy do milosierdzia Bozego, pierwszy
takze ulozyt litani¢ do milosierdzia Bozego. Dzielem wienczacym jego

* Por. ]. HADRYS, Eucharystia i Maryja w nauczaniu kardynata Stefana Wyszytiskiego,
»Salvatoris Mater” 7/1 (2005), s. 182-195; A. Ryn10, Mgdre wychowanie patriotyczne przed-
miotem troski Prymasa Tysigclecia, ,,Studia Prymasowskie” 5 (2011), s. 247-264.
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prace naukows jest czterotomowa publikacja, w ktdrej pierwsze dwa tomy
sa medytacjami o milosierdziu Bozym w dziele stworzenia. W trzecim
tomie opisane jest milosierdzie Boze rozdzielane w dziataniu i cha-
ryzmatach Ducha Swietego, ostatni za$ tom ukazuje obecno$¢ mito-
sierdzia Bozego w dziele Kosciota w réznych powotaniach®. Zdaniem
bl. Michata Sopocki, kontemplacja mitosierdzia Bozego najpewniej pro-
wadzi do $wietosci®.

Nastepnie swoja prelekcje przedstawil ks. prof. dr hab. Adam Rybicki
(KUL, Lublin). Rozwinat on temat Polska duchowos¢ maryjna. Zauwazyt
na wstepie, ze czesto probuje sig splyci¢ rozumienie duchowosci maryj-
nej, sugerujac, ze dotyczy ona tylko starszych kobiet, niekiedy dewotek.
Rézne zjawiska, ktore zmierzaly i zmierzajg do podwazenia dogmatow
maryjnych, sprowadzaja si¢ do jakiej$ formy subiektywizmu, z zaloze-
nia negujacego to, co zwigzane jest z duchowoscia. Takze w dzisiejszej
praktyce duszpasterskiej zauwaza si¢ pewne niezrozumienie koniecz-
nosci poglebiania duchowos$ci maryjnej. Zdaniem autora, wynika to
z pomijania faktu, ze prawda o Matce Bozej jest jedng z prawd objawio-
nych przez Pana Boga w objawieniu publicznym. Relatywizm i permisy-
wizm oraz relatywny stosunek do norm moralnych s3 tymi elementami,
ktore takze maja duzy wplyw na rozwdj duchowosci maryjnej w Polsce.
Skutkiem tego duchowos¢ maryjna czesto zamienia si¢ w poboznos$¢ ma-
ryjng i ma coraz mniejszy wptyw na ksztaltowanie postaw moralnych
wspolczesnego spoteczenstwa. W kolejnej czesci swojego wystapienia
autor zwrdcil uwage, ze w ruchach maryjnych istniejacych w Koscie-
le polskim wida¢ wyraznie, ze poboznos¢ maryjna ma duzy wptyw na

* Por. M. Sopocko, Milosierdzie Boga w dzialach Jego, T. 1. Wcielenie - zycie, naucza-
nie i czyny Jezusa Chrystusa, Bialystok 2017; TENZE, Milosierdzie Boga w dziatach Jego,
T. 2. M¢ka, Smieré, zmartwychwstanie i wniebowstgpienie, Biatystok 2017; TENZE, Mitosier-
dzie Boga w dzialach Jego, T. 3. Duch Swigty, Koscidt, taska, cnota, dary Ducha Swigtego,
modlitwa, ufnos¢, sakramenty Swigte, Biatystok 2017; TENZE, Milosierdzie Boga w dzialach
Jego, T. 4. O uroczystos¢ Najmitosierniejszego Zbawiciela, Bialystok 2017.

¢ Por. H. CIERESZKO, Dzialalnos¢ naukowa i dydaktyczna ksiedza Michata Sopocki,
»Studia teologiczne. Bialystok, Drohiczyn, Lomza” 26 (2008), s. 7-56; TENZE, Ksigdz Michat
Sopocko - wspétrealizator i kontynuator misji Sw. Faustyny Kowalskiej, ,Saeculum Christia-
num: pismo historyczno-spoleczne” 7/1 (2000), s. 57-82.
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ksztaltowanie postaw moralnych spoleczenstwa. Jednym z fenomendw
ksztattujacych duchowo$¢ maryjng w Polsce jest Radio Maryja. Trans-
misje uroczystos$ci maryjnych oraz katecheza przekazuja zdrowa ducho-
wos$¢ maryjna’.

Sesje popoludniows, prowadzong przez dr hab. prof. UKSW Elzbie-
te Matulewicz, rozpoczal bp prof. dr hab. Henryk Wejman (USz, Szcze-
cin). Wyglosil on wyktad pt. Przemiany w stylu zZycia duchowego polskich
kaptanow. Kaptan zostaje wiaczony w kaptanstwo Chrystusowe poprzez
sakrament §wiecen. W miare¢ u§wiadamiania sobie przez kaptana jego
tozsamosci kaplanskiej, wzrasta jego zaangazowanie w misje. Pomimo
bolesnych faktéw odchodzenia od kaptanstwa — zdaniem prelegenta — do-
strzegalny jest jednak wyrazny wzrost $wiadomosci tozsamosci kaplan-
skiej wsrod kaptandw oraz zaangazowania w ich misje. Przywotujac sto-
wa Benedykta XVI skierowane do kaptanéw, autor referatu wskazat na
konieczno$¢ wiary w moc kaptanstwa, ktéra umozliwia wierng i owoc-
ng postuge wsroéd wiernych. Zauwazyl, ze w postawach wielu kaptanow
mozna dostrzec wigksze akcentowanie roli modlitwy oraz troske o to, by
postuge kaptanska traktowac réwniez jako sposéb na wlasne uswiecenie.
Z wymiarem modlitwy kaplanskiej wigze si¢ postuga sakramentalna.
Autor podkreslit, ze w rzeczywistosci Kosciota w Polsce wida¢ dbatos¢
o pobozne celebrowanie Eucharystii oraz o rzeczywistg postuge sakra-
mentalng, zwlaszcza stuzbe w konfesjonale. Waznym nurtem uswiece-
nia kaptandw jest nurt ewangelizacyjny. Zaangazowanie w przepowiada-
nie stowa Bozego oraz formowanie penitentéw w konfesjonale (np. akcja
»Noc konfesjonaléw”) sg istotnym znakiem troski kaptanow o uswiecenie
Ludu Bozego. Nurt spoleczno-charytatywny, w ktéorym uwidacznia si¢
wrazliwos¢ pasterska kaptanow, jest zywym owocem ich milosci kaptan-
skiej. Takze nurt patriotyczny w dziatalnosci wspoétczesnych kaptanéw
zastuguje na wyrazne podkreslenie. Wartosci patriotyczne, ktére akcen-
tuja dziedzictwo narodu i jego kulture, moga zosta¢ zachowane jedynie
na drodze stuzby wobec Ojczyzny. Troska o to jest widoczna w dziatal-
nosci wielu kaplanéw. Ostatnim wymiarem stylu Zycia wspotczesnych

7 Por. A. RYBICKI, Maryjna duchowos¢, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon ducho-
wosci katolickiej, Lublin-Krakdow 2002, s. 493-496.
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polskich kaptanéw, na ktéry autor zwrécil uwage, jest ich dbatos¢ o stan
materialny powierzonych im budynkéw, bedacych wlasnoscig Kosciota®.

Biskup prof. dr hab. Jacek Kicinski (PW'T, Wroclaw) wygtosit refe-
rat pt. ,,Stare” i ,nowe” w Zyciu duchowym o0séb konsekrowanych w odro-
dzonej Polsce. Podzielil on swoje wystapienie na trzy czesci zaczerpniete
z nauczania papieza Franciszka: na przeszto$¢ patrzymy z wdzieczno-
$cig, terazniejszos$¢ przezywamy z pasja, na przyszlos¢ spogladamy z na-
dzieja. Prelegent zauwazyl, ze II Sobér Watykanski odegral znaczaca role
w odnowie zycia zakonnego w dzisiejszym $wiecie. Zycie zakonne zo-
stalo dostosowane do czaséw wspolczesnych. Sobdr zwrdcit tez uwage
na formacj¢ w kontekscie charyzmatu i osoby zalozyciela. Odnowienie
konstytucji zakonow i zgromadzen zakonnych oraz zmiana piramidal-
nego stylu zycia konsekrowanego na styl bardziej braterski i ewangelicz-
ny spowodowaly odnowe wielu rodzin konsekrowanych, w niektérych
za$ spowodowaly takze zamieszanie. Ostatnie lata przyniosty tez wiele
znaczacych dokumentéw o zyciu konsekrowanym. Prelegent podkreslit
wielo$¢ przemian, jakie dokonaly si¢ w zyciu konsekrowanym, co zaowo-
cowalo zwigkszeniem zaangazowania si¢ 0s6b konsekrowanych w zycie
Kosciota i spoteczenstwa. Ograniczone mozliwosci dziatania spowodo-
wane blokada komunistyczng, mogty przyja¢ nowe formy po odzyska-
niu wolnosci po roku 1989. Na zakonczenie swojego wystapienia prele-
gent stwierdzil, ze zZycie konsekrowane powinno nieustannie powraca¢
do duchowosci wynikajacej z charyzmatu poszczegdlnych rodzin konse-
krowanych oraz prowadzi¢ prawdziwie braterskie wspdlnoty, w ktérych
bedzie mozna wzajemnie si¢ ubogaca¢ przezywaniem swojego chary-
zmatu, a innych zacheca¢ do uswigcenia’.

¢ Por. H. WETMAN, Teologalny wymiar duchowosci kaptana w Swietle papieskiego listu
»Dies natalis”, ,Roczniki Teologii Duchowosci” 4(59) (2012), s. 61-74.

® Por. J. KiciNski1, Ewangelia, proroctwo i nadzieja w zyciu i postudze osoby konsekro-
wanej: podsumowanie Roku Zycia Konsekrowanego, ,,Studia Wtoclawskie” 19 (2017), s. 215-
-230; TENZE, Powolanie. Konsekracja. Misja. Personalistyczny aspekt teologii zycia konsekro-
wanego wedlug wspélczesnego Magisterium Kosciola, Wroctaw 2009; C. PARZYSZEK, Zycie
konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, Zabki 2007; L. POLEsSzAK, Powolanie
do zycia konsekrowanego Bogu, ,Via consecrata” 10(85) (2005), s. 38-42.
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Kolejny referat sympozjum wyglosit bp prof. dr hab. Andrzej Siemie-
niewski (PW'T, Wroclaw). Zajal si¢ on tematem Duchowos¢ ruchow ekle-
zjalnych w odrodzonej Polsce. Juz na poczatku zwrdcit on uwage na wie-
lo$¢ ruchow, ktdérych liczba uniemozliwia przedstawienie ich wszystkich
w jednym referacie. Ograniczyt si¢ do przedstawienia trzech ruchéw ekle-
zjalnych najbardziej charakterystycznych dla poszczegoélnych etapow hi-
storycznych. Pierwszym przedstawionym ruchem jest Akcja Katolicka'®.
Ruch ten ma zrédto w dokumentach Kosciota (np. Leona XIII, Piusa X,
Piusa XI). Akcja Katolicka miafa od poczatku charakterystyczny rys wy-
wodzacy sie od hierarchii Kosciola. Jej celem mialo by¢ wprowadzanie
Chrystusa do szkét, uczelni, zaktadow pracy przy wspoétpracy z hierar-
chig koscielna. Innym przykladem ruchu koscielnego jest Rycerstwo Nie-
pokalanej, ktore powstato z natchnienia przezycia wiary jednego czto-
wieka — $w. Maksymiliana Marii Kolbego''. Poczatkowe niepowodzenia
w rozkrzewianiu ruchu nie przeszkodzity jednak w dzialalnosci zalozy-
ciela i po kilkunastu latach ruch nabral wymiaréw miedzynarodowych.
Jeszcze innym przyktadem ruchéw koscielnych dziatajacych na terenie
naszej Ojczyzny jest Ruch Swiatlo-Zycie. Mozna na niego patrze¢ jako
na ruch maryjny, liturgiczny, ewangelizacyjny czy ekumeniczny. Uka-
zuje to wielka réznorodnos¢ tego fenomenu, ktdry zrodzit sie jako sys-
tem formacji ministrantéw, by szybko rozwina¢ si¢ nastepnie jako ruch
formacji lektoréw, scholi liturgicznej, rodzin, dzieci, ruch przedsiewziec
ekumenicznych i innych'. Autor referatu stwierdzil, ze w roku 1990 roz-
poczeta sie nowa epoka duchowosci w Polsce. Pojawilo si¢ nowe zjawisko,
ktére mozna nazwa¢ pluralistycznym ,,dzi§” Ko$ciota. Wiele z nowych
ruchéw weszto w tym okresie do Polski z zewnatrz (Focolari, Comu-
nione e liberazione itp.), powstawaly takze ruchy rodzime (np. Ruch
Rodzin Nazaretanskich). Stad tez proba opisu istniejacych aktualnie

10 Por. M. CHMIELEWSKI, Podstawy duchowosci Akcji Katolickiej w Polsce, ,Ducho-
wos¢ w Polsce” 3 (1996), s. 76-88.

' Por. I. KosMANA, Aktualnosé postaci $w. Maksymiliana, kaptana i rycerza Nie-
pokalanej, wobec wspdtczesnych oczekiwari Kosciola, ,,Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie”
16 (2011), s. 71-81.

12 Por. E. TokaRrsKI, Formacja deuterokatechumenalna w Ruchu ,Swiatlo-Zycie” jako
droga do dojrzatosci duchowej, ,,Studia Gdanskie” 24 (2009), s. 149-173.
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ruchow religijnych w Polsce jest bardzo trudna. Nalezy ponadto zwré-
ci¢ uwage na odmienno$¢ ruchu odnowy charyzmatycznej. Réznica po-
lega tu na tym, ze nie ma on jednego zrédta. Jest to cala plejada réznych
ruchow charyzmatycznych, ktére charakteryzuja si¢ ogromng réznorod-
noscia i zywotnoscia"’.

Ostatnig czg$¢ sympozjum rozpoczelo wystapienie ks. prof. dra hab.
Jerzego Misiurka (KUL, Lublin) nt. Teologiczno-duchowy charakter swig-
tosci meczennikow II wojny swiatowej. Prelegent zauwazyt, ze wprawdzie
meczennicy polscy, ktorzy oddali swoje zycie w czasie IT wojny swiatowej
nie zostawili znaczacych dla duchowosci chrzescijanskiej pism, jednak
ich $wiadectwo zycia ma ogromne znaczenie dla rozwoju i umocnienia
wiary. Meczenstwo stanowi najwyzszy przejaw swietosci i doskonalosci
chrzescijanskiej. Meczennikiem jest czlowiek, ktory, wsparty nadprzy-
rodzong taska, oddaje swoje Zycie za Chrystusa. Meczenstwo jest szcze-
gblnym sprawdzianem dzialania Ducha Prawdy i najwspanialszym spo-
sobem nasladowania Chrystusa. Jest szczegdlnym darem i najwigksza
proba mifosci. W meczenstwie wszystko jest faska Boza pomimo oso-
bistego wkladu czlowieka. Meczenstwo jest w Kosciele pojmowane jako
charyzmat, darmo ofiarowana faska. W dalszej czgéci autor referatu zwrd-
cit uwage na chrystocentryczny wymiar meczenstwa polskich meczenni-
kow. Wielu z nich, ponoszac $mieré meczenska, doswiadczylo cierpienia
odrzucenia Jezusa na Golgocie. Oddajac swoje zycie, jak Chrystus prze-
baczali swoim oprawcom. Od najdawniejszych czaséw Koscidl jest prze-
konany o glebokim zjednoczeniu meczenstwa z nasladowaniem Chry-
stusa. Meczenstwo ma takze wymiar eklezjalny. Zaktada ono réwniez
taske wezwania do meczenstwa — dar udzielony Kosciotowi do zlozenia
swiadectwa w wierze. Polscy meczennicy II wojny $wiatowej sg swiad-
kami wiary. Stu o$miu meczennikéw wyniesionych na oltarze przez Jana
Pawla IT stanowi wzdr mestwa w wierze'.

" Por. A. SIEMIENIEWSKI, Teologia duchowosci wobec nowych ruchdéw religijnych, ,Du-
chowo$¢ w Polsce” 12 (2010), s. 161-168.

' Por. J. MISIUREK, Meczennicy w dziejach Kociota katolickiego w Polsce, w: M. Chmie-
lewski, Swiadek Jezusa, ,Homo Meditans” 25, Lublin 2004, s. 103-118.
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W dalszej czesci sympozjum glos zabratl ks. prof. dr hab. Jarostaw
M. Poptawski (KUL, Lublin), ktéry przedstawil wystapienie nt. Powojen-
nai,postsolidarnosciowa” duchowos¢ polska. Pomimo ze wojna znaczaco
zahamowatla rozwdj nauk, w tym teologii duchowosci, mozemy odnalez¢
teksty autoréw, ktorzy tworzyli w tym okresie historii Polski (np. pisma
ks. Jana Balickiego, kard. Augusta Hlonda, o. Jacka Woronieckiego OP,
0. Jozefa Puchalika CSsR). Niektorzy z nich wniesli powazny wkiad w teo-
logie duchowosci, np. w kwestii teologii modlitwy (o. Jacek Woroniec-
ki OP). Sposrod teologow, ktdrzy wpisuja sie w czas ,,postsolidarnoscio-
wy’, nalezy wymieni¢ przede wszystkim ks. Jerzego Popietuszke oraz ks.
Franciszka Blachnickiego. Problematyka podejmowana przez teologie
duchowosci w Polsce przedstawiala omawiane zagadnienia, bazujac na
Pismie Swietym i Tradycji'®. Cechg charakterystyczng dla tego okresu
tworczosci teologéw duchowosci jest takze nawigzywanie do mistrzow
zycia duchowego (np. ks. A. Zychlinski). Na szczeg6lng uwage — zdaniem
autora - zastuguje takze podrecznik ks. J. Bochenka pt. Zarys ascetyki'.

Ostatniq prelekcje sympozjum pt. Wspétczesna polska teologia ducho-
wosci wygtosit ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski (KUL, Lublin). Za-
uwazyl on, ze stowo ,duchowos$¢” funkcjonuje w dwu obszarach poje-
ciowych - jako relacja do Boga, bazujaca na osobistym odniesieniu do
Stworcy, oraz jako nauka teologiczna, czyli teologia duchowosci. Wy-
miar przedmiotowy teologii duchowo$ci oznacza to, czym si¢ ona zajmu-
je. Chodzi wigc o tres¢ poruszanych zagadnien, ktére maja odpowiednie
udokumentowanie zZrédtowe. Wymiar podmiotowy teologii duchowo-
$ci oznacza tego, kto si¢ zajmuje tg nauka (Srodowiska naukowcow, ka-
tedry, uniwersytety, stowarzyszenia itp.). Wymiar podmiotowy nauki to
takze dzialania organizacyjne (sympozja, kongresy), jak tez publikacje
(drukowane czy elektroniczne). Prelegent postawil nastepnie pytanie:
czy my méwimy o polskiej teologii duchowosci, czy o teologii duchowo-
$ci uprawianej w Polsce? Warto w tym wzgledzie przywola¢ trzytomo-
wa publikacje ks. prof. dra hab. Jerzego Misiurka pt. Historia i teologia

15 Por. J. M. Porrawski, Uwspélczesnic historig duchowosci, ,Duchowoéé w Polsce”
12 (2010), 5. 80-89.
16 Por. ]. BOCHENEK, Zarys ascetyki, Warszawa 1972.
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polskiej duchowosci katolickiej'’, w ktorej autor ukazuje polski dorobek
teologii duchowosci. Publikacja ta, jak tez wiele innych, zdaniem prele-
genta uprawnia nas do stwierdzenia, ze Polska moze si¢ szczyci¢ upra-
wianiem charakterystycznej dla swej kultury teologii duchowosci. Jest to
bez watpienia zastugg polskich teologéw duchowosci. Teze te potwier-
dza istnienie licznych struktur naukowych dziatajacych w Polsce, kto-
re przyczyniaja si¢ do rozwoju teologéw duchowosci. Argumenty te po-
zwalajg mowic o polskiej teologii duchowosci. Tworza ja bowiem polscy
teologowie, wyksztalceni na polskich i zagranicznych uczelniach, ktorzy
posiadaja wysokie kwalifikacje naukowe poparte potwierdzeniem pra-
wa polskiego. Tworzac w jezyku polskim, zajmuja sie oni zagadnieniami
specyficznymi dla Polski i tematami, ktére s3 wazne dla teologii upra-
wianej w naszym kraju. Zadaniem rodzimych teologéw duchowosci jest
dbanie o to, by poprzez rzetelng prace naukowg przyczyniac si¢ do roz-
woju teologii i wiary w Kosciele katolickim'®.

W dyskusji konczacej sympozjum zwrdcono uwage na problem po-
pularyzacji teologii. Cho¢ nie jest to fatwe zadanie, to jednak nalezy na
to zwracac szczegolna uwage. Teologowie duchowosci nie moga ule-
gac presji dbania jedynie o punktacje ze szkoda dla tworczego podejscia
do zagadnien, jakie podejmuja. Na zakonczenie glos zabrat ks. prof. dr
hab. Marek Chmielewski, ktéry podsumowat sympozjum i podzigkowat
wszystkim za obecno$¢ i wspotprace w Polskim Stowarzyszeniem Teo-
logéw Duchowosci.

7" Por. J. MISIUREK, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, T. 1 (w. X-XVII),
Lublin 1994; TENZE, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, T. 2 (w. XVIII-XIX),
Lublin 1998; TENZE, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, T. 3 (w. XX), Lu-
blin 2001.

'8 Por. M. CHMIELEWSKI, Od teologii ascetyczno-mistycznej do teologii duchowosci, ,,Stu-
dia Diecezji Radomskiej” 2 (1999), s. 89-102; TENZE, Geneza Polskiego Stowarzyszenia Teo-
logéw Duchowosci, ,Duchowo$¢ w Polsce” 11 (2009), s. 39-52; W. Galazka, S. Urbanski
(red.), Mistyka polska, ,Mistyka polska” 104, Warszawa 2010; L. POLESZAK, Ks. prof. Stani-
staw Urbatiski - tworca polskiej szkoly duchowosci, ,,Sympozjum” 2(23) (2017), s. 257-272;
W. SLoMKA, Od ascetyki do teologii duchowosci, ,Duchowo$¢ w Polsce” 11 (2009), s. 21-28.
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ICONICITA DELLA CHIESA NELLEUCARISTIA
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IKONICZNOSC KOSCIOLA W EUCHARYSTII
WEDLUG IOANNISA ZIZIOULASA

ICONICITY OF THE CHURCH IN THE EUCHARIST
ACCORDING TO IOANNIS ZIZIOULAS

Abstrakt

Nasza prace po$wiecamy poglebieniu ikonicznego wymiaru Kos$cio-
ta w Eucharystii, ktory jeszcze dzisiaj pozostaje zapomniany, a w konse-
kwencji — utracony.

Z powodu kontrowersji ikonoklastycznej ojcowie zgromadzeni na
IT Soborze w Nicei (787) skoncentrowali swoja uwage na koncepcji iko-
ny, $wietym obrazie, i uznali jego doktrynalng zgodnos¢. Dla nas wiasnie
takie rozwigzanie powyzszej kwestii stanie sie¢ punktem wyjécia dla pre-
zentacji loannisa Zizioulasa. Nasz teolog, biorac pod uwage argumentacje
soborowa, przedstawi rozumienie idei ikony w kluczu eucharystycznym.
W konsekwencji wraz z nim bedziemy méwic o liturgicznej manifestacji
prawdy (eschaton).
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Zy¢ ikonicznie podczas Eucharystii oznacza zy¢ symbolicznie oraz uka-
zywal w ten sposdb Zywa obecno$¢ osoby, ktdra jest prawdziwa i ontolo-
giczna. Zizioulas zyczy nam, bysmy rozpoznali wymiar pneumatologiczny
i eschatologiczny Kosciofa, skarb, ktory jeszcze dla wielu pozostaje utra-
cony, jednakze jest podstawowym elementem ku temu, aby na nowo, jak
wskazuje teologia prawostawna, ,,znalez¢ sie na zlotym placu Jeruzalem
niebieskiego, ubranym w zlote §wiatto”

Stowa kluczowe: Ioannis Zizioulas, teologia prawostawna, symbolizm ty-
pologiczny, ikoniczno$¢, Kosciol, Eucharystia

Abstract

We dedicate our work to deepen the Iconic aspect of the Church in the
Eucharist which even today is forgotten and for this, always missing.
Because of the Iconoclastic controversy, the fathers of the Nicene Coun-
cil IT (787) have put in relief the concept of the Icon as sacred image and
have recognized its doctrinal legitimacy. For us, such resolution of prob-
lem will become the starting point for the presentation of the Ioannis
Zizioulas. Our theologian, keeping in mind the conciliar argumentations,
will present the concept of the Icon through the Eucharistic. As a conse-
quence, we, together with him, will speak of the liturgical manifestation
of the Truth (eschaton).

To live iconomically during the Eucharist means to live symbolically and
to present in such a way the live presence of the person who is true
and ontological. Zizioulas wishes that we recognize the pneumetological and
eschatological dimensions of the Church, the treasure, still missing for
many and, all the way, the fundamental element that can, as the orthodox
theology indicates us, again, ,,to find oneself in the square of the heavenly
Jerusalem, dressed in golden light”

Keywords: Ioannis Zizioulas, Orthodox theology, Typological symbolism,
Iconicity, Church, Eucharist



Iconicita della Chiesa nell’Eucaristia secondo loannis Zizioulas

1. Concetto di icona e di simbolo nella teologia
ortodossa

1.1. Concilio di Nicea Il

Nella storia della Chiesa, il concetto di icona si & chiarificato forte-
mente intorno alla controversia iconoclasta, ufficialmente sconfitta al
Concilio di Nicea II, nell'anno 787. Nonostante le discussioni conciliari
si fossero soffermate prevalentemente sulla questione del senso dell’ico-
na sacra bizantina, dunque, sull'immagine dipinta, e sulla personale pre-
senza di Cristo', il fondo del dibattito rimase teologico. Di conseguenza,
la successiva, breve, presentazione dell'argomento magisteriale, sara per
noi il modo piu logico per affrontare I'introduzione al carattere iconico
della Chiesa nell’Eucaristia, che rimane sempre il nostro tema principa-
le. Prenderemo in considerazione soltanto due dati che, tuttavia, sem-
brano essere sufficienti per questo momento.

Oggetto del contendere fra iconoclasti e iconofili ¢ stato la venera-
zione dell'icona sacra. Concretamente, i primi accusavano i secondi di
pensare 'immagine come se fosse consustanziale al prototipo di cui era
rappresentazione’. In tal modo, agli occhi degli iconoclasti, gli iconofili
facevano idolatria, perché avevano scambiato il mezzo con lo scopo e at-
tribuivano all'immagine la stessa gloria dovuta soltanto a Dio.

La risposta del Concilio si ebbe nella quarta sessione, durante la
quale i padri conciliari precisarono la differenza fra proskynein e latreue-
in, cio¢, fra venerazione ed adorazione®: ,Nessuno si senta urtato dal
termine proskynesis. Infatti noi veneriamo uomini e angeli santi, ma
non li adoriamo. «Ti prostrerai davanti al Signore tu Dio» - dice infat-
ti Mosé — «e a lui solo renderai culto» (cfr. Dt 6,13; Mt 4,10). Vedi come
a «renderai culto» (latréyseis) sia stato aggiunto «solo»; nessuna aggiun-
ta invece a «ti prostrerai» (proskynéseis), di modo che & lecito prostrarsi:

! Cfr. E. FOGLIADINI, Parola e immagine tra Oriente e Occidente, Bologna 2015, 36.
2 Cfr. ibid., 39.
* Cfr. M. BETTETINL Contro le immagini. Le radici dell’iconoclastia, Bari 2006, 99.
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la prostrazione infatti ¢ dimostrazione di onore; in alcun modo invece
¢ il rendere culto, quindi neanche il pregare™.

Per quanto riguarda l'accusa degli iconoclasti non meno importante
era pure il richiamo della famosa frase di Basilio il Grande da parte del
monaco Giovanni: ,,Il divino Basilio, infatti, come astro e maestro del-
la Chiesa di Dio e iniziato dallo Spirito Santo alle realta divine, ha det-
to che Tonore reso allimmagine rinvia al prototipo [...]”". Limmagine,
dunque, non é statica e non ¢ limitata allo spazio dipinto. Non ¢ lo sco-
po in se stesso, bensi, ¢ la mediazione. Licona ¢ relazionale e si estende
allaltro, indicando in tal modo un mistero invisibile e la sua superiorita.
Tutto questo mette in crisi le argomentazioni eretiche precedentemen-
te menzionate.

Queste citazioni sono sufficienti anche per superare la seconda ac-
cusa degli iconoclasti. Questa volta, la loro calunnia consisteva nel so-
stenere che 'immagine ridurrebbe cio che ¢ trascendente a cio che ¢ ma-
teriale. Concretamente, si trattava della riduzione della natura divina di
Cristo alla sola sua natura umana®. ,Un tale individuo, infatti, ha fatto
ur’icona e ’ha chiamata «Cristo»; e il nome «Cristo» & Dio e uomo: dun-
que anche l'icona ¢ icona di Dio e di uomo. Ed allora il pittore o ha cir-
coscritto, secondo la sua vana opinione, 'incircoscrivibile carattere del-
la divinita con il limite della carne creata o ha confuso quell'inconfusa
unione, incorrendo nell'illegittimita della confusione delle nature, arre-
cando cosi due bestemmie alla divinita, attraverso il circoscrivere ed at-
traverso la confusione™.

Tuttavia, anche tale argomentazione ¢ insensata, perché, come scrive
M. Bettetini nel suo commento a Nicea II, ,I'immagine non ha [...] la
pretesa di significare tutto il suo modello, ma semplicemente di riman-
dare ad esso [...]. Limmagine ¢ simile al suo modello non nella sostan-

* P. G. D1 DomeNiIco, C. VALENZIANO (ed.), Atti del Concilio Niceno secondo,
ecumenico settimo, I1, Citta del Vaticano 2004, 188.

* Ibid., 198. La frase originale di Basilio la si puo trovare in: BASILIO DI CESAREA,
Lo Spirito Santo, Roma 1993 (Testi Patristici 106), XVIIL45.

¢ Cfr. M. BETTETINI, Contro le immagini, op. cit., 100.

7 L.Russo (ed.), Vedere l'invisibile. Nicea e lo statuto dell immagine, Palermo 1999, 81.
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za ma soltanto nel nome e nella disposizione delle membra che vengono
dipinte”®. Dunque, I'icona non imprigiona l'invisibile nel visibile, 'escha-
ton nella storia, ecc. Essa invece diventa un ponte, anzi, un sacramento il
quale fa si che un mistero diventa una presenza reale.

Il problema ¢ tuttavia ancora piu profondo. Lo esprime in modo
esplicito C. Schénborn, commentando nell’lcona di Cristo, il primo pe-
riodo della controversia iconoclasta: ,,Chi rifiuta le icone, rifiuta I'In-
carnazione: questa ¢ la persuasione di tutti i difensori delle immagini™.
Risulta che, per C. Schonborn, 'immagine ¢ la manifestazione della car-
ne di Cristo. Licona fa si che, a partire dal corpo, viene riprodotta tutta
la persona. Tale ¢ leconomia della salvezza, questa volta espressa nella
quinta sessione conciliare: ,,Le immagini, che tu vedi, sono dipinte come
memoriale della salvezza, segno dell'amore del nostro salvatore Gesu
Cristo per gli uomini, e significano la sua persona che si ¢ incarnata™.
In tal modo, tutto I'argomento iconofilo viene appoggiato sull'Incarna-
zione. A tal proposito, appare chiaro che la cristologia ¢ incomprensibi-
le senza l'antropologia.

Questosservazione ha conseguenze di vasta portata anche per quan-
to riguarda la riflessione di Ioannis Zizioulas" sul simbolo. Il nostro
teologo non esita a dire che senza I'Incarnazione, vista appunto come
opera libera e voluta da Cristo per riconciliarci col Padre (cfr. Col 1,20),
il discorso simbolico non sarebbe affatto possibile'>. Ne consegue
che il concetto del simbolo deve necessariamente essere fondato sulleven-
to storico.

8 M. BETTETINI, Contro le immagini, op. cit., 100-101.
° C.SCHONBORN, Licona di Cristo. Fondamenti teologici, Cinisello Balsamo 2003, 160.

10 P, G. D1 DoMENICO, C. VALENZIANO (ed.), Atti del Concilio Niceno secondo...,
op. cit., 11, 254.

! Joannis Zizioulas (ur. 1931) ¢ un teologo greco, metropolita ortodosso di Pergamo
ed impegnato nel dialogo cattolico-ortodosso. Ha contribuito efficacemente all'avvicina-
mento delle Chiese dOccidente e d'Oriente.

2 Cfr. 1. Z1ziouLas, The One and the Many. Studies on God, Man, the Church and the
World Today, Alhambra 2010, 104.
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1.2.1. Simbolismo tipologico (Turro¢)

Zizioulas sviluppa questiidea (nella sua fase primaria) con laiuto
della teologia simbolica di J. Daniélou, il quale fondandosi sulla testi-
monianza patristica, presenta il carattere tipologico della vita liturgica
della Chiesa. Il teologo francese richiama le figure veterotestamentarie,
persone ed eventi storici, e le mostra come sfondo per i riti sacramentali
resenti nel seno della Chiesa. Riguardo al primo sacramento scrive:
»Le figure del Vecchio Testamento non hanno, nel pensiero patristico, va-
lore semplicemente «illustrativo», ma servono prima di tutto a giustificare
e ad avvalorare il battesimo [...]”". Si tratta in particolare della , traver-
sata del Mar Rosso”', la cui tipologia viene spiegata da Cirillo di Geru-
salemme nella sua prima catechesi mistagogica: ,,Li leggiamo di Mose
mandato da Dio in Egitto, qui del Cristo inviato dal Padre nel mondo; li
di Mosé che doveva liberare il suo popolo dalloppressione d’Egitto, qui
di Cristo che doveva liberare tutti gli uomini del mondo oppressi dal gio-
go del peccato™.

Di conseguenza, levento dellesodo dall'Egitto diventa figura (tdmo¢)
della morte e risurrezione di Cristo (&vtiTvmog), cioe, della realta che
la Chiesa celebra nel sacramento del battesimo'®: ,,Evento al di 1a di
ogni umana realta e credibilita! In senso letterale, non siamo né vera-
mente morti, né veramente sepolti, né veramente crocifissi; 'imita-
zione immaginifica di questi eventi esprime la vera realta della nostra
salvezza”".

1 J. DANIELOU, Bibbia e liturgia. La teologia biblica dei sacramenti e delle feste secon-
do i Padri della Chiesa, Milano 1965, 93.

4 Cfr. ibid., 114-130.

!> CIriLLO DI GERUSALEMME, Decimanona catechesi o prima catechesi mistagog-
ica, 3, in: C. RiGaI (ed.), Le catechesi, Roma 1993 (Testi Patristici 103), 437. Lo stesso vale
per I'Eucaristia che viene prefigurata principalmente dai seguenti eventi: ,,il sacrificio di
Melchisedec” (cfr. Gen 14,17-20), ,,il banchetto pasquale” (cfr. Es 12,5-11), ,,]a manna
dellesodo” (cfr. Es 16,1-36; Num 11,1-9) ed ,,il banchetto dellAlleanza” (cfr. Es 24,8-11).
Cfr. J. DANIELOU, Bibbia e liturgia, op. cit., 190.

1o Cfr. J. DANIELOU, Bibbia e liturgia, op. cit., 115.

17 CIRILLO DI GERUSALEMME, Ventesima catechesi o seconda catechesi mistagogica, 5,
in: C. R1GalI (ed.), Le catechesi, op. cit., 446.
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Ne consegue che la vita sacramentale della Chiesa primitiva veniva
illuminata dagli eventi storici (70mo¢), nei quali Dio mostrando il suo
dominio sul male, liberava 'uomo dal potere del nemico, prefiguran-
do in tal modo, la vittoria del Cristo (&vtiTvmog). Vi € una significativa
differenza fra la visione cristiana e quella pagana. Mentre il simbolismo
cristiano viene legato alle fonti bibliche, agli eventi nei quali Dio, agen-
do in favore dell'uomo, rivela il suo amore, la concezione pagana vuole
»costruire un ponte” fra divino ed umano sulla base della natura e del-
le sue capacita (energie)'®.

Zizioulas rifiuta fermamente la logica pagana; pero, anche la sempli-
ce impronta storica (t070¢) del simbolo non é per lui convincente e sem-
bra essere parziale. Invece di dare voce al passato, il nostro teologo vuole
concentrarsi direttamente sull’ dvritvmog, sulla realta che viene espressa
dal simbolo. Non ¢ escluso che la posizione zizioulana venga condizio-
nata da P. Tillich, il quale nella sua teologia simbolica indicava una no-
tevole differenza fra segno e simbolo™. Il primo indica una certa realta,
ma non vi partecipa. E da notare che questo significato & vicino al con-
cetto di Tomog. Per quanto riguarda il simbolo, invece, non soltanto sim-
bolizza una verita, ma ne fa pure parte (dvritvmog)®.

Il problema ed allo stesso tempo la ricchezza del concetto di avtitvmog
consistono nella sua duplice realizzazione: storica ed escatologica. Dun-
que, abbiamo a che fare con un trittico teologico-biblico. Riguardo
allesempio del battesimo, vediamo che il diluvio o lesodo dall’Egitto rap-
presentano il suo 707og, mentre il rito battesimale ¢ il primo grado del-
la realizzazione dell'@vritvmog e la vittoria finale di Cristo, quella esca-
tologica ¢ il suo compimento?'. Ecco, dice Zizioulas, dove rinvenibile la

'8 E opportuno ricordare che il paganesimo poneva le sue divinita all'interno
della natura, con il risultato che dora in poi esse venivano evocate nel modo magico.
Cfr. I. Z1ziouLas, The One and the Many, op. cit., 104.

¥ Zizioulas richiama lo studio di P. Tillich in: I. Z1ziouras, The One and the Many,
op. cit., 105.

20 Cfr. H. D. McDoNALD, The Symbolic Theology of Paul Tillich, ,Scottish Journal of
Theology” 17 (1964), 421-422.

2 Cfr. T. JELONEK, Teologia biblijna, Krakéw 2011, 9. Come nota R. D. Turner, esperto
della teologia zizioulana, il compimento escatologico dell’évritvrrog non devessere conside-
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verita del simbolo: non nella natura della materia che viene usata, non
nel semplice riferimento agli eventi del passato, bensi nella partecipazio-
ne del simbolo alla realta escatologica®. Il nostro compito sara quello di
dare ragione dell'affermazione zizioulana.

1.2.2. Simbolismo iconico (gikwv)

Il nostro autore, sulla base della testimonianza patristica, denota
unevidente distinzione fra 7dmo¢ ed eixwv. Come abbiamo visto sopra,
nella maggior parte dei casi, il primo termine veniva riferito ad un even-
to veterotestamentario, invece quando i Padri usavano la parola eikwv,
la collegavano quasi sempre al Nuovo Testamento®.

Ora, in maniera breve, riprendiamo il discorso di Massimo il Confes-
sore: ,Ombra [oxud] infatti sono le cose del’Antico e immagine [eikwV]
quelle del Nuovo Testamento. Verita ¢ la condizione delle cose future”.
Le parole del Confessore non recano in sé qualche novita, bensi espri-
mono la stessa realta della quale parlava l'autore della Lettera agli Ebrei
(cfr. Eb 10,1). Giovanni Damasceno, riferendosi a questo brano scrive:
»Ma La Legge non era neanche un'immagine, bensi immagine di un'im-
magine; cosi appunto dice il medesimo Apostolo: «La Legge, infatti, aven-
do soltanto unombra dei beni futuri, e non la realta stessa delle cose»””.
La conclusione zizioulana non lascia alcun dubbio: tutto questo signifi-
ca che il simbolismo tipologico ed il simbolismo iconico sono due cose
diverse™.

rato come un graduale sviluppo della verita; essa & sempre la stessa, sia nella storia che negli
eschata, e 'unica differenza consiste nel piano della sua realizzazione. Cfr. R. D. TURNER,
Foundations for John Zizioulas’ Approach to Ecclesial Communion, ,,Ephemerides Theolo-
gicae Lovanienses” 78 (2002), 452.

2 Cfr. . Z1ziouras, The One and the Many, op. cit., 105.

# Cfr. ibid., 107.

# 1. Z1210ULAS, Eucaristia e regno di Dio, Magnano 1996, 19. Citiamo qui il testo
di Massimo il Confessore cosi come lo presenta Zizioulas.

» GIOVANNI DAMASCENO, Difesa delle immagini sacre. Discorsi apologetici contro
coloro che calunniano le sante immagini, Roma 1983 (Testi Patristici 36), 1,15.

% Cfr. I. Z1ziouras, The One and the Many, op. cit., 108.
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Da quanto precede risulta che eixwv a difterenza di tdmog, ¢ radica-
ta nella realta del Nuovo Testamento che, come abbiamo spiegato sopra,
¢ un primo grado della realizzazione dell @vriTvmog. Logicamente, non si
tratta piu di una cristologia in attesa, bensi della sua attuazione concre-
ta”’. Tale spiegazione, pero, non esaurisce il discorso sul simbolismo ico-
nico di Zizioulas. La sua ricerca vuole mettere a fuoco altri interrogativi:
qual ¢ la relazione fra immagine del Nuovo Testamento e verita futura?
E possibile parlare della verita iconica, come se essa fosse quella escato-
logica? In quale senso parliamo dell'autenticita del simbolismo iconico?

Gettano luce sul nostro discorso le parole di Teodoro lo Studita, a cui
si riferisce Zizioulas: ,Quando qualcuno ¢ raffigurato, non ¢ la natura,
ma l'ipostasi ad essere raffigurata. Infatti, come si potrebbe rappresenta-
re una natura se essa non fosse vista concretamente in una persona?”z’s.
Ora, tale nozione (quello del concetto di persona come essere ontologi-
camente relazionale) diventa indispensabile per la nostra comprensione
della relazione immagine-verita.

Seguendo la spiegazione zizioulana, 'unica differenza fra I'icona e la
verita consiste nel fatto che la prima viene espressa con l'aiuto della na-
tura soggetta alla corruttibilita, mentre la natura della verita ¢ immuta-
bile. Qual ¢ la conseguenza di tale affermazione? Se lo scopo del simbo-
lismo iconico non consiste, dunque, nel riflettere la natura dellesistenza
escatologica, dobbiamo cercare un altro punto dappoggio. Lo troviamo
nel gia richiamato concetto di persona. Prosegue Zizioulas dicendo che
se I'icona non ¢ un’invenzione o una fantasia, ed allo stesso tempo non
¢ la verita stessa, essa ¢ spiegabile soltanto sulla base del fatto che la per-
sona non dipende dalla natura; dunque, possiamo avere la presenza per-
sonale, senza avere quella della natura®. In relazione all'immagine dipinta,
il succitato Studita afferma: ,Limmagine di Cristo non ¢ nient’altro che

27 Cfr. ibid., 108. Per mezzo del concetto di icona, Zizioulas mette in relazione levento
storico di Gesu Cristo e la sua abitazione sacramentale nellesistenza temporale della Chie-
sa. Cfr. R. D. TURNER, Eschatology and Truth, in: D. KNIGHT (ed.), The Theology of John
Zizioulas. Personhood and the Church, Hampshire-Burlington 2007, 25.

% TEODORO LO STUDITA, Antirrheticus adversus iconomachos. Confutazioni contro gli
avversari delle sante icone, Bari 2013, 3.A.34.

» Cfr. 1. Z1iziouras, The One and the Many, op. cit., 109.
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Cristo, a parte la differenza di essenza, come ho piu volte dimostrato™™.
E ancora in un altro luogo: ,Tuttavia, [l'immagine] assomiglia al proto-
tipo nel suo intero aspetto, ma non nella sua natura””.

Ne risulta che, con l'aiuto della materia corruttibile, il simbolo fa si
che la presenza personale si attualizzi effettivamente nella storia. Inol-
tre, nel simbolismo iconico la natura riveste soltanto un ruolo secondario
e la sua presenza ,,nascosta” € possibile esclusivamente a causa del suo es-
sere subordinata all'ipostasi. Zizioulas € conscio che la realizzazione sto-
rico-escatologica dell' &vtitvmog ¢ accettabile soltanto in virtu dellevento
di Cristo, in cui leschaton e la storia si incrociano e quest'ultima riceve
significato ontologico™. Infatti, Zizioulas dice: ,,Gewiss, ohne das, was
geschehen ist oder was der historische Jesus gesagt hat, gibe es keine
Moglichkeit zu wissen, was noch geschehen wird ™.

2. L'Eucaristia come icona della verita

Lontologia significa la verita. La storia diventa ontologica e vera, in-
nanzitutto, perché possa svelare Cristo che ¢ la verita relazionale per ec-
cellenza. Secondo Zizioulas, tale svelamento trova la sua pienezza nell'Eu-
caristia, la quale ¢ icona della verita, icona di Cristo. Di conseguenza,
tenendo presente il concetto di simbolismo iconico, che abbiamo esami-
nato sopra, sempre con Zizioulas, possiamo parlare della verita escato-
logica che viene esclusivamente identificata con la comunita eucaristica.
In tal modo, I'eschaton diventa verita incarnata.

La stessa idea e rinvenibile pure in J. P. Manoussakis, teologo contem-
poraneo ed esperto del pensiero ortodosso, per il quale la verita (U'escha-
ton) non significa altro che I'Incarnazione®. Notiamo che entrambi gli

* TEODORO LO STUDITA, Antirrheticus adversus iconomachos, op. cit., 3.C.14.

31 Ibid., 3.D.6.

2 Cfr. R. D. TURNER, Eschatology and Truth, op. cit., 24.

1. Z1z1ouLAs, Eschatologie und Geschichte, ,Okumenische Rundschau” 35 (1986), 379.

* Cfr. L. Z1ziouLas, Wahrheit und Gemeinschaft in der Sicht der griechischen Kirchen-
viter, ,Kerygma und Dogma” 26 (1980), 41.

¥ Cfr. . P. MANouUssAKIs, The Anarchic Principle of Christian Eschatology in the Eu-
charistic Tradition of the Eastern Church, ,Harvard Theological Review” 100 (2007), 34-35.
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autori fondano il loro pensiero sullevangelo di Giovanni. Zizioulas si ri-
ferisce al brano giovanneo: ,,E il Verbo si fece carne e venne ad abitare
in mezzo a noi; e noi vedemmo la sua gloria, gloria come di unigenito
dal Padre, pieno di grazia e di veritd” (Gv 1,14)%il teologo dichiara con
forza che, nellevento eucaristico, il Adyog, a differenza dell’Antico Testa-
mento, fa realmente parte dellesistenza ecclesiale. Per Zizioulas, il Logos
non si manifesta né nellesperienza mistica o psichica di un individuo,
né ,,in” una comunita, bensi svela la verita su se stesso ,,come” comuni-
ta’’. Ecco che arriviamo, ancora una volta, all'identificazione di Adyog
e kowwvia, che altro non sono che lespressione della verita nella sinte-
si patristica greca.

Invece, il gia menzionato Manoussakis, richiamando i testi giovannei
- ,Ora ¢ il giudizio di questo mondo” (Gv 12,31a) e “In verita, in verita
vi dico: & venuto il momento” (Gv 5,25a) —e con l'aiuto di J.-Y. Lacoste®,
afferma che nonostante non abbiamo a che fare nella storia con ,,I'escha-
ton presente”, quello che si manifestera alla fine dei tempi, certamente ab-
biamo a che fare con la ,,presenza dell'eschaton” che accade storicamente
ogni giorno”. Questo fa si che la ,,presenza dell'eschaton” nella storia di-
venti un riflesso della pienezza della verita che & I',,eschaton presente™.

La distinzione fra I',,eschaton presente” e la ,,presenza dell'eschaton”
¢ un altro modo di parlare della relazione eik@v-&vtitvmog. Zizioulas, ri-
manendo sempre fedele a questo concetto, in cui la natura corruttibile
di eixwv viene distinta da quella incorruttibile dell’@vritvmog escatolo-
gico, vuole mostrare la sempre attuale necessita di parlare della Chiesa
in chiave eucaristica perché se manca questo legame, il carattere iconico
della Chiesa storica, semplicemente sparisce, sia ontologicamente che vi-
sibilmente: ,,[...]la Chiesa storica si distingue dalla Chiesa escatologica,

3 Cfr. . Z1ziouLas, Wahrheit und Gemeinschaft, op. cit., 41.

3 (Cfr. ibid., 41-42. Le sottolineature sono di Zizioulas.

*¥ Cfr. ].-Y. LACOSTE, Esperienza e assoluto: sullumanita delluomo, Assisi 2004, 138.

* Cfr. J. . MANoUSssAKIS, The Anarchic Principle, op. cit., 34-35. Per Manoussakis
Leschaton non significa la fine della storia. Anzi, vediamo che questargomento viene da
lui sviluppato nella chiave delleconomia della salvezza, cio¢, dell'Incarnazione dell’escha-
ton nella storia attraverso la celebrazione dell’Eucaristia. Cfr. ibid., 33.

0 Cfr. R. D. TURNER, Eschatology and Truth, op. cit., 25.
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perché vivendo nello spazio e nel tempo & condizionata da essi a causa
del peccato, della morte e dall'impossibilita di radunare «nello stesso luo-
go» tutti gli uomini che furono, che sono e che saranno™*'. Risulta che il
mistero del male, cioe, del peccato e della morte, & lostacolo principale
che impedisce alla verita escatologica la sua rivelazione storica. Ziziou-
las lo spiega cosi: ,,[La Chiesa] ci offre la sua identita, la sua verita in una
forma storica, in cui si nota la sua debolezza, le lotte con il male e con
il peccato. Malgrado tutto, in questa forma storica si nasconde il tesoro
della verita che ¢ la vera identita della Chiesa™** Notiamo che I',essere
ecclesiale”, ciog, il vivere da redenti, ¢ gia la ,,presenza dell'eschaton” nel-
la storia, pero, in determinate circostanze, la Chiesa non ¢ percepibile
come il riflesso dell’,eschaton presente’, in cui ,,non ci sara piu la morte,
né lutto, né lamento, né affanno [...]” (Ap 21,4). In altre parole, possia-
mo dire che Cristo, quale verita escatologica incarnata, ha assunto tut-
to I’umano e in tal modo ha riconciliato Dio col mondo (cfr. Col 1,20),
perod, questa comunione divino-umana non ¢ ancora accolta pienamen-
te dall’uomo e, per questo motivo, senza I’evento eucaristico, la Chiesa
non riesce a riceverla e a manifestarla iconicamente.

Commentando questo ,dramma” della Chiesa, che consiste nell'im-
possibilita di essere icona visibile dell'eschaton, R. D. Turner, alla luce
della teologia zizioulana, afferma che il riconoscimento della verita esca-
tologica nella Chiesa ¢ per 'uvomo di oggi una delle pit grandi sfide®.
Lesperienza umana della Chiesa non porta lo stesso uomo necessaria-
mente a vedere il suo carattere iconico. Questa dicotomia esperienzia-
le di non identificare la Chiesa con la verita, puo essere superata, secon-
do Zizioulas, soltanto nell'Eucaristia, perché 'amore vicendevole dei
cristiani ¢ ontologicamente identico alla verita*. Anzi, ¢ visibile e per-
cepibile per i nostri sensi. Quest’idea vogliamo fondare ancora su unal-

*1Y. SpITERIS, Ecclesiologia ortodossa. Temi a confronto tra Oriente e Occidente,
Bologna 2003, 81.

2 Sono le parole di Zizioulas che si trovano sempre in: Ibid., 81.

# Cfr. R. D. TURNER, Eschatology and Truth, op. cit., 29.

# Cfr. I. Ziziouras, Human Capacity and Human Incapacity. A Theological Explo-
ration of Personhood, ,,Scottish Journal of Theology” 28 (1975), 426-427.
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tra citazione di Zizioulas: ,[LEucaristia] ha la sua realta, la sua verita
nell'unione del creato con I'increato in un modo concreto, che ¢ «l'unio-
ne in Cristo», «la ricapitolazione di tutte le cose in Cristo». Quando, dun-
que, in modo riassuntivo e iconico vengono rappresentate e ricapitola-
te tutte le cose «in Cristo», allora abbiamo il sacramento della Chiesa
e insieme il sacramento dell'Eucaristia. Pertanto, 'Eucaristia & quel sacra-
mento che realizza nel tempo l'identita della Chiesa, che ¢ identita esca-
tologica, e rende la verita della Chiesa realta qui ed ora™.

Conformemente a quanto detto finora, Zizioulas richiama pure un
certo fenomeno ecclesiale, e cioé le formulazioni conciliari dei primi se-
coli, che sono state, innanzitutto, affermazioni soteriologiche, il cui obiet-
tivo principale consisteva nel proteggere I',,essere iconico” della comuni-
ta eucaristica dagli attacchi che a tale immagine provenivano dalle eresie
e dagli scismi. I dogmi ed i simboli della fede non recavano in sé con-
tenuti finalizzati alla riflessione teologica all'interno della Chiesa, ben-
s1 fondamentali luci per svelare e manifestare la verita escatologica nel-
le comunita eucaristiche*.

Tale pensiero conciliare non avrebbe rinchiuso I'eschaton (verita) nel
dogma, ma, al contrario, grazie all'identificazione della verita con la co-
munita, la prima ha ricevuto una sua viva ed efficace espressione nella
storia, mentre la seconda ha potuto giorno per giorno rinnovarsi nella
sua identita, quella escatologica, e viverla iconicamente. In breve, la ve-
rita ¢ percepibile come Adyog incarnato soprattutto nella korwvwvia eu-
caristica e, anche pill estesamente, in ogni cristiano che vive da cristia-
no, e non soltanto nellelaborazione dogmatica della verita che, senza la
vita, rimane soltanto mera speculazione, fumo che annebbia la vista. Per
la sua manifestazione Dio non ha scelto qualche definizione conciliare,
espressa con laiuto del linguaggio filosofico, bensi, 'uomo nella comu-
nita che crede e prega.

* Zizioulas in: Y. SPITERIS, Ecclesiologia ortodossa, op. cit., 84.
* Cfr. 1. Z1ziouras, Wahrheit und Gemeinschaft, op. cit., 43-44.
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WYCHOWANIE JAKO PROCES DUCHOWY
W KONCEPCJI SERGIUSZA HESSENA

EDUCATION AS A SPIRITUAL (CULTURAL)
PROCESS BY SERGIUS HESSEN

Abstrakt

Sergiusz Hessen to jeden z najwybitniejszych filozoféw wychowania
XX wieku, przedstawiciel pedagogiki kultury, autor koncepcji pedagogiki
rozumianej jako filozofia stosowana. Rozumial wychowanie jako proces
duchowy, w ktérym realizuje si¢ osobowos¢ cztowieka, a jednoczesnie pod-
trzymywana jest cigglos¢ tradycji kulturowej. Jest ono procesem wprowa-
dzania jednostki w $wiat ducha obiektywnego, w $wiat kultury. Szczegdl-
ne miejsce w swojej koncepcji poswiecit Hessen zagadnieniu wychowania
moralnego, ktére ma by¢ momentem formalnym kazdego oddzialywa-
nia pedagogicznego. Nie ma ono nic wspdlnego ze sztywnym i szkodli-
wym moralizowaniem - §rodkami wychowania moralnego nie s nakazy
i stowa, ale wylacznie czyny. Moralno$¢, jak i cala osobowos¢, rozwija sie
na drodze rozwigzywania konkretnych zadan, dostosowanych do pozio-
mu rozwojowego jednostki.

Stowa kluczowe: pedagogika kultury, filozofia wychowania, wychowa-
nie moralne
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Abstract

Sergius Hessen is one of the most prominent philosophers of the 20th cen-
tury, he is a representative of cultural pedagogy, the author of the concept
of pedagogy understood as an applied philosophy. He understood edu-
cation as a spiritual process, in which he implements the human person-
ality, and at the same time supporting continuity of cultural traditions.
It is the process of an individual entering the world of objective spirit into
the world of culture. Sergius Hessen devoted a special place in his con-
cept, the issue of moral education, which is to be the moment of any for-
mal pedagogical impact taking place. It has nothing to do with rigid and
harmful moralizing — means of moral education are not commands and
words, but only actions. Morality and so does the whole personality de-
velops through solving specific tasks tailored to the developmental level
of that individual.

Keywords: cultural pedagogy, philosophy of education, moral education

Pierwsza potowa XX wieku to czas powstawania i rozwoju licznych
pradéw i kierunkéw w pedagogice. Na jednym biegunie rozwijata si¢ pe-
dagogika biopsychologiczna i socjologiczna, a w ich ramach miedzy in-
nymi: ruch nowego wychowania, koncepcje oparte na psychologii roz-
wojowej i wychowawczej, pedagogika spoleczna, koncepcje wychowania
narodowego, panistwowego i obywatelskiego. Inng propozycja podejécia
do zagadnien rozwoju, ksztalcenia i wychowania czlowieka, zakorzenio-
na gleboko w mysli filozoficznej, stawat sie kierunek okreslany mianem
pedagogiki kultury. Kierunek ten rozwinat sie na Zachodzie pod wply-
wem pogladéow Wilhelma Diltheya oraz jego ucznia Edwarda Sprange-
ra, ktoérzy glosili, iz cztowiek nie jest tylko istota naturalng w znaczeniu
przyrodniczym, ale przede wszystkim istota kulturalng, uczestniczaca
W procesie przezywania i tworzenia przedmiotowych wartosci. W mysl
pedagogiki kultury zadaniem wychowania jest przygotowanie jednostek
do czynnego i tworczego udziatu w zyciu kulturalnym przez rozwiniecie
ich sit duchowych i wprowadzenie ich w §wiat wartosci ponadindywidu-
alnych. To bowiem wartosci stanowig aksjologiczne jadro kazdej kultury
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i tym samym fundament kazdego wychowania. ,,Zwolennicy pedagogiki
kultury wykazywali — wbrew stanowisku reprezentantéw indywiduali-
zmu pedagogicznego - zaleznos¢ rozwoju duchowego jednostki od spu-
$cizny spoteczno-kulturowej i od przyswojenia obiektywnych wartosci
kulturowych. Natomiast przeciw socjologizmowi pedagogicznemu pod-
nosili prawa osobowosci ludzkiej, dzieki ktorej wartosci obiektywne kul-
tury nabierajg zycia i mocy”".

Jednym z najwybitniejszych przedstawicieli pedagogiki kultury byt
filozof i pedagog o bogatej wiedzy humanistycznej - Sergiusz Hessen
(1887-1950) — Rosjanin emigrant, od 1935 roku przebywajacy w Polsce.
W swoich licznych pracach pedagogicznych Hessen poswigcit sporo
miejsca tematyce wartosci, co wigzalo sie¢ z filozoficznym ujmowaniem
przez niego zagadnien ksztalcenia i wychowania. W tym miejscu na-
lezy przypomniec, ze na okredlenie tego, co dzi$§ rozumiemy pod poje-
ciem wychowania, Hessen uzywal terminu ,,ksztalcenie”. Ksztalcenie byto
dla niego niejako wyzsza i najistotniejsza warstwg zjawiska wychowania,
odnoszacg si¢ do rozwoju calej osobowosci i oznaczajaca urzeczywist-
nienie czysto duchowych praw w osobowosci i przez nig. Pod pojeciem
wychowania rozumial natomiast psychofizyczng peryferie ksztalcenia
- ,wyrobienie” zmyslow, uwagi, reki oraz innych organdéw i zdolnosci
organizmu®.

1. Filozofia a pedagogika

By zrozumie¢ mys$l pedagogiczng Sergiusza Hessena, trzeba uwzgled-
ni¢ filozoficzne poglady autora. Ksztaltowaly sie one podczas studiow
w Niemczech w kregu badenskiej szkoty neokantyzmu. Studiujac naj-
pierw w Heidelbergu, potem we Fryburgu, mtody Hessen uczeszczal
miedzy innymi na wyklady Windelbanda i Rickerta. Ci dwaj niemieccy

' L. GROCHOWSKI, Rozwdj mysli i nauk pedagogicznych, w: J. Miaso (red.), Historia
wychowania. Wiek XX, Warszawa 1980, s. 189.

2 S. HEsSEN, O sprzecznosciach i jednosci wychowania. Zagadnienia pedagogiki perso-
nalistycznej, Lwow-Warszawa 1939, s. 118.
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filozofowie ustalili kierunek filozoficznych poszukiwan Hessena. ,Win-
delband, jak wiadomo, rozwinal ogélng teorie wartosci oraz dokonat po-
dziatu nauk na nauki nomotetyczne i nauki idiograficzne. Rickert zajmo-
wal sie takze teorig wartosci, jak réwniez teorig kultury i metodologia
humanistyki. Idac sladem Windelbanda, wyréznit dwie grupy nauk: nauki
o kulturze i nauki o naturze. Do grupy pierwszej zaliczal wigc nauki idio-
graficzne, tj. badajace oryginalne i niepowtarzalne zjawiska kultury, nie
dajace si¢ ujmowac w prawa, do drugiej natomiast nauki nomotetyczne,
tj. wykrywajace prawa, ktdre rzadza zjawiskami przyrodniczymi. Hessen
zaliczal pedagogike do nauk o kulturze, tym samym ustalal jej status meto-
dologiczny. Uwazatl jg za nauke idiograficzna, gdyz jej przedmiotem
poznania sg wartosci jako indywidualne i niepowtarzalne dobra™. Jak
zauwaza T. Nowacki, Hessen rozwijal si¢ w kierunku platonizmu, cze-
sto powolywat si¢ w swych pismach na idee Platona, uznawat istnienie
obiektywnych, uniwersalnych wartosci i wzywat do ich urzeczywistnia-
nia. ,,Te ponadosobowe wartosci wywolujg dazenia ludzi do ich realiza-
cjiiw ten sposdb powstaja indywidualne i historyczne realizacje warto-
$ci. Mozna wigc rozwazac zycie kazdego cztowieka, o ile odpowiedziat on
na apel owych wartosci i co z nich zdofal urzeczywistni¢ w swoim zy-
ciu. Biografia cztowieka jest uzalezniona od realizowania przezen obiek-
tywnych warto$ci. Kto ich nie realizuje, ten nie ma wtasciwie biografii.
Tak samo wklad poszczegoélnych spoteczenstw w kulture ogdlnoludz-
ka jest zalezny od stopnia i sposobu realizowania wartosci obiektyw-
nych™. Sergiusz Hessen wyraznie opowiadal sie za autonomia i absolut-
nym charakterem wartosci transcendentalnych — prawdy, dobra i piekna.
»Jesli nawet tre$¢ prawdy w dziejach ludzkosci zmienia si¢ i ludzie w réz-
nych warunkach czasowych i przestrzennych maja rézne poglady na to,
co jest prawda, dobrem i pigknem, jednakze formalne wtasnosci tego, co
pretenduje do tego, aby by¢ prawda, dobrem i picknem, zostaja te same.
Filozofia moze zatem w sposob czysto naukowy i obiektywny zbadac

> W. OKON, Sergiusz Hessen jako cztowiek i uczony, w: S. Hessen, Podstawy pedagogiki,
wybor i opracowanie W. Okon, Warszawa 1997, s. 25.

* T. Nowacki, Wstep, w: S. Hessen, Filozofia - kultura — wychowanie, wybér i opra-
cowanie M. Hessenowa, Warszawa 1973, s. XIII.
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formalne zalozenia i uniwersalng strukture, czyli istote owych bezwzgled-
nych wartosci™.

Zagadnienie wartosci stanowifo dla Hessena platforme nierozerwal-
nie taczacy pedagogike z filozofig. Krytycznie odnosit si¢ do podejmo-
wanych przez wspdlczesnych mu uczonych prob wyzwolenia pedagogi-
ki z jej tradycyjnej zaleznosci od filozofii. Przeciwstawiat si¢ ujmowaniu
pedagogiki jako autonomicznej nauki przyrodniczej, doswiadczalnej,
nawet eksperymentalnej, wskazujac, ze takie naturalistyczne uprawia-
nie pedagogiki ogranicza przedmiot jej poznania, splyca jej role i nadaje
jej wyraznie techniczny charakter. ,, Pedagogika starannie omija wowczas
kwestie celow, zeby skupi¢ sie catkowicie na srodkach, zapewniajacych
w sposob najskuteczniejszy naturalny rozwdj, czyli wzrost jednostki, jako
ten oczywisty cel, ktory tkwi w samym dziecku. Na tym wtasnie grun-
cie powstaje 6w pedagogizm, w my$l ktérego punkt ciezkosci calej teorii
i praktyki pedagogicznej przesuwa si¢ na odnalezienie réznych zewnetrz-
nych sztuczek i chwytéw, majacych jak najbardziej utatwi¢ dziecku nauke
w szkole i zabezpieczy¢ tym powodzenie pracy wychowawcy”®. Pedago-
gika uprawiana jako nauka przyrodnicza omija wlasciwe zagadnienia pe-
dagogiczne, tj. zagadnienia aksjologiczne. Ksztaltowanie cztowieka nie
jest samorzutnym rozwojem jego sil psychofizycznych, ale zalezy od wy-
boru i przyswojenia sobie obiektywnych wartosci, przepojenia ich trescia
swego zycia osobowego. Pedagogika jako nauka o wychowaniu zajmu-
je sie wartosciami, ktdre traktuje jak cel wychowania. ,,Tam tylko moz-
na mowi¢ o wlasciwym postawieniu problemu pedagogicznego, gdzie
dziecko pojmuje si¢ jako osobowos$¢, chocby na razie tylko potencjalna,
a wiec jako istote duchowa, nie za$ jedynie jako istote biologiczna, czyli
organizm psychofizyczny. Osobowoscig jest si¢ jednak tylko wtedy, gdy
sie urzeczywistnia ponadosobowe wartosci, tylko przez to nig sig¢ staje,
ze rozwija sie i urzeczywistnia w duchu subiektywnym te prawa, ktore
rzadzg przedmiotowymi dziedzinami ducha™.

> S. HESSEN, O sprzecznosciach i jednosci wychowania..., dz. cyt., s. 14.
¢ Tamze, s. 114.
7 Tamze, s. 117.
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Dochodzimy tu do niezwykle waznej w systemie pedagogicznym Hes-
sena kategorii — kategorii osobowosci. Czlowiek rodzi si¢ osobg, a oso-
bowoscig si¢ staje, i ten wszechstronny rozwdj osobowosci jest jego ca-
fozyciowym zadaniem. To podstawowe zaloZenie personalizmu uczynit
Hessen fundamentem swej mysli. Aby ukaza¢, czym jest osobowos¢ w ro-
zumieniu Hessena, nalezy przedstawi¢ jego wielowarstwowg teorig rze-
czywistosci. Rzeczywisto$c¢ sklada sie z warstw przenikajacych sie wzajem-
nie. Warstwe najnizszg stanowi rzeczywisto$¢ biologiczna, poziom bytu
biologicznego. Warstwe nastepna — rzeczywisto$¢ spoleczna, obejmujaca
stosunki miedzy jednostka a grupa. Nastepng warstwg jest poziom kul-
tury duchowej. Na tym poziomie Sergiusz Hessen widzi ksztaltowanie
sie osobowosci. Odréznia jednak osobowos¢ od psychiki. ,,Osobowos¢
w ujeciu Sergiusza Hessena nie opiera si¢ bezposrednio na odziedziczo-
nych dyspozycjach psycho-organicznych i tej ich postaci, ktéra powstaje
pod wplywem dziatalnosci srodowiska biospolecznego, lecz jest czyms,
co nadbudowuje si¢ nad zjawiskami psychicznymi. (...) osobowos¢ jest
nie tylko swiadomoscia, lecz samoswiadomoscig. Istota samoswiadomo-
$ci jest samowiedza, stanowigca juz nie tylko zjawisko psychiczne, lecz
i duchowe. Samowiedza charakteryzuje zycie ducha w ogoéle, cechuje ona
nie tylko ducha podmiotowego (osobowos¢), lecz i ducha przedmioto-
wego (tradycje kulturowa)”®. Osobowos¢ wiec nawarstwia si¢ na dyspo-
zycjach, zdolnosciach, popedach i sklonnosciach jednostki, jednak jest
czyms$ wiecej niz tylko jej wymiarem psychicznym. Osobowos¢ cztowie-
ka ksztattuja dzieta kultury, stanowigce indywidualne i historyczne prze-
jawy absolutnych warto$ci. Powstaje ona i poglebia si¢ jedynie w miare,
jak jednostka pracuje nad warto$ciami ponadosobowymi, ktére wypet-
niaja ja i nadaja jej zyciowa tres¢. Osobowos¢ charakteryzuje si¢ samo-
swiadomoscig, a takze wolnoscia, przy czym wolnos¢ ujmuje Hessen
jako pozytywny proces tworczo$ci. Cztowiek osiaga wolnos¢, gdy wcho-
dzi w $wiat powinnosci w dazeniu do osiggania wartosci, gdy wchodzi
w stuzbe wartosci uniwersalnych. ,Wtedy rozpoczyna si¢ rozwdj osobo-
wosci, przy czym osobowos¢ staje si¢ zadaniem calozyciowym. Sprawia

¢ T. Nowackr, Wstep..., dz. cyt., s. XIV-XV.
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to zardwno niewyczerpalno$¢ wartosci, jak i oddalajaca si¢ perspektywa
osiggania coraz odleglejszych celow w tworczosci™. Wychowanie jest wiec
dla Hessena procesem urzeczywistniania si¢ osobowosci jako caloscio-
wej struktury duchowej, procesem realizowania ponadosobowych war-
tosci na drodze tworczego wysitku. ,W zwigzku z tym rozréznia Hessen
wolnos¢ negatywna i pozytywna. Negatywna polega na pewnym statu-
sie zabezpieczajacym swobode wyboru. Wolnos¢ pozytywna to wlasnie
dobrowolne podejmowanie obowigzkéw, podporzadkowanie si¢ wlasne-
mu, wewnetrznemu prawu osobowosci, powstajagcemu na tle apelu war-
tosci”'®. Ten apel warto$ci wywoluje w cztowieku nieustanne napigcie,
a kazda realizacja wartosci pociaga za sobg dazenie do dalszej, doskonal-
szej realizacji. Hessen podkresla personalng autonomie¢ w akcie ksztal-
cenia, ktdry to akt zawsze wymaga posrednictwa wolnosci podmiotu,
wolnosci pozytywnej. Specjalna funkcja wychowania polega na tym, by
wartosci kulturalne, czyli postaci ducha obiektywnego realizowaé w du-
chu subiektywnym, ,,a przez to samo, przewodzac ducha obiektywnego
poprzez medium osobowosci i wolnosci, przedtuzy¢ zycie ducha obiek-
tywnego w nowych pokoleniach™'!. Uczen urzeczywistnia w sobie pra-
wa poszczeg6lnych dziedzin ducha, dokonujac tego swym wiasnym wy-
sitkiem. Tylko wktad osobistego sumienia ucznia pozwala na prawdziwe
zaktualizowanie ducha obiektywnego w podmiocie.

Urzeczywistnienie praw ducha obiektywnego w duchu subiektyw-
nym, przez ktére nastepuje wlaczenie sie¢ podmiotu w calos¢ tradycji kul-
turalnej, jest procesem przebiegajacym w czasie. Jest to proces powolne-
go ,nadbudowywania” na psychofizycznym organizmie cztowieka form
bytu duchowego. ,,Powoli dopiero dochodza w podmiocie do wladzy pra-
wa pojedynczych dziedzin ducha obiektywnego. Najpierw ujawniaja si¢
one w czlowieku jakby zmacone i zmniejszone, przebtyskuja jedynie po-
przez zastaniajace je formy czysto biologicznego zycia. W swym wzros$cie
od naturalnego bytu do istoty duchowej przechodzi osobowos¢ cztowieka

° Tamze, s. XV
1 Tamze.
" S. HessEN, O sprzecznosciach i jednosci wychowania..., dz. cyt., s. 233.
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wiele stadidw, ktore wzajemnie si¢ odrozniajg i rozmaicie wygladaja
w poszczegdlnych dziedzinach. Poniewaz filozofia bada prawa poszcze-
gblnych dziedzin ducha w ich niezmaconym i w pelni rozwinigtym sta-
nie, jest ona w odniesieniu do procesu ksztalcenia poznaniem jego osta-
tecznych celéw. (...) W réznych fazach rozwoju cztowieka od naturalne;j
istoty do duchowej osobowosci przyjmuja te ostateczne cele rézna po-
sta¢, tak ze mozna by powiedzie¢, iz cele i zadania wyksztalcenia rozwi-
jaja si¢ razem ze wzrostem dziecka. (...) Pedagogika o tyle jest nauka filo-
zoficzna, o ile przedmiotem jej jest ow swoisty wzrost celow ksztalcenia,
bedacy niczym innym jak realizacja w podmiocie autonomicznych praw
poszczegdlnych sfer wartosci w ich coraz czystszej postaci. Poniewaz jed-
nak poznaje ona struktury tychze sfer wartosci wlasnie w ich zmaconej,
zmniejszonej formie, jak gdyby zaciemnionej przez witalny byt, ktérego
one nie potrafily jeszcze zupelnie przeswietli¢ i z ktorego tylko wybly-
skuja, nie jest pedagogika zadng czystg filozofia, tylko filozofig stosowang,
podobnie jak technika psychologiczna i fizjologiczna jest stosowanym
przyrodoznawstwem, a polityka stosowanym poznaniem historycz-
nym”"%. Majac te stwierdzenia na uwadze, napisane przez siebie Podsta-
wy pedagogiki nazwal Hessen w podtytule Wprowadzeniem do filozofii
stosowanej. Pisal, ze kazdej dyscyplinie filozoficznej (logice, estetyce, etyce,
filozofii prawa, filozofii religii) odpowiada swoista teoria ksztalcenia (teo-
ria ksztalcenia naukowego, estetycznego, moralnego, prawnego, religijne-
go), ktdre razem dopiero stanowig system pedagogiki. Pedagogika jako
teoria ksztalcenia jest stosowana filozofig, poniewaz ma ten sam co fi-
lozofia przedmiot badan. Sg nim warto$ci kulturalne, czy tez zycie du-
chowe, w ktorym te wartosci si¢ realizuja. Bada strukture tych wartosci
i wzrost zycia duchowego jako wzrost celéw i zadan ksztatcenia®. Peda-
gogika nie moze si¢ wigc oderwac od filozofii, gdyz musiataby wyrzec si¢
swego wlasciwego przedmiotu.

2 Tamze, s. 122-124.
13 Por. tamze, s. 127.
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2. Swiatopoglad jako przedmiot ksztatcenia

Jak zauwaza Wincenty Okon, nie ma takich prac pedagogicznych
Sergiusza Hessena, ktére wolne by byly od refleksji filozoficznej. Piszac
o sprawach ksztalcenia i wychowania, porusza Hessen wiele zagadnien
filozoficznych, czego przyktadem moga by¢ rozwazania na temat §wiato-
pogladu. Swiatopoglad jest to $wiadomo$é¢ samego siebie, odczucie pod-
staw wlasnego bytu. Zadanie ksztalcenia polega na tym, aby czlowiek
zdobyl sobie $wiatopoglad i dzigki temu stal sie osobowoscia. ,,Ksztal-
cenie jest wlasnie ksztalceniem $wiatopogladu, ktéry rozwija si¢ wraz ze
wzrostem osobowosci. Sg to dwie strony jednego i tego samego proce-
su wychowania cztowieka™. Swiatopoglad tym sie rézni od jakiegokol-
wiek pogladu albo samej sumy pogladow, ze stanowi pewng calos¢, jest
ustosunkowaniem sie cztowieka do ,§wiata” jako catosci. Swiat zostaje
w nim ujety jako wszech$wiat, czyli makrokosmos. ,,Swiatopoglad ni-
gdy nie jest tylko poznaniem $wiata w jego istnieniu, ale zawsze tez i wy-
kryciem jego sensu i urzeczywistniajacych sie w nim wartosci. Uznanie
pewnej hierarchii wartosci nalezy, podobnie jak obraz swiata, do isto-
ty kazdego swiatopogladu, poniewaz do wszechswiata zaliczy¢ trzeba
z pewnoscig rowniez §wiat wartosci”'®. Hessen w swej ksiazce O sprzecz-
nosciach i jednosci wychowania omawia okresy zycia wazne dla ksztal-
towania si¢ $wiatopogladu jednostki i tym samym autonomicznej oso-
bowosci. Powolujac si¢ na Piageta, pisze, ze mniej wiecej od dziesigtego
roku zycia zaczyna sie rozgraniczenie na jazn i $wiat, a rownoczesnie do-
konuje si¢ perspektywizacja tego $wiata i proba zrozumienia go ze sta-
nowiska ogélnosci, catosci. ,,Swiadomo$¢ $wiata i §wiadomos¢ swojego
ja rozwijaja si¢ rownolegle. W miare jak cztowiek wytwarza sobie swia-
topoglad i wchodzi przez to w stosunek zyciowy do calosci $wiata, roz-
wija sie tez jako osobowos¢. Wowczas to mamy do czynienia ze §wiato-
pogladem w wybitnym sensie tego stowa. Swiatopoglad oznacza teraz
nie samo tylko przedstawienie $wiata, ktory wlasciwie nie byl jeszcze ani
$wiatem, ani przedmiotem pogladu. Jest czyms$ o wiele wigkszym, mia-

4 Tamze, s. 55.
15 Tamze, s. 24.
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nowicie swoistg postawa cztowieka jako istoty duchowej, czyli osobowo-
$ci wobec wszechswiata. (...) Cztowiek uswiadamia sobie swoje miejsce
w $wiecie jako osobowos¢: im bardziej $wiat staje sie dla niego obiektyw-
ny, wystepujac jako przedmiot jego poznania i dziatania, tym wyrazniej
uswiadamia sobie cztowiek wlasng podmiotowos¢. Dopiero w tym zna-
czeniu staje sie §wiatopoglad przedmiotem ksztalcenia. Bez $wiatopo-
gladu, pojetego jako zywy stosunek jednostki do wszechs$wiata, stosu-
nek, zawierajacy nie tylko obraz §wiata, ale i poczucie wartosci i nakaz
woli, nie ma $wiadomosci samego siebie, tzn. zadnego osobistego bytu.
(...) Swiadomo$¢ samego siebie wytwarza sie tylko w dazeniu do uswia-
domienia sobie $wiata jako bytu obiektywnego™*.

Okres przed dojrzewaniem, odpowiadajacy wiekowi od 10.-11. do
14.-15. roku zycia, jest zdaniem Piageta okresem zdobywania i groma-
dzenia wiedzy o $§wiecie zewnetrznym. Dziecko przyswaja sobie te kate-
gorie, w ktorych §wiat pomyslany jest jako byt sam w sobie, nie wcho-
dzi jednak jeszcze w zyciowy stosunek do calodci $wiata, nie stawia sobie
pytan o jego sens i swoje w nim miejsce. Styka si¢ z réznymi §wiatopo-
gladami, ktore otaczajg go jako duchowe srodowisko, jako duchowa at-
mosfera czasow, w ktorych przyszto mu wzrasta¢. Hessen podkresla, ze
rola nauczyciela w tym okresie jest udzielenie wychowankowi pomocy
w przezwyciezeniu owego duchowego $rodowiska, w zrozumieniu jego
problematyki. Nauczyciel winien ukaza¢ réznorodnos¢ funkcjonujacych
$wiatopogladéw i ich historyczne uwarunkowanie tak, by wychowanek,
na podstawie poszczegolnych przyktadow przezyl problematyke $§wiato-
pogladu. Dopiero wtedy bedzie mdgt on ksztaltowa¢ swdj wlasny swia-
topoglad, a tym samym swojg osobowos¢. Wazne, by nie narzucac dziec-
ku w tym okresie pewnej ideologii, odpowiadajacej na pytania, ktérych
ono jeszcze sobie nie postawilo. ,Prawdopodobnie potrafi ja opanowac
pamieciowo, nie tak jednak, aby mogla ona uksztattowac i okresli¢ jego
zywy stosunek do $wiata. W najlepszym razie pozostaje ona martwa wie-
dza, albo tez bedzie odczuwana jako ciezar, ktéry wkrétce z radoscia sie
strza$nie, aby wyprobowac wlasne sity”"’.

16 Tamze, s. 54-55.
7 Tamze, s. 57.

250



Wychowanie jako proces duchowy w koncepcji Sergiusza Hessena

Problemy we wlasciwym sensie §wiatopogladowe zaczyna czlowiek
przezywac w pierwszej fazie mlodosci, tj. miedzy 14. a 18. rokiem zycia.
Uwaga mlodzierica odwraca sie¢ wowczas od $wiata zewnetrznego i zwra-
ca sie ku swemu ja. Zdaniem Hessena jest to czas krystalizacji osobowo-
$ciiréwnoczesnie ksztalcenia jej Swiatopogladu. Ucznia interesuje wow-
czas przede wszystkim osobowos¢ nauczyciela, sposob, w jaki postepuje
on w waznych chwilach zycia, jego odpowiedzi na istotne pytania, jego
$wiatopoglad. ,,Mlodzieniec odczuwa $wiatopoglad jako wyraz i wyzna-
nie osobowosci; i to odczucie ujmuje trafnie (...) najglebsza istote po-
gladu na $wiat. Dlatego tez nic bardziej nie odpycha mtodziezy niz $wia-
topoglad znieksztalcony w ideologie, zastapiony przez czysta teori¢ i na
osobowosci wychowawcy nie wyciskajacy zadnego pietna. I takze, od-
wrotnie, nauczyciel, ktéry nie jest uciele$nieniem jakiego$ §wiatopogla-
du, ktory postepuje jak urzednik, a na Zyciowe pytania ucznia nie umie
nic wlasnego powiedzie¢ lub zaleci¢, taki nauczyciel nie jest odczuwany
jako osobowos¢” 8. Zaréwno wigc obojetnos¢ nauczyciela, $wiatopoglado-
wa neutralno$¢, unikanie odpowiedzi na wazne pytania, jak i narzucanie
przez niego uczniom wtasnego $wiatopogladu w formie gotowej ideolo-
gii, ktora jest wyzsza ponad wszelka dyskusje i wystepuje jako nieskazi-
telny dogmat - to dwie nieodpowiednie postawy majace zgubne skutki
dla procesu wychowania. Prawdziwego ksztalcenia nie mozna osiagnac
za pomocg wyrzeczenia sie wszelkiego $wiatopogladu ani tez za pomo-
ca hegemonii jednego §wiatopogladu, skostniatego w ideologie. ,,Mlo-
dziez, ktéra sama pragnie zbudowac swoéj poglad na $wiat, jest specjalnie
wrazliwa na takie oderwanie §wiatopogladu od osobowosci i zastygniecie
w pewien uniform. Jesli uniform ten zle lezy, to traci on wszelka sile przy-
ciggania mlodziezy, a wychowawca zupelnie traci autorytet. (...) Zastygly
w ideologie $wiatopoglad potrafi zgromadzi¢ wkolo siebie czgs¢ mto-
dziezy i zespoli¢ ja w silng grupe walczacych, ale nie potrafi stac¢ si¢ dla
nich zZrédlem prawdziwego ksztalcenia. Bowiem do naukowego ksztal-
cenia potrzeba przede wszystkim zywego doswiadczenia problematyki,
ktora ukrywa sie poza kazdg, najpewniejsza nawet naukows teoria. (...)

18 Tamze, s. 60-61.
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Ideologia natomiast wyklucza wlasnie wszelka problematyke, o ile ona
wykracza poza jej dogmatyczna skorupe; odrzuca ja swiadomie, aby nie
dopusci¢ do zachwiania wlasnej pewnosci. I dlatego nie moze wyzwoli¢
osobowosci ucznia, nie moze go sktoni¢, by zajal si¢ zmudng pracg nad
samym sobg, by wewnetrzng strukture wiedzy, moralnosci, sprawiedli-
wosci i innych obiektywnych dziedzin ducha pojat jako swéj wtasny czyn,
a wiec i jako rozkwit wlasnego swiatopogladu™®.

Wtasciwa postawa nauczyciela wobec mlodziezy polega na odwaz-
nym wypowiadaniu wlasnego pogladu na §wiat, jednak bez jakiejkolwiek
proby narzucania go. Wypowiadanie za$ nie moze mie¢ formy gotowe;j
nauki, ale winno by¢ dynamicznym uciele$nieniem wlasnej osobowo-
$ci. Taka postawa wychowawcy nie jest tatwa, przeciwnie, oznacza nie-
ustanne napiecie miedzy wlasnymi przekonaniami nauczyciela a waga
problematyki, ktérg ma ujawni¢ swym uczniom. ,,(...) ale ani §wiatopo-
glad nauczyciela nie powinien zniszczy¢ problematyki, ani ona nie po-
winna zagluszy¢ jego przekonan i tym samym przekresli¢ jego wpltywu
jako nauczyciela-wychowawcy. Istota tej jedynie wlasciwej, cho¢ trudnej
postawy nauczyciela nie jest neutralno$¢, ale tolerancja. (...) Najwigksza
zatem cnota nauczyciela polega na tym, ze ciagle przezwycieza swoj wlas-
ny $wiatopoglad, ze nie pozwala mu zesztywnie¢ w ideologie, ale pobu-
dza wciaz, by wytryskal jako zywe i osobowe Zrédlo obiektywnosci auto-
nomicznych dziedzin ducha™. Nauczyciel to duchowy wodz mlodziezy,
ktéry winien dziata¢ na uczacych si¢ jako zywa, przepetniona miloscia
osobowos¢. Tylko taki nauczyciel zdota poprowadzi¢ mlodziez ku wiecz-
nym wartosciom — wartosciom, ktére wyznaczaja zadania, wymagaja-
ce osobistego i wolnego wysitku. Bez tego osobistego wysitku sumienia
wychowanka niemozliwy jest rozwdj jego osobowosci i $wiatopogladu.
»Mlodziez uwaza, ze jej zadaniem jest stworzenie albo przynajmniej sa-
modzielny wyboér wlasnego pogladu na $wiat. Jezeli w tym czasie jakis$
$wiatopoglad wystapi z pretensja do zupelnego panowania, to (...) sta-
nie w sprzecznosci z potrzebg osobistej autonomii; a jesli zostanie ona

Y Tamze, s. 62-63.
20 Tamze, s. 63-64.

252



Wychowanie jako proces duchowy w koncepcji Sergiusza Hessena

wowczas zniszczona, to i samo ksztalcenie ulega wynaturzeniu. Przemieni
sie bowiem w propagande tak, jak okreslajacy je $wiatopoglad kostnieje
w ideologie, bedaca mechanicznym narzedziem wladzy”?'. Propaganda
narzuca czlowiekowi, co ma mysle¢, ksztalcenie zas uczy czlowieka, jak
mysle¢ powinien. ,,Propaganda, wydaje si¢, chce czegos wigkszego, bo sa-
mej tre$ci myslenia. W rzeczywisto$ci jednakze zadowala si¢ mniejszym,
bo siega tylko do psychicznej peryferii jednostki (jej wyobrazni, pamie-
ci, uczug, intelektu), gdy ksztalcenie zwraca si¢ do jej rozumu i poza ro-
zum, do jej wolnosci jako tworczego centrum osobowosci. Propaganda
zadowala si¢ biernym przyswojeniem przez jednostke narzuconej jej go-
towej tresci, ksztalcenie za$ wymaga czynnego przyswojenia kazdej tresci,
co zawiera w sobie mozliwo$¢, nawet konieczno$¢ jej przekroczenia™.
Propagandzie chodzi tylko o to, aby powigza¢ zewnetrznie masy ludz-
kie i zapewni¢ ciaglos¢ wladzy nad nimi. Obliczona jest ona na produk-
cje masowq i traktuje cztowieka jak czastke gromady, a nie jak posiadaja-
c3 niezastapiong warto$¢ osobowos$¢. Najwiekszym wrogiem ksztalcenia
jest wiec, zdaniem Hessena, swoista ideokracja, ktéra zamiast ,,otworzy¢”
$wiatopoglad i zdynamizowac go, sprawia, iz kostnieje on w ideologie.
Zesztywnienie $wiatopogladu w ideologie prowadzi do zwyrodnienia
wychowania, ktore staje si¢ tresurg i urabianiem cztowieka. ,,To, co jest
istota pogladu na §wiat, a mianowicie jego Zywotny zwigzek z osobowo-
$cig czlowieka, to wlasnie zatraca si¢ w ideologii. Jest ona bowiem $wia-
topogladem oderwanym od osobowosci. Ksztalcenie za$ jest procesem
dojrzewania osobowosci w cztowieku, a zdobywanie §wiatopogladu jest
tylko odwrotng strong tego procesu. (...) Zatem najglebsza zasada ksztat-
cenia jest taki poglad na $wiat, ktéry nie da si¢ oderwac od zycia i za-
mknac, ale jest zawsze gotowy do samoprzezwycigzenia. Z tego powodu
przezwycigzenie pogladu na $wiat jest obowiazkiem wszelkiej prawdzi-
wej czynnosci wychowawczej™>.

2 Tamze, s. 69.
22 Tamze, s. 69-70.
23 Tamze, s. 71.
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3. Istota wychowania moralnego

W swych filozoficzno-pedagogicznych pracach wiele miejsca po-
swieca Hessen wychowaniu moralnemu czlowieka, przy czym nie trak-
tuje tego jak odrebnej dziedziny wychowania, lecz jak moment formalny
obecny w kazdym prawdziwym wychowaniu. Dla Hessena wychowanie
moralne nie jest jedna z postaci wychowania w tym sensie, w jakim méowi
sie 0 wychowaniu intelektualnym czy artystycznym. Jest ono niejako na-
turalnym wynikiem, wewnetrzng forma kazdego wychowania w ogoéle.
Punktem wyjscia dla rozwazan o wychowaniu moralnym czyni Hessen
dokonane przez Bergsona rozrdznienie na moralnos¢ zamknieta (statycz-
ng) i moralnos¢ otwarta (dynamiczna)**. Moralnos$¢ zamknieta uzalez-
niona jest od sztywnego pogladu na $wiat, a jej funkcja jest utrzymywa-
nie grupy spolecznej. ,,Jest wigc ona produktem oraz narzedziem bytu
spotecznego i dlatego jest heteronomiczng. Najwazniejszymi cechami
tej statycznej moralnosci sg: abstrakcyjnos¢, legalizm, nietolerancja. Ale
istotna moralno$¢, rodzaca si¢ z mitosci, jest dynamiczna i swobodna,
nie da sie sformutowa¢ w prawach i normach, jest zupetnie konkretna,
stapia si¢ z indywidualng sytuacja, wyzwala si¢ z wszelkiej zalezno$ci od
spolecznego bytu, bedacego zawsze rzeczywistoscig odrebna i ograniczo-
ng, i wspina si¢ zatem ku czystemu czlowieczenstwu”?. To taka moral-
no$¢ — moralno$¢ otwarta — winien wychowawca zaszczepi¢ w mlodym
czlowieku. Hessen daleki jest od Herbartowskiego rygoryzmu i karno-
$ci. Najwazniejszy jest dla niego wolny i dojrzaly wybér wychowanka.
Srodkami wychowania moralnego nie s3 nakazy i stowa, ale wylgcznie
czyny. Moralnos¢, jak i cala osobowo$¢, rozwija si¢ na drodze rozwia-
zywania konkretnych zadan, dostosowanych do poziomu rozwojowego
jednostki. ,,Postawe moralng w wychowaniu osiaga si¢ nie drogg objas-
nien, czym jest moralno$¢, i nie przez moralizatorskie rozwazania wia-
czane przy kazdej sposobnosci do nauczania, lecz tylko droga nalezytej
organizacji pracy i zycia wychowankow. Uczen, ktory sumiennie, samo-
dzielnie i ze szczerym zainteresowaniem rozwigzuje zadanie matema-

# Por. H. BERGSON, Dwa Zrédta moralnosci i religii, Krakow 1993.
%5 Tamze, s. 45-46.
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tyczne, ksztalci sie pod wzgledem moralnym znacznie wigcej niz uczen,
ktéry biernie uczestniczy w wyktadach moralnosci, stucha moralizator-
skich rozwazan nauczyciela i nauczy si¢ dobrze powtarzac¢ stowa o etyce
i moralno$ci”*. Nalezyta, rzeczowa, pozbawiona jakiejkolwiek ubocznej
tendencji organizacja pracy uczniéw oraz ich czasu wolnego, za pomo-
c3 wspodlnych zabaw, pracy zespolowej, wycieczek, wspdtdziatania i in-
nych tego rodzaju $rodkéw, sprzyja wychowaniu moralnemu w o wiele
wiekszym stopniu niz tzw. specjalne oddziatywania wychowawcze. Te
ostatnie s3 bowiem niczym innym, jak tylko sztucznym moralizowa-
niem, ktére nie zdota przekonaé mtodziezy. ,,Swiadomoéé obowigz-
ku, poczucie odpowiedzialnosci, mestwo i wytrwalto$¢, poczucie przy-
naleznosci spolecznej i tolerancja — wszystkie te przymioty, wysuwane
zazwyczaj jako cel wychowania moralnego i rzeczywiscie cyzelujace to,
co przyjeto nazywac charakterem czlowieka, wyrabiaja sie tylko dzie-
ki nalezytemu zorganizowaniu pracy i zZycia zbiorowego wychowankéw,
dzigki temu, co Niemcy nazywaja rzeczowoscig i co jest wrecz prze-
ciwienstwem wszelkiej moralizacji i w ogole tendencyjnosci. Aby od-
dziatywa¢ wychowawczo pod wzgledem moralnym, nauczanie matema-
tyki winno by¢ zwrdcone catkowicie na sam przedmiot, tzn. winno
by¢ przede wszystkim nauczaniem matematycznym; nauczanie historii
winno postawi¢ sobie za zadanie mozliwie obiektywne poznanie prze-
sztosci, i im bardziej nauczanie jakiegokolwiek przedmiotu jest wolne
od wszelkiej tendencji ubocznej, tym bardziej staje si¢ ono ksztalcacym
moralnie””.

Takie rozumienie wychowania moralnego uzasadnia Hessen filozo-
ficzng analizg moralnosci. Powolujac si¢ na ksigzke Maxa Schelera O ma-
terialnej etyce wartosci, pisze, iz swoisto$¢ wartosci moralnej polega wias-
nie na tym, ze za swoja tre§¢ moralnos¢ nigdy nie moze miec¢ samej sie-
bie. ,,Azeby by¢ moralnym, cztowiek nigdy nie powinien stawia¢ moral-
nosci za cel swego postepowania, nie powinien nawet mysle¢ o tym, ze
postepujac tak czy inaczej, postepuje moralnie. Z chwilg gdy moralno$¢
wchodzi w zamierzenie dzialajacego, przeradza si¢ niezwlocznie w fary-

26 Tamze, s. 210.
27 Tamze, s. 212.
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zeuszostwo. A to wlasnie znaczy, ze czyn moralny powinien miec za tre§¢
nie sam siebie, lecz jaki$§ konkretny cel, wynikajacy bezposrednio z zycia,
z jego brakow i potrzeb, a wigc w tym sensie cel rzeczowy, obiektywny.
W tym znaczeniu moralno$¢ wigc jest niczym innym, jak wewnetrzna
forma kazdej dziatalnosci ludzkiej (gospodarczej, spolecznej, nawet na-
ukowej, artystycznej itd.)”*. Celem tak rozumianego wychowania mo-
ralnego jest ksztaltowanie charakteru cztowieka, skfadajace si¢ na rozwdj
jego osobowosci. Osobowos¢ ksztaltuje si¢ tylko w miare, jak czlowiek
pracuje nad ponadosobowymi warto$ciami, ktére t¢ osobowos¢ wypet-
niaja i nadaja jej tres¢ zyciowa. Czlowiek musi zawsze siega¢ ponad sie-
bie, w strone warto$ci uniwersalnych, transcendentalnych, musi niejako
przekraczac siebie samego. (...) czlowiek, ktory stawia sobie za cel sta¢
sie osobowoscia, zatraca siebie, podobnie jak naréd podrywa swdj naro-
dowy charakter i swoje wlasne istnienie, gdy przestaje pracowac twérczo
nad ponadnarodowymi wartosciami, zamyka si¢ sam w sobie i dopusz-
cza, by dziatalno$¢ jego obywateli znieksztalcona zostata przez tendencje
nacjonalistyczng”*’. Osobowos¢ czlowieka utwierdza sie i wolnos¢ jego
wzrasta w tragicznym przezwycie¢zaniu losu. Aby wychowa¢ w dziec-
ku wolno$¢ wewnetrzng, zmieni¢ jego temperament w osobowo$¢, na-
lezy je pozyskac dla celéw ponadosobowych. Wychowanie przedszkol-
ne, szkolne i pozaszkolne powinno by¢ droga od anomii, czyli istnienia
pozbawionego prawa, poprzez heteronomig, czyli postuszenstwo prawu
nadanemu z zewnatrz, do autonomii jako postuszenstwa prawu, pocho-
dzacemu z wtasnego wyboru™.

Istota wychowania w ujeciu Sergiusza Hessena polega wiec na tym,
ze jest ono procesem duchowym, w ktérym realizuje si¢ osobowos¢ czlo-
wieka, a rownoczesnie podtrzymywana jest ciaglos¢ tradycji kulturowej.
»Osobowos¢ i kultura s3 dwiema stronami zycia ducha, w ktérym stro-
na podmiotowa (osobowos¢) i strona przedmiotowa (kultura) wzajem-
nie si¢ przenikajg, tworzac nierozerwalng calos¢. Urzeczywistniajac sie
w ciele i duszy czlowieka oraz w bycie spotecznym, wychowanie jednak,

28 Tamze, s. 213.
2 Tamze, s. 214.
% Podaj¢ za: L. CHMAJ, Prgdy i kierunki w pedagogice XX wieku, Warszawa 1963, s. 392.
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jako proces duchowy, wykracza poza zycie biologiczne (tak fizyczne jak
i psychiczne), wykracza takze poza zycie spoteczne, ktore, bedac jego real-
nym podlozem, nie stanowi jednak jego istoty”'. Jest zatem wychowanie
procesem wprowadzania jednostki w $wiat ducha obiektywnego, w §wiat
kultury, jest rozwijaniem mito$ci wartosci. Hessen podkresla, podobnie
jak inni pedagodzy kultury, ze czlowiek staje si¢ prawdziwg osobowoscia
dopiero wéwczas, gdy uczestniczac w ponadindywidualnej rzeczywisto-
$ci $wiata kultury, przyswajajac wartosci, przezywajac je i tworzac nowe,
organizuje swoje Zycie wewnetrzne woko! tych wartosci.

Podsumowanie

Wilhelm Flitner, stawny niemiecki pedagog, w swoich Wspomnieniach
tak pisal o Hessenie: ,Widzialem w nim jedna z najlepiej poinformo-
wanych i filozoficznie najbardziej klarownych gtéw w dziedzinie pedago-
giki™. Stowa te trafnie oddaja warto$¢ i wage mysli Hessena. Byl niewatp-
liwym erudyta, cztowiekiem o filozoficznym spojrzeniu na otaczajacy go
swiat. Jego liczne dzieta, pisane z duza swoboda po rosyjsku, francusku,
niemiecku, angielsku, czesku, wreszcie po polsku, obejmowaty nie tylko
problemy filozofii i pedagogiki, ale tez psychologii, prawoznawstwa, teo-
rii panstwa, literatury i jezykoznawstwa. Prowadzonej przez cate doroste
zycie pracy piSmienniczej towarzyszyta zywa dzialalnos¢ dydaktyczna,
ktora Hessen uprawial najpierw w szkotach i uniwersytetach rosyjskich,
pdzniej w europejskich osrodkach naukowych. Swoista wedréwka uczo-
nego przez Europe, dyktowana cze$ciowo przez cigzkie koleje losu, za-
owocowala poszerzeniem horyzontéw poznawczych, a takze poszerze-
niem osobistych znajomosci o najznakomitsze osoby dwczesnego swiata
nauki i kultury. Wszystko to sprawia, ze twdrczos¢ Sergiusza Hessena za-
stuguje na uwage dzisiejszych humanistow, jest bowiem wcigz aktualna
i moze si¢ sta¢ pomocna w interpretowaniu jakze zlozonego dzis swia-
ta. Filozofia Hessena za swoj gtéwny punkt odniesienia bierze cztowieka

31 S. HESSEN, O sprzecznosciach i jednosci wychowania..., dz. cyt., s. 6-7.
32 Podaje za: W. OKON, Sergiusz Hessen jako czlowiek i uczony..., dz. cyt., s. 24.
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jako ognisko dzialania poznawczego i procesow tworczych. Jest to filozo-
fia par excellence humanistyczna i personalistyczna, gdyz czlowiek w niej
to osobowos¢. Jej najbardziej charakterystyczng cechg jest ujmowanie
jednostki w rozwoju, w procesie ksztaltowania osobowosci na drodze
urzeczywistniania ponadosobowych wartosci. W obliczu rozchwiane-
go tadu aksjonormatywnego dzisiejszego $wiata mysl ta moze stanowic
wazny kierunek refleksji pedagogicznej. Wspolczesne prady postmo-
dernistyczne podwazaja lub chocby oslabiaja znaczenie wartosci w wy-
chowaniu. Studium koncepcji Hessena moze pomdc zdezorientowanym
pedagogom (nauczycielom, wychowawcom, opiekunom) przezwyciezy¢
popularne dzi$ hasta relatywizmu i subiektywizmu aksjologicznego i od-
nie$¢ sie do wartos$ci uniwersalnych, obiektywnych; moze by¢ szansg na
podejmowanie trafnych wyboréw i odwaznych dziatan wychowawczych
w epoce nadmiaru propozycji kulturowych™®.

Wazne wydaje si¢ stanowisko Hessena w sprawie statusu pedagogi-
ki jako nauki. We wspolczesnych publikacjach, zwlaszcza w krajach za-
chodnich, redukuje si¢ czesto pedagogike do sfery zjawisk edukacji, czy-
li sfery oddziatywan dydaktycznych. Ujecie takie jest bledne, ogranicza
bowiem walory poznawcze pedagogiki do obszaru praktycznej uzytecz-
nosci, wzoréw dzialan skutecznych, odbiera pedagogice warto$¢ nauki
teoretycznej. Hessenowski postulat filozoficznego namystu nad sprawa-
mi ksztalcenia i wychowania przychodzi z pomocg tym wszystkim, ktd-
rzy pragna uprawia¢ pedagogike jako gleboka dyscypline humanistycz-
na. To nie fizjologia i nie psychologia - jak chcg niektorzy — ale filozofia
dostarcza ostatecznych podstaw teorii wychowania, filozofia rozumiana
jako nauka o prawach poszczegolnych dziedzin ducha, czyli wartosciach
kulturalnych realizujacych sie¢ w zyciu ducha. Jako teoria ksztalcenia pe-
dagogika wychodzi daleko poza ramy wszelkiej pedagogicznej techniki
psychicznej i fizycznej*.

3 Por. W. BREZINKA, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Kra-
kéw 2005.
** S. HESSEN, O sprzecznosciach i jednosci wychowania..., dz. cyt., s. 119.
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Na uwage zastuguje tez niezwykle trzezwe, przenikniete wolnomysl-
noscig podejscie Hessena do sprawy wychowania moralnego. Opowiada
sie on wyraznie za moralnoscig otwarta, dynamiczna, za wolnym, $wia-
domym i samodzielnym wyborem wychowanka. Przestrzega przed zgub-
nymi skutkami ideologizacji wychowania, przed sztuczna i falszywa mo-
ralno$cig zamknietg. W obliczu aktywnych dzis$ - takze w naszym kraju
- ruchéw fundamentalistycznych postulaty Hessena zdaja si¢ nabiera¢
szczegodlnego znaczenia. ,Przeprowadzenie studium mysli hessenow-
skich i koncepgji jest konieczne dla samoswiadomosci kazdego peda-
goga-teoretyka, gdyz niemalej wagi propozycje, jaka stanowi hessenow-
ska teoria wychowania, trzeba nie tylko pozna¢, przemysle¢, okreslic jej
istotng tre$¢, ale i ustosunkowac si¢ do niej, aby ja przezwyciezy¢ w na-
stepnym stadium rozwoju, zachowujac z niej to, co jest prawda i warto-
$cig i co nie ginie w gaszczu narastajacego postepu mysli ludzkiej. Tak
wlasnie Hessen widziat dialektyke rozwoju™.
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WYPALENIE ZAWODOWE U NAUCZYCIELI.
PRZYCZYNY ZAINTERESOWANIA
TEMATYKA WYPALENIA

PROFESSIONAL BURNOUT AMONG TEACHERS.
CAUSES OF INTEREST IN THE SUBJECT OF BURNOUT

Abstrakt

Problem wypalenia zawodowego, stanowigcy przedmiot licznych badan
pedagogiki, psychologii i psychologii spotecznej, dotyka znaczng czg§é
naszego spoleczenstwa. Problematyka ta domaga si¢ postawienia pytania
0 przyczyny tego stanu rzeczy, a zarazem o szukanie skutecznych, innowa-
cyjnych sposobdw zniwelowania jego patogennych dla zycia indywidual-
nego i spolecznego skutkéw. Przyczyn zjawiska wypalenia mozna upatry-
wa¢ zaréwno po stronie jednostki, jak i po stronie otoczenia. Najczesciej
wymienia sie tu: specyfike wlasnych oczekiwan, doswiadczenie kryzysu
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wartosci, cechy osobowosci, staz pracy, sytuacje domowa i ekonomiczng
oraz inne. Istotne znaczenie dla niwelowania symptomoéw wypalenia ma
poczucie optymizmu i poczucie humoru, poczucie wlasnej wartosci i sa-
moocena nalezace do cennych zasobéw osobowych jednostki i strategii
zaradczych w sytuacjach stresu zawodowego.

Stowa kluczowe: wypalenie zawodowe, nauczyciel, kryzys wartosci, zespot
wsparcia

Abstract

The problem of occupational burnout, which is the subject of numerous
studies in pedagogy, psychology and social psychology, affects a large part
of our society. This issue calls for a question about the reasons for this
state of affairs and, at the same time, for seeking effective and innovative
ways to overcome its pathogenic effects on individual and social life. The
reasons for the burnout phenomenon can be seen both on the side of the
unit and on the side of the environment. The most frequent reasons are:
specificity of own expectations, experience of the crisis of values, person-
ality traits, seniority, domestic and economic situation, and others. The
sense of optimism and sense of humor, self-esteem and self-esteem be-
longing to the valuable personal resources of the individual and remedial
strategies in situations of occupational stress are important to minimiz-
ing symptoms of burnout.

Keywords: burnout, teacher, value crisis, support team

Problem wypalenia zawodowego stanowigcy przedmiot licznych ba-
dan pedagogiki, psychologii i psychologii spotecznej dotykajacy znaczna
cze$¢ spoleczenstwa domaga si¢ postawienia pytania o przyczyny tego
stanu rzeczy, a zarazem o szukanie skutecznych, innowacyjnych sposo-
béw zniwelowania jego patogennych dla zycia indywidualnego i spotecz-
nego skutkéw. Aprobowana przez struktury rzadowe polityka innowa-
cyjna sugerujaca implementacje wachlarza innowacji takze spotecznych
zakladajacych skuteczng realizacje programu zréwnowazonego rozwo-
ju stanowi szanse zminimalizowania problemu wypalenia zawodowego.
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Wypalenie zawodowe u nauczycieli...

Stanowi tez wyzwanie dla naukowcdw, by ci, korzystajac z wlasnej wie-
dzy, ubogacili nig spoteczenstwo, co zaowocuje poprawa kondycji psy-
chicznej jednostki, a zarazem poprawa funkcjonowania okreslonych
struktur spotecznych.

Z uwagi na to, ze nauka i edukacja stanowia jeden z wazniejszych
czynnikéw spoleczno-ekonomicznego rozwoju, a celem polityki inno-
wacyjnej jest udzielanie optymalnego poparcia dla rozwoju gospodar-
ki opartej na wiedzy, warto — w celu poprawy jej kondycji - przyjrze¢
sie zjawisku wypalenia zawodowego u nauczycieli oraz postawi¢ pyta-
nia o innowacyjne sposoby zniwelowania problemu'. Warto powtorzy¢
za jednym z autoréw, Ze opis zawodowej roli nauczyciela w pedeutolo-
gicznych podrecznikach wystepuje jako ,,normatywnie przecigzony”, co
stanowi dla pedeutologii wyzwanie do konstruowania definicji pedago-
ga ubogaconej perspektywa fenomenologiczna®.

Jak zaznacza Ewa Okon-Horodynska obecnie: ,rosnaca presja by-
cia «lepszym» i wynikajace z niej zjawiska pracoholizmu, wypalenia za-
wodowego i innych nalogéw i uzaleznien, beda poszerzaly rynek pra-
cy dla psychologéw i terapeutéw. Doswiadczenia panstw rozwinigtych
pokazuja, ze problemy pracoholizmu i wypalenia zawodowego staja si¢
coraz bardziej dotkliwe, o czym $wiadczy tworzenie grup wsparcia dla
pracoholikéw i oséb podlegajacych syndromowi burnout™. Ewa Okon-
-Horodynska wymienia istnienie amerykanskiej organizacji Anonimo-
wych Pracoholikéw i grupy wsparcia dla ich bliskich. Wspomina tez,
ze obecnie w Polsce coraz czedciej te problemy sa przedmiotem pracy
psychoterapeutdéw i specjalistow z osrodkéw pomocy*.

! Por. J. KISIELNICKI, Zarzgdzanie projektami badawczo-rozwojowymi, Warszawa
2013,s.7.

% Por. E. MURAWSKA, Barwy nauczycielskiej codziennosci, w: J. M. Lukasik, I. Nowosad,
M. J. Szymanski (red.), Codziennos¢ szkoly. Nauczyciel, Krakéw 2014, s. 102.

* E. OxoN-HORODYNSKA, Foresight kadr — czy wymusi ksztatcenie dla innowacji?,
w: P. Kawalec, P. Lipski (red.), Kadry i infrastruktura nowoczesnej nauki: teoria i praktyka.
T. 1. Materialy przygotowane na I Miedzynarodowg Konferencje ,,Zarzgdzanie naukg”
w Lublinie, 20-22 listopada 2009, Lublin 2009, s. 73.

* Por. tamze.
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Warto zaznaczy¢, ze prowadzenie pogltebionej refleksji i dalszych ba-
dan empirycznych w celu formulowania i redefiniowania problemu za-
wodowego wypalenia wpisuje sie¢ w innowacyjna perspektywe foresight,
ktodrej istota jest odpowiedzialna troska o los przysztych pokolen zakla-
dajaca aktywne, swiadome i madre wspottworzenie przyszlosci®. Fore-
sight stanowi perspektywe oceniajacg przyszte potrzeby, identyfikujaca
szanse i zagrozenia spofeczno-gospodarczego rozwoju®.

Czynnikiem wspomagajacym implementacje innowacji jest takie
ukierunkowanie ludzkiej osobowosci, by otwierala si¢ ona na wiele kon-
struktywnych zmian i reprezentowata innowacyjny profil. Ten typ osobo-
wosci jest okredlany przez takie parametry jak: kreatywnos¢, otwarto$c,
gotowo$¢ do podejmowania odpowiedzialnosci i do tworczego wspotdzia-
tania z drugimi’. Zaangazowanie i rozwdj spoleczny zas to jeden z gléw-
nych korelatéw definiujacych wiodaca dla polityki innowacyjnej katego-
rie odpowiedzialnosci spotecznej®.

Znaczenie terminu wypalenie zawodowe

Termin wypalenie zawodowe pojawil si¢ po raz pierwszy w 1974 roku
w artykule Freudenbergera (professional burnout) i od tego czasu zaczeto
sie nim postugiwa¢ w fachowej literaturze. Freudenberger analizuje ko-
lejne fazy procesu, takie jak:

1. Nieustanne udowadnianie wlasnej wartosci — poczucie przymusu.

2. Zwigkszenie zaangazowania w aktywnos$¢ zawodowa.

3. Zaniedbywanie swoich potrzeb.

4. Wyczerpanie przejawiajace si¢ w zaburzonej proporcji miedzy
mozliwo$ciami a wymaganiami i towarzyszace temu odczucie utraty
energii.

> Por. tamze, s. 62-63.

¢ Por. M. A. WERESA, Polityka innowacyjna, Warszawa 2014, s. 115.

7 Por. ]. DURAJ, M. POPIERNIK-WOJDERA, Przedsigbiorczos¢ i innowacyjnosé, Warszawa
2010, s. 104.

¢ Por. A. RUDNICKA, CSR - doskonalenie relacji spolecznych w firmie, Warszawa 2012,
s. 62.
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Przewarto$ciowanie (w kierunku oceny negatywnej).
Mechanizmy obronne (wyparcie).

Wycofywanie sie.

Zmiany w zachowaniu.

Utrata poczucia tozsamosci.

10. Poczucie wewnetrznej pustki.

11. Depresja i wyczerpanie.

12. Wypalenie’.

O N

Wedtug definicji Freuenbergera i Richelsona wypalenie to stan zme-
czenia czy frustracji, ktory wynika z ,,poswiecenia sie jakiejs sprawie, spo-
sobowi zycia lub zwigzkowi, co nie przyniosto oczekiwanej nagrody”".

Wypalenie jest pojeciem powszechnie uznanym w psychologii kli-
nicznej, psychologii osobowosci czy psychologii zarzadzania''. W Polsce
o tej problematyce zaczgto mowic w latach osiemdziesigtych. Wypalenie
jest rozumiane jako przeciwienstwo zaangazowania i poczatkowo uzna-
wano, ze dotyka ono gtéwnie przedstawicieli zawodow stuzb spolecznych:
nauczycieli, lekarzy, pielegniarek, policjantéw, pracownikéw stuzb ratow-
niczych, pracownikéw spotecznych, ktorzy w swojej pracy sa zmuszeni
wchodzi¢ w blizsze relacje z innymi ludzmi'?. Definiuje si¢ je w charak-
terze psychologicznego zespolu wyczerpania emocjonalnego, deperso-
nalizacji i nieadekwatnego poczucia osobistych dokonan®. Jest to ujecie
wypalenia zaproponowane przez Christing Maslach. Emocjonalne wy-

° Por. P. STAWIARSKA, Wypalenie zawodowe w perspektywie wyzwan wspélczesnego
Swiata, Warszawa 2016, s. 17-18.

' H.J. FREUDENBERGER, G. RICHELSON, Burnout: The High Cost of High Achievement,
Garden City 1980, s. 13, cyt. za: M. A. PINES, Wypalenie w perspektywie egzystencjalnej,
w: H. Sek (red.), Wypalenie zawodowe. Przyczyny i zapobieganie, ttum. J. Radzicki, Warszawa
2004, s. 35.

' Por. M. BURISCH, W poszukiwaniu teorii — przemyslenia na temat natury i etiologii
wypalenia, w: H. S¢k (red.), Wypalenie zawodowe..., dz. cyt., s. 58.

2 Por. H. SEx, Wypalenie zawodowe. Przyczyny i zapobieganie. Wstep, w: H. Sek
(red.), Wypalenie zawodowe..., dz. cyt., s. 7; L. Baxka, Konflikt miedzy pracg i rodzing
a wypalenie zawodowe. Posredniczgca rola zasobow osobowych, ,,Psychologia Spoleczna”
4(19) (2011), . 368.

3 Por. CH. MASLACH, Wypalenie — w perspektywie wielowymiarowej, w: H. Sek (red.),
Wypalenie zawodowe..., dz. cyt., s. 15.
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czerpanie wigze sie z poczuciem jednostki, iz ta jest nadmiernie emocjo-
nalnie obcigzona, a jej emocjonalne zasoby zostaly znacznie wyczerpane.
Depersonalizacje taczy sie z bezdusznym, negatywnym i zabarwionym
obojetnoscia traktowaniem innych bedacych przedmiotem opieki da-
nej osoby badz odbiorcami jej ustug. Obnizone poczucie osobistych do-
konan jest odnoszone do zmniejszenia poczucia wtasnych kompetencji
i sukceséw na plaszczyznie zawodowej'*. Warto tu wspomnie¢ o kategorii
self-efficacy, ktorej Cherniss przypisal znaczenie centralne w etiologii wy-
palenia, gdyz miedzy wypaleniem a poczuciem wlasnej skutecznosci za-
chodzi negatywne sprzezenie®. Zdaniem Chernissa, ktory wprowadzit
pojecie szoku zawodowego w wyniku stresu doswiadczanego w codzien-
nosci przez jednostke, wypalenie dotyka tez przedstawicieli innych za-
wodow obok tych zwigzanych ze stuzbg spoteczng'.

Maslach i Jackson maja spore zastugi dla badan empirycznych doty-
czacych procesu ze wzgledu na wprowadzenie narzedzia pomiarowego
do oceniania zjawiska MBI - Maslach Burnout Inventory". Kwestiona-
riusz MBI opracowany przez Maslach wykorzystywano w latach 1976-
-1996 w ponad 90% badan wowczas przeprowadzanych. Metoda Ma-
slach przyjeta si¢ jako najbardziej uniwersalne narzedzie do diagnozo-
wania zespolu burnout'®. Stawiarska zaznacza, ze w tréjwymiarowej kon-
cepcji wypalenia nie wzieto pod uwage takiego korelata zjawiska, jakim
pozostaje nuda i monotonia w przestrzeni zawodowe;j". Stawiarska po-
stuluje zatem konieczno$¢ redefinicji zjawiska, ktore winno uwzgledniac
znaczenie takich zmiennych, jak: kompetencje indywidualne i spotecz-
ne jednostki w etiologii procesu wypalenia, co pozostaje w harmonii ze
wspolczesng koncepcja stresu w psychologii®.

4 Por. tamze, s. 15.

5 Por. S. TucHOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli. Psychologiczna analiza
zjawiska i jego psychologicznych uwarunkowar, Lublin 2003, s. 44-45.

' Por. tamze, s. 38.

7 Por. CH. MASLACH, Wypalenie — w perspektywie..., dz. cyt., s. 14.

'8 Por. S. TUCHOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli..., dz. cyt., s. 115.

¥ Por. P. STAWIARSKA, Wypalenie zawodowe w perspektywie..., dz. cyt., s. 15.

20 Por. tamze.
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Pines i Aronson zasugerowali inna niz Maslach definicje wypalenia,
kfadgc akcent na komponencie wyczerpania. Ujmujg oni zjawisko w cha-
rakterze fizycznego, emocjonalnego i psychicznego wyczerpania spowo-
dowanego przez trwajace dlugo zaangazowanie w sytuacje emocjonal-
nie wymagajace?'.

Shiron, opierajac si¢ na teorii zachowania zasobéw (COR) Hobfol-
la, okresla wypalenie jako stan spowodowany fizycznym zmeczeniem,
emocjonalnym wyczerpaniem poznawczym znuzeniem. Zgodnie z teorig
COR wypalenie pojmuje si¢ w charakterze niedoboru okreslonych zaso-
béw jednostki*?. Wedlug Hobfolla w pierwszej fazie wypalenia jednostka
probuje pokonac stres przez wzmozone inwestowanie zasobow w dzia-
tania zaradcze. Gdy te zawioda, pracownik zaczyna ujawniac inklinacje
w kierunku postawy defensywnej, co ma zminimalizowa¢ dalsza utrate
zasobOw, ograniczajac tzw. spirale strat™.

Przyczyny powstawania zespotu wypalenia zawodowego
u nauczycieli

Przyczyn zjawiska wypalenia mozna upatrywac zaréwno po stronie
jednostki, jak i po stronie otoczenia. Stanistawa Tucholska, wymieniajac
psychospoleczne determinanty i korelaty wypalenia, wspomina o przy-
jetym przez Lazarusa i Folkman interakcyjnym modelu stresu okresla-
jacym stres jako rezultat ,dynamicznego niedopasowania jednostki i jej
srodowiska fizycznego badz spotecznego™. Subiektywnie odczuwany
poziom stresu (poziom obcigzenia) jest jedng z podstawowych zmien-
nych badanych przez analizujacych fenomen wypalenia®.

' Por. P. HRECINSKI, Wypalenie zawodowe nauczycieli, Warszawa 2016, s. 20.

** Por. tamze.

2 Por. tamze, s. 57-58.

** Por. S. TuCHOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli..., dz. cyt., s. 68.

Por. H. SEx, Wypalenie zawodowe u nauczycieli. Uwarunkowania i mozliwosci
zapobiegania, w: H. S¢k (red.), Wypalenie zawodowe..., dz. cyt., s. 100.

25
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Ujmujac wypalenie w perspektywie egzystencjalnej, jeden z autoréw
upatruje jednej z jego przyczyn w dotykajacym coraz czgsciej wspdlczes-
nego czlowieka kryzysie wiary religijnej*. Ci bowiem, ktérzy sens swego
zycia upatruja w Bogu, ktéry nie zawodzi, nie wypalaja si¢ tak czesto jak
ci, dla ktorych praca pozostaje alternatywa religii, oni sensu zycia w pracy
ostatecznie nie znajdujg. Czlowiek wierzacy podtrzymujacy wiez z mi-
tujacym Bogiem interpretowanym w charakterze zapewniajacego bez-
pieczenstwo ojca z wigksza tatwoscig przezwycieza zyciowe trudnosci,
odnajduje tez w osobowej transcendencji rodzaj najwyzszego autorytetu
moralnego. Osoba wierzaca czesciej przyjmuje postawe ,,by¢” w zyciu, niz
osoba pozbawiona nadprzyrodzonych odniesien. Czlowiek przyjmujacy
postawe ,,mie¢” czesciej ulega wypaleniu z uwagi na swdj wewnetrzny
niepokdj, ciagle poczucie niepewnosci i zagrozenia, bycie zazdrosnym,
obawe przed $miercig, niepewno$¢ wlasnej wartosci, utylitarne podej-
$cie do rzeczywistosci, egocentryzm?.

Sposrdéd czynnikéw osobowosciowych determinujacych zespdt wy-
palenia wymienia si¢ m.in.: nierealistyczne aspiracje, braki w wyszkole-
niu, naiwny idealizm, poczucie zewnetrznego umiejscowienia kontroli**.
Bardzo pomocny w badaniu burnout syndrome jest Test Przymiotnikowy
ACL autorstwa H. G. Gougha i A. B. Heilbruna bedacy jednym z czgsciej
stosowanych testow osobowosci®. Warto o nim wspomnie¢ w kontekscie
rozwazan o przyczynach wypalenia ze strony jednostki, gdyz zwraca on
uwage na korelaty osobowosciowe wybranych psychicznych potrzeb, kto-
rych niedostateczne zaspokojenie dziata determinujaco na wystepowanie
symptomow zespotu wypalenia. Test bada takie zmienne osobowoscio-
we, jak: zaufanie do siebie, samokontrola, przystosowanie osobiste, skala
idealnego obrazu siebie, skala meskosci i kobieco$ci®. Test wykorzystu-
je tez pig¢ skal analizy transakcyjnej, ujmujacych osobowos¢ z perspek-

¥ Por. M. A. PINES, Wypalenie w perspektywie egzystencjalnej, dz. cyt., s. 33;
S. TucHoOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli..., dz. cyt., s. 33.

%7 Por. B. GRULKOWSKTI, Elementy motywacyjne postaw ,,by¢” i ,mie¢”, Lublin 1996, s. 13.

8 Por. M. BURISCH, W poszukiwaniu teorii — przemyslenia..., dz. cyt., s. 69.

¥ Por. S. TucHOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli..., dz. cyt., s. 126-127.

30 Por. tamze, s. 127-128.
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tywy pieciu standw ego: krytyczny rodzic, wychowujacy rodzic, dorosly,
adaptowane dziecko, wolne dziecko. Test bada tez strukture osobowosci
w aspekcie funkcjonowania intelektualnego®.

Istotne znaczenie dla poglebiania sie stanu wypalenia ma szereg
nieracjonalnych przekonan dotyczacych podejscia do siebie i spraw za-
wodowych, jak np.: oczekiwanie, ze inni bedg mnie bezwzglednie lubi¢
i szanowac, oczekiwanie bezwzglednego uznania od rodzicéw i prze-
fozonych, przekonanie, ze lepiej jest unika¢ problemow, niz si¢ z nimi
spotka¢, przekonanie, ze problemy zawodowe i trudnosci uczniéw nale-
zy przede wszystkim mocno przezywac®. Aktywnos¢ zawodowa nalezy
bowiem do istotnych elementéw , ksztaltowania naszej tozsamosci i po-
czucia wlasnej warto$ci™.

Wspdlczesni uczeni sporo uwagi poswigcaja korelacji pigciu cech oso-
bowosci (zwanych Big Five) obejmujacych: ekstrawersje, neurotycznosc,
ugodowos¢, sumiennos¢, otwarto$¢ na doswiadczenie z zespotem wypa-
lenia zawodowego®*. Okreslone typy osobowosci sg bardziej lub mniej
podatne na uleganie wypaleniu zawodowemu. Friedman i Roseman, opi-
sujac dwa typy osobowosci: typu A i B, w ten sposdb je charakteryzu-
ja: typ A cechuje nadmierna aktywnos¢ okreslana czesto herezjg czynu.
Wyréznia je sktfonnos¢ do: wspoétzawodnictwa, rywalizacji, niecierpliwo-
$ci, agresji i przesadnego zaangazowania w petnione role i prace zawo-
dowa™®. Osoby te ambitnie daza do osiggania sukcesdw i s3 otwarte na
podejmowanie wielu nowych zobowigzan i zadan z wewnetrznym prze-
konaniem, ze nikt nie zrobi tego lepiej niz one. Oczekuja one uznania ze
strony otoczenia, majac potrzebe kontrolowania rzeczywistosci*. Wyni-
ki badan empirycznych potwierdzaja, ze osobowos¢ typu A zdecydowa-
nie czesciej ulega syndromowi wypalenia niz osobowo$¢ B odznaczajaca
sie wieksza doza cierpliwosci w oczekiwaniu rezultatéw podejmowanych

*' Por. tamze, s. 128.

%2 Por. H. SEK, Wypalenie zawodowe u nauczycieli..., dz. cyt., s. 160.

3 P. STAWIARSKA, Wypalenie zawodowe w perspektywie wyzwati..., dz. cyt., s. 13.
* Por. S. TuCHOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli..., dz. cyt., s. 78.

Por. tamze.

Por. tamze.
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dzialan i pogodnym usposobieniem?. Wyniki badan potwierdzaja tak-
ze zalezno$¢ miedzy problemem pracoholizmu a zespotem wypalenia
zawodowego™.

Jako ze rola zawodowa nauczyciela jest wedtug Konarzewskiego rola
psychologicznie trudng, wewnetrznie niespdjna, niezgodna z jego innymi
istotnymi rolami i niejasng, pedagodzy o wiele czgsciej niz przedstawi-
ciele innych zawoddw sa narazeni na uleganie groznemu zjawisku wypa-
lenia zawodowego™®. Rola nauczyciela jest konfliktowa, gdyz czesto po-
jawia sie sprzeczno$¢ intereséw i oczekiwan w relacji nauczyciel-uczen
i nauczyciel-rodzic generujaca wysoki poziom stresu® .

Zataczajace dzi§ coraz szersze kregi negatywne patologiczne zjawi-
ska spoleczne takie jak: alkoholizm, narkomania, przestepczos¢, prosty-
tucja (tez wsrod dzieci), marginalizacja spofeczna, bezrobocie, ubdstwo
to trudne obszary, ktore rzeczywistos¢ szkoty dla nauczycieli czynia co-
raz trudniejszg i nadto obcigzajaca*’. Cherniss posréd determinantéow
tego procesu wymienia: brak pewnosci dotyczacej wlasnych kompeten-
cji, biurokracje, brak stymulacji do rozwoju, niedostateczng informa-
cje wstepna dla miodych pracownikéw, niedostatki w zakresie wspiera-
nia (szczegdlnie mtodych pracownikéw), rutyne, utrate autonomii, mafa
zgodno$¢ z celami instytucji*’. Autorzy akcentuja czynnik utraty autono-
mii jako kluczowy dla rozwoju syndromu wypalenia®.

Jednym z istotnych korelatéw determinujacych syndrom wypalenia
jest sytuacja domowa nauczyciela, jakos¢ relacji ze wspdtmatzonkiem
i rodzing, diagnozowany wspdlczesnie kryzys w sferze warto$ci rodzin-

%7 Por. tamze, s. 80.

3 Por. P. STAWIARSKA, Wypalenie zawodowe w perspektywie wyzwati..., dz. cyt., s. 144.

¥ Por. S. TUCHOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli..., dz. cyt., s. 92; P. HRECINSKI,
Wypalenie zawodowe nauczyciel, dz. cyt., s. 87.

% Por. P. STAWIARSKA, Wypalenie zawodowe w perspektywie wyzwar..., dz. cyt., s. 76.

1 Por. B. MucHAwSsKA, Codziennos¢ szkoly: miedzy pedagogikg a etykg, w: J. M. Lu-
kasik, I. Nowosad, M. J. Szymanski (red.), Codziennos¢ szkoly. Nauczyciel, dz. cyt., s. 39;
H. ARENDT, Kryzys edukacji, w: tenze, Miedzy czasem minionym a przysztym. Osiem ¢wiczen
z mysli politycznej, ttum. M. Godyn, W. Madej, Warszawa 2011, s. 220.

# Por. S. TucHOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli..., dz. cyt., s. 40-41.

# Por. M. BUrISCH, W poszukiwaniu teorii — przemyslenia..., dz. cyt., s. 70.
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nych, brak otwartosci na relacje z kolegami, brak wspdélnotowosci, alie-
nacja, brak uznania ze strony uczniéw, rodzicéw, zbyt niskie zarobki. Au-
torzy wspdlcze$ni zwracaja uwage na eskalacje patologicznych zjawisk
w miejscu pracy, takich jak: mobbing czy dyskryminacja*.

Autorzy wymieniajg w generowaniu si¢ symptomow procesu wypa-
lenia znaczenie zmiennych socjodemograficznych takich jak: wiek, ple¢,
stan cywilny, staz pracy, a takze takich jak: miejsce pracy (miasto mate,
duze, wies), nauczany przedmiot, niedostateczne wynagrodzenie, po-
ziom wyksztalcenia®.

Skutki wypalenia zawodowego u nauczycieli

Stanistawa Tucholska wyréznia objawy zespolu wypalenia, ktére moz-
na dostrzec w plaszczyznie indywidualnej, interpersonalnej i organizacyj-
nej ujawniajace si¢ w sferze afektywnej, kognitywnej, somatycznej, beha-
wioralnej i motywacyjnej*. Sposrod skutkéw wypalenia w ptaszczyznie
indywidualnej zwigzanych ze sferg afektywna wymienia si¢: niepokdj,
placzliwos¢, depresyjnosé, labilnos¢ emocjonalng, wyczerpanie, wzrost
obaw. W sferze kognitywnej zauwaza si¢: zaburzenia koncentracji, bez-
radno$¢, bezsilnos¢, zaburzenia pamieci, mysli samobojcze, poczucie osa-
czenia i porazki, niska samooceng, poczucie winy, sztywno$¢ myslenia,
trudnosci w podejmowaniu decyzji, skupienie sie na sobie. Na plaszczyz-
nie somatycznej proces wypalenia ujawnia sie¢ w bélach gtowy i mie$ni,
zaburzeniach snu, w zaburzeniach gastrycznych i kardiologicznych, nad-
ci$nieniu, w owrzodzeniach i zaburzeniach cyklu miesigczkowego, w po-
czuciu zmeczenia, fatwosci przezigbien, w zmianie wagi. W sferze beha-
wioralnej mozna dostrzec: tatwos$¢ ulegania wypadkom, impulsywnos¢,
zmiane apetytu, uzalanie si¢ nad sobg, wzrost spozycia uzywek i lekow,
brak umiejetnosci wypoczywania oraz odkladanie spraw. W wymiarze

* Por. P. STAWIARSKA, Wypalenie zawodowe w perspektywie wyzwati..., dz. cyt.,
s. 128-130.

* Por. P. HRECINSKI, Wypalenie zawodowe nauczycieli, dz. cyt., s. 76-78.

* Por. S. TucHOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli..., dz. cyt., s. 58-59.
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motywacyjnym zas$ jako parametry procesu dostrzega si¢: utrate gorli-
wosci i idealizmu, poczucie rozczarowania i zawodu®’.

W skutkach wypalenia ujawniajacych si¢ na plaszczyznie interperso-
nalnej, w sferze afektywnej dostrzega si¢: wzrost agresji, chtéd emocjo-
nalny, spadek empatii, irytacje i przewrazliwienie. W sferze kognitywnej
zauwaza si¢: wrogos¢, podejrzliwo$é, surowo$é, cynizm i stereotypo-
we postrzeganie podopiecznych, nat¢zenie mechanizmu projeke;ji, ety-
kietowanie podopiecznych. W behawioralnym wymiarze dostrzega sie
u jednostki: zrywanie wiezi ze wspotpracownikami, zazdros¢, automa-
tyzm w zachowaniu, izolacje spoleczng, nieche¢ do niesienia pomo-
cy podopiecznym, konflikty w domu, w pracy i w malzenstwie, agresje
wzgledem podopiecznych. W aspekcie motywacyjnym mozna dostrzec:
przedmiotowe traktowanie innych, wzrost interesownosci, utrate zain-
teresowan, obojetnos¢ wobec spraw podopiecznych oraz zniechgcenie®.

Na plaszczyznie organizacyjnej w sferze afektywnej u os6b doswiad-
czajacych syndromu wypalenia mozna zauwazy¢ utrate satysfakeji za-
wodowej, w sferze kognitywnej: utrate zaufania do wladz zwierzchnich
i wspdtpracownikéw oraz cynizm. W wymiarze behawioralnym dostrze-
ga sie: absencje, zmiane pracy, spadek efektywnosci dziatan i jakosci pra-
cy, nasilenie legalizmu i nieche¢ do nowosci, skracanie czasu kontaktu
z podopiecznymi i czasu pracy. W wymiarze motywacji za§ mozna do-
strzec: brak checi pdjscia do pracy, spadek motywacji do wykonywania
obowigzkéw zawodowych, spadek inicjatywy i zadowolenia z pracy*.

Przeprowadzane analizy syndromu wypalenia wskazuja, Ze bada-
ni pedagodzy réznie reaguja na trudnosci doswiadczane w pracy. Spo-
$réd sformulowanych typologii wypalenia warto przywota¢ te najbar-
dziej popularng sformutowang przez Farbera. Wyodrebnit on trzy typy
wypalenia u nauczycieli: typ zuzyty, frenetyczny i niewystarczajaco sty-
mulowany®. Pierwszy typ okresla pedagogow, ktorzy w wyniku obcigzen
zawodowych i odczuwanego braku rezultatéw wtasnych wysitkéw w spo-

47 Por. tamze, s. 58.

8 Por. tamze.

Por. tamze, s. 59.

Por. P. HRECINSKI, Wypalenie zawodowe nauczycieli, dz. cyt., s. 99.
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sOb wyrazny zmniejszaja wysilki dotychczas inwestowane. Ich przekona-
nie o wlasnej pracy jest pozbawione odtad nadziei, ze osiagna sukces™.
Drugi typ okresla nauczycieli, ktérzy wobec trudnosci podejmuja wiek-
sze wysitki aby osiagna¢ zawodowy sukces, lekcewazac potrzebe wypo-
czynku. Typ niewystarczajaco stymulowany tworzg pedagodzy niezado-
woleni ze wzgledu na nude i monotoni¢ w pracy z powodu uczenia tego
samego przedmiotu. Typologia Farbera wypracowala narzedzie kwestio-
nariuszowe wykorzystywane nadal w badaniach analizujacych zjawisko.

Przeciwdziatanie symptomom wypalenia

Jednym ze sposobow zniwelowania procesu wypalenia zawodowego
jest poszukiwanie wsparcia spolecznego. Wsparcie przelozonego w pracy
i wsparcie ze strony kolegéw majg istotne znaczenie w zaradzeniu trud-
nym stanom emocjonalnym i psychicznym?®. W miejscu pracy powin-
no si¢ dziala¢ tak, by wspoélnie tworzy¢ atmosfere kolezenstwa i przy-
jazni oraz pomaga¢ miodym pracownikom w adaptacji zawodowej>*.
W miejsce ducha rywalizacji nalezy pielegnowa¢ ducha zdrowej wspdl-
noty budowanej na fundamencie cnét moralnych i spotecznych. Warto
tu wspomnie¢ o nauce Klemensa Aleksandryjskiego, dla ktdrego mitos§¢
agape to ,gorliwo$¢ w przyjazni i serdecznosci razem z gorliwg troska
o potrzeby bliznich™.

Warto tu wspomnie¢ o socjologicznej kategorii wigzi moralnej poj-
mowanej w charakterze szczegélnej relacji powinnos$ciowej, ktora zakla-
dalojalnos¢, zaufanie i solidarnos¢ wobec innych nalezacych do spolecz-

°! Por. tamze.
2 Por. tamze, s. 100.
Por. tamze, s. 67.

> Por. 1. MAJCHRZAK, Wypalenie zawodowe u nauczycieli akademickich, ,,Ekonomika”
287 (63), s. 145.

** F. DRACZKOWSKI, Kosciot - agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin
1996, s. 70; A. PLATEK. Biznes i odpowiedzialnos¢, ;,Wychowawca” 7-8(280) (2016), s. 40;
A. PLATEK, O etosie wychowawcy, ,Wychowawca” 10(282) (2016), s. 5; J. Kupny,
Antropologiczne podstawy nauczania spotecznego Jana Pawta II, Opole 1994, s. 78-85.
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nego ,,my’>°. Dbanie o ten rodzaj wigzi jest wyrazem odpowiedzialnosci
spolecznej. Istotne znaczenie w ksztaltowaniu si¢ wiezi spotecznej posia-
daja wzory dziatarn spotecznych pojmowane ,jako pewne schematy dzia-
tan uznane i przyjete w okreslonej zbiorowosci, a ktérych nasladowanie
daje szanse¢ osiagniecia pozadanego wyniku”’.

Jako ze problem wypalenia, jak konstatuje Maslach, jest problemem
zawodowym, a zarazem klinicznym, jednym ze sposobéw walki z sytua-
cja jest poszukiwanie kompleksowego wsparcia psychologicznego, otwar-
to$¢ na wspolprace z psychologiem szkolnym oraz korzystanie z pomo-
cy coachow?®. Ta pomoc jest rodzajem wsparcia spolecznego. Kategoria
wsparcia spolecznego ma zasadnicze znaczenie w probach zniwelowania
symptomow procesu wypalenia, szczegdlnie za§ w probach radzenia so-
bie ze stresem. Do zrédel wsparcia zalicza si¢: rodzinne, przyjacielskie,
sasiedzkie, od wspdtpracownikow, towarzyskie, profesjonalistow, grupy
wyznaniowej”. Wiele badan dowodzi, ze skutecznym czynnikiem w ni-
welowaniu procesu wypalenia jest wsparcie spoleczne otrzymywane nie
od najblizszych, lecz ze strony przetozonych i wspotpracownikow®. Li-
teratura przedmiotu analizujgca zjawisko wypalenia wielokrotnie zwra-
ca uwage na koniecznos¢ zapewnienia wielorakich sieci wsparcia dla wy-
konujacych zawody spoteczne®'.

Zgodnie z teorig zachowania zasobow, stabilnos¢, bezpieczenstwo
i wzajemne wsparcie w zakladzie pracy stanowia karawaneg zasobéw,
ktéra utrzymuje i buduje $rodowisko pracy®. Srodowisko optymalne

¢ Por. J. SzyMcCzYK, Przemiany wartosci i wigzi we wspolczesnym spoleczenstwie
polskim, w: P. Kawalec, A. Blachut (red.), Odpowiedzialnos¢ spoleczna w innowacyjnej
gospodarce. Skrypt dla studentow Miedzywydziatowych Interdyscyplinarnych Studiéw
Doktoranckich, Lublin 2011, s. 312.

7 S. KosiNskl, J. Suprewicz, Wprowadzenie do socjologii wychowania. Skrypt
przeznaczony dla studentow studiow pedagogicznych, Lublin 1978, s. 61.

% Por. A. PLATEK, Coach - pedagog innowacyjny, ,Roczniki Pedagogiczne” 1(7) (43)
(2015), s. 83; S. TucHOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli..., dz. cyt., s. 224.

% Por. P. STAWIARSKA, Wypalenie zawodowe w perspektywie wyzwan..., dz. cyt.,
s. 106-107.

% Por. tamze, s. 89.

¢ Por. S. TuCHOLSKA, Wypalenie zawodowe nauczycieli..., dz. cyt., s. 224.

6 Por. P. HRECINSKI, Wypalenie zawodowe nauczycieli, dz. cyt., s. 59.
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dla pracownikéw domaga si¢ tworzenia dla nich ,wewnatrz organizacji
swoistych «przejs¢», ktore pozwolg na zbieranie, ochrong, umacnianie
i rozdzielanie zasobdw”®.

Niezwykle istotne znaczenie w przezwyci¢zaniu symptomow wypa-
lenia ma trening rozwoju kompetencji spotecznych, do ktérych nalezg:
umiejetno$¢ rozwigzywania sytuacji konfliktowych, skuteczna komuni-
kacjaiasertywne zachowania, ktérych posiadanie jest warunkiem wiasdci-
wego zarzadzania sobg samym w przestrzeni zawodowej®. Nieodzowne
dla przeciwdziatania procesowi wypalenia jest zatem dowarto$ciowa-
nie dosy¢ nowego konstruktu w psychologii, jakim pozostaje inteligen-
cjaemocjonalna. Autorzy postuluja koniecznos$¢ przeprowadzania szko-
len i warsztatow poszerzajacych kompetencje spoteczne pracownikow®.

Istotne znaczenie dla niwelowania symptomoéw wypalenia ma po-
czucie optymizmu i poczucie humoru, poczucie wlasnej wartosci i sa-
moocena nalezace do cennych zasobéw osobowych jednostki i strate-
gii zaradczych w sytuacjach stresu zawodowego®. Autorzy podejmujacy
problematyke innowacyjnos$ci doceniaja szereg blogostawienstw ptyna-
cych z dowarto$ciowania humoru w relacjach, ktéry obok tego, ze sprzy-
ja kreatywnosci, pomaga skupic si¢ na szukaniu rozwigzan probleméw
w miejsce obwiniania si¢ nawzajem®. Humor pomaga wykorzysta¢ inne
obszary mézgu, neurony s3 pobudzane do dziatania, zwigksza si¢ poziom
adrenaliny, a do mézgu dociera wigksza ilos¢ tlenu®.

Nalezy dowartosciowac konieczno$¢ wprowadzania zasad etyki pra-
cy, ktére dokonuje si¢ przez dawanie przyktadu etycznego postepowania
przez dyrektoréw i administracje. Administracja ,,na szczeblu szkoty, jak
i wladz o$wiatowych moze nieswiadomie przyczyniac si¢ do wypalenia

& Tamze.

® Por. P. STAWIARSKA, Wypalenie zawodowe w perspektywie wyzwat..., dz. cyt.,
s.168;J. Gut, W. HAMAN, Docenié¢ konflikt. Od walki i manipulacji do wspélpracy, Warszawa
1993, 5. 51.

® Por. P. STAWIARSKA, Wypalenie zawodowe w perspektywie wyzwan....,, dz. cyt.,s. 112.

% Por. tamze, s. 100.

¢ Por. E. TROMPENAARS, Kultura innowacji. Kreatywnos¢ pracownikow zrédtem sukcesu
firmy, thum. A. Kwasniewska, Warszawa 2012, s. 66.

% Por. tamze, s. 65.
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nauczycieli”®. Literatura z zakresu innowacyjnosci dowartosciowuje przy-
wodztwo stuzebne jako odpowiednig perspektywe przyjmowania posta-
wy dla oséb sprawujacych funkeje kierownicze”. Nauczyciele wypaleni
potrzebuja bowiem odpowiedniego podejscia ze strony wiadz. Faktem
jest, ze rzadko poddaja si¢ terapii, a czgsto nie maja na tyle odwagi, by
poprosic o jakis rodzaj wsparcia.

Istotne znaczenie w minimalizowaniu skutkéw wypalenia ma two-
rzenie nauczycielskich zespotéw. Teoretycy organizacji akcentuja szereg
korzysci ptynacych z pracy zespotowej’'. Wspolne rozmowy pozwola za-
pobiegac kryzysom dzigki wspolnemu analizowaniu mozliwych zagro-
zen”. Istotne znaczenie moze odegra¢ tzw. dusza zespotu - specjalista
do spraw spoteczno-emocjonalnych umiejacy zadbac o jednos¢ i mora-
le zespotu, zachecajac do aktywnego uczestnictwa i wspomagajac pro-
cesy zespotowe”. Ma on mozliwo$¢ na biezaco eliminowa¢ powstaja-
ce w grupie réznice, podchodzac do osoby pominigtej lub takiej, ktéra
moze si¢ poczuc urazona’.

Sposobem na zniwelowanie symptomdéw wypalenia w pracy jest znaj-
dywanie czasu na rozwdj wlasnych niezwigzanych z zawodem zaintere-
sowan oraz wprowadzanie umiejetnosci wlasciwego zarzadzania czasem
uwzgledniajacej konieczno$¢ wypoczynku i §wietowania”.

Jak wynika z badan, bardzo istotng role przeciwdziatajaca wypale-
niu petni typ kontroli zwany doznawaniem, polegajacy na pozytywnym

% Por. E. MCEWAN, Jak pracowac z nauczycielami, ktorzy pracujqg Zle, bo sq zmeczeni,
wypaleni, zaburzeni albo zwyczajnie niekompetentni, thum. zespot, Warszawa 2005, s. 88.

7 Por. E TROMPENAARS, Kultura innowacji. Kreatywnos$¢ pracownikow..., dz. cyt.,
s. 220; E. MCEWAN, Jak pracowa¢ z nauczycielami, ktérzy pracujg Zle..., dz. cyt., s. 18-33.

! Por. K. KLINCEWICZ, Systemy i struktury gromadzenia i rozpowszechniania wiedzy,
w: D. Jemielniak (red.), Zarzgdzanie wiedzg, Warszawa 2012, s. 198.

72 Por. B. Rok, PKN Orlen: doskonalenie kultury organizacyjnej, w: W. Pankéw,
B. Rok, M. Struminska-Kutra (red.), Oblicza spotecznej odpowiedzialnosci przedsigbiorstw,
Warszawa 2010, s. 142.

73 Por. E TROMPENAARS, Kultura innowacji. Kreatywnos¢ pracownikéw..., dz. cyt., s. 94.

74 Por. tamze.

> Por. A. ZALEWSKA-MELER, Kategoria czasu w refleksji nad Zyciem codziennym,
w: J. M. Lukasik, I. Nowosad, M. J. Szymanski (red.), Codziennos¢ szkoly. Nauczyciel,
dz. cyt.,s. 74.
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ocenianiu zdarzen i wprowadzaniu zmian u podmiotu. Ten rodzaj umie-
jetnosci stanowi wazny korelat swoistej zawodowej filozofii”®. Kreatywny
nauczyciel to kto$ akceptujacy naturalne przeciwnos$ci zwigzane z jego
zawodem, a zarazem umiejacy docenic znaczenie oksymoronicznych ter-
minéw wprowadzonych przez Witkowskiego, takich jak: zdystansowana
bliskos¢ czy tez neutralne zaangazowanie” .
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REVIEV: TADEUSZ DROZDOWICZ,
POZNAJ SERCE JEZUSA,
WARSAW 2017, PP. 126.

W Wydawnictwie RHETOS ukazala si¢ w ubieglym roku (2017)
ksigzka o. Tadeusza Drozdowicza SJ pt. Poznaj Serce Jezusa. Jej gtow-
nym celem jest przyblizenie wspotczesnemu czytelnikowi tresci zawar-
tych w Litanii do Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Jednak pozycja ta nie
jest zwyczajnym komentarzem do poszczegolnych wezwan litanijnych.

Juz we wstepie autor probuje wprowadzi¢ czytelnika w glebie tajem-
nicy Boga i prowadzi¢ go po $§ladach Objawienia. Zdaniem o. Drozdowi-
cza - z pozoru lakoniczne — wezwania litanii kryja w sobie istotng tres¢
teologiczna, do tej za§ mozna dotrze¢ jedynie poprzez medytacje frag-
mentéw Pisma Swietego, do ktérych poszczegdlne wezwania sie odwo-
tuja. Przedstawiajac nastepujace po sobie obrazy — ikony - wylaniajace
sie z litanijnych wezwan, autor probuje zestroi¢ z sobg dwa swiaty: swiat
tradycyjnej poboznosci oraz $wiat geniuszu Bozego objawienia. Zasad-
niczym punktem odniesienia jest tutaj Ksiega Zycia, czyli Pismo Swiete.
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Autor dopuszcza jednak do glosu takze - niekiedy mniej znane - tek-
sty mistykow sredniowiecznych, by lepiej jeszcze ukazaé zywe promie-
nie Bozej milosci.

Celem publikacji — oprécz osobistej refleksji nad litanig — jest za-
proszenie czytelnika do odkrycia misterium Serca Jezusowego oraz szu-
kanie sposobow na lepsze Jego poznanie. Stuzy temu przede wszystkim
modlitwa, do ktdrej dobra inspiracje stanowia prawdy zawarte w litanij-
nych wezwaniach.

Swoja publikacje autor podzielil na dwie czesci. W pierwszej z nich
przedstawia najpierw krotki zarys kultu Bozego Serca, by przejs¢ nastep-
nie do ukazania szkicu historycznego powstania Litanii do Najswigtszego
Serca Pana Jezusa. Sama litani¢ autor postrzega jako zywy traktat teolo-
giczny, w ktérym zawarte zostaly dwa $wiaty: §wiat materialny zwigzany
z cztowieczenstwem Jezusa Chrystusa i $wiat niewyrazalny - $wiat Bo-
stwa calej Trdjcy Przenajswietszej. Zglebiajac poszczegdlne wezwania li-
tanii, mozna bowiem odkry¢ wielkie tajemnice wiary takie jak: jednos¢
Os6b Boskich, misterium Wcielenia, prawde o zbawczej misji Jezusa czy
prawde o eschatologii. Z pozoru monotonne wypowiadanie kolejnych
wezwan poprzez $wiat Biblii i jej symboli wprowadza osobe modlaca sie
w rzeczywisto$¢ objawiajacego sie Boga, ktdry staje si¢ coraz blizszym
czlowiekowi, pozwalajac, by ten wielbil Go z dzigkczynieniem.

Pojecie ,,serca’, ktore stanowi centrum litanii, jako uniwersalny sym-
bol milosci, z jednej strony pomaga ukaza¢ ludzki aspekt Boga - Jezu-
sa Chrystusa, czyli jego czlowieczenstwo, z drugiej zas - idac za intuicja
$w. Gertrudy - staje si¢ mistycznym mostem laczacym dwie natury Chry-
stusa: boska i ludzkg. To Serce nieustannie pata miloscig do czltowieka
i wprowadza dusze na droge Bozej ekonomii, ktorej celem ostatecznym
jestjej zjednoczenie z Bogiem. Przechodzac poprzez wybrane fragmenty
biblijne ukazujace tajemnice Serca Boga, autor dochodzi do kontempla-
cji zranionego boku Jezusa. Przywolujac teksty swietych, ukazuje nastep-
nie Serce Jezusa wraz z Jego réznymi odcieniami, do ktérych odwotuja
sie mistyczne okreslenia: ,,zrodlo zycia’, ,,zrodlo sakramentéw Koscio-
1a”, ,miasto ucieczki’, ,,Swiqte Swiqtych”, »ksiega Bozej mifosci napisana
krwig Boga’, ,tarcza” czy wiele innych. Autor stusznie oddaje gtos takze
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polskim piewcom milosci Serca Jezusowego, wéréd ktérych wymienia
przede wszystkim Kacpra Druzbickiego oraz $w. Jana Pawta II.

W czgsci drugiej ksigzki odnajdujemy omoéwienie najwazniejszych
tematow teologicznych zawartych w wezwaniach litanii. Autor ukazuje
je zestawione w cztery zasadnicze zagadnienia: ,Tajemnica Jezusa’, ,,Je-
zusowe zaangazowanie w $wiat”, ,Kalwaria” i ,,Droga ku chwale”. Lita-
nia zaprasza przede wszystkim do kontemplacji Jezusa jako Syna Ojca
Przedwiecznego, wspodlistotnego Ojcu, nieustannie z Nim zjednoczone-
go i dzialajacego Jego moca. Synostwo wzgledem Ojca pozwala zrozu-
miec¢ takze perspektywe kazdego ludzkiego istnienia i ukazuje pragnie-
nia Boga, ktdry z wielkg mitoscig spoglada na kazdego cztowieka. By¢
synem oznacza réwniez ,kochac”, a ,kocha¢” znaczy ,,by¢”. Kazdy czlo-
wiek jest — zdaniem autora - ,zrealizowanym marzeniem Boga”, wy-
branym i poswieconym jeszcze przed uksztaltowaniem w fonie matki
(por. Jr 1,5). W przypadku samego Jezusa synostwo oznacza zrodzenie
z substancji Boga. Serce Jezusa zostaje uksztaltowane w fonie Matki, po-
niewaz Ojciec pragnie, by Jego Syn stal sie cztowiekiem. Przywolujac
opini¢ Croiseta, autor stwierdza, ze w momencie poczecia to Serce za-
ploneto niezmierna mitoscig do ludzi, mitoscia boska i ludzka jednoczes-
nie. Zatrzymujac si¢ nad tematem Jezusowego zaangazowania w $wiat,
0. Drozdowicz akcentuje najpierw prawde o zamieszkaniu Boga posrod
nas. Jezus zostaje ukazany jako Emmanuel, a Serce Jezusa staje si¢ od-
tad $wiatynia Boga, tabernakulum Tréjcy Przenajswigtszej i obecnoscia
Boga pos$rod nas. Dom Boga dla autora oznacza przede wszystkim cud
wspolnoty stworzonej miedzy Bogiem a ludzmi (por. Ap 23,1). Bedac
gorejacym ogniskiem milosci, Serce Jezusa ukazuje nam sie w perspek-
tywie milosci, dobroci i sprawiedliwosci. Kolejny temat - ,,Kalwaria” —
ukazuje nam Jezusa Chrystusa, ktéry ofiaruje si¢ Bogu dla zbawienia
czlowieka. Jezus staje si¢ dla czlowieka niekonczacym sie zZyciem, zmar-
twychwstaniem i przebaczeniem grzechéw. Bedac krwawg ofiarg grzesz-
nikéw, Serce Jezusa jest przeblaganiem za grzechy, pasterzem, ktory staje
sie barankiem paschalnym. Serce Jezusa jest wynagrodzeniem za grze-
chy czlowieka. Ostatni poruszony temat: ,Droga ku chwale” kieruje oczy
czytelnika na ostateczny cel cztowieka. Smier¢ Chrystusa nie jest w sta-
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nie oddzieli¢ bostwa Jezusa od ludzkiego Serca Syna Bozego. Jedno$¢
Jego bdstwa i czlowieczenstwa jest niezniszczalna, dzigki czemu mitos¢
Jezusa pozostaje zawsze wierna. Niezwykle imie Syna Bozego objawione
pograzonej w zalobie Marcie: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem”
(J 11,25), wskazuje na tajemnice zycia Bozego. Zaréwno okreslenie ,,zmar-
twychwstanie’, jak i ,,Zycie” odnoszg si¢ do istoty Serca Jezusa i domaga-
ja si¢ od cztowieka wiary - cudownego daru Boga.

Autor konczy swoja ksiazke odniesieniem do Maryi, Matki wszyst-
kich zyjacych, doskonale zjednoczonej z Boskim Sercem Jezusa, ktére
jest rozkosza wszystkich $wigtych. ,,Rozkosz” jest synonimem spelnie-
nia i szczgécia oraz nieograniczonej zywotnosci. Serce Jezusa jest wy-
pelnieniem ludzkich pragnien, ktoérych pelni cztowiek bedzie maogt
doswiadczy¢ w niebie.

Omawiana publikacja w pelni zastuguje na uznanie. Cho¢ dotyka
najistotniejszych tresci wiary, zostala napisana jezykiem przystepnym
i obrazowym. Dzieki tekstom biblijnym i odwotaniom do pism najwaz-
niejszych $wietych zwigzanych z kultem Najswietszego Serca Jezusowe-
go ma ona swoja glebie i staje si¢ nowq okazja do kontemplacji mitosci
Boga do kazdego czlowieka.
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ATEIZM, CZYLI WIARA NEGATYWNA,
KRAKOW 2016, SS. 343.

REVIEW: ROMAN ROZDZENSKI,
ATEIZM, CZYLI WIARA NEGATYWNA,
KRAKOW 2016, PP. 343.

Prezentowana ksigzka ukazala si¢ nakladem Wydawnictwa WAM
z Krakowa, w serii ,, My$l teologiczna’, ktorej gldéwnym celem jest publi-
kacja ksigzek prezentujacych wyniki najnowszych badan z réznych dzie-
dzin chrzescijanskiej teologii. Autorem publikacji jest ks. prof. dr hab. Ro-
man Rozdzenski z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla IT w Krakowie.

Jak dowiadujemy si¢ z zamieszczonej na oktadce informacji: ,,Celem
podejmowanych w ksigzce rozwazan jest proba oceny tradycyjnego rosz-
czenia ateistow. Od czasow oswiecenia glosza oni, ze ich argumenty za
nieistnieniem Boga sa bardziej racjonalne i przekonujace niz argumenty
ludzi religijnych przemawiajace za istnieniem Boga”. Czy zatem zasadne
jest to prawo ateistow do posiadania po swojej stronie prawdy w kwestii
istnienia badz nieistnienia Boga?

Autor analizuje to zagadnienie w sposob bardzo kompleksowy i wni-
kliwy, przyjmujac klucz zaréwno chronologiczno-historyczny, jak i pro-
blemowo-personalny. Swoje przemyslenia koncentruje wokoét pieciu
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gtownych tematéw: 1. Zarys dziejow ateizmu w kulturze Zachodu;
2. Argumenty ateistow majace podwazy¢ wiare w istnienie Boga; 3. Teo-
retyczne oraz praktyczne konsekwencje ateizmu; 4. Podstawowa alterna-
tywa: wiara pozytywna — wiara negatywna; 5. Pytanie o warunki mozli-
wosci nawrdcenia ateisty.

Wprowadzenia i podsumowania poszczegdlnych rozdzialéw-tema-
tow pozwalajg na bardzo przejrzyste i syntetyczne przedstawienie oma-
wianych w nich zagadnien i jednoczes$nie w sposob naturalny uzupetnia-
ja sie, tworzac calo$ciowy obraz tak bardzo interesujacego i szerokiego
spektrum spraw. Calo$¢ opatrzona jest przedmowa i zakoniczeniem oraz
bibliografia i indeksem oséb.

W pierwszym rozdziale autor stawia pytanie: jak doszlo do tego,
iz ,w spoleczenstwach Zachodu na przestrzeni XIX i XX wieku ateizm
uzyskal nie tylko prawo obywatelstwa, lecz réwniez wyrazny wplyw
na ksztaltowanie calodci ich zycia”? Przeciez do tego czasu w spoteczen-
stwach Europy istnienie chrzescijanskiego Boga wlasciwie nie bylo przez
nikogo podawane w watpliwo$¢. Wsrdd najwazniejszych kwestii i zjawisk,
ktore mialy na to wplyw, nalezy wymieni¢ m.in.: rézne elementy trady-
cji przedchrzedcijanskich, tzn. poganskich; zgorszenia wyptywajace ze
sposobu zycia chrzescijan i ich anty$§wiadectwa; op6ér wobec moralnych
wymagan plynacych z wiary; zmaterializowanie i zeswiecczenie zachod-
niej cywilizacji; przesadne akcentowanie autonomii i wolnosci cztowie-
ka; fascynacja osiggnieciami nauk empirycznych i postepem techno-
logicznym; zanik wrazliwo$ci na metafizyczny wymiar rzeczywistosci,
a takze metodyczne i dlugofalowe dzialania tajnych organizacji, ma-
jace na celu zniszczenie Kosciota katolickiego, a w konsekwencji wiary
chrzescijanskiej.

Ogromny wplyw na rozwdj tzw. o$§wieconego ateizmu mialy ta-
kie postacie jak: Ludwik Feuerbach, Karol Marks, Fryderyk Nietzsche,
Zygmunt Freud czy Jean-Paul Sartre. Pierwszy z nich podjal probe teo-
retycznego uzasadnienia ateizmu. Drugi staral si¢ uzasadni¢ go pod
katem naukowym ze szczegélnym uwzglednieniem przestrzeni spolecz-
nej i politycznej. Trzeci oglosit tzw. Smier¢ Boga w imi¢ wolnosci i nie-
zalezno$ci czlowieka. Czwarty jako zrddlo religijnosci wskazal ludzka
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psychike. Ostatni z wymienionych uwazal, ze religie stanowia jedynie
zastone i uzasadnienie dla absurdalnosci i przypadkowosci ludzkiego
istnienia.

W drugim rozdziale zostaly zaprezentowane argumenty ateistow
majace podwazy¢ wiare w istnienie Boga. W ogniu ich krytyki znalazty
sie tzw. dowody na istnienie Boga: ontologiczny, z przygodnosci $wia-
ta i celowosci dostrzeganej w $wiecie istot zywych. Jednocze$nie ateisci
podkreslali pozorny charakter wyjasnien prezentowanych przez religie,
istnienie w $wiecie ogromu zla, mierno$¢ ludzkiej istoty i iluzoryczne
pragnienie Boga.

Odpowiedzig ludzi religijnych na te zarzuty s coraz bardziej traf-
ne i aktualne argumenty, ktére w ich opinii przemawiajg za istnieniem
Boga i s dla nich przekonujace. Stanowig réwniez pomoc dla tzw. lu-
dzi poszukujacych, ktorzy szczerze daza do prawdy. Ostatecznie, w opi-
nii autora, sita argumentéw przedstawianych przez ateistow sprawdza sie
w praktycznym ksztaltowaniu Zycia spoleczenstw bedacych pod wply-
wem przymusowej i zaprogramowanej laicyzacji i ateizacji. Jakie zatem
widzimy konsekwencje tej dzialalnosci?

Odpowiedz na to pytanie znajdziemy w trzecim rozdziale, w ktérym
mowa jest o teoretycznych i praktycznych konsekwencjach ateizmu. Jako
przykltad konsekwencji utraty wiary w Boga zostaly przedstawione prze-
myslenia dwdch zadeklarowanych ateistow: Francuza André Comte-
-Sponville’a i Niemca Fryderyka Nietzschego. Ich poglady sg interesujace
o tyle, ze pierwszy z nich jest zwolennikiem idealéw oswiecenia, drugi
natomiast ich radykalnym krytykiem. Wspdélnym mianownikiem oby-
dwu przedstawicieli antychrzescijanskiej ideologii jest ,,duch nihilizmu’,
czyli duchowej pustki, bedacej nastepstwem odrzucenia Boga i religii. Co
ciekawe, ten nihilizm, ktory charakteryzuje kulture Zachodu, nie ozna-
cza braku jakichkolwiek wierzen czy przekonan. Wrecz przeciwnie, praw-
dziwie nowoczesna, wyzwolona, niereligijna osoba moze, a nawet musi
~wierzy¢ w nic, a doktadniej precyzujac, w nico$¢ jako taka” Najwyzszy
ideat nowoczesnosci - jego szczegdlne rozumienie autonomii jednostki
- wymaga od cztowieka, by pokladat cale zaufanie w pierwotnej pustce
i nieobecnosci Boga. Tylko wtedy czlowiek moze uksztaltowac siebie
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na taka modtfe, jaka mu si¢ podoba. Warto zauwazy¢, ze ilekro¢ wiadze
w jakims$ panstwie zdobywaly organizacje ateistyczne, ich nadrzednym
celem byla totalna przemiana wszystkiego. Zazwyczaj przynosito to ka-
tastrofalne skutki spoteczne, czego przykladem jest historia dwdch tota-
litaryzmow XX wieku: faszyzmu i komunizmu.

Przedostatni rozdzial omawianej ksiazki bierze sobie za cel, by ,,nie-
co dokfadniej przyjrze¢ sie istocie tego zjawiska, jakim jest ateizm” oraz
»istocie religijnej wiary, ktérej on si¢ sprzeciwia i ktora usituje zniszczyc”.
Stad tez jego tytul: Podstawowa alternatywa: wiara pozytywna - wia-
ra negatywna. Okreslajac bardzo skrétowo ateizm, mozna powiedzie¢,
ze jest to poglad, ktory zaprzecza istnieniu bogoéw - szczegdlnie osobo-
wego Boga religii monoteistycznych (zwlaszcza chrzescijanistwa) — i bar-
dzo $cisle wiaze sie z materialistycznym monizmem, naturalizmem i im-
manentyzmem. Analogicznie w wielkim skrdcie, w przeciwienstwie
do ateizmu, np. chrzesécijaniska wiara zaklada istnienie Boga ,jedyne-
go, osobowego, transcendentnego, bedacego wszechmogacym Stwdrca
wszystkiego oraz sprawujacego — jako milujaca nas Opatrznos¢ — opieke
nad nami”.

Warto zauwazy¢, ze w relacji miedzy teizmem a ateizmem ten drugi
jest czym$ wtérnym, niesamoistnym, majacym na celu jedynie totalng
negacje tego, co jest podstawg i sensem religijnej wiary. Stad tez autor
sktania si¢ do okreslenia ateizmu jako ,wiary negatywnej”. Dlaczego?
»Ateizm stanowi bowiem tego rodzaju przeswiadczenie swiatopoglado-
we, ktérego prawdziwosci w zaden sposéb nie da si¢ udowodnic”.

Ostatni rozdzial omawianej publikacji nosi dos¢ intrygujacy tytut:
Pytanie o warunki mozliwosci nawrdcenia ateisty. Warto podkresli¢, iz
»zdeklarowanego ateiste cechuje zazwyczaj niewzruszona (cho¢ prze-
ciez tylko subiektywna) pewno$¢ co do tego, ze przyjete przez niego sta-
nowisko $wiatopogladowe ma solidne naukowe podstawy i dlatego jest
bezwzglednie stuszne” Stad tez zadne rozumowe argumenty, ktérymi
postuguja sie ludzie wierzacy w Boga, nie sa w stanie zachwia¢ czy pod-
wazy¢ jego ,negatywnej wiary w nieistnienie Boga” A jednak trwate na-
wrocenia z ateizmu na katolicyzm zdarzaty sie w przesztosci i nadal maja
miejsce. Warto tu przywota¢ m.in. takie nazwiska jak: Karol de Foucauld,
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Fiodor Dostojewski, Agostino Gemelli, Paul Claudel, Edyta Stein, An-
dré Frossard czy Vittorio Messori. Jakie zatem czynniki warunkuja moz-
liwos¢ dokonania si¢ w ateiscie tak radykalnej wewnetrznej przemiany?

Zdaniem autora, w kazdym przypadku ,inicjatywa nawrdcenia czlo-
wieka, ktéry dotychczas byl pozbawiony religijnej wiary, wychodzi od
Boga” Mozna to dostrzec w sytuacjach, gdy takie nawrécenie dokonu-
je sie w niechrzescijaninie albo ateiscie, ktory zostaje tym catkowicie za-
skoczony i stwierdza, Ze oto ,,dokonalo si¢ w jego wnetrzu cos$ niestycha-
nego, czego on sam nie jest w stanie wyrazi¢ stowami”. Nadprzyrodzone
dzialanie Boga, ktére zmierza do nawré6cenia czlowieka niewierzace-
go, musi jednak znalez¢ w jego wnetrzu odpowiednia predyspozycje.
Jest nig nade wszystko moralna prawo$¢ charakteru i gleboki szacunek
dla prawdy. W kazdym przypadku to od decyzji samego ateisty zalezy
ostatecznie, czy dokona osobistego wyboru i czy skorzysta z udzielonej
mu przez Boga faski. Trzeba takze zauwazy¢, ze w procesie nawracania,
otrzymania daru wiary pojawiajg si¢ jeszcze inne czynniki, np. wytrwa-
ta modlitwa innych 0s6b czy dobrowolnie przyjete przez nie cierpienie
oflarowane w tej intencji.

W zakonczeniu autor stwierdza, iz tradycyjne roszczenie ateistow do
formulowania nieporéwnywalnie bardziej racjonalnych i przekonujacych
argumentow anizeli te za istnieniem Boga jest z pewno$cia czyms ,,prowo-
kujacym dla ludzi religijnych i sktania ich do krytycznego stawiania py-
tan”. Wérod nich to zasadnicze brzmi: ,,Dlaczego ateistyczna odpowiedz
na pytanie, ktére dotyczy kwestii istnienia Boga, miataby posiadac o wie-
le mocniejsze racjonalne uzasadnienie niz ta odpowiedz, jakiej udziela
chrzescijaniska wiara, ugruntowana w tresci Bozego objawienia?”. Pod-
jeta w rozprawie proba krytycznego przemyslenia kwestii wyrazonych
w tego typu pytaniach podwaza tradycyjne przeswiadczenie ateistow.
Widag, ze ich przekonania o nieistnieniu Boga ma charakter swoistej
(tj. antyreligijnej) ,wiary”, ktorej ,,zasadnosci nie da si¢ racjonalnie wy-
kaza¢ w sposéb bezsporny”. Nalezy takze dodac, iz w ostatnich dekadach
niektorzy ateisci zaczeli sobie uswiadamiac te swoja swoistg ,,antyreligij-
ng wiar¢”. W konsekwencji porzucili oni ,,czysty ateizm” na rzecz reli-
gijnego agnostycyzmu, uznajac, ze jest on bardziej neutralny w kwestii
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istnienia Boga, a tym samym bardziej racjonalnie uzasadniony niz
ateizm. Niemniej oba te stanowiska - ateizm i agnostycyzm - ciagle za-
chowuja negatywne stanowiska $wiatopogladowe, majace charakter
niereligijnej wiary w kwestii istnienia teistycznie pojmowanego Boga.
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SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM NAUKOWEGO
Z OTWARTYM SERCEM | UMYStEM.
CHARYZMAT SERCANSKI DZISIAJ,
STADNIKI, 5 MAJA 2018 ROKU

REPORT FROM THE SCIENTIFIC SYMPOSIUM
WITH OPEN HEART AND MIND.
THE DEHONIAN CHARISM TODAY,
STADNIKI, MAY 5, 2018

Wyzsze Seminarium Misyjne Ksigzy Sercanéw w dniu 5 maja 2018
roku zorganizowato sympozjum naukowe, ktorego temat brzmiat Z otwar-
tym sercem i umystem. Charyzmat sercaniski dzisiaj. Sympozjum zgro-
madzito liczng grupe uczestnikéw, wsrod ktoérych byli przedstawiciele
sercanskich duszpasterstw, wolontariusze misyjni, seminarzysci, nowi-
cjusze i postulanci, wspdtbracia i przedstawiciele osrodkéw naukowych.

Stowo wprowadzenia wyglosil rektor Wyzszego Seminarium Misyj-
nego Ksiezy Sercandéw w Stadnikach, ks. dr Leszek Poleszak SCJ. Na wste-
pie zauwazy! on, ze pochylenie si¢ nad zagadnieniem charyzmatu rodzi-
ny zakonnej jest istotne nie tylko ze wzgledu na zmieniajacy sie kontekst
czasOw wspolczesnych i pojawiajace si¢ wcigz nowe wyzwania dla zycia
zakonnego, lecz takze staje si¢ konieczne ze wzgledu na to, by rodzina
zakonna mogta docierac ze swiatlem Ewangelii w charakterystyczny dla
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siebie sposob, uwypuklajac tresci istotne dla mysli Zatozyciela i tradycji
instytutu. Refleksja nad sposobem przekazu charyzmatu, jak to podkre-
$la dokument Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Sto-
warzyszen Zycia Apostolskiego Mfode wino, nowe buktaki, staje sie ko-
nieczna ze wzgledu na aktualne wyzwania dla zycia konsekrowanego:
rozziew pokoleniowy, inkulturacje, wielokulturowo$¢ i interkulturowos¢.
Troska o charyzmat i znajdowanie nowych, atrakcyjnych form jego prze-
kazu jest takze wazna, by we wspolczesnym $wiecie zakonnicy nie roz-
myli si¢ w szerokiej ofercie idei i propozycji, ktore nie zawsze s3 spdj-
ne z wartosciami, jakie niesie nasladowanie Chrystusa. Ksiadz Poleszak
przywital nastepnie zgromadzonych uczestnikéw sympozjum i przeka-
zal kierowanie obrad wicerektorowi i prefektowi studiéw ks. Lukaszo-
wi Ogérkowi SCJ.

Pierwsze wystapienie nt. Mission Statement. Dla kogo i po co? wyglosit
ks. mgr lic. Radostaw Warenda SCJ. Mission Statement, chociaz jest sfor-
mulowaniem biznesowym, w naszym przypadku ma sta¢ si¢ sposobem
wyrazenia w prosty sposob istoty powolania sercanskiego i wartosci, kto-
re stanowig centrum Zgromadzenia. Zawiera ono w sobie wizje i misje.
Mission Statement nie jest wiec w tym wydaniu deklaracjg instytucji czy
firmy, ale deklaracja wspdlnoty, osobista deklaracja zakonnikow. Wizja
Zgromadzenia: ,,Kocha¢ z otwartym sercem i rozumemn’, wyraza przeko-
nanie, ze cztonkowie Zgromadzenia sa Swiadkami Bozej mitosci przemie-
niajacej dusze i spoteczenstwo oraz szerza w $§wiecie Boza milos¢ z otwar-
tym sercem i umystem. Misja Zgromadzenia, jak podkreslil prelegent,
jest natomiast motto Zgromadzenia: ,,Adveniat Regnum Tuum - Przyjdz
Krolestwo Twoje”. Przestanie to — zdaniem autora — podkresla, ze Insty-
tut istnieje w sposob szczegdlny dla ludzi mtodych i najbardziej potrze-
bujacych. Koncentruje si¢ na wychowaniu, pracy spolecznej, misyjnej, na
duchowosci i komunikacji, aby glosi¢ krélestwo Boze. Zycie zakonnikoéw
we wspolnocie jest inspirowane codzienna adoracjg eucharystyczng. Wie-
rz3 oni, ze pomimo zycia w podzielonym $wiecie, mozliwa jest jednosc.

Wizja Zgromadzenia bierze poczatek z doswiadczenia wiary o. Leona
Dehona (Konst. 2) oraz z otrzymanego daru wiary i charyzmatu. Zgro-
madzenie jest takze swiadkiem Bozej mitosci (Konst. 21). Tekst, ktory zo-
stal wybrany jako slogan Zgromadzenia: ,,Z otwartym sercem i umystem”
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podkresla potrzebe otwarcia serca i umystu na Boga i drugiego cztowie-
ka. Dazenie do rozszerzania w $wiecie krélestwa Serca Jezusowego uka-
zuje otwarcie si¢ Zgromadzenia na $wiat i wspdlczesnego czltowieka,
ktory potrzebuje obecnosci i mitosci Boga, by méc sie w pelni rozwijaé.

Ostatnig czg$¢ swojej prelekeji ks. Warenda poswigcil zagadnieniu
praktycznego wykorzystania Mission Statement Zgromadzenia. Wykorzy-
stujac rozne miejsca komunikacji spolecznej, w mediach spolecznoscio-
wych nalezy promowa¢ wartosci, ktore s3 podstawowe dla Zgromadze-
nia i ktérymi chce ono si¢ dzieli¢ z innymi. Trzeba przy tym pamieta¢, ze
konieczne jest konfrontowanie siebie z przekazywanymi tresciami. Wia-
$ciwe rozeznanie pozwala kazdemu zakonnikowi wprowadzac przeka-
zywane tre$ci w zycie. Dzieje sie to na poziomie osobistym (rachunek
sumienia, rozeznanie osobiste), grupowym (rewizja wspolnotowa, roze-
znanie duszpasterskie, ocena celéw i podzial zadan) i kontynentalnym -
w ramach jednostek Zgromadzenia (decyzje dotyczace priorytetéw, de-
cyzje finansowe, formacyjne itd.).

Drugie wystgpienie, ktorego temat brzmial: Recepcja charyzmatu ser-
canskiego w duszpasterstwie mtodziezy wyglosit ks. dr Damian Platek SCJ.
Prelegent rozpoczal od zdefiniowania terminéw charyzmat, tozsamos¢
i duszpasterstwo. Charyzmat jest nadprzyrodzonym darem udzielanym
przez Boga, ktérego celem jest okreslona stuzba dla wspoélnoty Kosciota.
Tozsamos¢ odpowiada na pytanie: kim jestem? Tozsamosci si¢ nie two-
rzy, ale si¢ ja odkrywa. By odkry¢ tozsamo$¢ sercanska, konieczne jest
odkrywanie charyzmatu pozostawionego przez zatozyciela Zgromadze-
nia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego o. Leona Dehona. Tozsamos¢
rozumiana jest jako zbiér cech charakterystycznych dla grupy lub oso-
by. Skladaja si¢ na nia: wiedza (znajomos¢ zatozyciela, charakterystycz-
ne warto$ci duchowe), wartoéci (wskazania reguly zycia, reguty wspol-
notowe), symbole (herb Zgromadzenia, krzyzyk sercanski) i konkretne
dzialania (rozpoznawalne dziela). Tozsamo$¢ jest przekazywana przez
duszpasterstwo, ktore jest procesem ,,socjalizacji” - w przypadku chary-
zmatu sercanskiego - ,,socjalizacji sercanskiej”. Stuza temu liczne dzieta,
ktére przyjmuja odpowiednia forme, $rodki i jezyk.

W dalszej czesci referatu zostala ukazana podstawowa dziatalnos¢
sercanskiego duszpasterstwa mlodziezy. Duszpasterstwo to odbywa si¢
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w konteks$cie zwyczajnego duszpasterstwa parafialnego oraz duszpaster-
stwa specjalnego — duszpasterstwo powotan, duszpasterstwo mlodziezy
(np. Sercanskie Dni Mlodych, Ruch Sercanskiej Mlodziezy, Sercanskie
Rekolekcje Mtodziezowe), grupa nr 6 w Pieszej Pielgrzymce Radomskiej,
domy rekolekcyjne, Duszpasterstwo Przedsiebiorcow i Pracodawcéw Ta-
lent, Wydawnictwo Dehon, akademik Fundacji Jana Pawla II, Domus
Mater, Profeto, Zbieramto. Recepcja eklezjalna polega na przyjmowaniu
w Kosciele lokalnym prawd gloszonych przez Kosciét powszechny. Re-
cepcja sercanska natomiast polega na przyjmowaniu, dostosowaniu i re-
alizowaniu charyzmatu o. Dehona w duszpasterstwie mlodziezowym.

Dalsze rozwazania prelegent oparl na przeprowadzonych badaniach
dotyczacych recepcji tozsamosci sercanskiej. Uwzglednity one m.in. zna-
jomos¢ Zalozyciela i podstawowych terminéw duchowosci oraz rodza-
jow zaangazowania apostolskiego. Badania dotyczyly réwniez zwigzku
ze Zgromadzeniem, zaufania do duszpasterzy oraz rodzenia si¢ powo-
tan kaptanskich i zakonnych.

Podsumowujac przeprowadzone badania, prelegent wysunal na-
stepujace wnioski. Wéréd imperatywow duszpasterskich wymienit: in-
kulturacje pastoralna, czyli koniecznos¢ rozeznania $rodowiska pracy
duszpasterskiej, odwage w dzieleniu si¢ charyzmatem sercanskim oraz
dzialalnos¢ i formacje w duchu katolickiej nauki spolecznej. Imperaty-
wy te wpisujg si¢ w aktualne nauczanie Magisterium Kosciota dotyczace
duszpasterstwa, zwlaszcza za$§ nauczanie papieza Franciszka, ktory wzy-
wa do nawrdcenia pastoralnego. Autor podkreslif takze potrzebe glosze-
nia kultu Serca Jezusowego w czasie spotkan duszpasterskich z mtodymi
oraz koniecznos¢ przekazu tresci dotyczacych zycia i wiary o. Dehona, co
powinno stanowi¢ nieustanne zrédlo inspiracji religijnej. Zauwazyl, ze
duszpasterze-sercanie winni by¢ dumni z charyzmatu, jakim zyja w Ko-
Sciele, oraz nieustannie podkresla¢ sercanskg tozsamos¢ parafii prowa-
dzonych przez Zgromadzenie.

Drugim imperatywem jest podkreslenie dziatalnosci i formacji w du-
chu katolickiej nauki spolecznej. Nauka spoleczna Kosciota jest narze-
dziem ewangelizacji. Takze spoleczny wymiar charyzmatu sercanskiego
staje si¢ narzedziem nowej ewangelizacji (np. konferencje, warsztaty o te-
matyce spotecznej). Ksztaltowanie postaw odpowiedzialnosci spoteczne;j,
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kulturalnej, politycznej i gospodarczej to elementy istotne dla charyzmatu
sercanskiego, jakie powinny sta¢ si¢ punktem wyjscia do formacji wier-
nych w duchu charyzmatu o. Dehona.

Po przerwie glos zabral ks. dr Stanistaw Gruca SCJ, ktoéry wygto-
sil referat nt. Ojciec Leon Dehon. Kaptan z otwartym sercem i umystem.
W pierwszej czesci wystgpienia ukazal on sytuacje¢ spoleczng czasow
o. L. Dehona, ktory szybko zostal okreslony mianem kaptana nowoczes-
nego. Kontekst zycia Zalozyciela wiaze si¢ z okresem ogromnych zmian
kulturowo-spotecznych i gospodarczych. Dotychczasowy model zycia
spolecznego skoncentrowany na zyciu rzemieslniczym i rodzinnym, po
rewolucji przemystowej przybral nowa forme spoleczna, rujnujaca ro-
dzine i tradycyjne wigzi spoleczne. Problemy te zostaly zauwazone przez
Dehona w jego konferencjach spotecznych, w ktérych podkreslat wspoét-
czesne zagrozenia dla cztowieka i rodziny: brak zycia rodzinnego, brak
odpoczynku, brak wystarczajacych srodkéw do zycia, drastyczne rozwar-
stwienie spoleczne, brak czystego powietrza, brak moralnosci i brak reli-
gii. Prelegent zauwazyl, ze Dehon stawial sobie wyrazne i odwazne pyta-
nia o misje Ko$ciota w nowych warunkach spotecznych. Przeciwstawiat
sie stawianiu w opozycji $wiata robotniczego i religii, starat si¢ tez robi¢
wszystko, by zapobiec temu poprzez inicjatywy duszpasterskie i forma-
cje kleru. Dzieki swojej pracy duszpasterskiej w Saint Quentin, udato mu
sie zalozy¢ liczne dzieta (m.in. gazete, Kolegium $w. Jana dla biednych
dzieci), w ktérych ujawnila sie jego troska o ludzi i otwarto$¢ na nowe
wyzwania, wynikajace z glebokiego rozeznania duchowego. Aktywnos¢
i dzialalno$¢ spoteczna szta u niego w parze z osobistym rozwojem du-
chowym oraz pragnieniem prowadzenia zycia zakonnego.

W ostatniej czesci swojego wystapienia prelegent zaznaczyl, ze o. De-
hon pozostat do konca wierny swoim ideom i zatozeniom, ktérych ce-
lem zasadniczym bylo gloszenie milosci Serca Jezusowego w sposéb do-
stosowany do sytuacji spotecznej i duchowej wspolczesnych mu ludzi.
Jego przyklad i zaangazowanie s3 dla jego duchowych synéw wyzwa-
niem i natchnieniem. Obok wezwania ,,1$¢ do ludu”, na ktére wskazywat
Leon XIII, jako baz¢ stawia jednak inne wezwanie: ,,I§¢ do Serca Chry-
stusa”. Zakorzenienie w duchowosci Serca Jezusowego, troska o jednos¢
z Kosciotem, ksztaltowanie elit i formacja kleru — zdaniem autora refe-
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ratu — stanowig klucz do aktualnego, wiernego charyzmatowi Zgroma-
dzenia, duszpasterstwa. Zalozyciel dawal absolutne pierwszenstwo zyciu
wewnetrznemu, ktére powinno prowadzi¢ do zjednoczenia serca czlo-
wieka z Sercem Jezusa.

Ostatnig prelekcje wyglosit ks. dr hab. Jarostaw Wozniak, ktéry przed-
stawil temat Wspétczesne strategie komunikacji marki a przekazywanie
charyzmatu rodziny zakonnej. Zauwazyt on powszechng dzisiaj tenden-
cje do komunikowania $wiatu swojej obecnosci, zwlaszcza przy uzyciu
mediéw spotecznosciowych. Oredzie Dobrej Nowiny gloszone przez apo-
stotow od poczatku jest zwiazane z poszukiwaniem form komunikacji
i przekazu wartosci ewangelicznych. Podobnie jak grono apostolow sta-
nowito pewng marke, kazdy charyzmat stanowi takze marke, ktdra za-
wiera wizj¢ istotng dla gloszenia wspolczesnym chrzescijanom prawd
i wartosci waznych dla rodziny zakonnej. Korzystanie ze wspotczesnych
mozliwosci komunikacyjnych jest naturalng konsekwencja, ktéra pozwa-
la pomnozy¢ przekaz ewangeliczny. Podejmowane dzialania komunika-
cyjne i strategiczne moga wplywac na postrzeganie danej marki przez
odbiorcéw, ktérym gloszona jest prawda Ewangelii. Sposob komunikacji
marki powinien by¢ poprzedzony konkretnymi badaniami. Mozna tatwo
zauwazyc, ze takze zalozyciele poszczegdlnych rodzin zakonnych mieli
bez watpienia pewien dar od Boga, ktéry pozwalal im rozezna¢ potrzeby
i sposoby przekazu istotnych dla ich charyzmatu tresci ewangelicznych.

Jedna z podstawowych funkcji marki jest jej funkcja identyfikujaca.
Pozwala ona odr6zni¢ cechy danej rodziny zakonnej od innych, istnieja-
cych w $wiecie. Funkcja promocyjna ma natomiast za zadanie przyciag-
na¢ potencjalnego odbiorce. Istotne jest, by wszystkie kategorie marki ze
soba wspolpracowaty. Marke powinny charakteryzowac spdjnosc oraz
konsekwencja w prezentowaniu marki na wszystkich poziomach. Wspoét-
czesnym problemem jest jednak nie tyle identyfikacja czy promocja mar-
ki, co jej utrzymanie, ochrona oraz sposob przekazu. Niezwykle wazne
sg takze strategia komunikacji marki oraz konsekwentne jej wdrazanie.
To ciagty proces, ktdry za posrednictwem réznych kanaléw pozwala za-
rzadza¢ komunikacja marki. Wazne jest odpowiedzenie sobie na pyta-
nia, kto jest odbiorcg danej marki (grupa docelowa przekazu), co chce
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przekazac - jaki jest jej najwazniejszy komunikat, w jaki sposdb nalezy
to przekazywac oraz gdzie powinno by¢ przekazywane. Przekaz Ewange-
lii i charyzmatu, aby by¢ slyszany i akceptowany we wspotczesnym swie-
cie, musi wzig¢ pod uwage podstawowe elementy i zasady przekazu, kté-
re zostaly wypracowane przez czlowieka.

W ostatniej czes$ci sympozjum znalazt si¢ czas na dyskusje. Zwrdco-
no w niej uwage na praktyczne zastosowanie Mission Statment w wersji
dostosowanej do realiéw polskich. Nastepnie odniesiono si¢ do wspo-
mnianej zasady myslenia globalnego i dzialania lokalnego dotyczacego
dzialalnosci duszpasterskiej. Podkreslono réwniez koniecznos$¢ dziatan
prospotecznych w przyjmowanych formach duszpasterskich oraz odnie-
sienia dziatalnosci spotecznej do sumienia. Wskazano réwniez na moz-
liwe sposoby zaangazowania spotecznego w duchu o. Dehona. Jeden
z uczestnikow dyskusji zwrdcil uwage na konieczno$¢ podkreslenia wlo-
gotypie Zgromadzenia Ksi¢zy Sercandw najwazniejszej rzeczy: relacji do
osoby Jezusa - Jego Najswietszego Serca. Wazne jest takze podkreslenie
dwdch istotnych dla duchowosci Instytutu elementéw — oblacji i wyna-
grodzenia, ktdre stanowig centrum duchowosci sercanskiej. W odniesie-
niu do duszpasterstwa mlodziezy zastanawiano sie¢ takze, w jaki sposob
nalezy ktas¢ akcent na ewangelizacje cyberswiata oraz jak wyrazac tre-
$ci duszpasterstwa w $wiecie wirtualnym.
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SPRAWOZDANIE Z SEMINARIUM NAUKOWEGO
SPLENDOR VERITATIS A POSTPRAWDY
W DZISIEJSZYM SWIECIE,
LUBLIN, 24 MARCA 2018 ROKU

REPORT FROM THE SCIENTIFIC SEMINAR
SPLENDOR VERITATIS AND THE POST-TRUTH
IN TODAY’S WORLD,

LUBLIN, MARCH 24, 2018

W sobote, 24 marca 2018 roku, o godz. 11.00 w Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim Jana Pawla II w Lublinie odbylo si¢ seminarium na-
ukowe pt. Splendor veritatis a postprawdy w dzisiejszym $wiecie. Zostato
ono przygotowane przez Towarzystwo Przyjaciol Fundacji Jana Pawla II
z Warszawy oraz Instytut Jana Pawla II KUL z Lublina we wspoipracy
z Domem Fundagji Jana Pawta II w Lublinie.

Uczestnikéw spotkania przywitala moderatorka seminarium red. Ewa
Czaczkowska z Warszawy, podkreslajac obecno$¢ prelegentéw i gosci,
wsrod ktorych znalezli sig: abp dr hab. Stanistaw Budzik, metropolita
lubelski i wielki kanclerz KUL; dr hab. Ewa Agnieszka Lekka-Kowalik,
prof. KUL, dyrektor Instytutu Jana Pawla II, Osrodka Badan nad Mysla
Jana Pawla II i redaktor naczelna czasopisma ,Ethos”; o. Stanistaw
Tasiemski OP z Warszawy oraz Ewa Bednarkiewicz, prezes Towarzystwa
Przyjaciét Fundacji Jana Pawta II z Warszawy.
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We wprowadzeniu do seminarium abp Stanistaw Budzik nawigzat
do osoby $w. Jana Pawtla II, ktéry byl bardzo mocno zwigzany z Kato-
lickim Uniwersytetem Lubelskim. Przywotal historie pytania zadanego
ojcu $wietemu o najwazniejsze stowa znajdujace si¢ w Ewangelii. W od-
powiedzi mialy pas¢ stowa: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(J 8,32). Staly si¢ one swoistg dewiza Jana Pawla II i jego stuzby praw-
dzie. Encyklika Veritatis splendor (1993) jest tego najlepszym przykia-
dem. Arcybiskup Budzik nawigzal takze do sylwetki drugiego wielkie-
go Polaka, kard. Stefana Wyszynskiego, ktérego taczyly szczegélne wiezi
zaréwno z KUL, jak i z archidiecezja lubelska. Wszystkim uczestnikom
seminarium arcybiskup zyczyl owocnego spotkania w odkrywaniu bla-
sku prawdy, ktora ,jasnieje we wszystkich dzietach Stwércy, w szczegol-
ny zas sposdb w czlowieku, stworzonym na obraz i podobienistwo Boga”
(Jan Pawel I1, Veritatis splendor [dalej: VS], Wprowadzenie).

Pierwszy referat, zatytutowany Jana Pawta II ,Veritatis splendor” -
drogowskazy dla zycia spetnionego, przedstawila dr hab. Ewa Agnieszka
Lekka-Kowalik. Swoja prezentacje rozpoczeta od stéw z wprowadzenia
do encykliki Veritatis splendor: ,Prawda oswieca rozum i ksztalttuje wol-
nos$¢ czlowieka, ktory w ten sposob prowadzony jest ku poznaniu i umi-
fowaniu Pana”. Stwierdzenie to wskazuje, ze poszukiwanie i odkrywanie
prawdy przez czlowieka ma stuzy¢ jego prawdziwemu i najwyzszemu
dobru. Stad tez w rozwinieciu tematu prelekeji zostalo przedstawione
kilka drogowskazdw, jak i gdzie znalez¢ to dobro, ktére w konsekwencji
nada zyciu cztowieka sens i obdarzy go szczesciem. Podstawowym dro-
gowskazem dla zycia spelnionego jest uwazne i doglebne rozeznawanie
idei i prawd proponowanych cztowiekowi, a wyptywajacych z réznych
zrodel. Druga wskazowka wymaga przyjecia odpowiedzialnosci za praw-
de - nawet gdy to wigze si¢ z réznorodnymi konsekwencjami. Kolejna
sprawa na drodze do ,,zycia spelnionego” to poszukiwanie przez czlo-
wieka prawdziwego sensu swojej egzystencji i pytanie o szczescie, ktdre-
go miara znajduje si¢ poza czlowiekiem. Ten drogowskaz wigze si¢ z ko-
nieczno$cig dokonywania wyboréw miedzy dobrem a zlem, przed czym
czlowiek nie moze w zaden sposéb uciec i wobec czego nie moze pozo-
sta¢ neutralnym. Zdaniem prelegentki w poszukiwaniu ,,zycia spetnio-
nego’ w prawdzie i wolnosci potrzebne sa nam autorytety. Jest to szcze-
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golnie istotne w obliczu wspoélczesnej tendencji czlowieka do odrzucania
autorytetow i stawiania siebie samego jako ostatecznego punktu odnie-
sienia przyjmowanych postaw i podejmowanych dzialan. Stad tez zawsze
aktualne pozostajg pytania wyznaczajace ramy naszej wolnosci w poszu-
kiwaniu prawdy: Kim jestem i co dobrego mam czynic? Jaki jest cel mo-
jego zycia? Jaki jest sens mojego zycia w perspektywie przemijalnosci?
Zastapienie prawdy postprawda wigze si¢ z odrzuceniem prawdy obiek-
tywnej, czyli istniejacej poza czlowiekiem; prawdy, ktdrej autorem jest
jedynie transcendentny Bog.

W dyskusji prezentacji glos zabrali m.in. stypendysci Fundacji Jana
Pawta II: Uliana Bila, Kateryna Shchehelska, Viyaleta Khviatskovich,
Yaroslav Kazymyriv, Andrii Matvieiev, a takze ks. Robert Ptak SCJ, Va-
lentina Fedorovich i Michat Kozbial.

W nastepnej prelekcji dominikanin o. Stanistaw Tasiemski poruszyt
temat: Zagrozenia prawdy w Srodkach spotecznego przekazu - ,Totalita-
ryzm rodzi sig z negacji obiektywnej prawdy” (VS 99). Gléwnym watkiem,
wokot ktorego zostal przedstawiony ten temat, bylto stwierdzenie, ze je-
dynie ,,Bég, najwyzsze Dobro, stanowi niewzruszong podstawe i nieza-
stapiony warunek moralno$ci, to znaczy przykazan, zwlaszcza przykazan
negatywnych, ktdre zabraniajg, zawsze i w kazdym przypadku, postepo-
wania i czynéw sprzecznych z osobowa godnoscia kazdego cztowieka”
(VS 99). W tym kontekscie zostala przedstawiona aktualna sytuacja srod-
kow spotecznego przekazu i ich rola w przekazywaniu prawdy o Bogu,
cztowieku i §wiecie oraz ich wzajemnych relacjach. Media stajg sie coraz
bardziej poteznym orezem w walce ideologicznej, stuzac grupom zwia-
zanym z polityka i biznesem. Ogromnie niebezpiecznym zjawiskiem sta-
je sie manipulacja, ktéra w sposdb metodologiczny ma kreowa¢ w od-
biorcach okreslone wartosci i postawy, jednoczes$nie pozostawiajac ich
w przekonaniu, Ze to oni sami podejmujg decyzje i przyjmujg okreslone
postawy jako akceptowalne i dobre. Rodzi si¢ ciagle pytanie o kondycje
dzisiejszych mediéw i ich prawdziwg misje w $§wietle zagrozenia ze stro-
ny réznych form totalitaryzmu.

W ramach dyskusji moderatorka spotkania red. Ewa Czaczkowska
zauwazyla, ze obecnie media stajg si¢ coraz bardziej przestrzenia roz-
rywki, nie za$ rzetelnej i obiektywnej informacji czy przekazu wartosci.
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ks. Robert Ptak SCJ

Spoteczne srodki przekazu posiadaja swoje zrédla finansowania, ktore
nadaja konkretny ksztalt kreowanej w nich rzeczywistosci. Do dyskusji
wlaczyli si¢ takze uczestnicy spotkania, m.in. stypendysci Fundacji Jana
Pawta II: Anton Papliouka, Uliana Bila i Viktoria Khyzhniak.

Ostatnim punktem seminarium byta prelekcja ks. dra Manfreda De-
selaersa Veritatis et post veritatis, ktérag w imieniu autora zaprezentowata
Ewa Bednarkiewicz. Autor jest niemieckim ksiedzem katolickim, wice-
prezesem Krakowskiej Fundacji Centrum Dialogu i Modlitwy w Oswie-
cimiu. Temat dotyczacy zagadnien prawdy i postprawdy we wspotczes-
nym $wiecie zostal przedstawiony z perspektywy pracy ks. Deselaersa
na rzecz pojednania polsko-niemieckiego i chrzescijansko-zydowskiego,
a takze jego duszpasterskiego zaangazowania w parafii Wniebowzigcia
NMP w Oswiecimiu. Jego gtéwnym zadaniem w podejmowanych dzia-
taniach jest proba moéwienia ,,prawdy o Auschwitz”. Stara si¢ to czynic,
biorac pod uwage réznorodne punkty odniesienia. W niemieckich obo-
zach zaglady ofiarami byli Polacy, Zydzi i inni przedstawiciele narodéw
Europy, takze Niemcy i Rosjanie. Obecnie jestesmy $wiadkami bardzo
goracej dyskusji wokdt kwestii Holokaustu, co jeszcze bardziej doma-
ga sie odniesienia do prawdy obiektywnej o cztowieku jako takim oraz
prawdy historyczne;j.

Na zakonczenie glos zabrali organizatorzy seminarium, dziekujac za
przygotowane prelekcje i aktywny udzial zebranych. W imieniu Domu
Fundacji Jana Pawtla II w Lublinie glos zabral dyrektor ks. Jan Strzal-
ka SCJ, wyrazajac uznanie i podzigkowanie za podjety temat w holdzie
Patronowi zaréwno Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, jak i wspo-
mnianej fundacji.
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Zasady publikacji

Zasady ogodlne

1.

Redakcja przyjmuje materialy w formie artykulu, recenzji lub sprawozdania,
ktore nie byly wczesniej publikowane ani przekazane w tym samym czasie
do redakgji innych czasopism.

Objetos¢ artykutu powinna wynosi¢ nie mniej niz 20 000 znakéw i nie wig-
cej niz 40 000 znakéw (znaki ze spacjami, w przyblizeniu nie wiecej niz
20 stron formatu A4 wraz z przypisami i bibliografia.

Do artykulu nalezy dotaczy¢ ttumaczenie tytulu w jezyku angielskim (jesli
artykul zostal przygotowany w jezyku innym niz polski - ttumaczenia ty-
tulu na jezyk polski i angielski). Nalezy dolaczy¢ rowniez streszczenie (ok.
1200 znakéw) i stowa kluczowe w jezyku polskim oraz jezyku angielskim,
jak réwniez krétki biogram autora (ok. 400 znakéw - tytul naukowy, imie
i nazwisko, osrodek naukowy, dziedziny zainteresowan, e-mail) oraz adres
poczty konwencjonalnej. W streszczeniu winien zosta¢ wskazany problem
podjety w artykule oraz struktura przeprowadzonej w nim analizy.

Na koncu artykutu nalezy umieséci¢ bibliografie wszystkich cytowanych po-
zycji. W przypadku cytatéw z dziet starozytnych nalezy takze poda¢ pelne
dane bibliograficzne uzytego w artykule wspolczesnego przekladu.

Recenzje ksigzek powinny wynosi¢ 10 000-12 000 znakéw ze spacjami.
Redakcja przyjmuje recenzje ksiazek polskojezycznych — wydanych w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum”,
lub ksiazek obcojezycznych — wydanych w ostatnich pigciu latach.

Sprawozdania z konferencji, sympozjéw naukowych i zjazdéw: 10 000 —
12 000 znakéw ze spacjami lub w formie artykutow.

Terminy nadsytania materialéw: wydanie wiosenne - do 31 III, wydanie
jesienne - do 30 IX.

Autor, przekazujac material do publikacji, zapewnia o jego oryginalnosci
i posiadaniu do niego wszelkich praw. Pos§wiadcza takze, ze przestany tekst
nie jest w danym momencie poddawany ewaluacji lub przygotowywany
do druku przez innego wydawce. Autor wyraza takze zgode na bezplatng
publikacje nadestanego materiatu w wersji drukowanej i elektronicznej (na
stronach internetowych oraz w bazach danych materiatéw naukowych) oraz
na przechowywanie i udostepnianie tekstu za pomocg no$nikéw danych.
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9.

10.

11.

Nadsytane artykuly podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny
i po uzyskaniu aprobaty sa dopuszczane do publikacji.

W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakcja zastrzega sobie prawo
do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materiatéw niezamo-
wionych Redakcja nie zwraca.

Autorzy opublikowanych artykuléw, recenzji oraz sprawozdan otrzymuja
egzemplarz drukowany ,,Sympozjum”

Przygotowanie tekstow do publikacji

L.

Tekst gtéwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12, in-
terlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazéw, bez tabulatoréw, bez pogru-
bien, mozna zachowa¢ kursywe.

Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor (ini-
cjal imienia i nazwisko) kapitalikami, tytul kursywa, miejsce i rok wydania
oraz strony standardowym.

Autorzy sg proszeni o sprawdzenie, czy tekst spelnia powyzsze kryteria. Tek-
sty, ktore nie spelniaja wymagan redakcyjnych, moga zosta¢ odrzucone.

Materialy do publikacji w ,,Sympozjum” oraz korespondencje nalezy kierowacd

Poli

na adres: ,,Sympozjum”, 32-422 Stadniki 81 lub drogg elektroniczng: sym-
pozjum@scj.pl

tyka prywatnosci

Imiona, nazwiska, adresy i inne dane autoréw ,,Sympozjum” uzywane sg

wylacznie w celach zwigzanych z funkcjonowaniem naszego pisma. W konse-
kwengcji dane te nie sa wykorzystywane do innych celéw i nie s udostepniane
innym podmiotom.

Przyklady opisow bibliograficznych

Bibliografia

Dokumenty Kosciola

Sobér Watykanski IT, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym 1965.

Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est o mito$ci chrze$cijaniskiej, Rzym 2006.

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i powszech-
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nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko$ciota, Rzym 2000.



Ksigzki
Balter L., Eschatologia kofica XX w., Siedlce 2001.

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism

Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swigtym i fasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 321-362.

Wrocenski J., Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie
zakonnym, ,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 211-237.

Hasto z encyklopedii, stownika

Kudasiewicz J., Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowice
1998, s. 386-388.

Cytowanie stron internetowych

Otdakowski K., Ulepszona ludzkos¢, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Przypisy
Dokumenty Kosciola

SoBOR WaTYKANSKI II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym
1965, 5.

BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est o miltodci chrzescijanskiej, Rzym
2006, 3-4.

KoNGREGAC]A NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jedynoscii powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko$ciota, Rzym 2000, 8.

Ksigzki
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. 2-3.

Artykuly z dziet zbiorowych i czasopism

Z.J. Kuas, Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 330.

J. WROCENSKI, Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie
zakonnym, ,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 220-221.
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Haslo z encyklopedii, stownika

J. Kubasiewicz, Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowi-
ce 1998, s. 387-388.

Dzielo cytowane wczesniej

L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .

Cytowanie stron internetowych

K. Orpakowskli, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrotow: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).

308



Publishing rules

General rules

1.

The board accepts materials in the form of articles, reviews or reports;
neither already published nor simultaneously delivered for publication in
other periodicals.

The scope of the article should not be less than 20,000 and should not
exceed 40,000 characters, including whitespaces (no more than approxi-
mately 20 A4-size pages, including footnotes and bibliography).

The author is required to provide the English translation of the article ti-
tle (or, if the article was not written in Polish — its Polish and English ti-
tle). Please also attach a short abstract (approx. 1,200 characters) and key-
words in Polish and English, as well as a short author’s biography (approx.
400 characters: author’s scientific title, name, alma mater, fields of interest,
e-mail) and address. The abstract should cover the topic of the article and
the structure of the analysis conducted.

Bibliography of all works cited should be attached at the end of the article.
In case of citations from ancient works, full bibliographic data of modern
translations should be included as well.

Book reviews should be between 10,000 and 12,000 characters long, in-
cluding whitespaces. The board accepts reviews of Polish books, published
at most three years prior to the publication of the current issue of Sympozjum,
or of foreign books — published within the last five years.

Reports from conferences, science symposia or congresses should lie with-
in the 10,000-12,000 character limit, or should be submitted in the form of
an article.

Deadlines for submitting materials are: for the spring issue — 31 March, for
the autumn issue — 30 September.

By submitting the material for publication, its author confirms possession of
full rights to the work as well as its originality. The author also asserts that
the submitted text is not presently being evaluated or processed for print-
ing by another publisher. The author also consents to royalty-free publica-
tion of the submitted material in both printed and electronic versions (on
websites and in scientific material databases), as well as its storage and shar-
ing through storage media.
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9. Submitted articles undergo revision by specialists in the given field and are
accepted for publication upon approval.

10. On approving the text for publication, the board reserves the right to amend
the contents within the scope of the editorial work. Uncommissioned ma-
terial will not be returned.

11. The authors of published articles, reviews and reports receive a printed copy
of the periodical.

Preparing the text for publication
1. Format: MS-Word 97-2007

2. Main body text: Times New Roman, 12 pt, 1.5 line spacing, left-aligned, no
hyphenation, no tabbing, no boldface, italics acceptable.

3. Footnotes: Times New Roman, 10 pt, single line spacing, left-aligned; refe-
rences: author (initial and last name) in small caps, work title in italics, pla-
ce and year of publication upright.

4. Authors are requested to ensure that their texts conform to the above men-
tioned criteria. Texts not conforming to editorial requirements may be
rejected.

Materials for publication in Sympozjum and other correspondence should
be delivered at

Sympozjum Stadniki
81 32-422 POLAND
or via e-mail: sympozjum@scj.pl

Privacy policy

Names, addresses and other personal information of authors are used sole-
ly for the purpose of publication of their works. Consequently, their data is ne-
ither used for other purposes nor shared with third parties.

Bibliographical entry examples
Documents of the Church
Vatican Council II, Constitution on Divine Revelation Dei verbum, Rome 1965.

Benedict XVI, Encyclical Deus caritas est on Christian love, Rome 2006.
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Congregation for the Doctrine of the Faith, Declaration Dominus Iesus on the
unicity and salvific universality of Jesus Christ and the Church, Rome 2000.

Books
Balter L., Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001.
Articles from collective works and periodicals

Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swigtym ifasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 321-362.

Wrocenski J., Kapitula generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie za-
konnym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 211-237.

Encyclopaedic or dictionary entries

Kudasiewicz J., Paruzja, in: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowi-
ce 1998, p. 386-388.

Citations from websites

Otdakowski K., Ulepszona ludzkos¢, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Footnotes
Documents

VaticaN CounciL II, Constitution on Divine Revelation Dei verbum, Rome
1965, 5.

BeNEpICT X VI, Encyclical Deus caritas est on Christian love, Rome 2006, 3-4.

CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, Declaration Dominus Ie-
sus on the unicity and salvific universality of Jesus Christ and the Church,
Rome 2000, 8.

Books
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, p. 2-3.
Articles from collective works and periodicals

Z.J. Kuas, Traktat o Duchu Swigtym i fasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 330.

J. WROCENSKI, Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wltadzy w instytucie
zakonnym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 220-221.
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Encyclopaedic or dictionary entries

J. Kupasiewicz, Paruzja, in: A. Zuberbier (red.), Sfownik Teologiczny, Katowi-
ce 1998, p. 387-388.

Work/author previously cited

L. BALTER, Eschatologia..., op. cit., p. 24.

Citations from websites

K. Orpakowski, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Abbreviations to use: Ibid (normal caps), IDEM. (small caps); op. cit. (italics).
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