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Od redakgiji
Editorial

W lipcu 1688 roku $w. Malgorzata Maria Alacoque napisata list do
Marii Franciszki de Saumaise w Dijon, w ktérym zanotowata takie stowa:
»Najswietsze Serce Zbawiciela powinno by¢ zyciem nas ozywiajacym,
a Jego milto$¢ ustawicznym ¢wiczeniem, ktore ma nas zjednoczy¢ z Bo-
giem, aby wspomaga¢ Kosciot Swiety i zbawienie blizniego modlitwg
i dobrym przyktadem. Bedziemy si¢ modli¢ w Sercu i przez Serce, ktore
chce sta¢ si¢ na nowo Posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi. Naszym
dobrym przykladem bedziemy zy¢ zgodnie ze $wietymi zasadami i cno-
tami Boskiego Serca i bedziemy pomaga¢ zbawieniu blizniego, zacheca-
jac go do tego $wietego nabozenstwa. Bedziemy usitowaly rozlewa¢ do-
bra wonnos¢ Najswietszego Serca Jezusa w sercach wiernych, abysmy
staly sie Jego weselem i korong™'. Powyzsze deklaracje wskazujg na to,
ze Serce Jezusa stalo si¢ dla niej prawdziwg szkola swietosci.

Obchodzone w 2020 roku stulecie kanonizacji §w. Malgorzaty Marii
Alacoque dokonanej przez Benedykta XV, jak tez stulecie poswigcenia

! M. M. ALACOQUE, Listy $w. Malgorzaty Marii Alacoque, ttum. M. K. Piwnicka-
-Bohuszewicz, Krakow 2009, s. 147.
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Polski Bozemu Sercu, jakie mialo miejsce w 1920 roku, tuz po odzyska-
niu przez nasza ojczyzne¢ niepodlegtosci, staly si¢ okazja do zorganizo-
wania w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadni-
kach sympozjum naukowego Serce Jezusa szkotg swigtosci. Myl ta stala
sie rowniez tematem aktualnego numeru ,,Sympozjum”

Zamieszczone w pierwszej czesci artykuly bezposrednio nawigzuja do
mysli przewodniej numeru, ukazujac jg z réznych perspektyw: dogma-
tycznej, moralnej, historycznej i eklezjalnej. Kilka z nich akcentuje tak-
ze wymiar praktyczny kultu Bozego Serca, wskazujac na jego podstawy
biblijne i teologiczne, jak réwniez na aplikacje w dazeniu do doskona-
tosci (np. duchowo$¢ kaptanska, zakonna czy duchowo$c¢ laikatu).

Kult Najswietszego Serca Jezusowego, wykraczajac poza zwyczajng
droge uswiecenia chrzescijan, przyczynia si¢ do ich wzrostu duchowe-
go. Pobudzajac do gorliwosci w wierze oraz nasladowania cnét odkrywa-
nych w Sercu Zbawiciela, zacheca czlowieka do podjecia drogi rozwoju,
ktdra nie konczy si¢ jedynie na stownych deklaracjach czy emocjonal-
nych uniesieniach, ale prowadzi go do wzrostu wiary i do konkretnego
apostolatu. Dzigki temu moze si¢ rowniez dokonywac nie tylko postep
duchowy jednostek, ale takze Kosciota i poszczegélnych spoleczenstw.

Wyrazam mojg serdeczna wdziecznos¢ wobec autoréw przygoto-
wanych tekstow, ktérych czes$¢ jest rowniez dostgpna w formie prelek-
cji na stronach internetowych ,,Sympozjum”. Naukowcédw zapraszam do
wspolpracy z naszym periodykiem, natomiast drogim czytelnikom zycze
ciekawej i owocnej lektury.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny
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INTRONIZACJA NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSA
| JEJ ZNACZENIE TEOLOGICZNE

ENTHRONEMENT OF THE SACRED HEART OF JESUS
AND ITS THEOLOGICAL MEANING

Abstrakt

Zadaniem teologii jest m.in. dostarczanie odpowiednich uzasadnien dla
tego, czym zyje poboznos¢ chrzescijaniska. Z tej racji podejmujemy probe
okreslenia specyfiki aktéw oddania, poswiecenia i intronizacji, do kto-
rych zacheca si¢ w ramach kultu Najswietszego Serca Jezusa. Wydaje sie,
iz swoja logika wewnetrzng s one najblizsze lubom nalezacym do trady-
cyjnych aktéw religijnych. Wierzacy podejmuje w nich wobec Boga osobi-
ste zobowiazanie do spelnienia okreslonego dzialania, ktérego przedmio-
tem jest jakie$ dobro. W wymienionych aktach chodzi o podobne dziatanie.
Usytuowanie w tej perspektywie wymienionych aktéw nadaje im znaczaca
no$noé¢ religijna, a tym samym pokazuje, Ze moga one rzeczywiscie przy-
czynia¢ si¢ do integracji religijnej wierzacego.

Stowa kluczowe: $lub, oddanie, poswiecenie, intronizacja, religijnos¢,
zobowigzanie
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Abstract

The goal of theology is to present, among others, the adequate explanation
for the Christian piety. For that reason the attempt is made to define speci-
ficity of the acts of offering, dedication and enthronement to which we are
encouraged within the cult of the Sacred Heart of Jesus. It seems that with
its internal logic they are the closest to the religious vows themselves tra-
ditional religious acts. The believer takes up through them in front of God
his or her personal commitment to follow particular behaviour, involving
certain good. In above acts point is to create a similar effect. Placing the
above acts in that perspective brings about a deeply religious meaning and
additionally shows that they can profoundly contribute to the building of
the integrity of the believer.

Keywords: vow, dedication, commitment, enthronement, religiousness,
obligation

»Ten, ktory ci podpowiedzial ztozenie §lubéw, bedzie cie wspomagal.
Szczgsliwa to konieczno$¢, ktdra przymusza do tego, co lepsze”

$w. Augustyn'

W zywej poboznosci Kosciola, zar6wno w Polsce, jak i w wielu in-
nych krajach, zwlaszcza od XIX wieku zyskaly na znaczeniu praktyki
indywidualne i wspdlnotowe, ktére nazywa si¢ ogdlnie aktami oddania
lub aktami poswiecenia. Ich geneza jest bardzo odlegta w czasie, sigga-
jac w zasadzie wczesnego $redniowiecza. Akty tego typu byly kierowane
na poczatku gléwnie do Maryi, Matki Bozej, w propagowanych juz od
konca XVI wieku przez jezuitéw sodalicjach marianskich, podobny cha-
rakter posiadat tzw. dyplom sodalisa. W Polsce szczegdélnego znaczenia
nabraly $luby Jana Kazimierza (1656 rok), a potem rocznicowa prakty-
ka ich odnawiania, za ktérg poszly nastepnie Jasnogérskie Sluby Naro-
du Polskiego (1956 rok). Na pewno w polskiej praktyce rozmaitych ak-
tow maryjnych trzeba pamieta¢ o Akcie oddania Polski w macierzyniskg

' AUGUSTYN, Epistula 127, 8: PL 33, 487.
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niewole Maryi, Matki Kosciota, za wolnos¢ Kosciota Chrystusowego (1966
rok). Swiety Jan Pawet IT wnidst do poboznosci koscielnej, wyrastajace
W znaczacej mierze z jego osobistego doswiadczenia maryjnego, ,,akty
zawierzenia” Maryi, ale posiadaja one troch¢ inne znaczenie niz akty od-
dania czy poswiecenia, poniewaz zawierzenie jest przede wszystkim ak-
tem uznania catkowitej zaleznosci od Boga przez Maryje, podczas gdy
akty oddania i poswiecenia polegaja na ogo6l na przyjeciu jakiego$ zobo-
wigzania wzgledem Boga®.

Do maryjnych aktéw oddania i poswiecenia, zwlaszcza pod wplywem
$w. Malgorzaty Marii Alacoque (1647-1690), doszly nastepnie akty od-
dania i poswigcenia Najswietszemu Sercu Jezusa, ktore osiagnely szcze-
golny zasieg i wpltyw w XIX wieku wraz z naciskiem ktadzionym na
calosciowo i coraz dojrzalej rozumiany kult Serca Jezusowego w Ko-
$ciele. Ciagle zywym wyrazem tej praktyki jest Akt poswiecenia rodzaju
ludzkiego Najswietszemu Sercu Pana Jezusa, wprowadzony przez papieza
Leona XIII i potwierdzony przez wszystkich kolejnych papiezy. Na po-
czatku XX wieku, zwlaszcza pod wptywem wielkiego apostota kultu Ser-
ca Jezusa o. Mateo Crawley-Boeveya (1875-1960), zostala wprowadzo-
na i stopniowo rozpowszechnita si¢ praktyka intronizacji Najswigtszego
Serca Jezusa, ktora szeroko utrwalila si¢ zwlaszcza jako pobozna prak-
tyka rodzinna (intronizacja w rodzinie), a dzisiaj rozwija si¢ ona w dal-
szym ciagu jako intronizacja spoleczna, z pewnym naciskiem ktadzio-
nym przez rozmaite ruchy i srodowiska w Polsce takze na intronizacje
narodowa. Za wyraz tych tendencji nalezy uznac Jubileuszowy akt przy-
jecia Jezusa Chrystusa za Krola i Pana, ktory miat miejsce w Krakowie-
-Lagiewnikach, 19 listopada 2016 roku’.

Wspolnym elementem tych wszystkich aktéw religijnych jest to,
ze zawiera si¢ w nich podjecie zobowiazania do pewnego dzialania,
ktére podejmuje wierzacy indywidualnie badz tez taka czy inna wspdlno-
ta koscielna, majac na wzgledzie rozwdj swojego zycia chrzescijanskiego

? Por. J. KROLIKOWSKI, Bogurodzica Dziewica, Niepokalanow 2013, s. 143-160.

3 Por. M. CHMIELEWSKT, J. KOBIENIA, A. FLAGA (red.), Trzeba, aby Chrystus krélowat.
Ogdlnopolskie obchody rocznicy proklamacji Jubileuszowego aktu przyjecia Jezusa Chrystusa
za Kréla i Pana, Krakow-ELagiewniki, 17-19 XI 2017 r., Krakow 2018.
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albo w catosci, albo w okreslonym aspekcie. Biorgc pod uwage zasieg
i wielo$¢ tych aktow, zastuguja one niewatpliwie na uwage teologa i na
probe lepszego ich uzasadnienia teologicznego. Jest to tym wazniejsze,
ze niejednokrotnie mozna spotkac si¢ ze stawianym przez wiernych bar-
dzo podstawowym pytaniem, jaki jest sens tych aktéw i co one wtasci-
wie wnosza do zycia chrzescijanskiego. Trzeba przyznac, ze tego typu
pytania s3 jak najbardziej uzasadnione, gdyz rzeczywiscie po$wigca sie
niewiele uwagi teologicznemu i systematycznemu uzasadnieniu podej-
mowania rozmaitych aktéw, tym bardziej, ze pojawiaja si¢ stale nowe
(np. 3 maja 2020 roku nastgpilo zawierzenie ojczyzny Najswietszemu
Sercu Pana Jezusa i Matce Bozej, Krélowej Polski). Tymczasem dopiero
w takim uzasadnieniu najlepiej ukazuje si¢ ich znaczenie religijne oraz
mozliwy wplyw zaréwno na zycie indywidualne wierzacego, jak i na
zycie eklezjalne i spoteczne.

Majac wigc na uwadze ten fakt, zamierzam tutaj podja¢ zagadnie-
nie rozmaitych aktéw, ktdre sa dokonywane w perspektywie zobowigza-
nia si¢ do czego$ przed Bogiem. Do takich aktow nalezy takze introniza-
cja Najswietszego Serca Jezusa, ktdra w ostatnim czasie na nowo weszta
do jezyka religijnego i w réznych sytuacjach przyciaga uwage. Pomijam
w tym miejscu problematyke historyczng intronizacji, ktéra byta juz wie-
lokrotnie podejmowana i na ogot jest znana*.

1. Zobowigzanie przed Bogiem i ze wzgledu na Boga

W celu odpowiedniego zrozumienia i uzasadnienia wszelkich zo-
bowigzan, ktore podejmuje cztowiek przed Bogiem, a ktore wyrazaja si¢
we wspomnianych wyzej aktach religijnych, wydaje sie, ze trzeba przede
wszystkim siegna¢ do teologii slubu, oznaczajacego wlasnie wyrastajace
z wiary zobowigzanie si¢ do czego$ przez wierzacego wobec Boga i ze
wzgledu na Niego. Praktyka skladania §lubow zostata w ostatnim czasie
mocno zawezona. Ogranicza si¢ ona najczesciej do przyrzeczen chrzciel-

* Por. J. KrOLIKOWSKI, Umitowat nas ludzkim sercem. Teologia i kult Najswigtszego
Serca Jezusa (1765-2015), Krakow 2014, s. 162-211.
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nych, do skfadania §lubu w czasie zawierania sakramentu matzenstwa
badz tez do §lubowania rad ewangelicznych w rozmaitych formach zycia
konsekrowanego. Zawezenie tego typu nie ma uzasadnienia, poniewaz
praktyka skladania slubéw nalezy do starozytnych i podstawowych prak-
tyk religijnych, ktére moga dotyczy¢ bardzo zréznicowanych ,,dziatan’,
zaréwno indywidualnych, jak i zbiorowych, podejmowanych przez wier-
nych ze wzgledu na Boga’.

»ZYozcie $luby i wypelniajcie je przed Panem, Bogiem waszym”
(Ps 76[75],12) - ta zacheta psalmisty stanowi jakby streszczenie przeko-
nania starotestamentowego, ze skfadane §luby stanowig integralng czes$¢
religijnosci oraz jej bardzo szczegdlny i uzasadniony wyraz. W swojej
wlasciwej strukturze s3 one zakorzenione w teologii przymierza, w ra-
mach ktérego lud skladal przed Bogiem uroczyste zobowigzanie do
jego wypelnienia: ,Wszystkie stowa, jakie powiedzial Pan, wypetnimy”
(Wj 24,3). Kazdy $lub skladany przez wierzacego, w nawigzaniu do tego
pierwotnego zobowigzania, staje si¢ wyznaniem Boga zyczliwego czlo-
wiekowi oraz Boga wspomozyciela, wyraza si¢ w nim dziekczynienie
i uwielbienie Boga. Niejednokrotnie slub jest synonimem ofiary, a nawet
czyms$ wiekszym niz ofiara, gdy jest skladany w pelni swiadomie i dobro-
wolnie oraz dotyczy szczegdlnie waznego dobra. Ksiegi madrosciowe sa
wprawdzie wstrzemigzliwe, jesli chodzi o skladanie slubow, gdyz medr-
cy zydowscy realistycznie zdaja sobie sprawe, ze czgsto sa one skladane
bez odpowiedniego przemyslenia (np. Jefte), a potem niestety brakuje
zdecydowanego zaangazowania w ich wypelnianiu®. W Nowym Testa-
mencie nie ma odrebnego nauczania na temat sktadania §lubow - zosta-
fa w nim przyjeta perspektywa starotestamentowa i zyskala ona potem
trwale potwierdzenie w praktyce Kosciota.

Nie wchodzac w rozmaite, niekonieczne w tym miejscu szczego-
ty zagadnienia, zwrocimy jedynie uwage na teologiczng specyfike slubu
i jego bardzo szczegdlne znaczenie religijne. Wydaje sie, ze dla naszego
zagadnienia wystarczajace bedzie wykorzystanie tego, co na temat §lubu

> Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2002 (dalej: KKK), 2001-2003.
¢ Por. C. A. KELLER, ndr - far voto, w: E. Jenni, C. Westermann, Dizionario teologico
dell’Antico Testamento, t. 2, Casale Monferrato 1982, kol. 36-39.
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syntetycznie wyjasnia $w. Tomasz z Akwinu w traktacie O doskonatosci
zycia duchowego’. Podejmuje on w nim zagadnienie §lubu w relacji do
pytania, ktére mozemy uzna¢ za nadzwyczajnie wspolczesne, a miano-
wicie: Co jest lepsze, czy to, co jest dobrowolne - chodzi o jakie$ dobro
- czyli spetnione ,,z wlasnego wyboru’, czy co$, co musi si¢ wypelnic,
bo jest konieczne, czyli wynikajace ze §lubu lub z postuszenstwa, a wiec
»-pod przymusem”? Podobnie jak w czasach Akwinaty, takze dzisiaj
twierdzi si¢ nastepujaco: ,Co$ jest tym bardziej godne pochwaly i tym
bardziej zaslugujace, im bardziej dowolne™®. Wykazuje on zatem falsz
tej tezy, a zarazem podaje odpowiedz uzasadniajacg warto$¢ sklada-
nych Slubow.

Swiety Tomasz z Akwinu najpierw ukazuje wiec specyfike §lubu
w dziedzinie religijnej oraz okresla jego najbardziej wlasciwe aspekty.
W swoim uzasadnieniu wychodzi od argumentu biblijnego, ktérego do-
starcza mu wyzej cytowany Psalm 76[75],12. Bég nie nakazuje sklada¢
$lubow, cho¢ je wyraznie doradza, ale potem, gdy zostang juz zlozone,
domaga si¢ ich wypelnienia. Oczywiscie przedmiotem slubu moze by¢
jakiekolwiek dobro, zaréwno nakazane przez Boga, jak i dobro dora-
dzane, ale czlowiek w pewnych okolicznosciach decyduje si¢ bardziej
bezposrednio i zasadnie zobowigza¢ do wypetnienia zaréwno jednego,
jak i drugiego. Slub moze wiec zarazem odnosi¢ sie do przykazania i do
rady, zaleznie od dobra, do ktdrego si¢ odnosi, ale najwazniejsze jest to, ze
ze wzgledu na dokonany osobiscie wybdr podnosi on range Slubowanego
dobra. Wynika to z faktu, ze ostatecznie $lub opiera si¢ na poszukiwaniu
~wiekszej milosci”, a wiec tym samym bardziej zbliza do Boga - jest aktem
ludzkiej mitosci, ktora wyraza si¢ w swoim dynamizmie i chce wzrastac.
Ta wigksza mito$¢ w sposob szczegdlny ukazuje sig, wtedy gdy czltowiek
slubuje to, co jest przedmiotem rady, a nie tylko przykazania, poniewaz
chodzi w tym przypadku o ,lepsze dobro”. Odnosi sie to do kazdego
dobra, ktére stosownie do okolicznosci moze wybra¢ cztowiek, a nastep-
nie ten wyboér potwierdzi¢ §lubem. Szczegélnego znaczenia w tym przy-

7 Por. Tomasz z AKWINU, O doskonatosci zycia duchowego, w: tenze, Dzieta wybrane,
tlum. J. Saljj i in., Kety 1999, s. 364-436.
8 Tamze, s. 386.

16



Intronizacja Najswietszego Serca Jezusa...

padku nabiera wiec motyw, ze wzgledu na ktdry cztowiek sktada slub.
Odwolujac si¢ do przyktadu dziewictwa, $w. Tomasz z Akwinu podkredla,
ze jest ono ,godne zalecenia dopiero na mocy slubu™, czyli ostatecz-
nie na mocy mitosci. Dotyczy to jednak - jak juz wyzej zaznaczono -
kazdego dziela, ktére cztowiek decyduje sie poswieci¢ Bogu. Slub do-
konuje niejako podniesienia rangi aksjologicznej dziatan, do ktérych
sie odnosi.

Kolejnym argumentem wzmacniajagcym znaczenie $lubu jest faczenie
ze soba wiekszej liczby dobr, gdyz ,kazde dobro skonczone zyskuje na
tym, jesli do niego dolaczy¢ inne dobro™'°. Swiety Tomasz z Akwinu jest
w tym przypadku bardzo otwartym teologiem, poniewaz zwraca uwage,
iz ,sama obietnica dobra niewatpliwie jest jakim$ dobrem™"!, a wiec sam
zakorzeniony w woli zamiar zyskania pewnego dobra dokonuje potacze-
nia go z dobrem pierwotnym, stanowigcym przedmiot $lubu. Juz sama
obietnica dazenia do dobra nie jest wigc bez znaczenia w perspektywie
odniesienia do Boga, a tym samym takze osobistej $wietosci. Akwinata
w swojej wizji slubu, opierajac sie zresztg na wczesniejszej tradycji, wy-
jatkowo dowartosciowuje wole cztowieka, ktéra odgrywa kluczows role
w wybieraniu dobra i w jego dowartosciowaniu ze wzgledu na mitos¢ i jej
rozwdj. Odbija si¢ w tym zasadnicze przekonanie §w. Tomasza z Akwi-
nu, ktére posiada range zasady uniwersalnej, ze ,,zbawienie jest w woli”.

Do tych podstawowych argumentéw za sktadaniem slubéw do-
chodza dalsze, ktore dokonuja niejako ich uszczegdétowienia i wzmoc-
nienia. Idac po linii wolitywnej, Akwinata podkresla, Ze w ramach $lu-
bu czlowiek ofiaruje Bogu nie tylko to, co czyni, czyli sam materialny
czyn, ale przede wszystkim sama ,,swoja zdolnos¢ czynienia™?, czyli ofe-
ruje w gruncie rzeczy swoja wole, a wiec samego siebie. Mozna w tym
przypadku, nawiazujac do jezyka biblijnego — zawsze bliskiego Akwi-
nacie — powiedzie, ze czlowiek w $lubie ofiaruje Bogu swoje serce (por.
Prz 23,26), to znaczy centrum swojego bytu i swojej osobowosci wraz

° Tamze, s. 387.
10 Tamze.
I Tamze.
12 Tamze.
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z calym jego dynamizmem. Na tym gruncie duchowym rodza sie w czlo-
wieku nowe zobowiazania, a tym samym: ,,nie moze nie czynic tego, cze-
go przedtem mogt godziwie nie czyni¢”. Mamy w tym przypadku do
czynienia z wyrazeniem dazenia do pelni dzialania zakorzeniajacego
sie w poszukiwanej przez czltowieka pelni swojego bytu. Slub ksztaltuje
wiec w cztowieku jakby podstawowa opcje egzystencjalng, wptywowo
ukierunkowujaca jego wybory i podejmowane dziatania, ktéra jakby na-
kiada si¢ na t¢ opcje, ktérg konstytuuje w nim wiara.

Taki sposob dziatania sprawia nastepnie, ze ,wola jest utwierdzona
w dobrym™". Z samego juz psychologicznego punktu widzenia slub do-
konuje wzmocnienia woli, poniewaz ukierunkowuje ja na bardzo okreslo-
ne dobro i domaga si¢ bardziej jednoznacznego szukania go i wybierania.
Dokonuje on konsolidacji wewnetrznej, ktorej dobro jest konstytu-
tywnym elementem. Mamy tu do czynienia z koncepcja ,woli utwier-
dzonej”, ktéra doznaje umocnienia przez wiernie i konsekwentnie wybie-
rane dobro, do czego zobowiazuje ztozony $§lub. Koncepcja slubu w ujeciu
sw. Tomasza z Akwinu nawigzuje wi¢c wyraznie do biblijnej koncepcji
wiernoéci, ktora zaklada stalos¢ w wybieraniu pewnych okreslonych,
szczegdlnie wyzszych débr, stajac sie mocnym oparciem wewnetrz-
nym czlowieka, a zwlaszcza bezposrednim potwierdzeniem jego wiary
i religijnosci.

W koncu Akwinata taczy $lub z cnotg, stanowiaca wlasciwe kryte-
rium i punkt odniesienia w jego spojrzeniu na ludzkie dzialanie, pod-
kreslajac, ze ,czyn jest godzien tym wigkszej chwaly, z im wznioslej-
szej wyplywa cnoty”". Jak na poczatku wyszed! on od uznania wartosci
motywacji w skltadanym $lubie, tak w tym miejscu ta motywacja zosta-
je nie tylko skonkretyzowana w cnocie, ale zostaje pokazane, ze zyskuje
ona wlasciwe znaczenie, gdy urzeczywistnia si¢ ze wzgledu na cno-
te wyzsza. Jest to spojne z dynamizmem zycia cnotliwego, w ktore jest
wewnetrznie wpisane dazenie do przekroczenia tego, co zostalo juz
osiggniete. Slub nadaje dziataniu ludzkiemu najwznioélejsze znaczenie,

3 Tamze.
4 Tamze, s. 388.
5 Tamze.
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poniewaz stanowi on ,,czysty akt kultu Bozego”, a wigc odnosi sie do cnoty
religijnosci, nad ktérg nie ma nic wznio$lejszego'®. Dzieje sie tak, dlatego
ze faczy ona czlowieka z jego celem ostatecznym, ktorym jest jedynie
Bég. Slub sprawia, ze cnotliwe dziatanie cztowieka doznaje szczegélne-
go wyniesienia. Poniewaz jest on skfadany ze wzgledu na Boga, dlatego
dzialanie cztowieka odnoszace si¢ do §lubu nabiera znaczenia religijne-
go, a tym samym takze duchowego, gdyz za jego posrednictwem doko-
nuje si¢ efektywne zblizenie czlowieka do Boga jako jego celu, a to jest
najwazniejsze z egzystencjalnego punktu widzenia.

Podjety systematyczny wyktad na temat $lubu §w. Tomasz z Akwi-
nu w zakonczeniu ponownie - jak uczynil na poczatku - odnosi do zré-
det biblijnych, dokonujac w ich perspektywie podsumowania zapropo-
nowanego przez siebie ujecia. Tym razem - w $wietle tego, co zostalo
powiedziane — powoluje si¢ na §w. Pawta, ktéry w Pierwszym Liscie do
Koryntian zaleca: ,,Ubiegajcie sie o lepsze dary” (12,31). Slub jest takim
lepszym darem, poniewaz dzieki niemu wierzacy moze wznie$¢ si¢ ,,na
wyzszy stopien doskonatosci”, jak pokazuja teologiczne racje jego skla-
dania oméwione przez Akwinate. Potwierdza to takze zywa praktyka
Kosciota, ktdry zaleca sluby, a to zalecenie niejako kodyfikuje i wzmac-
nia, obdarzajac je odpustami i przywilejami, aby podnosi¢ poziom zycia
duchowego wierzacych, a tym samym takze podnosi¢ duchowo caty Ko-
$ciol. Slub posiada zatem pewna i spojna weryfikacje biblijna i eklezjal-
ng, ktéra zaréwno gwarantuje jego autentycznos¢, jak i zacheca do kon-
tynuowania tej poboznej praktyki.

W dalszej czesci swojego wykladu teologii slubu $w. Tomasz z Akwi-
nu wykazuje, ze nie ma sprzeczno$ci miedzy slubem i dobrowolnoscia
czynu. Slub przyczynia sie do tego, ze to, co zostato $lubowane, wy-
pelnia sie ,,ochoczo™", a wiec nadaje dynamizm ludzkiemu dziataniu.
Nawet jesli Slubowane dzielo jest wypelniane pod pewnym naciskiem
- ztozonemu $lubowi nie musi zawsze towarzyszy¢ jakis latwy entu-
zjazm - to i tak jest ono dobre, poniewaz chodzi o czyn ,,bardziej godny

16 Por. tamze.
7 Tamze.
8 Tamze.
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chwaly i wiecej zastugujacy””. Decyduje o tym takze wola, ktdra spelnia
czyn ze wzgledu na $lub lub postuszenstwo, ktére w kazdym przypad-
ku pozostaje najwznioslejszym aktem duchowym, stanowigcym niejako
wzniosla synteze doswiadczenia religijnego®. Ten fakt konkretyzuje si¢
i dopelnia w tym, ze $lub jest spetniany ze wzgledu na Boga, a to pod-
nosi range pokonywania wlasnej woli, a wiec przekraczania siebie w re-
lacji do Niego.

Na uwage zastuguje w tym miejscu jeszcze jedna kwestia, na ktéra
zwraca uwage Akwinata, realistycznie zdajac sobie sprawe, ze czlowiek
nie zawsze dochowuje woli wypelnienia ztozonego slubu. W takim przy-
padku czlowiek jest ,,u Boga niszczycielem $lubu i falszerzem postuszen-
stwa, Bog jest bowiem sedzig serc”*'. Ma to miejsce, gdy spelnia slub tyl-
ko z ludzkich i zewnetrznych pobudek, a wigc nie ze wzgledu na Boga,
czyli nie z motywacji religijnej. W takim przypadku jest to rzeczywiscie
tylko koniecznos¢, ale mimo to ,,nie §lubowal na prézno (...), bo zosta-
nie mu przywrdcona zastuga, jesli pozaluje przewrotnosci”*. Decydu-
jacy o ludzkim dziataniu akt woli takze w tym przypadku wyraznie do-
chodzi do glosu, dowartosciowujac to, co rodzi si¢ w cztowieku i zawsze
moze zosta¢ udoskonalone w perspektywie poboznosci i jej konkretne-
go wyrazania sie.

Podsumowujac przywotane watki teologii slubu w ujeciu $w. Tomasza
z Akwinu, mozemy powiedzie¢, ze w ten akt religijny wpisany jest bardzo
szczegolny dynamizm duchowy, ktory jest w stanie wyzwoli¢ w czlowieku
i nadac szczeg6lng wzniosto$¢ religijng jego dziataniu. Z tych wtasnie ra-
cji, nie zawsze moze tak jasno wylozonych, slub odgrywa tak wazna role
w duchowym doswiadczeniu w Kosciele i moze okazac si¢ bardzo inspi-
rujacy takze dla duchowosci i poboznosci w naszych czasach.

Y Tamze, s. 389.

% Na temat syntetyzujacego znaczenia postuszenstwa w wierze por. ToMasz z Ak-
WINU, Summa theologiae, II-11, q. 186 a. 5 ad 4: ,Votum obedientiae ad religionem pertin-
ens, se extendit ad dispositionem totus humanae vitae et secundum hoc votum obedien-
tiae habet quamdam universalitatem”.

21 Tomasz z AKwWINU, O doskonatosci zycia duchowego, dz. cyt., s. 389.

2 Tamze.
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2. Oddanie, poswiecenie, intronizacja

Elementy teologii §lubu, ktére przywotaliémy, nawigzujac do ujecia
$w. Tomasza z Akwinu, moga zostac efektywnie wykorzystane do uchwy-
cenia zasadniczego znaczenia teologicznego réznego rodzaju aktéw re-
ligijnych, zwlaszcza takich jak akty oddania, poswiecenia i intronizacji,
obecnych i stosowanych w kulcie Najswietszego Serca Jezusa, jak réw-
niez w réznych formach kultu Matki Bozej. Ich podstawowe pokrewien-
stwo ze §lubem wynika z tego, ze zawieraja zobowiazanie si¢ do podej-
mowania pewnych dzialan nastawionych na realizacje dobra, bardziej lub
mniej okreslonego i uszczegélowionego. Wpisuja si¢ one takze w ogol-
ng perspektywe zycia religijnego, dokonujac jego wewnetrznej unifikacji
przez odpowiednie umotywowanie go teologiczne i przez skonkretyzo-
wanie go w odniesieniu do podejmowanych dzialan. Oczywiscie ranga
teologiczno-kanoniczna $lubu jest o wiele wigksza niz prywatnego czy
nawet wspolnotowego aktu religijnego, ale w przypadku aktéw, o kto-
rych méwimy, jest wazne i inspirujace przede wszystkim to, zZe opieraja
sie one wlasciwie na takiej samej logice teologicznej i na bardzo podob-
nym znaczeniu duchowym.

Nawigzujac do kolejnych teologicznych wtasciwosci slubu, mozemy
wiec najpierw wskazac, ze wszelkiego typu akty oddania, poswiecenia czy
intronizacji sg tymi aktami, za posrednictwem ktdérych wierzacy - doj-
rzewajac zasadniczo w cnotach teologalnych i nie zadowalajac si¢ osia-
gnietym realnie stanem duchowym - wchodzi na droge poszukiwania
»wiekszej mitodci”. Milo$¢ w rozumieniu chrzedcijanskim jest rzeczywi-
sto$cig osobowa, ktora nigdy nie zatrzymuje si¢ w swojej wedrdwece, ale
jest zawsze otwarta na wzrost i przekraczanie siebie. Zgodnie z tradycyj-
nym do$wiadczeniem chrzescijanskim mozna powiedziec, iz ,miara mi-
tosci jest to, ze nie ma zadnej miary”. Jest jak najbardziej zrozumiate,
ze wierzacy rozwijajac si¢ duchowo, zdaje sobie sprawe z tego, ze jest
wezwany do wigkszej mitosci, w zwigzku z czym podejmuje poszukiwa-
nie takiego ,,dzialania”, a wiec takze takiego ukierunkowania na wigksze
dobro, przez ktére mégltby wyrazic t¢ wieksza miltos¢. Jest w tym cos do-

# Por. KKK 2028 (cytat ze $w. Grzegorza z Nyssy).
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glebnie naturalnego, o czym $wiadczy cho¢by dynamika mitosci opisana
w starotestamentowej Pie$ni nad Piesniami. Wyboér konkretnego dzia-
tania - poniewaz milos¢ jest dzialaniem — w ktérym ta wewnetrzna dy-
namika moze si¢ wyrazi¢, staje si¢ nastepnie najlepszym sposobem roz-
woju duchowego i udzielenia odpowiedzi na wewnetrzny imperatyw.

Patrzac na zycie $wigtych, a zwlaszcza czytajac ich dzienniki ducho-
we, na ogol z fatwoscia zauwazamy, ze w pewnych momentach wedréwki
duchowej, po przebyciu okreslonego etapu oraz osiggnieciu i utrwaleniu
wyzszego poziomu rozwoju, dochodzg oni do podjecia jakby rezolucji du-
chowej, ktdrej efektem sg sktadane zobowigzania dotyczace podjscia dalej;
nastepuje u nich konkretyzacja nabytych doswiadczen, przekladajacych
sie na nowa gorliwos¢. To doswiadczenie wyraza si¢ czgsto w nowych $lu-
bach (np. sktadaja $lub gorliwosci), formutowanych aktach oddania czy
poswiecenia, badz tez w podejmowaniu okreslonych postanowien. Taki
proces duchowy mozemy zauwazy¢ na przyklad u §w. Malgorzaty Marii
Alacoque, ktdrej osobisty akt poswiecenia Najswietszemu Sercu Jezusa
wyrasta z uprzednio przezytej i doprowadzonej do dojrzaltosci potrzeby
wyrazenia pragnienia dazenia do wigkszej milosci. Podobne doswiad-
czenie mozemy znalez¢ w zyciu stuzebnicy Bozej Rozalii Celak, ktéra
w takim duchu dokonuje aktu osobistej intronizacji Najswietszego Serca.

Dokonywane akty sa wigc wyrazem osiagnietej dojrzalosci ducho-
wej, ktora przeklada si¢ potem na nowe, skonkretyzowane zobowigza-
nia, aby zdaza¢ do wigkszej mitosci, wybierajac czynienie pewnego kon-
kretnego dobra, ktore jest droga prowadzaca do osiggniecia zamierzonej
wigkszej milosci. Takie akty moga stac si¢ réwniez programem szersze-
go dzialania i sktadania swiadectwa, aby prowadzi¢ innych do przezytej
i doswiadczonej przez siebie mitosci.

Elementem niejako organizujagcym wewnetrznie i ukierunkowuja-
cym akty oddania czy poswiecenia jest okreslone w nich ,lepsze dobro”,
ktére zamierza si¢ osiggnac. Ich przedmiotem nie jest to, co faczy sie
z przykazaniem czy wczesniejszym zobowigzaniem, ale oznaczaja one
szukanie czego$ wigcej w zyciu duchowym i w podejmowanym oddzia-
tywaniu. Jako przyktad moze postuzy¢ kult Najswietszego Serca Jezu-
sa. Sam z siebie nie nalezy do zwyczajnej wedrowki duchowej i poboz-
nej chrzescijanina, na ktora skladaja si¢ cnoty teologalne wiary, nadziei
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i milo$ci, sakramenty i modlitwa. Ten kult jest raczej konkluzja dojrza-
tego przezywania elementéw zwyczajnych, ale jest takze ich przekrocze-
niem, stajac si¢ czyms dodatkowym, a nawet wiekszym, prowadzacym na
wyzszy poziom zycia duchowego. Z tej racji sytuuje sie on na linii ,,lep-
szego dobra’, poniewaz w pewien sposob niejako ,,odgornie” dokonuje
uporzadkowania zycia chrzescijanskiego, jego wlasciwego ukierunkowa-
nia, a takze dodatkowo je uszlachetnia.

Akt oddania czy po$wigcenia, taczacy sie z tym rodzajem kultu i wpi-
sujacy si¢ w jego zywa realizacje, dokonuje jego osobistej ratyfikacji oraz
przyjecia za element wlasnej wedréwki duchowej. Dopoki nie stanie si¢
on przezytym dos$wiadczeniem, nawet stanowiac czcigodny ,,depozyt
taski”, jak nazwal go papiez Pius XII, nie wywiera bezposredniego wptywu
na zycie religijne chrzescijanina.

Rozmaite akty, o ktorych tutaj méwimy, sa wiec sposobami wzbu-
dzania osobistego zaangazowania i rozwoju duchowego, zatem doko-
nuje si¢ za ich posrednictwem takze podniesienie zycia religijnego na
wyzszy poziom, a nastgpnie umacnianie go w relacji do pewnych klu-
czowych tresci i wartosci religijnych. Wydaje sig, ze tego typu doswiad-
czenie rzeczywiscie towarzyszy wszystkim, ktorzy takie akty podejmuja,
angazuja sie w ich realizacje, a wigc czynig je trescig osobistych doswiad-
czen. W przypadku kultu Najswietszego Serca Jezusa mozna zauwazyc,
ze jego wybitni przedstawiciele takie akty rzeczywiscie mocno wpisywali
W swoje zycie, czyniac je podstawowymi momentami weryfikujacymi ich
wedrowke duchows.

Wynika to przede wszystkim z tego, ze — jak zauwazyl $w. Tomasz
z Akwinu w odniesieniu do $lubu - przez wspomniane akty dokonuje si¢
wyrazne laczenie rozmaitych doébr duchowych w jedng calo$¢, zwlasz-
cza w wymiarze wolitywnym. Warto na to zagadnienie zwréci¢ uwage,
poniewaz obecnie ten aspekt zycia chrzescijanskiego ulegt wyraznemu
pomniejszeniu na rzecz doswiadczen uczuciowych badz emocjonal-
nych, ktérych znaczenie jest bardzo ograniczone, jesli nie wprost wat-
pliwe. Wola zyskania pewnego dobra jest, mowiac jezykiem klasycznym,
waznym ,,motorem” duchowym. Dokonuje ona formujacego poruszenia
czlowieka. Z chrzescijanskiego punktu widzenia wola odgrywa kluczo-
wa role w perspektywie autentycznego wyzwolenia, a tym samym tak-
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ze w perspektywie zbawienia. Oczywiscie wola nie jest ssmowystarczal-
na zbawczo, ale jej ruch wewnetrzny odgrywa kluczowa role w przyjeciu
taski, a nastepnie w jej strzezeniu i rozwijaniu w $wigtosci. Akty odda-
nia i poswigcenia spelniaja wigc w stosunku do woli rol¢ formujaca
i ukierunkowujaca, a zatem wplywaja takze na wolnos¢ i mitos¢, odno-
szac sie tym samym do celu ludzkiego zycia w aspekcie jego faktyczne-
go osiaggniecia.

W ¢lubie, a takze w rozmaitych aktach poboznych, ktére s3 mu po-
krewne - tzn. oparte na osobistej wolnosci i podejmowanych §wiadomie
zobowigzaniach - mamy niewatpliwie do czynienia z traktowaniem wiary
jako pewnej opcji egzystencjalnej, ktora aby taka pozostata, domaga sie
nieustannego potwierdzania w rozmaitych, naktadajacych sie na nig de-
cyzjach; zwlaszcza takich, ktére odnosza ja do jej celu czy tez sensu - jak
dzisiaj chetnie méwimy, odwotujac si¢ do bardziej fenomenologicznego
sposobu ujmowania zagadnien teologicznych. Przez kazdy zobowiazuja-
cy akt, przez ktory wyraza si¢ poszukiwanie wigkszego dobra oraz opo-
wiadanie si¢ za nim, dokonuje si¢ wlasciwe usytuowanie jego poszczegol-
nych aspektéw w relacji do catosci zycia chrzescijanskiego i nadanie im
odpowiedniej perspektywy duchowo-teologicznej. Mozna by zestawic to
laczenie rozmaitych aspektow zycia duchowego za posrednictwem tych
aktéw z tym, co II Sobor Watykanski nazywa ,,jednoscia zycia’, jako ide-
alem, do ktérego powinien zmierza¢ chrzescijanin. Chodzi w tym przy-
padku o osiggniecie wewnetrznej spojnosci, utrwalenie wiernosci i po-
budzenie dgzen duchowych na gruncie autentycznej poboznosci. Za
$w. Tomaszem z Akwinu mozemy syntetycznie powiedzie¢, ze chodzi
w tym przypadku o religijne utrwalenie w dobrym.

Niejako podsumowujac omawiane tutaj znaczenie teologiczne aktow
oddania, po$wigcenia czy intronizacji, nalezy nade wszystko podkreslic,
ze ich najbardziej wlasciwa cechg jest dominujaca w nich perspektywa
religijna - s3 one wszystkie podporzadkowane cnocie religijnosci. Stad
nazywamy je takze aktami religijnymi lub poboznymi.

By¢ moze w tym najwazniejszym punkcie podjetej tutaj refleksji teolo-
gicznej napotykamy na najwigksze trudnosci. Wynikaja one z niedocenia-
nia dzisiaj cnoty religijnosci, czego dowodzi niewielkie zainteresowanie,
z ktérym sig spotyka, i niewielka ranga, jaka jej si¢ nadaje w duchowosci.
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Mamy tutaj do czynienia z mocnymi wplywami protestanckimi, zwlaszcza
teologii liberalnej z pierwszej potowy XX wieku, ktéra dokonata skrajne-
go przeciwstawienia miedzy wiarg i religia/religijno$cia. Mozemy je z ta-
twoscig zauwazy¢ w polskiej teologii, duchowosci czy takze w katechezie.
Wszystko dzieje si¢ pod pozornie szczytnym pretekstem poszukiwania
iformowania ,,czystej” wiary paschalnej. Nie wchodzac w szczegéty, mu-
simy jednak zdawac sobie sprawe z istniejacych trudnosci, ktére wyra-
zaja si¢ w pomniejszaniu znaczenia rozmaitych praktyk i aktéw religij-
nych, w tym takze aktow, o ktorych tutaj méwimy.

Zwroémy wiec pozytywnie uwage jedynie na fakt, ze wlasciwie ro-
zumiana cnota religijnodci spetnia role unifikujaca i niejako totalizuja-
ca w stosunku do wszystkich relacji i aktow ludzkich**. Wynika to z sa-
mej natury tej cnoty, ktéra oznacza osobowa relacje cztowieka z Bogiem
jako jego Stworca, Pojednawcg i Wypelnieniem. Cnota religijnosci umoz-
liwia, aby wszystko, co zamierza czlowiek, znalazlo odniesienie do Boga
i bylo czynione ze wzgledu na Niego. Ma ona wigc charakter dogleb-
nie teocentryczny i teocentrycznie ksztaltuje cztowieka. Religijnos¢ jest
szczegdlng mocg duchows, ktéra obejmuje i Iaczy ze sobg akty wszyst-
kich cnét, a czyni to ze wzgledu na swoj przedmiot, ktérym jest tylko
i wylacznie sam Bog, od ktorego pochodzi kazde dobro czynione przez
cztowieka. To Bég je potem oczyszcza i w sobie dopelnia. Cztowiek re-
ligijny do Boga odnosi wiec wszystkie swoje mozliwosci i swoje zobo-
wigzania, a tym samym otwiera sie na ich dopelnienie, ktérego On sam
w nim dokonuje. Dotyczy to w najwyzszym stopniu wszystkich specjal-
nych aktow, ktore cztowiek wprost podejmuje ze wzgledu na Boga, bedac
$wiadomym, ze to On jest w nim ,,sprawca i chcenia, i dzialania zgodnie
z [Jego] wolg” (Flp 2,13).

To wszystko, co zostato tu powiedziane o osobistych relacjach i dzia-
taniach cztowieka, odnosi si¢ takze do wszystkich relacji spolecznych,
jak religia odnosi wszystko, a wigc takze to, co spoteczne i wspdlnoto-
we, do Boga i ze wzgledu na Niego uporzadkowuje, gdyz On jest celem

2 Por. B. DE MARGERIE, Mélanges anthropologiques a la lumiére de saint Thomas
d’Aquin, Paris 1993, s. 51-64. Autor omawia ujecie $w. Tomasza z Akwinu zawarte w Super
Boetium de Trinitate, lect. 1 q. 1 a. 2.
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zycia spotecznego. Wynika z tego, ze w perspektywie cnoty religijnosci
sa w pelni uzasadnione wszelkie akty religijne o charakterze wspdlnoto-
wym i spolecznym i mogg sobie stawiac takie same cele.

Relacja religijna ksztaltowana przez ozywiane wiarg akty pobozno-
$ci, w tym takze akty, o ktorych tutaj moéwilismy, moze by¢ w pelni pra-
womocnie uznana za dobrowolne dazenie cztowieka do osiagniecia cal-
kowitego wypelnienia, poniewaz wyraza on w nich zasade swojego bytu
i wszystkich dobr, do ktérych odnosi swoje dziatanie. W tych aktach urze-
czywistnia si¢ zatem uznanie prymatu Boga oraz osobiste i catkowite od-
danie Mu swego zycia, a zarazem zyskuja aprobate wszystkie akty, ktore
to wyrazaja i do tego zmierzaja.

Zakonczenie

W podjetej refleksji niewiele uwagi poswigciliSmy wprost samej ty-
tutowej idei intronizacji Naj$wietszego Serca Jezusa, co nie wydaje mi
sie bledem metodologicznym. To, co zostato tutaj powiedziane, zwtasz-
cza w drugiej czgsci, o znaczeniu aktow poboznych, do ktérych zaliczaja
sie bardziej tradycyjne akty oddania i poswigcenia Najswietszemu Sercu
Jezusa oraz ,mlodsze” akty intronizacji, sytuuje si¢ wlasciwie w takiej sa-
mej perspektywie teologicznej i odpowiada takiej samej logice ducho-
wej. Poniewaz nie zajmowano sie do tej pory systematycznie tg sprawg,
warto bylo uja¢ zagadnienie w nieco bardziej ogdlnej i podstawowej za-
razem perspektywie teologicznej, ktora w petni moze by¢ zastosowana
do uzasadnienia aktéw intronizacji.

Wiasciwie nalezaloby teraz zaja¢ sie innym, réwnie waznym zagad-
nieniem, a mianowicie: W jaki sposob w dzisiejszej sytuacji duchowej
formowa¢ w wierzacych gotowo$¢ do podejmowania takich aktow i jak
wspiera¢ ich duchowo i pastoralnie w ich wiernym wypelnianiu? Nie
mozemy zalozy¢, ze zagadnienie jest oczywiste samo przez sie, ponie-
waz ulegly wyraznej zmianie warunki, w ktorych zyjemy i ksztaltujemy
nasze doswiadczenia duchowe. Tym bardziej jest to wazne, ze zwlasz-
cza podejmowanie zobowigzan w dziedzinie religijnej nie jest traktowa-
ne z wlasciwym zrozumieniem i wypelniane z wlasciwg konsekwencja.
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WPLYW SW. MALGORZATY MARII ALACOQUE
NA DUCHOWOSC ZGROMADZENIA KSIEZY
NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO

AN IMPACT OF SAINT MARGARET MARY ALACOQUE ON
THE SPIRITUALITY OF THE CONGREGATION
OF THE PRIESTS OF THE SACRED HEART OF JESUS

Abstrakt

Artykut ukazuje wplyw przestania $w. Malgorzaty Marii Alacoque na du-
chowos¢ Zgromadzenia zalozonego przez stuge Bozego o. Leona Dehona.
Analiza podjetej problematyki sklada si¢ z trzech czg$ci. Omodwienie podo-
bienstwa duchowego oraz zbieznosci niektérych etapéw zycia o. Dehona
i $w. Malgorzaty Marii Alacoque sktadajg si¢ na czes¢ pierwsza. W nastep-
nej wyeksponowany zostaje wplyw $wietej z Paray-le-Monial na ksztatto-
wanie duchowosci Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego
w czasach o. Dehona. Ostatnia cze$¢ ukazuje tacznos¢ duchowa Zgroma-
dzenia ze spuscizng $wietej wizytki i jej aktualizacje we wspolczesnoci.

Bezposrednie idee zalozenia Zgromadzenia o charakterze wynagradzaja-
cym o. Dehon czerpal nie tylko z objawien przekazanych $w. Malgorzacie
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Marii Alacoque. W jego spusciznie pisarskiej mozna odnalez¢ osobiste
dos$wiadczenie mifosci Bozego Serca i wprowadzanie wszystkich ele-
mentéw nabozenstwa ku Jego czci w nowopowstalym dziele. Koncowy
etap krystalizowania duchowosci Zgromadzenia odstonil pelne dyna-
mizmu spojrzenie o. Dehona na kult Serca Jezusowego, reinterpretacje
istoty tego kultu oraz jego akomodacje w zmieniajacej sie rzeczywistosci.
Przestanie z Paray-le-Monial nadal znajduje swo6j wyrazny $lad w doku-
mentach normatywnych Instytutu.

Wplyw $w. Malgorzaty Marii Alacoque na duchowo$¢ Zgromadzenia Ksiezy
Najswietszego Serca Jezusowego zawsze byl wyrazny i stanowit zrédto in-
spiracji dla kolejnych pokolen sercanéw. Obecnie przestanie z Paray-le-
-Monial nalezy odczytywaé w kluczu ,dynamicznej wiernosci” chary-
zmatowi Zalozyciela.

Stowa kluczowe: Leon Dehon, Malgorzata Maria Alacoque, objawienia,
Serce Jezusa, milo$¢, wynagrodzenie, ofiara, cierpienie, charyzmat

Abstract

The article presents an impact of the message of Saint Margaret Mary
Alacoque on the spirituality of the Congregation founded by servant of
God Father Leon John Dehon. Analysis of the addressed issue consists
of three parts. The first part will touch the periphrasis of the spiritual par-
allels and concurrence of some of the stages of life of Fr. Dehon and saint
Margaret Mary. In the next part the influence of the saint from Paray le
Monial on the development of the spirituality of the institute during the
time of Fr. Dehon will be underlined. The last part will show the spiritu-
al connection of the Congregation with the legacy of the saint from Paray
le Monial and its actualization in the contemporary world.

The immediate ideas of founding Congregation that has the reparation as
one of its feature Fr. Dehon drew not only from the revelations of Saint
Margaret Mary. In his writing works one can find his personal experience
of love of the Sacred Heart and introduction of all the elements of unction
towards God in his newly establish religious community. The final stage
of crystallization of the spirituality of the Congregation revealed full of
dynamism view of Fr. Dehon on the cult of Jesus’ Heart, reinterpreta-
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tion of the core of such cult and its location in the ever changing reality.
The message from Paray le Monial still finds its clear mark in the norma-
tive documents of the Institute.

The influence of Saint Margaret Mary Alacoque on the spirituality of
the Congregation of the Priests of the Sacred Heart of Jesus has always
been distinct and constituted a source of inspiration for consecutive gener-
ations of Dehonians. At present the message from Paray le Monial should
be viewed in the context of ,dynamic fidelity” to the charism of the
Founder.

Keywords: Leon John Dehon, Margaret Mary Alacoque, revelations, Heart
of Jesus, love, reparation, sacrifice suffering, charism

Obecnie przezywany rok w Polsce i w Kosciele jest bogaty w rocz-
nice i jubileusze. Tylko w kontekscie samego kultu Najswietszego Serca
Jezusowego nalezy zauwazy¢ dwa wazne wydarzenia: stulecie poswiece-
nia ojczyzny Najswietszemu Sercu Jezusa (27 lipca) oraz wyniesienia na
oltarze $w. Malgorzaty Marii Alacoque (13 maja).

Papiez Benedykt XV, ktéry dokonatl aktu kanonizacji $w. Malgorzaty
Marii Alacoque, w jednym z przeméwien zauwazyl, ze przyblizyla ona
prawde o Bogu, ktory kocha i pragnie by¢ kochanym. Poréwnat jej mi-
sje do ,,$witu, zapowiadajacego tak upragnione potudnie, w ktérym pa-
nowanie Jezusa Chrystusa zostanie przez wszystkich rozpoznane™. Za-
tozyciel Zgromadzenia Ksiezy Naj$wietszego Serca Jezusowego o. Leon
Dehon (1843-1925) powrdcil do przestania z Paray-le-Monial. Odnidst
go do wlasnego Zycia, a nastgpnie istotne elementy tego przestania wia-
czyl w duchowo$¢ swojego Zgromadzenia. Ostatnie lata przygotowan do
kanonizacji $w. Malgorzaty Marii Alacoque byly dla Zatozyciela glebo-
kim przezyciem oraz swoistym wynagrodzeniem za wyt¢zong prace na
rzecz utrwalania cywilizacji mitosci Bozego Serca. W 1918 roku podczas
ceremonii potwierdzenia objawien $wietej z Paray-le-Monial o. Dehon

' La glorificazione della B. Margherita Alacoque e la propagazione del culto del S. Cuore,
»La Civilta cattolica” 1(69) (1918), s. 144.
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zostal wyrdzniony i otrzymat bilet w pierwszym rzedzie auli®. Z wielkim
zadowoleniem przyjat rowniez decyzje ojca $wietego o umieszczeniu
w bazylice Swietego Piotra w Rzymie oltarza po§wieconego Sercu Jezusa
i $w. Malgorzacie Marii Alacoque. W tworzeniu projektu tego ottarza miat
on osobisty udzial. W liscie okélnym do Zgromadzenia ujawnit moty-
wy i szczegoly projektu oltarza oraz jego lokalizacje w bazylice Swietego
Piotra. Konczac list, wyrazit zachete, azeby jego duchowi synowie czgsto
wracali do przestania obrazu, w ktérym ,,nasz Pan w lewej rece ukazuje
swoje Serce, a prawa reke otwiera, aby zebra¢. Jezus wydaje si¢ nam mo-
wié: «Oto daje wam moje Serce, ale z kolei wy oddajcie mi swoje»™. Pa-
rafrazujac mysl papieza Benedykta XV, mozna powiedzie¢, ze o. Dehon
przyczynit sie do tego, aby $§wit zwigzany z misja $w. Malgorzaty Marii
Alacoque stat si¢ rychlo §wiattem potudnia, w ktérym cywilizacja mitosci
Bozego Serca ogarnie $wiat.

1. Elementy zbiezne w zyciu sw. Matgorzaty Marii Alacoque
i 0. Leona Dehona

Podjeta w tym punkcie préba powiazania biografii dwoch oséb zy-
jacych w réznych epokach nie ma na celu wylonienia za wszelka cene
ich podobienstw, ale chodzi raczej o pokazanie dzialania Bozego, zmie-
rzajacego do urzeczywistnienia w historii Jego woli. Zreszta w biografii

* Por. M. DENIs, Projekt o. Dehona, Krakéw 1990, s. 309. Wielka taska dla o. Dehona byt
réwniez pontyfikat Benedykta XV. Nowego papieza okreslil mianem przyjaciela, odwazne-
go biskupa, ktéry wspieral poswiecenie rodzin swojej diecezji Bozemu Sercu, oraz papieza
pokoju, misji i Najéwietszego Serca Jezusowego. Por. L. DEHON, La revue catholique des
idées et des faits, Benoit XV intime, 10 février 1922 r., http://www.dehondocsoriginals.org/
pubblicati/ ART/REV/ART-REV-1922-0200-00043092ch=10 (odczyt z dn. 02.05.2020 r.).
Por. takze: TENZE, Notes quotidiennes, http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/
NQT (odezyt z dn. 02.05.2020 r.) (dalej: NQT), XXXV/1913, 90.

* ,Dans ces images, Notre Seigneur présente son Coeur dans sa main gauche et sa
main droite souvre pour mendier. Jésus semble nous dire; «Tiens, je te donne mon Ceeur,
mais & ton tour donne-moi le tien»”. L. Dehon, Lettres circulaires, http://www.dehondoc-
soriginals.org/pubblicati/ COR/LCC (odczyt z dn. 02.05.2020 r.) (dalej: LCC), 17 février
1918. Por. NQT, XXXV/1913, 90.

32


http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/ART/REV/ART-REV-1922-0200-0004309?ch=10
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/ART/REV/ART-REV-1922-0200-0004309?ch=10
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/ART/REV/ART-REV-1922-0200-0004309?ch=10
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NQT
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NQT
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/COR/LCC
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/COR/LCC

Wptyw $w. Matgorzaty Marii Alacoque na duchowosc¢ Zgromadzenia...

o. Dehona czesto mozna spotka¢ biogramy $wietych, ktérzy poprzez
okreslony styl zycia, trudnosci lub wybory zyciowe staja sie¢ mu bliskimi
do tego stopnia, ze w ich sposobie Zycia widzi siebie. Przyktadem sg be-
tlejemskie dzieci, $w. Stanistaw Kostka, §w. Alojzy Gonzaga lub $w. Jan
Berchmans*. Sam Zalozyciel w Zyciorysie §w. Malgorzaty Marii Alaco-
que dostrzega raczej pokrewienstwo duchowe, zwigzane z kultem Serca
Jezusowego, niz podobienstwo na poziomie historii zycia.

a) Doswiadczenie wybrania i poswiecenie sie Bogu

Swieta Malgorzata Maria Alacoque urodzita si¢ 22 lipca 1647 roku
w Lhautecour w zamoznej rodzinie Klaudiusza i Filiberty Alacoque.
We wczesnej mtodosci zostala oddana na wychowanie dwom stuzacym.
Z okresu dzieciectwa pochodzi réwniez §lub poswiecenia zycia w dzie-
wictwie i oddania si¢ na wylaczno$¢ Chrystusowi. Bég wzbudzit w niej
silne upodobanie do czystosci i to do tego stopnia, Ze jako dziecko nie
w pelni §wiadome znaczenia stéw powtarzata wezwanie: ,,Mdj Boze, po-
swiecam Ci moja czystos¢ i Slubuje wieczyste dziewictwo™. Podobny po-
ryw ducha przezyl o. Dehon, gdyz zostal oddany na wychowanie do ko-
legium w Hazebrouck. Wéwczas gltebokim przezyciem duchowym byto
dla niego do$wiadczenie Bozej mitosci podczas Mszy Swietej paster-
skiej 24 grudnia 1856 roku. Wtedy odkryt w sercu glos powotania i Boze
zadanie, aby Mu sie catkowicie poswiecic®.

* Por. NQT V/1891, 65r-71v.

® Por. BENEDYKT XV, Przedziwna historia. Bulla kanonizacyjna bl. Malgorzaty Marii
Alacoque, dziewicy, siostry profeski Zakonu Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny, Kra-
kéw 2017, s. 6-7.

¢ Zawsze bedzie wspominat kolegium w Hazebrouck jako miejsce wyjatkowe: ,,Do-
znatem tam jednego z najwigkszych wrazen w zyciu. Jezus przynaglil mnie mocno, abym
Mu sie oddal. Dziekczynienie trwalo we mnie tak mocno, ze mialem przez dlugi czas
wrazenie, iz moje nawrdcenie dokonalo sie wlasnie tamtego dnia”. L. DEHON, Notes sur
Phistoire de ma vie, http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NHV (odczyt
z dn. 03.05.2020 r.) (dalej: NHV) I, 26r. Por. takze: H. DORRESTEIN, Vita e personalita di
Padre Dehon, Bologna 1978, s. 26-31.
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b) Trudnosci w wyborze powotania

Innym podobienstwem obu postaci byt sprzeciw rodziny wobec wy-
boru drogi powolania. Okres szczesliwego zycia §w. Malgorzaty Marii
Alacoque zakonczyl si¢ wraz z wczesng $miercig ojca. Dziewczyna zo-
stala oddana na wychowanie do sidstr klarysek w Charolles. Zapragneta
na zawsze zostac¢ zakonnicg, ale przeszkodzila jej w tym tajemnicza cho-
roba. Przez cztery lata pozostawata w 16zku i byla tak staba, Ze nie mogla
chodzi¢. Woéwczas jej matka postanowila ofiarowa¢ ja Maryi z obietni-
cg, ze jezeli dziecko wyzdrowieje, to zostanie Jej poswiecone. Po cudow-
nym uleczeniu dziewczynka faktycznie oddata si¢ Maryi i przyjeta Ja za
swoja przewodniczke. Po kilku latach rodzina zapomniala o ztozonej
obietnicy, a $w. Malgorzata Maria Alacoque réwniez miewala rozter-
ki zwigzane z wyborem drogi zycia. Codziennos¢ przezywala zwyczaj-
nie, byla dziewczyng o radosnym usposobieniu do tego stopnia, ze nie-
ktorzy watpili w jej powolanie. Lubila pomaga¢ chorym, czesto uczesz-
czata na Msze Swietg. Ostatecznie, mimo sprzeciwu ze strony rodziny,
udalo si¢ jej wstapi¢ do klasztoru. Od chwili przekroczenia furty klasz-
tornej 20 czerwca 1671 roku odnalazla pokéj serca, a Chrystus mogt
dziata¢ w jej duszy’.

Ojciec Leon Dehon réwniez pochodzil z zamoznej rodziny. Po do-
$wiadczeniu Boga w Hazebrouck zapragnal zosta¢ kaptanem. Decyzji
wstgpienia do seminarium sprzeciwial si¢ przede wszystkim ojciec, ale
zawiodla go tez roztropna i pobozna matka. Ojciec przewidywat dla syna
kariere adwokacka lub dyplomatyczng. Poniewaz jako nieletni nie mogt
decydowac o sobie, a rownoczesnie chcial zadowoli¢ ojca, odtozyt decyzje
wstgpienia do seminarium na czas po zakonczeniu studiéw. Po studiach
wyjazd do Francuskiego Seminarium w Rzymie i tak okazal si¢ trudny,
bo o. Leon Dehon wcigz nie mial akceptacji rodzicow. Wiedzial jednak,
ze tylko w ten sposob bedzie madgl zrealizowac¢ wole Jezusa®.

7 Por. BENEDYKT XV, Przedziwna historia..., dz. cyt., s. 7-10.
8 Por. NHV I, 37r-41v; NHV 1V, 102-103.
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c) Postuszenstwo, pokora i pokonywanie trudnosci

Najbardziej charakterystycznym rysem taczacym $w. Malgorzate
Marie Alacoque i 0. Leona Dehona byta jednak postawa pokory i postu-
szehstwa wobec przelozonych oraz znoszenie cierpien. Swieta wizytka
po ztozeniu profesji zakonnej zapisata wlasng krwig postanowienia, kto-
re zamierzala realizowa¢ w ciagu calego zycia: ,Nic nie zachowywa¢ dla
siebie, we wszystkim naleze¢ do Boskiego Oblubienca”. Chwile szczegol-
nego bolu przezywata wtedy, gdy Chrystus domagat sie od niej wyraz-
nego nabozenstwa ku czci swojego Serca. Lata 1673-1675 to okres tzw.
wielkich objawien, w ktoérych Boski Oblubieniec przekazywal skromnej
zakonnicy najglebsze tajemnice swojego Serca. Prosil ja réwniez, aze-
by we wszystkim pozostawata postuszna woli przetozonych. Przykrym
doswiadczeniem dla $§w. Malgorzaty Marii Alacoque byl proces stwier-
dzenia wiarygodnosci jej objawien, ktéry przeprowadzili doswiadczeni
kierownicy duchowi. Po jego zakonczeniu zakonnicy ci przekazali mat-
ce przelozonej opinig, ze siostra Malgorzata pozostaje w ztudzeniu du-
chowym®’. W poézniejszej korespondencji ze swoja przetozona matka
Franciszka de Saumaise, $w. Malgorzata Maria Alacoque odslania swoje
przezycia duchowe plynace z przyjmowania krzyza i upokorzen: ,,To, co
kocham najbardziej, poza Nim samym, to cenny skarb Jego krzyza, to-
warzyszacy mi wewnetrznie i zewnetrznie. Z niego plynie jedyna pocie-
cha, jakg mam w tym zyciu, ktore jest mi mile dlatego, ze mozna w nim
cierpie¢, znosi¢ cenne upokorzenia, przynoszace zapomnienie i wzgar-
de ze strony stworzen™"’.

Wskazania §w. Malgorzaty Marii Alacoque o pokorze, postuszen-
stwie i przyjmowaniu cierpien staly si¢ pomocne dla o. Dehona. Po zato-
zeniu instytutu Oblatéw Naj$wietszego Serca Jezusowego przystapit
on do pisania konstytucji oraz dyrektorium duchowego. Nie brakowa-
o w tym okresie trudnosci. Brak ptynnosci finansowej, pozar budynku

° Por. BENEDYKT XV, Przedziwna historia..., dz. cyt., s. 14-21.

' M. M. ALACOQUE, Listy $w. Matgorzaty Marii Alacoque, thum. M. K. Piwnicka-Bo-
huszewicz, Krakow 2009, s. 18-19. W innym liscie pisze: ,,A chociaz w oczach ludzkich
zdrowie wiecej chwaly przynosi Bogu, jednak bez poréwnania wiecej zjednuje Mu cierpie-
nie, bo wtedy jest czas na sianie oraz na podlewanie i uprawianie” Tamze, s. 31.
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kolegium, choroba i wytezona praca — wszystko to mocno nadwyrezylo
jego watte zdrowie. Trudne relacje z niektérymi wspétbra¢mi, krytyka
wewnatrz zgromadzenia, liczne donosy i komentarze zwigzane z rzeko-
mymi wizjami jednej z siostr ze Zgromadzenia Stuzebnic Naj$wietszego
Serca Jezusowego, gdzie byt spowiednikiem, doprowadzity do kasaty in-
stytutu oblatow''. Decyzje Stolicy Apostolskiej o zniesieniu dziefa o. De-
hon okreslit przy pomocy stéw Chrystusa z krzyza — Consummatum est.
Mimo tak bolesnego doswiadczenia decyzje te wykonal z wielka ufnoscia
i postuszenstwem'. W swoich notatkach napisat: ,Jest to rok Consum-
matum est, rok straszliwy. Ilez udrek, ilez utrapien! Opuscitem wszystko,
oderwalem si¢ od wszystkiego, ztozylem wszystko w ofierze, aby zalozy¢
Dzielo wynagrodzenia wzgledem Najswigtszego Serca, wszystko: moja
kariere ksiedza diecezjalnego, moje dobra materialne, liczne przyjaznie,
nadzieje i pokdj mojej rodziny. Wydawalo sig, ze Bog przyjat moja ofiare,
udzielajac mi wielu fask, a takze formalnej zachety oraz przekazujac mi
swoje stowo”"’.

2. Wptyw przestania z Paray-le-Monial na ksztattowanie
duchowosci Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca
Jezusowego w czasach o. Leona Dehona

Wiedze na temat istotnych elementéw nabozenstwa do Najswietszego
Serca Jezusowego czerpiemy przede wszystkim z autobiografii sw. Mal-
gorzaty Marii Alacoque, ktérg napisala na polecenie swojego spowied-
nika, oraz z jej bogatej korespondencji. Pierwsze wizje Chrystusa stuzyty
przede wszystkim samej $wietej jako drogowskazy w glebszym postepie
duchowym. Nastepnie tzw. cztery wielkie objawienia miaty charakter
spoleczny i odnosily si¢ do calego Kosciola. W pierwszym objawieniu
Chrystus méwit o wielkiej milosci ku $w. Malgorzacie Marii Alacoque
i ludziom, zamierzajac za jej przyczyng ubogaci¢ $wiat drogocennymi

""" Por. M. DENIS, Projekt..., dz. cyt., s. 39-40.
12 Por. NHV X1V, 173-183.
B NHV X1V, 175.
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skarbami'‘. Nastepnie wzial jej serce i zanurzyl w swoim, sprawiajac, ze
zaploneto ono miloscig Boza. Widocznym $ladem tamtego przezycia be-
dzie zapowiedziany przez Jezusa bdl w ranie boku, ktory $wigta odczu-
wala przez cale zycie®. Niedtugo po tym widzeniu §w. Malgorzata Maria
Alacoque otrzymata drugie objawienie. Zobaczyta Serce Jezusa jakby na
tronie, otoczone korong cierniows i z krzyzem na szczycie. Jezus znéw
moéwil o konieczno$ci praktykowania nabozenstwa, ktére miato by¢ je-
dynym ratunkiem na ostatnie czasy. Na podstawie tego widzenia zostal
okreslony przedmiot kultu, ktérym jest niepojeta milos¢ Zbawiciela do
ludzi, zamknieta w symbolu serca'®. Trzecie objawienie dokonalo si¢
w lipcu 1674 roku. Swieta wizytka zobaczyta Zbawiciela oraz jasniejace
rany Jego rak i nég. Najjasniejsza byta rana boku. Po otwarciu rany zo-
baczyta Serce, ktore ogarnia wszystkich mitoscia i jest Zrédlem swiatta.
Jezus skarzyl si¢ na niewdzigczno$¢ i ozigblos¢ oraz wzgarde otrzymy-
wang od ludzi. Za te krzywdy domagat si¢ zado$¢uczynienia i wynagro-
dzenia. Okredlil takze praktyki wynagrodzenia, do ktérych naleza: czgste
przystepowanie do Komunii Swietej, zwtaszcza w pierwszy pigtek miesia-
ca, oraz praktyka godziny $wigtej w nocy z czwartku na piatek'’. W 1675
roku w oktawie Bozego Ciata dokonalo si¢ czwarte objawienie, nazwa-
ne ,wielkim” Chrystus, ukazujac swoje Serce, wypowiedzial znamien-
ne sfowa: ,,Oto Serce, ktore tak bardzo ukochato ludzi, ze w niczym nie
oszczedzajac siebie, catkowicie si¢ wyniszczylo i ofiarowato, aby im oka-
za¢ milo$¢™'®. W dalszej czgsci jest mowa o ozigblosci, wzgardzie i nie-
wdziecznosci, zwlaszcza oséb wybranych. Wyjatkowo$c¢ tego objawienia
polega na tym, ze Zbawiciel domagat si¢ w nim kultu publicznego oraz

', Moje Boskie Serce - powiedzial do mnie - jest tak rozpalone miloscig do ludzi,
a w szczegdlnodci do ciebie, ze juz nie moze dluzej ttumi¢ w sobie plomieni tej palacej
milosci. Ono chce jg rozlaé za twoim posrednictwem i objawic ja ludziom, by ich uboga-
ci¢ kosztownymi darami, ktdre ci dopiero ukaze”. M. M. ALACOQUE, Pamigtnik duchowy,
Krakéw 2003, s. 90.

'3 Por. Tamze, s. 90.

'® Por. C. DRAZEK, L. GRZEBIEN (red.), Bog bliski. Historia i teologia kultu Najswiet-
szego Serca Jezusa, Krakow 1983, s. 43. Por. M. M. ALACOQUE, Pamigtnik..., dz. cyt., s. 92.

17 Por. M. M. ALACOQUE, Pamiegtnik..., dz. cyt., s. 93-95.

18 Tamze, s. 146.
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ustanowienia swieta ku czci swego Serca. Chociaz w Kosciele nigdy nie
brakowato poszczegolnych elementéw nabozenstwa, zwlaszcza czcii eks-
piacji za grzechy wzgledem Boga, to jednak w Paray-le-Monial Chrystus
podkreslit wyraznie i mocno ten obowigzek.

Dla o. Leona Dehona przestanie z Paray-le-Monial w poczatkach ist-
nienia Zgromadzenia zajmowalo szczeg6lne miejsce. Posiadat on gle-
boka wiedz¢ na temat zycia Swietej, tresci objawien, ale i miejsca, ktore
Pan Jezus wybral sobie na przekazanie oredzia o swojej mitosci. W me-
dytacji na temat $w. Jana Ewangelisty, zastanawiajac si¢ nad motywem,
dla ktérego Bég wybral wlasnie to niewielkie miasteczko, pisat: ,,Mia-
tem kolejny raz przyjemno$¢ odwiedzi¢ Paray. Uwielbiam jego pobozne
sanktuarium Nawiedzenia, bardziej odpowiednie dla prywatnego piel-
grzymowania niz dla duzych tltuméw. Dlaczego nasz Pan wybral Paray?
Poniewaz jest to serce Francji. To diecezja Autun, gdzie spoczywa swie-
ty Lazarz, przyjaciel Najswietszego Serca. Paray mialo swoje duze opac-
two cystersow, w ktédrym uczniowie §wietego Bernarda modlili si¢ do
Najswietszego Serca i wzdychali po nadejsciu Jego panowania. Paray-
-le-Monial! To nowy ziemski raj, do ktérego zszedt Pan i rozmawial ze
swoja stuzebnica, podobnie jak uczynil to Bég z Adamem w ogrodzie
z Ksiegi Rodzaju™.

W tym samym dziele uzasadnia motyw, dla ktérego tak mocno czuje
sie zwigzany z miasteczkiem, w ktérym zyla $w. Malgorzata Maria Ala-
coque. Oczywiscie tym, co taczyto go ze Swietg z Paray-le-Monial bylo
Serce Jezusa. Byt przekonany, ze podobnie jak jej zadaniem bylo oddawa-
nie czci Boskiemu Sercu Jezusa, tak jego misja mialo by¢ powotanie do

' Por. C. DRAZEK, L. GRZEBIEN (red.), Bog bliski..., dz. cyt., s. 43.

20 Jeus plusieurs fois le bonheur de visiter Paray. 'aime son pieux sanctuaire de la
Visitation, plus adapté a des pelerinages privés qua de grandes foules. Pourquoi Notre
Seigneur a-t-il choisi Paray? Cest le cceur de la France. Cest le diocése dAutun ot repose
saint Lazare, l'ami du Sacré Coeur. Paray avait sa grande abbaye cistercienne, ot les disci-
ples de saint Bernard priaient le Sacré Ceeur et soupiraient aprés la venue de son régne.
Paray-le-Monial! Ceest le nouveau Paradis terrestre ot Notre Seigneur descendait au
jardin et sentretenait avec sa servante, comme Dieu faisait avec Adam au Paradis de la
Genese” L. DEHON, Etudes sur le Sacré Coeur de Jésus (dalej: ESC), w: tenze, (Euvres
Spirituelles, t. 5, Andria 1984, s. 599.
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zycia instytutu poswieconego kultowi, wynagrodzeniu i apostolstwu
Serca Jezusowego®'. Z wypowiedzi tej wynika, Ze na etapie tworzenia
Zgromadzenia o. Dehon nie miaf gotowej koncepcji duchowosci dla swo-
jego Instytutu. Z jednej strony odczuwal glebokie przynaglenie, by od-
powiedzie¢ na pragnienie Jezusa wyrazone w Paray-le-Monial, z drugiej
zasiegal opinii o istniejacych juz zgromadzeniach zwigzanych z kultem
Serca Jezusowego i skrupulatnie rozeznawat, czy w nich nie zrealizowac
swojego powolania®.

Odniesienie do przestania $w. Malgorzaty Marii Alacoque w pismach
o. Dehona pojawia si¢ natomiast juz w projekcie pierwszych Konstytucji
z 1881 roku. Jest to koncepcja jasna i wyraznie umocowana w przekazie
Chrystusa z Paray-le-Monial. W tym krétkim dokumencie wyraznie wi-
da¢ sprecyzowang ide¢ wynagrodzenia i zados¢uczynienia Bogu za grze-
chy. W zwiazku z tym stuszne wydaje si¢ postawienie pytania o wpltyw
Paray-le-Monial na powstanie samych Konstytucji, ale tez i na dalsze
zycie o. Dehona. Wydaje sie, ze czynnikow ksztaltujacych swiadomosé
Zalozyciela w odniesieniu do kultu Serca Jezusowego byto jednak wie-
cej. Zauwazmy, ze jego zycie przypada na okres zywego zainteresowania
kultem Serca Jezusowego w éwczesnej Francji. Byt to nurt rozwijany na
wszystkich mozliwych poziomach, takich jak: teologia, liturgia, malar-
stwo, sztuka oraz praktyki modlitewne.

W celu osadzenia powstalego Zgromadzenia na solidnym fundamen-
cie Tradycji, nauczania Kosciota i teologii 0. Dehon dokonuje solidnych
studiéw duchowosci Serca Jezusowego, czego owocem stanie si¢ dwuto-
mowe dzieto pt. Etudes sur le Sacré Ceur de Jésus (Studium o Sercu Jezu-
sowym). W dziele tym Zalozyciel z mistrzowska precyzja przeprowadza
systematyczny wyktad duchowosci Serca Jezusowego i wszystkiego, co
sie z nig wigze. W pierwszym tomie dzieta rozwaza on doglebnie kwe-
stie Serca, poczynajac od tradycji starotestamentalnej, poprzez symboli-
ke wczesnochrzescijanska az do konca sredniowiecza. Natomiast drugi
tom poswiecony jest zasadniczo przestaniu duchowemu §w. Malgorzaty

2l Por. tamze.
22 Por. G. MANZONTI, Leon Dehon - cztowiek o wielkim sercu, Krakow 1991, s. 93-96.
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Marii Alacoque. Calo$¢ rozwazan koncentruje si¢ na kwestiach teologicz-
nych, prawnych, liturgicznych oraz praktykach modlitewnych®.

Innym czynnikiem, ktéry naklonil o. Dehona do wejscia w nurt wy-
nagrodzenia, byly inspiracje duchowe wyniesione z domu rodzinne-
go. Jednym z najstarszych wspomnien, ktére zapamigtal mtody Leon,
byly rozmowy matki i ciotek o objawieniach Matki Bozej w La Salette
z 1846 roku. Z perspektywy minionych lat nie miat watpliwosci, ze ist-
niata zbiezno$¢ taczaca ruch wynagradzajacy z La Salette z jego osobi-
stym powolaniem**.

W refleksji nad istota duchowosci opartej na mitosci i wynagrodze-
niu zasadniczg wydaje si¢ droga rozwoju, ktéra przeszedt sam Zatozyciel.
Istotna role odegraly tu dwie swiete kobiety: Malgorzata Maria Alacoque
oraz Teresa od Dzieciatka Jezus. Wydaje sie, ze na podjecie decyzji o za-
tozeniu nowego dzieta objawienia z Paray-le-Monial mialy zasadniczy
i bezposredni wpltyw. Wezwanie do wynagrodzenia i zado$¢uczynienia
Bogu za grzechy, w polaczeniu z osobistym do$wiadczeniem niesprawie-
dliwosci spofecznej z Saint-Quentin spowodowaly wejscie w ducha Paray-
-le-Monial®. Szybko jednak w poglebionej interpretacji tego wymiaru
o. Dehon poszerza koncepcje wynagrodzenia, uwzgledniajac ofiare
sktadana na wzor $w. Teresy z Lisieux. Kilka miesigcy przed $miercig za-
notowal w swoim Dzienniku: ,,ZrodziliSmy sie z ducha $w. Malgorzaty

Marii, a przyblizamy sie do ducha sw. Teresy”*.

» Por. ESC, 5. 387-715.

* Por. H. DORRESTEIN, Vita e personalita..., dz. cyt., s. 21.

» Por. NQT XII, 167-168; Por. S. GRUCA, Panie, co chcesz, abym czynit? Teologia po-
wotania kaptatiskiego i zakonnego. Studium na podstawie zycia i pism Leona Jana Dehona
(1843-1925), Krakow 2015, s. 169-171.

% ,Nous sommes nés de lesprit de Marguerite Marie en nous rapprochant de celui de
Sr Théreése” NQT XLV/1925, 55. Z powyzszej wypowiedzi wynika, ze 0. Dehon opiera sie
o koncepcje ofiary i wynagrodzenia przekazang przez §w. Malgorzate Mari¢ Alacoque, ale
bliska jest mu réwniez mysl $w. Teresy z Lisieux. Jednak w obydwu przypadkach decydu-
ja niuanse. W koncepcji zado$¢uczynienia, o ktorym méwi $wieta z Paray-le-Monial, od-
chodzi od wymiaru uczuciowego, a koncentruje si¢ raczej na ofierze z mitoéci. Natomiast
$w. Teresa od Dzieciatka Jezus w ofierze akcentuje bardziej oddanie si¢ mitosci mitosier-
nej oraz bierne przyjmowanie krzyzy. Tymczasem o. Dehon bedzie przezywal wynagro-
dzenie Bozemu Sercu za grzechy oraz brak mitosci ze strony ludzi. We wszystkich przy-
padkach zwornikiem jest milos¢. Por. S. Gruca, Panie..., dz. cyt., s. 172.
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W poczatkowym etapie tworzenia norm prawnych dla powotanego
do zycia Instytutu Oblatéw Najswigtszego Serca Jezusowego o. Dehon
wyraznie znajdowal si¢ blizej przestania §w. Malgorzaty Marii Alaco-
que, natomiast w pdzniejszych pismach wida¢ z kolei nachylenie w kie-
runku ducha $w. Teresy z Lisieux. W jednym i drugim przypadku nie
mozna jednak méwic o takich samych praktykach. Przywotane odnie-
sienie do dwdch $wietych kobiet i ich rola w powstaniu dzieta moze su-
gerowac umniejszenie pozycji o. Dehona w jego tworzeniu. Wydaje sig,
ze podobne pytanie pojawilo sie juz wtedy, gdy Zalozyciel komento-
wal nowicjuszom pierwszy rozdzial Konstytucji. Uwazal, ze dzieto ma
wartos¢ sama w sobie, niezaleznie od jakiejkolwiek domieszki chary-
zmatycznej innych os6b. Wedlug niego kazdy chrzescijanin winien by¢
ofiarg i oblatem. A w odpowiedzi na pytanie ,,Kto jest zalozycielem
dzieta?” wskazywal Jezusa: ,,Serce Jezusa jest naszym Zalozycielem w zna-
czeniu teologicznym, poniewaz odkupienie wyptywa z Jego Serca, a za-
tem i wynagrodzenie, ktore jest jego przedtuzeniem. Wedlug sw. Ger-
trudy i $w. Malgorzaty Marii, to Serce Jezusa domaga si¢ wynagrodzenia
i wzbudza je pod réznymi formami”?.

Z powyzszych tekstow wida¢, ze o. Dehon pozostawal pod wielkim
wplywem ducha §w. Malgorzaty Marii Alacoque i w swoim Zyciu osobis-
tym stosowal jej wskazania dla postepu duchowego. Takze swoim ducho-
wym synom zalecal prowadzenie osobistego zycia duchowego w oparciu
o wskazania $wigtej wizytki. W jednej z medytacji pt. Przyszedlem ogieri
rzuci¢ na ziemig odwoluje si¢ do $w. Malgorzaty Marii Alacoque, ktéra
doswiadczyla czystej milosci. Nastepnie zacheca zakonnikéw, zeby po-
zwolili Jezusowi swobodnie dziala¢®®. Innym razem wskazuje na $wieta
jako szczegdlnie umitowang uczennice Serca Jezusowego, ktéra w prze-
zywaniu rekolekcji jest dla uczestnikdw po czesci ,,matka, albo - jak chca
inni - naszg starszg siostrg™?.

7 Cahiers Falleur, http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/OEU/CFL
(odezytzdn. 03.05.2020r.) (dalej: CFL), II, 30-31, por. M. DENIS, Projekt..., dz. cyt., s. 34-45.

8 L. DEHON, Koronki do Najswietszego Serca Jezusowego, t. 1: Wcielenie, Krakow
2018, s. 11.

2 Tamze, s. 14
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Znacznie mniej odniesien znajdziemy w tekstach normatywnych
z poczatkéw Zgromadzenia. Pierwsze Konstytucje z 1881 roku w dwoch
miejscach wymieniajg imie §w. Malgorzaty Marii Alacoque. Zaraz po
okresleniu celu Zgromadzenia, w ktérym wyraznie wyczuwa si¢ jezyk
z czasow $wietej z Paray-le-Monial®, w drugim punkcie opisany jest duch,
jaki winien panowa¢ w Zgromadzeniu. Ma to by¢ duch goracej milosci
i ,czute nabozenstwo” do Jezusowego Serca, realizowane wedtug wskazan
$w. Malgorzaty Marii Alacoque, a wigc: Komunia Swieta wynagradzajaca,
pierwsze pigtki miesigca i godzina $wieta. W dalszej czgsci dokumentu
$wieta wizytka wymieniania jest w katalogu patronéw Zgromadzenia®..

Kolejna redakcja Konstytucji zostata dokonana w 1885 roku po przy-
wroceniu Zgromadzenia jako Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego.
Dokument ten odwotuje si¢ jeszcze do objawien prywatnych, ale juz ze
stabszym akcentem. Z uptywem lat wypowiedzi o. Dehona stajg si¢ coraz
bardziej teologiczne. Juz w prosbie do papieza Leona XIII pisze o specy-
fice instytutu, ktdry nie jest jednym wiecej dzietem po$wieconym Sercu
Jezusa. Oproécz dziatalnosci zewnetrznej, skoncentrowanej na formacji
duchowienstwa, misjach i dziatalnosci szkolnej, wskazuje réwniez na ka-
planski i eucharystyczny aspekt wynagrodzenia, jako ceche specyficzng
jego Zgromadzenia®.

Percepcja mysli $w. Malgorzaty Marii Alacoque i jej wplyw na du-
chowos¢ i kult Bozego Serca realizowane w Zgromadzeniu Ksiezy Naj-
Swietszego Serca Jezusowego sa wyrazne i glebokie. W spusciznie pi-
$mienniczej Zalozyciela istnieje wiele wypowiedzi i komentarzy na ten
temat. Wydaje sig, ze przywolane juz wczesniej dwutomowe studium na
temat kultu Serca Jezusowego (Etudes sur le Sacré Ceeur de Jésus) stanowi
normatywno-teologiczny dokument, streszczajacy mysl i duchowos¢

% ,Oblaci Serca Jezusowego maja za cel: uwielbia¢ Boga, chwalac, milujac i pocie-
szajac w sposob szczegdlny Najswietsze Serce Jezusa, by wynagradza¢ zniewagi czynio-
ne temuz Najéw. Sercu, wyrazajac swoja skruche i ofiarujac sie jako ofiara calopalna na
Jego upodobanie, w duchu wynagrodzenia i milosci, jaki jest ich duchem wyrézniajacym”
M. DENTs, Projekt..., dz. cyt., s. 20.

31 Por. tamze, s. 20-21.

2 Por. tamze, s. 64-67.
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0. Dehona. Juz we wprowadzeniu do drugiego tomu, po$wieconego przede
wszystkim osobie $w. Malgorzaty Marii Alacoque i jej przestaniu, okres-
lit on przedmiot kultu Serca Jezusowego. Pisal, ze przedmiotem natu-
ralnym tego kultu jest Osoba Chrystusa, a Jego Serce jest przedmiotem
specjalnym dla wyrazania poboznos$ci. Dokonuje takze rozréznienia na
przedmiot uczuciowy, ktérym jest cielesne Serce Jezusa oraz przedmiot
duchowy, ktérym jest Boskie Serce Jezusa. W rozdziale dwunastym, po-
$wieconym teologii Serca przestrzega przed powaznym bledem, jakim
jest koncentrowanie swojej wiary i poboznosci tylko na cielesnym wy-
obrazeniu Serca. Chociaz przekaz $wietej wizytki moze do takiej posta-
wy inspirowag, to jednak prawdziwy kult musi by¢ kompletny, obejmu-
jacy cala osobe Zbawiciela. Serce pojmuje on jako siedlisko cnét i uczug,
zwlaszcza mitosci do Ojca i wszystkich ludzi. W Sercu Jezusa koncentru-
ja si¢ wszystkie cierpienia, zwlaszcza doznane podczas meki na krzyzu.
Na koncu o. Dehon wskazuje na rane¢ przebitego boku, ktéra prowadzi
do tajemnicy Bozego Serca. Wymownym przewodnikiem rozumienia tej
tajemnicy stanie si¢ dla niego $w. Jan Apostol™.

Studium to ukazuje stopniowe dojrzewanie i zdecydowang autono-
mie w ksztaltowaniu ducha i praktyk w oparciu o przestanie z Paray-le-
-Monial. Ojciec Dehon nie traktuje wybidrczo elementéw nabozenstwa
do Serca Jezusowego, ale ujmuje je calosciowo, nadajac im wtasng in-
terpretacje. Wskazuje tez caly szereg nowych praktyk, ktére nadal pod-
trzymywane sg w tradycji Zgromadzenia. Droge stopniowej reinterpre-
tacji przestania $w. Malgorzaty Marii Alacoque ukazuje rozdzial ésmy.
Zalozyciel méwi w nim o ofiarowaniu si¢ Sercu Jezusa i podaje wskaza-
nia $wietej wizytki. Nastepnie poszerza je o szereg czynnosci, takich jak
mysli, wola i zajecia, ktére zakonnik wykonuje w ciggu dnia. Kilka stron
po$wieconych jest Mszy Swietej ku czci Naj$wietszego Serca Jezusowe-
go, adoracji i Komunii Swietej wynagradzajacej. Nowa praktyka zalecang
przez niego sa nawiedzenia, krotkie adoracje w ciggu dnia, akty strzeli-
ste i koronka do Serca Jezusowego. Potwierdza tez praktyke pierwszych
piatkéw miesigca, godzine $wigtg oraz poglebia kwestie zjednoczenia,

3 Por. ESC, s. 605-607.
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milosci, Zycia i ofiary z Sercem Jezusa®. W przedostatniej czesci dzieta
pt. Kilka wskazan na temat Ksigzy Najswietszego Serca dokonuje ponow-
nej syntezy istotnych elementéw duchowosci.

3. Duchowos¢ Serca Jezusowego — ,dynamiczna wiernosc¢”
charyzmatowi Zatozyciela dzisiaj

W przywolanym wczesniej studium na temat Serca Jezusowego do
istotnych elementéw duchowosci Zgromadzenia o. Dehon zaliczyl m.in.:
wynagrodzenie, zycie w duchu milosci i ofiary (oblacja, immolacja, po-
stawa zertwy), zjednoczenie z tajemnicami Serca Jezusowego oraz okres-
lone formy dziatalnosci apostolskiej*. Spuscizna duchowa Zatozyciela
na przestrzeni istnienia Zgromadzenia byta wielokrotnie komentowa-
na, oczyszczana i dostosowywana do wymogoéw czasu. Zadanie to nie
nalezy do tatwych, poniewaz adaptacja charyzmatu zderza si¢ z jednej
strony z doswiadczeniem wiary Zalozyciela, a z drugiej - z trudnoscia
jego ponownego wyrazenia w taki sposéb, by nie utracic jego tozsamo-
$ci. Do$wiadczenie wiary o. Leona Dehona jest ,,osobiste” i ,wzorcowe”
Jako ,,osobiste” jest niepowtarzalne i w pewnym sensie nieprzekazywal-
ne, poniewaz jest nacechowane duchem epoki, swoista formacjg rodzin-
ng, spofeczna, duchowg, srodowiskiem, w ktérym wzrastal, a takze wlas-
nymi cechami charakteru i temperamentem. Natomiast doswiadczenie
jest ,wzorcowe” w charyzmacie, ktory przekazal swoim nasladowcom
jako pierwszy Oblat Najswietszego Serca Jezusowego. Giuseppe Man-
zoni, komentujac obecne Konstytucje Zgromadzenia, aby zmniejszy¢
napiecie pomiedzy dziedzictwem Zalozyciela i jego adaptacja do cza-
séw wspolczesnych, uzyt wyrazenia ,,dynamiczna wiernos¢”*. Pojecie
to w odniesieniu do ducha Zalozyciela mozna rozumie¢ jako wiernosé
charyzmatyczng, a wiec wierno$¢ Duchowi Swietemu. Wedtug Manzo-

3 Por. ESC, s. 883-993.

% Por. ESC, s. 689-711.

% Por. G. MANZONI, Jak w zwierciadle. Konferencje na temat Konstytucji SCJ, War-
szawa 1995, s. 8-9.
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niego, ,,nasza dynamiczna wierno$¢ funkcjonuje w oparciu o tajemnice
Chrystusa, tajemnice i dziatanie Ducha Swietego, tajemnice i zycie Ko-
$ciota w $wiecie wspolczesnym”. Do tych tajemnic odnosza si¢ warto-
$ci takie jak: ofiara, adoracja, wynagrodzenie, $§luby, Zycie wspdlnotowe
i apostolskie zaangazowanie.

Moéwiac o wplywie §w. Malgorzaty Marii Alacoque na duchowos¢
Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, nalezy widzie¢
ja réwniez w kategorii ,,dynamicznej wiernoéci’. Istotne elementy kultu
Serca Jezusowego, osadzone w dziedzictwie Kosciota, zostaly wyekspo-
nowane w XVII wieku przez apostotke Bozego Serca. Nastepnie te ele-
menty, poglebione i umocnione na plaszczyznie teologii, zostaly prze-
zyte w osobistym doswiadczeniu wiary o. Dehona i urzeczywistnione
w charyzmacie sercanskim.

Odczytujac dzisiaj Konstytucje Zgromadzenia, mozna odnie$¢ wra-
zenie, ze niewiele jest tam wyrazen charakterystycznych dla o. Dehona
ijeszcze mniej odwolujacych sie do $w. Malgorzaty Marii Alacoque. Do-
piero glebsza analiza, uwzgledniajaca dynamike czasu, historii i teologii
odstania bogactwo dokumentu. Wydaje sie, ze kluczem do zrozumienia
dzisiaj istotnych elementéw przestania z Paray-le-Monial w duchowo-
$ci Zgromadzenia jest stowo ,,kontemplacja” i ,,otwarty bok” Nabozen-
stwo do Serca Jezusowego rodzi si¢ z kontemplacji milosci objawionej
w przebitym boku. Praktyka kontemplacji jest czym$ wigcej od fizycz-
nego spojrzenia. Jest wniknieciem ducha, aby uwierzy¢, czyli przylgnaé
calg osoba do Jezusa. Mistrzem w tym wzgledzie jest §w. Jan Ewangelista.
Jego pelne mitoéci spojrzenie jako umilowanego ucznia jest przepetnio-
ne wiarg. Nie jest ono czysto zewnetrzne, ale siegajace serca. Swieta Mat-
gorzata Maria Alacoque pierwsze objawienie Jezusa przezyta we wspo-
mnienie $w. Jana Ewangelisty. Pisala, ze przez kilka godzin spoczywala
na piersi Jezusa. W relacji z doznanych przezy¢ wspominata o boku Je-
zusa, z ktdrego wydobywaly sie promienie. Motyw promieni, ktére po-
woli prowadzg jg przez otwarty bok do Serca, jest obecny takze w dru-
gim objawieniu. Dla o. Dehona réwniez kontemplacja boku Jezusa nie

37 TENZE, Katechizm wprowadzajgcy do nowych Konstytucji, Krakow 1992, s. 14-15.
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mogta pozosta¢ tylko zewnetrznym spojrzeniem, ale stala sie dla niego
wejsciem w tajemnice Bozej mitosci. W obecnych Konstytucjach nie ma
zadnej wzmianki o §w. Malgorzacie Marii Alacoque ani o jej wizji, ukazu-
jacej Serce Jezusa otoczone cierniami i krzyzem. Nie oznacza to umniej-
szenia opatrznos$ciowej i donioslej roli §wietej z Paray-le-Monial, lecz
wskazuje raczej na wierno$¢ Tradycji Kosciota. Jej symbolem pozosta-
je tutaj $w. Jan Apostol. W obecnym tekscie Konstytucji doswiadczenie
wnikniecia w najglebsza rzeczywistos$¢ milosci Boga zostalo ujete naste-
pujaco: ,Razem ze $w. Janem w otwartym boku Ukrzyzowanego widzi-
my znak mitosci, ktéra przez calkowity dar z siebie samej na nowo stwa-
rza cztowieka wediug Boga™.

Innym istotnym sposobem wyrazenia duchowosci sercanskiej, za-
czerpnietym z Paray-le-Monial, jest wynagrodzenie. Jezus pragnat od
$w. Malgorzaty Marii Alacoque, aby przynajmniej ona starala si¢ wyna-
gradza¢ za obojetno$¢ i odwrocenie sie od okazanej milosci. Chrystus
wskazuje na praktyki duchowe, a wiec modlitwe i czesta Komunie Swie-
ta wynagradzajaca, przyjmowang zwlaszcza w pierwszy pigtek miesiaca.
Waznym elementem wynagrodzenia jest przyjmowanie krzyzy i przezy-
wanie cierpienia w zjednoczeniu z Jego Sercem®. W obecnych Konsty-
tucjach Zgromadzenia temat wynagrodzenia ma charakter bardziej teo-
logiczny. W 23. numerze dokumentu czytamy: ,,Przez wynagrodzenie
rozumiemy wiec: przyjecie Ducha Swietego, odpowiedz na mitos¢ Chry-
stusa wzgledem nas, $cistg acznos¢ z Jego mitoscia ku Ojcu oraz wspdt-
prace z Jego zbawczym dzielem w $wiecie” W kolejnych numerach jest
mowa o uwalnianiu ludzi od grzechu, trosce o jednos¢ i prowadzenie
apostolatu w duchu wynagrodzenia.

Waznym tematem w Konstytucjach, wyrazonym wspotczesnym jezy-
kiem, jest kwestia cierpienia. Ma by¢ ono ofiarowane i znoszone z cierpli-
woscig oraz calkowitym zdaniem si¢ na Boga. Nawet posrod ciemnosci

% Regula zycia Zgromadzenia Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego (Ksigza Serca-
nie). Konstytucje i Dyrektorium generalne, Rzym 2009 (dalej: Konst.), 21. Por. G. MANZo-
N1, Jak w zwierciadle..., dz. cyt., s. 158-162. Por. takze: M. M. WOJCIK, Pan jej objawit ta-
jemnicg swego Serca. Swigta Malgorzata Maria Alacoque, Jasto 2003, s. 61-65.

¥ Por. M. M. WOJCIK, Pan jej objawil..., dz. cyt., s. 66-70.
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i samotnosci staje si¢ wynagrodzeniem i czyms wzniostym w polaczeniu
z cierpieniami i $miercig Chrystusa dla zbawienia $wiata*. Tak ujete
wynagrodzenie wpisuje si¢ z pewnosciag w nurt ,,dynamicznej wiernosci”
charyzmatowi o. Dehona. Wedlug niego wynagrodzenie zawsze skierowa-
ne jest ku Chrystusowi i wraz z Sercem Chrystusa ku Ojcu. W tekstach
Zalozyciela wynagrodzenie zastegpowane bylo takimi okresleniami, jak
»pocieszenie”, ,zado$¢uczynienie”, ,odpowiedz na mitos¢” i ,,bycie zer-
twg”. Pojecia te bliskie sg jezykowi uzywanemu przez §w. Malgorzate Ma-
rie Alacoque. W pdzniejszych pismach Zatozyciela wida¢ pewna zmiane.
Chociaz jego wiernos¢ Paray-le-Monial pozostawala niezmienna, doko-
nywal jednak refleksji teologicznej opartej o Pismo Swiete, dotyczacej
natury, mozliwosci i skutecznosci wynagrodzenia w perspektywie od-
kupienia. Doszedl do przekonania, zZe jego wynagrodzenie jest ponosze-
niem ofiar i jednoczeniem sie z Jezusem, ktéry kontynuuje swoje dzie-
to zbawcze. Wydaje sie, ze ten sposdb rozumowania o. Dehona dobrze
uzasadnia koncepcje¢ wynagrodzenia z dzisiejszych Konstytucji, pojmo-
wanego jako odpowiedz na milto$¢, jednoczenie sie z uczuciami Jezusa
oraz wspodlprace w zbawczym dziele Ojca*'.

Mocno rozwinietg kwestig w charyzmacie o. Dehona i duchowo-
$ci ksiezy sercandw jest rowniez aspekt ofiary. Pod tym wzgledem Zalo-
zyciel inspiruje sie rdwniez przezyciami i stowami przekazanymi przez
$w. Malgorzate Marie Alacoque. W ich interpretacji idzie jednak glebiej,
dochodzac do teologii opartej na jedynej ofierze zbawczej zlozonej przez
Chrystusa. Jezus jest tym, ktory sktada ofiare, i tym, ktéry jest sklada-
ny w ofierze. Swieta wizytka aspekt ofiary postrzegala raczej w wymia-
rze osobistym, jako znoszenie i sktadanie Bogu swoich cierpien, ktore
On dopuszczal w jej zyciu. Sam Jezus wielokrotnie o tym jej mowil.
O koniecznosci ponoszenia ofiar w ciggu zycia $wieta przekonata sie
po doswiadczeniu wizji Tréjcy Swietej. W objawieniu tym Bog Ojciec
zapowiedzial, Ze da jej ten sam krzyz, jaki ofiarowal swojemu Synowi.
Jezus obiecal, ze przymocuje ja do krzyza w taki sposob, w jaki sam byt

40 Por. Konst. 24.
1 Por. G. MANZONT, Jak w zwierciadle..., dz. cyt., s. 217-220.
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do niego przybity. Duch Swiety jako Mito$¢ zapewnit ja, ze dokoniczy
dzieta przez jej wyniszczenie i oczyszczenie. Z czasem §w. Malgorzata
Maria Alacoque zrozumiata, ze byla to zapowiedz zycia duchem ofiary*.

Ojciec Dehon w dniu sktadania profesji zakonnej (28 czerwca 1878
roku), oprocz trzech slubéw: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, ztozyt
prywatny $lub Zertwy. Pragnal réwniez, zeby ten sam $lub skladali wszy-
scy zakonnicy. W pierwszych Konstytucjach z 1881 roku zalecil: ,,Oblaci
sktadaja zwykle $luby zakonne, do ktérych dotacza czwarty slub, przez
ktory ofiarujg sie Sercu Jezusa jako zertwy przebtagania i mitosci™®. No-
wicjuszom wyjasnial, ze ten typ ofiary nalezy wyraza¢ najpierw na po-
ziomie praktyk zakonnych. Glebszg jego forma bedzie zupelne zdanie si¢
na wole Boga, nie tylko poprzez bierne przyjmowanie cierpien, ale przez
powierzenie Bogu calego siebie i tego, co si¢ posiada*.

Zakonczenie

Objawienia Najswietszego Serca Jezusowego w Paray-le-Monial nale-
z3 do sfery objawien prywatnych. Zostaly jednak oficjalnie potwierdzone
przez Kos$cidl i przyczynily sie do rozwiniecia i ugruntowania duchowo-
$ci Serca Jezusowego. Natura zjawisk opisywanych przez sw. Malgorza-
te Mari¢ Alacoque pozostaje wcigz dla nas tajemnicza i nieuchwytna,
poniewaz dotyczy rzeczywisto$ci duchowej znanej samemu Zbawicie-
lowi i duszy, w ktdrej On dziala. Doswiadczenie, ktore nam przekazala
$wieta z Paray-le-Monial, jest jej wlasnym przezyciem, nacechowanym
osobistym sposobem myslenia, jezykiem i kulturg, w ktdrej wzrastata.
Pomijajac jednak to, co w tym przestaniu jest drugorzedne, mozna réw-
niez dzisiaj dostrzec jego bogactwo, prowadzace do milosci Bozego Ser-
ca. Doswiadczenie takie przezyl stuga Bozy o. Leon Dehon, Zalozyciel
Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, ktory ubogaco-
ny we wlasne doznanie Bozej milosci odkryt i zrealizowal swoje powo-
tanie zatozycielskie.

2 Por. M. M. WOJCIK, Pan jej objawil..., dz. cyt., s. 68-69.
“ M. DENIs, Projekt..., dz. cyt., s. 22-23.
“ Por. CFLV, 93.
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Tym, co najbardziej czyni podobnym do siebie §w. Malgorzate Marig
Alacoqueio. Leona Dehona, jest mitos¢ do Serca Jezusowego i ogromne
pragnienie zrealizowania woli Bozej w ich osobistym zyciu. Swieta wi-
zytka po wielu trudach, ofiarach i glebokim rozeznawaniu zobaczyla po-
wolne spelnianie si¢ pragnienia Jezusa o milosci zalewajacej $wiat. Zdu-
miewajgca jest rowniez wytrwalo$¢ o. Dehona, zmierzajaca do zalozenia
nowego instytutu o charakterze wynagradzajacym. Do$wiadczenie wia-
ry, rozeznanie duchowe, jak réwniez szerokie konsultacje z 6wczesnymi
zalozycielami innych zgromadzen zakonnych doprowadzity go do zato-
zenia dzieta, w ktérym przeslanie z Paray-le-Monial znajduje swoja ak-
tualizacje i poglebienie.

Bibliografia

Alacoque M. M., Listy sw. Malgorzaty Marii Alacoque, ttum. M. K. Piwnicka-
-Bohuszewicz, Krakéw 2009.

Alacoque M. M., Pamietnik duchowy, Krakéw 2003.

Benedykt XV, Przedziwna historia. Bulla kanonizacyjna bl. Matgorzaty Ma-
rii Alacoque, dziewicy, siostry profeski Zakonu Nawiedzenia Najswietszej
Maryi Panny, Krakéw 2017.

Cahiers Falleur, http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/ OEU/CFL
(odczyt z dn. 03.05.2020 r.).

Dehon L., Etudes sur le Sacré Cceur de Jésus, w: L. Dehon, (Euvres Spirituelles,
t. 5, Andria 1984, s. 387-715.

Dehon L., Koronki do Najswigtszego Serca Jezusowego, t. 1: Wcielenie, Krakow
2018.

Dehon L., La revue catholique des idées et des faits, Benoit XV intime, 10 février
1922 r., http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/ ART/REV/ART-
REV-1922-0200-00043092ch=10 (odczyt z dn. 02.05.2020 1.).

Dehon L., Lettres circulaires, http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/
COR/LCC (odczyt z dn. 02.05.2020 1.).

Dehon L., Notes quotidiennes, http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/
JRN/NQT (odczyt z dn. 02.05.2020 1.).

49


http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/ART/REV/ART-REV-1922-0200-0004309?ch=10
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/ART/REV/ART-REV-1922-0200-0004309?ch=10
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/ART/REV/ART-REV-1922-0200-0004309?ch=10
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/COR/LCC
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/COR/LCC
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NQT
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NQT

ks. Stanistaw Gruca SCJ

Dehon L., Notes sur Uhistoire de ma vie, http://www.dehondocsoriginals.org/
pubblicati/JRN/NHV (odczyt z dn. 03.05.2020 r.).

Dehon L., (Euvres Spirituelles, t. 5, Andria 1984.
Denis M., Projekt o. Dehona, Krakéw 1990.
Dorresteijn H., Vita e personalita di Padre Dehon, Bologna 1978.

Drazek C., Grzebien L. (red.), Bég bliski. Historia i teologia kultu Najswietszego
Serca Jezusa, Krakow 1983.

Gruca S., Panie, co chcesz, abym czynit? Teologia powolania kaptatiskiego i za-
konnego. Studium na podstawie zycia i pism Leona Jana Dehona (1843-
-1925), Krakow 2015.

La glorificazione della B. Margherita Alacoque e la propagazione del culto del
S. Cuore, ,,La Civilta cattolica” 1(69) (1918), s. 143-148.

Manzoni G., Jak w zwierciadle. Konferencje na temat Konstytucji SCJ, Warszawa
1995.

Manzoni G., Katechizm wprowadzajgcy do nowych Konstytucji, Krakow 1992.

Manzoni G., Leon Dehon - czfowiek o wielkim sercu, Krakéw 1991.

Reguta zycia Zgromadzenia Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego (Ksigza
Sercanie). Konstytucje i Dyrektorium generalne, Rzym 2009.

Wojcik M. M., Pan jej objawil tajemnicg swego Serca. Swigta Malgorzata Maria
Alacoque, Jasto 2003.

Ks. dr Stanislaw Gruca - sercanin, pochodzi z Binczarowej (diecezja tar-
nowska). Tytul magistra teologii uzyskal na Wydziale Teologicznym Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie na podstawie pracy magisterskiej pt. Dzie-
je miejscowosci i parafii Binczarowa, napisanej pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Jana Zwigzka. Ukonczyl kurs formatordw i studium zycia konsekrowanego w Rzy-
mie. Doktorat z teologii duchowo$ci uzyskal na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim Jana Pawta II na podstawie rozprawy pt. Teologia powotania kaplariskiego
i zakonnego. Studium na podstawie zycia i pism Leona Jana Dehona (1843-1925),
napisanej pod kierunkiem s. prof. dr hab. Teresy Paszkowskiej.

50


http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NHV
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NHV

Sympozjum
Rok XXIV 2020, nr 1(38), s. 51-64

ks. Jan Krzysztof Miczynhski

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il w Lublinie
ORCID: 0000-0003-1052-5655; e-mail: jan.miczynski@kul.pl
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.20.003.12120

SERCE JEZUSA
— MISTERIUM MILOSCI UOSOBIONEJ

SACRED HEART
— THE MYSTERY OF PERSONIFIED LOVE

Abstrakt

Kult Serca Jezusowego jest oddawaniem czci calej Osobie Wcielonego
Bozego Syna. Jezus Chrystus jest uosobiona Milo$cia, jest Kims, kto jest
tylko miloscig. Wiez mitoéci taczaca serce czlowieka i Serce Jezusa prowa-
dzi ku spelnieniu osobowemu. Wprowadza w niezwykla przestrzen mifosci
migdzyosobowej, w odkupiong spotecznos¢, ktéra tworzy Mistyczne Cialo
Chrystusa, ozywiane jednym sercem (por. Dz 4,32), ku chwale majesta-
tu Boga (por. Ef 1,12.14), w Komunii Oséb Niestworzonych. Serce Jezusa
jest zwierciadlem ukazujacym blask mitosci Boga, godnos¢ i wielko$¢ po-
wolania 0s6b stworzonych na wzér obrazu Bozego Syna (por. Rz 8,29), jak
réwniez doniosto$¢ nowego $wiata (por. Ap 21,5), rozpoczynajacego si¢
juz tu, na ziemi.

Stowa kluczowe: Serce Jezusa, serce, osoba, kult, mito$¢, rozwoj, spolecz-
nos$¢, wspdlnota
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Abstract

The cult of the Sacred Heart of Jesus is glorification of the Incarnated
Person of the Son of God. Jesus Christ is a personification of Love, He is
someone, who is exclusively love. The bond of love between Sacred Heart
and a human’s heart leads to personal fulfilment. It introduces one into
extraordinary space of interpersonal love, also in redeemed community,
which creates the Mystical Body of Christ, which is animated by one heart
(cf. Acts 4,32), to glorify God’s Majesty (cf. Eph 1,12.14), in Communion of
Uncreated Persons. Sacred Heart of Jesus is the mirror which reflects the
dazzle of God’s love, dignity and magnitude of vocation of people created
as an image of God’s Son (cf. Rom 8,29), and also significance of a new
world (cf. Rev 21,5), which has begun here, on earth.

Keywords: Sacred Heart, heart, person, cult, love, progress, community

Ludzkie serce (hebr. leb, lebab, gr. kardia) jest nie tylko szlachet-
nym organem w organizmie ludzkim, ale réwniez symbolem najgleb-
szego miejsca w czlowieku; mieszkania, w ktérym on przebywa, gdzie -
wedlug jezyka biblijnego - ,,zstepuje”. Jest ono centrum osoby ludzkiej,
w ktorym realizuje si¢ realne i osobowe ,,ja” ontyczne, glebsze od samo-
swiadomosci, wymykajace si¢ zwyktym, ludzkim, rozumowym zdolno-
$ciom poznawczym. I dlatego cztowiek nie potrafi do konca poznac sa-
mego siebie i innych (por. Jdt 8,14), a jego serce pozostaje tajemnica,
dostepna ostatecznie jedynie Bogu (por. 1 Krl 8,39; 2 Krn 6,30; Ps 7,10;
Lk 16,15; Dz 1,24; Rz 8,27; 1 Tes 2,4). Serce jest miejscem poznawania
prawdy, rozumienia jej (por. Pwt 30,1; Joz 23,14) i zajmowania wobec niej
stanowiska (por. Pwt 18,21), podejmowania decyzji (por. Pwt 4,31), pla-
nowania (por. 2 Sm 7,3; Prz 19,21), dziatania, opowiadania si¢ za dobrem
moralnym albo za ztem, wybierania Zycia badz §mierci, mitosci badz nie-
nawisci. Jest osrodkiem upominania (por. Ps 16,7) i nakazu kroczenia
za dobrem (por. 2 Kor 9,7). Jest miejscem zawierania oraz poglebia-
nia przymierza z Bogiem' - i stawania si¢ w pelni osobg. Czasem tez —

! Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, 2563.
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niestety — staje sie tragicznym miejscem grzechu, unoszenia si¢ pycha
(por. Pwt 8,14) oraz zlorzeczenia (por. Hi 1,5); a tym samym ostabie-
nia albo wrecz zerwania osobowej wiezi z Bogiem (por. 1 Krl 11,9),
dramatycznej negacji samego siebie i karfowacenia az do rozmiaréw
anty-osoby.

Biblia uczy, ze ludzkie serce jest miejscem uczuciowego przezywa-
nia wielorakich wydarzen (por. 2 Sm 13,20). W nim pojawiaja si¢ trudne
emocje: strachu (por. Wj 26,36 ; Pwt 20,3; Joz 5,1), bolesci (por. Pwt 15,10),
wzgardy (por. 1 Krn 15,29), smutku (por. 1 Sm 1,8), troski (por. 1 Mch 6,10;
9,7), oburzenia (por. 1 Mch 10,74), wzburzenia (por. Hi 15,12), zlosci
(por. Ps 41,7), zazdrosci (por. Prz 23,17), przerazenia (por. Hi 33,16), przy-
gnebienia (por. Koh 11,10), zwatpienia (por. 1 Mch 12,28), zniechgcenia
(por. Syr 2,13). Napelnia sie ono réwniez uczuciami pozytywnymi: ra-
doscia (por. Sdz 18,20), wdziecznoscig (por. 1 Krl 10,24), mestwem
(por. Ps 31,25), ufnoscig (por. Ps 84,6). Z serca czlowieka pochodzg
mysli (por. Mt 15,19; Mk 7,21) i stowa (por. Lk 6,45); jest ono jego zwier-
ciadfem (por. Prz27,19). Sumujac, serce — bedace osrodkiem zyciowej sily,
myslenia, woli, uczu¢ - okresla cala wewnetrzng nature osoby?.

Kult Serca Jezusowego jest oddawaniem czci i wyrazem szacunku
wobec calej Osoby Wcielonego Bozego Syna, i ukazuje, ze Jezus Chry-
stus jest uosobiong Miloscig, jest Kims, kto jest tylko mitoscig®. Przed
oczami wierzacych jawi si¢ niezwykle misterium: oto Osoba Syna Bo-
zego, zrodzona przed wiekami z Ojca Przedwiecznego, moca Ducha
Swietego i za zgoda Maryi stata sie w pelni czaséw (por. Ga 4,4) réwniez
osobg ludzka, z calg jej wewnetrzng ztozonoscia. Bég, ktdry jest mitoscia
(por. 1] 4,8), przyjat ludzkie serce, a to znaczy, ze stalo sie ono nie tylko
miejscem epifanii Boga, ale wrecz zywym Sercem Syna Bozego. Rozwa-
zanie niezwyklego misterium Serca Jezusa:

2 Por. A. Kiejza, Serce, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 18, Lublin
2013, k. 6-7.

3 Por. C.S. BARTNIK, Serce Jezusa, w: tenze, Swiatto swiata. Homilie, kazania, przemo-
wienia, Lublin 1991, s. 179. By¢ moze stowo ,,serce” rozumie sie wspdtczesnie — pod wply-
wem epoki romantyzmu - troche redukcjonistycznie, tzn. jedynie jako $wiat wewnetrz-
nych przezy¢ osoby: jej doznan, uczué, najglebszych tajemnic.
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- odslania prawde tajemnicy wcielenia* — o glebi przezywania przez
Chrystusa swojej ziemskiej egzystencji na sposéb Mitosci i wig-
czeniu — w nowy sposob (poprzez odkupienie) - $wiata ludzkie-
go w $wiat Tréjcy Swietej;

- nakresla perspektywe uzdrowienia ludzkiego serca i spelnienia
osobowego w mitosnym zjednoczeniu z Sercem Zbawiciela;

- wprowadza w niezwyklg przestrzen milosci miedzyosobowej,
w odkupiong spoleczno$¢, ktéra tworzy Mistyczne Ciato Chry-
stusa, ozywiane jednym sercem (por. Dz 4,32), ku chwale maje-
statu Boga (por. Ef 1,12.14), w Komunii Oséb Niestworzonych.

Serce Jezusa jest zwierciadlem ukazujacym blask milosci i pigkna
Os6b Niestworzonych, godnos¢ i wielko$¢ powolania 0sdb stworzonych
(na obraz Bozy, por. Rdz 1,27; na wzdr obrazu Bozego Syna, por. Rz 8,29),
jak réwniez doniostos¢ nowego $wiata (por. Ap 21,5), rozpoczynajace-
go sie juz tu, na ziemi.

1. Serce Jezusa — MitosS¢ zrodzona z Ojca Przedwiecznego
i z Maryi

Tekst Litanii do Najswietszego Serca Pana Jezusa przypomina praw-
de, ze Serce Jezusa jest sercem Syna Ojca Przedwiecznego. Tym samym
wskazuje na zrodto - jest nim Bog Ojciec, ktdry przed wiekami zrodzit
z mitosci Osobe Syna. Jednocze$nie ten sam tekst — w kolejnym wezwa-
niu — moéwi, ze to Serce zostalo mocg Ducha Swietego utworzone w tonie
Matki Dziewicy. Czy nie kryje si¢ tu jakis paradoks? Istniejace odwiecz-
nie Serce zostalo utworzone w miejscu i w czasie... Czy mogto Ono zo-
sta¢ dwukrotnie zrodzone - najpierw z Boga, a pdzniej z czlowieka? Ot6z
tekst litanii podkresla, ze Serce Jezusa jest istotowo zjednoczone ze Sto-
wem Bozym. Jest zatem jednym, tym samym - utkane i zrodzone wczes-
niej z mitosci Ojca, a w czasie zrodzone z ziemskiej Matki®. Na gruncie

4 Przypominat o tym w swoim nauczaniu $w. Jan Pawet II. Zob. J. MiSIUREK, Zrddlo
zZycia i Swigtosci. Polska teologia kultu Najswigtszego Serca Jezusa, Lublin 2014, s. 211.
3 Por. C. S. BARTNIK, Serce Jezusa, dz. cyt., s. 179.
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personalizmu chrzedcijanskiego powiedzielibysmy, ze za posrednictwem
Maryi ,,ludzka osoba zosta[ta] «<wrodzona» w Osobe Stowa przez Ducha
Swietego (...). Stad jest to Najwyzsze Dzielo Ducha Swietego ze wszyst-
kich™. Jezus Chrystus jest pelng osobg ludzka i pelng Osoba Bozg’.
Obserwujac zycie ludzkie, mozna dostrzec pewne lustrzane odbicie
wydarzenia wcielenia (lustrzane, a zatem nie takie same): najpierw osoba
ludzka tworzy si¢ — przy wspdtdziataniu stworczym Boga — w tonie mat-
ki, potem rodzi si¢ w okreslonym miejscu i czasie, a nastepnie — wedlug
stow Chrystusa — powinna narodzic si¢ z Boga (por. J 1,13; 3,3-5), dla zy-
cia wiecznego (por. ] 3,15). W zyciu kazdego cztowieka winny nastapic po-
dwdjne narodziny. Oczywiscie, czlowiek, rodzac si¢ ,,powtdrnie” z Milosci
Osdb Bozych, pozostaje tym samym czlowiekiem, odrebnym od innych,
ale jest jednoczes$nie w Chrystusie ,,nowym stworzeniem” (2 Kor 5,17).
Wydaje sie, Ze mozna powiedzie¢, iz Jezus, jako czlowiek, otrzymat
wiele cech osobowosci od swojej Matki. Jego Serce — w wymiarze ludz-
kim - mialo co$ z kolorytu serca Maryi. Cala byta oddana Bogu, stala si¢
bowiem Jego ,,nosicielky” - nie tylko somatyczna, ale i duchowa; otwarta
na Jego stowo, natchnienia, dziafanie. Jej duchowo$¢ wyrazata sie w po-
stawie zawierzenia Stwdrcy do konca, w postuszenstwie, ufnosci i mito-
$ci. Ta milo$¢ miata za$ u niej ksztalt dziewiczy i zarazem macierzynski:
wobec swego Syna, a takze stopniowo — w sposéb duchowy - wobec ca-
tego stworzenia. Cala byta dla innych, w postawie stuzby, oddajac wszyst-
ko bez zostawiania czegokolwiek dla siebie, ofiarowujac najwigkszy Dar
- swojego Syna - na odkupienie catego $wiata®. Przyjmujac taka postawe
duchowa, pozwolila, by wypelnilo si¢ w jej zyciu stowo prorockie wypo-
wiedziane przez Symeona, gdy przyniosta Dziecie Jezus do $wiatyni, mo-

¢ TENZE, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999', s. 589.

7 Nie ma tu mowy o bfedzie nestorianizmu, bo w Chrystusie nie ma dwdch osob.
Weielenie jest unikalnym i niepowtarzalnym wydarzeniem, w ktérym Osoba Stowa Bo-
zego spelnia sama sobg czlowieczenstwo (wraz ze wspdlczes$nie rozumiang ,,0s0ba”) Jezu-
sa. Jest to misteryjny, niezwykly przypadek relacji osobotworczej — zasymilowania osoby
ludzkiej przez Osobe Boza. Chrystus jest Kim$ Jednym i Tym samym - w wymiarze on-
tycznym, podmiotowym, jaZzniowym, historycznym. Por. tamze, s. 590. Por. takze: TENZE,
,Ja” Chrystusa, w: tenze, Chrystus — Syn Boga Zywego, Lublin 2000, s. 251-252.

8 Por. TENZE, Matka Boza, Lublin 2012, s. 118-120.
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wigcego o tym, Ze jej ,dusze miecz przeniknie, by na jaw wyszly zamysty
serc wielu” (Lk 2,35). Przeszyte bolem serce Maryi, trwajace przy otwie-
ranym widcznig Sercu ukrzyzowanego Syna, objelo mitoscia matczyna
serca wszystkich wierzacych (por. J 19,26: ,,Niewiasto, oto syn Twdj”).
Duch Swiety - bedacy weztem mito$ci miedzy Ojcem i Synem - spra-
wia, Ze w tajemnicy wcielenia mito$¢ Syna do Ojca przyobleka si¢ w szate
ludzka. Swiat wewnetrznych przezyé, duchowego zycia Jezusa z Nazare-
tu, Jego mysli, decyzje, stowa i czyny objawiaja tajemnice Serca Ojca. Ser-
ce Jezusa jest czysta Mitoscig — odblaskiem Jego Milosci. W Sercu Jezusa
- jak mowi tre$¢ wspomnianej litanii — ,,Ojciec bardzo sobie upodobal”
Mozna tu dostrzec pewne nawigzanie do fragmentu Ewangelii $w. Ma-
teusza, gdzie zacytowane jest stowo proroka Izajasza, odniesione do Je-
zusa: ,Oto méj Stuga, ktorego wybratem; Umitowany mdéj, w ktorym moje
serce ma upodobanie” (12,18; por 1z 42,1-4). Serce Ojca zjednoczone z Ser-
cem Syna, o czym $wiadczg stowa Chrystusa: ,Ja i Ojciec jedno jestesmy”
(J 10,30), jak réwniez: ,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14,9).
Symbolem zfgczenia w Sercu Jezusa zycia doczesnego z wiecznym jest
krew i woda, ktére wyplynely na Krzyzu Swietym, gdy zostato Ono prze-
bite. Krew w Biblii oznacza ziemska egzystencje, naznaczong cierpieniem,
ludzka $miercig, a takze symbolizuje przymierze z Bogiem (Por. Wj 24,8;
Hbr 9,1-7; £k 22,20). Woda za$ oznacza Boze faske, ,wode zywg” (] 7,37-38),
~wode zycia” (Ap 21,6)°. Strumien krwi i wody plynacy z najglebszego
misterium Osoby Chrystusa, z Ofiary Naj$wietszej, to strumien Mitodci
rozlewajacej si¢ na caly swiat, dajacy ludziom mozliwo$¢ nowego, nie-
skonczonego zycia. Woda ta, ktdra czlowiek otrzymuje od Chrystusa,
gasi jego pragnienie i ,,stanie si¢ w nim Zrédlem tryskajacym ku zyciu
wiecznemu” (J 4,14). Karmienie si¢ Chrystusem Eucharystycznym, spo-
zywanie godnie Jego Ciata i Krwi, jest poczatkiem tego zycia i oczekiwa-
niem na powstanie z martwych - wedlug zapowiedzi Pana Jezusa (por.
J 6,54)". Serce Jezusa — Mito$¢ zrodzona z Ojca Przedwiecznego i Maryi

° Por. TENZE, Serce Jezusa, dz. cyt., s. 179.

1 Por. P. LABUDA, Eucharystia darem mitosci Serca Chrystusowego. ,, Bierzcie i jedzcie,
to jest Ciato moje” (Mt 26,26 par.), w: A. Gasior, J. Krélikowski, P. Labuda (red.), Tajemnica
Najswigtszego Serca Jezusa. Sympozjum z okazji 50-lecia ogloszenia przez Piusa XII encykli-
ki Haurietis aquas, Wadowice, 17-19 listopada 2006 r., Tarnéw 2007, s. 66-84.
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- zostaje otwarte i zaprasza, by wnikna¢ w Jego glebi¢ oraz moca Du-
cha Swietego otrzyma¢é nowe zycie, wracajac jako dziecko do Ojca (por.
Rz 8,15: Abba), biorac Maryje do swojego zycia, stajac si¢ jednoczesnie
iJej dzieckiem (por.J 19,27). Osoba Jezusa Chrystusa jest ,,bramg” do no-
wego $wiata (por. J 10,7).

2. Serce Jezusa — Mito$¢ wiodaca do spetnienia osobowego

Biblia méwi, ze czlowiek winien by¢ odpowiedzialny za wnetrze swo-
jego serca: calym sercem winien kocha¢ Boga (por. Pwt 6,5; Mt 22,37;
Mk 12,30.33; Lk 10,27), dazy¢ do Niego (por. Pwt 4,29), stuzy¢ Mu
(por. Pwt 11,13), zy¢ Jego Prawem (por. 2 Mch 2,3), strzec nakazow (por.
Prz 3,1), by¢ przed Nim szczerym (por. 1 Krl 8,61). W sercu nie moze
by¢ nienawisci do brata (por. Kpt 19,17) czy blizniego (por. Za 7,10; 8,17),
obludy (por. Ps 12,3) i przewrotnosci (por. Ps 101,4). Jest ono natomiast
miejscem bojazni przed Bogiem (por. Pwt 5,29) i obecnosci Jego stowa
(por. Pwt 6,6). Czlowiek winien stuzy¢ Bogu sercem doskonatym (por.
1 Krn 28,9.19), nieskalanym i czystym (por. Ps 24,4). Jest ono miejscem
chwalenia Boga (por. Ps 9,2).

Tymczasem serce czlowieka jest zranione (por. Ps 109,22), moga je
zwies¢ zli ludzie (por. 1 Krl 11,4) lub zloto (por. Syr 8,2), a zty duch prag-
nie wyrwac z niego stowo Boze (por. Mt 13,19; Lk 8,12). W tej sytuacji
samo serce czlowieka wzywa go, by szukatl Boga (por. Ps 27,8). Bog bo-
wiem stwarza i ksztaltuje serca ludzi (por. Ps 33,15), napomina, by oczy-
$ci¢ je z wszelkiego grzechu (por. Syr 38,10), otwiera (por. 2 Mch 1,4;
Ba 2,31), przemienia (por. 1 Sm 10,9), porusza (por. 1 Sm 10,26), nawra-
ca (por. 1 Krl 18,37), ksztaltuje jako madre i rozsadne (por. 1 Krl 2,4),
roztropne (por. Prz 2,2), stwarza na nowo jako czyste (por. Ps 51,12),
wpisuje w nie swoje Prawo (por. Jr 31,33), umacnia (por. Ps 11,2). Prag-
nie mowic¢ stowa milosci do serca swojej niewiernej ,,oblubienicy” (por.
0z 2,16). Jako najlepszy lekarz przybliza si¢ do ludzi i opatruje rany serc
zfamanych (por. Iz 61,1), leczy z niewiernosci i pragnie umitowac ich
z serca (por. Oz 14,5).

Krew i woda, ptynace z Serca Chrystusa, wlewaja si¢ do ludzkich serc
jako najdoskonalsze lekarstwo. Glebia Osoby Syna wypelnia soba wszelkie
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bruzdy i zakamarki ludzkiego wnetrza. Uosobiona Mitos¢ przenika
osobe przez Nig umitowang. Zycie Jezusa Chrystusa laczy sie z zyciem
ludzi. Cierpienie i §mier¢ Zbawiciela wnikaja w dramat $mierci fizycz-
nej i duchowej (grzechowej) cztowieka. Chwata Zmartwychwstalego oraz
taska milosierdzia tworza nowe wnetrze czlowieka. Wedtug stéow Chry-
stusa, ktory powiedzial: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudze-
ni i obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepie. Wezcie na siebie moje jarz-
mo i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokornego serca, a znajdziecie
ukojenie dla dusz waszych” (Mt 11,28-29). Z pokornym za$ sercem zwia-
zana jest $wieto$¢ (por. Dn 3,87). Jezus Chrystus wlewa w cztowieka swie-
tos¢ Boga''.

Bog czyni serce szerokim (por. Ps 119,32; 2 Kor 6,11). Realizuje sie to
w misteryjny sposéb przez Stowo Wcielone i prowadzi ku niewypowie-
dzianej pelni zycia osobowego: ,,Niech Chrystus zamieszka przez wiare
w waszych sercach; abyscie w miloéci zakorzenieni i ugruntowani, wraz ze
wszystkimi §wietymi zdolali ogarna¢ duchem, czym jest Szerokos¢, Diu-
gos¢, Wysokos¢ i Glebokos¢, i poznac mitos¢ Chrystusa, przewyzszajaca
wszelkg wiedze, abyscie zostali napelnieni cala Pelnig Boga” (Ef 3,17-19).
Whikanie w glebie Serca Syna Bozego sprawia, ze serca ludzkie stajg si¢
do Niego podobne. Duch Swiety ksztaltuje wnetrze stabych stworzen
i wprowadza je w harmonie z Sercem Przenajswietszym.

Rozmowa z Jezusem Chrystusem rozpala serca ucznidéw (por.
tk 24,32). On bowiem usuwa z ich serc watpliwosci (por. Lk 24,38) i lek
(por. ] 14,1.27). Rozpoczyna sie¢ droga do zbawienia, ktérej pierwszym
etapem jest wyznanie ustami, ze Jezus jest Panem i uwierzenie z catego
serca, ze Bog Go wskrzesit z martwych (por. Rz 10,9; Dz 8,37). Przez te
wiare Bog oczyszcza serca ludzi (por. Dz 15,9) oraz usprawiedliwia (por.
Rz 10,10), i staja si¢ one mieszkaniem Chrystusa (por. Ef 3,17). Maja by¢
one utwierdzone - jako nienaganne — w §wietosci (por. 1 Tes 3,13).

Czlowiek o sercu obludnym winien przyjac jako lekarstwo postawe
pokuty (por. Oz 10,2) i skloni¢ swoje wnetrze ku napomnieniom Boga
(por. Ps 119,36). Dla nawrdcenia serca wazna jest tez postawa bojazni

I Por. 1 P 3,15: ,,Pana za$ Chrystusa uznajcie w sercach waszych za Swigtego”. Por.
takze Iz 8,13: ,,Pan Zastepéw — Jego za Swietego miejcie”.
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Bozej (por. Syr 21,6). Chrystus — przebaczajac — ucisza to oskarzajace sie-
bie serce (por. 1] 3,20), a ci wszyscy, ktérzy maja serca czyste, stajg sie
ludzmi szczesliwymi (blogostawionymi; por. Mt 5,8). Bog pragnie, by
ludzie mieli wlasnie takie serca i byli §wiadkami dla innych'.

Kontemplacja misterium Mifosci uosobionej jest wnikaniem w zy-
cie wieczne Syna Czlowieczego. Zycie wieczne — jak wyjasnit Jezus - po-
lega bowiem na poznaniu Ojca, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego,
ktérego On postal, Jezusa Chrystusa (por. ] 17,3). Poznanie to za$ jest juz
tu na ziemi tajemniczym uczestnictwem w zyciu Bozym Tréjcy Swie-
tej, z niepojeta radodcia milowania i istnienia w Mitosci, o ktérej mowit
Chrystus: ,,Ja przyszedlem po to, aby [owce] mialy zycie, i mialy je w ob-
fitosci” (J 10,10).

Wnhikanie w naznaczone pelnig milosci doczesne zycie Jezusa po-
zwala dostrzec wartos¢ kazdej ludzkiej i szlachetnej mitosci — wyraza-
jacej sie na wiele sposobow. Dlatego rzetelna mysl teologiczna nie ogra-
nicza chrzescijanskiej caritas jedynie do emocji, badz tez do (skadinad
waznej i niezbednej) postugi charytatywnej. Nie rozdziela tez mitosci
Boga i milosci czlowieka. Mitos¢ do Boga zawarta jest w kazdej mitosci
prawdziwej, zwlaszcza wymagajacej poswiecenia i ofiary. Jest ona cato-
osobowym zwrdceniem si¢ istoty wolnej i tworczej ku innej osobie, od-
daniem siebie w darze, spelnieniem siebie w innych i innych w sobie.
Ma ona wiele ksztaltéw, jest m.in.: zmyslowa, rodzinna, spoleczna (do
srodowiska zycia, grupy przyjaciot), patriotyczna, ideowa (oddanie si¢
ideom, kulturze, sztuce, tradycji), kosmiczna (do natury, przyrody)".
Wyplywa z glebi osoby ludzkiej (jej serca) i obejmuje caly $wiat oso-
by (umyst - poznanie, rozum, doznawanie i tworzenie duchowe; wole -
dazenia, decyzje, wybory, samookreslanie si¢, moralnos¢; postepowanie
i dzialanie; sprawczos¢ i dokonawczo$¢)'. Jezus Chrystus uszlachetnit

12 Bog patrzy na serce czlowieka (por. 1 Sm 16,7) i szuka czlowieka wedtug swe-
go serca (por. 1 Sm 13,14). Posyla pasterzy wedlug swego serca (por. Jr 3,15). Jako wzor
jawi sie tu Maryja, ktéra bedac postuszng Bozemu stowu, ,,zachowywala wszystkie (...)
sprawy i rozwazala je w swoim sercu” (Lk 2,19), ,chowala wiernie wszystkie (...) sprawy
w swym sercu” (Ek 2,51).

B Por. C. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 579, 583.

4 'TENZE, Personalizm, Lublin 2000, s. 39.
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ludzka milto$¢ mitoscig Boza, uczac milosci réwniez wzgledem: niespra-
wiedliwych, nieprzyjaciol i przesladujacych (Mt 5,44-48; por. Lk 6,27-36;
23,34; Dz 7,60; Rz 12,20). Aby zy¢ w ten sposdb, musi sie w nas dokona¢ -
wedlug metaforycznych stéw o. Daniela Ange’a — ,transplantacja Serca
Jezusa”. Droga ku temu jest droga paschalna, zwigzang z niesieniem
na co dzien wlasnego krzyza (por. Lk 9,23). Znamienne jest, Ze wiecej
kocha ten, komu wigcej odpuszczono (por. Lk 7,47), a takze czesto ten,
kto ma trudniejsze zycie.

3. Serce Jezusa — Mitos¢ dajgca zycie osobie spotecznej

Mitos¢ wigze sie z zauroczeniem i intymna blisko$cia. W Biblii czyta-
my, Ze serce moze by¢ oczarowane picknem drugiego (por. Pnp 4,9), opie-
czetowane drugim (Pnp 8,6: ,,Pol6z mnie jak piecze¢ na twoim sercu”).
Bolesne jest, ze piecze¢ milosci, ktéra Chrystus otrzymal na swoje Serce
od ludzi, to rana przebicia wldcznig, jak réwniez wszelkie, siegajace po
czasy wspolczesne, odrzucenie, wzgarda, bluznierstwo, lekcewazenie,
ignorowanie, szydzenie, $wigtokradztwo. Dlatego tez kult Serca Jezu-
sa zaprasza do postawy wynagrodzenia. I ze sprawiedliwosci, i jako od-
ruch ludzkiej wrazliwosci, i jako modlitwa wstawiennicza za $wiat — dla
zwycigzania zta dobrem.

Otwarte Serce Jezusa przebacza (por. Lk 23,34) i przyciaga do siebie
wszystkich (por. J 12,32) — kazdego osobiscie i jako wspdlnote. Autorzy
biblijni nadaja wspdlnocie spolecznosci Ludu Bozego charakter jedne-
go organizmu. Bog wielokrotnie przemawial do: serca Jeruzalem (por.
12 40,2; Jezus nad nig placze: Lk 19,41-44), serca Judy (por. Jr 3,10), calego
domu Izraela (por. Ez 3,7; Iz 29,13; Mt 15,8; Mk 7,6; Dz 28,27), narodu
majacego serce oporne i buntownicze (por. Jr 5,23), calego ludu (por.
Mt 13,15), pogan (por. Rz 1,21; stali si¢ oni bez serca: Rz 1,31; 2 Tm 3,3).
Stworca chceial da¢ swojemu ludowi ,,jedno serce i jedng zasade poste-
powania” (Jr 32,39; por. Ez 11,19; 36,26). Spetnienie tych prorockich stow
mozna dostrzec w Sercu Zbawiciela, gdyz Ono ozywia nowy Lud Bozy,
Kosciot. W tym kluczu mozna dokona¢ préby alegorycznej (mistycznej
i chrystologicznej) interpretacji fragmentu Dziejow Apostolskich, gdzie
zostalo napisane: ,,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich, ktorzy
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wierzyli” (4,32). Mozna metaforycznie uja¢, ze wspolnota jest ozywiana
Sercem Chrystusa®.
Kosciét jest spolecznoscia, w ktérej:
- Syn z Ojcem pociesza serca ludzi (por. 2 Tes 2,17) i prowadzi je
ku milosci Bozej oraz cierpliwosci Chrystusowej (por. 2 Tes 3,5);

— serca wierzacych napetnione s3 Duchem Swietym (por. 2 Kor 1,12;
Ga 4,6), rzadzi w nich pokdj Chrystusowy (Kol 3,15) i rozlana jest
w nich mitoé¢ Boza (por. Rz 5,5);

- cztonkowie - pomimo dzielacych odleglosci — maja pozostawac
zjednoczeni sercem (por. 1 Tes 2,17);

- ma w sercach pozosta¢ otwarto$¢ na Apostota, ktory zalozyt te
wspolnote (por. 2 Kor 6,12);

- jednym sercem walczy sie wspdlnie o Ewangelie (por. Flp 1,27);
pod wplywem faski §piewa si¢ Bogu w swoich sercach (por. Kol 3,16);

— ludzie milujg si¢ nawzajem czystym sercem (por. 1 P 1,22).

Gdy ludzie maja serca pyszne, Bog wowczas ich rozprasza (por. £k 1,51),
natomiast gdy stuchaja Jego glosu, zwraca serce ojca do syna (por. Syr
48,10; Lk 1,17) i synow ku ojcom (por. Ml 3,24). Serce Jezusa daje sile, by
czlowiek przebaczyl z serca swemu winowajcy (por. Mt 18,35), calg swo-
ja osobowa glebig. Tylko Bég moze polozy¢ trwaly fundament dla bu-
dowania jakiejkolwiek trwalej spolecznosci ludzkiej, osoby spotecznej:
malzenstwa, rodziny, narodu, spotecznosci miedzynarodowej, wspdlnoty
religijnej, zakonu, parafii, Kosciota. Jest to tajemnica spotecznego wcie-
lenia Jezusa Chrystusa, uchrystusowienia $wiata's.

Odejscie sercem od Boga skutkuje zahamowaniem w rozwoju oso-
bowym indywidualnym i spotecznym. Czgsto prowadzi do catkowitego
rozpadu wiezi miedzyludzkich badz tworzenia antywspdlnot, sekt, klik,
zwyrodnialych grup przestepczych. Tworzy si¢ antycywilizacja, anty-Ko-
$ciol, antyswiat. Szatan sprzeciwia si¢ stale krélestwu Bozemu.

15 Oczywiscie sens literalny nie zawiera bezpoéredniego odniesienia do Chrystusa,
niemniej Nowy Testament wielokrotnie wspomina, ze wspolnota rodzacego si¢ Kosciota
ozywiana jest Bogiem (por. Rz 5,5; Ga 4,6; 2 Kor 1,12).

16 Zob. szerzej: TENZE, Chrystus — Syn Boga Zywego, dz. cyt., s. 241-248.
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Wydawac sie¢ moze niektérym ludziom, ze kult Serca Jezusa ma cha-
rakter tylko czysto pobozno$ciowy, dewocyjny, emocjonalny, niedzisiej-
szy, malo praktyczny, nietwdrczy, pasywny i zbyt dolorystyczny. Jest to
bledem, gdyz teologiczne rozumienie ,,serca” jako istoty, glebi bytu osoby,
ontycznego ,ja, misterium ,,kim kto$ jest” i zarazem ,,jaki jest”, sprawia,
ze czfowiek moze intuicyjnie wnikng¢ w misterium Milosci sprawied-
liwej i milosiernej, ktéra ukazata pigkno, sens i tres¢ zycia osobowego.
Moze wynagradzac za grzechy i zaniedbania popetnione'”. Kontemplacja
Osoby Syna Czlowieczego prowadzi do stalego odkrywania praw-
dy o Bogu, czlowieku, sensie zycia, pracowitosci, zdobywaniu madro-
$ci, $wiecie uczu¢, hartowaniu woli, ksztaltowaniu charakteru, pracy
nad sobg, wszelkim tworzeniu, budowaniu bardziej ludzkiej cywilizacji,
cierpieniu, umieraniu, $§mierci, réznorakich relacjach miedzyludzkich,
spolecznos$ci 0s6b w zyciu ziemskim i w tajemnicy obcowania swietych.
Glebia Osoby Jezusa, Jego Serce, jest ,,odwiecznym upragnieniem $wia-
ta’, ,zbawieniem” i ,,rozkosza wszystkich swietych” (por. Litania do Naj-
swietszego Serca Pana Jezusa). Misterium to wprowadza cztowieka w ko-
munie z Osobami Tréjcy Swietej, z osobami stworzonymi (nalezacymi do
Boga), z soba samym oraz z calym $wiatem i stawia przed kolejna tajem-
nicg - przyszlego zycia: ,,(...) serce cztowieka nie zdotato pojgé, jak wiel-
kie rzeczy przygotowat Bég tym, ktérzy Go mitujg” (1 Kor 2,9).

k ko ok

Serce Jezusa jest Osobg mitosci i Miloscig osoby'; jest objawieniem
wielkos$ci Osoby Niestworzonej, ale jednoczesnie wielkosci osoby stwo-
rzonej, kazdego cztowieka, ktory zostal przeznaczony, by stal si¢ na wzér
Osoby Niestworzonej (na wzor Syna Bozego; por. Rz 8,29) i przemienit
sie catkowicie w mitos¢.

17 Por. J. KROLIKOWSKI, Intronizacja Najswietszego Serca Jezusa. Historia i zalozenia
teologiczne, L6dz-Czestochowa 2006, s. 41. Por. takze: J. MISIUREK, Kult Serca Jezusowego
i jego wartosci duchowe w $wietle wypowiedzi polskich teologéw XVIII i XIX wieku, w: tenze,
Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 2: (w. XVIII-XIX), Lublin 1998, s. 39.

'8 Por. C. S. BARTNIK, Serce Jezusa, dz. cyt., s. 179.
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SERCE JEZUSA SZKOLA
DUCHOWOSCI KAPLANSKIEJ

JESUS’ HEART AS A SCHOOL
OF PRIESTHOOD SPIRITUALITY

Abstrakt

Na wstepie wyjasniam takie terminy jak: ,,Serce Jezusa’, ,,duchowos¢” oraz
»duchowos¢ kaptanska”.

W artykule odpowiadam na nastepujace pytania: Czego mozna si¢ nauczy¢
w szkole Serca Jezusowego? Na co seminarzysta powoltany do kaplanstwa,
a na co kaptan moze liczy¢, uczac si¢ w szkole Serca Jezusowego? Czego
moze nauczy¢ Serce Jezusa i jakie wartosci moze przekaza¢ Ono ducho-
wosci kaptanskiej?

Odpowiadajac na wyzej postawione pytania dotyczace szkoly Serca
Jezusa i duchowosci kaptanskiej, w artykule stwierdzam przede wszyst-
kim, ze w szkole Serca Jezusa uczymy sie odwzajemniac coraz to wigksza
i dojrzalszg mifoscig za nieskonczong milos¢ Jezusa, ktéra On nieustannie
okazuje calemu $wiatu i wszelkiemu stworzeniu. Nastepnie udowadniam,
ze w szkole Serca Jezusa uczymy si¢ réznych rodzajéw modlitwy. Zwra-
camy przy tym szczeg6lng uwage na eucharystyczne Serce Jezusa. Mamy
$wiadomos¢, ze duchowo$é kaptanska bardzo ubogacamy i wzmacniamy
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codzienna, diuzszg adoracja Najswietszego Sakramentu. Nastepnie prze-
konuje, ze w szkole Serca Jezusa uczymy si¢ od Dobrego Pasterza postu-
gi kaplanskiej podejmowanej z miloécia, cierpliwoscia i odwaga. Stwier-
dzam, ze w szkole Serca Jezusa uczymy si¢ dbac o czystos¢ kaplanskiego
serca i oddanie jego calego naszemu Panu. W koncu staram si¢ udowod-
ni¢, ze w szkole Serca Jezusa uczymy sie wlasciwego odniesienia do Maryi,
Matki Kaptandéw, i wlasciwej postawy wobec $wietych.

Stowa kluczowe: Serce Jezusa, miloé¢ Jezusa, szkota, duchowos¢ kaptan-
ska, adoracja Najswietszego Sakramentu, dzialalnos¢ duszpasterska, czy-
sto$¢ serca, Maryja — Matka Kaplanow

Abstract

In the introduction I explain such terms as ,the Sacred Heart of Jesus’,
»spirituality” and ,,priestly spirituality”

In the article, I respond to the following questions: What can we learn at
the school of Sacred Heart of Jesus? What the priest or the seminarian can
rely on learning at the Sacred Heart of Jesus school? Which values can
Sacred Heart teach? What Sacred Heart can rely to priestly spirituality?
Replying to the questions mentioned above referring to the school of
Sacred Heart and the priestly spirituality I claim in the article first of all
that at Sacred Heart of Jesus school we learn to reciprocate huge and more
mature love for everlasting love of Jesus that He shows the whole world and
the creation constantly. Next, I prove that at Sacred Heart of Jesus school
we learn different kinds of prayers. We pay special attention to Eucharistic
Heart of Jesus. We are aware that we enrich and reinforce priestly spiritual-
ity by daily, longer adoration of Blessed Sacrament. I convict subsequent-
ly that at school of Sacred Heart of Jesus we learn from Good Shepherd
the priestly service doing with love, patience and courage. I claim that at
school of Sacred Heart we learn to care for purity of priestly heart and
to give the whole of it to our Lord. Finally, I endeavour to prove that at
school of Sacred Heart of Jesus we learn an appropriate reference to Mary
Mother of Priests and the appropriate attitude to the saints.

Keywords: Jesus’ Heart, Jesus’ love, school, priesthood spirituality, ado-
ration of the Blessed Sacrament, pastoral activity, purity of heart, Mary
Mother of Priests



Serce Jezusa szkotg duchowosci kaptariskiej

Wstep

Kiedy w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi
Panny (8 grudnia 2019 roku) otrzymalem nieoczekiwanego e-maila od
ks. Lukasza Ogorka SCJ, prefekta studioéw, z propozycja wygloszenia re-
feratu pt. Serce Jezusa szkolg duchowosci kaplariskiej, poczulem sie nie-
swojo i poczatkowo nie wiedzialem, co odpowiedzie¢. Oczywiscie bardzo
szybko si¢ zgodzitem, obiecujac, ze dotrzymam takze proponowanych
terminéw. Jednakze poczatkowo nie wiedziatem, jak rozwigza¢ to nowe
zadanie. Miatem $§wiadomos¢, ze sam nie dam rady, dlatego zaczalem
szuka¢. Bratem do rgk monumentalne dzieto Serce Jezusa w dokumen-
tach Kosciota. Dokumenty Magisterium Kosciola o Najswietszym Sercu
Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI'. Nastepnie zwrocilem
uwage na pozycje By¢ kaptanem Serca Jezusowego. Duchowos¢ kaplatiska
0. Leona Jana Dehona (1843-1925), ktdrej autorem jest ks. Eugeniusz Zie-
mann SCJ? Zainteresowalem sie rowniez publikacjg autorstwa ks. Lesz-
ka Poleszaka SCJ - Serce Zbawiciela. Kult Najswigtszego Serca Jezusowe-
go w Zgromadzeniu Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009)°.
Bratem tez do reki Pismo Swiete i kilka specjalistycznych modlitewnikow
poswigconych Najswietszemu Sercu Pana Jezusa. Mialem §wiadomos¢,
ze ci, ktorzy beda mnie stucha¢, to przede wszystkim seminarzysci
iksieza. Zdawalem sobie sprawe, ze powinienem moéwi¢ prosto i przeko-
nywujaco. Dlatego po dlugim namysle postanowitem, ze do wymienio-
nych wyzej pozycji, przy realizowaniu postawionego przede mna zadania,
trzeba jeszcze koniecznie doda¢ ksiazki: Kaptan wedtug Serca Jezusowe-
go*, ktdrej autorem jest kard. Raymond Leo Burke, oraz Kaplan nie na-
lezy do siebie®, autorstwa abp. Fultona J. Sheena.

! L. PoLEszAK (red.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciola. Dokumenty Magisterium
Kosciota o Najswigtszym Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakéw
2006.

* E. ZIEMANN, By¢ kaplanem Serca Jezusowego. Duchowos¢ kaplatiska o. Leona Jana
Dehona (1843-1925), Krakow 2006.

* L. POLESZAK, Serce Zbawiciela. Kult Najswigtszego Serca Jezusowego w Zgromadze-
niu Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakéw 2010.

* R. L. BURKE, Kaplan wedtug Serca Jezusowego, Sandomierz 2018.

* E J. SHEEN, Kaplan nie nalezy do siebie, Sandomierz 2018.
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W moim referacie chce odpowiedzie¢ na pytania: Czego mozna si¢
nauczy¢ w szkole Serca Jezusowego? Na co seminarzysta, a na co kaplan
moze liczy¢, uczac sie w szkole Serca Jezusowego? Czego moze nauczy¢
Serce Jezusa i jakie wartosci moze przekaza¢ duchowosci kaptanskie;j?

Zeby odpowiedzie¢ na te pytania, najpierw musimy wyjasnié¢ przy-
najmniej dwa pojecia, ktdre wystepuja w podjetej problematyce. Pierwszy
termin, ktéry chcemy okresli¢, to ,,Serce Jezusa’, a drugi — ,,duchowos¢
kaptanska” Sercem Jezusa nazywamy caloksztalt nieskoniczonej mitosci
Boga, ktdra otrzymujemy dzieki Jezusowi Chrystusowi. Szczegélnym,
wymownym znakiem nieskoniczonej mitosci, jaka Bog Stwdrca i Zbawi-
ciel okazuje wszelkiemu stworzeniu, jest przebite wldcznia Serce Jezu-
sa. Zeby okregli¢ drugi termin, musimy odpowiedzie¢ na pytanie: Czym
jest duchowo$¢? Moéwiagc o duchowosci, mamy na mygli z jednej strony
przestrzeganie okreslonych zasad moralnosci, wykonywanie okreslonych
aktéw poboznosci, zaangazowanie charytatywne, duszpasterskie i wycho-
wawcze, a z drugiej — zrodlo, z ktérego wymienione dziatania wyptywa-
ja’. Chcemy tez pamietac, ze mozna méwic o réznej duchowosci, np. du-
chowosci zakonnej, duchowosci diecezjalnej, duchowosci ignacjanskiej,
duchowosci karmelitanskiej. W naszych rozwazaniach zajmujemy sie
duchowoscig kaptanska, czyli okreslonym sposobem postepowania,
ktérego zrédlem jest kaplanistwo Jezusa Chrystusa. Zeby nie konczy¢
tego fragmentu zbyt naukowo, zechciejmy na przyktadzie zobaczy¢, jak
moze wyglada¢ duchowos$¢ kaptanska inspirujaca si¢ nabozenstwem
do Najswietszego Serca Jezusa. ,W pewnej parafii w Stanach Zjedno-
czonych przez czterdziesci lat nie bylo zadnego powotania. Nowy pro-
boszcz w ciggu jednego roku zainspirowat dziesie¢ powotan. Rozni-
ca tkwila w jego duchowosci. Jego ucho poslyszalo wotanie Pana zniw
o nowych robotnikéw, jego dlonie zajete byly promowaniem nabozen-
stwa do Najswigtszego Serca, a jego stopy poniosty go z wizyta do kaz-

dej rodziny w parafii”’.

¢ Por. W. ZATORSKI, Duchowos¢ i jej Zrodta, http://zdrowiepowraca.pl/artykul,
duchowosc-i-jej-zrodla-o-wlodzimierz-zatorski-osb (odczyt z dn. 26.01.2020 r.).
7 F. J. SHEEN, Kaplan nie nalezy do siebie, dz. cyt., s. 104-105.
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Dodajmy jeszcze, ze w odpowiedziach na wyzej postawione pyta-
nia szkole Serca Jezusa i duchowo$¢ kaptanska bardzo mocno bedziemy
taczyli z Eucharystig. Jest to szkota wcielonej Mitosci Bozej, szkota
Jezusa Chrystusa.

1. W szkole Serca Jezusa uczymy sie odwzajemniac
coraz to wiekszg i dojrzalszg mitoscig za nieskornczong
mitos¢ Jezusa

Z milosci do nas, zezwalajac na $§mier¢ na krzyzu, Chrystus pozwo-
lit jeszcze, aby Jego Serce zostalo przebite jako dowod Jego niezawodnej
milosci do kazdego czltowieka®. Nauka ptyngca ze szkoty Serca Jezusa
skltania zatem do tego, aby odplaca¢ naszemu Panu jak najwiekszg mi-
toscig za Jego nieskonczong mitos¢ oraz pozwoli¢ milosci Serca Jezusa
przenikna¢ calg nasza aktywnos¢. Szkota Serca Jezusa pomaga rozpoznaé
nasze wlasne powolanie kaptanskie, przyjac¢ je i umacnia¢ si¢ w ducho-
wosci kaplanskiej. Szczegdlnie nasze praktyki religijne, takie jak: Msza
Swieta wotywna o Najs$wietszym Sercu Jezusa, pielegnowanie pierwszych
piatkéw miesigca, nabozenistwa czerwcowe, Komunia Swieta wynagra-
dzajaca, godzina $wieta, adoracje Najswietszego Sakramentu, Koronka
i Litania do Najswigtszego Serca Jezusowego, akty poswiecenia, introni-
zacja, rdzne modlitwy kierowane do Serca Jezusowego, nowenny;, oficja,
piesni — to sposoby, poprzez ktére mozna zmierza¢ do okazywania naszej
odwzajemnionej milosci skierowanej ku Sercu Jezusa’. W szkole Serca
Jezusa uczymy sie milowania Go calym swoim sercem. ,W Sercu Jezusa
przez milo$¢ dokonuje sie powrot cztowieka do pierwotnej §wietosci™.
Dlatego do tej szkoly powinno si¢ uczeszczaé od najmtodszych lat''.

Najswietsze Serce Jezusa jest szczegolnym znakiem mitosci Chry-
stusa, ktora przez Niego zostala pozostawiona dla nas i przekazywana

8 ,Milos¢ Boza jest najcenniejszym darem Serca Jezusowego i Jego Ducha”. Zob.
Prus XII, Encyklika Haurietis aquas, Rzym 1956 (dalej: HA), 83.

° Por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela..., dz. cyt., s. 65-66.

10 E. ZIEMANN, By¢ kaptanem Serca Jezusowego..., dz. cyt., s. 209.

' Por. R. L. BURKE, Kaplan wedlug Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 52.
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w Kosciele w najwyzszym i najdoskonalszym Najswietszym Sakramen-
cie, i oczywiscie takze w innych sakramentach. Msza Swieta i Komunia
Swieta oraz adoracja Naj$wietszego Sakramentu s3 najbardziej uprzywi-
lejowanymi i najdoskonalszymi spotkaniami z Chrystusem obecnym dla
nas w sposob tajemniczy i rzeczywisty w Ko$ciele'?. Chodzi o dar Jezusa
Chrystusa, dar Jego ciala i krwi, duszy i bostwa w Najswietszej Euchary-
stii. Jezusowe Serce przekazato sw. Malgorzacie Marii Alacoque' naste-
pujace stowa: ,,Odczuwam palace pragnienie odbierania czci w Najswiet-
szym Sakramencie, a znajduje niewielu, ktérzy zgodnie z Mym zyczeniem
staraja si¢ zaspokoic to pragnienie, powracajac do Mnie™'*. Dlatego tez
szkota Serca Jezusa pomaga seminarzyscie i kaptanowi skupi¢ sie na
sakramentach Eucharystii i pojednania, tak bardzo waznych w ich co-
dziennym zyciu, po to aby Chrystus mégt przemawia¢ do ich serca
i coraz mocniej pociaga¢ do swojego kaptanstwa. Szkota Serca Jezusa
uczy, jak prawidlowo skupia¢ pobozno$¢ liturgiczng na tajemnicy spo-
tkania Boga z ludZzmi, ktéra ma miejsce podczas kazdej celebracji swie-
tej liturgii. Szkota Serca Jezusa zacheca do codziennego uczestniczenia
we Mszy Swietej, modlitwy przed Naj$wietszym Sakramentem i czestego
przystepowania do sakramentu pokuty. W ten sposdb, wtasnie poprzez
wlasciwe traktowanie i podejscie do tych sakramentéw, szkota Serca
Jezusa zacheca seminarzystéw i kaplanow do jak najpelniejszego odwza-
jemniania si¢ Jezusowi za okazywang milo$¢'.

2. W szkole Serca Jezusa uczymy sie modlitwy

Szkota Serca Jezusa pomaga zrozumie¢ seminarzyscie i kaplanowi,
ze w ich zyciu nadrzedne miejsce powinna zajmowa¢ modlitwa, trakto-
wana jako forma tacznosci, zjednoczenia, przebywania z Mistrzem, czer-
pania sity duchowej od Niego.

2 Por. tamze, s. 53-54.

13 Por. J. GAWEL, Sw. Malgorzata Maria i kult Serca Jezusowego, Krakow 2008.
4 E J. SHEEN, Kaplan nie nalezy do siebie, dz. cyt., s. 341.

> Por. R. L. BURKE, Kaplan wedlug Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 54-55.
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»Adoracja, jako jeden z fundamentalnych aktow religijnych cztowie-
ka, jest takze istotnym elementem modlitwy do Boga™'¢. Dlatego w szkole
Serca Jezusowego moéwi sie takze o ogromnym znaczeniu w formowaniu
duchowosci kaptanskiej szczegolnej formy modlitwy, to jest codzienne;j,
systematycznej, dtuzszej adoracji Najswigtszego Sakramentu'’. Chodzi
o to, aby seminarzysta i kaplan nie zalowali czasu codziennie spedzane-
go w eucharystycznej obecnos$ci Chrystusa, podczas ktorego raz jeszcze
catkowicie oddaja swoje serce Sercu Jezusa. Chodzi tutaj o zjednoczenie
kaplanskiego serca z eucharystycznym Sercem Jezusa, dokonujacego sie
w systematycznej, codziennej adoracji. Wtedy tez, kontemplujac mitos¢
Chrystusa ukazang w Jego Sercu, stajemy si¢ ,,postusznymi narzedzia-
mi Boskosci”'®. Wtedy tez uczymy si¢ mitosci do wszelkiego stworzenia,
a w szczegolnosci do ludzi, i gorliwosci w postugiwaniu im.

Do adorowania i przebywania w bliskosci eucharystycznego Serca
Jezusa moze nas zacheci¢ nastepujacy przyklad: ,Kaptan konsekruje Ciato
i Krew Chrystusa po to, aby mdgt naucza¢, prowadzic i uswiecac czton-
kow Kosciota. Oznacza to w praktyce, ze od stopni ottarza przechodzi do
konfesjonatu, ze wspina si¢ na ambone po tym, jak uobecnil misterium
Odkupienia. Kazde wezwanie do chorego, kazde stowo rady w rozmoéw-
nicy, kazda lekcja katechizmu udzielana dzieciom, kazdy urzedowy akt
w biurze parafialnym plynie od oltarza. Tam kryje sie wszelka moc, a im
cze$ciej bedziemy chodzi¢ na skréty do naszych kaptanskich obowigzkéw,
unikajac tabernakulum, tym mniej sit duchowych bedziemy mieli na ich
wypelnienie... Skoro wszystkie sakramenty, skoro cale nasze nauczanie,
spowiadanie, zarzadzanie i zbawienie rozpoczyna si¢ od tego Ptomie-
nia Milosci, jakze mozemy unika¢ rozniecania go w nas przez jedna
godzine adoracji dziennie?”". Sadze, ze trzeba jeszcze w tym miejscu

16 E. ZIEMANN, By¢ kaptanem Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 231.

17, Stusznie zatem mozna twierdzi¢, ze Eucharystia jako sakrament, w ktérym Chry-
stus daje si¢ ludziom, a zarazem jako ofiara, w ktorej nieustannie ofiaruje siebie samego
«od wschodu stonica az do jego zachodu» (Ml 1,11), i kaplafistwo sa darem Jego Najswiet-
szego Serca”. Zob. HA 71.

18 R. L. BURKE, Kaplan wedtug Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 56-58; E. ]. SHEEN, Kaplan
nie nalezy do siebie, dz. cyt., s. 342.

¥ F.J. SHEEN, Kaplan nie nalezy do siebie, dz. cyt., s. 339-340.
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zwrdci¢ uwage na $wiadectwo, jakie odnos$nie systematycznej adoracji
Najswigtszego Sakramentu pozostawil nam $w. Jan Pawet I1. To $wiadec-
two brzmi nastepujaco: ,,Jest wiec zadaniem pasterzy Kosciota, aby réw-
niez poprzez wlasne $wiadectwo zachecali do kultu eucharystycznego, do
trwania na adoracji przed Chrystusem obecnym pod postaciami eucha-
rystycznymi, szczegdlnie podczas wystawienia Najswietszego Sakramen-
tu. Pigknie jest zatrzymac sie z Nim i jak umilowany uczen oprze¢ si¢ na
Jego piersi (por. J 13,25), poczu¢ dotkniecie nieskonczong mitoscia Jego
Serca”™®. Warto w tym miejscu takze zauwazy¢, ze pomoca w uczeniu si¢
adoracji Naj$wietszego Sakramentu i obecnego w Nim eucharystyczne-
go Serca Jezusa jest niedawno przettumaczona na jezyk polski ksigzka,
ktdrej autorem jest stuga Bozy o. Leon Jan Dehon, Koronki do Najswiet-
szego Serca Jesusowego, t. 3: Eucharystia®'.

W szkole Serca Jezusa uczymy si¢ praktykowania aktow strzelistych,
np. bardzo popularnego wezwania: Jezu cichy i pokornego Serca, uczyn
serce moje wedtug Serca Twego. Tymi aktami strzelistymi moga by¢ tak-
ze poszczegolne wezwania z Litanii do Najswietszego Serca Pana Jezusa.
To z kolei sprawi dodatkowy pozytek, bowiem wezwan wspomnianej
litanii po pewnym czasie nauczymy si¢ na pamig¢. Jak wiadomo, mod-
litwa aktami strzelistymi jest szczego6lnie zalecana i praktykowana,
wtedy gdy atakuja nas rézne pokusy. Wiadomo przeciez, ze z pokusami
bedziemy walczy¢ przez cale nasze zycie doczesne.

Szkotla Serca Jezusa nauczy nas, wtedy gdy na modlitwie ogarnia-
ja nas rozproszenia i zniechecenia, aby sklada¢ swoje serce w Sercu Je-
zusa. Wtedy otrzymamy natychmiastowa pomoc w walce z rozprosze-
niami. Brewiarz odmawiany przez nas w zjednoczeniu z Sercem Jezusa
wlacza nas bardziej w Kos$ciot powszechny, Mistyczne Cialo Chrystusa,
w Jego nieprzerwang modlitwe za zbawienie $wiata. Gdy obowiazki ka-
planskie przeszkadzaja nam, aby we wlasciwym czasie odmoéwic brewiarz,
przywolywanie przez nas w aktach strzelistych, w réznych porach dnia,
milosierdzia Serca Jezusa pozwala nam taczy¢ si¢ z osobami w réznych

% Jan Pawee I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, Rzym 2003, 25.
21 L.]. DEHON, Koronki do Najswigtszego Serca Jesusowego, t. 3: Eucharystia, Krakow
2018, ss. 182.
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klasztorach i grupach modlitewnych, ktére przestrzegaja tych godzin
modlitwy dla dobra wszystkich. Gdy tak postepujemy, wtedy rozumie-
my coraz bardziej milo$¢ Jezusa wyplywajaca nieprzerwanie z Jego prze-
bitego Serca®.

Ponadto szkota Serca Jezusa zachgca nas, aby$Smy w naszych mod-
litwach z wielka uwagg praktykowali pierwsze piagtki miesigca. Skadi-
nad wiadomo, ze Zbawicielowi bardzo zalezy na popularyzacji tej prak-
tyki. Serce Jezusa pobudza nas zatem, abysmy do tej praktyki zachecali
wszystkich ludzi. Dlatego warto w tym miejscu przytoczy¢ obietnice Pana
Jezusa, ktéra brzmi: ,,Przyrzekam w nadmiarze mitosierdzia Serca mo-
jego, ze wszechmocna milo$¢ moja udzieli tym wszystkim, ktérzy komu-
nikowac¢ beda w pierwsze piatki przez dziewig¢ miesiecy z rzedu, taske
pokuty ostatecznej, ze nie umra w stanie niefaski mojej ani bez sakra-
mentow i ze Serce moje stanie si¢ dla nich bezpieczna ucieczka w godzi-
nie §mierci”.

W kazdej szkole bardzo wazne miejsce zajmujg podreczniki. Tak jest
réwniez w szkole Serca Jezusa. W przypadku modlitwy chodzi oczywi-
$cie o modlitewniki poswiecone Sercu Jezusa. Jest ich juz bardzo wie-
le, takze w jezyku polskim, dlatego ze relacje ludzi do Serca Jezusa maja
swoja wielowiekowa historie i swoich wybitnych autoréw. W szkole Ser-
ca Jezusa uczymy sie korzystac z tych modlitewnikéw, cenimy ich zawar-
tos¢. Szkota Serca Jezusa zacheca takze, aby takie modlitewniki groma-
dzi¢ w swojej osobistej bibliotece.

Cala ta nauka modlitwy w szkole Serca Jezusa zmierza do tego, aby
catkowicie oddac¢ si¢ Chrystusowi do dyspozycji, po to by Chrystus mogt
przez nas dziala¢. ,Kaptan, ktory poswiecit sie Najswigtszemu Sercu Pana
Jezusa, znany jest naszemu Panu jako ten, ktérego moze On «zuzy¢» do
swoich celéw. Kaptan zostaje obdarzony szczegdlna moca z powodu swej
gietkosci w dloniach Mistrza. Najswietsze Serce pragnie, aby wielkie
taski rozdawane byly duszom przez dlonie Jego kaptanow™.

2 Por. R. L. BURKE, Kaplan wedtug Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 58-59.
# E J. SHEEN, Kaplan nie nalezy do siebie, dz. cyt., s. 342-343.
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3. W szkole Serca Jezusa uczymy sie od Dobrego Pasterza
postugi kaptanskiej podejmowanej z mitoscia,
cierpliwoscig i odwagag

Sprébujmy moze na poczatku tego fragmentu naszego referatu
zacytowac nastepujace slowa stugi Bozego Fultona Johna Sheena:
»(...) wcigz niezbadana glebia Serca Jezusa jest zarezerwowana dla ka-
planéw. S3 w Nim zastony milosci, za ktore zajrze¢ moze jedynie kaptan
i zza ktérych powréci namaszczony, obdarzony wtadza nad duszami da-
lece wykraczajacg poza jego wlasne sity”*.

Szkota Serca Jezusa pomoze seminarzyscie i kaptanowi zrozumie¢,
ze kaplanstwa nie mozna traktowac jako zawodu czy ciagtego zabiega-
nia i dazenia do uzyskania jakiego$ waznego, prestizowego urzedu w Ko-
$ciele. Szkota Serca Jezusa pomoze raczej stanac po stronie $w. Jana Marii
Vianneya, ktory nie tylko mawial, ale takze praktykowal w swoim zyciu
prawde, ze ,kaplanstwo jest mitowaniem Serca Jezusowego’, a Serce Je-
zusowe nalezy przeciez do Chrystusa Dobrego Pasterza. Szkota Serca
Jezusa uczy seminarzyste i kaptana, aby z mitoscig odnosili si¢ do wszyst-
kich ludzi, braci i siostr, a szczegélnie do tych najbardziej potrzebujacych
pomocy kaptanskiej. W szkole Serca Jezusa seminarzysta i ksiadz zaczy-
naja rozumied, ze poprzez swiecenia kaptanskie kazda czastke swego
zycia trzeba poswieci¢ Chrystusowi Dobremu Pasterzowi, aby z coraz to
wiekszg mitos$cig mdc czuwac nad powierzong ich trosce wspdlnotg®.

Poprzez szkole Serca Jezusa nasz Pan moze nas takze nauczy¢, jak
wazne jest nauczanie wiary i moralnoéci powierzone kaptanowi. Zyje-
my w otoczeniu, ktére czesto jest w bledzie co do podstawowych prawd
dotyczacych sumienia, zycia ludzkiego, malzenstwa, rodziny. Chrystus
uczy z bezgranicznym oddaniem, ukazujac nam swoje chwalebne, prze-
bite Serce. Od Serca Jezusa uczymy si¢ zatem mitosci pasterskiej, bo-
wiem gdy Pan zobaczyl thumy, ogarnela Go litos¢, ,otworzyt swoje usta
i nauczal ich” (Mt 5,2). Chrystus z miloscig glosit prawde o nienaruszal-
nosci i godnosci kazdego zycia ludzkiego, prawde o integralnosci mal-

2% Tamze, s. 341.
» Por. R. L. BURKE, Kaplan wedlug Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 55.
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zenstwa i rodziny, prawde o swietosci sumienia. Nasladowa¢ Chrystusa
w nauczaniu - to przyciggac innych do mitosci Jego Najswigtszego Serca®.

W szkole Serca Jezusa uczymy si¢ takze, aby w naszym zyciu i po-
studze nie okazywac zniecierpliwienia wobec ludzi. Potrzeby tych,
ktdrzy sie do nas zwracajg o pomoc, bardzo czesto nie sg zbiezne z na-
szym grafikiem czy planami duszpasterskimi. Mozna powiedzie¢, ze po-
wolanie do réznych postug kaptanskich jest dla nas niewygodne. Tym-
czasem od Serca Jezusa uczymy sie, aby by¢ do dyspozycji wszystkich,
pamietajac, ze Jezus ,,da nam wszystkie faski potrzebne w naszym stanie™.
Poza tym Serce Jezusa pomoze nam przezwycigza¢ pokuse lekcewazenia
naszych obowigzkow. Serce Jezusa zacheci nas do dobrego przygotowa-
nia si¢ do nauczania i kaznodziejstwa, do godnego sprawowania Mszy
Swietej i innych obrzedéw?. W szkole Serca Jezusa obowigzuje bowiem
zasada, ze ,,dusze ozigble stang si¢ gorliwymi’, a ,,dusze gorliwe szybko
dojda do wysokiej doskonalosci™.

Dodajmy jeszcze, ze szkota Serca Jezusa uwalnia od pokusy ciaglego
rozmyslania nad swoimi niedociggnieciami i zajmowania si¢ samym soba,
co w rezultacie prowadzi do zniechecenia. Tymczasem gdy zamiast tego
bedziemy ciagle probowali jednoczy¢ nasze serce z Sercem Jezusa, odkry-
jemy w Nim nieskonczong i hojna cierpliwos¢, ktéra On chce nam ofia-
rowac. Przeciez Jezus méwi: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utru-
dzeni i obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepie” (Mt 11,28).

W szkole Serca Jezusa uczymy si¢ takze meznego gloszenia Ewan-
gelii. Zamet i btad sg tak bardzo rozpowszechnione, ze maja negatywny
wplyw na kaznodziejstwo. Nasladujac Jezusa, wiadomo przeciez, ze trze-
ba nauczac i glosi¢ nawet to, co nie jest popularne, lecz trudne do zaak-
ceptowania w naszej kulturze, ktora popiera jezyk politycznie poprawny,

26 Por. tamze, s. 59-60.

¥ K. ZmmoxXczyk (oprac. i red.), Ecce venio. Modlitewnik dehoniatiski, Krakow 2015,
s.149; Z. Lec (red.), Omnia pro Sacratissimo Corde Jesu. Modlitewnik, Wroctaw 2017, s. 200.

% Por. R. L. BURKE, Kaplan wedlug Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 65.

¥ Z.LEc (red.), Omnia pro Sacratissimo Corde Jesu..., dz. cyt., s. 200-201. W trakcie
objawien Pan Jezus przekazal §w. Malgorzacie Marii Alacoque przyrzeczenia skierowane
do czcicieli Jego Serca. Zakonnica opisala je w listach. Juz po jej $mierci rozproszone in-
formacje zebrano w popularne 12 obietnic.
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niezaleznie czy przyznaje si¢ on do prawdy, czy tez nie. Otoz, zeby si¢
nie narazi¢, dla §wietego spokoju istnieje czesto pokusa, aby nie poru-
sza¢ trudnej, wymagajacej prawdy, a gtosi¢ w homiliach i kazaniach mife
stowka. Serce Jezusa, takze w tym zakresie, zna oczywiscie nasze stabo-
$ci i moze nam pomdc, trzeba jednak takiej pomocy przyzywac. Modli-
twa przed wizerunkiem Najswietszego Serca Jezusa skfania do tego, by
prosi¢ o dobre gloszenie Stowa Chrystusa. ,,Gdy Jezus wysiadl, ujrzat
wielki ttum. Zlitowat si¢ nad nimi, byli bowiem jak owce nie majgce
pasterza. 1 zaczalich naucza¢” (Mk 6,34). Zatem od Serca Jezusa mozemy
sie uczy¢ milosci, ktora daje odwage, aby z miloscig glosi¢ prawde. Szkota
Serca Jezusa jest takze przykltadem prawdziwego sensu tolerancji ptyna-
cej z milodci, przepelnionej wspolczuciem wobec grzesznika, a jedno-
czes$nie odraza wobec jego grzechow’'. Warto wtedy pamietac o stowach
$w. Pawla: ,Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze glosz¢ Ewangelie.
Swiadom jestem cigzgcego na mnie obowigzku. Biada mi bowiem,
gdybym nie glosil Ewangelii!” (1 Kor 9,16).

4. W szkole Serca Jezusa uczymy sie dbac o czystosc
kaptanskiego serca i oddanie jego catego naszemu Panu

Kaptanskie serce wychowywane w szkole Najswigtszego Serca Jezusa
zawsze rozpozna slabos¢, z ktérej musi zosta¢ oczyszczone, i odnajdzie
site do oczyszczenia, ktéra niezawodnie pochodzi od Jezusa Chrystusa®.

Kiedy upadam, to wlasnie w Sercu Jezusa znajduje mitosierdzie i od-
wage, by na nowo wej$¢ na Jego droge, ktora jest prawda i zyciem. Mito$¢
Chrystusa, ktéra odnajdujemy w Jego Sercu, musi by¢ sila napedowa ka-
planskiego zycia®. ,, Albowiem milo$¢ Chrystusa przynagla nas, pomnych
na to, ze skoro Jeden umart za wszystkich, to wszyscy pomarli. A wlasnie
za wszystkich umart «Chrystus> po to, aby ci, co zyja, juz nie zyli dla sie-
bie, lecz dla Tego, ktéry za nich umart i zmartwychwstat” (2 Kor 5,14-15).

% Por. R. L. BURKE, Kaptan wedtug Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 62.
31 Por. tamze.

32 Por. tamze.

3 Por. tamze, s. 62-63.
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Szkota Serca Jezusa pomaga seminarzyscie i kaptanowi zrozumie¢
sens celibatu kaptanskiego. Serce Jezusa daje powotanemu do kaptan-
stwa madro$¢ i sile, aby przyja¢ wymogi zwigzane z celibatem. ,Nie
chodzi tutaj tylko, zeby wyrzec si¢ wszelkiego dobra zwiazanego z mito-
$cig matzenska, ale raczej jako ofiarowanie catego serca Panu™**. Chodzi
o to, zeby nie mie¢ podzielonego serca, lecz by¢ calkowicie do dyspozycji
Jezusa Chrystusa Najwyzszego Kaptana, do ktérego zostalismy upodob-
nieni przez sakrament kaplanstwa. Dlatego dobrze jest raz w miesigcu,
np. przy okazji pierwszego piatku, odmoéwic wobec Najswigtszego Sakra-
mentu akt ofiarowania si¢ do catkowitej dyspozycji Najswietszemu Sercu
Pana Jezusa. Na ile ofiaruje moje serce kaptanskie Sercu Jezusa, na tyle
zostanie ono oczyszczone przez Jezusa z mojego egoizmu i samolubstwa
oraz obdarzone bezinteresowng mitoscig wobec os6b powierzonych mo-
jej pieczy kaptanskiej i wobec wszystkich bliznich™.

Szkota Serca Jezusa nie zamyka si¢ na kaptanow, ktérzy zgodnie z pra-
wem obowiazujacym w ich Kosciele s3 zonaci, bardzo ceni ich czystos¢
i okazywang przez nich mito$¢ pasterska, jednakze uczy, ze ,wielkim
darem dla kazdego kaplanskiego serca jest wezwanie do celibatu™°. Moz-
na zatem powiedzie¢, ze szkota Serca Jezusa preferuje celibat kaptanski.
Mysle, ze warto w tym miejscu, dla podkreslenia znaczenia i wartodci
celibatu, przytoczy¢ jeszcze stowa $w. Jana Pawla II: ,Celibat nalezy
zatem przyjac z mitoscia, na podstawie wolnej i nieustannie odnawianej
decyzji jako bezcenny dar Boga, jako «bodziec mitosci pasterskiej», jako
szczegdlny udzial w ojcostwie Boga i w ptodnosci Kosciota, jako $wia-
dectwo wobec $wiata o Krolestwie eschatologicznym. By podota¢ wszyst-
kim wymaganiom moralnym, duszpasterskim i duchowym celibatu
kaptanskiego, absolutnie konieczna staje si¢ pokorna i petna ufnosci
modlitwa”?’.

3 Por. tamze, s. 63.

* Por. tamze.

% Por. tamze, s. 64.

7 Jan Pawet II, Adhortacja Pastores dabo vobis, Rzym 1992, 29.
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5. W szkole Serca Jezusa uczymy sie wiasciwego odniesienia
do Maryi, Matki Kaptanow, i wiasciwej postawy wobec
Swietych

~Wiezi faczace kaptana z Maryja maja swoje zrédio w relacji miedzy
Maryja i Chrystusem - Najwyzszym i Wiecznym Kaplanem™. Dlate-
go tez szkola Serca Jezusa prowadzi seminarzyste i kaptana do osobistej,
duchowej wigzi z Najswietsza Maryja Panng®, Matka Jezusa, pod ktorej
Niepokalanym Sercem Syn Bozy przyjal ludzkie serce. Maryja w swo-
jej matczynej milosci przygarnia nas do swego Niepokalanego Serca, by
moc nas prowadzi¢ do Serca Jej Syna, jak podczas wesela w Kanie przy-
prowadzita ludzi do Jezusa z poleceniem®: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek
wam powie” (] 2,5).

Dodajmy jeszcze na koniec, ze szkota Serca Jezusa uczy nas wlasciwe-
go odniesienia do $wietych, szczegélnie do tych swietych, ktorzy w swo-
im zyciu praktykowali nabozenstwo do Najswietszego Serca Pana Jezusa.
Od nich mozemy si¢ wiele nauczy¢ w szkole Serca Jezusa. Do $wigtych
zwigzanych w szczegolny sposdb z Sercem Jezusa nalezg: Jan Apostol,
Bernard z Clairvaux, Bonawentura, Albert Wielki, Gertruda Wielka,
Mechtylda, Henryk Suzo, Bernardyn ze Sieny, Piotr Kanizy, Franciszek
Salezy, Jan Eudes, Malgorzata Maria Alacoque, Klaudiusz La Colombiere,
Jan Maria Vianney, Jan Pawet II*! i inni. Na przyklad swiety ,,Jan Maria
Vianney nauczal, ze to Matka Boza prowadzi serce kaptana do Serca Jej
Bozego Syna po to, aby byl oczyszczony z kazdego grzechu i napelniony
czysta i bezinteresowng milo$cia Jezusa, Dobrego Pasterza”**. W historii
Kosciota tych swietych, ktérzy w szkole Serca Jezusa uczyli si¢ mitosci
ofiarnej, jest tak wielu, Ze nie sposob opisac ich tutaj bardziej szczegdtowo.

3% E. ZIEMANN, By¢ kaplanem Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 232.

¥ ,Najcenniejszym jednak darem Serca Jezusowego jest, jak juz powiedzielismy,
Maryja, dziewicza Matka Boga i najukochansza Matka nas wszystkich. Bedac Rodziciel-
ka naszego Zbawiciela i Jego wspotpracowniczka w przywrdceniu dzieciom Ewy Bozego
zycia faski, stusznie otrzymala tytul duchowej Matki calego rodzaju ludzkiego” Zob. HA 72.

" Por. R. L. BURKE, Kaptan wedtug Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 66.

41 7ob. HA 94-95; J. GAWEL, Sw. Malgorzata Maria..., dz. cyt.,s. VII-XV, XIX-XXXIIL

2 R. L. BURKE, Kaplan wedlug Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 126.
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W kazdym razie oni wszyscy ucza nas cierpliwego trwania przy Jezusie
i podnoszenia oraz jednoczenia swego serca z pelnym nieskonczonej
mito$ci Sercem Jezusa.

Zakonczenie

To, co najwazniejsze i najistotniejsze dla duchowosci kaptanskiej,
jest obecne w Sercu Jezusa. Dlatego Serce Jezusa jest prestizowa szko-
ta duchowosci kaptanskiej. Z tego wzgledu nie tylko warto, ale koniecz-
nie trzeba do niej uczeszczac. Nalezy zainteresowac si¢ Sercem Jezusa
i systematycznie Je poznawac. Wiedzial o tym doskonale jeden z najwy-
bitniejszych kaptanow wszechczaséw $w. Jan Maria Vianney, ktéry ma-
wial, ze ,,kaptanstwo jest mitowaniem Serca Jezusowego”. W szkole Serca
Jezusa uczymy si¢ odwzajemnia¢ coraz to wieksza i dojrzalszg miloscia
za nieskonczong milto$¢ Jezusa. W szkole Serca Jezusa uczymy sie¢ mod-
litwy i codziennej, dtuzszej adoracji Najswietszego Sakramentu. W szkole
Serca Jezusa uczymy si¢ od Dobrego Pasterza postugi kaptanskiej podej-
mowanej z miloscia, cierpliwo$cia i odwaga nie tylko wobec wiernych
odwiedzajacych koscioly i kaplice, ale wobec wszystkich ludzi. W szko-
le Serca Jezusa uczymy si¢ dbac o czysto$¢ kaptanskiego serca i oddanie
jego catego naszemu Panu. W szkole Serca Jezusa uczymy si¢ wreszcie
wiasciwego odniesienia do Maryi, Matki Kaptanow, i $wietych.

Do szkoly Serca Jezusowego w historii uczeszczalo i obecnie uczesz-
cza wielu kaptanéw. Oby$my i my nalezeli do tego grona. ,,Jezu cichy i po-
kornego Serca, uczyn serca nasze wediug Serca Twego”.

Bibliografia
Burke R. L., Kaptan wedtug Serca Jezusowego, Sandomierz 2018.

Dehon L. J., Koronki do Najswigtszego Serca Jezusowego, t. 3: Eucharystia,
Krakéw 2018.

Gawel J., Sw. Malgorzata Maria i kult Serca Jezusowego, Krakéw 2008.
Jan Pawet II, Adhortacja Pastores dabo vobis, Rzym 1992.
Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, Rzym 2003.

79



ks. Zdzistaw Lec

Lec Z. (red.), Omnia pro Sacratissimo Corde Jesu. Modlitewnik, Wroctaw 2017.
Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, wyd. 5, Poznan 2000.
Pius XII, Encyklika Haurietis aquas, Rzym 1956.

Poleszak L., Serce Zbawiciela. Kult Najswietszego Serca Jezusowego w Zgroma-
dzeniu Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakow 2010.

Poleszak L. (red.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciota. Dokumenty Magiste-
rium Kosciota o Najswietszym Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do
Benedykta XVI, Krakéw 2006.

Sheen E. J., Kaplan nie nalezy do siebie, Sandomierz 2018.

Zatorski W., Duchowos¢ i jej Zrodfa, http://zdrowiepowraca.pl/artykul,duchowosc-
i-jej-zrodla-o-wlodzimierz-zatorski-osb (odczyt z dn. 26.01.2020 r.).

Ziemann E., By¢ kaplanem Serca Jezusowego. Duchowos¢ kaplaviska o. Leona Jana
Dehona (1843-1925), Krakow 2006.

Zimonczyk K. (oprac. ired.), Ecce venio. Modlitewnik dehoniariski, Krakéw 2015.

Ks. prof. dr hab. Zdzistaw Lec - kaptan archidiecezji wroctawskiej, pro-
fesor teologii, wyktadowca historii Ko$ciota w Instytucie Nauk Teologicznych
Uniwersytetu Szczecinskiego.

80


http://zdrowiepowraca.pl/artykul,duchowosc-i-jej-zrodla-o-wlodzimierz-zatorski-osb
http://zdrowiepowraca.pl/artykul,duchowosc-i-jej-zrodla-o-wlodzimierz-zatorski-osb

Sympozjum
Rok XXIV 2020, nr 1(38), s. 81-96

0. Andrzej Derdziuk OFMCap

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il w Lublinie
ORCID: 0000-0003-4678-726X; e-mail: aderdziu@kul.pl
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.20.005.12122

WYZWANIA MORALNE DUCHOWOSCI
NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO

MORAL CHALLENGES OF THE SPIRITUALITY
OF THE SACRED HEART OF JESUS

Abstrakt

Kazdy kult chrze$cijanski posiada wymiar liturgiczny i egzystencjalny. Kult
Najswietszego Serca Jezusowego takze znaczaco wplywa na postepowanie
moralne cztowieka. Oddawanie czci Bozemu Sercu prowadzi do poznania
i nasladowania postawy moralnej Jezusa Chrystusa. Do najbardziej cha-
rakterystycznych elementéw tej postawy naleza: po$wiecenie sie i wyna-
grodzenie Sercu Jezusa oraz kontemplacyjna adoracja. Nasladujac Jezusa
Chrystusa, cztowiek odnajduje w Nim nie tylko ideal i wzér cnét teologal-
nych i moralnych, ale tez zZrédlo i zachete do ich realizacji.

Stowa kluczowe: kult Serca Jezusowego, moralno$¢, cnoty, poswiecenie sie,
wynagrodzenie Sercu Jezusowemu, adoracja

Abstract

Every Christian cult has liturgical and existential dimension. Cult of the
Sacred Heart of Jesus significantly affects one’s moral conduct. Honoring
Sacred Heart leads to knowing and following the moral attitude of Jesus

81


https://orcid.org/0000-0003-4678-726X
mailto:aderdziu%40kul.pl?subject=
https://orcid.org/0000-0002-4811-2912

0. Andrzej Derdziuk OFMCap

Christ. Among the most characteristic elements of such attitude are for
example self-sacrifice and reparation to the Sacred Heart of Jesus and con-
templative adoration. Following Jesus Christ human being finds in Him not
only the ideal and model of theological and moral virtues but also source
and encouragement to its fulfillment.

Keywords: cult of the Sacred Heart, morality, virtues, self-sacrifice, repa-
ration to the Sacred Heart of Jesus, adoration

Kult chrzescijanski ma swéj wymiar liturgiczny i egzystencjalny,
w ktorym czlowiek oddaje czes¢ Bogu przez $wigte obrzedy i podpo-
rzadkowuje Stworcy i Zbawicielowi swoje zycie codzienne. Wymaga to
od czlowieka przyjecia okreslonej postawy zyciowej, ktéra ma wymiar
moralny. W istocie nie ma pelnego i prawdziwego kultu religijnego,
ktory nie mialby wymiaru moralnego. Postepowanie czlowieka, ktdre
winno by¢ zgodne z wyznawanym i deklarowanym stosunkiem wobec
Boga, obejmuje konkretne czyny, ktére wyrazaja wewnetrzng tajem-
nice osoby.

Szczere oddawanie czci Najswietszemu Sercu Pana Jezusa wyraza go-
towos$¢ czlowieka do uformowania swego serca na wzor Serca Bozego.
Zaklada to znajomo$¢ postawy moralnej Jezusa oraz zdolnos¢ do efek-
tywnego przyswojenia sobie Jego uczuc i zachowan. Poznawanie Serca
Jezusa dokonuje si¢ przez analize postawy Jezusa wobec Ojca i wobec lu-
dzi opisang na kartach Ewangelii i zaprezentowang w Listach §w. Pawla.
W ciggu wiekdw istnienia Kosciota rozwdj kultu Najswietszego Serca
Jezusa doprowadzit do sprecyzowania istotnych elementéw kultu i okres-
lit oczekiwane zachowania w tym zakresie. Papieze ostatnich dwdch wie-
kow, wydajac oficjalne dokumenty na temat kultu Najswietszego Serca
Pana Jezusa, wskazali na istotne postawy w tym zakresie. Naleza do nich:
poswigcenie si¢ i wynagrodzenie Sercu Jezusa oraz kontemplacyjna
adoracja'. Praktycznym owocem tych postaw winno by¢ prowadzenie
zycia chrzescijanskiego wypetnionego miloscia i potwierdzonego reali-
zowaniem cndt moralnych.

! Por. B. MokRrzYCKI, Kult Najswigtszego Serca Jezusowego a liturgiczna odnowa
Kosciola, w: M. Mokrzycki (red.), Zawierzylismy mitosci, t. 1, Krakow 1972, s. 95.
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1. Istota kultu Najswietszego Serca Jezusa

Istota kultu Najswietszego Serca Jezusa zostala okreslona w doku-
mentach Kosciola, wydawanych przez papiezy Leona XIII oraz Piusa XI
i Piusa XII. Warto tez wzia¢ pod uwage przemowienia sw. Jana Pawla II,
ktory w rocznice wydarzen zwigzanych z kultem Serca Pana Jezusa wy-
powiadal si¢ na ten temat. Papieze wskazywali na poswigcenie, wynagra-
dzanie za grzechy i zniewagi oraz kontemplacyjng adoracje¢ jako formy
kultu Bozego Serca. Papiez Leon XIII w encyklice Annum sacrum napisat:
»Poswiecajac Mu si¢ bowiem, nie tylko uznajemy i przyjmujemy chet-
nie Jego panowanie, lecz wykazujemy réwniez, ze gdyby dar, ktéry Mu
dajemy, nalezal do nas, z najwigksza ochota ofiarowaliby$my go Jemu.
Aktem tym wyrazamy rdwnoczesnie prosbe, by nie wzbranial si¢ przy-
ja¢ od nas rzeczy, ktora w istocie jest Jego wlasnoscig™.

Przez poswiecenie si¢ Sercu Jezusa cztowiek wierzacy deklaruje Bogu
catkowitg dyspozycyjno$¢ wyrazajaca si¢ w postuszenstwie prawu Boze-
mu. Oddanie si¢ Bogu rozumiane jako calozyciowa konsekracja polega
na pragnieniu upodobnienia si¢ do Jezusa, ktdry jest najdoskonalszym
wzorem powierzenia swego zycia Ojcu. By takie oddanie bylo skuteczne
i zarazem prowadzilo do rozwoju osoby, ktéra w sposéb wolny podpo-
rzadkowuje si¢ Bozej woli, musi dotykac serca, to znaczy wewnetrznej
i motywowanej miloscig decyzji, ktdra jest przemyslana i trwala. Moz-
na zatem zastosowa¢ do tego przypadku stowa §w. Pawla, ktory zache-
cal mieszkancéw Rzymu: ,,Bog, ktéry daje cierpliwos¢ i pocieche, niech
sprawi, aby$cie wzorem Chrystusa te same uczucia zywili do siebie”
(Rz 15,5). Zywienie tych samych uczu¢ nie oznacza tylko kierowania sie
emocjami, ale jest rownoznaczne z podjeciem $wiadomej decyzji podzie-
lanej sercem, by ukierunkowac si¢ na to, czego pragnie Bog. Taka posta-
wa rodzi sie z milosci, ktdra jest domeng serca. Nie chodzi jednak o samo
uczucie, ale o poryw woli, ktéra pragnie zharmonizowa¢ wszystkie swo-
je wysitki zjednoczone w dazeniu do postawionego celu.

2 Leow XIII, Encyklika Annum sacrum, w: M. Mokrzycki (red.), Zawierzylismy mi-
tosci, t. 1, dz. cyt., s. 148.
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Druga formg kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa jest wynagro-
dzenie rozumiane tez jako zado$¢uczynienie za grzechy oraz naprawie-
nie krzywd wyrzadzonych przez grzeszne czyny ludzi. Czlowiek bowiem,
nawet wyznajac wiare i poswiecajac sie Bogu, nie przestaje by¢ grzesz-
nikiem, ktéry musi czuwac, by trwac¢ w tasce. Poniewaz jednak ludzie
ulegajac grzechowi, odwracaja si¢ od Boga, dlatego potrzebne jest dzia-
tanie w kierunku nawrdcenia i naprawienia sytuacji spowodowanej
przez grzech. Papiez Pius XI w encyklice Miserentissimus Redemptor
stwierdzil, Ze obowigzkiem ludzi wierzacych jest serdeczny zal za grze-
chy, ktéry wyrazi sie w gotowosci przyjecia pokuty i naprawienia ich.
»Do obowiazku zados¢uczynienia i ekspiacji zniewala nas potezniejszy
wzglad sprawiedliwoéci i miltosci, by odpokutowa¢ obraze, wyrzadzo-
ng naszymi przewinieniami, i pokuta przywrdci¢ naruszony porzadek:
wzglad milosci, by wspotczuc z Chrystusem cierpigcym i «nieprawoscia-
mi zranionym» i by Mu okaza¢ nieco pocieszenia w miare naszej nie-
udolnosci™. Papiez przypomina: ,,Ten obowiazek ekspiacji dotyczy calego
rodzaju ludzkiego, poniewaz, jak wiara chrzescijanska poucza, po ubo-
lewania godnym upadku Adama, rodzaj ludzki, dotkniety dziedziczng
zmazg, ulegajacy namig¢tnosciom i nedznie znieprawiony, miat by¢ ska-
zany na wieczng zaglade™.

Pius XI wskazuje, ze wynagrodzenie winno mie¢ wymiar indywidu-
alny i spoteczny, gdyz wszyscy ludzie s3 zwigzani jednym losem, zaréw-
no przez wiaczenie w Mistyczne Cialo Chrystusa, jak i przez dzielenie
tej samej ziemi, ktora podlega skutkom grzesznych dziatan. Do form za-
dosc¢uczynienia nalezg nastepujace praktyki religijne: przyjmowanie Ko-
munii Swietej wynagradzajacej, godzina $wieta, czyli czuwanie w okres-
lonej porze dnia wypelnione modlitwa i blaganiami pokutnymi oraz
rozwazanie meki Panskiej’. Papiez wskazuje na tzw. pocieszanie Pana
Jezusa, ktore przyjmuje forme glebokiego przezywania udrek Odkupiciela
ponoszonych w czasie Jego meki. Chodzi o rozwazanie w duchu wiary

* Prus XI, Encyklika Miserentissimus Redemptor, w: M. Mokrzycki (red.), Zawierzy-
lismy mitosci, t. 1, dz. cyt., s. 157.

4 Tamze, s. 158.

> Por. tamze, s. 161.
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i faczenie si¢ z cierpieniami Chrystusa wraz z gotowos$cia przyjecia na
siebie zbawczego cierpienia i decyzja przemiany wlasnego zycia®.

Trzecig postacia kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa jest adora-
cja kontemplacyjna, ktdra przeradza si¢ w pragnienie upodobnienia do
Chrystusa. Wyrazil to papiez Pius XII w encyklice Haurietis aquas, w kt6-
rej stwierdzil: , Mamy wigc najstuszniejsze powody do tego, by na Serce
Jezusa patrze¢ jako na najwymowniejszy obraz Mifosci Boskiego Zba-
wiciela, czci¢ w Nim $wiadka naszego Odkupienia, widzie¢ w nim jakby
mistyczne schody, ktérymi wstepujemy «w objecia Boga naszego Zba-
wiciela». Bedziemy wigc podziwiac i wystawiac Jego mitos¢ objawiajaca
sie w roznych dzielach i czynach, bedziemy podziwiac¢ i wystawiac stowa
i czyny, przykazania, cudy, a zwlaszcza te dziela, ktére nam wiecej obja-
wiajg milo$¢ Jego Serca, jako to Boskie ustanowienie Eucharystii, ciezka
i bolesng meke i §mier¢ na krzyzu, danie nam Matki Najswietszej, zato-
zenie Ko$ciola, zestanie Ducha Swietego na Apostotéw i na nas™.

Kontemplacja rozumiana jest jako patrzenie z umilowaniem, ktére
zachwyca sie mitoscig Zbawiciela i, pograzajac w radosci, przynagla czlo-
wieka modlacego sie do zjednoczenia z Bogiem. Szczgscie wypelniajace
serce kontemplatyka wylewa si¢ na zewnatrz w postaci radosnego wy-
stawiania Boga i oddawania Mu chwaly w postaci hymnéw, pies$ni oraz
gotowosci dzielenia si¢ dobra nowing o mitujagcym Bogu.

Wymienione postaci kultu s3 mozliwe pod warunkiem wtasciwego
poznania Bozego objawienia i otwartosci sumienia na przyjecie i reali-
zowanie Bozego wezwania. Stad tez papiez Pawel VI zachecal wiernych
stowami: ,Uczynicie to przez lepszy i pelniejszy wyklad wiernym glow-
niejszych rozdziatéw nauki $wietej, ktére wyjasniaja nieskonczone skar-
by milosci Najswietszego Serca przez podanie specjalnych obrzedéw, by
coraz bardziej rozbudzi¢ pobozno$¢ do tego cennego kultu, z tg mysla,
by wszyscy wierni poruszeni nowym duchem, oddawali nalezng czes¢
temu Boskiemu Sercu i coraz zarliwszymi ofiarami wynagradzali za wszel-
kiego rodzaju grzechy oraz by caly sposob swego zycia dostosowali do

¢ Por. B. MokRrzYCKI, Kult Najswietszego Serca Jezusowego..., dz. cyt., s. 101.
7 Prus XII, Encyklika Haurietis aquas, w: M. Mokrzycki (red.), Zawierzylismy mito-
Sciy t. 1, dz. cyt., s. 183.
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prawdziwej milosci, ktora jest pelnig prawa”®. Swiety Pawet VI wskazat
tez, ze inng formg pomocng w poglebianiu zrozumienia bogactwa Bo-
zej milosci mogg stac si¢ obchody rocznic wydarzen w historii rozwoju
kultu Serca Pana Jezusa.

Kierujac si¢ takim motywem, $w. Jan Pawel IT w stulecie poswiecenia
ludzkosci Najswietszemu Sercu Jezusowemu skierowal 11 czerwca 1999
roku oredzie przypominajace o potrzebie kontemplacyjnego spojrzenia
na Serce Jezusa, przez ktdre czlowiek ,,stara sie przeniknac do gtebi uczu-
cia Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego Cztowieka. W tym kul-
cie czlowiek wierzacy mocniej i glebiej przyjmuje tajemnice wcielenia,
przez ktora Stowo stalo sie solidarne z ludzmi, aby da¢ $wiadectwo, ze
Ojciec ich poszukuje™. Oddawanie liturgicznego kultu Serca Pana Jezu-
sa winno sie¢ faczy¢ z odczytywaniem Jego postawy jako wezwania do na-
sladowania. Czlowiek odkrywa w Synu Bozym kryterium do oceny swo-
ich czyndéw, na ile s3 one kompatybilne z zamystem Bozym objawionym
ludzkosci w Sercu Zbawiciela.

2. Wezwanie moralne — jego natura i zakres

Wezwanie moralne jawi si¢ jako rozpoznanie imperatywu, przez co
czlowiek jest poruszany od wewnatrz sitg obiektywnego dobra, ktére to
dobro rozpoznaje w $wietle prawdy i pragnie i$¢ za nim powodowany mi-
toscia'’. Rozpoznajac dobro, czlowiek czuje sie od wewnatrz przynaglony,
by w sposdb wolny odpowiedzie¢ na zaproszenie na nie i zajaé postawe
prowadzacg do poczucia spelnienia zadania, ktére powinien spelnic. To,
co jest propozycja ptynaca z zewnatrz, musi by¢ jednak uwewnetrznione
przez przylgniecie sercem, ktdre przybiera ksztalt mitosci. Tylko bowiem

8 Pawet VI, List apostolski Investigabiles divitias Christi, w: M. Mokrzycki (red.),
Zawierzylismy mitosci, t. 1, dz. cyt., s. 206.

° JaN Pawekt I, Bég objawia swg mitos¢ w Sercu Chrystusa. Oredzie na stulecie
poswiecenia ludzkosci Najswietszemu Sercu Pana Jezusa, ,LOsservatore Romano’, wyd.
pol., 9-10 (1999), s. 15.

10 Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin
1992, 5. 102.
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kochajac, cztowiek czuje si¢ wolny i tylko wtedy jest maksymalnie zmoty-
wowany, by podja¢ dzialanie, ktére moze wymagac od niego wiele trudu.

Serce Jezusa jest wzorem najwyzszej motywacji, ktora plynie z czy-
stej milosci i zarazem przynagla od wewnatrz do catkowitego zaangazo-
wania sie w czynienie dobra. Jezus staje si¢ osobowa norma, ktoérg czto-
wiek przyjmuje jako wzdr i Zrodlo swojego myslenia i dziatania. Stanowiac
punkt odniesienia, Jezus staje si¢ tez punktem dojscia, to jest idealem, do
ktérego cztowiek dazy powodowany mitoscig. Nasladowanie Jezusa nie
polega na automatycznym powtarzaniu Jego czynéw, ale na odwzorowa-
niu Jego podejscia do zycia. Chodzi zatem nie o mechaniczne powiela-
nie tego, co czynil Jezus, ale przyjmowanie Jego wewnetrznej motywacji
i kierowanie si¢ miloscig, ktora zywit w swoim Sercu. Te rzeczywisto$¢
wyraza stwierdzenie, Ze trzeba nauczy¢ si¢ patrze¢ na Ojca, drugiego
czlowieka i $wiat oczami Jezusa. Czlowiek musi jednak pamietac, ze per-
cepcja $wiata nie dokonuje si¢ tylko poprzez oczy, gdyz cztowiek reaguje
na swoje otoczenie przez dzwigki, zapachy oraz przez dotyk i wewnetrzne
nastawienie. Chodzi zatem o ,,patrzenie sercem’, ktére oznacza podjecie
decyzji prowadzacej do tego, ze czlowiek przyjmuje obraz §wiata poda-
ny przez Boga, ktory przemawia przez Stowo i wydarzenia z historii zba-
wienia oraz przez wewnetrzne natchnienia Ducha Swietego!'.

W istocie otwarto$¢ na przyjecie wezwania Bozego zaklada posta-
we wiary obejmujaca intelekt, wole i uczucia angazujace si¢ w poznawa-
nie i akceptowanie Bozego oredzia, ktére dociera przez zmysly i serce,
i mobilizuje do kontemplacji i dziatania. Wiara jest calozyciowa posta-
wa, w ktdrej czlowiek mdéwigc Bogu ,tak’, usilnie stara si¢ o poznanie
Bozej woli i spelnienie jej w maksymalnie dostepnym stopniu. Opty-
malna postawa czlowieka ozywianego duchem wiary taczy w sobie pa-
sywnos¢ i aktywno$¢, oznaczajaca gotowos¢ do stuchania i zarazem zgla-
szania swojej inicjatywy. Obdarzony rozumem i wolng wola cztowiek nie
moze mechanicznie wykonywac Bozych nakazoéw, gdyz utracilby zastuge
i stracit mozliwo$¢ rozwijania dzieta Bozego. Nie bedac bezwolnym na-
rzedziem, ale tworczym podmiotem swoich dziatan spetnianych z mito-
$ci, czlowiek zyskuje zastuge i jednoczesnie moze pogtebic swoja relacje

' Por. A. DERDZIUK, W odpowiedzi na dar mitosierdzia, Lublin 2016, s. 14.
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z Bogiem. Wzorem najdoskonalszej relacji z Ojcem jest Jezus, ktory wo-
bec Ojca nieustannie wyraza swoja synowska czes¢ i postuszenstwo, nie
tracac nic ze swej gotowosci do tworczego rozwijania dzieta stworzenia
i odkupienia. Owocem twodrczej mitosci jest Duch Swiety, ktory zostaje
dany ludziom za cene $mierci Chrystusa Odkupiciela.

Rozpoznajac i uznajac swoj status stworzenia poddanego prawom
natury, cztowiek us§wiadamia sobie potrzebe postuszenstwa Bozemu
wezwaniu. Wezwanie to jawi si¢ mu nie tylko jako nakaz Boga, ale jako
naturalna, odczytywana w sercu powinnos¢, ktéra staje sie droga do
szczgscia. Wezwanie moralne ma bowiem to do siebie, ze cho¢ pocho-
dzi z niezmiennej i wiecznej woli Boga, to jednocze$nie jest zapodmio-
towane w cztowieku, ktory przez sumienie odczytuje je jako spelnienie
swych oczekiwan i pragnien. Glos Bozy rozbrzmiewajacy w sumieniu
przynagla bowiem cztowieka do wybrania dobra, ktdre jest czyms naj-
lepszym i szczg$ciorodnym dla niego. Realizm owego rozpoznawania
dobra w $wiecie naznaczonym skutkami grzechu pierworodnego zakla-
daliczenie si¢ z pewnym trudem i oporem plynacym z grzesznej natury,
ktéra buntuje si¢ wobec krzyza codziennych doswiadczen. Dlatego tak
wazne jest kierowanie si¢ mitoscig jednoczacy z Jezusem i podzielajaca
Jego uczucia wobec Ojca i calego $wiata.

W teologii moralnej wezwanie skierowane do cztowieka przez Boga
jest zawsze ukazywane jako zlaczone z wyposazajaca faska. Bég nie zada
od cztowieka czegos, co byloby niemozliwe, ale zaprasza do korzystania
z udzielanej taski, ktora uzdalnia cztowieka do dania odpowiedzi wzywa-
jacemu Bogu. Stad méwi sie, ze moralnosc¢ chrzescijaniska ma wymiar re-
sponsoryjny. Ksigdz Janusz Nagérny napisal w tym zakresie, ze ,,dzialanie
moralne chrzedcijanina jest odpowiedzig na dar Boga i w jakims sensie
ono samo jest darem”'?. Oznacza to, ze cztowiek najpierw rozpoznaje dar,
nastepnie uswiadamia sobie wezwanie, a w koncu udziela odpowiedzi na
miare swojej wiary, ktora otwiera go na wspolprace ze zbawcza faska".

12 . NAGORNY, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin 2009,
s. 211.

3 Por. S. OLEJNIK, Dar, wezwanie, odpowiedz. Teologia moralna, t. 1: Wprowadzenie
i idea wiodgca, Warszawa 1988, s. 183-184.
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3. Postawy wynikajgce z kontemplacji Serca Jezusa

Wyzwanie moralne wyptywajace z kultu Serca Bozego zawiera si¢
w stowach Jezusa: ,Uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorne-
go serca” (Mt 11,29). Odpowiedzig chrzescijan, wyrazajaca gotowos¢
przyjecia tego wezwania, sg stowa modlitwy: ,Jezu, cichy i pokornego
Serca, uczyn serca nasze wedlug Serca Twego” W obu tych stwierdze-
niach znajduje si¢ wskazanie na charakter i sposob realizacji wezwania
moralnego. Jezus pragnie od swoich wyznawcéw postawy ucznia poda-
zajacego za Mistrzem i uczacego si¢ od Niego postaw, ktére On przyj-
mowal. Jednoczesnie chrzescijanie u§wiadamiajg sobie, ze zycie moral-
ne jest faska przychodzaca przez modlitwe, co potwierdzaja stowa Pana
Jezusa: ,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15,5).

Dietrich von Hildebrand, komentujac stowa wspomnianej wyzej mod-
litwy, napisal: ,,Stowo wedtug oznacza, ze nasze serce winno by¢ napel-
nione t3 $wietg uczuciowoscia, ktérg promieniujg stowa, przypowiesci
i czyny Chrystusa. Serce winno by¢ przenikniete swietym etosem, kto-
rym natchnieni byli wszyscy $§wigci: zwycieska miloscig, fagodnoscig, mi-
tosierdziem, pokors, jakie Chrystus ucielesnial w sobie”*.

Okazujac postuszenstwo Synowi Bozemu, ktory zacheca swoich
uczniéw do nasladowania Jego pokory i oddania si¢ Ojcu, czlowiek wie-
rzacy czuje sie przynaglony do udzielenia calozyciowej odpowiedzi na to
zaproszenie. W Sercu Jezusa moze on kontemplowa¢ mito$¢ i postuszen-
stwo oraz czysto$¢, mestwo w obliczu trudéw i przeciwnodci, a takze po-
kore wobec przesladowan i niepowodzenia. Kosciét oddajac czes¢ Zbawi-
cielowi w Litanii do Najswietszego Serca Jezusowego, wskazuje na to Serce
jako gorejace ognisko mitosci, bezdenna glebine cnét oraz zwierciadlo spra-
wiedliwosci. Wéréd wyliczanych przymiotow w tejze litanii znajduja sie tez
cierpliwos¢ i milosierdzie, hojno$¢ oraz postuszenstwo. Z Serca Jezusa moz-
na tez zaczerpnac¢ pokoju i pojednania oraz uzyskac pocieche i nadzieje'.

4 D. voN HILDEBRAND, Serce. Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci
Boga-Cztowieka, ttum. J. Kozbial, Poznan 1985, s. 134.

1> Por. S. NAWROCKI, Najswigtsze Serce Jezusa, zmituj si¢ nad nami. Rozwazania na
tle Litanii do Najswigtszego Serca Jezusowego, w: M. Mokrzycki (red.), Zawierzylismy mi-
tosci, t. 3, Krakow 1972, s. 415-474.
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Bog jest miloscia (por. 1] 4,16) oraz najwyzszym zrédlem milosci,
zktorego ludzie moga zaczerpna¢ dzieki fasce rozlewanej w sercach przez
Ducha Swie;tego (por. Rz 5,5). Serce Jezusa, ktore jest ogniskiem milosci,
jest spalane przez mito$¢ do Ojca oraz do ludzi. Swiety Jan Pawel I1 przy-
pomnial: , Milo$¢ bowiem, jaka ptonie w Sercu Jezusa, jest nade wszyst-
ko Duchem Swietym, w ktérym Bég-Syn jednoczy sie odwiecznie z Oj-
cem. Serce Jezusa, ludzkie Serce Boga-Czlowieka, ogarniete jest «<zywym
plomieniem», tej trynitarnej Milosci, ktora nigdy nie wygasa™°. Mi-
tos¢ Serca Jezusowego jest ofiarna az do $mierci i gotowa poswieci¢ sa-
mego siebie dla ratowania grzesznikow'. Jezus przypomina, ze milto$c,
ktérag On kocha, pochodzi od Ojca i pragnie si¢ nig dzieli¢ z ludzmi
(por.J 17,26). Dlatego czciciel Serca Pana Jezusa, ktéry nie kierowalby sig
miloscig w stosunku do Boga i blizniego, nie tylko nie oddawalby chwaty
swemu Panu, ale by Go obrazal, gdyz komu wiele dano poznac i zrozu-
mie¢, od tego wiecej sie wymaga (por. Lk 12,48). Z milo$ci rodzi si¢ prag-
nienie wynagradzania, co zaklada rezygnacje z wlasnego egoizmu, wygo-
dyiinteresow. Cztowiek, ktéry kocha, uswiadamia sobie, ze najpierw zo-
stal umitowany, i z calego serca pragnie odpowiedzie¢ na t¢ mitos¢ oraz
zadbac o jej dowarto$ciowanie i przyjecie przez innych'®.

Wiasciwa forma realizowania mitosci przez ucznia Chrystusa jest
przezywanie codziennej Eucharystii, w ktérej wierny jednoczy si¢ z Pa-
nem w Komunii Swietej i ofiaruje si¢ na Jego stuzbe spelniang w postu-
dze blizniemu. Ofiarowanie si¢ Bogu, ztaczone z nieskonczona ofiarg
Chrystusa, zyskuje warto$¢ nadprzyrodzong, gdyz wlacza si¢ w trynitar-
na wymiane milodci'®. Dlatego czciciele Serca Bozego chetnie uczestni-
cza we Mszy Swietej oraz adorujg Chrystusa ukrytego w Najswietszym

' Por. JAN Pawkt 11, Serce Jezusa, gorejgce ognisko mitosci. Rozwazanie na Aniot
Paiiski 23 czerwca 1985 roku, w: G. Dufour (red.), W szkole Serca Jezusowego z Janem Paw-
tem II, Krakdw 2009, s. 94.

17 Por. L. POLESZAK, Serce Jezusa, niezglgbione Zrodto mitosci Boga, Krakow 2007, s. 90.

'8 Por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela. Kult Najswigtszego Serca Jezusowego w Zgro-
madzeniu Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakow 2010, s. 222-223.

' Por. E. J. POWER, Nabozetistwo do Najswietszego Serca Pana Jezusa, w: K. Klau-
za (red.), OdpowiedZ milosci. Kult Najswietszego Serca Pana Jezusa, Czgstochowa 1996,
s. 133-134.
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Sakramencie. Bardzo mocno podkreslif to §w. Jan Pawel II, ktéry napisal:
»Kontemplacja Serca Jezusa w Eucharystii skloni wiernych do poszuki-
wania w tym Sercu niezglebionej tajemnicy kaptanstwa Chrystusa i ka-
planstwa Kosciota. W komunii z bra¢mi pozwoli im zasmakowac ducho-
wej stodyczy milosci, czerpanej u samego zrédta. Pomagajac kazdemu
z nich w ponownym odkryciu sensu wlasnego chrztu, glebiej uswiado-
mi im apostolski wymiar ich zycia, ktory nalezy realizowac przez szerze-
nie milosci i przez misje ewangelizacyjng™.

Wezwaniem moralnym staje si¢ tez postuszenstwo na wzér Chry-
stusa, ktory we wszystkim wypelnial wole Ojca i czynit ja swoim pokar-
mem dajacym Mu rados¢ i site do realizowania misji. Postawe chrzesci-
jan w tym zakresie opisal $w. Alfons Maria de Liguori w nastepujacych
stowach: ,,Nasza zgodnos¢ z wola Boza winna by¢ catkowita, bez zastrze-
zen, niezmienna, bez odwotania. To szczyt doskonatosci i ku temu po-
winny zmierza¢ wszystkie nasze dzialania, pragnienia oraz modlitwy”*".
Oddajac czes¢ Sercu postusznemu az do $mierci, chrzescijanin zyskuje
miare postuszenstwa, ktére prowadzi do tego, ze czlowiek bardziej stu-
cha Boga niz ludzi (por. Dz 5,29), a nawet samego siebie.

Chrystus, ktéry obiecuje: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem
oni Boga oglada¢ bedg” (Mt 5,8), zacheca swoich uczniéw do postawy
jednoznacznego i calkowitego przylgniecia do Boga. Czysto$¢ nie jest bo-
wiem czyms$ zwigzanym jedynie ze sferg seksualnosci, ale dotyczy nie-
skazonej intencji, w ktdrej nie ma podzialu powodowanego przez grzech.
Czlowiek, ktory daje si¢ uwies¢ grzechowi, odkrywa w sobie podzielo-
ne serce, ktore nawet pragnac oddawac czes¢ Bogu, zachowuje dla siebie
autonomiczna czastke, ktérej nie podporzadkowuje panowaniu ducha.
Czlowiek cielesny nie rozumie bowiem wymogéw ducha i trudnym mu
sie wydaje to, co pochodzi od Boga. Kontemplacja Najswietszego Serca
Jezusa prowadzi tez do otwierania si¢ na nadzieje, ze moze On przez swe
milosierdzie oczysci¢ serce grzesznika, jesli ten postanawia poprawe i po-
dejmuje szczerg pokute.

2 JAN Pawet II, Bdg objawia swg mitos¢ w Sercu Chrystusa, dz. cyt., s. 15.
2 A. M. pE Licuorl1, Umilowanie Jezusa Chrystusa w zZyciu codziennym, ttum.
M. Pierzchala, Z. Klafka, Krakow 1996, s. 162.
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Jezus bedac bezdenng glebing cndt, ukazuje swoim uczniom droge
duchowego wzrastania i kres moralnej doskonalosci. O Jezusie bowiem
Pismo Swiete mowi, ze ,,czynil postepy w madroéci” (Ek 2,52). Nade
wszystko jest On wzorem cnot teologalnych, ktérych jest zarazem zré-
dlfem. Jednoczesnie w Nim w pelnym blasku jasnieje sprawiedliwos¢,
roztropno$¢, mestwo i umiarkowanie. Potwierdza to litania, ktora nazy-
wa naszego Pana zwierciadlem sprawiedliwosci. Madros¢ Jezusa ujaw-
nia si¢ w Jego odniesieniu do Ojca i ma charakter nadprzyrodzony, gdyz
wznosi sie ponad ludzkie wyobrazenia. Jego madrosci dziwig si¢ starsi
ludu w Nazarecie (por. Mt 13,54). Jezus jest gotow odda¢ swe zycie, gdyz
wie, ze je odzyska. On zna to, co si¢ kryje w sercu cztowieka (por. ] 2,25),
i potrafi da¢ najtrafniejsze odpowiedzi. On tez obiecuje udzieli¢ swoim
uczniom madrosci w obliczu grézb i przesladowan (por. £k 21,15), co zo-
staje potwierdzone na przykladzie Szczepana (por. Dz 6,10).

Sprawiedliwos¢ Boza objawia si¢ w Sercu Jezusa przez wypelnianie
tego, co méwi prawo, i gotowos¢ do dawania swiadectwa prawdzie. On
nie tylko oddaje kazdemu, co mu si¢ stusznie nalezy, ale przewyzsza mia-
re sprawiedliwosci przez milosierdzie, z nadobfitoscig mitosci udziela-
jac faski tym, ktorzy sg jeszcze grzesznikami (por. Rz 5,8). Mestwo Jezusa
mozna rozpozna¢ w Jego postawie wobec zagrozenia $mierci, gdy nie
naraza si¢ On na nig, kiedy nie przyszedl jeszcze czas, ale gdy czas si¢
wypelnil, odwaznie staje wobec Zydow i Pitata, nie okazujac leku i wa-
hania w pelnieniu odwiecznej woli Ojca. Mimo odczuwania trwogi jest
w stanie pokona¢ odruch leku oraz smutku i wychodzi naprzeciw swo-
im przesladowcom, by catkowicie powierzy¢ sie woli Ojca, ktdra przy-
chodzi w tak okrutny sposéb przez ich zbrodnicze rece. W teologii mo-
ralnej stwierdza si¢ bowiem, ze mestwo nie oznacza braku odczuwania
strachu, ale zdolno$¢ jego pokonywania. Jezus jest naturalny w swej po-
stawie i nie lekcewazy niebezpieczenstwa, ale podejmuje trudne wyzwa-
nie, bedac zjednoczony w mitosci z Ojcem.

Bedac odpornym na stres i zachowujac gotowo$¢ do oddania swe-
go zycia, Jezus okazuje pokore. Zachecajac swoich uczniéw do zajmowa-
nia ostatniego miejsca i pokornego obcowania z bliznimi, sktania swoich
uczniéw do nasladowania swej postawy, ktora wyrazita sie w Jego ogo-
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foceniu i unizeniu okazanymi we wcieleniu, ukrzyzowaniu i odrzuceniu
przez ludzi. Syn Bozy nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢
z Bogiem i przyjal posta¢ stugi (por. Flp 2,6-7), ktdry nie przyszedt, aby
Mu stuzono, ale by stuzy¢ innym (por. Mt 20,28). Pokora pozwala czlowie-
kowi jeszcze bardziej ufa¢, gdyz nie majac wlasnych sit i zasobéw, moze
z tym wigkszg otwarto$cig oczekiwaé¢ pomocy od Boga®.

Chrzescijanin jest wezwany do uczenia si¢ od Jezusa cierpliwosci, gdy
stajac w obliczu trudno$ci i dlugotrwalego cierpienia, zachowuje stalos¢
w zamiarach i opanowanie w reakcjach emocjonalnych. Cierpliwos¢ po-
lega nie tylko na ufnym czekaniu na pozytywne zakonczenie trudnosci,
ale pozwala spokojnie dziata¢ nawet w stresujacych sytuacjach, w kto-
rych stabi ludzie pozbawieni tej cnoty tracg glowe i zaczynaja zachowywac
sie nieroztropnie. Mozna powiedzie¢, ze Jezus okazujac w pelni ludzka
wrazliwo$¢ na cierpienie i majac sSwiadomos¢ stojacych przed Nim zagro-
zen, nie traci kontroli nad samym sobg i nad sytuacjg, w ktorej si¢ zna-
lazl. Jego moc rodzi si¢ z ufnosci w niezawodng interwencje Ojca, ,,ktory
widzi w ukryciu” (Mt 6,4) i nieustannie czuwa nad biegiem historii*.

Bycie cztowiekiem miltosiernym oznacza najpierw gotowos¢ do prze-
baczania oraz dzielenia sie skarbem taski otrzymanej od Boga. Chrzesci-
janin jest kims§, kto dzieli si¢ tym, czym sam zostat obdarowany, i w ten
sposob przediuza obieg odkupienczej mitosci, ktéra wyptywa z Serca
Pana Jezusa. W $§wiadczeniu dobra bliZzniemu wazne jest zachowywanie
wyobrazni milosierdzia, ktéra polega na tym, by obdarowywanemu czto-
wiekowi nie okazywac¢ wyzszosci i nie ponizac¢ go koniecznoscig przyjecia
wsparcia*. Celem milosierdzia jest promowanie czlowieka w jego wtas-
nym rozwoju i pomaganie mu w uwierzeniu w siebie, tak by byt zdolny
do wspoldziatania z taskg Boza.

Z cnotg milosierdzia zlaczona jest hojno$¢ otwierajaca serce i rece
czlowieka na wzor Syna Bozego, ktéry niczego z siebie nie zatrzymat dla

2 Por. C. CARGNONTI, Pokora, upokorzenie, ttum. A. Baran, w: E. Kumka (red.), Lek-
sykon duchowosci franciszkanskiej, Krakow 2016, k. 1287-1289.

# Por. D. voN HILDEBRAND, Serce, dz. cyt., s. 130-131.

2 Por. A. DERDZIUK, Wyobraznia milosierdzia, ,Ethos” 1-2(17) (2004), s. 381-395.
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siebie, ale caly si¢ oddal w ofierze®. Hojnos¢ pozwala na oderwanie si¢
od débr ziemskich i bezinteresowne pomaganie osobom bedacym w po-
trzebie. W tej cnocie nie chodzi o samo rozdawanie rzeczy materialnych,
ale o dzielenie si¢ soba i poswigcanie swego czasu oraz gotowosc¢ do stu-
zenia radg, pociecha, a nade wszystko zyczliwg i krzepiaca obecnoscia
w obliczu potrzeby blizniego?.

Wezwanie moralne wyplywajace z kultu Najswietszego Serca Pana
Jezusa prowadzi chrzescijanina do gotowosci nasladowania Zbawiciela
przez przyjecie ducha synostwa i ufnego zawierzenia swego zycia Bogu.
Dazac do osiggania cnét jasniejacych w Sercu Jezusa, katolicy znajdu-
ja w Nim nie tylko ideal i wzdr cnét teologalnych i moralnych, ale tez
zrodlo i zachete do korzystania z taski Bozej przekazywanej ludzkosci
w Sercu Bozym.

Bibliografia

Cargnoni C., Pokora, upokorzenie, thum. A. Baran, w: E. Kumka (red.), Leksykon
duchowosci franciszkatiskiej, Krakow 2016, k. 1287-1289.

Derdziuk A., W odpowiedzi na dar mitosierdzia, Lublin 2016.

Derdziuk A., Wyobraznia mifosierdzia, ,,Ethos” 1-2(17) (2004), s. 381-395.

Franciszek z Asyzu, List skierowany do catego zakonu wraz z modlitwg ,Wszech-
mogaqcy, wiekuisty...”, w: Franciszek z Asyzu, Pisma, thum. K. Ambrozkie-
wicz, Warszawa 1990, s. 172-180.

Hildebrand D. von, Serce. Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci
Boga-Czlowieka, thum. J. Kozbial, Poznan 1985.

Jan Pawel II, Bég objawia swg mitos¢ w Sercu Chrystusa. Oredzie na stulecie
poswiecenia ludzkosci Najswietszemu Sercu Pana Jezusa, ,LOsservatore
Romano’, wyd. pol., 9-10 (1999), s. 13-16.

» Por. FRANCISZEK Z ASYZU, List skierowany do calego zakonu wraz z modlitwg ,Wszech-
mogqcy, wiekuisty...”, w: tenze, Pisma, ttum. K. Ambrozkiewicz, Warszawa 1990, s. 178.

% Por. A. MLOTEK, Hojnos¢, w: J. Walkusz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 6,
Lublin 1993, k. 1119-1120.

94



Wyzwania moralne duchowosci Najswietszego Serca Jezusowego

Jan Pawet II, Serce Jezusa, gorejgce ognisko mitosci. Rozwazanie na Aniot Parski
23 czerwca 1985 roku, w: G. Dufour (red.), W szkole Serca Jezusowego
z Janem Pawlem II, Krakow 2009, s. 94-95.

Leon XIII, Encyklika Annum sacrum, w: M. Mokrzycki (red.), Zawierzylismy
mifosci, t. 1, Krakow 1972, s. 145-151.

Liguori A. M. de, Umifowanie Jezusa Chrystusa w Zyciu codziennym, ttum.
M. Pierzchala, Z. Klafka, Krakow 1996.

Mlotek A., Hojnos¢, w: J. Walkusz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin
1993, k. 1119-1120.

Mokrzycki B., Kult Najswigtszego Serca Jezusowego a liturgiczna odnowa Kosciota,
w: M. Mokrzycki (red.), Zawierzylismy mifosci, t. 1, Krakéw 1972, s. 71-140.

Nagorny J., Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin
2009.

Nawrocki S., Najswietsze Serce Jezusa, zmituj si¢ nad nami. Rozwazania na tle
Litanii do Najswietszego Serca Jezusowego, w: M. Mokrzycki (red.), Zawie-
rzylismy mitoéci, t. 3, Krakow 1972, s. 415-474.

Olejnik S., Dar, wezwanie, odpowiedz. Teologia moralna, t. 1: Wprowadzenie
i idea wiodgca, Warszawa 1988.

Pawet VI, List apostolski Investigabiles divitias Christi, w: M. Mokrzycki (red.),
ZawierzyliSmy milosci, t. 1, Krakéw 1972, s. 205-208.

Pius XI, Encyklika Miserentissimus Redemptor, w: M. Mokrzycki (red.), Zawie-
rzylismy mitosci, t. 1, Krakow 1972, s. 154-166.

Pius XII, Encyklika Haurietis aquas, w: M. Mokrzycki (red.), Zawierzylismy mi-
tosci, t. 1, Krakéw 1972, s. 169-203.

Poleszak L., Serce Jezusa, niezglgbione Zrédto mitosci Boga, Krakéw 2007.

Poleszak L., Serce Zbawiciela. Kult Najswigtszego Serca Jezusowego w Zgroma-
dzeniu Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakéw 2010.

Power E.J., Nabozeristwo do Najswigtszego Serca Pana Jezusa, w: K. Klauza (red.),
Odpowiedz mitosci. Kult Najswietszego Serca Pana Jezusa, Czgstochowa
1996, s. 103-225.

Rosik S., Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin
1992.

95



0. Andrzej Derdziuk OFMCap

O. prof. dr hab. Andrzej Derdziuk OFMCap - ur. 1962 roku, cztonek
Warszawskiej Prowincji Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw. Wyswiecony
na prezbitera w 1987 roku przez sw. Jana Pawla IT w Lublinie. Profesor zwyczaj-
ny doktor habilitowany nauk teologicznych. Pracownik Katedry Teologii Mo-
ralnej Spolecznej w Instytucie Teologii Moralnej KUL. Czlonek Polskiej Komi-
sji Akredytacyjnej. Specjalizuje si¢ w historii teologii moralnej, spowiednictwie
oraz teologii zycia konsekrowanego. Jest autorem 24 ksigzek i ponad 400 arty-
kuléw. Pod jego redakeja ukazalo si¢ 21 pozycji ksigzkowych. Jest promotorem
26 doktoratdéw i 204 magisteriow. Prowadzit rekolekeje dla kaptandw i oséb kon-
sekrowanych oraz $wieckich w kraju i za granica.

96



Sympozjum
Rok XXIV 2020, nr 1(38), s. 97-110

ks. Barttomiej Matczak

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

ORCID: 0000-0002-4811-2912; e-mail: matczakb@gmail.com
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.20.006.12123

ROLA POBOZNOSCI LUDU CHRZESCIJANSKIEGO
W PROCESIE USWIECENIA CZLOWIEKA
NA PRZYKLADZIE KULTU
NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO

THE ROLE OF THE PIETY OF THE CHRISTIAN
PEOPLE IN THE PROCESS OF SANCTIFYING MAN
ON THE EXAMPLE OF THE CULT
OF THE SACRED HEART OF JESUS

Abstrakt

Termin ,,uswiecenie” w teologii pojawia si¢ praktycznie zawsze w kontekscie
liturgicznym. Zgodnie z nauka II Soboru Watykanskiego liturgia jest naj-
doskonalszym, cho¢ nie jedynym, miejscem uswigcania zycia ludzkiego.
Wirdd innych form szczegélne miejsce zajmuje pobozno$¢ ludu chrzesci-
janskiego, ktdra cho¢ posiada cechy partykularyzmu, moze mie¢ ogromny
wplyw na Kosciét powszechny. W tym kontekscie ukazana zostata relacja,
jaka zachodzi pomiedzy poboznoscig ludu chrze$cijaniskiego a procesem
uswiecania, ktéry najpelniej wyraza si¢ wlasnie w liturgii.

W tekscie autor poddaje analizie kult Serca Jezusowego w $wietle dwoch
istotnych liturgicznie cech: oddania czci Bogu i dzieta apostolskiego, ktére
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jest owocem uswiecajacej mocy liturgii. Dodatkowym elementem pozostaje
ukazanie kultu Serca Jezusowego w kontekscie historycznym i wptywu po-
boznosci ludowej na oficjalne zatwierdzenie tekstow i $wiat liturgicznych.

Stowa kluczowe: poboznoé¢ ludowa, kult Naj$wietszego Serca Pana Jezu-
sa, uswiecenie, liturgia, historia

Abstract

The term ,,sanctification” in theology practically always appears in the li-
turgical context. According to the teachings of the Second Vatican Coun-
cil, the liturgy is the most perfect, though not the only, place to sanctify
human life. Among other forms, a special place of devotion of the Chris-
tian people should be mentioned, which, although having the character-
istics of particularism, can have a huge impact on the universal Church.
In this context, the relationship between the piety of the Christian people
and the process of sanctification, which is most precisely expressed in the
liturgy, has been shown.

In the text, the author analyzes the worship of the Heart of Jesus in the
light of two liturgically significant features: worship of God and apostol-
ic work, which is the fruit of the sanctifying power of the liturgy. An ad-
ditional element remains to show the worship of the Heart of Jesus in the
historical context and the impact of popular piety on the official approv-
al of texts and liturgical feasts.

Keywords: popular piety, cult of the Sacred Heart of Jesus, sanctification,
liturgy, history

1. Poboznos¢ ludu chrzescijanskiego — czym jest?

W perspektywie podejmowanego tematu warto na wstepie zadac sobie
pytanie o to, czym jest w rzeczywisto$ci poboznos¢ ludu chrzescijanskie-
go. To pytanie - cho¢ odpowiedz na pierwszy rzut oka wydaje si¢ oczy-
wista — niesie w sobie niematy problem. Istnieje bowiem ryzyko pomie-
szania pojec i zastepczego uzywania ich takze w kontekscie liturgicznym.
A przeciez - co za chwile zobaczymy - liturgia i poboznos¢ ludu chrze-
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$cijanskiego stoja na dwoch roznych biegunach, ktére nie majg charak-
teru przeciwstawnego, ale raczej uzupelniajacy.

Patrzac od strony historycznej, mozemy powiedzie¢, ze poboznos¢
ludowa doswiadczata wzlotéw i upadkéw. W wiekach $rednich przezy-
wala swoj rozkwit i dawata ludziom przestrzen do realizacji wlasnych,
czgsto sprzecznych z duchem Kosciota, form modlitwy i kultu prywat-
nego. Nie oznacza to oczywiscie, ze Ko$cidt ignorowat czy tez odrzucat
te forme wyrazania sie, co w dalszej czgéci tego artykulu bedziemy mogli
zaobserwowac¢ na przykladzie kultu Najswietszego Serca Jezusowego.
Ko$cidt bacznie sie przygladat i akceptowat te formy, ktére byly zgodne
z Jego nauczaniem. Czasem niestety mozna bylo jednak odnies¢ wraze-
nie, ze pobozno$¢ Ludu Bozego byla silniejsza i popularniejsza niz sama
liturgia. Przyczyna tego stanu rzeczy bylo silne sklerykalizowanie litur-
gii i w zasadzie nieistniejaca katecheza mistagogiczna. Zmiane w tym te-
macie przynosi dopiero II Sobdr Watykanski, ktéry przypomina o nad-
rzednej roli liturgii, a jednoczesnie prébuje przywrdci¢ wlasciwe miejsce
poboznosci ludowej'.

Reakcja na ten stan byta bardzo rézna i niejednokrotnie skrajna. Wy-
daje si¢ jednak, ze do pontyfikatu $w. Jana Pawta II przewazata opcja od-
rzucenia wszystkiego, co wyplywato z poboznosci ludowej, na rzecz tzw.
czystosci liturgicznej. Wowczas to zaczeto likwidowaé formy pobozno-
$ciowe, uznajac je za relikt przeszlosci i co$ co przeszkadza, a nie poma-
ga w dojsciu do Boga®.

Taki stan rzeczy wymagal interwencji wtadz koscielnych. W czasie
pontyfikatu $w. Jana Pawta II doszlo do pewnego zwrotu w rozumieniu,
czym jest i jaka role pelni poboznos¢ ludowa. W pierwszym rzedzie nale-
zy siegnac do listu apostolskiego Vicesimus quintus annus, ktory ukazat sie
w 25. rocznice podpisania Konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium.
Papiez podkresla: ,W trosce o reforme i dla zapewnienia coraz wigkszego
rozwoju Liturgii, nalezy koniecznie zwro6ci¢ uwage na poboznos¢ ludowa

' Por. J. KopE¢, Liturgia i poboznos¢ ludowa w Swietle historii, w: W. Nowak (red.),
Liturgia i poboznos¢ ludowa, Olsztyn 2003, s. 25-38.

2 Por. KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium
o0 poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Rzym 2002 (dalej: DPLiL), 1.
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chrzescijan i na jej stosunek do zycia liturgicznego. Nie mozna owej po-
boznosci ludowej lekcewazy¢ ani traktowac jej z obojetnoscia czy po-
garda, jest ona bowiem bogata w réznorakie wartosci i juz sama w sobie
wyraza religijne nastawienie wobec Boga. Jednak pobozno$¢ ta stale po-
trzebuje ewangelizacji, aby wiara, ktorg wyraza, stawala si¢ wcigz bardziej
dojrzala i autentyczna. Zaréwno rozmaite nabozenstwa ludu chrzesci-
janskiego, jak tez inne formy poboznosci sa pozadane i godne zalecenia,
pod warunkiem, ze nie bedg zastgpowaly ani nie beda mieszane z nabo-
zenstwami liturgicznymi. Autentyczne duszpasterstwo liturgiczne potra-
fi sie oprze¢ na bogactwie ludowej poboznosci, oczyszczac ja i poprowa-
dzi¢ ku Liturgii, jako dar ofiarny réznych narodéw™. W tym kontekscie
papiez probuje ukazac wartos¢ tego, czym jest poboznos¢ ludowa, a jed-
noczes$nie wskazac na jej ogromng role w zyciu wiernych.

Krokiem milowym w rozumieniu i w realizacji papieskiego postula-
tu bylo Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, ktore ukazalo sie jako
owoc Konferencji Plenarnej Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow, ktéra odbyta sie¢ we wrzesniu 2001 roku. W pierwszych
punktach wspomnianego dyrektorium znajdujemy definicje, ktéra po-
boznos¢ ludowa okresla w nastepujacy sposéb: ,Termin «poboznos¢ lu-
dowa» oznacza rézne manifestacje kultyczne o charakterze prywatnym
lub wspélnotowym, ktére w ramach wiary chrzescijanskiej s przewaz-
nie wyrazane nie na sposéb liturgii, lecz w formach wywodzacych sie
z ducha poszczegdlnych narodéw lub grup spolecznych i ich kultury™.

Tego typu definicja ukazuje warto$¢ owej poboznosci w zyciu Ko-
$ciola powszechnego, jak i poszczegdlnych Kosciotéw partykularnych.
Jej cecha, w odréznieniu od liturgii jest nie uniwersalizm, a partykula-
ryzm. Oczywiscie jest to tylko pierwszy z elementéw, ktory nalezy wyod-
rebni¢. W dalszej czgsci tego przedtozenia zobaczymy bowiem, ze istnie-
jejeszcze jeden bardzo wazy element, ktéry stanowi tres¢ i problematyke
niniejszego badania.

* Jan Pawget II, List apostolski Vicesimus quintus annus, https://opoka.org.pl/bib-
lioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/vicesimus_quintus.html (odczyt z dn. 10.03.2020 r.).
* DPLIL 9.
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2. Uswiecenie ptyngce z liturgii a uswiecenie
poboznosci ludowej

Punktem wyjscia dla analizy tego tematu musi by¢ zagadnienie uswie-
cania. Owo uswigcenie rozumiemy jednak w bardzo konkretny sposob.
Nie chodzi tu bowiem o u$wigcanie pojmowane jakkolwiek, ale o ekle-
zjalne, a nawet liturgiczne rozumienie tego stowa. Przegladajac dokumen-
ty Ko$ciota na przestrzeni wiekow, $miato mozemy powiedzie¢, ze temat
ten nie zawsze byl tak oczywisty jak dzis. Stowo ,,us§wigcenie” w kontek-
$cie liturgicznym pojawia sie do$¢ rzadko. Powodem takiego ujecia byto
silne podkreslanie aspektu anabatycznego. Celem liturgii w pierwszym
rzedzie byto uwielbienie Boga. Do wielkiego zobowiazania czlowieka na-
lezalo oddawanie czci Bogu, by zados¢uczynic zobowigzaniu nalozonemu
przez prawo. Dopiero czas ruchu liturgicznego rozpoczyna nowe, bar-
dziej pogtebione spojrzenie na to zagadnienie. W tym kontekscie szcze-
golnego znaczenia nabiera 7. punkt Konstytucji o liturgii Sacrosanctum
concilium, w ktérym jest mowa o uswiecajacej roli liturgii.

Zatem temat uswiecenia nabiera szczegdlnego znaczenia liturgiczne-
go. Niemniej jednak, by dobrze ten temat uja¢, nalezy jeszcze uwzgled-
ni¢ inny, bardzo wazny aspekt wskazujacy na to, ze liturgia nie wyczer-
puje calej dzialalnosci Kosciota. Zatem $mialo mozemy powiedzie¢, ze
owo uswiecenie — cho¢ w liturgii ma swoje szczegélne znaczenie i dla
zycia chrzescijanskiego priorytetowe — dokonuje si¢ takze w innych for-
mach pozaliturgicznych. Do takich form zaliczamy réwniez wszelkie
akty poboznosci. Ciekawie ten temat ujmuje Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii, w ktorym czytamy: ,W celebrowaniu liturgii nie wy-
czerpuje si¢ jednak cale zadanie Kosciota, ktorego celem jest uwielbie-
nie Boga. Uczniowie bowiem Chrystusa, za przykladem i wedlug nauki
Mistrza, modla si¢ takze w zaciszu wlasnego domu (por. Mt 6,6) lub gro-
madzg si¢ razem, by modli¢ si¢ wedlug form stworzonych przez kobiety
i mezczyzn o wielkim do$wiadczeniu religijnym, czerpigcych wzory tych
modlitw z poboznosci, ktora jest ukierunkowana na poszczegélne aspek-
ty tajemnicy Chrystusa. Modla si¢ wedlug formut wyrostych jakby ano-
nimowo ze wspolnotowej swiadomosci chrzescijan, w ktdrej w sposob
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harmonijny komponujg si¢ ze sobg elementy kultury ludowej i podsta-
wowy przekaz ewangeliczny™.

Modlitwa osobista i wszelkie formy poboznosci maja zatem cha-
rakter stuzebny. Pobozno$¢ ludowa wraz z innymi formami religijnosci
(to rozréznienie bardzo wyraznie zarysowuje si¢ w dokumentach Ko-
$ciola) stuza uswiecaniu czlowieka i oddawaniu czci Bogu. Ich rola nie
ogranicza si¢ jednak tylko do pewnych osobistych korzysci, ale ma pro-
wadzi¢ do czynnej milosci i wreszcie do dzialalnosci apostolskiej. Litur-
gia w tej materii stanowi wyprobowany wzér godny nasladowania®. Za-
tem pobozno$¢ ludowa, cho¢ nie ma w sobie takiej wartosci, jaka niesie
ze soba liturgia, jest jednak droga, ktora prowadzi do uswiecenia petne-
go, dokonujgcego si¢ w liturgii. Autentyczna pobozno$¢ ludowa powinna
zatem zawsze prowadzi¢ do liturgii, a liturgia nie moze wyklucza¢ tego,
co stanowi trzon poprawnej poboznosci ludowej. Uswiecenie, w pelnym
tego stowa znaczeniu, dokonuje si¢ zatem poprzez liturgie, a do niej pro-
wadzi poboznos¢ ludowa i inne formy religijnosci.

3. Kult Serca Jezusowego jako droga do uswiecenia

W dotychczasowych rozwazaniach bardzo mocno podkreslatem
uswiecajacg moc liturgii, ukazujac jednoczesnie, ze ogromne znaczenie
w tym procesie odgrywa takze pobozno$¢ ludu chrzescijanskiego. Oczy-
wiscie — co nalezy przypomnie¢ - ta poboznos¢ z calg swa moca bedzie
uczestniczyla w procesie uswigcania, o ile bedzie prowadzila do auten-
tycznej liturgii. W procesie uswiecania, ktorego przyktad mamy w liturgii,
nalezy wyr6zni¢ dwa zasadnicze elementy, ktore pozwalajg lepiej zrozu-
mie¢ takze znaczenie poboznosci ludu. Do tych elementéw naleza: od-
danie czci Bogu (opera pietatis) i dzialalnos¢ apostolska. Oba te elementy
tworza spojng calos¢ i poprzez ich pryzmat mozemy odczytaé znacze-
nie poboznosciludu w procesie uswiecania. W ksztalcie liturgicznym be-
dzie to takze wyrazone w starozytnej zasadzie lex orandi - lex credendi —

> DPLIL 82
¢ Por. C. KRAKOWIAK, Idee przewodnie Wstgpu do Dyrektorium o poboznosci ludowej,
w: W. Nowak (red.), Liturgia i poboznos¢ ludowa, dz. cyt., s. 17.
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lex vivendi’. Te trzy elementy stanowia swoista droge Zycia duchowego.
Kazdy czlowiek wiary wezwany jest do przezywania jej w perspektywie
liturgicznej, a ta perspektywa prowadzi nas do przezywania wiary w co-
dziennosci. We wspolczesnym teologiczno-liturgicznym rozumieniu
bardzo mocno podkresla si¢ 6w wymiar praktyczny, wymiar zycia co-
dziennego. Dla tej perspektywy wszystko, co w zyciu czynie, ma stawac
sie ,liturgia codzienno$ci”. Zatem idac tym tropem, uswigcenie — cho¢
najpelniej dokonuje si¢ w i przez liturgi¢ — ma swoje odniesienie takze
w codzienno$ci i we wszystkim, co nie stanowi w sensie $cistym liturgii.
W liturgie codziennosci wlacza si¢ takze poboznos¢ ludowa, a konkret-
nie kult, jaki oddajemy Sercu Pana Jezusa. I dlatego w tym kontekscie
warto spojrze¢ na ten kult od strony dwoch wezesniej podanych elemen-
tow bedacych istotnym elementem liturgii: oddanie czci Bogu i dziafal-
nos¢ apostolska.

a) Oddanie czci Bogu

Istotg uswiecenia jest wejscie w doswiadczenia zycia Bozego. To do-
$wiadczenie - zgodnie z tym, co powiedzialem wczesniej — najpelniej
dokonuje si¢ w liturgii, ale takze rozciaga si¢ na doswiadczenie ,liturgii
codziennosci”. We wszystkich dokumentach poswieconych kultowi
Najs$wietszego Serca Pana Jezusa Ko$ciol nieustannie podkresla, ze jest
to kult istniejacy w historii chrze$cijaiistwa od samego poczatku. Papiez
Pius XII w swej encyklice Haurietis aquas® podkreslil, ze kult Serca Jezusa
nie zjawit si¢ w Kosciele nagle, a jego Zrédla nie nalezy upatrywac w pry-
watnych objawieniach. Jest to kult zywy od samego poczatku, a jego isto-
ta jest oddanie czci Bozej milo$ci uosobionej w Boskim Sercu Zbawicie-
la. Zatem wida¢ wyraznie, Ze centrum tego kultu nie stanowi czlowiek,
ale Bog i Jego zbawczy plan. Rola cztowieka pozostaje czes¢ i uwielbienie
wobec wielkiej tajemnicy milosci Boga. Wsrdd stow, jakie Jezus przekazat

7 Por. B. MATCZAK, Liturgia miejscem teologicznym, ,,Studia Liturgiczne” 10 (2014),
s. 14-18.

8 Por. P1us XII, Encyklika Haurietis aquas, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
pius_xii/encykliki/haurietis_aquas_15051955.html (odczyt z dn. 02.04.2020 r.).
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$w. Malgorzacie Marii Alacoque, pojawiaja si¢ bardzo konkretne zada-
nia, ktére w warstwie zaréwno teologicznej, jak i praktycznej nie przy-
nosza niczego nowego, ale prowadza do oddania czci Bogu w znanych
i dobrze ugruntowanych formach liturgicznych: przyjmowanie Komu-
nii Swietej, adoracja Najéwietszego Sakramentu czy wreszcie sakrament
pokuty i pojednania. Obok tego pojawia sie¢ takze zadanie o nowg uro-
czysto$¢ w roku liturgicznym, dedykowana Najswietszemu Sercu Pana
Jezusa. Biskup Jozef Sebastian Pelczar, komentujac objawienia $w. Mal-
gorzaty Marii Alacoque, powiedzial: ,W tym trzecim i najwazniejszym
objawieniu zazgdal Pan holdu dla swojego Serca nie tylko od bl. Malgo-
rzaty Marii, ale od wszystkich pokolen i wiekéw, ktéorym nabozenstwo
do Swego Serca przez pokorng zakonnice objawil™.

By jeszcze lepiej wskaza¢ na owo anabatyczne nachylenie kultu Ser-
ca Jezusa, trzeba powotac si¢ na teksty i formy modlitewne, ktére na
przestrzeni lat ukazaly prawde o tym kulcie. Wystarczy odwota¢ sie do
zatwierdzonego w 1875 roku Aktu poswiecenia si¢ Najstodszemu Sercu
Pana Jezusa'. Na pierwszym miejscu zostaje w nim podkres§lona mi-
tos¢, jaka Bog przez Zbawiciela objawil cztowiekowi. To ona staje w cen-
trum uwielbienia i dzigkczynienia, a co za tym idzie - staje si¢ Zrédtem
drogi uswiecajacej. To w pelni droga katabatyczno-anabatyczna. Papiez
Leon XIII w swej encyklice Annum sacrum wskazuje na ogromne zna-
czenie tego typu aktow: ,W ten sposob poswiecenie si¢ Bozemu Sercu,
do czego tak usilnie zachgcamy, wszystkim przyniesie korzys¢. Ci, ktorzy
znaja i kochaja Jezusa Chrystusa, odczuja w sobie wyraznie wzrost wiary
i mitosci. Ci, ktérzy Go réwniez znaja, ale nie dbaja o zachowanie Jego
praw i przykazan, beda mogli zaczerpna¢ z tego Serca ogien dla rozpa-
lenia w sobie wygastej milosci. Dla tych wreszcie nieszczgsliwych, ktérzy
zyja jeszcze w ciemnosciach zabobonu, bedziemy prosi¢ wszyscy razem
o pomoc z nieba. Blaga¢ bedziemy, by Jezus Chrystus, ktérego wladzy
przeciez podlegaja, rzeczywiscie t¢ wladze nad nimi wykonywat i to nie

? L. SLOMA, ,,Niech bedzie wszedzie mitowane Najswigtsze Serce Jezusa”. Kult Naj-
Swigtszego Serca Pana Jezusa w wybranych pismach $w. Jozefa Sebastiana Pelczara, Lublin
2013, s. 25.

10 Por. tamze, s 57.
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tylko «w przyszlym wieku, kiedy spelni nad nimi swoja wole, jednych
zbawiajac, innych karzac», ale juz w tym obecnym zyciu, udzielajac im
daru wiary i $wietosci. Oby, majac te cnoty, mogli czci¢ Boga i osiagnac
wieczng szczgsliwos$¢ w niebie!”!.

W tym miejscu warto jeszcze wspomniec, iz siegajac do tresci ob-
jawien §w. Malgorzaty Marii Alacoque, ktdrej Jezus wielokrotnie ukazal
prawde o swoim Sercu, mozemy szybko si¢ przekona¢, ze w jej rozumie-
niu nabozenstwo do Serca Zbawiciela musi by¢ postrzegane w kontek-
$cie eucharystycznym. Nie dokonuje si¢ ono w oderwaniu, ale w swej
najglebszej warstwie tresciowej wskazuje zawsze na Eucharystie jako na
miejsce najpelniejszego uswigcenia, a przede wszystkim wynagrodzenia
Bogu wszelkich zniewag. Eucharystia staje si¢ bowiem najdoskonalsza
forma kultu, ale takze wynagrodzenia. A zatem mozna $miafo podkres-
li¢, ze kult Serca Jezusowego, nawet jesli w swej pierwotnej wersji ma cha-
rakter poboznosci ludowej, to przez fakt nieustannego wskazywania na
liturgie staje si¢ realng droga uswiecenia kazdego czlowieka.

b) Dziatalnos¢ apostolska

Zasada naczelng kultu Serca Jezusowego jest formuta: mitos¢ za Mi-
tos¢2. Kult Serca Jezusowego nie pozostaje teoretycznym realizowaniem
wlasnych potrzeb religijnych, ale w calej swej rozciaglosci prowadzi do
czynnej milosci. Tak jak liturgia Ko$ciota ma nas prowadzi¢ do doskonal-
szego zycia, tak tez kult Serca Jezusowego pozostaje zobowigzaniem do
odpowiedzi na milos¢, jaka Bog umitowal czlowieka. ,,Co wigcej, zwra-
cajac weigz mysl ku Sercu Zbawiciela, to nabozenstwo naprowadza do
rozwazania, obok milosci, innych uczué, cnét i doskonatosci wewnetrz-
nych Pana Jezusa, do wpatrywania si¢ w Jego zycie wewnetrzne, ktore-
go tyle ryséw charakterystycznych wyczyta¢ mozna z Ewangelii, a z tych
tyle innych odgadnac. A to jest skrocona droga do wewnetrznej dosko-

""" LeoN XIII, Encyklika Annum sacrum, http://www.duchprawdy.com/leon13_an-
num_sacrum.htm (odczyt z dn. 24.04.2020 r.).

12 Por. S. GRON, Serce Jezusa Zrodtem task, http://www.gron.co/2010/11/25/serce-je-
zusa-zrodlem-lask/#more-15 (odczyt z dn. 24.04.2020 r.).
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nalosci, do wypetnienia tego, co §w. Pawel nazywa «przyobleczeniem
Chrystusa» i co wyraza o sobie tymi glebokimi stowy: Zyje, juz nie ja,
ale zyje we mnie Chrystus. I to ttumaczy, z jednej strony, dlaczego nowsi
mistrzowie zycia duchownego uwazajg powszechnie nabozenstwo do
Najswigtszego Serca za jedna z najpotezniejszych dzwigni doskonatosci,
a dusze do wyzszych stopni doskonatosci dochodzace doswiadczeniem
to stwierdzajg. Z drugiej strony jest to nowa kongruencja tego nabozen-
stwa z najistotniejszym znamieniem chrystianizmu, ktory jest par excel-
lence religia wnetrza, religia serca, w przeciwstawieniu do wszystkich in-
nych religii - ktdry, jak powiada Donoso Cortes, reformuje grzesznego
czlowieka i upadte spoteczenstwa, reke przyktadajac nie do form spotecz-
nych, ale do serca ludzkiego™’. Wida¢ wyraznie, ze autor omawiajac kult
Serca Jezusa, a nawet probujac niejako teologicznie go osadzi¢, wskazuje
na niezbywalng role owej milo$ci praktycznej i wewnetrznej doskonato-
$ci, ktora staje sie celem owego kultu.

Warto tez w tym kontekscie spojrzec jeszcze szerzej. Jednym z glow-
nych zalozen tegoz kultu jest akt wynagrodzenia milosci Boga wszyst-
kich zniewag. Doskonale ukazuje to papiez Pius XI, ktory niejako stresz-
cza to, co do tej pory zostato tu powiedziane, potwierdzajac jednoczesnie
koniecznos¢ dopelnienia owego kultu aktem mitodci praktycznej: ,,(...)
o ile pierwszym i zasadniczym celem ofiarowania si¢ jest, by stworzenie
miloscig odwzajemniato sie Stworcy za Jego milos¢, o tyle samo przez sig
wynika powtore, ze zmyte muszg by¢ ublizenia, tej odwiecznej Milosci. ..
wyrzadzone, o ile uchybiono Jej wskutek zapomnienia, lub tez ublizono
Jej: oto, co nazywamy ogdélnie mianem obowiazku zado$¢uczynienia™'*.

W akcie wynagradzania dla catego rodzaju ludzkiego chodzi przede
wszystkim o przywrdcenie naruszonego porzadku. By wlasciwie oddawac
cze$¢ Bozej mitosci nalezy najpierw uznac fakt swej grzesznodci. Wska-

3 M. Morawski, O nabozeristwie do Najswigtszego Serca Jezusowego w stosunku
do dogmatu i kultu katolickiego, http://www.ultramontes.pl/o_nabozenstwie.pdf (odczyt
z dn. 02.04.2020 r.).

' Prus XI, Encyklika Miserentissimus Redemptor, https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/pius_xi/encykliki/misereatissimus_redemptor_08051928.html (odczyt z dn.
25.04.2020 r.).
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zanie papieskie wydaje si¢ by¢ bardzo surowe, ale i donioste. ,,Do ofiary
wiec, ktora sie Bogu oddajemy i przez ktéra uchodzimy za poswie-
conych Bogu ta $wietoscig i staloscia, ktdre, jak poucza Doktor Aniel-
ski (I, 11. q. 81 a, 8 c.), tkwig w ofierze, dofaczy¢ nalezy jeszcze ekspiacje,
ktéra zmazuje calkowicie grzechy, by zaprawde Swieta, Najwyzsza Spra-
wiedliwo$¢ nie odrzucifa nas niegodnych i bezwstydnych i nie wzgar-
dzila nasza ofiarg bez przyjrzenia si¢ jej, lecz wdziecznie jg przyjeta”®.

W procesie uswigcania dokonuje sie zatem wymiana. Jest to charak-
terystyczny proces liturgiczny okreslany mianem katabatyczno-anamne-
tyczny. Pochylenie si¢ Boga nad czlowiekiem jest wezwaniem do pelne-
go zaangazowania w dzieta milosierdzia.

4. Spojrzenie historyczno-liturgiczne

Warto na wspomniang problematyke spojrzec takze od strony czysto
historycznej. Jako liturgista nie moge nie zauwazy¢, ze 6w proces przej-
$cia od poboznosci do oficjalnej liturgii w przypadku kultu Serca Jezusa
moze stanowic swoisty przyklad dobrze rozumianej drogi zycia chrzesci-
janskiego. Kult Serca Jezusowego - rozumiany tak, jak go dzi§ rozumie-
my - nim nabral oficjalnego, liturgicznego ksztaltu, potrzebowal wielu lat
i wielu zabiegow. Poczatkowo bowiem istnial on tylko i wylacznie jako for-
ma poboznosci. Dopiero po licznych interwencjach biskupow, ale i wtad-
cOw panstw Stolica Apostolska ustanowita oficjalne, a co za tym idzie —
liturgiczne $wigto Serca Jezusowego's. W tym temacie pojawilo sie wiele
bardzo dobrych opracowan i dlatego temat ten pozostawiam bez szersze-
go omoéwienia. Chcialbym jednak w tym miejscu przytoczy¢ fragment li-
stu skierowanego w tej sprawie przez biskupa krakowskiego Konstante-
go Szaniawskiego i krola Augusta IT w 1726 roku do Stolicy Apostolskiej:
»Poniewaz stale nabozenstwo wiernych do Najswietszego Serca Jezuso-
wego, pisze Szaniawski, w Krolestwie Polskim kwitnie, palajg takze prag-
nieniem pobozne dusze, azeby Serce Zbawiciela coraz wigkszg z dniem

1> Tamze.
16 Por. W. MOCYDLAR?Z, Serce Jezusa w liturgii, Krakow 2009, s. 23-42.
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kazdym czes$¢ i mito$¢ odbieralo... Tym poboznym zadzom zado$¢ uczyni
Wasza Swigtobliwo$¢, jezeli z pasterskiej taskawosci i Apostolska powaga,
wedle zyczen prawowiernego ludu, §wieto Serca Jezusowego z osobna
Msza i modlitwami liturgicznymi ustanowic raczy. - Poniewaz krélestwo
moje, pisze zndéw krol August, szczegdlnej opieki Najswietszego Serca do-
znaje i szczegdlng czes¢ i nabozenstwo ku Niemu i ja i caly naréd Polski
mamy, uznalem za stosowne prosi¢ Swigtobliwoé¢ Waszg, azeby nie tyl-
ko dla mojej i poddanych moich pociechy duchownej, ale tez dla zbudo-
wania wiernych innych krajow, to nabozenstwo Apostolska powaga na
caly $wiat rozszerzone zostato. Sklad obfitosci blogostawienstwa Boskie-
go i dla siebie i dla krolestwa mojego sie spodziewam™”.

W liscie tym wyraznie wida¢, jak bardzo nabozenstwo do Serca
Jezusowego przenikalo droge Ludu Bozego zmierzajacego ku swieto-
$ci. Chodzilo zatem, by owemu kultowi nada¢ nie tylko charakter par-
tykularny i prywatny, ale powszechny i oficjalny. Oczywiscie droga do
ustanowienia $wieta i zatwierdzenia tekstu Mszy Swietej nie byta fatwa.
Krél August II musial ponowié prosbe. Niemniej jednak nie chodzi tu
tylko o kwestie historyczna, ale o ukazanie, iz poboznos¢ ludu chrze-
$cijanskiego, dobrze i poprawnie rozumiana, ma ogromny wptyw na
liturgie, a co za tym idzie - ma moc uswigcania i przemieniania serc
ludzi wierzacych.

Zakonczenie

Podjety przeze mnie temat jest wieloaspektowy i dos¢ zawily w swej
warstwie teologicznej, ale i praktycznej. Kazda akceptowalna forma po-
boznosci ludowej pozostaje w stuzbie temu, co jest szczytem i Zrédlem
zycia Ko$ciota - liturgii. Cho¢ pojecie uswigcenia moze by¢ réznie ro-
zumiane, to nie mozna zapomnie¢, ze kazda forma kultu ma prowadzié
ostatecznie do pelnego spotkania z Bogiem w znakach celebrowanych.
Znaki te s3 znakami oznajmiajgcymi, wspominajacymi, ale takze zobo-

17" M. MorRAWSKI, O nabozetistwie..., dz. cyt.
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wigzujacymi. Jesli liturgia to oddanie czci Bogu, ale takze przyjecie faski
uswiecenia, ktora prowadzi nas do petnego spotkania z Bogiem, ma ona
takze charakter zobowigzujacy. W kontekscie podjetego tematu owym
zobowigzaniem pozostaje niezmiennie wynagrodzenie i oddanie si¢ na
stuzbe mitoéci drugiemu cztowiekowi. Swiadcza o tym niezliczone dzie-
fa, a takze zgromadzenia zakonne, ktore wyrastajg z kultu Najswietsze-
go Serca Pana Jezusa.
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POSWIECENIE SIE BOZEMU SERCU
JAKO FORMA KULTU NAJSWIETSZEGO
SERCA PANA JEZUSA

THE ACT OF OFFERING TO THE SACRED HEART
OF JESUS AS A FORM OF CULT OF THE JESUS’ HEART

Abstrakt

Kult Najswigtszego Serca Jezusowego obfituje w rézne $rodki wyrazu, kto-
rymi sa wielorakie formy poboznosci. Wérdd nich na szczegélne uznanie
zastuguje akt poswigcenia Bozemu Sercu, ktory w swojej tredci i formie
odnosi sie do istoty tego kultu. Poswiecenie Najswietszemu Sercu Jezusa
- zaréwno w wymiarze wewnetrznym, jak réwniez zewnetrznym - ukie-
runkowuje czlowieka na mito$¢ Boga i prowadzi do podporzadkowania
jego woli, woli Stworcy. Zewnetrznym tego wyrazem i jednoczes$nie owo-
cem aktu poswigcenia sg czyny mito$ci wobec Boga i wobec blizniego, za-
réwno w wymiarze personalnym, jak tez w wymiarze spofecznym - czyli
troski o budowanie cywilizacji mitosci.

Stowa kluczowe: Serce Jezusa, poswiecenie Najswietszemu Sercu Jezusa,
akt poswiecenia, cywilizacja mitosci

111


https://orcid.org/0000-0001-5408-0809
mailto:lpoleszak%40scj.pl%0A?subject=
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.20.007.12124

ks. Leszek Poleszak SCJ

Abstract

Cult of the Sacred Heart of Jesus is full of various spiritual expressions and
forms of piety. Among them particularly worthy of underlining is act of
offering to the Heart of Jesus, which in its essence and form touches the
very core of that cult. Self-offering to the Sacred Heart of Jesus, both in
its internal and external dimension, directs one towards the love of God
and leads one towards the subornation to God’s will, the will of the Crea-
tor. The external expressions of these and at the same time the fruits of the
act of offering are the deeds of love aimed at God and the neighbor, both
in the personal and social dimension, or in other words our concern for
building of the civilization of love.

Keywords: Heart of Jesus, self-offering to the Sacred Hear of Jesus, act of
offering, civilization of love

Kult Najswietszego Serca Jezusowego jest bogaty w r6zne formy swo-
jego wyrazu. Wiele z nich - jak np. formularze mszalne, oficjum liturgii
godzin czy chocby litania - korzystaja z tekstéw Pisma Swietego, nawia-
zujacych bezposrednio do istoty tego kultu. Inne formy czynia to w spo-
sob posredni. Poswiecenie Bozemu Sercu, chociaz nie odwoluje si¢ bez-
posrednio do tekstow biblijnych, siega jednak do istoty tego kultu, ktora
jest mitos$¢ Boza.

Jednym z zasadniczych motywéw skfaniajacych do podjecia tego
zagadnienia jest przypadajaca w obecnym roku setna rocznica poswie-
cenia Polski Najswietszemu Sercu Jezusowemu. Celem artykulu nie
jest jednak przypomnienie wydarzen historycznych, ktére doprowadzity
do tego istotnego dla narodu aktu, ale wskazanie na fundamentalng tres¢,
jaka niesie w sobie akt poswigcenia. Polozenie akcentu na wymiar teolo-
giczny tej formy poboznosci chroni bowiem czlowieka przed ogranicza-
niem sie¢ jedynie do tego, co zewnetrzne i powierzchowne, a kieruje go ku
znacznie glebszemu przezywaniu z pozoru prostych form poboznosci.

Omowienie wskazanego zagadnienia dokonane zostanie w trzech
etapach. Najpierw zajmiemy si¢ ukazaniem wymiaru teologicznego
poswiecenia Bozemu Sercu. Nastepnie poswigcenie zostanie przedsta-
wione jako jedna z waznych form kultu Najswietszego Serca Jezusowego.
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W ostatniej zas czgsci podane zostang przyklady poswiecenia jako wy-
miaru zewnetrznego kultu Bozego Serca.

Poswiecenie Bozemu Sercu w ujeciu teologicznym

Poswigcenie Najswietszemu Sercu Jezusowemu jest jednym z wy-
razow kultu Bozego Serca. Stowo ,,poswiecenie”, uzywane zamiennie ze
stowami: ,ofiarowanie” czy ,, konsekracja’, oznacza ,,czyni¢ co$ swietym”
oraz ,,przeznaczy¢ rzecz lub osobe dla kultu i stuzby Bozej”. Poswigce-
nie zaklada wigc akt lub obrzed publiczny, dokonany przez upowaznio-
na do tego osobe, za pomoca ktdrego rzecz lub osoba zostaje wylaczona
z uzytku $wieckiego i definitywnie przeznaczona dla Boga. Teologia wy-
réznia poswiecenie — konsekracje w sensie $cistym i szerokim. W sen-
sie $cistym ,,poswiecenie” oznacza konsekracje w znaczeniu ontologicz-
nym, ktéra wiaze si¢ wylacznie z sakramentami chrztu, bierzmowania
i$wiecen. W sensie szerokim ,,poswiecenie” oznacza osobiste, subiektyw-
ne przezywanie wlasnej konsekracji wynikajacej z wymienionych sakra-
mentow, czyli spdjnosc zycia z konsekracja ontologiczng. Wynika z tego,
ze o po$wieceniu sie Najswietszemu Sercu Jezusowemu mozemy mowic
jedynie w sensie szerokim, oznacza ono bowiem - zgodnie z zaleceniem
Jezusa wyrazonym wobec $w. Malgorzaty Marii Alacoque - uzdrowie-
nie serca czlowieka zranionego wirusem oziebtosci i obojetnosci wo-
bec Niego oraz ozywienie mifosci do wcielonego Syna Bozego. W sensie
szerokim mozemy wigc mowic zaré6wno o po$wigceniu osobistym Sercu
Jezusowemu, jak tez o po$wigceniu wspolnot, spotecznosci, narodéw czy
calej ludzkosci'. W tym sensie méwimy takze o intronizacji Serca Jezuso-
wego. Serce Jezusa staje siec wowczas dla cztowieka prawdziwg i skutecz-
ng szkola milosci Bozej, ktéra prowadzi go do osiagniecia pelnej dosko-
natosci. Dokonuje si¢ wowczas przeksztalcenie wewnetrzne czlowieka,
ktéry nasladujac cnoty Najswigtszego Serca Jezusowego coraz bardziej
jednoczy sie z Tréjjedynym Bogiem®.

! Por. L. FiLosomy, Stulecie encykliki Annum sacrum (25.5.1899), ,Communio. Miedzy-
narodowy Przeglad Teologiczny” 1(28) (2008), s. 117-118.

% Por. J. MISIUREK, Serce Jezusa. Teologia, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia kato-
licka, t. 18, Lublin 2013, kol. 7-8.
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Leon XIII, uzasadniajac podstawy teologiczne aktu poswigcenia sig
Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa, zwraca uwage przede wszystkim na
milos¢ Stowa Wcielonego, ktora stanowi centrum kultu Bozego Serca. To
wlasnie milos¢, ktorej cztowiek oddaje czes¢, przywoluje go do oddania
sie na wlasnos¢ zrédtu mitosci - Jezusowi Chrystusowi. Chociaz z tytu-
tu wladzy, jaka On posiada nad nami, juz stanowimy Jego wlasnos¢, jed-
nak milo$¢, ktérg nam okazuje i ktorej symbolem i urzeczywistnieniem
jest Jego Najswietsze Serce, przynagla nas samych do odwzajemnienia si¢
miloscig i do oddania Mu calkowicie siebie i wszystkiego, co posiadamy”.

Praktyka poswiecenia si¢ Najswietszemu Sercu Jezusowemu jest wiec
$cidle zwigzana z sakramentem chrztu $wietego, ktory stanowi akt pierw-
szej i najwazniejszej konsekracji cztowieka. Poprzez chrzest $wiety czto-
wiek zostaje w sposob catkowity i nieodwolalny oddany Jezusowi Chry-
stusowi, a przez Niego Ojcu w Duchu Swietym. Konsekracja chrzcielna
chrzescijanina stanowi zatem fundament wszystkich innych konsekra-
cji i aktow poswigcenia si¢ Bogu. Akty te sa jednak potrzebne, ponie-
waz stajg sie wyrazem dojrzewania wiary czlowieka oraz pogltebieniem
tej pierwszej i fundamentalnej konsekracji chrzcielnej. Czlowiek badz
tez spoleczno$¢ ludzka poprzez akt poswigcenia ponawia swoja decyzje
kroczenia za Jezusem Chrystusem oraz zobowiazuje si¢ na nowo do zy-
cia wedlug Jego prawa mifosci*.

W swojej monografii poswigconej teologii kultu Serca Bozego ks. Jerzy
Misiurek wyrdznia trzy rodzaje form kultu Serca Jezusowego: kult czysto
wewnetrzny, kult zewnetrzny indywidualny oraz kult zewnetrzny spotecz-
ny. Poswiecenie si¢ Sercu Bozemu zalicza on do kultu czysto wewnetrz-
nego’. Mozemy jednak stwierdzi¢, ze poswigcenie si¢ Bozemu Sercu po-
siada cechy zaréwno kultu wewnetrznego, jak tez kultu zewnetrznego
w jego aspekcie indywidualnym oraz spofecznym.

* Por. LEoN XIII, Encyklika Annum sacrum, Rzym 1899, w: L. Poleszak (red.), Serce
Jezusa w dokumentach Kosciola. Dokumenty Magisterium Kosciola o Najswigtszym Sercu
Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakéw 2006, s. 40-42.

* Por. C. DRAZEK, Z Paray-le-Monial do Polski, ,,Znak” 28 (1976), s. 1425.

5 Por. J. MISIUREK, Zrodlo zycia i $wictosci. Polska teologia kultu Najs$wictszego
Serca Jezusa, Lublin 2014, s. 109-135.
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W poswieceniu si¢ Najswietszemu Sercu Jezusowemu mozemy wy-
réznic kilka aspektow: duchowy, spoteczny, kultyczny i apostolski. Aspekt
duchowy polega na oddaniu swojego zycia Bogu poprzez ofiarowanie si¢
Najswietszemu Sercu Jezusa. Aspekt spoteczny uwidacznia si¢ wowczas,
kiedy takie poswigcenie jest realizowane we wspdlnocie. Wymiar kultycz-
ny pos$wiecenia polega na tym, ze taki akt staje sie¢ wyrazem czci odda-
wanej wcielonemu Synowi Bozemu. Aspekt apostolski natomiast wyni-
ka z samego aktu poswiecenia, ktéry dla innych staje si¢ zacheta do zycia
wedlug zasad Ewangelii oraz do szerzenia wiary katolickiej®.

Szczegdlnym rodzajem publicznego aktu poswiecenia si¢ Najswiet-
szemu Sercu Jezusowemu jest intronizacja. Polega ona na uroczystym
poswieceniu si¢ rodzin lub innych wspélnot (np. parafia, stowarzysze-
nie, nardd) Najswigtszemu Sercu Jezusowemu. Aktu tego dokonuje si¢
przed umieszczonym na wyeksponowanym miejscu wizerunkiem Ser-
ca Jezusowego. Intronizacja swoja inspiracje czerpie z objawien Serca
Bozego $w. Malgorzacie Marii Alacoque, w ktdrych Jezus wyraza swoje
pragnienie, by Jego mito§¢ panowala nad ludzmi’. Intronizacja posiada
zawsze wymiar spofeczny i w odréznieniu od innych poswigcent wyma-
ga formy bardziej uroczystej. Stanowi ona zawsze ,,akt publiczny jakiejs
wspolnoty osob, ktéra przed wizerunkiem Serca Jezusowego dokonuje
aktu uznania Jezusa Chrystusa za swojego Pana i Boga, poswiecajac Mu
siebie i cale swoje zycie™.

Poswiecenie jako przejaw kultu Bozego Serca

Podstawowym wzorem dla naszej konsekracji jest Jezus Chrystus -
wcielony Syn Ojca. Postany przez Ojca zostaje namaszczony Duchem
Swietym i wypelnia funkcje mesjanska. ,,Duch Pariski spoczywa na Mnie,

¢ Por. B. MIKOLAJEWSKI, Intronizacja Serca Jezusowego, w: J. Duchniewski, M. Da-
niluk (red.), Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 399; L. POLESZAK, Serce Jezusa
niezglebione Zrédto mitosci Boga, Krakéw 2007, s. 138-139.

7 Por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela. Kult Najswietszego Serca Jezusowego w Zgro-
madzeniu Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakéw 2010, s. 319-322.

8 TENZE, Intronizacja Najswigtszego Serca Jezusowego. Wypowiedzi Magisterium
Kosciola, historia i teologia, Krakow 2008, s. 33.
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poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim nidst dobrg nowineg,
wigzniom glosit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie, abym ucisnionych od-
sytat wolnymi, abym obwotywat rok taski Pana. (...) Dzi$ spelnily si¢ te
sfowa Pisma, ktorescie styszeli” (Lk 4,18-19.21). Jego konsekracja reali-
zuje si¢ w poszczegdlnych misteriach Jego zycia: w ofiarowaniu w §wia-
tyni, w przyjetym z rak Jana chrzcie, w Zyciu publicznym, w przemienie-
niu czy w modlitwie arcykaplanskiej. Celem Jezusowej konsekracji jest
uswiecajaca konsekracja Jego ucznidow: ,,A za nich Ja poswiecam w ofie-
rze samego siebie, aby i oni byli u§wigceni w prawdzie” (J 17,19)°.
Poswigcenie Sercu Jezusowemu, stanowigc dopetnienie konsekracji
chrzcielnej — a w przypadku os6b konsekrowanych takze konsekracji za-
konnej badz wynikajacej z aktu $wigcen — wnosi w zycie duchowe osoby
nowe wazne elementy. Z jednej strony, odwolujac si¢ do tego, co stano-
wi istote kultu Najswietszego Serca Jezusowego, a mianowicie do mito-
$ci Bozej, ukierunkowuje ono osobe na ponowne i glebsze odkrycie tej
milosci i jej przyjecie. Z drugiej za$ strony, usposabia cztowieka do od-
powiedzi na te mito$¢, co ostatecznie prowadzi do wierniejszego wypet-
niania najwiekszego przykazania: ,,Bedziesz wiec milowal Pana, Boga
twojego, z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych
sit” (Pwt 6,5; por. Lk 10,27)". Tak realizowane poswiecenie prowadzi czto-
wieka nie tylko do praktyki aktéw milosci wobec Boga, ale materializuje
sie rowniez w aktach mitosci blizniego, czynionych ze wzgledu na Boga.
Mozemy wymienic¢ trzy zasadnicze powody, ktore sktaniajg cztowie-
ka do dokonania aktu poswigcenia Najswietszemu Sercu Jezusowemu.
Pierwsza racja, ktora za tym przemawia, jest fakt, ze Jezus Chrystus jako
Syn Bozy stworzyt nas i wszystko, co cztowiek posiada, pochodzi od Nie-
go. On - réwny w bostwie swemu Ojcu - jest naszym Panem i Jemu win-
ni$my nasza czes$¢ i mito$¢. Poniewaz takze Chrystus odkupit nas i wy-
bawif od $mierci wiecznej swoja drogocenng krwig (por. 1 P 1,19), ktéra
wyplynela dla naszego zbawienia z Jego przebitego boku (por. J 19,33-34),
winni$my my takze pos$wigci¢ si¢ Mu catkowicie. Odkrywajac w koncu

° Por. P. DE MEESTER, Odkryjmy na nowo Najswigtsze Serce Jezusa, Czgstochowa
2002, s. 71-72.
10 Por. tamze, s. 73-74.
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Jego bezgraniczng i nieskoniczong milo$¢, cztowiek pragnie odpowie-
dzie¢ na nig swoja miloscia, co wyraza réwniez w zewnetrznych aktach
poboznosci i mitosci wobec Boga i bliznich'.

W tej perspektywie tatwo zrozumie¢, dlaczego zasadnicze prakty-
ki kultu Najswietszego Serca Jezusowego prowadza do sakramentalnego
kontekstu pokuty i Eucharystii. Kult Bozego Serca nabiera wowczas wy-
miaru kultu miloséci i wynagrodzenia, ktére w praktyce stanowig wypet-
nienie dwdch podstawowych obowigzkéw wyptywajacych z wiary: mito-
$ci i zado$¢uczynienia. Kult Naj$wigtszego Serca Jezusowego, ozywiany
poprzez podejmowane praktyki, staje si¢ praktyczna realizacja mitosci
oraz nawrdcenia ewangelicznego. Poswigcenie Bozemu Sercu w kontek-
$cie sakramentalnym i spolecznym - jak zauwaza ks. Janusz Krolikowski
- stanowi ,remedium - lekarstwo, ktore réwnocze$nie leczy i zapobie-
ga sekularyzacji zmierzajacej do wyeliminowania widzialnych znakéw
wiary i mifosci chrzescijanskiej. Sprawiedliwo$¢ i mitos¢, ktére wyply-
waja z trwalego i najwyzszego znaku przebitego Serca, ozywiaja w chrze-
$cijaninie skuteczne pragnienie ukazania swojej wiary i swojej milosci,
tacznie z publicznymi aktami po$wigcenia sie i wynagrodzenia, przede
wszystkim w rodzinach, Sercu Jezusa, ktorego elementem jest publiczne
wystawienie i okazywanie czci obrazom najwyzszego Obrazu mifosci”'2.

Poswiecenie Bozemu Sercu pozwala nam wydoby¢ na nowo najwaz-
niejsze aspekty doktrynalne zwigzane z kultem Najswietszego Serca Je-
zusowego. Przede wszystkim zwraca ono uwage na kwesti¢ zasadnicza
dla calego objawienia Bozego oraz dla zycia chrzescijanskiego. Ukazuje
ono bowiem pierwszenstwo miloéci zaréwno w zbawczej historii dziata-
nia Boga wobec czlowieka, jak tez w odpowiedzi czlowieka na t¢ mitos¢.
Poswigcajac si¢ Bogu, cztowiek pozwala si¢ przenikna¢ mitoscia Boza,
ktéra rodzi si¢ z Ducha Swietego. ,,Milo$¢ Boza rozlana jest w sercach

" Por. J. GawEt, Tobie oddaje sig i poswigcam. Poswigcenie si¢ Najswigtszemu Sercu
Jezusowemu, Krakow 2014, s. 20-23. Relacja do Boga, ktérej zrodlem jest relacja milosci
zachodzaca w Trdjcy Przenajswietszej, stanowi wzor dla wszelkiej relacyjnosci cztowieka,
takze w wymiarze spolecznym. Por. B. FERDEK, Zagadnienie kwestii spotecznej w kulcie Naj-
Swietszego Serca Jezusa, ,Sympozjum” 1(28) (2015), s. 32-36.

12 1. KrROLIKOWSKI, Umitowat nas ludzkim sercem. Teologia i kult Najswietszego Ser-
ca Jezusa, Krakow 2014, s. 48.
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naszych przez Ducha Swiegtego, ktéry zostat nam dany” (Rz 5,5). To Duch
Swiety jest mitoscig osobowg Ojca i Syna w tonie Tréjcy Przenajéwiet-
szej. W jednej z fundamentalnych dla teologii kultu Bozego Serca ency-
klik Pius XII przypomina, ze wlasnie te najscislejsze wiezy, jakie zacho-
dza pomiedzy milo$cig Boza w sercach chrzescijan a Duchem Swietym
bedacym z natury Miloscia, ukazujg najglebsza istote kultu Serca Jezu-
sowego. ,,Jesli bowiem wejrzymy we wlasciwg nature tego kultu, to zoba-
czymy, ze stanowi on najwznioslejszy akt religijny, poniewaz wymaga od
nas zupelnego i absolutnego pos$wigcenia naszej woli mitosci Boskiego
Odkupiciela, mitosci, ktérej zywym wyrazem i znakiem jest Jego zranio-
ne Serce”"’. Kontynuujac swoje rozwazania, papiez stwierdza, ze w swojej
istocie kult ten jest wiec przede wszystkim odpowiedzig mitosci cztowie-
ka na milos¢ Boga wzgledem nas. Jedynie bowiem prawo mitosci uzdal-
nia cztowieka do takiego poddania i zawierzenia siebie Bogu, ktore spra-
wia, ze dokonuje si¢ przez nie zjednoczenie woli cztowieka z wola Boza,
o czym wspomina $w. Pawel: ,,(...) kto si¢ faczy z Panem, jest z Nim jed-
nym duchem” (1 Kor 6,17)".

Warto zauwazy¢, ze podobnie jak milos¢ Boza wzgledem czltowieka
nie ograniczyla si¢ jedynie do poziomu deklaratywnego, réwniez mitos¢
czlowieka domaga sie dzialania. Chodzi wigc o swoisty imperatyw milo-
$ci, ktory sprzeciwia sie jednoczesnie blednym trendom odmawiajacym
wartosci ludzkiemu dziataniu (jak np. jansenizm) i zwracajacym uwage
na biernos¢ jako jedyng mozliwg odpowiedz cztowieka wzgledem Stwor-
cy”. Tymczasem jednak cztowiek ma prawo do wyrazenia swojej mitosci
i czyni to choc¢by przez konkretne akty poswigcenia, zachecajace go i mo-
tywujace do kolejnych czynéw milosci wzgledem Boga i drugiego czlo-
wieka. Kult Bozego Serca, ktérego centrum stanowi najwazniejsze przy-
kazanie mitosci Boga i blizniego, nie koncentruje wiec uwagi cztowieka
jednostronnie na Bogu, ale wyraza si¢ w tym, co szczegdlnie papieze

' Prus XII, Encyklika Haurietis aquas, Rzym 1956 (dalej: HA), w: L. Poleszak (red.),
Serce Jezusa w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 138.

4 Por. HA, s. 138.

> Por. J. KrOLIKOWSKI, Umifowat nas ludzkim sercem..., dz. cyt., s. 88-89.
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Pawel V11 Jan Pawel I nazywali budowaniem cywilizacji mitosci'®. Praw-
dziwa mito$¢ do Boga pocigga bowiem za sobg ukonkretniong w czynach,
a takze w postawach spolecznych relacje do drugiego czlowieka i ogétu
spoleczenstwa. Wyraza si¢ to w stanowigcych istotna cze$¢ kultu Boze-
go Serca postulatach spotecznych, domagajacych sie opierania na mifosci
i prawdzie relacji w poszczegélnych narodach i spoleczenstwach. ,,Spo-
gladajac na Serce Jezusa, serce cztowieka uczy si¢ poznawaé prawdziwy
i jedyny sens wlasnego zycia, uczy sie swego przeznaczenia, rozumienia
wartosci prawdziwie chrzedcijanskiego zycia, uczy si¢ strzec przed ulom-
nosciami ludzkiego serca, t3czenia synowskiej mitosci wobec Boga z mi-
toscia blizniego. Tak oto - a jest to prawdziwe zado$¢uczynienie, ktérego
oczekuje Serce Zbawiciela - na ruinach nienawisci i przemocy bedzie mo-
gla powstac cywilizacja Serca Chrystusa”"’. ,Budowanie Krdlestwa Boze-
go - przypomina w innym miejscu Jan Pawel II - jest takze réwnoczesnie
budowaniem spoteczenstwa ludzkiego, zyjacego pelnia ludzkiej godno-
$ci, pelnig ludzkich praw, Zyjacego godnie, Zyjacego w duchu cywiliza-
cji mitosci, cywilizacji zycia, w duchu wielkich tradycji rodzimej kultury.
To wszystko sktada si¢ na to budowanie Krélestwa Bozego, to wszystko

wchodzi w modlitwe do Serca Pana Jezusa: «Przyjdz Krdlestwo Twoje» "8,

Poswiecenie Najswietszemu Sercu w wymiarze zewnetrznym

Wyrazem kultu zewnetrznego staly si¢ indywidualne i spoleczne po-
swiecenia sie Najswietszemu Sercu Jezusa. Praktyke poswiecenia indywi-

16 Por. E. ZIEMANN, Cywilizacja mitosci i prawdy w nauczaniu papiezy Pawla VIiJana
Pawla II, ,Sympozjum” 1(28) (2015), s. 91-105.

17 JaN Pawge II, Pragne, abyscie wytrwale szerzyli prawdziwy kult Serca Chrystusa.
List wreczony generatowi jezuitow w Paray-le-Monial we Francji, w: L. Poleszak (red.), Serce
Jezusa w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 344.

18 JAN Pawgt 11, Przyjdz Krolestwo Twoje. Audiencja generalna, w: L. Poleszak (red.),
Serce Jezusa w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 345-346. Por. J. KROLIKOWSKI, Umito-
wat nas ludzkim sercem..., dz. cyt., s. 92-93. Jednym z wymiaréw tworzenia cywilizacji mi-
toéci w duchu kultu Naj$wietszego Serca Jezusowego jest wlasciwa formacja elit politycz-
nych. Por. J. KROLIKOWSKI, Kult Najswietszego Serca Jezusa szkolg polityki chrzescijatiskiej,
w: tenze (red.), Wspdlnota polityczna i Kosciél, Tarnow 2016, s. 73-89.
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dualnego znali i stosowali §w. Jan Eudes, Piotr de Bérulle, $w. Klaudiusz
de la Colombiére, $w. Malgorzata Maria Alacoque. Po$wigcenia wspdlne
rozpowszechnily si¢ zwlaszcza dzieki objawieniom w Paray-le-Monial,
a ich goracym oredownikiem byt miedzy innymi o. Henryk Ramiére.
Jako teolog I Soboru Watykanskiego, zabiegal on usilnie o po$wigcenie
ludzkosci Bozemu Sercu, jednak ze wzgledu na przerwanie soboru jego
starania nie doszly do skutku®. Ide¢ t¢ podjat Leon XIII, ktéry poswie-
cit encyklike Annum Sacrum dzietu poswigcenia §wiata Najswietszemu
Sercu Pana Jezusa i dokonat tego aktu w 1899 roku®.

Przyktadéw publicznego poswiecenia sie Sercu Bozemu na gruncie
polskim mamy wiele. Jednym z nich jest poswiecenie Sercu Jezusowemu
diecezji gnieznienskiej i poznanskiej dokonane przez prymasa Mieczy-
stawa Leddchowskiego, jeszcze za pontyfikatu Piusa X, 20 grudnia 1872
roku. Nasladujac innych biskupéw europejskich, zdecydowat si¢ on na
ten akt w obliczu kulturkampfu, aby przez to rozbudzi¢ zycie religijne
wiernych i przygotowac ich na trudne czasy. Podobne poswiecenie mia-
to miejsce 16 czerwca 1875 roku w Krakowie®!.

W 2020 roku przypada natomiast setna rocznica poswigcenia, jakie
mialo miejsce po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci. 27 lipca 1920
roku kard. prymas Edmund Dalbor w obecnosci episkopatu zebranego
na Jasnej Gorze dokonal uroczystego aktu poswigcenia Polski Bozemu

1 Por. L. FiLosom, Stulecie encykliki Annum sacrum (25.5.1899), dz. cyt., s. 114.

% Por. C. DRAZEK, Z Paray-le-Monial do Polski, dz. cyt., s. 1423-1424. Po $mierci
o. Ramieére jego misj¢ dazenia do poswigcenia rodzaju ludzkiego Bozemu Sercu przejeta
s. Maria od Serca Bozego, w $wiecie Droste zu Vischering (1863-1899), petnigca wowczas
funkcje przelozonej klasztoru Dobrego Pasterza w Porto. Piszac do Leona XIII w tej spra-
wie, zapewnila go, ze zwraca si¢ do niego ,na polecenie Pana’, ktory zapewnit ja, iz pomimo
podesztego wieku i przebytej niedawno niedyspozycji zostanie przedtuzone zycie papieza,
by mégl dokonad tego aktu dla ogrzania ludéw cieptem mitosci Jezusowego Serca. Nie zwa-
zajac jednak na prywatne objawienia zakonnicy, Leon XIII zlecil zbadanie podstaw teolo-
gicznych kultu Bozego Serca i, po uzyskaniu pozytywnej opinii teologéw, wydat encyklike
Annum sacrum (25 maja 1899 roku) jako przygotowanie do po$wigcenia, ktére zostato za-
planowane na dzien 9 czerwca 1899 roku, czyli w uroczystos¢ Najswietszego Serca Jezuso-
wego. Por. L. FiLosom, Stulecie encykliki Annum sacrum (25.5.1899), dz. cyt., s. 115-116.

21 Por. C. DRAZEK, Z Paray-le-Monial do Polski, dz. cyt., s. 1424; J. MISIUREK, Serce
Jezusa. Kult, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 18, dz. cyt., kol. 10.
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Sercu®. Kolejne po$wigcenie narodu Sercu Bozemu miato miejsce rok
pozniej, 3 czerwca 1921 roku na Malym Rynku w Krakowie, i byto zwia-
zane z konsekracjg $wiatyni dedykowanej Najswigtszemu Sercu Jezuso-
wemu (przy ul. Kopernika w Krakowie)?.

22 Tre$¢ aktu poswiecenia narodu polskiego Naj$wietszemu Sercu Jezusa: ,,Najswiet-
sze Serce Jezusa, oto my, biskupi polscy, zebrani u stop Majestatu Twego, w Naj$wietszym
Sakramencie ukrytego, po$wiecamy siebie, duchowienstwo i wszystkich wiernych diece-
zji naszych, caly kraj i Ojczyzne naszg Twojemu Boskiemu Sercu. W chwili, gdy nad Oj-
czyzng i Ko$ciolem naszym gromadza si¢ chmury ciemne, wotamy jak niegdys$ uczniowie
Twoi zaskoczeni burzg na morzu: Panie, ratuj nas, bo giniemy. I jak niegdys, wyciagnaw-
szy prawice, jednym stowem uspokoile$ burzg, tak oddal, Panie, teraz od nas grozace nam
niebezpieczenstwo. Wyznajemy wprawdzie w pokorze, ze niewdziecznoscia nasza i grze-
chami zastuzyliémy na Twojg kare — ale przez zastugi naszych $wietych Patrondw, przez
krew meczenska przelang dla wiary przez braci naszych, za przyczyna Krélowej Korony
Polskiej, Twojej Rodzicielki, a naszej ukochanej Matki Czestochowskiej, blagamy Cie, racz
nam darowaé nasze winy i przemien serca nasze na wzor Twojego Boskiego Serca; prze-
mien nas potega taski Twojej wszechmocnej, z obojetnych i letnich uczyn nas gorliwymi
i gorgcymi, z matodusznych meznymi, i spraw, aby$my juz wszyscy odtad trwali w wiernej
stuzbie Twojej i nigdy Ci¢ nie opuscili. A my, biskupi polscy, idac sladem poprzednikéw
naszych, ktérzy pierwsi uprosili zaprowadzenie Mszy Swietej do Twojego Serca, przyrze-
kamy Tobie, Najswietsze Serce Jezusa, w tej uroczystej chwili, ze bedziemy szerzyli wsrod
wiernych, a zwlaszcza w seminariach duchownych, nabozenstwo do Boskiego Serca Twe-
go i zachecali rodziny, aby sie po$wiecaly Twojemu Sercu. Najswigtsze Serce Jezusa, przyj-
mij nas, cho¢ niegodnych, i poblogostaw nam, naszym diecezjom i calej naszej Ojczyznie”
Cytat za: M. PaB1s, Oddani Sercu Chrystusa, https://naszdziennik.pl/wiara-kosciol-w-pol-
sce/170649,0ddani-sercu-chrystusa.html?d=1 (odczyt z dn. 10.03.2020 r.). Por. C. Dra-
ZEK, Z Paray-le-Monial do Polski, dz. cyt., s. 1424.

# Slowa aktu po$wiecenia: ,,Niesmiertelny Krolu wiekow, rzeczywisty i zywy, pod
postacig chleba utajony, Panie nasz Jezu Chryste! Oto staje u stop Twoich w osobie swych
pasterzy i w osobie poboznych tych ttuméw wierny nardd polski, aby w starej krolow
naszych stolicy obwola¢ Cig uroczyscie najwyzszym swym Panem. Przyjate$ z rak naszych
na widomy znak poddanstwa dzwignietg z ofiar calej Polski $wigtynie: prosimy Cig, by$
ten kosciol w sercu ojczyzny Sercu Twemu wzniesiony przyjal za tron krolewski Twego
wérod nas panowania. Wyznajemy bowiem przed niebem i ziemia, ze Twego panowania
nam potrzeba: wyznajemy publicznie, ze Ty jeden, Krdlu kréléw, masz do nas $wigte
i nigdy niewygasle prawa; wyznajemy za wszystkich, co zna¢ Cie i stuzy¢ Ci nie chcg,
ze tylko pod Twym berfem ratunek dla wskrzeszonej Twa mocg, a tak ci¢zko skolatanej
ojczyzny. Wiec Panie nasz wszechmocny, racz nie patrze¢ na niegodno$¢ nasza i nedzg, ale
w imi¢ dobroci Serca Twego zstap do nas mitoéciwie, pelen laski i prawdy, by zawtadna¢
tym ludem, co oddaje Ci sie dzi$ i poswieca. Swie¢ sie wéréd nas Imie Twoje! Przyjdz do
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Po zakonczeniu II wojny $§wiatowej oraz straszliwej okupacji Episko-
pat Polski dokonal ponownie uroczystego aktu poswigcenia ojczyzny Bo-
zemu Sercu w dniu 28 pazdziernika 1951 roku. Kardynat August Hlond
- dwczesny prymas Polski - pragnal, by akt ten zostal najpierw poprze-
dzony przygotowaniem polegajacym na osobistym oddaniu poszczegol-
nych wiernych, mniejszych spotecznosci, nastgpnie za$ diecezji i calego
narodu Bozemu Sercu. Takie przygotowanie oraz uroczysty akt wypo-
wiedziany w obecnosci episkopatu mial na celu uporzadkowanie ducho-
we ojczyzny i ,,otrzaéniecie sie z moralnego oszotomienia powojennego”
oraz przygotowanie naleznego miejsca Krolowi wiekdéw w sercu kazde-
go Polaka i calej ojczyzny*.

nas stodkie i blogostawione krolestwo Twoje! Niech ci, co rzadza, w imi¢ Twoje wladze
sprawujg; ustawy nasze niech beda $wietego prawa Twego odbiciem; wojsko nasze niech
pod Twym znakiem strzeze granic ojczyzny; wiedza niech od Twej prawdy $wiatla
zapozycza i Ciebie publicznie niech wyznaje; Zycie nasze cale, i spoleczne, i rodzinne,
niech Twym duchem si¢ napoi i na zasadach Twoich si¢ oprze! Usun spomiedzy nas
to wszystko, co prawdzie i tasce Twojej si¢ sprzeciwia, otworz oczy zaslepionym, ulecz
chore serca, obmyj to, co oczyszczenia potrzebuje, wez nas w opieke przed wrogiem
postronnym i przed nasza wlasng stabo$cig, podbij nas pod $wieta wladze Twej mitosci,
bo jestesmy i do Ciebie naleze¢ chcemy. Jak niegdys Polska nasza, jedna z pierwszych,
przed stodkim Sercem Twoim upadta w poklonie, tak dzi§ oddajemy Ci caly nasz naréd
w zupelne i niepodzielne wladanie, oddajemy Ci i poswigcamy jego miasta i wioski, jego
prawa i zwyczaje, jego prace i trudy, jego potrzeby i jego nadzieje. Ufamy Ci i w imie tej
ufnoéci podnosimy glos uwielbienia, ktéry niech ptynie przez wszystkie ziemie polskie
iznajdzie oddzwiek we wszystkich polskich sercach: Chwata niech Ci bedzie, Krélu wiekéw
i najwyzszy Panie naszej ojczyzny; Tobie moc i panowanie, nam za$ w Twej stuzbie na
doczesne nasze dzieje ratunek, a na wiecznos¢ dziedzictwo niebieskiej Twej ojczyzny”
Cytat za: M. PaB1s, Oddani Sercu Chrystusa, dz. cyt. Por. ]. GAWEL, Tobie oddaje si¢ i po-
Swigcam..., dz. cyt., s. 138-142.

# Uzyto wowczas nastepujacego aktu poswigcenia, ktory zostal dokonany takze we
wszystkich $wigtyniach Polski: ,,Panie Jezu Chryste, my Nardd Polski, przed Tobg na kolana
upadamy, wobec nieba i ziemi wyznajemy: Ty$ jest Bogiem naszym, Ty$ Zbawicielem naszym,
Tys$ Krolem naszym. Dzickujemy Ci za wszystkie dobrodziejstwa, jakie wyswiadczyles
narodowi naszemu, a szczegdlnie za powolanie nas do $wigtej wiary katolickiej i za opieke
nad nami w najcigzszych nawet chwilach dziejowych. W dniu dzisiejszym, wobec Maryi,
Rodzicielki Twojej, a naszej serdecznej Matki i Krolowej, wobec swietych patronéw naszych,
calkowicie oddajemy si¢ i poswiecamy Boskiemu Sercu Twojemu, aby na zawsze by¢ ludem
Twoim. Zarazem uroczyscie przyrzekamy trwac wiernie w $wietej wierze katolickiej, broni¢
Twojego $wietego Kosciota, Zycie nasze osobiste, rodzinne, narodowe ksztalttowaé wedtug
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Szczegdlnym przykladem poswiecenia Bozemu Sercu w wymiarze
publicznym byt akt dokonany przez abpa Stanistawa Gadeckiego w dniu
25 marca 2020 roku. W obliczu rozprzestrzeniajacej sie na §wiecie pan-
demii koronawirusa - jako przewodniczacy Episkopatu Polski, w ducho-
wej tacznosci z sanktuarium Matki Bozej w Fatimie — zawierzyt on Pol-
ske Najswietszemu Sercu Jezusa i Niepokalanemu Sercu Maryi. Akt ten
wypowiedziato wielu innych biskupéw w Polsce. Wierni mogli go sledzi¢
za posrednictwem mediow, taczac sie duchowo w modlitwie®.
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TOZSAMOSC | MISJA SERCANOW
W POLSKIM KOSCIELE W KONTEKSCIE JUBILEUSZY
ZWIAZANYCH Z NAJSWIETSZYM SERCEM JEZUSA

THE IDENTITY AND MISSION OF THE PRIESTS
OF THE SACRED HEART OF JESUS IN THE POLISH
CHURCH IN THE CONTEXT OF JUBILEES RELATED

TO THE SACRED HEART OF JESUS

Abstrakt

Przypadajacy w 2020 roku jubileusz dwoch wydarzen: 100-lecie kanoni-
zacji $w. Malgorzaty Marii Alacoque oraz po$wiecenia narodu polskiego
Najswietszemu Sercu Jezusa przez Episkopat Polski, stanowig okazje do
przypomnienia sylwetki i charyzmatu $wietej wizytki oraz przyblizenia toz-
samoéci i misji ksiezy sercandéw. W artykule podjeto historyczno-duchowg
refleksje nad rola $w. Matgorzaty Marii Alacoque w rozwoju i szerzeniu po-
boznosci do Serca Jezusa w Kosciele, a takze ukazano zaangazowanie apo-
stolskie na ziemiach polskich Zgromadzenia Ksiezy Najswigtszego Serca
Jezusowego, ktore przybylto do Polski w 1928 roku, by prowadzi¢ dziatal-
nos$¢ w oparciu o charyzmat o. Leona Jana Dehona, a takze w duchu ob-
jawien Pana Jezusa $wietej wizytce.

Stowa kluczowe: poswigcenie, intronizacja, tozsamo$¢, misja, sercanie
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Abstract

The year 2020 includes jubilee of two events, namely centenary of the can-
onisation of Margaret Mary Alacoque and dedication of the Polish na-
tion to the Sacred Heart of Jesus done by the Polish Bishops conference.
Both occasions provide the opportunity to present the figure and char-
ism of the holy nun of the visitation and additionally zoom in the identi-
ty and mission of the Priests of the Sacred Heart of Jesus. In the article the
author undertook the historic and spiritual reflection on the role of Mar-
garet Mary in the growth and propagation within the Church of the de-
votion to the Sacred Heart and portrayed the apostolic zeal of the Priests
of the Sacred Heart of Jesus on the Polish soil. The Congregation arrived
to Poland in 1928 and started the pastoral work based on the charism
of Fr. Leon John Dehon and in the spirit of personal revelations that
Margaret Mary Alacoque received from Jesus Christ.

Keywords: dedication, enthronement, identity, mission, dehonians

Termin ,jubileusz” odnosi si¢ do waznej i okraglej rocznicy dotycza-
cej wydarzenia, uroczystosci lub osoby. W 2020 roku przypadaja dwa ju-
bileusze 100-lecia, ktore faczy ze soba poboznos¢ do Najswietszego Serca
Pana Jezusa. Pierwszy z nich zwigzany jest z uroczystoscig kanonizacyj-
ng $w. Malgorzaty Marii Alacoque' w dniu 13 maja 1920 roku w Rzymie.
W celu owocnego przezycia tej rocznicy siostry wizytki z Paray-le-Mo-
nial skierowaly do Penitencjarii Apostolskiej petycje, dzieki ktdrej ich
zakon uzyskal przywilej Roku Jubileuszowego od 13 pazdziernika 2019
roku do 12 pazdziernika 2020 roku?. Drugi tegoroczny jubileusz odnosi

! Por. C. DRAZEK, Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce, w: C. Drazek, L. Grzebien
(red.), Bog bliski. Historia i teologia kultu Najswigtszego Serca Jezusa, Krakow 1983,
s. 42-44; P. de MEESTER, Odkryjmy na nowo Najswigtsze Serce Jezusa, Czestochowa 2002,
s. 43-45; E. ZIEMANN, Malgorzata Maria Alacoque, w: tenze (red.), Encyklopedia katolic-
ka, t. 11, Lublin 2006, k. 1019-1021; L. POLESZAK, Serce Jezusa, niezglebione Zrédto mito-
$ci, Krakéw 2007, s. 53-56.

2 W czasie trwania Roku Jubileuszowego mozna zyska¢ odpust zupelny pod
zwyklymi warunkami, przekraczajac drzwi kosciota, kaplicy lub klasztoru wizytek
w nastepujacych dniach: swigto §w. Malgorzaty Marii Alacoque (13 pazdziernika 2019
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sie do 100. rocznicy poswigcenia narodu polskiego i naszej ojczyzny Naj-
$wietszemu Sercu Pana Jezusa. Aktu tego dokonal Episkopat Polski na
Jasnej Gorze 27 lipca 1920 roku. Obydwa jubileusze stanowig okazje do
pogtebionej refleksji nad wplywem kultu i nabozenstwa Serca Jezusa na
ksztalt wspdtczesnego zycia spotecznego i religijnego wiernych $wieckich,
a takze nad tozsamo$cia i misja w Kosciele instytutéw zycia konsekrowa-
nego oraz stowarzyszen zycia apostolskiego poswieconych Sercu Jezusa.

1. Historia zycia sw. Matgorzaty Marii Alacoque

W bulli kanonizacyjnej $w. Malgorzaty Marii Alacoque papiez Bene-
dykt XV? napisal: ,0d dawien dawna Kos$ciot wlacza do grona $wietych
tych, ktérzy w zyciu praktykowali cnoty w stopniu heroicznym oraz czy-
nili cuda. Przez kanonizacje Ko$ciot oddaje czes¢ swietym, wystawia mi-
tosierdzie Boga, ktdry zechcial wynagrodzi¢ trudy swietych juz za zycia
na ziemi, udzielajgc szczegolnych task za ich posrednictwem, oraz stwier-
dza, ze cieszq si¢ oni chwalg w niebie. Godzi si¢, aby Kosciot walczacy ota-
czal kultem (...) tych, ktorzy przez przyktad wlasnych cnét wskazywali
na droge, jaka nalezy podaza¢, aby osiagnac zycie wieczne™. Ta zwiezla

i12 pazdziernika 2020 roku), $wieto $w. Franciszka Salezego (24 stycznia 2020 roku), dzien
100. rocznicy kanonizacji $w. Malgorzaty Marii Alacoque (13 maja 2020 roku), uroczysto$¢
Nawiedzenia Naj$wietszej Maryi Panny (31 maja 2020 roku), uroczysto$¢ Naj$wietszego
Serca Pana Jezusa (19 czerwca 2020 roku), $wieto $§w. Joanny Franciszki de Chantal
(12 sierpnia 2020 roku) i kazdy pierwszy piatek miesigca.

* Benedykt XV, Giacomo della Chiesa, urodzit si¢ 21 listopada 1854 roku w Genui. Po
studiach prawniczych w Genui, gdzie w 1875 roku uzyskat doktorat, przyjat w 1878 roku
$wiecenia kaplanskie w Rzymie. W latach 1888-1907 pracowal w dyplomacji watykan-
skiej, po czym byl biskupem Bolonii. Mianowany kardynatem w 1914 roku, zostal wybrany
w tym samym roku na papieza. Opowiadajac si¢ za niepodlegtoscia Polski, organizo-
wal dla niej pomoc materialng. Byl zaangazowany w propagowanie poboznoéci do Serca
Jezusa. 13 maja 1920 roku kanonizowal §w. Malgorzate Mari¢ Alacoque. Zmarl 22 stycznia
1922 roku w Rzymie. Por. Z. ZIELINsKI, Benedykt XV, w: R. Lukaszyk (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 2, Lublin 1976, k. 224-225.

* BENEDYKT XV, Przedziwna historia. Bulla kanonizacyjna bl. Malgorzaty Marii
Alacoque, dziewicy, siostry profeski Zakonu Nawiedzenia Najswigtszej Maryi Panny, Krakoéw
2017,s. 5.
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definicja kanonizacji w ujeciu papieza Benedykta XV, akcentujac istot-
ne elementy $wietos$ci Malgorzaty Marii Alacoque, charakteryzuje kaz-
da osob¢ wyniesiong na oltarze przez akt beatyfikacji lub kanonizacji
w Kosciele katolickim. Kanonizacja, bedac oficjalnym orzeczeniem Sto-
licy Apostolskiej, wyraza zgode, z woli papieza, na oddawanie publicznej
czci w Kosciele powszechnym tym osobom, ktdre osiagnety doskonatosé
moralng w stopniu heroicznym przez praktykowanie cnét chrzedcijan-
skich (wyznawcy) lub oddanie swojego Zycia za Chrystusa (meczennicy)
i zostaly wpisane do katalogu swietych’.

We wstepie do przytoczonego dokumentu papiez Benedykt XV, pod-
kreslajac znaczenie kanonizacji §w. Malgorzaty Marii Alacoque, napi-
sal: ,To wlasnie jej Pan Jezus czesto ukazywat si¢ osobiscie, wielokrotnie
w swej wielkiej dobroci rozmawial z nig o koniecznosci upowszechnia-
nia mifosci i kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa™.

Dziecinstwo i mtodosé

Swieta Malgorzata Maria Alacoque urodzita si¢ 22 lipca 1647 roku
w Lautecour kofo Charolais we Francji, w gleboko religijnej rodzinie Klau-
diusza Alacoqueia, sedziego i krolewskiego notariusza. Wychowywana
po $mierci ojca w klasztorze klarysek w Charolles, zapadta tam na nie-
uleczalng chorobe i wrécita do rodziny. Cudownie uzdrowiona za wsta-
wiennictwem Najswietszej Maryi Panny, pragneta ponownie wstapi¢ do
klasztoru. Prowadzac tymczasem zycie osoby $wieckiej, rozwijata osobi-
sta poboznos¢, zwlaszcza przez praktyke modlitwy, mito$¢ do Chrystusa
Eucharystycznego, obecnego w misterium Ecce Homo, oraz do Chrystu-
sa Ukrzyzowanego. Opiekowala sie tez ludzmi chorymi i ubogimi oraz
uczyta dzieci katechizmu.

* Por. H. MiszTAL, Kanonizacja, w: B. Migut (red.), Encyklopedia katolicka, t. 8,
Lublin 2000, k. 607-610; H. MiszTAL, Kanonizacja, w: M. Sitarz (red.), Leksykon prawa
kanonicznego, Lublin 2019, k. 1093.

¢ BENEDYKT XV, Przedziwna historia..., dz. cyt., s. 5.
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Zakonnica i wizjonerka

Realizujac w wieku 24 lat swoje powolanie, §w. Malgorzata Maria Ala-
coque wstapilta do zakonu wizytek” w Paray-le-Monial 20 czerwca 1671
roku. Po odbytych rekolekcjach w 1672 roku napisata wlasng krwig akt
calkowitej zaleznosci i oddania si¢ Boskiemu Oblubiencowi®. Po zloze-
niu profesji rad ewangelicznych zostala skierowana do pracy w infirme-
rii zakonnej. Doznawane tam upokorzenia ze strony sidstr przyjmowa-
ta w duchu calkowitego poddania si¢ woli Bozej.

Poczawszy od nowicjatu, $w. Malgorzata Maria Alacoque doswiad-
czala stanéw mistycznych, ktére jednoczyly ja z Sercem Jezusa. Dialog
z Chrystusem nie tylko umacnial zakonnice w przyjmowaniu kazdego
ponizenia i pogardy, lecz takze zblizal ja do ukrzyzowanego Oblubien-
ca’. W latach 1673-1689, prowadzac intensywne zycie duchowe, $w. Mal-
gorzata Maria Alacoque otrzymala dar okolo 80 wizji i objawien' zwia-
zanych z misterium Naj$wietszego Serca Pana Jezusa. Najczesciej miaty
one miejsce w czasie adoracji Najswietszego Sakramentu. W oparciu

7 Zakon Nawiedzenia Naj$wietszej Maryi Panny (Ordo Visitationis Beatae Mariae
Virginis) zostat zatozony w 1610 roku w Annecy przez $w. Franciszka Salezego i §w. Joanne
Franciszke de Chantal w celu opieki nad ubogimi i chorymi w ich miejscach przebywania.
Zakon jest obecny w Polsce od 1654 roku. Pierwszy klasztor powstal w Warszawie (na
Krakowskim Przedmiesciu), kolejne za$ w Krakowie (1681), Wilnie (1694) i Lublinie (1723).
Zakon, bedac poczatkowo wspolnotg o charakterze kontemplacyjno-czynnym, od 1618
roku byl wylacznie kontemplacyjny. Owocem dzialalnosci apostolskiej wizytek jest m.in.
Straz Honorowa Najswietszego Serca Pana Jezusa. Obecnie w Polsce zakon ma klasztory
w Warszawie, Krakowie, Jasle i Rybniku. Por. E. ZIEMANN, Wizytki, w: E. Gigilewicz (red.),
Encyklopedia katolicka, t. 20, Lublin 2014, k. 739-740.

8 Por. BENEDYKT XV, Przedziwna historia..., dz. cyt.,s. 11-12.

° Por. tamze, s. 14.

10 W historii zdarzaly si¢ tak zwane objawienia prywatne; niektore z nich zostaly
uznane przez autorytet Ko$ciota. Nie nalezg one jednak do depozytu wiary. Ich rola nie
jest «ulepszanie» czy «uzupelnianie» ostatecznego Objawienia Chrystusa, lecz pomoc
w pelniejszym przezywaniu go w jakiejs epoce historycznej. Zmyst wiary wiernych,
kierowany przez Urzad Nauczycielski Kosciola, umie rozréznia¢ i przyjmowac to, co
w tych objawieniach stanowi autentyczne wezwanie Chrystusa lub swietych skierowane do
Kosciola”. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002, 67. Por. M. RUSECKI, Prywatne
objawienia, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 16, Lublin 2012, k. 600-601.
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o ich przekaz zostala okreslona natura, cel oraz praktyki zwigzane z kul-
tem i nabozenstwem do Bozego Serca. Do najwazniejszych sposrod nich
zalicza si¢ cztery, tzw. wielkie objawienia.

~Wielkie” objawienia w latach 1673-1675

Pierwsze objawienie nastapilo 27 grudnia 1673 roku, w §wieto $w. Jana
Apostota i Ewangelisty. Zakonnica, modlac si¢ przed Najswietszym Sa-
kramentem, zobaczyta Pana Jezusa, ktéry zapraszal ja, aby spoczeta na
Jego piersi. Wtedy pierwszy raz Jezus ukazal §w. Malgorzacie Marii Ala-
coque swoje Serce, méwiac: ,,Moje Boze Serce plonie tak wielkg mitoscia
ku ludziom, a ku tobie w szczegolnosci, ze nie mogac dluzej utrzymac
w sobie tych gorejacych ptomieni milosci, pragnie rozprzestrzenic je za
twoim posrednictwem i ukaza¢ ludziom, by wzbogaci¢ ich swoimi skar-
bami (...)""". W czasie tej wizji Jezus w swoim gorejacym Sercu umiescit
serce $wietej wizytki, ktore pozostato rozpalone do konca zycia, powodu-
jac ogromny bol'2. Swieta ustyszata tez wezwanie do propagowania kultu
Najs$wietszego Serca Pana Jezusa w duchu zado$¢uczynienia.

Drugie objawienie mialo miejsce w pigtek na poczatku 1674 roku.
Pan Jezus ukazal zakonnicy swoje Boskie Serce spoczywajace na gore-
jacym tronie. Posiadalo ono przejrzystos$¢ krysztatu, bylo jasniejsze od
stonica i otoczone cierniami z jasniejaca rang po widczni oraz z krzyzem
na szczycie. W czasie tej wizji Jezus wyznal wizytce, ze pragnie ukazac
ludziom swoje Serce, aby wyla¢ z niego skarby swojej mito$ci, milosier-
dzia, taski, uwigcenia i zbawienia. W objawieniu tym Jezus wskazal na
przedmiot publicznego kultu swojego Serca, ktérym jest cielesne Serce,
zdolne poruszy¢ ludzkie serca. Przekazal tez czcicielom tego wizerunku
obietnice, ze otrzymaja obfite blogostawienstwo, a takze wyrazil pragnie-
nie, aby ludzie oddawali Mu cze$¢ w Najswietszym Sakramencie, odpo-
wiadajac na Jego mitos¢".

" BENEDYKT XV, Przedziwna historia..., dz. cyt., s. 15.
12 Por. tamze.
3 Por. tamze, s. 15-16.
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Trzecie objawienie wypadto prawdopodobnie w piatek 2 lipca 1674
roku, w oktawie Bozego Ciala. Jezus ukazal §w. Malgorzacie Marii Alaco-
que pie¢ ran, ktore promieniowaly blaskiem i pfomieniami, oraz otwarte
Serce. Skarzac sie na ozigblos¢ i niewdziecznos¢ ludzi za okazywang im
mitos¢, domagal si¢ zado$¢uczynienia oraz wynagrodzenia przez czeste
przyjmowanie Komunii Swietej, zwlaszcza w pierwsze pigtki miesigca,
a takze odprawianie godziny $wietej od 23.00 do 24.00™.

Czwarte objawienie, nazywane przez wielu autoréw najwazniejszym,
miato miejsce miedzy 13 a 20 czerwca 1675 roku, w czasie oktawy uro-
czystosci Bozego Ciala. Podczas adoracji Najswietszego Sakramentu
(16 czerwca) Jezus odstonil przed $w. Malgorzata Marig Alacoque swoje
Serce, méwiac: ,,Oto Serce, ktére tak bardzo umitowalo ludzi, ze niczego
nie szczedzilo az do wyczerpania i wyniszczenia si¢, by im da¢ dowody
swej Milosci. A w zamian (...) doznaje tylko niewdzieczno$c¢ (...) przez
ich nieuszanowanie i Swigtokradztwa, (...) ozigbtos$¢ i pogarde, z jaka si¢
odnoszg do Mnie w tym Sakramencie Mito$ci”®. Ponadto Pan Jezus wy-
razit zyczenie, aby w piatek po oktawie uroczystosci Bozego Ciala ob-
chodzono $wiegto ku czci Jego Najswietszego Serca, z Komunig Swietg
wynagradzajacg i uroczystym publicznym aktem wynagrodzenia przed
Najswietszym Sakramentem'®.

Oprocz fundamentalnej tresci czterech ,wielkich” objawien, ktére
uksztattowaly publiczny kult i nabozenstwo Najswietszego Serca Jezu-
sa, na uwage zastuguje takze kilkadziesigt pozostalych. Na ich podsta-
wie zostal sporzadzony katalog dwunastu obietnic Bozego Serca dla Jego
czcicieli. Oto ich tres¢: otrzymaja faski potrzebne w ich stanie; nastanie
pokoj i zgoda w ich rodzinach; doswiadcza pociechy w swoich smutkach
i strapieniach; Boze Serce bedzie ich ucieczka w zyciu, a szczegdlnie w go-
dzinie $mierci; blogostawienstwo bedzie towarzyszy¢ ich przedsiewzie-
ciom; grzesznicy znajda w Sercu Jezusa zrédto i ocean mitosierdzia; dusze
ozieble stang sie gorliwe; dusze gorliwe szybko dojda do doskonatosci;

* Por. tamze, s. 17-18.

'S M. M. ALACOQUE, Pamigtnik duchowy $w. Maltgorzaty Marii Alacoque (1647-1690),
thum. J. Andrasz, Krakow 1996, s. 116.

16 Por. C. DRAZEK, Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce, dz. cyt., s. 42-44; L. POLESZAK,
Serce Jezusa, niezglebione Zrodlo milosci, dz. cyt., s. 53-56.
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na domy i miejsca pracy, gdzie czczony jest obraz Bozego Serca, zstapi
Jego blogostawienstwo; kaptani otrzymaja moc kruszenia najbardziej za-
twardzialych serc; imiona 0sdb szerzacych nabozenstwo do Serca Jezusa
beda w Nim zapisane i na zawsze w Nim pozostang; osoby przystepujace
przez dziewie¢ miesiecy z rzedu w pierwsze piatki miesigca do Komunii
Swietej wynagradzajacej otrzymaja faske pokuty i nie umra w stanie nie-
taski ani bez sakramentdw $wietych, a Serce Jezusa bedzie ich ucieczka
w godzinie $mierci'’.

Promotorka publicznego kultu i nabozenstwa
do Serca Jezusa

Prywatne objawienia przekazane §w. Malgorzacie Marii Alacoque sta-
nowily punkt zwrotny w historii kultu i nabozenstwa do Najswietszego
Serca Jezusowego. Przechodzac bowiem od $redniowiecznej formy kultu
prywatnego, opartego na elementach pasyjnych, skupionych gltéwnie na
ranie boku prowadzacej do Serca Jezusa, akcentowaty zbawcza mitos¢ Je-
zusa. Nalezy podkresli¢, iz doswiadczenie mistyczne mniszek i mnichow
pochodzacych z klasztoréw benedyktynskich i cysterskich przyczynito sie
do rozwoju teologiczno-duchowego kultu Serca Jezusa oraz do wzrostu
poboznosci wzgledem niego praktykowanej w klasztorach. Do znacza-
cych postaci z tego okresu zalicza si¢ $w. Gertrude Wielka'® i §w. Mech-
tylde z Hackeborn®. Kontemplujac w klasztornej ciszy przebite na krzyzu

17" Zob. ]. C. ALMEIDA, 12 obietnic Najswigtszego Serca Pana Jezusa danych sw. Mat-
gorzacie Marii Alacoque. Przestanie z Paray-le-Monial, Krakow 2011, s. 9-67.

18 Swieta Gertruda Wielka urodzita si¢ 6 stycznia 1256 roku w Turyngii. Od dzie-
cinstwa przebywala u cysterek w Helfcie, gdzie zdobyta wyksztalcenie humanistyczne
i teologiczne. Od 1281 roku miata wizje Chrystusa i do$wiadczenia mistyczne. Jej ducho-
wos$¢ charakteryzowat kult Eucharystii, ktory ksztaltowal nabozenstwo do meki Panskiej
iNaj$wietszego Serca Pana Jezusa. Zmarla 17 listopada 1302 roku w Helfcie. Por. J. SWASTEK,
Gertruda Wielka, w:]. Misiurek (red.), Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, k. 1025-1026.

19 Swieta Mechtylda z Hackeborn urodzita si¢ w 1241 lub 1242 roku w Turyngii. Od
1291 roku przezywala doswiadczenia mistyczne, a takze miala wizje rany boku i Serca
Jezusa. Zmarla 19 listopada 1299 roku w Helfcie. Por. J. MISTUREK, Mechtylda z Hackeborn,
w: E. Ziemann (red.), Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, k. 361.
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Serce Jezusa, dostrzegaly w Nim zywy symbol i Zrédfo milosci oraz wszel-
kich fask. Prywatny kult i nabozenstwo do Bozego Serca, praktykowane
przez te mniszKki, a takze ich pisma zdecydowanie wptynely na rozwdj du-
chowosci Serca Jezusa. Do jego rozwoju teologicznego przyczynili sie tak-
ze przedstawiciele franciszkanskiej i dominikanskiej szkoty duchowosci,
m.in. $w. Aniela z Foligno (1248-1309), Hubertyn z Casale (1259-1329),
$w. Albert Wielki (1193-1280), $w. Katarzyna ze Sieny (1347-1380), Lu-
dolf z Saksonii (1300-1378) oraz $w. Bernardyn ze Sieny (1380-1444)%.
Od drugiej potowy XVII wieku prywatne formy nabozenstwa i kultu
do Serca Jezusa zaczely przybiera¢ charakter publiczny o wymiarze indy-
widualnym, eklezjalnym i spotecznym. Indywidualnym wyrazem ksztat-
towania sie kultu publicznego Bozego Serca w przekazie §w. Malgorzaty
Marii Alacoque bylo jej heroiczne postuszenstwo wobec bezposrednich
przelozonych - Marii Franciszki de Saumaise® i Petroneli Rozalii Grey-
fié*?, ktérym przekazywala tre$¢ otrzymywanych objawien i wizji. Na ich
polecenie swieta wizytka spisywata stowa Jezusa i osobiste doswiadczenia
mistyczne, a nastepnie omawiala ich przestanie ze swoim spowiednikiem
i powiernikiem duchowym, jezuita $w. Klaudiuszem de la Colombierem®.

2 Por. E. ZIEMANN, Kult Najswigtszego Serca Jezusa w Polsce w perspektywie 250.
rocznicy ustanowienia swigta, w: J. Welna, J. Krélikowski (red.), Odnowié pamieé o mitosci
Bozej. Materialy z sympozjum naukowego poswigconego kultowi Serca Jezusowego, Krakéw
2014, s. 8-9.

21 Maria Franciszka de Saumaise urodzita sie okoto 1621 roku w Dijon. Majac 10-11 lat
wstapita tam do zakonu wizytek. W wieku 15 lat rozpoczeta nowicjat i przywdziata habit.
W czasie pelnienia funkgji przetozonej w Paray-le-Monial przyjeta do zakonu §w. Malgorzate
Marie Alacoque. Zmarta 31 lipca 1694 roku. Por. M. M. ALACOQUE, Listy sw. Malgorzaty
Marii Alacoque, ttum. M. K. Piwnicka-Bohuszewicz, Krakow 2009, s. 15-16, przypis 1.

2 Petronela Rozalia Greyfié urodzita sie 10 pazdziernika 1638 roku w Annecy. W wieku
12 lat zostata oddana do wizytek w Paray-le-Monial. W 1655 roku zlozyta $luby zakonne,
aw 1670 roku zostala przelozona w Thonon. W 1678 roku wrocita do Paray-le-Monial, gdzie
w 1680 roku objela urzad przetozonej. Zmarta 26 lutego 1717 roku. Por. M. M. ALACOQUE,
Listy sw. Malgorzaty..., dz. cyt., s. 16-18, przypis 2.

2 Swiety Klaudiusz de la Colombiére urodzit sie 2 lutego 1641 roku w Saint-
-Symphorien-d'Ozon we Francji. Do zakonu jezuitow wstapit w 1659 roku w Awinionie.
Od 1674 roku byl przetozonym w Paray-le-Monial, a takze pelnit funkcje¢ spowiednika
$w. Malgorzaty Marii Alacoque. W tym czasie mialy miejsce ,wielkie” objawienia. Po trzy-
letnim pobycie na dworze ksieznej Yorku Marii Beatrycze d’Este wrocit do Francji. W 1781
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Jego nastepca, jezuita Ignacy Franciszek Rolin* zainspirowal zakonnice
do napisania autobiografii, wydanej przez jezuit¢ Jozefa Franciszka de
Gallifeta”. Do grona jezuitéw majacych kontakt ze sw. Malgorzata Marig
Alacoque nalezal tez Jan Croiset®, propagator kultu Serca Jezusa w du-
chu objawien z Paray-le-Monial oraz autor dzieta pt. La dévotion au
Sacré-Coeur de notre Seigneur Jésus-Christ (O nabozenstwie do Najstodsze-
go Serca Pana naszego Jezusa Chrystusa, Krakow 1903), wydanego wraz
z zyciorysem $wietej wizytki. Wyjatkowa rola jezuitow w kontekscie ob-
jawien $w. Malgorzaty Marii Alacoque nie byta przypadkowa. W czasie
wizji mistycznej 2 lipca 1688 roku Matka Boza przekazala, w imieniu
Jezusa, przywilej szerzenia kultu Bozego Serca siostrom wizytkom, a tak-
ze wszystkim jezuitom w osobie Colombiere’a: ,, Ty, wierny stugo moje-
go Boskiego Syna, masz ogromny udzial w skarbie. Cérki Nawiedzenia
znajg go i rozdajg innym, ale to bracia z twojego Towarzystwa ukaza i od-

7927

kryja jego pozytek i warto$¢

roku zostal skierowany do Paray-le-Monial. Zmart 15 lutego 1782 roku. Kanonizowal go
w 1992 roku $w. Jan Pawel II. Por. E. WALEWANDER, Klaudiusz de la Colombiére, w: B. Migut
(red.), Encyklopedia katolicka, t. 9, Lublin 2002, k. 78-79.

** Ignacy Franciszek Rolin urodzil si¢ w 1650 roku w Chambéry. W 1671 roku wsta-
pit do zakonu jezuitéw. W 1683 roku zostal wystany do Paray-le-Monial. Wprowadzony
przez $w. Malgorzate Marie Alacoque w istote poboznosci do Serca Jezusa, stat sie¢ jej pro-
pagatorem na terenie Francji. Zmarl w 1720 roku w Grenoble. Por. M. M. ALACOQUE, Listy
$w. Malgorzaty..., dz. cyt., s. 88, przypis 76.

» Jozef Franciszek de Gallifet urodzil sie 2 maja 1663 roku w Aix-en-Provence we
Francji. W 1678 roku wstapil do zakonu jezuitow w Awinionie. Byt uczniem Klaudiusza
de la Colombiérea. W 1726 roku opublikowat w Rzymie traktat De cultu Sacratissimi
Cordis Dei et Domini nostri Jesu Christi (przektad polski Serca Jezusowego czes¢ i chwa-
fa, Sandomierz 1730), w ktérym uzasadnial praktyke kultu Serca Jezusa opartego na ob-
jawieniach prywatnych §w. Malgorzaty Marii Alacoque. Zmarl 31 sierpnia 1749 roku
w Lyonie. Por. J. MISIUREK, Gallifet Joseph Frangois de, w: ]. Misiurek (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 5, dz. cyt., k. 833-834.

* TJan Croiset urodzil si¢ 28 sierpnia 1656 roku w Marsylii. Do zakonu jezuitéw wsta-
pit w 1677 roku. Od 1689 roku utrzymywal kontakt ze $w. Malgorzata Maria Alacoque. Za
propagowanie kultu Serca Jezusa w duchu objawien z Paray-le-Monial zostal zmuszony do
opuszczenia Lyonu. Zmart 31 stycznia 1738 roku w Awinionie. Por. L. GRZEBIEN, Croiset
Jean, w: R. Lukaszyk (red.), Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, k. 637.

7 Por. BENEDYKT XV, Przedziwna historia..., dz. cyt., s. 48-49.
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Wyrazem spotecznego i eklezjalnego charakteru poboznosci do
Serca Jezusa w objawieniach $§w. Malgorzaty Marii Alacoque byly dwa
wydarzenia. Pierwsze z nich mialo miejsce w 1688 roku i bylo zwia-
zane z poswigceniem kaplicy dedykowanej Sercu Jezusa w ogrodzie
wizytek. Wzieto w nim udzial licznie zgromadzone duchowienstwo,
siostry wizytki oraz wierni §wieccy z Paray-le-Monial. Adresatem dru-
giego wydarzenia, majacego miejsce w 1689 roku, byt krél Francji
Ludwik XIV. Serce Jezusa zagdato od niego, by poswiecil Mu sie wraz z ca-
tym swoim dworem, a jego poddani oddawali Bozemu Sercu publicz-
ng cze$¢ i praktykowali akty wynagrodzenia; by wizerunek Serca Jezusa
zostal umieszczony na sztandarach oraz zolnierskich zbrojach; by zo-
stal wybudowany kosciot z wizerunkiem Najswietszego Serca i by uzy-
skat on od Stolicy Apostolskiej zgode na odprawianie Mszy Swietej ku
czci Najswietszego Serca Pana Jezusa oraz przywileje z tym zwigzane.
Zadanie to wykonat dopiero krél Ludwik XVI w czasie Wielkiej Rewo-
lucji Francuskie;j.

Malgorzata Maria Alacoque zmarla w opinii $wigtosci we wtorek
17 pazdziernika 1690 roku. W 1715 roku ks. Jan Jozef Languet de
Gergy?*, bedac wikariuszem generalnym w Autun, rozpoczal jej proces
beatyfikacyjny. Przerwany przez dziatania jansenistéw, zostal wznowio-
ny dopiero w 1824 roku przez Kongregacje ds. Obrzedéw na polecenie
papieza Leona XII. 24 kwietnia 1864 roku potwierdzono prawdziwo$¢
trzech cudéw za jej wstawiennictwem, a 18 wrzesnia 1864 roku papiez
Pius IX oglosit Malgorzate Mari¢ Alacoque blogostawiong. W 1866 roku
rozpocza! si¢ jej proces kanonizacyjny. 6 stycznia 1918 roku zostaly uro-
czys$cie zatwierdzone dwa cuda wymagane do kanonizacji. Po zakon-
czeniu wszystkich procedur kanonicznych papiez Benedykt XV oglosit

* Jan Jozef Languet de Gergy urodzil si¢ 25 sierpnia 1677 roku w Dijon. Od 1715 roku
byl biskupem w Soissons, a od 1730 roku arcybiskupem Sens. Bedac cztonkiem Francuskiej
Akademii Nauk, napisat pierwsza biografie $w. Malgorzaty Marii Alacoque, wydana w 1729
roku pt. La Vie de la vénérable Meére Marguerite-Marie, religieuse de la Visitation Sainte
Marie du monastérede Paray-le-Monial en Charolais, morte en odeur de sainteté en 1690.
Zmarl 11 maja 1753 roku w Sans. Por. M. M. ALACOQUE, Listy $w. Malgorzaty..., dz. cyt.,
s. 51, przypis 39.
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13 maja 1920 roku Malgorzate Mari¢ Alacoque $wieta®. Akt kanoniza-
cji potwierdzit ostatecznie zgodnos¢ objawien prywatnych otrzymanych
przez zakonnice z Bozym objawieniem i tradycja Kosciota.

2. Z Paray-le-Monial na ziemie polskie — rozw¢j kultu
w duchu objawien od XVII do XVIII wieku

Kult i nabozenstwo do Najswigtszego Serca Jezusa w duchu obja-
wien wizjonerki z Paray-le-Monial rozwijaly sie na ziemiach polskich
gltéwnie w klasztorach wizytek, jezuitéw i pijarow™. Szczegdlne miejsce
i znaczace zastugi w tym dziele mial klasztor wizytek w Warszawie, za-
fozony w 1654 roku przez francuska wizytke Marie Eleonore d’Apchon-
de Ponsein®. Dzieki niej, po jej powrocie do Lyonu, gdzie sprawowala
urzad przelozonej, klasztor warszawski otrzymywal na biezaco wiado-
mosci z Paray-le-Monial, miejsca prywatnych objawien przekazanych
$w. Malgorzacie Marii Alacoque przez Jezusa. Staraniem Marii Eleonory
wizytki warszawskie weszly w posiadanie dziennika duchowego (Retraite
spirituelle) Klaudiusza de la Colombiére’a, zawierajacego zapiski $wigtej
wizytki zwigzane z objawieniami z 1675 roku®.

Owocna wspdtpraca wizytek z pijarami przyczyniala si¢ do rozwoju
publicznych form kultu Najswietszego Serca Jezusa w duchu objawien
z Paray-le-Monial na ziemiach polskich. Ich wspélng cenng inicjatywa
byly bractwa poswigcone Bozemu Sercu®. Pierwsze zostalo zalozone
w 1705 roku w Warszawie, za zgoda papieza Klemensa XI, przez Pawla

¥ Por. BENEDYKT XV, Przedziwna historia..., dz. cyt., s. 57-60.

% Por. . MISIUREK, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 2, Lublin
1998, 5. 20-22.

' Zob. M. M. ALACOQUE, Listy $w. Malgorzaty..., dz. cyt., s. 203, przypis 169.

32 Por. C. DRAZEK, Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce..., dz. cyt., s. 50-51.

¥ Bractwa to wspdlnoty wiernych $wieckich oraz duchownych krzewiacych i prak-
tykujacych poboznos¢ do Serca Jezusa. Ich rozwdj nastapit w XVII wieku we Francji pod
wplywem objawient §w. Malgorzacie Marii Alacoque. Zakladaly je wizytki, pijarzy i je-
zuici. Z czasem bractwa podniesiono do rangi arcybractw, zatwierdzanych przez Stolice
Apostolska. Por. E. ZIEMANN, Serce Jezusa, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolic-
ka, t. 18, Lublin 2013, k. 11-13.
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Wigzkiewicza*. Uroczyste wprowadzenie bractwa do kosciola pijaréow
w Warszawie odbyto si¢ w 1706 roku. Szybki rozwdj tej formy aposto-
latu Bozego Serca zaowocowal w 1765 roku okoto 86 bractwami, ktdre
mialy aprobate Stolicy Apostolskiej. Oprdocz nich funkcjonowaly takze
liczne bractwa na prawie biskupéw diecezjalnych. Dzialajac na terenie
pietnastu polskich diecezji, gromadzity w swoich szeregach wiernych
$wieckich, arcybiskupéw, biskupdw, opatow, pratatéw, kanonikéw, prze-
oréw, innych duchownych oraz zakonnice. Osoby nalezace do bractw
zobowiazywaly sie do adoracji wynagradzajacej Najswietszemu Sercu,
adoracji ekspiacyjnej oraz innych praktyk religijnych w celu uzyskania
odpustow. Wigkszos¢ bractw podejmowata praktyki, ktdre zostaty prze-
kazane $w. Malgorzacie Marii Alacoque w objawieniach, m.in. uroczy-
ste obchody Najswietszego Serca Jezusa w piagtek po uroczystosci Boze-
go Ciala, odprawienie pieciu kolejnych piatkéw po uroczystosci Serca
Jezusa oraz obchody wszystkich pigtkéw Wielkiego Postu ze spowiedzig
i Komunig Swieta®.

Warto podkresli¢, iz cenny wkiad w teologiczny rozwdj pobozno-
$ci do Najswietszego Serca Jezusa w duchu objawien z Paray-le-Monial
whiesli polscy jezuici: Andrzej Wagner (1707-1765), Jerzy Dewin (1719-
-1773), Jézef Plochocki (1719-1789), Jan Jetowiecki (1746 — data $mier-
ci nieznana); oraz pijarzy: Jan Franciszek Wlocki (1688-1773), Jozef Ka-
zimierz Madejski (1671-1746), Szymon Rosolecki (1697-1752) i Samuel
Wysocki (1706-1771). W swoich pismach odnoszacych si¢ do kultu ze-
wnetrznego akcentowali znaczenie modlitwy, nawiedzen Naj$wigtszego
Sakramentu, Mszy Swietej, dobrych uczynkéw, oddawania czci Bozemu
Sercu przez akty poswiecenia, wynagradzania za grzechy i zniewagi lu-
dzi oraz adoracje Najswietszego Sakramentu. W tym okresie rozwijala si¢
tez idea osobistego poswigcenia Najswietszemu Sercu przez akty ofiaro-

** Pawel Wigzkiewicz urodzil si¢ w 1660 roku w Sandomierzu. Bedac pijarem, spra-
wowat funkcje kierownika duchowego warszawskich wizytek. W latach 1714-1720 byt rek-
torem w Collegium Regium w Warszawie oraz w Piotrkowie Trybunalskim. Jest autorem
licznych prac po$wieconych Sercu Jezusa. Zmarl 27 wrze$nia 1729 roku w Warszawie. Por.
J. MISIUREK, Historia i teologia..., dz. cyt., s. 20, 93-115.

% C. DRAZEK, Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce..., dz. cyt., s. 60-67.
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wania czynione przed Msza Swieta w celu wynagrodzenia Bogu za Jego
milos¢ odrzucong grzechem, poprzez oddanie siebie Bogu i upodobnie-
nie sie do Serca Jezusa®.

Rozszerzajacy si¢ forme kultu i nabozenstwa popierato wielu polskich
biskupow i wltadcéw. W latach 1726-1765 kierowali oni petycje do Sto-
licy Apostolskiej w sprawie ustanowienia swieta Najswietszego Serca Je-
zusa z wlasnym formularzem mszalnym i oficjum. Owocem ich staran
byt Memoriat biskupéw polskich?’, skierowany do papieza Klemensa XIII.
Ustanowienie przez niego w 1765 roku liturgicznego $wigta Serca Jezu-
sa, obchodzonego w piatek po oktawie uroczystosci Bozego Ciala, obej-
mowalo ziemie polskie, Wielkie Ksiestwo Litewskie, Krolestwo Hiszpanii
oraz Arcybractwo Serca Jezusowego w Rzymie. Liturgiczny obchéd tego
$wieta miat dla Polakéw w czasie zaboréw wymiar religijny i spoteczny
- praktykowana pobozno$¢ do Serca Jezusa stanowila wyraz wiary oraz
troski o zachowanie tozsamosci narodowe;j i religijnej*®.

Kult i nabozenstwo w XIX i XX wieku na ziemiach polskich

Znaczacym wydarzeniem w historii kultu Najswietszego Serca Je-
zusa bylo rozszerzenie liturgicznego $wieta na caty Kosciot. Aktu tego
dokonat papiez Pius IX 23 sierpnia 1856 roku, co byto odpowiedzig na
prosbe episkopatu francuskiego, a takze na wczesniejsze petycje episko-
patow innych krajow™. Jest rzecza znamienng, Ze w tym czasie najbar-
dziej popularng forma poboznosci byto poswiecenie sie Sercu Jezusa.
Nalezy podkresli¢, iz pierwszy taki akt 20 lipca 1685 roku uczynifa
$w. Malgorzata Maria Alacoque wraz z nowicjuszkami i niektérymi

% Por. J. MISIUREK, Historia i teologia..., dz. cyt., s. 48-57; E. ZIEMANN, Kult
Najswietszego Serca..., dz. cyt.,s. 18-19.

7 Por. ]. MISIUREK, Memorial biskupéw polskich, w: E. Ziemann (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 12, dz. cyt., k. 519.

% Por. E. ZIEMANN, Kult Najswigtszego Serca..., dz. cyt.,s. 19-20.

* Por. L. POLESZAK, Wypowiedzi Magisterium Kosciota na temat kultu Najswigtszego
Serca Pana Jezusa, w: tenze (red.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciota. Dokumenty
Magisterium Kosciola o Najswietszym Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedyk-
ta XVI, Krakow 2006, s. 17.

140



Tozsamos¢ i misja sercanow w polskim Kosciele...

siostrami*. W XIX wieku propagatorem tej formy poboznosci byto Apo-
stolstwo Modlitwy*'. Na ziemiach polskich stowarzyszenie to rozwijato
sie od lat 60. XIX wieku. W 1871 roku zostato erygowane w Krakowie
przy kaplicy jezuitéw. Polskim organem prasowym Apostolstwa Modli-
twy byt ,,Postaniec Serca Jezusowego”. Wspolzalozycielem stowarzysze-
nia byt jezuita Henryk Ramiere®, ktory wielokrotnie zabiegal u papieza
Piusa IX o poswiecenie Kosciota i wiata Sercu Jezusa. Papiez jednak nie
dokonal osobiscie tego aktu, ale zwrocil sie z prosba do biskupow i wier-
nych, aby 16 czerwca 1875 roku z okazji 200. rocznicy ostatniego ,,wiel-
kiego” objawienia $w. Malgorzacie Marii Alacoque dokonano tego aktu
w rodzinach, parafiach i diecezjach®.

Poswiecenie diecezji Bozemu Sercu znalazlo takze licznych zwo-
lennikéw wsrdd biskupdw na ziemiach polskich. Jeszcze przed poswie-
ceniem rodzaju ludzkiego Najswietszemu Sercu Jezusa przez papieza
Leona XIII w 1899 roku, prymas Polski kard. Mieczystaw Ledéchow-
ski (1822-1902) w 1872 roku poswigcil Sercu Jezusa diecezje gnieznien-
ska i poznanska. W 1875 roku zostala poswigcona diecezja krakowska.
W latach 1914-1918, wzorujac sie na arcybiskupie Iwowskim Jozefie Bil-
czewskim (1860-1923) oraz biskupie przemyskim Jozefie Sebastianie
Pelczarze (1842-1924), inni biskupi polscy dokonali tego aktu w swo-
ich diecezjach*.

“ Por. P. de MEESTER, Odkryjmy na nowo..., dz. cyt., s. 43-45.

1 Zostalo zalozone w drugiej potowie XIX wieku przez francuskich jezuitéw jako
katolickie zrzeszenie w celu codziennego ofiarowania swojego zycia oraz praktykowania
form pobozno$ci do Najéwietszego Serca Jezusa za zbawienie §wiata. Por. L. GRZEBIEN,
Apostolstwo Modlitwy, w: R. Lukaszyk (red.), Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973,
k. 829-830; J. PorrAawsKI, Apostolstwo Modlitwy, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon du-
chowosci katolickiej, Lublin 2002, s. 62-63.

2 Por. A. P. BIES, Ramiére Henri Marie Felix, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 16, dz. cyt., k. 1198-1199.

* Por. C. DRAZEK, Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce..., dz. cyt., s. 109-110.

“ Por. ]. MISIUREK, Zrddlo zycia i swigtosci. Polska teologia kultu Najswigtszego Serca
Jezusa, Lublin 2014, s. 191-204.
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Poswiecenie Bozemu Sercu ojczyzny i KoSciota
przez Episkopat Polski w okresie 20-lecia miedzywojennego

Zaledwie dwa lata po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci epi-
skopat odrodzonej ojczyzny stowami prymasa kard. Edmunda Dalbora
(1869-1926) poswiecil nardd i Koscidt Sercu Jezusa na Jasnej Gorze
27 lipca 1920 roku. Zawierzajac Bozemu Sercu samych siebie, ducho-
wienstwo, swoje diecezje, wiernych oraz calg ojczyzne, biskupi dokonali
tego aktu w obliczu zagrazajacych Polsce niebezpieczenstw ze strony bol-
szewickiej Rosji, szerzacej morderstwa, pozoge, bezczeszczenie §wiagtyn
i przesladowanie duchowienstwa. Biskupi, wspominajac starania swoich
poprzednikéw o ustanowienie $wieta ku czci Najswietszego Serca Jezusa,
Mszy Swietej i oficjum dla ziem polskich, przyrzekali Bozemu Sercu, ze
beda szerzy¢ do Niego nabozenstwo, zwlaszcza w seminariach duchow-
nych, a takze akt poswiecenia w rodzinach®. Zobowigzanie episkopatu
do szerzenia kultu Serca Jezusa w duchu objawien $w. Malgorzacie Marii
Alacoque miato wymiar religijny, spoteczny i patriotyczny*®. Warto za-
znaczy¢, ze poprzedzilo ono ,,cud na Wista”, ktéry zatrzymal marsz
armii bolszewickiej na Warszawe i na zachod Europy.

Niespelna rok po jasnogoérskim akcie poswiecenia narodu polskiego
Sercu Jezusa, 3 czerwca 1921 roku, w uroczysto$¢ Najswietszego Serca
Pana Jezusa, episkopat ponowil go wraz z intronizacja na Malym Ryn-
ku w Krakowie. Biskupi polscy, oddajac Sercu Jezusa wszystkich pa-
sterzy Kosciota i caly nardd polski, ogtosili uroczyscie Jezusa swoim
Panem. Oddali tez we wladanie Serca Jezusa wojsko polskie, Zycie spo-
teczne irodzinne®. Forma tego aktu zawierata elementy intronizacji Jezu-
sowego Serca zardwno w aspekcie religijnym, jak i narodowym. Szcze-
gblnie mocno wybrzmialy w nim stowa uznajace wladze Chrystusa jako
Kréla, ktéry posiada wzgledem narodu ,,§wigte i nigdy niewygaste prawa’”.

* Por. Akt poswiecenia narodu polskiego Sercu Jezusa, w: L. Poleszak (red.), Serce Jezusa
w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 595.

‘e Por. A. GASIOR, Intronizacja Najswietszego Serca Jezusowego na tle problematy-
ki spotecznej w Polsce w okresie dwudziestolecia miedzywojennego, ,Sympozjum” 1(28)
(2015), 5. 73-74.

¥ Por. J. HoyNowsK1, Stownik kultu Serca Jezusowego, Krakow 2000, s. 287-288.
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Wieloaspektowy wymiar tego aktu akcentuje fakt, ze Najswietszemu
Sercu Jezusa zostalo poswigcone cale panistwo polskie tacznie z instytu-
cjami odpowiedzialnymi za spoleczno-prawny ksztalt zycia publiczne-
go, historia narodu oraz jego przyszto§c*.

Dokonanie tego aktu wigzalo sie z poswieceniem kosciota przy klasz-
torze Jezuitéw w Krakowie. Wzniesiony w latach 1909-1912 ze sktadek
catego narodu, bedacego jeszcze pod zaborami, zostat dedykowany Naj-
$wietszemu Sercu Pana Jezusa jako wotum narodu polskiego za odzyska-
ng wolno$¢. Na kamieniu wegielnym zostaly wyryte nastepujace stowa:
»1y, 0 niesmiertelny Krolu wiekdw, na ziemie nasze stad wypusc stodkie-
go Serca Twego plomienie: do miast, wiosek i umystéw wejdz zwyciezca,
zamieszkaj w nich i wtadaj”*. Kosciét ten stanowi centrum poboznosci
do Serca Jezusa dla calej Polski. Decyzja papieza Jana XXIII $wigtynia
w 1960 roku zostala wyniesiona do rangi bazyliki mniejszej.

Dwa publiczne akty po$wigcenia catego narodu Sercu Jezusa przez
Episkopat Polski staly si¢ impulsem do publicznej formy szerzenia tego
nabozenstwa i kultu, takze w wymiarze regionalnym. Jeszcze przed odzy-
skaniem niepodleglosci, w latach 1907-1918, zostata wzniesiona w War-
szawie $wiatynia ku czci Najswietszego Serca Jezusa, wzorowana na ba-
zylice Swietego Pawla za Murami w Rzymie. Zyczeniem fundatorki tego
kosciola, ksieznej Marii Radziwittowej z Zawiszéw bylo, aby zostato tam
utworzone centrum wychowawcze dla dzieci i mlodziezy, kierowane przez
ksigzy salezjanéw. W 1923 roku kard. Aleksander Kakowski (1862-1938)
erygowal tam parafie, za$ papiez Pius XI nadal $wiatyni tytul bazyliki
mniejszej. Po uroczystym poswieceniu kosciota w 1931 roku kard. Ka-
kowski przekazal go wraz z parafig na wlasnos¢ salezjanom™.

Wyrazem publicznego i spolecznego charakteru szerzenia nabo-
zenstwa i kultu Bozego Serca byt akt poswiecenia Slaska Sercu Jezusa
i Jego intronizacji. Wydarzenie to miato miejsce w czasie II Slaskiego

* Por. A. GASIOR, Intronizacja Najswietszego Serca..., dz. cyt., s. 74-75.

¥ Polska Sercu Zbawiciela, ,,Postaniec Serca Jezusowego” 6(49) (1921), s. 83-84.

0 Por. A. GASIOR, Intronizacja Najswigtszego Serca..., dz. cyt., s. 79; S. KONARSKI,
Maria Ewa Radziwittowa (z domu Zawisza), https://www.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/ma-
ria-ewa-radziwillowa-z-zawiszow?print (odczyt z dn. 14.03.2020 r.).
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Zjazdu Katolickiego w Kroélewskiej Hucie (obecnie Chorzéw), w parafii
$w. Jozefa, z udzialem okoto 300 000 wiernych oraz licznie reprezentowa-
nych stowarzyszen katolickich. Aktu tego dokonat 9 wrzesnia 1923 roku
dwczesny administrator apostolski polskiej czesci Gérnego Slaska, sale-
zjanin ks. August Hlond (1881-1948) w asyscie biskupa pomocniczego
diecezji poznanskiej Stanistawa Kostki Lukomskiego (1874-1948), p6z-
niejszego biskupa diecezji fomzynskiej i sekretarza generalnego Episko-
patu Polski®'. Niespetna dziesi¢¢ lat pdzniej, 30 pazdziernika 1932 roku,
juz jako biskup gnieznienski i poznanski, prymas Polski, kard. August
Hlond dokonat uroczystego poswiecenia pomnika-wotum ku czci Bo-
zego Serca w Poznaniu. Umieszczony na jego cokole napis Sacratissimo
Cordi Iesu Polonia restituta stanowil wyraz wdzigcznosci i zawierzenia
Sercu Jezusa*.

Akty poswiecenia Sercu Jezusa w Polsce
po Il wojnie Swiatowej

Dzialania IT wojny §wiatowej nie ostabity poboznosci do Serca Jezusa,
ale ja zdynamizowaly w wymiarze duchowosci, nabozenstwa i kultu. Po-
zytywne owoce indywidualnych i wspélnotowych poswigcen dokonanych
w okresie 20-lecia miedzywojennego zainspirowaly Episkopat Polski, aby
wobec niebezpieczenstw grozacych narodowi i Kosciotowi ponowi¢ po-
$wiecenie ojczyzny Sercu Jezusa. W celu poglebionego przygotowania
wiernych do tego wydarzenia biskupi polscy skierowali do narodu list
pasterski, ktory zostal odczytany z ambon 4 stycznia 1948 roku. Zapo-
wiadajac w nim akt uroczystego poswiecenia narodu i Rzeczypospolitej
Najswigtszemu Sercu Jezusa, szeroko nakreslili sytuacje religijna, moral-
ng oraz spolteczng narodu. Jednak szczegélny akcent polozyli na osobiste

31 Por. Ku wigkszej chwale Serca Jezusowego, ,Postaniec Serca Jezusowego™ 11(51)
(1923), s. 171; A. HLonD, Oredzie w sprawie II Slgskiego Zjazdu Katolickiego, ,Gos¢
Niedzielny” 1(1) (1923), s. 3-4; TENZE, Akt, ktérym Polski Gorny Slqsk dnia 9 wrzesnia
poswieci sie Najsw. Sercu Jezusowemu, ,Go$¢ Niedzielny” 1(1) (1923), s. 5.

52 Por. A. GASIOR, Intronizacja Najswigtszego Serca..., dz. cyt., s. 81-83. W 1939 roku
pomnik zostal zniszczony przez hitlerowskie Niemcy.
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i rodzinne pos$wiecenie si¢ Bozemu Sercu w duchu prywatnych obja-
wien §w. Malgorzacie Marii Alacoque. Zdaniem biskupéw, praktyka
poswigcenia Sercu Jezusa stanowi najskuteczniejszy srodek podnosze-
nia si¢ z grzechdw i nalogéw, a takze jest skutecznym $rodkiem rozwoju
osobistej i rodzinnej $wietosci*. Kilkuletnie przygotowanie do tego wy-
darzenia poprzedzily akty poswiecen indywidualnych, rodzin, parafii,
wspolnot zakonnych i diecezji. Uroczystego poswiecenia Sercu Jezusa
calego narodu dokonali biskupi z prymasem Polski Stefanem Wyszyn-
skim (1901-1981) na czele 28 pazdziernika 1951 roku, w uroczysto$¢
Chrystusa Krola. Z obawy przed represjami wiadz komunistycznych
miejscem tego aktu byly katedry, koscioly parafialne oraz inne $wiaty-
nie na terenie Polski.

Praktykowanie nabozenstwa i kultu Serca Jezusa przyczynialo si¢ do
odnowy zycia religijnego i spotecznego narodu. Swiadomo$¢ tego faktu
ozyla w zwigzku z obchodami 200. rocznicy ustanowienia $wieta Boze-
go Serca dla narodu polskiego przez papieza Klemensa XIII w 1765 roku.
Kardynat Stefan Wyszynski, faczac to wydarzenie z obchodami millenium
chrztu Polski, skierowal w 1965 roku do Kos$ciota w Polsce list pasterski
na uroczysto$¢ Serca Pana Jezusa. Przyblizajac w nim histori¢ i podsta-
wy teologiczne kultu, wskazat na niektére ich implikacje Zyciowe, m.in.
na usuwanie niezgody i podziatéw w rodzinach i spoleczenstwie, daze-
nie do zgody i wzajemnego przebaczenia oraz praktykowanie ofiarnej do-
broci. Szczegdlne stowa zachety byly skierowane do kaptandw, aby swoj
program duszpasterski opierali na poboznosci do Serca Jezusa, ktore jest
zrédlem ,wody zywej” oraz inspiracja do osobistego stawania si¢ Zywym
znakiem mito$ci Chrystusa wéréd ludzi**. W 1966 roku, w ostatnia nie-
dziele roku koscielnego, we wszystkich kosciotach Polski ponowiono akt
oddania narodu Najswietszemu Sercu Pana Jezusa.

3 Por. List pasterski Episkopatu Polski ,,O osobistym poswieceniu si¢ Najswietszemu
Sercu Pana Jezusa”, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 12 (1948), s. 225-230.
** Por. C. DRAZEK, Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce..., dz. cyt., s. 123-124.
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3. Tozsamosc¢ i misja sercandw w Kosciele w Polsce
w kontekscie dwdch jubileuszy

Tozsamos$¢ instytutu zycia konsekrowanego jest $cisle zwigzana
z dziedzictwem (patrimonium) przekazanym instytutowi przez zalozy-
ciela, a w jego spusciznie istotne miejsce zajmuje charyzmat otrzymany
przez niego od Ducha Swietego dla dobra Kosciota. Niepowtarzalnosé
i odrebnos¢ charyzmatu kazdego instytutu zakonnego wyraza sie w jego
specyficznej misji oraz podejmowanych zaangazowaniach apostolskich.

Sercanie to popularna w Polsce nazwa Zgromadzenia Ksiezy Naj-
$wietszego Serca Jezusowego™, ktdre zostalo zalozone przez ks. Leona
Jana Dehona*® w drugiej polowie XIX wieku w Saint-Quentin (diec. Sois-
sons we Francji) jako klerycki instytut zakonny. Jego misja jest szerze-
nie kultu i nabozenstwa do Serca Jezusa oraz Jego krolestwa przez prak-
tyke ducha mitosci, wynagrodzenia i adoracji eucharystycznej w duchu
objawien $w. Malgorzacie Marii Alacoque. Stuzac Kosciotowi w Polsce
w podejmowanych dzietach, Zgromadzenie zachowuje wlasny, specyficz-
ny i pierwotny charakter, ktory taczy zycie zakonne i apostolskie z obla-
cja wynagradzajacg Chrystusa Ojcu za ludzi®’.

Do Polski ksieza sercanie przybyli w 1928 roku i osiedlili si¢ w Kra-
kowie-Plaszowie®. Podjeta przez nich dzialalno$¢ apostolska, zgodna
z charyzmatem, misjg i tozsamoscig Zgromadzenia, obejmowala prace
duszpasterska i katechetyczng w biednych oraz robotniczych parafiach.

> Por. E. ZIEMANN, Sercanie, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 18,
dz. cyt., k. 2-4.

% Por. M. DANILUK, Dehon Léon, w: R. Lukaszyk (red.), Encyklopedia katolicka, t. 3,
dz. cyt., k. 1098-1099.

57 Por. Regula zycia Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (Ksieza
Sercanie). Konstytucje i Dyrektorium generalne, Rzym 2009, 2.4-7; E. ZIEMANN, Misyjny
wymiar charyzmatu sercariskiego, ,Sympozjum” 2(37) (2019), s. 109-110.

% Por. E. Naay, Ksigdz Kazimierz Wieche¢ SCJ - zatozyciel Prowincji Polskiej Sercanow,
w: G. Pisarek (red.), Uwierzylismy mitosci. 75 lat obecnosci Zgromadzenia Ksigzy Sercandw
w Polsce 1928-2003, Krakow 2004, s. 16-20; M. CIEMIEGA, Ksigdz Mateusz Jez - wspét-
fundator i pierwszy dobroczyrica Sercandw, w: G. Pisarek (red.), Uwierzylismy milosci. ..,
dz. cyt., s.22-24; ]. FURCZON, Poczgtki Zgromadzenia Ksigzy Sercandw w Polsce, w: G. Pisarek
(red.), Uwierzylismy milosci..., dz. cyt., s. 32-43.
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Z czasem doszly inne formy apostolatu, zwlaszcza zwigzane z kazno-
dziejstwem i praca rekolekcyjno-misyjna. Pierwsza prace rekolekcyjna
w Sokolnikach (diec. kielecka) przeprowadzil w 1936 roku ks. Franciszek
Nagy®, jednak prekursorem tego rodzaju dzialalno$ci apostolskiej ser-
canéw w Polsce byt ks. Wincenty Turek®, taczacy obowiazki katechety
z gloszeniem rekolekgji i misji. Jego zdolnosci kaznodziejskie dostrzegt
jezuita Szymon Jarosz (1886-1961), ktéry zainspirowal powstanie gru-
py misjonarzy krajowych. Zrealizowanie jego inicjatywy stalo sie moz-
liwe dopiero po erygowaniu Prowincji Polskiej sercanéw w 1947 roku®'.
W latach 1947-1953 grupa misjonarzy sercanskich liczyta 7 zakonni-
kow. Przeprowadzili oni 114 rekolekcji i 30 renowacji misji oraz postawili
59 krzyzy misyjnych w 11 diecezjach. Ukierunkowanie pracy rekolek-
cyjno-misyjnej na propagowanie poboznosci do Serca Jezusowego za-
wdzieczaja sercanie ks. Kazimierzowi Dobrzyckiemu (1900-1974) z die-
cezji krakowskiej, propagatorowi osobistego poswiecenia Bozemu Sercu,
ktéry od 1947 roku wspotpracowal z ks. Turkiem w gloszeniu misji Serca
Jezusowego w duchu objawien §w. Malgorzacie Marii Alacoque.

W 1963 roku, dzigki zabiegom éwczesnego prowincjata ks. Stani-
stawa Sidetki®, ksi¢za sercanie podjeli wspotprace z jezuitami w prowa-
dzeniu misji Bozego Serca. Najpierw w rozleglej diecezji gorzowskiej,
a nastepnie w diecezjach: chelminskiej, gdanskiej, t6dzkiej, warminskiej
i wloctawskiej. Wspolpraca ta zaowocowala nowym stylem prowadzenia
pracy rekolekcyjno-misyjnej, okreslanej terminem ,,sercanski”. Charak-
teryzowala go gléwnie tematyka zwigzana z mitoscia Jezusowego Serca,
Jego kultem oraz znaczeniem eucharystycznej adoracji wynagradzajacej
w poboznosci wiernych. Misje te réznily sie tez od kanonicznych misji
parafialnych swoja strukturg, forma i tematyka. Wlaczani do tej pracy

* Por. A. BRZEZNIAK, Ks. Franciszek Nagy (1909-1989), w: Zyciorysy zmarlych pol-
skich wspotbraci SCJ (1918-1997), Warszawa 1998, s. 337-347.

% Por. K. SLAWINSKI, Ks. Wincenty Turek, imig zakonne Jan (1900-1990), w: Zyciorysy
zmartych..., dz. cyt., s. 359-367.

' Por. S. NaGyY, Ksigdz Michat Wietecha - pierwszy przetozony Prowincji Polskiej
Sercanéw, w: G. Pisarek (red.), Uwierzylismy mitosci..., dz. cyt., s. 26-30.

¢ Por. J. WROCENSKI, Ks. Stanistaw Sidetko, imig¢ zakonne Jan Vianney (1921-1991),
w: Zyciorysy zmarlych..., dz. cyt., s. 385-395.
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mlodzi sercanie dali si¢ pozna¢ jako dobrzy kaznodzieje i znawcy pogle-
bionej duchowosci Serca Jezusowego. Do$wiadczenia zdobyte ze wspol-
nej pracy z jezuitami przyczynily si¢ do uksztaltowania samodziel-
nie dzialajacej grupy misjonarzy ludowych, ktdrej prace koordynowat
dyrektor Misji Krajowych Ksiezy Sercanéw®, a takze grupy w dalszym
ciggu wspdlpracujacej z jezuitami.

W latach 1963-1974 sercanie wraz z jezuitami oraz pod ich kierun-
kiem przeprowadzili 383 serie misji intronizacyjnych, wyglosili 6024 ka-
zania oraz poswiecili okoto 93 000 rodzin Najswietszemu Sercu Jezusa.
W tym czasie sercanska grupa misyjna liczyla dwunastu misjonarzy.
W latach 1974-2019, prowadzac samodzielnie misje intronizacyjne
Bozego Serca, sercanie przeprowadzili okoto 2850 prac, zas wlatach 2012-
-2019 poswiecili Sercu Jezusa 21 077 rodzin. Oddajac si¢ tej formie pracy
apostolskiej, realizowali charyzmat Zalozyciela i Zgromadzenia, majacy
na celu krzewienie mitosci Bozego Serca w rodzinach i parafiach, a tak-
ze ozywienie praktyk wynagradzajacych przekazanych przez Pana Jezusa
w objawieniach $w. Malgorzacie Marii Alacoque. W oparciu o zdobyte
doswiadczenia apostolskie misjonarze opracowali wlasne vademecum mi-
sjonarza®, zawierajace szczegdtowe opisy odnoszace si¢ do wszystkich
nabozenstw zwiazanych z intronizacjg oraz poswieceniem Sercu Jezusa
- osobistym, rodzinnym i parafialnym.

Ze wzgledu na stabngca w Kosciele polskim na przefomie XX i XXI
wieku pobozno$¢ do Najswietszego Serca Jezusa pojawilo sie pytanie
o wierno$¢ charyzmatowi Zalozyciela w kontekscie tozsamosci i misji ser-
candéw w Kosciele w Polsce. Pomoca w odpowiedzi na nie byta 75. rocz-
nica przybycia Zgromadzenia do Polski, obchodzona w 2003 roku. Na
te okoliczno$¢ $w. Jan Pawet II przekazal Prowincji Polskiej swoje blo-
gostawienstwo oraz jubileuszowy list. Nawiazujac do historycznego kon-

 Dyrektorzy Misji Krajowych Ksiezy Sercanéw: Wincenty Turek (1947-1958),
Stanistaw Sidetko (1958-1959, 1963-1972), Jan Goéra (1959-1963), Lucjan Mazur (1972-
-1977,1980-1983), Jan Babik (1977-1980), Stanistaw Staficzyk (1983-1992), Adam Brzezniak
(1992-1999), Maciej Moskwa (1999-2013), Tadeusz Gniewek (2013-2016), Zdzistaw
Pluska (2016-). Por. M. MOsKkwa, Prezentacja grupy misyjno-rekolekcyjnej i jej dziatalno-
$ci, ,Sympozjum” 1(15) (2006), s. 15.

¢ Vademecum Misjonarza Ksigzy Sercanow, Warszawa 1995, s. 5-151.
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tekstu osiedlenia sie sercanéw w Krakowie-Plaszowie oraz realizacji przez
nich swojej misji, papiez akcentowal obowigzek gloszenia i przybliza-
nia wspodlczesnemu czlowiekowi cywilizacji mitosci. Wedlug $w. Jana
Pawta II szczego6lne miejsce w tym dziele apostolskim zajmuja rekolekcje
i misje intronizacyjne Bozego Serca. Realizowane w okresie po II wojnie
$wiatowej, nie stracity nic ze swej aktualnosci ze wzgledu na zrédlo mi-
tosci, ktérym jest Serce Jezusa®.

W celu ozywienia swojej misji w Kosciele w Polsce sercanie, dzigki
staraniom ks. Jerzego Welny (1953-2019), sprowadzili do Polski z Paray-
-le-Monial relikwie $w. Malgorzaty Marii Alacoque. Przekazane 15 czerw-
ca 2007 roku delegatom Prowincji Polskiej przez kustosza sanktuarium,
rozpoczety w 2008 roku peregrynacje do wszystkich wspdlnot sercanéw,
prowadzonych przez nich parafii i osrodkéw apostolstwa specjalistycz-
nego. Relikwie $wietej nawiedzily tez liczne wspdlnoty zakonne zyjace
duchowoscig Serca Jezusowego oraz parafie pod Jego wezwaniem. Wy-
jatkowym wydarzeniem na peregrynacyjnym szlaku relikwii byto ich ja-
snogorskie spotkanie z czlonkami Strazy Honorowej Najswigtszego Serca
Jezusowego, przedstawicielami Prowincji Polskiej sercanéw oraz licznie
przybytymi czcicielami Bozego Serca, co miato miejsce 20 i 21 czerwca
2009 roku. W latach 2009-2019 relikwie §w. Malgorzaty Marii Alacoque
nawiedzaly liczne diecezjalne wspdlnoty parafialne oraz zakonne meskie
i zenskie. Kazde nawiedzenie wigzalo si¢ z rekolekcjami, ktére prowa-
dzili zaréwno misjonarze z grupy misyjnej, jak i inni sercanie zaangazo-
wani w te forme dzialalno$ci. Punktem odniesienia dla jednolitej formy
ich prowadzenia byl specjalnie przygotowany ceremonial®. Zasadniczym
celem tych nadal prowadzonych ¢wiczen duchowych jest wprowadze-
nie wiernych w tre$¢ objawien przekazanych §w. Malgorzacie Marii Ala-
coque oraz w praktyki zwigzane z nabozenstwem i kultem Serca Jezusa.

55 Por. Jan Pawee I1, List Ojca Swigtego do ksigzy sercandéw z okazji jubileuszu 75-le-
cia obecnosci Zgromadzenia w Polsce, w: G. Pisarek (red.), Uwierzylismy mitosci..., dz. cyt.,
s. 11-13.

¢ S. Mieszczak (oprac.), Ceremonial nawiedzenia relikwii $w. Malgorzaty Marii
Alacoque we wspolnotach i placowkach ksiezy sercandw, Krakow 2009, s. 1-248.
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Zakonczenie

Profil pracy rekolekcyjno-misyjnej sercanéw, ukierunkowany zwtasz-
cza na intronizacje Bozego Serca, stanowi charakterystyczny rys ich toz-
samosci w Koéciele w Polsce w realizacji misji apostolskiej. Swiadczy
o tym Dyrektorium Prowincjalne ksiezy sercanéw, ktére wsrod wlasciwych
form apostolatu na pierwszym miejscu umieszcza prace rekolekcyjno-
-misyjng. Akcentuje tez, iz cale apostolstwo sercanéw w stuzbie Koscio-
fowi winno by¢ przenikniete duchowoscia Bozego Serca oraz troska, aby
parafie, rodziny i poszczegdlni wierni powierzeni ich duchowej pieczy
poswigcili sie Jezusowemu Sercu®. Przypadajace w 2020 roku jubileusze
100-lecia odnoszace si¢ do poboznosci do Najswietszego Serca Pana Je-
zusa pobudzaja do glebszej refleksji nad tozsamoscia sercanska, zwtasz-
cza w aspekcie nowej ewangelizacji, ktora jest ,,nowa gorliwoscig” w mi-
sji charyzmatu.

Bibliografia

Akt poswigcenia narodu polskiego Sercu Jezusa, w: L. Poleszak (red.), Serce Jezusa
w dokumentach Kosciota. Dokumenty Magisterium Kosciota o Najswigtszym
Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XV1I, Krakow 2006, s. 595.

Alacoque M. M., Listy sw. Malgorzaty Marii Alacoque, ttum. M. K. Piwnicka-
-Bohuszewicz, Krakéw 2009.

Alacoque M. M., Pamietnik duchowy $w. Malgorzaty Marii Alacoque (1647-1690),
thum. J. Andrasz, Krakow 1996.

Almeida . C., 12 obietnic Najswigtszego Serca Pana Jezusa danych sw. Malgorza-
cie Marii Alacoque. Przestanie z Paray-le-Monial, Krakéw 2011.

Benedykt XV, Przedziwna historia. Bulla kanonizacyjna bl. Matgorzaty Marii
Alacoque, dziewicy, siostry profeski Zakonu Nawiedzenia Najswietszej Ma-
ryi Panny, Krakéw 2017.

¢ Por. Dyrektorium Prowincjalne Prowincji Polskiej Zgromadzenia Ksigzy Najswietszego
Serca Jezusowego, Warszawa 2015, 122-124, 126, 129-130.

150



Tozsamos¢ i misja sercanow w polskim Kosciele...

Bie$ A.P,, Ramiére Henri Marie Felix, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia kato-
licka, t. 16, Lublin 2012, k. 1198-1199.

Brzezniak A., Ks. Franciszek Nagy (1909-1989), w: Zyciorysy zmarlych polskich
wspotbraci SCJ (1918-1997), Warszawa 1998, s. 337-347.

Ciemiega M., Ksigdz Mateusz Jez — wspotfundator i pierwszy dobroczyfica Ser-
canéw, w: G. Pisarek (red.), Uwierzylismy mitosci. 75 lat obecnosci Zgro-
madzenia Ksigezy Sercanoéw w Polsce 1928-2003, Krakéw 2004, s. 22-24.

Daniluk M., Dehon Léon, w: R. Lukaszyk (red.), Encyklopedia katolicka, t. 3,
Lublin 1979, k. 1098-1099.

Drazek C., Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce, w: C. Drazek, L. Grzebien (red.),
Bég bliski. Historia i teologia kultu Najswigtszego Serca Jezusa, Krakow
1983, 5. 9-144.

Dyrektorium Prowincjalne Prowincji Polskiej Zgromadzenia Ksigzy Najswietsze-
go Serca Jezusowego, Warszawa 2015.

Furczon J., Poczgtki Zgromadzenia Ksigzy Sercanéw w Polsce, w: G. Pisarek (red.),
Uwierzylismy mitoéci. 75 lat obecnosci Zgromadzenia Ksigzy Sercanédw w Pol-
sce 1928-2003, Krakow 2004, s. 32-43.

Gasior A., Intronizacja Najswietszego Serca Jezusowego na tle problematyki spo-
tecznej w Polsce w okresie dwudziestolecia miedzywojennego, ,Sympozjum”
1(28) (2015), s. 71-89.

Grzebien L., Apostolstwo Modlitwy, w: R. Lukaszyk (red.), Encyklopedia katolicka,
t. 1, Lublin 1973, k. 829-830.

Grzebien L., Croiset Jean, w: R. Lukaszyk (red.), Encyklopedia katolicka, t. 3,
Lublin 1979, k. 637.

Hlond A., Akt, ktérym Polski Gérny Slgsk dnia 9 wrzesnia poswigci si¢ Najsw.
Sercu Jezusowemu, ,,Go$¢ Niedzielny” 1(1) (1923), s. 5.

Hlond A., Oredzie w sprawie II Slgskiego Zjazdu Katolickiego, ,Goé¢ Nie-
dzielny” 1(1) (1923), s. 3-4.

Hojnowski J., Stownik kultu Serca Jezusowego, Krakéw 2000.

Jan Pawet I, List Ojca Swigtego do ksigzy sercandéw z okazji jubileuszu 75-lecia
obecnosci Zgromadzenia w Polsce, w: G. Pisarek (red.), Uwierzylismy mi-
tosci. 75 lat obecnosci Zgromadzenia Ksigzy Sercanow w Polsce 1928-2003,
Krakow 2004, s. 11-13.

151



ks. Eugeniusz Ziemann SCJ

Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2002.

Konarski S., Maria Ewa Radziwittowa (z domu Zawisza), https:/[www.ipsb.
nina.gov.pl/a/biografia/maria-ewa-radziwillowa-z-zawiszow?print (od-
czyt z dn. 14.03.2020 r.).

Ku wigkszej chwale Serca Jezusowego, ,,Postaniec Serca Jezusowego” 11(51)
(1923),s. 171.

List pasterski Episkopatu Polski ,,O osobistym poswigceniu si¢ Najswigtszemu Ser-
cu Pana Jezusa”, ;,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 12 (1948),
s. 225-230.

Meester P. de, Odkryjmy na nowo Najswigtsze Serce Jezusa, Czestochowa 2002.

Mieszczak S. (oprac.), Ceremoniat nawiedzenia relikwii sw. Malgorzaty Ma-
rii Alacoque we wspédlnotach i placéwkach ksigzy sercandw, Krakdéw 2009.

Misiurek J., Gallifet Joseph Frangois de, w: ]J. Misiurek (red.), Encyklopedia ka-
tolicka, t. 5, Lublin 1989, k. 833-834.

Misiurek J., Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 2, Lublin 1998.

Misiurek J., Mechtylda z Hackeborn, w: E. Ziemann (red.), Encyklopedia katolic-
ka, t. 12, Lublin 2008, k. 361.

Misiurek J., Memoriat biskupéw polskich, w: E. Ziemann (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 12, Lublin 2008, k. 519.

Misiurek J., Zrédlo zycia i swigtosci. Polska teologia kultu Najswigtszego Serca
Jezusa, Lublin 2014.

Misztal H., Kanonizacja, w: B. Migut (red.), Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin
2000, k. 607-610.

Misztal H., Kanonizacja, w: M. Sitarz (red.), Leksykon prawa kanonicznego,
Lublin 2019, k. 1093.

Moskwa M., Prezentacja grupy misyjno-rekolekcyjnej i jej dziatalnosci, ,,Sympo-
zjum” 1(15) (2006), s. 9-17.

Nagy E, Ksigdz Kazimierz Wieche¢ SCJ - zatozyciel Prowincji Polskiej Sercanéw,
w: G. Pisarek (red.), Uwierzylismy mitosci. 75 lat obecnosci Zgromadzenia
Ksigzy Sercandw w Polsce 1928-2003, Krakow 2004, s. 16-20.

Nagy S., Ksigdz Michat Wietecha - pierwszy przefozony Prowincji Polskiej Ser-
canow, w: G. Pisarek (red.), Uwierzylismy mitosci. 75 lat obecnosci Zgro-
madzenia Ksigzy Sercanéw w Polsce 1928-2003, Krakow 2004, s. 26-30.

152


https://www.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/maria-ewa-radziwillowa-z-zawiszow?print
https://www.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/maria-ewa-radziwillowa-z-zawiszow?print

Tozsamos¢ i misja sercanow w polskim Kosciele...

Poleszak L., Serce Jezusa, niezglebione Zrédto mitosci, Krakéw 2007.

Poleszak L., Wypowiedzi Magisterium Kosciota na temat kultu Najswigtszego Ser-
ca Pana Jezusa, w: L. Poleszak (red.), Serce Jezusa w dokumentach Koscio-
ta. Dokumenty Magisterium Kosciota o Najswigtszym Sercu Pana Jezusa od
Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakéw 2006, s. 9-23.

Polska Sercu Zbawiciela, ,,Postaniec Serca Jezusowego” 6(49) (1921), s. 83-84.

Poptawski J., Apostolstwo Modlitwy, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon ducho-
wosci katolickiej, Lublin 2002, s. 62-63.

Reguta zycia Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego (Ksigza Ser-
canie). Konstytucje i Dyrektorium generalne, Rzym 2009.

Rusecki M., Prywatne objawienia, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolic-
ka, t. 16, Lublin 2012, k. 600-601.

Stawinski K., Ks. Wincenty Turek, imig zakonne Jan (1900-1990), w: Zyciorysy
zmartych polskich wspétbraci SCJ (1918-1997), Warszawa 1998, s. 359-367.

Swastek J., Gertruda Wielka, w: J. Misiurek (red.), Encyklopedia katolicka, t. 5,
Lublin 1989, k. 1025-1026.

Vademecum Misjonarza Ksiezy Sercanéw, Warszawa 1995.

Walewander E., Klaudiusz de la Colombiére, w: B. Migut (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 9, Lublin 2002, k. 78-79.

Wrocenski J., Ks. Stanistaw Sidetko, imig zakonne Jan Vianney (1921-1991),
w: Zyciorysy zmarlych polskich wspétbraci SCJ (1918-1997), Warszawa
1998, s. 385-395.

Zielinski Z., Benedykt XV, w: R. Lukaszyk (red.), Encyklopedia katolicka, t. 2,
Lublin 1976, k. 224-225.

Ziemann E., Kult Najswigtszego Serca Jezusa w Polsce w perspektywie 250. rocz-
nicy ustanowienia Swigta, w: J. Welna, J. Krolikowski (red.), Odnowic pa-
miec o mitosci Bozej. Materialy z sympozjum naukowego poswigconego kul-
towi Serca Jezusowego, Krakow 2014, s. 7-48.

Ziemann E., Malgorzata Maria Alacoque, w: E. Ziemann (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 11, Lublin 2006, k. 1019-1021.

Ziemann E., Misyjny wymiar charyzmatu sercariskiego, ,Sympozjum” 2(37)
(2019), 5. 93-115.

153



ks. Eugeniusz Ziemann SCJ

Ziemann E., Sercanie, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 18,
Lublin 2013, k. 2-4.

Ziemann E., Serce Jezusa, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 18,
Lublin 2013, k. 11-13.

Ziemann E., Wizytki, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 20,
Lublin 2014, k. 739-740.

Ks. Eugeniusz Ziemann - sercanin, doktor teologii, wykladowca teologii
duchowosci sercanskiej w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksigzy Sercanéw
w Stadnikach; czlonek Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci i Pol-
skiego Towarzystwa Teologicznego.

154



ARTYKULY
ARTICLES






Sympozjum
Rok XXIV 2020, nr 1(38), s. 157-170

ks. Adam Pastorczyk SCJ

Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie

ORCID: 0000-0002-0810-3878; e-mail: scj.adam@gmail.com
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.20.009.12126

,LLUOMO TRADIO E IL MONDO” - LATEOLOGIADELLA
SECOLARIZZAZIONE E DEL MONDO SECONDO
FRIEDRICH GOGARTEN

,THE MAN BETWEEN GOD AND THE WORLD”
— THE THEOLOGY OF SECULARIZATION AND THE WORLD
ACCORDING TO FRIEDRICH GOGARTEN

,CZLOWIEK MIEDZY BOGIEM A SWIATEM”
— TEOLOGIA SEKULARYZACJI | SWIATA
WEDtUG FRIEDRICHA GOGARTENA

Abstrakt

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie teologii sekularyzacji
i $wiata w ujeciu Friedricha Gogartena. Niezbedng pomoc w prezentacji
mysli tegoz autora stanowi sentencja: ,,Cztowiek miedzy Bogiem a $wia-
teny’, bedaca jednoczesnie tytultem jednego z jego najwazniejszych dziel.
Zgodnie z my$la Gogartena, w zycie czlowieka wpisane jest ciagle napie-
cie pomiedzy bezposrednig i dynamiczng relacja z Bogiem a wynikaja-
ca z niej etyczna odpowiedzialno$cia za $wiat, w ktorym zyje. Z jedne;j
strony spotkanie z Bogiem inspiruje czlowieka do pozytywnej odpowie-
dzi na problematyczne pytania $wiata, jednakze z drugiej - przypomina
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mu o wynikajacej z synostwa Bozego jego wolnosci od $wiata. W zwiazku
z tym, jedynym kluczem hermeneutycznym do zrozumienia zycia miedzy
Bogiem a $wiatem jest Jezus Chrystus.

Stowa kluczowe: Friedrich Gogarten, teologia sekularyzacji, teologia swiata

Abstract

The purpose of this article is to present theology of secularization and the
world in the view of Friedrich Gogarten. An indispensable help in pre-
senting our author’s thoughts is the sentence: ,,Man between God and the
world”, which is also the title of one of his most important works. Accord-
ing to Gogarten’s thought, a constant tension between direct and dynamic
relationship with God and the resulting ethical responsibility for the world
in which he lives is inscribed in human life. On the one hand, the meet-
ing with God inspires man to a positive response to the world’s problem-
atic questions, but on the other hand, it reminds him of his freedom from
the world resulting from God’s sonship. In this regard, Jesus Christ is the
only hermeneutical key to understanding life between God and the world.

Keywords: Friedrich Gogarten, theology of secularization, theology of
the world

Introduzione

Nell'introduzione del libro intitolato Demitizzazione e Chiesa, ledi-
tore Giorgio Penzo ha inserito nel modo seguente la nota su Friedrich
Gogarten, lautore dellopera: ,,Gogarten come pensatore (...) non ha trova-
to ancora una adeguata valutazione sia sotto l'aspetto teologico che sotto
quello filosofico™. Dopo quasi quaranta anni lo stesso ripeteva Carmelo
Dotolo* durante il suo corso sulle teologie del XX secolo®. Per affermare

' F. GOGARTEN, Demitizzazione e Chiesa, Brescia 1981, 18.

2 Professore ordinario di teologia delle religioni nella Pontificia Universita Urbaniana
a Roma.

* Lautore dell’articolo ricorda le lezioni del professore Dotolo tenute nella Pontificia
Universita Gregoriana a Roma nell'anno 2015-2016.
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tale espressione chiedeva agli studenti di dire cosa avevano letto di Frie-
drich Gogarten. Purtroppo, nessuno di loro ha mai letto qualcosa di lui
nonostante che il suo contributo, nella costruzione del rapporto tra fede
e cultura/mondo, lo collochi indubbiamente nella stessa fila nella qua-
le si trovano le famose figure di Rudolf Bultmann, Karl Barth o Martin
Heidegger.

Tuttavia, I'intenzione di questo lavoro non risulta né nella valutazio-
ne dellopera della vita di Gogarten né nell'apprezzamento. Piuttosto si
tratta di una riflessione sulla fede al livello ontologico, sulla sua essen-
za ed autenticita.

Il percorso di questo elaborato si presenta nel modo seguente: prima
si vuole scoprire il vero volto di Dio, come lo attesta la Bibbia, e presen-
tare le conseguenze di questa scoperta, ciog¢, ,,mondanizzare” il mondo
ed essere ,,partner” nel dialogo con Dio. Dopo, il percorso prende la stra-
da della delusione che nasce nel confronto con le scienze umane e la po-
tenza della legge naturale. Alcuni esempi permettono di vedere come si
presenta il cosiddetto ,,bilancio di benefici e di costi” per quanto riguar-
da il progresso dell'umanita. Successivamente, il passo ulteriore risulte-
ra nel prendere la decisione: ,,Dio o mammona’, cioe — ,,aut-aut”. Tutta-
via, il vero ,,decidersi” puo essere considerato soltanto attraverso Gesu
Cristo il quale porta con sé la novita di questa scelta. Alla fine dovrebbe
essere chiaro cosa significa una delle frasi principali di Gogarten: ,,LCuo-
mo tra Dio e il mondo” (Der Mensch zwischen Gott und Welt).

,Mondanizzazione” invece di ,sacralizzazione”

All'inizio delle chiamate dell'uomo, che vengono da Dio, si trovano
le critiche delle religioni le quali si presentano come delle cosmogonie.
La distinzione fra la visione del mondo, che esse ci fanno vedere, e quel-
la che ¢ presente nellottica cristiana della creazione ¢ benvista per quan-
to riguarda due termini: ,,staticita” e ,,dinamicita”.

Le cosmogonie rappresentano una visione cosmo-statica che non ha
futuro. Questa prospettiva descrive il mondo come nel suo ordine: il co-
smo ordinato dove non ce uno spazio da creare perché tutto e gia creato.

159



ks. Adam Pastorczyk SCJ

In tale visione, dove tutto ¢ gia preparato e organizzato, l'unica cosa che
¢ da fare ¢ la ripetizione, la memoria che viene ripetuta attraverso i riti.
Le religioni nella prospettiva cosmo-statica ripetono le cose che sono gia
state. Si puo supporre che questa memoria gia per la persona di Abra-
mo ¢ diventata una ripetizione mortale perché quando si fanno le cose
soltanto perché esse devono essere fatte, le persone che le fanno, sono
morti viventi®.

Luomo mitico in tale modo di agire si presenta come qualcuno che
si dimentica di sé. Nei confronti con le realta che lo circondano non fa
nessuna riflessione su se stesso percio si perde in esse. Nel suo orizzon-
te della vita non si trova l'altro se non questo tessuto che agisce su di lui.
Dunque, pensare nel modo mitico significa dare tutta la potenza nel modo
originario ed illimitato alle realta esterne. Cuomo vive sotto tale influs-
so non nel modo parziale, con questa o con quella sua dimensione, ma
piuttosto nel modo totale’. Gogarten scrive: ,(...) la realta che influisce
su di lui, lo impressioni senza trovare alcun limite in una qualche indi-
pendenza o autonomia dell'uomo™.

Nella visione cristiana invece il mondo si presenta come un proget-
to aperto, un cantiere: ,,«Siate fecondi e moltiplicatevi, riempite la terra;
soggiogatela e dominate sui pesci del mare e sugli uccelli del cielo
e su ogni essere vivente, che striscia sulla terra»” (Gen 1,28)". E stimolato
dalla promessa del futuro ma non dalla staticita del presente. Tale visio-
ne del mondo puo essere descritta come la creazione cosmo-dinamica.
Essa afferma che il mondo ¢ storia e che la storia ha la sua processuali-
ta, incertezza e creativita. Linizio della vita nuova é sempre da costruire
perché il mondo ¢ soggetto della crisi costante. Ogni giorno ¢ uno spa-
zio che puo essere usato per la ,,mondanizzazione” cioe per entrare nel
processo della liberazione del mondo. Si tratta di ,,decidersi di rischiare”

* Nella persona di Abramo i rabini vedono i dubbi d'Israele nel confronto degli astri.
Le leggende della tradizione ebraica riportano che lesodo di Abramo non ¢ un semplice
cambio del posto ma il suo confronto delle divinita della natura. Cfr. A. BUCKENMAIER,
Abramo. Padre dei credenti, Genova-Milano 2011, 18-20.

* Cfr. E. GOGARTEN, Lannuncio di Gest: Cristo, Brescia 1978, 408-409.

¢ Ibid., 409.

7 Per le citazioni bibliche ¢ stata utilizzata la versione CEI 74 dal sito: www.vatican.va.
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per una creazione, perché il processo creativo e vivente ed offensivo.
»Rischiare” significa fare storia. La creazione biblica non ¢ come le co-
smogonie delle altre religioni perché esse mostrano come il mondo ¢, ma
la creazione fa vedere come esso dovrebbe essere. Il pensiero biblico de-
mitologizza le cosmogonie e criticando I'accettazione, lancia il mondo
verso il futuro. Dunque, non si tratta della descrizione ma della profezia®.

Secondo la visione ,,post Christum” lesistenza umana é chiamata a li-
berare il mondo e ad umanizzarlo. Lo stesso invito € gia presente nel rac-
conto di Abramo che esce da Carran. Confrontando la frase che viene da
Gen 12,2: ,,«Faro di te un grande popolo»”, con quelle dell'inizio del libro:
»Dio fece il firmamento” (1,7) e ,Dio fece le due luci grandi...” (1,17),
la parola ,fare” si presenta come una parola chiave di questo discorso.
Dice Johann Baptist Metz: ,,La stessa parola che esce da Dio si caratte-
rizza al futuro. La sua asserzione (Ansage), il suo annuncio (Verkiindi-
gung), € preannuncio (Ankiindigung) del futuro e quindi disdetta (Auf-
kiindigung) del presente™.

Essa informa che l'uscita e il cammino di Abramo devono essere inte-
si come una nuova creazione perché Dio, modellando la strada di Abra-
mo, nello stesso tempo modella la strada dell'umanita e la storia inizia
di nuovo. I rabbini ebrei notano che I'importanza dell'inizio della crea-
zione dei primi capitoli di Genesi ¢ equivalente all'inizio della storia di
Abramo con il quale essa entra nel processo della ,,mondanizzazione”"’.

Entrando dentro la maturita teologale si puo notare che parlando
della creazione non ci si puo dimenticare della relazione, perché la crea-
zione é la relazione. Il mondo diventa mondo attraverso le relazioni per-
sonali, fra e verso. La creazione ¢ la relazione, cio¢ ¢ cio che deve avve-
nire fra Dio e 'uomo. La creazione ¢ un evento etico, non ¢ un destino
necessario. Nasce da una scelta di una relazione etica''. Scegliere il Dio
liberante che entra nella vita per liberarla.

8 Cfr. C. Dotovro, Un cristianesimo possibile. Tra postmodernita e ricerca religiosa,
Brescia 2007, 241.

° J. B. METz, Sulla teologia del mondo, Brescia 1971, 84.

10 Cfr. A. BUCKENMAIER, Abramo, op. cit., 25.

1 Cfr. ibid., 20.
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Tutto questo che e stato scritto sopra, cioe lermeneutica biblica se-
condo Gogarten, puo essere riassunta in due concezioni'*: prima - la
concezione della creazione, la quale supera la visione cosmo-statica del
mondo ed ¢ vista come ,,mondanizzazione del mondo” (Verweltlichung
der Welt) - opera commessa alla preoccupazione dell'uomo, e la secon-
da, quella di ,,partnership”, della centralita dell'uomo come figlio, cioe,
il signore del mondo, 'uomo responsabile per la sua e la storia degli al-
tri. ,Ora 'uomo si trova rettamente tra Dio e il mondo: di nuovo ¢ dive-
nuto quello che ¢ secondo leterna volonta di Dio: il figlio; e, in quanto
figlio, il signore di tutto”®’.

Queste realta permettono di vedere il demitologizzato volto di Dio,
il quale ¢ vicino all'uomo ed alla sua storia. Si puo notare, che la paro-
la ,demitizzazione”, nonostante i timori di alcuni, non nega la presen-
za di Dio che si trova sulle carte della Scrittura, ma piuttosto sottolinea
che Egli rimane sempre attento alle esigenze dell'uomo, soprattutto per
quanto riguarda le sue tensioni decisionali. Inoltre 'uomo non ¢ piti sot-
toposto al destino o alla nullita bensi egli riconosca in sé la sua figliolan-
za, adorando Dio e ringraziando ad Egli. ,,Percio dobbiamo insegnare
agli uomini della nostra epoca «senza Dio» ad invocare Dio come altro
nome della liberta e della grazia nella loro vita. Debbono scoprire Dio
come «anti-destino»”'.

Luomo puo riconoscere di nuovo il Creatore come Creatore e la cre-
atura come creatura. Quest’ultima & vista dal’'uomo nel modo rivoluzio-
nario perché egli nota la sua diversita nel riferimento ad essa. Egli rico-
nosce adesso il mondo come creatura, cio¢, la realta che avrebbe dovuto
essere chiamata cosi da egli da sempre®”. Il fenomeno della secolarizza-
zione libera il mondo dalla dimensione sacrale, mostrando che essa non
appartiene alla creatura (mondo) ma al Creatore'®.

2 Cfr. C. Dorovro, Un cristianesimo possibile, op. cit., 241.

1 F. GOGARTEN, Luomo tra Dio e il mondo. Legge ed vangelo, Bologna 1971, 21.

' C. GEFERE, Il destino della fede cristiana in un mondo di indifferenza, ,,Concilium”
19 (1983), 128.

> Cfr. E. GOGARTEN, Luomo tra Dio e il mondo, op. cit., 21.

1o Cfr. IDEM., Demitizzazione e Chiesa, op. cit., 13.
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Il bilancio di benefici e di costi

Luomo entra coraggioso nella sua relazione con il mondo. ,,Egli sta
di fronte al mondo come di fronte a un materiale nel cui dominio egli
deve confermarsi davanti a sé come l'assolutamente libero, come il crea-
tore prometeico del mondo”". Questa liberta dell'uomo ¢ possibile gra-
zie alla ,,morte del mondo”. Tuttavia, il mondo che ¢ stato ridotto alla
formulazione ,,creazione morta” e in questo modo privato di suo senso,
punisce 'uvomo in modo orrendo. Gogarten ha nella mente le leggi del-
la natura antiumana, cioé, la situazione distruttiva del mondo - la prima
guerra mondiale. Dunque, i saperi non riescono a rendere il mondo pit1
umano? Da una parte, possono farlo, ma dall’altra, si deve dire che sia la
tecnologia che la scienza invece di umanizzare, lo disumanizzano anche.
Come comprendere questa ambivalenza? Pare che debba conseguente-
mente accompagnare il modo critico alle scienze umane...

Negli Stati Uniti, le prime decadi del XX secolo sono state proclama-
te come lepoca del progresso. Lavanzamento sarebbe dovuto diventare
un toccasana per tutte le malattie del mondo. Conseguentemente non
¢ sorprendente che ,,andare avanti” sia diventato un principale assioma
in un enorme numero degli intelletti umani. Tuttavia, dopo aver vissu-
to il secolo precedente, 'uomo capiva che la maggioranza delle cose che
aveva accettato nel modo acritico erano semplicemente I'inganno e la
propaganda e le persone che ci credevano - le vittime del mito della pro-
gressione, dellevoluzione, delleconomia e della pace. La rimozione della
ingiustizia dallambiente sociale, la liberazione dalla superstizione, soddi-
sfare pienamente le esigenze umane, dare a tutte le persone la possibilita
di autorealizzazione e ridurre la dipendenza dell'uomo dalle forze della
natura - i grandi presupposti del pensiero moderno - finora non sono
stati realizzati. Inoltre, all'inizio del nuovo secolo, cioeé dopo aver vissuto
innumerevoli delusioni, praticamente nessuno gia crede che questi
sogni vengano mai compiuti.

7 IpEM., Luomo tra Dio e il mondo, op. cit., 22.
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Le moderne tecnologie, il progresso medico ed igienico, lo sviluppo
nell'ambiente delleducazione e della creativita, forniscono all'umanita
intera le invenzioni che non possono essere valutate positivamente sol-
tanto per quello che esse apportano. La stessa medicina la quale permet-
te a qualcuno di ritornare alla normale vita quotidiana e sociale ¢ im-
pacciata nel confronto delle malattie, tanto quelle vecchie come il cancro
quanto queste nuove — AIDS. La stessa industria, la quale permette agli
uomini di muoversi in poche ore da una parte allaltra del mondo, puo
nello stesso tempo eliminare la grande parte dellozono, il quale proteg-
ge la terra dalle radiazione ultraviolette, creando al firmamento lenorme
buco. Lo stesso intelletto umano mentre scopriva la teoria della relativita
e dei quanti, ampliando da una parte la conoscenza della fisica dell'uo-
mo, offriva dall’altra, il materiale per distruggere le due grandi citta del
Giappone: Hiroshima e Nagasaki. Vale la pena di aggiungere che anco-
ra oggi la gente vive nella paura della bomba nucleare. Lo stesso ritrova-
mento della pillola anticoncezionale, che permette alla donna di regolare
la sua fecondita, rovina il modello tradizionale della famiglia e fa comu-
ne la sessuale instabilita delle donne. Finalmente, I'invenzione del com-
puter e di Internet ¢ diventata lorgoglio di tutta la rivoluzione tecnica.
Purtroppo, da quel momento 'uomo possiede soltanto la protesi dell'in-
telletto e l'unico suo sforzo consiste in un semplice cliccare ed usare la
tastiera. Da aggiungere ci sono ancora i vari modi con cui si manifesta la
potenza della legge naturale nel mondo la quale rimane al di 1a del con-
trollo dell'uvomo, compreso quello moderno'®.

Fra 'uomo e il progresso non ci sono gli impuniti interessi. Per ogni
beneficio si paga salato. Eccola — vendetta dello sviluppo. In questo con-
siste il paradosso di tutta questa situazione: i sogni compiuti degli uo-
mini sono diventati la loro punizione. Accuratamente gia nel XIX seco-
lo disse Eugene Delacroix: ,,Balza agli occhi, che tale progresso conduca
all'abisso dove domina una barbarie totale”. Nel secolo seguente S. Aga
Khan esprimeva la simile idea: ,,Il vero progresso consiste nella capaci-
ta di analizzare e comprendere tutti i errori che sono stati fatti nel nome

8 Cfr. W. Lys1aK, Stulecie ktamcéw, Chicago-Warszawa 2000, 13. 16.
¥ La citazione viene usata in ibid., 15. Traduzione propria.
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del progresso™. Tuttavia, finora soltanto pochi ammettevano in questa
materia i propri errori.

Si e dimenticato che l'autonomia umana non deve essere né sbaglia-
ta né confusa con l'autosufficienza perché essa & dono della creazione
e la creazione, come stato gia scritto, ¢ sempre relazionale. Quando l'au-
tonomia dell'uomo viene pensata come chiusura del soggetto in se stes-
so, il mondo si ribella. Dunque, il valore della liberta dell'uomo ¢ primo
costitutivo della sua autonomia e la sua responsabilita deve essere inte-
sa come capacita di rispondere ai reali problemi del mondo per crearlo
e non distruggerlo. Come nota Gogarten, la liberta dal mondo (Freiheit
von der Welt) & data dalla fede percio non consiste nella totale distanza
da esso ma deve essere riconosciuta come un distacco dal mondo vene-
rato religiosamente?'.

LJAut-aut”

Gli ultimi duecento anni mostrano che I'nomo occidentale afferma
la prevalenza della dimensione etica su quella religiosa. Le famose figu-
re del pensiero moderno come Lessing e Kant sono un bellesempio per
la frase sopra citata. Comunque, la loro originalita non risulta nel pen-
siero etico, perché cosi pensavano anche gli altri, ma piuttosto nella loro
rigidita e purezza di tale pensiero. Questa prevalenza della dimensio-
ne etica su quella religiosa, tipica per la spiritualita romano-germani-
ca e diversa per quanto riguarda quella greco-russa, condiziona in ogni
caso il rapporto dell'uomo con Dio. Di conseguenza questa relazione
¢ subordinata a quella del mondo, ciog, alla coscienza di sé dell'uomo, alla
supremazia nel mondo ed alla responsabilita per esso?.

Eppure, quando si tende uno sguardo su Gest, la coscienza occiden-
tale, ciog, la creativita e lorgoglio, del senso di dignita e di liberta umana,
non trovano traccia in Lui. Anzi, in Gesu tutto cio che ¢ stato scritto so-
pra, avviene in un orizzonte del tutto nuovo ed a causa di questo riceve

% La citazione viene usata in ibid., 17. Traduzione propria.
2 Cfr. F. GOGARTEN, Demitizzazione e Chiesa, op. cit., 12.
2 Cfr. IpEM., Lannuncio di Gesti Cristo, op. cit., 54.
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anche un significato nuovo. Questo succede perché Gesu rompe ,,le ca-
tene” per le quali il rapporto reciproco uomo-Dio stava condizionando
quello uomo-mondo. ,,Latteggiamento di Dio nei confronti del mondo
e degli uomini non ¢ legato alle condizioni e alle leggi valevoli nel mon-
do, ma Egli agisce in forza della sua divinita sovrana (...)">.

La parte della ,,demitologizzazione” di Dio faceva vedere che Egli non
e soltanto garante del mondo degli uomini. Eppure, soltanto l'azione di
Gesu permette di comprendere che Dio vuole essere Dio degli uomini.
Questo si fa perché Gesu appare nella storia dell'umanita in un modo
assolutamente diverso da tutti gli altri. I grandi personaggi precedenti
e seguenti volevano rendere il mondo ancora pit accessibile e raggiun-
gibile all'uomo, mentre Gesit mostrava il volto dell’altra realta che supe-
ra ed oltrepassa quella terrena. Questi primi facevano un arricchimento
e un approfondimento della natura umana perché 'nomo si ancori nel
mondo in modo pil intenso e piu decisivo. La sorgente di tale azione si
trovava nella convinzione che soltanto dal mondo I'uvomo puo succhiare
la linfa spirituale e fisica per la sua vita. Gogarten conclude questo pen-
siero cosi: ,Questa parte intima dell'uomo deve pero perire miseramen-
te se, vivendo in questo mondo, si lascia imprigionare per il fatto di vo-
ler trovare sicurezza in esso”*.

Gesu invece spezza tutte le forme di sicurezza e di difesa che sono
legate al mondo. Nella sua persona si manifesta unialtra realta, quella
che non puo essere presa in possesso e che non puo essere perfezionata
ed ampliata dall'uomo. Tale azione di Gesti non & nessuna reazione
allopera precedente degli uomini, bensi essa sia pura sua azione. La novi-
ta che essa presenta in sé non deve essere scambiata con un atteggiamen-
to verso il mondo in qualche senso ascetico, perché Gesu vive la sua
vita nel modo straordinario e positivo mentre l'ascesi, nonostante pos-
sa portare con sé i frutti spirituali, nasce da una negazione del mondo.
Concludendo in modo breve, la novita di Gesu si trova in un imperio-

SO ,aut-aut”?.

# Ibid., 56.
# Tbid., 58.
» Cfr. ibid., 57-58.
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Cio che risulta da tale termine ¢ stato ben scritto nella Scrittura: ,,Nes-
suno puo servire a due padroni: o odiera 'uno e amera laltro, o prefe-
rira I'uno e disprezzera l'altro: non potete servire a Dio e a mammona”
(Mt 6,24). La frase sopra non permette di non scegliere. La drammaticita
e rigidita di questa situazione risulta nella chiara comprensione dell'uo-
mo che finora non poneva la sua fiducia né nel mondo né in Dio perché
essa e stata sempre mista, come se queste due realta non potessero vivere
separate. Dunque, l'alternativa della scelta non riguarda o Dio o il mon-
do bensi la fiducia o in Dio o nel mondo. L,,aut-aut” si rivolge alluomo
il quale trovandosi al bivio deve fare una scelta la quale risulta nella ri-
nuncia o I'uno o l'altro®. Il confronto con il mondo greco e quello bibli-
co permette nel modo esemplare di comprendere la fondamentale distin-
zione tra fiducia in Dio e quella nel mondo.

Nella famosissima opera dellOdissea di Omero ¢ presentata la figu-
ra di Ulisse il cui ultimo scopo della vita era il ritorno alla sua patria per
ritrovare la moglie e la propria famiglia. Lideale di questa narrazione
¢, quindi, il ritornare nel luogo dal quale si era partiti e ci si era allon-
tanati. Si tratta di un mondo conosciuto, il quale appartiene a qualcu-
no che sta ritornando, alla persona che ne ¢ proprietario o legittimo so-
vrano. Per lo scrittore greco ¢ importantissimo che la storia della vita di
Ulisse e il suo lungo itinerario si riconducano al punto di partenza. Lo
scopo di Omero era la presentazione delleroe che dopo aver fatto un lun-
go cammino verso il mondo sconosciuto e aver raccolto la grande espe-
rienza della vita, alla fine torna a casa sua, e in questo modo ,,trova se
stesso”. Analogamente il suo ideale della vita lo fa vedere Socrate quando
dice: ,,conosci te stesso”>. La prospettiva greca e chiara: il termine dell'av-
ventura vissuta dall'uomo ¢ il ritorno a casa, alla propria patria, fra i suoi,
¢ il ritorno verso ,,I'io autentico™*.

Se per il greco la vocazione umana significa ritorno alle radici, la vo-
cazione biblica in generale, si presenta in un modo radicalmente diverso.

2% Cfr. Ibid., 58-59.

77, Conosci te stesso” era scritto sul frontone del tempio di Delfi. Socrate fece sua
questa frase.

# Cfr. J.-L. Ska, Abramo e i suoi ospiti, Bologna 2003, 18.

167



ks. Adam Pastorczyk SCJ

Lavera vita ¢ disegnata dalla frase: ,,partenza senza ritorno”. Essa non puo
essere trovata nel mondo conosciuto il quale comporta sempre il rischio
di non trovare quello che dovrebbe essere trovato come scopo dell’av-
ventura umana. Labbandonare tutto nel modo definitivo e non tornare
piu al paese familiare, permette di gustare la specificita e singolarita del-
la fede in Dio e dunque della immediata relazione con Egli®.

La critica della religione

Limmediatezza nella relazione con Dio permette a Gogarten di af-
fermare, che in verita Gesu Cristo non appartiene ad alcuna religione
storica perché essa volesse gnosticamente conoscere Dio. Tale incon-
dizionatezza molte volte ¢ stata espressa da Gesu di fronte alla religio-
ne. Inoltre, il suo opposto allessa ¢ determinante per tutti i tempi e tutta
la storia umana. ,,In tale rifiuto della religione si ha che lopposizione di
Gesu alla fiducia che 'uomo ha nei confronti del suo mondo acquista la
massima drasticita™. Gesu sta nellessersi opposto alla religione perché
essa si costruisce alla sicurezza del mondo e per questo fonda la stretta
relazione dell'uomo con esso. Dunque, dove si dovrebbe trovare la sua
essenza? Dove la vede Gesu?

Senza dubbio, essa dovrebbe provocare una trascendenza del mon-
do. Nella sua essenza ¢ viva unaltra realta, quella che si trova al di la del
mondo, dove non c& dominio della volonta umana. In essa regna un al-
tro disegno il quale non puo essere valutato in nessuna maniera. Infat-
ti, in questa realta non ci sono le vie conosciute ma piuttosto quelle che
sono piene di sorprese. Purtroppo — continua Gogarten — questo desi-
derio non trova la sua realizzazione sufficiente. Finora le religioni sono
piene di riti e gesti sacri i quali sono maneggiati dai sacerdoti iniziati se-
condo le regole religiose. Esse fanno in modo che il rapporto fra 'uvomo
e Dio, dove la sua essenza risulta essere 'uomo in balia di Dio, viene sta-
bilito dall'uomo. Inoltre, lelemento divino, il quale supera tutta la real-
ta materiale, viene maneggiata e in misura pill 0 meno ampia, dominata

¥ Cfr. ibid., 19.
% F. GOGARTEN, Lannuncio di Gesu Cristo, op. cit., 61.
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dall'uvomo. Si nota che la critica dell'apparato religioso (contro la legge)
da parte di Gest non ha nessuna connessione con una critica illumini-
stica bensi sia indipendente da essa. La sua totale azione & concentrata
a mostrare il fatto pitt importante, cioe¢, che 'uomo si trova davanti a Dio
senza nessuno regolamento giuridico®.

I1 comportamento di Gesu puo essere descritto come ,,anarchico”
Eppure, soltanto nel momento in cui si presenta questa dimensione della
vita di Gesu, 'nomo riesce a capire, cosa significa il rapporto ontologico
con Dio ed ad avvicinarsi ad esso. Seguendo la teologia barthiana, tutto
cio che fa Gesu ¢ totalmente concentrato sulla testimonianza dell’azio-
ne di Dio*?. Appunto, questa opera divina puo essere considerata come
unico comandamento accettato da Cristo, cioe, che Dio vuole 'nomo
per sé¢”’. Dunque, come sostengono Gogarten e Barth, parlare della
cristologia significa parlare dell'uomo.

Conclusione

Se ¢ cosi, cioe, se Cristo ¢ una autentica strada per riscoprire il vero
rapporto uomo-Dio ed uomo-mondo, e che parlare di Cristo signifi-
ca parlare dell'uomo e all'uomo?, si deve prendere un linguaggio adat-
to a descrivere questa realta in un modo accessibile all'uomo moderno,
offerto dalla cultura del suo tempo, in particolare dallo storicismo. Lin-
guaggio che parte dall'umanita di Gesu, non escludendo la sua divini-
ta, ma mettendola nella luce dell'umanita. In questo senso il linguaggio
metafisico ¢ privo di questa forza percio deve essere abbandonato. Luni-
co linguaggio ¢ dunque quello tipico per il mondo culturale moderno il
quale presenta Gesu nel modo dell'annuncio, dellevento e della storicita.

3 Cfr. ibid., 62.

32 Cfr. K. BARTH, Kirchliche Dogmatik, 111/2, Ziirich 1948, 69-74.

* Cfr. E. GOGARTEN, Lannuncio di Gestt Cristo, op. cit., 19-22.

** Gogarten dice cosi: ,,Ora, se, come si ¢ detto, la dimensione di Cristo ¢ legata al
fondamento dell'uomo, ¢ ovvia la conseguenza che se non si dispone piti di un liguaggio
per poter parlare di Cristo, non si avra pill a disposizione un linguaggio per poter parlare
in modo autentico dell'uomo”. Ibid., 12.
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Quest’ultimo permette di capire che l'autentica fede cristiana non ri-
sulta nel fuggire dal mondo, ma nel prendere la coscienza e la responsabi-
lita di esso. Lautentico cristiano non & l'asceta che muore nel mondo op-
pure lo tratta come la forza satanica® bensi sia il vivente, vive nel modo
straordinario e positivo perché sia di fronte alla realta che si trova al di la.

»Luomo tra Dio e il mondo”? - la famosa frase gogarteniana con-
tiene in sé il nucleo dell'annuncio di Gesu, cioe, vedersi al mondo nello
svegliarsi del divino che ci sta di fronte.
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IL DIO TRINITARIO COME PRINCIPIO
DELLA VITA CONSACRATA

BOG TROJJEDYNY JAKO ZRODLO ZYCIA
KONSEKROWANEGO

THE TRIUNE GOD AS THE SOURCE
OF CONSECRATED LIFE

Abstrakt

Celem artykutu jest ukazanie Trojjedynego Boga jako zrédta zycia konse-
krowanego. Powotanie do zycia konsekrowanego rodzi si¢ z wolnej inicja-
tywy Boga. Sluby zakonne, bedac darem Tréjcy Przenaj$wietszej, stano-
wig odzwierciedlenie tej formy Zycia, ktora przyjat Syn Bozy, postany przez
Ojca w Duchu Swietym. Trynitarne zrédto zycia zakonnego jest widoczne
na réznych poziomach: na poziomie powolania, poziomie instytutéw oraz
poszczegdlnych wspdlnot. Artykut porusza réwniez zagadnienie §wiadec-
twa 0s6b konsekrowanych oraz wymiaru profetycznego zycia zakonnego.

Stowa kluczowe: Trojca Przenajswietsza, zycie zakonne, $wiadectwo, $wig-
to$¢, powolanie, wiara, Kosciot
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Abstract

The purpose of this article is to show the Triune God as a source of a con-
secrated life. The vocation to the consecrated life is being born of free God’s
initiative. The religious vows, as the Holy Trinity’s gift, are reflections of
that way of life, which God’s Son accepted, who was sent by Father in Holy
Spirit. Trinitarian source of consecrated life is seen in various aspects: the
aspect of vocation, the aspect of institutes and the aspect of communities.
The author of the article also raises the topic of the testimony of conse-
crated people and prophetic aspect of consecrated life.

Keywords: Holy Trinity, religious life, witnessing, holiness, vocation, faith,
Church

La vita consacrata ¢ legata alla chiamata universale alla santita. La
Costituzione Lumen gentium e il Decreto Perfectae Caritatis presentano,
quali fonti della vita consacrata, Gest, lo Spirito Santo, la Chiesa, i Fon-
datori'. I documenti conciliari dimostrano con chiarezza come sia erra-
to presentare la vita consacrata come un qualcosa di puramente storico
e giuridico: soltanto frutto dell'azione della Chiesa. Gia dai documen-
ti conciliari possiamo vedere che questa forma di vita emana dalle fon-
ti stesse da cui emana la Chiesa e nasce con essa dalla vita e dallopera di
Gesu e di tutta la Trinita*.

Ognuno dei consigli fondamentali, cioe castita, poverta, obbedien-
za, proviene dal Signore in modo da farci imitare la sua vita e partecipa-
re della sua poverta, verginita e obbedienza®. Anche il can. 575 del Codice
di Diritto Canonico, richiamando la Costituzione Lumen gentium, dice
che i consigli evangelici fondati sulla dottrina e sullesempio di Cristo
sono un dono divino, un dono di grazia che la Chiesa ha accolto e che
conserva.

! Cf. Concirio Varicano II, Costituzione dogmatica sulla Chiesa Lumen Gentium,
Roma 1964 (=LG), 43,1; 44,1; 46,2; IDEM, Decreto sul rinnovamento della vita religiosa
Perfectae caritatis, Roma 1965 (=PC) 1, 2, 12-14.

2 Cf. E. GAMBARI, Consacrati e invitati, Milano 1979, 37-63.

3 Cf. LG 42.
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Il Dio Trinitario come principio della vita consacrata

Lesortazione postsinodale Vita consecrata si colloca decisamente,
fin dal primo capitolo, soprattutto nella prospettiva trinitaria a riguar-
do della vita consacrata e la presenta in modo piu profondo. In questa
luce, la Trinita emerge come fondamento primigenio e complessivo del-
la vita consacrata.

1. Liniziativa di Dio nella vocazione alla vita consacrata

La dimensione trinitaria della vita consacrata ¢ stata sottolineata per
la prima volta nel documento della Congregazione per gli Istituti di vita
consacrata e le Societa di vita apostolica La vita fraterna in comunita®.
Parlando della vita comunitaria dei consacrati, il testo fa alcuni punti
di riferimento alla , koinonia” trinitaria®, al collegamento fra comunita
religiosa e mistero della Trinita come suo archetipo®.

Uno degli aspetti nuovi dellesortazione Vita Consecrata ¢ la prospet-
tiva trinitaria. Nei testi magisteriali precedenti, essa era solo vagamente
accennata. Questa prospettiva e stata veramente una felice sorpresa,
perché consente un rafforzamento della dimensione mistica della vita
dei consacrati. Il documento dedica a questo tema in modo peculiare la
prima sezione, del primo capitolo ,,A lode della Trinita™.

Il Papa segnala il protagonismo di ogni singola persona della Tri-
nita: parla dell'iniziativa del Padre che chiama I'uvomo alla risposta to-
tale della vocazione®; della chiamata, la quale si realizza nella sequela di
Cristo e nell'accoglienza del suo modo di vita®; parla dell'azione dello
Spirito Santo che fa delle persone consacrate persone cristoformi nella
missione affidata loro da Dio'.

* CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTI DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI VITA
APOSTOLICA, La vita fraterna in comunitd, Roma 1994 (=VEC).

> Cf. VFC2.

° Cf.VECS8,9, 10,60, 71; A. Resta, Fondamento trinitario della vita consacrata, ,Vita
Consacrata” 3(33) (1997), 322-323.

7 Cf. Giovannt Paoro II, Esortazione apostolica Vita consecrata. Roma 1996 (=VC),
17-22.

8 Cf. VC17; A. PIGNA, A lode della Trinita, ,Informationes SCRIS” 1(22) (1996), 14-16.

° Cf.VC18.

10 Cf. VC 19.
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Nessuna vocazione non puo crescere e raggiungere la sua pienezza,
se non attraverso un incontro personale con Cristo. Questo significa vive-
re in intimita con Gesu e chiede un coinvolgimento totale che comporta
I'abbandono di ogni cosa''. La vera imitazione del Signore non significa
soltanto incontrarlo, ma prima di tutto lasciarsi guidare dalle sue indi-
cazioni e dal suo amore. Questo significa anche abbandonare tutto, per
lasciare Gesu padrone assoluto della propria esistenza. Nella vocazione
anche lo Spirito Santo ¢ presente in modo peculiare nel cuore dell'uomo
attraverso uno sviluppo delle virtu teologali e dei suoi doni'

La chiamata totalitaria del Padre per una piena conformazione al
Cristo, attraverso lopera trasformante dello Spirito, costituisce la na-
tura vera e il fondamento ultimo di questa forma di vita, che abbraccia
il Signore. Arnaldo Pigna cosi afferma: ,,La natura e il fondamento ulti-
mo della vita consacrata come ci appare dalla Esortazione lo possiamo
senza difficolta cogliere nella chiamata totale del Padre per una piena
conformazione al modo di essere e di agire del Figlio incarnato, attraverso
lopera trasformante dello Spirito. Si puo ben dire che la vita consacrata
costituisce la radicalizzazione del carattere trinitario della vita cristia-
na, in quanto lo vive con particolare intensita e lo addita come modello
e sorgente di ogni forma di vita cristiana”"’.

E chiaro, quindi, che la Trinita viene proposta come modello e fon-
te perenne della vita consacrata. Lautore continua elencando i momen-
ti di iniziativa trinitaria della vita dei consacrati: ,,Essa ha come costante
punto di riferimento le Persone divine; la vocazione, la sequela, la con-
sacrazione non sono altro che momenti diversi della continua iniziati-
va trinitaria; anche il carisma dice relazione alle singole Persone divine,
mentre la vita fraterna ha come paradigma la Trinita, ne rivela il dise-
gno ed ¢é spazio della sua presenza; infine, la missione ¢ reale prosecu-
zione di quella di Cristo invitato dal Padre e consacrato nello Spirito™*.

1 Cf. VC 18a.

12 Cf. A. PIGNA, A lode della Trinita, op. cit., 16-21.

3 Ipem, Fondamenti teologici della vita consacrata, ,Rivista di Vita Spirituale”
51 (1997), 82.

4 Tbid, 82.
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In questi punti si rivela in modo molto chiaro l'azione santificante
della Trinita che porta 'uomo all'unita con Dio. Il documento accentua
il fondamento evangelico della vita dei consacrati che sta nello speciale
rapporto che il Cristo stabili con alcuni dei suoi discepoli®. Il prototipo
trinitario di questa forma di vita emerge a vari livelli: a livello di voca-
zione, a livello di istituti ed a livello di singole comunita'c.

I1 documento per primo imposta il problema dell'identita della vita
consacrata. Gia nel primo accapo ci da una definizione di questo stato
di vita, nella quale possiamo vedere l'azione di tutta la Trinita: ,La vita
consacrata, profondamente radicata negli esempi e negli insegnamen-
ti di Cristo Signore, ¢ un dono di Dio Padre alla sua Chiesa per mezzo
dello Spirito”"’.

Con tale orientamento si vuol mettere in risalto la fonte primaria del-
la vita consacrata: Dio, Padre e Provvidenza, che ,,prende l'iniziativa” di
stabilire un rapporto amichevole con qualunque credente, assume una
sollecitudine speciale verso colui che sceglie per una missione nel suo
Regno. In questa ottica, Dio Padre ¢ il primo protagonista della cresci-
ta vocazionale, che esce incontro all'uomo rivelandogli il suo amore di
predilezione. Liniziativa della vocazione, come quella della consacrazio-
ne, viene da Dio ed & percepita come chiamata. Il testo dice: ,,Alla luce
della consacrazione di Gest, ¢ possibile scoprire nell'iniziativa del Pa-
dre, fonte di ogni santita, la sorgente originaria della vita consacrata”'®.
E chiaro, che non ¢ sufficiente soltanto la buona volonta o la generosita
giovanile per la vocazione alla vita consacrata. Dio stesso invita 'uomo
alla sua intimita e lo chiama a seguire Gesu piu da vicino, e a continua-

5 Cf.VC 14.

16 Cf. P. DE Paours, Lidentita della vita consacrata. Dal Vaticano II allesortazione
apostolica postsinodale ,Vita Consacrata”, ,Informationes SCRIS” 2(22) (1996), 107-108;
A. RESTA, Fondamento trinitario della vita consacrata, op. cit., 325-333.

7 VC1.

8 VC 22. Cf. BEYER ], Vita consacrata: dottrina conciliare e sviluppi ulteriori, in:
Vaticano 1I: Bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-1987), Cittadella Editrice,
Assisi 1988, 1122-1123. Un ampio studio della vocazione nell'aspetto biblico ci offre
L. GoNzALEZ-QUEREDO CAMPO, Vocazione nella Bibbia, in: Dizionario Teologico della Vita
Consacrata, Milano 1994 (=DTVC), 1862-1886.
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re la sua missione salvifica nel mondo. ,,Alla base della vita religiosa ce
la consacrazione. Insistendo su questo principio, la Chiesa pone l'accen-
to sull'iniziativa di Dio e sul diverso e nuovo rapporto con Lui che la vita
religiosa comporta. La consacrazione ¢ unazione divina: Dio chiama una
persona, la riserva per sé affinché si dedichi a lui in modo particolare. Al
tempo stesso egli conferisce la grazia in modo che nella consacrazione la
risposta dell'uomo si esprima mediante un profondo e libero abbandono
di tutto se stesso. Il nuovo rapporto che ne deriva ¢ puro dono. E unal-
leanza di mutuo amore e fedelta, di comunione e missione stabilita per la
gloria di Dio, la gioia della persona consacrata e la salvezza del mondo”".

Solo a Dio appartiene il diritto della scelta di alcune persone per tale
vocazione e missione per una vocazione speciale alla vita consacrata®.
E il Padre che attrae i consacrati a sé, provocando una risposta tutta nuo-
va e intima di dedizione senza condizioni alla santificazione, alla vita
fraterna e alla missione. Il frutto di questa chiamata é la professione
religiosa, nuova e vera consacrazione®'.

Il documento di Giovanni Paolo II Vita Consecrata accentua in modo
molto forte I'iniziativa del Padre nella vocazione alla vita consacrata.
Ogni cristiano chiamato alla santita ¢ invitato a conformare la propria
vita alla vita del Signore. Dio pero vuole scegliere fra i fedeli persone che,
per una speciale consacrazione, vogliono rispondere con il cuore arden-
te a questa chiamata®?. Il testo dice: ,,Questa speciale «sequela di Cristo»,

! CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTI DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI VITA
APOSTOLICA, Istruzione Essential elements in the Church’s teaching on Religious Life as applied
to Institutes dedicated to works of the apostolate (Gli elementi essenziali dell'insegnamento
della Chiesa sugli Istituti dediti allapostolato), Roma 1983, in: EV 9, 193-296, 5.

% Cf. B. GoYa, Formazione integrale alla vita consacrata alla luce della esortazione
post-sinodale, Bologna 1997, 16-18.

' Cf. VC 1; CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTI DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI
VITA APOSTOLICA, Direttive Potissimum institutioni sulla formazione negli istituti religiosi,
Roma 1990, 19; A. AMATO, Spunti di lettura cristologico-trinitaria della Vita Consecrata,
in: Vita Consecrata. Una prima lettura teologica, Milano 1996, 35-36. Per la dimensione
biblica della consacrazione cf. E CONTRERAS MOLINA, Consacrazione. Fondamento biblico,
in: DTVC, 436-449.

2 Cf.E. MARTINEZ SOMALO, Presentazione dell’Esortazione apostolica Vita Consecrata,
»Informationes SCRIS” 1(22) (1996), 8-9.
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alla cui origine sta sempre 'iniziativa del Padre, ha dunque, una conno-
tazione essenzialmente cristologica e pneumatologica, esprimendo cosi
in modo particolarmente vivo il carattere trinitario della vita cristiana,
della quale anticipa in qualche modo la realizzazione escatologica a cui
tutta la Chiesa tende”™.

Quindi, 'iniziativa del Padre che chiama la persona a vivere in modo
speciale e a consacrare la propria vita a Dio stesso e ad annunziare il Regno
di Dio, si esprime poi nell'azione di tutta la Trinita, dove tutte le persone
divine agiscono in modo proprio nell'uomo chiamato alla vita consacrata.

Tutta la Chiesa riceve il dono dei consigli evangelici attraverso i qua-
li, coloro che sono stati scelti per la speciale vocazione, rispondono a Dio
per mezzo della consacrazione. In senso proprio, la consacrazione ¢ una
reale configurazione con Gesu. S. M. Alonso Rodrigez dice cosi: ,,La vera
consacrazione (...) consiste essenzialmente in una vera somiglianza, in
una reale conformazione e configurazione con Cristo in una dimensio-
ne del suo mistero. Vivere come Cristo significa condividere la sua stes-
sa vita, i suoi rischi e le sue speranze, le sue preoccupazioni, il suo pro-
getto esistenziale, i suoi atteggiamenti vita e totali. Significa vivere per
i suoi stessi interessi. Vivere come Cristo € configurarsi con il Consacrato.
Per questo ¢ una vera e autentica consacrazione, nel senso pil rigoro-
so e stretto del termine. E, parlando della vita religiosa, ¢ configurarsi
realmente con Cristo in queste tre dimensioni costitutive del suo modo
storico di vivere per gli altri, cioe per Dio e per gli uomini: verginita, po-
verta e obbedienza*.

# VC14.Cf. VC 17.

# S. M. ALonso RopriGez, Consacrazione. Riflessione teologica, in: DTVC, 450.
I1 Papa insegna: ,Nella vita consacrata, dunque, non si tratta solo di seguire Cristo
con tutto il cuore, amandolo «pitl del padre e della madre, piu del figlio o della figlia»
(cf. Mt 10, 27), come ¢ chiesto ad ogni discepolo, ma di vivere ed esprimere cio con I'adesione
«conformativa» a Cristo dell’intera esistenza, in una tensione totalizzante che anticipa, nella
misura possibile nel tempo e secondo i vari carismi, la perfezione escatologica. (...) Con tale
immedesimazione «conformativa» al mistero di Cristo, la vita consacrata realizza a titolo
speciale quella confessio Trinitatis che caratterizza I'intera vita cristiana, riconoscendo con
ammirazione la sublime bellezza di Dio Padre, Figlio e Spirito Santo e, testimoniandone
con gioia l'amorevole condiscendenza verso ogni essere umano’. VC 16. Cf. S. M. ALONSO
RoDRIGEZ, Voti religiosi. Riflessione teologica, in: DTVC, 1940.
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Da parte di Dio, la consacrazione significa prendere pieno posses-
so della persona, metterla in intimo rapporto con sé, trasformala inte-
ramente per raggiungere lo scopo cioe configurarla realmente con Gesu
Cristo. Cuomo, da parte sua, deve lasciarsi possedere, deve permettere
l'azione trasformatrice di Dio. Il frutto perfetto di questo atteggiamento
¢ lofferta della propria vita a Dio, senza riserva, in totalita. La consacra-
zione religiosa ¢, quindi, una vera configurazione con Gesu. I tre consigli
evangelici o tre voti abbracciano ed esprimono tutta la totalita della per-
sona umana, tutto quello che la persona ¢ in quanto persona®.

Dobbiamo qui anche mettere in evidenza, che esiste uno stretto le-
game, un rapporto intrinseco fra amore e dono. Ogni dono vero ¢ dono
d’amore. Quindi, l'amore stesso ¢ una radice primaria dogni dono sia da
parte di Dio, sia da parte dell'uomo. Nella vita di Gesu, la verginita, la
poverta ed lobbedienza erano lespressione d'amore totale e la dimostra-
zione di questo amore totale al Padre e agli uomini. Nel caso dei consa-
crati, lo stesso significato totale hanno i consigli evangelici, vissuti con ra-
dicalita attraverso i voti religiosi*’. Questa donazione totale e immediata
a Dio ha un valore teologale, perché diventa un atto massimo di amore.
Nello stesso tempo ¢ anche una vera professione di fede. In questa tota-
lita, il rapporto fra Dio e 'uomo diventa una vera amicizia e unautentica
alleanza di amore sponsale. ,,In tal modo si forma la particolare alleanza
dell'amore sponsale, nella quale sembrano risonare con uneco incessante
le parole relative a Israele, che il Signore «si & scelto (...) come suo pos-
sesso» (Sal 135(134),4). In ogni persona consacrata viene, infatti, scelto
I'«Israele» della nuova ed eterna alleanza™”’.

» Cf. S. M. ALonso RopriGEz, Consacrazione. Riflessione teologica, 460-467;
IpEM, Consigli evangelici. Riflessione teologica, in: DTVC, 498-521; IpEM, Voti religiosi.
Riflessione teologica, op. cit., 1942-1944; S. M. GONZALEZ SILVA, Nella Chiesa e per la Chiesa,
»Informationes SCRIS” 1(22) (1996), 51-52.

% Cf. D. NotHOMB, Voti: la liberta di amare, ,Vita Consacrata” 5(43) (2007),
503-509.

¥ G1rovanNnI Paoro II, Esortazione apostolica Redemptionis donum, Roma 1984
(=RD), 8c. Cf. M. ConTy, Il profetismo della vita consacrata, ,Informationes SCRIS” 1(22)
(1996), 78-88.
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Questo aspetto segnala ancora una volta I'iniziativa di Dio, che chia-
ma sempre per primo 'nomo e lo fa capace di rispondere a questa chia-
mata in un clima di piena liberta, di gioia, di serieta e damore®.

La consacrazione appare in questa maniera come un atto di Dio che
consacra a sé in modo speciale e nuovo un battezzato, che nella sua li-
berta si dedica esclusivamente a Lui come sommo bene®. La risposta
dell'uomo alla chiamata divina porta cosi alla totale dedizione al Padre,
la quale nella sua profondita significa la sequela di Cristo nello Spirito
della figliolanza™®.

Per approfondire l'aspetto della vocazione, 'Esortazione si serve
dell'icona evangelica della Trasfigurazione e ne fa come leitmotiv spe-
cialmente del primo capitolo, il cui titolo & ,Confessio Trinitatis. Alle
sorgenti cristologico-trinitarie della vita consacrata” Il punto 17 dice:
»La contemplazione della gloria del Signore Gesu nell'icona della Tra-
sfigurazione rivela alle persone consacrate innanzitutto il Padre, crea-
tore e datore di ogni bene, che attrae a sé (cf. Gv 6,44) una sua creatura
con uno speciale amore e in vista di una speciale missione. «Questi ¢ il
Figlio mio prediletto: ascoltatelo!» (Mt 17,5). Assecondando questappel-
lo accompagnato da un’interiore attrazione, la persona chiamata si affida
allamore di Dio che la vuole al suo esclusivo servizio, e si consacra total-
mente a Lui e al suo disegno di salvezza (cf. 1 Cor 7,32-34). Qui sta il
senso della vocazione alla vita consacrata: un’iniziativa tutta del
Padre (cr. Gv 15,16), che richiede da coloro che ha scelti la risposta di una
dedizione totale ed esclusiva™'.

Dio Padre entra nella vita del credente con la sua chiamata, mo-
strando all'uomo una speciale vocazione. Dalla Bibbia Dio viene indica-

% Cf. S. M. ALonso RoDRiGEz, Voti religiosi. Riflessione teologica, op. cit., 1945-1949;
P. DE Paous, Lidentita della vita consacrata..., op. cit., 116-117.

2 Cf. LG 44; L. DE CANDIDO, Vita consacrata, in: S. De Fiores, T. Goffi (red.), Nuovo
dizionario di spiritualita, Cinisello Balsamo (MI) 1999 (=NDS), 1677-1678; B. SECONDIN,
Il profumo di Betania. La vita consacrata come mistica, profezia, terapia, Bologna 1997, 48-49.

%0 Ct.]. AUBRY, Le tre dimensioni ,, relazionali” della vita consacrata: teologale, fraterna,
apostolica, in: Vita consacrata un dono del Signore alla sua Chiesa, Leumann (Torino)
1994, 180.

' VC 17. Cf. P. DE Paouis, Lidentita della vita consacrata..., op. cit., 104-105.
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to come ,,colui che chiama” (Rm 9,11; cf. Gal 5,8; 1 Pt 1,15). La vocazione
¢ caratterizzata dai seguenti elementi: € un atto di elezione libera e so-
vrana di Dio, nel quale si esprime 'amore verso 'uomo scelto per nome
(cf. Is 43,1) prima della sua nascita (cf. Ger 1,5; Gal 1,15). Nella chiamata
per nome appare un altro elemento di questa caratteristica: la vocazione
¢ un atto di amore creativo, personale ed unico. Dio ha un suo proget-
to di vita, pensato per 'uomo. Dio instaura cosi un rapporto personale,
originale ed unico, irrepetibile con lui. Fra Dio e 'uomo nasce un vero
dialogo grazie alla parola di Dio, per mezzo della quale la vocazione di-
venta anche un modo della rivelazione divina. Fin dal principio la voca-
zione divina non ¢ una realta statica ma una realta dinamica e progres-
siva, dove il credente non cessa di rispondere a Dio, in misura della sua
coscienza e maturita. Questo dialogo termina nelleternita®. Alla fine, la
vocazione ¢ un dono per una missione. Ogni chiamata di Dio deve ma-
nifestare il suo amore per 'umanita attraverso il servizio ai fratelli deter-
minato dal dono personale ricevuto®.

Liniziativa vocazionale di Dio porta la persona ad offrire tutta la sua
vita al servizio di lui. La totale dedicazione a Dio ha come scopo I'unio-
ne nell'amore che si mostra agli occhi dell'uomo in modo piu pieno nella
persona di Cristo. La chiamata ad offrire tutta la propria esistenza a Dio
come un dono assoluto, senza riserve, ¢ gia una rivelazione della divinita®*.

Nella chiamata di Dio la liberta del'uomo non viene distrutta. Fra
Dio e 'uomo ¢ instaurato un rapporto di amore-alleanza. A questo pun-
to vediamo anche l'azione dello Spirito Santo, che incoraggia e sostiene

2 Cf. LG 48.

3 Cf. C. CASTAGNETTI, Vocazione, in: NDS, 1694-1695.

3 Cf. CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTI DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI VITA
APOSTOLICA, Istruzione Essential elements..., 5: ,,La consacrazione ¢ unazione di Dio. Dio
chiama una persona che mette da parte per una specifica dedizione a sé. Al tempo stesso
egli concede la grazia di corrispondere, cosi che da parte dell'uomo la consacrazione si
esprime in un profondo e libero abbandono di sé. Il rapporto che ne risulta ¢ di pura
donazione. E un patto di fedelta e amore reciproci, di comunione e missione, stabilito
per la gloria di Dio, la gioia di chi si consacra e la salvezza del mondo”. Cf. J. GaLor,
La Trasfigurazione, ,Vita Consacrata” 3-4(32) (1996), 354; T. SPIDLIK, Licona di Cristo
trasfigurato, ,Informationes SCRIS” 1(22) (1996), 31-42.
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la persona chiamata alla totale unione con Cristo, Figlio di Dio, che solo
puo riempire totalmente il cuore dell'uomo?.

La scelta di Dio alla speciale consacrazione a Lui é una chiamata
damore. Anche la risposta dell'uomo deve essere una risposta d'amo-
re in un dono totale di sé che permette di appartenere solo a Dio
per sempre. La forza della consacrazione risiede quindi nel dono divino,
dono damore ricevuto, a cui risponde l'amore che si esprime nell’accet-
tazione della scelta. Lamore di Dio spinge la persona cosi forte, che essa
avverte la voglia rispondere senza condizioni, offrendosi totalmente
a Dio. ,,Lesperienza di questo amore gratuito di Dio ¢ a tal punto inti-
ma e forte che la persona avverte di dover rispondere con la dedizione
incondizionata della sua vita, consacrando tutto, presente e futuro, nel-
le sue mani™.

La consacrazione a Dio, per essere salda e stabile, deve essere fatta
nella volonta di dono totale, anche se i legami restano temporanei e di-
versi dai voti. Questa offerta comprende tutto, presente e futuro della
persona, la sua identita e percio puo essere paragonata ad un autentico
olocausto”. Il segno visibile della totale consacrazione a Dio nella vita
consacrata ¢ la professione dei consigli evangelici®®. La tradizione del-
la Chiesa identifica questi voti nella castita consacrata o celibato per il
regno dei cieli”’, nella poverta* e nellobbedienza®'.

Parlando della iniziativa divina nella vocazione alla vita consacrata,
dobbiamo anche accentuare il tema classico di teologia della vita consa-
crata cioe le beatitudini (cf. Mt 5,1-12). Questo brano del Vangelo mostra

* Cf. VC 16; M. BADALAMENTI, Lincarnazione del Figlio di Dio e la professione dei
consigli evangelici, ,Vita Consacrata” 6(33) (1997), 581.

¢ VC 17b. Cf. RD 8¢; J. BEYER, Vita consacrata: dottrina conciliare e sviluppi ulteriori,
op. cit., 1122-1123.

7 ,Proprio per questo, seguendo san Tommaso, si pud comprendere 'identita della
persona consacrata a partire dalla totalita della sua offerta, paragonabile ad un autentico
olocausto”. VC 17b. Cf. L. De Candido, Vita consacrata, op. cit., 1678.

% Cf. LG 44; PC 2e.

¥ Cf. PC 12; LG 43.

0 Cf. PC 13; LG 43.

4 Cf.PC 14; LG 43.
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con efficacia che radicalismo evangelico e perfezione derivano dal prima-
to di Dio su tutta la vita cristiana. La vera perfezione consiste nel dedi-
carsi esclusivamente e senza condizioni a Dio. Per comprendere la pro-
fondita delle beatitudini dobbiamo partire prima dalla libera vocazione
divina che sempre ¢ I'azione santificante: ,,Siate santi, perché io, il Signo-
re, Dio vostro, sono santo” (Lv 19,2. Cf. Lv 11,44. 45; 20,7.26; 21,8). Gesu
ricorda lo stesso invito alla fine del discorso della montagna: ,,Siate voi
dunque perfetti come ¢é perfetto il Padre vostro celeste” (Mt 5,48). Nel-
la prospettiva dell’azione divina le beatitudini non sembrano piu come
un incomprensibile paradosso, ma come una vocazione al raggiungere
la pienezza di vita dell'uomo e alla vera sequela di Dio in Gesu Cristo.
Cosi possiamo dire che le beatitudini non mostrano le diverse vie della
perfezione ma ne descrivono una sola, quella di Gesu*.

Tutto cio che abbiamo detto finora ci mostra I'iniziativa del Padre
nella vocazione alla vita consacrata. Questa iniziativa ¢ un dono d’amo-
re che Dio offre all'uomo per sviluppare in modo pit pieno la sua ugua-
glianza a lui. La chiamata del Padre per essere efficace, deve incontra-
re una risposta piena d'amore, la risposta totale da parte dell'uomo, che
vuole con cuore puro e gioioso consacrarsi a Dio e sviluppare cosi la sua
persona. Tramite la speciale consacrazione a Dio nella vita consacrata,
I'uomo approfondisce la sua consacrazione battesimale e per i voti di ca-
stita, poverta ed obbedienza si decide a camminare attraverso la via dei
consigli evangelici che Gest ha scelto durante la sua vita.

2. | consigli evangelici come dono della Trinita

Gia il documento precedente di Esortazione, pubblicato dal IX Sino-
do dei vescovi sotto il titolo La vita consacrata. Proposte, mette in risal-
to il carattere trinitario dei consigli evangelici. Mostra anche, in modo
chiaro le loro radici bibliche, il fondamento cristologico e pneumato-

2 Cf. B. MAGGIONT, Il fondamento evangelico della vita consacrata, in: Vita consacrata
un dono del Signore alla sua Chiesa, Leuamann (Torino) 1994, 102-104; P. DE PaoLs, Lidentita
della vita consacrata..., op. cit., 115-116.
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logico. Alla fine, parla anche dell'aspetto ecclesiologico, escatologico
e antropologico®.

LEsortazione apostolica Vita Consecrata del Giovani Paolo I in modo
molto chiaro pone l'accento sull'identita della vita consacrata. Lorigine
di questa forma di vita & nel profondo del mistero cristiano: nella con-
sacrazione di Cristo secondo il disegno del Padre, per realizzare lopera
e la missione che il Padre gli ha affidato, con I'unzione e sotto la guida
dello Spirito Santo. In questa prospettiva vediamo che i consigli evange-
lici, come via dell'imitazione di Gesu povero, casto ed obbediente, sono
profondamente collegati con tutta la Trinita e sono dono della Trinita*.
Il Papa dice: ,,I consigli evangelici sono dunque prima di tutto un dono
della Trinita Santissima. La vita consacrata ¢ annuncio di cio che il Pa-
dre, per mezzo del Figlio, nello Spirito compie con il suo amore, la sua
bonta, la sua bellezza. Infatti «lo stato religioso (...) manifesta lelevatez-
za del Regno di Dio sopra tutte le cose terresti e le sue esigenze supre-
me; dimostra pure a tutti gli uomini la preminente grandezza della virta
di Cristo regnante e la infinita potenza dello Spirito Santo, mirabilmen-
te operante nella Chiesa» (LG 44)”%.

Nel dono dei consigli la persona consacrata riconosce con forza par-
ticolare 'amore del Padre, prima origine e scopo della sua scelta vocazio-
nale, 'amore di Cristo che invita alla sua intimita, e 'amore dello Spirito
Santo che aiuta nella piena realizzazione di una completa apertura alle
sue aspirazioni®. E necessario riconoscere che i consigli e la vita forma-

# ,La vita consacrata porta in se stessa il segno trinitario della vocazione divina.
E la forma pitt insigne di sequela radicale, che uomini e donne chiamati da Cristo, lasciato
tutto, abbracciano, per aderire a lui e seguirlo dovunque vada, occupandosi solo delle cose
di Dio” IX SiNoDO DEI VESCOVI, La vita consacrata. Proposte, Roma 1994, in: Enchiridion
Vaticanum T. 14, Bologna 1997, 1565-1680, 3.

*# Cf. S. M. ALoNso RopriGez, Voti religiosi. Riflessione teologica, op. cit., 1940;
A. P1GNA, A lode della Trinita, op. cit., 21-23; A. M1STRORIGO, Consigli evangelici, in:
A. Mistrorigo, Guida alfabetica alla vita spirituale, Casale Monferrato 1998, 82-84.

* VC 20.

6 Cf. P. G. CABRA, LEsortazione apostolica ,.Vita Consecrata”. Una prima presentazione,
»Rivista di Vita Spirituale” 50 (1996), 286-287; A. P1GNA, Il dono dei consigli evangelici,
»Rivista di Vita Spirituale” 54 (2000), 178-182.
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ta su di essi, sono uno speciale dono divino, una espressione dell'amore
di Dio e della sua benevolenza.

I consigli evangelici sono il contenuto della vita consacrata. Essi, se-
condo I'Esortazione, si identificano con i tratti caratteristici di Gesu, cioe
con la poverta, la verginita e lobbedienza. Questa affermazione che de-
finisce i consigli come tratti caratteristici di Gesti sembra essere lespres-
sione nuova della indole cristologica della vita consacrata e usata per la
prima volta con tale chiarezza. Il testo stesso dice: ,,Con la professione
dei consigli evangelici i tratti caratteristici di Gesu — vergine, povero ed
obbediente - acquistano una tipica e permanente «visibilita» in mezzo al
mondo, e lo sguardo dei fedeli e richiamato verso quel mistero del Re-
gno di Dio che gia opera nella storia, ma attende la sua piena attuazio-
ne nei cieli”.

Davvero, nel corso della storia, la vita secondo i consigli evangeli-
ci era vista come imitazione di Cristo in modo piu stretto che per gli
altri fedeli che sono chiamati anchessi ad imitare di Gest.. Nella storia si
usavano anche le espressioni ,via di speciale sequela di Cristo” e ,,1o stato
di perfezione™.

Lunico motivo per abbracciare i consigli e considerarli un valore per
il consacrato & questo che Gesu li ha vissuti e li propone. Tale compor-
tamento lo vediamo anche nella vita degli Apostoli, i quali annunciano
il Vangelo perché hanno seguito Gest, e non viceversa. Limitazione di
Gest e il suo dono della vocazione sono, quindi, i motivi fondamenta-
li della vita consacrata®.

Appare abbastanza evidente che la grandezza della professione dei
consigli evangelici sta in una consacrazione, che assomiglia a quella di
Cristo, e fa la persona consacrata il vero segno del dono ricevuto dal-
la Trinita. Lasciando tutto come Gesu e dedicandosi a lui, i consacrati
si mettono al servizio di Dio e dei fratelli. Qui si rivela la ricchezza dei

7 VCI1.

4 Cf.LG44; PC1.5; A. BANDERA, Vita Consecrata: Il numero iniziale, ,Vita Consacrata”
3(33) (1997), 258-259.

¥ Cf. A. PIGNA, Il dono dei consigli evangelici, op. cit., 175.
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carismi che lo Spirito Santo distribuiva nella Chiesa per rinnovare e por-
tare a pienezza la societa™.

La vita dei consacrati si riferisce alla forma di vita di Cristo, che vive
con il Padre e tutto rivolto al Padre. La sua forma di vita verginale espri-
me che 'unico Amore suo ¢ il Padre. La sua poverta manifesta che il
Figlio di Dio riceve tutto dal Padre e che il Padre ¢ I'unica sua ricchez-
za. Lobbedienza del Signore mostra anche che Gesu si realizza nel fare la
volonta del Padre®. In questo modo, la forma di vita terrena di Cristo ci
rivela il suo mutuo rapporto con il Padre e il significato ultimo dell'avven-
tura cristiana, che consiste nel diventare figli di Dio. Nello stesso tempo,
lo Spirito Santo penetra il cuore del credente e lo fa capace di dedicar-
si pienamente all'amore di Dio per ottenere le ricchezze della Trinita*>.
LEsortazione cosi descrive questa dimensione trinitaria: ,,La vita consa-
crata, pertanto, ¢ chiamata ad approfondire continuamente il dono dei
consigli evangelici con un amore sempre piu sincero e forte in una di-
mensione trinitaria: amore al Cristo, che chiama alla sua intimita; allo
Spirito Santo, che dispone I'anima ad accogliere le sue ispirazioni; al
Padre, prima origine e scopo supremo della vita consacrata. Essa diven-
ta cosi confessione e segno della Trinita, il cui mistero viene additato alla
Chiesa come modello e sorgente di ogni forma di vita cristiana™.

Gia qui vediamo che la vita consacrata € sorretta da una grande espe-
rienza della carita. Essa ispira le persone consacrate e le spinge a vivere
questa dimensione trinitaria, che si rivela prima di tutto nei consigli evan-
gelici e nella vita comunitaria, nella quale 'amore occupa il primo posto®.

% Cf. VC 1. 2.; A. BANDERA, Vita Consecrata: Il numero iniziale, op. cit., 262-264.
A. Bandera concludendo sue considerazioni sul tema di primo numero dell’Esortazione
propone una definizione della vita consacrata: ,,La vita consacrata ¢ un dono che il Padre
fa, per mezzo del Figlio suo incarnato, nello Spirito Santo, alla Chiesa, perché questa Chiesa
perpetui i tratti caratteristici di Gesu vergine, povero e obbediente, assumendoli per il
motivo e con la finalita con cui li ha assunti Gesu”.

L Cf. VC 16.

2 Cf. P. G. CABRA, I consigli evangelici un dono per la missione, ,Vita Consacrata”
6(32) (1996), 595-596.

3 VC2l.

* Cf. A. AmaTo, Spunti di lettura cristologico-trinitaria della Vita Consecrata,
op. cit., 47-48.
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La castita appare come lespressione della propria offerta a Dio con
cuore indiviso. Essa ,,costituisce un riflesso dell' amore infinito che lega le
tre persone divine nella profondita misteriosa della vita trinitaria; amore
testimoniato dal Verbo incarnato fino al dono della sua vita; amore «ri-
versato nei nostri cuori per mezzo dello Spirito Santo» (Rm 5,5), che sti-
mola ad una risposta di amore totale per Dio e per i fratelli”*.

Dobbiamo considerare anzi tutto il celibato come una vocazio-
ne, un’iniziativa divina. In questo senso esso ¢ vissuto e accettato da
uomini e donne per ragioni di fede e sotto le spinte della parola di Dio
e dellopera dello Spirito Santo. Dio, chiamando il credente, inizia
unopera e si impegna lui stesso a portarla a termine. Cuomo deve in-
vece vivere ogni giorno in questo amore, custodendo con vigilanza il
dono della volonta di Dio. All'amore che chiama si puo rispondere sol-
tanto con 'amore che si dona nella liberta. Cosi I'nomo vive nella vici-
nanza con Dio™.

II celibato evangelico e vissuto, per la persona consacrata, per amo-
re di Cristo. Prima si deve amarlo, poi seguirlo e ubbidirlo. ,,Chiunque
avra lasciato case, o fratelli, o sorelle, o padre, o madre, o figli, o cam-
pi per il mio nome, ricevera cento volte tanto e avra in eredita la vita
eterna” (Mt 19,29). Nella prospettiva di questo amore, che si &€ com-
piuto nella pasqua, la castita diventa anche una grande testimonianza
della risurrezione futura. San Paolo la pone anche in un’angolatura spon-
sale e spirituale, e sottolinea che la verginita ¢ un dono-carisma elar-
gito dal Signore: ,Vorrei che tutti fossero come me; ma ciascuno ha
il proprio dono da Dio, chi in un modo, chi in un altro” (1 Cor 7,7.
Cf. 1 Cor 7,25-40)"".

La castita dei consacrati € un rapporto di reciprocita consequenziale
fra Dio e 'uomo. Essa diventa cosi una risposta d'amore al dono d'amore
di Dio. Le persone consacrate sono state scelte da Dio e hanno ricevuto

» VC2I1.

% Cf. E. BiaNcH], Celibato e verginitd, in: NDS, 191-192.

7 Cf. C. MILITELLO, Spunti di lettura antropologica della Vita Consecrata, in: Vita
Consecrata. Una prima lettura teologica, Milano 1996, 146.
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un speciale dono-carisma di vivere la castita evangelica. Per vivere pie-
namente di questo dono devono lasciarsi guidare allo Spirito®®.

I1 dono della poverta evangelica vissuta sullesempio di Gesu stes-
so che da ricco che era, si ¢ fatto povero (cf. 2 Cor 8,9), aiuta la persona
consacrata nella totale consacrazione a Dio. La poverta confessa che solo
Dio, donatore di ogni bene, ¢ I'unica vera ricchezza dell'nomo. Nella po-
verta vediamo pure una mutua relazione fra le tre persone divine che si
tanno il dono totale di sé. ,,La poverta confessa che Dio ¢ I'unica vera ric-
chezza dell'uomo. Vissuta sullesempio di Cristo che «da ricco che era, si
¢ fatto povero» (2 Cor 8,9), diventa espressione del dono totale di sé che
le tre Persone divine reciprocamente si fanno. E dono che trabocca nella
creazione e si manifesta pienamente nell'Incarnazione del Verbo e nel-
la sua morte redentrice”.

Nella sua vita Gesu ha scelto la povertd, ,,spoglio se stesso, assumen-
do la condizione di servo e divenendo simile agli uomini” (Fil 2,7); mor-
to sulla croce mostra la radicalita della poverta. La sequela di Cristo del-
le persone consacrate € una scelta radicale con totale offerta a Dio, nella
fiducia che da lui tutto proviene®.

Vivere la vera poverta di Cristo significa non soltanto non possedere
niente per sé¢, ma prima di tutto significa sentirsi presi e posseduti da Dio
e dal desiderio di allargare del suo Regno. Il consiglio della poverta, come
dono divino, apre gli occhi dell'uomo a preoccuparsi delle cose del Padre®.

La scelta radicale di Gesu si compie anche nellobbedienza perfetta
al Padre. San Paolo nell'inno di Filippesi 2,5-11 la presenta come scel-
ta di kenosis e di svuotamento: ,,umilio se stesso facendosi obbediente

% ,Nessuno, tra i chiamati, pud presumere di vivere tale dono con le sole sue forze,
poiché il celibato per il Regno, rigorosamente parlando, non solo ¢ difficile, ma impossibile
alluomo, e per nulla attraente per la natura umana. La verginita scelta e amata ¢ di per
sé dono e miracolo dello Spirito, ¢ a tutti gli effetti «carisma»”. A. CENCINI, Per amore. La
liberta e maturita affettiva nel celibato consacrato, Bologna 1995, 235. Cf. M. BADALAMENT],
Lincarnazione del Figlio di Dio e la professione dei consigli evangelici, op. cit., 593-600.

¥ VC21.

% Cf. M. BADALAMENTI, Lincarnazione del Figlio di Dio e la professione dei consigli
evangelici, op. cit., 583-587.

1 Cf. A. PIGNA, Il dono dei consigli evangelici, op. cit., 183.
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fino alla morte e alla morte di croce” (Fil 2,8; cf. Eb 5,8-9). Lobbedienza
di Gesu diventa il modo della rivelazione: lui ¢ il Salvatore e il Redento-
re dell'uomo®.

I consacrati ricevono il dono dellobbedienza evangelica e per libera
accettazione vogliono cercare e compiere la volonta del Padre nella loro
vita unita a Cristo. Essi si riferiscono alla parola di Dio, che mostra il vo-
lere del Signore. Lobbedienza delle persone consacrate diventa in modo
concreto una risposta di amore a Dio che li chiama. In questo contesto
I'Esortazione Vita Consecrata dice: ,Lobbedienza praticata ad imitazio-
ne di Cristo, (...) manifesta la bellezza liberante di una dipendenza filia-
le e non servile, ricca di senso di responsabilita e animata dalla recipro-
ca fiducia, che é riflesso nella storia dell'amorosa corrispondenza delle
tre Persone divine™®.

Vediamo quindi, che I'impegno dellobbedienza ha le sue profonde ra-
dici nel mistero trinitario. Facendo il voto dellobbedienza, il consacrato
confessa il Signore infinitamente amato ed amante, unito perfettamente
con il Padre dal quale dipende in tutto®.

Un cosi stretto collegamento della vita consacrata con la Trinita ob-
bliga tutte le persone consacrate ad essere testimoni della vita trinita-
ria, che deve manifestarsi nella loro vita. LEsortazione sottolinea, che
questo compito deve divenire evidente non soltanto con le parole, ma
prima di tutto con il linguaggio eloquente di unesistenza trasfigurata,
capace di sorprendere il mondo®. ,Il riferimento dei consigli evangelici

2 Cf. M. BADALAMENTI, Lincarnazione del Figlio di Dio e la professione dei consigli
evangelici, op. cit., 587-590.

6 VC21. Il Papa pone l'accento che tra obbedienza e liberta non c¢ contrapposizione
ma vera comunione: ,,Latteggiamento del Figlio svela il mistero della liberta umana come
cammino dobbedienza alla volonta del Padre e il mistero dellobbedienza come cammino
di progressiva conquista della vera liberta” (VC 91). Cosi lobbedienza diventa un grande
aiuto nella crescita della persona e nella sua piena realizzazione: , Dio, che solo ¢ buono,
conosce perfettamente cio che ¢ buono per 'nomo, e in forza del suo stesso amore glielo
propone nei comandamenti. La legge di Dio, dunque, non attenua né tanto meno elimina
la liberta dell’'uomo, al contrario, la garantisce e la promuove”. VS 35.

¢ Cf. VC 16; M. BADALAMENTI, Lincarnazione del Figlio di Dio e la professione dei
consigli evangelici, op. cit., 590-593.

% Cf. VC 20.
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alla Trinita Santa e santificante rivela il loro senso pit profondo. Essi in-
fatti sono espressione dell'amore che il Figlio porta al Padre nell'unita
dello Spirito Santo. Praticandoli, la persona consacrata vive con parti-
colare intensita il carattere trinitario e cristologico che contrassegna tut-
ta la vita cristiana™®.

11 dono dellobbedienza, accolto e interiorizzato, unisce il consacra-
to con Gesu che fa sempre riferimento alla volonta del Padre. Questo
riferimento amoroso apre la persona consacrata agli infiniti orizzonti
della Trinita e l'ajuta a entrare e partecipare pienamente della sua immensa
liberta. In questo modo 'uomo puo ritrovare la sua piena dignita, che ha
le sue radici in Dio®.

I consigli evangelici, come dono della Santissima Trinita, hanno come
scopo non se stessi, come modo di raggiungere la perfezione cristiana,
ma soprattutto la risposta al dono d’amore offerto da Dio. Questa rispo-
sta dell'uomo si esprime chiaramente nella sequela di Cristo, il quale
¢ il modello eccellente della vita consacrata. In lui le persone consacrate
trovano la pienezza non soltanto nella dimensione soprannaturale, ma
in tutta la realta umana®.

Vediamo cosi che, attraverso il dono dei consigli, la vita consacrata
diviene confessione e segno della Trinita. Il Cristo ammette le persone
consacrate nella sua intimita. Lo Spirito Santo le rende capaci di rispon-
dere a questa chiamata, in attenzione continua al Padre da cui tutto pro-
cede e in cui trova compimento. La vita dei consacrati, guidata dallo Spiri-
to Santo e totalmente offerta al Padre nel Cristo, pu6 condurre la persona
fino ai vertici della perfezione. Osservando questi prodigi di grazia, an-
che altre persone non consacrate sono attirate al Signore che vuole mo-
strare a tutti il suo amore. Cosi la vita consacrata diviene una delle tracce
concrete della Trinita nella storia e puo avvertire il fascino e la nostalgia
della bellezza divina.

% VC21.

& Cf. A. PIGNA, Il dono dei consigli evangelici, op. cit., 184-185.

¢ Chiunque segue Cristo, 'uomo perfetto, si fa lui pure pitt uomo”. CoNcILIO
Vaticano II, Costituzione pastorale sulla Chiesa nel mondo contemporaneo Gaudium et
spes, Roma 1965, 41a.
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3. Vita consacrata come testimonianza dell’amore del Padre

Dalla professione religiosa nasce la responsabilita di lavorare al pro-
gresso del Regno di Dio. Questa responsabilita € comune a tutti i battez-
zati, ma in modo piu profondo a quelli che vogliono unirsi pit da vicino
a Padre nella vita della sequela di Gest, sotto I'ispirazione dello Spirito
Santo. Essi sono totalmente dedicati alla missione verso i fratelli, testimo-
niando ogni giorno il primato del Regno. Quindi, la vera testimonianza
della vita diventa il frutto di accogliere chiamata del Padre®.

Di fronte al mondo dove vediamo una forte tendenza ad organiz-
zare la societa senza Dio, i consacrati vogliono sviluppare tutto il loro
progetto di vita intorno al Dio che si rivela in Cristo Gesu. Questa scel-
ta di fede diventa 'unico senso della loro esistenza. Essi, pill che con le
parole, con la vita della castita, della poverta, dellobbedienza, della co-
munita fraterna, dell'austerita e della preghiera, esprimono la volonta di
appartenere per intero a Dio. I consacrati, per la professione dei consi-
gli evangelici e per imitare la forma di vita che il Figlio di Dio abbraccio,
diventano i veri testimoni del Padre”. La vita consacrata, quindi, in
primo luogo diventa un segno forte del primato di Dio, come opposi-
zione alla cultura di vivere ,,senza Dio”. Per la loro vita offerta al Sommo
Bene, le persone consacrate danno la testimonianza della vita futura”.

LEsortazione, di fronte al mondo, che ha bisogno di spiritualita,
presenta la vita consacrata come una vivente confessio Trinitatis™. Uni-
ca spiegazione di questa forma di vita ¢ la sua totale dedizione al Padre,
al Figlio e allo Spirito Santo. La castita, poverta ed obbedienza appaio-
no come frutto di una intensa assimilazione al Signore Gestli, come un
desiderio di imitazione fino al riprodurre la forma di vita, che Lui ha
scelto quando ¢ venuto nel mondo™.

¢ Cf.]. AUBRY, Le tre dimensioni ,relazionali” della vita consacrata: teologale, fraterna,
apostolica, op. cit., 207-217.

70 Cf. LG 44; I. MURILLO, Assoluto, in: DTVC, 106-107.

71 Cf. VC 26-27; B. MaGGIONI, Il fondamento evangelico della vita consacrata,
op. cit., 125-128.

2 Cf. VC 16.

73 Cf.E. MARTINEZ SOMALO, Presentazione dell’Esortazione apostolica Vita Consecrata,
op. cit., 4-5.
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I religiosi svolgono, quindi, nella Chiesa una missione kerigmati-
ca: la loro vita deve essere il messaggio di salvezza e d'amore del Padre
per tutti gli uomini. La loro testimonianza di fede e di carita puo portare
a Dio piu efficacemente di qualsiasi parola. Possiamo anche chiamare
questo comportamento compito profetico nel mondo. Tale stile di vita
delle persone consacrate ¢ anche fonte di energia, che spinge tutti gli
uomini, e specialmente i fedeli, verso la santita che si consuma nell'unio-
ne con Dio nel Cristo”™.

Il primo segno forte della testimonianza dell'amore di Dio ¢ la vita
dei consacrati, la quale tende in modo speciale alla santita. In un certo
modo i religiosi sono il cuore della Chiesa per il loro I'anelito verso la
santita e per il compito di portare a tutti la grazia della luce e della for-
za dello Spirito Santo. Le persone consacrate diventano per questo i vivi
testimoni dell'infinita potenza e dellamore del Padre”.

Lo scopo di tale testimonianza delle persone consacrate ¢ ricorda-
re alla Chiesa la priorita del Vangelo. Attraverso la consacrazione a Dio,
i consacrati si mettono nel centro della Chiesa. Questa affermazione non
significa dunque mettersi al di sopra delle altre vocazioni nella Chiesa,
ma significa semplicemente di mettere in risalto nella propria esisten-
za la struttura comune a tutti. Attraverso una piu intima consacrazione
a Dio, la vita dei consacrati dimostra e significa chiaramente I'intima
natura della vocazione cristiana in generale’®. Dobbiamo qui osserva-
re che la vita consacrata non va misurata soltanto a partire dai frutti
della santita personale che essa produce. La vera testimonianza racchiude
pure, come frutto di ogni carisma, la santita della Chiesa. Lessere segno
della presenza divina nel mondo produce, quindi, la capacita di discer-
nere a servizio del popolo di Dio. A questo proposito osserviamo che la

™ ,Lapostolato di tutti religiosi consiste in primo luogo nella testimonianza della loro
vita consacrata’. Codice di diritto canonico, Roma 1983, can. 673.

7 Cf.LG 39.40; U. SARTORIO, La testimonianza carismatica dei consacrati nella Chiesa
e di fronte al mondo, in: La vita consacrata. Un carisma da riscoprire nella Chiesa comunione-
missione, Padova 1994, 214-215.

76 Cf. ConciLio VATIcANO II, Decreto Ad gentes, Roma 1965, 18; J. AUBRY, Significato
e missione globale della vita consacrata nella Chiesa, in: Vita consacrata un dono del Signore
alla sua Chiesa, Leumann (Torino) 1994, 274-275.
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testimonianza in sé stessa non ¢ lo scopo della vita consacrata, ma ¢ un
frutto della scelta della decisione di lasciarsi trasformare dalla grazia del
Signore. Per questo anche la testimonianza diventa efficace e feconda”.

Ogni tanto la vita dei consacrati diventa anche una contestazione
al mondo, un appello verso i tutti membri della Chiesa a compiere con
slancio i doveri della vocazione cristiana. In certi momenti essa puo di-
ventare anche una critica silenziosa e costruttiva contro la mancanza di
amore, contro 'indifferenza, loppressione, 'abuso dei beni. Questi com-
portamenti li possiamo osservare in modo molto leggibile nella vita di
molti fondatori e fondatrici’®.

Indipendente dalle molte funzioni e dalle altre attivita che i religiosi
svolgono nella Chiesa, essi esprimono in una maniera peculiare I'aneli-
to della Chiesa verso il futuro escatologico, e danno unespressione con-
creta di cio che non si vede ancora. Il Decreto sul rinnovamento della
vita religiosa Perfectae caritatis chiama la consacrazione a Dio per la pro-
fessione di castita, di poverta e di obbedienza ,,un splendido segno del
Regno dei Cieli””. Per la pratica dei consigli evangelici sotto l'impulso del-
lo Spirito Santo, i religiosi e religiose diventano i testimoni dell'amore di
Dio nella Trinita e della vita eterna. Il dinamismo escatologico della vita
consacrata sta quindi nel suo orientamento al futuro e nell'anticipazio-
ne del Regno. Questa realta futura si mostra gia in modo molto concreto
nella loro vita vissuta nella quotidiana fedelta della grazia vocazionale®.

La presenza delle persone consacrate nel mondo esprime anche
lamore della Chiesa verso gli uomini. Diverse attivita dei consacrati in
campo sociale, culturale, nelleducazione e in tanti altri livelli della vita,
mostrano l'apertura della Chiesa al mondo e la volonta di un aiuto con-
tinuo a tutti gli uomini nel pieno sviluppo umano. Anche nel campo del-
la santita di tutti battezzati, le persone consacrate hanno molto da fare.
La vecchia convinzione che la santita si puo raggiungere soltanto in que-

77 Cf. U. SARTORIO, La testimonianza carismatica dei consacrati nella Chiesa e di fronte
al mondo, op. cit., 219-220.

78 Cf. LG 44.

7 PC 1.

8% Cf. P. DE Paous, Lidentita della vita consacrata..., op. cit., 115; A. PIGNA, Fondamenti
teologici della vita consacrata, op. cit., 78.
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sto ,,stato di perfezione” ¢ stata cambiata dal Concilio Vaticano II, che ha
affermato la universale e multiforme chiamata alla santita®. Per questo,
nella loro azione, le persone consacrate devono incoraggiare tutti i cri-
stiani allo sforzo della santita. Anche nell'aspetto missionario la presenza
dei religiosi ¢ importante. Con questo sono collegate anche le opere del-
la carita che i consacrati compiono nelle diverse parti del mondo. E qui
sul settore caritativo, assistenziale, educativo che possono essere espli-
citi i segni dell'amore di Dio. La collaborazione con i laici nelle diverse
forme dell'apostolato e dell’azione sociale porta sempre ad una maggio-
re fiducia reciproca ed ad un aiuto nell'apertura mutua di tutti gli cristia-
ni all’azione dello Spirito Santo®.

La missione delle persone consacrate possiamo interpretare come
esigenza di amore. La loro vita deve essere epifania dellamore di Dio nel
mondo attraverso il servizio di Dio e dell'uomo. Parlando sul questo tema,
I'Esortazione propone alcune opzioni qualificanti: la nuova evangelizza-
zione®, la promozione umana, la predilezione per i poveri, leducazione®,
lopzione preferenziale verso gli oppressi®, gli emarginanti, gli anziani, gli
ammalati®, i piccoli, la promozione della giustizia®’. E interessante notare
che, nel caso delle nuove forme della vita consacrata, si parla molto sulla

81 Cf. LG 40, 41. MARTINEZ SOMALO E., Presentazione dell’Esortazione apostolica Vita
Consecrata, op. cit., 6-7.

82 Cf. G. PEGORARO, Dove va lapostolato dei religiosi? Un processo da interpretare,
in: Dove va la vita consacrata. La prospettiva della comunita religiosa apostolica, Bologna
1996, 22-24; M. MIDALL, Verso una comprensione teologica corale delle varie forme di vita
consacrata, ,Vita Consacrata” 3-4(32) (1996), 368-369.

% Cf. VC8l.

8 Cf. A. Bocos MERINOS, Ministero. Ministero dell'insegnamento, in: DTVC, 995-
-1013; G. ArioLL, Limpegno educativo dei monasteri, Intuizioni pedagogiche della Regola di
san Benedetto, ,Vita Consacrata” 1(46) (2010), 63-75.

% Cf. A. Loug, La vita consacrata oggi e domani. I fondamenti spirituali, in: Dove va
la vita consacrata..., op. cit., 116-119.

8 Cf. VC 83; A. Brusco, Vita consacrata e servizio agli infermi nella prospettiva del
Sinodo e dell’Esortazione apostolica, ,Vita Consacrata’ 1(34) (1998), 55-86; E. ORDEN
MASCUNAN, Ministero. Ministero della salute, in: DTVC, 1013-1022.

8 Cf. VC 82-82; L. GIOVANNINI, Liter e le prime reazioni, ,Vita Consacrata” 3-4(32)
(1996), 265-266.
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poverta e sul lavoro, sulla condivisione con i poveri e sulla castita come
loro scelta particolare e testimonianza di vita, dedicata in tutto a Dio®.

I consacrati, come abbiamo visto finora, per la loro vita dedicata
a Dio, sono i segni della trascendenza nel mondo odierno. La loro vita ha
una doppia dimensione: quella contemplativa e quella attiva. Tutte e due
le dimensioni sono unite e orientate a Dio. Nella contemplazione i con-
sacrati trovano la strada verso Dio e verso gli uomini, non soltanto ver-
so coloro credono in Dio. Dalla dimensione contemplativa nasce sem-
pre anche la solidarieta. Mentre il mondo e pieno d’'ingiustizia e di odio,
le persone consacrate diventano strumenti di pace, di ascolto, di ricon-
ciliazione e di gioia. Esse vogliono portare il Signore in ogni luogo per
mostrare che tutti siamo figli di un unico Padre®.

Un altro segno forte della confessione trinitaria della vita consacra-
ta e la vita fraterna, della quale la vita trinitaria ¢ il fondamento e proto-
tipo. Lo sforzo delle persone consacrate di vivere in Cristo con ,,un cuor
solo e umanima sola” (At 4,32) confessa tutta la Trinita.

Fin dai primi anni del monachesimo la vita comunitaria dei religio-
si era un forte segno della presenza di Dio e dellamore verso gli uomi-
ni. Come fratelli riuniti in nome di Gest, i suoi discepoli vivono riuniti
intorno alla sua parola e intorno all'Eucaristia. Vivere la parola di Gesu
era la preoccupazione principale. Si definiscono come discepoli, seguo-
no Gesu e gli rendono testimonianza. Questa testimonianza rimane la
stessa anche oggi. Divenuti in Cristo una cosa sola, i consacrati mettono
tutto in comune per essere piu fedeli alla loro vocazione. Tale testimo-
nianza d’'un amore solo e unanima sola ¢ molto forte anche nel mondo
odierno. La scelta di vita radicale che le persone consacrate fanno anche
oggi ¢ frutto dellesperienza del risorto. Questo modo di vita puo por-
tare grande gioia e simpatia, e per questo puo essere una testimonianza

8 Cf. A. CENCINI, Alcuni areopaghi della missione, ,Informationes SCRIS” 1(22)
(1996), 120-146; L. GucCIN, La risposta delle nuove forme di vita evangelica. Una lettura di
sintesi, in: Dove va la vita consacrata..., op. cit., 166-175; S. M. GONZALEZ SILVA, Consacrati
per la missione, ,,Informationes SCRIS” 1(22) (1996), 55-69; IpEMm, Nella Chiesa e per la
Chiesa, op. cit., 49-51.

% Cf. H. SCHAUCK, Identita della vita consacrata in Europa tra eredita e sfide, ,Vita
Consacrata” 3-4(32) (1996), 392-393.
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molto forte e contagiosa®. LEsortazione Vita Consecrata parla su que-
sto cosi: ,,Per le persone consacrate, rese «un cuore solo e unanima sola»
(At 4,32) da questo amore riversato nei cuori dallo Spirito Santo (cf. Rm
5,5), diventa unesigenza interiore porre tutto in comune: beni materiali
ed esperienze spirituali, talenti e ispirazioni, cosi come ideali apostolici
e servizio caritativo. Nella vita comunitaria lenergia dello Spirito che ¢ in
uno passa contemporaneamente a tutti. Qui non solo si fruisce del pro-
prio dono, ma lo si moltiplica nel farne parte ad altri e si gode del frutto
del dono altrui come del proprio™".

Il capitolo II dell'Esortazione ¢ intitolato ,,Signum fraternitatis. La vita
consacrata segno di comunione nella Chiesa”. Il Papa descrive la Chiesa
come spazio umano abitato dalla Trinita®*. La comunita dei Dodici ¢ il
modello a cui la Chiesa si ¢ ispirata. La vita fraterna delle persone consa-
crate intende rispecchiare la profondita e la ricchezza della Chiesa come
popolo adunato dall'unita del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo. Per
questo essa esprime la Trinita e rivela che la partecipazione alla comu-
nione trinitaria pud cambiare i rapporti umani, creando un nuovo tipo
di solidarieta. Vivere ,,per” Dio e ,,di” Dio ¢ segno dell'azione riconcilia-
trice della grazia, che abbatte i dinamismi disgregatori presenti nel cuo-
re dell'uomo e nei rapporti con gli altri®.

Ogni comunita ¢ un dono dell'amore del Padre, della benevolenza
di Dio che vuole elargire all'uomo la comunione, la filiazione e la frater-
nita. La comunita non ¢é costruita dallo sforzo delle persone, ma ¢ Dio
che permette all'uomo di parteciparvi per pura grazia. Questamore as-
soluto di Dio, che forma la comunita si presenta prima di tutto alla mor-
te di Gest®. La comunita nasce dal costato di Cristo, perché lui sulla
croce ha vinto il peccato e ha riconciliato con Dio tutti gli uomini. La

% Cf. L. Gucciny, Alla ricerca di una sintesi. La comunita religiosa apostolica, in: Dove
va la vita consacrata..., op. cit., 125-127.

o1 VC 42.

2 VC41.

% Cf. VC41.

°¢,,Dio infatti ha tanto amato il mondo da dare il suo Figlio unigenito, perché chiunque
crede in lui non muoia, ma abbia la vita eterna. Dio non ha mandato il Figlio nel mondo
per giudicare il mondo, ma perché il mondo si salvi per mezzo di lui” (Gv 3,16-17).
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¢ stata superata la divisione fra Dio e I'uomo, e fra gli uomini stessi.
11 principio della comunita e lo Spirito Santo, che unisce tutti con il Pa-
dre e crea fra gli uomini legami di vera fraternita. Questo modello di cre-
scita della comunita primitiva € valido anche per la comunita religiosa®.
Tale modello di vita mostra il Padre, che rende tutti gli uomini una sola
famiglia: fratelli e sorelle. La vita comunitaria mostra anche il Figlio, che
raccoglie i redenti nell'unita, e indica la via con il suo esempio di vita,
con la sua preghiera, il suo insegnamento e soprattutto con la sua mor-
te sulla croce, dove ha dato ai suoi discepoli lesempio piu significativo
di riconciliazione per gli uomini divisi e dispersi. I consacrati, pratican-
do la vita fraterna, confessano anche che lo Spirito Santo € principio di
unita nella Chiesa, nella quale Egli in ogni secolo non cessa di suscitare
nuove famiglie spirituali e comunita fraterne®.

La base della vita comunitaria €, quindi, 'amore reciproco e senza
condizioni: ,Lamore ha portato Cristo al dono di sé fino al sacrificio su-
premo della Croce. Anche tra i suoi discepoli non ce¢ unita vera senza
questo amore reciproco incondizionato, che esige disponibilita al servi-
zio senza risparmio di energie, prontezza ad accogliere l'altro cosi come
senza «giudicarlo» (cf. Mt 7,1-2), capacita di perdonare anche settanta
volte sette (Mt 18,22)”%.

La vita fraterna animata dalla carita € un modo concreto e speciale
di rendere visibile la vita di comunione fra i fratelli come dimensione in-
teriore e spirituale. La vita fraterna dei consacrati ¢ l'anima degli istitu-
ti religiosi e diventa anche un segno forte del mistero di comunione con
Dio e con gli uomini®®.

% Cf. M. A. AsiaIN Garcia, Comunita. Riflessione teologica, in: DTVC, 346-349;
A. MERCATALI, Comunita di vita, in: NDS, 225-226.

% Cf. VC 21; A. P1GNA, A lode della Trinita, op. cit., 27-28; A. TEDESCHI, Per una
rilettura di Vita Consecrata, ,,Informationes SCRIS” 2(24) (1998), 100-104.

7 VC 42.

% Cf. VEC 2: ,La comunita religiosa non ¢ un semplice agglomerato di cristiani in
cerca della perfezione personale. Molto piti profondamente € partecipazione e testimonianza
qualificata della Chiesa-mistero, in quanto espressione viva e realizzazione privilegiata della sua
peculiare «comunione», della grande koinénia trinitaria cui il Padre ha voluto far partecipare
gli uomini nel Figlio e nello Spirito Santo”. Cf. G. F. GHIRLANDA, Lesortazione apostolica
Vita Consecrata continua a provocare i consacrati, ,Vita Consacrata” 2(34) (1998), 147-149.
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La capacita di comunione nella vita delle persone consacrate é il
segno dell’autenticita della vita consacrata. Lindividualismo, la separa-
zione e la divisione, non possono trovare posto fra quelli che vogliono
servire ed imitare Cristo come Signore della loro vita. Per questo, fin dal
suo inizio, la vita consacrata era conosciuta come pratica della vita comu-
ne ed immagine della comunita apostolica. LEsortazione nomina que-
sto come la spiritualita della comunione: ,La Chiesa affida alle comuni-
ta di vita consacrata il particolare compito di far crescere la spiritualita
della comunione prima di tutto al proprio interno e poi nella stessa co-
munita ecclesiale ed oltre i suoi confini. (...) Collocate nelle diverse so-
cieta del nostro pianeta, le comunita di vita consacrata, nelle quali si in-
contrano come fratelli e sorelle persone di differenti eta, lingue e culture,
si pongono come segno di un dialogo sempre possibile e di una comu-
nione capace di armonizzare le diversita. Le comunita di vita consacra-
ta sono mandate ad annunziare, con la testimonianza della loro vita, il
valore della fraternita cristiana e la forza trasformante della Buona
Novella, che fa riconoscere tutti come figli di Dio e spinge all'amore obla-
tivo verso tutti, specialmente verso gli ultimi™.

Tutte le persone consacrate devono con il loro comportamento risve-
gliare la speranza e l'amore. Attraverso la preghiera, sorgente della comu-
nione, e attraverso la carita fraterna, esse possono fare la vita piu gioiosa
e testimoniare che Dio € TAmore. Con la loro vita fraterna in un clima di
amore e di apertura ai tutti, possono testimoniare che anche nel mondo
doggi ¢ possibile vivere nel vero amore e nella comunita. Il primo apo-
stolato delle persone consacrate ¢ quindi fare fraternita, poiché chi non
sa essere fratello dei fratelli che il Signore gli ha posto vicino, non puo
essere un vero testimone dell'amore di Dio e della fraternita'®.

Bruno Secondin sottolinea il cambiamento di linguaggio che usa
I'Esortazione. Essa passa dalla espressione vita in comunitd, che era nata
nell'insegnamento precedente, allespressione vita fraterna in comunita.
Anche questo cambiamento pone l'accento sulla reciproca corresponsa-

% VC51. Cf. L. GIOVANNINT, Liter e le prime reazioni, op. cit., 264-265.
10 Cf. VC 51; P. G. CABRA, Vita religiosa in missione, Brescia 1989, 166.
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bilita dei fratelli e sorelle, che nella vita consacrata vogliono vivere insie-
me nell'unione che viene dalla Trinita'"".

La testimonianza della vita comunitaria si esprime anche a livello
della comunita della Chiesa universale e all'interno delle Chiese parti-
colari. Lobbedienza al Papa e al magistero universale della Chiesa, il sen-
tire cum ecclesia'® e vivere del carisma del fondatore nella concreta si-
tuazione ecclesiale e sociale si mostrano come segni dell'unita con tutto
il Corpo di Cristo nella storia. Essi diventano una testimonianza vera-
mente forte dellamore di Dio che mostra la sua bonta e la sua benevo-
lenza per mezzo delle persone consacrate'”.

Gia i primi cristiani osservano che la vita fraterna ha una sua forza
evangelizzatrice (cf. At 4,32). Essa ¢ connessa con una speciale benedi-
zione di efficacia apostolica e diventa un mistero di amore. Questo amo-
re reciproco ¢ un segno del ,venire da Dio” e della speciale missione che
viene da Dio: ,,Da questo riconosceranno che il Padre mi ha mandato,
se vi amerete gli uni gli altri” (Gv 19,23)'%.

Con il tema della testimonianza dell'amore del Padre si lega anche il
tema del profetismo nella vita consacrata. Il tema del profetismo ¢ sta-
to proposto durante il Sinodo sulla vita consacrata. Alcuni padri auto-
revoli avevano espresso critiche alla descrizione di vita dei consacrati
come testimonianza profetica. Finalmente perd nel Messaggio finale'®
e nelle Propositiones'™ si parla della dimensione profetica. Il Papa sot-
tolinea forte questo tema dedicando gli i numeri 84 e 85 dell’Esortazio-
ne, in cui parla della sua rilevanza per il modo contemporaneo'?”. Seb-
bene nell'Esortazione possiamo trovare numerose presenze lessicali del

191 Cf. B. SECONDIN, Il profumo di Betania..., op. cit., 69.

192 VC 46. Cf. P. Erz1, La vita consacrata nella chiesa particolare, ,Vita Consacrata”
3(43) (2007), 290-306.

103 Cf. B. SECONDIN, Il profumo di Betania..., op. cit., 71-73.

1 Cf. P. G. CABRA, La vita fraterna, La vita fraterna, ,Rivista di Vita Spirituale”
50 (1996), 192.

1% Cf. IX SiINoDO DEI VESCOVI, La vita consacrata. Messaggio, Roma 1994, in:
Enchiridion Vaticanum T. 14, op. cit., 1515-1564, VL.

1% Cf. IX SiNopo DEI VESCOVI, La vita consacrata. Proposte, op. cit., 39.

17" Cf. B. SECONDIN, Il profumo di Betania..., op. cit., 94-95.
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tema della profezia (circa 28), questi due paragrafi esprimono in forma
sintetica e chiara i concetti principali del profetismo della vita consacra-
ta e del suo compito. Il fondamento teologico dell'indole profetica della
vita consacrata consiste in questo che essa ,,si configura come una spe-
ciale forma di partecipazione alla funzione profetica di Cristo, comunica-
ta dallo Spirito a tutto il Popolo di Dio™'®.

Il fondamento teologico del profetismo della vita consacrata sta per-
cio nella stessa identita di Cristo, profeta messianico pieno di Spirito
Santo che fa partecipare a questa funzione profetica tutti i cristiani nel
modo specifico della loro vocazione. Cosi anche il profetismo della vita
consacrata ¢ radicato al profetismo di Gest. Il documento ricorda due
aspetti della vita consacrata, che in modo specifico fanno parte di que-
sta funzione profetica: il radicalismo della sequela di Gesu e la dedizio-
ne alla missione'®.

Sperimentando nella vita unesperienza singolare della luce che pro-
mana dal Verbo incarnato, i consacrati diventano attraverso i consigli
evangelici segno e profezia per la comunita dei cristiani e per tutti gli uo-
mini'’. Attraverso il radicalismo della sequela e attraverso la sua mis-
sione, i consacrati in modo speciale partecipano alla funzione profetica
di Gesu. Questo si esprime innanzitutto ,nella testimonianza profeti-
ca del primato che Dio e i valori del Vangelo hanno nella vita cristiana.
In forza di tale primato nulla puo essere anteposto allamore personale
per Cristo e per i poveri in cui Egli vive™'"".

La seconda parte del numero 84 del documento si sofferma a pun-
tualizzare le condizioni per la vera profezia. La vera profezia nasce da
Dio, dall'amicizia e dall'intimita con Lui, e dall'ascolto della Parola nelle
diverse circostanze della vicenda umana. Il vero profeta sente una gran-
de passione per la santita di Dio e per la sua preghiera, le parole e i gesti,

1% VC 84a.

19 Cf. VC 84; E. BiaNcHI, Quale profezia la vita religiosa offre al nostro tempo?, ,Vita
Consacrata” 2(44) (2008), 134-141; B. SECONDIN, Lindole profetica per la vita consacrata,
wVita Consacrata” 6(32) (1996), 677.

1 Cf. VC 15.

1 VC 84. Cf. M. CoNTt, Il profetismo della vita consacrata, op. cit., 71-77; B. SECONDIN,
Il profumo di Betania..., op. cit., 97.
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la proclama con tutta la vita. Se le persone consacrate vogliono essere veri
profeti, devono ogni giorno ricercare la volonta di Dio per lesercizio del
discernimento spirituale. In questo modo essi possono arrivare alla verita
e attuare il Vangelo nella storia secondo la volonta di Dio. Cosi i consa-
crati diventano autentici portatori di Dio contro il male ed il peccato'2.

La testimonianza profetica delle persone consacrate si rivela prima
di tutto nell'affermazione del primato di Dio e dei beni futuri e nella stes-
sa vita fraterna che diventa una profezia in atto. La fedelta alla missione
nella Chiesa e nel mondo e la coerenza fra l'annunzio e la vita quotidia-
na, sono pure un segno forte della vera profezia, che si rivede continua-
mente alla luce della parola di Dio!".

Possiamo dire che le persone consacrate sono ufficialmente incari-
cati di stimolare e spingere con la loro vita tutti i cristiani a rispondere
con gioiosa fedelta ai doni salvifici ricevuti da Dio per mezzo di Cristo.
E interessante anche che il Papa pone uno stretto legame tra funzione
profetica e presenza della vita consacrata nella storia. I consacrati, come
i profeti, hanno un ruolo di discernimento dei segnali di Dio che si mo-
strano nella storia, per indicare le nuove vie della speranza, che portano
alla comunione con Dio''*.

La vita delle persone consacrate, come abbiamo detto, svolge nel-
la Chiesa il ruolo della testimonianza del Padre. Questa testimonianza
appare innanzitutto nei tre aspetti: nella testimonianza della vita total-
mente radicata in Dio ed a lui orientata cio¢ nella testimonianza della
santita; nella attivita apostolica, che i consacrati svolgono nella Chiesa;
e nella vita comunitaria. Tutto questo fa che le persone consacrate
diventano nel mondo i veri profeti dell'amore del Padre, che vuole atti-
rare a sé tutti gli uomini.

12 Cf. VC 84; G. FE GHIRLANDA, Lesortazione apostolica Vita Consecrata continua
a provocare i consacrati, op. cit., 150-151; A. PIGNA, I contenuti, op. cit., 306.

113 Cf. VC 85; J. AUBRY, Significato e missione globale della vita consacrata nella Chiesa,
op. cit., 275; M. CoNT1, Il profetismo della vita consacrata, op. cit., 95-102.

14 Cf. B. SECONDIN, Lindole profetica per la vita consacrata, op. cit., 679-681;
R. E. LAMOUREUX, Una forza profetica. Vocazione religiosa apostolica e ministero sacerdotale,
wVita Consacrata” 1(46) (2010), 21-31.
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Conclusione

LEsortazione apostolica Vita Consecrata pone l'accento sulle sorgen-
ti trinitario-cristologice della vita consacrata. Nel questo articolo ci sia-
mo concentrati sugli aspetti trinitari della vita delle persone consacrate
in generale e abbiamo mostrato 'iniziativa del Padre in ogni singola vo-
cazione alla consacrazione speciale a Dio. Questa consacrazione ¢ fon-
data e collegata con la consacrazione battesimale, ma grazie della specia-
le vocazione divina, diventa un nuovo modo di offerta a Dio attraverso
i consigli evangelici.

I consigli evangelici, benché non siano indirizzati soltanto alle per-
sone consacrate, per mezzo della speciale scelta di vita confermata con
i voti religiosi, diventano un mezzo forte ed efficace per raggiungere lo
scopo della vita di tutti i cristiani, cioé la santita e 'unita con Dio. Essen-
do dono della Trinita, i consigli evangelici nella vita delle persone dedica-
te a Dio in modo totale e senza limiti, appaiono nella Chiesa e nel mon-
do come tratti caratteristici di Gestu. Luomo, imitando Gesu in modo
cosi stretto, entra nella sfera del mistero e della vita stessa della Trinita.

Quando la persona consacrata si apre alla vocazione e all'ispirazio-
ne dello Spirito Santo, diventa lentamente il testimone della Trinita nel
mondo. Anche la vita fraterna dei consacrati unita con l'azione apo-
stolica ¢ segno forte della presenza dell’'amore del Padre fra gli uomini.
Vivendo giorno dopo giorno nella fedelta alla vocazione, le persone con-
sacrate svolgono nella Chiesa una missione profetica.
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GLOSZENIE SLOWA BOZEGO
MISJA PREZBITERA

PREACHING THE WORD OF GOD
AS THE MISSION OF APRESBYTER

Abstrakt

Gloszenie stowa Bozego jest fundamentalnym zadaniem Ko$ciota. Obo-
wigzek ten wpisany jest w misje kaptana, ktory jako stuga Stowa jest pierw-
szym, ktory stowo Boze: przyjmuje, wierzy i zZyje nim, zwiastuje i jest jego
szafarzem. Stowo Boze stanowi zrodlo kaptanskiej formacji, sam zas ka-
plan jest glosem Boga i stuga Jego stéw. Gloszenie stowa Bozego jest jed-
nym z filaréw kaptanskiej stuzby, a zarazem priorytetem misji kaptana
i dusza kaptanskiego apostolatu. Plaszczyzna do realizacji tych zadan jest
nowa ewangelizacja oraz katecheza szkolna i parafialna.

Stowa kluczowe: stowo Boze, nowa ewangelizacja, szafarz stowa Boze-
go, katecheza
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Abstract

Preaching the Word of God is the fundamental role of the Church. This
duty is included in the mission of a priest who as the servant of the Word
of God is the first person to accept It, believe in It and live according to It.
He is also responsible for announcing It and being Its minister. The Word of
God is the source of the formation of the priesthood, while the priest him-
selfis the God’s voice and the servant of His words. Preaching the Word of
God is one of the pillars of the priestly service as well as the priority of the
priest’s mission and the soul of the priestly apostolate. The surface to car-
ry out these tasks is the new evangelisation, school and parish catechesis.

Keywords: the Word of God, new evangelization, the minister of the Word
of God, catechesis

Wstep

Misja, ktorg Kosciol powierza kaplanowi jako duszpasterzowi i na-
uczycielowi religii, nie jest mozliwa do zrealizowania bez odniesienia do
stowa Bozego bedacego zZrédlem duchowej sity. Stanowi ono fundament
jego egzystencji i jedyny punkt odniesienia, a zarazem przedmiot glosze-
nia. Pawel VI w adhortacji Evangelii nuntiandi pisal: ,Gloszenie ewange-
licznego oredzia nie jest czyms takim, co Kosciot mogtby dowolnie albo
wykonywa¢, albo nie wykonywac, ale jest zadaniem i obowigzkiem, nato-
zonym mu przez Pana Jezusa, azeby ludzie mogli wierzy¢ i dostapic zba-
wienia. Gloszenie Ewangelii jest zgota konieczne, jest jedyne w swoim
rodzaju i nic go nie moze zastapi¢”'. W zwigzku z tym Kodeks prawa ka-
nonicznego, okreslajac zwiezle zakres kaptanskich obowigzkow, stanowi:
»Do wlasnych zadan prezbiteréw, ktorzy sa wspolpracownikami bisku-
pow, nalezy gloszenie Ewangelii Bozej. Ten obowigzek spoczywa zwlasz-
cza na proboszczach oraz innych duszpasterzach, w stosunku do powie-
rzonego im ludu™. Do wypelnienia tej misji potrzebna jest wlasciwa

! Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Rzym 1975 (dalej: EN), 5.
* Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984 (dalej: KPK), kan. 757.
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formacja ku kaptanstwu, takze samych kaptanow, a przede wszystkim
osobista i gteboka wiez z Jezusem Chrystusem — Stowem danym $wia-
tu przez Ojca, ktory jest w niebie. Sfowo Boga jest zatem dla kaptana fi-
larem przepowiadania, Zrédlem jego formacji, tym, co ma przyjaé, w co
wierzy¢ i wedlug czego zy¢, dusza jego apostolatu i stuzby oraz podsta-
wa ewangelizacji. Brak relacji ze Stowem Bozym w kaptanskim zyciu jest
poczatkiem kryzysu, przyczyng odejscia z kaplanstwa, a zarazem rana
swiadomie zadawang Kosciotowi.

Jezus Chrystus — Gtosiciel stowa Ojca

Jezus Chrystus, jak pisze ojciec $wiety Pawel V1, ,,jako glosiciel Ewan-
gelii, przede wszystkim wiesci Krélestwo, Krélestwo Boze, ktéremu przy-
pisuje taka waznos¢, ze wszystko inne w zestawieniu z nim stanowi do-
datkowq «reszte». Dlatego Krdlestwo Boze trzeba uwazac za co$ absolut-
nego, a wszystko inne nalezy od niego uzaleznia¢™. Kaptan, ktéry chce
wypelni¢ misje, do jakiej zostal wezwany przez Koscidl, a mianowicie
stac sie glosicielem stowa Bozego, winien by¢ pierwszym, ktéry zrozu-
mie to, czego Jezus uczy swa postawa, i jako pierwszy uslyszy Stowo Boze.
Styszac zas Stowo, aby wydalo plon, prezbiter nie moze Nim pogardzic,
dlatego winien w sercu zaakceptowac Je i uczyni¢ motorem swego zy-
cia oraz duszpasterskiego oddzialywania. Tak jak zadaniem apostolow
byto gloszenie Ewangelii z woli Jezusa, ktore nie moglo sie dokonac bez
jej przyjecia najpierw w ich zyciu, tak samo kaptan musi jako pierwszy
przyjac i uwierzy¢ w oredzie Dobrej Nowiny, by mdc $wiadczy¢ i glosi¢
ja innym. Zadaniem kaptana jest gtoszenie stowa Bozego w taki sposob,
aby prowadzito ono wiernych do poglebiania wigzi z Jezusem Chrystu-
sem i do przekonania, ze swoim zyciem winni Go ukazywa¢ innym lu-
dziom oraz wspdlczesnemu swiatu®.

> ENS8.
* Por. W. P1oTROWSKI, Czy kaplan moze przekonaé do dawania $wiadectwa mitosci?,
»Ateneum Kaptanskie” 154 (2010), s. 275.
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Kosciot — przestrzen proklamaciji stowa Bozego

Ko$cidt nalezy rozumie¢ jako spotecznos¢ tych, ktérzy uwierzyli
w slowo Boze - congregatio fidelium, gromadzaca si¢ przez Stowo we
wspolnocie wyznania, gdzie stuzba Stowu jest stuzbg kaptanska®. Swie-
ty Pawel okresli te postuge jako ,,$wietg czynnos¢ gloszenia Ewangelii
Bozej po to, by poganie stali si¢ ofiarg milg Bogu, uswigcong Duchem
Swietym” (Rz 15,16). Celem kaptaniskiej postugi jest zatem ukazanie wszel-
kiemu stworzeniu — a w sposéb szczegoélny Ludowi Bozemu — Osoby Je-
zusa Chrystusa®, co dokonuje sie przez postuge gloszenia stowa Bozego.
Czytamy zatem w dokumencie Zasady formacji kaptarskiej w Polsce na-
stepujace stowa: ,,Kaplanstwo wraz ze Sfowem Bozym i sakramentalny-
mi znakami, ktérym stuzy, nalezy do konstruktywnych elementéw Ko-
$ciola. Prezbiter jest (...) ustanowiony kaptanem nie tylko dla Kosciota
lokalnego, ale réwniez dla Kosciota powszechnego, w jednosci z bisku-
pem, cum Petro et sub Petro™.

Gloszenie Ewangelii jest fundamentalnym zadaniem Kosciota $wie-
tego, a wiec takze kazdego kaplana, ktory z woli i mandatu Boga pelni
w nim role stréza depozytu wiary. Jednoczesnie nalezy pamietac te ele-
mentarng prawde, ze kaplan jest wlgczony we wspolnote stuchajacych,
jaka jest Kosciol®. Mysl te wyrazil $w. Jan Pawel II w Pastores dabo vobis,
kiedy pisal: ,Kaptan pelni swéj urzad nie tylko w Kosciele, lecz réwniez
wobec Kosciota. Kaptanstwo wraz ze Sfowem Bozym i sakramentalnymi
znakami, ktérym stuzy, nalezy do konstytutywnych elementéw Kosciota.
Prezbiter jest catkowicie oddany Kosciolowi i stuzy wspolnemu kaptan-
stwu calego Ludu Bozego, jest ustanowiony kaptanem nie tylko dla Ko-
$ciola lokalnego, ale rowniez dla Kosciota powszechnego™.

> Por. W. KasPER, Nowe akcenty w dogmatycznym rozumieniu stuzby kaplanskiej,
»Concilium” 1-5 (1969), s. 168.

¢ Por. KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Kaplan - glosiciel Stowa, szafarz sakra-
mentow i przewodnik wspélnoty w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijaristwa (dalej:
KGS), wyd. pol. Tarnéw 2005, s. 16

7 Zasady formacji kaptanskiej w Polsce, Czgstochowa 1999 (dalej: ZFKwP), 61.

8 Por. M. J. SkroBISz, Kaptan stuchajgcym glosicielem Bozego Stowa wedtug DV 25,
»Studia Loviciensia” 8 (2006), s. 296.

° Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, Rzym 1992 (dalej: PDV), 16.

210



Gtoszenie stowa Bozego misjg prezbitera

Filary kaptanskiej stuzby: przepowiadanie i wiadza

Przepowiadanie i wtadza, jak podkresla Joseph Ratzinger, majg cha-
rakter ponadczasowy i sa z woli Jezusa dwoma fundamentalnymi filarami
kaplanskiej stuzby'. ,Wyswieceni kaptani w wykonywaniu swej §wietej
postugi nauczaja i dzialaja nie wlasna moca, jak réwniez nie z mandatu
wspolnoty, lecz w osobie Chrystusa — Glowy i w imieniu Ko$ciofa. Dlatego
kaplanstwo stuzebne rdzni si¢ istotowo, a nie tylko stopniem, od wspdl-
nego kaptanstwa wiernych, ktéremu z ustanowienia Chrystusa ma stu-
zy¢!'. Powolany do sprawowania czynnosci kultycznych, pastoralnych
i postugi stowa prezbiter, wypelniajac swa misje, nasladuje Jezusa Chry-
stusa w Jego potrojnej funkeji: kaptanskiej, pasterskiej i prorockiej'*. Jako
stuga Chrystusa i Ko$ciota jest takze tym, ktérego obowigzkiem staje si¢
przepowiadanie Ewangelii, kierowanie ku zbawieniu cztonkéw Ludu Bo-
zego, udzielanie sakramentéw oraz skladanie jedynej niekrwawej Ofiary
in persona Christi et in persona Ecclesiae®.

Stowo Boze — zrodto kaptanskiej formacji

Kaptan z racji konsekracji i postania do gloszenia Ewangelii jest zna-
kiem wiary", stowo Boze jest za$ gtéwnym zrédlem jego formacji, dla-
tego nie moze on nigdy zrezygnowac z obcowania z nim. Czeste obco-
wanie ze stowem Boga w konsekwencji doglebnie przenika kaptanskie
mysli i uczucia oraz rodzi w kaptanie nowg mentalno$¢'>. Ponadto w po-
studze gloszenia stowa Bozego wyraza si¢ kaptanska troska o wiare i su-
mienie stuchaczy®.

1 Por. J. RATZINGER, Studzy waszej radosci, Wroctaw 1990, s. 92.

W Kompendium katechizmu Kosciola katolickiego, Kielce 2005, 336.

12 Por. M. OzoROWSKI, Stuzba kaptariska w Kosciele, ,,Studia Teologiczne” 27 (2009), s. 14.

Y Por. E. CHAT, Hierarchiczne kaplaristwo biskupow i prezbiterow, ,Kieleckie Studia
Teologiczne” 9 (2010), s. 9.

14 Por. ]. TWARDOWSKI, Zy¢ chwilg konsekracji, ,,Pastores” 1 (1998), s. 43.

15 Por. C. PARZYSZEK, Obraz kaplana w swietle adhortacji Verbum Domini, ,,Homo
Dei” 3 (2011), . 52.

16 Por. E. STANIEK, Kaplatiska codziennos¢, ,Pastores” 1 (1998), s. 75.
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Benedykt XVI podczas liturgii $wigcen kaptanskich moéwit do nowych
kaptanéw: ,, Abyscie mogli przyczyniac sie do radosci innych w §wiecie
czesto smutnym i negatywnym, musi plona¢ w was ogien Ewangelii, musi
gosci¢ w was rado$¢ Panska. Tylko wtedy bedziecie mogli by¢ zwiastu-
nami tej radosci, pomnazajacymi jg i niosacymi ja wszystkim, zwlaszcza
smutnym i pozbawionym nadziei”"’. Plomien ten kaptan podtrzymuje
w swym sercu przez medytacje stowa Bozego, ktéra wprowadza go w ta-
jemnice kaptanskiej egzystencji, ksztaltuje etos Zycia duszpasterza i jest
jednocze$nie sercem jego duchowosci. Ponadto dzieki medytacji Jezus
Chrystus towarzyszy kaptanowi w misji gtoszenia stowa Bozego. Samo
za$ rozwazanie tego Stowa jest nieustannym poszukiwaniem przez pre-
zbitera Mistrza, a jednocze$nie przygotowuje go do sprawowania Eu-
charystii, postugi w konfesjonale oraz pracy duszpasterskiej. ,Kaptan
swoim zyciem powinien utozsamiac si¢ z Chrystusem, dzigki czemu sto-
wo, ktdre nie jest wlasne, staje si¢ jednak stowem gleboko osobistym™®.
Medytacja stanowi wiec takze Zrédlo odpowiedzi danej kaptanowi na to,
kim jest i jakim chce on by¢; jest réwniez zrédlem stowa i czynu kapta-
na, poprzez ktére odpowiada on Bogu na Jego glos i Stowo. Zazylosc¢ ze
stowem Bozym jest wigc nieodzownym warunkiem wlasciwego rozwo-
ju duchowosci kaptanskiej*.

Analizujac rol¢ i misje¢ kaptana we wspoélnocie Kosciota Rzymskoka-
tolickiego, zauwaza si¢, ze ,wciaz trzeba torowa¢ drogi prowadzace do
Stowa Bozego, nie tylko nie zapominajac o koniecznosci poswiecania
szczegllnej uwagi tym, ktorzy poszukuja, lecz traktujac to jako pierwszy
krok ewangelizacji”*’. Odpowiedzialno$¢ ta spada w pierwszej kolejnosci
na kaptanéw, jako ludzi wybranych przez Boga, aby byli przewodnikami

7 BENEDYKT XVI, BgdZcie ,,stugami mitosci”. Msza Swigta i Swigcenia kaplanskie,
27.04.2008, ,,LOsservatore Romano’, wyd. pol., 6(29) (2008), s. 45.

'8 TENZE, Pan uobecnia swoje dzialanie przez postuge kaplana. Audiencja generalna,
14.04.2010, ,LOsservatore Romano’, wyd. pol., 6(31) (2010), s. 43.

! Por. L. SADOWSKI, Duchowa formacja kaptana katolickiego wedtug Pastores dabo
vobis, ,,Studia Diecezji Radomskiej” 7 (2005), s. 338-339.

0 BENEDYKT XVI, Kaplan i duszpasterstwo w swiecie cyfrowym: nowe media w stuz-
bie Stowa. Oredzie na 44. Swiatowy Dzieti Srodkéw Spolecznego Przekazu, ,,LOsservatore
Romano’, wyd. pol., 3-4(31) (2011), s. 7.
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na drodze do spotkania z Bogiem zywym i prawdziwym. Przywola¢ na-
lezy w tym miejscu mysl zawarta w li$cie Episkopatu Polski do kaptanow
na Wielki Czwartek 2011 roku, gdzie odnajdujemy wskazéwke, jak nie
zagubi¢ tozsamosci kaptanskiej. Czytamy w nim: ,,Kontemplacja, czy-
li zdolnos$¢ widzenia spraw po Bozemu, staje si¢ bardzo wazna zwlasz-
cza dzisiaj, gdy $wiat zyje, jakby Boga nie byto, gdy zagluszane jest Jego
stowo i zacierane sg znaki Jego obecnosci, gdy zsekularyzowany styl zy-
cia wydziedzicza Boga z Jego wlasnosci, gdy najglebsza ludzka potrzeba
Boga jest wypierana przez potrzeby chwili. Musimy by¢ swiadomi, ze je-
8li zatracimy kontemplacyjny kontakt ze Stowem, wtedy powierzchowne
traktowanie rzeczywisto$ci zacznie przenikac takze nasz umyst i serce™'.

Nie mozemy przemilcze¢ w naszej refleksji réwniez mysli, jaka wyra-
za Joseph Ratzinger w swoich rozwazaniach nad kaptanstwem. Zauwaza
on: ,,Czesto moze si¢ wydawac, ze kaptan - siewca stowa - stoi na stra-
conych pozycjach, ze jest on skazany na niepowodzenie, i ze — jak $wie-
ty Pawel - wpada z jednego utrapienia w drugie. Ale jak Pawlowi w tych
wszystkich stabosciach i zagrozeniach dane byto (...) doswiadczac wspa-
nialej dobroci Boga, dobroci, ktéra poprzez serie okropnych katastrof
uczynila go cztowiekiem pelnym optymizmu, nadziei i radosci - tak tez
kaplan poprzez rozmaite rozczarowania, jakie s3 jego udzialem, bedzie
mogt z gleboka radodcia doswiadczy¢ tego, ze swoja nedzna stuzba w ja-
kiejs$ ukrytej glebi karmi ludzi, karmi $wiat. I ze $wiat tym zyje. I ze z tego
czasami beznadziejnego zasiewu rosnie Bozy plon™*.

Kaplan winien mie¢ jednak swiadomos¢, ze dla wspoélczesnego swiata
nie jest on jedynym glosicielem stowa Bozego. Wynika stad zatem wielkie
zadanie umiejetnego stuchania tegoz Stowa, aby przenikalo i przemienia-
to najpierw kaptana, a potem tych, ktérym bedzie on je glosit. Tylko czlo-
wiek umiejacy stucha¢ Boga moze Go przyjac i zaakceptowac Jego sto-
wo. Wowczas staje si¢ on wiarygodnym glosicielem tego Stowa. Problem
umiejetnosci stuchania, a takze rozumienia wspolczesnego czlowieka,

' Kaplan ksztattowany przez Stowo Boze. List biskupéw polskich do kaptanéw na
Wielki Czwartek 2011, http://episkopat.pl/kaplan-ksztaltowany-przez-slowo-boze/ (odczyt
z dn. 16.02.2020 r.).

2 J. RATZINGER, Sludzy waszej radosci, dz. cyt., s. 17.
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ktéry chce by¢ coraz mocniej zaangazowany w przekaz wiary, rozpoczy-
na sie u podstaw ksztaltowania tozsamosci i $wiadomosci kaplanskiej,
a wiec na etapie formacji seminaryjnej. Gloszenie bowiem ludowi Boze-
mu tego, co chce mu przekaza¢ sam Bog, wymaga najpierw poglebienia
wlasnej tozsamosci i duchowosci oraz zakorzenienia w tradycji i wiedzy*.
Obowiazkiem kaptana jest réwniez nieustanne podejmowanie wysitku
prowadzacego do odnowienia jego zazylosci ze stowem Bozym, ktdre-
go owocem stanie si¢ nowa duchowa wiosna rozprzestrzeniajaca si¢ na
Kosciot w Polsce i w swiecie*.

Kaptan — stuga Stowa

W momencie §wiecen kaptanskich dokonuje si¢ mistyczne wcielenie
Jezusa Chrystusa w osobe przyjmujacego sakrament, a wiec ontologicz-
na transformacja, dlatego to sam Mistrz z Nazaretu przemawia i dzia-
ta przez kaptana®. Kaplan jest tym, ktory ,,uobecnia Chrystusa, Glowe
Kosciota, poprzez postuge stowa bedaca uczestnictwem w Jego funkeji
prorockiej. In persona et in nomine Christi kaplan jest stuga stowa ewan-
gelizujacego, ktore wszystkich wzywa do nawrocenia i wieto$ci; jest stu-
ga stowa kultycznego, ktére wystawia wielko$¢ Boga i wyraza dzigkezy-
nienie za Jego mitosierdzie; jest stuga stowa sakramentalnego, bedacego
skutecznym zrédlem taski. W tak wieloraki sposob kaptan mocg Ducha
Parakleta przedtuza nauke Boskiego Mistrza we wspdlnocie Jego Koscio-
ta**. Poza tym prezbiter, ktory poprzez swigcenia w sposdb szczegdlny
zostal powotany do przymierza z Bogiem i przez to stal si¢ Jego przy-
jacielem, bedzie mogt by¢ glosicielem stowa Bozego, wowczas gdy ono
bedzie zylo najpierw w nim, tak jak zyto w Najswietszej Maryi Pannie”.

# Por. ]. BAGROWICZ, Rados¢ bycia kaplanem - konsekrowanym dla zbawienia swiata,
»Ateneum Kaplanskie” 154 (2010), s. 225.

** Por. Kaptan ksztattowany przez Stowo Boze..., dz. cyt.

» Por. B. CzEsz, Chrystologiczny wymiar kaplanistwa w Swietle stéw: ,,Chrystus wezoraj,
dzis i zawsze” (Hbr 13,8), ,Miesi¢cznik Koscielny Archidiecezji Poznanskiej” 3 (1998), s. 27.

% KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Instrukcja Kaptan pasterz i przewodnik
wspdlnoty parafialnej, Rzym 2002 (dalej: KPPWP), 9.

7 Por. C. PARZYSZEK, Obraz kaplana..., dz. cyt., s. 50.
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Zadaniem kaptana jest przewodzenie wspdlnocie wiernych, dlate-
go nie moze on zapomina¢, ze chrzescijanie maja prawo widzie¢ w nim
monstrancje Ewangelii?®. Swiety Pawel w Liscie do Rzymian naucza:
»Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ slyszy, tym zas, co si¢ slyszy, jest
stowo Chrystusa” (Rz 10,17). Nalezy mie¢ wigc zawsze na uwadze, ze dla
prezbiteréw ,,pierwsza funkcja jest gltoszenie stowa Bozego, poniewaz
podstawa osobistego i wspolnotowego zycia chrzescijanskiego jest wia-
ra, ktdra rodzi stowo Boze i ktora karmi sie tym stowem™”. Stajac zatem
wobec wspolnoty Kosciola kaptan czyni to w postawie wiary i zawierze-
nia Jezusowi Chrystusowi, ktory zapewnia: ,,Kto was stucha, Mnie stu-
cha, a kto wami gardzi, Mng gardzi” (Lk 10,16). Postugiwanie stowu jest
podstawowa postuga kaplanska, bowiem wiara pochodzgca ze stuchania
musi stanowi¢ fundament podczas sprawowania Eucharystii i w postu-
dze mitosci®. Stad stowa, ktdore sw. Pawel zapisal w Pierwszym Liscie do
Koryntian, winny by¢ programem zyciowym kazdego kaptana: ,,Swia-
dom jestem cigzacego na mnie obowigzku. Biada mi bowiem, gdybym
nie glosil Ewangelii!” (9,16).

Formy gtoszenia stowa Bozego

Gloszenie stowa Bozego jest — jak zaznacza Walter Kasper - zjawi-
skiem wielopoziomowym. Posluga ta odnosi si¢ w pierwszej kolejno-
$ci do gloszenia kazan, ale nie wolno zapomina¢, ze jej czgscia jest tak-
ze katecheza, jako zasadnicze i calo§ciowe wprowadzenie w wiarg oraz
w zycie wspdlnoty. Inng forma gloszenia sa rozmowy duszpasterskie czy
udzielane informacje o wierze®. Kodeks prawa kanonicznego podkresla,
ze ,wsrdd roznych form przepowiadania szczegélne miejsce zajmuje ho-
milia. Stanowi ona czg¢$¢ samej liturgii i jest zarezerwowana kaptanowi
lub diakonowi™*2. Ponadto kaptan jest glosicielem stowa Bozego przede

# Por. B. CzEsz, Chrystologiczny wymiar..., dz. cyt., s. 29.

» JaN Pawkt II, Misja ewangelizacyjna prezbiteréw. Audiencja generalna, 21.04.1993,
»LOsservatore Romano’, wyd. pol., 7(14) (1993), s. 40.

% Por. A. SKOWRONEK, Wprowadzenie teologiczne. Sakrament swigceni kaplariskich,
»Materialy Problemowe” 9 (1986), s. 29.

31 Por. W. KASPER, Stuga radosci. Zycie i postuga kaplariska, Kielce 2009, s. 104.

3 KPK kan. 767 § 1.
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wszystkim wowczas, gdy wypelnia liturgiczny aspekt swego postugiwa-
nia, a wigc kiedy jest szafarzem sakramentow $wietych, przewodniczac
nabozenstwom i podczas dokonywania poswigcen. Wszystkie te rodza-
je przepowiadania taczy jeden cel, jakim jest wzbudzenie i poglebienie
wiary, niezbednej do osobowego spotkania z Bogiem. Konsekwencja
tego jest zycie zgodne z przykazaniami*. Stowo Boze, ktére kaptan pro-
klamuje w liturgii, jest niejako preewangelizacja, czyli gtoszeniem wie-
rzacym wiary i pokuty, a jednoczesnie proewangelizacja, czyli przygo-
towaniem wiernych do sakramentéw i uczeniem wypelniania nakazow
Jezusa Chrystusa®.

Kaptan — pierwszy, ktory przyjmuje stowo Boze

Episkopat Polski w liscie skierowanym do kaptanéw na Wielki Czwar-
tek 2011 roku przypomnial, ze pierwszym odbiorca stow Boga jest ka-
plan, a nastepnie ci, ktérym s3 one przez niego gloszone. Sam za$ pre-
zbiter winien by¢ jak otwarta Biblia, w ktorej stychac¢ bicie Serca Boga™.
»Bez kaptanow Kosciot nie moglby przezywac (...) podstawowego po-
stuszenstwa, ktére zakorzenione jest w samym sercu egzystencji Kosciota
oraz jego misji w dziejach: postuszenstwa wobec polecenia Jezusa «idz-
cie wigc i nauczajcie wszystkie narody» (Mt 28,19), a takze «to czyncie
na moja pamiatke» (Lk 22,19; por. 1 Kor 11,24), czyli nie mégiby wypel-
nia¢ nakazu gloszenia Ewangelii i ponawiania kazdego dnia ofiary Jego
Ciata, ktore wydal, oraz Jego Krwi, ktdrg przelal za zycie $wiata™**.

Dorastanie do rozumienia tajemnicy Kosciota, takze do przyjecia sto-
wa Bozego przez kaplana oraz wierne jego przekazywanie, tak by w tej
postudze podobac sie nie ludziom, lecz Bogu - jak zaznacza Edward
Staniek - stanowi jeden z waznych elementéw tozsamosci kaptanskiej*.

¥ Por. H. KrzYSTECZKO, We wspdlnocie parafialnej. Poczucie wigzi z parafig i Kosciolem
powszechnym, Katowice 2010, s. 178.

3 Por. ]. PRZYBYLOWSKI, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mlodziezy.
Studium pastoralne, Lublin 2001, s. 250.

% Por. Kaptan ksztattowany przez Stowo Boze..., dz. cyt.

% PDV 1.

7 Por. E. STANIEK, Kaplariska codziennos¢, dz. cyt., s. 76.
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Zaakceptowanie i umilowanie przez kaptana stowa Bozego jest wigc wy-
razem i zrédlem milosci prezbitera tak do Jezusa Chrystusa — Najwyzsze-
go i Wiecznego Kaptana, jak i do Kosciota oraz formacji wlasnej, katechi-
zowanych i wiernych w parafii zgodnie z nauka Zbawiciela. Przyjmujac
stowo Boze sercem niepodzielnym, kaptan realizuje tym samym cel swej
egzystencji i dzialalnodci, ktory sw. Jan Pawel II zwigzle okreslit w Pastores
dabo vobis jako ,,gloszenie Ewangelii $wiatu i budowanie Ko$ciofa w imie-
niu i w zastepstwie Chrystusa (in persona Christi), Glowy i Pasterza™®.

Kaptan — pierwszy wierzgcy w stowo Boze

Jezus Chrystus dla kapfana powotanego do realizacji misji glosze-
nia stowa Bozego jest jego jedynym i ostatecznym punktem odniesienia.
Prezbiter winien w Nim nieustannie znajdowac¢ zrdédto sity w realizacji
misji, ktéra powierzyl mu Kosciot. Musi mie¢ jednoczes$nie sSwiadomos¢,
ze nie wystarczy tylko mowic o Jezusie Chrystusie. Trzeba raczej stara¢
sie zjednoczy¢ z Nim oraz pokaza¢ Go innym, co oznacza zmudny pro-
ces duchowy i intelektualny oraz potrzebe swiadczenia o Nim wlasnym
zyciem®. Kaplan jest przede wszystkim czlowiekiem uobecniajacym
zwiastowane oredzie w sobie, dlatego musi réwniez pamigtaé, ze prze-
powiadanie stanowi uzewnetrznienie tego, co kryje sie w jego wnetrzu®.
Jedynie - jak czytamy w Pastores dabo vobis — ,,«trwajac» w Stowie, ka-
plan stanie si¢ doskonalym uczniem Jezusa (...). Kaplan powinien by¢
pierwszym «wierzacym» w Stowo, w pelni §wiadomym, ze stowa jego
postugi nie sg «jego», lecz naleza do Tego, ktory go postal. Nie jest on
panem Stowa: jest jego stuga. Nie jest jedynym posiadaczem tego Stowa:
jest dltuznikiem Ludu Bozego™'.

% PDV 15.

* Por. W. CHROSTOWSKI, Duszpasterstwo biblijne jako sktadnik nowej ewangelizacji,
w: A. Wojtczak (red.), Nowa ewangelizacja potrzebuje nowych glosicieli Ewangelii. Materia-
ty z sympozjum w Obrze, 19-20 kwietnia 2001 r., Poznan 2001, s. 45.

" Por. M. RUSIECKI, Zadania prezbitera a jego dojrzalosé osobowa (konferencja), ,,Kie-
lecki Przeglad Diecezjalny” 6 (1997), s. 615-616.

‘4 PDV 26.
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Zadanie kaptana: zy¢ stowem Bozym

Kaptan winien rozumie¢, ze jego zadaniem jest nie tylko glosi¢ Ewan-
gelie, ale nig zy¢, bowiem ,wysilek, aby zy¢ Ewangelia na co dzien, stano-
wi najlepsze przygotowanie do owocnego przezywania Eucharystii i jej
zrozumienia’**. Gloszenie zatem przez kaptana stowa Bozego bez osobi-
stego przekonania traci sens, staje si¢ aktorstwem albo faryzejskim uda-
waniem czy cyniczng zonglerka stéw. Na kaptanie spoczywa obowigzek
i misja gloszenia wiary z mocg mitosci. Tylko w ten sposéb staje sie on
uwierzytelnionym $wiadkiem Ewangelii. Samo za$ dawanie przez kapta-
na $wiadectwa wiary przy sprawowaniu sakramentéw i gloszeniu stowa
Bozego jest zwyczajnym, codziennym, a takze podstawowym kaptan-
skim obowiazkiem. Trzeba przy tej okazji wspomnie¢ réowniez, ze caly
styl Zycia kaplana stanowi szczegdlnie wazne swiadectwo w perspekty-
wie nowej ewangelizacji®.

W dokumencie Zasady formacji kaptariskiej w Polsce, wydanym przez
Episkopat Polski, czytamy: ,,Miedzy zyciem duchowym prezbiteréw a wy-
konywaniem ich postugi istnieje wewnetrzny zwigzek. Postuga ta obej-
muje gloszenie stowa, sprawowanie sakramentéw i kierowanie ludem
Bozym (...). Kaptan jest najpierw stugg stowa. Jako stuga stowa Bozego
prowadzi wiernych nie tylko do stuchania tego stowa, ale do wprowa-
dzania go w czyn”*. Jako stuga stowa Bozego jawi sie wigc kaptan przede
wszystkim jako czlowiek, ktory posiada charyzmat. Jego priorytetowym
zadaniem jest gloszenie Ewangelii w przepowiadaniu liturgicznym, na-
uczaniu katechetycznym i w wyjasnianiu teologii. Celebrujac natomiast
sakramenty, czyni to ku uswieceniu chrzescijan. Jako przedstawiciel wta-
dzy Ducha Swietego jest za$ przewodnikiem duchowym, obarczonym

2 PAPIESKI KOMITET MIEDZYNARODOWYCH KONGRESOW EUCHARYSTYCZNYCH,
Eucharystia: Komunia z Chrystusem oraz miedzy nami. Teologiczne i pastoralne refleksje
przygotowawcze do 50. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Dublin, Irlandia,
10-17 czerwca 2012 roku, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/kongre-
seuch_10062012.html (odczyt z dn. 16.02.2020 r.), 22.

3 Por. P. P. OGOREK, W poszukiwaniu istoty stalej formacji kaplatiskiej, ,Studia Gdan-
skie” 23 (2008), s. 307.

4 ZFKwP 178.
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odpowiedzialnoscig za powierzony jego opiece Lud Bozy*. Istotnym jest
réwniez fakt, ze gloszenie stowa Bozego - jak czytamy w Dyrektorium
duszpasterstwa powolan — ,,stanowi jeden z podstawowych elementéw
duszpasterstwa powotan. Stowo Boze ma gleboki, istotny zwigzek z kaz-
dym powotaniem. Kazde autentyczne spotkanie ze Sfowem Bozym jest
szczegélnym dotknieciem tajemnicy powotania. Czlowiek wierzacy, ktory
pozwala, by Stowo Boze go przeniknelo, nabywa nowa swiadomos¢ swe-
go wilasnego powolania. Nawiazuje dialog z Bogiem; czuje si¢ napomi-
nany z mocg; odkrywa drogi bardziej wymagajace we wspdtpracy z Pa-
nem Jezusem nad przyjsciem Krolestwa™*.

Kaptan — zwiastun stowa Boga

Soborowy Dekret o postudze i zZyciu kaptanéw zaznacza, ze ,,prezbi-
terzy, jako wspolpracownicy biskupdw przede wszystkim majg obo-
wigzek przepowiadania wszystkim Ewangelii Bozej, aby wypelniajac
nakaz Pana: «IdZcie na caly swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stwo-
rzeniu» (Mk 16,15), tworzyli i pomnazali Lud Bozy”. Kaptan otrzymat
bowiem od Boga szczegdlne zadanie bycia zwiastunem Jego stowa i praw-
dy posréd ludu, a takze ma by¢ glosem w $wiecie i dla $wiata, ktéry
niesie to wszystko, co stuzy dobru dusz, a przez to prowadzi do auten-
tycznie przezywanej wiary. Zatem w mys$l zapisu Kodeksu prawa ka-
nonicznego, ,glosiciele stowa Bozego powinni przedstawia¢ wiernym
przede wszystkim to, w co nalezy wierzy¢ i co trzeba czyni¢ dla chwaty
Bozej i zbawienia ludzi”™*. Wypelniajg ten obowigzek zaréwno w ramach
parafii, jak i pelniac obowigzki nauczyciela religii w placowkach o$wia-
towych.

* Por. M. THURIAN, Tozsamos¢ kaptana, Krakow 1996, s. 22-23.

6 KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Dyrektorium duszpasterstwa powotas, Sando-
mierz 1991, 16.

¥ 11 SoBOR WATYKANSKI, Dekret o postudze i zyciu kaplanow Presbyterorum ordinis,
Rzym 1965, 4.

4 KPK kan. 768 § 1.
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Kaptan — szafarz stowa Bozego

Wisrod czynnosci, jakie przynaleza do postugi kaplanskiej, zadanie
gloszenia stowa Bozego jest priorytetowe. Obowigzkiem kaptana jest
nasladowac Jezusa Chrystusa, ktéry najpierw podjat si¢ dzieta gloszenia
Dobrej Nowiny, a nastepnie ustanowil Eucharystie i przekazal aposto-
fom nakaz jej sprawowania oraz dal im wladz¢ odpuszczania grzechow.
Ojciec $wiety Benedykt XVI ujat te rzeczywisto$¢ w stowach: ,,Gloszenie
Ewangelii jest najwieksza postuga dla cztowieka, jaka istnieje. Nie ma
bowiem w tym ziemskim zyciu wiekszego dobra od prowadzenia lu-
dzi do Boga (...), taki oto gleboki i ostateczny sens ma postuga paster-
ska (...). Jest nig ksztaltowanie Chrystusa w wierzacych poprzez proces
uswiecania™®.

Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis podkredla, ze
»kaplan jest przede wszystkim szafarzem Stowa Bozego, jest konsekro-
wany i postany, by glosi¢ wszystkim Ewangelie o Krolestwie, wzywajac
kazdego czlowieka do postuszenstwa wiary i prowadzac wierzacych ku
coraz glebszemu poznaniu i uczestniczeniu w tajemnicy Boga, objawionej
i przekazanej nam w Chrystusie. Dlatego przede wszystkim sam kaptan po-
winien rozwija¢ wielka osobistg zazylos¢ ze Stowem Bozym™. Mysl te po-
dejmie réwniez Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domini,
stwierdzajac stanowczo i jednoznacznie: ,,Biskupi, prezbiterzy i diako-
ni nie mogg absolutnie mysle¢ o przezywaniu swojego powolania i misji
bez zdecydowanego i wcigz odnawianego wysitku uswiecania sie, ktére-
go jednym z filaréw jest kontakt z Biblig™'. Natomiast Episkopat Polski
w liscie do kaptanéw na Wielki Czwartek 2011 roku, zwrécil uwage na
szerzace sie i niebezpieczne tendencje, mogace zakldci¢ wlasciwy cha-
rakter kaptanskiej postugi w kontekscie stowa Bozego. Czytamy w nim:
~Wspolczesne autorytety pretenduja do tego, aby zastapi¢ stowo Boga
swoimi stowami. Jedng z najbardziej subtelnych pokus, ktéra wabieni

* BENEDYKT XVI, Glosi¢ Chrystusa i prowadzic¢ ludzi na zbawcze spotkanie z Nim.
Audiencja generalna, 26.05.2010, ,LOsservatore Romano”, wyd. pol., 7(31) (2010), s. 53.

% PDV 26.

! BENEDYKT X VI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, Rzym 2010 (dalej: VD), 78.
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sg takze kaplani, jest myslenie, ze stowa wzigte z ulicy moga by¢ bar-
dziej «<nosne» i bardziej skuteczne anizeli stowo Boze. Musimy strzec si¢
tej pokusy. Kaptan ma by¢ pierwszym wierzacym w niezastgpiong moc
Stowa, ktére zawiera w sobie zyciodajng, jedyng Prawde, takze wtedy,
gdy dla wielu wydaje si¢ ona niewygodna albo nieaktualna. Aby tak si¢
stalo, musimy jako pierwsi wstuchiwac sie kazdego dnia w stowo Boze,
poniewaz ono bedzie wzmacnialo w nas postawy, ktére s3 z nim zgodne,
i bedzie oczyszczalo z tego, co si¢ sprzeciwia Bozej woli”.

Kaptan gtosem Boga i stugg Jego stéw

Chrzescijanski glosiciel stowa Bozego - jak naucza Joseph Ratzinger
- ma $wiadomos¢, ze to, co glosi, nie méwi od siebie samego, lecz ze
staje sie glosem Jezusa Chrystusa. Tym samym pozostawia miejsce sa-
memu Logosowi, a przez wspdlnote z Czlowiekiem Jezusem wprowa-
dza stuchajacych we wspolnote z zywym Bogiem™. Kaptan, ktdry jest
swiadomy wlasnej tozsamosci z Jezusem Chrystusem, nigdy nie bedzie
dazyl do tego, aby przestonic sobg stowo Boze i by skupiac na sobie uwa-
ge wiernych czy katechizowanych, eksponujac swoja elokwencje, wiedze,
znajomos¢ zycia i $wiata. Bedzie bronit si¢ przed pokusg taniego popu-
lizmu i schlebiania stuchaczom, wiernie gloszac Ewangelie**. Kaptan —
jak naucza Benedykt XVI - ,,nie wyklada wlasnych idei czy filozofii (...).
Kaplan nie méwi od siebie, nie mowi ze wzgledu na siebie, by stworzy¢ so-
bie grono wielbicieli lub wtasng partie; nie wypowiada swoich mysli, swo-
ich pomystow, lecz posrdd zamieszania, jakie tworza wszystkie filozofie,
kaptan uczy w imieniu obecnego Chrystusa, proponuje prawde, ktora jest
sam Chrystus, Jego stowo, Jego sposéb zycia i postepowania. Do kaptana

32 Kaptan ksztaltowany przez Stowo Boze..., dz. cyt.

3 Por. J. RATZINGER, Koscidt. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, Krakéw 2005, s. 145.

> Por. M. CHMIELEWSKI, Mitos¢ Chrystusa Dobrego Pasterza Zrédlem i wzorem mitosci
pasterskiej kaptana, w: M. Wysocki (red.), Fructus Spiritus est Caritas. Ksigga jubileuszo-
wa ofiarowana Ksigdzu Profesorowi Franciszkowi Drgczkowskiemu z okazji siedemdziesig-
tej rocznicy urodzin, czterdziestopieciolecia Swigcen kaplanskich i trzydziestopigciolecia pra-
cy naukowej, Lublin 2011, s. 583.
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odnosi sie to, co Chrystus powiedzial o sobie samym: «Moja nauka nie
jest moja» (] 7,16). (...) Kaptan powinien zawsze tak méwic i dziatac™.

Katechizm Kosciola katolickiego naucza: ,Postany przez Pana mowi
i dziala nie przez swoéj wlasny autorytet, ale na mocy autorytetu Chry-
stusa; nie jako cztonek wspdlnoty, ale méwiacy do niej w imieniu
Chrystusa™®. Kaptan na mocy sakramentu §wigcen jest wiec glosem Boga,
a zarazem stuga Jego $wietych stéw, posianych w ludzkich sercach i su-
mieniach. Stanowi to najistotniejszy element, niejako rdzen catej kaptan-
skiej postugi stowa. Gloszac stowo Boze, prezbiter zyje ukryty w rekach
Boga, ukryty w cieniu Jego stéw. Nalezac w pelni do Pana, sam nawotu-
je wiernych do tej Boskiej zaleznosci, otwarto$ci na zbawiajacego Boga,
wypelniajac tym samym zasadnicza czes¢ kaptanskiej postugi*. ,,Bycie
«glosem» Stowa (...) zaktada prawdziwe «zatracenie sie» w Chrystusie
przez uczestnictwo w Jego tajemnicy $mierci i zmartwychwstania z ca-
tym swoim jestestwem (...). Jedynie uczestnictwo w ofierze Chrystusa,
w Jego kenosis sprawia, ze gloszenie staje sie autentyczne! (...) Glosze-
nie zawsze pociaga za sobg réwniez ofiare z siebie jako warunek auten-

tycznosci i skutecznosci tego gloszenia™®.

Stowo Boze — dusza kaptanskiego apostolatu

Ojciec $wiety Benedykt XVI, nauczajac o obecnosci stowa Bozego
w zyciu kaplana, wskazuje, ze jest ono dusza kaptanskiego apostolatu
i calego zycia prezbiteréw, ,towarzyszem” ich Zycia, ,,doradcg w dobrem”
oraz ,pociechg w troskach i smutku” (por. Mdr 8,9), a takze powierzo-
nym im drogocennym dobrem i centralnym punktem postugi®. Z tej racji

> BENEDYKT X VI, Pan uobecnia swoje dziatanie..., dz. cyt., s. 43.

%6 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, 875.

7 Por. M. ZAWADA, Duchowos¢ kaplariska - refleksje biblijne (cz. 1), ,Homo Dei”
4(71) (2001), s. 24-27.

8 BENEDYKT XV, ,,Jakze niesamowitq rzeczq jest by¢ ksiedzem!” Audiencja generalna,
24.06.2009, ,,LOsservatore Romano’, wyd. pol., 9(30) (2009), s. 49.

%% Por. BENEDYKT X VI, Stowo Boze duszq apostolatu i zycia kaplarskiego. Nieszpory
w katedrze Notre-Dame, Paryz, 12.09.2008, ,LOsservatore Romano’, wyd. pol., 10-11(29)
(2008), s. 19.
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kaptan jako duszpasterz i katecheta winien by¢ $wiadkiem, a nie eks-
pertem od stowa Bozego, dlatego musi by¢ pierwszym, ktéry przyjmuje
je w postuszenstwie wiary®. Nalezy podkresli¢ w zwiazku z tym, ze od
tego, jacy sg kaptani, zalezy stan §wiadomosci i $wigtosci Kosciota®'. Ka-
plan, chcac wypelnic¢ swoje zobowigzania zfozone przed Bogiem w dniu
$wiecen, nie moze zatem rezygnowac z zadnej mozliwej dla niego formy
przepowiadania Ewangelii®.

Cechy wspétczesnego gltosiciela stowa Bozego

Wisrod elementdéw niezbednych, ktére powinien posiadaé wspotcze-
sny glosiciel stowa Bozego, nalezy za Kazimierzem Lubowickim wymie-
ni¢: wewnetrzna dojrzalo$¢ przejawiajaca sie w odwadze gloszenia Ewan-
gelii, mestwie i wolnosci od leku; podobanie si¢ Bogu, a nie ludziom,
zgodnie z przestaniem $w. Pawla: ,,Gdybym jeszcze ludziom chcial si¢
przypodoba¢, nie bylbym stuga Chrystusa” (Ga 1,10); obcowanie z Bo-
giem i pozostawanie z Nim w §cistej zazylosci; dyspozycyjnos¢ dla wszyst-
kich ludzi; $wiadomos$¢ wlasnego powotania oraz bycie autentycznym
cztowiekiem®. Kaplan winien by¢ cztowiekiem, ktory jest ogarniety pa-
sja gtoszenia Ewangelii, jest bowiem stugg Stowa Bozego ustanowionym
dla gloszenia Dobrej Nowiny oraz budzenia, gloszenia i ubogacania
wiary®. Mowil o tym do kaptanéw $w. Jan Pawel II podczas spotkania
z nimi w Paryzu w 1980 roku: ,,Misja kaptanéw Nowego Testamentu jest
wzniosta i konieczna: jest misjg Chrystusa, jedynego Posrednika i Uswie-

% Por. A. MICHALIK, Duszpasterz wczoraj, dzis i jutro, t. 2: Wybrane zagadnienia
duszpasterskie, Tarnéw 1997, s. 151.

¢! Por. M. RADONSsKI, Wprowadzenie pastoralne, ,Materialy Problemowe” 9 (1986), . 38.

2 Por. W. SLoMKA, Oblicza kaplatiskiej mitosci, w: W. Stomka, J. Misiurek (red.),
Kaptan posréd ludu kaptariskiego, Lublin 1993, s. 38.

® Por. K. LUBOWICKTL, ,,Ja jestem drogg i prawdg, i zZyciem”. Aktualizacja stowa Boze-
go we wspélczesnym przepowiadaniu, w: J. Kicinski (red.), Sfowo Boze szkotg formacji ka-
plariskiej, Wroctaw 2011, s. 118-126.

 Por. JAN Pawet II, BgdZcie szczesliwi i dumni, Ze jestescie kaptanami. Do ksiezy
Paryza w Notre-Dame, 30.05.1980, w: E. Weron, A. Jaroch (red.), Jan Pawet II. Nauczanie
papieskie, t. 3, 1 (1980), Poznan 1985, s. 673-674.
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ciciela, tak dalece, ze wzywa do catkowitego poswiecenia Zycia i samych
siebie. Im bardziej Lud Bozy jest dojrzaly, im bardziej rodziny chrzesci-
janskie i w ogdle swieccy angazuja si¢ apostolsko, tym bardziej ich zy-
cie chrzescijanskie potrzebuje kaplanéw, ktoérzy beda w pelni kaptana-
mi. Z drugiej strony im bardziej $wiat staje si¢ zdechrystianizowany, im
bardziej brak mu dojrzalosci w wierze, tym bardziej réwniez potrze-
buje kaptanéw, ktérzy beda catkowicie oddani §wiadczeniu o petnosci
tajemnicy Chrystusa™®.

Katecheza szkolna i parafialna miejscem gtoszenia
stowa Bozego

Swiety Jan Pawet II przypomina katechizujacym, zwlaszcza kapta-
nom: ,,Do jakze pilnego studiowania Stowa Bozego, przekazywanego
przez Magisterium Kosciofa, winien przyktadac sie katecheta; jak gle-
boka winna by¢ jego zazytos¢ z Chrystusem i z Ojcem, jak wiele cza-
su powinien on poswieca¢ modlitwie i jak by¢ oderwanym od siebie sa-
mego, aby mogl powiedzie¢: «Moja nauka nie jest moja»”%. Directorium
Catechisticum Generale podkresla zatem: ,,Postuga stowa znajduje w Pi-
$mie Swietym pokarm i regufe (...), bierze swéj poczatek z ksigg Pisma
Swietego i z przepowiadania Apostotéw”?. Za autentycznego glosiciela
Ewangelii - idac za glosem Pawta VI - nalezy wiec uznawac tego, ,,kto
z najwiekszym nawet wyrzeczeniem i po$wigceniem szuka zawsze praw-
dy dla przekazywania jej innym. Nigdy nie falszuje on prawdy i nigdy jej
nie ukrywa, dla podobania si¢ ludziom, wzbudzania podziatu i podnie-
cenia umystéw, ani dla oryginalnosci czy checi pokazania sie. Nie gardzi
prawda; prawdy objawionej nie zaciemnia, kierowany niedbalstwem i le-
nistwem w jej poszukiwaniu lub wygoda, albo strachem. Nie zaprzestaje

jej studiowania; stuzy jej wielkodusznie, nie zniewalajac jej”**.

% Tamze, s. 673.

6 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, Rzym 1979, 6.

¢ KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Ogdlna instrukcja katechetyczna Directorium
catechisticum generale, ,Oredownik Diecezji Chelminskiej” 1-2(106) (1973), 14.

% EN 78.
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Kaptan nauczajacy w szkole powinien réwniez przez swoja postuge
wychowywac katechizowanych do rozwazania stowa Bozego oraz modli-
twy prywatnej, nie zapominajac jednak, ze ,,ci, ktérzy gtosza stowo Boze
w imieniu Ko$ciola, winni pamigtac, ze s rowniez jego adresatami”®.
Ko$cidt w swym nauczaniu zwraca takze uwage na to, ze ,,szczegolng
okazja do gloszenia stowa Bozego sa doroczne rekolekgje (...). Stanowia
one wazne narzedzie ewangelizacji i katechezy””’. Tym samym istnieje
potrzeba wilasciwie ksztaltowanej katechezy parafialnej, w ktorej stowo
Boze bedzie rozbrzmiewato z calg moca. Same bowiem rekolekeje nie za-
spokoja potrzeby systematycznego stuchania i rozwazania stowa Bozego.
Katecheza szkolna powinna prowadzi¢ do zaangazowania katechizowa-
nych w budowanie wspdlnoty parafialnej, dlatego rozmitowanie uczniow
w lekturze stowa Bozego podczas lekji religii w szkole nalezy postrzegac
jako poczatek ich poszukiwan do dalszej aktywnosci w poznawaniu Boga.

Nowa ewangelizacja

Ojcowska milo$¢ kaptana, poprzez ktérg realizuje on swe powota-
nie, wyraza si¢ w stowie i jego postawie, modlitwie i sposobie sprawo-
wania sakramentéw Kosciola, a takze w trosce o parafian. Nie ogranicza
sie ona jednak tylko do wspomnianego wymiaru, poniewaz kaptan nie-
sie wiernym bezcenng pomoc na drodze zbawienia, przede wszystkim
gloszac stowo Boze - ta czes¢ kaplanskiej postugi z kolei jest dla §wiata
najcenniejszym skarbem, poprzez ktéry Dobry Pasterz prowadzi swo-
je owce’!. Skoro wiec parafia, jako wlasciwe miejsce kaptanskiej postugi,
stanowi ,uprzywilejowane miejsce gloszenia Stowa Bozego™”?, to rownie

% KoONFERENCJA EPI1SKOPATU POLSKI, Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickie-
go w Polsce, Krakow 2002, 120.

0 Tamze, 117.

" Por. A. E. Dz1uBa, Odkrywaé powotanie w szkole Chrystusa. List pasterski Biskupa
Lowickiego na IV niedziele Wielkanocy - Chrystusa Dobrego Pasterza, 13.04.2008, https://
diecezja.lowicz.pl/list-pasterski-biskupa-lowickiego-na-iv-niedziele-wielkanocy/ (od-
czyt z dn. 16.02.2020 1.).

72 KPPWP 4.
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~wazng dziedzing duszpasterstwa Kosciota, dajacag mozliwos¢ madrego
odkrywania na nowo centralnego miejsca stowa Bozego, jest katecheza,
ktéra w swoich réznych formach i fazach zawsze powinna towarzyszy¢
ludowi Bozemu””*. Tym samym przez gorliwe gloszenie stowa Boze-
go prezbiter wiacza si¢ w dzieto nowej ewangelizacji. Jej istotg jest bo-
wiem rzeczywiste otwarcie czlowieka na autentyczne Stowo Boze w jego
pierwotnym znaczeniu i formie oraz dotarcie do jego przestania religij-
no-egzystencjalnego. Glosiciel stowa Bozego winien miec¢ zatem na uwa-
dze fakt, Ze nowa ewangelizacja jest obecnie podstawa duszpasterstwa
mlodziezy”. Sama za$ ,,postuga stowa jest podstawowym elementem
ewangelizacji’”. Przypomniala o tym réwniez Kongregacja ds. Ducho-
wienstwa: ,Ewangelizacja obejmuje: zwiastowanie, $wiadectwo, dia-
log i stuzbe, opierajac sie na potaczeniu trzech nierozdzielnych elemen-
tow, jakimi sa: gloszenie stowa, postuga sakramentalna i przewodzenie

wiernym””°.

Podsumowanie

Dramat odrzucenia Stowa Bozego przez cztowieka jest doswiadcze-
niem kazdej epoki. Kaplan zas jako pierwszy we wspdlnocie wierzacych
powinien nie tylko glosi¢ to Stowo, ale przede wszystkim swiadectwem
swego zycia ukazywac, ze warto tym Stowem zy¢ i Jemu poswiecac czas.
Ojciec $wiety Benedykt XVI uwrazliwial z tego powodu kaptanéw i wska-
zywal na centralne miejsce Jezusa Chrystusa w ich zyciu i postudze. M-
wil, Ze powinni ,,stucha¢ Go - poprzez lectio divina, to znaczy czytajac
Pismo Swiete nie na sposéb akademicki, lecz duchowy; przez to nauczy-
my si¢ spotykac Jezusa, ktdry jest obecny i méwi do nas. Musimy roz-
wazac i zastanawiac si¢ nad Jego stowami i Jego dziataniem wobec Nie-
go i razem z Nim. Czytanie Pisma Swietego jest modlitwg, winno by¢

7 VD 74.

7 Por. . PRZYBYLOWSKI, Znaczenie nowej ewangelizacji..., dz. cyt., s. 252-255.

7> KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Rzym
1997 (dalej: DOK), 50.

6 KGS, s. 12.

226



Gtoszenie stowa Bozego misjg prezbitera

modlitwa — musi ptyna¢ z modlitwy i prowadzi¢ do modlitwy”””. Tylko
w ten sposob prezbiter bedzie zdolny, by rozpali¢ serca, zwlaszcza mto-
dych ludzi, do przyjecia stowa Bozego, a jego postuga bedzie przynosita
autentyczne owoce. Winien on mie¢ zatem na uwadze takze wskazania
$w. Pawla VI, ktéry przypomina, ze ,,cztowiek naszych czaséw chetniej
stucha swiadkéw, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego,
ze s3 Swiadkami”’®. Prezbiter powinien dlatego ,,czgsto przestawac ze sto-
wem Bozym™, nie zapominajac jednak, Ze spelniajac swoja postuge, nie
jest promotorem siebie samego, ale Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa®.
Dyrektorium ogélne o katechizacji przypomina dlatego duchownym, ze
»gloszenie Ewangelii i Eucharystia s3 dwoma podporami, na ktorych si¢
buduje i wokdt ktorych si¢ jednoczy Koscidt partykularny™'. Koniecz-
ne jest wiec, aby gloszenie stowa Bozego, ktdre stanowi wlasciwe postan-
nictwo Ko$ciota i jest rzeczywistoscia dynamiczna®, nie zostalo zawezo-
ne jedynie do lakonicznej interpretacji, ale byto wpisane réwniez w inne
kaptanskie czynnosci, wéréd ktorych nalezy wymienic przede wszystkim
sprawowanie sakrament6w jako istotny wyraz postugi wobec wspdlnoty
wierzacych. Istnieje zatem potrzeba wlasciwie prowadzonej formacji bi-
blijnej seminarzystéw i kaptandw, aby gloszenie stowa Bozego byto mi-
sja, jaka prezbiter podejmuje z radoscig, zrozumieniem i wewnetrznym
przekonaniem. Nalezy rowniez wprowadzi¢ we wspolnotach parafial-
nych systematyczne i przygotowane na wysokim poziomie liturgie stowa
i kregi biblijne oraz organizowac kursy ewangelizacyjne oparte na czyta-
niu i rozumieniu stowa Bozego. Ich prowadzenie i odpowiedzialnos¢ za

77 BENEDYKT XV, ,Nazwalem was przyjaciétmi”. Homilia Ojca Swigtego Benedyk-
ta XVIw Wielki Czwartek 13 kwietnia 2006 roku, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszaw-
skie” 7 (2006), s. 749.

* EN41.

7 VD 80.

% Por. A. PRONIEWSKI, Kaplan - swiadkiem komunii z Bogiem, ,,Studia Teologiczne”
29 (2011), s. 86.

8 DOK 218.

82 Por. R. PODPORA, Koscidt ewangelizowany i ewangelizujgcy w przestaniu papieza
Benedykta XVI do biskupéw polskich w swietle Evangelii nuntiandi, w: R. Czekalski (red.),
Katecheza w Kosciele i dla Kosciota, Ptock 2006, s. 274.

227



ks. Dawid Galanciak

nie wymaga zarazem ze strony kaptana glebszej relacji z Jezusem Chry-
stusem — najpelniejszym i ostatecznym Stowem Boga do ludzi - syste-
matycznej i poglebionej lektury Pisma Swietego, nieustannego rozwo-
ju intelektualnego, modlitwy i otwarcia na dziatanie Ducha Swietego
oraz — co trzeba bardzo mocno podkresli¢ - przede wszystkim po-
stuszenstwa Duchowi Swietemu, ktéry prowadzi wspélnote Kosciota.
Zastosowanie tych form w autoformacji kaptanskiej oraz w formacji
wspolnoty parafialnej i w katechezie szkolnej jest podstawa owocno-
$ci dziatan ewangelizacyjnych. Zaréwno kaplanstwo, chrzescijanstwo,
jak i ewangelizacja nie jest mozliwe do pelnego przyjecia i przezycia bez
Stowa Bozego.
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OJCIEC LEON DEHON | SZKOLA SWIETOSCI

FR. LEON DEHON AND SCHOOL OF HOLINESS

Abstrakt

Troska o wychowanie miodego pokolenia jest zawsze sprawg kluczowa.
Aby czlowiek mogl przetrwaé w $wiecie, potrzebuje nieustannie sie rozwi-
ja¢. Che¢ inwestowania w siebie jednoczesnie pokrywa si¢ z zaangazowa-
niem na polu edukacji i wychowania. Wspotpraca miedzypokoleniowa wy-
twarza bowiem odpowiedni potencjal, ktory stuzy calemu spoleczenstwu.
Dzialalnoscig pedagogiczng na réznych szczeblach przestrzeni edukacyjnej
zajmowal si¢ 0. Leon Dehon. On to w wyniku okolicznosci spotecznych
i kulturowych oraz za przyczyng zawierzenia Sercu Jezusa wynikajacego
z taski wiary zorganizowat w Saint-Quentin apostolat wychowawczy. Bio-
rac pod uwage trudne czasy, w ktorych zyl, z odwaga podejmowat inicja-
tywy, ktore mialy szczegdlny wplyw na uksztattowanie si¢ nowego porzad-
ku spolecznego, kulturalnego i religijnego. Dzieki swojemu wyksztatceniu
i dobrym relacjom interpersonalnym zatozyt szkole, w ktorej ksztalcity sie
przyszte elity spoleczne Francji, oraz dal poczatek nowemu zgromadzeniu
zakonnemu organizujacemu gléwnie formacje kaptanska. Celem tego ar-
tykulu jest przedstawienie modelu dehonianskiej pedagogiki, ktora data
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nowy impuls zaréwno $rodowisku koscielnemu, jak i robotniczej spolecz-
nosci francuskiej zyjacej w XIX wieku. Ze wzgledu na owocno$¢ tego dziela,
ktére propagowalo ideal mitosci i sprawiedliwosci spotecznej, réwniez dzi$
warto czerpac ze skarbca doswiadczen o. Leona Dehona. Proba odwotania
sie do jego mysli pozwala odnalez¢ wspdlczesne zapotrzebowanie na wy-
chowanie i formacje majace na celu prowadzenie czlowieka ku $wietosci.

Stowa kluczowe: Bog, cztowiek, edukacja chrzeécijaniska, ksztalcenie, Leon
Dehon, mitos¢, pedagogika, spoteczenstwo, szkola, $wietos¢, wiara, wy-
chowanie

Abstract

Care for the upbringing of youth has always been a key issue. For peo-
ple to survive in the world, they need to constantly develop. The inclina-
tion to invest in oneself coincides at the same time with the commitment
in the field of education and upbringing. The inter-generational co-oper-
ation creates an adequate potential, which serves the whole society. One
of those who devoted themselves to pedagogical activity was Father Leon
Dehon. He, due to social and cultural circumstances, as well as motivated
to confide in the Heart of Jesus brought forth by his faith, organised an
educational apostolate in Saint-Quentin. Considering the difficult times
in which he lived, he undertook with courage initiatives that particularly
influenced the shaping of new social, cultural and religious order. Thanks
to his education and good interpersonal skills he established a school which
trained France’s future social elites, as well as gave rise to a new religious
congregation, organising mainly priestly formation. The aim of this article
is to present a model of Dehonian education, which gave a new impulse
to both the ecclesial environment and the working-class society of the
19th-century France. Due to the fruitfulness of his work, which prom-
ulgated an ideal of charity and social equality, today we also want to
peruse the treasures of Father Dehon’s experiences. An attempt to invoke
his thought allows us to rediscover the contemporary demand for educa-
tion and formation aiming to guide humanity to holiness.

Keywords: the Christian education, faith, the God, holiness, human, Leon
Dehon, love, pedagogy, school, society, teaching, upbringing
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~Wychowywac¢ chrzescijanina, to nie tylko wyposazy¢ go w pojecia
naukowe, ktdre pomoga mu wypracowac sobie pozycje zyciowa. (...)
[Wychowywac] to prowadzi¢ do wzrostu w jego duszy wiary, ktéra otwie-
ra rozum na poznanie $wiata niewidzialnego, nadziei, ktéra wzmocni
serce w perspektywie zastuzonego szczedcia, oraz mitosci, ktéra Boga
czyni czulym w obliczu ciemnodci zycia™'.

Czlowiek od zawsze zmaga sie¢ z przekraczaniem barier. Czasem s3
to wlasne ograniczenia, innym razem sity natury czy system, w ktérym
przychodzi mu zy¢. Im trudniej jest mu pokonac to, co go otacza, tym
wieksza czuje rados¢ i szczescie z osiggnietego sukcesu. Aby przekonac
sie, ze jest sprawdzona droga wyjscia cztowieka poza zakres swoich moz-
liwosci, wystarczy spojrzec na heroséw, ré6znego rodzaju bdstwa religijne
czy zyciorysy $wietych. Tych ostatnich mamy obowiazek nasladowa¢, by
- jak wierzymy - zbudowac cywilizacje zycia. W ten sposob kreowal od-
nowiony i zharmonizowany §wiat o. Leon Dehon. Pisal: ,,Trzeba pragna¢
swieto$ci ukrytej, lecz prawdziwej, bez nadzwyczajnych przejawéw, znanej
tylko samemu Bogu™. Mimo ze nie przychodzilo mu to tatwo, nigdy si¢
nie zniechecal. Dziela, ktére organizowal, przynosily pozytek spoteczny
i dawaly szczescie wielu osobom. Cztowiek z wielkg charyzma, ktérym
byt niewatpliwie o. Leon Dehon, ciggle daje nam inspiracje do pojscia
za glosem serca, moze czasem wbrew statemu porzadkowi. Zdobywanie
najwyzszych wartosci, czyli ,,krolestwa Bozego”, wymaga bardzo kon-
kretnego i konsekwentnego dzialania. Chcemy zatem w krotki sposob
pochyli¢ si¢ nad tym, co na temat zaangazowania si¢ w strategie osigga-
nia ostatecznego celu zaproponowal pionierski duszpasterz i misjonarz.

Prezentacja jest podzielona na trzy czeéci. Pierwsza daje obraz rzeczy-
wistosci, w ktérej o. Leon Dehon prébowat odnalezé swoj osobisty cha-
ryzmat pedagogiczny. Na fundamencie dzieta edukacyjnego, jakim bylo
Kolegium $w. Jana, powstaje rownolegly konstrukt o charakterze forma-
cyjnym, czyli zgromadzenie zakonne. Nastepnie w drugiej czesci przy-
gladamy sie tresci dyskurséw pedagogicznych zatytulowanych Edukacja

! L. DEHON, LEducation et PEnseignement selon 'idéal chrétien, Paris 1887, s. 8.
2 TENZE, Dyrektorium duchowe Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego, Warszawa
1997, s. 256.
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i wychowanie wedtug ideatu chrzescijanskiego, bedacych jednoczesnie
programem ksztalcenia mlodziezy meskiej w zalozonym przez o. Deho-
na instytucie’. Trzecia cze$¢ zbiera i podsumowuje wczesniej wyodreb-
nione tresci, koncentrujac si¢ na modelu dazenia do $wietosci. Szkota,
mimo ze pelni rézne funkgcje, pielegnuje réwniez w wychowankach po-
$wiecenie sie dla wartosci wyzszych.

1. Zaangazowanie o. Leona Dehona w edukacje
w Saint-Quentin

Ojciec Leon Dehon, francuski ksiadz i spolecznik oraz zalozyciel
Zgromadzenia Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego, byt przez wigk-
sz0$¢ swojego zycia zaangazowany w dziatalnos¢ edukacyjng i wycho-
wawczg. Zaréwno jego wyksztalcenie, ktore zdobywal w Paryzu oraz
Rzymie, jak i cechy charakteru przyczynily si¢ do tak zacnego dorob-
ku dziet pisanych oraz prowadzonych apostolatéw. Osobowos¢, ktora
ksztaltowal w przeciagu swojego zycia kaptanskiego i zakonnego, odcis-
nela si¢ pietnem w przestrzeni spolecznej miejscowosci Saint-Quentin,
a takze w zyciu Kosciofa katolickiego®. Tym obszarom poswigcil catego
siebie. Charakteryzowalo go zywe zaangazowanie w spoleczng dzialal-
nos¢, ktore bylo odpowiedzig nie tylko na trudne czasy, ale réwniez mia-
to spelni¢ jego najwieksze pragnienie niesienia ludziom mitosci Bozej.
W swoim zyciu o. Leon Dehon podjal takie dzieta spoteczne: wychowa-
nie mlodych mezczyzn uczacych sie¢ w Kolegium $w. Jana czy Patronacie
$w. Jozeta, organizacja kot robotniczych i kongreséw spotecznych, wyda-
wanie regionalnego dziennika katolickiego oraz fundacja zgromadzenia
zakonnego o charyzmacie eklezjalno-spotecznym. Dziela te funkcjono-
waly wedlug realizowanej przez o. Dehona doktryny demokracji chrze-

* Ojciec Leon Dehon wszystkie teksty dyskursow wyglosit jako konferencje oko-
liczno$ciowe z okazji rozpoczecia lub zakonczenia roku szkolnego w Kolegium $w. Jana
w Saint-Quentin.

* H. DORRESTEIN, Vie et personnalité du pére Dehon, Malines 1959, s. 42; G. MAN-
7ZONI, Leon Dehon, cztowiek o wielkim sercu, Krakow 1991, s. 33-34.
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$cijanskiej’, gloszacej praktyke sprawiedliwosci i mitosci miedzy ludzmi
w celu realizacji wspdlnego dobra.

Autentyczny zapal o. Dehona do apostolatu sprawiedliwosci spo-
tecznej wyraza si¢ w stowach: ,, I8¢ do ludzi™. Tymi stowami ,zarazit
sie” od papieza Leona XIII, z ktérym byl zwigzany przez gloszenie tresci
jego nauczania w kwestiach spotecznych. Przekazywal je w wielu arty-
kutach oraz kilku konkretnych ksigzkach. Do gtéwnych dziet wydanych
drukiem naleza La rénovation sociale chrétienne’, Catéchisme social® czy
Manuel social chrétien®. Stawaly si¢ one pomoca w przystosowaniu ludzi
do nowych okolicznosci zycia spotecznego i religijnego. Mozna je trak-
towac jak dzieta edukacyjne i wychowawcze pomagajace dazy¢ do osia-
gania pelni czlowieczenstwa. Gléwnymi odbiorcami tych tresci byli ro-
botnicy oraz przedsigbiorcy, ale korzystaly z nich takze mlode pokolenia
dorastajacych Francuzéw, dla ktoérych sprawy wiary, ojczyzny czy tadu
spolecznego miaty ogromne znaczenie.

Gdy jednak dzialalnos$¢ spoleczng o. Leona Dehona zawezimy jedy-
nie do obszaru edukacji szkolnej, wychowania elit spolecznych i formacji
kleru, zyskujemy nowy obraz jego troski o przyszlos¢ Kosciola i Francji.
Dzigki jego decyzji pozostania w Saint-Quentin i odlozeniu planéw pra-
cy na uniwersytecie jako naukowiec powstalo Kolegium $w. Jana beda-
ce zalgzkiem istniejacego dzi§ Zgromadzenia Ksi¢zy Najswietszego Ser-
ca Jezusowego. Choc¢ s3 to dwa niezalezne dziela, to majg wspdlny cel.

> J. C. ALMEIDA, Léon Dehon e a Educagdo, Rzym 2008, s. 29-30. ,,Pojecie demokracji
chrzescijanskiej wyraza porzadek spoleczny, w ktorym wedtug ducha Ewangelii i pouczen
encykliki [Rerum novarum] najmniejsi i najubozsi sg najbardziej preferowani i uprzywi-
lejowani”. ]. BERNACIAK, Mitos¢ i wynagrodzenie. Geneza i specyfika duchowosci mitosci
i wynagrodzenia w $wietle pism o. Leona Jana Dehona zalozyciela Zgromadzenia Ksiezy Naj-
Swietszego Seca Jezusowego, Krakow 2004, s. 219.

¢ J. SEpzIK, Entretiens sur la spiritualité dehonienne du Sacré-Ceeur, Clairefontaine
2016, s. 103.

7 Por. L. DEHON, La rénovation sociale chrétienne, http://www.dehondocsoriginals.
org/pubblicati/OSC/RSO (odczyt z dn. 04.04.2020 1.).

8 Por. L. DEHON, Catéchisme social, http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/
OSC/OSC-CSC-0003-0001-0096100 (odczyt z dn. 04.04.2020 r.).

° Por. L. DEHON, Manuel social chrétien, http://www.dehondocsoriginals.org/pubbli-
cati/OSC/OSC-MSO-0002-0001-8030201 (odczyt z dn. 04.04.2020 r.).
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Oba troszcza si¢ o prowadzenie ludzi ku Bogu. Troska mtodego ks. Leo-
na Dehona byta nakierowana na udzielenie pomocy pedagogicznej
w zakresie wiedzy, kultury i duchowosci w celu uksztaltowania w mlo-
dych obywatelach swiadomej tozsamosci. Chcial on réwniez wyprowa-
dzi¢ mieszkancow Saint-Quentin z zepsucia moralnego'’. Dzigki ukon-
stytuowaniu kolegium mozliwe stalo si¢ dalsze postugiwanie o. Dehona
wsrod spoteczenstwa przy jednoczesnym konstruowaniu struktur zgro-
madzenia zakonnego''.

Warto zaznaczy¢, w jakim czasie dla francuskiego szkolnictwa, o. De-
hon wchodzi w przestrzen edukacyjng, otwierajac Kolegium $w. Jana.
W XIX wieku funkcjonowaty we Francji dwa typy szkét srednich. Byly
to utrzymywane przez panstwo szkoty powszechne oraz prywatne szkoty,
najczesciej wyznaniowe. Pierwsza potowa dziewigtnastego stulecia za-
owocowala wzrostem liczebnosci szkot katolickich prowadzonych przez
diecezje z 377 do 1000. Prywatne placéwki funkcjonowaly jako niezalezne
od idei panstwowych. Pozwalalo to utrzymac cigglos¢ wartosci, ktérymi
wychowywano mlodziez. Swobode nauczania dawata ustawa z 15 marca
1850 roku noszgca nazwe La loi Falloux'. Patrick J. Harrigan, kiedy ba-
dat dzieje szkolnictwa, ustalil, ze 50% ucznidéw szkoét srednich to dzieci
sklepikarzy, chtopow oraz nizszych urzednikéw. Pisat réwniez, ze szkota
$rednia we Francji byla bardziej demokratyczna niz spoteczenstwo albo
polityka'. Po 1880 roku ustawy o szkolnictwie zniosty nauczanie reli-
gii w szkotach panstwowych oraz ograniczyly mozliwosci podjecia za-
wodu nauczyciela przez siostry zakonne i ksiezy. Nasilajacy sie antykle-
rykalizm przyczynil sie takze do likwidacji szkét wyznaniowych. Pod
koniec XIX wieku reforma szkolnictwa przeprowadzona przez Juliusza
Ferry zakladala przyjecie rownowaznego systemu. Z jednej strony usta-

10 Por. K. Krauza, O. Leon Jan Dehon, zalozyciel Zgromadzenia Ksiezy Sercanéw,
Warszawa 1995, s. 13-15.

! Por. Y. LEDURE, Un prete con la penna in mano. Leone Dehon, Bologna 2005,
s. 106-108.

12 J. M14so, Szkolnictwo w XIX-wiecznej Europie i poczgtki pedagogiki poréwnawczej
w Anglii, ,Rozprawy z Dziejow O$wiaty” 46 (2009), s. 111-112.

1 Por. P. . HARRIGAN, Mobility, elites and education in French society of the Second
Empire, Waterloo (Ontario) 1980, s. 8-9, 13-18.
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nowienie publicznej szkoly jako neutralnej, czyli bezwyznaniowej, ale za-
razem uszanowanie prawa do nauczania religii'*. Osoby odpowiedzial-
ne za edukacje w panstwie przyczynity si¢ do umocnienia trzech filaréw
szkolnictwa: darmowo$¢, obowiazek i $wieckos¢. Ferry chcial, aby mo-
ralno$¢ humanistyczna'® stala sie zrédlem wartosci i zastapila dotych-
czasowy fad religijny. Miato to oczywiscie by¢ bardzo tolerancyjne dla
ludzi wszystkich wyznan'.

W atmosferze, jaka panowata wowczas w dziedzinie oswiaty, o. De-
hon zdecydowat si¢ stawi¢ czota wyzwaniu prowadzenia meskiego ko-
legium. Pod datg 15 sierpnia 1877 roku zapisal sie¢ w historii 0. Leona
Dehona szczegélny moment. Po wczesniejszym zakupieniu budyn-
ku i zatrudnieniu profesoréw rozpoczelo swoja dziatalnos¢ Kolegium
$w. Jana. Dyrektorowi szkoly — 0. Dehonowi zalezalo nie tylko na profe-
sjonalnym nauczaniu, ale réwniez na przykladzie chrzescijanskiego zy-
cia promowanego przez kadre. Motto, ktdre obrat dla szkoty, brzmiato:
»Monte sans forligner”"”. Kolegium posiadalo wlasng gazete ,,Orzet
$w. Jana”, w ktdrej drukowano najlepsze wypracowania uczniow. Wyjat-
kowo celebrowano w szkole dni, kiedy najstarsi uczniowie otrzymywa-
li dyplomy ukonczenia kolegium. Podobng atmosfere stwarzaty wspdl-
ne wycieczki odbywajace si¢ przy okazji roznych $wiat. Oprécz zabawy
uczniowie bardzo solidnie brali udzial w zyciu religijnym. Dbali o po-
rzadek w kaplicy, przygotowywali nabozenstwa liturgiczne i modlili sig,
rozwazajac teksty biblijne. Prowadzili réwniez dziatalnos$¢ charytatyw-
ng. Ojciec Dehon jako wychowawca i dyrektor byt bardzo wielkoduszny
i nie dystansowal si¢ od uczniéw przez swoj autorytet wladzy. Jego me-
toda wychowawcza polegata na zaufaniu'®. Byl do dobry fundament dla

4 Por. K. ORZESZYNA, Swieckos¢ szkoly a nauczanie religii we Francji, ,Roczniki Nauk
Prawnych” 2(14) (2004), s. 5-6.

15 Por. D. MERCIER, Lenseignement de la morale au quotidien : le role des inspecteurs
primaires, 1880-1914, ,Histoire de Iéducation” 105 (2005), https://journals.openedition.
org/histoire-education/1308 (odczyt z dn. 30.09. 2016 1.), s. 48-49.

16 Por. K. ORZESZYNA, Swieckosé..., dz. cyt., s. 8.

17 Mozna thumaczy¢: ,Wspinaj si¢, nie dajac si¢ zwie$¢”. H. DORRESTEIN, Vie ef per-
sonnalité..., dz. cyt., s. 86.

18 Por. tamze, s. 90-92.
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ksztaltowania w uczniach odwagi do wzrastania w §wietosci. Kolegium
u poczatkow swojego istnienia przeszio czas proby. W 1881 roku spalit
sie prawie caly budynek. Natomiast dla o. Leona Dehona pierwsze lata
prowadzenia kolegium zbiegty si¢ z bolesnymi wydarzeniami §mierci jego
rodzicow. Jest to rowniez trudny czas dos§wiadczen z powodu otrzymane-
go z Rzymu dokumentu likwidujacego dziatalno$¢ zalozonego przez nie-
go zgromadzenia zakonnego. Ojciec Dehon to wydarzenie nazwat swo-
im consummatum est”. Od tego momentu jego uwaga koncentrowata
sie bardziej na prébie wznowienia istnienia instytutu niz na kierowaniu
Kolegium $w. Jana®. Pozostawal jednak jego wlascicielem i petnigcym for-
malnie obowigzki dyrektora. Ostatecznie w 1893 roku o. Dehon zakon-
czyl swoje zaangazowanie w Kolegium $w. Jana. Jego obowiazki przejat
inny kaptan diecezji Soissons mianowany przez biskupa na to stanowi-
sko. Stalo sie inaczej niz chciat 0. Leon Dehon, ktory pragnal, aby kole-
gium stalo sie wlasno$cia Zgromadzenia.

2. Promocja wychowania wedtug ideatu chrzescijanskiego

Zaangazowanie edukacyjne o. Leona Dehona mialo w tamtym cza-
sie odwazny i nieco odmienny charakter niz edukacja gtéwnego nur-
tu o$wiatowego. Osobista madro$¢ i wspdtpraca z ludzmi dawaty szan-
se na dalsze powodzenie misji wychowawczej tego mtodego i gorliwego
kaptana. Przez prace na rzecz edukacji nastepnego pokolenia udato mu
sie przeprowadzi¢ dzielo odnowy moralnej i materialnej. Nadto dbat, by
droga rozwoju i wyksztalcenia mtodziezy zbudowana byta na fundamen-
cie wiary katolickiej. Bogactwo tresci dyskurséw edukacyjnych napisa-
nych przez o. Dehona daje obraz szerszego dziela, ktore jest dzi§ w §wie-
cie kontynuowane. Istniejg bowiem wspodlczesne szkoty katolickie, ktore
Wwzoruja si¢ na proponowanym przez niego modelu wychowania we-
dlug ideatu chrzescijanskiego. Ten ideal mozna tatwo zrozumie¢ jako
dazenie do $wietosci, ktore dla autora dyskursow jest wizja ksztaltowa-

¥ Por. G. MANZONI, Leon Dehon..., dz. cyt., s. 139.
%0 Zgromadzenie zostalo przywrécone do istnienia 29 marca 1884 roku.
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nia cztowieka gotowego do zycia na wzor Jezusa Chrystusa. Czyz nie jest
to model szkoly swietosci? Jej wyobrazenie przedstawil o. Leon Dehon
w dyskursach zawartych w LEducation et 'Enseignement selon I'idéal chré-
tien®'. Realizowal natomiast ten zamyst na gruncie zalozonego Kolegium
$w. Jana. Ten ksztalt edukacyjnego zaangazowania zostal przeniesiony
takze do formacji prowadzonej w jego Zgromadzeniu.

Dzieto o. Dehona o wychowaniu wedtug ideatu chrzescijanskiego
obejmuje tresciowo osiem dyskursow. Serie otwiera rozprawa o celach,
narzedziach, metodach i efektach edukacji chrzescijanskiej. Ojciec Dehon
doskonale ujmuje w niej, ze przez solidne zaplanowanie i realizowanie
edukacji mozna osiggna¢ dobre rezultaty i przyczynic si¢ do przemiany
czlowieka, a takze zmian na poziomie spotecznym. Ten model dba przede
wszystkim o rozwoj catego cztowieka, uwzgledniajac szczegoélnie wycho-
wanie woli i serca. Nadto edukacja chrzescijaniska pomaga cztowiekowi
wyzby¢ si¢ z niewoli egoizmu, by uformowac osobe serdeczng i ofiarng®.
Aby model mogt dobrze dziala¢, uczniowie potrzebuja dwojakich narze-
dzi edukacyjnych: osoby nauczyciela oraz ksigzki. Ojciec Dehon widzi
w nich nieocenione wsparcie na czas trwania szkolnej nauki. Poleca wiec
dba¢ o wychowywang mlodziez, jak dba si¢ o kwiaty”. W metodzie dzia-
tan edukacyjnych o. Leon Dehon stawia na interdyscyplinarnos¢ nauki
oraz na promowanie postaw poboznosci, pracowitosci, mitosierdzia, wy-
trwalodci i stalo$ci**. Wielkim autorytetem w dziedzinie metod wycho-
wawczych jest dla o. Dehona Karol Rollin* i jego dzielo Traité des études.
Nowatorskim dzialaniem Zalozyciela byto prowadzenie szkoly w opar-
ciu o klasyczne metody pedagogiczne nurtu chrzescijanskiego, wlaczajac

21 Por. L. DEHON, LEducation..., dz. cyt. Por. takze: A. DUCAMP, Le Pére Dehon et son
ceuvre, Paris 1936, s. 679.

2 L. DEHON, LEducation..., dz. cyt., s. 8.

23 Por. tamze, s. 19.

* Por. tamze, s. 22.

» Karol Rollin (1661-1741) - wybitny pedagog francuski, prekursor wychowania
neohumanistycznego w Europie. Popierat ksztalcenie formalne. Zachecal rozpoczynanie
nauki od zdobycia umiejetnosci postugiwania sie jezykiem ojczystym. Krytykowat nad-
uzywanie w szkole faciny. Jego my$l miala wplyw na dzialalno$¢ edukacyjna polskiego pe-
dagoga, Stanistawa Konarskiego.
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przy tym dydaktyczne osiggniecia dwczesnej pedagogiki humanistycznej.
Mialo to na celu z jednej strony wypelni¢ porewolucyjna pustke, ktora
zniszczyla tradycyjna edukacje, z drugiej — przygotowywato uczniéw do
zycia w nowych realiach spofecznych. Owocem wszystkich dzialan pe-
dagogicznych w Kolegium $w. Jana w Saint-Quentin miato by¢ wycho-
wanie nowych pokolen elity intelektualnej i przemystowej, ktora bedzie
zy¢ wedlug zasad sprawiedliwosci spotecznej i chrzescijanskiej mitosci,
by podtrzymac w istnieniu zachodnig cywilizacje*.

Drugi traktat o edukacji chrzedcijanskiej jest prezentacja wartoscio-
wej literatury chrzedcijanskiej, ktéra w gtownej mierze prezentuje tres¢
potrzebna do zrozumienia tozsamosci czlowieka poszukujacego sensu
siebie i $wiata. Kolejny dyskurs jest zacheta do patriotyzmu chrzescijan-
skiego, ktdry stuzy przylgnieciu do wartosci waznych w zyciu wielu po-
kolen narodu francuskiego. Patriotyzm jest bogactwem kulturalnym i re-
ligijnym, ktoéry pomaga cztowiekowi doceni¢ warto$¢ ojczyzny. Ona jest
dla cztowieka domem pozwalajacym zy¢ bezpiecznie, szczedliwie, w po-
koju, ktory zapewniajg zasoby materialne i duchowe. Oba dyskursy nie
opisuja szerzej strategii wychowawczej, dlatego nie zatrzymujemy sie na
omawianiu ich tresci.

Natomiast kolejna czes¢ tego dzieta pedagogicznego zwraca nasza
uwage na temat cnét wieku dzieciecego. Gtéwna teza tego traktatu brzmi:
~Cnoty dzieciece znajduja w wierze i edukacji chrzescijanskiej solidng
podstawe oraz doskonaly przyrost™. Ojciec Leon Dehon wyjasnia, jak
wielka potrzebg jest dla dziecka zakorzenienie w Bogu oraz wzrastanie
ku relacji do drugiego cztowieka. Lezalo na sercu o. Dehonowi wycho-
wanie dzieci i mtodziezy w tym kluczu harmonijnego potaczenia tego,
co boskie, i tego, co ludzkie®. Propozycja wychowania dzieci wedlug ide-
alu chrzescijanskiego ma koncentrowa¢ si¢ na upowszechnianiu zaanga-
zowania serca, ktore jest zdolne kochac. To przez rozwdj cnét wydosko-
nala si¢ w mlodych osobach jeszcze wigksza zdolnos¢ do ksztaltowania

% Por. L. DEHON, LEducation..., dz. cyt., s. 35.

27 Les vertus de lenfance trouvent dans la foi et dans I¢ducation chrétienne une base
solide et un accroissement merveilleux”. Tamze, s. 85.

28 Por. tamze, s. 86.
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uczu¢ i wypracowania zdolnosci postepowania w sposob milosierny®.
Jakze wazna cnotg, wedlug o. Dehona, jest postawa szacunku wzgledem
Boga, ludzi i $wiata. Uczy¢ zatem mtodych szacunku do wartosci stoja-
cych wyzej niz dobra ziemskie bylo w kolegium uznane za podstawo-
wy element ksztaltujacy. Szacunek - jak zauwazal o. Leon Dehon - wy-
doskonala takie cnoty, jak postuszenstwo, zaufanie czy ustgpliwos¢. To
z kolei przyczynia si¢ do zdobycia zdolnosci do pracy, podjecia wysil-
ku oraz wzmacnia sit¢ charakteru®. Katalog cndt zamyka czystos¢, kto-
ra jest lekarstwem na pozadliwos¢ ludzka. Plciowos¢ czlowieka jest da-
rem naturalnym i potrzeba wiedzy oraz woli dla opanowania popedow
ciala. Jednakze o. Dehon zaleca takze srodki nadprzyrodzone, czyli spo-
wiedz i Komunie Swietg, pomagajace uporzadkowaé i oczyszczaé daze-
nia do wolnosci cielesnej’'.

Kolejne trzy dyskursy zwracaja uwage na Iaczenie rzeczywistosci na-
uki i wiary w celu tworzenia w cztowieku umiejetnosci stawania si¢ ma-
drym, szlachetnym i $wietym. Przez zdobywanie wiedzy z zakresu histo-
rii uczen rozwija umiejetno$¢ myslenia konsekwentnego. Potrafi patrze¢
na zdarzenia z przesztosci i wyciagac¢ z nich wnioski na przysztos¢. Po-
nadto o. Dehon dostrzega potrzebe uswiadamiania uczniom, ze zyja
w $wiecie globalnych przemian obyczajowych, prawnych i religijnych?®.
Dalej natomiast podkresla wage nauczania geografii. Ta dziedzina wie-
dzy pomaga bowiem zaobserwowac, ze otaczajacy czlowieka $wiat zo-
stal wykonany przez doskonalego artyste - Boga. Drugi aspekt rozwoju
zdolnosci poznawczych ucznidw jest ukierunkowany na odniesienia et-
nograficzne i demograficzne. Ojciec Dehon w rozwoju kulturalno-reli-
gijnym zauwazal wiec wspomagajace dzialanie Boga dla catego $wiata™.

Calo$¢ cyklu traktatow o edukacji chrzescijanskiej zamyka temat
oddania si¢ Sercu Jezusa jako dar czasu i specjalna taska dla Francji.
Dla o. Leona Dehona to zagadnienie bylo Zyciowym centrum dociekan

¥ Por. tamze, s. 93.

30 Por. tamze, s. 89-99.
31 Por. tamze, s. 101-103.
32 Por. tamze, s. 142-147.
3 Por. tamze, s. 170-180.
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i zmagan. Na duchowosci Serca Jezusa opart istnienie zalozonego w 1878
roku zgromadzenia zakonnego. Na drodze formacji osobistej docenial
wartos$¢ aktow zawierzenia si¢ Bogu. Ojciec Dehon byt przekonany, ze
prawda o czlowieku zaczyna si¢ wraz z uznaniem swojej niewystarczal-
nosci. To wtedy doswiadcza si¢ pomocy czy interwencji Boga®. Chcial,
aby szkota w Saint-Quentin pomogta uczniom zdoby¢ sprawnos¢ gorli-
wego i ufnego nasladowania Jezusa Chrystusa. W ten sposéb absolwenci
kolegium, osiaggnawszy wlasciwy stopien dojrzatosci osobowej, potrafili-
by zaréwno dalej wzrasta¢ w §wigtosci, jak i przektadac¢ na zycie codzien-
ne zdobyte umiejetnosci. Mitos$¢ oraz zadosc¢uczynienie wzgledem Serca
Jezusa s3 duchowym i spolecznym paradygmatem, do ktérego wzrasta
sie wedlug programu nakreslonego we wszystkich o$miu przedstawio-
nych powyzej traktatach pedagogicznych.

3. Wychowanie dehonianskie modelem dgzenia do $wietosci

Koncepcja wychowawcza o. Leona Dehona jest do$¢ bogata trescio-
wo, ale w polskiej pedagogice nie posiada jeszcze pelnego opracowania.
Powstaja dopiero zalgzki wiedzy na temat pedagogii dehonianskiej. Jed-
nakze mozna stwierdzi¢, ze model edukacji, ktérego autorem jest fun-
dator Kolegium $w. Jana, stanowi wspolczesnie w wielu krajach rozwi-
jajacy sie program wychowawczy. Szczegdlnym rysem pedagogicznym
0. Dehona jest oryginalne spojrzenie na formacje cztowieka, ktore wy-
nika z poglebionej refleksji nad symbolem ludzkiego serca podobnego
do Serca Jezusa. Kazdy, kto przechodzi proces dojrzewania, ma przed
sobg do pokonania wiele etapow, z ktorych ostatni prowadzi do dosko-
nalej postawy zwanej $wietoscig. Powolanie do $wigtosci bylo bowiem
pielegnowane w Kosciele od zawsze. Ojciec Dehon zabiegat, aby mo-
del edukacyjny mial na celu osiggniecie ideatu. Konstytucja Lumen gen-
tium mowi o istnieniu w Ko$ciele powotania do $wietosci, aby czlowiek
mogt wzrastaé do uczestnictwa w $wietoéci Boga®. Swieci stajg sie takze

3 Por. tamze, s. 194- 201.
% Por. II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
Rzym 1964, 48.
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widzialnym znakiem dla innych, jak budowa¢ wspdlnote, ktéra wspie-
ra i umacnia wszystkich jej uczestnikéw. Wychowanie wedtug koncepcji
o. Leona Dehona ktadzie nacisk na wzmacnianie wspolnot wychowaw-
czych podejmujacych wspoélprace z rodzinami, szkotami i organizacja-
mi panstwowymi. Takg wspdlnota wychowawcza stalo sie Zgromadzenie
Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego. Cho¢ przestato wspdtpracowac
z Kolegium $w. Jana, to poprzez rozprzestrzenianie si¢ objeto opieka wie-
le sSrodowisk oswiatowych, parafialnych, szpitalnych czy migracyjnych.
Misja pedagogiczna o. Dehona wciaz pomaga wielu ludziom odzyska¢
nadzieje na szczgscie, gdyz wychodzi naprzeciw wspdtczesnym proble-
mom czlowieka.

Szkota, ktdérg zalozyl o. Dehon, pelnifa rézne funkcje. Miata ksztalci¢
mlodziez, tworzy¢ $rodowisko kulturalne, przyczynia¢ si¢ do funkcjo-
nowania fadu spolecznego oraz zintegrowac ludzi z transcendentnym
Bogiem. Na ile szkofa jest rzeczywisto$cig funkcjonalng, mozna dowie-
dzie¢ si¢ z roznych teorii wychowania. Funkcje szkoly w teorii pedago-
gicznej przedstawiaja si¢ nastepujaco. Szkola stuzy przygotowaniu sie
do udziatu w zyciu spotecznym, do dziatania na rynku pracy, do uczest-
nictwa w $wiecie kultury i nauki. Funkcja $cisle pedagogiczna jest ,,doj-
rzewanie jednostki do pelni cztowieczenstwa poprzez rozwijanie wolnej
sity ducha™*. Szkota utworzona przez o. Dehona stanowita taki osrodek
dziatan edukacyjnych, ktéry realizowal powyzsze funkcje z jednoczes-
nym rozszerzeniem ku funkcjonowaniu jako szkota wiary.

Ostatni dyskurs odnoszacy si¢ do relacji cztowieka z Sercem Jezusa
jest pewnego rodzaju mapa, dzieki ktdrej to wlasnie czlowiek ma szanse
na skuteczne dotarcie do najwigkszej potrzeby swojego zycia. Przez zycie
na wzér Chrystusa moze on osiagna¢ ostateczny cel, czyli $wietos¢. Jest
to mozliwe dzigki odpowiednio przygotowanym narzedziom. Caty kon-
strukt wiedzy i apostolatu realizowany przez o. Leona Dehona jawi si¢
jako model szkoty swietosci. Kiedy o. Dehon podsumowuje niejako swoj
zamyst wychowawczy, daje do zrozumienia, Ze jedng z istotnych rzeczy
w calym systemie wychowawczym, ktéry zaproponowal, jest zawierzenie

¢ M. KoSCIELNIAK, Pedagogiczna teoria szkoly. Studium na podstawie niemieckich
teorii szkoly, Krakow 2019, s. 202.

245



ks. tukasz Grzejda SCJ

Bogu. Wzorem do nasladowania w tym wzgledzie jest Jezus Chrystus,
ktéry w swoim zyciu tak zaufal Bogu, ze odniést zwycigstwo majace swo-
je niekonczace si¢ reperkusje. Jezus chcial, by swiat funkcjonowal w pa-
radygmacie milodci i zado$¢uczynienia, ktéry pomoze oczyszczac ludzi
ze skutkdw wojen, kataklizméw i zepsucia. Ojciec Dehon stwierdza, ze
poki w ludzkich sercach tli si¢ ogien milosci, nalezy go wciaz podsycac™.

Zakonczenie

Zyjacy w czasach 0. Dehona ks. Jan Bosko promowat te same cele wy-
chowawcze. Méwil, ze wychowanie ,,dobrego chrzescijanina” i ,,uczciwe-
go obywatela” musi odbywac sie przy udziale rozumu, religii i serca. Ro-
zum stuzy do analizowania, oceniania i dokonywania wyboréw. Religia
pomaga przez dawanie srodkéw i mozliwosci. Natomiast milos¢ zespala
wszystko, nadajac sens wychowaniu®. Zaréwno pedagogika o. Dehona,
jak i ta realizowana przez ks. Bosko jawig si¢ jako wiarygodne i skutecz-
ne narzedzia dazenia czlowieka do $wietosci.

To niesamowite, ze 0. Dehon rozpoczynajac budowe Kolegium $w. Jana
w Saint-Quentin, mial w kieszeni sume jedynie 200 frankdéw, nie liczac
ogromnej ufnosci w Bozg opatrznos$¢®. Tak usposobiony, majac na wzgle-
dzie dzielo, jakie zostalo mu powierzone przez Serce Jezusa, rozpowszech-
nial zasady nauczania i wychowania wedlug ideatu chrzescijanskiego.
Przedstawiona w artykule tematyka nie jest zamknieta, ale jedynie do-
tyka szerokiego zagadnienia wychowania oraz formacji, ktorej spuscizne
zostawil nam o. Leon Dehon. Dla glebszego wczytania si¢ w tresci peda-
gogiczne warto siegnac¢ w nastepnej kolejnosci po takie dzieta jak: Dis-

%7 L. DEHON, LEducation..., dz. cyt., s. 210.

% Por. S. CHROST, Ojcowie Kosciota a pedagogika. Studium antropologiczne, Warszawa
2018, s. 156

¥ Por. L. DEHON, Notes quotidiennes, http://dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/
NQT (odczyt z dn. 05.05.2018 r.), XVIII/1902, 19-21; TENZE, Notes sur histoire de ma vie,
http://dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NHV (odczyt z dn. 05.05.2018 r. ), XV,
82. Por. takze: S. Gruca, Ojciec Leon Dehon - czlowiek z otwartym sercem i umystem,
»Sympozjum” 1(34) (2018), s. 10-34; R. PRELOT, II sacerdote e il mondo moderno nelle vita
di P. Dehon, Modena 1952, s. 26.
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cours sur Uhistoire locale de Saint-Quentin®, Discours sur léducation du
caractere®, Discours sur le Département de ['Aisne (1893)*. Dodatkowym
materialem pomocnym w poznaniu wigkszej ilosci tresci formacyjnych
Zgromadzenia Ksiezy Sercandw jest Cahiers Falleur (konferencje i ka-
zania o. Leona Dehona do nowicjuszy)*. Nalezy tylko zyczy¢ zapatu do
poglebiania tak tworczych tresci pedagogicznych tym, ktérzy jeszcze nie
znaja lub znajg stabo materialy o. Leona Dehona. Jest to wyzwanie, ktore
nie pozostawia ,,prawie blogostawionego”* w ukryciu. Wyzwanie to do-

maga si¢ pdjscia sladem o. Dehona, aby stac si¢ Swietym.
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REVIEW: DAVID NEUHOLD,

MISSIONE E CHIESA, DENARO E NAZIONE.
QUATTRO PROSPETTIVE SU LEON DEHON,
FONDATORE DEI SACERDOTI DEL SACRO CUORE DI GESU,
BOLOGNA 2020, PP. 475.

Na poczatku 2020 roku ukazala si¢ nakladem wydawnictwa Edi-
zioni Dehoniane Bologna ksigzka Davida Neuholda Missione e Chiesa,
denaro e nazione. Quattro prospettive su Léon Dehon, fondatore dei Sa-
cerdoti del Sacro Cuore di Gesu (oryginal: Mission und Kirche. Geld und
Nation. Vier Perspektiven auf Léon G. Dehon, Griinder Der Herz-Jesu-
-Priester, Basel [Schweiz] 2019). Stanowi ona owoc badan naukowych
autora oraz wspolpracy pomiedzy Zgromadzeniem Ksiezy Najswietsze-
go Serca Jezusowego i Uniwersytetem we Fryburgu (Szwajcaria). Jak do-
wiadujemy sie z przedmowy ks. Carlosa Luisa Suareza Codornit SCJ,
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przelozonego generalnego tegoz Zgromadzenia, publikacja stanowi od-
powiedz na zachete XXI Kapituly Generalnej — obradujacej w 2003 roku
- do opracowania biografii krytycznej o. Leona Dehona w perspektywie
oczekiwanej wowczas jego beatyfikacji, do ktdrej ostatecznie nie doszlo
(Benedykt XVI odlozyl ja na czas nieokreslony) ze wzgledu na zarzuty
o domniemany antysemityzm zawarty w jego pismach.

Autor publikacji zdecydowal ostatecznie, by nie tworzy¢ jednak kolej-
nej biografii stugi Bozego, ale — postugujac si¢ warsztatem historycznym
- skonfrontowa¢ go z punktu widzenia czterech wybranych zagadnien
tematycznych: dziatalnosci misyjnej Zgromadzenia, relacji do Kosciola,
ekonomii oraz odniesienia do ojczyzny. Wybdr tematéw — zdaniem au-
tora — mial na celu zaréwno ukazanie postaci o. Dehona w perspekty-
wie historycznej, jak tez wskazanie na problemy, ktére autor ujmuje jako
»konfliktowe”, co niejednokrotnie skutkowalo takze negatywna oceng
0. Dehona. Studium Neuholda $wiadomie zostaje oparte na ,,teorii syste-
matycznej konfliktéw” Franza Simona. Autor usprawiedliwia to faktem,
ze pomimo iz konflikty ,,nie majg dobrej reputacji’, pozwalaja na zmia-
ne oraz przyczyniajg si¢ zaréwno do rozwoju psychicznego, jak i spotecz-
nego. Dzieki takiemu spojrzeniu autora portret gldwnego bohatera staje
sie znacznie bardziej autentyczny, dynamiczny i pelny.

Publikacja zostala podzielona na cztery rozdzialy. W pierwszym, za-
tytutowanym: Congregazione e missione. La comunita a Tunisi, i conflitti
interni all’Istituto e Dehon come superiore (Zgromadzenie i misja. Wspol-
nota w Tunisie, wewnetrzne konflikty w Instytucie i Dehon jako przeto-
Zony) zostaje omowione zagadnienie zaangazowania misyjnego Zgro-
madzenia, jego sukcesy i porazki na przyktadzie wspolnoty w Tunisie.
W kontekscie kolonialnej Francji wspolnota w Tunisie zostaje przedsta-
wiona jako ,,prawdziwa misja’, ktora trwa jednak krétko. Nastepnie au-
tor omawia ekspansje preznie rozwijajacego si¢ Zgromadzenia w Ame-
ryce Lacinskiej i Afryce, krotka wizyte o. Dehona w Afryce Péinocnej
w 1894 roku oraz nawiazuje do wewnetrznych podziatéw i niepewno-
$ci zewnetrznej, niesprzyjajacej rozwojowi dzialalnosci misyjnej. Kon-
tekst misyjny jest rozwazany przez autora w dwoch aspektach: w kwestii
zalozenia nowej rodziny zakonnej, ktéra dla Zatozyciela stanowi misje
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zyciows, jak tez w aspekcie misji ad gentes. Nowa fundacja w Tunisie
staje si¢ tlem dla ukazania konfliktéw wewnetrznych w Zgromadzeniu,
ktorych zrodlem jest grupa wspotbraci podwazajacych wiernoé¢ o. De-
hona wobec pierwotnego charyzmatu zalozonego przez niego Instytutu.

Drugi rozdzial: Dehon nella sua Chiesa. Il decreto del Sant Uffizio del
1883 e le sue conseguenze (Dehon w swoim Kosciele. Dekret Swigtego Ofi-
cjum z 1883 roku i jego konsekwencje) omawia jedna z najbolesniejszych
dla Zatozyciela decyzji Swietego Oficjum dotyczaca rozwigzania Zgro-
madzenia oraz jego przywrdcenie do zycia. W rozdziale tym, kontynu-
ujac swoje ,,konfliktowe” spojrzenie na o. Dehona, Neuhold ukazuje go
takze jako konsultora Kongregacji Indeksu (1897-1917), wskazujac na
paradoks, ze ten, ktory niemal zostal ocenzurowany, sam staje sie takze
cenzorem dla innych.

Rozdzial trzeci: Religio et oeconomia: l'uso del denaro in Dehon (Reli-
gia i ekonomia: korzystanie z pienigdzy przez Dehona) ukazuje najpierw
kontekst historyczny, ekonomiczny i religijny epoki o. Dehona oraz nowa
»dyspute na temat slubu ubdstwa’, jaka - zdaniem autora — miata miej-
sce koncem XIX wieku w odniesieniu do Trzeciego Zakonu Francisz-
kanskiego. Autor omawia traktat o. Dehona na temat lichwy z 1895 roku
(Lusure au temps présent) w kontekscie rozdzwieku pomiedzy ramami
naukowymi a rolg panstwa. Opisuje takze status finansowy Zalozycie-
la i jego wpltyw na mozliwy rozwoju Zgromadzenia, jak tez zagadnienie
wygnania zgromadzen zakonnych z Francji. Relacja 0. Dehona do kwe-
stii uzywania pieniedzy jest otwarta i ,,nowoczesna”. Cho¢ uwaza on, ze
pienigdze s3 niezbedne w nowoczesnej i dynamicznej gospodarce, zacho-
wuje wobec bogactwa duzg doze nieufnosci. Odziedziczony majatek wy-
korzystuje na potrzeby Instytutu, dzigki czemu moze on przetrwac naj-
trudniejsze lata swojego istnienia.

Ostatni rozdzial: Dehon e la patria: i simboli nazionali francesi (De-
hon i ojczyzna: francuskie symbole narodowe) omawia poglady polityczne
0. Dehona, m.in. dotyczace Trzeciej Republiki, demokracji chrzescijan-
skiej, panistwa, kontekstu uzycia symbolu Najswietszego Serca Jezusowe-
go oraz zagadnienia symboliki narodowej. Poczatkowo ujawniajacy ten-
dencje monarchiczne, popiera nastepnie promowang przez Leona XIII
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demokracje chrzedcijaniska, pragnac jednoczesnie chroni¢ miano Francji
jako najstarszej céry Kosciota. Réznice w pogladach politycznych czton-
kow Instytutu staja sie — zdaniem autora - kolejnym zrédlem rozbiezno-
$ci pomiedzy Zalozycielem a niektérymi wspétbra¢mi.

Obszerna monografia Davida Neuholda, pomimo nieco kontrower-
syjnego stylu ujecia tematu, nie jest wprawdzie kompleksowa biografia
o. Leona Dehona, jednak - dzigki dobrze opanowanemu warsztatowi
historyka - ukazuje wieloaspektowo$¢ postaci gtéwnego bohatera.
Ojciec Dehon rzeczywiscie jest osobowoscig niezmiernie bogata i wszech-
stronna, niedoceniong i mato znang, réwniez w gronie swoich wspétbraci.
Bez watpienia publikacja, ktdra zostala oddana w rece czytelnikdéw, jest
w stanie — w $§wietle bogato zebranej literatury historycznej i archiwal-
nej, takze tej z tajnego archiwum Zgromadzenia — ukaza¢ go jako czlo-
wieka niezwykle wszechstronnego i wyjatkowego na tle swojej epoki.
Cztery wybrane perspektywy tematyczne pokazuja zaréwno ekspansje
geograficzng mlodego Instytutu, uwzgledniajac napotykane trudnosci,
wskazuja na dynamike struktury i norm Zgromadzenia, przed ktérym
rosng nowe wyzwania, a takze pozwalaja u§wiadomic sobie napotkane
u poczatkow jego rozwoju wyzwania materialne. Bioragc pod uwage ta-
kie spojrzenie, o. Leon Dehon jawi sie jako posta¢ niezwykle wytrwala
i pelna wiary, ze Bog, ktory stawia przed nim nowe cele i zadania, daje
takze sile do ich zrealizowania.
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SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM NAUKOWEGO
SERCE JEZUSA SZKOtA SWIETOSCI,
STADNIKI, 7 MAJA 2020 ROKU

REPORT FROM THE SCIENTIFIC SYMPOSIUM
JESUS'HEART AS A SCHOOL OF HOLINESS,
STADNIKI, MAY 7TH, 2020

W dniu 7 maja 2020 roku w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy
Sercanéw w Stadnikach mialo miejsce sympozjum naukowe nt. Serce
Jezusa szkolg $wigtosci. W pierwotnych zalozeniach sympozjum mialo
odby¢ sie¢ w Krakowie, jednak pandemia wirusa SARS-CoV-2 wywo-
tujacego chorobe COVID-19 zmusila organizatoréw do zmiany wczes-
niejszych planéw. Poniewaz jednak temat, jak réwniez przygotowane
przez prelegentow tresci sa dla Zgromadzenia Ksigzy Najswietszego Serca
Jezusowego i wszystkich czcicieli Bozego Serca niezmiernie wazne, zde-
cydowano - dzieki wspolpracy z zaproszonymi gosé¢mi - by sympozjum
odbyto sie w formie multimedialnej, za posrednictwem Internetu.

We wstepie do sympozjum rektor seminarium ks. dr Leszek Poleszak SCJ
zaznaczyl, ze 2020 rok to czas wyjatkowy dla czcicieli Najswietszego Ser-
ca Jezusowego. Obchodzimy bowiem stulecie poswigcenia Polski Bozemu
Sercu, jakie miato miejsce w 1920 roku, tuz po odzyskaniu przez nasza
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ojczyzne niepodleglosci. W tym samym roku w Kosciele powszechnym
mialo miejsce inne wazne wydarzenie, zwigzane z duchowoscia Naj-
$wietszego Serca Jezusowego. 13 maja 1920 roku papiez Benedykt XV
kanonizowat §w. Malgorzate Marie Alacoque. To dzigki jej zabiegom in-
spirowanym nakazem Jezusa z objawien, jakie otrzymata, doszto do za-
twierdzenia oficjalnego kultu Najswietszego Serca Jezusowego w Ko-
$ciele. Swieta Malgorzata Maria Alacoque odnowita w Kosciele prawde
o Bogu, ktory jest miloscia. Ukazujac Serce Jezusa, wskazala na bezgra-
niczng i bezwarunkowq milos¢ Trojcy Przenajswietszej. Odtad, dzieki
wcieleniu Syna Bozego, cztowiek moze doswiadczy¢ niejako namacalnie
tego pragnienia, ktore nieustannie ptonie w Sercu Boga. Tak $wieta wi-
zytka opisala swoje doswiadczenie: ,,Pewnego razu, kiedy byl wystawio-
ny Najswietszy Sakrament uczutam, ze jestem catkowicie zebrana w swo-
im wnetrzu przez nadzwyczajne skupienie wszystkich swoich zmystow
i wladz; ukazal mi sie wtedy Jezus Chrystus, moj stodki Mistrz. A uka-
zal mi sie caly jasniejacy chwaly wraz z piecioma ranami, ktére rozsie-
waly blaski niby pie¢ storic, a z Jego Swietego Cztowieczenstwa dobywaty
sie plomienie, ale przede wszystkim z Jego uwielbienia godnej piersi, po-
dobnej do gorejacego ogniska. A kiedy si¢ piers rozwarta, ukazal mi Pan
swoje serce, na wskros kochajace i godne kochania. Ono to bylo zywym
zrodtem tych plomieni. Wtedy to odstonil mi niewystowione cuda swej
czystej mitosciido jakiego nadmiaru posunat sie w umitowaniu ludzi, od
ktorych otrzymuje tylko niewdzieczno$¢ i zapomnienie™. Konczac swoja
wypowiedz, ks. dr Leszek Poleszak SCJ podzigkowal prelegentom, dzieki
ktérym stato sie¢ mozliwe opublikowanie przygotowanych tresci na stro-
nach internetowych seminarium, periodyku naukowego ,,Sympozjum”
oraz kanatach spolecznosciowych.

Pierwsza prelekcje nt. Intronizacja Najswigtszego Serca Jezusowego i jej
znaczenie teologiczne wygtosit ks. prof. dr hab. Janusz Krélikowski z Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie, Sekcja w Tarnowie. Na
przykladzie intronizacji Najswietszego Serca Jezusowego oraz aktéw po-
$wiecenia rozwinagl on temat §lubow skladanych Bogu. W uzasadnieniu

! M. M. ALACOQUE, Pamigtnik duchowy sw. Malgorzaty Marii Alacoque (1647-1690),
tlum. J. Andrasz, Krakow 1996, s. 78.
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teologicznym aktu §lubu przywotal doktryne sw. Tomasza z Akwinu, ktéry
wychodzac od podstaw biblijnych slubéw sktadanych Bogu, podkreslat,
iz maja one na celu uswiecenie cztowieka. Poprzez deklaracje wykona-
nia okreslonego dobra, czlowiek lub wspoélnota ludzi zobowigzuje si¢
przed Bogiem do czego$ dobrego, a nie koniecznego. Sluby s3 powodo-
wane cnotg religijnosci, ktoéra nadaje im szczegdlnej wartosci ze wzgla-
du na Boga. Akt woli cztowieka zwigksza natomiast wartos¢ moralng po-
dejmowanych zobowigzan i wplywa na postep w zyciu duchowym. Taki
akt religijny przyczynia si¢ réwniez do wzrostu swigtosci wspdlnoty Ko-
$ciola. Zaréwno intronizacja, jak tez akty poswiecenia czy oddania Sercu
Jezusowemu wskazuja na wyzsze pragnienia czlowieka, poniewaz prze-
kraczajg zwyczajng droge uswiecenia chrzescijanina, na jaka sktada sie
rozwdj cnoét teologalnych wiary, nadziei i milosci, sakramenty i modli-
twa. W koncowej czgsci swojego wystapienia prelegent podkreslit role
cnoty religijnosci, ktdra - jego zdaniem - jest dzi$ niedoceniana. Przy-
czyne tego postrzega w mocnych wplywach protestanckich, zwlaszcza
teologii liberalnej z pierwszej potowy XX wieku, ktéra akcentuje podziat
pomiedzy wiara i religia/religijnoscig. Cnota religijnosci tymczasem po-
siada role unifikujaca w stosunku do wszystkich aktow i relacji ludzkich
oraz umozliwia ich odniesienie do Boga, ktdry jest ,,sprawca i chcenia,
i dziatania zgodnie z [Jego] wolg” (Flp 2,13).

Drugie wystgpienie przygotowane przez ks. dr. Stanistawa Gruce SCJ
zostalo poswigcone tematowi: Wplyw sw. Matgorzaty Marii Alacoque na
duchowos¢ Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego. W jego
pierwszej czesci autor oméwit duchowe podobienstwo oraz zbieznos¢
niektorych etapow zycia Zalozyciela Zgromadzenia Ksiezy Najswietsze-
go Serca Jezusowego, 0. Leona Dehona, i §w. Malgorzaty Marii Alacoque.
Wyrdznil tutaj trzy elementy: doswiadczenie wybrania i po$wigcenie sie
Bogu; trudnosci, jakie napotkali w wyborze powolania, oraz postuszen-
stwo, pokore i pokonywanie trudnosci jako wspolne cechy charaktery-
styczne dla ich duchowosci. Nastepnie w odniesieniu do objawien, jakie
$w. Malgorzata Maria Alacoque otrzymala od Jezusa, omdéwiony zostat
wplyw przestania z Paray-le-Monial na ksztattowanie si¢ duchowo$ci za-
tozonego przez o. Dehona Zgromadzenia. Prelegent zauwazyt, ze chociaz
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w poczatkowych projektach Konstytucji byl on wyraznie i mocno pod-
kreslany, obecnie nie ma w nich bezposredniego odniesienia do objawien
Serca Jezusowego. Niemniej jednak podkreslanie elementu kontemplacji
przebitego boku Jezusa, odnoszace sie do podstaw biblijnych kultu Ser-
ca Jezusowego oraz Tradycji Ko$ciola, jak tez uzywany jezyk akcentuja-
cy ducha oblacji, wynagrodzenia czy ofiary wyraznie wskazuja na ducha
objawien, jakie otrzymala §w. Malgorzata Maria Alacoque. Autor zazna-
czyt réwniez wyrazne nawigzanie o. Dehona do duchowosci $w. Teresy
z Lisieux, zwlaszcza poprzez podkreslenie oddania si¢ w ofierze mitosci
milosiernej i przyjmowania krzyzy. W ostatniej czgsci prelekeji zosta-
ta ukazana duchowo$¢ Serca Jezusowego w jej aktualnej formie obecnej
w dokumentach normatywnych Instytutu. Dzieki zachowaniu ,,dyna-
micznej wiernosci” pozostaje on wierny swojemu Zalozycielowi, stara-
jac sie w sposob wspolczesny ukazywac istotne dla charyzmatu tresci.

Kolejny prelegent ks. dr hab. Jan Miczynski z Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego Jana Pawta IT w Lublinie przedstawil referat pt. Serce
Jezusa - misterium Mitosci uosobionej. Swoja uwage skoncentrowal on
na ukazaniu istoty kultu Bozego Serca, jaka jest milo$¢ Boza objawiona
we wcielonym Synu Bozym. On jest uosobiong Miloscia. Wiez cztowieka
z Jezusem Chrystusem prowadzi do osobowego spelnienia i wprowadza
go w niezwykla przestrzen mitosci miedzyosobowej, w Mistyczne Cialo
Chrystusa. W ten sposdb, dzigki ozywczym sokom Milosci Bozej, czlo-
wiek moze do$wiadczy¢ godnosci i wielkos$ci powolania oséb stworzo-
nych na wzdr Stowa Wcielonego. Autor wyraznie podkreslil, ze kult Ser-
ca Jezusowego jest wyrazem czci i uwielbienia wobec catej Osoby Jezusa
Chrystusa, ktéry uosabia milos¢ Trojcy Przenajswietszej. Mitos¢ ta pro-
wadzi do spelnienia osobowego.

Ksiadz prof. dr hab. Zdzistaw Lec z Instytutu Nauk Teologicznych
Uniwersytetu Szczecinskiego przygotowal wystapienie nt. Serce Jezusa
szkolg duchowosci kaplariskiej. Na poczatku postawil on pytanie: Cze-
go kaptan lub seminarzysta moze si¢ nauczy¢ w szkole Serca Jezuso-
wego? Dokonujac nastgpnie wyjasnienia termindw ,,Serce Jezusa” oraz
»duchowos¢ kaptanska’, doszedl do wniosku, ze szkola Serca Jezusowe-
go jest $cisle zwigzana z Eucharystig i jest ona szkola wcielonej mitosci
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Bozej, szkola Jezusa Chrystusa. W kolejnych etapach swojego wywodu
omowil poszezegélne - charakterystyczne dla duchowosci Bozego Serca
- wartosci, ktérych wszyscy powotani do szczegélnej stuzby Bozej w ka-
planstwie powinni si¢ uczy¢. Wedlug autora prelekcji s to nastepujace
warto$ci: umiejetno$¢ odwzajemniania coraz to wigksza i dojrzalsza mi-
toscia za nieskonczong mifos¢ Jezusa, modlitwa, zdolnos¢ nasladowa-
nia Dobrego Pasterza w postudze kaptanskiej podejmowanej z mitoscia,
cierpliwo$cia i odwaga, dbalos¢ o czystos¢ kaplanskiego serca i oddanie
jego calego naszemu Panu oraz umiejetno$¢ wlasciwego odniesienia do
Maryi, Matki Kaptandw, i wlasciwej postawy wobec swietych. Zdaniem
prelegenta, w Sercu Jezusa zawarte s3 wszystkie najwazniejsze i najistot-
niejsze dla duchowosci kaptanskiej elementy. Staje si¢ ono w ten sposéb
prestizowa szkola duchowosci kaptanskiej. Przywolujac na zakoncze-
nie wypowiedz jednego z najwybitniejszych - jego zdaniem - kaptanow
$w. Jana Marii Vianneya o tym, ze ,kaplanstwo jest mitowaniem Serca
Jezusowego’, wyrazit swoje pragnienie, by wszyscy kaplani chcieli korzy-
stac ze szkoly Serca Jezusowego.

Ojciec prof. dr hab. Andrzej Derdziuk z Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego Jana Pawtla IT w Lublinie przedstawil nastepnie prelekcje
pt. Wyzwania moralne duchowosci Najswigtszego Serca Jezusowego. Zwro-
cit on uwage na to, ze kazdy kult chrzescijanski posiada wymiar liturgicz-
ny i egzystencjalny oraz wywiera wplyw na postepowanie moralne czto-
wieka. W przypadku kultu Najswietszego Serca Jezusowego cztowiek jest
zachecany do formowania wlasnego serca na wzor Serca Bozego, do na-
sladowania Jego uczu¢ i zachowan. Oddawanie czci Bozemu Sercu pro-
wadzi wiec do poznania i nasladowania postawy moralnej Jezusa Chry-
stusa. Do najbardziej charakterystycznych element6w tej postawy naleza:
poswigcenie si¢ i wynagrodzenie Sercu Jezusa oraz kontemplacyjna ad-
oracja. Nasladujac Jezusa Chrystusa, cztowiek odnajduje w Nim nie tyl-
ko ideat i wzdr cnét teologalnych i moralnych, ale tez zrédto i zachete do
ich realizacji. Wystapienie zostalo podzielone na kilka czesci. W pierw-
szej prelegent omowit istote kultu Najswietszego Serca Jezusowego. Od-
noszac si¢ do dokumentéw Magisterium Kosciota, wskazal na najwaz-
niejsze jego elementy: ukierunkowanie na mito$¢ Boza i odpowiedz na
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te milo$c¢ ze strony cztowieka poprzez zaangazowanie wlasnej woli; wy-
nagrodzenie rozumiane jako zado$¢uczynienie za grzechy oraz pragnie-
nie naprawienia wyrzadzonych krzywd; a takze adoracj¢ kontemplacyjna,
przeradzajaca sie¢ w pragnienie upodobnienia do Chrystusa. W drugiej
czedci autor skoncentrowat sie na wezwaniach moralnych wynikajacych
z przestania kultu Bozego Serca. Motywacja, jaka plynie z odkrycia mi-
tosci Boga wobec czlowieka, przynagla go do catkowitego zaangazowa-
nia si¢ w czynienie dobra. Postawa wiary oraz postuszenstwo gltosowi
sumienia, dzigki fasce Bozej, uzdalnia cztowieka do dobra i do dania
pozytywnej odpowiedzi wzywajacemu Bogu. W trzeciej czesdci referatu
autor wskazal na postawy wynikajace z kontemplacji Serca Jezusa. Majac
$wiadomo$¢ swojej niedoskonatosci, cztowiek wyraza swoje unizenie
przed Bogiem w modlitewnym blaganiu ,Jezu cichy i pokornego Ser-
ca, uczyn serca nasze wedlug Serca Twego”. Kontemplujac cnoty Serca
Jezusa, pragnie Go nasladowac w jego cierpliwosci, milosierdziu, hoj-
nosci oraz postuszenstwie. Szczegdlna forma realizacji milosci Serca Je-
zusowego jest przezywanie codziennej Eucharystii, w ktorej najbardziej
doswiadcza si¢ mitosci Zbawcy.

Ostatnie wystapienie poswigcone zagadnieniu: Rola poboznosci
ludu chrzescijaniskiego w procesie uswigcenia cztowieka na przyktadzie
kultu Najswietszego Serca Jezusowego wyglosit ks. dr Barttomiej Mat-
czak z Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Zauwazyt
on na wstepie, ze termin ,,uswiecenie” teologia uzywa zwykle w kontek-
$cie liturgicznym. Liturgia bowiem jest uprzywilejowanym miejscem
uswiecenia zycia ludzkiego. Prelegent podkreslit, ze w przypadku kultu
Bozego Serca i poboznosci z nim zwigzanej mozna wyrézni¢ dwie istot-
ne cechy liturgiczne: oddawanie czci Bogu oraz apostolat. Prelekcja zo-
stala podzielona na trzy cze$ci. W pierwszej omoéwiono istote poboz-
nosci ludu chrzescijanskiego. Nastepnie autor ukazal relacje pomiedzy
uswieceniem plynacym z liturgii a uswieceniem wynikajacym z poboz-
nosci ludowej. W ostatniej czg$ci wskazano na kult Bozego Serca jako
droge do uswigcenia czlowieka oraz uwypuklono role poboznosci ludo-
wej w oficjalnym zatwierdzeniu kultu Bozego Serca.
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Zasady publikacji

Zasady ogdlne

1.

Redakgja przyjmuje materiaty w formie artykutu, recenzji lub sprawozdania,
ktére nie byly wczesniej publikowane ani przekazane w tym samym czasie
do redakgcji innych czasopism.

Objetos¢ artykutu powinna wynosi¢ nie mniej niz 20 000 znakéw i nie wig-
cej niz 40 000 znakéw (znaki ze spacjami, w przyblizeniu nie wiecej niz
20 stron formatu A4 wraz z przypisami i bibliografia.

Do artykulu nalezy dolaczy¢ ttumaczenie tytulu w jezyku angielskim (jesli
artykut zostal przygotowany w jezyku innym niz polski - ttumaczenia
tytulu na jezyk polski i angielski). Nalezy dolaczy¢ réwniez streszczenie
(ok. 1200 znakéw) i stowa kluczowe w jezyku polskim oraz jezyku angiel-
skim, jak réwniez krotki biogram autora (ok. 400 znakéw - tytul naukowy,
imig¢ i nazwisko, o§rodek naukowy, dziedziny zainteresowan, e-mail) oraz
adres poczty konwencjonalnej. W streszczeniu winien zosta¢ wskazany pro-
blem podjety w artykule oraz struktura przeprowadzonej w nim analizy.

Na koncu artykutu nalezy umiesci¢ bibliografie wszystkich cytowanych po-
zycji. W przypadku cytatow z dziel starozytnych nalezy takze poda¢ pelne
dane bibliograficzne uzytego w artykule wspoltczesnego przekiadu.

Recenzje ksigzek powinny wynosi¢ 10 000-12 000 znakéw ze spacjami. Re-
dakeja przyjmuje recenzje ksigzek polskojezycznych — wydanych w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum’,
lub ksigzek obcojezycznych — wydanych w ostatnich pieciu latach.

Sprawozdania z konferencji, sympozjéw naukowych i zjazdéw: 10 000 —
12 000 znakéw ze spacjami lub w formie artykutow.

Terminy nadsytania materialéw: wydanie wiosenne — do 31 III, wydanie
jesienne - do 30 IX.

Autor, przekazujac materiat do publikacji, zapewnia o jego oryginalno$ci
i posiadaniu do niego wszelkich praw. Poswiadcza takze, ze przestany tekst
nie jest w danym momencie poddawany ewaluacji lub przygotowywany do
druku przez innego wydawce. Autor wyraza takze zgode na bezplatng publi-
kacje nadestanego materiatu w wersji drukowanej i elektronicznej (na stro-
nach internetowych oraz w bazach danych materiatéw naukowych) oraz na
przechowywanie i udostepnianie tekstu za pomoca nosnikéw danych.
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9.

10.

11.

Nadsytane artykuty podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny i po
uzyskaniu aprobaty sa dopuszczane do publikacji.
W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakeja zastrzega sobie prawo do

wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialéw niezaméwio-
nych Redakcja nie zwraca.

Autorzy opublikowanych artykuléw, recenzji oraz sprawozdan otrzymuja
egzemplarz drukowany ,,Sympozjum’”.

Przygotowanie tekstéw do publikacji

L.

wacd
pozj

Tekst gtéwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12, in-
terlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazéw, bez tabulatoréw, bez pogru-
bien, mozna zachowa¢ kursywe.

. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor (ini-

cjal imienia i nazwisko) kapitalikami, tytul kursywa, miejsce i rok wydania
oraz strony standardowym.

Autorzy sg proszeni o sprawdzenie, czy tekst spelnia powyzsze kryteria. Teksty,
ktdre nie spetniaja wymagan redakcyjnych, moga zosta¢ odrzucone.

Materiaty do publikacji w ,,Sympozjum” oraz korespondencje nalezy kiero-
na adres: ,Sympozjum’, 32-422 Stadniki 81 lub droga elektroniczng: sym-
um@scj.pl

Polityka prywatnosci

Imiona, nazwiska, adresy i inne dane autoréw ,,Sympozjum” uzywane sg

wylacznie w celach zwigzanych z funkcjonowaniem naszego pisma. W konse-
kwencji dane te nie sa wykorzystywane do innych celéw i nie sg udostepniane
innym podmiotom.

Przyklady opisow bibliograficznych

Bibl

iografia

Dokumenty Kosciola

II Sobér Watykanski, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym 1965.
Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 2006.

Kon
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gregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus, Rzym 2000.



Ksigzki
Balter L., Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001.

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism

Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 321-362.

Wrocenski J., Kapitula generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie za-
konnym, ,,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 211-237.

Hasto z encyklopedii, stownika

Kudasiewicz J., Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowice
1998, s. 386-388.

Cytowanie stron internetowych

Otdakowski K., Ulepszona ludzkos¢, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Przypisy
Dokumenty Kosciota

II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym
1965, 5.

BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 2006, 3-4.

KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus, Rzym 2000, 8.

Ksigzki
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. 2-3.

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism

Z.]. K1jas, Traktat o Duchu Swigtym i fasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 330.

J. WROCENSKI, Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie
zakonnym, ,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 220-221.
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Haslo z encyklopedii, stownika

J. KubasiEwicz, Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowice
1998, s. 387-388.

Dzielo cytowane wczesniej

L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .
Cytowanie stron internetowych
K. Orpakowskli, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.

pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).
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