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PREZENTACJA

W dniach 8-9 maja 2003 roku w Wyzszym Seminarium Misyjnym

Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego w Stadnikach odbyto sig
sympozjum naukowe Bog niestrudzony w swej mitosci do cztowieka,
podczas ktorego, zaprezentowane zostaty nastepujace referaty:

ks.

prof. dr hab. Jerzy LEWANDOWSKI — Mifosierdzie jako przymiot

Boga;

ks.

ks.

ks.

ks.

ks.

ks.

ks.

dr hab. Andrzej WITKO — Oredzie o Mitosierdziu przekazane przez
Swietq Faustyne;

dr hab. Stanistaw HALAS SCJ — Bdog jako mitosierny Ojciec.
Biblijne podstawy teologii milosierdzia;

dr Wojciech MISZTAL — Znaczenie Chrystusowej mitosci mitosiernej
dla duchowosci chrzescijanskiej na podstawie swiadectw nowote-
stamentalnych;

prof. dr hab. Krzysztof GOZDZ — Milosierdzie Boze nad Swiatem;

dr hab. Piotr LISZKA — Bog — Mitos¢ Trojjedyna zrodtem i celem
czlowieka,

prof. dr hab. Jan KOWALSKI — Mitosierdzie jako zasada sprawie-
dliwosci;

dr Stanistaw JARZYNA SCJ — Swieta Malgorzata Maria Alacoque
i swieta Faustyna. Duchowos¢ i postannictwo.

Niniejszy numer zawiera teksty wygtoszonych referatow. Wszystkim

uczestnikom sympozjum, a zwlaszcza autorom prezentujacym owoce
swoich teologicznych dociekan dotykajacych zagadnienia Bozego mi-
losierdzia sktadamy serdeczne podzigkowania.

Redakcja
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WPROWADZENIE

W ostatnim roku przygotowan do Wielkiego Jubileuszu Jan Pawet 11
wzywat wiernych, aby rozszerzyli swoje horyzonty zgodnie z perspek-
tywa samego Chrystusa: perspektywa prawdy o Ojcu, ktory jest w nie-
bie (Mt 5,45), przez ktérego On zostal postany i do ktérego powrdcit
(J 16,28).

Natomiast zesztoroczna obecnos¢ Ojca §wigtego Jana Pawta Il na
polskiej ziemi i stowa, z jakimi zwracat si¢ do nas, zachgca, abysmy
mys$la i sercem starali sig przyblizy¢ do Boga bogatego w mitosierdzie.
Us$wiadamiamy sobie bowiem coraz mocniej, ze pierwsza potrzeba
ludzkiego serca jest pragnienie spotkania z przebaczajacym Bogiem,
ktory mimo naszych stabosci chce nas przygarna¢ do Swojego serca
i doda¢ nam sit, aby$Smy nie ustali w drodze.

Wyznajemy wiar¢ w Boga, Ojca Jezusa Chrystusa, Boga objawia-
jacego sig, ktory nie wzbrania si¢ nazwac siebie samego Bogiem ludzi
(por. Hbr 11,16). Bog chrzescijanski nie jest wige bogiem, poznawanym
w oparciu o sity ludzkiego intelektu, nie jest bogiem teodycei. Cztowiek
co prawda moze, kierujac si¢ rozumem, doj$¢ do stwierdzenia, ze Bog
istnieje, jednakze poznanie to nie jest nieodparcie narzucajaca si¢ oczy-
wisto$cia i nie jest wolne od bledu. Moze co najwyzej stanowi¢ rodzaj
przestanki dla poznania Boga w wierze. | Sobor Watykanski, nawiazujac
do Soboru Trydenckiego, potwierdza mozliwo$¢ naturalnego poznania
Boga: Si quis dixerit, Deum unum et verum, creatorem et dominum no-
strum, per ea, que facta sunt, naturali rationis humanae luminae certo
cognosci non posse: a.s. (,,Jezeli kto$ twierdzi, ze jedyny i prawdziwy
Bog, nasz Stworzyciel 1 Pan, nie moze by¢ poznany w sposob pewny,
dzigki naturalnemu $wiathu ludzkiego rozumu, za posrednictwem rze-
czy stworzonych, niech bedzie wyklety”)!. Jednak zaraz w nastepnym
punkcie ten sam Sobor stwierdza: Si quis dixerit, fieri non posse, aut non
expedire, ut per revelationem divinam homo de Deo, cultuque ei exhi-
bendo edoceatur: a.s. (,,Jezeli ktos twierdzi, ze jest rzecza niemozliwa
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i bezuzyteczna, aby cztowiek byl pouczony przez objawienie o Bogu
i 0 naleznym Mu kulcie, niech bedzie wyklety”)?.

Tak wigc z jednej strony potwierdzona zostaje mozliwo$¢ poznania
Boga, ale rownocze$nie mowa jest o niewystarczalnosci tego poznania
i o potrzebie Bozego objawienia dla zachowania wtasciwej relacji
z Bogiem. W li$cie do Hebrajczykow czytamy, ze ,,bez wiary nie mozna
podobac¢ si¢ Bogu” (Hbr 11,6). Wiara zas, cho¢ musi by¢ rozumna, jest
przede wszystkim niezastuzonym darem.

W ko$cielnym wyznaniu wiary chodzi o Boga, ktory jest Ojcem Pana
naszego Jezusa Chrystusa, dlatego Credo, po wyznaniu wiary w Boga, Ojca
wszechmogacego, kontynuuje: ,,i w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego”.
Problemu Boga nie mozna zatem oddzieli¢ od problemu Chrystusa, ,,kto-
ry dla nas i dla naszego zbawienia zstapil z nieba”. Wierzymy w Boga,
ktory jest zbawieniem czlowieka, ktorego chwalq jest zywy cztowiek
($w. Ireneusz).

Czlowiek zawsze jednak doswiadczat czegos$, co moglibysSmy nazwac
»Sytuacja niezbawienia”. Niektorzy twierdza, ze wiek XX z takimi wyda-
rzeniami jak Auschwitz czy Kotyma wydat jednoznacznie skazujacy wyrok
na Boga. Méwi si¢ wrecz o ,,Smierci Boga”.

Znamy oswigcimska bramg, na ktorej umieszczono napis,,Praca uczyni ci¢
wolnym”. Na bramie kotymskiej napis brzmiat podobnie ,,Praca to sprawa
honoru, odwagi i bohaterstwa”. Miliony ludzi przeszty przez te dwie bra-
my. Wszyscy wstepowali w przestrzen, gdzie pogarda dla ludzkiego Zycia,
nienawisc, cierpienie i §mier¢ znalazty swe krolestwo na ziemi.

Jak to wszystko byto mozliwe? Czlowiek epoki poos§wieceniowe;j
zapomnial, ze ludzka wolnos$¢ jest zawsze wolnosciag uwarunkowana,
wolnos¢ poszczegolnego cztowieka uwiklana w uniwersalna sytuacje
niezbawienia, kazda proba odmienienia tej sytuacji uwarunkowana
niezbawieniem. To prowadzi do nigdy niekonczacego si¢ diabelskiego
kregu winy i zemsty, gwattu i odwetu, nie ma bowiem rewolucji, ktora
po6zniej nie bytaby zdradzana. Dochodzi do tego skonczonos¢ cztowieka,
znajdujaca w $mierci najmocniejszy wyraz, a $§mier¢ jest znakiem, ze
wszystkie proby czlowieka uporania si¢ z sytuacja niezbawienia musza
pozosta¢ fragmentaryczne i ostatecznie spelzna na niczym.

Jesli w obliczu uniwersalnej sytuacji niezbawienia i cierpienia chce-
my znalez¢ podstawy nadziei, musimy uznaé, ze mozliwy jest nowy
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poczatek, ze istnieje instancja, ktora wyniesiona ponad wszelka niespra-
wiedliwo$¢ na koncu historii ma do powiedzenia ostatnie stowo. Tomasz
z Akwinu sformutowal t¢ mysl z niestychana odwaga i odwrdcit teze,
ze zto byloby argumentem przeciwko Bogu: quia malum est, deus est
(,,poniewaz istnieje zto, istnieje Bog”).

Przy calym okrucienstwie zto moze by¢ widziane jedynie jako rze-
czywisto$¢ drugorzedna, ktdra tylko w horyzoncie dobra doswiadczana
jest jako zta. Relatywnos$¢ zta objawia jego sprzeczny charakter. Na
gruncie tej wewnetrznej sprzecznosci zto ostatecznie jest niczym, jest
bezwartosciowe, dlatego grzesznik stracil, wedtug Pisma $w., swoje pra-
wo bycia i zasluguje na $mier¢. Fakt, ze zyje mimo grzechow, wskazuje,
iz grzech za kazdym razem ujmowany jest przez wigksza mitos¢, ktora
przyjmujac i usprawiedliwiajac grzesznika, demaskuje i przezwycigza zto
w jego marnosci. Wlasnie utozsamienie si¢ z grzesznikiem niweczy
grzech, przezwyci¢zajac go od wewnatrz przez dobro. Istnieje oczeki-
wanie na absolutna mitos¢, ktdora identyfikuje si¢ z cierpieniem i cier-
piacym w swiecie. Tylko Bog, zdolny do identyfikacji z cierpieniem
1 $miercia cztowieka, moze da¢ nam zbawienie.

W ten sposob cata problematyka ukazuje si¢ nam teraz w perspektywie
chrystologicznej. Dla wiary chrzescijanskiej Jezus Chrystus, doktadniej
krzyz Jezusa Chrystusa, jest miejscem, w ktorym rozstrzyga si¢ wszystko
to, co dotyczy problemu Boga i cztowieka. Dlatego na pytanie o Boga,
stawiane konkretnie w obliczu zla i cierpienia, moze odpowiedzie¢
Theologia crucis. Dobro, ktoremu Bog wszystko przyporzadkowal,
posiada wedtug Biblii konkretne imig: Jezus Chrystus. To ze wzgledu
na Niego wszystko zostato stworzone i w Nim wszystko ma istnienie
(Kol 1,16: ,,Bo w Nim wszystko zostato stworzone: i to, co w niebio-
sach, i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy
Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze. Wszystko przez Niego
i dla Niego zostato stworzone”). On jest konkretnym przeznaczeniem
wszelkiej rzeczywistosci (Ef 1,4: ,,W Nim bowiem wybrat nas przed
zatozeniem $wiata”); w Nim chce Bog wszystko na koncu zjednoczy¢
(Ef1,10:,,Aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie:
to, co w niebiosach, i to, co na ziemi”) i by¢ ,,wszystkim we wszyst-
kim” (1Kor 15,28: ,,A gdy juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy
i sam Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby
Bog byt wszystkim we wszystkich”).
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Ostatecznym ,,teologicznie poprawnym’” sensem $mierci Jezusa jest
realizacja mitosnego planu Ojca. Pierwszym aktorem catego dramatu jest
Bog Ojciec. Jego dziatanie nie moze by¢ jednak widziane jako dziatanie
sedziego, ktory domaga si¢ zado$¢uczynienia, ani rozgniewanego Ojca,
ktoérego mozna przejednac jedynie za ceng $mierci Syna.

Ojciec, dajac ludzkosci swego Syna, ofiaruje najdoskonalszy dar oj-
cowskiej mitosci. Przez swa meke Syn objawia mitos¢ Ojca. Cierpienie
Jezusa na krzyzu kaze nam mysle¢ o tajemnym cierpieniu Ojca. Ukrzy-
zowany jest widzialnym obrazem niewidzialnego Boga.

Ojciec w jakims$ sensie ,,uderza w samego siebie”: nie oszczedzajac
Syna, nie oszczgdza siebie.

Tradycja biblijna przekazywana i celebrowana w Kosciele zawsze
widziata zbawienie pochodzace od Boga i cala jego tajemnice jako
najwyzszy przejaw Bozej milosci. ,,W tym objawita si¢ mitos¢ Boga
ku nam, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na $wiat, abySmy zycie
mieli dzigki Niemu. W tym przejawia si¢ mito$¢, ze nie mysmy umito-
wali Boga, ale ze On sam nas umitowatl i postat Syna swego jako ofiarg
przebtagalna za nasze grzechy” (1 J 4,9-10).

Gest Ojca, ktory ,,grzechem uczynil” Chrystusa dla nas, wskazuje
na nieskonczona mito$¢. Nowy Testament nie méwi, zeby ludzie po-
jednali si¢ z Bogiem, ale ze w ,,Chrystusie Bog pojednat swiat ze soba” (2
Kor 5,19). Bog nie oczekuje, zeby grzesznicy pierwsi przyszli do Niego
i pojednali si¢ z Nim, ale wychodzi im naprzeciw. W takiej perspektywie
trzeba tez widzie¢ wydarzenie wcielenia i krzyza.

Pismo $wigte i liturgia sugeruja nam postawy podziwu i glebokiej
wdzigeznosci Bogu za kazdym razem, kiedy mowa jest o tajemnicy
odkupienczej milosci, oznajmionej nam w przestaniu Jezusa i Jego miste-
rium paschalnym. Jednoznacznie tez poucza nas, ze to Ojciec jest Tym,
ktory z mitosci daje nam swego Jednorodzonego, ,,(...) aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Postal za$
Go ,,(...) nie po to, aby $§wiat potepit, ale po to, by $wiat zostat przez
Niego zbawiony” (J 3,17). ,,Bég za$ okazuje nam swoja mitos¢ wiasnie
przez to, ze Chrystus umart za nas, gdy$my byli jeszcze grzesznikami”
(Rz 5,8).

Pierwotne zrodto pojednania i ,,wynagrodzenia za grzech” jest wigc
w Sercu Boga, ktory postat swojego Syna jako rzecznika pojednania.
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Chrystus Jezus to Ten, ktory przychodzi jako ,,posrednik”, przychodzi,
aby ,,przynies¢ dar pokoju” od Ojca, ktory caly jest ,mitosierdziem”,
tak iz sprawia, ze stofice wschodzi nad wszystkimi, pomimo naszych
grzechéw. W Chrystusie Synu Bozym, Wynagrodzicielu, ktory przynosi
ludzkos$ci Ojcowe przebaczenie, rowniez my staliSmy si¢ ,,synami Boga”.
Znaczy to, ze na mocy wiary i chrztu uczestniczymy w synowskim zyciu
Chrystusa zmartwychwstatego i w Jego teologalnej mitosci. ,,Mitos¢
Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostat
nam dany” (Rz 5,5). To dzigki temu Duchowi nazywamy Boga Jego
wlasciwym imieniem, nazywamy Go Ojcem.

Przypisy

' Conciliorum oecumenicorum Decreta (wyd. J. Alberigo i in.), EDB, 1991, s. 810, II, 1.
2 Tamze, 11, 2.
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ks. prof. dr hab. Jerzy Lewandowski

MILOSIERDZIE JAKO PRZYMIOT BOGA

Tajemnica Mitosierdzia jest porzadkiem przyniesionym przez Chry-
stusa wraz z Dobra Nowina. Jest to misterium Bozej mitosci i mitosier-
dzia. On ,,tak umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3,16).
Stowo Boga — Mitosci — Milosierdzia przyszto wraz z Chrystusem.
Przychodzi w Synu —w tym Synu, ktéry jest wspotistotny Ojcu, ktorego
chwatg glosi Kosciol.

1. Milosierna Milos¢é Boga

Przychodzac w Synu, Bog potwierdza swoja Mitos¢, ktora ukazat
w stworzeniu i doprowadzit do ,,konca” w Jezusie Chrystusie. Prawda,
ze Bog jest mitoScia i mitosierdziem, stanowi jakby synteze i rownocze-
$nie szczyt wszystkiego, co Bog objawil o sobie i co powiedziat przez
prorokow i Chrystusa o tym, kim jest. Mito§¢ Boza, ktora zostata obja-
wiona w tajemnicy stworzenia, w sposob ostateczny i najdoskonalszy
ujawnia si¢ w Chrystusie — w Jego Krzyzu i w Jego Zmartwychwstaniu.
Dzieto odkupienia dokonane przez Niego ma najbardziej radykalna
wymowe i w najbardziej radykalny sposob $wiadczy o Bozej milosci
i mitosierdziu'. Ta Mitosierna Mito$¢ objawia sig tak istotowo jak w tym,
ze Bog daje siebie. Daje siebie w Synu: Ojciec daje Syna — daje siebie
w Synu?. W Krzyzu Chrystusa objawilo si¢ ostatecznie Boskie ,,JE-
STEM” Nowego Przymierza®.

Mitos¢ Boza jest wybraniem, a takze odpowiedzia na wybranie ze
strony Boga, ktory pierwszy umitowal. W tym tkwi istota przymierza,
zawartego przez Boga z cztowiekiem. Przymierze Boga z ludem wybra-
nym jest obrazem i poczatkiem oraz zapowiedzig tego wybrania osta-
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tecznego, odwiecznego, jakim Bog ogarnia caty rodzaj ludzki w swym
Jednorodzonym Synu, w Jego Sercu przebitym wldcznia na Krzyzu. Jest
to objawienie uniwersalnego wybrania, w ktérym Bog stanowi Milo$¢
i Mitosierdzie, objawia si¢ jako wierny w mitosci, pomimo grzechu
cztowieka®.

Chrystus ukazat wszystkim ludziom, az do skonczenia $wiata, naj-
glebsza prawde o Bogu i zarazem o cztowieku odkupionym, objawiajac
Ojcajako ,,bogatego w mitosierdzie” (Ef 2,4). Jednym z najpigkniejszych
1 najbardziej pocieszajacych dla nas objawow mitosci Boga jest Jego
przymiot — Milosierdzie, ktére najpetniej objawito si¢ w zbawczym
dziele Chrystusa. W tej prawdzie o Bogu, ktdry jest Mitosierna MitosScia,
odnajduje si¢ owa mito$¢ wspotczujaca, wynoszaca cztowieka ponad
jego stabos¢ ku nieskonczonym wyzynom $wigtosci Boga®. Trzeba tu
podkresli¢, ze idea mitosierdzia Bozego jako przymiotu Boga zostala
zauwazona i jest bardzo mocno akcentowana i promowana przez Jana
Pawta II jako odpowiedz i lekarstwo na fakt niespotykanej dotad razacej
nieréwnosci i niesprawiedliwosci w §wiecie oraz brak poszanowania dla
godnosci osoby ludzkiej. Jest to tez — zdaniem Ojca Swigtego — jedyna
droga przezwycigzenia istniejacych obecnie konfliktow miedzy catymi
narodami i osobami®. Mitosierdzie bowiem — wedlug Jana Pawta II —
sprawia, ze ludzie majq si¢ ze soba spotyka¢ we ,,wspolnym doswiad-
czeniu tego dobra, jakim jest cztowiek, we wspolnym do§wiadczeniu tej
godnosci, jaka jest mu wlasciwa” (Dives in misericordia, 6).

2. ,Nowozytna” wizja Boga

Osoba uobecniona w drugiej osobie — to Bog obecny w cztowieku.
Zycie cztowieka jest przeptywem idei migdzy cztowiekiem a Bogiem
— dawaniem i braniem od Niego. Czlowiek jest bowiem darem Innego
— przejawem dziatalno$ci Boga. Przezywa siebie jako rzeczywisto$¢
otrzymana, jako postawione przed nim — przez naturg zadanie, a nie jako
wynik autokreacji. Takze rozumienie siebie zmienia w istotnym zna-
czeniu stosunek czlowieka zar6wno do wtasnych porazek, jak i suk-
cesOw. Chroni go rowniez przed zagrozeniem wejscia w kompetencje
Istoty Doskonatej’.
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Milosierdzie jako przymiot Boga

Bog chrzescijan, widziany przez pryzmat natury, jest Bogiem mitosci
i milosierdzia, a nie, jak chcial np. marksizm, Bogiem ucisku. Dazenie do
zdewaluowania Boga jest przejawem pychy i niedorozwoju duchowego
cztowieka. Czlowiek bowiem nie moze stworzy¢ idealnej idei, np. spra-
wiedliwo$ci — podstawy tadu spolecznego — aby mogta ona doréwnac
naturalnej idei sprawiedliwos$ci. Dlatego tez nie powinien budowac idei,
tylko sie do niej dostosowac®.

Najbardziej rozbudowana i filozoficznie uzasadniona odpowiedz na
pytanie ,,Kim jest Bog?”, dat $w. Tomasz z Akwinu. Wedtug niego, Bog
jest pierwsza przyczyna, nieruchomym motorem, tym, co doskonate
i konieczne, rozumem, ktory porzadkuje §wiat. Tomasz znajduje przejscie
mie¢dzy Bogiem judeochrzescijanskim a opisywanym przez Arystotelesa
pierwszym poruszycielem. W mysli nowozytnej zagadnienie Boga staje
si¢ coraz bardziej marginalne. Bog jest usuwany z refleksji o rzeczy-
wistosci ludzkiej. Zobiektywizowany przez podmiot poznajacy stoi
W sprzecznosci z otaczajaca rzeczywistoscia. W nowozytnosci filozofig
transcendentalng zastgpuje filozofia jezyka Ludwika Wittgensteina,
wedtug ktorego istnieje tylko to, co wypowiedziane. Kolejnym krokiem
usuwania Boga z refleks;ji filozoficznej jest neopozytywistyczne twier-
dzenie o bezsensowno$ci wszelkich twierdzen o Bogu. Polaczenie jezyka
z rzeczywisto$cig jest podstawa mitu, ktory pehi funkcj¢ uzasadnienia
istniejacego porzadku za pomoca odniesienia do chwili jego powstania,
z ktérego, podobnie jak z mitu, nie sposob sie wyzwoli¢®. Czy zgoda na
6w model postrzegania religii przez pryzmat mitu nie jest rOwnoznaczna
z uwigzieniem egzystencji cztowieka w nieswiadomosci?

Relacja czlowiek — Bog jest opisywana w filozofii Georga Wilhelma
Hegla i Karola Marksa jako oparta na panowaniu ,,ja”’ nad ,,ty”. Ludzie
wyzyskiwani powinni si¢ zjednoczy¢ i sta¢ ,,ojcami” samych siebie
iuwolnic¢ si¢ od dominujacego ,,ty”’. Wyobrazenie Boga — Ojca jest zatem
owocem bezsilno$ci i tchorzostwa. Pojawia si¢ wowczas, gdy cztowiek
czuje si¢ niezadowolony z wlasnego zycia. Podobnie przedstawia Boga
Fryderyk Nietzsche. Bog jest, wedtug niego, twdrca nakazow, sita
tlumiaca pragnienie zycia cztowieka jako osoby niezaleznej. Dopiero
ten, kto moze cieszy¢ si¢ natura, moze poslubi¢ swoja matke — nature
i doprowadzi¢ do humanizacji natury!®.
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Natura jest materia, ktora przez alienacje, bedaca wyrazem tworczosci,
wyzyskuje ojciec. Przezwyciezenie kompleksu ojca polega w tym przypad-
ku na technicznym i naukowym zapanowaniu nad materia, na tworzeniu
samych siebie w kobiecej naturze. Kiedys$ synowie mieli wspolne istnienie
z niebieskim Ojcem, ale sami istnieli jako indywidua. Dzi$ ,,niezyjacy
Ojciec” staje sig elementem ich communio, wspdlnoty pozbawionej celu
isensu. Przez swego Syna Bog usprawiedliwia swoje szczesliwe niebian-
skie zycie nie na mocy spontanicznej decyzji, lecz na podstawie dazen
do emancypacji cztowieka — koniecznosci, przed jaka postawito Stworce
stworzenie. Cztowiek, ktory dotad czut si¢ winny wobec Boga, dzigki
ofierze Boga stat si¢ rowny Bogu, samostworczy i wolny.

Negacja ojcostwa postulowana przez Marksa i Nietzschego moze
prowadzi¢ do zamknigcia si¢ czlowieka. Ogranicza jego umiejgtnosci
dawania czegokolwiek od siebie innym, gdyz w ich rozumieniu cztowiek
sam siebie nie uwaza za obdarowanego. Wpada wigc w niewolg samo-
zdobywania i odczuwa potrzebe wyzwolenia si¢ od samego siebie.
Pragnac wyj$¢ naprzeciw Ojcu, porusza si¢ w przeciwnym kierunku.
Czlowiek pozbawiony transcendentnego Ojca zdobywa wszystko dla
siebie, nie dostrzega ani celu, ani kresu tych dziatan!

3. Bog Ojciec — Ojcem Milosierdzia

Boég Ojciec pozostaje w cieniu Syna. Ojciec jest obecny przez mitos¢
Syna. Ukryta nieobecno$¢ Ojca otwiera mozliwo$ci dziatania przed Sy-
nem. Ukrycie Ojca jest takze forma Jego obecnosci. Na pytanie — kim
jest Bog — odpowiedzi udziela Chrystus, okreslajac Go stowem Abba —
wyrazajacym mito$¢, zaufanie, mitosierdzie. Ta definicja ojcostwa Boga
pozwala przyblizy¢ tajemnice Trojcy Swietej. Ojciec jest w niej Osoba
kluczowa, tym, ktory zsyta Ducha zycia, tym, ktory, jest drogowskazem
dla Syna — duchowego ucznia. Ojciec jest mistrzem i przewodnikiem
Syna. Jezus okres$lajac Boga ojcem, skraca dystans migdzy Nim a czto-
wiekiem. Umieszcza Go w rzeczywistosci cztowieka, sprowadza do rangi
wewnetrznego milosiernego Przewodnika. Bog Ojciec, dawca zycia,
zgodnie z porzadkiem natury jest poczatkiem, zrodtem i natchnieniem
Syna Cztowieczego. Boze ojcostwo, wedtug Ewangelii $w. Jana, ma
doprowadzi¢ do przebdstwienia (gr. theosis) cztowieka, do doskonatego
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i ostatecznego kresu cztowieczenstwa! Kres jest tu punktem osiagnigcia
doskonato$ci cztowieczenstwa.

Przyjecie mitosnej postawy wobec Boga mozliwe jest dzigki akcep-
tacji samego siebie jako dziecka. Przyktadem wyboru tego typu dazen
rozwojowych czlowieka sa §wigci. Zaakceptowanie w sobie dziecigc-
twa Bozego znosi problem wylacznie autorytarnego i zinstytucjonali-
zowanego stosunku cztowieka do Boga. Bycie dzieckiem Boga leczy
cztowieka z leku przed drugim cztowiekiem, niepewna przysztoscia oraz
przemoca otoczenia. Jak stwierdza Jan Ewangelista, dziecigctwo Boze
czyni cztowieka wolnym.

Bog Ojciec jest w Kosciele Zachodnim okreslany jako wszechmoc-
ny (omnipotens), czyli ten, ktory czyni tylko to, co chce. W Kosciele
Wschodnim jest okreslany jako wszechwtadny (pantokrator), czyli ten,
ktory panuje nad wszystkim i ktdrego poczynania obejmuja wszystko''.
Oba te przymioty Boga Ojca wywodza si¢ od hebrajskiego stowa Szad-
daj. Pochodzi ono od stowa ,,géra” i oznacza bycie silnym, poteznym,
strasznym, gwattownym. Jego wladza dotyczy nie tylko ziemi, ale i
nieba; okreslany jest jako wladca aniolow i gwiazd — w jezyku greckim:
Kyrios ton dynamen — Pan poteg i mocy'?. Bog jako wszechmogacy
nie moze uczynié tego, co jest absurdalnym kaprysem cztowieka, bez-
sensem 1 sprzecznoscia, gdyz byloby to zaprzeczeniem Jego Boskiej
natury. Bog Ojciec jest wszechmocny i mitosierny, wobec cztowieka
otwartego na Jego mito$¢. Gdyby bowiem byt tylko dobry i mitosierny,
lecz pozbawiony wszechmocy, nie mozna bytoby Go prosi¢ o jakakol-
wiek zmiang istniejacych w $wiecie stosunkow i okolicznosci. Gdyby
byt tylko wszechmocny, wowczas kierowanie do Niego jakichkolwiek
prosb nie miatoby sensu.

W Czwartej Ewangelii omawiany jest takze problem relacji Boga Ojca
do ludzi. Zgodnie z duchem Ewangelii Janowej Bog Ojciec okazuje swo-
ja mito$¢ 1 mitosierdzie kazdemu cztowiekowi, ktory jest zjednoczony
z Bogiem przez Syna. Czynnikiem decydujacym o opiece i mitosci Boga
sa preferencje duchowe czlowieka. Mito$¢ i mitosierdzie, jakimi Bog
obdarza czlowieka, sa miloscia doskonata: Bog kocha nawet wtedy,
kiedy cztowiek przestaje kocha¢ i nie odpowiada juz mitoscia na Jego
mitos¢. Bog kocha do konca, podobnie jak Jego Syn'®. Mito$¢ Ojca jest
gwarancja egzystencji cztowieka.
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4. Milosierdzie Boze w czlowieczenstwie Syna

Dzieje zbawienia ukazuja Jezusa z Nazaretu jako druga Osobg Trojcy
Swietej, Stowo wiazace $wiat cztowieka ze $wiatem Boga. Jezus jest
Synem, pochodzi od Boga Ojca, jest Jego kontynuacja: obliczem, osoba
i imieniem. W Jezusie Bog zstepuje z wysokosci swojej mocy w $wiat
stabosci ludzkiej. Syn Bozy nie jest Osoba niezalezna od pozostatych
dwach osob Boskich. Realizuje misjg zbawienia §wiata i cztowieka.

Jezus w momencie $mierci miat zaledwie trzydziesci trzy lata, a
pomimo to uchodzit za cztowieka niezwykle madrego i dobrego. Dzi$
bardzo réznie sa interpretowane Jego stlowa skierowane ku Bogu z wy-
sokosci krzyza: ,,Boze moj, czemus$ mnie opuscit?” (Mk 15,34). Czy to
wyznanie w chwili $mierci §wiadczy o nieznajomosci poczynan Chrystu-
sa czy tez o madrosci, ktora byla przyczyng Jego $mierci w polaczeniu
z mlodzienczym idealizmem i zapatem? Zycie Jezusa byto §wiadomym
zdazaniem ku $mierci bedacej oznaka petnego wcielenia. Dopiero
w $mierci mozliwe jest petne wcielenie. Smieré zmusza cztowieka do
bardzo silnego utozsamienia si¢ z opuszczonym cialem. Zamyka to,
co mozna okresli¢ cyklem ziemskiej egzystencji. Innymi stowy, zycie
chrzescijanina jest wedrowka ku $mierci i cierpieniu przez mitos¢ Tego,
ktory nia szed. Jezus przeciez powiedzial, Ze jest Droga, Prawda i Zy-
ciem (por. J 14,6).

Rola Jezusa w dziejach $wiata wykracza poza role Jego rowiesnikow.
Inny jest Jego zwiazek z Ojcem: poza historig, zanurzony w bezczaso-
wosci. Wciaz pozostaje w zwiazku z Rodzicem i Jego sytuacja w tej
relacji nie ulega zmianie. Jego ziemscy réwiesnicy podlegaja cyklowi
zycia: rodza si¢, potem wydaja na Swiat potomstwo, w konicu umieraja.
Syn Bozy uczestniczy w cyklu zyciowym, w jego biologicznej dyna-
mice, ale bierze udziat przede wszystkim w cyklu metafizycznym,
w madrosci i wszechmocy Bozej. Na imig jej postuszenstwo. Jest ono
rezultatem synowskiej mitosci wyptywajacej ze stosunku dziecko — ro-
dzic. Jak zauwaza $w. Mateusz, Jezus domaga si¢ zawrocenia z drogi
fatszywej dorostosci, naktania do bycia dzieckiem przezywajacym
wieczny entuzjazm rodzenia si¢ z Ojca (Mt 18,3).

Jezus wcielony nie byl cztowiekiem, ktory powiedzial co§ o Bogu,
lecz byt Cztowiekiem, w ktorym wypowiedziat si¢ Bog. W tym aspek-
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cie Jezus okazuje si¢ kims, kto umart z mitosci do ludzi, aby wyzwoli¢
ich od wszystkich murdow, jakimi oddzielaja si¢ od Boga. Nie chodzi
tu jednak ani o ofiarg, ani o zados¢uczynienie. Czyn Chrystusa jest nie
tyle naprawa bledow przesztosci, ile tworcza prospekcja, odkrywaniem
przysztosci. Ta wizja stwarza takze nowy stosunek cztowieka do zycia i
$mierci, odkrywa nowa perspektywe egzystencjalna, w ktorej lek zastepu-
je milo$é. Smieré w tym kontekscie staje si¢ nie kleska, lecz warunkiem
zycia'*, Jest w tej treSci zawarte niewypowiedziane mitosierdzie Boze
wzgledem cztowieka, skazonego grzechem i wezwanego do tego, by byt
sprzymierzencem Boga, ,,ludem, z ktorym jest Bog”.

5. Milosierdzie Boze w Duchu Swigtym

Logika mitosci Bozej i mitosierdzia to logika Trojcy Swigtej, to
misterium mitosci, ktora objawia si¢ w relacji Ojca i Syna i Ducha
Swigtego. Milosé Boga syntetyzuje troisto$é w jednosci. Mitosé jako
osoba objawia si¢ w Duchu Swigtym, Duch jest osoba, ktora obja-
wia tajemnice, pozostaje w ,,cieniu” Ojca i Syna. Jego zadaniem jest
konkretyzowanie Stlowa Bozego, wprowadzanie w zycie planu Boga.
Ksztaltuje historig zbawienia, cho¢ sam w tej historii nie uczestniczy —
jest Panem kosmosu, cho¢ jemu stuzy. Jest ukryta pod ostona czynow
osoba Boska, osoba dziatajaca, a nie sita, poniewaz Jego dziatania sa
swiadome i zamierzone. Odgrywa inna rol¢ niz Syn i Ojciec w dziejach
Swiata — wlasna rolg, dlatego tez stanowi odrgbna osobe, a nie relacje
migdzy Synem a Ojcem; z tego tez wzgledu mozna powiedziec, ze jest
nieuchwytny w swym wyrazie. Daje cztowiekowi wiedzg, ktora jest
tajemnica, ktorej jesli nie mozna jednoznacznie wyrazic, nie mozna tez
kontrolowaé. Duch, sam bedac Osoba tajemnicza, nieuchwytna i madra,
czyni czlowieka otwartym na Jego gtos. Jego rolg szczegodlnie akcento-
wali greccy Ojcowie Kosciota®.

Role Ducha Swietego w historii zbawienia potwierdza sam Chrystus.
Co prawda zawsze utrzymuje, ze jest postany od Ojca, jednak réwno-
cze$nie stwierdza: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie
namascil i postal Mnie, abym ubogim ni6st dobra nowing, wi¢zniom
glosit wolnos$¢, a niewidomym przejrzenie, abym ucisnionych odsytat
wolnymi, abym obwolywat rok faski od Pana” (Lk 4,18-19). Wypowiedz
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ta potwierdza, ze Bog jest milosierny, wyrazony w trzech Osobach, ze
tworzy wspolnote — koinonie Tréjcy Swietej. Ksztattuje si¢ Ewangelia
trynitarna, czyli my$lenie o Bogu wyrazonym w trzech Osobach tworza-
cych jedno$¢. Ojciec jest dawca mitosci wyrazonej w akcie stworzenia
rados$cig tworzenia, Chrystus symbolem tragedii odrzuconego Boga —
personifikacja goryczy Boga wobec cztowieka, Duch Swigty zas Bogiem
porozumienia, kontaktu z cztowiekiem, Bogiem przebaczenia.

W dziejach zbawienia cztowieka kazda z Oséb Boskich ma charakter
odrebny. Osoby sa okreslane ze wzgledu na zachodzace migdzy nimi
relacje, nie sg jednak tymi relacjami, lecz osobami. Pierwsza Osoba —
Ojciec —jest zasada wszystkiego, druga Osoba — Syn —sensem synostwa,
trzecia Osoba — Duch Swigty — tchnieniem Ojca i Syna. Cala prawda o
przestaniu Boga dochodzi do $wiadomosci cztowieka dzigki Duchowi
Swigtemu, On czyni cztowieka zdolnym do przyjecia tajemnicy Boga.
I wlasnie w Nim wyraza sig petnia Milosierdzia Bozego wzgledem czto-
wieka i catego porzadku przyrodzonego. Duch jest Osoba Boska, ktora
przenika wszystko — zarowno naturg Boga, jak i czlowieka, tylko On
zna wszystko, co Boskie i ludzkie, jak zauwaza $w. Pawel w 1 Liscie
do Koryntian — 2,9-11'6,

Duch Swigty jest tym, dzigki ktoremu funkcjonuje przestanie ewangelicz-
ne Chrystusa. Dzigki Niemu dochodzi do wcielenia, osoba Boska uobecnia
si¢ w kazdym cztowieku. Czlowiek zostaje wzbogacony o pierwiastek
boski, wyzszy. Jest no$nikiem prawdy, dzigki Niemu czlowiek potrafi
stucha¢ glosu wyzszej od siebie §wiadomosci, pozna¢ tajemnice, ktore
wykraczaja poza jego naturalne zdolnosci poznawcze. Duch takze spra-
wia, ze stowo Boga staje si¢ skuteczne, zaczyna dziata¢, tworzy okreslo-
na, zwarta strukture duchowa, ktora staje si¢ sita przewodnia cztowieka.

Przez dziatanie Ducha Bog przekracza w milosci samego siebie,
stwarzajac ludzi i napetniajac ich swoim Duchem. Przez to Bog chroni
stworzone przez siebie istnienia przed nicoscia, napehnia sila zycia, checia
zycia, a takze pragnieniem istnienia, ktore przybliza do zycia wiecz-
nego, zycia Boga. W tym konteks$cie takze Ojciec staje si¢ Panem,
rozporzadzajacym ludzkim zyciem. Jezus, Jego Syn, staje si¢ Stowem
kreujacym cztowieka, ksztattujacym obraz jego egzystencji'’. Duch
Swiety jest tchnieniem Boga, energia tworcza zycia cztowicka, ktora
pozwala mu przekroczy¢ granice egzystencji'®,
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Boég Ojciec, dokonujac ontologicznego aktu stwarzania bytow, w
momencie gdy pojawia si¢ Chrystus, ingeruje w sferg aksjologiczna, prze-
jawia zainteresowanie jakoscia zycia cztowieka. Nie chodzi juz tylko
o to, aby ludzie istnieli, ale takze o to, aby byli pigkni i dobrzy. Na
koniec Bog, powotujac Ducha Swigtego, chce utrwali¢ dzieto swoje i
swego Syna. Duch daje czlowiekowi zabezpieczenie psychologiczne,
umacniajac ugruntowane w cztowieku stowo Boga. Stowo Boga ma
da¢ cztowiekowi samodzielno$¢ realizacji idei przekazanych przez
Stworce, uczyni¢ go samodzielnym i wolnym w swych mozliwo$ciach
poznawczych.
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OREDZIE O MILOSIERDZIU PRZEKAZANE
PRZEZ SWIETA FAUSTYNE '

,,Kto ufa mitosierdziu Mojemu, nie zginie”. Ta niezwykta obietnica
Zbawiciela, stanowiaca kwintesencj¢ oredzia Milosierdzia Bozego, ktore
Ojciec Swiety Jan Pawet Il nazwat najlepszym antybiotykiem na chorobe
wspotczesnego §wiata, zostata przekazana nam przez Apostotke Bozego
Mitosierdzia — $w. Faustyng Kowalska ze Zgromadzenia Matki Bozej
Mitosierdzia. Wtasnie t¢ prosta i niewyksztatcona kobietg wybral Pan, by
przypomniec¢ catemu $wiatu zapomniang prawdg o Bozym Mitosierdziu
i przekaza¢ nowe formy kultu. Nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego,
wedtug §w. Faustyny, oparte na objawieniu prywatnym i zwigzane z wie-
loma nadzwyczajnymi obietnicami, wskutek réznorakich trudnosci byto
zakazane w latach 1958-1978°. Dopiero Notyfikacja Kongregacji Doktry-
ny Wiary z 1978 roku zezwolita na jego przywrocenie wedtug form poda-
nych przez $wigta*. Teologiczna analiza pism s. Faustyny, opublikowana
przez Kongregacje do Spraw Swietych, wykazata, ze w oredziu przeka-
zanym przez Apostotke Bozego Mitosierdzia nie ma nic niezgodnego
z nauka Kos$ciota. Dlatego teraz Nabozenstwo rozwija si¢ niezwykle
zywiotowo za przyzwoleniem i pod kontrola Kosciota, a wierni bez
obaw moga je praktykowac.

1. Istota

W przytlaczajacej wigkszosci objawien sw. Faustyny jest mowa po
prostu o ,,Milosierdziu”, bez zadnych objasnien, ktore pozwolityby okre-
$li¢ jego znaczenie®. Tylko w dziewigtnastu objawieniach znajdujemy
precyzujace wyjasnienie terminu ,,milosierdzie”: w czterech przypad-
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kach oznacza ono samego Jezusa®, w siedmiu jest synonimem mitosci’,
w czterech dobroci®, a w pigciu litosci®. To milosierdzie, bedace mi-
toscia, litoscia i dobrocia, posiada przymioty, ktore moze mie¢ tylko
Bog'?, az osmiokrotnie okreslone jako ,,niezglebione™!!, czterokrotnie
jako ,,nieskonczone”'?, trzykrotnie jako ,,niepojete”'?, dwukrotnie jako
,hiewyczerpane”'*, wreszcie jednokrotnie jako ,,niezbadane'®, ,,niewy-
powiedziane”'® oraz ,,niezmierzone™!”.

Milosierdzie Boze jest w wigkszos$ci objawien rozumiane jako mito-
sierdzie Jezusa. W innych przypadkach — o$miokrotnie to mitosierdzie
Serca Jezusowego'®, w trzech przypadkach mitosierdzie Boga Ojca'®,
wreszcie dwukrotnie jawi si¢ jako mitosierdzie Boga w Trojcy Swietej
Jedynego?.

Istote oredzia Mitosierdzia Bozego w kontekscie catego depozytu
objawien stanowi ufnos¢. To ona gwarantuje ufajacemu nie tylko wiecz-
ng szczesliwosé, ale 1 inne taski zardbwno zbawienne, jak i doczesne?!.
Ufno$¢ sama w sobie juz stanowi Nabozenstwo?, bez ufnoéci nie mozna
w zaden sposob korzysta¢ z jego owocow. Wedle objawienia z lutego
1938 roku, taski ze zrodta Mitosierdzia czerpie si¢ jednym naczyniem,
ajest nim ufno$¢. Im cztowiek wiecej zaufa, tym wiecej moze otrzymac®.
Jezus az dziewigciokrotnie ukazat w objawieniach utnos¢ jako warunek
uzyskania wszystkich daréw przywiazanych do Nabozenstwa?.

Nabozenstwo wedtug definicji to uwiclbienie Mitosierdzia. Liczne
objawienia wyjasniaja, ze czci¢ Boze Milosierdzie, to nic innego, jak
mu ufa¢®. Stad, cho¢by nawet brakowato innych elementdw, juz sama
ufnos¢ stanowi Nabozenstwo®.

Ufho$¢, bedaca istota Nabozenstwa, oznacza taka postawe, jaka winna
by¢ wedtug woli Jezusa, w powiazaniu z innymi aktami kultu. Objawienie
zkonca grudnia 1937 roku utozsamia ufno$¢ z wiara®’. Objawienie z dnia
13 lutego 1938 roku taczy utnos¢ z pokora, konieczna do otrzymania task
od Boga, ktéry pysznym odmawia, a udziela task pokornym?. Wreszcie
w objawieniu z czerwca 1938 roku ufno$¢ zostata utozsamiona z che¢cia
przyjecia taski i skrucha®. Wola Jezusa byto rowniez, by ta ufno$¢ byta
niezachwiana i wytrwata.

Skoro ufnos¢ jest istota Nabozenstwa, z tego wynika, ze zaden akt
zewngetrzny kultu nie da obiecanych przez Jezusa task, jesli nie bedzie
wyrazem ufno$ci i nie bedzie z nig wykonywany. Poniewaz ufnos¢
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jest juz bez innych aktow Nabozenstwem, a jego skutecznos$¢ zalezy
od ufnosci, przeto stanowi ona o wiele wazniejsza jego czg$¢ niz inne
akty. Jest ona ,,dusza catego Nabozenstwa’!'. Skoro ufnos¢ jest tak
sci§le zwiazana z wiara, niezachwiana nadzieja, pokora i skrucha, to
praktykujacy Nabozenstwo winni starac¢ si¢ o pogtebienie tych cnot we
wlasnym zyciu wewnetrznym.

Jezus czterokrotnie w swych objawieniach dotaczyl kategoryczne
zadanie praktykowania mitosierdzia®?. Podat On trzy sposoby czynienia
mitosierdzia wzgledem bliznich: pierwszy to czyn, drugi stowo, trzeci
modlitwa**. W objawieniu z dnia 1 pazdziernika 1937 roku Zbawiciel
dodat, ze czlowiek nie pelniacy za zycia w jakikolwiek sposob dziet
mitosierdzia, nie dostapi Mitosierdzia Bozego w dzien sadu®*. Tak wigc
po ufnosci pelienie dziel mitosierdzia wzglgdem bliznich jest drugim
z fundamentéw Nabozenstwa. Nie nalezy ono jednak do jego istoty, nie
jest w nim ani najwazniejsze, ani bezwzglednie konieczne.

Obecnos¢ praktyki mitosierdzia zalezy od stopnia realizacji Nabozenf-
stwa. W Positio super scriptis dokonano rozréznienia na Nabozenstwo
proste i integralne®. Pierwsze z nich jest praktykowane wowczas, gdy
ogranicza si¢ tylko do prostych aktéw Nabozenstwa, koniecznych do
otrzymania task, wedlug obietnic do nich przywiazanych. Tak wigc
obchodzenie Swigta Mitosierdzia Bozego, z ktorym wiaze sig taska cal-
kowitego odpuszczenia win i kar, po spowiedzi i Komunii $w., w §wietle
objawien stanowi prosta praktyke Nabozenstwa. Skoro spowiedz moze
bezposrednio poprzedza¢ Komunig §w., otrzymanie szczeg6lnej taski
»drugiego chrztu” nie moze zaleze¢ od petnienia dziet mitosierdzia, na
co w tym wypadku nie ma ani czasu, ani sposobno$ci. Na tym polega
wyjatkowa wielkos¢ taski przywiazanej do obchodu Swieta Mitosierdzia,
ze Jezus nie zadat dodatkowo spetniania dziet mitosierdzia’.

Innym przyktadem praktyki prostego Nabozenstwa jest odmowienie
Koronki do Milosierdzia Bozego przez konajacego, do ktorej recytacji,
nawet jednorazowej, Jezus przywiazal obietnice dobrej Smierci. [ w tym
wypadku nie ma sposobno$ci na spetnianie dziet mitosierdzia, stad nie
moze by¢ ono warunkiem koniecznym do otrzymania task przywiazanych
do tego aktu Nabozenstwa. Zwro¢my jednak uwagg, iz odmowienie ko-
ronki stanowi tu akt mitosierdzia, gdyz recytujac t¢ modlitwe, btagamy
o milosierdzie nie tylko dla siebie, ale i dla catego $wiata®’.
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Nabozenstwo jest integralne, jezeli obok aktow specyficznych kul-
tu obejmuje takze postawe milosierdzia, niezbednego do korzystania
z obietnic. Praktykowanie mitosierdzia jest zatem warunkowo konieczne
w Nabozenstwie. Kto ma sposobno$¢ po temu, winien spetnia¢ dzieta
mitosierdzia. Kto majac t¢ mozliwos¢, zaniedbywatby czynienie mito-
sierdzia, nie moglby korzysta¢ z task przywiazanych do konkretnych
form Nabozenstwa. Jezus okreslajac doktrynalna strong Nabozenstwa,
wyjasnit, ze o ,,wiele wieksza ma zashuge mitosierdzie ducha®, a nadto
wyrazil pragnienie, by kazdy praktykujacy Nabozenstwo spetnit przy-
najmniej jeden akt mitosierdzia w ciagu dnia®.

Choc¢ praktykowanie mitosierdzia w odroznieniu od ufno$ci nie stano-
wi istoty Nabozenstwa, jednak warunkowa konieczno$¢ jego spetniania
sktania do gorliwej praktyki mitosci blizniego. W ten sposob Nabo-
zenstwo wlacza si¢ w dlugi ciag wielowiekowej tradycji poboznosci
chrzescijanskiej*®.

Opierajac si¢ na or¢dziu $§w. s. Faustyny przyjrzyjmy si¢ teraz po-
szczegolnym formom nabozenstwa do Mitosierdzia Bozego. Podstawa
ich specyfikacji sa obietnice, ktore Jezus skierowal do wszystkich ludzi,
ktorzy beda praktykowaé to Nabozenstwo*!, stad jego integralnej czesci
nie stanowia akty i modlitwy, zwiazane z obietnicami adresowanymi
wylacznie do Faustyny, dlatego do form nabozenstwa do Mitosierdzia
Bozego nie mozna zaliczy¢ pigknej nowenny* z Dzienniczka, litanii®
o Bozym Milosierdziu czy aktu O Krwi i Wodo!

2. Obraz

Obraz Bozego Milosierdzia spelnia w Nabozenstwie podwojna rolg. Pier-
wsza z nich zostata okre§lona w objawieniu z pierwszej potowy 1934 roku,
w ktorym Jezus nazwal wizerunek ,,naczyniem”*, jakim ludzie moga
czerpac taski ze zrodet Mitosierdzia. Obraz jest rownoczesnie, jak to
zostato wyrazone w objawieniu z grudnia 1935 roku, ,,narzedziem™*,
ktérym Jezus udziela task.

Druga rola wizerunku zostala ukazana przez Chrystusa w objawie-
niu z dnia 24 pazdziernika 1936 roku, w ktorym okreslit obraz jako znak
przypominajacy ludziom zadanie ufnosci i czynienia mitosierdzia. Stad
malowidto Bozego Mitosierdzia stanowi wizualne streszczenie i przed-
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stawienie calego Nabozenstwa, w ktérym wlasnie ufnos¢ stanowi istote,
a pelnienie dziet mitosierdzia nalezy do jego fundamentéw. Oddawanie
czci obrazowi bez rownoczesnego spelniania dziel mitosierdzia miatoby
wigcej wspolnego z kultem balwochwalczym niz z prawdziwym chrze-
Scijanstwem?. Jezus, stawiajac wymaganie praktykowania mitosierdzia
wobec bliznich, chciat uczyni¢ z Nabozenstwa rodzaj zycia chrze$cijan-
skiego i oddali¢ od niego niebezpieczenstwo przemiany w powierzchow-
na dewocj¢. Tak wigc obraz osadzony na fundamencie Nabozenstwa
z jednej strony wskazuje na obowiazek petnienia mitosierdzia, z drugiej
za$ przypomina o ufnosci w Boze Milosierdzie, czego widomym znakiem
jest podpis wizerunku: Jezu, ufam Tobie!"

Dla tego obrazu Jezus zazadat czci wyrazonej publicznie. Objawie-
nia nie precyzuja, na czym doktadnie ma ona polegac, stad mozna ja
rozumie¢ dos¢ szeroko. Z cata pewnoscia wola Jezusa byto, by wizeru-
nek byt poswigcony w Swieto Mitosierdzia, obchodzone w II Niedzielg
Wielkanocna. W dniu tym winno si¢ uwielbi¢ Boze Milosierdzie poprzez
uczczenie tego obrazu.

Teologiczna analizg tresci wizerunku Bozego Milosierdzia prze-
prowadzit ks. Michat Sopoc¢ko, ktory wyjasnit znaczenie malowidta
na podstawie tekstow Pisma $w. i liturgii. Wskazat na nierozdzielny
zwiazek wizerunku z liturgia II Niedzieli Wielkanocnej, zwanej uprzed-
nio ,,Niedzielg Przewodnia” Iub ,,Biata”. W tym dniu, niezmiennie juz
od czasow Soboru Trydenckiego, czytany jest fragment z Ewangelii
$w. Jana*, mowiacy o przybyciu zmartwychwstatego Jezusa w dniu
Jego zwycigstwa nad $miercig do wieczernika. Chrystus, pozdrawiajac
apostotoéw, pokazat im swoje rece i bok, po czym wypowiedzial stowa,
ktore taczymy z ustanowieniem sakramentu pokuty®.

Na to ewangeliczne wydarzenie naktada si¢ w obrazie Milosierdzia Bo-
zego drugie, zaczerpnigte rowniez z Ewangelii $w. Jana — otwarcie wlocznia
boku Jezusa™. Z boku Zbawiciela wyptynely wowczas krew z Serca oraz
woda z osierdzia, co bylo potwierdzeniem Jego smierci. Wedtug tego tekstu,
krew i woda, ktore wyptynety z Serca Zbawiciela, maja znaczenie symbo-
liczne — oznaczaja rzekg ozywceza, zrodlo zycia, przepowiedziane uprzednio
przez Jezusa dla wszystkich, ktorzy w Niego uwierza®'.

Wizerunek Mitosierdzia Bozego, taczac w sobie dwa wielkie wydarze-
nia zbawcze —meke na krzyzu, ilustrowang przez promienie mitosierdzia
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irany na Jezusowym ciele oraz —nawiedzenie Apostotlow w wieczerniku
w dniu zmartwychwstania, wyraza w sposob niezwykle przekonywajacy
centralng tajemnicg naszej wiary — misterium paschalne.

Obraz odgrywa w Nabozenstwie rolg szczegdlna. Jest bowiem kluczem
do zrozumienia innych form Nabozenstwa, a zarazem stanowi ich synte-
zg, skoro w ,,Niedziele Biala” w liturgii — ktorej wizerunek jest tak mocno
osadzony, konczy¢ si¢ winna nowenna do Milosierdzia Bozego, jaka
nalezy odprawia¢ od Wielkiego Piatku, a koronka i modlitwa w godzinie
$mierci Jezusa odwotuja si¢ do zbawczej meki, by przez nia wypraszac
Boze Mitosierdzie®.

Zdaniem ks. Michata Sopocki, ktory byt obecny przy powstawaniu
pierwszego malowidta Milosierdzia Bozego, obraz, aby byt zgodny
z objawieniem s. Faustyny, powinien spetnia¢ nastepujace wymogi. Po
pierwsze, posta¢ Zbawiciela, ubranego w biata szatg, winna znajdowac si¢
w postawie idacostojacej; po wtore, na rekach i nogach Jezusa powinny
by¢ uwidocznione slady ran. Prawa regka ma by¢ wzniesiona w gescie
blogostawienstwa, lewa natomiast uchyla¢ szatg na piersiach. Z tego
uchylenia, z miejsca niewidocznego na obrazie Serca, winny wytryskiwaé
dwa promienie — jeden czerwony, a drugi blady. Wzrok Jezusa powinien
stanowic¢ ,,wejrzenie z krzyza”, a pod obrazem winien by¢ umieszczony
podpis ,,Jezu, ufam Tobie!”3,

Dwa objawienia — z Wielkich Piatkow 1935 i 1936 roku, podczas
ktorych sw. Faustyna o godzinie pigtnastej ujrzata Jezusa rozpigtego
na krzyzu, sktaniaja do gruntowniejszych przemyslen*. W pierwszym
Zbawiciel wyrazit swa wolg: ,,Pragng, zeby obraz ten byt publicznie
uczczony”, a Faustyna ujrzata wowczas wychodzace z Serca Jezusa
promienie mitosierdzia. Analogiczna wizja dokonala si¢ w roku nastgp-
nym. Wydaje sig, iz stowa Jezusa wypowiedziane w pierwszym z tych
objawien nie stanowia na tyle przekonywajacego argumentu, by uznac je
za wskazanie do uczczenia obrazu przedstawiajacego Jezusa na krzyzu
z dwoma promieniami wytryskujacymi z Jego Serca. Nalezy jednak
podkresli¢, ze $mier¢ Odkupiciela i jej zbawcza warto$¢, bedaca najmoc-
niejszym dowodem mitosierdzia Bozego, bytaby w tym obrazie bardziej
dostrzegalna. Stad wizerunek Pana Jezusa rozpigtego na krzyzu z dwoma
promieniami mitosierdzia wychodzacymi z Jego piersi wraz z podpisem
,Jezu, ufam Tobie!” moglby stanowi¢ przedmiot kultu i zapewne cie-
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szylby si¢ tymi samymi obietnicami co obraz namalowany z inspiracji
s. Faustyny*.

W objawieniu z dnia 20 czerwca 1935 roku Zbawiciel nadat promie-
niom z obrazu Bozego Milosierdzia nazwe ,,promieni mitosierdzia”>®.
Wyjasniajac ich znaczenie w innym objawieniu, powiedzial, ze oznaczaja
one Krew i Wodg, ktore wyptynety z Jego Serca po otwarciu boku na
krzyzu®’. Aby obraz odzwierciedlal t¢ prawdg nalezy ze wszech miar
dazy¢, aby kolor promieni byt taki, jak to opisuje w swym Dzienniczku
s. Faustyna, tzn. jeden promien czerwony, a drugi blady. Btedem jest
—tak werbalne, jak i artystyczne — traktowanie drugiego promienia jako
biaty. Objawienia i kontekst biblijny wyraznie méwia o ,,bladym” pro-
mieniu. Nabozenstwo nie ma nic wspolnego z polskim nacjonalizmem.
W zaden sposob nie mozna znalez¢é w pismach Swietej potwierdzenia
teorii, ze wychodzace z boku Zbawiciela promienie oznaczaja polskie
barwy narodowe.

Swiety Tomasz w Sumie teologicznej dokonat interpretacji Krwi
i Wody, symbolizowanych przez promienie, odnoszac je do sakramentéw
chrztu i Eucharystii: ,,Sakramenty Ko$ciota biora moc z me¢ki Chrystusa
1 jej to moc taczy si¢ z nami [i dziala w nas], gdy przyjmujemy sakra-
menty. Na znak tego z boku Chrystusa wiszacego na krzyzu wyplynely
woda i krew, z ktorych jedno oznacza chrzest, a drugie Eucharystig: dwa
najwazniejsze sakramenty”®,

Woda i Krew nie oznaczaja tylko chrztu sw. i Eucharystii, ale swe
symboliczne znaczenie rozciagaja takze na pozostate sakramenty Ko-
$ciota. Blady promien oznacza nie tylko chrzest, ale takze pokute,
czyli tzw. sakramenty umarlych, natomiast promien czerwony nie tylko
Eucharystig, lecz rowniez bierzmowanie, namaszczenie chorych, kaptan-
stwo i malzenstwo, czyli tzw. sakramenty zywych. W tym kontekscie
staje si¢ zrozumiate wyjasnienie Jezusa, dotyczace promieni: ,,Te dwa
promienie oznaczaja Krew i Wodg, blady promien oznacza wodg, kto-
ra usprawiedliwia dusze; czerwony promien oznacza Krew, ktora jest
zyciem dusz”.

Zgodnie z wola Jezusa, wyrazong juz w inauguracyjnym objawieniu
w Ptocku w 1931 roku, obraz powinien by¢ zaopatrzony w podpis ,,Jezu,
ufam Tobie!”. Ksiadz Sopoc¢ko, w czasie powstawania malowidta, roz-
wazal, czy nie lepiej bytoby umiesci¢ pod obrazem stowa: ,,Chrystus,

Sympozjum 2(11) 2003 29



KS. DR HAB. ANDRZEJ WITKO

Krol Mitosierdzia”®. Zbawiciel chciat jednak, aby wizerunek opatrzy¢
podpisem ,,Jezu, ufam Tobie!”, cho¢ nie stawial tego jako warunku
nieodzownego. Istota podpisu nie wymaga tych konkretnych stow, lecz
formuty, ktéra wyrazataby sens ufnosci i zawierzenia, stad rownie dopu-
szczalnymi formami podpisu moglyby by¢ zwroty: ,,Jezu, polegam na
Tobie!” czy ,,Jezu, zdajg si¢ catkowicie na Ciebie™'.

Podpis obrazu ,,Jezu, ufam Tobie!” jest zrodlem pociechy i ukojenia,
nadziei i pokoju dla wszystkich cierpiacych i udreczonych®. Z cata sita
podkresla konieczno$¢ ufnosci, zwiazana z praktykowaniem Nabozen-
stwa, oraz przypomina o ufnosci, ktdra Jezus zywi do nas, a dotycza
naszej postawy milosierdzia, wobec bliznich.

W objawieniu z 1934 roku Zbawiciel okreslit swe spojrzenie na obra-
zie Bozego Mitosierdzia jako ,,spojrzenie z krzyza”®. Ksiadz Sopocko,
ktory wraz z s. Faustyna zajat si¢ namalowaniem pierwszego obrazu
Bozego Milosierdzia, zinterpretowat ten termin dostownie, czyli ,,w
dot”. Takie spojrzenie rzeczywiscie posiada posta¢ Chrystusa na pierw-
szym wizerunku i na nastgpnych, ktorych powstanie byto zwiazane w
mniejszym czy wigkszym stopniu z sugestiami ks. Sopocki. Inna inter-
pretacjg terminu ,,spojrzenie z krzyza” podal drugi kierownik duchowy
s. Faustyny — ks. Jozef Andrasz SI. W jego odczuciu termin ten nalezy
rozumie¢ jako spojrzenie pelne mitosci mitosiernej wobec wszystkich lu-
dzi, ktorych Jezus odkupil na krzyzu. Na kanwie tej interpretacji powstat
krakowski obraz, pedzla Adolfa Hyty, ktory wzbudzit ostry sprzeciw
ks. Sopocki.

Z czcig obrazu Zbawiciel zwiazat kilka obietnic. Ogolna, zawarta
w objawieniu z 1934 roku, brzmi: ,,Podaj¢ ludziom naczynie, z ktorym
maja przychodzi¢ po taski, do zrodta mitosierdzia”*. Tym samym Jezus
nie ograniczyt zasiggu lask ani co do wielosci, ani co do zakresu. Stad
gotow jest poprzez obraz udzielaé task zarowno zbawiennych, jak i do-
czesnych. Wymaga jednak, aby spetnia¢ podstawowe i fundamentalne
zatozenia Nabozenstwa, to jest prosi¢ z bezgraniczna ufnos$cia oraz
spelnia¢ dzieta mitosierdzia.

Poza obietnica ogdlng zostaty rowniez okreslone trzy obietnice
szczegOtowe, ktore nalezy jednak interpretowa¢ w kontekscie pierwszej
z nich. Ich eksplikacja zostata dokonana w inauguracyjnym objawieniu.
Pierwsza dotyczy wiecznego zbawienia: ,,Dusza, ktora czci¢ bedzie ten
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obraz, nie zginie”®, druga postepdéw na drodze do $wigtosci: ,,Obiecuje
takze, juz tu na ziemi zwycigstwo nad nieprzyjaciolmi”®, a trzecia jest
zwiazana z taska dobrej $mierci: ,,Ja sam broni¢ ja% bedg, jako Swej
chwaty”8,

3. Swigto

Swieto Milosierdzia Bozego posiada najwyzsza range wérod form
nabozenstwa przekazanego przez s. Faustyng. Wynika to nie z liczby
objawien Jemu poswigconych, ktorych byto dwadziescia trzy, lecz z wiel-
kosci obietnic, ktore Jezus powiazat z obchodem tej uroczystosci.

Wola Jezusa, przekazana s. Faustynie, byto uroczyste obchodzenie Swie-
ta Milosierdzia w pierwsza niedzielg po Wielkanocy, czyli tzw. ,,Niedzielg
Biata” lub ,,Przewodnig”®. Wybdr ma bardzo glebokie uzasadnienie teo-
logiczne™. Tajemnica Mitosierdzia Bozego znalazta szczegolne odzwier-
ciedlenie w mgce i $mierci Jezusa Chrystusa, stad misterium Odkupienia
jest nierozdzielnie zwigzane z misterium mito$ci mitosiernej”'. Niemal
doktadnie te stowa odnajdujemy w Dzienniczku $w. Faustyny, ktora opisu-
jac wystawienie obrazu Bozego Milosierdzia w Ostrej Bramie, zapisata:
,» Leraz widzeg, ze ztaczone jest Dzieto Odkupienia z dzietem Mitosierdzia,
ktorego zada Pan"?. Skoro jednak w liturgii Kosciota dominanty teolo-
giczne triduum sacrum i oktawy Wielkanocy eksponuja meke, $mierc¢
1 zmartwychwstanie Chrystusa Pana, stad najodpowiedniejszym dniem
wyrazajacym ten zwiazek bytaby II Niedziela Wielkanocna. Wiasnie
w liturgii tej niedzieli idea wiodaca, zawarta zarowno w modlitwach
mszalnych, jak i w perykopach Pisma $w., jest uwielbienie Boga w Jego
nieskonczonym mitosierdziu™.

Poniewaz misterium Odkupienia realizuje si¢ w dalszym ciagu w
sakramentach chrztu i pokuty, stad — jak zauwazy ks. Sopocko — Swigto
Mitosierdzia Bozego winno mie¢ zwiazek z ,,pamiatka ustanowienia tych
dwoch sakramentow”7.

,Niedziela Przewodnia”, czyli ,,Biata” wywodzi nazwe¢ od uroczy-
stego zakonczenia obchodow chrztu $w. katechumendw. Od dnia udzie-
lenia tegoz chrztu — w noc wigilii paschalnej, przez caly tydzien nowo
ochrzczeni przychodzili do kos$ciota w biatych szatach, po raz ostatni byli
odprowadzani przez krewnych i przyjaciol w niedzielg po Wielkanocy.
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Ustanowienie Uroczystosci Bozego Milosierdzia w ,,Biata Niedzielg”
podkresla zatem wielko$¢ Mitosierdzia Bozego okazanego ludziom
w sakramencie chrztu $w.

Kolejny akcent Swigta Mitosierdzia Bozego jest zwiazany z ustano-
wieniem sakramentu pokuty, co dokonato si¢ w dniu zmartwychwstania.
Poniewaz motywy teologiczne Wielkanocy sa odmienne, stad Ewangelie
o ustanowieniu sakramentu pokuty czyta si¢ w ,,Niedzielg Biata”. Przez
obchod Swicta w te wlasnie niedziele zostaje wyakcentowane Boze
Mitosierdzie okazywane ludziom w sakramencie pokuty. Dodatkowym
podkresleniem tego zwiazku ma by¢ uczczenie obrazu Milosierdzia
Bozego, ktory, jak wspomnieliémy wczesniej, przedstawia Zbawiciela
w momencie ustanowienia sakramentu pokuty’.

Swigto Mitosierdzia Bozego, wedlug objawien s. Faustyny, winno by¢é
poprzedzone przez odprawienie nowenny, ktora nalezy rozpocza¢ w Wiel-
ki Piatek. Jezus dwukrotnie wyrazit zyczenie, by Jego Powiernica poprzez
dziewigciodniowa modlitwg przygotowata si¢ do tej Uroczystosci’®.
Swicta przekazata nam obietnicg Zbawiciela, skierowana do wszyst-
kich wiernych, zawarta w stowach: ,,W tej nowennie udziele duszom
wszelkich task™"”.

W Dzienniczku znajdujemy piekna nowenne” podyktowana Fau-
stynie czgsciowo przez samego Jezusa i zapisang przez nig pod koniec
pierwszego pobytu w szpitalu na Pradniku’. Nowenna ta byta zasadniczo
przekazana Siostrze i tylko ona byla adresatka obietnicy Jezusa: ,,Nie
odmowig zadnej duszy niczego, ktora wprowadzisz do zroédta mitosier-
dzia Mojego”®. Nalezy podkresli¢, ze w $wietle oredzia §w. Faustyny
wola Jezusa byto, by Swigto Mitosierdzia zostato poprzedzone nowenna
sktadajaca si¢ z koronki do Bozego Mitosierdzia. To wlasnie z odma-
wianiem zostaty zwigzane nadzwyczajne obietnice. Cho¢ czas migdzy
Wielkim Piatkiem a ,,Biata Niedziela” posiada szczegdlne uprzywilejo-
wanie, niemniej nowenna do Milosierdzia Bozego moze by¢ odprawia-
na i w innym terminie. Jesli modlitwa ta bedzie wyptywata z ufnosci
potwierdzonej czynami milosierdzia, bgdzie stanowita autentyczny akt
Nabozenstwa®!.

W Dzienniczku nie znajdujemy szczegotow dotyczacych obchodze-
nia Swieta, jedynie trzy znamiona daja si¢ wyszczegdlnié. Po pierwsze,
Swieto to, zgodnie z wolg Jezusa nalezy obchodzi¢ w sposob uroczysty,
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czyli jako solemnitas Kosciota powszechnego®, a po wtore, w dniu tym
winien by¢ uczczony obraz Bozego Mitosierdzia®. Niestety, na podstawie
Dzienniczka nie potrafimy doktadnie okresli¢, na czym powinna polegac
adoracja wizerunku. Nalezy wnioskowac, ze ,,Niedziela Przewodnia” jest
najodpowiedniejszym i najbardziej stosownym dniem na po$wigcenie i
intronizacjg obrazu w kos$ciotach, o czym Jezus mowit wielokrotnie do
Faustyny. Wreszcie trzeci akcent obchodu jest zwiazany z poleceniem
skierowanym do kaptanow, ktorzy w tym dniu winni glosi¢ ,,wielkie i
niezglebione mitosierdzie Boze™. Kazanie wyglaszane w Swigto Mi-
tosierdzia winno nade wszystko ukazywa¢ Mitosierdzie Boze w catym
dziele Odkupienia, a zwlaszcza w mgce Jezusowej i stawiac sobie za cel
wzbudzenie lub ozywienie postawy ufno$ci®.

Wielkoé¢ Swigta Mitosierdzia daje si¢ wymierzy¢ wielkoscia obietnic,
ktore Jezus zwiazal z obchodem tej uroczystosci. W dniu tym Zbawi-
ciel chce by¢ hojnym bez granic i udzieli¢ wiernym szczegdlnych task.
W objawieniu z poznej wiosny 1934 roku zostata zapewniona: ,,Kto
w dniu tym przystapi do Zrodta Zycia, ten dostapi zupelnego odpuszcze-
nia win i kar’”*¢. Ta sama obietnica, odnoszaca sie do Swicta Milosierdzia,
zostata powtoérzona we wrzesniu 1936 roku: ,,Ktéra dusza przy-
stapi do spowiedzi i Komunii §w., dostapi zupetnego odpuszczenia win i
kar”¥’. Wreszcie po raz trzeci szczegdlna intencja zwiazana z obchodem
Swieta Mitosierdzia zostala wyrazona w objawieniu z konca kwietnia
1937 roku: ,,Pragne udzieli¢ odpustu zupetnego duszom, ktore przystapia
do spowiedzi i Komunii §w. w Swigto mitosierdzia Mojego™®.

Najwazniejsza laska zwiazana ze Swigtem jest wielka obietnica catko-
witego odpuszczenia win i kar, skierowana do wszystkich, ktorzy w Swigto
Mitosierdzia przystapia do spowiedzi i Komunii $w.*. Musimy zazna-
czy¢ za autorem ludicium alterius, ze faska ta jest teologicznie mozliwa,
gdyz ani ona sama, ani warunki jej otrzymania nie sprzeciwiaja si¢ nauce
objawionej”’. Oczywiscie z racji duszpasterskich na pewno spowiedz
$w. odprawi¢ mozna przed Swigtem Mitosierdzia, skoro wola Jezusa
byto, by w tym dniu jak najwigksza liczba wiernych skorzystata z taski
zawartej w obietnicy. Natomiast Komunia §w. winna by¢ przyjeta godnie
w samo Swigto Milosierdzia Bozego i oczywiscie winna wyplywac z istoty
Nabozenstwa, czyli by¢ przyjeta w postawie ufnosci w Boze Mitosierdzie.
Nie jest natomiast wymogiem roéwnoczesne petienie dziet mitosierdzia,
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gdyz, jak wykazali§my wczesniej, obchod Swigta Mitosierdzia stanowi
prosty akt nabozenstwa do Milosierdzia Bozego.

Zdaniem wybitnych dogmatykow, taske zupelnego odpuszczenia
win 1 kar mozna teologicznie poréwnac tylko z taska chrztu $w., stad
bywa ona okreslana jako ,,drugi” albo ,,nowy chrzest™'. Wielko$¢ tej
obietnicy moze wydawac si¢ szokujaca, w niczym jednak nie sprzeciwia
si¢ nauczaniu Kos$ciota, co wigcej, wiaze otrzymanie nadzwyczajnych
fask z zyciem sakramentalnym, stanowiac zywa zache¢te do owocnego
przyjmowania sakramentow $wigtych.

Jezus nie ograniczyl swej hojnosci w Swigto Mitosierdzia tylko do
jednej taski: ,,W dniu tym otwarte sa wnetrzno$ci mitosierdzia Mego,
wylewam cate morze task na dusze, ktére sig zbliza do Zrodta mitosier-
dzia Mojego [...], w dniu tym otwarte sa wszystkie upusty Boze, przez
ktore ptyna taski™?; w tym dniu chce obdarzy¢ wszystkich prosza-
cych z ufnoscia zaré6wno taskami doczesnymi, jak i zbawiennymi. Wiel-
kos¢ task, jakich Zbawiciel chce udzieli¢, dotyczy wszystkich ludzi, ale
w sposob szczegodlny jest ucieczka dla grzesznikow?.

Ich wielkos$¢ jawi si¢ w trzech wymiarach. Pierwszy z nich to po-
wszechnos¢. Nawet ci, ktorzy nigdy nie praktykowali nabozenstwa,
nawet grzesznicy nawracajacy si¢ w Swigto maja ten sam udziat w spet-
nieniu obietnic zwiazanych z obchodem uroczystosci. Po wtore, wielko$é¢
ta dotyczy tak task doczesnych, jak i zbawiennych. Wreszcie po trzecie,
wszystkie stopnie task sa dostgpne w tym dniu, byleby proszono o nie z
wielka ufnoécia. Zadna inna forma Nabozenstwa nie zostata zwigzana
z tak wielka i nadzwyczajna obfitoscia task.

4. Koronka

Struktura koronki®* nie przedstawia wigkszych watpliwosci®®. Wedtug
objawienia z dnia 14 wrze$nia 1935 roku, nalezy na jej wstgpie odmowic
Ojcze nasz, nastgpnie Zdrowas Maryjo oraz Wierze w Boga. Na duzych
paciorkach recytuje si¢ stowa: ,,0jcze Przedwieczny, ofiaruje Ci, Ciato
i Krew, Dusze¢ i Bostwo Najmilszego Syna Twojego, a Pana naszego
Jezusa Chrystusa, na przebtaganie za grzechy nasze i $wiata calego”,
natomiast na matych paciorkach: ,,Dla Jego bolesnej meki, miej mitosier-
dzie dla nas i §wiata catego!” Na zakonczenie odmawia si¢ po trzykro¢

34 Sympozjum 2(11) 2003



Oredzie o Milosierdziu przekazane przez swietq Faustyne

»Swiety Boze, Swigty Mocny, Swiety Nie$miertelny — zmituj si¢ nad
nami i nad catym $wiatem”. Koronka do Mitosierdzia Bozego winna by¢
odmawiana na zwyklym rézancu sktadajacym si¢ z pigciu dziesiatkow.
Wielkie r6zance o pigtnastu dziesiatkach uzywane sa niezwykle rzadko
i tylko w pewnych klasztorach, przeto nie moga by¢ brane pod uwagg,
podobnie jak malenkie rozance o jednym dziesiatku, skoro wola Jezusa
byto, aby formule Ojcze Przedwieczny odmawiaé na paciorkach, a nie na
paciorku Ojcze Nasz. Kontrowersyjna jest jedynie sprawa zakonczenia
koronki. Podobienstwo do Rozanca sugerowatoby, ze modlitwa Swiety
Boze, Swiety Mocny winna by¢ odmawiana po kazdym dziesiatku. Za
taka wersja optowat poczatkowo cenzor pism s. Faustyny w teologicznej
analizie koronki®. Wydaje si¢ jednak, iz powszechnie przyjety sposob
odmawiania Trishagionu na zakonczenie — po pigciu dziesiatkach — jest
bardziej uzasadniony i zgodny z objawieniem, aczkolwiek niezupetie
jasno precyzujacym jego miejsce w koronce?’.

Ofiarowanie catej Osoby Jezusa jest dobrowolnym aktem zjednoczenia
z ofiara na krzyzu, zlozona przezen dla naszego zbawienia. On — bedac
ofiara za nas — nalezy niejako do nas i dlatego moze by¢ przez nas ofia-
rowany Ojcu Przedwiecznemu. W tym akcie, taczac si¢ z ofiara Jezusa
na krzyzu, odwotujemy si¢ do mitosci Ojca wzgledem cierpiacego Syna,
a posrednio i do mitosci Ojca wzgledem wszystkich ludzi, ktora znalazta
swoj najbardziej dobitny wyraz w mece Zbawiciela. Podobnie wotajac
,»dla Jego bolesnej meki...” odwolujemy sig nie tyle do zados¢uczynienia,
jakie Jezus ztozyl za nas, ale wzywamy mitosierdzia Ojca dla nas, czyli
odnosimy si¢ do tej mitosci, ktorej wyrazem byta meka Jezusowa, stad
uzywamy niejako najmocniejszych argumentow®®.

Recytacja koronki, nawet odmawianej indywidualnie, powinna wyra-
zac¢ liczbg mnoga — ,,miej mitosierdzie dla nas”, a nie ,,miej milosierdzie
dla mnie”. Zmieniajac ja na pojedyncza, dziataliby$my wbrew poleceniu
Jezusa. Liczba mnoga w koronce jest bowiem odzwierciedleniem na-
uki Zbawiciela, zawartej w Ojcze nasz. Odmawiajac koronke prosimy
o0 ,;mitosierdzie Boze dla nas i $wiata catego”, przez co spelniamy waru-
nek konieczny do otrzymania mitosierdzia od Boga. ,,Nas” oznacza za-
tem zaréwno recytujacych, jak i wszystkich, za ktérych si¢ modlimy,
»caly §wiat” natomiast ogarnia wszystkich zyjacych ludzi oraz dusze
w czy$éeu cierpiace. Formuta ,,miej mitosierdzie dla nas i $wiata” calego
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posiada jeszcze jeden wymiar: uczy nas wyzwalaé si¢ z bezdusznego
egoizmu i stawia¢ przed oczyma dobro innych, a osobiste tak jednoczy¢
z dobrem wspdlnoty, by zawsze na pierwszym miejscu zapewnic¢ dobro
wspolnocie — rodzinie, przyjaciotom, Narodowi, Kosciotlowi. Im lepiej
jednoczymy nasze dobro z dobrem wspdlnoty, tym lepiej praktykuje-
my mitosierdzie wymagane przez Boga w Nabozenstwie. Ktokolwiek
odmawiatby koronkg z mysla o wylacznych, osobistych korzysciach,
w zaden sposob nie praktykowalby Nabozenstwa, a zatem nie posiadatby
zadnego prawa do obietnic zwiazanych z koronka”.

Odmawiajac koronke, trzeba by¢ wiernym objawionemu tekstowi,
stad niedopuszczalne sa zmiany koronki pod pretekstem uprawiania
poboznosci czy innych celow, jak to juz kilkakrotnie uczyniono. W opu-
blikowanej w 1993 roku pracy Verehrung der géttlichen Barmherzigkeit
zamieszczono tekst koronki do Mitosierdzia Bozego, ktora odmawiajac,
ofiarujemy Ojcu Przedwiecznemu nie tylko ,,Ciato i Krew, Duszg i
Bostwo” Jezusa Chrystusa, ale takze ,,lzy i gorycze Jego Najswigtszej
Matki”. Btagajac o mitosierdzie Boze powotujemy si¢ na bolesng meke
tak Jezusa, jak i Maryi'®. Cho¢ takie ujgcie koronki na pewno miato
zrodlo w zarliwej pobozno$ci Maryjnej, nie jest jednak do pogodzenia
z Nabozenstwem, ktorego formy zostaty $cisle wyznaczone przez Zba-
wiciela. Odmawiajac t¢ koronke, nie spehiliby$my aktu Nabozenstwa,
przeto nie mielibysmy prawa do obietnic zwiazanych z jej odmawia-
niem.

Inna cecha, ktora winna charakteryzowa¢ odmawianie koronki, jest
wytrwatos$¢. Cho¢ Jezus obiecat taske dobrej $mierci nawet przy jednora-
zowym jej odmowieniu, nigdzie nie znajdujemy wzmianki, ze inne taski
mozna wyprosi¢ natychmiast. Potwierdza to objawienie z dnia 22 marca
1937 roku, kiedy to Faustyna odmowiwszy koronkg przy umierajacym
cztowieku, widzac przedluzajaca si¢ agonig, chciala siggna¢ do innych
modlitw, Jezus jednak polecit jej, by wytrwale odmawiata wiasnie ko-
ronkg. Innym potwierdzeniem jest wytrwata modlitwa Siostry o deszcz
w dniu 22 maja 1937 roku. Odmawiajac koronkg bez przerwy przez trzy
godziny, doczekala si¢ rzgsistego opadu, a rownoczes$nie Zbawiciel dat
jej poznac, ,,ze przez t¢ modlitwe wszystko uprosi¢ mozna”. Oczywiscie
obietnicg t¢ nalezy rozumie¢ pod warunkiem, ze bedziemy si¢ modli¢
wytrwale, wierzac w skuteczno$¢ modlitwy!''!.
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Do odmawiania koronki Jezus przywiazal jedna obietnicg ogdlna oraz
cztery szczegotowe'?. Obietnica ogdlna zostata wyrazona w objawieniu
z dnia 22 maja 1937 roku i powtdrzona w dniu 28 stycznia 1938 roku,
w stowach: ,,Przez odmawianie tej koronki podoba mi si¢ da¢ wszystko,
0 co Mnie prosi¢ beda”'. W maju 1938 roku Zbawiciel dopetnit przy-
rzeczenie, wyjasniajac, ze przez t¢ koronke mozna uprosi¢ wszystko, jesli
jestto zgodne z Wola Boza!™. Jezus gotow jest dac ,,wszystko”, co w tym
kontek$cie oznacza zarowno taski zbawienne, jak tez dobrodziejstwa
doczesne, tak dla spotecznosci, jak i dla indywidualnych osob. Potwier-
dzenie tego znajdujemy rowniez we wczesniejszych objawieniach z
listopada i grudnia 1936 roku: ,,Dusze, ktore odmawia¢ beda te koronke,
mitosierdzie Moje ogarnie ich w zyciu'®; o jak wielkich task udzielg
duszom, ktore odmawia¢ beda t¢ koronke, wnetrznosci mitosierdzia
Mego poruszone sa dla odmawiajacych te koronke™'%. Oczywiscie, aby
obietnica zawarta w powyzszych objawieniach mogta by¢ spetniona —
wymagane sg podstawowe warunki Nabozenstwa: ufno$¢ i wytrwalosé
oraz pelienie dziet milosierdzia.

Niezwyktos¢ i wyjatkowos¢ task przyrzeczonych dla odmawiajacych
koronkeg uwidacznia si¢ w czterech obietnicach szczegotowych. Pierwsza
znich zostata zawarta w objawieniu z wrzesnia 1936 roku: ,,Ktokolwiek
bedzie ja odmawial, dostapi wielkiego mitosierdzia w godzing $mierci
[...]; chociazby byl grzesznik najzatwardzialszy, jezeli raz tylko zmowi
te koronke, dostapi taski z nieskonczonego mitosierdzia Mojego™'"". Ta
wielka obietnica dotyczy z cala pewnoscia nawrdcenia i $mierci w sta-
nie taski. Tak niezwykle pocieszajace oswiadczenie Jezusa nie ma nic
wspolnego z magia, Zbawiciel dolacza bowiem natychmiast zadanie
ufnosci w Milosierdzie. Chce udzieli¢ niepojetych task tym, ktorzy
ufaja w Jego Mitosierdzie. Dlatego obietnica dobrej $mierci, zwiazana
z odmowieniem koronki, cho¢by jednorazowym, jest aktualna wtedy
i tylko wtedy, gdy modlitwa wyptywa z ufnosci w Boze Mitosierdzie,
a zarazem jest wyrazem tej ufnosci'®.

Druga obietnica szczegdtowa, wypowiedziana 12 grudnia 1936 roku,
zapewniala task¢ nawrocenia i dobrej Smierci umierajacym, u wezgtowia
ktorych zostanie odmowiona koronka do Bozego Mitosierdzia: ,,Kie-
dy przy konajacym odmawiaja t¢ koronke, usmierza si¢ gniew Bozy,
a milosierdzie niezgl¢bione ogarnia duszg i porusza si¢ wngtrznosci
mitosierdzia Mojego™'%.
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Dwie poprzednie obietnice byly zwigzane z warto$cia wieczng zgo-
nu, dwie kolejne natomiast dotycza jego strony doczesnej. W trzeciej,
z dnia 28 stycznia 1938 roku, Jezus powiedziat: ,,Zatwardziali grzeszni-
cy, gdy ja''® odmawiaé¢ beda, napelnie¢ dusze ich spokojem, a godzina
$mierci ich bgdzie szczgsliwa”!!!. Ta obietnica znajduje wyjasnienie
W pierwszej czesci objawienia: ,, Wszystkie dusze, ktore uwielbia¢ beda
to Moje milosierdzie [...], w godzing $mierci nie doznaja przerazenia.
Mitosierdzie Moje ostoni je w tej ostatniej walce™!'? i zostata skierowana
do wszystkich szerzacych czes¢ Bozego Milosierdzia i odmawiajacych
koronkg. Ukazuje ona trojaki wymiar taski udzielanej umierajacym — brak
leku, pokoj duszy i spokojna $mier¢. Aktualno$¢ tej obietnicy realizuje
si¢ tylko wtedy, gdy odmawianie koronki jest uzewngtrznieniem ufnosci,
poktadanej w Bozym Mitosierdziu. Potwierdzaja to stowa z objawienia
styczniowego 1938 roku: ,,Kto poktadal ufnos¢ w mitosierdziu Moim,
napehig dusze jego w godzing $mierci Swym Bozym pokojem™''3,

Czwarta obietnica zapewnia te same taski umierajacym, przy ktorych
bedzie odmawiana koronka: ,,Gdy t¢ koronke przy konajacych odmawiaé
beda, stang pomigdzy Ojcem, a dusza konajaca nie jako Sedzia sprawie-
dliwy, ale jako Zbawiciel mitosierny”''*,

Usilne podkreslanie przez Jezusa potrzeby ufnosci jako srodka doste-
pu do Jego Milosierdzia wskazuje, ze koronka posiada obiecana warto$¢
wypraszania tylko wtedy, gdy jest odmawiana z ufnoscia'".

5. Godzina Milosierdzia

Sposrod licznych objawien dotyczacych nabozenstwa do Mitosierdzia
Bozego tylko dwa zostaly po§wigcone kolejnej jego formie — godzinie
mitosierdzia''®.

Tak jak godzina $mierci Jezusa byta dla $wiata czasem szczeg6lnej
taski, tak poprzez obecna Jego wolg ma by¢ nadal godzina wielkiego mito-
sierdzia dla catego $wiata, w ktorej Zbawiciel nie odmowi niczego, o co sig
Go poprosi. To Mitosierdzie ma by¢ okazywane kazdego dnia o godzinie
pietnastej, nie ograniczajac si¢ tylko do piatkow. Aby zanoszone pros-
by zostaty wystuchane, winny zosta¢ spetnione trzy warunki: pierwszy
— modlitwa powinna by¢ skierowana do Jezusa, drugi — winna by¢ od-
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mawiana o godzinie pigtnastej, trzecie — winna odwotywac si¢ do meki
Panskiej. Oczywiscie, obok tych warunkéw musza by¢ spetnione trzy pod-
stawowe: przedmiot modlitwy musi by¢ zgodny z wola Boza, modlitwa
winna by¢ ufna, a proszacy powinien praktykowac¢ mitosierdzie.

Jezus, czyniac godzing pigtnasta czasem szczegolnie uprzywilejowa-
nym w Nabozenstwie, pragnat, by w tej godzinie uprasza¢ mitosierdzia
dla catego $wiata, a zwlaszcza dla grzesznikow. Zyczeniem Zbawiciela
byto, by rozwaza¢ w tym czasie Jego meke, a szczegdlnie opuszczenie w
agonii; do tego rozwazania przywiazat obietnicg zrozumienia, czym byto
owo cierpienie. Pragnieniem Zbawiciela byto, aby w godzinie mitosier-
dzia odprawi¢ Drogg krzyzowa, a gdy jest to niemozliwe, wowczas cho¢
na chwilg nawiedzi¢ Najswigtszy Sakrament i uczci¢ Serce Jezusowe.
W wypadku trudnosci ze zrealizowaniem i tej praktyki, by chociaz na
krotki moment zaglebi¢ si¢ w modlitwie!!.

W kontekscie dwoch objawien z Wielkich Piatkéw 1935 1 1936
roku nie mozna wykluczy¢, ze wola Jezusa byto rowniez uczczenie
obrazu Bozego Mitosierdzia w godzinie Jego $mierci''®. Skoro obydwa
objawienia dokonaly si¢ w czasie projektowanej godziny mitosierdzia,
jak rowniez byty powiazane z tre§ciami pasyjnymi, stad stowa Jezusa:
»Pragne, zeby obraz ten byt publicznie uczczony”, stanowig mocny ar-
gument tego stanowiska. Wypracowywany sposob przezywania godziny
mitosierdzia wiazalby w sobie kilka form Nabozenstwa, jakimi obok
modlitwy o godzinie pigtnastej bytoby rowniez odmawianie koronki 1
czes$¢ obrazu Bozego Milosierdzia.

6. Szerzenie czci

Ostatnia z form nabozenstwa przekazanego przez $w. Faustyng jest
szerzenie kultu Mitosierdzia Bozego. W jej Dzienniczku znajdujemy pigc
objawien adresowanych nie tylko do Apostotki Bozego Mitosierdzia,
lecz do wszystkich Jego czcicieli'’®. Oczywiscie w pismach $w. Faustyny
znajduje si¢ wiele innych, zwiazanych z szerzeniem kultu Mitosierdzia
Bozego, jednakze ich adresatka byta zasadniczo wytacznie Swigta.

W objawieniach nie znajdujemy szczegétowego wyjasnienia, na czym
ma polegaé szerzenie czci Mitosierdzia Bozego, dlatego mozna je rozu-
mie¢ szeroko, cho¢ interpretacja wylacznie jako ,,dawanie §wiadectwa
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zycia w duchu zaufania Bogu i mitosierdzia wobec bliznich”'* zawgza
zakres pojgcia. Jezus domaga si¢ nade wszystko ,,zachgcania do ufnosci
w Moje mitosierdzie”'?!, stad budzenie ufno$ci u innych jest naczelnym
zadaniem szerzacych cze$¢ Mitosierdzia Bozego. Zwazywszy na to,
ze przeciez ufnos¢ jest istota Nabozenstwa, zatem zache¢cajac do niej,
szerzymy tym samym Nabozenstwo. W $wietle przedstawionych wy-
powiedzi Jezusa nie mozna wykluczy¢, by szerzenie form Nabozenstwa
—jak koronki do Mitosierdzia Bozego, czci obrazu Mitosierdzia Bozego
czy obchodu Swigta Mitosierdzia, nie byto zwiazane z obietnicami skie-
rowanymi do rozszerzajacych Nabozenstwo.

W oredziu przekazanym przez §w. Faustyn¢ zostaly zawarte dwie
obietnice przeznaczone dla wszystkich, ktorzy szerza czes¢ Mitosier-
dzia Bozego. Pierwsza to obietnica macierzynskiej opieki i troski ze
strony Zbawiciela towarzyszacych przez cate zycie. Chociaz znaczenie
tej obietnicy nie zostalo wyraznie okreslone, mozna ja rozumie¢ jako
nadzwyczajna opieke Boza w zyciu doczesnym. Druga dotyczy godziny
Smierci i jest zapewnieniem niezwyktego milosierdzia ze strony Jezusa,
analogicznie do obietnic zwiazanych z odmawianiem koronki, cho¢ w
jeszcze wigkszym stopniu, gdyz rozszerzanie czci Mitosierdzia Bozego
jest obiektywnie czym$ wigkszym nizli jego adoracja'*.

Wedlug trzeciej obietnicy, skierowanej do kaptandéw — ich kazania
beda posiada¢ nadzwyczajna moc nawracania grzesznikow, jezeli beda
mowié o mitosierdziu, litosci i dobroci, ktore Jezus zywi dla grzesznikow.
Owa ,,moc przedziwna, namaszczenie i poruszenie serc stuchaczy” winny
prowadzi¢ do nawrdcenia. Jednym ze sposobow jego realizacji jest sakra-
ment pokuty, dlatego naczelnym zadaniem kaptanskim wyptywajacym z
tej kwestii jest gloszenie Milosierdzia Bozego podczas rekolekcji, misji,
nabozenstw przygotowujacych do spowiedzi $w.

Wydaje sig, ze nie mniejsza wage Jezus przywiazat do kazania, ktore
winno by¢ gloszone w Swieto Mitosierdzia Bozego'>. O ile powin-
no pobudzi¢ stuchaczy do nawrodcenia, o tyle tres¢ kazania winna by¢
bardziej uwielbieniem, wychwalaniem i wystawianiem Bozego Mito-
sierdzia, znajdujacego najpetniejszy wyraz w tajemnicy Odkupienia
cztowieka.

40 Sympozjum 2(11) 2003



Oredzie o Milosierdziu przekazane przez swietq Faustyne

*

Oredzie o Mitosierdziu, poprzez kanonizacjg s. Faustyny i oglosze-
nie Swieta Milosierdzia dla Ko$ciota powszechnego, nabralo nowej
jakosci, zwlaszcza w kontekscie przetomu tysiacleci. Ojciec Swigty Jan
Pawet II wskazywal na ten wymiar w encyklice Dives in misericordia'**
oraz podczas pierwszej wizyty w sanktuarium Bozego Mitosierdzia
w krakowskich Lagiewnikach w 1997 roku, kiedy méwit: ,,Koscidt od-
czytuje na nowo oredzie mitosierdzia, aby skutecznie nies¢ pokoleniu
konca drugiego tysiaclecia i przysztym generacjom $wiatto nadziei [...].
A jest to oregdzie jasne i czytelne dla kazdego™'®.

Ostatnia wizyta apostolska Jana Pawla II w Polsce w sierpniu 2002
roku, poswigcona w cato$ci tajemnicy Bozego Mitosierdzia, uptyngta pod
hastem ,,B6g bogaty w mitosierdzie”. Jednym z jej szczytowych punk-
tow byto uroczyste zawierzenie Swiata Bozemu Mitosierdziu dokonane
przez Ojca Swigtego ,,z goracym pragnieniem, aby oredzie o milosiernej
mitosci Boga [...] dotarto do wszystkich mieszkancoéw ziemi i napetniato
ich serca nadziejg”'?%. Zawierzenie $wiata Bozemu Mitosierdziu jest dla
Kosciota wielkim darem i zadaniem. Papiez powierzyt nam troske, by
»przekazywaé §wiatu ogien milosierdzia”, gdyz w ,,mitosierdziu Boga
$wiat znajdzie pokdj, a cztowiek szczescie”'?’. Papieskie wezwanie,
»abysmy byli $wiadkami mitosierdzia”, mobilizuje nas do $wiadczenia
mitosierdzia czynem, stowem i modlitwa wobec kazdego cztowieka.
»Nadszed! czas, zeby Chrystusowe przestanie dotarto do wszystkich,

Przypisy

Niniejsze studium stanowi polskojezyczne streszczenie mojej pracy pt. Saint Faustina and the
Divine Mercy, Dublin-Cracow 2003. Oparte zostalo przede wszystkim na teologicznej analizie
oredzia Mitosierdzia Bozego, wydanej przez Kongregacje do Spraw Swigtych w 1980 roku:
Tudicium alterius Theologi Censoris super scriptis eidem Servae Dei tributis, w: Sacra Congrega-
tio pro Causis Sanctorum, Cracovien. Beatificationis et Canonizationis Servae Dei Faustinae
Kowalska Instituti Sororum B. M. V. a Misericordia (1905-1938). Positio super scriptis [dalej:
Super scriptis], Roma 1980, s. 65-550. Fragmenty tego opracowania zostaty opublikowane w j¢zy-
ku polskim w 1999 roku: 1. Rozycki, Nabozenstwo do Milosierdzia Bozego, Krakow 1999.

Sw. Faustyna, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej [dalej: Dzienniczek], wyd. 3, War-
szawa 1993, nr 723.

Sacra Congregatio S. Officii, Notificazione, w: Acta Apostolicae Sedis, R. LI: 1959, s.271. Krot-
kie, aczkolwiek tresciwe wyjasnienie Notyfikacji podaje: W. Jezusek, Kult do Mitosierdzia
Bozego i obraz Pana Jezusa Milosiernego w $wietle wypowiedzi Sw. Oficjum, ,Miesigcznik
Pasterski Ptocki”, 1959, nr 12, s. 292-294; por. A. Witko, Boza tajemnica mitosierdzia, wyd. 3,
Krakow 2003, s. 258-266.
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4 Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Notificazione, w: Acta Apostolicae Sedis, R. LXX: 1978,

s. 350.

Por. Sw. Faustyna, List z 25 maja 1933 roku do ks. J. Andrasza SI [w Archiwum ZMBM

w Krakowie Lagiewnikach]; Dzienniczek, dz. cyt., nr 88, 206, 378, 379, 441, 474 n., 528, 635,

687, 689, 714, 723, 742, 754, 810-811, 848, 965, 998, 1059, 1142, 1155-1158, 1160, 1182,

1275, 1317, 1320, 1396, 1448, 1452, 1516-1517, 1520, 1572, 1576-1578, 1588, 1602, 1666,

1667, 1688, 1728, 1739, 1777, 1784, 1797-1798.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 299-301, 1074-1076, 1273, 1739.

Tamze, nr 47-50, 180, 186-187, 570, 699, 1074-1076, 1273.

Tamze, nr 177, 299-301, 359, 1540-1541.

Tamze, nr 420, 1146, 1148, 1190, 1521.

1. Rozycki, Nabozenstwo, dz. cyt., s. 68.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 570, 810-811, 848, 1059, 1142, 1146, 1190, 1521.

Tamze, nr 378, 379, 687, 689.

Tamze, nr 177, 699, 1182.

Tamze, nr 47-50, 1273.

Tamze, nr 1146.

Tamze, nr 359.

Tamze, nr 1273.

Tamze, nr 1520, 1521, 1540-1541, 1572, 1588, 1688, 1728, 1777.

Tamze, nr 474 n., 714, 810-811.

Tamze, nr 528, 1448.

Tamze, nr 687, 723, 1128; Iudicium alterius, dz. cyt., s. 445-446.

Por. Dzienniczek, dz. cyt., nr 742, 1541; ludicium alterius, dz. cyt., s. 370.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 1578.

Tamze, nr 420, 687, 742, 1160, 1182, 1396, 1452, 1516-1517, 1520.

Por. tamze, nr 379, 742, 1059, 1540-1541, 1576-1578.

Ks. Sopoc¢ko o fundamentalnej roli ufnosci w Nabozenstwie pisal juz podczas jego formowania:

M. Sopocko, Mitosierdzie Boze. Studium teologiczno-praktyczne, Wilno 1936, s. 18-19; por.

J. Andrasz, Milosierdzie Boze, ufamy Tobie, wyd. 2, Krakow 1948, s. 36-38.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 1448; por. ludicium alterius, dz. cyt., s. 413.

2 Dzienniczek, dz. cyt., nr 1602; ludicium alterius, dz. cyt., s. 393.

¥ Dzienniczek, dz. cyt., nr 1784; Iudicium alterius, dz. cyt., s. 394-395.

3% Dzienniczek, dz. cyt., nr 474-476.

3U ludicium alterius, dz. cyt., s. 418.

32 Dzienniczek, dz. cyt., nr 742, 1148, 1155-1158, 1317.

3 Tamze, nr 742.

3 Tamze, nr 1317.

3 udicium alterius, dz. cyt., s. 419.

36 Tamze, s. 420.

37 Tamze.

¥ Dzienniczek, dz. cyt., nr 1317.

3 Tamze, nr 1158.

40 M. Sopocko, Milosierdzie Boze, dz. cyt., s. 19-20.

4 A. Witko, Ein Bild bewegt die Welt, Abensberg-Miinchen 1994, s. 65-76.

42 Zob. E. Weron, Teologiczna analiza nowenny do Mitosierdzia Bozego, w: Powolanie cztowieka,
t. VIII: Wobec tajemnicy Bozego Milosierdzia, Poznan 1991, s. 243-254.

4 Zob. L. Balter, Teologiczna wartosé litanii do Milosierdzia Bozego, w: Powolanie cztowieka,
t. VIII, dz. cyt., s. 255-260.

# Dzienniczek, dz. cyt., nr 327.

4 Tamze, nr 570.
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Tamze, nr 742.

Iudicium alterius, dz. cyt., s. 371-372.

120,19-31.

M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzielach Jego, t. IV: O uroczystos¢ Najmilosierniejszego
Zbawiciela, Paryz 1967, s. 66-67; J. Chrosciechowski, Historia nabozenstwa do Mitosierdzia
Bozego w naszych czasach, wyd. 3, Lower Bullingham-Hereford [1977], s. 38.

119,31-37.

17,38. Swigty Jan dokonat szerszej analizy tej idei w swym Pierwszym Liscie, por. 1 J 5,4-10.
Zob. J. Woroniecki, Tajemnica Mitosierdzia Bozego, wyd. 2, Krakow 1948, s. VII.

M. Sopocko, List z 10 sierpnia 1974 roku do ks. J. Chro$ciechowskiego, w: J. Chrosciechowski,
Historia nabozenstwa, dz. cyt., s. 45-46.

Drzienniczek, dz. cyt., nr 414, 648.

> Iudicium alterius, dz. cyt., s. 360-361, 423.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 441.

Tamze, nr 299.

Por. S. Thomas Aquinas, Summa theologica, 111, q. 62, a. 5.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 299.

Notabene wlasnie tak zatytutowat ks. Sopocko pierwsza broszurke z modlitwami do Mitosierdzia
Bozego, wydana w Krakowie w 1937 roku.

Zob. ludicium alterius, dz. cyt., s. 352.

M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 11: Meka, smieré, zmartwychwstanie i wniebo-
wstgpienie, Rzym-Paryz-Londyn 1962, s. 22.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 326.

Tamze, nr 327.

Tamze, nr 48.

Tamze. Nieprzyjaciotmi, nad ktorymi praktykujacy Nabozenstwo moga odnie$¢ zwycigstwo za
zycia, moga by¢ tylko nieprzyjaciele duszy, czyli grzech i pokusa; por. ludicium alterius,
dz. cyt., s. 346.

Duszg.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 48; Iudicium alterius, dz. cyt., s. 346.

,.Japragne, aby byto Mitosierdzia Swigto. Cheg, aby ten obraz, ktory wymalujesz pedzlem, zeby
byt uroczyscie poswiecony w pierwsza niedziele po Wielkanocy, ta niedziela ma by¢ Swigtem
Mitosierdzia. Pragng, azeby kaptani glosili to wielkie mitosierdzie Moje wzglgdem dusz grzesz-
nych. Niech sig nie Igka zblizy¢ do mnie grzesznik. Pala Mnie ptomienie mitosierdzia, chcg je
wylaé¢ na dusze ludzkie”, por. Dzienniczek, dz. cyt., nr 49-50.

M. Sopocko, Idea Mitosierdzia Bozego w liturgii, Poznan 1937, s. 12-16; tenze, O swieto Naj-
mitosierniejszego Zbawiciela, Poznan-Warszawa-Lublin 1947, s. 21-37.

Iudicium alterius, dz. cyt., s. 426.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 89.

M. Sopocko, Duch liturgii II Niedzieli Wielkanocy, w: Powolanie cztowieka, t. 11: Bo Jego mito-
sierdzie na wieki (Ps 135), Poznan-Warszawa 1972, s. 377-392.

Tenze, Milosierdzie Boze, dz. cyt., s. 17.

C. Domin, Kult Mitosierdzia Bozego w Kosciele dawniej i po objawieniu Stugi Bozej s. Faustyny,
w: Postannictwo siostry Faustyny, Krakow, 1991, s. 172-175.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 796, 1059.

Tamze, nr 796.

Tamze, nr 1209-1229.

Iudicium alterius, dz. cyt., s. 101-102.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 1209.

Iudicium alterius, dz. cyt., s. 427; Iudicium prioris Theologi Censoris super scriptis Servae
Dei Faustinae Kowalska tributis, w: Super scriptis, dz. cyt., s. 12.
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Dzienniczek, dz. cyt., nr 699, 742.

Tamze, nr 47-50, por. nr 414. Polecenie Jezusa, by obraz Bozego Milosierdzia byt przedmiotem
czci, jest czyms$ bardzo niezwyklym i wyjatkowym, co, jak stusznie zauwazono, umieszcza wi-
zerunek wsrod tych, , ktorych nie namalowata rgka ludzka” — jak np. twarz Jezusa z Ikony Bizan-
tyjskiej, por. G. W. Kosicki, Naglqce wezwanie. Mitosierdzie przyzywa gtosem siostry Faustyny,
Warszawa 1992, s. 45.

Por. Dzienniczek, dz. cyt., nr 570.

Tudicium alterius, dz. cyt., s. 427-428.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 300.

Tamze, nr 699.

Tamze, nr 1109.

W kontekscie tej taski czytelne sa analogie Swigta ze starotestamentalnym Dniem Pokuty, w ktorym
obmywano si¢ ze wszystkich grzechow i win.

Tudicium alterius, dz. cyt., s. 429-430.

Tamze, s. 368-369; 1. Rozycki, Mifosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozenstwa do Milosierdzia
Bozego, Krakow [1984], dz. cyt., s. 25.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 699.

Iudicium alterius, dz. cyt., s. 431.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 475-476; Congregatio de Causis Sanctorum, Cracovien. Canonizationis
Servae Dei Faustinae Kowalska Instituti Sororum B. V. M. a Misericordia (1905-1938).
Disquisitio de vita Servae Dei [dalej: Disquisitio], Roma 1990, s. 179.

Zob. ludicium alterius, dz. cyt., s. 363.

Tamze, s. 432.

Por. M. Sopocko, De Misericordia Dei deque eiusdem festo instituendo. Tractatus dogmaticus
ac liturgicus, Vilnae [1940], s. 44.

Tudicium alterius, dz. cyt., s. 436. Podobna Koronce do Mitosierdzia Bozego formulg znajdujemy
w opisie wizji $w. Marii Magdaleny de’Pazzi: Onde voleva che lei e tutti gli altri eletti lo placassi-
no con offerirgli la sua Humanita appassionata e bagnata nel Sangue che esso haveva sparso
nella  sua Santissima Passione, zob. S. Maria Magdalena de’Pazzi, Tutte le opere, t. 11: Colloqui.
Parte prima, [Firenze] 1961, s. 430.

Tudicium alterius, dz. cyt., s. 433, 437.

Ewiger Vater, ich opfere Dir auf den Leib und das Blut, die Seele und die Gottheit Deines iiber
alles geliebten Sohnes, unseres Herrn Jesus Christus, und die Trdnen und die Bitterkeiten
seiner heiligsten Mutter, um die Verzeihung zu erlangen fiir unsere Siinden und fiir die Siinden
der ganzen Welt. Durch sein und der Mutter schmerzhaftes Leiden habe Erbarmen mit uns und
mit der ganzen Welt, por. Verehrung der gottlichen Barmherzigkeit, [Dornbirn] 1993, s. 36.
Dzienniczek, dz. cyt., nr 1035, 1128.

Iudicium alterius, dz. cyt., s. 439-442.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 1128, 1541.

Tamze, nr 1731.

Tamze, nr 754.

Tamze, nr 848.

Tamze, nr 687.

Iudicium alterius, dz. cyt., s. 366.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 811.

Koronke.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 1541.

Tamze, nr 1540.

Tamze, nr 1520.

Tamze, nr 1541.
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Tudicium alterius, dz. cyt., s. 389-390.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 1320, 1572; Disquisitio, dz. cyt., s. 199-200.

Tudicium alterius, dz. cyt., s. 384-385, 444-445.

Por. Dzienniczek, dz. cyt., nr 414, 648.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 378, 379, 1075, 1521, 1540.

E. Siepak, Zycie zwyczajne uczynita nadzwyczajnym. Droga do doskonatosci i misja blogosta-
wionej siostry Faustyny, Krakow 1993, s. 70-71.

Dzienniczek, dz. cyt., nr 1540.

Tudicium alterius, dz. cyt., s. 443.

Por. Dzienniczek, dz. cyt., nr 49-50, 300, 1072.

Jan Pawet II, Encyklika o Bozym Mitosierdziu Dives in misericordia, w: Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawlfa II, Krakow 1998, s. 77-139.

Tenze, Przemowienie w sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Lagiewnikach, w: Jan Pawel 1]
w Polsce 31 maja 1997 — 10 czerwca 1997, Krakow 1997, s. 156-158.

Tenze, Homilia podczas Mszy sw. w Krakowie Lagiewnikach, w: Bog bogaty w milosierdzie.
Jan Pawel Il w ojczyznie 16-19 sierpnia 2002, Krakow-Warszawa 2002, s. 77.

Tamze.

Tenze, Homilia podczas Mszy sw. na krakowskich Bloniach, w: Boég bogaty w milosierdzie,
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BOG JAKO MILOSIERNY OJCIEC.
BIBLIUNE PODSTAWY TEOLOGII MILOSIERDZIA

Jestesmy przyzwyczajeni wigza¢ nauke o Bozym mitosierdziu z obja-
wieniami $w. Siostry Faustyny. Swoje przezycia mistyczne i pouczenia
na temat milosierdzia zawarta ona w Dzienniczku, ktory doczekat si¢ juz
wielu wydan i thumaczen na jezyki obce i stat sig¢ swoistego rodzaju
podrecznikiem nabozenstwa do Bozego mitosierdzia. Od poczatku zostat
on poddany wnikliwym analizom teologicznym, ktore pokazaty, ze nabo-
zenstwo do mitosierdzia Bozego jest w swej istocie jak najbardziej zgod-
ne z nauczaniem Kosciota i w petlni wyraza jego autentyczng duchowose.
Okazalo sig, ze objawienia $w. Faustyny wcale nie zmienity dotychczaso-
wej nauki Kos$ciota ani nie wniosty czegos$ zupelie nowego w jego zycie.
Wiara w Boze mitosierdzie jest tak dawna jak Kosciot, ktory od samego
poczatku uczy o Bogu przebaczajacym grzechy i litujacym si¢ nad ngdza
ludzka. Samo za$ dzieto Odkupienia, ktorego dokonal Chrystus, jest
najbardziej wymownym jego owocem. Polega ono bowiem na przebacze-
niu grzechow, ktdre jest wlasnie przejawem mitosierdzia.

Pouczenia na temat Bozego mitosierdzia zawarte w Dzienniczku staly
si¢ dla ogromnych rzesz chrzeécijan poteznym impulsem i skuteczna
zachgta, aby spojrze¢ na Boga w perspektywie jego milosierdzia i wy-
ciagna¢ wnioski dla wtasnego przezywania religii. Impuls ten dotyczy
jednak nie tylko osobistej poboznosci chrzescijanskiej, choc ta jest prze-
ciez baza dla postannictwa i zycia Kos$ciota. Dotyczy rowniez, i to jak
wida¢, w coraz wigkszym stopniu, systematycznej refleksji teologicznej
nad nasza wiara. Ukazuje si¢ coraz wigcej publikacji teologicznych doty-
czacych tematu Bozego mitosierdzia. Dotyczy to w duzej mierze takze i
refleksji nad stowem Bozym napisanym, a wigc Pismem §wigtym'.
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Kiedy bardziej uwaznie i metodologicznie spojrzymy na Pismo $wig-
te, odkryjemy w nim ogromnie duzo pigknych tekstow mowiacych na
temat mitosierdzia. Chodzi przede wszystkim o mitosierdzie Boze, lecz
takze i Jezusa Chrystusa oraz mitosierdzie ludzkie. Stowa okreslajace
mitosierdzie, a w jezyku biblijnym chodzi zasadniczo o trzy r6zne rodzi-
ny stow, wystgpuja w Biblii setki razy. Dotyczy to zardwno Starego jak
i Nowego Testamentu. Ta wielo$¢ jest zreszta przyczyna trudnosci, na
jakie napotyka kazdy, kto chciatby dokona¢ jakiej$ syntezy w tej mate-
rii. Ja ograniczg si¢ jedynie do podania kilku zasadniczych spostrzezen,
ktore nasuwaja si¢, kiedy poddajemy glebszej analizie biblijne teksty
o milosierdziu.

1. W ksiggach Starego Testamentu dominuje przede wszystkim motyw
mitosierdzia Bozego. Wtasnie Bog Jahwe jest wiele razy nazwany mito-
siernym, ito przy uzyciu kilku ré6znych okreslen. Czgsto sa one utozone
w pewna, bardzo charakterystyczna konstrukcje literacka. Wyglada ona
w swej zasadniczej formie tak:

mrj"?x (El hannun = Bog taskawy)

DI (werahum = i mitosierny)

D'BR N (erek afaim = nieskory do gniewu)

81727 (we rab hesed =i wielkiej dobroci).

Napotykamy na ten bardzo charakterystyczny zestaw okreslen az
siedem razy w ksiggach Starego Testamentu, a mianowicie w W] 34,6;
Ne 9,17; Ps 86,15; 103,8; 145,8; J1 2,3 i Jon 4,2. We wszystkich tych
tekstach pojawia si¢ on, z malymi wiariantami, w takim samym zestawie
i takiej samej kolejnosci?. Jego konstrukcja jest dopracowana rytmicznie
1 wskazuje na cechy poetyckie, cho¢by rymowanie si¢ pierwszych dwoch
okreslen: (rahum i hannun).

Z tego wzgledu zastuguje ten charakterystyczny zestaw na doktad-
niejsze przyjrzenie mu sig¢. Zawiera bowiem wszystkie trzy klasyczne
okreslenia mitosierdzia w Biblii. Najpierw jest to stowo QM7 (raham),
ktore wskazuje na wielkie zaangazowanie emocjonalne mitosierdzia,
podobnie jak np. u kochajacej matki, ktéra nie moze znies¢ krzywdy
spotykajacej jej wlasne dziecko (por. 1 Krl 3,26). Pan Bog potrafi rowniez
doglebnie wspotczué¢ cztowiekowi cierpiacemu np. wskutek niewoli czy
tez wlasnych grzechoéw. Dlatego zdjgty litoscia spieszy na ratunek®.
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Drugie stowo to 131 (hanan), oznaczajace przede wszystkim dobro¢
i zyczliwos¢, ktora my w jezyku polskim najczesciej ttumaczymy jako
faskawos¢ i taske Boza. Pojecie to jest bardzo czgsto odnoszone do Boga
1 oznacza nie tylko jego mitosierdzie, lecz wszelka dobro¢, dzigki ktorej
obdarowuje cztowieka. Trzecie stowo to 10O (hesed), ktére akcentuje
wierno$¢ zobowiazaniu. Niezaleznie od zmieniajacych si¢ okolicznosci,
zawsze 1 w kazdej sytuacji Bog spieszy cztowiekowi z pomoca, poniewaz
jest niezmiennie wierny raz danej obietnicy. Cztowiek moze w kazdej
sytuacji liczy¢ na tg zyczliwo$¢ Boga, na Jego milosierdzie*.

W zestawie jest jeszcze czwarte okreslenie, ktore wskazuje na Boza
cierpliwos$¢. Jest On erek afaim, czyli niesktonny do gniewu, a wigc
cierpliwy. Erek znaczy dostownie diugi, a af— zagniewane oblicze Boga.
Jest to wigc okres$lenie obrazowe. Wskazuje, ze Bog jest powolny, nie-
sktonny do gniewu, a wigc cierpliwy. Wykazuje ogromna cierpliwos¢
wzgledem cztowieka pomimo jego réznych upadkow a nawet ztej woli.
Bog jest po prostu wyrozumiaty dla czlowieka, co jednak wcale nie
oznacza obojetnosci na zto.

Bardzo wazna w egzegezie Starego Testamentu jest trafna datacja
danego tekstu biblijnego, poniewaz moze ona wiele powiedzie¢ o jego
autorze i ludziach, do ktorych kierowat swe pouczenia. W naszym przy-
padku chodzi o sformutowanie stosunkowo pdzne i zwigzane zapewne
z redakcja kaptanska. Wskazuje na to wystgpowanie tego zwrotu w ksig-
gach Nehemiasza i Joela, ktore z cata pewnoscia datujemy na okres po
niewoli babilonskiej (od V w. przed Chrystusem). Za$ co do psalmow,
w ktorych ten zwrot wystepuje, nie mamy mozliwosci doktadniejszej da-
tacji. Wystgpowanie zwrotu w Ksigdze Wyjscia wcale nie oznacza, ze jest
on wezesny, gdyz badania ostatnich lat wyraznie wskazuja na obecnos¢
w niej przede wszystkim redakcji deuteronomicznej i kaptanskiej.

Wyakcentowanie Bozego mitosierdzia pasuje rowniez dobrze do tej
wlasnie epoki, kiedy to w kulcie izraelskim rozbudowaty si¢ praktyki po-
kutne i caty kult ofiarniczy przybrat sens przede wszystkim ekspiacyjny,
a wigc przebtagania za grzechy. Stato si¢ tak wtasnie w wyniku niewoli
babilonskiej, ktoéra rozumiano jako kare za grzech. Stad tez bolesne do-
$wiadczenie tej kary nauczylto Izraelitow o koniecznos$ci przebltagania
Boga, aby uzyska¢ darowanie grzechu i uchroni¢ si¢ w ten sposob od
kolejnej Jego kary, a takze zastuzy¢ na inne Jego dary®. Tej orientacji
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ekspiacyjno — pokutnej pod koniec Starego Testamentu bardzo dobrze
odpowiada obraz Boga mitosiernego i litujacego si¢ nad ngdza ludzka.

Okazuje si¢ roOwniez, ze zamitowanie do budowania subtelnych
konstrukeji literackich zawierajacych zestawy okreslen odnoszacych si¢
np. do mitosierdzia, widoczne jest rowniez w islamie, a wigc religii
powstatej takze w srodowisku semickim, cho¢ w czasach pozniejszych.
W Koranie np. na 99 r6znych okreslen (imion) Allacha, az siedem odnosi
si¢ wlasnie do Jego mitosierdzia. Uwaza sig je zreszta za najwazniejsze
imiona Boga.

2. W Starym Testamencie mozna znalez¢ wiele tekstow reprezenta-
tywnych, jesli chodzi o mitosierdzie. Ksigga Jonasza stusznie uchodzi
za pouczenie o mitosiernym Bogu, poniewaz cata jej akcja osnuta jest
wokot tego whasnie tematu’. Mitosierdzie Boze jest tak wielkie, ze nie
miesci si¢ w ciasnych kategoriach czlowieka nawet, jezeli jest to pro-
rok Jahwe. Jonasz ucieka przed gtosem powotania wiasnie dlatego, ze
Jahwe jest Bogiem taskawym i mitosiernym, nieskorym do gniewu i
petnym dobroci (4,2). Calym sercem pragnie surowej kary Bozej dla
Asyryjczykow za niewolg i wszystkie krzywdy, jakie wyrzadzili 1zra-
elowi. Kiedy za§ Bog daruje im cata karg, Jonasz zatamuje si¢ zupelnie
i nie widzi sensu dalszego zycia (4,3). B6g sam musi pouczy¢ proroka
o mitosierdziu: czyz Ja nie powinienem miec litosci nad Niniwq, wielkim
miastem, gdzie znajduje sie wiecej niz sto dwadziescia tysiecy ludzi, ktorzy
nie odrozniajq swej prawej reki od lewej...? (Jon 4,10n.)

Zwraca nasza uwage rowniez wiele innych tekstow na temat mitosier-
dzia. Chodzi na przyktad o Psalm 51, ktéry rozpoczyna si¢ wzruszajaca
prosba:

Zmituj sie nade mnq, Boze, w swojej taskawosci,
w ogromie swego mitosierdzia wymaz mojq nieprawosc¢ (w. 3)!

Wiersz ten stanowi rowniez pigkna konstrukcje literacka, ktora
zawiera wszystkie trzy hebrajskie okreslenia mitosierdzia. Jest prosba
o Boza faskawo$¢ (hanan), ktora polega na darowaniu grzechow, o czym
mowia bardzo konkretnie nastepne wiersze. Proszacy cztowiek odwotuje
si¢ do Bozej dobroci (hesed), a przede wszystkim do ogromnego mito-
sierdzia (kerob rahameka). Pragnie, aby wlasnie ono byto miarg Bozej
dobroci dla grzesznika.
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Innym charakterystycznym tekstem na temat Bozego mitosierdzia
jest modlitwa zwana Ojcze nasz Starego Testamentu. Znajduje si¢ ona
w trzeciej czgsci proroctwa [zajasza (63,7-64, 8), a wige w tekscie
powstalym réwniez po powrocie z niewoli babilonskiej. Jest to jedyny
tekst Starego Testamentu, ktory okresla Boga doktadnie tak samo jak
modlitwa Pafiska: Abinu = mathp MUAV i czyni to az trzykrotnie (63,16
164,7)%. Modlitwa ta jest prosba o przebaczenie i odwotuje sig kilkakrot-
nie do mitosierdzia Bozego.

3. Bardzo charakterystyczne dla Biblii jest potaczenie mitosierdzia
z Bozym ojcostwem. Pierwszym tego przykladem jest wtasnie cy-
towana modlitwa Tryto — Izajasza. Wiersz 15 rozdziatu 63 zawiera
wzruszajaca prosbe, aby Bog nie powstrzymywat naturalnego odruchu
litodci: mitosierdzia swego nie powstrzymuj, prosze! Jest ona uzasad-
niona wilasnie tym, ze Bog jest Ojcem ludu, co stwierdza dwukrotnie
nastgpny wiersz. Chodzi wigc o odruch litosci wlasciwy ojcu, ktory nie
moze spokojnie patrze¢ na cierpienie wlasnego dziecka. Rzeczywiscie,
doswiadczenie zycia uczy nas, ze najlatwiej uzyska¢ przebaczenie od
wlasnych rodzicow. Oni tak bardzo kochaja swoje dziecko, ze sa w stanie
mu wszystko wybaczy¢. Latwiej uzyskac przebaczenie u rodzicow niz
u kogokolwiek innego. Bog jest prawdziwym Ojcem (A4binu), ktory
rzeczywiscie potrafi kochac i litowac sie.

To powigzanie mitosierdzia z ojcostwem wida¢ bardzo dobrze
rowniez w Psalmie 103. Porownuje on Boza litos¢ do zachowania
ziemskiego ojca: jak sig lituje ojciec nad synami, tak Pan sig lituje nad
tymi, co sie Go bojq (w. 13). Jest ono bardzo charakterystyczne przede
wszystkim dla Nowego Testamentu. Wystarczy cho¢by wspomnie¢ L.uka-
szowa zachete: Bqdzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny
(Lk 6,36). Chodzi takze o poczatek Pierwszego Listu §w. Piotra, ktory
moéwi on o Bogu Ojcu, ze w swoim wielkim mitosierdziu na nowo nas
zrodzil do Zywej nadziei i dziedzictwa wiecznego (1,3n.). Zas obydwa
Listy $w. Pawta do Tymoteusza i Drugi List $w. Jana méwia o darze
mitosierdzia, ktory wraz taska i pokojem otrzymujemy zaréwno od Boga
Ojcajak i od Jezusa Chrystusa (taska, mitosierdzie, pokoj od Boga Ojca
i Chrystusa Jezusa, naszego Pana! — 1 Tm 1,2; 2 Tm 1,2; por. 2 J 3).
Wszystkie te teksty wyraznie okreslaja Boga jako Ojca i Jemu, jako
Ojcu, przypisuja dar mitosierdzia’®.
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W tym aspekcie biblijne pojgcie mitosierdzia najbardziej chyba od-
roznia si¢ od nauczania zawartego w Dzienniczku $w. Faustyny, ktore
koncentruje si¢ na postaci milosiernego Jezusa. Orientacja ta jest jed-
nak zupehie stuszna, poniewaz Jezus stal si¢ jedynym naszym Pos-
rednikiem i wtasnie przez Niego poznajemy i przychodzimy do Ojca.
Rowniez w ewangeliach Jezus ukazany jest jako konkretny wzor mi-
tosierdzia w stosunku do ludzi, na co wskazuje prosba wielokrotnie do
Niego zanoszona przez ludzi cierpiacych: éxénoov (= zmituj sie, por.
Mt9,27; 15,22 itd.). Niemniej jednak samo okreslenie mifosierny odnosi
si¢ w Pismie §wigtym przede wszystkim do Boga Ojca.

4. Innych charakterystycznym dla Biblii potaczeniem pojec¢ jest zwia-
zek mitosierdzia z odkupieniem, czyli zbawieniem. Rowniez i ono jest
widoczne juz w Starym Testamencie, 1 to w tym samym tekscie Ojcze
nasz Starego Testamentu. Mowiac o Bozym mitosierdziu w 1z 63,16,
przechodzi autor w tym samym wierszu od Bozego ojcostwa do odkupie-
nia. Hebrajskie pojgcie goel okreslato pierwotnie krewnego, na ktérym
ciazyt obowiazek wykupu z niewoli Izraelity przez zaptacenie zadanej
ceny (stad od-kupienie)! Podobnego dzieta dokonal Bog w stosunku do
swego narodu uwalniajac go z niewoli babilonskiej, stad 1zajasz odnosi
do Niego to okreslenie.

Potaczenie mitosierdzia ze zbawieniem widoczne jest zwlaszcza
w kantykach znajdujacych si¢ na poczatku ewangelii Lukaszowej. Kan-
tyk Zachariasza (Benedictus) stawi mitosierdzie Boze, dzigki ktéoremu
dokonato sig nasze zbawienie, czyli odpuszczenie grzechow (Lk 1,77n.).
Na jego okreslenie uzywa ztozenia dwoch rzeczownikow: omiayyve
¢Aéoug, ktore jest bardzo mocne w swej wymowie. Rzeczowniki te sa
odpowiednikami znanych hebrajskich okreslen mitosierdzia: rahamim
i hesed". Wskazuje ono na dwa najistotniejsze aspekty milosierdzia,
a mianowicie wierno$¢ cztowiekowi (hesed) oraz ogromne zaangazowa-
nie emocjonalne (rahamim). One to decyduja o wielkiej warto$ci mito-
sierdzia, ktore Bog okazuje ludziom. Nie ogranicza si¢ ono do wielkiego
uczucia, ale jest rowniez stata gotowoscia konkretnej pomocy, czego
wyrazem jest wlasnie zbawienie. Z drugiej za$ strony jest nie tylko jakas
oschta wiernoscia, lecz zawiera w sobie duzo uczucia i ciepfa.

Potaczenie mitosierdzia ze zbawieniem widoczne jest takze w innym
waznym tekscie, ktory znajduje si¢ w Liscie do Efezjan 2,4n. Mowi on o
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Bogu bogatym w mitosierdzie, ktory grzesznikom przywraca zycie, czyli
daje zbawienie. Obydwa te twierdzenia mieszcza si¢ w tym samym zdaniu
mowiacym, ze zbawienie umotywowane jest mitoscia mitosiernego Boga
(BLe Y TOAAMWY dydmy adtod' cuvelwomoinoer T Xprotd O xdpirl
€0te oeowopévol — 2,4n.). Zwiazek obydwoch poje¢ mozemy wyjasnié
W ten sposob, ze milosierdzie Boze stanowi motywacje naszego zbawie-
nia. Bog zbawil nas dlatego, ze kieruje si¢ milosierdziem, czyli litoscia
nad grzesznymi ludzmi i dlatego pragnie ich ratowaé. Dzieto zbawienia
wyptywa wigc z mitosierdzia Bozego i jest jego skutkiem.

Wynika stad, ze mitosierdzie nalezy do podstawowych pojeé teolo-
gicznych obok Odkupienia, poniewaz jest z nim $cisle zwiazane. Stoi
bowiem u jego poczatku bedac jego przyczyna ze strony Boga.

5. Mitosierdzie jest w Pismie $wigtym zwigzane réwniez $cisle z po-
jeciem mitosci. W jezyku polskim zwiazek ten wydaje si¢ zrozumialy
sam przez si¢ ze wzgledu na etymologig, poniewaz obydwa wyrazy
zawieraja ten sam rdzen mitos-. Nawiasem mowiac polskie okreslenie
milosierdzia jest teologicznie bardzo trafne, poniewaz taczy w sobie za-
réwno pojecie mitoscei jak i serca. Koncowka -sierdzie oznacza bowiem
w staropolskim serce''. Inaczej jest w jezykach biblijnych jak zreszta
i innych jezykach wspodtczesnych. Zawieraja one zupetnie rdzne, nie-
podobne brzmieniowo okre$lenia mitosci i mitosierdzia. Mozna wigc
powiedzie¢, ze pod tym wzgledem jezyk polski przewyzsza jezyki
bib-lijne, w ktorych te pojecia nie wykazuja tak bliskiego potaczenia
etymologicznego'?.

Niemniej jednak wiele biblijnych tekstow laczy ze soba te dwa
pojecia wskazujac na ich podobienstwo znaczeniowe. Widac to przede
wszystkim we wspomnianym juz zdaniu z Listu do Efezjan. Mowi ono,
ze Bog bogaty w milosierdzie zbawil nas przez wielkq swq mitosé, jakq
nas umitowat (2,4). Obydwa pojgcia znajduja si¢ w tym samym zdaniu,
ktore mowi wilasnie o mitosci mitosiernego Boga.

Nalezy jeszcze zwroci¢ uwage na fakt, ze obydwa te pojecia zostaty
przez autora Listu mocno zaznaczone. Pojecie mitosierdzia przez stwier-
dzenie, ze Bég jest bogaty w mitosierdzie. Zastosowanie do mitosierdzia
okres$lenia bogaty (gr. TAovoLroc), ktore w podstawowym znaczeniu
odnosi si¢ do majatku finansowego, ma na celu podkreslenie hojnosci
Boga, ktore chetnie obdarza ludzi wielkimi darami'®. Z drugiej za$ stro-
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ny mito$¢ Boga jest okreslona jako wielka (moAAn dyammn) i dodatkowo
wzmocniona czasownikiem dyondw” S THY TOAAMY dydmmy adtod NHy
NYoTNoEY MUAC.

Inne teksty, ktore tacza te dwa pojecia to: Rz 9,23-25; Kol 3,12-14
i 1 Tm 1,13n. Potaczenie to mozemy wytlumaczy¢ w ten sposob, ze
milosierdzie jest po prosu specyficzng forma mitosci, ukierunkowana na
cztowieka cierpiacego, a w szczegolnosci grzesznika, ktoéry wcale na nia
nie zastuguje. Przez fakt grzechu staje si¢ on niemity dla Boga podobnie
jak kto$, kto wyrzadza krzywde drugiemu cztowiekowi i nie zastuguje
na jego sympatig, wrgez przeciwnie. Okazanie mitosci takiemu wtasnie
cztowiekowi jest znacznie trudniejsze i wskazuje na wielko$¢ a niekiedy
nawet na heroiczno$¢ mitosci. Jest tez mitoscia bardziej wymagajaca,
kiedy na przyktad chodzi o cztowieka, ktory jest w potrzebie i ktoremu
trzeba pomoc.

6. Mozna i nalezy doktadnie analizowa¢ poszczegolne ksiggi biblij-
ne, aby zbada¢, jak poszczegdlni autorzy biblijni rozumieja i ukazuja
mitosierdzie. W Starym Testamencie, jak juz powiedzieli$my, byli to
na pewno autorzy pozniejsi, piszacy po niewoli babilonskiej, zwigzani
w taki czy inny sposob z redakcja kaptanska.

W Nowym Testamencie natomiast autorem, ktory ma najwigcej do
powiedzenia na temat milosierdzia, jest niewatpliwie §w. Pawel. Mozna
uniego dostrzec cata teologie milosierdzia, najlepiej rozbudowana wsrod
wszystkich pozostatych autorow.

Na przyczyng tak poglebionego zrozumienia mitosierdzia wskazuje
on sam w swoich listach okreslajac si¢ jako ten, ktory doznat mitosier-
dzia (AAenBnv czy tez nAenuévog — 1 Kor 7,25; 2 Kor 4,1; 1 Tm 1,12-17).
Pomimo, ze wczesniej byt przesladowca Kosciota, zostal powotany na
apostota Chrystusa. Bog nie tylko wybaczyt mu catkowicie wing, lecz
okazat szczeg6lne wyroznienie powotujac na glosiciela Dobrej Nowiny.
Innym bardzo oryginalnym rysem jego teologii mitosierdzia jest dostrze-
zenie go w powolaniu pogan. Przekonanie to jest najlepiej wylozone
w trzech rozdziatach Listu do Rzymian (9-11), ktére najczesciej analizuje
si¢ pod katem powotania Izraela'*. Niemniej jednak tekst ten zawiera
rowniez wspaniata teologi¢ mitosierdzia okazanego poganom, a wigc
tym, ktorzy, przynajmniej w tradycyjnym mniemaniu Zydow, wcale
nie zaslugiwali na to, aby sta¢ si¢ ludem Bozym. Jednak wtasnie im
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okazat Bog bezmierne mitosierdzie, kierujac si¢ swa ogromna dobrocia.
Thumaczy to Pawet powolujac si¢ na pigkny tekst z Ksiegi Wyjscia: wy-
swiadczam taske, komu chcee, i mitosierdzie, nad kim sie lituje (Wj 33,19
cytowany w Rz 9,15). W tekscie greckim mamy do czynienia z pigkna
gra stow, ktora zawiera utozone podwojnie dwa okreslenia mitosierdzia:
€Aeew L olkTlpw”

ELENOW

OV QV €Aed

Kol OLKTLPNOW

OV o OlKTlpw'.

Celem cytatu jest wykazanie, ze Bog nie jest skrgpowany w swej
dobroci 1 pragnie ja okazac jak najwigkszej ilosci ludzi. Poganie do-
stapili mitosierdzia podobnie jak sam Pawel, ktory uzywa w stosunku
do nich takiego samego okre$lenia jak do siebie (AAendnte — Rz 11,30).
Milosierdzie Boze jest tak wielkie, ze w kofcu nawet Zydzi, ktorzy
odrzucili Chrystusa, sami beda mogli je otrzymac (€AenfioLv — w. 31).
Bog pragnie je okaza¢ wszystkim ludziom bez wyjatku (tva Tobg movteg
erenon — w. 32). Co wiecej, moze nawet niekiedy dopusci¢ zto i grzech
wlasnie po to, aby moc nastgpnie okaza¢ wielko$¢ swego mitosierdzia
i dobroci. Na tym wtasnie, wedtug Pawta, polega Jego Boska madros¢,
ktorej ludzie nie sa w stanie zrozumie¢ (w. 33).

Jako apogeum Pawlowej nauki o mitosierdziu mozna jednak wska-
za¢ przywotywany juz dwukrotnie tekst z Listu do Efezjan (2,4n.),
w ktérym mowi si¢ zarbwno o bogactwie Bozego mitosierdzia, jak i Jego
ogromnej mitosci do ludzi i tasce, ktora objawita si¢ w dziele odkupienia.
To zbawienie, czyli osiagnigcie wiecznego szczgscia w niebie, stalo si¢
rzeczywistoscia tak realng i w tak bliskim zasiegu chrzescijanina, ze moz-
na je traktowa¢ w pewnym sensie jako juz osiagnigte. W tym znaczeniu
Pawel mowi, ze Bog razem z Chrystusem przywrocit nas do zycia...,
razem tez wskrzesil, a nawet juz posadzil na wyzynach niebieskich
(Ef 2,5n.). Wszystko to za$ jest przekonywujacym dowodem na to, jak
wielka jest dobro¢ Boga, jak bardzo jest On bogaty w milosierdzie (2,4).

Mitosierdzie jest jednak nie tylko wspaniata zaleta Boga. Powinno
rowniez charakteryzowa¢ odkupionych chrzescijan i na ten fakt sw. Pa-
wel ktadzie mocny nacisk. W Liscie do Kolosan wzywa, aby wierzacy
przyoblekli si¢ w czute mitosierdzie (gr. omiayyve oiktippod), dobrod,
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pokore, cichos¢ i cierpliwosé (woxpoBuula —3,12). Zwraca nasza uwage
to, ze w katalogu cnot chrzescijanskich zar6wno miejsce poczatkowe jak
i koncowe!'¢ zajmuje wlasnie mitosierdzie. Najpierw jest ono okreslone
ztozeniem omAayyve oiktippod, z ktorych obydwa stanowia biblijne
odpowiedniki rahamim'’. Poteguje ono aspekt emocjonalnego zaan-
gazowania w mitosierdzie i jest bardzo mocne w swej wymowie. Za$
wymieniona na koncu zestawu poxpoduule jest biblijnym odpowiedni-
kiem hebrajskiego erek afaim, ktére znajdujemy we wszystkich siedmiu
klasycznych zestawach okreslen milosierdzia Bozego w Starym Testa-
mencie (np. Wj 34,6; Ne 9,17 itd.). Oznacza cierpliwos¢ i wyrozumiato$¢,
ktora w praktyce polega na gotowosci do wybaczenia wzajemnych uraz
na podobienstwo Chrystusa, ktéry wspaniatlomyslnie wybacza (3,13).
Pojecie to wystepuje rowniez w innych katalogach cnét chrzescijanskich
u Pawla, a mianowicie w Ga 5,22; Ef 4,2, a takze w 2 Tm 3,10; 4,2.

7. Jednak réwniez i inni autorzy Nowego Testamentu maja wiele do
powiedzenia, gdy chodzi o temat mitosierdzia. Na drugim miejscu wsrod
nowotestamentalnych teologdéw mitosierdzia nalezy umiescic¢ sw. Luka-
sza — Pawtowego ucznia. Najbardziej reprezentatywnym jego tekstem
jest w tym wzgledzie wezwanie: bqdzcie mitosierni jak Ojciec wasz jest
mitosierny (6,36). Sformutowanie to jest jego wtasna adaptacja nakazu
Ksiegi Kaptanskiej, mowiacego o nasladowaniu $wieto$ci Boga (&yLot
€oeoBe OTL €y dylog kUpLog 6 Beog buav — Kpt 19,2). Dostosowat ja
do profilu wlasnego dziela. Warto przy okazji wspomnie¢, ze Mateusz
w paralelnym miejscu méwi o nasladowaniu Bozej doskonato$ci (¢éoeafe
olv Duelg téretol ... — 5, 48). Lukasz za$ w tym waznym miejscu podkre-
$la potrzebg nasladowania ojcowskiego mitosierdzia Bozego wzgledem
ludzi. Winno si¢ ono przejawiac nie tylko w przebaczeniu wrogom, lecz
takze konkretnej pomocy, gdy ludzie jej potrzebuja (w. 30-35).

Lukasz znany jest jednak przede wszystkim z przypowiesci doty-
czacych mitosierdzia. Chodzi zaré6wno o przypowies¢ o mitosiernym
Samarytaninie (10,30-37), jak i blok trzech przypowiesci w rozdziale 15,
amianowicie o zaginionej owcy (w. 1-7), zaginionej drachmie (w. 8-10)
1 synu marnotrawnym (w. 11-32), ktére stanowia materiat wtasny jego
Ewangelii. We wszystkich trzech przypowiesciach chodzi o pokazanie,
ze Bog nie czeka biernie na nawrocenie grzesznika, lecz sam podejmuje
inicjatywe szukania i ogromnie pragnie jego powrotu. Stad tez stusznie
nazywa si¢ przypowies¢ o synu marnotrawnym przypowiescia o mito-
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siernym ojcu. Réwniez i dwie pozostale mozna by analogicznie nazwac
przypowiesciami o pasterzu szukajacym i cieszacym sig ze znalezienia
zagubionej owcy oraz kobiecie wytrwale poszukujacej drachmy.

Roéwniez w Mateuszowej ewangelii temat mitosierdzia odgrywa
wazna rolg. Wida¢ to choc¢by na przyktadzie dwukrotnego cytatu
programowego: chce raczej milosierdzia niz ofiary (Oz 6,6 cytowany
w Mt 9,13 1 12,7). Mitosierdzie jest wigc wazniejsze niz spelnianie
przepisow Prawa. Tylko u Mateusza znajduje si¢ pouczenie o sadzie z
uczynkow mitosierdzia wzgledem potrzebujacych (... byfem glodny, a nakar-
miliscie mnie itd. — Mt 25). Jednak rowniez i inni autorzy Nowego
Testamentu znaja dobrze to pojecie i méwia o nim w swoich pismach.
Zwrocitbym uwagg zwlaszcza na autora Pierwszego Listu §w. Piotra
(1, 3n.), Listu do Hebrajczykow (4,15n.) i Listu Jakuba (np. 2,13).

Specyfika Nowego Testamentu, a zwlaszcza ewangelii, jest uka-
zanie Jezusa jako praktycznego wzoru mitosierdzia. Chodzi nie tylko
o darowanie grzechow, lecz rowniez wielka umiejetnos¢ wspotczucia
dla ngdzy ludzkiej, rowniez i materialnej. Wiele razy mowi si¢ o tym,
jak Jezus litowat si¢ nad ludzmi (éomiayyvicbn — Mt 9,36; 14,14; 15,32;
20, 34 i par.). Okazuje si¢, ze czasownik ten charakteryzuje w Nowym
Testamencie przede wszystkim postawg Jezusa: 9 razy na 12! Wskazuje
on na mocne zaangazowanie emocjonalne mitosierdzia, na tkliwe wspot-
czucie, poniewaz jest rowniez odpowiednikiem hebrajskiego rahamim.
Etymologicznie wskazuje bowiem na wngtrznosci jako osrodek glebokich
wzruszen (rehem).

O ile Stary Testament méwil przede wszystkim o milosierdziu Boga,
Nowy znacznie poszerza te perspektywe. Ukazuje Jezusa jako prakty-
czny wzor mitosierdzia a ludzi zobowiazuje, aby to Boze mitosierdzie
nasladowali. R6znych autoréw Nowego Testamentu mozna natomiast
charakteryzowac¢ pod katem ich wlasnego, oryginalnego podejscia do
tego zagadnienia. Juz przy pobieznej lekturze widaé, ze znacznie si¢ pod
tym wzgledem réznia wykazujac wiele wlasnej pomystowosci pod tym
wzgledem.

8. Istnieje wiele problemow zwiazanych ze stownictwem dotyczacym
milosierdzia i jego ttumaczeniem. Trzeba przyznac, ze stowo mitosierdzie
budzi u wielu wspotczesnych ludzi skojarzenie z pewnym upokorze-
niem, jakiego mozna doznaé, gdy otrzymuje si¢ pomoc od drugie-
go. Zwykli jeste§my broni¢ si¢ przed takim ponizaniem naszej godnosci
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z uporem powtarzajac: nie potrzebuje niczyjego mitosierdzia! Trzeba
jednak przyznaé¢, ze inaczej jest z mitosierdziem, jakiego doznajemy od
Boga: ono na pewno nas nie upokarza! Upokorzy¢ jednak moze mito-
sierdzie doznane ze strony innego czlowieka i to zwlaszcza wtedy, gdy
odczujemy u niego brak szczerej zyczliwosci i serca. Wiele wskazuje
na to, ze biblijne okreslenia mitosierdzia bardzo trafnie akcentuja te
potrzebe serca. Dotyczy to nie tylko okreslenia rahamim, ktére rzeczy-
wiscie zawiera w sobie bardzo duzy tadunek emocjonalny, lecz takze i
pojecia hesed, ktore wskazuje na niezawodno$¢ Bozej zyczliwosci ze
strony Boga, na ktora cztowiek zawsze moze liczy¢. Na t¢ zyczliwos¢
wskazuje rowniez trzecie klasyczne okreslenie dotyczace mitosierdzia,
a mianowicie hen — hanan. Jesli zas pojecia te wystepuja tacznie, jak to
ma miejsce dos¢ czgsto w roznych tekstach biblijnych nie tylko Starego
Testamentu, wtedy bardzo przekonywujaco ukazuja ogromna dobro¢
i delikatno$¢ Boga w stosunku do cztowieka. Aspekt ten nie powinien
uj$¢ uwagi czytelnika.

Okazuje sig, ze juz tlumacze Septuaginty napotykali na trudnos$ci
w nalezytym przettumaczeniu hebrajskich okreslen mitosierdzia. Do-
bierali najblizsze znaczeniowo odpowiedniki greckie, ktore jednak
nie wyrazaja w calej rozciaglosci sensu oryginalnych pojeé. Stad na
przyktad pewne wahania z doborem greckiego odpowiednika pojgcia
rahamim. Najcze$ciej jest nim rzeczownik oiktippol, ktory jednak
bardziej akcentuje glo$na manifestacje wspolczucia, niz jego glebig.
Totez niekiedy biblijni autorzy uciekaja si¢ do innego odpowiednika, a
mianowicie omAdyyve, ktore jest odpowiednikiem bardziej dostownym,
etymologicznym, lecz znowu nie do$¢ wyrazajacym glebi¢ uczucia mito-
sierdzia. Greckie €Acoc oznacza zasadniczo wspotczucie w nieszczesciu'®
1 nie oddaje w pelni hebrajskiego hesed, ktore koniecznie implikuje
wierno$¢, a wigc pewnego rodzaju gwarancjg konkretnej pomocy. Aspekt
ten widoczny jest jednak wiele razy w kontekscie. W kantyku Magnificat
mowi si¢ np. o mifosierdziu (€A€oc) z pokolenia na pokolenie (L.k 1,50),
co wyraznie wskazuje na wierno$¢ Boza, ktora trwa na wieki. Ono to
wlasnie stato si¢ w Biblii greckiej najczgstszym okre§leniem mitosier-
dzia. Napotykamy na nie setki razy w catej Biblii i wtasnie ono stato sig
najczgstszym i wazniejszym okresleniem mitosierdzia'.
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Przypisy

! Podstawowa polska publikacja na temat biblijnego nauczania o mitosierdziu jest do dzi$ opra-
cowanie bpa K. Romaniuka pt. Biblijny traktat o milosierdziu, Zabki 1994. Nalezy rowniez
wymieni¢ ksiazke S. Tutodzieckiego pt. Mifosierdzie Boze w Starym Testamencie, Poznan 1992.
Rowniez za granica ukazuje si¢ coraz wigcej opracowan dotyczacych tego zagadnienia, np. roz-
prawa S. Carbone, La misericordia universale di Dio in Romani 11, 30-32, Genua 1990;
C. Doglio, Cantero in eterno la misericordia del Signore. Figure bibliche della misericordia,
Milano 2000; B. Renaud, L alliance, un mystere de miséricorde, Paris 1998.

2 Roznice dotycza jedynie kolejnosci dwoch pierwszych okreslef; (2317 i 191) oraz dodatkow
koficowych. W Ne 9,17; Ps 145,8; J1 2,13 i Jon 4,2 najpierw jest okreslenie 1331, a nastgpnie
237, w pozostatych zas odwrotnie. Koncowe za$ dodatki dotycza synomimicznego okreslenia

Y dodanego w Wj 34,6 i Ps 86,15 oraz zamiany 27 na 'lgrj"')‘i: w Ps 145,8. Niektore teksty,
a zwlaszcza Wj 34,6 zawieraja jeszcze dalsze rozwinigcia tego zestawu.

3 Por. np. S. Wypych, Milosierdzie Boga w nurcie tradycji deuteronomistycznej, ,,Verbum Vitae”
3(2003) 39-56, s. 50n.

4 S. Wypych, art. cyt. 50n.

5 Zasadniczo caly blok tekstu o kulcie ztotego cielca pod gora Synaj (W) 32-34) zalicza si¢ do
redakcji deuteronomicznej i widzi si¢ w nim krytyke kultu ztotego cielca, zaprowadzonego przez
kréla Jeroboama w Betel i Dan (ok. 931-909 przed Chr. — por. J. Van Seters, Is There Evidence
of a Dtr Redaction in the Sinai Pericope (Exodus 19-24, 32- 34), w: L.S. Schearing — S.L.
Mc Kenzie (red.), Those Elusive Deuteronomists. The Phenomenon of Pan — Deuteronomism,
Sheffield 1999, s. 163n.). Jednak pojawiaja si¢ w tym tekscie, wprawdzie sporadycznie, rowniez
elementy charakterystyczne dla redakcji kaptanskiej jak np. okreslenie géra Synaj (Wj 34,

2.4).

¢ Por. A. Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacerdote secondo il Nuovo Testamento, Torino

1985, s. 28; S. Halas, L’interpretazione della Risurrezione e dei suoi effetti, Cracovia 1993, s.
37.

7 Por. np. A. R. Ceresko, Ksigga Jonasza, KKB 838.

8 Por. S. Halas, Bég jako Ojciec milosierdzia (2 Kor 1,3). Biblijne powiqzanie Bozego milosier-
dzia z ojcostwem, VV 3 (2003) 167.

° Por. S. Halas, art. cyt. 163n.

10" Rzeczownik omAdyyve oznacza dostownie wngtrznosci, ktore Biblia traktuje jako o$rodek wzru-
szen emocjonalnych. W tym sensie odpowiada on etymologicznie hebrajskiemu okresleniu
riham — rahamim, por. Prz 12,10. Natomiast éieog thumaczy zazwyczaj hebrajskie hesed,
por. Rdz 24,12; Wj 34,7 itd.

Por. A. Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1996, pod hastem: serce.
Podobnie ma sig rzecz z polskim okresleniem chrztu, ktory jest spokrewniony znaczeniowo
zwyrazem Chrystus. Zawiera bowiem 4 takie same zgtoski, umieszczone w tej samej kolejnosci:
ch, 1, s, t. Okreslenie polskie wskazuje wigc na istot¢ sakramentu, ktora polega na ztaczeniu
i upodobnieniu si¢ do Chrystusa. Tak postrzega ja bowiem $w. Pawel w 6 rozdziale Listu do
Rzymian. Natomiast greckie okre$lenie pamtiope wywodzi si¢ od czasownika Bantilw czy tez
Bamtw — ktore wskazuja na obrzed zewngtrzny czyli zanurzanie, albo obmycie — por. R. Popowski,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995.
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Uzycie pojgcia bogactwa w sensie przenosnym, religijnym jest charakterystyczne dla listow
Pawtowych, por. np. bogactwo chwaly — Rz 9,23; Kol 1,27; Ef 1,18; 3,16; Flp 4,19; por. tez
Rz 2,4;9,23; 11,33; Ef 1,7; 2,7.

Por. np. G. Rafinski, Grzech ludzkosci i dar usprawiedliwienia (List Sw. Pawla do Rzymian),
w: A. S. Jasinski i in., Dzieje Apostolskie. Listy sSw. Pawta, Warszawa 1997, s. 346nn.
Odpowiadaja one hebrajskim okresleniom hanan i riham.

Podsumowaniem katalogu jest mito$¢ (&ydmm) wymieniona w w. 14.

Roéwniez rzeczownik oiktippot, ttumaczy zazwyczaj pojecie rahamim w Septuagincie, por.
np. 2 Sm 24,14; 1 Krl 8,50 itd. Greckie stowo oznacza zasadniczo wspodtczucie i kojarzy si¢
nawet z lamentowaniem, por. R. Bultmann, oiktipw i in, TDNT pod hastem. Dlatego moze by¢
odpowiednikiem hebrajskiego rahamim w sensie odczuwania wspoétczucia. Za$ rzeczownik
omAdyyve thumaczy etymologicznie wnetrzno$ci (hebr. rehem) i dlatego wskazuje na osrodek
tego odczuwania.

Por. R. Bultmann, éXcoc i in., TDNT, pod hastem.

Moze jednak oznacza¢ rowniez zwyczajna zyczliwos¢ (Rdz 24,12n.).

60

Sympozjum 2(11) 2003



ks. dr Wojciech Misztal

ZNACZENIE CHRYSTUSOWEJ MILOSCI MILOSIERNEJ
DLA DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIEJ
NA PODSTAWIE SWIADECTW
NOWOTESTAMENTALNYCH

Pismo §w. zwraca uwagg na zagadnienie milosci milosiernej, czyli
mitosierdzia', przy czym jest ona rozumiana jako zasadnicza, doswiad-
czalnie poznawana przez ludzi cecha Boga tréjjedynego i w konsekwencji
podstawowy rys spotkania cztowieka z Bogiem. By si¢ o tym przekonac,
wystarczy (za pomoca konkordancji) przeanalizowa¢, jak Nowy Testa-
ment ukazuje Ojca i Chrystusa i Ducha Swigtego. Okaze sie, ze Ich Trzech
w zamiarach i dziataniach cechuje serdeczna i bezinteresowna troska
o cztowieka, ktory grzeszac $ciaga na siebie — i nie tylko na siebie — wie-
lorakie nieszczgscia. Trojjedyny Bog jest mitosierny wobec wszystkich
stworzen. Juz Stary Testament glosi: ,,Mitosierdzie cztowieka dotyczy
jego blizniego, natomiast mitosierdzie Pana dotyczy wszelkiego stwo-
rzenia (dost. «ciata»)” (Syr 18,13). W Nowym Testamencie podobne
przestanie zawieraja Rz 8,19-23 i 2 Kor 5,17-192.

Tematyka mito$ci mitosiernej nalezy do najbardziej podstawowych,
jesli chodzi o duchowos¢ chrzescijanska rozumiang zardwno jako ,,teo-
ria”, jak 1,,praxis” zycia chrzescijanskiego. Wielu przyktadoéw dostarcza
tu historia tejze duchowosci. Zagadnienie mitosci mitosiernej cieszy si¢
duzym zainteresowaniem rowniez wspotczesnie, cickawego przyktadu
pod tym wzglgdem dostarcza rozw6j wolontariatu®, gdzie mamy do
czynienia z aktualnoscig nie tylko o charakterze teoretycznym®. Oka-
zuje sig, ze takze wspotczesnie daje o sobie zna¢ ustawiczna potrzeba
poglebionej refleksji na ten temat. Ksiadz W. Stomka zauwaza: ,,(...)
u podstaw wszelkiej duchowosci jest przestanka poznawcza, dlatego
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do pierwszych wymogoéw ksztaltowania i promowania postaw nalezy
poznanie tajemnicy mitosierdzia Bozego™.

Wciaz zbyt czesto pomija sig, jesli chodzi o zycie duchowe chrzescijani-
na irozwdj, ze pierwszoplanowe miegjsce przypada tu Nowemu Testamen-
towi®. Jest tak przede wszystkim dlatego, ze pisma nowotestamentalne
sa natchnione. Idac za Dei verbum 21 zauwazamy, ze przez te ksiggi
trojjedyny Bog ustawicznie i skutecznie nawiedza cztowieka, tzn. nie
tylko informuje go, ale rzeczywiscie udziela mu zycia i prowadzi to zycie
do pelni w wiecznosci. Chodzi wigc o duzo wigeej niz o podanie nawet
najlepszych wzorow’. Waznym jest takze, iz natchnione przestanie biblij-
ne jest dobrze znane i powszechnie dostepne dzigki coniedzielnej liturgii
czy katechizacji. To niektore powody zobowiazujace i zachecajace do
zajecia si¢ tematem Chrystusowej mitosci mitosiernej takze z punktu
widzenia duchowosci biblijne;j.

1. Nowy Testament o milosci milosiernej: terminologia

Jesli chcemy zrozumie¢ nowotestamentalne przestanie na temat Chry-
stusowej mitosci mitosiernej, trzeba zdac sobie sprawg z tego, ze polskie
inie tylko polskie wspotczesne rozumienie mitosierdzia w ogromnej mie-
rze zostato uksztattowane przez tacing. Tymczasem, jesli chodzi o jezyk,
teologi¢ czy tez duchowos$¢ nowotestamentalna, trzeba je interpretowac
w kontekscie tradycji, wpltywow starotestamentalno-judaistycznych?,
hellenistycznych oraz rozpoczynajacego swe dzieje chrzes$cijanstwa.
Uwzglednienie tych czynnikéw ma takze duze znaczenie, jesli chodzi o te-
mat nowotestamentalnego rozumienia Chrystusowej mito$ci mitosierne;.
Nalezaloby rowniez zainteresowac si¢ tematyka — i tym samym termi-
nologia — zwiazang z odpuszczeniem grzechow, stosunkiem do grzechu
i do grzesznikow, uzdrawianiem, wskrzeszaniem, karmieniem gtod-
nych, modlitwa. Krotko mowiac: stajemy wobec ogromnego bogac-
twa danych. Temat milo$ci mitosiernej czy milosierdzia rzeczywiscie
zajmuje w duchowos$ci nowotestamentalnej pierwszoplanowe miejsce;
jest przebogaty co do watkow, a Nowy Testament przedstawia go jako
bardzo wazny.
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A.J. Saldarini zauwaza: ,,Termin «mitosierdzie» uzywany takze do
przetozenia stow biblijnych oznaczajacych litos¢, przebaczenie, taska-
wos¢, mitos¢. Obecnie kojarzenie tego stowa z dobroczynnos$cia stanowi
zawezenie (...)”".

Zajmujac si¢ nowotestamentalnym przestaniem o mitosci mitosiernej
nalezatoby uwzglednic¢ cate grupy okreslen. Trzeba tu wymieni¢ terminy:
,,mito$¢ bezinteresowna” (&yem — 116 razy w Nowym Testamencie),
taska” (xopig — 155 razy w Nowym Testamencie), ,,zbawienie” (owth
pla —46 razy w Nowym Testamencie)'.

By moéwi¢ o milosierdziu autorzy nowotestamentalni si¢gaja po
bardziej specyficzne okreslenia. Za H. Koster’em mozna wymienié
trzy rodziny stow; w niniejszym opracowaniu bedziemy si¢ odwotywac
si¢ przede wszystkim do tekstow z tymi okres§leniami. Oto te grupy
stow'":

«  &eoc — wspolczucie, 27 razy w Nowym Testamencie; éAeéw —
okazywac wspotczucie, 29 razy w NT; éAenwr — okazujacy wspot-
czucie, 2 razy w NT; ékenootvn —dar wyplywajacy ze wspotczu-
cia, jatmuzna — 13 razy w NT'%;

«  oiktipw —litowaé sie, 2 razy w NT; oiktippéc —litosé, Srazy wNT;
olktlppwy — okazujacy lito$¢, 3 razy w NT'3;

+  omiayyvov —dost. wnetrzno$ei, w znaczeniu przeno$. mitosierdzie,
11 razy w NT; omAdyyilouat — przenos. wzruszy¢ sie gteboko, oka-
za¢ milosierdzie, 12 razy w NT; €vomdyyvoc— przeno$. mitosierny,
2 razy w NT; moAbomAdyyvog — przeno$. peten mitosierdzia, 1 raz
w NT™.

Jesli chodzi o pierwsze dwie grupy stéw, to w Nowym Testamencie
mamy do czynienia z okresleniami bliskoznacznymi lub stosowanymi za-
miennie". Zdaniem R. Bultmann’a r6znice migdzy tymi grupami datoby
si¢ doprecyzowa¢ w nastgpujacy sposob: stowo €Aeog i zwiazane z nim
okreslenia moga bardziej wskazywac na uczucie zrozumienia, wspotczu-
cia i sympatii, natomiast stowa z grupy oiktipw wskazywalyby na smutek
czy zal z powodu nieszcze$cia, ktore spotyka innego cztowieka'®.

Przecigtnemu cztowiekowi z kregu kultury europejskiej z poczatku
XXI wieku trzecia grupa okreslen, jesli wezmie si¢ pod uwage znaczenie
pierwsze, moze przysporzy¢ szczegdlnych trudnosci, jednak mobilizuje
do ciekawych przemyslen. Jesli za przyktad wezmiemy stowo omiayyvov,
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poznamy, ze jego dostowne znaczenie to ,,wngtrznosci”, natomiast zna-
czenie przenosne to ,,wspolczucie”, ,,milosierdzie”. Takie przesunigcie
znaczeniowe wiaze si¢ z okreslonymi systemami antropologicznymi,
odzwierciedla obserwacje sposoboéw w jakie ludzie reaguja. Godnym
odnotowania jest tu podejscie catosciowe do cztowieka, do jego zacho-
wan — caly cztowiek reaguje, bardzo konkretne ich rozumienie oraz
usitowanie siggnigcia jak najglebiej w czlowieka. Nie nalezy tego ujecia
mechanicznie klasyfikowac¢ jako naiwne czy prymitywne. Interesujacym
moze okazac si¢ zestawienie z przestaniem zwiazanym z kultem Naj-
swietszego Serca Chrystusowego!’.

Trzeba podkresli¢, ze autorzy nowotestamentalni podejmujacy temat
mito$ci milosiernej, maja do dyspozycji duzo pojec i rzeczywiscie ko-
rzystaja z tego atutu. Dla wspotczesnego odbiorcy bogactwo stownictwa
moze stac si¢ przyczyna zaklopotania, jednak przede wszystkim wnosi
ono bardzo duzo pozytywnego. Juz sama wielorako$¢ stownictwa oraz
czestotliwos$é, z jaka poszczegdlne terminy czy tematyka pojawiaja
si¢ wskazuje, ze wg autoro6w nowotestamentalnych i ich wspoélnot
zagadnienie mitosci milosiernej czy milosierdzia nalezy do waznych,
a chrzescijanie z wielu powodow powinni mie¢ tego §wiadomos¢é.
Interesujace okazuja sig tez rdznice znaczeniowe czy etymologiczne.
Nawet jesli uznac je za minimalne, stanowia dodatkowa szansg, by lepiej
wnikna¢ w przestanie Nowego Testamentu dotyczace mitosci mitosiernej
lub by od$wiezy¢ spojrzenie.

2. Duch i wspélnota chrzescijanska daja Swiadectwo
0 Chrystusowej mitosci milosiernej

Ksiggi nowotestamentalne na wiele sposobow poswiadczaja, ze
Chrystus jest mitosierny, pozwalaja zapoznac si¢ w jaki sposob prze-
jawia si¢ Jego mito$¢ mitosierna. Chrzescijanin powie, ze to, co Nowy
Testament przekazuje o Chrystusowej mito$ci mitosiernej, przekazuje
takze sam Duch Ojca i Chrystusa, oraz ze ma On w tym cel w stosunku
do wspdlnoty Kosciota, w stosunku do wszystkich zainteresowanych
czy stykajacych sig z chrze$cijanstwem, w stosunku do catego $wiata.
Jesli chodzi o przekazywane za pomoca Nowego Testamentu przestanie
o mitosierdziu Chrystusowym, za emblematyczny mozna uzna¢ tekst
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z Mt 9,35-38. Odwotujac si¢ do niego postaramy si¢ usystematyzowaé
nowotestamentalne przestanie o Chrystusie jako Tym, ktory jest powo-
dowany mito$cia milosierna. ,,Tak Jezus obchodzil wszystkie miasta i
wioski. Nauczat w tamtejszych synagogach, gtosit Ewangeli¢ krolestwa
i leczyl wszystkie choroby i wszystkie stabosci. A zobaczywszy thumy
ludzi, wzruszy? si¢ gleboko (¢omiayyviobn) nad nimi, bo byli znekani i
porzuceni, jak owce, ktdre nie maja pasterza. Wtedy powiedzial do swych
ucznidw: «Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikow mato. Proécie Pana
Zniwa, zeby wyprawit robotnikow na swoje zniwo»” (Mt 9,35-38).

Przytoczony fragment Ewangelii §w. Mateusza pozwala stwierdzi¢,
ze Chrystus, ktory daje ludziom do$wiadczy¢ swej mitosci mitosiernej to
Pasterz wierny Przymierzu. Mamy do czynienia z kontynuacja, z wyra-
zem Bozej wierno$ci danym przez siebie obietnicom'® oraz odwiecznym
zbawczym zamiarom (Ef 1,3-23). Trzeba méwi¢ o pehi tej wiernosci
w Chrystusie i tym samym w czasie ekonomii, ktorym daje On poczatek
(Nowe Przymierze, Kosciol, eschatologia; zob. np. Ga 4,4n.).

2.1. Zasadnicze ukierunkowania

Pierwsi chrze$cijanie nie tylko zauwazyli, ale takze pamigtali i chcieli
przekaza¢ innym ludziom, iz Chrystus dostrzega i reaguje na bardzo trud-
na, wreez tragiczng sytuacje ludzi; dla Chrystusa taki stan rzeczy to sytua-
cja nienormalna, patologiczna. Reakcja z Jego strony pozwala wywnio-
skowac, ze zto jest wielorakie. Dziatanie Chrystusowe, jako odpowiedz,
uwzglednia ten stan ztozonosci. Mt 9,35-38 wskazuje, ze okazuje On
mitosierdzie gloszac Ewangelig, nauczajac, leczac i posytajac ucz-
nioéw, by kontynuowali Jego bardzo szeroko zakrojone dzieto milosci
mitosierne;j.

2.1.1. Milo$¢ milosierna wobec grzesznikow

Kiedy faryzeusze krytykuja Jezusa za to, ze spotyka si¢, a nawet
spozywa positki z ,,celnikami i grzesznikami” (Mt 9,12), wtedy odpo-
wiada: ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy maja si¢ zle. Idzcie
i starajcie si¢ zrozumie¢, co znaczy: chee raczej milosierdzia (€Acoc) niz
ofiary. Bo nie przyszedlem powota¢ sprawiedliwych, ale grzesznikéw”
(Mt 9,12-13). Podobne sformutowanie znajduje si¢ w Mt 12,7, jednak
w tym wypadku mamy do czynienia z troska, by uczniowie mogli zaspo-
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koi¢ gtdd fizyczny. Nasuwa si¢ wniosek, ze Chrystus mitujac mitosiernie
bierze pod uwagg wszystkie potrzeby cztowieka: duchowe i doczesne.
Przytoczony fragment Ewangelii §w. Mateusza przedstawia Chrystusa
jako Tego, dzigki ktéremu grzesznik — potencjalnie kazdy cztowiek —
moze na nowo do$wiadczy¢ dobrodziejstw wspolnoty z Bogiem. Sta-
nowi to apogeum dardéw, ktore moze on otrzymac, wszystko inne jest
rozwini¢ciem tej podstawowej taski. W ten sposob Chrystus wskazuje
na najbardziej zasadniczy wymiar swego stosunku do cztowieka jako
takiego, uczniowie za$ zostaja wezwani — i tym samym uzdolnieni — do
aktywnego uczestnictwa w mitosci Chrystusowej, do mitowania mito-
$cia mitosierng wraz z Nim. W ten sposob Chrystus ogarnia ludzi swa
mito$cia mitosierna (Mk 16,15-20; 1 Kor 15,10).

Bardzo wyraznie ten najistotniejszy aspekt dzieta Chrystusowego,
czyli Jego przychylny stosunek do grzesznikéw (jednak nie do grze-
chu — Hbr 4,15), jako przymiot samego Zbawiciela ukazuje Hbr 2,17:
»Dlatego musial si¢ upodobni¢ pod kazdym wzgledem do braci, aby
stal si¢ mitosiernym (éAenuwv) i wiernym arcykaptanem wobec Boga
dla przebtagania za grzechy ludu” (Hbr 2,17).

2.1.2. Uwalnianie ze zniewolenia przez zle duchy, czyli od zagroze-
nia $miercia wieczng

W rozumieniu Pisma $w. grzech nie pojawia si¢ sam z siebie. Ow-
szem, czlowiek ponosi odpowiedzialno$¢ za popelnione przez siebie
zto, ktore szkodzi takze samemu grzeszacemu, jednak w ostatecznym
rozrachunku za grzechem stoja przewyzszajace ludzi byty duchowe,
sktaniajace cztowieka do zgubnego postgpowania (Mt 12,43n.). Chrystu-
sowe mitosierdzie wobec grzesznika, skoro ma by¢ skuteczne, przejawia
si¢ w uwolnieniu grzesznika ze zniewolenia przez zte duchy. Dzieje
Apostolskie (10,38) ujmuja to nastgpujaco: ,,Znacie sprawe Jezusa z
Nazaretu, ktérego Bog namascit Duchem Swietym i moca. Dlatego, ze
Boég byt z Nim, przeszedt On dobrze czyniac i uzdrawiajac wszystkich,
ktorzy byli pod wiadza diabta™.

Przytoczony tekst stanowi okazje, by zwrdci¢ uwage na bardzo
wazna ceche biblijnego rozumienia sytuacji cztowieka w doczesnym
»teraz”. Podobnie jak §mier¢, takze choroba teologicznie jest rozumiana
jako skutek grzechu i pozostaje w $cistym zwiazku z grzechem'. Takie
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doprecyzowanie jest bardzo wazne, by poprawnie zrozumie¢ teksty,
w ktorych zachowania ludzi wspoétczesnie uznawane za symptomy cho-
roby, kiedy$ interpretowano jako znak opgtania. Waznego przyktadu dos-
tarcza Mk 9,14-29. Wedtug Mk 9,25n. Jezus wypedza ztego ducha. Idac
za Mk 9,22 trzeba t¢ interwencje rozumie¢ jako znak mito$ci mitosierne;.
Ojciec potrzebujacego ratunku prosi: ,,(...) jesli mozesz co$ zrobi¢, zlituj
si¢ (omlayyvLobeic) nad nami i pom6z nam!” (Mk 9,22).

Jak poswiadcza Mt 15,22, nie wszyscy proszacy o mitosierdzie
i doswiadczajacy Chrystusowej mitosci mitosiernej sa Izraelitami: ,,(...)
oto kobieta kananejska, wyszedlszy z tamtych okolic, wotata: «Ulituj si¢
(EAénoov) nade mna, Panie, Synu Dawida! Moja corka jest ciezko dre-
czona przez ztego duchay»”.

Istotne dla omawianego tematu przestanie zawiera takze Mk 5,18-19:
,Gdy [Jezus] wsiadt do todzi, prosit Go opegtany, zeby mogt zosta¢ przy
Nim. Jednak nie zgodzit sig¢ na to, tylko powiedziat do niego: «Wracaj
do domu, do swoich, i opowiadaj im wszystko, co Pan ci uczynit i jak
ulitowat si¢ (NAénoév) nad toba»”. Gdyby w przytoczonym tekscie tytut
Pan nie odnosit sig¢ do Chrystusa, to i tak przedstawialby Jezusa z Naza-
retu jako Tego, ktory skutecznie okazuje mitosierdzie, czyli skutecznie
pomaga zniewolonemu przez ztego ducha. Ewangelista przedstawia
Chrystusa jako Tego, dzigki ktéremu nawet w najbardziej dramatycznych
sytuacjach ludzie do§wiadczaja, ze Bog rzeczywiscie mituje ich mitoscia
mitosierna, jest im przychylny, pomaga. Ewangelie nie sa kronika w na-
szym wspotczesnym rozumieniu, ale przedstawiaja wydarzenia w $wietle
misterium paschalnego unizenia i otoczenia chwata Chrystusa. Wedtug
Mk 16,17n., Panem, ktory daje uczniom moc uzdrawiania i wypedzania
ztych duchow oraz poleca im to czynic (1), jest wlasnie zmartwychwstaty
1 wstgpujacy do nieba Jezus Chrystus z Nazaretu.

2.1.3. Wobec choroby

Szereg tekstow biblijnych dotyczy reakcji Chrystusa na cierpienia
chorych oraz tych, ktérzy cierpia z powodu choroby bliskich. Postawe
cechujaca w tych wypadkach Jezusa z Nazaretu dobrze oddaje Mt 14,14:
,,Gdy wysiadt, ujrzat wielki thum. Gleboko wzruszyt sie (éomiayyviodn)
z ich powodu i uzdrowit ich chorych”. Chrystus objawia si¢ jako Ten,
ktoremu ludzie sg bardzo bliscy. U Niego wrazliwo$¢ na cierpiacych,
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wspolczucie wobec nich, utozsamiaja si¢ z bardzo konkretnym postepo-
waniem, ktorym Chrystus reaguje stosownie do swych boskich mozli-
wosci. Przedstawia to tak, Mk 1,41: ,,Doznawszy glebokiego wzruszenia
(omAayxvioBeic) wyciagnat reke, dotknat go i rzekt do niego: «Chcg,
badz oczyszczony!»”. Milo$¢ mitosierna to nie tylko uczucia, to takze
dzialanie, nie pozostawianie potrzebujacych pomocy samym sobie, 0z-
nacza ona catkowite angazowanie si¢. Przyktadu dostarcza takze
Mt 20,30-34: ,,A oto dwaj niewidomi, ktérzy siedzieli przy drodze,
styszac, ze Jezus przechodzi, zaczeli wotaé: «Ulituj sie (EAénoov) nad
nami, Panie, Synu Dawida!» Ttum nastawal na nich, zeby umilkli; lecz
oni jeszcze glo$niej wotali: «Ulityj si¢ (EAénoov) nad nami, Panie, Synu
Dawida!» (...) Jezus wigc gleboko wzruszywszy sig (omhayyviofelc),
dotknat ich oczu i natychmiast przejrzeli i poszli za Nim”.

Jesli chodzi o relacje dotyczace uzdrowien, to ewangelie poswiad-
czaja, ze na mitosierdzie, zyczliwos¢ i pomoc ze strony Chrystusa mo-
ga liczy¢ rozni ludzie. Dotyczy to niewidomych (Mt 9,27; 20,30-34;
Mk 10,46-48; Lk 18,35-39), ojca, ktory prosi o mitosierdzie dla swego
syna (Mt 17,15), tredowatych (Mk 1,41; £k 17,13).

2.1.4. Wobec $mierci ,,fizycznej”

Gloéwnym celem Chrystusa jest pojedna¢ ludzi i $wiat (J 3,16n.)
z Bogiem i doprowadzi¢ pojednanych do peni zjednoczenia z Bogiem,
do pemi zycia w wiecznos$ci. Przytoczone teksty nie pozwalaja zgodzic¢
si¢ z pogladem, ze Chrystusowi byly obojetne sprawy doczesne. Mi-
tosierdzie w takich przypadkach to integralna czg¢$¢ mitosierdzia jako
takiego. Znamiennym pod tym wzgledem jest przestanie z Lk 7,11-13,
relacja o wskrzeszeniu jedynego syna wdowy z Nain, ktory mial umrze¢
jeszcze raz. Rodzi si¢ wige pytanie o sens wskrzeszenia, po ktérym
trzeba jeszcze raz ulec $mierci. Na pewno nie mamy tu do czynienia z
odejsciem od zasadniczego kierunku, od doprowadzenia ludzi do zycia
wiecznego. Ewangelista Lukasz (7,11-12) kaze widzie¢ wskrzeszenie
jedynego syna wdowy z Nain jako majace miejsce juz w doczesnosci
swiadome wyjscie na spotkanie potrzebujacym ratunku, jako skuteczne
wyjscie Zycia naprzeciw zniewolonym przez $mieré, smutek, cierpienie.
Dalej przedstawia reakcje Chrystusa: ,,Na jej widok Pan glteboko wzru-
szylt si¢ (éomhayyviobn) z jej powodu (...)” (Lk 7,13). Warto zwrdcié
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uwagg, ze Ten, ktory okazuje glgbokie i skuteczne wspotczucia, zostaje
okreslony za pomoca tytutu Pan. Wydarzenie i dos§wiadczona w nim
mito$¢ mitosierna sytuuje si¢ w blasku Chrystusowego daru paschalne;j
chwaty, zycia, mitosci, komunii®.

2.1.5. Wobec glodu

Ciekawym przyktadem obrazujacym stosunek Chrystusa do proble-
moéw czysto doczesnych sa teksty mowiace o nakarmieniu gtodnych.
W duchowosci chrzescijanskiej taka postawa zostanie uznana za jeden
z najwazniejszych przejawow mitosci mitosiernej (zob. Katechizm Ko-
sciota Katolickiego, 2447).

Jak relacjonuje Mt 12,1, w szabat uczniowie sa glodni i zrywaja
ktosy zbdz. Kiedy faryzeusze odpowiadaja, ze tego w szabat nie wolno
robi¢, Jezus wyjasnia: ,,Gdybyscie zrozumieli, co znaczy: Chcg raczej
mitosierdzia (€Acoc) niz ofiary, nie potepialibyscie niewinnych” (Mt 12,7,
podobne sformutowanie znajduje si¢ w Mt 9,13, ale odnosnie mitosierdzia
wobec grzesznikow).

O nieco innej sytuacji mowi Mt 15,32: , Lecz Jezus przywotal swo-
ich ucznidéw i powiedzial: «Wspotczuje gleboko (omiayyvifouat) temu
thumowi! Juz trzy dni trwaja przy Mnie, a nie maja co je$¢. Nie chce
ich pusci¢ zglodniatych, zeby kto$ nie zastabt w drodze»”. Podobne
przestanie zawiera Mk 8,2: ,,Wspolczuje gteboko (EmiayyviCopet) temu
thumowi, bo juz trzy dni trwaja przy Mnie, a nie maja co jes¢”.

W pierwszym przypadku Chrystus staje w obronie uczniow, zanim oni
Go o to poprosza. W wypadku Mt 13,32 i Mk 8,2 mamy do czynienia z
inicjatywa Chrystusowa, czyli nieco inaczej niz w przypadku uzdrowien
1 wskrzeszenia jedynego syna wdowy z Nain.

2.1.6. Chrystus naucza, upomina

Nauczanie o mitosierdziu Bozym, czyli pragnienie dodania otuchy
albo wola, by chrzescijanie sami byli na miarg tego milosierdzia, mieli
w nim udziat nie tylko jako oczekujacy i przyjmujacy, stanowi wyraz
Chrystusowej mitosci mitosiernej i odnosi si¢ do przekazywania nau-
czania przez Jego uczniow. Tego aspektu mitosci mitosiernej nie wol-
no redukowac¢ do teoretycznego przekazu; i on jest w shuzbie otwiera-
nia przed potrzebujacymi milosierdzia mozliwosci osiagnigcia zycia wiecz-
nego.
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Interesujacego przyktadu dostarcza Lk 6,36: ,,BadZcie mitosierni
(oiktippoveg), jak Ojciec wasz jest mitosierny”. Kontekst kaze rozumiec,
ze chodzi nie tylko o relacje wewnatrz wspolnoty uczniow, ale takze
o stosunek do tych, ktorzy pozostaja ,,na zewnatrz” Kosciota. Jest bar-
dzo waznym, ze za wzor i normg zostaje podana mito$¢ mitosierna jaka
darzy sam Ojciec.

Adekwatnie do ludzkich potrzeb i swych boskich mozliwos$ci row-
niez Chrystus daje wieloraki przyktad co znaczy ,,mitowac¢ mitoscia
mitosierna”, jak reagowaé na prosby o mitosierdzie, jak uprzedzac takie
wolanie?!. Poczesne miejsce przypada Jego nauczaniu o mitosierdziu;
Chrystus naucza powodowany miloscia mitosierna. Emblematycznym
jest tekst: ,,Gdy Jezus wysiadt, ujrzat wielki thum. Bardzo si¢ wzruszyt
(éomAayyviodn) z ich powodu, poniewaz byli jak owce nie majace pa-
sterza. | zaczat ich naucza¢” (Mk 6,34). Oto inne przyktady nauczania
Chrystusowego:

+ ,Blogostawieni mitosierni (¢Aenuovec), poniewaz oni dostapia

mitosierdzia (éxendnoovtar)” (Mt 5,7);

+ . Kiedy wiec dajesz jalmuzng (éAenpootvny), nie trab przed soba,
jak obtudnicy czynia w synagogach i na ulicach, aby ich ludzie
chwalili. Zaprawde, powiadam wam: ci otrzymali juz swoja na-
grode. Kiedy zas$ ty dajesz jatmuzng (€éAenuootvny), niech nie wie
lewa twoja reka, co czyni prawa, aby twoja jatmuzna (EAenuootvm)
pozostata w ukryciu. A Ojciec twoj, ktory widzi w ukryciu, odda
tobie” (Mt 6,2-4).

Wspolnota koscielna ma takze pamigtac o ostrzezeniu, ktore dotyczy
ijej samej: ,,Biada wam, uczeni w Pi$mie i faryzeusze, obtudnicy! Bo
dajecie dziesigcing z migty, kopru i kminku, lecz pomijacie to, co waz-
niejsze jest w Prawie: sprawiedliwo$¢, mitosierdzie (¢Acoc) i wiarg. To
za$ nalezato czynic¢, a tamtego nie opuszczaé” (Mt 23,23)%.

Kiedy Apostot Piotr, Ten, ktory z woli i troski Chrystusa bedzie dla
braci i siéstr szczegdlnym punktem odniesienia (Mt 16,18), pyta: ,,(...)
ile razy mam przebaczy¢, jesli moéj brat wykroczy przeciwko mnie? Czy
az siedem razy?” (Mt 18,21), to w odpowiedzi Chrystus wskazuje, ze
zawsze okazanie przez przebaczenie mitosci mitosiernej drugiemu czto-
wiekowi jest uczestnictwem w mitosierdziu Bozym wzgledem ludzi: ,,Pan
gleboko wzruszyt sig (omrayyviofelc) z powodu tego stugi, uwolnit go
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i dlug mu darowat. (...) Czyz wigc 1 ty nie powiniene$ byt ulitowac si¢
(€refioet) nad swoim wspolstuga, jak ja ulitowatem si¢ (AAénow) nad
toba?” (Mt 18,27.33). Rowniez z innych tekstow wynika, ze Chrystus
do czyndéw i wymogoéw mitosci mitosiernej zalicza wspaniatomysine
przebaczanie win, ktore stanowi istotny warunek, by cztowiek samemu
dostapit mitosierdzia Bozego (Mt 7,1.6; 18,23-25).

Wedhlug Lk 10,25-37 na pytanie, co nalezy czyni¢, by osiagna¢ zycie
wieczne, Jezus odpowiada wskazujac na przykazanie, ktéremu trzeba
zados$c¢uczynic: ,,Bedziesz mitowal Pana, Boga swego, calym swoim
sercem, cala swoja dusza, cata swoja moca i calym swoim umystem;
a swego blizniego jak siebie samego” (Lk 10,27). Wobec koniecznosci
wyjasnienia kto jest bliznim, Chrystus wypowiada stowa: ,,Pewien
Samarytanin, b¢gdac w podrdzy, przechodzit rowniez obok niego. Gdy
go zobaczyt, wzruszyt sie gleboko (éomAayyviodn)” (Lk 10,33). Dzieki
wyjasnieniom Chrystusa jego rozmowca wie, ze blizni to: ,,Ten, ktory
mu okazal mitosierdzie (éAeoc)” (Lk 10,37). Tym samym wie on, jak
postepowac, by osiagnac zbawienie. Jezus znamiennie konkluduje: ,,Idz,
i ty czyn podobnie!” (Lk 10,37).

Doskonatego przyktadu dostarcza takze przypowies¢ o ojcu syna
marnotrawnego, 0 samym synu marnotrawnym i jego bracie. Oto naj-
bardziej znaczacy dla naszego tematu fragment: ,,Wybrat si¢ wigc 1
poszedt do swojego ojca. A gdy byt jeszcze daleko, jego ojciec ujrzat go
i gleboko si¢ wzruszyt (€éomiayyviodn); wybiegl naprzeciw niego, rzucit
mu si¢ na szyje¢ 1 ucatowat go” (Lk 15,20).

Trzeba zwroci¢ uwage na przestanie zwarte w dwu fragmentach
Ewangelii $w. Lukasza:

+ ,Raczej dajcie to, co jest wewnatrz, na jalmuzne (€Aenuooivmy),

a zaraz wszystko bedzie dla was czyste” (Lk 11,41);

+ ,Sprzedajcie wasze mienie i dajcie jalmuzne (éAenpootvny)!
Sprawcie sobie trzosy, ktore nie niszczeja, skarb niewyczerpany w nie-
bie, gdzie ztodziej si¢ nie dostaje ani moél nie niszczy” (Lk

12,33).

Te teksty przypominaja, ze wg Chrystusa mito$¢ mitosierna przeja-
wia si¢ w bardzo konkretnych, uchwytnych postawach, w przeciwnym
wypadku nie mamy z nia do czynienia; (zob. Dz 4,32n.; 5,1n.). Jego
wypowiedzi daja podstawe do poglebionego, poprawnego odczytania
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istoty i znaczenia tak waznego przejawu mitosci mitosiernej, jaki stanowi
tzw. jalmuzna. Niestety, cz¢sto i w tym przypadku mamy do czynienia
z uprzedzeniami lub blgdnym rozumieniem; przestanie biblijne stanowi
szansg uporania si¢ z bardzo szkodliwymi trudno$ciami.

2.2. Préba syntezy

Na poczatku Pierwszego Listu do Tymoteusza czytelnik natrafi na
nastgpujace stowa: ,,... do Tymoteusza, swego prawowitego dziecka
w wierze. Laska, mitosierdzie (€Acoc), pokoj od (&mo) Boga Ojca i Chrystu-
sa Jezusa, naszego Pana!” (1 Tm 1,2). Tekst ten mozna rozumie¢ jako mo-
dlitwg lub btogostawienstwo?. Mozna tez postuzy¢ si¢ nim, by wskazac
na istotg wlasciwego pierwszym chrzescijanom doswiadczenia spotkania
z Chrystusem, do$wiadczenia, ktorym chca podzieli¢ si¢ z innym. W
tym kontek$cie wazna role odgrywa zestawienie Bog Ojciec — Chry-
stus Jezus nasz Pan; co dobre i konieczne dla cztowieka, czyli ,}taska,
mitosierdzie, pokdj” w sposodb skuteczny przychodza ludziom od Ojca
i Chrystusa — Oni razem sa ich poczatkiem i dawca?*. W Chrystusie
ludzie doswiadczaja Bozej mitosci milosiernej. Wystepujace w 1 Tm
1,2 okreslenia ,taska”, ,,mitosierdzie” i ,,pokdj” sa bardzo wazne teolo-
gicznie; kazde mozna byloby uznaé za synonim czy probg oddania na
czym polega istota zycia wiecznego®, zycia wlasciwego samego Bogu,
najwyzszych dobr Bozych udzielanych cztowiekowi. Mamy do czynie-
nia z prze§wiadczeniem, ze przez Chrystusa w calej petni ludzie zostaja
otoczeni Bozg mito$cia mitosierng?.

Taki przekaz nie opiera si¢ na fikcji, na oczekiwaniach, nie zostat
wymyslony. Chodzi o takiego Chrystusa, jakiego spotykali pierwsi
uczniowie, jakiego zapamigtali, jakiego ,teraz” lepiej rozumieja
w paschalnym $wietle Ducha Prawdy (J 14,26). Nasladujac Zbawiciela
chrzescijanie chea, by réwniez inni ludzie poznali Go i przyjeli dar Jego
mito$ci mitosierne;j.

Bardzo wyraznie daje o sobie zna¢ przekonanie, iz Chrystus chce
ogarna¢ mitoscig mitosierna wszystkich, a w takim znaczeniu posiada
ona charakter powszechny. Jak pokazuje relacja o spotkaniu Chrystusa
i Kananejki (Mt 15,22n.) czy nauczanie jakie przekazuje Chrystus, mitos¢
mitosierna potrafi uporac si¢ z takimi przeszkodami jak grzesznos¢, ba-
riery narodowosciowe czy aktualna przynaleznos¢ religijna w znaczeniu
nie przynalezenia do wspolnoty znajdujacej si¢ w komunii z prawdziwym
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Bogiem”. Kazdy moze liczy¢, ze doswiadczy mitosci mitosiernej, nawet
cztowiek, ktory do tej pory nie milowal Boga.

Ogromne znaczenie posiada przestanie, ze o mitosierdzie trzeba sig
stara¢, wola¢, niejako zmaga¢. To prawda, ze na szczescie dla czlowie-
ka Chrystus niezaleznie wychodzi z inicjatywa. Dostrzega pierwszy,
interweniuje takze nieproszony, a szereg tekstow wskazuje, ze nie tylko
akceptuje, ale bardzo wysoko ceni zachowania, w ktérych inicjatywa
wychodzi od cztowieka, gdy jest on aktywny i powoduje okazanie mi-
tosierdzia — spotkanie z Kananejka, Mt 15,22n.

W kierowanych do Chrystusa wezwaniach o okazanie mito$ci mito-
siernej systematycznie pojawia si¢ stowo éAénoov. Wystepuje ono wraz
z odniesionymi do Zbawiciela, bardzo waznymi teologicznie i niezwykle
bogatymi w tresci okresleniami ,,Synu Dawida” (Mt 9,27; Mk 10,48),
,Jezusie, Synu Dawida” (Mk 10,47; Lk 18,38.39), ,,Jezusie, Mistrzu”
(émotatne, Lk 17,13)%, | Panie” (Mt 17,15, Kipie, €iénadv)®. Jesli
zwrdci¢ uwage na tytut ,,Pan” (gr. kipLog), to nasuwajace sie wnioski
mozna stresci¢ nastgpujaco: ,,Skoro Chrystus w najwyzszym stopniu
zywi mito$¢ milosierna wobec wszystkich, to staje si¢ zrozumiatym,
ze ludzie, ktorych dotknglo nieszczescie, zwracaja si¢ do Niego jak do
samego Boga: «Kyrie eleison!» (Mt 15,22; 17,15; 20,30n.)*°, Takze
Syn suwerennie i jednoczesnie w zupelnej komunii dziata z Ojcem, tzn.
suwerennie daje doswiadczy¢, ze zywi w stosunku do ludzi mito$¢ mito-
sierng. W takim razie doswiadczenie bostwa Chrystusowego, niezmiernie
wazne odkrywanie, ze Chrystus nie jest jedynie cztowiekiem — cho¢by
najdoskonalszym, coraz pehiejsze rozumienie na czym polega bycie
Bogiem, zbawcze dzielenie si¢ ta prawda z innymi, sg $cisle zwiazane
z do$wiadczeniem milosci milosiernej. Mitowac bezinteresownie, okazy-
wac¢ mitosierdzie, dobro¢, przychylno$¢, serdecznos¢, by¢ uwaznym na
potrzebujacych pomocy, a nawet na wszystkich, nalezy do same;j istoty
bycia Bogiem. W takim razie komunia, udziat w zyciu Bozym to udziat
— nie tylko na zasadzie przyjmowania — w Bozej mitosci mitosierne;.
Idac za mysla z 1 Tm 1,2 trzeba mowi¢ o wprowadzaniu ludzi w miste-
rium trynitarne samego Boga. Ten udzial, czyli bycie chrze$cijaninem
1 zycie wieczne, utozsamia si¢ z mitowaniem mito$cia mitosierna.

Bog Ojciec w Chrystusie, tzn. Chrystus, daje zazna¢ mitosierdzia.
Mamy tu do dyspozycji bardzo wazny przyczynek do rozumienia Bozego
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stosunku do cierpienia — to zagadnienie wciaz aktualne, bardzo trudne,
ktérego nie mozna nie podejmowac. Reakcje Chrystusa na cierpienia
inieszczegscia ludzi wobec grzechu, glodu, choroby, $§mierci, samotnosci,
to skuteczne zaangazowanie z cala wszechmoca. C. Gennaro odczytuje
taki stan rzeczy nastgpujaco: mamy tu do czynienia z jednoznacznym
sprzeciwem wobec cierpienia jako rzeczywistosci negatywnej*!. Cier-
pienie nie jest celem samo w sobie, nie jest ono ostatecznym stowem
Boga (chrzescijanie maja jeszcze bardzo duzo do zrobienia, takze jesli
chodzi o przyswojenie sobie tej prawdy).

Trzeba odnotowaé, ze Chrystus daje do§wiadczy¢ swej mitosci mito-
siernej nie tylko w potrzebach duchowych, zwlaszcza odpuszczenia grze-
chow i daru zycia wiecznego, ale ze jednoznacznie angazuje si¢ w prze-
mijajace trudno$ci doczesne — w problemy materialne — przeciez karmi
glodnych. Doczesnosc i potrzeby doczesne nie sa wige poza sfera zaintere-
sowan i dziatan Zbawiciela. Takze podlega Mu doczesno$¢ i On ja zbawczo
ksztattuje. Rowniez w tym przypadku mamy do czynienia z przesta-
niem o konieczno$ci korygowania wielu niedoméwien czy btgdow.

3. Uczestnictwo KoS$ciola w Bozej milo$ci milosiernej
jako przejaw milosierdzia Chrystusowego:
dar przyjmowania i przekazywania

Co Nowy Testament przekazuje na temat uczestnictwa Kosciola
oraz poszczegolnych chrzescijan w Chrystusowej mitos$ci mitosiernej?
Chodzi o nie tylko o to, co pierwsi chrzescijanie chcieli na ten temat
przekazaé i co nastgpne pokolenia wyznawcoOw Chrystusa uznaty za
bardzo wazne, trzeba si¢ posuna¢ o wiele dalej: zagadnienie dotyczy
tego, co Duch Swigty mowi do Kosciota (por. Ap 2,7), do chrzescijan,
co chciat zachowac¢ dla wszystkich wyznawcow Chrystusa i przekazac
im na ten temat.

W przypadku chrzescijanskiego uczestnictwa w misterium Bozej
mito$ci milosiernej nalezy wyrozni¢ dwa nurty: przyjmowanie i przeka-
zywanie. Tworza one catos¢, w ktorej wspolnota Kosciota oraz poszcze-
g06lIni chrzescijanie nie tylko oczekuja i przyjmuja, ale z mitosierdzia
Chrystusowego takze aktywnie uczestnicza w przekazywaniu Chrystu-
sowej mito$ci milosiernej. Chodzi o takie dostegpowanie mitosierdzia,
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o takie przyjmowanie zbawienia, czyli petni zycia, gdzie obdarowywany
staje si¢ aktywnym wspolpracownikiem Obdarowujacego. Pierwszy
nurt mozna okresli¢ jako nadziejg na mitosierdzie Chrystusowe czy do-
$wiadczenie tego mitosierdzia. Drugi nurt mozna zdefiniowac w aspekcie
postgpowania chrzescijanina lub czy catej wspolnoty Kosciota, przy
czym nawet gdyby nie byto to powiedziane wprost, takie postgpowanie
jako milos¢ mitosierna jest wyrazem zwiazku z Chrystusem, Jego darem
1w ten sposob jednoczesnie prawdziwym dziataniem danego cztowieka,
w ktérym nie chodzi jedynie o nauke czy dany przyktad (Ga 2,20).

3.1. Chrystusowa milo$¢ milosierna: nadzieja i doSwiadczenie

Biorac pod uwagg wyodrgbnione fragmenty Nowego Testamentu
1 omawiajac zagadnienie nadziei na Chrystusowe mitosierdzie nalezy
wyro6zni¢ zagadnienie mito$ci mitosiernej wzgledem wszystkich. Bedzie
chodzito o wspolnote chrzescijanska, o nalezacych do niej, o wspol-
not¢ otwarta i przyjmujaca jeszcze do niej nie nalezacych i przyjazna
wobec nich. Bedziemy tez mieli do czynienia z tekstami o charakterze
bardziej osobistym, takimi, ktore dotycza Pawtowego — lub bedacego
udziatem innego chrzesécijanina — do§wiadczenia Chrystusowej mitosci
mitosierne;j.

3.1.1. Wszyscy, cala wspolnota

Niemal na poczatku Drugiego Listu $w. Jana znajdziemy stowa zycze-
nia, blogostawienstwa czy moze modlitwy: ,.Laska, mitosierdzie (¢Acoc)
i pokoj od Boga Ojca i od Jezusa Chrystusa, Syna Ojca, niech bgda
znami w prawdzie i mitosci!” (2 J 3). Kolejnos¢, w jakiej zostaja wymie-
nieni Ojciec i Chrystus sugeruje powierzenie Synowi przez Ojca dziela
mitosierdzia i wypehienie tej misji przez Syna. Z drugiej jednak strony
tekst ukazuje, ze w dziele obdarzania ludzi mito$cia mitosierna Ojciec
1 Syn sa sobie rownorzedni — $§wiadcza o tym powtarzajace si¢ spojniki
1 oraz przyimek ,,0d”. Wedtug przytoczonego tekstu wspdlne dzieto
Ojca i Syna, udzielanie mito$ci mitosiernej nie zna ograniczen jakie wyty-
cza— wydawaloby si¢ nieprzekraczalny — prog przemijania i przesztosci;
podobnie nalezatoby podejs¢ do barier geograficznych, kulturowych,
etnicznych. Chronologicznie, geograficznie i kulturowo Drugi List $w.
Jana wiele dzieli od ziemskiej dziatalnosci i Paschy Chrystusowej*?, a wg
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niego chrzescijanie nadal maja udzial w mitosci mitosiernej Zbawiciela
1 moga na takie Jego podejscie liczy¢ dzigki posrednictwu wspolnoty
Kosciota czy poszczegolnych chrzescijan (zob. w. 5n.). Taki udziat stoi
otworem przed kazdym, kto zdecyduje si¢ sta¢ sig¢ chrzescijaninem.
Istnieje w ten sposob szansa na pomysla przyszitosé, przede wszystkim
te eschatologiczna, cho¢ nie tylko (por. 2 J 3).

Roéowniez wg Listu §w. Judy chrzescijanie maja prawo liczy¢ na
mitosierdzie Chrystusowe: ,,(...) w (¢v) mitoSci Bozej strzezcie samych
siebie, oczekujac mitosierdzia (éAcoc) Pana naszego Jezusa Chrystusa,
ktore wiedzie ku (ei¢) zyciu wiecznemu” (Jud 1,21). Taka prerogatywa
stanowi jedna z najbardziej zasadniczych cech chrzescijanskiego status
quo (1 Tes 1,13). Nie mozna powiedziec¢, ze stanie si¢ chrzescijaninem
nie wnosi niczego nowego czy pozytywnego w zycie danego czlowieka.
Do najwazniejszych zmian nalezy to, ze przysztos¢, takze — czy przede
wszystkim — ta ostateczna, rysuje si¢ przed takim cztowiekiem pod
znakiem Chrystusowej mitosci mitosiernej (co to oznacza w praktyce,
zob. Rz 8,1-2.24).

Na czym polega postawa oczekiwania w mitosci i zaufaniu, ze nie
jest to marazm duchowy czy bierno$¢, wskazuje Hbr 4,16: ,,Przyblizmy
si¢ wiec z ufno$cia do tronu taski, aby$my otrzymali mitosierdzie (éAcoc)
i znalezli taske dla uzyskania pomocy w stosownej chwili” (Hbr 4,16).
Okres$lenie ,,tron taski” moze wskazywaé na Chrystusa i istote Jego
panowania, czyli na istotg Jego stosunku do ludzi (Hbr 1,8: ,,Do Syna
za$: Tron Twoj, Boze na wieki wiekéw”); idac jednak za Hbr 10,19-22
mozna mysle¢ o pelnym ufnosci przystgpie do samego Ojca!®® Te dwie
interpretacje nie musza si¢ wzajemnie wyklucza¢, gdyz w Chrystusie
ludzie doswiadczaja Bozej troski, serdecznego zainteresowania, przy-
chylnosci, czyli ze wszechmocnemu i transcendentnemu Bogu bardzo
na nich zalezy (kontekst, w jakim znajduje si¢ Hbr 4,16; Hbr 5,1n.
przedstawia Chrystusa jako najwyzszego kaptana, tzn. jako Tego, ktory
skutecznie jednoczy ludzi z Bogiem).

3.1.2. Przyklad $w. Pawla

W Pierwszym Liscie do chrzescijan z Koryntu §w. Pawet pisze mig-
dzy innymi: ,,Nie mam (...) nakazu od Pana co do dziewic, ale daj¢ rade
jako ten, ktory — wskutek doznanego od Pana mitosierdzia (hAenuévog)
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— godny jest, aby mu wierzono” (1 Kor 7,25). Przytoczony tekst nalezy
do catosci dotyczacej zycia chrzescijanskiego w doczesnosci malzenstw
migdzy chrzes$cijanami i niechrze$cijanami, zawierania lub nie zwiaz-
kéw matzenskich przez chrzescijan, sytuacji chrzes$cijanina niewolnika
czy niewolnicy, ewentualnego ponownego zalozenia rodziny. W tym
kontek$cie Apostot porusza temat, ktory w przysztosci stanie si¢ bar-
dzo waznym dla chrze$cijan takze teologicznie, czyli rowniez z punktu
widzenia duchowosci: jak zy¢ jako chrzescijanin, jak juz w doczesno-
Sci znalez¢ si¢ w jak najglebszej z komunii ze Zbawicielem? Chodzi o
zagadnienie dziewictwa i bezzenstwa. Nas przede wszystkim interesuje
argumentacja, po ktora sigga Apostot. Opiera si¢ ona na podstawowym
dla $w. Pawta fakcie, ze sam doznat Bozej dobroci, przychylno$ci i mito-
$ci. O ile w Pierwszym Liscie do Koryntian $w. Pawet korzysta z tytulu
,»Pan”, to najprawdopodobniej w 1 Kor 7,25 chodzi o samego Chrystusa
— zwlaszcza 1 Kor 1,234 Ten, ktorego Apostot okresla tytutem ,,Pan”,
okazal Apostotowi mitosierdzie w sposob trwaly. Greckie fienpévoc
to imiestow perfectum od éréc) a w takim razie chodzi o forme grama-
tyczna, ktoéra wskazuje, ze obdarzenie mito§cig mitosierna jest czyms
dokonanym i trwa. Wiadomo wigc, ze Chrystus nadal otacza Apostota
mito$cia milosierna i przez Apostota daje jej zazna¢ innym ludziom —
czytelnikom Pierwszego Listu do Koryntian.

Bardzo waznym dla naszego tematu jest fragment 1 Tm 1,12-14:
,»Dzigki sktadam Temu, ktoéry mig przyoblekt moca, Chrystusowi Jezu-
sowi, naszemu Panu, Ze uznal mnie za godnego wiary, skoro przeznaczyt
do postugi mnie, ongis bluzniercg, przesladowce i oszczercg. Dostapitem
jednak mitosierdzia (WAenénv), poniewaz dziatatem z nieswiadomoscia,
w niewierze. A nad miarg obfita okazata si¢ taska naszego Pana wraz z
wiarg i mitoscia, ktora jest w Chrystusie Jezusie!”.

Nieistotne jest dla nas, czy autorem tych stow jest §w. Pawet z Tarsu
czy ktorys z jego duchowych kontynuatoroéw, istotnym jest przestanie,
ze to Chrystus okazal Pawlowi swe zmitowanie®*. Chodzi tu o wyjat-
kowy moment w zyciu Pawla i dziele Zbawiciela. Okreslenie Hiendny
— dostapitlem mitosierdzia — gramatycznie to tryb oznajmujacy aorystu,
a w takim wypadku zwykle mamy do czynienia z czynnoscia, wydarze-
niem punktowym; jednak z drugiej strony 1 Tm 1,12-14 wskazuje, ze
jest to w skutkach co$ trwatego, co widoczne bytoby, gdyby tekst nie
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byt pidra $w. Pawla, ale o $w. Pawle jako ocena po$miertna. Kontekst
wskazuje, ze chodzi o przystanie do Chrystusa, o udzielenie i podjgcie
daru komunii z Nim. Nagromadzenie okreslen typu ,,bluznierca”, ,,prze-
sladowca” uwydatnia pozytywny, radykalny, nieoczekiwany charakter
zmiany, Chrystusowego mitosiernego podejscia do cztowieka. Nasuwa
sie¢ wniosek: skoro co$ takiego, mimo przeszkod ze strony cztowieka, byto
mozliwe w przypadku Pawla, to na analogiczne, skuteczne podejscie ze
strony Chrystusa moze liczy¢ kazdy cztowiek, nawet najwigkszy grzesz-
nik. Podobne przestanie i potwierdzenie dla przedstawionej interpretacji
znajdziemy zaledwie kilka wierszy dalej: ,,Lecz dostapitem mitosierdzia
(AAenbmv) po to, by we mnie pierwszym Jezus Chrystus pokazat cata
wielkoduszno$¢ jako przyktad dla tych, ktorzy w Niego wierzy¢ beda
dla zycia wiecznego” (1 Tm 1,16).

Przytoczone teksty kaza powiedzie¢: wg chrzes$cijan Chrystus nadal oka-
zuje mitosierdzie jak to czynil za Zycia ziemskiego, a moze jeszcze skutecz-
niej, bo mitosierdzie bardzo dotyczy zycia nadprzyrodzonego, wiecznosci
wigkszej liczby 0sob; chrzescijanie chea by ludzie byli tego $wiadomi.

3.1.3. Przypadek Tymoteusza oraz Onezyfora i jego domu

Drugi List do Tymoteusza przekonuje, ze mitosierdzie Chrystusowe
odnosi si¢ do konkretnych osob. Z imienia w takim kontek$cie zostaja
wzmiankowani Tymoteusz oraz Onezyfor i jego dom.

List rozpoczyna zyczenie czy moze blogostawienstwo: ,,(...) do
Tymoteusza, umitowanego dziecka. Laska, mitosierdzie (¢Acoc), pokdj
od Boga Ojca i Chrystusa Jezusa, naszego Pana!” (2 Tm 1,2). Przyzwy-
czajenie nie moze wprowadzi¢ w btad: okreslenia ,taska” i ,,pok6j”
wskazuja na to, co stanowi istotg zbawienia, czyli podstawe dla doswiad-
czenia komunii z Bogiem. To samo trzeba powiedzie¢ o srodkowym
elemencie trylogii, o mitosci mitosiernej. Wszystkie trzy terminy
wskazuja na samego Ojca i Chrystusa, ktorzy wobec cztowieka kieruja
si¢ bezinteresowna mitoscia milosierna. Nie mamy tu do czynienia z
jakimkolwiek ograniczeniem do przysztosci eschatologicznej. Wedtug
prezentowanego tekstu Chrystus wraz z Ojcem udziela podstawowych
daréw Bozych juz teraz.

Dalej w tym samym liscie czytelnik znajdzie stowa: ,,Niechze Pan
uzyczy mitosierdzia (éicoc) domowi Onezyfora za to, ze czg¢sto mnie

78 Sympozjum 2(11) 2003



Znaczenie Chrystusowej milosci mitosiernej dla duchowosci chrzescijanskiej...

umacniatl i tancucha mego si¢ nie zawstydzil, lecz skoro si¢ znalazt
w Rzymie, gorliwie mnie poszukal i odnalazt. Niechaj mu da Pan w owym
dniu znalez¢ mitosierdzie (€Acog) u Pana!” (2 Tm 1,16-18). Idac za2 Tm 1,2
nalezy przyjac, ze mitosierny Pan, o ktorym mowa w 1,16-18 to Chrystus.
W wypadku tego tekstu mamy do czynienia z zyczeniem czy nawet bto-
goslawienstwem stanowiacym rodzaj modlitwy. W drugiej czesci cytatu
na pierwszy plan wysuwa sie watek eschatologiczny®: zycie wieczne,
czyli pomys$lne zwienczenie losOw cztowieka jest darem wynikajacym
z mitosci mitosiernej i utozsamia si¢ z ta mitoscia. Dar ten moze staé
si¢ udziatem cztowieka wtasnie przez mitosiernego Chrystusa. Pierwsze
zdanie cytatu przypomina, ze doczesno$¢ jest ,,czasem i miejscem”,
w ktorym cztowiek doznaje Chrystusowej mitosci mitosiernej. Taki cha-
rakter doczesnego ,.teraz” to rzecz pozytywnie decydujaca: mito§¢ mito-
sierna ogarnia czlowieka juz tutaj, by nastgpnie sta¢ si¢ doswiadczeniem
zbawionego w catej pelni w wieczno$ci — tak mozna w 2 Tm 1,16-18
rozumie¢ sekwencje: doczesnos¢ — wieczno$¢. Warto podkresli¢, ze wg
analizowanego tekstu istnieje pewna odpowiednio$¢ migdzy mitoscia
mitosierng cztowieka wzgledem innego cztowieka a mitoscia mitosierna
ze strony Boga wzgledem cztowieka mitosiernego. Jesli okreslenie ,,dom”
rozumie¢ do$¢ szeroko w znaczeniu rodziny Onezyfora, jego zony, dzie-
ci, krewnych, stuzby, niewolnikow?’, to nasuwa si¢ wazny wniosek, ze
mitosierdzie wy$swiadczone przez jednego cztowieka przyczynia si¢ do
doznania Chrystusowej mito$ci mitosiernej nie tylko przez niego same-
g0, ale takze przez bliskich czyniacego mitosierdzie — mozna tu méwic
o pewnej odpowiedzi; podobne przestanie zawiera Dz 10,2.4,30-31; zob.
tez Kol 1,24 o tzw. cierpieniu zastgpczym.

3.2. Postepowanie chrze$cijanskie

Nowy Testament przekazuje bardzo duzo wzmianek o Chrystusie
jako mitujacym ludzi mitoscig mitosierna, co przejawia si¢ w dawaniu
przyktadu, nauczaniu, zachgcaniu, czy wrecz stawianiu wymagan co
do okreslonego sposobu postgpowania. Na nowotestamentalne wzmianki
o postgpowaniu chrze$cijanskim nalezy spojrzec takze jako na odczytanie
i pelne troski staranie o wypelnienie nauki, woli i pragnienia Zbawiciela,
na wielorakie staranne i gorliwe podjecie danego przez Niego przebo-
gatego przyktadu. W ten sposob bedziemy mieli do dyspozycji wazne
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»elementy” co do duchowosci nie tylko pierwszych chrzescijan. Jesli
zycie Zbawiciela ma by¢ zyciem ucznidéw — na tym przeciez polega
istota zycia chrze$cijanina, komunii z Chrystusem tak w doczesnos$ci
jak 1 w wieczno$ci — to duchowos$¢ Chrystusa zawsze 1 wszedzie ma
by¢ duchowoscia Jego wyznawcow, a moze nia by¢ dzigki komunii ze
Zbawicielem — przypowie$¢ o winnym krzewie z J 15,1n. Postawa mi-
losci mitosiernej nalezy do samej istoty podobienstwa — nasladowania
—koinonii z Chrystusem i tym samym z Ojcem i Duchem (por. Mt 25,31-
46; 1 Tes 1,6; 1 Kor 11,1 oraz Vaticanum II, Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele 42)3.

Jako kryterium dla opracowania tematu ,,Znaczenie Chrystusowe;j
milos$ci mitosiernej dla duchowosci chrzescijanskiej na podstawie
$wiadectw nowotestamentalnych” przyjelismy grupy stow, w ktorych
poszczeg6lne terminy grupuja si¢ wokot okreslen: €éiecoc — wspoltczucie,
olktipw —litowac sig oraz omiayyvov — przeno$. mitosierdzie. W wyod-
rebnionych na tej podstawie tekstach dotyczacych postaw chrzescijanina,
jesli chodzi o wspomniane rodziny terminoéw, przewaza grupa reprezento-
wana przez termin omAayyvov, lL.m. omAayyve, co byé moze pozostaje
w zwiazku ze znaczeniem tego stowa. W znaczeniu ,,milosierdzia” termin
omAayyve. oznacza calego cztowieka, zwlaszcza na ile ten czlowiek ma
upodobanie i jest zdolny jako wyznawca Chrystusa do chrzescijanskiej
mitosci, i nie tylko do jej przyjmowania, ale takze do obdarzania nia
innych. Teraz mozna uzna¢, ze omiayyva przede wszystkim odnosi
si¢ do tego, co czlowiek w catoksztalcie swej osobowosci przezywa i
co go ozywia oraz nim powoduje — uzewngtrznia si¢ — wychodzac z
najglebszych poktadow jego osobowosci; prawdopodobnie mamy tu
do czynienia z nawiazaniem do hebr. rahamim®. Idac za Ga 2,20 i Rz
8,15, nalezy zwrdci¢ uwage na kardynalne obecnos¢ tam i dziatanie
udzielonych przez Ojca Chrystusa i Ducha.

3.2.1. Wspolnota Kosciota

Wedhug Flp 2,1 relacje miedzy uczniami Chrystusa — w analizowa-
nym tekscie w pierwszym rzedzie chodzi o zwiazki miedzy $w. Pawlem
1 zatozonym przez niego w Filippi Ko$ciotem — maja opierac sig i by¢
wyrazem wzajemnej glgbokiej mitosci mitosierne;j: ,,Jesli wigc jest jakas
zachgta w Chrystusie, jesli jest jakas moc przekonujaca Mitosci, jesli
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jest jaka$ komunia Ducha, jesli jaka$ serdeczna mito$¢ (omAayyve kol
oiktippotr), (...)” (Flp 2,1). W przytoczonym tekécie mamy do czynienia
z odniesieniem do wszystkich trzech Os6b Bozych (por. 2 Kor 13,13)%,
w takim razie serdeczna mito$¢ mitosierna (gr. omAayyve kel olkTippoL)
zespalajaca wspolnote (bez niej nie ma wspolnoty czy zycia chrzescijan-
skiego) jawi sig jako udziat lub odpowiedz — pewna odpowiednios¢ w
nastawieniu Osob Bozych (komunia z nimi). Taka postawa jest mozliwa
dzigki uprzedniemu zaangazowaniu si¢ Bozemu, czyli bezinteresowne;j
mito$ci mitosiernej i stanowi konieczne potwierdzenie — znak — owoc
przyjecia — podjecia Bozego zaangazowania. Nie jest to wigc moralnosé¢
dla moralnosci czy postepowanie, nawet najlepsze i najchwalebniejsze
,0 wlasnych sitach”. Postawa chrzescijanina wobec siostr i braci w
wierze — 1nie tylko wobec nich (por. Ga 6,10), nie jest czyms autonomi-
cznym, odseparowanym od postawy Chrystusowej wobec cztowieka
(lakoniczne 1 jednoczesnie bardzo wazne stwierdzenie ,,w Chrystusie”
w Flp 2,1).

Ze Pawlowa szkota duchowosci pojdzie w tak wytyczonym kierunku,
wskazuje Kol 3,12: ,,Jako wigc wybrancy Bozy — §wigci 1 umitowani —
obleczcie sie w serdeczne mitosierdzie (omAayyve oiktipuod), dobrod,
pokore, cichosé, cierpliwosc”. Taka postawa mitosci mitosiernej nalezy
do samej istoty bycia chrze$cijaninem, do istoty odpowiedzi Bogu na
powolanie, u§wigcenie, umitowanie, na Jego bezinteresowna mitos¢
mitosierna; jednak pierwszy krok nalezy wtasnie do mitosiernego, mi-
hujacego bezinteresownie Boga. Kiedy On go uczyni — powota, wedlug
Kol 3,12 — wtedy cztowiek jest w stanie wlasciwie odpowiedzie¢. Na
podobne rozumienie dynamiki i istoty dzieta stworzenia — zbawienia,
a takze zycia chrzescijanskiego wskazuje Ef 4,32: ,,Badzcie dla siebie
nawzajem dobrzy i mitosierni (ebomAayyvor)! Przebaczajcie sobie, tak
jak i Bog nam przebaczyt w Chrystusie” (Ef 4,32)*. Przymioty chrze-
$cijanina wynikaja 1 opieraja si¢ na przymiotach Ojca i Chrystusa, na
komunii z Nimi.

Jak wskazuja 1 J 3,17 oraz 1 P 3,8, z Pawtowa szkota duchowosci
zgodna jest duchowo$¢ Janowa i Piotrowa. Oto 1 P 3,8: ,,(...) wszyscy
badzcie jednomyslni, wspotczujacy, pelni braterskiej mitosci, mitosier-
ni (ebomAayyvol), pokorni!” Taka ma by¢ wspdlnota zagrozona przez
przesladowania, niezrozumienie, takim jest warunek obrécenia w zwy-
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cigstwo trudnosci, ktore zdaja si¢ nie mie¢ wyjscia. Takimi chrzesécijanie
rzeczywiscie moga by¢, bo najpierw doswiadczyli Chrystusowej mitosci
mitosiernej (zob. 1 P 1,1n.; 3,18n.).

3.2.2. Przypadki szczegdéltowe

Do zasadniczych watkow Drugiego Listu do Koryntian nalezy trudno$¢
czy nawet konflikt miedzy Apostotem Pawlem i Kosciolem Korynckim
— przynajmniej jego czescia, spowodowany przez pewnych chrzescijan z
Koryntu, w ktorym to oni sa winowajcami®. Jesli Nowy Testament nie
ukrywa takich dramatycznych, wrecz gorszacych czy tragicznych prob-
lemow, to jednoczesnie wskazuje na lekarstwo. W 2 Kor 6,12 $w. Pawet
tak przedstawia swa postawe jako przetozonego: ,,Nie brak wam miegjsca
w naszym sercu (00 otevoywpelabe év iy, dost.: nie jestescie naciskani
w nas), lecz w waszych sercach jest ciasno (otevoywpelaobe 8¢ év Toig
omAayxvoirg DuAV)”. Przyczyna btedu — grzechu chrzescijan z Koryntu
tkwi w nich samych, w ich postawie wobec Apostota; nie powoduje
nimi serdeczna mito§¢ mitosierna, gigboka, prawdziwa. Natomiast istota
wyzszosci pozytywnej Apostota, czyli przetozonego, polega na zywie-
niu wobec tychze Koryntian, mimo ich stabosci — grzechu, glebokie;j,
prawdziwej mitosci mitosiernej. Na takiej podstawie maja si¢ opierac
relacje miedzy chrze$cijanami, podkresla 2 Kor 7,15:,.Serce (omAdyyve.)
za$ jego [tzn. Tytusa] jeszcze bardziej Ignie ku wam, gdy wspomina
wasze postuszenstwo i to, jak przyjeliscie go z bojaznia i drzeniem”.
Poniewaz Tytus reprezentuje Apostota, Apostot za§ samego Chrystusa i
samego Boga Ojca (2 Kor 1,1n.), w ostatecznym rozrachunku jego mi-
sja przekracza ramy zwyktej mediacji, jego uczucia — reakcje, to takze
wigcej niz reakcje czysto ludzkie. Mitosierna mitos¢ przetozonego, jego
pelmomocnika czy kazdego chrzeécijanina, to udziat w zbawczej Bozej
mitosci mitosiernej samego Chrystusa; jej brak oznacza brak takiego
udziatu (2 Kor 1,2n.; Flp 1,8).

W Flp 1,8 §w. Pawel pisze: ,,Albowiem Bog jest mi swiadkiem, jak
goraco tesknie za wami wszystkimi w serdecznej mitosci (€v omAdyyroLg)
Chrystusa Jezusa”. W ten sposob Apostol daje wyraz swej najbardziej
osobistej mitosci, co tak ujmuje H. Koster: ,,(...) dla Pawta uczucia, ktore
mozna rozumie¢ jako wyraz osobistych sktonnosci, sa wyrazem tego,
ze jest on w Chrystusie; oto wtasnie skad si¢ one biora. Jedynie wlasnie
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w Swietle tej podstawowej relacji wierzacego do Chrystusa, ktora zwykle
jest okre$lana jako «mistyczny zwiazek z Chrystusemy» (ang. Christ mysti-
cism), (...) mozna rozumie¢ dodatek XpLotod ‘Inood (...) do &v omidyyvoLc.
Taka mito$¢ i uczucie, ktore z moca ogarniaja catego cztowieka i gleboko
nim powoduja, sa mozliwe tylko w Chrystusie*. Warto w tym kontek-
$cie przytoczy¢ Ga 2,20: ,,Zyje juz wiecej nie ja, zyje we mnie Chrystus.
Cho¢ teraz nadal zyje w ciele (év oapkl), to jednak zyje w (¢v) wierze
Syna Bozego, ktéry umitowat mnie i samego siebie wydal za mnie”.

3.2.3. Uczynki milosierdzia, zwlaszcza jalmuzna

Zagadnienie uczynkow mitosierdzia, a zwtaszcza tzw. jatmuzny —
i jako okreslenie i jako praxis — budza wiele emocji. Niekiedy zwtasz-
cza jalmuzna bywa oceniana bardzo krytycznie lub negatywnie, ale czy
zawsze z nieuzasadnionych powodow? Mamy takze do czynienia z nie-
domowieniami*, dlatego trzeba i warto podjac ten temat, gdyz w prawi-
dlowym rozumieniu chrzescijanskim chodzi o rzecz wazna i pozyteczna
ze swej istoty. Uczynki mitosierdzia, takze jatmuzng, od zawsze zalicza
si¢ do najbardziej znaczacych dla duchowosci chrzescijanskiej praktyk,
co Katechizm Kosciota Katolickiego tak ujmuje: ,,Sposrdod tych czynow
[chodzi 0 uczynki mitosierdzia] jalmuzna dana ubogim (...) jest jednym
z podstawowych §wiadectw mito$ci braterskiej; jest ona takze praktyko-
waniem sprawiedliwosci, ktora podoba si¢ Bogu®. Bardziej niz polskie
,Jalmuzna” nowotestamentalne greckie okreslenie daje do zrozumienia,
ze chodzi o wyraz mitosci mitosiernej.

W Rz 12,8 apostot Pawet pisze: ,,Kto zajmuje si¢ rozdawaniem,
niech to czyni ze szczodrobliwos$cia; kto jest przetozonym, niech dziata
z gorliwoscia; kto petni uczynki mitosierdzia (6 éAedv), niech to czyni
ochoczo” (Rz 12,8). Trudno powiedzie¢ czy tekst za§wiadcza, ze juz bar-
dzo wczesnie w Kosciele istniata specjalna grupa ludzi, ktorzy w szcze-
g6lniejszy sposob zajmowali sig¢ $wiadczeniem mitosierdzia i czy cho-
dzi o grupe zinstytucjonalizowana. W tym sensie mozna interpretowac
wzmianke o zadaniach przetozonego (zob. kontekst 12,4) oraz fakt, ze
Apostot w tak ogdlny sposob pisze do Kosciota, ktorego nie zna. Na
pewno mamy do czynienia z dziataniem, ktore nie jest sporadyczne
(0 €Ae®dv — gramatycznie to imiestOw czasu terazniejszego, czyli wiado-
mo, ze chodzi o czynnos¢ ,,ciagta”). Jesli tekst nie bytby swiadectwem
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istnienia w KoSciele takiej specyficznej postugi, to jesteSmy na drodze
ku jej wyodrgbnieniu sig.

Na pozytywne znaczenie dawania jatmuzny jako na swego rodzaju
ceche wyrdzniajaca chrzescijanina wskazuje Dz 9,36: ,,Mieszkala tez
w Jaffie pewna uczennica imieniem Tabita (...). Czynita ona duzo do-
brego i dawata (¢moler) hojne jalmuzny (¢Aenuoouvvav)”, co sugeruje,
ze nie mamy do czynienia z dziataniem sporadycznym (gramatycznie
émolel to tryb oznajmujacy imperfectum)*®. Samo wsparcie materialne
potrzebujacych zostaje uznane za ceche charakterystyczna, czyli chodzi
0 co$ istotnego.

Waznym jest rowniez przestanie z Dz 24,17, w ktorym $w. Pawet wy-
powiada stowa: ,,Po wielu latach przybytem z jalmuznami (éAenpootvec)
dla mego narodu i ofiarami” (Dz 24,17). Tekst ten nalezy do $wiadectw
nowotestamentalnych prowadzacych do wniosku, ze chrzescijanie od
samego poczatku organizuja i udzielaja pomocy materialnej (Ga 2,8n.; 2
Kor 9,1n.; Rz 12,8). Warto postawi¢ pytanie, czy wspomniane jalmuzny
byly przeznaczone tylko dla wyznawcow Chrystusa. Jesli nie, to mieli-
by$my do czynienia z bardzo waznym, bardzo wczesnym przyktadem
pomagania przez chrzescijan ludziom wierzacym inaczej niz oni; (mozna
bytoby tu widzie¢ nasladowanie przyktadu Chrystusa, ktory okazuje mi-
tosierdzie, np. Kananejce i jej corce, Mt 5,22n.). Tak wazny i wzruszajacy
aspekt pomocy materialnej jest bardzo istotny, lecz nie jedyny pozostaje
w $cistym zwiazku z innym aspektem: z waznym $wiadectwem troski
o0 jednos¢ Kosciota i umacniania tej jednoS$ci: przywiezione przez Apo-
stota dary pochodza przeciez od chrzescijan pochodzenia poganskiego
1 sq przeznaczone — przede wszystkim — dla chrzescijan wywodzacych
si¢ z judaizmu. Przyjgcie tych darow oznaczalo w praktyce wyznanie
wiary, ze przed chrzes$cijanami pochodzenia poganskiego zbawienie stoi
otworem, ze iich ogrania Boza mito§¢ mitosierna takze w tym znaczeniu,
ze sa jej skutecznym narzedziem®’.

Na szczegdlna uwage zashuguje przypadek Korneliusza z Dz 10.
W rozumieniu Dziejow Apostolskich chodzi o wydarzenie bardzo waz-
ne, przelomowe, o dalekosieznych konsekwencjach: oto rozpoczyna si¢
przyjmowanie pogan do Ko$ciota bez przeprowadzania ich przez ekono-
mig¢ poprzedniego Przymierza. Jest to szczegolny aspekt §wiadomosci,
ze w Chrystusie 1 do pogan odnosi si¢ Boza mito$¢ mitosierna. Skoro
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tak, to Bog — Ojciec i Syn i Duch wobec wszystkich kieruje si¢ mitoscia
mitosierna; jesli dobrze si¢ zastanowic, to jest rzecza niemozliwa prze-
ceni¢ znaczenie tego przetomu czy podobnych odkry¢ teologiczno —
duchowych*,

W rozumieniu chrze$cijanskim zbawienie dokonuje si¢ w nastgpujacy
sposob: mamy do czynienia z inicjatywa Boza, to Ojciec przez Chry-
stusa w Duchu Swigtym obdarza swa milo$cia mitosierna, cztowiek zas
przyjmuje — podejmuje ten dar (Dz 4,9-12). Innymi stowy: mitosierdzie
Boze otwiera cztowiekowi droge do Boga. W tg niepodwazalna, zda-
niem, chrzes$cijan, ekonomig wpisuje si¢ przypadek Korneliusza. Dzieje
Apostolskie — wg niektorych chrzescijanin tekst natchniony — bez jakie-
gokolwiek zazenowania czy obaw wtaczaja jego przypadek w ekono-
mi¢ zbawienia rozumiang jako wytaczny dar mitosiernego Boga, Dz 10,2
przedstawiaja poganiana Korneliusza bardzo pozytywnie: ,,(...) pobozny
i «bojacy si¢ Boga» wraz z calym swym domem. Dawat (mow@v) on wielkie
jalmuzny (¢Aenuootvec) ludowi i zawsze modlit sig¢ do Boga” (Dz 10,2).
Gramatycznie ToL@v to imieslow czasu terazniejszego; nasuwa sig wiec
whniosek, ze on nie pomaga potrzebujacym sporadycznie. Jak autor Dzie-
jow Apostolskich rozumie skutki takiego stanu rzeczy, wyjasniaja dwa
teksty:

«  Dz104:,(...)[Korneliusz] wpatrujac si¢ w niego z lekiem zapy-
tat: «Co, panie?» Odpowiedzial mu: «Twoje modlitwy i jatmuzny
(€Aenuooivat) wzniosty sig i przypomniaty ci¢ Bogu”;

«  Dz10,30-31: ,,Korneliusz odpowiedziat: «Cztery dni temu, gdy
modlitem si¢ o godzinie dziewiatej w swoim domu, stanal przede
mna maz w l$niacej szacie i powiedzial: «Korneliuszu, twoja mo-
dlitwa zostata wystuchana i twoje jalmuzny (¢AenpootvaL) zostaty
wspomniane przed Bogiem»”.

Jalmuzna, czyli mito$¢ mitosierna, otwiera Korneliuszowi droge do
samego Boga w niebie; posiada ona skutecznosc¢ i range porownywalne
ze skuteczno$cia najlepszej modlitwy. Religijnie sytuacja Korneliusza-
-poganina mogta wydawac si¢ beznadziejna, a przynajmniej bardzo
trudna®, tymczasem doznaje on Bozej mitosci mitosiernej w odpowiedzi
na swa mito$¢ mitosierna w stosunku do ludzi. I caty czas trzeba mie¢ na
uwadze, ze Dzieje Apostolskie przedstawiaja przyjecie chrzescijanstwa
przez poganina Korneliusza jako jedno z najwazniejszych, najbardziej
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przelomowych wydarzen dziejow zbawienia. Poniewaz posiada ono
charakter wzorcowy — jesli do Kosciota z Bozej przychylnos$ci moze
zostaé przyjety poganin Korneliusz, w takim razie powinno to dotyczy¢
kazdego czlowieka — to co§ podobnego nalezy przyja¢ w znaczeniu
bezinteresownej*® mito$ci mitosiernej $wiadczonej przez jakiegokolwiek
cztowieka. Z kolei brak milosierdzia ze strony cztowieka, wedtug sze-
regu tekstow biblijnych, moze na takiego cztowieka sprowadzi¢ gniew
Bozy; jest tak, poniewaz brak mitosierdzia faktycznie utozsamia si¢
z grzechem (Rz 1,31; 1 J 3,17). Mamy tu do czynienia z odpowied-
nio$cig wzgledem przekonania, ze zbawienie wieczne to dar Bozy, dar
udzielony jedynie dlatego, ze Bog wzgledem cztowieka zywi bezintere-
sowna mito$¢ mitosierna. Takze wg Dziejow Apostolskich skutecznosé
ludzkiej mitosci mitosiernej wynika z uprzedniej i niestrudzenie trwatej
boskiej Chrystusowej mitosci mitosiernej (por. Boza strong bierna
w przytoczonych tekstach oraz Dz 4,12).

Podsumowanie

Wedlug Nowego Testamentu chrzesécijanie sq $wiadkami — w zna-
czeniu teologicznym — Chrystusowej mitosci mitosiernej. Przekazuja
kolejnym pokoleniom wiadomosci o zachowaniach Chrystusa wobec
wielorakiej ludzkiej niedoli, tak jak to miato miejsce w okresie przed-
paschalnym. Dziela si¢ spostrzezeniami, ze w trwajacym wciaz okresie
odpaschalnym Zmartwychwstaly nadal daje ludziom bardzo konkretnie
doswiadcza¢ swej mitosci mitosiernej, eschatologicznej, wiecznej. Chry-
stusowa bezinteresowna mito$¢ mitosierna jest taka, ze przyjmujacy ja
cztowiek jest w stanie by¢ coraz bardziej aktywnym uczestnikiem jej
udzielania. W ten sposob chrzescijanin niestrudzenie okazuje mitosé¢
takze samemu Bogu trojjedynemu.

Szczegolnym przejawem mitosci mitosiernej ze strony Zbawiciela jest
odpuszczanie ludziom grzechow, czyli udzielanie komunii z Bogiem. To
samo trzeba powiedzie¢ o umacnianiu i dopetnianiu tej koinonii przez
nauczanie. Okazuje sig, ze potrzeby doczesne ludzi zostaja zauwazone;
Chrystus karmi gltodnych, leczy. Chrzescijanie takze pod tym wzgle-
dem beda aktywnie uczestniczy¢ w okazywaniu mitosci mitosierne;.
Idac za przyktadem Chrystusa juz pierwsi z nich begda konkretyzowac
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mito$¢ mitosierna w zaleznosci od warunkéw w jakich przychodzi zy¢,
czyli odpowiednio do potrzeb i mozliwosci — mozna tu moéwic¢ o pew-
nej przedsigbiorczosci. Sama mito§¢ mitosierna jawi si¢ jako postawa
zyczliwos$ci, zainteresowania potrzebami czy uprzedzaniem prosby
0 pomoc; jest catkowitym zaangazowaniem si¢. Jako taka stanowi jeden
z zasadniczych elementéw ekonomii Przymierza Bozego z ludzmi.

Chrystus jest wigc wzorem: mituje bezinteresownie. Przyjmowanie
daru Jego mitosci mitosiernej oraz, dzigki Zbawicielowi, aktywne uczest-
niczenie w obdarzaniu nia, stanowi konkretne potwierdzenie nasladowania
Chrystusa, upodabniania si¢ do Niego, takiej z Nim i chcianej przez Niego
komunii, ktora trzeba rozumie¢ w kategoriach pewnego pokrewienstwa
z Nim, a tym samym z Ojcem i Duchem. Odpowiada to bardzo dobrze
stwierdzeniom nowotestamentalnym, wg ktorych w najglebszej istocie
zbawienie — jako dzielo i jako petnia tego dzieta — to takze dar rzeczy-
wistego usynowienia, spokrewnienia z Bogiem (Ga 4,4n.; Rz §8,15n.;
Rdz 1,26). W rozumieniu Nowego Testamentu z daru Chrystusowego
chrzedcijanie moga korzysta¢ niezaleznie, od odleglosci czasowej czy
przestrzennej, maja wigc nie tylko teoretyczny przystep do Chrystusowej
mitosci mitosiernej; mutatis mutandis trzeba to samo powiedzie¢ o ogra-
niczeniu, jakie stanowi grzech. Nie nalezy tego rozumie¢ w kategoriach
jakiejkolwiek zachety do grzeszenia; ze strony czlowieka potrzebna
jest adekwatna odpowiedz, tzn. gorliwe $wiadectwo bezinteresowne;j
mito$ci mitosiernej, a Nowy Testament pozwala i pod tym wzgledem
korygowa¢ niewtasciwe rozumienie mitosierdzia Chrystusowego
(Rz 3,7n.; 6,1n.).

Jesli Chrystus tak bardzo obdarza mitoscia mitosierna kazdego czto-
wieka, nawet grzesznika, to w przypadku chrzes$cijanina postawa mitosci
mitosiernej i to wobec wszystkich nie jest zachowaniem ad libitum®',
ale czym$ normalnym, zasadnicza cecha, cecha nalezaca do istoty by-
cia chrzescijaninem. Milosierdzie to jeden z najwigkszych przymiotow
Bozych 1 w konsekwencji takze chrzescijanskich. Chrystus pozostawit
pod tym wzgledem catemu Kosciolowi i indywidualnym wyznawcom
bardzo ambitny program do realizacji; dat tez odpowiednie srodki, by
g0 urzeczywistnic.

Jako obdarowani i uzdolnieni chrzeScijanie uczestnicza aktywnie w
nast¢pujacym misterium: dzieje stworzenia — zbawienia przebiegaja i do-
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petiaja si¢ w Chrystusowej mitosci mitosiernej (2 Kor 6,2; Ef 1,3-14);
w ten sposob Chrystus ksztaltuje dzieje stworzenia — zbawienia. Nie
ogranicza si¢ do wspolnoty Kosciota, ktory podobnie jak Jego mitosé
posiada wymiary wertykalny i horyzontalny, doczesny i eschatologiczny,
materialny i duchowy. Ona nie jest ekskluzywna, ale inkluzywna, czyli
powszechna.

Nowotestamentalne przestanie o Chrystusowej mitosci mitosiernej
pozwala i zobowiazuje do pokonania uprzedzen, jakie moze budzié¢
swiadczenie czy przyjmowanie mito$ci mitosiernej, do zastanawiania
si¢ nad jej istota i warto$cia, do §wiadczenia i przyjmowania jej. Przez
Pismo $§w. Chrystus nadal méwi, naucza, zobowiazuje, daje przyktad
mitosci milosiernej, w ten sposob nadal okazuje mitosierdzie, zbawia,
jest w tym niestrudzony.

Przypisy

' W niniejszym opracowaniu okre$lenia ,,mito$¢ milosierna” i ,,mitosierdzie” bgdziemy trakto-
wacé jako synonimy. Jesli chodzi o uzasadnienie zob. W. Stomka, Mifosierdzie Boze, w: Leksy-
kon duchowosci katolickiej, Lublin — Krakow 2002, s. 522n.
Zob. tez A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu. Podrgcznik teologii dogmatycznej pod redakcja
W. Beinerta. Krakow 2000, s. 55n.; J. Cambier, X. Léon-Dufour, Miséricorde, w: Vocabulaire
de théologie biblique. Paris 1971, kol. 769; P. de Benedetti, Zwierzeta, w: Encyklopedia chrze-
Scijanstwa. Historia i wspolczesnosé: 2000 lat nadziei, Kielce 2000, s. 793n.
Zob. M. Gornicki, Wolontariat, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin — Krakow 2002,
s. 921n.
Zob. Bég, Ojciec mitosierdzia. Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkie-
go Jubileuszu Roku 2000 pod redakcja Komisji Teologiczno-Historycznej Wielkiego Jubile-
uszu Roku 2000, Katowice 1998, s. 51n.
W. Stomka, Mitosierdzie Boze, dz. cyt., s. 523.
L. Bouyer, L. Dattrino, Storia della spiritualita. Bagna 1986, s. 39: ,Nie da si¢ przeceni¢ zna-
czenia mgezenstwa dla duchowosci Kosciota pierwszych wiekow. (...) za wyjatkiem Nowego
Testamentu zaden innym czynnik nie miat tak duzego znaczenia, jesli chodzi o ksztattowanie
si¢ duchowosci chrzescijanskiej”.
J. Gnilka znamiennie stwierdza: ,,W Ewangeliach Kosciot jest rozpatrywany retrospektywnie.
Tradycja dotyczaca Jezusa jest objasniana z perspektywy Kos$ciota. Postawa uczniow, ich zata-
mania i nasladowanie, watpliwos$ci i wiara sa ukazywane w taki sposob, ze chrzescijanie moga
w nich odnalez¢ siebie samych” (Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, s. 598).
Zob. tez F.-X. Durrwell, Ojciec. Bog w swoim misterium, Kielce 2000, s. 199n.

° A.J. Saldarini, Milosierdzie, w: Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999, s. 763.
10" Zob. L. Morris, Mercy, w: Dictionary of Paul and His Letters. Downers Grove — Leicester 1993,

s. 601n.

"' H. Késter, w: Theological Dictionary of the New Testament VII, s. 548.
12 Zob. R. Bultmann, w: Theological Dictionary of the New Testament II, s. 477n.
3 Tamze, t. V, s. 159n.
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Zob. H. Koster, s. 548n.

Zob. A Greek — English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature.
Chicago — London 1979, s. 250 i s. 561n.

R. Bultmann, dz. cyt., s. 159.

J. Sypko stwierdza: ,,W swoich pismach zwracata ona [tzn. $w. Maltgorzata Maria Alacoque,
czyli mamy do czynienia z kontekstem kulturowym XVII-wiecznej Europy] bardziej uwagg na
symboliczny walor serca, a wige na Osobg, ktora kocha, 1 na wielko$¢ mito$ci, niz na rzeczywiste,
fizyczne Serce Jezusa” (Serce Jezusa, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin — Krakow
2002, s. 814).

Por. A. Ohler, G. Hierzenberger, Mifosierdzie Boze, w: Praktyczny stownik biblijny, Warszawa
1995, kol. 735: ,Mitosierdzie Boze, poswiadczone jako podstawowe doswiadczenie Izraela od
poczatku jego historii, ma swe zrodlo w wiernosci Boga zawartemu przez Niego przymierzu
z wybranym ludem (Oz 2,25 — formuta przymierza: «Ludem moim jeste$» zostata wyrazona
stowami: «zlitujg sig»)”.

Por. A. Gentili, M. Regazzoni, Guarigione, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita 2, Roma
1992, s. 1229.

Zob. G. Corti, GdZziez jest, o Smierci, twoje zwycigstwo? Komentarz do czytan Mszy $wigtych
za zmartych, Kielce 2003, s. 78n.

Por. C. Gennaro, Misericorida, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita 2, Roma 1992,
s. 1607: ,,Postgpowanie Jezusa jest dla nas przyktadem i zobowiazaniem, udoskonaleniem, ostrze-
zeniem, tym bardziej, ze jako Bog nie podzielit On z nami najwigkszej z ngdz, czyli grzechu,
gdy tymczasem my t¢ ngdzg dzielimy z nam podobnymi”.

Por. P. Cormier, Posle wam innego Obrornice, w: Duch Odnowiciel, 12 , Kolekcja Communio”,
Poznan 1998, s. 64: ,,(...) wiara, ktora nie dziata, lodowacieje w grymasie spotecznym, w reli-
gijnosci, ktora powaznie sig¢ przyczynia do oskarzania samej wiary, w hipokryzji gorszej od
zaktamania faryzeuszow, gdyz powotywali sig¢ oni na literg¢ Prawa, podczas gdy dobrze myslacy
chrzescijanin odwotuje si¢ do Ducha, ktérego rownocze$nie zabija”.

A.J. Saldarini, Milosierdzie, dz. cyt., s. 763: ,,Wczesne formuty blogostawienstw chrzescijan-
skich takze zawieraty stowo «mitosierdzie» (1 Tm 1,2)”.

Zdaniem B. Sesbotié, (w: La personalita dello Spirito Santo. In dialogo con B. Sesboiié. A cura
di S. Tanzarella, Cinisello Balsamo 1998, s. 31) w Nowym Testamencie takze w formutach typu
,,0jciec — Chrystus” mamy do czynienia z odniesieniem do Ducha Swigtego (innymi stowy:
formuty typu ,,Ojciec — Chrystus” maja w tych pismach charakter trynitarny).

Zob. Brat John z Taizé, Tworca rzeczy nieoczekiwanych. Nowos¢ i Duch w Biblii, Poznan 1998,
s. 103.

Por. A. Ohler, G. Hierzenberger, Milosierdzie Boze, dz. cyt., kol. 736: ,,Nowy Testament przed-
stawia czasy Chrystusowe jako punkt kulminacyjny dziatania mitosierdzia Bozego (Lk 1,50.
54.72.78)”.

A. Ohler i G. Hierzenberger zauwazaja: ,,Stary Testament jeszcze ogranicza okazywanie mito-
sierdzia przez cztowieka do wspotrodakéw (Pwt 7,2), natomiast Nowy Testament nie uzna-
je w tym wzgledzie zadnych ograniczen: «Nikomu nie bedziecie nic dluzni poza wzajemna
mitoscia» (Rz 13,8)” (Mifosierdzie cztowieka, w: Praktyczny stownik biblijny, Warszawa 1995,
kol. 736).

Etymologicznie émiotdtng znaczy ,ten, ktory jest ponad”. Na temat tego do$¢ trudnego do inter-
pretacji okreslenia, por. A. Oepke, w: Theological Dictionary of the New Testament I1, s. 622n.
Oczywiscie przychodza tu na mysl wezwania ,,Kyrie, elejson” i ,,Christe, elejson” zwlaszcza
z liturgii Mszy $w. Zob. tez J.-Y. Leloup, Hezychazm. Zapomniana tradycja modlitewna, Krakow
1996, s. 125n.
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J. Cambier, X. Léon-Dufour, Miséricorde, dz. cyt., kol. 770.

C. Gennaro, Misericorida, dz. cyt., s. 1607: ,,Jezus ptacze nad grobem przyjaciela, Jego dobro¢
rozkwita w cudach, ktore nie tylko poswiadczaja o Jego wielkosci i wszechmocy boskiej, ale
jednoczesnie wskazuja jak bardzo Bog odczuwa negatywnie (wt. a Dio dispiaccia), ze udzia-
fem cztowieka jest bol i cierpienie”.

Zob. S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1996, s. 113n.

* Por. M.M. Bourke, The Epistle to the Hebrews, w: The New Jerome Biblical Commentary, London

1992, s. 928.

Ewentualnie mogtoby chodzi¢ o Boga Ojca, ale Ten, wg Pierwszego Listu do Koryntian, dziata
na rzecz ludzi przez Chrystusa (1 Kor 1,3n.), czyli daje zazna¢ swej mitos$ci mitosiernej wtasnie
przez Chrystusa.

5 Ze podmiotem jest Chrystus, wskazuja wiersze 12 i 14 (czyli najblizszy kontekst).

Por. A.J. Saldarini, Mifosierdzie, dz. cyt., s. 763: ,Mitosierdzie Boze dla wierzacych objawi si¢
na sadzie ostatecznym (2 Tm 1,18; Lk 16,24; Jk 2,13).”

Zob. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000,
s. 483.

Niniejsze opracowanie nie wyczerpuje podjgtego tematu. W zwiazku z przyjetym kluczem wy-
boru tekstow nie zajmiemy si¢ Mt 25,31-46. Wzmiankowana perykopa zastuguje na baczna
uwage, gdyz idac za Mt 25,31-46, wspolnota Kosciota wraz z Chrystusem przypomina, ze
w potrzebujacych mitosci mitosiernej oczekuje i doswiadcza jej sam Jezus, Syn Bozy!, ze
mito$¢ mitosierna lub jej brak wobec jakichkolwiek potrzebujacych okazuja si¢ nawet decydu-
jacym kryterium co do wiecznego losu cztowieka (por. Mt 5,7; Jk 2,13). Tak komentuje
Mt 25,31-46 A. Ohler, G. Hierzenberger, Mifosierdzie cztowieka, w: Praktyczny..., dz. cyt., kol.
737: ,,To solidaryzowanie si¢ z ubogimi nabiera takiego wymiaru, ze z potrzebujacymi, i to
wszystkimi, utozsamia si¢ sam Jezus”.

H. Késter, Tcheological..., dz. cyt., s. 555. Zob. tez M.D. Coogan, Milosierdzie Boze, w: Stow-
nik wiedzy biblijnej, Warszawa 1997, s. 519.

Zob. tez La Bible. Traduction oecuménique, Paris — Pierrefitté 1989, s. 2839.

A. Ohler, G. Hierzenberger, Mitosierdzie cztowieka, dz. cyt., kol. 737: ,,Cztowiek mitosierny
natomiast daje w codziennym zyciu wyraz swemu doswiadczeniu Boga; mozna mowic o «wcie-
leniu» w zycie mitosierdzia Bozego (Ef 4,32n.)”.

Zob. R.E. Brown, Que sait-on du Nouveau Testament?, Paris 2000, s. 588n.

H. Késter, Theological.., dz. cyt., s. 556.

Zob. A. Dylus, W. Lydka, Mitosierdzie, w: Stownik teologiczny, Katowice 1998, s. 291.
Katechizm Kosciota Katolickiego, 2447 (w tym konteks$cie Katechizm odwotuje si¢ do szeregu
tekstow natchnionych: Tb 4,5-11; Syr 17,22; £k 3,11; Lk 11,41; Jk 2,15-16; 1 J 3,17).

Warto przytoczy¢ nastgpujace uwagi A. Dylus i W. Lydki, Mifosierdzie, dz. cyt., s. 292: ,,Za-
zwyczaj cierpienie ujawnia swe niszczycielskie skutki naprawde dopiero w wyniku rozciagnig-
cia w czasie. [ wtedy pojawia si¢ najtrudniejszy wymog mitosierdzia: wytrwanie z cierpiacym
do konica, obdarowywanie go wciaz na nowo swa obecnos$cia, mimo skrajnego zmegczenia i znu-
zenia”.

Szerzej na ten temat zob. J. Becker, Paul. L’4Apdtre des nations, Paris — Montréal 1995, s. 521n.
Interesujace dla naszego tematu wyjasnienie motywow czynienia mitosierdzia mozna znalez¢
w Didache; por. B. Ferdek, Mifosierdzie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin — Kra-
kow 2002, s. 518: ,,Wg Didache motywem czynienia mitosierdzia jest wspdlny udzial w nie-
$miertelnoscei (...)".

Waznego przyktadu pod tym wzgledem dostarcza Ga 2,15: ,,My jeste$my Zydami z urodzenia,
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a nie pograzonymi w grzechach poganami”. Przytoczone stowa to prawdopodobnie parafraza
mniej czy bardziej rozpowszechnionej w czasach apostolskich opinii (F. Mussner, Der Gala-
terbrief, Freiburg 1977, s. 168).

Nasuwa si¢ pytanie: jak pozna¢ faktyczna sytuacje¢ przed Bogiem takiego czy innego Korneliu-
sza? Pomocne moga by¢ przemyslenia C. Gennaro, Misericorida, dz. cyt., s. 1607: ,,(...) mito-
sierdzie Jezusowe to petnia mitosierdzia dzigki zamieszkiwaniu — zjednoczeniu z Bostwem;
w ludziach mitosierdzie jest zawsze proporcjonalne do stopnia rzeczywistego zjednoczenia
danego cztowieka z Bogiem, poniewaz tylko zjednoczenie z Bogiem i pragnienie Boga moga
da¢ danemu cztowiekowi odwage wyrzeczenia sig siebie samego i pomocy innym”. Podobnie
sadza A. Dylus, W. Lydka, Milosierdzie, dz. cyt., s. 289: ,, Tylko tez wtedy moze cztowiek do-
zna¢ mitosierdzia Bozego, gdy taczy go z Nim jakie$ pokrewienstwo sprawiajace, ze sam
probuje by¢ mitosierny, ze nie zamyka oczu na potrzeby drugiego i gotow jest przebaczaé wspot-
braciom”.

A. Ohler, G. Hierzenberger, Milosierdzie czlowieka, dz. cyt., kol. 737: ,Na tym tle wyraznie
odcina sig blogostawienstwo mitosiernych (Mt 5,7) od idei spetniania uczynkow, tak jak byta
ona rozumiana przez pozny judaizm (muszg by¢ milosierny, zeby kiedy$ dozna¢ mitosierdzia
Boga). Nowy Testament moze juz teraz nazywac¢ mitosiernych blogostawionymi, poniewaz maja
oni udzial w mitosierdziu Bozym, ktore obejmuje wszystkich”.

Warto przytoczy¢ nastgpujaca uwage A.J. Saldarini’ego, Mifosierdzie, dz. cyt., s. 763: ,,Mito-
sierdzie Boze i milosierdzie ludzkie sa $cisle zwiazane ze sprawiedliwos$cia, poniewaz wszystkie
te pojgcia odnosza si¢ do zachowania wlasciwego zwiazkowi Boga z cztowiekiem”.
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MILOSIERDZIE BOZE NAD SWIATEM
(UNIWERSALIZM MILOSIERDZIA)

,Umilowani, mitujmy si¢ wzajemnie, poniewaz mito$¢ jest z Boga, a
kazdy, kto mituje, narodzil si¢ z Boga i zna Boga. Kto nie mituje, nie zna
Boga, bo Bog jest mito$cig. W tym objawila si¢ mito§¢ Boga ku nam, ze
zestat Syna swego Jednorodzonego na §wiat, aby$my zycie mieli dzigki
Niemu. W tym przejawia si¢ mitos$¢, ze nie my umitowaliémy Boga, ale
ze On sam nas umitowat i postat Syna swego jako ofiarg przebtagalna
za nasze grzechy” (1J4,7-10).

Janowa teologia ukazuje z wielkim rozmachem i odwaga podstawo-
wa prawdg chrzescijanstwa, ze Bog jest Mitoscia. W tej mitosci Bog
stworzyt Swiat, a w nim umitowat stwérczo cztowieka, powotujac go do
istnienia na bazie osobowego wezwania, ktore wyraza Kodeks Kaptan-
ski znamiennymi stowami ,,na swoj obraz i podobienstwo” (Rdz 1,26).
To otwarcie sig, a nastgpnie wyjscie Bozej Mitosci trynitarnej w $wiat
zewngtrzny, poza-boski, jest juz kresleniem pierwszych znakow misteryj-
nego planu mitosierdzia Boga nad §wiatem, czyli obdarowania go Boza
mitoscia. Kulminacja Bozej mitosci znajduje swoje ,,miejsce” nie tyle w
opisie raju jako stanu pierwotnej szczgsliwosci cztowieka, ile w samym
cztowieku jako umitowanym przez Stworcg. Mniej wazna jest sytuacja,
gdzie znajduje si¢ konkretny cztowiek, dokadkolwiek idzie, cokolwiek
robi. Istotna jest prawda, ze Boza mito$¢ tego cztowieka nigdy 1 nigdzie
nie opusci, chyba Ze sam sig jej wyrzeknie i ostatecznie ja odrzuci'! To
Bog pierwszy umitowat cztowieka, a tym samym obalit juz na poczatku
wszelkie kanony, jakoby $wiat byt zagrozony ze strony Boga. Owszem,
Swiat jest zagrozony gldwnie ze strony samego czlowieka, ale i tu nie
grozi mu totalne zniszczenie czy chaos, gdyz nad tym wlasnie swiatem,
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ludzkim $wiatem czy §wiatem czlowieka, panuje Boze mitosierdzie.

Czym jest wigc Boze mitosierdzie? Jak je rozumie¢? W mysl Pierw-
szego Listu $w. Jana trzeba powiedzie¢, ze jak dtugo na tym $wiecie
i nad tym $wiatem kaptani bgda mowili stowa Chrystusa: ,,to jest Ciato
moje”, ,,to jest Krew moja”, ,,za was wydane”, tak dlugo bedzie stat on
pod znakiem Bozego mitosierdzia. W stowach tych Bog nie tyle ,,zmito-
wal si¢” czy ,,zlitowat si¢”” nad §wiatem, ile bardziej ,,zawarl” ze §wiatem
w czlowieku jedyna w swoim rodzaju wi¢z mitosci. I ta mitos¢, bo jest
Boza, jest wierna! To jest mitosierdzie! Bog obdarzyt swiat mitoscia od
samego poczatku i bedac jej wierny, otacza go swoim mitosierdziem,
czyli ,,wierna wigzia mitosci doskonalacej”. Nie bez przyczyny $w.
Faustyna przekazuje dzisiejszemu $wiatu znamienne stowa: ,,Dla Jego
bolesnej meki, miej mitosierdzie dla nas i calego $wiata” (Koronka do
Mitosierdzia Bozego).

Mitosierdzie Boze pojawia si¢ zatem jako idea uniwersalistyczna.
Wywodzi si¢ stad, ze cztowiek nie zostal stworzony jako istota doskonata,
a mimo to zostat powotany do przyjazni z Bogiem, powotany na droge
ekonomii zbawienia, gdzie zostata mu ukazana egzystencja zbawcza
w Jezusie Chrystusie Odkupicielu, dla ktérego caty swiat jest pewnym
symbolicznym ,,ogrodem” i ,,sSrodowiskiem” przygotowanym przez
Ojca. Dlatego mozna mowi¢ o Bozym mitosierdziu juz od momentu
stworzenia cztowieka, a nie dopiero od momentu grzechu pierworod-
nego. Stworzenie czlowieka bylo pierwszym i zasadniczym momentem
ontycznego ,,pochylenia si¢” Stworcy nad czlowiekiem i to nie w sensie
przebaczenia czy litosci (bo za co?), lecz w sensie mito$ci mitosiernej,
awigc—,,wigzi mitosci” $wiata Bozego ze Swiatem stworzonym, ukazanym
w osobie cztowieka.

Objawienie mitosierdzia Bozego ma niejako dwa tytuly. Pierwszy
to tytul ,,stworczej mitosci” wobec istoty znikomej w swoim istnieniu,
a wigc ,,stworzonej”, drugi to podniesienie czlowieka z ngdzy moralnej,
czyli wyzwolenie z grzechu. Jan Pawel Il rozwija raczej drugi tytut. Roz-
poczyna encyklike Dives in misericordia od znamiennych stow: ,,Bogaty
w mitosierdziu swoim Bog (por. Ef 2,4) jest Tym, ktorego objawit nam
Jezus Chrystus jako Ojca. Objawil nam Go za$ i ukazal w sobie — Jego
Synu” (por. J 1,18; Hbr 1,1n.). B6g umitowatl cztowieka ze wzgledu
na Jezusa Chrystusa, a nie dopiero ze wzgledu na grzech cztowieka.
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To w Chrystusie, jak dalej zaznacza Ojciec Swiety za II Soborem Wa-
tykanskim, odstania si¢ cata i pelna prawda o cztowieku: ,,Czlowiek
1 jego najwyzsze powolanie odslania si¢ w Chrystusie poprzez obja-
wienie tajemnicy Ojca i Jego mito$ci” (DM 1). Owa mitos$¢ dala sig
w pelni pozna¢ w historii Jezusa Chrystusa jako ,,wcielenie mitosier-
dzia”, czyli poznanie Boga w Jego stosunku do cztowieka, w Jego mitosci:
Lflantropia” (por. Tt 3,4). Tak sam Chrystus jest ,,mitosierdziem” (DM 2).

Jeszcze do niedawna Boze mitosierdzie byto jednak pojmowane
zbyt redukcjonistycznie i jednostronnie. By¢ moze problem ten istnieje
w samej relacji Bozego milosierdzia: czy dotyczy ono ontologii bytu
cztowieka, choéby wstepnie, czy tylko jego stanu moralnego, a wigc
podniesienia go z grzechu; nastgpnie czy dotyczy tylko cztowieka jako
jednostki czy tez catej ludzkosci 1 §wiata? Czy okre$la jedynie zto moralne
ingdzg egzystencjalng czy tez zto spoteczne i doskonalenie stworzenia? Te
dwa nurty, dawniejszy i obecny, zdaja si¢ ksztaltowac uniwersalistyczna
teologie Bozego milosierdzia. Do jego istoty nalezy za$ charakter histo-
riozbawczy?, rozumiany syntetycznie, tacznie ze stworzeniem, z kon-
stytuowaniem doczesnego bytu cztowieka, ktory mozna odnalez¢ takze
w nauczaniu Jana Pawta II, wielkiego mitosnika i propagatora kultu
Bozego mitosierdzia.

1. Rozwdéj fenomenu Bozego milosierdzia

U poczatkéw polskiej teologii mitosierdzia §w. Faustyny (71938)
i ks. prof. Michata Sopocki (11975) na czoto wysuwalo si¢ mitosierdzie
Boze tylko w aspekcie zta moralnego, tzn. odpuszczenia osobistych
grzechow ludzkich, zlikwidowania okropnosci moralnej wojen, a takze
grzechu pierworodnego w ogole.

Obecnie, przynajmniej od encykliki Jana Pawta I Dives in Misericor-
dia, a jeszcze bardziej od ostatniej wizyty papieza w Polsce i konsekra-
cji sanktuarium w tagiewnikach (2002), wybija si¢ aspekt mitosierdzia
Bozego takze nad nedza egzystencjalng cztowieka, ztem fizycznym,
spotecznym, socjalnym, a nawet nad ztem w postaci swiadomosci czto-
wieka wobec kierunkéw antyhumanistycznych, niejako degradujacych
spotecznie systemow, jak opetanie marksizmem, faszyzmem, postmo-
dernizmem i liberalizmem.

Sympozjum 2(11) 2003 95



KS. PROF. DR HAB. KRZYSZTOF GOZDZ

Zto moralne uswiadamia istnienie zta spotecznego. Juz Pawet VI
mowit wyraznie o szatanskich spotecznie sytuacjach, jak bolszewizm
czy hitleryzm, gdzie w imig ,,grupy” czynito si¢ grzech ,,nieosobiscie”.
Mitosierdzie jest tu szczegdlnie potrzebne, zeby zmitowac si¢ nad
tymi systemami zta spolecznego, nad stalinizmem, hitleryzmem czy
terroryzmem. Paralelnie do tego uwidoczniato sig zlo egzystencjalne
w postaci plag egzystencjalnych, jak narkomania, ngdza wielu warstw,
brak zycia duchowego, brak idei, etc. Tu laczy si¢ element moralnego
zta spotecznego z elementem zta fizycznego (np. nedza sama w sobie
nie jest grzechem, ale cigzka jest moralnie i spotecznie).

Nowsze ujgcie idei mitosierdzia szuka elementow tworczych w mito-
sierdziu. Nie samo odpuszczenie grzechow osobistych czy wybaczenie
grzechow spolecznych czlowiekowi zyjacemu w spotecznosci jest tu
pierwszorzedne, ale zwrocenie uwagi na to, ze mitosierdzie Boze dziata
tu jako idea, jako mito$¢, jako taska, czyli mitosierdzie Boze spoleczne
»zaklete” w Kosciol. Ono dziata odradzajaco, stworczo, przeksztatcajac
cztowieka pozytywnie.

Mitosierdzie Boze ma takze charakter glgboko historiozbawczy?.
Polega on na dokonczeniu stworzenia. Nie wiemy, dlaczego Bog nie
stworzyt ani jednostki, ani spotecznosci doskonalymi. One maja dopiero
sta¢ si¢ doskonate i przej$¢ probe, by ja wygra¢ dzigki mitosierdziu Bo-
zemu; stad mitosierdzie Boze nie jest ponizajace, lecz zbawcze. Cztowiek
nie jest godny tylko litosci, on chee sig zbawi¢! Bog podaje mu reke nie tylko
jako Litos¢, ale i jako Zbawca. Tak pozytywnie rozumiane mitosierdzie Boze
udoskonala cztowieka moralnie, osobowosciowo 1 duchowo.

Mitosierdzie Boze jest spolecznie upostaciowione w Kosciele. Jest
on jakby ,,reka Boza”, ktora Swiadczy mitosierdzie, cho¢ i sam Kos$ciot
potrzebuje mitosierdzia w jego ludzkim aspekcie. Kosciot dysponuje mi-
tosierdziem w stosunku do jednostek i catych spoteczenstw i narodow w
postaci: wiary, sakramentow, budzenia mitosci i budowania optymizmu,
czyli nadziei na wszystko — na zbawienie, nie§miertelnos¢, osiagnigcie
doskonatosci. Wtedy mitosierdzie Boze zyskuje niesamowity charakter
tworczy. Nie jest ono pesymistyczne, lecz jak najbardziej optymistyczne.
Prawda ta lezy w samym cztowieku. Problem jest w tym, jak postrzegany
jest cztowiek. Antropologia sekularystyczna tworzy negatywna wizje
czlowieka, antropologia chrzescijanska zas daje $wietlisty i realny obraz
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»cztowieka nowego” w Chrystusie.

W nauczaniu potocznym cztowiek jest widziany nie tylko jako
»grzeszny do dna”, ale takze jako ,,tylko nieszczgsliwy”, bez zadnej ra-
dosci i nadziei zycia, i jako bezdennie ,,ghupi”. Taki cztowiek zastuguje
jedynie na litos¢ Boza, niemal wzgardliwa, co kwalifikuje sig tylko na
samowybaczenie ze strony Boga. W takim przypadku nawet sam Bog
musialby sie ,,brzydzi¢” kims takim. Ow obraz tla mitosierdzia jest bardzo
niechrzescijanski i ktoci si¢ z antropologia chrzescijanska.

Wizja chrzescijanskiej antropologii ukazuje relacj¢ cztowieka do
Boga w catkiem innym $wietle. Bog nawet w mitosierdziu jest partnerski
i kieruje si¢ godnoscia cztowieka samego w sobie, mimo grzechu beda-
cego kims, kto zastuguje na mitos¢. Mitosierdzie cztowiek otrzymuje
nie tylko z samego czystego daru Boga. Bog nie daje milosierdzia w
postaci jalmuzny, cho¢ jest ono taskg darmo dana. W mitosierdziu Bog
wywiazuje si¢ z przymierza, jakie zawart z czlowiekiem, stwarzajac go
jako jednostke i jako rodzaj ludzki. Tak zbawienie nie jest nastgpstwem
grzechu, lecz dokonczeniem stworzenia®, a zatem mitosierdzie nie jest
tylko ,,lekarstwem” na chorobg, ale ,,pokarmem zycia” i ,,$Srodkiem
odrodzenia”.

2. Historiozbawczy charakter Bozego milosierdzia

Wzajemna relacja dwoch podstawowych stow: ,,doskonalenie” i
,-mito§¢” — zdaje si¢ wyjasnia¢ proces dziania si¢ Bozego milosierdzia.
,Doskonalenie” ma na uwadze przede wszystkim czlowieka, ale i cate
stworzenie. Nie moze by¢ ono pozbawione najwigkszej proby, jaka jest
bez watpienia proba mitosci. Jak ogien jest proba doskonatosci dla rzeczy
materialnych, tak mitos¢ jest taka proba dla osoby! Mitos¢ i doskonalenie
stworzenia (cztowieka) polega wigc na spelnieniu tego, kogo si¢ miluje
i kogo si¢ doskonali. Droga ta jest jednak bardzo dtuga i zmudna, cho¢
nie znaczy, ze niemozliwa do osiagnigcia. Wiedzie przez cztery ,,stacje”,
ktore kresla zasadnicza wigz milosci Boga do czlowieka i §wiata: Bog
Ojciec — Jezus Chrystus — Duch Swigty i Kosciol — Nowy Cztowiek.
Proces ten ukazuje realizacje Bozej ekonomii zbawienia, ktora ma za
swoj zasadniczy cel — wlasnie doskonalenie cztowieka, gtéwnie osobowe.
Jest to doskonalenie w mitosci.
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a) Mitlos$¢ milosierna Boga Ojca do §wiata i czlowieka

Mitos¢ Boza zaznacza si¢ w konkretny sposob juz w samym akcie
stworczym $wiata i czlowieka oraz nazwaniu go ,,odbiciem Boga”.
Wyniesienie cztowieka do godnosci ,,obrazu”, czyli ,,dziecka Bozego”,
jest juz milosierdziem Wszechmogacego. Nie tyle Bog zezwala, czyli
lituje si¢ nad cztowiekiem, ile wlagnie Jego mitos¢ sprawia, ze cztowiek
nie jest rOwny stworzeniom, lecz powotany do zycia we wspolnocie
ze Stworca — to mitosierdzie mitosci nadprzyrodzonej. Juz w samym
stworzeniu cztowieka mitosierdzie jawi si¢ wigc jako najwyzsze prawo
i reguta ,,obchodzenia si¢” Boga z cztowiekiem. To wlasnie mitosierdzie
Boga nie pozwala, aby tego cztowieka catkowicie zatraci¢, cho¢ sprzeciwit
sig on Stworcy po raz pierwszy w ,,raju”, a nastgpnie wielokro¢ w dziejach
narodu wybranego w podobny sposob zniewazat Boga jako Ojca’.

Czlowiek ,,wyrzucony z raju” (cztowiek grzeszny) nie zostat od-
rzucony przez Boga i pozostawiony wlasnemu losowi, lecz zostat ukie-
runkowany na ,,nowego cztowieka” w Bozym Synu Wcielonym, Bogu-
-Cztowieku Jezusie Chrystusie. Tu milosierdzie Boze osiagneto swoja
petnig w Osobie Logosu, gdyz Bég unizyt si¢ az do tego momentu, aby
sam wcielit si¢ w cztowieka, wlasnie zagubionego, grzesznego, osamot-
nionego. Stusznie wigc powiedziat Jan Pawet 11, ze Bog, ktory objawia
swe mitosierdzie najpelniej w Chrystusie, kieruje je przede wszystkim
do ,,cztowieka, ktory udrgczony jest jakims$ bolesnym doswiadczeniem,
albo przygnieciony cigzarem popetnionych grzechow utracit wszelka
nadziejg¢ w zyciu i sktonny, jest ulec pokusie rozpaczy™.

Tak fundamentalna wigz Boga z cztowiekiem przybiera ze strony Boga
zawsze charakter taski, zmitowania, lito$ci, a nawet nadziei, czyli ,,mito-
sierdzia”, ale ze strony cztowieka odpowiada jej charakter mito§ci wdzig-
cznej, pokornej, pokutnej, a nawet btagajacej. Dopiero ta dwubieguno-
wos¢ wiezi $wiata Boskiego z ludzkim §wiatem ukazuje w pelni teologie
Bozego mitosierdzia jako mitosciwej wiezi Podmiotu mitujacego (Boga)
i podmiotu mitowanego (cztowieka), aby da¢ pole do urzeczywistnia-
nia sie ich mitosci’. OczywiScie, mitosierdzie ma swoj punkt wyjscia
w samym Bogu i stad stusznie stanowi sama zasade zbawienia, czyli
obdarowanie szczegdlna mitoécig osoby stworzonej przez osobg Niestwo-
rzong. Nie moze by¢ jednak zwyklej jednostronnosci w tak rozumianym
mitosierdziu, gdyz sprowadzatoby si¢ ono ostatecznie do zwyktego
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niewolnictwa stworzenia wzglgdem Stworcy. Mitos¢ nie jest pelna
iprawdziwa, gdy jest rozumiana jako wektor jedynie w jedna strong, np. od
Boga ku cztowiekowi. Mitos¢ musi by¢ ,,odpowiedziana”, tzn. §wiadomie
i w sposéb wolny przyjeta. Dopiero wowczas i samo chrzescijanstwo
bedzie wlasciwie rozumiane jako religia mitosierdzia, czyli dziania si¢
Mitosci miedzy Bogiem a cztowiekiem, a takze wzajemnie migdzy ludz-
mi. Wtedy dopiero Boze Mitosierdzie dotrze do cztowieka, gdy bedzie
realizowane wérdd ludzi.

Jednak to Bog musi niejako pierwszy objawié¢ cztowiekowi swoja
Mitos¢. Dokonat tego w catej ekonomii zbawczej, rozumianej jako ob-
jawienie swego miltosierdzia wzgledem osoby ludzkiej, jako przejaw
Jego Boskiej Milosci. Jest to zarazem historia zbawienia jako wyraz
ukazywania si¢ (objawienie Mitosci) i darowania mitosci catej Trojcy
(Mitos¢ jako Dar), poczynajac od objawienia Mitosci Boga jako Ojca, az
po kulminacje¢ w objawieniu jej w Synu i przez Ducha. Obdarowywanie
cztowieka Milo$cia Boza objawia nam Pismo $w. Starego Testamentu
w catej jej wielkosci i réznorodnosci®.

b) Milo$¢ milosierna cztowieka w Jezusie Chrystusie

Boég wydzwignat czlowieka grzesznego z jego padotu pierwotnego
nieszczescia, nie tyle ,,wezwaniem” stworczym, ile ukazaniem mu w nowy
sposob pierwotnego przeznaczenia do zycia we wspdlnocie z Bogiem.
Zatem Bog okazal milosierdzie wobec stworzenia, glownie cztowieka,
w Jego unizeniu si¢ i przyjeciu ludzkiej natury, aby w ten sposob da¢ mu
doskonaty ,,szlif” jego godnosci jako ,,cztowieka w Bogu”, czyli czto-
wieczenstwa w samym Bogu, w Osobie Jezusa Chrystusa. Odtad mito-
sierdzie Boze osiaga nowa ptaszczyzng —jest nig doskonalenie cztowieka
na ,,miar¢” Jezusa Chrystusa. W Nim ukazata si¢ doskonatos$¢ catego
stworzenia. Tu mito$¢ Boga dochodzi zenitu, cztowiek bowiem jest ,,juz”
w Bogu, w przyjetym przez Niego cztowieczenstwie, w ktorym wspot-
realizuje si¢ odkupienie i wyzwolenie cztowieka z nedzy grzechu. Oto
apogeum Bozego mitosierdzia wzgledem $wiata i cztowieka.

Czy moze by¢ wigksza wi¢z Boga z cztowiekiem nad te, gdy sam Bog
schodzi do rangi cztowieka, a ten tym samym wchodzi na ptaszczyzng
Boza? Owe przyjecie mitosierne czlowieka przez Boga jest etapem wyzszej
ptaszczyzny milosierdzia wzgledem cztowieka, a mianowicie urasta do
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rangi odkupienczej, stajac si¢ kontynuacja mitosierdzia stworczego. Nie
ma tu w zadnym wypadku zaprzeczenia pierwotnej relacji Boga Stworcy
wobec relacji Boga Odkupiciela, czyli relacji stworczej wobec relacji
odkupieniczej. Wigeej, rysuje si¢ tu kolejna relacja, a mianowicie relacja
zbawcza, czyli wolno$ciowego przyjecia idei stworzenia i zwiazanej z nia
idei odkupienia. To wlasnie tu cztowiek okazuje si¢ naprawdg ,,wolny”,
aby p6j$¢ w kierunku dobra, ktore zagubit w relacji stworczej ze wzgledu
na pyche amor sui (grzech). Dobro ukazane jest tu w samym Bogu Wcie-
lonym — to jakby zejscie Boga w niziny cztowieka (wcielenie), aby to
dobro catkowicie i w petni poznaé. Mitosierdzie jest wigc kenoza Boga,
a tym samym pedagogia cztowieka wobec tej kenozy. To z mitosci do
cztowieka Bog sam stal si¢ cztowiekiem, by poda¢ mu jeszcze raz i w
nowy sposob jego drogg pierwotnego przeznaczenia. Na tym polega
wigz prawdziwej mitosci — przebaczajacej i wyrozumiatej. Ta mito$¢ nie
porzuca ,,zblakanych”, lecz wraca — w tym tkwi jej prawdziwa natura.

Interwencja Boga w dzieje ludzkosci przybiera odtad posta¢ obja-
wienia Bozego mitosierdzia. Przyjmuje ono osobowy charakter w po-
stanym Synu Bozym Jezusie Chrystusie. To w Nim Boze mitosierdzie
przychodzi do cztowieka. Jezus Chrystus jako Wcielony Bég to uoso-
bienie Bozego mitosierdzia w catej swojej historii, a jednocze$nie jako
Cztowiek jest On odpowiedzig na mitosierne czyny Ojca. W Nim, w
Jednosci Osoby Boga-Cztowieka, ukazata si¢ idealna komunia Bozego
mitosierdzia — wcielona i na sposob ,,ziemski” zrodzona, czyli Boza
i godna odpowiedzi w Cztowieku ,,bez grzechu”. Mozna powiedziec,
ze wreszcie Bog ,,znalazl” Cztowieka godnego swojej Mitosci, ktory
potrafit na t¢ Mito$¢ w réwnie doskonaty sposob odpowiedzie¢. Dopie-
ro teraz zostata zawarta i uskuteczniona w cztowieku prawdziwa wigz
Mitosci Boga i odpowiedzi cztowieka. Odtad sam cztowiek zostat prze-
niknigty Bozym mitosierdziem i naznaczony do czynienia mitosierdzia
jako jego postania, zadania i spetnienia.

Wyraz tego synostwa daje sw. Pawel: ,,Gdy jednak nadeszta petnia
czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego
pod Prawem, aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, aby$my mogli
otrzyma¢ przybrane synostwo” (Ga 4,4-5). Bog decyduje tu o ,,peini
czasu”, kiedy zostata podjeta decyzja o wkroczeniu Boga do ludzkiej
historii przez Wcielenie. W tej wlasnie decyzji ukazata sig pelnia Bozego
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mitosierdzia — postanie wlasnego Syna do $wiata dla jego zbawienia,
czyli obdarowania go mitoscia Boga, ktory w ten sposob objawia sig
jako Ojciec. Oznacza to, ze Boze mitosierdzie byto powodem Wcielenia!
W tajemnicy Trojcy Swietej Bog jest Ojcem w swojej istocie, Ojcem
od wiecznosci, poniewaz od wiekow rodzi Stowo, ktore jest z Nim
ztaczone w Duchu Swietym. Przez Wcielenie Stowo solidaryzuje sig z
cztowiekiem po to, aby doprowadzi¢ go do stanu synowskiego, ktory
przynalezy mu od momentu stworzenia. Stad przyjecie Stowa wszyst-
kim ,,dalo moc, aby si¢ stali dzie¢mi Bozymi” (J 1,12). Tak Wcielenie
nie jest jedynie teoretyczna prawda, ale posiada swdj soteriologiczny
motyw, sformutowany w nicejskim wyznaniu wiary: ,,On dla naszego
zbawienia zstapit z nieba” (DH 125).

Tajemnica Wcielenia, ktora dokonata si¢ ,,moca Ducha Swigtego”,
jest zwieficzeniem Bozego porzadku taski. ,,Za sprawa Ducha Swigte-
go” dokonuje sig tajemnica ,,unii hipostatycznej”, czyli zjednoczenia
natury Boskiej i ludzkiej, Bostwa i czlowieczenstwa w jednej Osobie
Stowa-Syna’. Ale to zjednoczenie pociaga za soba dalsze skutki relacji
nadnatury do natury, ze ,,Ciato, ktére za sprawa Ducha Swietego na-
lezy od chwili poczgcia do cztowieczenstwa Syna Bozego, w Eucharystii
stanie si¢ duchowym pokarmem ludzi. Jezus Chrystus, ustanawiajac ten
cudowny sakrament, powie, iz w Nim Jego cialo (pod postacia chleba)
stanie si¢ pokarmem ludzi dzigki dziataniu Ducha Swigtego, ktory daje
zycie”!%. Wiasnie ten Pokarm rodzi prawdziwych synéw Boga, Syno-
stwo Bozego przybrania bowiem rodzi si¢ w ludziach na gruncie tajem-
nicy Wcielenia, a wigc dzigki Chrystusowi, ktory jest Synem Przed-
wiecznym.

W wieczerniku Jezus Chrystus uroczyscie dokonat tego, co nastgpne-
go dnia powtorzyt na Kalwarii. Jego stowa na krzyzu: ,,0Ojcze, przebacz
im, bo nie wiedza, co czynia” (Lk 23,34), potwierdzaja, ze nie jest to
zwykte przebaczenie, ale prosba do Ojca, aby odpuscit tym, ktorzy go
wydali na $§mieré. W tym niesamowitym gescie wida¢ najwyrazniej Boze
mitosierdzie — Jezus prosi o odpuszczenie dla tych, ktérzy nie przestaja
okazywac nienawisci do Niego. Jest to jedyna, petna mitosci, odpowiedz
na nienawi$¢, niemal uniwersalna.

Obraz ten znajduje potwierdzenie w innej scenie §mierci na krzyzu,
gdy jeden z zatujacych ztoczyncow wota do Jezusa: ,, Wspomnij na mnie,
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gdy przyjdziesz do swego krolestwa” (Lk 23,42). Odpowiedz Jezusa
jest stanowcza: ,,Dzi$ jeszcze bedziesz ze Mna w raju” (Lk 23,43). Czy
moze by¢ glebiej wyrazone Boze milosierdzie wzgledem cztowieka,
ktory zatluje, niz — ukazane tu — catkowite odpuszczenie''? Podobnie
moc ukrzyzowanego Chrystusa obejmuje i tych, ktoérzy zmarli przed
Nim, czego wyrazem jest ,,zstapienie do piekiet”. Wiasnie tu objawia
si¢ i realizuje zbawcza moc odkupienczej Smierci wzgledem wszystkich
ludzi'?. W tym tez duchu nie ma nawet pewnosci, czy sam Judasz si¢
potepit, czy doznat Bozego mitosierdzia'.

¢) Milos¢ milosierna czlowieka w KoSciele

Plaszczyzng prawdziwej mitoSci, czyli wigzi stworczej i odkupienczej
z czlowiekiem wyraza Kos$ciot, pojmowany jako swoista jednos¢ Bo-
sko-ludzka, nadprzyrodzono-stworcza. Koscidt staje si¢ tu narzedziem
jego Glowy, Jezusa Chrystusa, ktory mitos¢ rozumie jako ,,jednoczenie”
stworzenia ze Stworca. Wtedy Kosciol staje si¢ konkretng ptaszczy-
zna realizowania na sposob historyczny wigzi mito$ci mitosiernej Boga z
czlowiekiem. Wiez ta dzieje si¢ zawsze w mocy Ducha Swigtego i przy-
biera realne formy udzialu cztowieka w ,,spotkaniu” z Bogiem — Miloscia.
Dokonuje si¢ to przede wszystkim w sprawowaniu sakramentéw $wig-
tych, gtéwnie chrztu i Eucharystii oraz pokuty, jako realnych i $wigtych
znakow szeroko pojetego jednoczenia cztowieka z Bogiem.

Ta jedyna w swoim rodzaju misja Kosciota wyraza stuzbe Bozemu
mitosierdziu. Ma ona swoje fundamenty w zyciu Trojcy Swigtej jako
Wspoélnoty Mitosci. Komunia Trdjcy staje si¢ wigc wzorem zycia
wspolnoty Bosko-ludzkiej na ziemi, czyli Kosciota. W ten sposob
Tajemnica Bozej Mito$ci wchodzi w zycie stworzonego $wiata osobo-
wego, przemienia go, ksztattuje i pozwala odnalez¢ wtasciwe miejsce. |
cho¢ Duch Swiety dokonuje pojednania cztowieka z Bogiem, czyli jest
Realizatorem jedynego posrednictwa Jezusa Chrystusa jako procesu
jednania cztowieka z Bogiem, a zarazem i Kosciotem jako wspodlnota
swietych, to w wymiarze rzeczywistosci ziemskiej funkcje posrednika
jednania petni tez Kosciot, kierowany przez Ducha. Ukonstytuowana w
Jezusie Chrystusie wi¢z milosci Boga z cztowiekiem staje si¢ swoista
prakseologia wejscia tej rzeczywistosci w konkretny §wiat zycia ludzi.
Dzieje sig to przede wszystkim we wspdlnocie Kosciota Chrystusowego,
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ktory zyje Bozym mitosierdziem i gtosi je swoim cztonkom. Tym samym
Boze mitosierdzie zyskuje status spoteczny, stajac si¢ podstawa zycia
wspolnoty eklezjalne;.

Juz chrzest jako sakrament ,,wszczepienia w krzew” Bozej mitosci
i jako sakrament ,,upojenia Duchem Swietym” — staje si¢ znakiem Bo-
ze-go milosierdzia. Cztowiek jako ,,latorosl” czerpie soki zycia z tego
»krzewu”, ktory nie tylko przypomina mu rajskie ,,drzewo zycia”, ale
nim jest rzeczywiscie. Dopiero teraz moze on pojaé, ze osiagnigcie tego
»krzewu — drzewa”, co bylo pokusa rajska i historycznym niedowierza-
niem (por. J 15,5: ,,ja jestem krzewem winnym, wy — latoroslami”), jest
rzeczywiscie mozliwe, ale wylacznie przez samego Dawce Zycia, przez
Boga. To Jego Syn, Jezus Chrystus, wprowadzit cztowieka w ,,nowe
zycie” iuczynil go ,,nowa istota”. Jest to juz praktyczny wymiar Bozego
mitosierdzia, ktore nie tylko kocha, ale i realizuje odwieczna wigz mitosci
z cztowiekiem: daje mu udzial w Bozym zyciu ,,juz” teraz.

Najwyrazniej wida¢ ten udzial cztowieka w zyciu Bozym, czyli
jego zycie Bozym mitosierdziem, w sakramencie pojednania i pokuty
jako praktycznym realizowaniu Mitos$ci Ojca. Rzeczywistos¢ Bozego
mitosierdzia odkrywa zatem nowy wymiar zycia spotecznego — prze-
zwycigzenie grzechu przez mitosierdzie. Kos$ciot, szafujac tym swigtym
znakiem sakramentalnym, staje si¢ jednoczesnie swoista struktura i forma
Bozego mitosierdzia.

Nie tylko sakrament pokuty jest skutecznym znakiem ,,rozdawania”
Bozego mitosierdzia, gdyz wowczas Boze milosierdzie byloby zawgzone
do funkcji jednostronnego obdarowywania cztowieka taska. Ta wigz
bylaby wylacznie aktywnoscia Boga. Czlowiek biernie uczestniczytby
w aktywnym wydarzeniu Boga i dlatego Kos$ciot stusznie wskazuje na
inny znak sakramentalny, ktory jest podstawa obecnego, jak i przysztego
zycia chrzescijanina — Eucharystig. Obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii
przenosi wcielenie Bozego mitosierdzia na codzienne uczestniczenie w
uczcie Mitosci, bgdacej realnym znakiem historiozbawczego i zarazem
eschatologicznego i uniwersalistycznego spelnienia cztowieka. Owa
shuzba Kosciota w znaku Eucharystii daje wierzacemu udziat w wynagra-
dzajacej stuzbie Chrystusa, ktory ztozyt Bogu ,,raz na zawsze” wynagra-
dzajaca Ofiare milosci i postuszenstwa za wszystkich. Jak Chrystus shuzyt
wszystkim, tak rowniez Kosciol Chrystusowy jest w stuzbie wszystkich
na rzecz zbawienia, stajac si¢ prakseologia Bozego mitosierdzia.
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d) Milo$¢ mitosierna czlowieka w drugim czlowieku

Nie ma wigkszej mitosci nad Boza, ktéra — pomimo niepojgtego
do konca misterium mitosci — staje si¢ prawdziwym sensem ,,nowego
cztowieka”. Wigcej, milo$¢ ta tak przemienia cztowieka, ze on nia zyje i
dalej rozszerza wigzi mitosci Bozej na innych ludzi. O ile dotad Kosciot
byt ,,miejscem” urzeczywistniania si¢ Bozego mitosierdzia, tak teraz sam
cztowiek — wypalony eklezjalna mitoscia Boza — staje si¢ ,,kosciotem”,
czyli nisza rozlewania mito$ci na caty swiat, w ktérym przebywa. To
on jest korong stworzenia i jego panem, ale odtad tez i panowanie nie
jest zwyktym rzadzeniem czy podporzadkowywaniem innych, lecz jest
kierowane uniwersalng miloscia Boga do calego stworzenia. Mito$¢ ta
sprawia, ze czlowiek — jak Bog w akcie stworczym — dostrzega sam, ze
to, co jest, ,,jest dobre”. Doswiadczenie dobra w stworzeniu to dotarcie
do istoty rzeczy, do prawdy. Proces ten jest mozliwy dzigki wejsciu czto-
wieka w obszar Bozego umitowania $wiata. Tak mito$¢ jest odkrywaniem
dobra, pigkna i prawdy stworzenia, aby jednak to osiagna¢, cztowiek musi
najpierw zrozumie¢ siebie, czyli stana¢ w obliczu Prawdy — Boga.

Bycie w obliczu Boga, czyli we wspdlnocie z Nim, nie wyklucza
indywidualnego charakteru mitosci. Nawet najwspanialsza spotecznos$¢
nie zastapi osobistej relacji mitosci, co najwyzej moze jej posredniczy¢,
bedac zatozeniem i podstawa struktury mitosierdzia, jaka jest bez wat-
pienia Kos$cidt — ,,Chrystus Spoteczny”. W tej strukturze eklezjalnej
osoba ludzka odnajduje zasadnicze odniesienie do wigzi z Bogiem.
W Kosciele znajduje konstruktywne podstawy kultu i jednocze$nie
ksztaltuje osobiste, codzienne zywienie i doskonalenie si¢ Bozym Mito-
sierdziem. Wylania si¢ stad poglad, ze podstawa kultu jest doktryna teo-
logiczna owej rzeczywistosci, ale w przypadku kultu Bozego mitosierdzia
mamy do czynienia ze swoistym kultem, ktory zawiera si¢ w przestaniu
sw. Faustyny Kowalskiej. Jej Dzienniczek, a takze namalowany z jej prze-
kazu obraz Chrystusa, uosobienie Bozego mitosierdzia, stanowi wtasne
podstawy tegoz kultu'4, a kult ptynacy z samej doktryny, jak i z oso-
bistego przezycia s. Faustyny, wytycza nowa wizje KoSciota na trzecie
tysiaclecie.

Podstawy doktrynalne zycia Bozym mitosierdziem widnieja w tzw.
magna carta Krolestwa niebieskiego, ktora stanowi Kazanie na Gorze
(Mt 5,3-12), wyrazajace moralno$¢ chrzescijanska w formie osSmiu
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blogostawienstw. Szczegdlne znaczenie przypisywane jest postawie
mitosierdzia — ,,blogostawieni milosierni”, gdyz Boze mitosierdzie ma
przystep do takiego czlowieka, ktory potrafi objawi¢ mitosierdzie wobec
blizniego'®. To ukierunkowanie na dalsze dzianie si¢ i przechodzenie
Bozego mitosierdzia z relacji Bog — cztowiek do relacji cztowiek —
cztowiek, czyli Boze milosierdzie nie poprzestaje na objawieniu si¢ w
konkretnym cztowieku, lecz jest koniecznym ruchem, procesem — ku
drugiemu cztowiekowi. Nie ma petni ,,procesu mitosci”, gdy jest ona
zatrzymywana egoistycznie w danym cztowieku, gdyz mitos¢ objawia
si¢ w sposob pelny dopiero w tym cztowieku, ktory potrafi ja przekazac
dalej. Wtedy zyje on ,,miloscia mitosierng” we wzajemnych stosunkach
ludzi i wowczas jest ,,mitosierny”, poniewaz potrafi dzieli¢ si¢ zaznana
miloscig Boga. Wyrazaja to najpeniej stowa Jezusa z Modlitwy Panskiej:
,Odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”.
,»Odpuszczenie” staje si¢ tu stowem ,,ludzkiego serca”, w ktorym mozna
prawdziwie przekroczy¢ granice nienawisci i wytworzy¢é wewngtrzna
przestrzen dla porozumienia i wigkszego zblizenia. Chrystus nas uczy,
ze przestrzen te tworzymy nie tylko dla innego czlowieka, ale rowniez
i dla samego Boga. Ojciec jest mitosierny i laskawy, pragnie dziataé
w tej przestrzeni i odpusci¢ tym, ktorzy sa w stanie odpuscic sobie na-
wzajem. Odpuszczenie jest wigc taska, ale i tajemnica ludzkiego serca'.
Tak mitosierdzie staje si¢ zrodtem innego zycia, ktorego cztowiek nie
bylby w stanie sam sobie zbudowac.

Koscidl, swiadom swojego zbawczego postania otrzymanego od
Chrystusa, kroczy wige $ladami kazdego czlowieka'” i zachgca do
realizacji Jego ,,programu”, ktory nie jest ,,nowy”, lecz trwa juz dwa
tysiace lat. Jest to Ewangelia i Tradycja KoS$ciota, ktore sa zakotwiczo-
ne w Chrystusie'8, a streszczaja si¢ w ,,starych” priorytetach Kosciota
na ,,nowe tysiaclecie”: swigtos¢, modlitwa, niedzielna Eucharystia,
sakrament pojednania, sluchanie i gloszenie Stowa Bozego, budowanie
wspodlnoty Kosciota, ktorej celem jest osiagniecie catkowitej jednosci®.
Tak rozumiane priorytety Kosciota na nowe tysiaclecie Ojciec Swiety
zawierzyt Dziewicy Maryi, ,,Gwiezdzie nowej ewangelizacji”, wskazujac
na nig jako na bezpiecznego przewodnika na naszej drodze* w zyciu
,,mito$cia mitosierng”.
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Podsumowanie

Teza zatlozona w temacie Mitosierdzie Boze nad swiatem zostala uka-
zana w dwoch nurtach. Jeden wykazat rozwoj samej idei Bozego mito-
sierdzia od najbardziej indywidualnej ku spotecznej i uniwersalistyczne;.
Drugi nurt wszedt w glab wizji historiozbawczej i skonkretyzowat ideg
Bozego mitosierdzia jako iScie uniwersalna. SkorowigcideaBozego
mitosierdzia jest zwiazana nierozlacznie z Boza idea zbawienia, to nie
tylko samoobjawienie si¢ Boga w historii ludzkiej i w $wiecie czlowieka,
ale i sama logika tego wydarzenia oraz nachylenia si¢ $wiata Bozego
do $wiata stworzonego wskazuja, ze Boze mitosierdzie nie moze by¢
rozumiane wylacznie w wymiarze indywidualnym jako ,,zmitowanie
si¢” Boga nad jednostka, jakby mitosierdzie nad dusza cztowieka, lecz
powinno by¢ rozumiane w wymiarze uniwersalnym, jako milosierdzie
nad stworzeniem, kosmosem, przyroda, narodami, nad cata ludzkoscia
— jako doskonalenie i spetnienie stworzenia w ogole.

Idea uniwersalistyczna widoczna jest u $w. Faustyny w tzw. ,,iskierce
Bozej”, ktora rozbtysta nad $wiatem. I cho¢ poczatkowo s. Faustyna
byta propagatorka Bozego Mitosierdzia w aspekcie tylko zta moralnego,
indywidualnego, to jednak jej modlitwa ,,uproszenia” milosierdzia dla
swiata wychodzita ku zhu spotecznemu, aby nastgpnie kulminowac¢ w
mitosierdziu o charakterze uniwersalistycznym, czyli w procesie roz-
woju ,,stworczej mitosci” Boga wzglgdem stworzenia, poprzez mitosé
redempcyjna i soteryjna. Dopiero caly ten proces wyraza wierng i nie-
przerwana wi¢z mitosci Boga wobec czlowieka, czyli stworzenia. Nic
nie moze ztaczy¢ tych dwoch réznych swiatow, boskiego i stworczego,
jak wtasnie mitosierna mito$¢ Stworcy, ktory jest tez Odkupicielem
1 Zbawca. Tak ontologia stwércza przewaza nad moralnoscia. Tak imago
kréluje nad simlitudo. Tak uniwersalna mito$¢ Boga zwycigza wiadzeg
grzechu i pozwala spetni¢ si¢ stworzeniu. Dopiero wtedy Bog ukazuje
si¢ w Jezusie Chrystusie jako Pan wszech$wiata (Pantokreator), gdyz
zaczete dzielo dopetnia w swoim Synu. Nie jest wigc to wigz mitosci
,»Z powodu grzechu” cztowieka, lecz mitos$c¢ ,,bez wzgledu” na grzech,
mito$¢ wyplywajaca z samej natury Boga w §wiat w momencie jego
stwarzania. | ten $wiat , ksztattuje” przyjscie Jego Syna, zaréwno histo-
ryczne, jak i paruzyjne. Mitosierdzie staje si¢ ptaszczyzna przedziwnego
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zwiazania si¢ Boga ze stworzeniem w cztowieku, a zarazem odpowie-
dzia cztowieka i $wiata na t¢ wigz mitosci. Syn bowiem przyjdzie, aby
ostatecznie dopeti¢ i spetni¢ cztowieka i §wiat, a Boze mitosierdzie
staje si¢ przez to przymiotem Bozej pleromy stworzenia! Wtedy samo
stworzenie zyskuje w czlowieku niesamowita godno$¢, ze nie jest stwo-
rzeniem ,,z lito$ci”, lecz stworzeniem ,,dla petni bytu”. Inaczej stworzenie
nie miatoby ,,posmaku’ boskosci, gdyz bytoby zdane na los kosmosu,
a nie byloby widziane w perspektywie Bozego przeznaczenia, ktore
jasnieje we wspolnocie Boga. Ta wlasnie tajemnica Bozego zycia jest
tajemnica Bozego mitosierdzia!

W tym duchu nalezy rozpatrywac fakty z zycia obecnego Swiata —
wojny czy akty terrorystyczne ostatnich lat, prowokowane i rzeczywiste.
One wskazuja na inny rodzaj zta zdegradowanie ludzkosci, czemu nadaje
si¢ niestusznie posmak religijny, zamiast politycznego i ekonomicznego.
Wiasnie ta zdegradowana czg$¢ spotecznosci $wiata ludzkiego potrzebuje
Bozego mitosierdzia, ale nie w sensie ,,litosci”, lecz wielkiej ,,naprawy”
ku jego spelieniu, najpierw nawrocenia, a wreszcie osiagnigcia pleromy.
Zdaje sig, ze jedynie sam Bog — cho¢ zawsze przy wolnym wspotudziale
cztowieka — moze przez milosierna pedagogi¢ doprowadzi¢ §wiat do
jego przeznaczenia.

Nie trzeba szuka¢ daleko wspanialej podstawy biblijnej dla potwier-
dzenia postawionej tezy. List do Rzymian jasno wyraza t¢ ideg: ,, Wiemy
przeciez, ze cate stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bolach rodzenia.
Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktorzy posiadamy juz pierwsze dary
Ducha, i my rowniez cata swoja istota wzdychamy, oczekujac (przybrania
za synow) — odkupienia naszego ciata” (8,22-23). Stworzenie prosi o
Boze mitosierdzie. Stworzenie to ,,brnie” przez czlowieka ku Bogu, by
wyzby(¢ sig otaczajacego zta metafizycznego.
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Przypisy

! Tu pojawia sig bardzo wazna relacja Bozego mitosierdzia wobec sprawy ,,samopotgpienia” czto-

wieka, czy relacja mitosierdzia zbawczego do apokatastazy.

Od strony biblijnej panoramg przedstawit J. Kudasiewicz, Kochac¢ milosierdzie, w: Powolanie

i stuzba, red. K. Gurda, T. Gucia, Kielce 2000, s. 81.

Por. K. G6zdz, Teologia Bozego mitosierdzia, ,,Studia Bobolanum” 2(2002), s. 99-115.

K. Gozdz, Swiat jako stworzenie Boze i Bog jako Stworca $wiata, w: By¢ chrzescijaninem dzis,

red. M. Rusecki, Lublin 1992, s. 130: ,,Przede wszystkim potrzeba odkupienia nie opiera si¢

wylacznie na grzechu pierworodnym. Nawet gdyby tego grzechu nie byto, odkupienie bytoby
potrzebne ze wzgledu na dopetnienie przez Boga niedokonczonego bytu ludzkiego”.

Por. K. G6zdz, Jahwe jako Bog Ojciec, w: Bog Ojciec (,,Homo meditans” XXI), Lublin 2000,

S. 24-36.

Bog bogaty w mitosierdzie. VII Pielgrzymka Jana Pawta Il do Ojczyzny, Olsztyn 2002, s. 70.

Por. wielkie podobienstwo do §w. Augustyn, De Trinitate, thum. pol. M. Stokowska, Krakow

1996.

8 Por. Milosierdzie Boze — dla kogo?, ,,Verbum Vitae” 3(2003).
¢ Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, Watykan 1986, nr 52 (dalej = DeV).

1 Jan Pawel IT, Katechezy — Duch Swiety, Krakow-Zabki 1999, s. 156.

1 Jan Pawel 11, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Warszawa 1991, s. 259.

2" Tamze, s. 557.

13 Por. Cz. S. Bartnik, Judasz Iskariota — Historia i teologia, ,,Collectanea Theologica” 58(1988),
fasc. I, s. 5-17; Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 140-141.

14 Por. W. Seremak, Mifosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Znaki czasu, Lublin 2001; tenze,
Sw. Faustyna — wybrane narzedzie Bozego Milosierdzia, w: Jezu Ufam Tobie, red. R. Podpora
Lublin-Wawolnica 2001, s. 79-107; tenze, Swiadczenie milosierdzia przez modlitwe wedlug
Dzienniczka sw. Faustyny Kowalskiej, w: Homo orans, red. J. Misiurek, J.M. Poptawski, Lu-

blin
2000, s. 249-263.

S DM, 14.

Tamze.
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ks. dr hab. Piotr Liszka

BOG — MILOSC TROJJEDYNA ZRODLEM
| CELEM CZLOWIEKA

Mitosierdzie Boze nie jest tylko zjawiskiem obserwowanym i odczu-
wanym przez czlowieka, nie jest nawet tylko postawa Boga wobec grzesz-
nika. Jako czyn Boga, wedlug zasad filozofii, utozsamia si¢ z Boza natura.
Jednakze w objawieniu chrzescijanskim mamy do czynienia z Trdjca Osob
i milosierdzie, podobnie jak mitos¢, odnosi si¢ do kazdej z nich, przy czym
Osoby nie utozsamiaja si¢ z natura Boga. Bog jest mito$cia, mowi §w. Jan
(17J4,8). Z kontekstu wynika, ze chodzi o Ojca, ktory postal na swiat swe-
2o Syna. Niemniej przymiot ten odnosi si¢ do kazdej Osoby Trojcy, a
takze do Boga Jedynego w Trojcy Osob. Jan mowi o Ojcu, ktory jest zrod-
tem Syna Bozego i Ducha Swietego — arche. Termin milos¢ jest bardzo
og6lny, uniwersalny. Milos¢ jest moca jednoczaca wspolnote, ale tez
wlasciwoscia osoby. W Bogu utozsamia si¢ z Osobg, obejmujac wspdlna
substancje¢ i roznicujace wlasciwosci personalne. Inna jest mitos¢ Ojca,
inna Syna Bozego, inna Ducha Swigtego, jako trzech réznych Osob, ale
jednoczesnie identyczna i tylko jedna, utozsamiana z Boza istota.

Wszelkie stworzenie, a zwlaszcza cztowiek istnieje nie z konieczno-
$ci, lecz z wolnej woli Boga, z czystej, absolutnej mitosci. Obraz Bozy
w cztowieku oznacza, ze w osobie ludzkiej odzwierciedlona jest mitos¢
utozsamiona z natura Boga i mito$¢ kazdej z trzech Osob, czyli zycie wew-
natrztrynitarne, czyli Mito$¢ Trojjedyna. Ku tej mito$ci zmierza zycie
doczesne cztowieka.

Poznanie Boga poznaniem Milo$ci poprzez milosé¢

Refleksji nad Bozym mitosierdziem grozi albo ucieczka w abstrak-
cje, albo antropomorfizacja Boga, ograniczajaca si¢ ostatecznie tylko
do méwienia o aspektach ludzkich Osoby Chrystusa. Dobrze si¢ dzieje,
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jezeli rezygnujemy z precyzji, na ktora nalegaja ludzkie zmysty oraz ludzki
rozum i wpatrujemy si¢ w Jezusa Mitosiernego bardziej modlitewnie, ad-
oracyjnie, mistycznie. Roéwniez teologia jako refleksja rozumu ludzkiego
nad tajemnica wiary nie moze ograniczac si¢ do traktowania mitosierdzia
Bozego rzeczowo, jako przedmiotu poznania rozumu ludzkiego. Teolog
powinien nie tylko obserwowac, ale tez przezywa¢ mito$¢ wzajemna
miedzy Bogiem i cztowiekiem. Trzeba jednak powiedzie¢, ze w jakis$
sposob teologia jako czyn ludzki juz jest sposobem realizacji mitosci
cztowieka do Boga, jest wielkim hymnem cztowieka znajdujacego si¢
przed obliczem nieprzeniknionego Misterium'.

Poznanie Boga dokonuje si¢ przez wiarg, a wiara jest czynem calej
osoby ludzkiej, nie ogranicza si¢ do rozumu, ale tez nie moze go wyklu-
czy¢, pozostawic z boku. Dowiadujemy si¢ o Bogu i doswiadczamy Go
jako Milos¢. Jest to prawda wiary i do§wiadczenie sensu. Studiujemy
teologig, poniewaz dzigki wierze doswiadczyliSmy wazno$ci Boga w na-
szym zyciu. Refleksja rozpoczyna si¢ w doswiadczeniu, przenika je, daje
mu fundament, intensyfikuje. Powstaje krag hermeneutyczny i egzysten-
cjalny, obejmujacy catos¢ zycia cztowieka. Spotkanie prowadzi do wiary,
a akceptacja wiary, jako racjonalnego przestania i dialogu personalnego,
prowadzi do petnego jej przezywania, do mitosci, ktora z kolei domaga
si¢ glebszego poznania. Tak tworzy si¢ dialog obejmujacy petnig cztowie-
ka?. Mito$¢ nie wyklucza rozumu, wrecz odwrotnie, marnowana jest wsku-
tek milczenia®. Bog jest nieskonczonym majestatem, Swigtym misterium,
nieogarnionym, wobec ktorego nalezy milcze¢ z wielka czcia, o ktorym
jednak trzeba méwic, aby jego mitosna transcendencja nie zostata zmarno-
wana wskutek Zle pojmowanego milczenia. Zamiast ucieczki od refleksji
trzeba ciagle poszukiwac nowego, lepszego jgzyka wyrazajacego Boga,
i trzeba zrozumie¢ wage kontekstu ludzkiej refleksji o Nim?*.

Mitos¢ przynagla do poznania. Jan Pawet Il w Encyklice Rides et ratio
siega do znanej mysli $w. Anzelma: ,,Swigty Anzelm podkresla, Ze rozum
powinien poszukiwaé tego, co mituje: im bardziej mituje, tym usilniej
pragnie pozna¢. Kto zyje dla prawdy, dazy do pewnej formy poznania,
ktéra roznieca w nim coraz wigksza mito$¢ ku temu, co poznaje, choé¢
zarazem sam musi uznaé, ze nie dokonat jeszcze wszystkiego, czego
by pragnatl: «Ad te videndum factus sum, et nondum feci propter quod
factus sum»” (FR 42).
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Poznanie jest procesem posiadajacym strukture oczywistosci, po-
przez ktéra cztowiek dochodzi do prawdy. Do petni rozwoju cztowiek
potrzebuje mitosci, ktora tez jest konieczna dla poznania Misterium
Boga. Cztowiek realizuje siebie w procesie poznania i mitosci®. W
ten sposob nastgpuje jego uzdatnienie si¢ na odpowiednie dziatanie
faski o$wiecajacej rozum i prowadzacej do wlasciwego przyjecia tego
wszystkiego, co zostalo przekazane w Objawieniu’. Nie sam rozum, ale
rozum o$§wiecony taska jest punktem wyjscia procesu poznawania Boga.
W doswiadczeniu wiary nie jest wazna kwestia istnienia Absolutu, lecz
petne mitosci przylgnigcie do kogos zywego, kochajacego. Granice my-
slenia, przebiegajace pomigdzy filozofia a teologia, nie sa ostre. Teologia
jest rozwijana nie tylko poprzez publikacje, lecz przez uczestniczenie w
zyciu®. Centralnym przekonaniem naszej wiary jest to, ze Bog jest mi-
toscia’. Inwokacja Jezusa Abba jest odpowiedzia na ojcowska obecnosé
uprzednio bardziej odczuwana niz konceptualizowana. Wiara prowadzi
do zroédta mitosci, a przezywana jest w srodowisku, ktore nas wciaga i
prowadzi do innych ludzi'’. Boga mozna poznaé, tylko wychodzac od
Niego samego, przebywajac w Nim i doznajac dzialania Jego ptomiennej
bliskosci. Wedhug teologow wschodnich, nie wystarcza oswiecenie rozumu
taska wiary, trzeba przeniknigcia bosko$cia catej osoby ludzkiej. Teologia
pojawia sie tylko wtedy, gdy o Bogu mowi cztowiek w Nim zanurzony!!.
Teologia prawdziwa nie jest teologia idei, lecz wiedza, ktdra staje si¢
mitoscia. Jest ona energetyczna i dynamiczna, wyzwala od namigtnosci
i prowadzi do dobrych czynoéw. Wiaze si¢ z postawa czynnej otwartosci.
Z postawy tej wynika epikleza i zstapienie Ducha Swigtego do duszy
oczyszczonej asceza. Podmiotem poznania teologicznego wlasciwie nie
jest cztowiek, lecz Duch Swiety, ktory objawia Stowo Wecielone i czyni
styszalnym jego Gtos'%.

Teologia nie dowodzi prawd wiary, a jedynie pomaga zrozumiec jej
tres¢, ktora zostata wezesniej przyjeta, wzmacnia wiare. Jest to jakie$
poznanie nadnaukowe, ogarniajace nie tylko intelekt, lecz rowniez wole
1 mitos¢. Teologia nie moze by¢ wigc identyfikowana z filozofia w sensie
Scistym, a co najwyzej z filozofia w jej obiegowym znaczeniu jako umi-
towanie madrosci. Proby okreslenia stosunku ,,$wigtej doktryny”, czyli
teologii biblijnej, do nauki i madrosci, rozpoczete w XII wieku, nasility
si¢ szczegoblnie okoto potowy XIII wieku (komentarze do Sentencji Piotra
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Lombarda pochodzace z tego okresu)'. Wiara jest prawdziwie rozumna
tylko wtedy, gdy zostala oczyszczona w zrodle Bozej mitosci i do tego
zrodta prowadzi. Katechizm Kos$ciota Katolickiego stwierdza: ,,jest cha-
rakterystyczne dla wiary, ze wierzacy pragnie lepszego poznania Tego,
w ktorym ztozyt swojq wiare, i lepszego zrozumienia tego, co On obja-
wil; glebsze poznanie bedzie domagac si¢ z kolei wigkszej wiary, coraz
bardziej przeniknigtej mitoscia. Laska wiary otwiera «oczy serca» (Ef 1,18)
na zywe rozumienie tresci Objawienia, czyli cato$ci zamystu Bozego
i tajemnic wiary, ich zwiazku miedzy soba i z Chrystusem, ktory stanowi
centrum Tajemnicy objawionej” (KKK 158).

Mito$¢ nie niszczy intelektu, wrecz odwrotnie — umacnia go, podpo-
rzadkowuje bowiem wolno$¢ intelektowi. Grzegorz z Nyssy traktowat
wolnos¢ jako zasadniczy rys obrazu Bozego. Poprzez wolno$¢ cztowiek
realizuje si¢ w Dobru. Oznacza to pozytywna koncepcjg ludzkiej egzysten-
cji. Wolnosc¢ jest znakiem obrazu, §wiadczy o nim. Czlowiek jest obrazem
Boga jako autokinetos, zdolny do poruszania si¢ o wtasnych sitach,
zdolny do dazenia i osiggania Dobra. Wolno$¢ ta jest konsekwencja
ludzkiej racjonalnos$ci: to wtasnie zdolno$¢ do poznania czyni czlowieka
zdolnym do wolnos$ci. Dlatego najwazniejszym sposobem wyrazania
obrazu Bozego w cztowieku jest jego samookreslenie, autodeterminacja
w wyborze migdzy dobrem a ztem (Theologia et Oeconomia 1, 11,1088a).
W tym kontek$cie zrozumiala jest afirmacja dobra jako locus obrazu
Bozego. Mitoé¢ podporzadkowuje wolnosc¢ intelektowi po to, aby wol-
ny wybor byt zgodny z prawda. Tak wigc mitos¢ wlana w cztowieka w
akcie stworzenia uzdalnia go i prowadzi do pierwotnego zrodta, czyli
do Mitosci Trojjedyne;.

Impuls mitosci, pobudzajac do poszukiwania prawdy, kieruje row-
niez ku dobru i pigknu, czyli ku wszelkim warto$ciom fundamentalnym
charakteryzujacym doskonalo$¢ bytu. Prawda, dobro i pigkno nie tworza
trzech odrebnych zasad, lecz jedna zasade prowadzaca do Boga. Praw-
da manifestowana jest w mitosci. Milos¢ objawia prawdg. Pigkno jest
mitoscia aktualizowana jako dar przemawiajacy i budujacy. Podmiot
posiada w sobie pehig, jest konkretny, zywy. Cztowiek poprzez bez-
posrednia intuicj¢ kontempluje wszystkie obiekty w ich oryginale, nie w
odbiciu, kopii, symbolu lub sztucznej konstrukcji ich modeli'*. Ostatecz-
nie poprzez kontemplacjg rzeczy stworzonych zmierza ku kontemplacji
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Stworcy, dostrzegajac prawdg, pigkno i dobro w kazdej z trzech Osob
Bozych i w Bozej Jednosci. Wartoscia zespalajaca wszelkie wartosci
Absolutnego Bytu Troéjjedynego jest mitos¢, ktora tworzy tozsamose
personalng i ktora jest zasada jednosci. Dlatego poznanie Boga jest
mozliwe o tyle i w takiej mierze, w jakiej cztowiek utozsamia poznanie
z milo$cia: poznanie wyrasta z mito$ci, a mito$¢ zakorzenia si¢ w umy-
sle 1 otwiera na tajemnice niebieskie. Tozsamo$¢ ta jasnieje w teologii
prawostawne;j, ktora taczy prawde z pigknem, myslenie ze sztuka, ktora
w liturgii 1 malarstwie ikonicznym skupia si¢ na kontemplacji Bozego
pickna. Kontemplacja Pigkna jednoczy w sobie poznanie i mito$¢. Nie
ma wigc dwoch drog do Boga: mitosci 1 poznania. Jest jedna droga:
kontemplacji, zawierajaca mito$¢ i poznanie'. Proces poznania sam w
sobie prowadzony jest wedtug ,,analogii trynitarnej”, gdyz takim czto-
wiek zostal stworzony. Takim jest proces poznania ludzkiego, w ktore
jest wlaczona mito$¢'®.

1. Bog — Milo$¢ Tréjjedyna zrodlem czlowieka

W teologii wszystkie zagadnienia sa z soba $cisle powiazane; kazde z
nich staje sig jasniejsze wtedy, gdy pozostate sa dogtebniej opracowane.
U podstaw wszelkich refleksji znajduja si¢ pojecia kluczowe. W tryni-
tologii nalezy wymienic takie, jak Bog, poznanie Boga, Trojca, Osoby,
natura, Ojciec, Syn, Duch Swiety, relacje, itd. Kazde z nich jest w teologii
przedmiotem odrgbnych badan i zadne nie jest zrozumiale bez pozo-
statych!”. W jaki$ sposob wszystkie te pojecia skupione sa w jednym,
w stowie mitos¢, ktore jest fundamentem wszelkich refleksji o Bogu
chrzescijanskim. O mitosci Bozej jako zrodle wszystkiego mowi wiele
Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,Mitos¢ Boza jest «wieczystay (I1z 54,8):
«Bo goéry moga ustapi¢ i pagorki si¢ zachwiac, ale mito§¢ moja nie od-
stapi od ciebie» (Iz 54,10). «Ukochatem cig¢ odwieczna mitoscia, dlatego
tez zachowatem dla ciebie taskawosé» (Jr31,3)” (KKK 220). ,,Swiety Jan
pojdzie jeszcze dalej, gdy zaswiadczy: «Bog jest mitosciay (1] 4,8,16):
mito$¢ jest sama istota Boga. Posytajac w petni czasow swojego jedy-
nego Syna i Ducha mitosci, Bog objawia swoja najbardziej wewngtrz-
na tajemnice: jest wieczna wymiana mitosci — Ojcem, Synem i Duchem
Swietym, a nas przeznaczyt do udziatu w tej wymianie” (KKK 221).
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,Gdybysmy nie wierzyli, ze mito$§¢ Boza jest wszechmocna, jak mo-
gliby$my uwierzy¢, ze Ojciec mogt nas stworzy¢, Syn odkupié, a Duch
Swiety uswieci¢?” (KKK 278).

W teologii chrzescijanskiej stowo mifos¢ zawsze jest usytuowane na
fundamencie istnienia. Nie jest czyms ulotnym, abstrakcyjnym, lecz jak
najbardziej realnym. Pojgcie Boga zredukowane do orzecznika potega,
lub do orzecznika mitos¢, staje sig tylko jakim§ muzycznie wygdrowa-
nym ekwiwalentem jednego z tych dwoch orzecznikow. ,,Bog istnieje”
jest zdaniem syntetycznym, dwa pierwotnie potaczone atrybuty, ktore
sa niekiedy w naszym doswiadczeniu powigzane ze soba. Ewangelia
wedtug sw. Jana mowi, ze Bog jest Mitoscia i nie chce ona wprowadzaé
w tym wypadku synonimu dla stowa mifos¢, lecz nazywa mitosciq Tego,
kto juz wczesniej byt znany jako Wszechmogacy. Mitos¢ jest potezna,
gdyz jednoczy byt i sens, wszechmoc i dobro¢.

a) Tréjca Swieta

Mitos¢ absolutna jest mozliwa tylko w Bogu, ktory jest Trojca. Stary
Testament mogt moéwi¢ jedynie o mitosci Boga do ludzi, ale nie mogt
moéwi¢ o mitosci wewnatrz Boga bez popadania w antropocentryzm.
Wewnatrz Trojcy Swietej zrodtem i mitoscia zrodtowa jest Bég Ojciec.
Katechizm Ko$ciota Katolickiego wychwala mito$¢ trynitarna: ,,0 [ux,
beata Trinitas et principalis Unitas! — O Swiattosci, Trojco Swigta,
pierwotna Jedno$ci!”. Bog jest wiecznym szczg$ciem, nie$miertelnym
zyciem, $wiatlem nieznajacym zachodu. Bog jest Mitoscia: Ojciec, Syn
i Duch Swiety. Bog chce w sposdb wolny udziela¢ chwaly swego szcze-
sliwego zycia. Taki jest Jego ,,zamyst zyczliwos$ci”, ktory powziat przed
stworzeniem $wiata w swoim umitlowanym Synu, przeznaczajac ,,nas
dla siebie jako przybranych synoéw przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1,4-5),
abys$my stali si¢ ,,na wzdr obrazu Jego Syna” (Rz 8,29), dzigki duchowi
»przybrania za synow” (Rz 8,15). Zamyst ten jest ,,taska, ktora nam dana
zostala... przed wiecznymi czasami” (2 Tm 1,9), majaca swoje zrédto
w milosci trynitarnej. Rozwija si¢ on w dziele stworzenia, w calej historii
zbawienia po upadku cztowieka, w postaniu Syna i Ducha Swietego, a
przedtuzeniem tego postania jest postanie Kosciota” (KKK 257).

Mito$¢ Boza wyraza si¢ w dawaniu. Objawienie jest darem, ktory od-
zwierciedla dawanie wzajemne wewnatrz Tréjcy Swietej. Osoba w Bogu
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to, wedtug $w. Tomasza z Akwinu, relacja subsystentna, czyli dawanie
siebie jako kogos, kto jest Bogiem. Substancja Boza nie istnieje sama
w sobie, nie istnieje poza bytowaniem personalnym, poza Osoba; w tym
sensie jest personalna. Substancja osoby (Bozej i stworzonej) moze by¢
wyjasniona za pomoca kategorii dawania. Z tego wynika, ze substancja
jako podtoze istnienia Osoby moze by¢ rozpatrywana aspektowo. W
tym sensie istnieja co najmniej trzy jej rozne typy: dajaca, przyjmujaca,
dawana. Maja one swoje miejsce w strukturze catoSciowej (situs loci),
w uniwersalnej kategorii relacji. Osoby Boze nie maja tej samej, jedna-
kowej sytuacji relatywnej (relacyjnej). Pozostate dwie zaleza od wolnoS$ci
dawcy zroédtowego. Ojciec i Syn w Trojey Swigtej to relacje subsystentne,
aktywne, natomiast Duch Swiety jest relacja pasywna, odwzajemniajaca,
odpowiadajaca Ojcu i Synowi. Rezultatem takiego pochodzenia Ducha
Swietego, jest linia trynitarnych powiazan, czyli odpowiednia wzajem-
no$¢ migdzy relacja aktywna i bierna, wyznaczajaca tchnienie czynne i
tchnienie bierne'®. Linia ptodnosci Ojca, ktory tchnie Ducha Swigtego
jest sprzgzona z linig rodzenia Syna. Proces mitosci w Bogu dokonuje
si¢ niejako dwutorowo. Bog posiada w sobie dwa procesy konstytuujace
w efekcie Osobe Syna i Osobe Ducha Swigtego!®. Sa to procesy imma-
nentnego poznania i mitos$ci®.

Z trynitarno$ci immanentnej wynika tez trynitarna struktura aktu
stworczego, catosci stworzonego $§wiata i wszelkich bytow jednostko-
wych. Wspaniale mowi o tym Jan Pawet II w encyklice Dominum et
vivificantem: ,,W swoim zyciu wewngtrznym Bog «jest Mitoscia»
(por. 1 J 4,8.16), mitoscia istotowa, wspdlna trzem Osobom Boskim:
mitoscia osobowa jest Duch Swiety jako Duch Ojca i Syna, dlatego
«przenika gtgbokosci Boze» (por. 1 Kor 2,10) jako Mifosé-Dar nie
stworzony. Mozna powiedzieé, iz w Duchu Swigtym zycie wewngtrzne
Troéjjedynego Boga staje si¢ catkowitym darem, wymiang wzajemnej mi-
to$ci pomigdzy Osobami Boskimi, i ze przez Ducha Swigtego Bog bytuje
«na sposoby daru. Duch Swiety jest osobowym wyrazem tego obdarowy-
wania sig, tego bycia Mitos$cia. Jest Osoba-Mitoscia, jest Osoba-Darem.
Jest to niezglebione bogactwo rzeczywistosci i niewystowione poglebie-
nie pojecia Osoby w Bogu, ktore mozemy poznac jedynie dzigki Obja-
wieniu. Rownoczesnie Duch Swigty, jako wspotistotny w Bostwie Ojcu
i Synowi, jest Mitoscia i Darem (nie stworzonym), z ktérego jakby ze
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zrodta (fons vivus) wyptywa wszelkie obdarowanie wzgledem stworzen
(dar stworzony): obdarowanie istnieniem wszystkiego poprzez akt stwo-
rzenia, obdarowanie cztowieka taska poprzez cala ekonomig zbawienia.
Napisze apostol Pawel: «mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych
przez Ducha Swigtego, ktéry zostat nam dany (Rz 5,5)»” (DV 10).

Zrédtem wszelkiego bytu, a zwlaszcza cztowieka jest Mito$é Tréjje-
dyna, ktéra stwarza, odnawia i kieruje ku sobie. Bog nowego cztowieka
jest tym, ktory sie daje, komunikuje, oddaje, kocha, wyzwala?!.

b) Stworzenie §wiata

Swiat zostat stworzony z woli Boga. Jedynym motywem stworzenia
Swiata byta mitos¢: ,,Podstawowa prawda, ktorej Pismo $wigte i Tradycja
nie przestaja nauczac i wystawiac, glosi, ze «Swiat zostat stworzony dla
chwaty Bozej». Bog stworzyt wszystko — wyjasnia $w. Bonawentura
— «nie po to, by powigkszy¢ chwatg, ale by ja ukazac i udzieli¢ jej».
Jedynym powodem, dla ktorego Bog stwarza, jest Jego mitos¢ i dobro¢:
»Kluczem milo$ci otworzyt swoja dton, by dokona¢ dzieta stworzenia”.
I Sobor Watykanski wyjasnia ,,Jedyny i prawdziwy Bog, w swojej do-
broci i swoja wszechmocna potega, nie dla powigkszenia lub osiagniccia
wlasnego szczegscia, ale dla objawienia swojej doskonatos$ci przez dobra,
jakich udziela stworzeniom, catkowicie wolna decyzja, od poczatku
czasu, stworzyl z nicosci dwa rodzaje stworzen: stworzenia duchowe
i materialne” (KKK 293). Mito$¢ Boza jest uobecniana w $wiecie przez
Ducha Swietego, ktory jest owocem wewnatrztrynitarnego procesu
dawania zycia od Ojca przez Syna*. B6g bowiem jest Soba tylko jako
proces mitosci, tylko jako Bog trynitarny, jako proces oddania sig i mi-
tosci®. Wskutek tego Duch obecny jest w catym stworzeniu, wchodzi
w proces calej realnoéci stworzonej**. Duch Swigty uobecnia w sobie
proces Bozej mitosci. Jest On Bogiem zyjacym w procesie mitosci: jako
dar, przyjecie i wspolnota®s. W zyciu wewnatrztrynitarnym Duch Swigty
przenika glebokosci mitosci i madrosci Boga (Ojca), biorac wszystko
z pierwszego zrodta milosci. Poniewaz Duch Swiety wewnatrz Trojcy
jest darem absolutnym, w ekonomii zbawczej jest On zrodtem wszelkich
darow: wszystkich charyzmatow — tak jak Chrystus jest zrodtem postug,
a Bog (Ojciec) dziatan (por. 1 Kor 12,4-6). Na poczatku Eucharystii
moga by¢ wypowiadane stowa: ,,taska Pana naszego Jezusa Chrystusa,
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mitoéé Boga Ojca i jedno$¢ (koinonia) Ducha Swigtego niech beda
z wami” (2 Kor 13,13). Chodzi tu o taka jedno$é, ktora Duch Swiety
sprawia w Trojcy, jednoczac Ojca i Syna. W ten sposob Eucharystia
jest najwyzszym stopniem jednoczenia ludzi, nie tylko poprzez gesty
wyrazane sobie nawzajem, lecz moca Boza, moca Mitosci Trojjedyne;,
ktora jest zrodtem wszystkiego i ktora kieruje wszystko ku sobie®.

¢) Stworzenie czlowieka na podobienstwo Mitosci Tréjjedynej

Milos¢ Boza jest zrodlem cztowieka: ,,Bog, stwarzajac Swiat i czlo-
wieka, dat pierwsze i powszechne §wiadectwo swojej wszechmocnej
mito$ci 1 swojej madrosci, pierwsza zapowiedz swego «zamystu zycz-
liwosci», ktorego zwienczeniem jest nowe stworzenie w Chrystusie”
(KKK 315); jest tez celem, do ktorego cztowiek powinien zmierzac: ,,Bog
wszystko stworzyt dla cztowieka, ale on zostat stworzony, aby stuzy¢
Bogu i kocha¢ Go oraz by ofiarowa¢ Mu cate stworzenie: Jakaz to istota
otoczona tak wielkim powazaniem otrzyma istnienie? Jest nig cztowiek,
wielka i wspaniala posta¢ zyjaca, cenniejsza w oczach Bozych niz cale
stworzenie. Jest nig cztowiek; dla niego istnieje niebo i ziemia, morze
i cate stworzenie. Do jego zbawienia Bég przywiazuje taka wage, ze
dla niego nie oszczedzit nawet swego jedynego Syna. Bog nie prze-
stal bowiem czyni¢ wszystkiego, by doprowadzi¢ cztowieka do siebie
i posadzi¢ go po swojej prawicy” (KKK 358). Zadanie to jest realizowane
poprzez zycie w $wiecie. Bég w swej mitosci daje nam w posiadanie
$wiat 1 cate objawienie prowadzi do tego, by uczyni¢ z niego nie tylko
,»howa ziemig” dla cztowieka, ale i ,,nowe niebo” dla Boga. Trzeba si¢
wigc zaangazowa¢ w wyzwolenie §wiata, dokonujac ciaglej przemiany.
Brak tego zaangazowania ze strony chrzescijanina to wystgpowanie
przeciwko Duchowi Swietemu, ktéry jest ,,Bogiem w nas™?’.

Kazdemu dzietu Stworca nadaje jego wiasne, personalne oblicze. Jest
Bogiem-Inteligencja, ktory obdarza swa inteligencja, Bogiem-Madro-
Scia, ktory przekazuje swa madros¢, Bogiem-Mitoscia, ktory oddaje si¢
w milosci, Bogiem-Zyciem, ktory powotuje do zycia, Bogiem-radoscia,
ktory sprawia rado$¢, Bogiem-Wolnoscia, ktory czyni ludzi wolnymi®®.
Mitos¢ Boza nie moze pozostawaé obojetna wobec cztowieka, gdyz ten
posiada w sobie cos boskiego, nie tylko w swym duchu, lecz tez w swojej
cielesnosci. Godnos¢ i szlachetnos$¢ ciata ludzkiego pojawia si¢ juz w
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pierwszym wcieleniu boskosci, w stworzeniu pierwszego cztowieka, a
dopetia we Wecieleniu Chrystusa. Paradygmatem ciata ludzkiego jest
cialo zmartwychwstatego Pana, w calej jego boskiej wyrazistosci. Ciato
cztowieka nosi w sobie boska pieczec. Ze wzgledu na tg piecze¢ Bog
angazuje sig, aby cztowieka zbawi¢. Cztowiek posiada w sobie co$ bo-
skiego, wobec czego milo$¢ Boza nie moze pozostawac obojetna. Caly
cztowiek nosi w sobie obraz Chrystusa. Cztowiek posiada piecz¢¢, ktora
go charakteryzuje dynamicznie i nadaje mu sens, decyduje o jego naturze,
o jego strukturze cielesnej, o jego pragnieniach i o jego spetnieniu. To,
co ludzkie, co cielesne, dalekie jest od sprzeciwiania sig¢ temu, co boskie;
pozostaje dynamicznie przenikane boskoscia®. Obrazem Bozej mitosci
jest nie tylko pojedynczy czlowiek, lecz réwniez wszelka wspolnota
ludzka, a zwlaszcza wspolnota matzenska. Wspolnota ludzka, w jej mi-
tosci, jest obrazem Boga, obrazem wspdlnoty trynitarnej. Para matzenska
jest takim obrazem w Duchu Swietym, ktory nie tylko jednoczy z soba
dwie osoby (kobietg i mg¢zczyzng analogicznie do jednoczenia Ojca i
Syna), lecz rowniez dopetnia brak trzeciej osoby wspdlnoty ludzkiej w
jej relacji ze wspélnota Trojcy Swigtej. Duch Swiety jest tacznikiem po-
migdzy nimi a Trdjca Oséb Bozych. On spetnia rolg relacji, bedac relacja
upersonifikowana. W Nim dokonuje si¢ transcendentne przejscie, nie
tylko pomigdzy stworzeniem a boskoscia, lecz tez pomigdzy wspodlnota
dualna a wspolnota trynitarna.

2. Czlowiek przeciwstawia si¢ milosci Boga

Przeciwstawienie mitoéci Bozej dokonuje si¢ w sferze ducha i w sferze
ciata, ktore sa ze soba zespolone, i dlatego antymito$¢ rowniez sprzega
w sobie obydwie sfery, a co za tym idzie, milosierdzie Boze zmierza ku
odbudowaniu integralnosci osoby ludzkiej i ku integralnej jednosci czto-
wieka z Bogiem Tr¢jjedynym. Harmonia jest powiazana z panowaniem
pierwiastka duchowego nad pierwiastkiem materialnym. Panowanie
duszy nad ciatem decyduje o istocie motywacji zachowan ludzkich, a w
ujeciu szerszym okresla zasady funkcjonowania spoteczenstwa, decyduje
tez o tym, czy cztowiek jest podmiotem czy przedmiotem dzialania.
Dramat walki cielesno$ci z duchem, genialnie, co do tredci i artystycznej
formy wyrazu, zilustrowany zostat przez Hieronima Boscha. W jego
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obra-zach podmiotowos¢ posiada jedynie Czlowiek Szlachetny, nato-
miast Cztowiek Masowy jej nie posiada. Bosch przyznaje mu jedynie
przedmiotowos¢. Drugim biegunowym uktadem warto$ci jest przeciw-
stawienie milo$ci i nienawisci do ludzi. Brak integracji wewngtrznej
powoduje niszczenie harmonii w catym spoteczenstwie, natomiast har-
monia wewngtrzna osoby ludzkiej jest $cisle powiazana z odniesieniem
do innych, do ludzi i do Os6b Bozych. Mito$¢ cztowieka do cztowieka
prowadzi nawet do poswigcenia samego siebie dla innych. Przy czym
ciagle wartoscia jest nie tylko mitos¢ duchowa, lecz rowniez mitos¢
cielesna, z nia powiazana. Nienawis¢ niszczy cztowieka, doprowadzajac
go do fizycznej i moralnej zguby?!.

Zaprzeczeniem milosci jest rozpusta, ktora niszczy jednostke i spo-
teczno$¢. Hieronim Bosch §cisle taczy rozpustg z nienawiscia, ktéra
dezintegruje jednostke i atomizuje ludzka spotecznos¢. Wyraza ona
jedynie wzajemne pozadanie i jest przez Boscha ustawiana w $wiecie
antywartosci, czyli po stronie nienawisci. Dychotomia mito$¢-nienawisé
jest istotnym czynnikiem ksztattujacym zachowania spoteczne, ktére
albo jednocza, albo atomizuja spoteczenstwo, powodujac powstanie
okreslonego spoteczenstwa. Czlowiek jest zorientowany ,,na innych” albo
,ha siebie”. Tworzona jest odpowiednio struktura spotecznego altruizmu
lub spotecznego egoizmu. Struktury te wynikaja z dychotomii mitos¢-
-nienawis¢, ale sa jednak czym$ szerszym. Stanowia konsekwentne
rozwinigcie dychotomicznego uktadu ludzkich wartosci. Orientacja na
innych” jest przypisana Cztowiekowi Szlachetnemu. Orientacja na siebie
jest zwiazana z Czlowiekiem Masowym?™.

Hieronim Bosch wyrazit w swych obrazach mysl, ze mito$¢ bez osoby
jest pusta. Osoba ludzka jest stworzona na obraz Mitosci Trojjedyne;j,
w ktorej to, co jednoczy, i to, co decyduje o tozsamosci personalne;j,
ogarniane jest przez mitos¢. W tym kontekscie jasnym staje sig stwier-
dzenie, ze najbardziej tragicznym btedem XX wieku byto odizolowanie
pojecia osoby od pojecia wspolnoty i uczynienie z niej jedynej zasady
absolutnej wszelkich poje¢ jurydycznych. Osoba zostala uznana jedy-
nie jako jednostka, co$ najbardziej intymnego, nieprzekazywalnego
w cztowieku. Atomizm, indywidualizm zostal irracjonalnie doprowadzo-
ny do skrajnosci, co spowodowato zanik rozumienia i szacunku wobec
osoby. Wskutek skrajnego indywidualizmu zanikta §wiadomos¢ i odczu-
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wanie wzajemnych wigzi, co doprowadzito do tatwosci przeprowadzania
aborcji i eutanazji, w ktorych jednostki stabsze sa likwidowane przez
jednostki silniejsze. W tej sytuacji, tym bardziej w XXI wieku, zacho-
dzi konieczno$¢ przemiany §wiadomosci, konieczno$¢ zmiany pojgcia
osoby, powiazania jej z pojeciem wspolnoty. Pojecie osoby bez pojecia
wspdlnoty nie istnieje. Dlatego na nowo trzeba opracowa¢ podstawowe
definicje w dziedzinie antropologii. Bez tego méwienie o mitosci, ktore
wydaje si¢ czyms$ najbardziej ,,z zycia”, jest puste, abstrakcyjne, mgtne,
nierealne®. Fundamentem i ttem ,,nowej” antropologii moze by¢ tylko
trynitologia chrzescijanska.

Cztowiek odchodzacy od mitosci wobec bliznich odrzuca roéwniez
swego Stworcg, zrodto wszelkiej mitosci. Dla usprawiedliwienia swo-
ich poczynan gromadzi zarzuty przeciwko Bogu, zeslizgujac si¢ ku
sytuacji, okreslanej grzechem przeciwko Duchowi Swietemu. Philippe
Cormier stwierdza, ze proces wytoczony Duchowi przez ludzi jest pro-
cesem przeciw kazdej relacji (migdzy osobami). Duch mituje i pragnie
by¢ mitowany. Grzech odrzuca dawanie i przyjmowanie. Odrzucenie
zbawienia jest ,,bluznierstwem przeciwko Duchowi”, wobec ktorego
sam Duch jest bezradny. Poprzez ten grzech oskarzyciel wymierza sam
sobie karg §mierci wiecznej, a wymierza ja tylko po to, aby niczego nie
zawdzigcza¢ komus innemu. Smieré wieczna jest wiecznym samoboj-
stwem jako wieczne-potwierdzenie siebie**. Czlowiek zbawiony okresla
si¢ natomiast jako istniejacy dzigki komu$ Innemu, jako przyjmujacy
od kogos$ Innego. W samym centrum zbawienia jest czlowieczenstwo
Stowa, ktdre polega na przyjmowaniu siebie jako Stowa Innego. Rowniez
pokora Ducha wyraza si¢ w bycie nie Stowem, lecz $wiadkiem Mitosci:
jest On Mitoscia tej wlasnie Mitosci®’.

Skutkiem odrzucenia Mitosci Bozej jest nie tylko zranienie siebie
lub innych. Wskutek narastania zta catkowicie zmienia si¢ model spote-
czenstwa. W skali calego §wiata nastgpuje rozwdj ekonomiczny jednych
i1 zubozenie drugich. Cztowiek bez pieniedzy staje si¢ rzecza, zostaje
zepchnigty na margines wartosci. Wraz z narastaniem niesprawiedliwos$ci
spotecznej poglebia si¢ proces sekularyzacji. Wybujalty indywidualizm
odrzuca Boga i stawia w centrum samego siebie. Niszczona jest jednos$¢
i solidarno$¢ spoteczna. Za egoizmem postepuje ideologia dominacji
i przemocy. W ten sposob objawia si¢ brak pokrycia modernistycznych
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obietnic. Mentalno$¢ postmodernistyczna kwestionuje obietnice rozu-
mu o$wieconego. Coraz bardziej zanika nadzieja dojscia do spoteczne;j
sprawiedliwosci i wolno$ci, a narasta sceptycyzm i melancholia. Wraz
z materializmem i nastawieniem konsumpcyjnym zwigksza si¢ obsesja
zabezpieczenia dalszej egzystencji, a zanika zaufania wobec Bozej opieki.
Zanika ,tez odpowiedzialno$¢ polityczna, wzrasta biurokracja. Totalny
kryzys dotychczasowych utopii stat si¢ faktem™>®.

Sytuacja $Swiata nie moze by¢ uzdrowiona bez umieszczenia jej
w konteks$cie ostatecznego zrodta i ostatecznego celu: ,,Rzeczywistosé
grzechu, a zwlaszcza grzechu pierworodnego, wyjasnia si¢ dopiero
w $wietle Objawienia Bozego. Bez tego poznania Boga, jakie ono nam
daje, nie mozna jasno uznac grzechu; pojawia si¢ pokusa, by wyjasniac
go jedynie jako wade w rozwoju, stabos¢ psychiczna, btad, konieczna
konsekwencjg¢ nieodpowiedniej struktury spotecznej itd. Tylko poznanie
zamystu Bozego wobec czlowieka pozwala zrozumie¢, ze grzech jest
naduzyciem wolnosci, ktorej Bog udzielit osobom stworzonym, by mogty
Go mitowac¢ oraz mitowac¢ si¢ wzajemnie” (KKK 387).

3. Milo$¢ milosierna Boga odpowiedzia na sytuacje ludzkoSci

Mitos¢ Boga spotyka si¢ z cztowiekiem w drodze dziejow ludzkosci
dzigki przychodzeniu Boga do $wiata. Forma wyrazania procesu zba-
wczego za pomoca terminu exitus-reditus jest charakterystyczna dla
$w. Ireneusza, a poprzez niego dla pozniejszych autoréw chrzescijan-
skich¥’. Dzieki temu dokonuje si¢ tworczy i ozywiajacy proces du-
chowy w $wiecie; dokonuje si¢ rozwoj procesu historii, a w niej spotkanie
mitoéci Boga z cztowiekiem w drodze dziejow ludzkosci®®. Jest to proces
realizowany w catej ludzkiej historii. Obejmuje on catos¢ kosmosu®’.
Mitos¢ Boga do cztowieka wyraza si¢ w Objawieniu. Bog nieustannie w
historii wychodzi ku cztowiekowi ze swa mitoscia, chce sig nia dzieli¢
ze swym stworzeniem uczynionym na swoj obraz (Rdz 1,27), chce by¢
przyjacielem cztowieka, chce obdarza¢ go zbawieniem. Konstytucja II
Soboru Watykanskiego Dei Verbum poucza: ,,Przez to zatem objawie-
nie Bog niewidzialny w nadmiarze swej mitosci zwraca si¢ do ludzi
jak do przyjaciot i obcuje z nimi, aby zaprosi¢ do wspoélnoty z soba
i przyjac ich do niej” (DV 2). Przyczyna Objawienia jest tylko i wylacz-
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nie mito$¢: ,,Przez swoje Objawienie «Bog niewidzialny w nadmiarze
swej milosci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciot i obcuje z nimi, by
ich zaprosi¢ do wspolnoty z soba i przyjac ich do niej». Adekwatna od-
powiedzia na to zaproszenie jest wiara” (KKK 142). Bog z wlasnej woli
podejmuje inicjatywe zbawienia ludzkosci. ,,Bog wystapit z ta catkowicie
bezinteresowna inicjatywa, aby dotrze¢ do ludzkos$ci i zbawi¢ ja. Bog
jest zrodlem mitosci i dlatego pragnie by¢ poznany, zas poznanie Boga
przez czlowieka nadaje petny ksztatt wszelkiemu innemu prawdziwe-
mu poznaniu sensu wlasnego istnienia, ktore ludzki umyst jest w stanie
osiagnac¢” (FR 7).

Mitos¢ Boga do catej ludzkos$ci objawila si¢ w tworzeniu ludu wy-
branego, a zwtaszcza w sytuacjach kryzysowych, kiedy Iud ten zdradzat
Przymierze w sposob najgorszy, jaki tylko sobie mozna wyobrazic.
Katechizm KoS$ciota Katolickiego podaje konkretne przyktady: ,,Po
grzechu Izraela, ktory odwrdcit si¢ od Boga, by czci¢ ztotego cielca, Bog
wystuchuje wstawiennictwa Mojzesza i zgadza sig iS¢ posrod niewier-
nego ludu, okazujac w ten sposob swoja mitos¢. Gdy Mojzesz prosi, by
mogl zobaczy¢ Jego chwate, Bog odpowiada: «Ja ukaze ci moj majestat
1 oglosze przed toba imi¢ Pana (JHWH)» (W) 33,18-19). Pan przechodzi
przed Mojzeszem i méwi: «Jahwe, Jahwe (JHWH, JHWH), Bog mitosier-
ny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wierno$é» (Wj 34,5-6). Mojzesz
wyznaje wowczas, ze Pan jest Bogiem, ktory przebacza” (KKK 210)
i stwierdzenia bardziej ogdlne: ,,Bog, «Ten, Ktory Jest», objawit si¢ [zrae-
lowi jako Ten, ktory jest «bogaty w taske i wiernosé» (Wj 34,6). Te
dwa pojecia wyrazaja w sposOb zwarty bogactwo imienia Bozego. We
wszystkich swych dzietach Bog pokazuje swoja zyczliwosé¢, dobro¢,
taske, mitos¢, ale takze swoja wiarygodnosé, statosé, wiernos¢, praw-
de. «Bede dzigkowal Twemu imieniu za taske Twoja i wierno$é» (Ps
138,2). Bog jest Prawda, poniewaz «jest $wiattoscia, a nie ma w Nim
zadnej ciemnosci» (1 J 1,5); On jest «mitosciay, jak uczy $w. Jan Apostot
(17J4,8)” (KKK 214).,,W ciagu swej historii [zracl mogt odkry¢, ze Bog
miat tylko jeden powdd, aby mu si¢ objawi¢ i wybra¢ go sposrod wszyst-
kich ludéw, by byt Jego ludem; tym powodem byta Jego darmo dana
mito$¢. Dzigki prorokom zrozumiat tez Izrael, ze Bog z mitosci nie
przestat go zbawiac oraz przebacza¢ mu jego niewiernosci i grzechow”
(KKK 218).
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Izrael doswiadczyt obecnosci Jahwe w wyzwolenczym dziataniu
w historii. Jezus do$wiadczyt obecnosci swego Abba w intymnej glebi
swej $wiadomosci. Do monoteizmu absolutnego Jahwe prowadzit po-
przez dziatalno$¢ wyzwalajaca, ktora wyrazata jego mito$¢*.

4. Pascha Zrédlem historycznym Milosci Tréjjedynej

Pascha, czyli przejscie, dokonuje si¢ w $mierci, ktora jest zwycig-
stwem nad $miercia. Mozna powiedzie¢, ze w szerokim sensie cate
wydarzenie Jezusa Chrystusa jest pascha, czyli przejsciem: od Ojca do
ludzkosci i z tego $wiata do Ojca.

a) Wocielenie

Wocielenie stanowi kulminacj¢ objawiania Bozej mitosci. ,,Bog miluje
swoj lud bardziej niz oblubieniec swoja oblubienicg; mitos¢ ta bedzie
zwycigza¢ nawet najwigksze niewiernosci, az do udzielenia najcenniej-
szego daru: «Tak bowiem Bog umitowat §wiat, Zze Syna swego Jedno-
rodzonego dab» (J 3,16)” (KKK 219). Mitos¢ Boga ku nam objawila si¢
w tym, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na $wiat, abySmy zycie
mieli dzigki Niemu. «Stowo stato si¢ cialem, aby nas zbawi¢ i pojednac
z Bogiem. Bog ,,sam nas umitowat i postat Syna swojego jako ofiarg
przeblagalng za nasze grzechy» (1J 4,10). «Ojciec zestat Syna jako Zba-
wiciela $wiata» (1 J 4,14). «On sig objawil po to, aby zgladzi¢ grzechy»
(173,5)” (KKK 457). ,,Stowo stato si¢ cialem, aby$Smy poznali w ten
sposob mitos¢ Boza: «W tym objawita si¢ mito§¢ Boga ku nam, ze ze-
stal Syna swego Jednorodzonego na §wiat, abysmy zycie mieli dzigki
Niemuy» (1 J 4,9). «Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie wieczne» (J 3,16)” (KKK 458).

Najwigkszym dzielem mito$ci Boga jest ukazanie nam Jego bos-
kosci i danie mozliwosci rozpoznania Go. Cztowiek moze poznaé¢ Boga
w najbardziej nawet prozaicznych czynnosciach, jak na przyktad umywa-
nie nog. Wtasnie ewangelista Jan odczuwa tg bosko$¢ nie w obojgtnosci
wobec siebie, ale w mitosci, ktora dzieki temu dziataniu calkowicie
zwraca si¢ do niego. Mito$¢ ta, wynikajaca z catkowitej wolnosci dzia-
fania, staje si¢ kreatywna w jego osobistej historii i nadaje warto$¢ wy-
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jatkowa zyciu cztowieka. Objawienie ukazuje nam witasnie Boga, ktory
z wlasnej woli umitowat i dat samego siebie, jakkolwiek nie musiat tego
czyni¢ na mocy swej natury. O Jego dziataniu z mitosci decyduje osoba,
nie wynika to z Jego natury. Bog w Jezusie Chrystusie daje nam przy-
kazanie i przyktad najwigkszej mitosci. Przykazanie mitosci polega na
traktowaniu drugiego cztowieka jako osoby, a nie tylko jako kogos, kto
przynalezy do tej samej ludzkiej natury*'. Boég, w swoim wewnetrznym
procesie objawiania si¢, zechciatl sta¢ si¢ widzialnym i poznawalnym
w Synu, w ktorym personalizuje si¢ Wola i tajemne plany Jego Serca.
Dlatego akt stworczy jest uwazany przez Prudencjusza nie tylko za akt
potegi, lecz za akt manifestowania si¢ i dawania si¢, akt doskonatej
mitosci*?. Zawarto$¢ leksykalna fundamentalnej mysli Prudencjusza
wyznacza wiele tematow: od mechanizmu ustrukturyzowania tego, co
konkretne i personalne, do procesu samo-identyfikacji bytu poprzez od-
krywanie si¢ (des-velacion, proces przeciwny do zakrywania si¢) przez
objawianie si¢. Jest to przej$cie do nowego sposobu istnienia dzigki
przyjeciu okreslonej figury we wcieleniu, poprzez uzyskanie mozliwosci
pelnego uobecnienia si¢ w historii®.

b) Krzyz objawieniem miloSci trynitarnej

Punktem centralnym wydarzenia Jezusa Chrystusa jest krzyz. Jest
on zrodlem nowego zycia cztowieka i droga prowadzaca do Mitosci
Trojjedynej. Przyczyna odkupienia jest cierpienie i $mier¢ na krzyzu,
przez ktore Chrystus uwolnil cztowieka z grzechéw. Smieré nie ma
znaczenia zbawczego, ma je mito§¢. Dzigki krzyzowi cztowiek poznat,
jak bardzo Bog go umitowat, przez to samo za$§ zostat sprowokowany
do mitowania Boga; a to jest pelnia zbawienia. Zado$¢uczynieniu nadaje
$w. Tomasz wymiar osobowy: motyw sprawiedliwosci, ale takze mitosci
i postuszenstwa. Grzech zaciaga podwojne zobowiazanie: wobec szata-
na, ktoremu ulegt grzeszac, i wobec Boga, od ktorego nalezy si¢ kara*.
Dhug zostaje sptacony przez Chrystusa, ktory naprawia zto wyrzadzone
przez cztowieka, odnawiajac w jego sercu mito$¢®. Jezus Chrystus mogt
wzia¢ na siebie to, co jest skutkiem grzechu, czyli cierpienie i Smier¢.
Warto$¢ odkupienia, w ktorym ,,zastgpca” jest Syn Bozy, nie wynika
z faktu, ze niewinny poniost kare, na ktora zastuzyli inni, czyniac tym
samym zado$¢ sprawiedliwosci, jak glosita szkota §w. Anzelma. Wartos¢
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ta polega na tym, ze Jezus Chrystus, powodowany najczystsza mitoscia,
stat si¢ solidarny z winnymi i w ten sposob od wewnatrz niejako prze-
ksztatcit ich sytuacje*s. Odtad potozenie grzesznej ludzkosci przestaje
oznacza¢ sprzeciw wobec Boga. Poprzez dokonane Odkupienie ,,zmie-
nia si¢ nastawienie i relacja” stworzenia do Stworcy. Nie jest to juz
relacja buntu i wrogosci, lecz zaufania i catkowitego oddania, samo za$
»Zastepstwo” oznacza ,,nadmiar” milo$ci, pozwalajacy przezwyciezy¢
wszystkie ,,braki” (niedomiary) mitosci. W staurocentrycznej soteriologii
Jana Pawta II najistotniejsza rolg odgrywa kategoria mitosci. Misterium
Odkupienia, dokonane przez Krew i Krzyz Wcielonego Syna, posiada
nie tylko wymiar negatywny jako uwolnienie z grzechow (jedynie ten
wymiar podkreslano czgsto w teologii przedsoborowej)*.

Historyczna konkretyzacja mitosci jest sprawiedliwos$¢, w ujgciu in-
tegralnym. Sprawiedliwos¢ bierze na serio stworzenie, sytuacjg aktualna,
ukazuje istnienie uciemig¢zonej wigkszosci 1 sytuacjg t¢ ocenia jako stan
grzechu, ktory jest negacja Bozej woli, destrukcja stworzenia i fizyczna
$miercia ludzi. Sprawiedliwo$¢ dazy do uleczenia chorej sytuacji, do
odrodzenia spotecznego, do afirmacji zycia*®. Sprawiedliwos¢ Jezusowa
posiada dwa wymiary: negatywny, demaskujacy ktamstwo i obtudg,
oraz pozytywny, budujacy krélestwo. Oba prowadza do kulminacji
i spotkania na krzyzu, gdzie sprawiedliwy jest osadzony niesprawiedliwie
przez odium iustitiae. Nasladowanie Jezusa sprawiedliwego oznacza
realizacjg §wigtosci politycznej. J. Sobrino tym terminem okresla mitosé¢
strukturalna, ktora jest skuteczna w organizacji politycznej, budujacej
konstruktywnie spoleczenstwo. Polityka jest konkretnym rozwojem
aktow duchowych, weryfikacja chrzescijanskiej mitosci®.

Krzyz jako ,,wydarzenie” trynitarne, pozwalajace przyblizy¢ charak-
ter relacji 1 postannictw Osob Trojcy, jednocze$nie objawia przymioty
Boga. Jan Pawet II poswigca mitosci Boga duzo miejsca. Utozsamia ze
swigtoscia, ktora w spotkaniu z ,,ludzka kondycja” przybiera wartos¢
mitosierdzia. Zycie Trojcy Swietej znajduje swoje odbicie w dziele stwo-
rzenia i odkupienia, ktérych osrodkiem jest Jezus Chrystus®. Duch obja-
wia si¢ jako postany przez Ojca i przekazany przez Chrystusa Zmartwych-
wstatego, jako dar boski ze swej istoty i jako zasada wspdlnoty z Bogiem
i jednosci. To wszystko jest uwazane za zewngtrzny objaw wewngtrznej
realnosci jako pochodzacego od Ojca (i od Syna), jako daru wzajemnego
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migdzy Obydwoma, jako wigz personalna wspolnoty wewnatrzboskie;.
W Tradycji zachodniej od aktywnosci zbawczej w historii przechodzi si¢
do odwiecznej immanencji. ,,Misje” w czasie 1 historii sa wyrazeniem
i przedtuzeniem ,,pochodzen” (proccesio) wewnatrzboskich®'. | Przy-
pisujac Jezusowi Boski tytut Pana, pierwsze wyznania wiary Kosciota od
poczatku stwierdzaja, ze moc, czes¢ i chwala nalezne Bogu Ojcu przystu-
guja takze Jezusowi, poniewaz istnieje On «w postaci Bozej» (Flp 2,6),
a Ojciec potwierdzit to panowanie Jezusa, wskrzeszajac Go z martwych
1 wywyzszajac Go w swojej chwale” (KKK 449).

5. Milo$¢ Boza rozlewajaca si¢ w KoSciele Zrédlem mocy
prowadzacej do zbawczej pelni

Poczawszy od zmartwychwstania, w stanie uwielbienia (status exal-
tationis), Duch Swigty jawi si¢ jako postany (darowany, dany) przez
zmartwychwstatego Syna. Na nowo tworzy si¢ schemat Ojciec-Syn-
-Duch, w ktérym Duch Swigty pochodzi od Syna. Jakby na nowo ustano-
wiony zostaje porzadek (faxis) wewnatrztrynitarny, ktory byt chwilowo
przemieniony (inwersja), jedynie w cudzystowiu zbawczej historii,
w formie kenozy. W mysli Balthasara boska kenoza w historii, jako
wyrazenie mito$ci Boga, ktory zatraca siebie, aby uczyni¢ mozliwym
zbawienie, posiada jako swe zalozenie unizenie fundamentalne (Urke-
nosis), wspotbrzmiace z mito$cia wewnatrztrynitarna™.

a) Chrzescijanin

Cztowiek jest bytem kompletnym, zyje w podwojnym stanie w
jednej jednos$ci personalnej. Jest silny i staby. Dlatego jako osoba in-
dywidualna jest odpowiedzialny za innych, stajac si¢ osoba spoteczna.
Wskutek tego genealogia jest komponentem personalnym. Osoba jest
w pehni zdefiniowana dopiero poprzez swych przodkéw. Razem z nimi
tworzy osobe korporatywna, solidarna w dobrym i ztym. Wizja ta wy-
znacza koncepcje zycia. Zycie nalezy z jednej strony do jednostki, ktora
posiada site w sobie, ale jednoczesnie nalezy do spotecznosci. Zycie
oznacza wielo$¢ relacji z innymi. Dlatego Biblia nie zachwyca si¢ nad
zyciem na pustyni jako takim. Pustynia jest miejscem przeklenstwa.
Samotnos¢ jest sytuacja anormalna. Tylko w relacji do innych cztowiek
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odczuwa rados¢, cierpi, kocha, staje si¢ jednos$cia psychosomatyczna™.
Bog Trojjedyny przenika intymno$¢ cztowieka swoja milosna obecno-
$cia, tworzagc w nim samym ostateczne zrodto naszej nadziei i naszej
wolnosci. Jednak Jego dziatanie dochodzi do cztowieka rowniez poprzez
stworzenia i wydarzenia historyczne. Droga do Boga ciagle otwiera sig
poprzez historie i nature, ktore sa z soba $cisle powigzane>. Cziowiek
nie moze zrealizowac si¢ inaczej jak tylko przez zbawienie ciata, poprzez
ciato. Boskie dzieto stworcze osiaga szczyt w nadaniu nie§miertelnosci
ciatu ludzkiemu. Cialo jest przepalone ogniem Ducha Swigtego. W ten
sposéb staje sie zdolne do przyjmowania task i osiaga swoja dojrzatos¢>.
Proces ten zwany w teologii prawostawnej ,,uduchowieniem” prowadzi
do poznania prawdy chrzescijanskiego bytu, sytuuje w prawdzie bytu
Boga Jednotroistego w nas i w prawdzie naszego istnienia w Bogu. Bog
w czlowieku i cztowiek w Bogu. Bog wspdtistnieje z cztowiekiem i czto-
wiek wspolistnieje z Bogiem. Bog wspotzyje z cztowiekiem i cztowiek
wspotzyje z Bogiem. Bog mitujacy cztowieka i czlowiek odpowiadajacy
Bogu swa mitoscia. W ten sposob hiszpanski teolog Abdon Moreno
Garcia, wyktadajacy w Rzymie, nawiazat do linii teologa rosyjskiego
A. Florenskiego™.

Egzystencja chrze$cijanina jest zyciem pneumatycznym wcielonym,
pojednanym z czasem i przestrzenia, z ktorymi prowadzony jest dialog
peten nadziei*’. Niepojgte wzdychania Ducha prowadza nas ku Chrys-
tusowi. W 8 rozdziale Listu do Rzymian mowi o linii madro$ciowe;j
(linea fronematica), ktora prowadzi cztowieka do petni mitosci w Bogu®®.
Razem z synostwem Bozym wzrasta w nas braterstwo. Duch Swiety spra-
wia, ze jeste$my synami i bra¢mi*’. W konkretnej sytuacji chrzescijanin
moze dawac¢ $wiadectwo mitosci wigkszej od smierci. Droga Chrystusa
realizuje wolg bycia ukrzyzowanym za innych i dla innych. Tylko w
ten sposob mozna odkupi¢ grzech, ktory krzyzuje: zabra¢ go na swoje
ramiona, od wewnatrz. Prowadzi to do zmartwychwstania juz wewnatrz
historii. Taka jest reinterpretacja Moltmanowej tezy, ktorej dokonat J.
Sobrino. Wazna rol¢ w tej nowej interpretacji odgrywa zasada utopicz-
na, ktora oznacza, ze cztowiek powinien by¢ wpatrzony w jeden punkt
(topos), ktorym jest zmartwychwstanie, Chrystus, zycie wieczne. Cel
teologii wyzwolenia nie znajduje si¢ na ziemi. Celem §wigtosci poli-
tycznej jest krolestwo Boze, ktore nie jest z tego $wiata.

Sympozjum 2(11) 2003 127



KS. DR HAB. PIOTR LISZKA

Mitos¢ cztowieka do Boga jest wynagradzana zamieszkiwaniem w nim
Najswigtszej Trojcy: ,,Celem ostatecznym catej ekonomii Bozej jest
wejscie stworzen do doskonatej jednosci Trojcy Swietej. Ale juz teraz
jesteSmy wezwani, by by¢ mieszkaniem Najswigtszej Trojcy: «Jesli Mnie
kto mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a Ojciec moj umituje go i
przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac» (J 14,23)” (KKK
260). W ten sposob mitos¢ prowadzi do odzyskania utraconego przez
grzech podobienstwa do Boga. Do tej pory obraz i podobienstwo Boze
zrealizowaty sig jedynie w Chrystusie. Podobienstwo miato wzrasta¢ w
cztowieku stworzonym na obraz Bozy az do petni, ale zostato utracone
w wyniku popetnienia grzechu. Obraz jest dany ludzkiej naturze (w
duszy), natomiast podobienstwo musi by¢ odzyskane poprzez wysitek
ascetyczny cnoty mito$ci, czyniony pod wptywem taski. Tak glosit Ory-
genes, a za nim Maksym Wyznawca®. Rozréznienie migdzy obrazem a
podobienstwem Bozym®' w cztowieku w mysli patrystycznej zanika na
poczatku IV wieku. Atanazy traktuje oba terminy jako synonimy. Tak
samo czynig Ojcowie Kapadoccy. Problematyczna jest w tej kwestii po-
zycja Grzegorza z Nyssy. Z pewnoscia nie przyjmuje on tak wyraznego
odrdznienia jak Orygenes. Bywa, ze termin podobienstwo posiada u niego
charakter ontologiczny, a obraz charakter dynamiczny (odwrotnie niz
u Orygenesa). Podobienstwo oznacza u Grzegorza dopetnienie tego, cze-
go brakowato obrazowi. Nie pojawia si¢ to rozrdznienie rowniez w calej
tradycji tacinskiej. Maksym Wyznawca, w nurcie odrodzenia orygenizmu
w V11 VII wieku, podjat na nowo mysl o odréznieniu obrazu od podo-
bienstwa. By¢ moze wptynat na niego Diadoch z Fotyki, ktory w Capita
Gnostica n. 89 moéwi o odrodzeniu obrazu w chrzcie oraz o osiagnigciu
doskonatego podobienstwa poprzez iluminacjg, do ktorej prowadzi mitos¢.
Dobrowolnos$¢ dazenia cztowieka do przebostwienia nastgpuje poprzez
pragnienie i mitos¢. Laska usynowienia wprowadza cztowieka w Boga
i sprawia podobienstwo Boze. Przeciwstawia si¢ ono podobienstwu
ziemskiemu, czyli z nierozumnymi zwierzg¢tami. Nie moga go osiagnaé
ci, ktorzy nie zyja wedtug obrazu i podobienstwa, lecz sa z ziemi i do
niej powroca. Poprzez grzech czg$¢ nierozumna cztowieka zaciemnia
godnos¢ logosu ludzkiego. Wobec tego trzeba odnowic obraz Bozy, jego
pickno i poczatkowa madro$¢ (kallos, aksioma). Swigci zachowuja je
nietknigte, ich obraz Bozy jest nieskalany. Juz sa antycypacja obrazu
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przysztej chwaty. Grzesznicy natomiast powinni pozby¢ si¢ obrazu sta-
rego Adama, ziemskiego, i przyoblec w Adama niebianskiego, aby sta¢
si¢ czlowiekiem nowym, stworzonym na obraz Bozy w Duchu i wznies¢
si¢ do niebios przez Chrystusa az do Ojca®.

b) Kosciol

Kosciot jako ikona Trojcy Swigtej jest bezposrednim zrodtem i celem
nowego cztowieka. Informuje o tym II Sobor Watykanski na poczatku
Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium: ,,Kosciol, na-
zywany rowniez «gornym Jeruzalemy i «matka nasza» (Gal 4,26, por.
Ap 12,17), przedstawiany jest jako nieskalana Oblubienica niepoka-
lanego Baranka (Ap 19,17, 21,2 i 22,17), ktéra Chrystus «umitowat i
wydat siebie samego za nia, aby ja uswigcict» (Ef 5,26), ktora ztaczyt
ze soba weztem nierozerwalnym 1 nieustannie ja «zywi i pielggnu-
je» (Ef5,29) 1 ktora oczysciwszy zechcial mie¢ ztaczong ze soba oraz pod-
dana w mitosci i wiernosci (por. Ef 5,24), ktéra wreszcie hojnie obdarzyt
na wieki dobrami niebianskimi, abysSmy poja¢ mogli Boza i Chrystusowa
do nas mito$¢, przewyzszajaca wszelka wiadze (por. Ef 3,19)” (KK 6).
«Poniewaz w Nim cata pelnia bostwa zamieszkuje ciele$nie» (Kol 2,9).
Kosciol, ktory jest Jego cialem i petnoscia, napetnia boskimi darami
swoimi (por. Ef 1, 22-23), aby zdazat 1 doszedl do wszelkiej pelnosci
Bozej (por. Ef 3,19)” (KK 7). ,,Koscidt «wsrod przesladowan $wiata
i pociech Bozych zdaza naprzod w pielgrzymce», zwiastujac krzyz
i $mier¢ Pana, az przybedzie (por. 1 Kor 11,26). Moca za§ Pana zmar-
twychwstatego krzepi sig, aby utrapienie i trudnosci swe, zarowno
wewngtrzne, jak zewngtrzne, przezwycigzac cierpliwo$cia i mitoscia,
a tajemnicg Jego, cho¢ pod ostona, wiernie przeciez w $wiecie objawiac,
poki sig ona na koniec w pelnym $wietle nie ujawni” (KK 8). ,,Udziatem
tego ludu stata sig¢ godnosc¢ i wolnos¢ synow Bozych, w ktérych sercach
Duch Swiety mieszka jak w $wiatyni. Prawem jego stalo si¢ przykazanie
nowe mitowania, jak Chrystus nas umitowat (por. J 13,34). Celem jego
wreszcie — krolestwo Boze, zapoczatkowane na ziemi przez samego Boga
1 majace si¢ dalej rozszerza¢, az na koncu wiekow dopetnione zostanie
rowniez przez Boga, gdy objawi si¢ Chrystus, zycie nasze (por. Kol 3,4),
a «samo stworzenie bedzie wyzwolone z niewoli skazenia na wolnos¢
chwaty synéw Bozych» (Rz 8,21)” (KK 9).
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Refleksje te syntetycznie ujal Jan Pawel 11 w encyklice Dominum et
vivificantem: ,,Sobor bowiem poprzez swoja nauke o Kosciele —a zarazem
o Kosciele w $wiecie — wzywa nas do tego, aby$Smy na nowo wnikali
w trynitarna tajemnic¢ Boga samego, idac szlakiem ewangelicznym,
patrystycznym i liturgicznym: do Ojca — przez Chrystusa — w Duchu
Swigtym” (DV 2).

Mitos¢ Trojedyna nie moze by¢ realizowana inaczej, jak tylko we
wspolnocie. Stowo wspolnota (comunidad, communitas) wywodzi si¢ od
stowa communis, a to od cummunus oznaczajace go wspdlne wykonywa-
nie obowiazkow, wspodtprace w wypetianiu wspolnej funkcji. Wspolnota
jest organizmem, jest w niej organiczno$¢ funkcjonalna. By¢ cztonkiem
wspolnoty oznacza podjaé¢ zadanie w zespole catosci zadan, podzieli¢ role
dla wspottworzenia dobra wspdlnego. Problem pojawia si¢ wraz z uswia-
domieniem, ze wspolnotg tworza rowniez ludzie pasywni, nieuzyteczni,
a wspolnota jako cato$¢ powinna istnie¢ nawet wtedy, gdy nie spetnia
zadnej funkcji operacyjnej, nie realizuje zadnego zadania oprocz zada-
nia bycia wspdlnota. Wspdlnota w swym rdzeniu jest zamknigtym sys-
temem, ktory jest zrodlem i sSrodowiskiem rozwoju 0so6b, az do wzajem-
nego darowania si¢ w czystej relacji mitosci, tak jest w Trojcy Swiete;j.
W tym aspekcie pojecie wspolnoty jest bardziej okreslone od pojecia
spotecznosci, ludu, narodu, kolektywu itp. Pojecia osoba i wspdlnota pod-
legaja tym samym regutom®, co pojecia Osoby Boskiej i Natury Boskie;j.
Jedno pojecie okreslone jest przez drugie. Osoby i wspolnota zespalaja
si¢ w jedno$¢ perychoretyczna. Perychoreza, czyli wspotprzechodzenie
i wspolprzenikanie 0sob sprawia ich jednos¢. Inne pojecia, takie jak
narod, spoteczno$¢, kolektyw, posiadaja jedynie jakis wymiar wspol-
notowy, ale nie sa odpowiednie dla wyrazania tajemnicy najglebszej
jednosci personalnej. Tam jednostki pozostaja odrgbne, posiadaja jedynie
jakis$ element identycznosci wspolnotowej, mozna je porownac do kart
jednej talii. Tworza co najwyzej wspolnote w potencji. Sa narazone na
zmiany sytuacji, ktéra powoduje zmiang warto§ciowania jednostek.
W spotecznos$ci indywidualistycznej wszyscy moga robi¢ wszystko, co
im sie podoba, ale sa bardzo daleko od jednosci wspdlnotowe;j®.

Codziennos¢ chrzescijanska rozwija sig, przemienia, poruszana Osoba
Ducha Swigtego. Spotkanie z Bogiem nie nastgpuje przez ucieczke od
codziennosci, lecz przez wierno$¢ jej. Tak naucza $w. Pawel, czyni to
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spontanicznie, opierajac si¢ na doswiadczeniu wlasnym i doswiadcze-
niu zycia pierwszych chrzescijan. Nie przedstawia on systematycznego
traktatu. Jest przekonany, ze Duch Swigty przenika byt ludzki, zaréwno
strefg ontyczna, jak i aksjologiczna. Nawoluje do tego, by ,,dziata¢”
wedtug Ducha, ale tez do tego, aby ,,by¢” osoba wedlug Ducha. W ten
sposob wspodlnota staje sig listem napisanym przez Ducha Bozego i zywa
Jego $wiatynia. Cecha charakterystyczna jest agdape, najwyzsza wartosc,
bedaca owocem Ducha®.

6. Mitos¢ Trojjedyna celem calej ludzkosci

Ojciec jest zrédtem wspodlnoty mitosci zwanej Bogiem. Rzeka zycia
Bozego, zanim zaczgla wptywac na nas, tworzyta juz w sobie same;j
nieskonczony ruch mitosci, od ktérego pochodzi Duch Swigty. Wszy-
scy ludzie sa powotani do wejscia w ten nurt. Najpierw trzeba odkry¢
misterium Boga, ktdry jest godny tego, aby byt adorowany i poznawany
w mito$ci. Nastgpnie trzeba czyni¢ refleksje nad intymna struktura
wspolnotowego Bytu boskiego. Jest to wspolnota dawania siebie i przyj-
mowania w mitosci. Dlatego ludzie stworzeni ,,na obraz Boga” powinni
w jakis$ sposob te wspdlnote nasladowaé. Wreszcie trzeba poglebic
zrozumienie chrzescijanskiego zbawienia. Jest to rowniez przedmiotem
traktatu o Tréjcy Swigtej. Powinniémy podja¢ trud wielkosci zycia Bo-
zego, wchodzac w nieskonczona wolno$¢ ludzi, ktérzy sa powotani do
wecielenia si¢ w zycie wspélnoty Trojcy Swictej®. Formuta $w. Piotra
,Jedni drugim stale czystym sercem okazujcie mitos¢ az do szczerej przy-
jazni” (1 P 1,22) jest wolaniem o realizacj¢ nowej wspdlnoty ludzkiej, o
tworzenia nowego poziomu ludzkich relacji, na fundamencie braterskiej
mitosci, ktora powinna zastapi¢, przeciwne Bogu fatszywe braterstwo
proponowane przez ten $§wiat. Swiat proponuje system relacji szatanskich,
ktorych fundamentem jest ktamstwo i zazdros$¢. Trzeba utworzy¢ nowy
sposob wspolzycia miedzyludzkiego i nowy styl zycia, w ktorym moze
realizowac sig ,,nowy czlowiek™?’.

Mitos¢ Boga wobec ludzi jest fundamentem i spoiwem wszystkie-
go. Teofil z Antiochii w Liscie do Diogneta nakreslit uniwersalistyczna
wizje cztowieka i1 ukazat wartosci ofiarowane rodzinie ludzkiej przez
chrzescijanstwo. Fundamentem i spoiwem wszystkiego jest mito$¢ Boga
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wobec ludzi, przejawiajaca si¢ od stworzenia w dziejach ludzkosci, bez
wzgledu na rasg, przynaleznos$¢ spoleczna czy cechy personalne. Kazdy
z ludzi powinien dazy¢ do nawrocenia, aby wejs¢ w stan wspotbrzmie-
nia z Bogiem komunikujacym si¢ ludziom. Trzeba doj$¢ do poznania
Boga jako Ojca pelnego dobroci. Natura ludzka w jej uksztaltowaniu
otrzymata zdolnos¢ do realizacji swego projektu. Cztowiek jest bytem
ukierunkowanym na Boga, otwartym na drugg interwencj¢ Boga za po-
srednictwem Syna. W stworzeniu otrzymat on zdolnos¢ do zdobywania
zycia Bozego, zostat uksztattowany tak, aby mogt odpowiadaé na wszelka
inicjatywg ze strony Boga. Stanowi to podstawg natury dialogicznej
cztowieka®®. Oredzie nowotestamentalne o Ojcu, Synu i Duchu jest
wyrazeniem najintymniejszej i najwspanialszej wspolpracy w historii.
To jest jedyny sposob, w ktorym Bog przedstawia si¢ nam i to jako Mi-
tos¢. Bog otworzyt przed nami tajemnicg swojego istnienia, by pokazaé
nam catkowita wspotprace w historii, ktora jest nasza wlasna historia.
Pragnac pozosta¢ wiernym tekstom biblijnym, nalezy mowic o jednej,
pojedynczej i obiektywnej tresci wspolnej Ojcu, Synowi i Duchowi,
tresci, ktora mozna nazwac: ,,natura”, ,.esencja”, ,,istota”. Wydaje si¢
zrozumiate, ze or¢dzie o Bogu moze by¢ przekazane w okresleniu trzech
podmiotow, 0sob, ktore pozwala nam mowi¢ o wielosci w Bozym miste-
rium. Zostalo to pozniej okreslone za pomoca filozofii greckiej jako jedna
i ta sama substancja i trzy boskie osoby. W tym kryje si¢ wielka glebia.
Chodzi bowiem o to, ze Bog, w ktérego wierzymy, jest Bogiem, ktory
jest spotecznoscia®. Bog, ktory jest Mitoscia, wprowadza na droge
wyzwolenia z ucisku, niepewnosci, a zarazem od pasywnosci, ktore sa
podtozem tychze stereotypoéw. Bog-Mitos¢ ukazuje nam zarazem, ze
wyzwolenie jest mozliwe™. Mito$¢ Boza akceptuje mozliwos¢ usta-
nowienia niezliczonych relacji w spoteczenstwie. Sprowadzenie wiedzy
o drugiej osobie do rzeczywistosci natury jest zredukowaniem wolnosci
drugiego cztowieka do funkcji naszego gotowego juz schematu. Tym
samym odrzuca si¢ mozliwo$¢ narodzenia w historii czego$ nowego,
wynikajacego z wolnego dziatania. Trzeba wigc traktowac kazdego
osobowo, a historia ludzkosci powinna by¢ historig osobowa, a nie hi-
storig naturalna. Bog, dajac nam w Jezusie wzor mitosci, cheiat pokazac,
ze akceptuje mozliwos¢ ustanowienia niezliczonych relacji w spote-
czenstwie, w ktorym zyjemy. Bog, ktory w sposob catkowicie wolny
i w mitosci zwrdcit si¢ do cztowieka oraz dat mu prawo uzywania
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wolnosci, przypomina, ze jesteSmy stworzeni na obraz i podobienstwo
Boze. Tym samym zostali§my powotani do wyzwolenia poprzez mitos§¢
w wolnosci. Mito$¢ to sita pochodzaca od Boga, ktora cztowiek musi
osiagnac, chcac wlaczy¢ si¢ w proces wyzwolenia’!.

J. Sobrino w swej chrystologii podkreslal, ze przejscie od chry-
stopraksji (cristopraxis) do chrystopatii (cristopatia), dokonujace si¢
w nasladowaniu Jezusa Chrystusa, oznacza przejscie od wspoldziatania
do wspotrozumienia i wspdtodczuwania. Sympatia to nie tylko wspolne
odczuwanie, ale tez mitosc¢, juz nie tylko jako uczucie, ale jednakowe
odczuwanie w catej petni, najwyzsza forma zjednoczenia personalnego
z Bogiem, dostepna dla cztowieka na ziemi. W nasladowaniu krzyza
cztowiek wspdlnie z Jezusem przezywa tez zmartwychwstanie. Nasla-
dowcy Jezusa, identyfikujac si¢ z Jego misja, identyfikuja si¢ z Jego
Osoba. W spelnianiu misji wzrasta mito$¢ az do jej personalnej petni,
mitos¢ do Jezusa jako Jezusa, a nie tylko jako wdzigcznos¢ za to, co
uczynit dla nas™. Opcja w strong ubogich w refleksji teologicznej nie
moze kojarzyc¢ si¢ z metodologia marksistowska, lecz powinna by¢ jej
zdemaskowaniem i oskarzeniem. Sprawiedliwos¢ i pokdj moga byé
realne jedynie z Jezusem ukrzyzowanym i zmartwychwstalym. Spra-
wiedliwo$é jest owocem dziatania Ducha Swigtego, przedtuzeniem
jego trynitarnego pochodzenia. Teologia dogmatyczna, a zwlaszcza try-
nitologia, powinna by¢ podstawa spotecznego nauczania Kosciola,
w szczegolnosci w refleksji nad sprawiedliwo$cia spoteczna’. Mitos¢
chrzescijanska nie moze by¢ ograniczona do filantropii i do jej identyfika-
¢ji w wymiarze spotecznym, zwanej opcja dla ubogich™. Sprawiedliwo$é
spoteczna jest realizowaniem mitosci chrzescijanskiej jako mitosci do
stabych i uciemigzonych. Jest ona: czastkowa, skuteczna, socjopolitycz-
na i personalna. Relacje migdzyosobowe powinny by¢ ksztalttowane na
wzor Trojey Swietej”. Opcja w strong ubogich przyjmuje czastkowos¢,
ograniczonos$¢. Jest to postawa unizenia, keznozy, mito$ci wyzbywajace;j
si¢ siebie. Egzystencja przechodzi w infraegzystencjg, proegzystencjg,
koegzystencj¢. Rodzi sig braterstwo petne nadziei. Milo$¢ staje sig petna
nadziei. Kieruje stworzenie ku petni’.

Cel czlowieka, jakim jest Mito$¢ Trojjedyna w swej intymnosci, re-
alizowany jest w doczesnosci, w trudzie mitowania bliznich i budowania
rodziny ludzkiej na ziemi: ,,Poki za$ tu na ziemi Kosciot przebywa na
tutaczce daleko od Pana (por. 2 Kor 5,6), ma sig za wygnanca, szukajac
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tego i to milujac, co w gorze jest, gdzie przebywa Chrystus siedzacy
po prawicy Bozej, gdzie zycie Kosciota ukryte zostato z Chrystusem
w Bogu az do chwili, gdy z Oblubiencem swoim ukaze si¢ w chwale (por.
Kol 3,1-4)” (KK 6). Droga do Mitosci w Bogu prowadzi przez zycie docze-
sne pelne milosci: ,,Stowo stato sig ciatem, by by¢ dla nas wzorem §wig-
tosci: «Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie...» (Mt 11,29).
«Jajestem droga i prawda, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej
jak tylko przeze Mnie» (J 14,6). Na Gérze Przemienienia Ojciec daje po-
lecenie: «Jego stuchajcie» (Mk 9,7). Jest On rzeczywiscie wzorem btogo-
stawienstw i norma nowego Prawa: «To jest moje przykazanie, abyscie
si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem» (J 15,12). Mito$¢ ta
zaktada rzeczywista ofiarg z siebie w pojsciu za Nim” (KKK 459).

Refleksje o Bogu — Mitosci Trojjedynej, ktory jest zrodet i celem
czlowieka, zakonczg stowami Jezusa Chrystusa zapisanymi w Ewangelii
$w. Lukasza: ,,Jak chcecie, zeby ludzie wam czynili, podobnie wy im
czyncie! Jesli bowiem mitujecie tych tylko, ktorzy was mituja, jakaz
za to dla was wdzigcznos$¢? Przeciez i grzesznicy mitos¢ okazujag tym,
ktorzy ich mituja. I jesli dobrze czynicie tym tylko, ktérzy wam dobrze
czynia, jaka za to dla was wdzigcznos¢? I grzesznicy to samo czynia.
Jesli pozyczek udzielacie tym, od ktorych spodziewacie si¢ zwrotu, jakaz
za to dla was wdzigczno$¢? 1 grzesznicy grzesznikom pozyczaja, zeby
tylez samo otrzyma¢. Wy natomiast mitujcie waszych nieprzyjaciot,
czyncie dobrze i pozyczajcie, niczego si¢ za to nie spodziewajac. A wasza
nagroda bedzie wielka, i bedziecie synami Najwyzszego; poniewaz On
jest dobry dla niewdzigcznych i ztych. Badzcie mitosierni, jak Ojciec
wasz jest mitosierny” (6,31-36).

Przypisy

! Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia, ikonografia,
thum. A. Liduchowska, Krakéw 1996, s. 9.

2 J.R.G. Murga, El Dios del amor y de la paz, Universidad Pontificia Comillas, Madrid 1991, s. 11.

3 Tamze, s. 14.

4 Tamze, s. 15.

5 Por. J. Prades Lopez, De la Trinidad economica a la Trinidad inmanente. A proposito de un
principio de renovacion de la teologia trinitaria, ,,Revista Espanola de Teologia” 58 (1998) 3,
s. 319.
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MILOSIERDZIE JAKO ZASADA
SPRAWIEDLIWOSCI

Cata ludzko$¢ odczuwa gle¢boki przetom, ktory dokonuje si¢ na jej
oczach. Jego zrodtem jest niewatpliwie gwattowny postep we wszystkich
dziedzinach zycia. Otwiera on ogromne mozliwos$ci, ktérych jeszcze
kilkadziesiat lat temu nie przeczuwano. ,,Tworczos¢ cztowieka, jego
inteligencja i praca — pisze Jan Pawet Il — powoduja glebokie przemiany
zaréwno na polu nauki i techniki, jak i w zyciu spotecznym i kultural-
nym”!. Cztowiek rozszerza swoje panowanie nad przyroda. Wzrasta
poczucie uniwersalizmu i1 §wiadomos$¢ jednos$ci rodzaju ludzkiego
(globalizacja). ,,Postep wiedzy i techniki jest w stanie dostarczy¢ coraz
to nowych dobr materialnych (...) 1 poszerzy¢ dostep do wspdlnego
poznania”?, m.in. poprzez informatyke, ktora pomnaza tworcze mozli-
wosci cztowieka i daje dostgp do bogactw intelektualnych i kulturalnych
praktycznie w calym §wiecie. ,,Zdobycze nauk biologicznych, psycho-
logicznych, czy spotecznych pomagaja czlowiekowi (wspotczesnemu)
whnika¢ coraz glebiej w bogactwo wiasnej istoty™.

Niestety, ten zawrotny postep, ktory ma miejsce w Swiecie, niesie
z soba wieloaspektowe zagrozenia i szkody. Wskazywat na nie juz
Jan XXIII, gdy analizowatl dysproporcje przyspieszonego rozwoju
spoteczno-gospodarczego i poszukiwat drog przywrdocenia rownowagi
spotecznej w skali krajowej i miedzynarodowej*. Nie zapominat o tym
takze Pawet VI°, a ustawicznie powraca do tego problemu Jan Pawet II,
badz osobiscie, badz poprzez Stolice Apostolska®.

Charakterystyczny rys wspotczesnej ludzkosci stanowia niewatpliwie
nierownos$ci w podziale dobr na wszystkich plaszczyznach. Ma to miej-
sce w panstwach i narodach, obojetnie czy przynaleza one do bogate;j
Potnocy, jak to okresla Jan Pawet 11, czy do biednego Potudnia’. Cho¢
w krajach bogatych, jak sadzi A. Durand, na ptaszczyznie materialnej
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ubostwo jest skrywane, jednak coraz wigksza liczba 0so6b pograza si¢
w nim?, przy czym jest ono nie tyle stanem, ile procesem. Dotad przez
wieki zyto ,,potomstwo ubogich”, ubdstwo przechodzito z jednej genera-
cjina druga. Obecnie, przynajmniej niektorzy, staja sig¢ ubogimi poprzez
kumulacj¢ niepewnosci, a mianowicie za rozpadem matzenstwa idzie
utrata pracy, za choroba — utrata mieszkania. Niepewnosci te tacza sig,
niekiedy wystepuja bez zadnego zwiazku na przestrzeni niewielkiego
czasu i gromadza si¢ w jednej osobie’.

Obecnie we Francji ponad milion obywateli Zyje w ubostwie. Natomiast
liczbe ludnosci tego kraju znajdujacej si¢ w sytuacji niepewnosci okresla
si¢ na dwa i pot miliona 0sob'’. Jeszcze tragiczniej jest w krajach Trze-
ciego Swiata i w wielu z nich sytuacja wciaz si¢ pogarsza. ,,Wiecej niz
miliard zyje w absolutnej ngdzy. Okoto 900 milionéw dorostych nie umie
czytac ani pisa¢. 1,75 miliarda nie ma dostepu do wody pitnej. Okoto
100 milionéw jest bez mieszkania. 800 milionow gloduje. 190 milio-
néw dzieci majacych mniej niz pig¢ lat jest niedozywionych. Kazdego
roku umiera 14 miliondw dzieci przed piatym rokiem zycia. W wielu
krajach Ameryki Lacinskiej lata osiemdziesiate i dziewigcdziesiate
ubieglego wieku naznaczone sa stagnacja rozwoju”!!.

Bank Swiatowy deklaruje, ze dochody na jednego mieszkanca
w Trzecim Swiecie spadaja. ,,Miliony Latynoséw maja obecnie poziom
zycianizszy niz w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych ubieglego
stulecia. W wigkszosci krajow Afryki potozonych nad Sahara regres jest
tak duzy, iz poziom zycia spada do poziomu lat szes¢dziesiatych”'.

Istnieja jednak jeszcze wigksze zagrozenia i niebezpieczenstwa niz
niesprawiedliwo$ci ekonomiczne, ktorych stusznie Igka si¢ wspotczesny
cztowiek. Niepokoj ten wiaze si¢ z realna obawa przed samozniszcze-
niem, co wigcej, przed zniewoleniem psychologicznym i socjologicznym
catych narodow'®. Na gruncie wspolczesnej cywilizacji poszczegdlne
jednostki, a takze srodowiska, wspolnoty, narody moga padac i padaja
ofiara przewagi innych jednostek, srodowisk czy spotecznosci'. Srod-
ki, ktorymi dysponuje cztowiek wspodlczesny, stwarzaja mozliwosci
»pokojowego” ujarzmienia jednostek, catych spotecznosci i narodow, z
jakiegokolwiek powodu mogacych uchodzi¢ za niewygodne dla tych,
ktorzy dysponuja odpowiednimi srodkami i gotowi sa postugiwac si¢
nimi bez skruputow's. Chodzi niewatpliwie o $rodki manipulacji psycho-
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spotecznej, gospodarczej i politycznej, stwarzajace ogromne zagrozenie
dla samego cztowieczenstwa. Obok zagrozen biologicznych, jakich
wspolczesny cztowiek jest §wiadom, istnieja inne; one ,,jeszcze bardziej
niszcza to, co istotowo ludzkie, co najscislej zwiazane z godnoscia osoby
i jej wewngtrznym prawem do prawdy i wolnosci”®.

Jest to problemem niezmiernej wagi, gdyz jego wymiary sa globalne.
Pisat o tym Jan Pawet II juz przeszio dwadziescia lat temu. Niepokoj
bowiem zywia nie tylko uposledzeni albo zniewoleni, ale takze ,,ci, ktorzy
korzystaja z przywilejow bogactwa postepu czy wiadzy™'. ,,Siega on
dalej, do wszystkich osrodkow doraznych. (...) Jest to niepokoj zwiazany
z samym sensem istnienia cztowieka w §wiecie. Niepokoj o przysztosé
tego czlowieka i catej ludzkosci — niepokdj siggajacy jakichs decyduja-
cych rozstrzygnigc, ktore zdaja sig sta¢ przed rodzajem ludzkim™'®.

Nic dziwnego, ze u wspotczesnego cztowieka jawi si¢ natarczywie
pragnienie sprawiedliwos$ci, na skutek $wiadomosci krzywdy spotecz-
nej i osobistej'. Laczy sig z tym niewatpliwie, jak to podkresla J. Majka,
»pragnienie wolnosci i bezpieczenstwa oraz poczucie godnosci wszyst-
kich ludzi”®. Dla wielu wspotczesnych dziataczy spotecznych spra-
wiedliwo$¢ jasno okresla to, co si¢ kazdemu nalezy, a zatem jednostce,
grupie spotecznej, catej spotecznosci. Tak myslat juz Arystoteles, a tezg t¢
przejmowal m.in. §w. Tomasz z Akwinu. Idea i postulat sprawiedliwos$ci
nie sg obce nauce katolickiej, moralnej i spotecznej. Najwazniejszy i auto-
rytatywny wyraz daje temu encyklika Rerum novarum Leona XIII. Wobec
roéznych, cho¢ nie zawsze catkiem odmiennych, pogladow dotyczacych
sprawiedliwo$ci nauczanie ko$cielne rozwija wlasciwe jej znaczenie, nad-
to ukazuje jej praktyczne, moralne wnioski. Z drugiej strony postulo-
wana w pracach tych dziataczy spotecznych sprawiedliwos$¢ nie jest
przedstawiana jako jedyna i ostateczna zasada gospodarcza czy mo-
ralna porzadku spotecznego. Co wigcej, nie zawsze jest ona skuteczna.
Programy realizacji sprawiedliwo$ci ulegaja deformacjom i to bardzo
roznorodnym, czesto sg inspirowane nienawiscia i okropnosciami. Ich
autorzy probuja zniszczy¢ przeciwnika, zdominowac, ograniczy¢ jego
wolnos¢. Zasada ,,0ko za oko, zab za zab” usprawiedliwia wymuszenia
1 ujarzmienia — jest bezlitosna.

Z tym wigze si¢ prawie wszedzie upadek wartosci moralnych, ktore
stanowia rownowage w relacjach migdzyludzkich. W ten sposéb spra-
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wiedliwo$¢ wynaturza sig, relacje migdzyludzkie traca prawdg o nich
samych. Wielu nie bierze odpowiedzialnosci za swe stowo, wspdlne
dobro jest naruszane. Tej dekadencji moralnej, dehumanizacji wspol-
notowej towarzyszy desakralizacja wigzi, ktore sa podstawa zycia
w spoteczenstwie. Jesli nic nie jest juz swigte, to i sam czlowiek ulega
degradacji®'.

Sama zatem sprawiedliwos¢ nie wystarcza. Jesli nie jest ona nasy-
cona mito$cia, delikatnos$cia i mitosierdziem, nie spetnia swoich zadan.
Pozostawiona sama sobie nie wnika tak w serca cztowieka, jak i w rze-
czywistosci materialne. Wstgpuje na drogg niewyobrazalnej nierdwnosci
1 niesprawiedliwosci, traci duszg. Natomiast mito$¢ i mitosierdzie sa
najgtebszym zrédlem sprawiedliwosci, pozwalaja ludziom na spotka-
nie ze soba w tej wartosci, jaka jest cztowiek. Czyni ona sprawiedliwos¢
Boza sprawiedliwoscia, ktora przekracza ,,swa szerokoscia” sprawiedli-
wosc¢ ludzka. Jest ona zatem o wiele bardziej ,,ludzka”.

Jednak nawet Jan Pawel Il wyraza przekonanie, ze dla wielu mi-
losierdzie wydaje si¢ przeciwstawia¢ Bozej sprawiedliwosci. Dzieje
si¢ tak, gdy nie bierze si¢ pod uwage faktu, ze jest ona wigksza od
sprawiedliwo$ci 1 warunkuje ja, stad sprawiedliwos$¢ ostatecznie stuzy
mitosci. ,,Prymat milosci w stosunku do sprawiedliwo$ci ujawnia si¢
wlasnie przez mitosierdzie™*.

Tymczasem problem relacji, ktora zachodzi miedzy sprawiedliwoscia
a mitoscia w zyciu spotecznym, jest od wiekow przedmiotem dyskusji,
jego rozwiazanie za$, zauwaza J. Majka, napotyka na powazne trud-
nosci. Zarysowuje si¢ w zwiazku z tym wiele stanowisk $wiadczacych
o powierzchownym ujmowaniu kwestii.

Niemata grupa spotecznikow przeciwstawia sprawiedliwo$¢ mitosci
pojmowane;j jako mitosierdzie, rozumiane w dos¢ tradycyjnej i powierz-
chownej interpretacji. Uwazaja oni, ze mito§¢ w zyciu spotecznym petni
funkcje uzupetniajaca w stosunku do sprawiedliwosci. Ich zdaniem,
w jej aspekcie mitosierdzia, rozpoczyna si¢ ona tam, gdzie konczy si¢
sprawiedliwo$¢. Stanowisko to reprezentuja takze katoliccy liberatlowie
XIX wieku. Wyznaczaja oni teoretycznie mito$ci mitosiernej stosunkowo
szeroka i wazna rolg w zyciu spotecznym. ,,To jej dowarto$ciowanie staje
si¢ jednak pewnego rodzaju ograniczeniem”. Wiaza bowiem sprawiedli-
woS$¢ z prawem 1 to przede wszystkim pozytywnym, w ktorym zakres
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problemow regulowanych przez nie powinien by¢ mozliwie najwyzszy.
,»Stad margines dla mitosierdzia staje si¢ bardzo szeroki. W praktyce za$
stosunkow liberalnych nigdy nie jest catkowicie wypetniany”. Totez ka-
tolicy spoleczni, operujacy tymi samymi koncepcjami sprawiedliwosci i
mitosierdzia maja tendencje¢ do rozszerzenia zakresu prawa®.

Sa takze moralisci spoteczni, ktérzy sprawiedliwosci i mitosci
w aspekcie mitosierdzia wyznaczaja wprawdzie rézne, ale jednak uzu-
pehiajace si¢ funkcje w zyciu spoteczenstwa. Sprawiedliwos¢ jest norma
tadu spotecznego, mitos¢ za§ jego motywem i spoiwem. ,,Podstawa
sprawiedliwo$ci w tym ujeciu jest przede wszystkim prawo naturalne,
stad 1 zakres tego, co sprawiedliwe, nie jest zawgzony, ale pozostawia
wigcej miejsca dla interpretacji”. Mito$¢ zas jest niezbgdnym warunkiem
peienia sprawiedliwos$ci, rozumiana szerzej niz w pierwszej koncepciji,
przede wszystkim relacja do dobra wspolnego w jego szerokiej perspek-
tywie catej ludzkosci*.

Réznice w ujmowaniu wzajemnych relacji sprawiedliwosci i mitosci,
w jej aspekcie milosierdzia, ptyna z niepeilnego rozumienia tej ostat-
niej. Przez dziesiatki, jesli nie przez setki lat w teologii moralnej mitosier-
dzie spychano na margines. Zajmuje ono miejsce w catej plejadzie cnot,
arozumiane jest jako forma mito$ci zewnetrznej®. Jeszcze B.H. Merkel-
bach, postrzegany jako moralista otwarty, utozsamia mitosierdzie jako
przejaw wspolczucia, okazywany ludziom znajdujacym si¢ w biedzie,
z gotowoscia do niesienia im pomocy?. S. Pinckaers dodaje, ze przez
dziesiatki lat uwazano si¢ cnote miloSci — a zwlaszcza miltosierdzie —
za gest wladczy, burzujski. Jego zdaniem, w praktyce, samym stowem
zawladngta ,,moda teologiczna” eliminujaca je nawet z thumaczen Pisma
$w. i z liturgii, podczas gdy ,,Kyrie mszalne, podejmujace ewangeliczny
krzyk, jaki chorzy kierowali do Pana Jezusa, jest typowym apelem do
mitosierdzia Bozego™?'.

Wprawdzie Pius XI nazwal mito§¢ Boga ,,dusza porzadku spotecz-
nego”, a morali$ci szukaja powiazan migdzy milo$cia ewangeliczna
a mito$cia spoteczna jako skierowaniem wszystkich ku dobru wspdl-
nemu, ale wciaz trwaja dyskusje interpretacyjne®. Co wiecej, jak na to
wskazuje Jan Pawet I1, mito$¢ pojmowana jest nierzadko jako fascynacja
dobrem odnajdywanym w drugim cztowieku, a zatem jako rodzaj ,,zdu-
mienia nad jego godnoscia i warto$cia”’.
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J. Majka wyraza przekonanie, ze ,,w wielu przypadkach moralisci
spoteczni uwazaja ja (mitos¢) za state dazenie do dobra drugiego czto-
wieka, juz to indywidualnego, juz to ztaczonego weztami wspolnoty”.
Doceniaja nawet znaczenie ofiary, jakiej ona si¢ domaga i jaka powinna
by¢ ztozona®.

Takie ujecia jednak nie wyczerpuja tresci, ktére zawiera w sobie
mitosierdzie albo inaczej — mito$¢ mitosierna. Ich dopetnienie daje na-
uczanie Jana Pawta II. Dla niego w ,,eschatologicznym spetieniu mito-
sierdzie objawia si¢ jako mitos¢, podczas gdy w doczesnosci, w dziejach
cztowieka, ktore sa zawsze dziejami grzechu i $mierci, mito$¢ musi si¢
objawi¢ przede wszystkim jako mitosierdzie!. Dla teologa-moralisty,
ktory szuka podstaw dla zycia spotecznego, jest to teza istotna. Stawia
ona przed cztowiekiem jako jednostka i jako wspolnota wymaganie, aby
,»W zyciu swoim kierowali si¢ milo$cia i milosierdziem. Wymaganie to
stanowi sam rdzen orgdzia mesjanskiego, sam rdzen etosu Ewangelii”™.
A skoro tak si¢ rzecz ma, mito$¢, a szczegdlnie mitos¢ mitosierna, nie
zawsze powinna by¢ fascynacja dobrem, wartoscia, godnoscia odnajdy-
wana w drugim cztowieku. Jej relacja opiera si¢ ,,na wspdlnym przezy-
waniu dobra, jakim jest czlowiek, na wspdlnym przezywaniu godnosci,
jaka jest mu wlasciwa”. Jest to mozliwe nawet wtedy, gdy godno$¢ te
poniewiera gtod, nedza fizyczna i moralna oraz brak spetnienia elemen-
tarnych potrzeb. Wtedy wtasnie mitosierdzie w pelnym i wlasciwym
ksztalcie ,,objawia si¢ jako dowarto§ciowanie, jako podnoszenie w gore,
jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zta, ktore jest
w $§wiecie i w cztowieku®*. Jest ono zatem ta mitoscia, ktora nie daje si¢
zwycigzy¢ zhu, ale zto dobrem zwycigza” (Rz 12,21).

Wtasnie to jest najwigksze dowartoSciowanie mitosierdzia jako
systemu relacji migdzy ludzmi, ktore nie tylko nikogo nie umniejsza,
ale jest odkrywaniem godnosci w drugim cztowieku cierpigcym z Chry-
stusem, bo brakuje mu np. wody pitnej i mozliwosci rozwoju moral-
nego i intelektualnego. ,,Autentyczne, chrzescijanskie mitosierdzie jest
zarazem jakby doskonalym wcieleniem «zrownania» pomiedzy ludzmi,
a wiec takze i doskonalym wecieleniem sprawiedliwo$ci™®. Co wiecej,
rozumiane jako mitosierna mito$¢ staje si¢ nieodzownym czynnikiem
ksztattujacym wzajemne stosunki migdzy ludzmi w duchu najglebszego
poszanowania wszystkiego co ludzkie oraz wzajemnego braterstwa’®,
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,»Nie sposob osiagnac takiej wigzi pomigdzy ludzmi, jesli te stosunki
mierzy si¢ tylko miara samej sprawiedliwos$ci. Powinna ona, pisze
papiez, w kazdym zasiggu migdzyludzkich stosunkéw doznawac jakby
doglebnej ,.korekty” ze strony owej mitosci, ktora, jak glosi sw. Pawet,
jest,,taskawa” i,,cierpliwa”, czyli innymi stowy, nosi znamiona mitosci
mitosiernej, tak istotnej dla Ewangelii i chrze$cijanstwa™’.

Tylko w tym $wietle staja si¢ zrozumiale spoteczne encykliki Jana
Pawta I, od Laborem exercens (1981) poprzez Sollicitudo rei socialis
(1987), po Centesimus Annos (1991) oraz dokumenty Stolicy Apostol-
skiej, chocby Kongregacji Nauki Wiary*®. Papieskiej Komisji ,,Justitia
et Pax¥, albo Papieskiej Rady ,,Cor unum™,

Zarowno Papiez, jak i Stolica Apostolska wpisuja w mito§¢ mitosierna
solidarnos¢, ktora jest bezposrednim wymogiem braterstwa ludzkiego
i nadprzyrodzonego. Jednoczes$nie podkreslaja, ze trudnych problemow
spoteczno-ekonomicznych, jakie obecnie si¢ rodza, nie mozna rozwiazac,
jesli nie stworzy si¢ nowych form braterstwa i solidarnosci, do czego
wzywa mitos¢ mitosierna. Chodzi o solidarnos¢ i braterstwo ubogich
migdzy soba, o braterstwo z ubogimi, do ktérego wezwani sg bogaci,
o solidarnos¢ pracownikdéw migdzy soba i braterstwo z innymi kategoria-
mi pracownikow, o solidarno$¢ miedzynarodowa, ktora jest wymogiem
porzadku moralnego*!.

To mito$¢ mitosierna, ktora przepojona jest sprawiedliwosé, a ktora
jednoczesnie rodzi solidarno$¢, domaga si¢ w przypadku krajow rozwija-
jacych sig, u ktorych wielko$¢ zaciagnigtych dtugow, a przede wszystkim
wymaganych rocznych sptat, osiagnety taki poziom w stosunku do ich
zasobow finansowych, Ze nie sa one w stanie podotac, bez narazenia na
powazny uszczerbek swej gospodarki i poziomu zycia obywateli, szcze-
gblnie najubozszych, podjecia natychmiastowych krokéw majacych na
celu umozliwienie im przetrwania*?, bowiem w stosunku do krajow roz-
wijajacych sig solidarno$¢ migdzynarodowa oznacza otwarcie, ktore, o ile
nastgpuje w duchu sprawiedliwosci, ale i rdwnoprawnosci, czego domaga
sie mito$¢ mitosierna, jest dobrem*. Otwarcie to w innej solidarnosci
dotyczy m.in. wymiany mi¢dzynarodowej, ktora obejmuje: technologie,
kapitaty, zasoby pieni¢zne, ustugi. Stad sprawiedliwos¢ przepojona mito-
$cia mitosierna domaga si¢ stworzenia realnej rownos$ci w pertraktacjach
opartych na ustalonych, przynajmniej ogélnych normach*.
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Z réwnoprawnos$cia wszystkich ludzi, z ich braterstwem w jawnej
sprzecznosci stoi dla Jana Pawta II fakt, ze w tej samej rodzinie ludzkiej,
obok hotdujacych konsumpcji i uzyciu ,,nie brak takich jednostek, takich
grup spotecznych, ktore gltoduja. Nie brak matych dzieci, ktore umieraja
z gtodu na oczach swoich matek. Nie brak w roznych cze¢sciach $wiata,
w roznych systemach spoteczno-ekonomicznych catych obszaréw nedzy,
uposledzenia, niedorozwoju. (...) Wciaz wypada bytowac obok tych,
ktorzy sa zasobni i obfituja, a takimi, ktorzy zyja w niedostatku, ktorzy
przymieraja z ngdzy, a czasem po prostu umieraja z gtodu. Liczba tych
ostatnich idzie w miliony, dziesiatki i setki milionow”*,

Wiasnie ci sa wyzwaniem, jednym wielkim wyzwaniem dla wszyst-
kich. Tymczasem $wiat wspolczesny — polityczny charakteryzuje bier-
no$¢ i obojetnos¢. Zreszta nie tylko ten Swiat, dlatego do wszystkich
obojetnych odnosi si¢ oskarzenie, jakie Bog kieruje do Kaina: co z nim,
z bratem swoim Ablem zrobites. Krew brata twego wota do Mnie. Krew
glodnego brata, umierajacego z gtodu wznosi si¢ do Boga mitujacego
i mitosiernego*®. Nic dziwnego, ze Stolica Apostolska w imi¢ sprawie-
dliwos$ci 1 mitosci mitosiernej domaga si¢ od organizacji migdzyna-
rodowych uwrazliwiania innych i podjecia konkretnych zadan. ,,0 ile
drugie jest oczywiste, to pierwsze czasami jest zle rozumiane. A przeciez
obydwa te zadania sa ze soba nierozerwalnie powiazane. Szczeg6lnie
wazne jest uwrazliwienie wszystkich na rzeczywistosc¢ i przyczyny. (...)
Uzyskanie w spoleczenstwie znaczacego poparcia dla idei niesienia
pomocy jest niezbgdnym warunkiem zwigkszenia pomocy ze strony
panstwa oraz przezwycigzenia ,,struktur grzechu”. Klgski glodu oraz
niedozywienie stanowia skutek grzechu cztowieka. Do niedajacych si¢
przewidzie¢ klgsk zywiotowych dochodzi nienasycona zadza witadzy i
zysku oraz powstajace na skutek tego ,.struktury grzechu”. Czlowiek
zaprzeczajacy swojemu wyznaczonemu przez Stworcg przeznaczeniu
postrzega siebie, innych ludzi, jak tez i swoja przyszto$¢ w skrdconej
perspektywie. Tymczasem Bog wyrywa go z jego egoizmu pytaniem
zadanym kiedy$ Kainowi: ,,Gdzie jest twoj brat? Cozes$ uczynit? A mia-
te$ by¢ opatrznoscia dla niego”*. Kazdy kryzys gospodarczy ze swoim
punktem szczytowym, tzn. brakiem srodkow zywnosci nie jest wytacznie
kryzysem niedocenionej sprawiedliwosci, ale takze i mitosci*. Gtod jest
wotaniem nie tylko o sprawiedliwos¢, ale i o0 mitos¢ i to w jej postaci
milosierdzia®. Dlatego wla$nie Ko$cidt staje po stronie ubogich, na progu
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trzeciego tysiaclecia, w papieskim Liscie apostolskim Jana Pawta Il Novo
millennio ineunte. Staje w imig¢ mitosierdzia i wzywa do niego, cho¢ ono
bierze swoj poczatek z komunii wewnatrzkoscielnej, to jednak ,,ze swej
natury zmierza do postugi powszechnej, sktaniajac do podejmowania
dziet czynnej i konkretnej mitosci wobec kazdego cztowieka™'. Ona
to w sposob decydujacy okresla ksztalt chrzescijanskiego zycia, cala
dziatalno$¢ duszpasterska.

Juz I Soboér Watykanski przypomina, ze nikt nie moze by¢ pozbawio-
ny niczyjej mitosci, chocby dlatego, ze ,,Syn Bozy przez wcielenie swoje
zjednoczyt sig jako$ z kazdym cztowiekiem” (KDK 22). Tym bardziej ze
jest on szczegodlnie obecny w ubogich. Stad opcja preferencyjna Kosciota
na ich rzecz, poprzez nia kazdy daje ,,$wiadectwo o ksztalcie mitosci, o
Jego Opatrznosci i mitosierdziu™>.

Obecna sytuacja §wiata wzywa, szczegolnie chrzescijanina, do
»kontynuowania tradycji mitosierdzia, ktora juz w minionych dwoch
tysiacleciach wyrazita si¢ na wiele roznych sposobow, ale ktora obecnie
wymaga (...) jeszcze wigkszej inwencji tworczej”. Juz w Licie apostol-
skim Novo millennio ineunte pojawia si¢ papieskie wyrazenie o nowej
,wyobrazni mitosierdzia”, co Jan Pawet Il powtorzyt podczas ostatniej,
odbytej w 2002 roku, pielgrzymki do Ojczyzny*. Jej przejawem jest
,»hie tyle i nie tylko skuteczno$¢ pomocy, ale zdolno$¢ bycia bliznim dla
cierpiacego cztowieka, solidaryzowania sig z nim tak, aby gest pomocy
nie byt odczuwany jako ponizajaca jatmuzna, ale jako $wiadectwo bra-
terskiej wspolnoty dobr”.

Bez ewangelizacji ,,dokonujacej si¢ przez mitosierdzie i §wiadectwo
chrzescijanskiego ubostwa, gtoszenie Ewangelii, bedace przeciez pierw-
szym nakazem milosierdzia, moze pozosta¢ nie zrozumiane i utonac
w powodzi stow. Mitosierdzie czynéw nadaje nieodparta moc mito-
sierdziu stow*.

Przypisy

Jan Pawet 11, encyklika Dives in misericordia, Watykan 1980, nr 10.

Tamze.

Tamze.

Jan XXIII, encyklika Mater et Magistra. O wspotczesnych przemianach spotecznych w Swietle
zasad nauki chrzescijanskiej, Znak 34(1982)805; por J. Majka, Komentarz do Encykliki Jana
Pawta I Sollicitudo rei socialis, w: Jan Pawet 11, encyklika Sollicitudo rei socialis. Z okazji
dziesieciolecia Pontyfikatu, Wroctaw 1988, s. 115.

a2 owoN =

Sympozjum 2(11) 2003 145



KS. PROF. DR HAB. JAN KOWALSKI

5
6

<

o

©

20

2

2
23
24
25
26
27

Pawet VI, encyklika Populorum progresio. O popieraniu rozwoju ludéw, Poznan 1967, 18-35.
Jan Pawet 11, encyklika Redemptor hominis, Watykan 1979; tenze, encyklika Centesimus Annus.
W setnq rocznice Encykliki Rerum novarum, Watykan 1991; Papieska Komisja ,,Justitia et Pax”,
W stuzbie na rzecz wspolnoty ludzkiej. Etyczne podejscia do kwesti zadluzenia miedzynarodowego,
Katowice 1987, Papieska Rada ,,Cor unum”; G/od w swiecie. Solidarny rozwdj wyzwaniem dla
wszystkich, Watykan 1996.

Jan Pawet 11, encyklika Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., 14.

A. Durand, La cause des pauvres, w: Société, éthique et foi, Paris 1991, s. 13-15.

J. Kowalski, Zaangazowanie na rzecz ubogich, w: Zaangazowanie chrzescijan w zyciu spole-
cznym, Opole 1994, s. 185-186.

Centre d’ études et des recherches sur les couts. Les Frangais et leurs revenus. Le tournant des
années 80, w: La decouverte et la documentation frangaise, Paris 1989, s. 159-160; S. Milano,
La pauvreté absolue, Paris 1988; por. tenze, Mesurer la pauvreté, santé, Etudes socialogiques
(1989) nr 5, s. 53-60.

Programme mondial sur le developpement humain 1990, Paris 1998, s. 2.

Banque Mondiale, Rapport sur le développement dans le monde 1998, Paris 1999, s. 32.

Jan Pawet 11, encyklika Dives in misericordia, dz. cyt., 11.

Tamze.

Tamze; por. K. Ryczan, Mitos¢ — mitosierdzie w Zyciu spotecznym, w: Jan Pawet I, Dives in
misericordia. Tekst i komentarze, Lublin 1983, s. 230.

Jan Pawet 11, encyklika Dives in misericordia, dz. cyt., 11.

Tamze, por. J. Majka, Mitosierdzie jako zasada spoteczna w swietle encykliki ,, Dives in miseri-
cordia”, w: Jana Pawla I1, Dives in misericordia. Tekst i komentarz, Krakéw 1981, s. 184.

Jan Pawet 11, encyklika, Dives in misericordia, dz. cyt., 11.

G. Defois, Le cri de la misercorde, w: Jean Paul 11, La miséricorde divine. Lettre encyclique
Dives in misericordia. Preséntation P. Gerard Delois, Paris 1980, s. 6.

J. Majka, Milosierdzie jako zasada spoteczna..., dz. cyt., s. 184-185; por. Jean Paul II au Bresil.
Integrité des discours, Paris 1980, s. 120-121.

G. Defois, Le cri de la misericorde, dz. cyt., s. 7-8.

Jan Pawet 11, encyklika Dives in misericordia, dz. cyt., 6.

J. Majka, Mitosierdzie jako zasada spoleczna..., dz. cyt., s. 181.

Tamze, s. 181-182; por K. Ryczan, Mitos¢ — mitosierdzie w Zyciu spolecznym, dz. cyt., s. 229.
H. Noldin, A. Schmitt, Summa theologiae moralis, t. 111, Oeniponte 1941, s. 86.

B. H. Merkelbach, Summa theologiae moralis, t. 111, Bruges 1962 nr 818.

S. Pinckaers, L Encyclique Dives in misericordia, ou les retrouvailles de la justice et de la miseri-
corde, Sources 7(1981) nr 2, s. 42.

R. Coste, Mitos¢, ktora zmienia swiat. Teologia mitosci, Rzym-Lublin 1992, s. 161-196.

Jan Pawet 11, encyklika Redemptor hominis, dz. cyt., 10.

J. Majka, Milosierdzie jako zasada spoleczna..., dz. cyt., s. 178; por C. J Pinto de Oliveira,
Evangile et droits de [’homme, w: Jean Paul Il et les droits de |’homme, Fribourg 1980, s. 81.
Jan Pawet 11, encyklika Dives in misericordia, dz. cyt., 10.

Tamze, 3.

Tamze, 6.

Tamze.

Tamze, 14.

Tamze; por. J. Kowalski, Mifosé¢ i sprawiedliwos¢ wobec ludzkiej godnosci cztowieka, w: Pozna¢
cztowieka w Chrystusie, Czgstochowa 1983, s. 168-169.

Jan Pawet 11, encyklika Dives in misericordia, dz. cyt., 14; por J. Majka, Milosierdzie jako za-

146 Sympozjum 2(11) 2003



Milosierdzie jako zasada sprawiedliwosci

38

sada..., dz. cyt., s. 182; S. Pinckaers, dz. cyt., s. 57.
Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, Watykan

1986.

39

40

4

el
43
44

45
46
47

48
49

Papieska Komisja ,,Justitia et Pax”, W stuzbie na rzecz wspolnoty ludzkiej. Etyczne podejscie
do kwestii zadluzenia miedzynarodowego, Katowice 1987.

Papieska Rada ,,Cor unum”, Giod w swiecie. Solidarny rozwdj wyzwaniem dla wszystkich,
Watykan 1996.

Papieska Komisja ,,Justitia et Pax”, W stuzbie na rzecz wspoloty ludzkiej, dz. cyt., s. 17-18; por.
Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, dz. cyt., nr 89
i91.

Papieska Komisja ,,Justitia et Pax”, W stuzbie na rzecz wspolnoty ludzkiej, dz. cyt., s. 19.
Tamze, s. 34; por. Pawet VI, encyklika Populorum progressio, dz. cyt., 62.

Papieska Komisja ,Justitia et Pax”, W stuzbie na rzecz wspélnoty ludzkiej, dz. cyt., s. 35; por.
Jan Pawet I1, Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju 1986, Watykan 1985, nr 4.

Jan Pawet 11, encyklika Dives in misericordia, dz. cyt., 11.

P. J. Cordes, Un défi pour tous, 30 jours (1996) nr 10, s. 34.

Papieska Rada ,,Cor unum”, Giod w swiecie. Solidarny rozwdj wyzwaniem dla wszystkich,
dz. cyt., 52.

Tamze, 55.

H. Hude, Ethique et politique, Paris 1992; por. Jan Pawet 11, encyklika Contesimus Annus,
Watykan 1991, 36 1 60.

Papieska Rada ,,Cor unum”, Gféd w swiecie..., dz. cyt., 60.

Jan Pawet I, List apostolski Novo millennio ineunte, Watykan 2001, 49.

Tamze.

Jan Pawet 11, Bqdzmy Swiadkami mitosierdzia. Homilia podczas Mszy swigtej beatyfikacyjnej,
L’Osservatore Romano 23(2002) nr 9, s. 22.

Jan Pawet 11, List apostolski Novo millennio ineunte, dz. cyt., nr 50.

Sympozjum 2(11) 2003 147






ks. dr Stanistaw Jarzyna SCJ

SWIETA MALGORZATA MARIA ALACOQUE
| SWIETA FAUSTYNA.
DUCHOWOSC | POSLANNICTWO

»W owym czasie Jezus przemowit tymi stowami: « Wystawiam Cig,
Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryle$ te rzeczy przed madrymi i roz-
tropnymi, a objawiles je prostaczkom»” (Mt 1,25).

Wstep

Nie ulega watpliwosci, ze stowa Chrystusa Pana odnosza si¢ do obu
swigtych, ktore naleza do owych prostaczkéw. Bog, Stworca nieba i
ziemi, zakrywa swe tajemnice przed madrymi i roztropnymi tego $wiata,
a objawia je tym, ktorzy maja serca otwarte i gotowi sa przyjac z cata po-
kora przerastajace ich tajemnice. Bog jest gotow dokona¢ cudow swojej
mitosci, pod warunkiem ze ze strony czlowieka spotka sig¢ z ulegloscia
1 pokora. Te rzeczy, ktore Bog zakryt przed madrymi, roztropnymi, sta-
nowia ,,niezglebione bogactwa Chrystusowe”. Swigty Pawet pisat o nich
w Liscie do Efezjan: ,,Dlatego pamigtajcie, ze niegdy$ wy — poganie co
do ciala, (...) byliscie poza Chrystusem, (...) nie majacy nadziei ani Boga
na tym $wiecie. Ale teraz (...) staliscie si¢ bliscy przez krew Chrystusa”
(Ef2,11-13).

Swieta Matgorzata Maria i §w. Faustyna — dzieli je czas i przestrzen.
Swigta Matgorzata zyta we Francji w X VII wieku, w okresie wojny trzy-
dziestoletniej, ale takze petnego rozkwitu kultury i racjonalizmu karte-
zjanskiego, natomiast $w. Faustyna zyta w Polsce. Urodzita si¢ w okresie
zaborow, ale byta §wiadkiem odzyskania wolnosci po latach niewoli. Cate
jej zycie zakonne upltyneto w dwudziestoleciu migdzywojennym, tak wigc
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roznice migdzy obu $wigtymi wydaja sig¢ ogromne: inne srodowisko geo-
graficzne, historyczne i kulturalne, a takze zapewne inaczej przezywana
religijno$¢. Jednakze to, co faczy obie $wigte, jest znacznie wigksze niz
dzielace je roznice. Laczy je ta sama mito$¢ Chrystusa, takze zlecone
przez Boga postannictwo do $wiata. Obie staty si¢ w reku Boga, jako
Pana historii, Jego narzedziem. Swieta Matgorzata przypomniata ludziom
XVII wieku, naznaczonych rygoryzmem moralnym i pesymizmem,
ze Bog ma Serce i miluje czlowieka. Faustyna z kolei — jak powie Jan
Pawet II — byta apostolka ,,oredzia Bozego mitosierdzia, ktore zrodzito
si¢ jakby w przeddzien straszliwego kataklizmu Il wojny §wiatowe;j”.

Swieta Malgorzata Maria

Pamigtnik duchowy, ktory nasza $wigta pisata z postuszenstwa, przy-
pomina w pewnej mierze Wyznania $w. Augustyna. Pamigtnik ten byt dla
niej okazja do wyznania swoich win. Jest przeto ksigga Bozych zmitowan.
Pisze ona: ,,Pan postanowit §ciga¢ mnie i przeciwstawia¢ ustawicznie
swoja dobro¢ mojej ztosci, swoja mito$¢ moim niewdzigczno$ciom,
(...) ktory juz od kolebki otaczal mnie tak mito§ciwa opieka i zawsze nia
otaczal”'. Gdy sobie to wszystko w pelni uswiadomita, nie mogta si¢
nadziwi¢, ze tyle upadkow i niewiernos$ci z jej strony Boga nie zrazito,
na co otrzymata taka odpowiedz: ,,To dlatego, ze chcg uczyni¢ z ciebie
istote jakby utkang z mojej mitosci i z mojego mitosierdzia’.

Swieta Matgorzata, piszac o swoim dziecinstwie podkresla, ze bar-
dzo wczesnie spotkata si¢ z cierpieniem. W ésmym roku zycia umart
jej ojciec. Matka zostata sama z pigciorgiem matych dzieci. Matgorzata
zapadta na ,,straszna i bolesna chorobg”. Cierpiata bardzo, a lekarstwa
nie mozna byto wtedy znalez¢, wigc ztozyta Matce Bozej przyrzecze-
nie, ze jesli odzyska zdrowie, to kiedys ,,zostanie jedna z jej corek”.
I zdrowie odzyskata. Ale wnet przyszly kolejne doswiadczenia. Matka,
z r6znych wzgledow, przekazata kierowanie gospodarstwem swoim
kuzynkom, ktére wnet staty si¢ przyczyna wielu cierpien catej rodziny.
Najwiekszym za$ krzyzem Malgorzaty bylo to, ze nie mogta ulzy¢ matce
w jej cierpieniach, spowodowanych cigzka choroba. Bardzo wczesnie
zatem poznata smak cierpienia, zawsze jednak w takich chwilach szu-
kata pomocy, a takze lekarstwa w dostownym znaczeniu wytacznie
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u Boga. ,,Najwyzszy Pan — jak pisze — najwyrazniej kierowatl moim zy-
ciem”, i dlatego w chwilach wielkich dos§wiadczen jej ,,serce trawi prag-
nienie mitowania Jezusa, nienasycone pragnienie Komunii $wigtej i cier-
pienia’?. Matgorzata stata si¢ dorosta dziewczyna. ,, W miarg jak rostam,
rosty tez moje utrapienia”—wyznaje. W jej duszy rozgorzata prawdziwa
walka. A powodow tego byto wiele. Albowiem, jak sama zaznacza, lubita
si¢ bawi¢, stroi¢ i przebywac¢ w §wiecie. Z drugiej strony, schorowana
matka nalegata, zeby wyszta za maz, by w ten spos6b wydoby¢ rodzing z
nedzy. Rzeczywiscie kilku mezezyzn usilnie starato si¢ o jej reke. Szatan z
kolei jej podszeptywal: ,,wystawisz si¢ na po§miewisko catego §wiata, bo
na pewno w zakonie nie wytrwasz”. Pod wptywem ciagtych nalegan mat-
ki Matgorzata wyznaje, ze byta sktonna spetnic jej zyczenia, ale wtasnie
w tym momencie ukazat si¢ jej Chrystus i czynit jej wyrzuty: ,,Chcia-
fabys$ oddawac si¢ tym uciechom? A Ja nie siggalem po zadna z nich,
ale wydatem si¢ na wszelkie gorycze z mitosci ku Tobie, aby pozyskac
Twoje serce. Ty jednak jeszcze cheiataby$ mi go odmawiaé™. Dlatego
Matgorzata podjeta decyzjg: ,,nie bede nikim innym, tylko zakonnicg”.
W koncu matka i krewni ustgpuja, lecz proponuja jej zakon klarysek.
Matgorzata jednak oswiadcza: ,,chce wstapi¢ do Siostr Najswigtszej Marii
Panny, do klasztoru dalekiego, w ktorym nie bedg miata ani krewnych,
ani znajomych, poniewaz chce by¢ zakonnica wylacznie z mitosci ku
Bogu. Chcg opuscic swiat zupetnie i ukry¢ si¢ w jakims cichym zakatku,
by zapomnie¢ o nim i by¢ zapomniana, i nigdy go juz nie widzie¢”. Jej
pragnienia si¢ spetniaja. Przekracza progi klasztoru w Paray-le-Monial.
W sercu styszy stowa Mistrza: ,, Tutaj chcg cig mie¢”. Nie trudno sobie
wyobrazi¢ jej uniesienie i rados¢, jakie wypehiaty jej duszg. Oto jest
wreszcie tu, gdzie pragneta sig znalez¢, a wlasciwie gdzie chceiat ja miec
sam Zbawiciel. Od samego poczatku duchowe pociechy i radosci byty tak
wielkie, Ze natura nie byta w stanie ich unies$¢. Skutek byt taki, ze — jak
pisze — ,,odchodzitam czgsto od siebie i stawatam si¢ niezdolna do pra-
cy””’. Byto to powodem jej wielkiego zawstydzenia wobec innych siostr.
Otrzymala nawet nagang od przetozonych, ktore jej przypomnialy, ,,ze
duch Siostr Nawiedzenia nie dazy do zadnych nadzwyczajnosci”®— winna
si¢ zatem z tego wycofaé, inaczej nie zostanie przyjeta do Zgromadzenia.
Tak wigc wielkie radosci duchowe przyniosty jej wielkie cierpienia. A
gdy zblizat si¢ dzien I Profesji, Matgorzata otrzymata kolejna nagang.
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Przelozona stwierdzita, ze Malgorzata jest najwyrazniej ,,niezdolna do
przyjgcia si¢ duchem Nawiedzenia. Bowiem duch ten Igka si¢ wszelkich
nadzwyczajno$ci’™, ktore zamieniaja si¢ W 0szustwo i sa przyczyna
wielkich ztudzen. Matgorzata przedstawita przetozonej swoj stan ducha,
a ta powtorzyla jej, ze sa to drogi nadzwyczajne, niewtasciwe corkom
Nawiedzenia.

Siostra przetozona i mistrzyni nowicjatu pragnely jednak rozpoznac,
jaki duch byt przyczyna do§wiadczen wewnetrznych Malgorzaty. Poczat-
kowo sadzity one, ze Malgorzata jest ,,wizjonerka” i ulega ztudzeniom.
Wszystko za$ zaczeto si¢ od tego, ze na modlitwie myslnej nie chciata
si¢ postugiwac sprawdzonymi w tym wzgledzie metodami. Tymcza-
sem prawda byta inna. Swigta Matgorzata czynita ogromne wysitki, by
medytacje odprawia¢ tak, jak jej zalecano, ale bezskutecznie. Musiata
bowiem —jak zaznacza —,,wraca¢ do metody swojego Boskiego Mistrza”.
W tej sytuacji jej przetozone doszty do wniosku, ze najlepiej bedzie,
gdy Malgorzata odprawi rozmyslanie, pracujac fizycznie. Miata zatem
przeczyta¢ podane jej punkty do medytacji i nad nimi rozmysla¢. Punkty
te ,,przeczytatam, ale zaraz wszystko znikato i nie potrafitam nauczy¢
si¢ niczego, ani zapamigtac jak tylko to, czego nauczyl mnie méj Boski
Mistrz”'°.

Matgorzata lgkala sig, ze to wszystko moze si¢ zle skonczy¢. Zwra-
cala sig przeto do Chrystusa: ,,Niestety, Panie, staniesz si¢ przyczyna, ze
mnie odesla”!!. Modlita si¢ wiec do Niego: ,,Ach, czemu, méj najwyz-
szy Panie, nie pozwalasz mi by¢ na zwyklej drodze, wlasciwej corkom
Najswigtszej Maryi Panny? Czy dlatego wprowadzite§ mnie do Twego
$wigtego domu, aby mnie zgubi¢? Daj t¢ task¢ nadzwyczajna duszom
wybranym, ktoére lepiej na nie odpowiedza i bardziej Cig¢ uwielbig niz
ja, ktora Ci sig tylko sprzeciwia. Ja nic innego nie pragng, tylko mitosci
Twojej i Twojego krzyza. To mi wystarczy, by zosta¢ dobra zakonnica,
i to jest wszystko, czego pragng”'?. Tymczasem przetozona byta gotowa
zatrzymaé Matgorzate w zgromadzeniu. Polecita jej jednak, aby prosita
Pana o znak, ze bedzie pozyteczna dla zgromadzenia oraz ze bedzie
w stanie spetnia¢ wszystkie jego przepisy. Chrystus Pan na t¢ prosbe
odpowiedziat: ,,Dobrze, corko moja, udzielam ci tego wszystkiego; uczy-
ni¢ ci¢ bardziej pozyteczna dla zgromadzenia niz przetozona mysli, ale
w sposob tylko mnie znany. Odtad dostosuj¢ moje taski do ducha twojej
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reguly, do woli twych przetozonych i do twojej stabosci tak dalece, ze
masz uwazac za podejrzane wszystko to, co by cig odciagato od doktad-
nego zachowywania reguly, ktora z mojej woli masz przenosi¢ ponad
wszystko inne. Co wigcej, jestem zadowolony, ze stawiasz wolg swoich
przetozonych ponad moja, gdy ci zabraniaja speinia¢ moje polecenia.
Pozwdl im czyni¢ z soba, co zechca; Ja potrafi¢ znalez¢ sposoby, zeby
moje zamiary zostaty uskutecznione nawet przez §rodki, ktore im wyda-
wac si¢ beda przeciwne. Sobie zastrzegam tylko kierownictwo twojego
wnetrza, zwlaszcza twojego serca, poniewaz zalozytem w nim krolestwo
mojej czystej mitosci, i nie oddam go innym™"3, Swigta Matgorzata dodaje:
,,Pan zazadat po Komunii §w., abym ponowita Mu ofiarg, ktora ztozytam z
mojej wolnosci i z calej istoty mojej, co tez wykonatam z catego serca”"“.
I na koniec Chrystus zwrocit sig do §wigtej stowami, ktore przypominaja
Ksigge Apokalipsy, opisujacej ostateczne zwycigstwo Boga. Chrystus
mowi: ,, Walczmy, corko moja, jestem z tego zadowolony; i zobaczymy,
kto odniesie zwycigstwo, Stworzyciel czy stworzenie. Sila, czy stabos¢,
Wszechmocny, czy niemoc; ale kto zostanie zwycig¢zca, bedzie nim na
zawsze”S. Odtad cate zycie Matgorzaty miato si¢ sta¢ narzedziem w
rekach jej Boskiego Mistrza, ktory jej przyrzekt: ,,Jezeli bedziesz mi
wierna i pdjdziesz na Mna, dam ci sie¢ pozna¢ i ujawnig sie tobie”'®. Ta
chwila byta juz bardzo bliska.

Wielkie Objawienia miloSci

W ten sposob okresla si¢ objawienia, w ktorych Pan Jezus ukazat
$w. Malgorzacie swoje Najswigtsze Serce. Pierwsze objawienie miato
miejsce 27 grudnia 1673 roku. Malgorzata tak opisuje to wydarzenie:
,Pewnego razu znajdowatam si¢ przed Najswigtszym Sakramentem. (...)
Wtedy Pan sprawit, ze przez bardzo diugi czas spoczywatam na Jego
boskiej piersi i tam zaczat mi odstania¢ cuda swojej mitosci i nie dajace
si¢ wyjasni¢ tajemnice Jego Najswigtszego Serca... Pan rzekl do mnie:
Moje boskie Serce goreje tak wielka mitos$cia ku ludziom, a zwtaszcza ku
Tobie, Ze nie moze juz powstrzymac w sobie ptomieni tej mitosci. Musi je
rozla¢ za Twoim po$rednictwem (...)”"”. W swym drugim objawieniu z 16
czerwca 1675 roku Chrystus zwrdcit si¢ do Malgorzaty: ,,Oto serce, ktore
tak bardzo ludzi umitowato, Ze niczego nie szczedzito az do wyczerpania
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1 wyniszczenia si¢, by im da¢ dowody swej Milosci”'®. Rownoczesnie
jednak styszymy stowa skargi na ludzka oboj¢tnosé: ,,W zamian od wigk-
szosci ludzi doznaje tylko niewdzigcznosci przez ich nieuszanowanie
i $wigtokradztwa, przez ich ozigblos¢ i pogarde, z jaka odnoszg si¢ do
mnie w Sakramencie Mitosci”. I dlatego Chrystus zada ustanowienia
swigta swego Najswigtszego Serca w piatek po oktawie Bozego Ciata.
Uroczystos¢ ta bedzie dniem publicznego wynagrodzenia za grzechy
zniewagi, jakich Jego Serce doznaje w Sakramencie Ottarza. T¢ swoja
mito$¢ Chrystus pragnie rozla¢ w ludzkie serca, by je ,,ubogaci¢ dro-
gocennymi skarbami”, a zarazem ,,wydobyc¢ je z przepasci zatracenia”.
Stanie si¢ to za posrednictwem Malgorzaty Marii. ,,Dla wypetnienia tego
wielkiego zamiaru — méwit Chrystus do Matgorzaty — wybralem ciebie,
jako przepas¢ niegodnosci i nieumiejgtnosci, zeby wszystko byto wyko-
nane przez Mnie”". A zatem wszystkie wyjatkowe taski, ktore staly sig
udziatem $w. Matgorzaty, ona miala przekazac¢ swiatu. Pierwsza winna
w te milos¢ uwierzy¢. I pierwsza takze winna spetni¢ wszystkie ocze-
kiwania i zadania Jezusowego Serca. Nie bylo to tatwe. Przeciwnosci
i upokorzenia staly sig jej udzialem. Chrystus obiecal, ze Jego Serce sig
rozszerzy, by rozlewaé obfite taski na tych, ktorzy Mu beda oddawaé
cze$¢, dlatego nie powinna si¢ niczego lekac. ,,Nie Igkaj si¢ — mowit
Chrystus — bede kroélowaé wbrew moim wrogom™?. Te stowa zaczety
si¢ spelnia¢ po $mierci Matgorzaty Marii. ,,Wkrotce w calej Francji —
pisze Ladame — nie bylo miejscowosci, w ktorej nie odbywatyby si¢
uroczystosci Najswigtszego Serca Jezusowego™?!. Rzeczywiscie, rozwoj
kultu Serca Jezusowego byt niezwykty. Z Francji rozprzestrzenit si¢ na
Belgig, Niemcy, swym zasiggiem objal takze Polske, Czechy i Litwg.
We Wloszech natomiast rozwinal si¢ w takich miastach jak Rzym,
Neapol, Turyn, Genua, Palermo, Messyna. Ladame wymienia rowniez
Chiny, Indie, dzisiejszy Iran, Syri¢ i Kanadg. Co bylo przyczyna tak szyb-
kiego rozwoju tego kultu? Ladame zwraca najpierw uwage na fakty, ktore
poprzedzity objawienia w Paray-le-Monial. Swigta Matgorzata od pierw-
szych dni swego wstapienia do Sidstr Wizytek byta pod szczegdlnym wpty-
wem $w. Franciszka Salezego. W 1611 roku pisat on do matki de Chantal:
,Naprawde nasze mate Zgromadzenie jest dzietem Serca Jezusowego
i Serca Maryi. ZostaliSmy zrodzeni na krzyzu, gdy otwarto Jego Najswigt-
sze Serce”™. Swigta Malgorzata wiedziata takze, ze w samych poczatkach
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zgromadzenia, jak rOwniez za jej czasOw zyly siostry, ktore byly uwazane
za prawdziwe ,,mistyczki Serca Jezusowego”. Ladame wspomina takze
$w. Jana Eudesa, o ktorym bulla kanonizacyjna mowi, ze byt on ,,0jcem,
doktorem i apostolem liturgicznego kultu Najswigtszych Serc Jezusa
i Maryi”?.

Bez $w. Matgorzaty Marii i jej objawien jednak tak szybki rozwdj
kultu Serca Jezusowego byltby niemozliwy. Zwlaszcza, ze kult ten
byt zaciekle zwalczany przez jansenistow. Swigta Matgorzata Maria,
podobnie jak jej wielkie wspotsiostry okreslane jako ,,mistyczki Serca
Jezusowego”, sama byla wielka mistyczka. Jednakze zadna z tych wy-
mienionych ,,uprzywilejowanych dusz” nie zamierzata przekazywac
swiatu swoich duchowych do§wiadczen. Z kolei §w. Jan Eudes, gorliwy
apostot Najswigtszych Serc Jezusa i Maryi, poczatkowo ograniczat si¢
do dzialalno$ci wewnatrz zgromadzenia, ktore zalozyt.

Swieta Matgorzata Maria z woli Chrystusa stata sie apostotka Jego
Najswigtszego Serca. Tylko ona ustyszata stowa Jezusa: ,,Moje boskie
serce goreje tak wielka mitoscia ku ludziom, zwtaszcza ku tobie, ze
nie moze juz powstrzymac¢ w sobie ptomieni tej goracej mitosci. Musi
je rozla¢ za twoim posrednictwem”?*. Objawienia Serca Jezusowego,
stowa mitosci i wynagrodzenia — pisze Ladame — ,,przemawialy mocniej
do rzeszy wiernych niz najglebsze traktaty teologdéw”*. Bo wiasnie lu-
dzie XVII wieku w sposob szczegolny byli spragnieni prawdy o Bogu,
ktory kocha cztowieka. T¢ opinig potwierdzit Jan Pawet II, ktory w Lis-
cie na trzystulecie $mieci Matgorzaty Marii pisze, ze ,,otrzymata ona
task¢ objawien Chrystusa Pana wraz z powierzonym jej postannictwem,
ktérego promieniowanie byto olbrzymie w Kosciele”.

Swieta Faustyna

Siostra Jadwiga Stabinska pisze, ze s. Faustyna ,,pozostanie dzieckiem
polskiej wsi, ktorej obraz utrwalony przez Reymonta i Konopnicka po-
siada juz dla nas egzotyke «trzeciego $wiata»”?¢. Siostra Faustyna, czyli
Helena Kowalska, nosita — jak podkresla autorka — chyba najbardziej
rozpowszechnione w Polsce nazwisko. Rodzice to ubodzy rolnicy, jednak
ludzie bardzo religijni i pobozni. Helena byta trzecim z dziewigciorga
dzieci, dla rodzicow byta ,,kochanym dzieckiem”, ,,wybranym i najlep-
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szym”. Po rodzicach przejgla pracowitos¢ i religijnos¢, dos¢ wezesnie
zrodzita si¢ w jej duszy mysl o zyciu zakonnym. Oto jej stowa: ,,Ostat-
nie wezwanie Boze, faskg powolania do zycia zakonnego czulam od
siedmiu lat. W siodmym roku zycia ustyszatam pierwszy raz glos Bozy
w duszy, czyli zaproszenie do zycia doskonalszego, ale nie zawsze
bylam postuszna glosowi taski. Nie spotkatam si¢ z nikim, kto by mi
te rzeczy wyjasnit. Osiemnasty rok zycia, usilna prosba rodzicow o
pozwolenie wstapienia do klasztoru; stanowcza odmowa rodzicow. Po
tej odmowie oddatam si¢ prozni zycia, nie zwracajac zadnej uwagi na
glos taski, chociaz w niczym zadowolenia nie znajdowala dusza moja.
Nieustanne wotanie taski byto dla mnie udreka wielka, jednak staratam
si¢ ja zagtuszy¢ rozrywkami. Unikatam wewngtrznie Boga, a cata dusza
sktaniatam si¢ do stworzen?’. Siostra Faustyna byta zatem przekona-
na, ze Bog powotatl ja do zycia zakonnego. Rodzice jednak byli temu
przeciwni. Siostra Faustyna do czasu pogodzita si¢ z tym faktem i pro-
bowala zagluszy¢ glos Bozy, ale bezskutecznie. By¢ moze, ze czekala
jeszcze na jaki$ dodatkowy znak z nieba. I tak tez sig stato. Wyznaje
ona: ,,jednak taska Boza zwyci¢zyta w duszy. W pewnej chwili bytam z
jedna ze siéstr swoich na balu. W chwili, kiedy zaczetam tanczy¢, nagle
ujrzatam Jezusa obok, Jezusa umgczonego, obnazonego z szat, okrytego
catego ranami, ktory mi powiedzial te stowa: «dokad ci¢ bedg cierpiat,
1 dokad mnie zwodzi¢ bedziesz?». W tej chwili umilkta wdzigczna muzy-
ka, znikto sprzed oczu moich towarzystwo, w ktorym si¢ znajdowatam,
pozostat Jezus i ja”.

Siostra Faustyna nie miata juz watpliwo$ci. Wiedziata dobrze, co
powinna czyni¢. Najpierw udata si¢ do Katedry L.6dzkiej. Tam otrzy-
mala od Boga $wiatlo, ze ma jecha¢ do Warszawy. Tu z kolei szukata
zgromadzenia zakonnego, ktore byloby gotowe ja przyjac. Trafia do
Siostr Matki Bozej Miltosierdzia. Po r6znych wahaniach zostaje przyjeta,
ale przez jakis$ czas jest zmuszona ,,pozosta¢ na $wiecie”. Powod byt
oczywisty: nalezato przepracowaé przynajmniej rok celem usktadania
odpowiedniej sumy pieniedzy na skromny posag. Pozostata wprawdzie
w $wiecie, lecz duchem przebywala juz w zgromadzeniu. Formalnie
do zgromadzenia zostata przyjeta 1 sierpnia 1925 roku. Byta bardzo
szczesliwa, ,,zdawato mi sig, ze wstapitam w zycie rajskie”?— pisze
w dzienniku. Wnet jednak zaczeta si¢ jej droga krzyzowa. Najpierw poja-
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wity si¢ watpliwosci, czy dokonata wtasciwego wyboru. Z kolei w okresie
nowicjatu przezywala kolejne trudno$ci. Wyrazata sig tak: ,,Zaczgto si¢
$ciemnia¢ w duszy mojej”*. Nie odczuwata smaku modlitwy, a rozmy-
$lania przychodzity jej z wielkim trudem. Chwilami czuta si¢ odrzu-
cona przez Boga, mimo to trwata, czynita wysitki woli, modlita sig.
Niedtugo po pierwszych §lubach ,,ustapita ciemnos¢” i,,w sposdb odczu-
walny czutam si¢ zalana $wiatlem Bozym’”!. Czytajac te stowa mozna
powiedzie¢: Naprawde wyjatkowa dusza. Siostra Faustyna wiedziata,
ze istotnie tak bylo. ,,Pan dat mi pozna¢, ze pomiedzy duszami wybra-
nymi ma szczegdlnie wybrane, ktore wzywa do wyzszej swigtosci, do
wyjatkowego ze soba zjednoczenia. Sa to dusze seraficzne, od ktorych
Bog zada, aby Go wigcej kochaty, anizeli dusze inne...”2. Przezycia
mistyczne, jakimi Bog ja obdarowywat, byty dla niej zrodtem niewymow-
nego szczgscia, ale takze cierpienia. Byto tak dlatego, Ze dusza poznajac
»wielka swigtos¢ Boga”, w tym $wietle dostrzega niezwykle jasno wlasna
grzesznosc¢ i nico$é. Z kolei ,,innym razem przezywa wielkie opuszczenie
wewnetrzne”. Do tego dochodzi zwykte niezrozumienie ze strony otocze-
nia, a wreszcie cierpienia spowodowane jej choroba. Zreszta sam nakaz
pisania Dziennika, dany jej przez spowiednika, stanowit dla niej ogromny
cigzar. Faustyna szuka ,,odwagi i mocy w Eucharystii”. Wyznaje, ze
gdyby nie Eucharystia, nie miataby odwagi i$¢ dalej po tej drodze™.
Zauwaza, ze w kazdej ,,rado$ci jest zawsze cien bolesci” i odwrotnie,
i dlatego przezywane cierpienia sa zwykle zapowiedzia nadchodzacych
radosci. Siostra Faustyna doszta do wniosku, ze w zyciu ducha istnieje
pewne prawo, ktore brzmi: ,,mitos¢ i bole$¢ ida w parze’*.

Wielkie objawienie milosierdzia

Swieta Malgorzata Maria Alacoque otrzymata wielkie objawienia Serca
Jezusowego. Analogicznie mozemy mowic o wielkich objawieniach Mi-
losierdzia Bozego, ktdre otrzymata §w. Faustyna. Pod data 22 lutego 1931
roku siostra Faustyna pisze: ,,Wieczorem, kiedy bytam w celi, ujrzatam
Pana Jezusa ubranego w szacie bialej. Jedna reka wzniesiona do blogosta-
wienstwa, a druga dotykala szaty na piersiach. Z uchylenia szaty na pier-
siach wychodzily dwa wielkie promienie, jeden czerwony, a drugi blady.
W milczeniu wpatrywatam si¢ w Pana, dusza moja bylta przejeta bojaznia,
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ale 1 radoscia wielka. Po chwili powiedziat mi Jezus: « Wymaluj obraz
wedtug rysunku, ktory widzisz, z podpisem: Jezu, ufam Tobie. Pragng,
aby ten obraz czczono najpierw w kaplicy waszej i na catym §wiecie»”™.
Nieco pdzniej Chrystus mowi: ,,Pala mnie pfomienie Mitosierdzia, cheg je
wyla¢ na dusze ludzkie. Niech si¢ nie Igka zblizy¢ do mnie grzesznik™.
Mowimy o objawieniu Milosierdzia Bozego, a w rzeczy samej nalezy
mowic jedynie o przypomnieniu prawdy, ze Bog jest nieskonczenie mi-
losierny. Siostra Faustyna byta tego w pelni §wiadoma, dlatego w swoim
Dzienniku pisze: ,,Dzieto to, ktore Bog zaleca... bedzie nowym blaskiem
dla Kosciota, chociaz od dawna w nim spoczywajacym’™’. W tym celu
Chrystus nakazat Faustynie wymalowac obraz ze stowami: ,,Jezu, ufam
Tobie”. Zazadat ustanowienia niedzieli jako $wigta Mitosierdzia, prosit
o Godzing Milosierdzia, a wreszcie przekazat jej tekst Koronki do Bo-
zego Mitosierdzia. Chrystus podkreslal znaczenie malowanego obrazu.
Mowit do $w. Faustyny: ,,Obraz ten ma przypomina¢ zadania mojego
mitosierdzia™®. Jan Pawet I w homilii w dniu kanonizacji $w. Faustyny
uczy nas: ,,Jego przestanie mitosierdzia nadal dociera do nas poprzez gest
Jego rak wyciagnigtych ku temu, ktory cierpi. Takim wlasnie widziata
Go i takim glosita ludziom wszystkich kontynentéw s. Faustyna, jednak-
ze taski Mitosierdzia Bozego docieraja do duszy tylko droga ufnosci.
«taski z mojego milosierdzia — méwi Pan Jezus — czerpie si¢ jednym
naczyniem, a jest nim ufno§é»”.

Zadaniem $w. Faustyny byto najpierw pisa¢ o Bozym Milosierdziu,
glosi¢ je ludziom i wypraszac¢, a w koncu czyni¢ milosierdzie. Ale Fau-
styna zauwazyla, ze ludzie zyja tak, jakby Bog nie istniat, dlatego pytata
Chrystusa: ,,jak moze znies¢ tyle wystepkoéw 1 roznych zbrodni?”. 1
otrzymata odpowiedz: ,,Na ukaranie mam wieczno$¢, a teraz przedtuzam
im czas mitosierdzia, ale biada im, jezeli nie poznaja czasu nawiedzenia
mego”*. Tak wigc dopoki cztowiek zyje na tej ziemi, zawsze ma mozli-
wos¢ powrotu do Boga, by spotkac si¢ z Jego mitosierdziem. Pan Jezus
przypomina ustawicznie t¢ prawde na kartach Dzienniczka $w. Faustyny.
Jedno nie ulega watpliwosci: ,,nie znajdzie ludzko$¢ uspokojenia — méwi
Chrystus — dopoki sie nie zwroci z ufnoscia do mitosierdzia mojego™!.
Chrystus zapewnia $w. Faustyng: ,,Udzielg ci jeszcze wigkszych task,
abys byta swiadkiem przez cata wieczno$¢ nieskonczonego mitosierdzia
mojego”™.
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Podobienstwa duchowych doswiadczen

Lektura Pamietnika duchowego $w. Matgorzaty Marii oraz Dziennicz-
ka $w. Faustyny pozwala nam stwierdzi¢, ze w ich zyciu istnieje wiele
bardzo podobnych wydarzen. I tak obie nasze $wigte otrzymaty nakaz
spisywania swoich duchowych do$wiadczen. Swigta Matgorzata wyzna-
je: ,,Z mitosci ku Tobie tylko, 0 mdj Boze, z postuszenstwa, zabieram si¢
do pisania (...). Spraw, o moje dobro najwyzsze, abym wszystko pisata
jedynie dla wigkszej chwatly Twojej™*. A §w. Faustyna stwierdza: ,,Mam
pisac o Tobie, o niepojetym mitosierdziu ku biednej duszy mojej... Mam
ten nakaz przez Tego, ktory mi Ciebie Boze, tu na ziemi zastgpuje”™.
Obie rownoczesnie wyznaja, ze zadanie to przerasta ich sity. Swigta
Matgorzata pisze: ,,Tobie znana jest tylko wielko§¢ odrazy, jaka czuje
do tego...”, a $w. Faustyna wyznaje: ,,Jezu, widzisz, jak mi jest trudno
pisa¢, jak nie umiem tego jasno napisaé, co w duszy przezywam”“°,
Tak $w. Matgorzata, jak i Faustyna zaznaczaja, ze powotanie do zy-
cia zakonnego odczuwaly od najmtodszych lat. Swieta Faustyna pisze:
,»W siodmym roku zycia ustyszatam pierwszy raz gtos Bozy w duszy, czy-
li zaproszenie do zycia duchowego...”¥. Jednakze, gdy przyszta chwila
decyzji, ich prosba wstapienia do klasztoru spotkata si¢ ze sprzeciwem
najblizszych. ,,Osiemnasty rok zycia — pisze $w. Faustyna — usilna prosba
rodzicoOw o pozwolenie wstapienia do klasztoru konczy si¢ stanowcza
odmowa rodzicow™®. Obie $wigte przyznaja sig, ze pociagat je §wiat.
,»Z natury — pisze $w. Matgorzata — miatam zamitowanie do uciech i
rozrywek”. A nastegpnie dodaje: ,,M6j Zbawiciel ukazal mi si¢ ubiczo-
wany i czynit mi wyrzuty: «Chciataby$ oddawac si¢ uciechom? A ja nie
siegatem po zadna z nich»”¥. Z kolei $w. Faustyna wyznaje: ,,W pewnej
chwili bylam z jedna z siostr swoich na balu... w chwili, kiedy zacz¢lam
tanczy¢, nagle ujrzatam Jezusa obok. Jezusa umeczonego, obnazonego z
szat, okrytego calego ranami, ktory powiedziat mi te stowa: «Dokad cig¢
cierpiat bede, dokad mnie zwodzisz bedziesz?»°. Wreszcie przyszedt
upragniony dzien wstapienia do klasztoru, $w. Matgorzata pisze: ,,Gdy
wesztam do rozmownicy, ustyszatam wewngtrznie stowa: «Tutaj chee
cig mieé»”!. A $w. Faustyna w tej samej chwili styszy: ,,Przyjmujg cig,
jestes w Sercu moim™2, Obie $wigte modlity sig o statego spowiednika.
Swieta Malgorzata pisze: ,,M6j najwyzszy Mistrz obiecat mi, kiedy Mu
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si¢ poswigcitam, ze przysle mi swojego stuge. Wtedy Pan nasz przystat
tutaj Ojca Colombiére’a. Kiedy ten $wigty maz przybyt tutaj (...) usty-
szatam (...) te stowa: «Oto ten, ktorego ci posytam»™. Z kolei, gdy
$w. Faustyna zobaczyla ks. Sopocke, ustyszata w duszy stowa: ,,0to
jest pomoc widzialna dla ciebie na ziemi. On ci dopomoze spetni¢ wole
moja na ziemi”™*. [ wreszcie rzecz najwazniejsza — obie Swigte mistycz-
ki otrzymaly od Chrystusa specjalna misj¢ przekazania Jego oredzia
Kosciotowi.

Podobienstwa i réznice w oredziach §w. Malgorzaty
i $w. Faustyny

Mitosé¢ i wynagrodzenie

W ten spos6b mozna ujaé istote oredzia Malgorzaty Marii: ,,0Oto
serce — mowi Pan Jezus — ktore ludzi tak bardzo umitowato”. Ladame
pisze, ze ludzie XVII wieku byli wyjatkowo spragnieni stow o Bogu,
ktory ich kocha. Stowa Chrystusa Pana, skierowane do $w. Matgorzaty,
byly przypomnieniem tej prawdy, ktora Jezus glosil w czasie ziemskiego
zycia. Chrystus rownoczes$nie skarzy sig, ze za jego milos¢ ukazana w
szczegblny sposob w Eucharystii ze strony ludzi otrzymuje tylko ,,0zig-
btos¢, obojetnos¢ i niewdzigczno$¢”. Wymieniony autor przypomina,
ze jansenizm byt gtownym Zrodlem religijnej ozigblosci we Francji w
XVII wieku. Jansenisci, kierujac si¢ skrajnym rygoryzmem moralnym,
wystepowali przeciw czgstemu przyjmowaniu Komunii §w.

Powotywali si¢ przy tym na praktyke pierwszych chrzescijan, ktorzy
do przyjecia Komunii $w. przygotowywali si¢ przez bardzo dluga pokute.
Jansenisci, odciagajac wiernych od czestej Komunii $w., ,,wysuszyli 1
wyziebili ludzkie serca™’— dodaje Ladame. W takiej sytuacji tatwo jest
zobojetnie¢ na sprawy Boze i zatraci¢ poczucie wdzigcznosci za wielkie
dary Boga. Ozigbtos¢ i obojetnosc religijna byty w tym przypadku wy-
nikiem biednej doktryny, jaka stanowil jansenizm. Tymczasem Chrystus
mowi o ludzkiej obojetnosci i niewdzigeznosci, ktore sa grzechem i maja
swoje zrodto w nieuporzadkowanym sercu cztowieka. Chrystus zada
wynagrodzenia za te grzechy. I tu nasuwa si¢ pytanie: A co bedzie z
tymi, ktorzy przez postawe ozigbtosci i obojetnosci wzgardzili mitoscia
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Boga? Czyli —jak to czesto pytat sw. Dominik — co bedzie z grzesznika-
mi? Swieta Matgorzata, kierowana $wiattem Ducha Swigtego, szukata
rozwigzania tej trudnosci w tajemnicy Bozego Mitosierdzia, i dlatego
ustawicznie blagata Boga ,,0 mitosierdzie dla grzesznikéw”. Ale jest
jeszcze i druga kwestia: czy ci, ktorzy pragna spetic zadania Chrystu-
sa, by wynagradzac¢ za drugich, beda w stanie to uczynic¢? Przeciez oni
rowniez sa grzesznikami. Swieta Malgorzata pamietala dobrze stowa
Chrystusa, ktory mowit: ,,beze Mnie nic uczyni¢ nie mozecie”, dlatego
nasze wynagrodzenie w istocie rzeczy polega na wlaczeniu sig¢ w wyna-
grodzenie, jakie Chrystus ztozyt swemu Ojcu. Matgorzata zatem pragngta
,ofiarowaé Ojcu Niebieskiemu ogromne zados¢uczynienia, jakie ztozyt
Syn Jego sprawiedliwosci za grzesznikow na Drzewie Krzyza, proszac
Go, by zastuge Jego Krwi najdrozszej uczynit skuteczna dla wszyst-
kich dusz*. Czytajac te stowa, mozna odnie$¢ wrazenie, ze styszymy
fragment Koronki do Mitosierdzia Bozego przekazanej nam przez $w.
Faustyng. W oredziu $§w. Malgorzaty na pierwszym miejscu jest mitos¢
i wynagrodzenie, ale na planie drugim dostrzegamy tajemnicg¢ Mitosier-
dzia Bozego, bo wlasnie dzigki niemu jesteSmy wstanie sktada¢ Bogu
nasze mate wynagrodzenie.

Mitosierdzie i ufnosé

Te dwa stowa stanowig streszczenie oredzia $w. Faustyny. Pan Jezus
odstonit jej tajemnicg Milosierdzia Bozego: ,,Pala mnie plomienie mito-
sierdzia, chce je wyla¢ na dusze ludzkie™’. Z woli Chrystusa Faustyna
miata przypomina¢ ludziom t¢ radosna nowing. Byta to jej zyciowa
misja. Mowil do niej Chrystus: ,,Jest to twdj urzad i twoje zadanie
w catym twym zyciu, aby$ dawata duszom pozna¢ moje wielkie mitosier-
dzie, jakie mam dla nich, i zachgcala je do ufnosci w przepas¢ mojego
mitosierdzia™®. Faustyna bedzie zatem przypominac, ze Bog jest bogaty
w mitosierdzie. Bedzie przekonywac ,,dusze grzeszne, aby sig nie baly
zblizy¢ do Mnie”¥. Bedzie zachecaé je do ufnosci, Bog bowiem zbliza
si¢ do czlowieka ze swym milosierdziem, ale cztowiek ze swej strony
winien odpowiedzie¢ wielka ufnos$cia. ,,f.aski z Mojego mitosierdzia
czerpie si¢ jednym naczyniem, a nim jest ufnos¢. Im dusza wigcej zaufa
— mowi Chrystus — tym wigcej otrzyma”.
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Cztowiek jest wolny, dlatego prawde o mitosierdziu Boga moze
przyjac lub odrzuci¢. Chrystus przestrzega ludzi: ,,Nie znajdzie ludzkos¢
uspokojenia, dopokad nie zwrdci si¢ z ufnoscia do mitosierdzia Moje-
20”%!. Obraz Chrystusa mitosiernego ma przypominac i zarazem utatwic¢
ludziom spotkanie si¢ z prawda o Bozym Mitosierdziu. Oredzie $w.
Faustyny jest skierowane do wszystkich ludzi, ale w sposdb szczegdlny
odnosi si¢ do tych, ktérzy odczuli cigzar popetnionych grzechéw, do tych,
ktorzy pod naporem cigzkich doswiadczen traca sens zycia i popadaja
w depresje. Jan Pawet Il uczy nas, ze Chrystus powierzyt $§w. Faustynie
swoje or¢dzie mitosierdzia ,,w okresie pomigdzy pierwsza a druga wojna
swiatowa”, a ci, ktorzy przezyli te czasy 1,,byli $wiadkami i uczestnikami
wydarzen tamtych lat oraz niezmiernych cierpien... dobrze wiedza, jak
bardzo takie przestanie mitosierdzia byto potrzebne 2.

Swieta Faustyna dostrzegata takze potrzebe wynagrodzenia Bogu
za popelnione grzechy. Oto, co pisze: ,,Dzi$, podczas Godziny $wigtej
Jezus skarzyt si¢ do mnie na niewdzigcznos¢ dusz. Za dobrodziejstwa
otrzymuje¢ niewdzigczno$¢, za mito$¢ otrzymuje zapomnienie i obojet-
nos$¢”®. Na stowa skargi Chrystusa Faustyna odpowiedziata: ,,0, Boze
moj, pragne tym sposobem wynagrodzi¢ Ci za te dusze, ktdre nie dowie-
rzaja dobroci Twojej™*, ,,wynagrodzi¢ za serca, ktore Cie nie kochaja™®.
A zatem $w. Matgorzata, gloszac oredzie mitosci i wynagrodzenia, dostrze-
gala potrzebe odniesienia si¢ do tajemnicy Bozego Milosierdzia. Z kolei
$w. Faustyna, przekazujac nam oredzie o mitosierdziu i ufnosci, przypomi-
nata o obowiazku wynagradzania za grzechy. Mozna wigc powiedzie¢, ze
oredzia naszych obu $wigtych wzajemnie si¢ przenikaja i uzupeiaja.

Obietnice Serca Jezusowego

W praktyce duszpasterskiej Kosciota w Polsce znane sa tak zwane
obietnice Serca Jezusowego przekazane nam przez sw. Matgorzate. Tych
obietnic jest dwanascie, ale trzy z nich zashuguja na szczegdlng uwagg.
Jest tak dlatego, ze réwniez w Dzienniczku $w. Faustyny znajdujemy
podobnie sformutowane obietnice.

Obietnice Pana Jezusa przekazane §w. Matgorzacie Marii:
—(6) ,,Grzesznicy znajda w moim Sercu zrédto i niezglgbione morze
mojego mitosierdzia.
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—(10) Kaptanom dam moc kruszenia serc najbardziej zatwar-
dziatych.

— (12) Przyrzekam ci w nadmiarze mitosierdzia Serca
mego, ze tym wszystkim, ktorzy przez dziewigc pierwszych piatkow
miesiaca z rzedu przystgpowac beda do Stotu Panskiego, wszechmocna
mito$¢ mego Serca da taske pokuty przy $mierci, tak ze nie zejda z tego
Swiata w nietasce mojej, ani bez sakramentéw $wigtych i ze to Serce
bedzie im w ostatniej godzinie bezpiecznym schronieniem”.

Obietnice dane $w. Faustynie:

— ,Niechaj si¢ nie Igka do Mnie zblizy¢ dusza staba, grzeszna,
a cho¢by miata wigcej grzechow niz piasku na ziemi, utonie wszystko
w otchtani mitosierdzia mojego™®.

—,Kaptanom, ktorzy glosi¢ beda i wystawia¢ mitosierdzie moje, dam
im moc przedziwna i namaszczg ich stowa, 1 poruszg serca, do ktorych
przemawia¢ beda™®” .

—,,Dusze, ktére odmawiac beda tg koronke, mitosierdzie moje ogarnie
je w zyciu, a szczeg6lnie w $mierci godzinie™®®,

—,,Dusze, ktore szerza cze$¢ mitosierdzia mojego, ostaniam je przez
cate zycie, jak czula matka swe niemowle, a w godzing $mierci nie bede
im sedzia, ale mitosiernym zbawicielem. W tej ostatniej godzinie
nic nie ma na swa obrong, procz mitosierdzia mojego™®®.

Latwo zauwazy¢, ze motyw mitosierdzia powtarza si¢ we wszystkich
obietnicach. Do $w. Malgorzaty Chrystus méwi o morzu mitosierdzia.
Do $w. Faustyny méwi natomiast o otchlani mitosierdzia. Kaptanom
obiecuje da¢ specjalna moc trafiania do serc szczegodlnie opornych.
Wszystkim czcicielom swojego Serca oraz czcicielom swojego mito-
sierdzia obiecuje, ze w godzinie przejscia z tego Swiata do wiecznosSci
bedzie ,,mitosiernym Zbawicielem”. Wczesniej wspomniano, ze org-
dzia obu $wigtych wzajemnie sig¢ przenikajq i uzupetniaja, teraz nalezy
powiedzie¢ co$ wigcej, a mianowicie, ze oredzie $w. Malgorzaty Marii
prowadzi do oredzia $w. Faustyny i w nim znajduje swoje wypetnienie.
Jest tak dlatego, ze jak podkresla Jan Pawet II, mitosierdzie ,,jest jakby
drugim imieniem mito$ci”. Na tej ziemi, ,,w dziejach cztowieka, ktore
sa zarazem dziejami grzechu i $mierci, mito$¢ musi si¢ objawia¢ nade
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wszystko jako mitosierdzie i wypetnia¢ si¢ rowniez jako mitosierdzie™,
natomiast mitos¢ jako taka objawi nam si¢ dopiero ,,w eschatologicznym
spetnieniu”. Stanie si¢ to wtedy, gdy — jak mowi $w. Jan — zobaczymy
Boga ,,takim, jakim jest” (por. 1] 3,2).

Oredzie mitosci Sw. Malgorzaty zostato przekazane ludziom XVII
wieku, oredzie mitosierdzia s. Faustyny skierowane jest do ludzi prze-
tomu XX i XXI stulecia. Jednakze mylitby si¢ ten, kto by sadzit, ze
omawiane or¢dzia adresowane sa wylacznie do ludzi wymienionych wie-
kéw. W rzeczywistosci znaczenie obu oredzi ma charakter wyraznie po-
nadczasowy, w kazdej bowiem epoce cztowiek szuka mitosci, ktora nie
zawodzi, 1 w kazdej epoce, doswiadczajac swojej grzesznosci i ogra-
niczonosci, przypomina tego, ktéry w drodze z Jerozolimy do Jerycha
wpadl w rece zbojcow. Poraniony i na pot zywy czeka przy drodze na
kogos, kto si¢ nad nim pochyli i opatrzy jego rany. Uczynit to wtedy
6w ewangeliczny Samarytanin. Tym, ktory to czyni nieustannie i wobec
kazdego czlowieka, jest wtasnie ,,Bog bogaty w mitosierdzie”.

W Krakowie, naszym polskim Rzymie, istnieje klasztor Siostr Wi-
zytek 1 klasztor Sidstr Matki Bozej Milosierdzia. Oba te zgromadzenia
wpisaty si¢ w histori¢ Krakowa i stanowia nasze bogactwo duchowe.
Siostry Wizytki dziela si¢ z nami przestaniem, jakie w XVII wieku nasz
Zbawiciel skierowat do §w. Matgorzaty Marii Alacoque: ,,Oto Serce,
ktore ludzi tak bardzo umitowato, a ktore w zamian otrzymuje tylko
o0zigbto$¢, obojetnosc, niewdzigcznose.”

Dlatego we wstgpie do Pamietnika duchowego $w. Matgorzaty Marii
Alacoque, wydanego z okazji 350-lecia urodzin $wigtej, ks. kard. Fran-
ciszek Macharski zachgcatl nas, ze powinni$my ,,umie$ci¢ nasze serca
w otwartym Sercu Jezusa i tam je zapali¢ miloScia, a przynajmniej ogrzac
na zimne czasy konca XX wieku”. Aby jednak Chrystus nie skarzyt sig na
nasza oboj¢tnos¢ i niewdzigeznose, ks. kardynat przestrzega nas: ,,Mito$¢
dotad istnieje, dopdki jest kochana. Nie pozwdlmy zagasna¢ Mitosci.”

Natomiast w Krakowie Lagiewnikach Siostry Mitosierdzia przypominaja
nam orgdzie Chrystusa przekazane $w. Faustynie: ,,Nie znajdzie ludzkos¢
uspokojenia dopokad si¢ nie zwrdci z ufnoscia do mitosierdzia mojego.”

Siostry Wizytki i Siostry Matki Bozej Mitosierdzia sa jak dwa cho-
ry, ktore ustawicznie wyspiewuja prawdeg o tym, ze ,,Bog jest Mitoscia
i Mitosierdziem™!.
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Jan Pawetl Il w dniu uroczystego poswigcenia Bazyliki Mitosierdzia

mowit do nas: ,,Niech to przestanie rozchodzi si¢ z tego miejsca na cata
naszg umitowana Ojczyzng i na caty $wiat. Niech si¢ spetnia zobowia-
zujaca obietnica Pana Jezusa, ze stad ma wyj$¢ «iskra, ktora przygotuje
$wiat na ostateczne Jego przyjscie (por. DZ 1732)»”.

Wykaz skrétow:

DiM - encyklika Jana Pawtla II o Bozym Mitosierdziu (Dives in misericor-
dia)

PD - Pamietnik duchowy s. Malgorzaty Marii Alacoque

DZ — Dzienniczek s. Faustyny Kowalskiej

L

— Jean Ladame

HM - homilia Jana Pawta II
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