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MILCZENIE BOGA W BIBLII HEBRAJSKIEJ

SILENCE OF GOD IN THE HEBREW BIBLE

Abstrakt

Autor podejmuje analize biblijnego obrazu Boga, ktéry milczy. Obraz ten
stosunkowo rzadko pojawia si¢ na kartach biblijnych, gdzie Bog jest zazwy-
czaj tym, ktéry mowi, ktory dziata przez swoje potezne stowo. Autor oma-
wia najpierw pokrotce semantyke milczenia w Biblii Hebrajskiej. W dru-
giej czesci prezentuje podjeta przez M. C. A. Korpel oraz J. C. de Moora
probe klasyfikacji przyczyn milczenia Boga. W ostatniej czesci koncen-
truje swoja uwage na kilku tekstach, w ktorych milczenie Boga, wedlug
klasyfikacji Korpel i de Moora, okresla si¢ jako niezrozumiate; tekstach,
w ktorych milczenie to mozna odczytac jako wyzwanie, zaproszenie czy
nawet forme komunikacji miedzy Bogiem i czlowiekiem.

Stowa kluczowe: milczenie, cisza, komunikacja, milczenie Boga, 1 Krl 19,8-18
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Abstract

In this article the author analyzes the image of God who keeps silence.
This image only rarely appear in the Bible, where God is usually presen-
ted as the One, who speaks; as the One who acts through his powerful
word. In the first part the author shortly discusses semantic of silence in
the Hebrew Bible. Then he presents an attempt of classification of reasons
of God’s silence in the Bible and in the related Ancient Near Eastern Texts
according to the model developed by M. C. A. Korpel and J. C. D. Moor
in their influential book The Silent God. Finally, he focuses on some texts
that according to the model presented by Korpel and Moor should clas-
sified as incomprehensible; the texts in which this silence could be con-
sidered a challenge, an invitation or even a form of a communication
between God and human being.

Key words: silence, communication, silence of God, 1 Kings 19,8-18

Wstep

Podejmujac probe przyblizenia tematu milczenia Boga w Pismie Swie-
tym w szerszym kontekscie refleksji na temat wartosci milczenia jako ta-
kiego, warto uswiadomic sobie potrojny paradoks. Po pierwsze, decydu-
jemy sie méwic nie tylko o znaczeniu, ale réwniez o wartosci milczenia.
Moéwiac (piszgc), mamy odkrywa¢ sens milczenia... Rodzi si¢ pytanie,
czy wobec tego specyficznego przedmiotu studium, nie byloby stuszniej
zamilkna¢ i poprzez milczenie (bardziej na drodze praktyki niz teorii)
odkrywaé prawdziwy sens milczenia i jego warto$¢. Po wtdre, snujac re-
fleksje na temat wartosci milczenia, koncentrujemy sie przede wszystkim
na milczeniu czlowieka, tymczasem przedmiotem niniejszego opracowa-
nia ma by¢ milczenie, ktérego podmiotem jest Bog. Intuicyjnie wyczu-
wamy, Ze jednym z owocow milczenia jest otwarcie na stuchanie. W kon-
tekscie doswiadczenia religijnego milczenie prowadzi¢ moze do tego, by
lepiej ustysze¢ Boga. Tymczasem my chcemy zatrzymac si¢ nad zagad-
nieniem Boga, ktéry milczy. Czy zamilkngwszy, mozna lepiej uslysze¢
milczenie Boga? Po trzecie wreszcie, podejmujemy refleksje na temat
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milczenia Boga, w kontekscie religii, ktora jest religia Stowa Wcielone-
go, w kontekscie Ksiegi, ktora jest Bozym Stowem zapisanym, w kontek-
$cie wiary w Boga, ktéry mowi, i to odréznia Go od bozkdéw, ktore ,,maja
usta, ale nie méwig” (Ps 115,5; 135,6); wiary w Boga, ktérego potezne Sto-
wo - dabar - staje si¢ nieustannie rzeczywistoscig. I nawet wtedy, gdy
Biblia moéwi, ze Bog milczy - to przeciez Stowo Boze rozbrzmiewa po-
przez Swieta Ksiege: méwi o milczeniu.

Nasza refleksje koncentrowac chcemy przede wszystkim wokot Biblii
Hebrajskiej. Rozwija¢ si¢ ona bedzie wedlug trzech punktéw. Najpierw
sprobujemy krotko przedstawi¢ semantyke milczenia w Biblii Hebraj-
skiej (1); dalej zaprezentujemy pewien model klasyfikacji milczenia
Boga (2); wreszcie sprobujemy zasygnalizowac kilka przypadkow, ktore
wymykaja si¢ prostej klasyfikacji; tekstow biblijnych, w ktérych milcze-
nie to wydaje si¢ przemawiac szczegdlnie gtosno, stanowiac jednoczesnie
wyzwanie, zaproszenie, by¢ moze zagadke lub tajemnice (3).

1. Semantyka milczenia w Biblii Hebrajskiej

Pierwszg rzecza, na jaka trzeba zwrdci¢ uwage w kontekscie biblijnej
refleksji na temat milczenia Boga, jest fakt, Ze odniesienia do milczenia
Boga, czy tez wzmianki o Bogu milczacym, pojawiajg si¢ niezwykle rzad-
ko na kartach biblijnych. Temat ten, ktéry dzi§ wywoluje ozywione dys-
kusje, a ktdry stal si¢ tak istotny w teologii XX i XXI wieku, wydaje si¢
do pewnego stopnia marginalny w Biblii. Aby marginalno$¢ te zilustro-
wac, wystarczy siegnac do statystyki. Marjo Korpel i Johannes de Moor
w swoim opracowaniu zatytutowanym The Silent God sugeruja, ze w Biblii
Hebrajskiej znalez¢ mozna 1882 miejsca, w ktdrych pojawiaja sie stowa
(rzeczowniki i czasowniki) odnoszace do mowy Boga lub tez do Boga
mowigcego. Réwnoczesnie w tej samej Biblii Hebrajskiej znalez¢ mozna
jedynie 29 przypadkow, w ktorych stowa (rzeczowniki i czasowniki) od-
nosza si¢ do milczenia Boga'. Nawet jesli autorzy nie prezentuja zalozen

! Zob. M. C. A. KOrPEL, J. C. DE MOOR, The Silent God, Leiden-Boston 2011, s. 35.
Niestety autorzy nie uznali za stosowne przedstawi¢ w swoim studium doktadnego wyka-
zu wszystkich 29 miejsc, gdzie Biblia wspomina o milczeniu Boga.
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metodologicznych przyjetej rachuby, co stanowi niewatpliwg trudnos¢
w procesie weryfikacji danych, to jednak stwierdzi¢ nalezy, ze dyspro-
porcja jest tu ogromna. Jak mozna tatwo obliczy¢, wzmianki o milcze-
niu Boga stanowig zaledwie 1,5 procent sumy wyrazen odnoszacych si¢
do moéwienia i milczenia Boga. Jednoczesnie, jak wspomnielismy wyzej,
temat ten przezywa dzi§ prawdziwa eksplozje zainteresowania, nie tylko
w naukach teologicznych, ale — paradoksalnie — takze w nurtach agno-
stycznych czy ateistycznych, podobnie jak w sztuce, w literaturze, w fil-
mie, muzyce, w filozofii.

Skromna liczba wypowiedzi biblijnych dotyczacych milczenia Boga
nie jest wcale jednoznaczna z radykalnym brakiem stownictwa, wyste-
pujacego w jezyku hebrajskim na opisanie rzeczywisto$ci milczenia czy
tez ciszy. W swoim studium na temat stownictwa zwiazanego z milcze-
niem i ciszg w hebrajszczyznie biblijnej Eidevall, na podstawie analizy
najbardziej popularnych stownikéw hebrajszczyzny biblijnej (DCH, Gese-
nius, HALOT), sugeruje, ze doliczy¢ sie w nich mozna ,,przynajmniej
trzech lub czterech” rzeczownikéw oznaczajacych cisze oraz ,,okolo sze-
$ciu czasownikéw” oznaczajacych ,,milczec”, wzglednie ,,by¢ cicho™. Sto-
sunkowo czesto te rozne terminy traktowane sg jako wyrazenia synoni-
miczne we wspodlczesnych ttumaczeniach tekstu biblijnego. Oczywiscie,
zasadnym jest pytanie, na ile terminy te mozemy traktowac jako synoni-
my? Czy nie popelniamy niekiedy bfedu anachronizmu, oddajac je jako
synonimy, bez przywigzywania wagi do ich oryginalnego kontekstu? Czy
oddajac je w ttumaczeniach jako ,,milcze¢” czy ,milczenie’, jestesmy wy-
starczajaco uwazni na niuanse znaczeniowe poszczegolnych terminéw
hebrajskich? Na ile ich uzycie sugeruje rozne aspekty milczenia? Intry-
gujace wydaje si¢ rdwniez pytanie, czy w kontekscie milczenia Boga re-
daktorzy biblijni uzywajg jakiegos specyficznego stownictwa?

Nalezy zauwazy¢, ze niektdre sposrdd hebrajskich stéw nalezacych
do pola semantycznego milczenia i ciszy nie stanowia jakiegos szczegol-
nego problemu w procesie interpretacji. Zaréwno ich forma, jak i spe-
cyficzny kontekst wydaja si¢ jednoznacznie wskazywac ich znaczenie.

2 Zob. G. EIDEVALL, Sounds of Silence in Biblical Hebrew: A Lexical Study, ,Vetus Tes-
tamentum” 62 (2012), s. 160.
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I w kontekscie ciszy, i milczenia znajdujemy w Biblii Hebrajskiej we-
zwanie do zachowania ciszy, do zamilknigcia, wyrazone stowem has
(zob. Sdz 3,19; Am 6,10; 8,3; Hb 2,20; Zch 1,7; 2,17; hassti w liczbie mno-
giej w Ne 8,11). Stowo to, majac charakter onomatopeiczny, zblizone jest
do naszego ,.ciii!”’. Oprdcz tego raz wystepuje réwniez podobna forma
hsh (Lb 13,30), kiedy Kaleb ,,prébowat uspokoic¢ lud, ktéry zaczat burzy¢
sie przeciw Mojzeszowi” w obliczu niepomyslnych wiesci, przyniesionych
przez izraelskich zwiadowcow z Kanaanu. Podobnie ,,nieproblematycz-
nym” wydaje si¢ stowo '//ém, ktdére okresla milczenie jako akt niedobro-
wolny*. Poniewaz wskazuje na czynno$¢ ,wigzania’, uzywane bywa na
okreslenie kogo$, kto wydaje si¢ niemy, nie moze si¢ wypowiedzie¢, ma
»Zwiazany” jezyk. Slowa tego nie znajdziemy w opisie milczenia Boga
Starego Testamentu. Pojawia sie ono natomiast w obrazowej charaktery-
styce fatszywych prorokow (Iz 56,10), przedstawianych jako ,,nieme psy”
oraz niemych bozkéw (Hb 2,18). Rdzen '/m w koniugacji Niphal pojawi
sie takze w obrazie cierpigcego Stugi Panskiego, ktdry ,,nie otworzyl ust
swoich, jak baranek na rzez prowadzony, jak owca niema wobec strzy-
gacych ja” (Iz 53,7).

Kolejne stowa sugeruja czynnos$¢ milczenia podejmowang z pelna
swiadomoscia. Stowo Ash uzywane jest w opisie osoby, ktora powstrzy-
muje sie od moéwienia’. Co ciekawe, cztery z siedmiu przypadkow uzy-
cia tego stowa w koniugacji Qal, odnoszg si¢ do milczenia Boga (Ps 28,1;
1z 62,1; 64,11; 65,6). Bog mowi przez proroka Izajasza: ,,Przez wzglad na
Syjon nie umilkne, przez wzglad na Jerozolime nie spoczng” (Iz 62,1).
Dwa rozdziaty dalej prorok wota do Boga: ,,Czyz na to wszystko mozesz
by¢ nieczuty, Panie? Czy mozesz milcze¢, by nas pognebi¢ nad miarg?”
(Iz 64,11). Cho¢ w obydwu przypadkach w tlumaczeniu Biblii Tysiacle-
cia mamy czasownik ,,milczec”, ktory wydaje sie pasowa¢ do kontekstu,

3 Zob. E. BROWN, S. R. DRIVER, C. A. BriGGs, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and
English Lexicon. With an appendix containing the Biblical Aramaic, Boston 1906 (dalej:
BDB), . 245.

* Zob. BDB, s. 48; G. EIDEVALL, Sounds..., dz. cyt., s. 164.

> Zob. BDB, 364; D. J. A. CLINES, The Dictionary of Classical Hebrew, t. 1-8, Sheffield
1992-2011 (dalej: DCH), t. 3, s. 330; G. EIDEVALL, Sounds..., dz. cyt., s. 164-165.
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to fatwo zauwazy¢, ze obydwa wersety moga odnosic sie do pewnej ,,bier-
nosci” Boga. Réwnie dobrze moglibysmy przettumaczy¢: ,,Przez wzglad
na Syjon nie pozostang bierny..” (Iz 62,1). O to samo wydaje si¢ pro-
si¢ prorok: ,,Panie, czy mozesz pozostawac bierny, by nas pognebi¢ nad
miar¢”? Ten sam niuans znaczeniowy, wskazujacy na pewna bierno$¢
podmiotu, odnalez¢ mozna réwniez w koniugacji sprawczej Hifil. Cho¢
w Iz 57,11 ttumacz oddaje t¢ forme czasownika Ash stowem ,,milczec”,
to jednak znaczenie ,,pozosta¢ biernym, nie dziala¢” wydaje si¢ stano-
wic wartg rozwazenia alternatywe: ,,Nie pamietasz o Mnie, nie dajesz Mi
miejsca w twym sercu. Czyz nie tak? Ja milcze/nie dziatam i przymykam
oczy, a ty si¢ Mnie nie boisz” (Iz 57,11). Na powstrzymanie si¢ od dziala-
nia, biernos¢, ktoéra przechodzi w pewien spokdj, wskazuje réwniez cza-
sownik $gz% ,,Cho¢ [Bog] milczy, kto Go potepi, gdy schowa sie, kto Go
zobaczy?” (Hi 34,29). Podobne znaczenie wydaje si¢ mie¢ réwniez cza-
sownik /7§, cho¢ w tym przypadku na pierwszy plan wysuwa si¢ jeszcze
inny odcien znaczeniowy’. Poniewaz przymiotnik hérés oznacza ,,glu-
chego”, czasownik wywodzacy si¢ z tego samego rdzenia wydaje si¢ ozna-
czac ,,by¢ gluchym”. Sfowo to szesciokrotnie pojawia si¢ Psalmach w ko-
niugacji Qal, majac Boga za podmiot. W ttumaczeniu Biblii Tysigclecia,
w Ps 39,13 czytamy: ,,Uslysz, o Panie, moja modlitwe i wystuchaj mego
wolania; na moje 1zy nie badz nieczuty”. Tymczasem, uzycie czasownika
hrs sugeruje raczej prosbe, by Bog ,,nie byl gluchy” wobec placzliwego
wzdychania psalmisty. Czy jednak wzmianka o pozostawaniu Boga glu-
chym na lament psalmisty stanowi figure retoryczna wyrazajaca przeko-
nanie psalmisty, ze glos jego lamentu nie dociera do Boga, czy jest raczej
wyrazem doswiadczenia Boga, ktory nie dziata, ktory wydaje sie milczec
w obliczu cierpienia czlowieka? W Ps 28,1 mamy podobny dylemat: ,,Do
Ciebie, Panie, wotam, Opoko moja, nie bagdZ wobec mnie gtuchy, bym
sie nie stal przez Twoje milczenie jak ci, ktérzy zstepuja do grobu™. Jak
wspomnielismy, niekiedy kontekst pozwala blizej okresli¢, ktéra z opcji

¢ Zob. BDB, s. 1052-1053.

7 Zob. G. EIDEVALL, G., Sounds..., dz. cyt., s. 166.

8 Intrygujacy wydaje sie fakt, ze psalmista nazywa Boga Opoka (Skala), a jednoczes-
nie zali si¢ na obojetnos¢, niewrazliwo$¢ Boga.
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winna by¢ preferowana. Tak jest np. w Ps 50,3, gdzie czytamy: ,,Bog nasz
przybyl i nie milczy”. Tutaj znaczenie ,,milczec”, ,,pozostawac biernym’,
wydaje si¢ lepiej pasowac¢ do kontekstu niz znaczenie ,,by¢ gtuchym”. Zna-
czenie ,milcze¢” wydaje sie by¢ charakterystyczne dla tych miejsc, gdzie
czasownik /7§ wystepuje w koniugacji sprawczej Hifil. W Ps 50,21: ,,Ty
to czynisz, a Ja mam milcze¢? Czy myslisz, Ze jestem podobny do ciebie?
Skarce ciebie i postawie ci to przed oczy”.

Podobna wieloznacznos¢ jest charakterystyczna réwniez w przypad-
ku nalezacych do tego samego pola semantycznego czasownikow dmh’
i dmm'. W ich przypadku znaczenia, ktore wydaja si¢ naktada¢ w he-
brajszczyznie biblijnej to ,,milcze¢” i ,,nie poruszac sig, ustac” (z jednej
strony ,,cisza’, z drugiej zas ,,bezruch”). Z rdzeniem dmm skojarzy¢ na-
lezy réwniez rzeczownik damamah (,,spokdj’, zob. ,,szmer tagodnego po-
wiewu” w 1 Krl 19,12), do ktérego powrdcimy jeszcze w ostatniej czesci
tego opracowania. Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze dosy¢ ubo-
gi jezyk hebrajski ma stosunkowo duzo stéw na okreslenie milczenia
i cho¢ moga one wystepowac jako synonimy, to w odniesieniu do mil-
czenia Boga kryja one w sobie teologiczne bogactwo niuanséw znacze-
niowych. Czy Bég ,,nie styszy” (,,jest gtuchy wobec”) lamentu psalmisty,
czy moze jedynie zachowuje wobec niego milczenie, czy tez nie podej-
muje zadnego dziatania? Bez watpienia, w kazdym przypadku rozstrzy-
gniecie winno uwzgledni¢ nie tylko stownikowg definicje poszczegdlnych
terminéw hebrajskich, lecz przede wszystkim kontekst, w jakim stowo
wystepuje. Gdybysmy jednak chcieli naszg analiz¢ zagadnienia milczenia
Boga w Biblii ograniczy¢ jedynie do tych miejsc, w ktérych stowa ozna-
czajace milczenie maja Boga jako podmiot czynnos¢, ryzykowalibysmy
zbytnim uproszczeniem tego tematu''.

 Zob.DCH t. 2, s. 448. Podobnie: L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, The Hebrew and
Aramaic Lexicon of the Old Testament, Leiden 2000 (dalej: HALOT).

1 BDB, s. 198-199. Zob. G. EIDEVALL, Sounds..., dz. cyt., s. 171-172.

"' Warto zwrdci¢ uwage, ze w Biblii znajdujemy réwniez szereg miejsc, gdzie posta-
wa milczenia wyrazona jest w sposob obrazowy poprzez wyrazenia typu ,,potozy¢ reke na
usta’, tzn. zamilkngé (zob. Sdz 18,19), ,zamkna¢ usta” (Ps 63,12). Szerzej na ten temat zob.
P. BARRADO, El silencio en el Antiguo Testamento: Aproximacion a un simbolo ambiguo,
»Estudios Biblicos” 1(55) (1997), s. 12-23.
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2. Milczenie Boga jako przerwana komunikacja

Mowiac o milczeniu Boga w Biblii, warto — paradoksalnie - rozpo-
cza¢ od ,méwienia Boga” To ono wydaje si¢ przerywac ,,cisze nieistnie-
nia”. Podobnie jak w teologii starozytnego Egiptu, to Stowo Boga, albo tez
dokladniej Jego moéwienie, daje poczatek istnieniu: ,,Bog rzekt (...) i stala
sie $wiatto$¢” (Rdz 1,3); ,,Przez stowo Pana powstaly niebiosa i wszyst-
kie ich zastepy przez tchnienie ust Jego” (Ps 33,6). Cisza bywa niekiedy
przedstawiana jako element pierwotnego chaosu, podobny do beztadu
i pustkowia, ciemnosci oraz bezmiaru wod. W apokryficznej 4 Ksiedze
Ezdrasza czytamy: ,,I rzeklem: O Panie, méwigc od poczatku stworzenia,
pierwszego dnia powiedziales: Niech sie stanie niebo i ziemia. I Twoje
stowo dokonalo tego dzieta. Wowczas unosit si¢ Duch, a wokot zalega-
ty ciemnosci i cisza” (6,38-39); ,,Nad $wiatem zapanuje milczenie przez
siedem dni, jak w pierwszych poczatkach, aby nikt nie pozostal” (7,30).
O powrocie $wiata do ,,jego pierwotnej ciszy” méwi rowniez 2 Ba 3,6-7.
U Pseudo-Filona, ktérego Ksiega starozytnosci biblijnych datowana jest
na przetom I i II wieku po Chrystusie sam Stworca ukrywa sie za pier-
wotng ciszg: ,Ciemno$¢ i cisza istniaty, nim stal sie $wiat. Cisza przemo-
wila, a pojawily sie ciemnosci” (60,2)"2. Bég nie tylko zaczyna méwic,
ale réwniez rozpoczyna dialog, ktérego partnerem jest cztowiek stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boga w széstym dniu stworzenia
(zob. Rdz 1,26-28). Probujac wlasciwie odczyta¢ milczenie Boga, warto
spojrze¢ na nie jako na swego rodzaju przerwang lub zachwiang komu-
nikacje Boga ze stworzeniem'. Mamy oczywiscie swiadomo$¢, ze zarow-
no méwigc o komunikacji Boga ze swoim stworzeniem, jak réwniez o jej
przerwaniu czy zachwianiu — o milczeniu Boga, postugujemy sie pewna
analogig, jezykiem metaforycznym.

Analizujac fenomen przerwanej komunikacji Boga z czlowiekiem
w Biblii, Korpel i de Moor poréwnuja tradycje biblijna z literacka tradycja

12 PSEUDO-FILON, Ksigga starozytnosci biblijnych, tt. L. Laskowski, Krakéw 2015,
s. 244.

3 Podejécie do milczenia jako przerwanej czy naruszonej komunikacji moze by¢,
zdaniem niektdrych autoréw, niepelne czy nieadekwatne. Zob. P. TORRESAN, Silence in the
Bible, ,,Jewish Bible Quarterly” 31 (2003), s. 153-160.
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innych krajéw Starozytnego Bliskiego Wschodu. Wskazuja przy tym na
pie¢ kategorii milczenia Boga:

a) Pierwsza kategorie stanowi milczenie powodowane wykrocze-
niem - milczenie, u ktérego zrodel lezy nieprawe postgpowaniem czlo-
wieka. W opowiadaniach babilonskich Enuma Elish czy Atra hasis znaj-
dujemy wzmianke o hatasie, ktéry z ziemi wznosi si¢ ku niebu: ludzie,
ktérzy mnozg si¢ na powierzchni ziemi, hatasujac, przeszkadzaja bogom
w spoczynku. Zdaniem badaczy, wspomniany tu hatas zwigzany moze
by¢ z kwestig przeludnienia ziemi. Moze to by¢ réwniez wyrazenie eufe-
mistyczne, ktérym autor opowiadania postuzyl si¢ dla opisania otwar-
tego buntu ludzi przeciw bogom. Reakcja bogow, ktdra ma przywrocic
cisze, zaklada liczebne ograniczenie ludzkosci poprzez serie plag oraz
globalny potop'.

Milczenie bdstwa i cisza, ktdra zapada, moze rdwniez zapowiadac ry-
chlg kare. Jak czytamy w opowiadaniu o Gilgameszu (XI,106): ,,(Przejmu-
jaca) cisza Adada ogarneta niebo, wszystko, co bylo jasnoscia, obracajac
w ciemno$¢. [Rozlegly] kraj rozdeptat jak [wol'], rozbit jak garnek glinia-
ny. Caly dzien Wiatr Potudniowy niosacy burze [huczal], jednego pierw-
szego dnia burza powalita kraj. [... Wiatr Wschodni przywiat potop]”.

W Biblii réwniez odnajdujemy motyw milczenia Boga, ktére wigze
sie z nieprawoscia cztowieka. Mojzesz, czyniac najprawdopodobniej alu-
zje do grzechu Izraela pod Synajem i kary, jaka w konsekwencji spoty-
ka Izraelitow, mowi: ,Wrdciliscie i plakaliscie przed Panem, a nie wystu-
chal Pan waszego wolania i nie zwrdcit na was uwagi” (Pwt 1,45). Prorok
Micheasz wspomina o milczeniu Boga, ktérego przyczyna jest niespra-
wiedliwos¢ spoleczna, jakiej dopuszcza sig¢ Izrael: ,Wota¢ beda wow-
czas do Pana, ale im nie odpowie, lecz zakryje w tym czasie oblicze swe
przed nimi z powodu wystepkow, ktdre popelnili. Zawstydza sie wtedy
widzacy, wieszczkowie sie zarumienig i zastonig wszyscy brody, bo nie
bedzie Bozej odpowiedzi” (Mi 3,4.7). Podobne przekonanie wydaja si¢
réwniez dzieli¢ przyjaciele Hioba. Elihu sugeruje, ze Bog nie odpowia-
da Hiobowi z powodu jego grzechow: ,Wolania sg bez odpowiedzi ze

4 Zob. W. G. LAMBERT, A. R. MILLARD, M. C1VIL, Atra-Hasis: The Babylonian Story
of the Flood with the Sumerian Flood Story, Oxford 1969, s. 107.

19



ks. Krzysztof Napora SCJ

wzgledu na pyche nieprawych. Zaiste tego, co czcze, Bog nie stucha, na
to Wszechmogacy nie zwraca uwagi. Jeszcze mniej, gdy mowisz, ze Go
nie dostrzegasz. U Niego sad, na Niego czekaj!” (Hi 35,12-14).

Czlowiek prébuje nawigza¢ przerwana komunikacje, rozpoznajac
swoja wine. Ma przy tym $wiadomos¢, ze poprawa ztego postepowa-
nia to zbyt mato, by nawigza¢ przerwang komunikacje. Wysilki ze stro-
ny czlowieka pozostang daremne, jesli Bog nie zainterweniuje, dokonu-
jac przemiany. W tym kontekscie prorok Izajasz zache¢ca do wytrwalego
wolania do Boga: ,,Na twoich murach, Jeruzalem, postawilem straze;
przez caly dzien i cala noc nigdy nie zamilkna. Wy, co przypominacie
wszystko Panu, sami nie miejcie wytchnienia i Jemu nie dajcie spokoju,
dopdki nie odnowi i nie uczyni Jeruzalem przedmiotem chwaly na zie-
mi” (Iz 62,6-7). Uzyte tu wyrazenie: wa ‘al-tittonii domi [6 (,,nie dajcie mu
spokoju”), mozna réwniez przettumaczy¢: ,nie pozwolcie Mu na cisze”

Postepowanie ludzi, ktore obraza Boga, sprawia, ze normalne srodki
Jego komunikacji z ludzmi, sposoby, jakie zazwyczaj stuzyly pozna-
niu Jego woli, stanowily element dialogu, wydaja sie zawodzi¢. Jak wspo-
mina 1 Ksiega Samuela: ,,Mlody Samuel ustugiwat Panu pod okiem
Helego. W owym czasie rzadko odzywal si¢ Pan, a widzenia nie byly
czeste” (3,1). Wspomina o tym réowniez Ezechiel: ,,Kleska za kleska spada,
wie$¢ okrutna nadchodzi jedna za drugg. Bedg domagac si¢ od proroka
objawienia, lecz kaptanowi zabraknie nauki, a starszym rady” (Ez 7,26;
zob. Lm 2,9)%,

b) Inng kategorie stanowi cisza, ktéra jest znakiem wyrozumialosci,
cierpliwosci lub roztropnos$ci. W opowiadaniu babilonskim Adapa i wiatr
potudniowy spotykamy scene, w ktdrej Adapa staje przed gtéwnym bo-
giem Anu, by odpowiedzie¢ za popelnione przestepstwo. Jednak jego wy-
jasnienia sprawiajg, ze Anu rezygnuje z kary. Jak mowi tekst: ,,jego serce
uspokoilo sig, ucich™®.

!> My$l o milczeniu, ktore poprzedza Bozy gniew i kare, odnajdziemy w Nowym
Testamencie w Ksiedze Apokalipsy: ,,A gdy otworzyl piecze¢ siddma, zapanowala w niebie
cisza prawie na pol godziny” (Ap 8,1).

16 Zob. W. W. HaLLo (red.), The Context of Scripture. Volume 1. Canonical Composi-
tions from the Biblical World, Leiden 1997, s. 449.
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W Biblii podobng mysl znajdujemy szereg razy. Izajasz méwi o Bogu,
ktéry dlugo cierpliwie milczat: ,,Jak bohater posuwa sie Pan, i jak wo-
jownik pobudza walecznos¢; rzuca hasto, okrzyk wydaje wojenny, géruje
mestwem nad nieprzyjaciéimi. «Milczatem od dlugiego czasu, w spoko-
ju powstrzymywalem sie, teraz niczym rodzaca zakrzykne, dyszec¢ bede
z gniewu, zbraknie mi tchu»” (I 42,13-14). Obraz rodzacej, ktora cierpli-
wie czekata na wzrost ukrytego pod jej sercem dziecka, staje si¢ obrazem
Boga cierpliwie czekajacego w ciszy — Boga, ktéry odktada swa gwaltow-
ng interwencje w czasie. Cierpliwos¢ ta skonczyta si¢ — poniewaz Izraelici
okazali sie glusi i §lepi na glos Boga, ktory przemawiat przez prorokéw.

Podobng logike odnajdujemy w Ps 50: ,,Bég nasz przybyl i nie mil-
czy; przed Nim ogien trawiacy, wokot Niego szaleje nawatnica” (50,3).
Boég dlugo milczal - patrzac na wystepki, ktérych dopuszczat si¢ Izrael,
lecz czas bezczynnosci wobec niegodziwosci cztowieka wydaje si¢ by¢
skonczony. Sprawiedliwos$¢ Boga nie pozwala Mu dtuzej milcze¢: Ty to
czynisz, a Ja mam milcze¢? Czy myslisz, ze jestem podobny do ciebie?
Skarce ciebie i postawie ci to przed oczy” (Ps 50,21).

c) Jeszcze inng kategorie stanowi milczenie, ktore jest znakiem nie-
mocy lub niemoznosci. Bogowie Babilonu milcza, kiedy przerazajacy
ptak okrada panteon z jego mocy. W obliczu nieszczgscia zgromadze-
nie bogoéw zasiada w milczacej desperacji. W sumeryjskim micie bogini
Ninmah pomaga w dziele stworzenia. Po sze$ciu nieudanych probach
ulepienia cztowieka z gliny, Ninmah rzuca trzymany w reku kawatek
gliny na ziemie i zapada gleboka cisza'”. Marduk chwalony jest w po-
emacie Enuma Elisz za to, ze ,,oddala porazenie od ciala bogéw, ojcow
swoich” (VII, 42)8,

Co ciekawe, o bezradnym milczeniu bostw poganskich wspomina-
ja rowniez teksty biblijne. W 2 Krl czytamy: ,Gdzie sa bogowie Chamat
i Arpadu, gdzie bogowie Sefarwaim, Heny i Iwwy? Gdzie sa bogowie
Samarii? A czy wybawili Samari¢ z mojej reki?” (2 Krl 18,34). Bogowie
milczg - to znaczy pozostaja bierni lub bezradni wobec interwencji

17 Zob. tamze, s. 518.
18 Zob. M. KaPErUS (red.), Mity akadyjskie, Warszawa 2000, ,Antologia Literatury
Mezopotamskiej’, s. 46.
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Boga na rzecz swego ludu. Klasycznym przykladem milczacej bezrad-
nosci béstw poganskich w Biblii jest opis rywalizacji Eliasza z proroka-
mi Baala. Tekst méwi, Ze pomimo trwajacej niemal caly dzien modlitwy,
polaczonej z praktyka kaleczenia ciata i zadawania sobie ran, ,,nie bylo
ani glosu, ani odpowiedzi, ani tez dowodu uwagi” (1 Krl 18,29). Row-
niez w Pwt 4,27-28 czytamy zapowiedz kierowang do narodu: ,,Rozpro-
szy was Pan miedzy narodami i malo z was zostanie wsréd obcych lu-
dow, dokad was Pan uprowadzi do niewoli. Bedziecie tam stuzyli bogom
cudzym: dzietom rak ludzkich z drewna i z kamienia, ktére nie widza, nie
stysza, nie jedza i nie czujg”. Ta sama mys$l zawarta jest w tekstach proro-
ckich opisujacych procedure produkcji posagdw bostw (zob. Iz 46,6-7;
Hab 2,18-20).

Tak mocno rozbudowany motyw milczenia bezradnosci bostw po-
ganskich i silna polemika miedzy kultem bdstw a kultem Boga Jedyne-
go, ktéry mocen jest zbawi¢, pozostawia niewielkg przestrzen na motyw
milczenia bezradnosci Boga Izraela. By¢ moze jednak idea ta nie jest zu-
pelnie nieobecna w Biblii Hebrajskiej. Kiedy myslimy o Bogu, ktdry cier-
pi, bedac niejako ,,przymuszonym’, by zachowa¢ milczenie...

d) Osobng kategorie stanowig teksty, ktore méwig o milczeniu snu.
W mitologiach krajow Starozytnego Bliskiego Wschodu bogowie $pia
doktadnie tak samo jak ludzie. Bywa, ze to ludzie klada si¢ do snu, kie-
dy zasypia ich bog i budza si¢ wtedy, kiedy ich bdg si¢ budzi. Sen bogow
moze by¢ grozny dla czlowieka, zaklada bowiem sytuacje, w ktorej bo-
stwo przestaje opiekowac si¢ swymi wyznawcami. Ale ten sam sen moze
by¢ réwniez mylacy, jak tego swiadectwo mamy w tekstach mowigcych
o babilonskim bogu Nergalu, ktéry nie $pi ,nawet wtedy, gdy wydaje sie,
ze §pi” (dost. ,,$pi falszywym snem”)".

Motyw milczenia, ktére jest zwigzane ze snem boga, pojawia si¢
w Biblii w polemice z kultami poganskim. Eliasz na goérze Karmel szydzi
z prorokow Baala, méwiac: ,Wolajcie glo$niej, bo to bég! Wiec moze jest
zamyslony albo zajety, albo udaje sie¢ w droge. Moze on $pi, wiec niech
sie obudzi!” (1 Krl 18,27). Jest kilka tekstéw biblijnych, ktére wydaja sie

19 Zob.1.]. GELB, L. LANDSBERGER, A. L. OPPENEHIM, The Assyrian Dictionary of the
Oriental Institute of the University of Chicago, Chicago 1962, s. 68a.
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sugerowac (czasem nie wprost), ze Bog Izraela niekiedy §pi. W Ps 35 czy-
tamy: ,,Przebudz si¢, wystap w obronie mego prawa, w mojej sprawie, moj
Boze i Panie!” (35,23), a w Ps 44: ,,Ocknij sie! Dlaczego $pisz, Panie? Prze-
budz sie! Nie odrzucaj na zawsze!” (44,24). Niekiedy autor biblijny prosi
Boga, by ten si¢ obudzil: ,,Przebudz si¢, przebudz! Przyoblecz si¢ w moc,
o ramie Panskie! Przebudz sig, jak za dni minionych, w czasach zamierzch-
tych pokolen. Czys nie Ty po¢wiartowalo Rahaba, przebito Smoka?”
(Iz 51,9). Wszystkie te zdania wydaja si¢ by¢ jednak zabiegiem retorycz-
nym, elementem jezyka obrazowego, nacechowanego antropomorfi-
zmem. Wypowiedzi te wydajg si¢ zawiera¢ niekiedy element prowokacji.
Psalmista jest przeciez przekonany, ze ,,nie zdrzemnie si¢ ani nie za$nie
ten, ktéry czuwa nad Izraelem” (Ps 121,4). Wydaje sie, ze odnalez¢ tu
mozna pewne podobienstwo do opiséw znanych z sgsiadujacych kultur,
w ktérych bog, pomimo iz zdawat sie spa¢ — czuwa nad swymi wiernymi.

e) W tekstach Starozytnego Bliskiego Wschodu pojawia si¢ jeszcze
motyw milczenia, bedacego oznaka podziwu lub obawy. Teksty starozyt-
ne moéwia, ze kiedy Enki i bogini narodzin Ninmah uczynili czlowieka,
»wielka cisza zapadla” pomigdzy bogami*’. Trudno okresli¢ powdd tej ci-
szy: zachwyt czy tez lek z powodu przerazajacych konsekwencji tego aktu
w historii $wiata. Bogowie milka réwniez przed poteznym bogiem-stwor-
c3 Mardukiem. Podobna przerazajaca cisza zapada, kiedy Apsu podejmu-
je decyzje unicestwienia swego boskiego potomstwa: bogowie zasiadaja
w milczeniu®'. W milczenie wprawiajg przerazajace plany bogini Tia-
mat. Ea radzi Mardukowi, by udat si¢ do Anszara, ojca bogéw, aby prosit
go, by ten przerwal milczenie i pozwolil mu pokonac boginie Tiamat™.

Podobne milczenie, ktére byloby powodowane lekiem czy podziwem
odczuwanym przez Boga Izraela nie zapada w Biblii Hebrajskiej. Bogu,
ktdéry na kartach biblijnych przedstawiany jest jako Ten, ktéry doswiad-
cza gniewu, zalu czy zazdro$ci — nigdy na kartach biblijnych nie przypi-
suje sie uczucia strachu. W Ksiedze Hioba, mozemy ustysze¢ echo pew-
nego podziwu w stowach Stwércy malujacych przed Hiobem niezwyktos¢

20 Zob. W. W. HaLLo (red.), The Context..., dz. cyt., s. 518.
2 Zob. M. KaPerUs (red.), Mity..., dz. cyt., s. 19.
22 7Zob. tamze, s. 26.
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i piekno stworzenia, ale podziw ten nie prowadzi Boga w kierunku mil-
czenia — to Hiob milknie w obliczu hymnu o pi¢knie i madrosci stwo-
rzonego $wiata, wobec madrosci i potegi Stworcy.

Napotykajac na kartach biblijnych motyw Boga, ktéry milczy, warto
pytac, czy nie odpowiada on ktdrej$ z wyzej wymienionych kategorii.
Kazda z nich - na miare ludzkich mozliwosci — prébuje racjonalizo-
wac to milczenie, uczynic je cho¢ troche zrozumialym, dokona¢ choc¢by
wstepnej jego egzegezy. Trudno$¢ pojawia sie, gdy wymienione wyzej ka-
tegorie okazuja si¢ nieadekwatne, a cztowiek napotyka milczenie Boga,
ktore wydaje si¢ niezrozumiale.

3. Milczenie, ktére pozostaje tajemnicag

Autorzy biblijni wydaja sie mie¢ swiadomo$¢, ze milczenie Boga -
brak odpowiedzi na stawiane Bogu pytania, kryje w sobie niekiedy ta-
jemnice, ktora przekracza mozliwosci poznawcze czltowieka”. Tajemni-
cza postac, z ktorg Jakub zmaga sie ,,az do wschodu jutrzenki’, uparcie
milczy wobec pytania: ,,Jakie jest twoje imi¢?” (zob. Rdz 32,25-31). Py-
tany o imi¢ Aniof Pana cho¢ odpowiada Manoachowi, to jednak ,,mil-
czy” na temat imienia, méwigc wprost: ,,Ono jest cudowne/tajemnicze
(peli’y)” (Sdz 3,19). To poczucie ograniczonosci czlowieka wobec ta-
jemnicy Boga, braku zdolnosci rozpoznania czy tez zrozumienia glosu
Boga prowadzi niekiedy autoréw biblijnych do konkluzji, zZe to nie mil-
czenie Boga stanowi istote problemu: Bog nie milczy - zdaja si¢ méwic
- to czlowiek nie styszy lub nie rozpoznaje Jego glosu. W obliczu milcze-
nia Boga, ktore staje sie¢ doswiadczeniem Hioba przez niemal 37 rozdzia-
tow ksiegi, Elihu mowi o Bogu, ,,ktéry cudownie grzmi swoim glosem”
(Hi 37,5) i o gromie, ,,co z ust Jego wychodzi” (Hi 37,2). Jednocze$nie
wskazuje na ograniczone mozliwosci czlowieka: On ,Wszechmocny -
my Go nie dosiggniemy” (Hi 37,23).

# Zob. P. SANDERS, How comprehensible can divine silence be? Reflections on the Bibli-
cal evidence, w: B. Becking (red.), Reflections on the silence of God: a discussion with Marjo
Korpel and Johannes de Moor, Leiden-Boston 2013, s. 131-134.
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Milczenie Boga w obliczu ludzkiego cierpienia pojawia sie réwniez
w Ksiedze Psalmoéw. Jest to milczenie, od ktérego bezradnie wydaja si¢
odbija¢ pytania psalmisty: ,,Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscit?
Daleko od mego Wybawcy stowa mego jeku. Boze méj, wotam w cig-
gu dnia, a nie odpowiadasz, i nocg, a nie zaznaj¢ pokoju” (Ps 22,2-3).
Pytania te narastajg w obliczu cierpienia, ktére wydaje si¢ nie mie¢ konca,
przekraczajac dramatycznie nie tylko granice ludzkiej cierpliwosci, ale
réwniez fizycznej czy psychicznej wytrzymatosci: ,,Jak dtugo Boze...?”
(Ps 13,2-3;35,17; 74,10; 89,47). W doswiadczeniu cierpienia psalmista ma
poczucie, ze jego modlitwy powracaja do niego, odbijajac si¢ od milcza-
cego nieba: ,A ja, gdy chorowali, wor przywdziewalem, umartwialem
sie postem i moja modlitwa wracala do mojego fona” (Ps 35,13). Poczu-
cie, ze Bog pozostaje obojetny wobec lamentu i skargi, ze milczy wobec
modlitwy wydaje si¢ potegowac¢ w obliczu ,,otwartych ust” i stéw oskar-
zen ze strony przeciwnikéw: ,,Bo rozwarli na mnie usta niecne i pod-
stepne. Méwili ze mna jezykiem klamliwym, osaczyli mnie nienawistnymi
stowami i bez przyczyny mnie napastowali. Oskarzali mnie w zamian za
mifo$¢ moja, a ja si¢ modlitem” (Ps 109,2-4). Tym bardziej wigc wola on
do Boga: ,Widziales, Panie, zatem nie milcz, o Panie, nie badZ ode mnie
daleko! Przebudz si¢, wystap w obronie mego prawa, w mojej sprawie,
moj Boze i Panie!” (Ps 35,22-23); ,,Nie milcz, o Boze, ktérego wychwa-
lam, bo rozwarli na mnie usta niecne i podstepne” (Ps 109,1-2). W wola-
niu tym psalmista posuwa si¢ niemal do szantazu, prébujac ukaza¢, jak
dramatyczne skutki moze mie¢ milczenie Boga: ,, Do Ciebie, Panie, wo-
tam, Opoko moja, nie badZ wobec mnie gluchy, bym si¢ nie stal przez
Twoje milczenie jak ci, ktérzy zstepuja do grobu” (Ps 28,1).

Co ciekawe, te same psalmy, ktore w tak dramatyczny sposéb ukazu-
ja tajemnice milczenia Boga, zawieraja niejednokrotnie mysl o Bozej od-
powiedzi — mys$l, o Bogu, ktéry opuszcza bezpieczne milczenie, daje si¢
sprowokowac przez modlitwe psalmisty. W zakonczeniu pelnego boles-
nej skargi Psalmu 22 znajdujemy hebrajska forme ‘anitani. Cho¢ w Biblii
Tysiaclecia ttumaczona jest ona jako prosba: ,wystuchaj mnie’, to jednak
forma gramatyczna perfectum sugerowa¢ moze czynno$¢ dokonana: ,,wy-
stuchales mnie”, czy tez ,,odpowiedziales mi” (zob. Biblia Paulistow, Biblia
Gdanska). W Ps 28, ktory rozpoczyna sie od wzmianki o Bogu gluchym
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na prosbe czlowieka, znajdujemy réowniez okrzyk psalmisty ,,Blogosta-
wiony Pan, ustyszal bowiem glos mego btagania” (Ps 28,6). Nie oznacza
to, Ze tajemnica zwigzana zaréwno z Bozym milczeniem, jak i Jego od-
powiedzig znika zupelnie. Nie wiemy, w jaki sposob przychodzi odpo-
wiedZ - czy psalmista styszy ja w sercu, czy tez przychodzi ona poprzez
zbawcze wydarzenia? Trudna sytuacja wydaje si¢ nie zmienia¢, wyba-
wienie wcigz jeszcze nie przyszlto — ale psalmista jest wewnetrznie prze-
konany, ze Bog juz odpowiedzial, ze nie zawiedzie.

Problem Bozego milczenia w Biblii Hebrajskiej wydaje by¢ niekiedy
przede wszystkim problemem natury hermeneutycznej. Tajemniczo$¢
czy niezrozumialo$¢ milczenia Boga wydaje si¢ potegowaé w miare, jak
zmienia sie rozumienie tekstow biblijnych i jak ewoluuje wrazliwo$¢ czto-
wieka czytajacego tekst biblijny. Milczenie Boga w obliczu rozpaczliwego
wolania Saula, jego poszukiwania woli Boga i oczekiwania na znak (zob.
1 Sm 14) z pewnoscig zawsze rodzilo pytania, zwlaszcza w kontekscie tek-
stow, noszacych slady ideologii krdlewskiej, w ktorych Bog zobowiazywat
sie udzieli¢ odpowiedzi i wsparcia swemu wybrancowi (zob. Ps 91,15).
Historyczny kontekst, mentalnos¢ ludzi czaséw biblijnych podkreslaja-
ca cho¢by wymiar odpowiedzialnosci kolektywnej, pozwalaty milczenie
to tatwiej zakwalifikowa¢ choc¢by do pierwszej z wymienionych powyzej
kategorii (zob. 2a: milczenie spowodowane wykroczeniem cztowieka).
Dzisiejsza wrazliwos¢, ktora podkresla indywidulny charakter odpowie-
dzialno$ci i kaze ocenia¢ wing w zaleznosci od stopnia wolnosci i $wia-
domosci sprawcy czyni milczenie Boga wobec Saula znacznie trudniej-
szym do zrozumienia. W ten sposob opowiadanie o Bogu, ktory z jednej
strony udziela koncesji na wybér kroéla, co wiecej sam wskazuje kandyda-
ta, z drugiej za$ strony zaluje, ze ,Saula ustanowil krolem” (1 Sm 15,11)
i milczy, kiedy ten wybraniec rozpaczliwie szuka Bozej woli, staje sie dla
wielu wspoélczesnych nie lada wyzwaniem. Milczenie Boga wobec Saula
wydaje si¢ ,,krzyczec¢ coraz donosnie;j!”.

Wspomnieli$smy powyzej, ze milczenie moze by¢ postrzegane jako
przerwa w komunikacji. Wydaje si¢ jednak, ze czasami tajemnicze mil-
czenie Boga staje si¢ zaproszeniem lub niekiedy forma komunikacji.
Jednym z najbardziej niezwyklych tekstéw, ktore odslaniajg ten wtasnie
wymiar milczenia, jest opowiadanie o teofanii przezywanej przez Eliasza
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na gorze Horeb (1 Krl 19,8-13). Eliasz umocniony niezwyklym pozywie-
niem wedruje czterdziesci dni i czterdziesci nocy do Bozej gory Horeb.
Spedziwszy noc w grocie, zostaje wezwany na zewnatrz, ,,by stana¢ na go-
rze wobec Pana”. Ksiega opisuje nastepujace po sobie niezwykle zjawiska,
ktére towarzyszyly niekiedy teofaniom: gwattowna wichura rozwalajaca
gory i druzgocaca skaly, trzesienie ziemi, wreszcie ogien (por. Wj 19,18;
20,18; Ps 97,3-5). Tym razem jednak zadne z nich nie zwiastuje obecno-
$ci Pana: Pana nie bylo w wichurze, w trzgsieniu ziemi ani w ogniu (1 Krl
19,11-12). Dopiero do$wiadczenie ,,szmeru tagodnego powiewu” staje sie
dla Eliasza momentem naznaczonym obecnoscia Boga. Egzegeci podkre-
$laja, ze wyrazenie qol domamah daqqah, przettumaczone jako ,,szmer
fagodnego powiewu”, moze réwniez oznacza¢ ,,gleboka cisze”, moment,
w ktérym ,,swiat jakby zamarl w bezruchu”. Zapada cisza, ktéra zwiastu-
je obecnos¢ Boga. Cisza, gdy po ludzku nie dzieje si¢ nic szczegdlnego,
gdy ustaja znaki, ktére normalnie obwieszczaty obecno$¢ Boga. To wias-
nie taka cisza staje si¢ dla proroka zaproszeniem, by stana¢ w obecno-
$ci Boga, by wejs¢ z Nim w gleboki dialog, zaproszeniem do niezwyklej
komunikacji*. Ta sama cisza, ktora stanowila dowdd nieistnienia boz-
kow - teraz staje si¢ zaproszeniem do odkrywania obecnosci Boga. Bég
pozwala si¢ spotkac na progu ciszy...

Podobne doswiadczenie zapisat by¢ moze réwniez redaktor Ksiegi
Lamentacji. Jednym z dominujacych jej elementéw jest milczenie Boga
w obliczu tragedii zniszczonej Jerozolimy i skargi czlowieka, ktérego
lament wypelnia pie¢ piesni Lamentacji*. Ten sam Bdg, ktéry w gnie-
wie swoim nie tylko zwotal przeciw Jerozolimie jej nieprzyjaciét (zob.
Lm 1,15) i ,nastal na Jakuba sgsiadéw ciemiezcow” (Lm 1,17), ale row-
niez sam ,,zburzyt bez litosci wszystkie siedziby Jakuba” (Lm 2,2) teraz
milczy wobec ruin zniszczonego miasta, ogromu cierpienia i drama-
tycznych pytan czlowieka. Milczenie to wydaje si¢ narasta¢ w kontekscie
zakonczenia ksiegi, ktore wcale nie przynosi rozwigzania. Ksiega kon-
czy sie serig zdan, ktore bywaja interpretowane jako pytania bez odpo-

2 Zob. P. TORRESAN, Silence..., dz. cyt., s. 158.
» Jedyne stowa Boga, jakie padaja w tej ksiedze, odnalez¢ mozna w wypowiedzi redak-
tora Lamentacji w 3,57: ,,Bliski si¢ states w dniu, gdy Ci¢ wzywalem: «Nie bdj sig!» — rzekles”
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wiedzi*®: ,,Czemu chcesz o nas zapomniec na zawsze, po wszystkie dni
nas opuscic? (...) Czyzbys nas calkiem odtracil? Czy tak bardzo na nas
sie gniewasz?” (Lm 5,20.22). W obliczu milczacego Boga redaktor Ksiegi
Lamentacji wyrusza w droge. Jej celem jest poszukiwanie nowych od-
powiedzi — tam, gdzie w obliczu dramatycznych wydarzen zawiodly
odpowiedzi tradycyjne. Jej celem jest znalezienie nowej nadziei - tam,
gdzie dotychczasowa nadzieja umarta wraz z ginacym w czasie obleze-
nia najmiodszym pokoleniem. W ten sposéb, w sytuacji, gdzie nie pada
stowo pociechy, gdzie nie stycha¢ najmniejszej odpowiedzi ani dowodu
uwagi — na progu milczenia Boga - redaktor ksiegi odkrywa w sposéb
zupelnie nieoczekiwany, ze ,Nie wyczerpala si¢ lito§¢ Pana, mitos$¢ nie
zgasta. Odnawia si¢ ona co rano; ogromna jest Twa wierno$¢. «Dzialem
mym Pan» — méwi moja dusza, dlatego czekam na Niego” (Lm 3,22-24).
Milczenie staje si¢ w ten sposob okazja do odkrywania wiernosci Boga,
do odkrywania Jego obecnosci, ktdrej swiadectwem nie sg dibré yhwh,
»stowa Pana” (rozumiane jako dzwigki czy tez jako czyny), ale paradok-
salnie, milczenie Boga. Milczenie to okazuje si¢ formg komunikacji - ko-
munikacji na innym niz dotychczas poziomie. Doswiadczenie milczenia
Boga staje sie wreszcie dla redaktora Ksiegi Lamentacji okazjg do odkry-
cia wartosci milczenia, warto$ci milczacego oczekiwania, wartosci mil-
czacej nadziei: ,Dobry jest Pan dla ufnych, dla duszy, ktéra Go szuka.
Dobrze jest czeka¢ w milczeniu ratunku od Pana. Dobrze dla me¢za, gdy
dzwiga jarzmo w swojej miodosci. Niech siedzi samotny w milczeniu,
gdy On na niego je wlozyl. Niech usta zanurzy w prochu! A moze jest
jeszcze nadzieja?” (Lm 3,25-29).

Zakonczenie

Milczenie Boga stanowi¢ moze dla cztowieka niezwykle wyzwanie.
Moze to by¢ wyzwanie o charakterze teoretycznym: filozoficznym czy teo-
logicznym, ale do$wiadczenie — zaréwno to zapisane na kartach biblij-

% Szereg hipotez na temat interpretacji Lm 5,22 znalez¢ mozna w: D. GARRETT, Song
of Songs/Lamentations, Dallas, TX 2004, ,Word Biblical Commentary” 23B, s. 470-472.
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nych, jak i to zwyczajne, powszednie uwypukla przede wszystkim prak-
tyczny wymiar tego wyzwania. Bog, ktory skrywa sie za zastong milczenia,
wydaje sie by¢ Bogiem stabym i bezradnym jak czlowiek w obliczu zta
czy cierpienia. Jego milczenie rodzi¢ moze lek i nieufnos¢; czasami sta-
je sie ono zrodtem kryzysu wiary w istnienie Boga. Niewiara moze nie-
kiedy by¢ krzykiem rozpaczy, desperacka proba ocalenia obrazu Boga,
»Ktory przeciez nie moze milcze¢” wobec takiego czy innego doswiad-
czenia. Ale milczenie to moze by¢ réwniez zaproszeniem, moze ono wy-
znaczaé przestrzen autentycznego spotkania, doswiadczenia na niezna-
nym dotychczas poziomie, formg komunikacji, w ktdrej cisza przyzywa
cisze i w ktdrej glebia przyzywa glebie. Do czego zaprasza milczenie
Boga? Autentyczna odpowiedz musi mie¢ charakter osobowy, indywi-
dualny. By¢ moze do zarliwszego szukania? By¢ moze do glebszej ufno-
$ci? Do nawrdcenia? Do $wiadectwa o Bogu, ktory jest, chociaz milczy...

Bibliografia
Barrado P, Elsilencio en el Antiguo Testamento: Aproximacion a un simbolo am-
biguo, ,Estudios Biblicos” 1(55) (1997), s. 5-27.

Brown E, Driver S. R., Briggs C. A., The Brown-Driver-Briggs Hebrew and
English Lexicon. With an appendix containing the Biblical Aramaic,
Boston 1906 (=BDH).

Clines D. J. A., The Dictionary of Classical Hebrew, t. 1-8, Sheflield 1992-2011
(=DCH).

Eidevall G., Sounds of Silence in Biblical Hebrew: A Lexical Study, ,Vetus Testa-
mentum” 62 (2012), s. 159-174.

Garrett D., Song of Songs/Lamentations, Dallas, TX 2004, ,Word Biblical Com-
mentary” 23B.

Gelb L. J., Landsberger L., Oppenehim A. L., The Assyrian Dictionary of the
Oriental Institute of the University of Chicago, Chicago 1962 (=CAD).

Hallo W. W. (red.), The Context of Scripture. Volume I. Canonical Compositions
from the Biblical World, Leiden 1997.

Kapetus M. (red.), Mity akadyjskie, Warszawa 2000, ,, Antologia Literatury Mezo-
potamskiej”.

29



ks. Krzysztof Napora SCJ

Koehler L., Baumgartner W., The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testa-
ment, Leiden 2000 (=HALOT).

Korpel M. C. A., de Moor J. C., The Silent God, Leiden-Boston 2011.

Lambert W. G., Millard A. R., Civil M., Atra-Hasis: The Babylonian Story of the
Flood with the Sumerian Flood Story, Oxford 1969.

Pseudo-Filon, Ksigga starozytnosci biblijnych, tt. L. Laskowski, Krakéw 2015,
S.244.

Sanders P., How Comprehensible Can Divine Silence Be? Reflections on the Biblical
Evidence, w: B. Becking (red.), Reflections on the Silence of God: a Discussion
with Marjo Korpel and Johannes de Moor, Leiden-Boston 2013, s. 127-138.

Torresan P, Silence in the Bible, ,Jewish Bible Quarterly” 31 (2003), s. 153-160.

Ks. Krzysztof Napora, sercanin, doktor nauk biblijnych; absolwent Wyz-
szego Seminarium Misyjnego Ksiezy Sercandéw w Stadnikach, Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie, Pontificio Istituto Biblico w Rzymie, Rothberg
International School Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie oraz Ecole
biblique et archéologique francaise de Jérusalem (EBAF); od 2012 pracownik
naukowo-dydaktyczny Instytutu Nauk Biblijnych KUL.

30



	_Hlk1467731
	_Hlk639209
	_Hlk1328609
	_Hlk1383261
	_Hlk644845
	_Hlk641400
	_Hlk1416800
	_Hlk1315044
	_Hlk691746
	_Hlk1396354
	_Hlk1382402
	_Hlk1332349
	_Hlk1392949
	_Ref3592977
	_Hlk4830622
	_Hlk4830676
	_Hlk4827122
	_Hlk4827147
	_Hlk4828093
	_Hlk4828356
	_Hlk8508336
	_Hlk8509025
	_Hlk486607166
	_Hlk486607119

