ks. dr hab. Piotr Liszka

BOG — MILOSC TROJJEDYNA ZRODLEM
| CELEM CZLOWIEKA

Mitosierdzie Boze nie jest tylko zjawiskiem obserwowanym i odczu-
wanym przez czlowieka, nie jest nawet tylko postawa Boga wobec grzesz-
nika. Jako czyn Boga, wedlug zasad filozofii, utozsamia si¢ z Boza natura.
Jednakze w objawieniu chrzescijanskim mamy do czynienia z Trdjca Osob
i milosierdzie, podobnie jak mitos¢, odnosi si¢ do kazdej z nich, przy czym
Osoby nie utozsamiaja si¢ z natura Boga. Bog jest mito$cia, mowi §w. Jan
(17J4,8). Z kontekstu wynika, ze chodzi o Ojca, ktory postal na swiat swe-
2o Syna. Niemniej przymiot ten odnosi si¢ do kazdej Osoby Trojcy, a
takze do Boga Jedynego w Trojcy Osob. Jan mowi o Ojcu, ktory jest zrod-
tem Syna Bozego i Ducha Swietego — arche. Termin milos¢ jest bardzo
og6lny, uniwersalny. Milos¢ jest moca jednoczaca wspolnote, ale tez
wlasciwoscia osoby. W Bogu utozsamia si¢ z Osobg, obejmujac wspdlna
substancje¢ i roznicujace wlasciwosci personalne. Inna jest mitos¢ Ojca,
inna Syna Bozego, inna Ducha Swigtego, jako trzech réznych Osob, ale
jednoczesnie identyczna i tylko jedna, utozsamiana z Boza istota.

Wszelkie stworzenie, a zwlaszcza cztowiek istnieje nie z konieczno-
$ci, lecz z wolnej woli Boga, z czystej, absolutnej mitosci. Obraz Bozy
w cztowieku oznacza, ze w osobie ludzkiej odzwierciedlona jest mitos¢
utozsamiona z natura Boga i mito$¢ kazdej z trzech Osob, czyli zycie wew-
natrztrynitarne, czyli Mito$¢ Trojjedyna. Ku tej mito$ci zmierza zycie
doczesne cztowieka.

Poznanie Boga poznaniem Milo$ci poprzez milosé¢

Refleksji nad Bozym mitosierdziem grozi albo ucieczka w abstrak-
cje, albo antropomorfizacja Boga, ograniczajaca si¢ ostatecznie tylko
do méwienia o aspektach ludzkich Osoby Chrystusa. Dobrze si¢ dzieje,
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jezeli rezygnujemy z precyzji, na ktora nalegaja ludzkie zmysty oraz ludzki
rozum i wpatrujemy si¢ w Jezusa Mitosiernego bardziej modlitewnie, ad-
oracyjnie, mistycznie. Roéwniez teologia jako refleksja rozumu ludzkiego
nad tajemnica wiary nie moze ograniczac si¢ do traktowania mitosierdzia
Bozego rzeczowo, jako przedmiotu poznania rozumu ludzkiego. Teolog
powinien nie tylko obserwowac, ale tez przezywa¢ mito$¢ wzajemna
miedzy Bogiem i cztowiekiem. Trzeba jednak powiedzie¢, ze w jakis$
sposob teologia jako czyn ludzki juz jest sposobem realizacji mitosci
cztowieka do Boga, jest wielkim hymnem cztowieka znajdujacego si¢
przed obliczem nieprzeniknionego Misterium'.

Poznanie Boga dokonuje si¢ przez wiarg, a wiara jest czynem calej
osoby ludzkiej, nie ogranicza si¢ do rozumu, ale tez nie moze go wyklu-
czy¢, pozostawic z boku. Dowiadujemy si¢ o Bogu i doswiadczamy Go
jako Milos¢. Jest to prawda wiary i do§wiadczenie sensu. Studiujemy
teologig, poniewaz dzigki wierze doswiadczyliSmy wazno$ci Boga w na-
szym zyciu. Refleksja rozpoczyna si¢ w doswiadczeniu, przenika je, daje
mu fundament, intensyfikuje. Powstaje krag hermeneutyczny i egzysten-
cjalny, obejmujacy catos¢ zycia cztowieka. Spotkanie prowadzi do wiary,
a akceptacja wiary, jako racjonalnego przestania i dialogu personalnego,
prowadzi do petnego jej przezywania, do mitosci, ktora z kolei domaga
si¢ glebszego poznania. Tak tworzy si¢ dialog obejmujacy petnig cztowie-
ka?. Mito$¢ nie wyklucza rozumu, wrecz odwrotnie, marnowana jest wsku-
tek milczenia®. Bog jest nieskonczonym majestatem, Swigtym misterium,
nieogarnionym, wobec ktorego nalezy milcze¢ z wielka czcia, o ktorym
jednak trzeba méwic, aby jego mitosna transcendencja nie zostata zmarno-
wana wskutek Zle pojmowanego milczenia. Zamiast ucieczki od refleksji
trzeba ciagle poszukiwac nowego, lepszego jgzyka wyrazajacego Boga,
i trzeba zrozumie¢ wage kontekstu ludzkiej refleksji o Nim?*.

Mitos¢ przynagla do poznania. Jan Pawet Il w Encyklice Rides et ratio
siega do znanej mysli $w. Anzelma: ,,Swigty Anzelm podkresla, Ze rozum
powinien poszukiwaé tego, co mituje: im bardziej mituje, tym usilniej
pragnie pozna¢. Kto zyje dla prawdy, dazy do pewnej formy poznania,
ktéra roznieca w nim coraz wigksza mito$¢ ku temu, co poznaje, choé¢
zarazem sam musi uznaé, ze nie dokonat jeszcze wszystkiego, czego
by pragnatl: «Ad te videndum factus sum, et nondum feci propter quod
factus sum»” (FR 42).
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Poznanie jest procesem posiadajacym strukture oczywistosci, po-
przez ktéra cztowiek dochodzi do prawdy. Do petni rozwoju cztowiek
potrzebuje mitosci, ktora tez jest konieczna dla poznania Misterium
Boga. Cztowiek realizuje siebie w procesie poznania i mitosci®. W
ten sposob nastgpuje jego uzdatnienie si¢ na odpowiednie dziatanie
faski o$wiecajacej rozum i prowadzacej do wlasciwego przyjecia tego
wszystkiego, co zostalo przekazane w Objawieniu’. Nie sam rozum, ale
rozum o$§wiecony taska jest punktem wyjscia procesu poznawania Boga.
W doswiadczeniu wiary nie jest wazna kwestia istnienia Absolutu, lecz
petne mitosci przylgnigcie do kogos zywego, kochajacego. Granice my-
slenia, przebiegajace pomigdzy filozofia a teologia, nie sa ostre. Teologia
jest rozwijana nie tylko poprzez publikacje, lecz przez uczestniczenie w
zyciu®. Centralnym przekonaniem naszej wiary jest to, ze Bog jest mi-
toscia’. Inwokacja Jezusa Abba jest odpowiedzia na ojcowska obecnosé
uprzednio bardziej odczuwana niz konceptualizowana. Wiara prowadzi
do zroédta mitosci, a przezywana jest w srodowisku, ktore nas wciaga i
prowadzi do innych ludzi'’. Boga mozna poznaé, tylko wychodzac od
Niego samego, przebywajac w Nim i doznajac dzialania Jego ptomiennej
bliskosci. Wedhug teologow wschodnich, nie wystarcza oswiecenie rozumu
taska wiary, trzeba przeniknigcia bosko$cia catej osoby ludzkiej. Teologia
pojawia sie tylko wtedy, gdy o Bogu mowi cztowiek w Nim zanurzony!!.
Teologia prawdziwa nie jest teologia idei, lecz wiedza, ktdra staje si¢
mitoscia. Jest ona energetyczna i dynamiczna, wyzwala od namigtnosci
i prowadzi do dobrych czynoéw. Wiaze si¢ z postawa czynnej otwartosci.
Z postawy tej wynika epikleza i zstapienie Ducha Swigtego do duszy
oczyszczonej asceza. Podmiotem poznania teologicznego wlasciwie nie
jest cztowiek, lecz Duch Swiety, ktory objawia Stowo Wecielone i czyni
styszalnym jego Gtos'%.

Teologia nie dowodzi prawd wiary, a jedynie pomaga zrozumiec jej
tres¢, ktora zostata wezesniej przyjeta, wzmacnia wiare. Jest to jakie$
poznanie nadnaukowe, ogarniajace nie tylko intelekt, lecz rowniez wole
1 mitos¢. Teologia nie moze by¢ wigc identyfikowana z filozofia w sensie
Scistym, a co najwyzej z filozofia w jej obiegowym znaczeniu jako umi-
towanie madrosci. Proby okreslenia stosunku ,,$wigtej doktryny”, czyli
teologii biblijnej, do nauki i madrosci, rozpoczete w XII wieku, nasility
si¢ szczegoblnie okoto potowy XIII wieku (komentarze do Sentencji Piotra
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Lombarda pochodzace z tego okresu)'. Wiara jest prawdziwie rozumna
tylko wtedy, gdy zostala oczyszczona w zrodle Bozej mitosci i do tego
zrodta prowadzi. Katechizm Kos$ciota Katolickiego stwierdza: ,,jest cha-
rakterystyczne dla wiary, ze wierzacy pragnie lepszego poznania Tego,
w ktorym ztozyt swojq wiare, i lepszego zrozumienia tego, co On obja-
wil; glebsze poznanie bedzie domagac si¢ z kolei wigkszej wiary, coraz
bardziej przeniknigtej mitoscia. Laska wiary otwiera «oczy serca» (Ef 1,18)
na zywe rozumienie tresci Objawienia, czyli cato$ci zamystu Bozego
i tajemnic wiary, ich zwiazku miedzy soba i z Chrystusem, ktory stanowi
centrum Tajemnicy objawionej” (KKK 158).

Mito$¢ nie niszczy intelektu, wrecz odwrotnie — umacnia go, podpo-
rzadkowuje bowiem wolno$¢ intelektowi. Grzegorz z Nyssy traktowat
wolnos¢ jako zasadniczy rys obrazu Bozego. Poprzez wolno$¢ cztowiek
realizuje si¢ w Dobru. Oznacza to pozytywna koncepcjg ludzkiej egzysten-
cji. Wolnosc¢ jest znakiem obrazu, §wiadczy o nim. Czlowiek jest obrazem
Boga jako autokinetos, zdolny do poruszania si¢ o wtasnych sitach,
zdolny do dazenia i osiggania Dobra. Wolno$¢ ta jest konsekwencja
ludzkiej racjonalnos$ci: to wtasnie zdolno$¢ do poznania czyni czlowieka
zdolnym do wolnos$ci. Dlatego najwazniejszym sposobem wyrazania
obrazu Bozego w cztowieku jest jego samookreslenie, autodeterminacja
w wyborze migdzy dobrem a ztem (Theologia et Oeconomia 1, 11,1088a).
W tym kontek$cie zrozumiala jest afirmacja dobra jako locus obrazu
Bozego. Mitoé¢ podporzadkowuje wolnosc¢ intelektowi po to, aby wol-
ny wybor byt zgodny z prawda. Tak wigc mitos¢ wlana w cztowieka w
akcie stworzenia uzdalnia go i prowadzi do pierwotnego zrodta, czyli
do Mitosci Trojjedyne;.

Impuls mitosci, pobudzajac do poszukiwania prawdy, kieruje row-
niez ku dobru i pigknu, czyli ku wszelkim warto$ciom fundamentalnym
charakteryzujacym doskonalo$¢ bytu. Prawda, dobro i pigkno nie tworza
trzech odrebnych zasad, lecz jedna zasade prowadzaca do Boga. Praw-
da manifestowana jest w mitosci. Milos¢ objawia prawdg. Pigkno jest
mitoscia aktualizowana jako dar przemawiajacy i budujacy. Podmiot
posiada w sobie pehig, jest konkretny, zywy. Cztowiek poprzez bez-
posrednia intuicj¢ kontempluje wszystkie obiekty w ich oryginale, nie w
odbiciu, kopii, symbolu lub sztucznej konstrukcji ich modeli'*. Ostatecz-
nie poprzez kontemplacjg rzeczy stworzonych zmierza ku kontemplacji
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Stworcy, dostrzegajac prawdg, pigkno i dobro w kazdej z trzech Osob
Bozych i w Bozej Jednosci. Wartoscia zespalajaca wszelkie wartosci
Absolutnego Bytu Troéjjedynego jest mitos¢, ktora tworzy tozsamose
personalng i ktora jest zasada jednosci. Dlatego poznanie Boga jest
mozliwe o tyle i w takiej mierze, w jakiej cztowiek utozsamia poznanie
z milo$cia: poznanie wyrasta z mito$ci, a mito$¢ zakorzenia si¢ w umy-
sle 1 otwiera na tajemnice niebieskie. Tozsamo$¢ ta jasnieje w teologii
prawostawne;j, ktora taczy prawde z pigknem, myslenie ze sztuka, ktora
w liturgii 1 malarstwie ikonicznym skupia si¢ na kontemplacji Bozego
pickna. Kontemplacja Pigkna jednoczy w sobie poznanie i mito$¢. Nie
ma wigc dwoch drog do Boga: mitosci 1 poznania. Jest jedna droga:
kontemplacji, zawierajaca mito$¢ i poznanie'. Proces poznania sam w
sobie prowadzony jest wedtug ,,analogii trynitarnej”, gdyz takim czto-
wiek zostal stworzony. Takim jest proces poznania ludzkiego, w ktore
jest wlaczona mito$¢'®.

1. Bog — Milo$¢ Tréjjedyna zrodlem czlowieka

W teologii wszystkie zagadnienia sa z soba $cisle powiazane; kazde z
nich staje sig jasniejsze wtedy, gdy pozostate sa dogtebniej opracowane.
U podstaw wszelkich refleksji znajduja si¢ pojecia kluczowe. W tryni-
tologii nalezy wymienic takie, jak Bog, poznanie Boga, Trojca, Osoby,
natura, Ojciec, Syn, Duch Swiety, relacje, itd. Kazde z nich jest w teologii
przedmiotem odrgbnych badan i zadne nie jest zrozumiale bez pozo-
statych!”. W jaki$ sposob wszystkie te pojecia skupione sa w jednym,
w stowie mitos¢, ktore jest fundamentem wszelkich refleksji o Bogu
chrzescijanskim. O mitosci Bozej jako zrodle wszystkiego mowi wiele
Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,Mitos¢ Boza jest «wieczystay (I1z 54,8):
«Bo goéry moga ustapi¢ i pagorki si¢ zachwiac, ale mito§¢ moja nie od-
stapi od ciebie» (Iz 54,10). «Ukochatem cig¢ odwieczna mitoscia, dlatego
tez zachowatem dla ciebie taskawosé» (Jr31,3)” (KKK 220). ,,Swiety Jan
pojdzie jeszcze dalej, gdy zaswiadczy: «Bog jest mitosciay (1] 4,8,16):
mito$¢ jest sama istota Boga. Posytajac w petni czasow swojego jedy-
nego Syna i Ducha mitosci, Bog objawia swoja najbardziej wewngtrz-
na tajemnice: jest wieczna wymiana mitosci — Ojcem, Synem i Duchem
Swietym, a nas przeznaczyt do udziatu w tej wymianie” (KKK 221).
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,Gdybysmy nie wierzyli, ze mito$§¢ Boza jest wszechmocna, jak mo-
gliby$my uwierzy¢, ze Ojciec mogt nas stworzy¢, Syn odkupié, a Duch
Swiety uswieci¢?” (KKK 278).

W teologii chrzescijanskiej stowo mifos¢ zawsze jest usytuowane na
fundamencie istnienia. Nie jest czyms ulotnym, abstrakcyjnym, lecz jak
najbardziej realnym. Pojgcie Boga zredukowane do orzecznika potega,
lub do orzecznika mitos¢, staje sig tylko jakim§ muzycznie wygdrowa-
nym ekwiwalentem jednego z tych dwoch orzecznikow. ,,Bog istnieje”
jest zdaniem syntetycznym, dwa pierwotnie potaczone atrybuty, ktore
sa niekiedy w naszym doswiadczeniu powigzane ze soba. Ewangelia
wedtug sw. Jana mowi, ze Bog jest Mitoscia i nie chce ona wprowadzaé
w tym wypadku synonimu dla stowa mifos¢, lecz nazywa mitosciq Tego,
kto juz wczesniej byt znany jako Wszechmogacy. Mitos¢ jest potezna,
gdyz jednoczy byt i sens, wszechmoc i dobro¢.

a) Tréjca Swieta

Mitos¢ absolutna jest mozliwa tylko w Bogu, ktory jest Trojca. Stary
Testament mogt moéwi¢ jedynie o mitosci Boga do ludzi, ale nie mogt
moéwi¢ o mitosci wewnatrz Boga bez popadania w antropocentryzm.
Wewnatrz Trojcy Swietej zrodtem i mitoscia zrodtowa jest Bég Ojciec.
Katechizm Ko$ciota Katolickiego wychwala mito$¢ trynitarna: ,,0 [ux,
beata Trinitas et principalis Unitas! — O Swiattosci, Trojco Swigta,
pierwotna Jedno$ci!”. Bog jest wiecznym szczg$ciem, nie$miertelnym
zyciem, $wiatlem nieznajacym zachodu. Bog jest Mitoscia: Ojciec, Syn
i Duch Swiety. Bog chce w sposdb wolny udziela¢ chwaly swego szcze-
sliwego zycia. Taki jest Jego ,,zamyst zyczliwos$ci”, ktory powziat przed
stworzeniem $wiata w swoim umitlowanym Synu, przeznaczajac ,,nas
dla siebie jako przybranych synoéw przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1,4-5),
abys$my stali si¢ ,,na wzdr obrazu Jego Syna” (Rz 8,29), dzigki duchowi
»przybrania za synow” (Rz 8,15). Zamyst ten jest ,,taska, ktora nam dana
zostala... przed wiecznymi czasami” (2 Tm 1,9), majaca swoje zrédto
w milosci trynitarnej. Rozwija si¢ on w dziele stworzenia, w calej historii
zbawienia po upadku cztowieka, w postaniu Syna i Ducha Swietego, a
przedtuzeniem tego postania jest postanie Kosciota” (KKK 257).

Mito$¢ Boza wyraza si¢ w dawaniu. Objawienie jest darem, ktory od-
zwierciedla dawanie wzajemne wewnatrz Tréjcy Swietej. Osoba w Bogu
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to, wedtug $w. Tomasza z Akwinu, relacja subsystentna, czyli dawanie
siebie jako kogos, kto jest Bogiem. Substancja Boza nie istnieje sama
w sobie, nie istnieje poza bytowaniem personalnym, poza Osoba; w tym
sensie jest personalna. Substancja osoby (Bozej i stworzonej) moze by¢
wyjasniona za pomoca kategorii dawania. Z tego wynika, ze substancja
jako podtoze istnienia Osoby moze by¢ rozpatrywana aspektowo. W
tym sensie istnieja co najmniej trzy jej rozne typy: dajaca, przyjmujaca,
dawana. Maja one swoje miejsce w strukturze catoSciowej (situs loci),
w uniwersalnej kategorii relacji. Osoby Boze nie maja tej samej, jedna-
kowej sytuacji relatywnej (relacyjnej). Pozostate dwie zaleza od wolnoS$ci
dawcy zroédtowego. Ojciec i Syn w Trojey Swigtej to relacje subsystentne,
aktywne, natomiast Duch Swiety jest relacja pasywna, odwzajemniajaca,
odpowiadajaca Ojcu i Synowi. Rezultatem takiego pochodzenia Ducha
Swietego, jest linia trynitarnych powiazan, czyli odpowiednia wzajem-
no$¢ migdzy relacja aktywna i bierna, wyznaczajaca tchnienie czynne i
tchnienie bierne'®. Linia ptodnosci Ojca, ktory tchnie Ducha Swigtego
jest sprzgzona z linig rodzenia Syna. Proces mitosci w Bogu dokonuje
si¢ niejako dwutorowo. Bog posiada w sobie dwa procesy konstytuujace
w efekcie Osobe Syna i Osobe Ducha Swigtego!®. Sa to procesy imma-
nentnego poznania i mitos$ci®.

Z trynitarno$ci immanentnej wynika tez trynitarna struktura aktu
stworczego, catosci stworzonego $§wiata i wszelkich bytow jednostko-
wych. Wspaniale mowi o tym Jan Pawet II w encyklice Dominum et
vivificantem: ,,W swoim zyciu wewngtrznym Bog «jest Mitoscia»
(por. 1 J 4,8.16), mitoscia istotowa, wspdlna trzem Osobom Boskim:
mitoscia osobowa jest Duch Swiety jako Duch Ojca i Syna, dlatego
«przenika gtgbokosci Boze» (por. 1 Kor 2,10) jako Mifosé-Dar nie
stworzony. Mozna powiedzieé, iz w Duchu Swigtym zycie wewngtrzne
Troéjjedynego Boga staje si¢ catkowitym darem, wymiang wzajemnej mi-
to$ci pomigdzy Osobami Boskimi, i ze przez Ducha Swigtego Bog bytuje
«na sposoby daru. Duch Swiety jest osobowym wyrazem tego obdarowy-
wania sig, tego bycia Mitos$cia. Jest Osoba-Mitoscia, jest Osoba-Darem.
Jest to niezglebione bogactwo rzeczywistosci i niewystowione poglebie-
nie pojecia Osoby w Bogu, ktore mozemy poznac jedynie dzigki Obja-
wieniu. Rownoczesnie Duch Swigty, jako wspotistotny w Bostwie Ojcu
i Synowi, jest Mitoscia i Darem (nie stworzonym), z ktérego jakby ze
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zrodta (fons vivus) wyptywa wszelkie obdarowanie wzgledem stworzen
(dar stworzony): obdarowanie istnieniem wszystkiego poprzez akt stwo-
rzenia, obdarowanie cztowieka taska poprzez cala ekonomig zbawienia.
Napisze apostol Pawel: «mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych
przez Ducha Swigtego, ktéry zostat nam dany (Rz 5,5)»” (DV 10).

Zrédtem wszelkiego bytu, a zwlaszcza cztowieka jest Mito$é Tréjje-
dyna, ktéra stwarza, odnawia i kieruje ku sobie. Bog nowego cztowieka
jest tym, ktory sie daje, komunikuje, oddaje, kocha, wyzwala?!.

b) Stworzenie §wiata

Swiat zostat stworzony z woli Boga. Jedynym motywem stworzenia
Swiata byta mitos¢: ,,Podstawowa prawda, ktorej Pismo $wigte i Tradycja
nie przestaja nauczac i wystawiac, glosi, ze «Swiat zostat stworzony dla
chwaty Bozej». Bog stworzyt wszystko — wyjasnia $w. Bonawentura
— «nie po to, by powigkszy¢ chwatg, ale by ja ukazac i udzieli¢ jej».
Jedynym powodem, dla ktorego Bog stwarza, jest Jego mitos¢ i dobro¢:
»Kluczem milo$ci otworzyt swoja dton, by dokona¢ dzieta stworzenia”.
I Sobor Watykanski wyjasnia ,,Jedyny i prawdziwy Bog, w swojej do-
broci i swoja wszechmocna potega, nie dla powigkszenia lub osiagniccia
wlasnego szczegscia, ale dla objawienia swojej doskonatos$ci przez dobra,
jakich udziela stworzeniom, catkowicie wolna decyzja, od poczatku
czasu, stworzyl z nicosci dwa rodzaje stworzen: stworzenia duchowe
i materialne” (KKK 293). Mito$¢ Boza jest uobecniana w $wiecie przez
Ducha Swietego, ktory jest owocem wewnatrztrynitarnego procesu
dawania zycia od Ojca przez Syna*. B6g bowiem jest Soba tylko jako
proces mitosci, tylko jako Bog trynitarny, jako proces oddania sig i mi-
tosci®. Wskutek tego Duch obecny jest w catym stworzeniu, wchodzi
w proces calej realnoéci stworzonej**. Duch Swigty uobecnia w sobie
proces Bozej mitosci. Jest On Bogiem zyjacym w procesie mitosci: jako
dar, przyjecie i wspolnota®s. W zyciu wewnatrztrynitarnym Duch Swigty
przenika glebokosci mitosci i madrosci Boga (Ojca), biorac wszystko
z pierwszego zrodta milosci. Poniewaz Duch Swiety wewnatrz Trojcy
jest darem absolutnym, w ekonomii zbawczej jest On zrodtem wszelkich
darow: wszystkich charyzmatow — tak jak Chrystus jest zrodtem postug,
a Bog (Ojciec) dziatan (por. 1 Kor 12,4-6). Na poczatku Eucharystii
moga by¢ wypowiadane stowa: ,,taska Pana naszego Jezusa Chrystusa,
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mitoéé Boga Ojca i jedno$¢ (koinonia) Ducha Swigtego niech beda
z wami” (2 Kor 13,13). Chodzi tu o taka jedno$é, ktora Duch Swiety
sprawia w Trojcy, jednoczac Ojca i Syna. W ten sposob Eucharystia
jest najwyzszym stopniem jednoczenia ludzi, nie tylko poprzez gesty
wyrazane sobie nawzajem, lecz moca Boza, moca Mitosci Trojjedyne;,
ktora jest zrodtem wszystkiego i ktora kieruje wszystko ku sobie®.

¢) Stworzenie czlowieka na podobienstwo Mitosci Tréjjedynej

Milos¢ Boza jest zrodlem cztowieka: ,,Bog, stwarzajac Swiat i czlo-
wieka, dat pierwsze i powszechne §wiadectwo swojej wszechmocnej
mito$ci 1 swojej madrosci, pierwsza zapowiedz swego «zamystu zycz-
liwosci», ktorego zwienczeniem jest nowe stworzenie w Chrystusie”
(KKK 315); jest tez celem, do ktorego cztowiek powinien zmierzac: ,,Bog
wszystko stworzyt dla cztowieka, ale on zostat stworzony, aby stuzy¢
Bogu i kocha¢ Go oraz by ofiarowa¢ Mu cate stworzenie: Jakaz to istota
otoczona tak wielkim powazaniem otrzyma istnienie? Jest nig cztowiek,
wielka i wspaniala posta¢ zyjaca, cenniejsza w oczach Bozych niz cale
stworzenie. Jest nig cztowiek; dla niego istnieje niebo i ziemia, morze
i cate stworzenie. Do jego zbawienia Bég przywiazuje taka wage, ze
dla niego nie oszczedzit nawet swego jedynego Syna. Bog nie prze-
stal bowiem czyni¢ wszystkiego, by doprowadzi¢ cztowieka do siebie
i posadzi¢ go po swojej prawicy” (KKK 358). Zadanie to jest realizowane
poprzez zycie w $wiecie. Bég w swej mitosci daje nam w posiadanie
$wiat 1 cate objawienie prowadzi do tego, by uczyni¢ z niego nie tylko
,»howa ziemig” dla cztowieka, ale i ,,nowe niebo” dla Boga. Trzeba si¢
wigc zaangazowa¢ w wyzwolenie §wiata, dokonujac ciaglej przemiany.
Brak tego zaangazowania ze strony chrzescijanina to wystgpowanie
przeciwko Duchowi Swietemu, ktéry jest ,,Bogiem w nas™?’.

Kazdemu dzietu Stworca nadaje jego wiasne, personalne oblicze. Jest
Bogiem-Inteligencja, ktory obdarza swa inteligencja, Bogiem-Madro-
Scia, ktory przekazuje swa madros¢, Bogiem-Mitoscia, ktory oddaje si¢
w milosci, Bogiem-Zyciem, ktory powotuje do zycia, Bogiem-radoscia,
ktory sprawia rado$¢, Bogiem-Wolnoscia, ktory czyni ludzi wolnymi®®.
Mitos¢ Boza nie moze pozostawaé obojetna wobec cztowieka, gdyz ten
posiada w sobie cos boskiego, nie tylko w swym duchu, lecz tez w swojej
cielesnosci. Godnos¢ i szlachetnos$¢ ciata ludzkiego pojawia si¢ juz w
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pierwszym wcieleniu boskosci, w stworzeniu pierwszego cztowieka, a
dopetia we Wecieleniu Chrystusa. Paradygmatem ciata ludzkiego jest
cialo zmartwychwstatego Pana, w calej jego boskiej wyrazistosci. Ciato
cztowieka nosi w sobie boska pieczec. Ze wzgledu na tg piecze¢ Bog
angazuje sig, aby cztowieka zbawi¢. Cztowiek posiada w sobie co$ bo-
skiego, wobec czego milo$¢ Boza nie moze pozostawac obojetna. Caly
cztowiek nosi w sobie obraz Chrystusa. Cztowiek posiada piecz¢¢, ktora
go charakteryzuje dynamicznie i nadaje mu sens, decyduje o jego naturze,
o jego strukturze cielesnej, o jego pragnieniach i o jego spetnieniu. To,
co ludzkie, co cielesne, dalekie jest od sprzeciwiania sig¢ temu, co boskie;
pozostaje dynamicznie przenikane boskoscia®. Obrazem Bozej mitosci
jest nie tylko pojedynczy czlowiek, lecz réwniez wszelka wspolnota
ludzka, a zwlaszcza wspolnota matzenska. Wspolnota ludzka, w jej mi-
tosci, jest obrazem Boga, obrazem wspdlnoty trynitarnej. Para matzenska
jest takim obrazem w Duchu Swietym, ktory nie tylko jednoczy z soba
dwie osoby (kobietg i mg¢zczyzng analogicznie do jednoczenia Ojca i
Syna), lecz rowniez dopetnia brak trzeciej osoby wspdlnoty ludzkiej w
jej relacji ze wspélnota Trojcy Swigtej. Duch Swiety jest tacznikiem po-
migdzy nimi a Trdjca Oséb Bozych. On spetnia rolg relacji, bedac relacja
upersonifikowana. W Nim dokonuje si¢ transcendentne przejscie, nie
tylko pomigdzy stworzeniem a boskoscia, lecz tez pomigdzy wspodlnota
dualna a wspolnota trynitarna.

2. Czlowiek przeciwstawia si¢ milosci Boga

Przeciwstawienie mitoéci Bozej dokonuje si¢ w sferze ducha i w sferze
ciata, ktore sa ze soba zespolone, i dlatego antymito$¢ rowniez sprzega
w sobie obydwie sfery, a co za tym idzie, milosierdzie Boze zmierza ku
odbudowaniu integralnosci osoby ludzkiej i ku integralnej jednosci czto-
wieka z Bogiem Tr¢jjedynym. Harmonia jest powiazana z panowaniem
pierwiastka duchowego nad pierwiastkiem materialnym. Panowanie
duszy nad ciatem decyduje o istocie motywacji zachowan ludzkich, a w
ujeciu szerszym okresla zasady funkcjonowania spoteczenstwa, decyduje
tez o tym, czy cztowiek jest podmiotem czy przedmiotem dzialania.
Dramat walki cielesno$ci z duchem, genialnie, co do tredci i artystycznej
formy wyrazu, zilustrowany zostat przez Hieronima Boscha. W jego
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obra-zach podmiotowos¢ posiada jedynie Czlowiek Szlachetny, nato-
miast Cztowiek Masowy jej nie posiada. Bosch przyznaje mu jedynie
przedmiotowos¢. Drugim biegunowym uktadem warto$ci jest przeciw-
stawienie milo$ci i nienawisci do ludzi. Brak integracji wewngtrznej
powoduje niszczenie harmonii w catym spoteczenstwie, natomiast har-
monia wewngtrzna osoby ludzkiej jest $cisle powiazana z odniesieniem
do innych, do ludzi i do Os6b Bozych. Mito$¢ cztowieka do cztowieka
prowadzi nawet do poswigcenia samego siebie dla innych. Przy czym
ciagle wartoscia jest nie tylko mitos¢ duchowa, lecz rowniez mitos¢
cielesna, z nia powiazana. Nienawis¢ niszczy cztowieka, doprowadzajac
go do fizycznej i moralnej zguby?!.

Zaprzeczeniem milosci jest rozpusta, ktora niszczy jednostke i spo-
teczno$¢. Hieronim Bosch §cisle taczy rozpustg z nienawiscia, ktéra
dezintegruje jednostke i atomizuje ludzka spotecznos¢. Wyraza ona
jedynie wzajemne pozadanie i jest przez Boscha ustawiana w $wiecie
antywartosci, czyli po stronie nienawisci. Dychotomia mito$¢-nienawisé
jest istotnym czynnikiem ksztattujacym zachowania spoteczne, ktére
albo jednocza, albo atomizuja spoteczenstwo, powodujac powstanie
okreslonego spoteczenstwa. Czlowiek jest zorientowany ,,na innych” albo
,ha siebie”. Tworzona jest odpowiednio struktura spotecznego altruizmu
lub spotecznego egoizmu. Struktury te wynikaja z dychotomii mitos¢-
-nienawis¢, ale sa jednak czym$ szerszym. Stanowia konsekwentne
rozwinigcie dychotomicznego uktadu ludzkich wartosci. Orientacja na
innych” jest przypisana Cztowiekowi Szlachetnemu. Orientacja na siebie
jest zwiazana z Czlowiekiem Masowym?™.

Hieronim Bosch wyrazit w swych obrazach mysl, ze mito$¢ bez osoby
jest pusta. Osoba ludzka jest stworzona na obraz Mitosci Trojjedyne;j,
w ktorej to, co jednoczy, i to, co decyduje o tozsamosci personalne;j,
ogarniane jest przez mitos¢. W tym kontekscie jasnym staje sig stwier-
dzenie, ze najbardziej tragicznym btedem XX wieku byto odizolowanie
pojecia osoby od pojecia wspolnoty i uczynienie z niej jedynej zasady
absolutnej wszelkich poje¢ jurydycznych. Osoba zostala uznana jedy-
nie jako jednostka, co$ najbardziej intymnego, nieprzekazywalnego
w cztowieku. Atomizm, indywidualizm zostal irracjonalnie doprowadzo-
ny do skrajnosci, co spowodowato zanik rozumienia i szacunku wobec
osoby. Wskutek skrajnego indywidualizmu zanikta §wiadomos¢ i odczu-

Sympozjum 2(11) 2003 119



KS. DR HAB. PIOTR LISZKA

wanie wzajemnych wigzi, co doprowadzito do tatwosci przeprowadzania
aborcji i eutanazji, w ktorych jednostki stabsze sa likwidowane przez
jednostki silniejsze. W tej sytuacji, tym bardziej w XXI wieku, zacho-
dzi konieczno$¢ przemiany §wiadomosci, konieczno$¢ zmiany pojgcia
osoby, powiazania jej z pojeciem wspolnoty. Pojecie osoby bez pojecia
wspdlnoty nie istnieje. Dlatego na nowo trzeba opracowa¢ podstawowe
definicje w dziedzinie antropologii. Bez tego méwienie o mitosci, ktore
wydaje si¢ czyms$ najbardziej ,,z zycia”, jest puste, abstrakcyjne, mgtne,
nierealne®. Fundamentem i ttem ,,nowej” antropologii moze by¢ tylko
trynitologia chrzescijanska.

Cztowiek odchodzacy od mitosci wobec bliznich odrzuca roéwniez
swego Stworcg, zrodto wszelkiej mitosci. Dla usprawiedliwienia swo-
ich poczynan gromadzi zarzuty przeciwko Bogu, zeslizgujac si¢ ku
sytuacji, okreslanej grzechem przeciwko Duchowi Swietemu. Philippe
Cormier stwierdza, ze proces wytoczony Duchowi przez ludzi jest pro-
cesem przeciw kazdej relacji (migdzy osobami). Duch mituje i pragnie
by¢ mitowany. Grzech odrzuca dawanie i przyjmowanie. Odrzucenie
zbawienia jest ,,bluznierstwem przeciwko Duchowi”, wobec ktorego
sam Duch jest bezradny. Poprzez ten grzech oskarzyciel wymierza sam
sobie karg §mierci wiecznej, a wymierza ja tylko po to, aby niczego nie
zawdzigcza¢ komus innemu. Smieré wieczna jest wiecznym samoboj-
stwem jako wieczne-potwierdzenie siebie**. Czlowiek zbawiony okresla
si¢ natomiast jako istniejacy dzigki komu$ Innemu, jako przyjmujacy
od kogos$ Innego. W samym centrum zbawienia jest czlowieczenstwo
Stowa, ktdre polega na przyjmowaniu siebie jako Stowa Innego. Rowniez
pokora Ducha wyraza si¢ w bycie nie Stowem, lecz $wiadkiem Mitosci:
jest On Mitoscia tej wlasnie Mitosci®’.

Skutkiem odrzucenia Mitosci Bozej jest nie tylko zranienie siebie
lub innych. Wskutek narastania zta catkowicie zmienia si¢ model spote-
czenstwa. W skali calego §wiata nastgpuje rozwdj ekonomiczny jednych
i1 zubozenie drugich. Cztowiek bez pieniedzy staje si¢ rzecza, zostaje
zepchnigty na margines wartosci. Wraz z narastaniem niesprawiedliwos$ci
spotecznej poglebia si¢ proces sekularyzacji. Wybujalty indywidualizm
odrzuca Boga i stawia w centrum samego siebie. Niszczona jest jednos$¢
i solidarno$¢ spoteczna. Za egoizmem postepuje ideologia dominacji
i przemocy. W ten sposob objawia si¢ brak pokrycia modernistycznych
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obietnic. Mentalno$¢ postmodernistyczna kwestionuje obietnice rozu-
mu o$wieconego. Coraz bardziej zanika nadzieja dojscia do spoteczne;j
sprawiedliwosci i wolno$ci, a narasta sceptycyzm i melancholia. Wraz
z materializmem i nastawieniem konsumpcyjnym zwigksza si¢ obsesja
zabezpieczenia dalszej egzystencji, a zanika zaufania wobec Bozej opieki.
Zanika ,tez odpowiedzialno$¢ polityczna, wzrasta biurokracja. Totalny
kryzys dotychczasowych utopii stat si¢ faktem™>®.

Sytuacja $Swiata nie moze by¢ uzdrowiona bez umieszczenia jej
w konteks$cie ostatecznego zrodta i ostatecznego celu: ,,Rzeczywistosé
grzechu, a zwlaszcza grzechu pierworodnego, wyjasnia si¢ dopiero
w $wietle Objawienia Bozego. Bez tego poznania Boga, jakie ono nam
daje, nie mozna jasno uznac grzechu; pojawia si¢ pokusa, by wyjasniac
go jedynie jako wade w rozwoju, stabos¢ psychiczna, btad, konieczna
konsekwencjg¢ nieodpowiedniej struktury spotecznej itd. Tylko poznanie
zamystu Bozego wobec czlowieka pozwala zrozumie¢, ze grzech jest
naduzyciem wolnosci, ktorej Bog udzielit osobom stworzonym, by mogty
Go mitowac¢ oraz mitowac¢ si¢ wzajemnie” (KKK 387).

3. Milo$¢ milosierna Boga odpowiedzia na sytuacje ludzkoSci

Mitos¢ Boga spotyka si¢ z cztowiekiem w drodze dziejow ludzkosci
dzigki przychodzeniu Boga do $wiata. Forma wyrazania procesu zba-
wczego za pomoca terminu exitus-reditus jest charakterystyczna dla
$w. Ireneusza, a poprzez niego dla pozniejszych autoréw chrzescijan-
skich¥’. Dzieki temu dokonuje si¢ tworczy i ozywiajacy proces du-
chowy w $wiecie; dokonuje si¢ rozwoj procesu historii, a w niej spotkanie
mitoéci Boga z cztowiekiem w drodze dziejow ludzkosci®®. Jest to proces
realizowany w catej ludzkiej historii. Obejmuje on catos¢ kosmosu®’.
Mitos¢ Boga do cztowieka wyraza si¢ w Objawieniu. Bog nieustannie w
historii wychodzi ku cztowiekowi ze swa mitoscia, chce sig nia dzieli¢
ze swym stworzeniem uczynionym na swoj obraz (Rdz 1,27), chce by¢
przyjacielem cztowieka, chce obdarza¢ go zbawieniem. Konstytucja II
Soboru Watykanskiego Dei Verbum poucza: ,,Przez to zatem objawie-
nie Bog niewidzialny w nadmiarze swej mitosci zwraca si¢ do ludzi
jak do przyjaciot i obcuje z nimi, aby zaprosi¢ do wspoélnoty z soba
i przyjac ich do niej” (DV 2). Przyczyna Objawienia jest tylko i wylacz-
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nie mito$¢: ,,Przez swoje Objawienie «Bog niewidzialny w nadmiarze
swej milosci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciot i obcuje z nimi, by
ich zaprosi¢ do wspolnoty z soba i przyjac ich do niej». Adekwatna od-
powiedzia na to zaproszenie jest wiara” (KKK 142). Bog z wlasnej woli
podejmuje inicjatywe zbawienia ludzkosci. ,,Bog wystapit z ta catkowicie
bezinteresowna inicjatywa, aby dotrze¢ do ludzkos$ci i zbawi¢ ja. Bog
jest zrodlem mitosci i dlatego pragnie by¢ poznany, zas poznanie Boga
przez czlowieka nadaje petny ksztatt wszelkiemu innemu prawdziwe-
mu poznaniu sensu wlasnego istnienia, ktore ludzki umyst jest w stanie
osiagnac¢” (FR 7).

Mitos¢ Boga do catej ludzkos$ci objawila si¢ w tworzeniu ludu wy-
branego, a zwtaszcza w sytuacjach kryzysowych, kiedy Iud ten zdradzat
Przymierze w sposob najgorszy, jaki tylko sobie mozna wyobrazic.
Katechizm KoS$ciota Katolickiego podaje konkretne przyktady: ,,Po
grzechu Izraela, ktory odwrdcit si¢ od Boga, by czci¢ ztotego cielca, Bog
wystuchuje wstawiennictwa Mojzesza i zgadza sig iS¢ posrod niewier-
nego ludu, okazujac w ten sposob swoja mitos¢. Gdy Mojzesz prosi, by
mogl zobaczy¢ Jego chwate, Bog odpowiada: «Ja ukaze ci moj majestat
1 oglosze przed toba imi¢ Pana (JHWH)» (W) 33,18-19). Pan przechodzi
przed Mojzeszem i méwi: «Jahwe, Jahwe (JHWH, JHWH), Bog mitosier-
ny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wierno$é» (Wj 34,5-6). Mojzesz
wyznaje wowczas, ze Pan jest Bogiem, ktory przebacza” (KKK 210)
i stwierdzenia bardziej ogdlne: ,,Bog, «Ten, Ktory Jest», objawit si¢ [zrae-
lowi jako Ten, ktory jest «bogaty w taske i wiernosé» (Wj 34,6). Te
dwa pojecia wyrazaja w sposOb zwarty bogactwo imienia Bozego. We
wszystkich swych dzietach Bog pokazuje swoja zyczliwosé¢, dobro¢,
taske, mitos¢, ale takze swoja wiarygodnosé, statosé, wiernos¢, praw-
de. «Bede dzigkowal Twemu imieniu za taske Twoja i wierno$é» (Ps
138,2). Bog jest Prawda, poniewaz «jest $wiattoscia, a nie ma w Nim
zadnej ciemnosci» (1 J 1,5); On jest «mitosciay, jak uczy $w. Jan Apostot
(17J4,8)” (KKK 214).,,W ciagu swej historii [zracl mogt odkry¢, ze Bog
miat tylko jeden powdd, aby mu si¢ objawi¢ i wybra¢ go sposrod wszyst-
kich ludéw, by byt Jego ludem; tym powodem byta Jego darmo dana
mito$¢. Dzigki prorokom zrozumiat tez Izrael, ze Bog z mitosci nie
przestat go zbawiac oraz przebacza¢ mu jego niewiernosci i grzechow”
(KKK 218).
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Izrael doswiadczyt obecnosci Jahwe w wyzwolenczym dziataniu
w historii. Jezus do$wiadczyt obecnosci swego Abba w intymnej glebi
swej $wiadomosci. Do monoteizmu absolutnego Jahwe prowadzit po-
przez dziatalno$¢ wyzwalajaca, ktora wyrazata jego mito$¢*.

4. Pascha Zrédlem historycznym Milosci Tréjjedynej

Pascha, czyli przejscie, dokonuje si¢ w $mierci, ktora jest zwycig-
stwem nad $miercia. Mozna powiedzie¢, ze w szerokim sensie cate
wydarzenie Jezusa Chrystusa jest pascha, czyli przejsciem: od Ojca do
ludzkosci i z tego $wiata do Ojca.

a) Wocielenie

Wocielenie stanowi kulminacj¢ objawiania Bozej mitosci. ,,Bog miluje
swoj lud bardziej niz oblubieniec swoja oblubienicg; mitos¢ ta bedzie
zwycigza¢ nawet najwigksze niewiernosci, az do udzielenia najcenniej-
szego daru: «Tak bowiem Bog umitowat §wiat, Zze Syna swego Jedno-
rodzonego dab» (J 3,16)” (KKK 219). Mitos¢ Boga ku nam objawila si¢
w tym, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na $wiat, abySmy zycie
mieli dzigki Niemu. «Stowo stato si¢ cialem, aby nas zbawi¢ i pojednac
z Bogiem. Bog ,,sam nas umitowat i postat Syna swojego jako ofiarg
przeblagalng za nasze grzechy» (1J 4,10). «Ojciec zestat Syna jako Zba-
wiciela $wiata» (1 J 4,14). «On sig objawil po to, aby zgladzi¢ grzechy»
(173,5)” (KKK 457). ,,Stowo stato si¢ cialem, aby$Smy poznali w ten
sposob mitos¢ Boza: «W tym objawita si¢ mito§¢ Boga ku nam, ze ze-
stal Syna swego Jednorodzonego na §wiat, abysmy zycie mieli dzigki
Niemuy» (1 J 4,9). «Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie wieczne» (J 3,16)” (KKK 458).

Najwigkszym dzielem mito$ci Boga jest ukazanie nam Jego bos-
kosci i danie mozliwosci rozpoznania Go. Cztowiek moze poznaé¢ Boga
w najbardziej nawet prozaicznych czynnosciach, jak na przyktad umywa-
nie nog. Wtasnie ewangelista Jan odczuwa tg bosko$¢ nie w obojgtnosci
wobec siebie, ale w mitosci, ktora dzieki temu dziataniu calkowicie
zwraca si¢ do niego. Mito$¢ ta, wynikajaca z catkowitej wolnosci dzia-
fania, staje si¢ kreatywna w jego osobistej historii i nadaje warto$¢ wy-
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jatkowa zyciu cztowieka. Objawienie ukazuje nam witasnie Boga, ktory
z wlasnej woli umitowat i dat samego siebie, jakkolwiek nie musiat tego
czyni¢ na mocy swej natury. O Jego dziataniu z mitosci decyduje osoba,
nie wynika to z Jego natury. Bog w Jezusie Chrystusie daje nam przy-
kazanie i przyktad najwigkszej mitosci. Przykazanie mitosci polega na
traktowaniu drugiego cztowieka jako osoby, a nie tylko jako kogos, kto
przynalezy do tej samej ludzkiej natury*'. Boég, w swoim wewnetrznym
procesie objawiania si¢, zechciatl sta¢ si¢ widzialnym i poznawalnym
w Synu, w ktorym personalizuje si¢ Wola i tajemne plany Jego Serca.
Dlatego akt stworczy jest uwazany przez Prudencjusza nie tylko za akt
potegi, lecz za akt manifestowania si¢ i dawania si¢, akt doskonatej
mitosci*?. Zawarto$¢ leksykalna fundamentalnej mysli Prudencjusza
wyznacza wiele tematow: od mechanizmu ustrukturyzowania tego, co
konkretne i personalne, do procesu samo-identyfikacji bytu poprzez od-
krywanie si¢ (des-velacion, proces przeciwny do zakrywania si¢) przez
objawianie si¢. Jest to przej$cie do nowego sposobu istnienia dzigki
przyjeciu okreslonej figury we wcieleniu, poprzez uzyskanie mozliwosci
pelnego uobecnienia si¢ w historii®.

b) Krzyz objawieniem miloSci trynitarnej

Punktem centralnym wydarzenia Jezusa Chrystusa jest krzyz. Jest
on zrodlem nowego zycia cztowieka i droga prowadzaca do Mitosci
Trojjedynej. Przyczyna odkupienia jest cierpienie i $mier¢ na krzyzu,
przez ktore Chrystus uwolnil cztowieka z grzechéw. Smieré nie ma
znaczenia zbawczego, ma je mito§¢. Dzigki krzyzowi cztowiek poznat,
jak bardzo Bog go umitowat, przez to samo za$§ zostat sprowokowany
do mitowania Boga; a to jest pelnia zbawienia. Zado$¢uczynieniu nadaje
$w. Tomasz wymiar osobowy: motyw sprawiedliwosci, ale takze mitosci
i postuszenstwa. Grzech zaciaga podwojne zobowiazanie: wobec szata-
na, ktoremu ulegt grzeszac, i wobec Boga, od ktorego nalezy si¢ kara*.
Dhug zostaje sptacony przez Chrystusa, ktory naprawia zto wyrzadzone
przez cztowieka, odnawiajac w jego sercu mito$¢®. Jezus Chrystus mogt
wzia¢ na siebie to, co jest skutkiem grzechu, czyli cierpienie i Smier¢.
Warto$¢ odkupienia, w ktorym ,,zastgpca” jest Syn Bozy, nie wynika
z faktu, ze niewinny poniost kare, na ktora zastuzyli inni, czyniac tym
samym zado$¢ sprawiedliwosci, jak glosita szkota §w. Anzelma. Wartos¢
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ta polega na tym, ze Jezus Chrystus, powodowany najczystsza mitoscia,
stat si¢ solidarny z winnymi i w ten sposob od wewnatrz niejako prze-
ksztatcit ich sytuacje*s. Odtad potozenie grzesznej ludzkosci przestaje
oznacza¢ sprzeciw wobec Boga. Poprzez dokonane Odkupienie ,,zmie-
nia si¢ nastawienie i relacja” stworzenia do Stworcy. Nie jest to juz
relacja buntu i wrogosci, lecz zaufania i catkowitego oddania, samo za$
»Zastepstwo” oznacza ,,nadmiar” milo$ci, pozwalajacy przezwyciezy¢
wszystkie ,,braki” (niedomiary) mitosci. W staurocentrycznej soteriologii
Jana Pawta II najistotniejsza rolg odgrywa kategoria mitosci. Misterium
Odkupienia, dokonane przez Krew i Krzyz Wcielonego Syna, posiada
nie tylko wymiar negatywny jako uwolnienie z grzechow (jedynie ten
wymiar podkreslano czgsto w teologii przedsoborowej)*.

Historyczna konkretyzacja mitosci jest sprawiedliwos$¢, w ujgciu in-
tegralnym. Sprawiedliwos¢ bierze na serio stworzenie, sytuacjg aktualna,
ukazuje istnienie uciemig¢zonej wigkszosci 1 sytuacjg t¢ ocenia jako stan
grzechu, ktory jest negacja Bozej woli, destrukcja stworzenia i fizyczna
$miercia ludzi. Sprawiedliwo$¢ dazy do uleczenia chorej sytuacji, do
odrodzenia spotecznego, do afirmacji zycia*®. Sprawiedliwos¢ Jezusowa
posiada dwa wymiary: negatywny, demaskujacy ktamstwo i obtudg,
oraz pozytywny, budujacy krélestwo. Oba prowadza do kulminacji
i spotkania na krzyzu, gdzie sprawiedliwy jest osadzony niesprawiedliwie
przez odium iustitiae. Nasladowanie Jezusa sprawiedliwego oznacza
realizacjg §wigtosci politycznej. J. Sobrino tym terminem okresla mitosé¢
strukturalna, ktora jest skuteczna w organizacji politycznej, budujacej
konstruktywnie spoleczenstwo. Polityka jest konkretnym rozwojem
aktow duchowych, weryfikacja chrzescijanskiej mitosci®.

Krzyz jako ,,wydarzenie” trynitarne, pozwalajace przyblizy¢ charak-
ter relacji 1 postannictw Osob Trojcy, jednocze$nie objawia przymioty
Boga. Jan Pawet II poswigca mitosci Boga duzo miejsca. Utozsamia ze
swigtoscia, ktora w spotkaniu z ,,ludzka kondycja” przybiera wartos¢
mitosierdzia. Zycie Trojcy Swietej znajduje swoje odbicie w dziele stwo-
rzenia i odkupienia, ktérych osrodkiem jest Jezus Chrystus®. Duch obja-
wia si¢ jako postany przez Ojca i przekazany przez Chrystusa Zmartwych-
wstatego, jako dar boski ze swej istoty i jako zasada wspdlnoty z Bogiem
i jednosci. To wszystko jest uwazane za zewngtrzny objaw wewngtrznej
realnosci jako pochodzacego od Ojca (i od Syna), jako daru wzajemnego
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migdzy Obydwoma, jako wigz personalna wspolnoty wewnatrzboskie;.
W Tradycji zachodniej od aktywnosci zbawczej w historii przechodzi si¢
do odwiecznej immanencji. ,,Misje” w czasie 1 historii sa wyrazeniem
i przedtuzeniem ,,pochodzen” (proccesio) wewnatrzboskich®'. | Przy-
pisujac Jezusowi Boski tytut Pana, pierwsze wyznania wiary Kosciota od
poczatku stwierdzaja, ze moc, czes¢ i chwala nalezne Bogu Ojcu przystu-
guja takze Jezusowi, poniewaz istnieje On «w postaci Bozej» (Flp 2,6),
a Ojciec potwierdzit to panowanie Jezusa, wskrzeszajac Go z martwych
1 wywyzszajac Go w swojej chwale” (KKK 449).

5. Milo$¢ Boza rozlewajaca si¢ w KoSciele Zrédlem mocy
prowadzacej do zbawczej pelni

Poczawszy od zmartwychwstania, w stanie uwielbienia (status exal-
tationis), Duch Swigty jawi si¢ jako postany (darowany, dany) przez
zmartwychwstatego Syna. Na nowo tworzy si¢ schemat Ojciec-Syn-
-Duch, w ktérym Duch Swigty pochodzi od Syna. Jakby na nowo ustano-
wiony zostaje porzadek (faxis) wewnatrztrynitarny, ktory byt chwilowo
przemieniony (inwersja), jedynie w cudzystowiu zbawczej historii,
w formie kenozy. W mysli Balthasara boska kenoza w historii, jako
wyrazenie mito$ci Boga, ktory zatraca siebie, aby uczyni¢ mozliwym
zbawienie, posiada jako swe zalozenie unizenie fundamentalne (Urke-
nosis), wspotbrzmiace z mito$cia wewnatrztrynitarna™.

a) Chrzescijanin

Cztowiek jest bytem kompletnym, zyje w podwojnym stanie w
jednej jednos$ci personalnej. Jest silny i staby. Dlatego jako osoba in-
dywidualna jest odpowiedzialny za innych, stajac si¢ osoba spoteczna.
Wskutek tego genealogia jest komponentem personalnym. Osoba jest
w pehni zdefiniowana dopiero poprzez swych przodkéw. Razem z nimi
tworzy osobe korporatywna, solidarna w dobrym i ztym. Wizja ta wy-
znacza koncepcje zycia. Zycie nalezy z jednej strony do jednostki, ktora
posiada site w sobie, ale jednoczesnie nalezy do spotecznosci. Zycie
oznacza wielo$¢ relacji z innymi. Dlatego Biblia nie zachwyca si¢ nad
zyciem na pustyni jako takim. Pustynia jest miejscem przeklenstwa.
Samotnos¢ jest sytuacja anormalna. Tylko w relacji do innych cztowiek
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odczuwa rados¢, cierpi, kocha, staje si¢ jednos$cia psychosomatyczna™.
Bog Trojjedyny przenika intymno$¢ cztowieka swoja milosna obecno-
$cia, tworzagc w nim samym ostateczne zrodto naszej nadziei i naszej
wolnosci. Jednak Jego dziatanie dochodzi do cztowieka rowniez poprzez
stworzenia i wydarzenia historyczne. Droga do Boga ciagle otwiera sig
poprzez historie i nature, ktore sa z soba $cisle powigzane>. Cziowiek
nie moze zrealizowac si¢ inaczej jak tylko przez zbawienie ciata, poprzez
ciato. Boskie dzieto stworcze osiaga szczyt w nadaniu nie§miertelnosci
ciatu ludzkiemu. Cialo jest przepalone ogniem Ducha Swigtego. W ten
sposéb staje sie zdolne do przyjmowania task i osiaga swoja dojrzatos¢>.
Proces ten zwany w teologii prawostawnej ,,uduchowieniem” prowadzi
do poznania prawdy chrzescijanskiego bytu, sytuuje w prawdzie bytu
Boga Jednotroistego w nas i w prawdzie naszego istnienia w Bogu. Bog
w czlowieku i cztowiek w Bogu. Bog wspdtistnieje z cztowiekiem i czto-
wiek wspolistnieje z Bogiem. Bog wspotzyje z cztowiekiem i cztowiek
wspotzyje z Bogiem. Bog mitujacy cztowieka i czlowiek odpowiadajacy
Bogu swa mitoscia. W ten sposob hiszpanski teolog Abdon Moreno
Garcia, wyktadajacy w Rzymie, nawiazat do linii teologa rosyjskiego
A. Florenskiego™.

Egzystencja chrze$cijanina jest zyciem pneumatycznym wcielonym,
pojednanym z czasem i przestrzenia, z ktorymi prowadzony jest dialog
peten nadziei*’. Niepojgte wzdychania Ducha prowadza nas ku Chrys-
tusowi. W 8 rozdziale Listu do Rzymian mowi o linii madro$ciowe;j
(linea fronematica), ktora prowadzi cztowieka do petni mitosci w Bogu®®.
Razem z synostwem Bozym wzrasta w nas braterstwo. Duch Swiety spra-
wia, ze jeste$my synami i bra¢mi*’. W konkretnej sytuacji chrzescijanin
moze dawac¢ $wiadectwo mitosci wigkszej od smierci. Droga Chrystusa
realizuje wolg bycia ukrzyzowanym za innych i dla innych. Tylko w
ten sposob mozna odkupi¢ grzech, ktory krzyzuje: zabra¢ go na swoje
ramiona, od wewnatrz. Prowadzi to do zmartwychwstania juz wewnatrz
historii. Taka jest reinterpretacja Moltmanowej tezy, ktorej dokonat J.
Sobrino. Wazna rol¢ w tej nowej interpretacji odgrywa zasada utopicz-
na, ktora oznacza, ze cztowiek powinien by¢ wpatrzony w jeden punkt
(topos), ktorym jest zmartwychwstanie, Chrystus, zycie wieczne. Cel
teologii wyzwolenia nie znajduje si¢ na ziemi. Celem §wigtosci poli-
tycznej jest krolestwo Boze, ktore nie jest z tego $wiata.
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Mitos¢ cztowieka do Boga jest wynagradzana zamieszkiwaniem w nim
Najswigtszej Trojcy: ,,Celem ostatecznym catej ekonomii Bozej jest
wejscie stworzen do doskonatej jednosci Trojcy Swietej. Ale juz teraz
jesteSmy wezwani, by by¢ mieszkaniem Najswigtszej Trojcy: «Jesli Mnie
kto mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a Ojciec moj umituje go i
przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac» (J 14,23)” (KKK
260). W ten sposob mitos¢ prowadzi do odzyskania utraconego przez
grzech podobienstwa do Boga. Do tej pory obraz i podobienstwo Boze
zrealizowaty sig jedynie w Chrystusie. Podobienstwo miato wzrasta¢ w
cztowieku stworzonym na obraz Bozy az do petni, ale zostato utracone
w wyniku popetnienia grzechu. Obraz jest dany ludzkiej naturze (w
duszy), natomiast podobienstwo musi by¢ odzyskane poprzez wysitek
ascetyczny cnoty mito$ci, czyniony pod wptywem taski. Tak glosit Ory-
genes, a za nim Maksym Wyznawca®. Rozréznienie migdzy obrazem a
podobienstwem Bozym®' w cztowieku w mysli patrystycznej zanika na
poczatku IV wieku. Atanazy traktuje oba terminy jako synonimy. Tak
samo czynig Ojcowie Kapadoccy. Problematyczna jest w tej kwestii po-
zycja Grzegorza z Nyssy. Z pewnoscia nie przyjmuje on tak wyraznego
odrdznienia jak Orygenes. Bywa, ze termin podobienstwo posiada u niego
charakter ontologiczny, a obraz charakter dynamiczny (odwrotnie niz
u Orygenesa). Podobienstwo oznacza u Grzegorza dopetnienie tego, cze-
go brakowato obrazowi. Nie pojawia si¢ to rozrdznienie rowniez w calej
tradycji tacinskiej. Maksym Wyznawca, w nurcie odrodzenia orygenizmu
w V11 VII wieku, podjat na nowo mysl o odréznieniu obrazu od podo-
bienstwa. By¢ moze wptynat na niego Diadoch z Fotyki, ktory w Capita
Gnostica n. 89 moéwi o odrodzeniu obrazu w chrzcie oraz o osiagnigciu
doskonatego podobienstwa poprzez iluminacjg, do ktorej prowadzi mitos¢.
Dobrowolnos$¢ dazenia cztowieka do przebostwienia nastgpuje poprzez
pragnienie i mitos¢. Laska usynowienia wprowadza cztowieka w Boga
i sprawia podobienstwo Boze. Przeciwstawia si¢ ono podobienstwu
ziemskiemu, czyli z nierozumnymi zwierzg¢tami. Nie moga go osiagnaé
ci, ktorzy nie zyja wedtug obrazu i podobienstwa, lecz sa z ziemi i do
niej powroca. Poprzez grzech czg$¢ nierozumna cztowieka zaciemnia
godnos¢ logosu ludzkiego. Wobec tego trzeba odnowic obraz Bozy, jego
pickno i poczatkowa madro$¢ (kallos, aksioma). Swigci zachowuja je
nietknigte, ich obraz Bozy jest nieskalany. Juz sa antycypacja obrazu
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przysztej chwaty. Grzesznicy natomiast powinni pozby¢ si¢ obrazu sta-
rego Adama, ziemskiego, i przyoblec w Adama niebianskiego, aby sta¢
si¢ czlowiekiem nowym, stworzonym na obraz Bozy w Duchu i wznies¢
si¢ do niebios przez Chrystusa az do Ojca®.

b) Kosciol

Kosciot jako ikona Trojcy Swigtej jest bezposrednim zrodtem i celem
nowego cztowieka. Informuje o tym II Sobor Watykanski na poczatku
Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium: ,,Kosciol, na-
zywany rowniez «gornym Jeruzalemy i «matka nasza» (Gal 4,26, por.
Ap 12,17), przedstawiany jest jako nieskalana Oblubienica niepoka-
lanego Baranka (Ap 19,17, 21,2 i 22,17), ktéra Chrystus «umitowat i
wydat siebie samego za nia, aby ja uswigcict» (Ef 5,26), ktora ztaczyt
ze soba weztem nierozerwalnym 1 nieustannie ja «zywi i pielggnu-
je» (Ef5,29) 1 ktora oczysciwszy zechcial mie¢ ztaczong ze soba oraz pod-
dana w mitosci i wiernosci (por. Ef 5,24), ktéra wreszcie hojnie obdarzyt
na wieki dobrami niebianskimi, abysSmy poja¢ mogli Boza i Chrystusowa
do nas mito$¢, przewyzszajaca wszelka wiadze (por. Ef 3,19)” (KK 6).
«Poniewaz w Nim cata pelnia bostwa zamieszkuje ciele$nie» (Kol 2,9).
Kosciol, ktory jest Jego cialem i petnoscia, napetnia boskimi darami
swoimi (por. Ef 1, 22-23), aby zdazat 1 doszedl do wszelkiej pelnosci
Bozej (por. Ef 3,19)” (KK 7). ,,Koscidt «wsrod przesladowan $wiata
i pociech Bozych zdaza naprzod w pielgrzymce», zwiastujac krzyz
i $mier¢ Pana, az przybedzie (por. 1 Kor 11,26). Moca za§ Pana zmar-
twychwstatego krzepi sig, aby utrapienie i trudnosci swe, zarowno
wewngtrzne, jak zewngtrzne, przezwycigzac cierpliwo$cia i mitoscia,
a tajemnicg Jego, cho¢ pod ostona, wiernie przeciez w $wiecie objawiac,
poki sig ona na koniec w pelnym $wietle nie ujawni” (KK 8). ,,Udziatem
tego ludu stata sig¢ godnosc¢ i wolnos¢ synow Bozych, w ktérych sercach
Duch Swiety mieszka jak w $wiatyni. Prawem jego stalo si¢ przykazanie
nowe mitowania, jak Chrystus nas umitowat (por. J 13,34). Celem jego
wreszcie — krolestwo Boze, zapoczatkowane na ziemi przez samego Boga
1 majace si¢ dalej rozszerza¢, az na koncu wiekow dopetnione zostanie
rowniez przez Boga, gdy objawi si¢ Chrystus, zycie nasze (por. Kol 3,4),
a «samo stworzenie bedzie wyzwolone z niewoli skazenia na wolnos¢
chwaty synéw Bozych» (Rz 8,21)” (KK 9).
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Refleksje te syntetycznie ujal Jan Pawel 11 w encyklice Dominum et
vivificantem: ,,Sobor bowiem poprzez swoja nauke o Kosciele —a zarazem
o Kosciele w $wiecie — wzywa nas do tego, aby$Smy na nowo wnikali
w trynitarna tajemnic¢ Boga samego, idac szlakiem ewangelicznym,
patrystycznym i liturgicznym: do Ojca — przez Chrystusa — w Duchu
Swigtym” (DV 2).

Mitos¢ Trojedyna nie moze by¢ realizowana inaczej, jak tylko we
wspolnocie. Stowo wspolnota (comunidad, communitas) wywodzi si¢ od
stowa communis, a to od cummunus oznaczajace go wspdlne wykonywa-
nie obowiazkow, wspodtprace w wypetianiu wspolnej funkcji. Wspolnota
jest organizmem, jest w niej organiczno$¢ funkcjonalna. By¢ cztonkiem
wspolnoty oznacza podjaé¢ zadanie w zespole catosci zadan, podzieli¢ role
dla wspottworzenia dobra wspdlnego. Problem pojawia si¢ wraz z uswia-
domieniem, ze wspolnotg tworza rowniez ludzie pasywni, nieuzyteczni,
a wspolnota jako cato$¢ powinna istnie¢ nawet wtedy, gdy nie spetnia
zadnej funkcji operacyjnej, nie realizuje zadnego zadania oprocz zada-
nia bycia wspdlnota. Wspdlnota w swym rdzeniu jest zamknigtym sys-
temem, ktory jest zrodlem i sSrodowiskiem rozwoju 0so6b, az do wzajem-
nego darowania si¢ w czystej relacji mitosci, tak jest w Trojcy Swiete;j.
W tym aspekcie pojecie wspolnoty jest bardziej okreslone od pojecia
spotecznosci, ludu, narodu, kolektywu itp. Pojecia osoba i wspdlnota pod-
legaja tym samym regutom®, co pojecia Osoby Boskiej i Natury Boskie;j.
Jedno pojecie okreslone jest przez drugie. Osoby i wspolnota zespalaja
si¢ w jedno$¢ perychoretyczna. Perychoreza, czyli wspotprzechodzenie
i wspolprzenikanie 0sob sprawia ich jednos¢. Inne pojecia, takie jak
narod, spoteczno$¢, kolektyw, posiadaja jedynie jakis wymiar wspol-
notowy, ale nie sa odpowiednie dla wyrazania tajemnicy najglebszej
jednosci personalnej. Tam jednostki pozostaja odrgbne, posiadaja jedynie
jakis$ element identycznosci wspolnotowej, mozna je porownac do kart
jednej talii. Tworza co najwyzej wspolnote w potencji. Sa narazone na
zmiany sytuacji, ktéra powoduje zmiang warto§ciowania jednostek.
W spotecznos$ci indywidualistycznej wszyscy moga robi¢ wszystko, co
im sie podoba, ale sa bardzo daleko od jednosci wspdlnotowe;j®.

Codziennos¢ chrzescijanska rozwija sig, przemienia, poruszana Osoba
Ducha Swigtego. Spotkanie z Bogiem nie nastgpuje przez ucieczke od
codziennosci, lecz przez wierno$¢ jej. Tak naucza $w. Pawel, czyni to
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spontanicznie, opierajac si¢ na doswiadczeniu wlasnym i doswiadcze-
niu zycia pierwszych chrzescijan. Nie przedstawia on systematycznego
traktatu. Jest przekonany, ze Duch Swigty przenika byt ludzki, zaréwno
strefg ontyczna, jak i aksjologiczna. Nawoluje do tego, by ,,dziata¢”
wedtug Ducha, ale tez do tego, aby ,,by¢” osoba wedlug Ducha. W ten
sposob wspodlnota staje sig listem napisanym przez Ducha Bozego i zywa
Jego $wiatynia. Cecha charakterystyczna jest agdape, najwyzsza wartosc,
bedaca owocem Ducha®.

6. Mitos¢ Trojjedyna celem calej ludzkosci

Ojciec jest zrédtem wspodlnoty mitosci zwanej Bogiem. Rzeka zycia
Bozego, zanim zaczgla wptywac na nas, tworzyta juz w sobie same;j
nieskonczony ruch mitosci, od ktérego pochodzi Duch Swigty. Wszy-
scy ludzie sa powotani do wejscia w ten nurt. Najpierw trzeba odkry¢
misterium Boga, ktdry jest godny tego, aby byt adorowany i poznawany
w mito$ci. Nastgpnie trzeba czyni¢ refleksje nad intymna struktura
wspolnotowego Bytu boskiego. Jest to wspolnota dawania siebie i przyj-
mowania w mitosci. Dlatego ludzie stworzeni ,,na obraz Boga” powinni
w jakis$ sposob te wspdlnote nasladowaé. Wreszcie trzeba poglebic
zrozumienie chrzescijanskiego zbawienia. Jest to rowniez przedmiotem
traktatu o Tréjcy Swigtej. Powinniémy podja¢ trud wielkosci zycia Bo-
zego, wchodzac w nieskonczona wolno$¢ ludzi, ktérzy sa powotani do
wecielenia si¢ w zycie wspélnoty Trojcy Swictej®. Formuta $w. Piotra
,Jedni drugim stale czystym sercem okazujcie mitos¢ az do szczerej przy-
jazni” (1 P 1,22) jest wolaniem o realizacj¢ nowej wspdlnoty ludzkiej, o
tworzenia nowego poziomu ludzkich relacji, na fundamencie braterskiej
mitosci, ktora powinna zastapi¢, przeciwne Bogu fatszywe braterstwo
proponowane przez ten $§wiat. Swiat proponuje system relacji szatanskich,
ktorych fundamentem jest ktamstwo i zazdros$¢. Trzeba utworzy¢ nowy
sposob wspolzycia miedzyludzkiego i nowy styl zycia, w ktorym moze
realizowac sig ,,nowy czlowiek™?’.

Mitos¢ Boga wobec ludzi jest fundamentem i spoiwem wszystkie-
go. Teofil z Antiochii w Liscie do Diogneta nakreslit uniwersalistyczna
wizje cztowieka i1 ukazat wartosci ofiarowane rodzinie ludzkiej przez
chrzescijanstwo. Fundamentem i spoiwem wszystkiego jest mito$¢ Boga
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wobec ludzi, przejawiajaca si¢ od stworzenia w dziejach ludzkosci, bez
wzgledu na rasg, przynaleznos$¢ spoleczna czy cechy personalne. Kazdy
z ludzi powinien dazy¢ do nawrocenia, aby wejs¢ w stan wspotbrzmie-
nia z Bogiem komunikujacym si¢ ludziom. Trzeba doj$¢ do poznania
Boga jako Ojca pelnego dobroci. Natura ludzka w jej uksztaltowaniu
otrzymata zdolnos¢ do realizacji swego projektu. Cztowiek jest bytem
ukierunkowanym na Boga, otwartym na drugg interwencj¢ Boga za po-
srednictwem Syna. W stworzeniu otrzymat on zdolnos¢ do zdobywania
zycia Bozego, zostat uksztattowany tak, aby mogt odpowiadaé na wszelka
inicjatywg ze strony Boga. Stanowi to podstawg natury dialogicznej
cztowieka®®. Oredzie nowotestamentalne o Ojcu, Synu i Duchu jest
wyrazeniem najintymniejszej i najwspanialszej wspolpracy w historii.
To jest jedyny sposob, w ktorym Bog przedstawia si¢ nam i to jako Mi-
tos¢. Bog otworzyt przed nami tajemnicg swojego istnienia, by pokazaé
nam catkowita wspotprace w historii, ktora jest nasza wlasna historia.
Pragnac pozosta¢ wiernym tekstom biblijnym, nalezy mowic o jednej,
pojedynczej i obiektywnej tresci wspolnej Ojcu, Synowi i Duchowi,
tresci, ktora mozna nazwac: ,,natura”, ,.esencja”, ,,istota”. Wydaje si¢
zrozumiate, ze or¢dzie o Bogu moze by¢ przekazane w okresleniu trzech
podmiotow, 0sob, ktore pozwala nam mowi¢ o wielosci w Bozym miste-
rium. Zostalo to pozniej okreslone za pomoca filozofii greckiej jako jedna
i ta sama substancja i trzy boskie osoby. W tym kryje si¢ wielka glebia.
Chodzi bowiem o to, ze Bog, w ktérego wierzymy, jest Bogiem, ktory
jest spotecznoscia®. Bog, ktory jest Mitoscia, wprowadza na droge
wyzwolenia z ucisku, niepewnosci, a zarazem od pasywnosci, ktore sa
podtozem tychze stereotypoéw. Bog-Mitos¢ ukazuje nam zarazem, ze
wyzwolenie jest mozliwe™. Mito$¢ Boza akceptuje mozliwos¢ usta-
nowienia niezliczonych relacji w spoteczenstwie. Sprowadzenie wiedzy
o drugiej osobie do rzeczywistosci natury jest zredukowaniem wolnosci
drugiego cztowieka do funkcji naszego gotowego juz schematu. Tym
samym odrzuca si¢ mozliwo$¢ narodzenia w historii czego$ nowego,
wynikajacego z wolnego dziatania. Trzeba wigc traktowac kazdego
osobowo, a historia ludzkosci powinna by¢ historig osobowa, a nie hi-
storig naturalna. Bog, dajac nam w Jezusie wzor mitosci, cheiat pokazac,
ze akceptuje mozliwos¢ ustanowienia niezliczonych relacji w spote-
czenstwie, w ktorym zyjemy. Bog, ktory w sposob catkowicie wolny
i w mitosci zwrdcit si¢ do cztowieka oraz dat mu prawo uzywania
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wolnosci, przypomina, ze jesteSmy stworzeni na obraz i podobienstwo
Boze. Tym samym zostali§my powotani do wyzwolenia poprzez mitos§¢
w wolnosci. Mito$¢ to sita pochodzaca od Boga, ktora cztowiek musi
osiagnac, chcac wlaczy¢ si¢ w proces wyzwolenia’!.

J. Sobrino w swej chrystologii podkreslal, ze przejscie od chry-
stopraksji (cristopraxis) do chrystopatii (cristopatia), dokonujace si¢
w nasladowaniu Jezusa Chrystusa, oznacza przejscie od wspoldziatania
do wspotrozumienia i wspdtodczuwania. Sympatia to nie tylko wspolne
odczuwanie, ale tez mitosc¢, juz nie tylko jako uczucie, ale jednakowe
odczuwanie w catej petni, najwyzsza forma zjednoczenia personalnego
z Bogiem, dostepna dla cztowieka na ziemi. W nasladowaniu krzyza
cztowiek wspdlnie z Jezusem przezywa tez zmartwychwstanie. Nasla-
dowcy Jezusa, identyfikujac si¢ z Jego misja, identyfikuja si¢ z Jego
Osoba. W spelnianiu misji wzrasta mito$¢ az do jej personalnej petni,
mitos¢ do Jezusa jako Jezusa, a nie tylko jako wdzigcznos¢ za to, co
uczynit dla nas™. Opcja w strong ubogich w refleksji teologicznej nie
moze kojarzyc¢ si¢ z metodologia marksistowska, lecz powinna by¢ jej
zdemaskowaniem i oskarzeniem. Sprawiedliwos¢ i pokdj moga byé
realne jedynie z Jezusem ukrzyzowanym i zmartwychwstalym. Spra-
wiedliwo$é jest owocem dziatania Ducha Swigtego, przedtuzeniem
jego trynitarnego pochodzenia. Teologia dogmatyczna, a zwlaszcza try-
nitologia, powinna by¢ podstawa spotecznego nauczania Kosciola,
w szczegolnosci w refleksji nad sprawiedliwo$cia spoteczna’. Mitos¢
chrzescijanska nie moze by¢ ograniczona do filantropii i do jej identyfika-
¢ji w wymiarze spotecznym, zwanej opcja dla ubogich™. Sprawiedliwo$é
spoteczna jest realizowaniem mitosci chrzescijanskiej jako mitosci do
stabych i uciemigzonych. Jest ona: czastkowa, skuteczna, socjopolitycz-
na i personalna. Relacje migdzyosobowe powinny by¢ ksztalttowane na
wzor Trojey Swietej”. Opcja w strong ubogich przyjmuje czastkowos¢,
ograniczonos$¢. Jest to postawa unizenia, keznozy, mito$ci wyzbywajace;j
si¢ siebie. Egzystencja przechodzi w infraegzystencjg, proegzystencjg,
koegzystencj¢. Rodzi sig braterstwo petne nadziei. Milo$¢ staje sig petna
nadziei. Kieruje stworzenie ku petni’.

Cel czlowieka, jakim jest Mito$¢ Trojjedyna w swej intymnosci, re-
alizowany jest w doczesnosci, w trudzie mitowania bliznich i budowania
rodziny ludzkiej na ziemi: ,,Poki za$ tu na ziemi Kosciot przebywa na
tutaczce daleko od Pana (por. 2 Kor 5,6), ma sig za wygnanca, szukajac
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tego i to milujac, co w gorze jest, gdzie przebywa Chrystus siedzacy
po prawicy Bozej, gdzie zycie Kosciota ukryte zostato z Chrystusem
w Bogu az do chwili, gdy z Oblubiencem swoim ukaze si¢ w chwale (por.
Kol 3,1-4)” (KK 6). Droga do Mitosci w Bogu prowadzi przez zycie docze-
sne pelne milosci: ,,Stowo stato sig ciatem, by by¢ dla nas wzorem §wig-
tosci: «Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie...» (Mt 11,29).
«Jajestem droga i prawda, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej
jak tylko przeze Mnie» (J 14,6). Na Gérze Przemienienia Ojciec daje po-
lecenie: «Jego stuchajcie» (Mk 9,7). Jest On rzeczywiscie wzorem btogo-
stawienstw i norma nowego Prawa: «To jest moje przykazanie, abyscie
si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem» (J 15,12). Mito$¢ ta
zaktada rzeczywista ofiarg z siebie w pojsciu za Nim” (KKK 459).

Refleksje o Bogu — Mitosci Trojjedynej, ktory jest zrodet i celem
czlowieka, zakonczg stowami Jezusa Chrystusa zapisanymi w Ewangelii
$w. Lukasza: ,,Jak chcecie, zeby ludzie wam czynili, podobnie wy im
czyncie! Jesli bowiem mitujecie tych tylko, ktorzy was mituja, jakaz
za to dla was wdzigcznos$¢? Przeciez i grzesznicy mitos¢ okazujag tym,
ktorzy ich mituja. I jesli dobrze czynicie tym tylko, ktérzy wam dobrze
czynia, jaka za to dla was wdzigcznos¢? I grzesznicy to samo czynia.
Jesli pozyczek udzielacie tym, od ktorych spodziewacie si¢ zwrotu, jakaz
za to dla was wdzigczno$¢? 1 grzesznicy grzesznikom pozyczaja, zeby
tylez samo otrzyma¢. Wy natomiast mitujcie waszych nieprzyjaciot,
czyncie dobrze i pozyczajcie, niczego si¢ za to nie spodziewajac. A wasza
nagroda bedzie wielka, i bedziecie synami Najwyzszego; poniewaz On
jest dobry dla niewdzigcznych i ztych. Badzcie mitosierni, jak Ojciec
wasz jest mitosierny” (6,31-36).
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