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Od redakgiji
Editorial

Biezacy numer ,,Sympozjum” jest po$wigcony tematowi: Na progu
stowa. Odkry¢ na nowo sens milczenia. Zdecydowana wigkszo$¢ artyku-
téw dotyczacych tego tematu powstala jako owoc sympozjum nauko-
wego zorganizowanego w dniu 25 maja 2019 roku w Krakowie przez
Katedre Ekumenizmu Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Papieskie-
go Jana Pawla II w Krakowie oraz Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy
Sercanéw w Stadnikach.

W jednym ze swoich listéw do karmelitanek bosych $w. Jan od Krzy-
za napisal: ,,Stowa (...) rozpraszaja, a milczenie i praktyka cnoty skupia-
ja i daja sity duszy. Gdy juz wigc dusza wie, co dla jej postepu potrzebne,
to zbyteczne jej méwienie i stuchanie, wowczas trzeba jej tylko dziata¢
w milczeniu i pilnosci, w pokorze i mitowaniu, i we wzgardzie siebie™'.
Ten mistrz i kierownik duchowy wielokrotnie podkresla znaczenie mil-
czenia i ciszy w rozwoju zycia duchowego. Stwierdza nawet stanowczo,
ze ,nie mozna postepowaé w doskonalosci inaczej, jak tylko prakty-
kujac cnoty i cierpigc meznie, ostoniwszy si¢ caltkowicie milczeniem™.

! JaN oD KRrzYZA, Do karmelitanek bosych w Beas, 22.11.1587 r., w: TENZE, Dziela,
Krakow 1986, s. 814.
2 Tamze, s. 814-815.
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To w milczeniu cztowiek dochodzi do pelni prawdy o Bogu i o sobie sa-
mym. Poprzez nie bowiem otwiera si¢ na dziatanie zbawczej faski Stworcy,
ktéry objawia nam siebie przez swojego Syna Jezusa Chrystusa.

Milczenie i stuchanie pozwalaja przeciwstawic sie hatasowi ponowo-
czesnosci, ktéry wdziera si¢ w kazda z dziedzin zycia cztowieka. Prze-
akcentowanie warto$ci postepu i rozwoju sprawia, ze nie tylko cztowiek
musi nieustannie walczy¢ o ochrone swoich praw i godnosci, lecz takze
sam Bog i wiara w Niego s3 ukazywane w perspektywie czego$, co prze-
minelo i nie ma juz wigkszego wplywu na rzeczywistos¢. Tymczasem,
by postuzy¢ si¢ stowami kard. Gerharda Ludwiga Miillera, ,,Chrzesci-
janstwo nie musi dostosowywac si¢ do nowoczesnosci i z trudem wal-
czy¢ o znalezienie sobie w ponowoczesnosci niszy, w ktérej mogloby
przezy¢. Prawdziwg nowoczesnoscig jest bowiem wiara w Boga w Je-
zusie Chrystusie, nieprzemijajaca aktualnos¢ wolnosci, zycia i mitodci.
Poznania powszechnej woli zbawczej Boga w osobie i w dziele Chrystusa
nie przewyzszy zaden postep w empiryczno-naukowym poznaniu $wia-
ta i w poprawie materialnych warunkéw zycia ani nie wyczerpie zadna
transcendentalna refleksja nad warunkami i granicami naszego ograni-
czonego myslenia™. W milczeniu przed Bogiem rozpoznajemy, ze Chry-
stus ,wraz ze swoim przyjsciem, przynidst wszelka nowos¢ tak, jak bylo
to zapowiedziane. To wlasnie On sam byt zapowiadany jako owa nowos¢,
ktéra odnawia i ozywia cztowieka™.

Bardzo dzigkuje wszystkim autorom za przygotowanie tekstow do
publikacji. Ponawiam moje zaproszenie do wspdtpracy z naszym perio-
dykiem naukowym i do odwiedzin jego stron internetowych: https://
sympozjum.scj.pl/ oraz http://www.ejournals.eu/Sympozjum/. Szanow-
nym czytelnikom zycze ciekawej i owocnej lektury.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny

* G. L. MULLER, Listy o kaplatistwie, Krakéw 2019, s. 58.
4 Sw. IRENEUSZ z LyoNu, Adversus haereses, Pelplin 2018, s. 397.
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MILCZENIE BOGA W BIBLII HEBRAJSKIEJ

SILENCE OF GOD IN THE HEBREW BIBLE

Abstrakt

Autor podejmuje analize biblijnego obrazu Boga, ktéry milczy. Obraz ten
stosunkowo rzadko pojawia si¢ na kartach biblijnych, gdzie Bog jest zazwy-
czaj tym, ktéry mowi, ktory dziata przez swoje potezne stowo. Autor oma-
wia najpierw pokrotce semantyke milczenia w Biblii Hebrajskiej. W dru-
giej czesci prezentuje podjeta przez M. C. A. Korpel oraz J. C. de Moora
probe klasyfikacji przyczyn milczenia Boga. W ostatniej czesci koncen-
truje swoja uwage na kilku tekstach, w ktorych milczenie Boga, wedlug
klasyfikacji Korpel i de Moora, okresla si¢ jako niezrozumiate; tekstach,
w ktorych milczenie to mozna odczytac jako wyzwanie, zaproszenie czy
nawet forme komunikacji miedzy Bogiem i czlowiekiem.

Stowa kluczowe: milczenie, cisza, komunikacja, milczenie Boga, 1 Krl 19,8-18
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ks. Krzysztof Napora SCJ

Abstract

In this article the author analyzes the image of God who keeps silence.
This image only rarely appear in the Bible, where God is usually presen-
ted as the One, who speaks; as the One who acts through his powerful
word. In the first part the author shortly discusses semantic of silence in
the Hebrew Bible. Then he presents an attempt of classification of reasons
of God’s silence in the Bible and in the related Ancient Near Eastern Texts
according to the model developed by M. C. A. Korpel and J. C. D. Moor
in their influential book The Silent God. Finally, he focuses on some texts
that according to the model presented by Korpel and Moor should clas-
sified as incomprehensible; the texts in which this silence could be con-
sidered a challenge, an invitation or even a form of a communication
between God and human being.

Key words: silence, communication, silence of God, 1 Kings 19,8-18

Wstep

Podejmujac probe przyblizenia tematu milczenia Boga w Pismie Swie-
tym w szerszym kontekscie refleksji na temat wartosci milczenia jako ta-
kiego, warto uswiadomic sobie potrojny paradoks. Po pierwsze, decydu-
jemy sie méwic nie tylko o znaczeniu, ale réwniez o wartosci milczenia.
Moéwiac (piszgc), mamy odkrywa¢ sens milczenia... Rodzi si¢ pytanie,
czy wobec tego specyficznego przedmiotu studium, nie byloby stuszniej
zamilkna¢ i poprzez milczenie (bardziej na drodze praktyki niz teorii)
odkrywaé prawdziwy sens milczenia i jego warto$¢. Po wtdre, snujac re-
fleksje na temat wartosci milczenia, koncentrujemy sie przede wszystkim
na milczeniu czlowieka, tymczasem przedmiotem niniejszego opracowa-
nia ma by¢ milczenie, ktérego podmiotem jest Bog. Intuicyjnie wyczu-
wamy, Ze jednym z owocow milczenia jest otwarcie na stuchanie. W kon-
tekscie doswiadczenia religijnego milczenie prowadzi¢ moze do tego, by
lepiej ustysze¢ Boga. Tymczasem my chcemy zatrzymac si¢ nad zagad-
nieniem Boga, ktéry milczy. Czy zamilkngwszy, mozna lepiej uslysze¢
milczenie Boga? Po trzecie wreszcie, podejmujemy refleksje na temat

12



Milczenie Boga w Biblii Hebrajskiej

milczenia Boga, w kontekscie religii, ktora jest religia Stowa Wcielone-
go, w kontekscie Ksiegi, ktora jest Bozym Stowem zapisanym, w kontek-
$cie wiary w Boga, ktéry mowi, i to odréznia Go od bozkdéw, ktore ,,maja
usta, ale nie méwig” (Ps 115,5; 135,6); wiary w Boga, ktérego potezne Sto-
wo - dabar - staje si¢ nieustannie rzeczywistoscig. I nawet wtedy, gdy
Biblia moéwi, ze Bog milczy - to przeciez Stowo Boze rozbrzmiewa po-
przez Swieta Ksiege: méwi o milczeniu.

Nasza refleksje koncentrowac chcemy przede wszystkim wokot Biblii
Hebrajskiej. Rozwija¢ si¢ ona bedzie wedlug trzech punktéw. Najpierw
sprobujemy krotko przedstawi¢ semantyke milczenia w Biblii Hebraj-
skiej (1); dalej zaprezentujemy pewien model klasyfikacji milczenia
Boga (2); wreszcie sprobujemy zasygnalizowac kilka przypadkow, ktore
wymykaja si¢ prostej klasyfikacji; tekstow biblijnych, w ktérych milcze-
nie to wydaje si¢ przemawiac szczegdlnie gtosno, stanowiac jednoczesnie
wyzwanie, zaproszenie, by¢ moze zagadke lub tajemnice (3).

1. Semantyka milczenia w Biblii Hebrajskiej

Pierwszg rzecza, na jaka trzeba zwrdci¢ uwage w kontekscie biblijnej
refleksji na temat milczenia Boga, jest fakt, Ze odniesienia do milczenia
Boga, czy tez wzmianki o Bogu milczacym, pojawiajg si¢ niezwykle rzad-
ko na kartach biblijnych. Temat ten, ktéry dzi§ wywoluje ozywione dys-
kusje, a ktdry stal si¢ tak istotny w teologii XX i XXI wieku, wydaje si¢
do pewnego stopnia marginalny w Biblii. Aby marginalno$¢ te zilustro-
wac, wystarczy siegnac do statystyki. Marjo Korpel i Johannes de Moor
w swoim opracowaniu zatytutowanym The Silent God sugeruja, ze w Biblii
Hebrajskiej znalez¢ mozna 1882 miejsca, w ktdrych pojawiaja sie stowa
(rzeczowniki i czasowniki) odnoszace do mowy Boga lub tez do Boga
mowigcego. Réwnoczesnie w tej samej Biblii Hebrajskiej znalez¢ mozna
jedynie 29 przypadkow, w ktorych stowa (rzeczowniki i czasowniki) od-
nosza si¢ do milczenia Boga'. Nawet jesli autorzy nie prezentuja zalozen

! Zob. M. C. A. KOrPEL, J. C. DE MOOR, The Silent God, Leiden-Boston 2011, s. 35.
Niestety autorzy nie uznali za stosowne przedstawi¢ w swoim studium doktadnego wyka-
zu wszystkich 29 miejsc, gdzie Biblia wspomina o milczeniu Boga.
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metodologicznych przyjetej rachuby, co stanowi niewatpliwg trudnos¢
w procesie weryfikacji danych, to jednak stwierdzi¢ nalezy, ze dyspro-
porcja jest tu ogromna. Jak mozna tatwo obliczy¢, wzmianki o milcze-
niu Boga stanowig zaledwie 1,5 procent sumy wyrazen odnoszacych si¢
do moéwienia i milczenia Boga. Jednoczesnie, jak wspomnielismy wyzej,
temat ten przezywa dzi§ prawdziwa eksplozje zainteresowania, nie tylko
w naukach teologicznych, ale — paradoksalnie — takze w nurtach agno-
stycznych czy ateistycznych, podobnie jak w sztuce, w literaturze, w fil-
mie, muzyce, w filozofii.

Skromna liczba wypowiedzi biblijnych dotyczacych milczenia Boga
nie jest wcale jednoznaczna z radykalnym brakiem stownictwa, wyste-
pujacego w jezyku hebrajskim na opisanie rzeczywisto$ci milczenia czy
tez ciszy. W swoim studium na temat stownictwa zwiazanego z milcze-
niem i ciszg w hebrajszczyznie biblijnej Eidevall, na podstawie analizy
najbardziej popularnych stownikéw hebrajszczyzny biblijnej (DCH, Gese-
nius, HALOT), sugeruje, ze doliczy¢ sie w nich mozna ,,przynajmniej
trzech lub czterech” rzeczownikéw oznaczajacych cisze oraz ,,okolo sze-
$ciu czasownikéw” oznaczajacych ,,milczec”, wzglednie ,,by¢ cicho™. Sto-
sunkowo czesto te rozne terminy traktowane sg jako wyrazenia synoni-
miczne we wspodlczesnych ttumaczeniach tekstu biblijnego. Oczywiscie,
zasadnym jest pytanie, na ile terminy te mozemy traktowac jako synoni-
my? Czy nie popelniamy niekiedy bfedu anachronizmu, oddajac je jako
synonimy, bez przywigzywania wagi do ich oryginalnego kontekstu? Czy
oddajac je w ttumaczeniach jako ,,milcze¢” czy ,milczenie’, jestesmy wy-
starczajaco uwazni na niuanse znaczeniowe poszczegolnych terminéw
hebrajskich? Na ile ich uzycie sugeruje rozne aspekty milczenia? Intry-
gujace wydaje si¢ rdwniez pytanie, czy w kontekscie milczenia Boga re-
daktorzy biblijni uzywajg jakiegos specyficznego stownictwa?

Nalezy zauwazy¢, ze niektdre sposrdd hebrajskich stéw nalezacych
do pola semantycznego milczenia i ciszy nie stanowia jakiegos szczegol-
nego problemu w procesie interpretacji. Zaréwno ich forma, jak i spe-
cyficzny kontekst wydaja si¢ jednoznacznie wskazywac ich znaczenie.

2 Zob. G. EIDEVALL, Sounds of Silence in Biblical Hebrew: A Lexical Study, ,Vetus Tes-
tamentum” 62 (2012), s. 160.
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I w kontekscie ciszy, i milczenia znajdujemy w Biblii Hebrajskiej we-
zwanie do zachowania ciszy, do zamilknigcia, wyrazone stowem has
(zob. Sdz 3,19; Am 6,10; 8,3; Hb 2,20; Zch 1,7; 2,17; hassti w liczbie mno-
giej w Ne 8,11). Stowo to, majac charakter onomatopeiczny, zblizone jest
do naszego ,.ciii!”’. Oprdcz tego raz wystepuje réwniez podobna forma
hsh (Lb 13,30), kiedy Kaleb ,,prébowat uspokoic¢ lud, ktéry zaczat burzy¢
sie przeciw Mojzeszowi” w obliczu niepomyslnych wiesci, przyniesionych
przez izraelskich zwiadowcow z Kanaanu. Podobnie ,,nieproblematycz-
nym” wydaje si¢ stowo '//ém, ktdére okresla milczenie jako akt niedobro-
wolny*. Poniewaz wskazuje na czynno$¢ ,wigzania’, uzywane bywa na
okreslenie kogo$, kto wydaje si¢ niemy, nie moze si¢ wypowiedzie¢, ma
»Zwiazany” jezyk. Slowa tego nie znajdziemy w opisie milczenia Boga
Starego Testamentu. Pojawia sie ono natomiast w obrazowej charaktery-
styce fatszywych prorokow (Iz 56,10), przedstawianych jako ,,nieme psy”
oraz niemych bozkéw (Hb 2,18). Rdzen '/m w koniugacji Niphal pojawi
sie takze w obrazie cierpigcego Stugi Panskiego, ktdry ,,nie otworzyl ust
swoich, jak baranek na rzez prowadzony, jak owca niema wobec strzy-
gacych ja” (Iz 53,7).

Kolejne stowa sugeruja czynnos$¢ milczenia podejmowang z pelna
swiadomoscia. Stowo Ash uzywane jest w opisie osoby, ktora powstrzy-
muje sie od moéwienia’. Co ciekawe, cztery z siedmiu przypadkow uzy-
cia tego stowa w koniugacji Qal, odnoszg si¢ do milczenia Boga (Ps 28,1;
1z 62,1; 64,11; 65,6). Bog mowi przez proroka Izajasza: ,,Przez wzglad na
Syjon nie umilkne, przez wzglad na Jerozolime nie spoczng” (Iz 62,1).
Dwa rozdziaty dalej prorok wota do Boga: ,,Czyz na to wszystko mozesz
by¢ nieczuty, Panie? Czy mozesz milcze¢, by nas pognebi¢ nad miarg?”
(Iz 64,11). Cho¢ w obydwu przypadkach w tlumaczeniu Biblii Tysiacle-
cia mamy czasownik ,,milczec”, ktory wydaje sie pasowa¢ do kontekstu,

3 Zob. E. BROWN, S. R. DRIVER, C. A. BriGGs, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and
English Lexicon. With an appendix containing the Biblical Aramaic, Boston 1906 (dalej:
BDB), . 245.

* Zob. BDB, s. 48; G. EIDEVALL, Sounds..., dz. cyt., s. 164.

> Zob. BDB, 364; D. J. A. CLINES, The Dictionary of Classical Hebrew, t. 1-8, Sheffield
1992-2011 (dalej: DCH), t. 3, s. 330; G. EIDEVALL, Sounds..., dz. cyt., s. 164-165.
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to fatwo zauwazy¢, ze obydwa wersety moga odnosic sie do pewnej ,,bier-
nosci” Boga. Réwnie dobrze moglibysmy przettumaczy¢: ,,Przez wzglad
na Syjon nie pozostang bierny..” (Iz 62,1). O to samo wydaje si¢ pro-
si¢ prorok: ,,Panie, czy mozesz pozostawac bierny, by nas pognebi¢ nad
miar¢”? Ten sam niuans znaczeniowy, wskazujacy na pewna bierno$¢
podmiotu, odnalez¢ mozna réwniez w koniugacji sprawczej Hifil. Cho¢
w Iz 57,11 ttumacz oddaje t¢ forme czasownika Ash stowem ,,milczec”,
to jednak znaczenie ,,pozosta¢ biernym, nie dziala¢” wydaje si¢ stano-
wic wartg rozwazenia alternatywe: ,,Nie pamietasz o Mnie, nie dajesz Mi
miejsca w twym sercu. Czyz nie tak? Ja milcze/nie dziatam i przymykam
oczy, a ty si¢ Mnie nie boisz” (Iz 57,11). Na powstrzymanie si¢ od dziala-
nia, biernos¢, ktoéra przechodzi w pewien spokdj, wskazuje réwniez cza-
sownik $gz% ,,Cho¢ [Bog] milczy, kto Go potepi, gdy schowa sie, kto Go
zobaczy?” (Hi 34,29). Podobne znaczenie wydaje si¢ mie¢ réwniez cza-
sownik /7§, cho¢ w tym przypadku na pierwszy plan wysuwa si¢ jeszcze
inny odcien znaczeniowy’. Poniewaz przymiotnik hérés oznacza ,,glu-
chego”, czasownik wywodzacy si¢ z tego samego rdzenia wydaje si¢ ozna-
czac ,,by¢ gluchym”. Sfowo to szesciokrotnie pojawia si¢ Psalmach w ko-
niugacji Qal, majac Boga za podmiot. W ttumaczeniu Biblii Tysigclecia,
w Ps 39,13 czytamy: ,,Uslysz, o Panie, moja modlitwe i wystuchaj mego
wolania; na moje 1zy nie badz nieczuty”. Tymczasem, uzycie czasownika
hrs sugeruje raczej prosbe, by Bog ,,nie byl gluchy” wobec placzliwego
wzdychania psalmisty. Czy jednak wzmianka o pozostawaniu Boga glu-
chym na lament psalmisty stanowi figure retoryczna wyrazajaca przeko-
nanie psalmisty, ze glos jego lamentu nie dociera do Boga, czy jest raczej
wyrazem doswiadczenia Boga, ktory nie dziata, ktory wydaje sie milczec
w obliczu cierpienia czlowieka? W Ps 28,1 mamy podobny dylemat: ,,Do
Ciebie, Panie, wotam, Opoko moja, nie bagdZ wobec mnie gtuchy, bym
sie nie stal przez Twoje milczenie jak ci, ktérzy zstepuja do grobu™. Jak
wspomnielismy, niekiedy kontekst pozwala blizej okresli¢, ktéra z opcji

¢ Zob. BDB, s. 1052-1053.

7 Zob. G. EIDEVALL, G., Sounds..., dz. cyt., s. 166.

8 Intrygujacy wydaje sie fakt, ze psalmista nazywa Boga Opoka (Skala), a jednoczes-
nie zali si¢ na obojetnos¢, niewrazliwo$¢ Boga.
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winna by¢ preferowana. Tak jest np. w Ps 50,3, gdzie czytamy: ,,Bog nasz
przybyl i nie milczy”. Tutaj znaczenie ,,milczec”, ,,pozostawac biernym’,
wydaje si¢ lepiej pasowac¢ do kontekstu niz znaczenie ,,by¢ gtuchym”. Zna-
czenie ,milcze¢” wydaje sie by¢ charakterystyczne dla tych miejsc, gdzie
czasownik /7§ wystepuje w koniugacji sprawczej Hifil. W Ps 50,21: ,,Ty
to czynisz, a Ja mam milcze¢? Czy myslisz, Ze jestem podobny do ciebie?
Skarce ciebie i postawie ci to przed oczy”.

Podobna wieloznacznos¢ jest charakterystyczna réwniez w przypad-
ku nalezacych do tego samego pola semantycznego czasownikow dmh’
i dmm'. W ich przypadku znaczenia, ktore wydaja si¢ naktada¢ w he-
brajszczyznie biblijnej to ,,milcze¢” i ,,nie poruszac sig, ustac” (z jednej
strony ,,cisza’, z drugiej zas ,,bezruch”). Z rdzeniem dmm skojarzy¢ na-
lezy réwniez rzeczownik damamah (,,spokdj’, zob. ,,szmer tagodnego po-
wiewu” w 1 Krl 19,12), do ktérego powrdcimy jeszcze w ostatniej czesci
tego opracowania. Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze dosy¢ ubo-
gi jezyk hebrajski ma stosunkowo duzo stéw na okreslenie milczenia
i cho¢ moga one wystepowac jako synonimy, to w odniesieniu do mil-
czenia Boga kryja one w sobie teologiczne bogactwo niuanséw znacze-
niowych. Czy Bég ,,nie styszy” (,,jest gtuchy wobec”) lamentu psalmisty,
czy moze jedynie zachowuje wobec niego milczenie, czy tez nie podej-
muje zadnego dziatania? Bez watpienia, w kazdym przypadku rozstrzy-
gniecie winno uwzgledni¢ nie tylko stownikowg definicje poszczegdlnych
terminéw hebrajskich, lecz przede wszystkim kontekst, w jakim stowo
wystepuje. Gdybysmy jednak chcieli naszg analiz¢ zagadnienia milczenia
Boga w Biblii ograniczy¢ jedynie do tych miejsc, w ktérych stowa ozna-
czajace milczenie maja Boga jako podmiot czynnos¢, ryzykowalibysmy
zbytnim uproszczeniem tego tematu''.

 Zob.DCH t. 2, s. 448. Podobnie: L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, The Hebrew and
Aramaic Lexicon of the Old Testament, Leiden 2000 (dalej: HALOT).

1 BDB, s. 198-199. Zob. G. EIDEVALL, Sounds..., dz. cyt., s. 171-172.

"' Warto zwrdci¢ uwage, ze w Biblii znajdujemy réwniez szereg miejsc, gdzie posta-
wa milczenia wyrazona jest w sposob obrazowy poprzez wyrazenia typu ,,potozy¢ reke na
usta’, tzn. zamilkngé (zob. Sdz 18,19), ,zamkna¢ usta” (Ps 63,12). Szerzej na ten temat zob.
P. BARRADO, El silencio en el Antiguo Testamento: Aproximacion a un simbolo ambiguo,
»Estudios Biblicos” 1(55) (1997), s. 12-23.
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2. Milczenie Boga jako przerwana komunikacja

Mowiac o milczeniu Boga w Biblii, warto — paradoksalnie - rozpo-
cza¢ od ,méwienia Boga” To ono wydaje si¢ przerywac ,,cisze nieistnie-
nia”. Podobnie jak w teologii starozytnego Egiptu, to Stowo Boga, albo tez
dokladniej Jego moéwienie, daje poczatek istnieniu: ,,Bog rzekt (...) i stala
sie $wiatto$¢” (Rdz 1,3); ,,Przez stowo Pana powstaly niebiosa i wszyst-
kie ich zastepy przez tchnienie ust Jego” (Ps 33,6). Cisza bywa niekiedy
przedstawiana jako element pierwotnego chaosu, podobny do beztadu
i pustkowia, ciemnosci oraz bezmiaru wod. W apokryficznej 4 Ksiedze
Ezdrasza czytamy: ,,I rzeklem: O Panie, méwigc od poczatku stworzenia,
pierwszego dnia powiedziales: Niech sie stanie niebo i ziemia. I Twoje
stowo dokonalo tego dzieta. Wowczas unosit si¢ Duch, a wokot zalega-
ty ciemnosci i cisza” (6,38-39); ,,Nad $wiatem zapanuje milczenie przez
siedem dni, jak w pierwszych poczatkach, aby nikt nie pozostal” (7,30).
O powrocie $wiata do ,,jego pierwotnej ciszy” méwi rowniez 2 Ba 3,6-7.
U Pseudo-Filona, ktérego Ksiega starozytnosci biblijnych datowana jest
na przetom I i II wieku po Chrystusie sam Stworca ukrywa sie za pier-
wotng ciszg: ,Ciemno$¢ i cisza istniaty, nim stal sie $wiat. Cisza przemo-
wila, a pojawily sie ciemnosci” (60,2)"2. Bég nie tylko zaczyna méwic,
ale réwniez rozpoczyna dialog, ktérego partnerem jest cztowiek stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boga w széstym dniu stworzenia
(zob. Rdz 1,26-28). Probujac wlasciwie odczyta¢ milczenie Boga, warto
spojrze¢ na nie jako na swego rodzaju przerwang lub zachwiang komu-
nikacje Boga ze stworzeniem'. Mamy oczywiscie swiadomo$¢, ze zarow-
no méwigc o komunikacji Boga ze swoim stworzeniem, jak réwniez o jej
przerwaniu czy zachwianiu — o milczeniu Boga, postugujemy sie pewna
analogig, jezykiem metaforycznym.

Analizujac fenomen przerwanej komunikacji Boga z czlowiekiem
w Biblii, Korpel i de Moor poréwnuja tradycje biblijna z literacka tradycja

12 PSEUDO-FILON, Ksigga starozytnosci biblijnych, tt. L. Laskowski, Krakéw 2015,
s. 244.

3 Podejécie do milczenia jako przerwanej czy naruszonej komunikacji moze by¢,
zdaniem niektdrych autoréw, niepelne czy nieadekwatne. Zob. P. TORRESAN, Silence in the
Bible, ,,Jewish Bible Quarterly” 31 (2003), s. 153-160.
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innych krajéw Starozytnego Bliskiego Wschodu. Wskazuja przy tym na
pie¢ kategorii milczenia Boga:

a) Pierwsza kategorie stanowi milczenie powodowane wykrocze-
niem - milczenie, u ktérego zrodel lezy nieprawe postgpowaniem czlo-
wieka. W opowiadaniach babilonskich Enuma Elish czy Atra hasis znaj-
dujemy wzmianke o hatasie, ktéry z ziemi wznosi si¢ ku niebu: ludzie,
ktérzy mnozg si¢ na powierzchni ziemi, hatasujac, przeszkadzaja bogom
w spoczynku. Zdaniem badaczy, wspomniany tu hatas zwigzany moze
by¢ z kwestig przeludnienia ziemi. Moze to by¢ réwniez wyrazenie eufe-
mistyczne, ktérym autor opowiadania postuzyl si¢ dla opisania otwar-
tego buntu ludzi przeciw bogom. Reakcja bogow, ktdra ma przywrocic
cisze, zaklada liczebne ograniczenie ludzkosci poprzez serie plag oraz
globalny potop'.

Milczenie bdstwa i cisza, ktdra zapada, moze rdwniez zapowiadac ry-
chlg kare. Jak czytamy w opowiadaniu o Gilgameszu (XI,106): ,,(Przejmu-
jaca) cisza Adada ogarneta niebo, wszystko, co bylo jasnoscia, obracajac
w ciemno$¢. [Rozlegly] kraj rozdeptat jak [wol'], rozbit jak garnek glinia-
ny. Caly dzien Wiatr Potudniowy niosacy burze [huczal], jednego pierw-
szego dnia burza powalita kraj. [... Wiatr Wschodni przywiat potop]”.

W Biblii réwniez odnajdujemy motyw milczenia Boga, ktére wigze
sie z nieprawoscia cztowieka. Mojzesz, czyniac najprawdopodobniej alu-
zje do grzechu Izraela pod Synajem i kary, jaka w konsekwencji spoty-
ka Izraelitow, mowi: ,Wrdciliscie i plakaliscie przed Panem, a nie wystu-
chal Pan waszego wolania i nie zwrdcit na was uwagi” (Pwt 1,45). Prorok
Micheasz wspomina o milczeniu Boga, ktérego przyczyna jest niespra-
wiedliwos¢ spoleczna, jakiej dopuszcza sig¢ Izrael: ,Wota¢ beda wow-
czas do Pana, ale im nie odpowie, lecz zakryje w tym czasie oblicze swe
przed nimi z powodu wystepkow, ktdre popelnili. Zawstydza sie wtedy
widzacy, wieszczkowie sie zarumienig i zastonig wszyscy brody, bo nie
bedzie Bozej odpowiedzi” (Mi 3,4.7). Podobne przekonanie wydaja si¢
réwniez dzieli¢ przyjaciele Hioba. Elihu sugeruje, ze Bog nie odpowia-
da Hiobowi z powodu jego grzechow: ,Wolania sg bez odpowiedzi ze

4 Zob. W. G. LAMBERT, A. R. MILLARD, M. C1VIL, Atra-Hasis: The Babylonian Story
of the Flood with the Sumerian Flood Story, Oxford 1969, s. 107.
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wzgledu na pyche nieprawych. Zaiste tego, co czcze, Bog nie stucha, na
to Wszechmogacy nie zwraca uwagi. Jeszcze mniej, gdy mowisz, ze Go
nie dostrzegasz. U Niego sad, na Niego czekaj!” (Hi 35,12-14).

Czlowiek prébuje nawigza¢ przerwana komunikacje, rozpoznajac
swoja wine. Ma przy tym $wiadomos¢, ze poprawa ztego postepowa-
nia to zbyt mato, by nawigza¢ przerwang komunikacje. Wysilki ze stro-
ny czlowieka pozostang daremne, jesli Bog nie zainterweniuje, dokonu-
jac przemiany. W tym kontekscie prorok Izajasz zache¢ca do wytrwalego
wolania do Boga: ,,Na twoich murach, Jeruzalem, postawilem straze;
przez caly dzien i cala noc nigdy nie zamilkna. Wy, co przypominacie
wszystko Panu, sami nie miejcie wytchnienia i Jemu nie dajcie spokoju,
dopdki nie odnowi i nie uczyni Jeruzalem przedmiotem chwaly na zie-
mi” (Iz 62,6-7). Uzyte tu wyrazenie: wa ‘al-tittonii domi [6 (,,nie dajcie mu
spokoju”), mozna réwniez przettumaczy¢: ,nie pozwolcie Mu na cisze”

Postepowanie ludzi, ktore obraza Boga, sprawia, ze normalne srodki
Jego komunikacji z ludzmi, sposoby, jakie zazwyczaj stuzyly pozna-
niu Jego woli, stanowily element dialogu, wydaja sie zawodzi¢. Jak wspo-
mina 1 Ksiega Samuela: ,,Mlody Samuel ustugiwat Panu pod okiem
Helego. W owym czasie rzadko odzywal si¢ Pan, a widzenia nie byly
czeste” (3,1). Wspomina o tym réowniez Ezechiel: ,,Kleska za kleska spada,
wie$¢ okrutna nadchodzi jedna za drugg. Bedg domagac si¢ od proroka
objawienia, lecz kaptanowi zabraknie nauki, a starszym rady” (Ez 7,26;
zob. Lm 2,9)%,

b) Inng kategorie stanowi cisza, ktéra jest znakiem wyrozumialosci,
cierpliwosci lub roztropnos$ci. W opowiadaniu babilonskim Adapa i wiatr
potudniowy spotykamy scene, w ktdrej Adapa staje przed gtéwnym bo-
giem Anu, by odpowiedzie¢ za popelnione przestepstwo. Jednak jego wy-
jasnienia sprawiajg, ze Anu rezygnuje z kary. Jak mowi tekst: ,,jego serce
uspokoilo sig, ucich™®.

!> My$l o milczeniu, ktore poprzedza Bozy gniew i kare, odnajdziemy w Nowym
Testamencie w Ksiedze Apokalipsy: ,,A gdy otworzyl piecze¢ siddma, zapanowala w niebie
cisza prawie na pol godziny” (Ap 8,1).

16 Zob. W. W. HaLLo (red.), The Context of Scripture. Volume 1. Canonical Composi-
tions from the Biblical World, Leiden 1997, s. 449.
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W Biblii podobng mysl znajdujemy szereg razy. Izajasz méwi o Bogu,
ktéry dlugo cierpliwie milczat: ,,Jak bohater posuwa sie Pan, i jak wo-
jownik pobudza walecznos¢; rzuca hasto, okrzyk wydaje wojenny, géruje
mestwem nad nieprzyjaciéimi. «Milczatem od dlugiego czasu, w spoko-
ju powstrzymywalem sie, teraz niczym rodzaca zakrzykne, dyszec¢ bede
z gniewu, zbraknie mi tchu»” (I 42,13-14). Obraz rodzacej, ktora cierpli-
wie czekata na wzrost ukrytego pod jej sercem dziecka, staje si¢ obrazem
Boga cierpliwie czekajacego w ciszy — Boga, ktéry odktada swa gwaltow-
ng interwencje w czasie. Cierpliwos¢ ta skonczyta si¢ — poniewaz Izraelici
okazali sie glusi i §lepi na glos Boga, ktory przemawiat przez prorokéw.

Podobng logike odnajdujemy w Ps 50: ,,Bég nasz przybyl i nie mil-
czy; przed Nim ogien trawiacy, wokot Niego szaleje nawatnica” (50,3).
Boég dlugo milczal - patrzac na wystepki, ktérych dopuszczat si¢ Izrael,
lecz czas bezczynnosci wobec niegodziwosci cztowieka wydaje si¢ by¢
skonczony. Sprawiedliwos$¢ Boga nie pozwala Mu dtuzej milcze¢: Ty to
czynisz, a Ja mam milcze¢? Czy myslisz, ze jestem podobny do ciebie?
Skarce ciebie i postawie ci to przed oczy” (Ps 50,21).

c) Jeszcze inng kategorie stanowi milczenie, ktore jest znakiem nie-
mocy lub niemoznosci. Bogowie Babilonu milcza, kiedy przerazajacy
ptak okrada panteon z jego mocy. W obliczu nieszczgscia zgromadze-
nie bogoéw zasiada w milczacej desperacji. W sumeryjskim micie bogini
Ninmah pomaga w dziele stworzenia. Po sze$ciu nieudanych probach
ulepienia cztowieka z gliny, Ninmah rzuca trzymany w reku kawatek
gliny na ziemie i zapada gleboka cisza'”. Marduk chwalony jest w po-
emacie Enuma Elisz za to, ze ,,oddala porazenie od ciala bogéw, ojcow
swoich” (VII, 42)8,

Co ciekawe, o bezradnym milczeniu bostw poganskich wspomina-
ja rowniez teksty biblijne. W 2 Krl czytamy: ,Gdzie sa bogowie Chamat
i Arpadu, gdzie bogowie Sefarwaim, Heny i Iwwy? Gdzie sa bogowie
Samarii? A czy wybawili Samari¢ z mojej reki?” (2 Krl 18,34). Bogowie
milczg - to znaczy pozostaja bierni lub bezradni wobec interwencji

17 Zob. tamze, s. 518.
18 Zob. M. KaPErUS (red.), Mity akadyjskie, Warszawa 2000, ,Antologia Literatury
Mezopotamskiej’, s. 46.
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Boga na rzecz swego ludu. Klasycznym przykladem milczacej bezrad-
nosci béstw poganskich w Biblii jest opis rywalizacji Eliasza z proroka-
mi Baala. Tekst méwi, Ze pomimo trwajacej niemal caly dzien modlitwy,
polaczonej z praktyka kaleczenia ciata i zadawania sobie ran, ,,nie bylo
ani glosu, ani odpowiedzi, ani tez dowodu uwagi” (1 Krl 18,29). Row-
niez w Pwt 4,27-28 czytamy zapowiedz kierowang do narodu: ,,Rozpro-
szy was Pan miedzy narodami i malo z was zostanie wsréd obcych lu-
dow, dokad was Pan uprowadzi do niewoli. Bedziecie tam stuzyli bogom
cudzym: dzietom rak ludzkich z drewna i z kamienia, ktére nie widza, nie
stysza, nie jedza i nie czujg”. Ta sama mys$l zawarta jest w tekstach proro-
ckich opisujacych procedure produkcji posagdw bostw (zob. Iz 46,6-7;
Hab 2,18-20).

Tak mocno rozbudowany motyw milczenia bezradnosci bostw po-
ganskich i silna polemika miedzy kultem bdstw a kultem Boga Jedyne-
go, ktéry mocen jest zbawi¢, pozostawia niewielkg przestrzen na motyw
milczenia bezradnosci Boga Izraela. By¢ moze jednak idea ta nie jest zu-
pelnie nieobecna w Biblii Hebrajskiej. Kiedy myslimy o Bogu, ktdry cier-
pi, bedac niejako ,,przymuszonym’, by zachowa¢ milczenie...

d) Osobng kategorie stanowig teksty, ktore méwig o milczeniu snu.
W mitologiach krajow Starozytnego Bliskiego Wschodu bogowie $pia
doktadnie tak samo jak ludzie. Bywa, ze to ludzie klada si¢ do snu, kie-
dy zasypia ich bog i budza si¢ wtedy, kiedy ich bdg si¢ budzi. Sen bogow
moze by¢ grozny dla czlowieka, zaklada bowiem sytuacje, w ktorej bo-
stwo przestaje opiekowac si¢ swymi wyznawcami. Ale ten sam sen moze
by¢ réwniez mylacy, jak tego swiadectwo mamy w tekstach mowigcych
o babilonskim bogu Nergalu, ktéry nie $pi ,nawet wtedy, gdy wydaje sie,
ze §pi” (dost. ,,$pi falszywym snem”)".

Motyw milczenia, ktére jest zwigzane ze snem boga, pojawia si¢
w Biblii w polemice z kultami poganskim. Eliasz na goérze Karmel szydzi
z prorokow Baala, méwiac: ,Wolajcie glo$niej, bo to bég! Wiec moze jest
zamyslony albo zajety, albo udaje sie¢ w droge. Moze on $pi, wiec niech
sie obudzi!” (1 Krl 18,27). Jest kilka tekstéw biblijnych, ktére wydaja sie

19 Zob.1.]. GELB, L. LANDSBERGER, A. L. OPPENEHIM, The Assyrian Dictionary of the
Oriental Institute of the University of Chicago, Chicago 1962, s. 68a.
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sugerowac (czasem nie wprost), ze Bog Izraela niekiedy §pi. W Ps 35 czy-
tamy: ,,Przebudz si¢, wystap w obronie mego prawa, w mojej sprawie, moj
Boze i Panie!” (35,23), a w Ps 44: ,,Ocknij sie! Dlaczego $pisz, Panie? Prze-
budz sie! Nie odrzucaj na zawsze!” (44,24). Niekiedy autor biblijny prosi
Boga, by ten si¢ obudzil: ,,Przebudz si¢, przebudz! Przyoblecz si¢ w moc,
o ramie Panskie! Przebudz sig, jak za dni minionych, w czasach zamierzch-
tych pokolen. Czys nie Ty po¢wiartowalo Rahaba, przebito Smoka?”
(Iz 51,9). Wszystkie te zdania wydaja si¢ by¢ jednak zabiegiem retorycz-
nym, elementem jezyka obrazowego, nacechowanego antropomorfi-
zmem. Wypowiedzi te wydajg si¢ zawiera¢ niekiedy element prowokacji.
Psalmista jest przeciez przekonany, ze ,,nie zdrzemnie si¢ ani nie za$nie
ten, ktéry czuwa nad Izraelem” (Ps 121,4). Wydaje sie, ze odnalez¢ tu
mozna pewne podobienstwo do opiséw znanych z sgsiadujacych kultur,
w ktérych bog, pomimo iz zdawat sie spa¢ — czuwa nad swymi wiernymi.

e) W tekstach Starozytnego Bliskiego Wschodu pojawia si¢ jeszcze
motyw milczenia, bedacego oznaka podziwu lub obawy. Teksty starozyt-
ne moéwia, ze kiedy Enki i bogini narodzin Ninmah uczynili czlowieka,
»wielka cisza zapadla” pomigdzy bogami*’. Trudno okresli¢ powdd tej ci-
szy: zachwyt czy tez lek z powodu przerazajacych konsekwencji tego aktu
w historii $wiata. Bogowie milka réwniez przed poteznym bogiem-stwor-
c3 Mardukiem. Podobna przerazajaca cisza zapada, kiedy Apsu podejmu-
je decyzje unicestwienia swego boskiego potomstwa: bogowie zasiadaja
w milczeniu®'. W milczenie wprawiajg przerazajace plany bogini Tia-
mat. Ea radzi Mardukowi, by udat si¢ do Anszara, ojca bogéw, aby prosit
go, by ten przerwal milczenie i pozwolil mu pokonac boginie Tiamat™.

Podobne milczenie, ktére byloby powodowane lekiem czy podziwem
odczuwanym przez Boga Izraela nie zapada w Biblii Hebrajskiej. Bogu,
ktdéry na kartach biblijnych przedstawiany jest jako Ten, ktéry doswiad-
cza gniewu, zalu czy zazdro$ci — nigdy na kartach biblijnych nie przypi-
suje sie uczucia strachu. W Ksiedze Hioba, mozemy ustysze¢ echo pew-
nego podziwu w stowach Stwércy malujacych przed Hiobem niezwyktos¢

20 Zob. W. W. HaLLo (red.), The Context..., dz. cyt., s. 518.
2 Zob. M. KaPerUs (red.), Mity..., dz. cyt., s. 19.
22 7Zob. tamze, s. 26.
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i piekno stworzenia, ale podziw ten nie prowadzi Boga w kierunku mil-
czenia — to Hiob milknie w obliczu hymnu o pi¢knie i madrosci stwo-
rzonego $wiata, wobec madrosci i potegi Stworcy.

Napotykajac na kartach biblijnych motyw Boga, ktéry milczy, warto
pytac, czy nie odpowiada on ktdrej$ z wyzej wymienionych kategorii.
Kazda z nich - na miare ludzkich mozliwosci — prébuje racjonalizo-
wac to milczenie, uczynic je cho¢ troche zrozumialym, dokona¢ choc¢by
wstepnej jego egzegezy. Trudno$¢ pojawia sie, gdy wymienione wyzej ka-
tegorie okazuja si¢ nieadekwatne, a cztowiek napotyka milczenie Boga,
ktore wydaje si¢ niezrozumiale.

3. Milczenie, ktére pozostaje tajemnicag

Autorzy biblijni wydaja sie mie¢ swiadomo$¢, ze milczenie Boga -
brak odpowiedzi na stawiane Bogu pytania, kryje w sobie niekiedy ta-
jemnice, ktora przekracza mozliwosci poznawcze czltowieka”. Tajemni-
cza postac, z ktorg Jakub zmaga sie ,,az do wschodu jutrzenki’, uparcie
milczy wobec pytania: ,,Jakie jest twoje imi¢?” (zob. Rdz 32,25-31). Py-
tany o imi¢ Aniof Pana cho¢ odpowiada Manoachowi, to jednak ,,mil-
czy” na temat imienia, méwigc wprost: ,,Ono jest cudowne/tajemnicze
(peli’y)” (Sdz 3,19). To poczucie ograniczonosci czlowieka wobec ta-
jemnicy Boga, braku zdolnosci rozpoznania czy tez zrozumienia glosu
Boga prowadzi niekiedy autoréw biblijnych do konkluzji, zZe to nie mil-
czenie Boga stanowi istote problemu: Bog nie milczy - zdaja si¢ méwic
- to czlowiek nie styszy lub nie rozpoznaje Jego glosu. W obliczu milcze-
nia Boga, ktore staje sie¢ doswiadczeniem Hioba przez niemal 37 rozdzia-
tow ksiegi, Elihu mowi o Bogu, ,,ktéry cudownie grzmi swoim glosem”
(Hi 37,5) i o gromie, ,,co z ust Jego wychodzi” (Hi 37,2). Jednocze$nie
wskazuje na ograniczone mozliwosci czlowieka: On ,Wszechmocny -
my Go nie dosiggniemy” (Hi 37,23).

# Zob. P. SANDERS, How comprehensible can divine silence be? Reflections on the Bibli-
cal evidence, w: B. Becking (red.), Reflections on the silence of God: a discussion with Marjo
Korpel and Johannes de Moor, Leiden-Boston 2013, s. 131-134.
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Milczenie Boga w obliczu ludzkiego cierpienia pojawia sie réwniez
w Ksiedze Psalmoéw. Jest to milczenie, od ktérego bezradnie wydaja si¢
odbija¢ pytania psalmisty: ,,Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscit?
Daleko od mego Wybawcy stowa mego jeku. Boze méj, wotam w cig-
gu dnia, a nie odpowiadasz, i nocg, a nie zaznaj¢ pokoju” (Ps 22,2-3).
Pytania te narastajg w obliczu cierpienia, ktére wydaje si¢ nie mie¢ konca,
przekraczajac dramatycznie nie tylko granice ludzkiej cierpliwosci, ale
réwniez fizycznej czy psychicznej wytrzymatosci: ,,Jak dtugo Boze...?”
(Ps 13,2-3;35,17; 74,10; 89,47). W doswiadczeniu cierpienia psalmista ma
poczucie, ze jego modlitwy powracaja do niego, odbijajac si¢ od milcza-
cego nieba: ,A ja, gdy chorowali, wor przywdziewalem, umartwialem
sie postem i moja modlitwa wracala do mojego fona” (Ps 35,13). Poczu-
cie, ze Bog pozostaje obojetny wobec lamentu i skargi, ze milczy wobec
modlitwy wydaje si¢ potegowac¢ w obliczu ,,otwartych ust” i stéw oskar-
zen ze strony przeciwnikéw: ,,Bo rozwarli na mnie usta niecne i pod-
stepne. Méwili ze mna jezykiem klamliwym, osaczyli mnie nienawistnymi
stowami i bez przyczyny mnie napastowali. Oskarzali mnie w zamian za
mifo$¢ moja, a ja si¢ modlitem” (Ps 109,2-4). Tym bardziej wigc wola on
do Boga: ,Widziales, Panie, zatem nie milcz, o Panie, nie badZ ode mnie
daleko! Przebudz si¢, wystap w obronie mego prawa, w mojej sprawie,
moj Boze i Panie!” (Ps 35,22-23); ,,Nie milcz, o Boze, ktérego wychwa-
lam, bo rozwarli na mnie usta niecne i podstepne” (Ps 109,1-2). W wola-
niu tym psalmista posuwa si¢ niemal do szantazu, prébujac ukaza¢, jak
dramatyczne skutki moze mie¢ milczenie Boga: ,, Do Ciebie, Panie, wo-
tam, Opoko moja, nie badZ wobec mnie gluchy, bym si¢ nie stal przez
Twoje milczenie jak ci, ktérzy zstepuja do grobu” (Ps 28,1).

Co ciekawe, te same psalmy, ktore w tak dramatyczny sposéb ukazu-
ja tajemnice milczenia Boga, zawieraja niejednokrotnie mysl o Bozej od-
powiedzi — mys$l, o Bogu, ktéry opuszcza bezpieczne milczenie, daje si¢
sprowokowac przez modlitwe psalmisty. W zakonczeniu pelnego boles-
nej skargi Psalmu 22 znajdujemy hebrajska forme ‘anitani. Cho¢ w Biblii
Tysiaclecia ttumaczona jest ona jako prosba: ,wystuchaj mnie’, to jednak
forma gramatyczna perfectum sugerowa¢ moze czynno$¢ dokonana: ,,wy-
stuchales mnie”, czy tez ,,odpowiedziales mi” (zob. Biblia Paulistow, Biblia
Gdanska). W Ps 28, ktory rozpoczyna sie od wzmianki o Bogu gluchym
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na prosbe czlowieka, znajdujemy réowniez okrzyk psalmisty ,,Blogosta-
wiony Pan, ustyszal bowiem glos mego btagania” (Ps 28,6). Nie oznacza
to, Ze tajemnica zwigzana zaréwno z Bozym milczeniem, jak i Jego od-
powiedzig znika zupelnie. Nie wiemy, w jaki sposob przychodzi odpo-
wiedZ - czy psalmista styszy ja w sercu, czy tez przychodzi ona poprzez
zbawcze wydarzenia? Trudna sytuacja wydaje si¢ nie zmienia¢, wyba-
wienie wcigz jeszcze nie przyszlto — ale psalmista jest wewnetrznie prze-
konany, ze Bog juz odpowiedzial, ze nie zawiedzie.

Problem Bozego milczenia w Biblii Hebrajskiej wydaje by¢ niekiedy
przede wszystkim problemem natury hermeneutycznej. Tajemniczo$¢
czy niezrozumialo$¢ milczenia Boga wydaje si¢ potegowaé w miare, jak
zmienia sie rozumienie tekstow biblijnych i jak ewoluuje wrazliwo$¢ czto-
wieka czytajacego tekst biblijny. Milczenie Boga w obliczu rozpaczliwego
wolania Saula, jego poszukiwania woli Boga i oczekiwania na znak (zob.
1 Sm 14) z pewnoscig zawsze rodzilo pytania, zwlaszcza w kontekscie tek-
stow, noszacych slady ideologii krdlewskiej, w ktorych Bog zobowiazywat
sie udzieli¢ odpowiedzi i wsparcia swemu wybrancowi (zob. Ps 91,15).
Historyczny kontekst, mentalnos¢ ludzi czaséw biblijnych podkreslaja-
ca cho¢by wymiar odpowiedzialnosci kolektywnej, pozwalaty milczenie
to tatwiej zakwalifikowa¢ choc¢by do pierwszej z wymienionych powyzej
kategorii (zob. 2a: milczenie spowodowane wykroczeniem cztowieka).
Dzisiejsza wrazliwos¢, ktora podkresla indywidulny charakter odpowie-
dzialno$ci i kaze ocenia¢ wing w zaleznosci od stopnia wolnosci i $wia-
domosci sprawcy czyni milczenie Boga wobec Saula znacznie trudniej-
szym do zrozumienia. W ten sposob opowiadanie o Bogu, ktory z jednej
strony udziela koncesji na wybér kroéla, co wiecej sam wskazuje kandyda-
ta, z drugiej za$ strony zaluje, ze ,Saula ustanowil krolem” (1 Sm 15,11)
i milczy, kiedy ten wybraniec rozpaczliwie szuka Bozej woli, staje sie dla
wielu wspoélczesnych nie lada wyzwaniem. Milczenie Boga wobec Saula
wydaje si¢ ,,krzyczec¢ coraz donosnie;j!”.

Wspomnieli$smy powyzej, ze milczenie moze by¢ postrzegane jako
przerwa w komunikacji. Wydaje si¢ jednak, ze czasami tajemnicze mil-
czenie Boga staje si¢ zaproszeniem lub niekiedy forma komunikacji.
Jednym z najbardziej niezwyklych tekstéw, ktore odslaniajg ten wtasnie
wymiar milczenia, jest opowiadanie o teofanii przezywanej przez Eliasza
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na gorze Horeb (1 Krl 19,8-13). Eliasz umocniony niezwyklym pozywie-
niem wedruje czterdziesci dni i czterdziesci nocy do Bozej gory Horeb.
Spedziwszy noc w grocie, zostaje wezwany na zewnatrz, ,,by stana¢ na go-
rze wobec Pana”. Ksiega opisuje nastepujace po sobie niezwykle zjawiska,
ktére towarzyszyly niekiedy teofaniom: gwattowna wichura rozwalajaca
gory i druzgocaca skaly, trzesienie ziemi, wreszcie ogien (por. Wj 19,18;
20,18; Ps 97,3-5). Tym razem jednak zadne z nich nie zwiastuje obecno-
$ci Pana: Pana nie bylo w wichurze, w trzgsieniu ziemi ani w ogniu (1 Krl
19,11-12). Dopiero do$wiadczenie ,,szmeru tagodnego powiewu” staje sie
dla Eliasza momentem naznaczonym obecnoscia Boga. Egzegeci podkre-
$laja, ze wyrazenie qol domamah daqqah, przettumaczone jako ,,szmer
fagodnego powiewu”, moze réwniez oznacza¢ ,,gleboka cisze”, moment,
w ktérym ,,swiat jakby zamarl w bezruchu”. Zapada cisza, ktéra zwiastu-
je obecnos¢ Boga. Cisza, gdy po ludzku nie dzieje si¢ nic szczegdlnego,
gdy ustaja znaki, ktére normalnie obwieszczaty obecno$¢ Boga. To wias-
nie taka cisza staje si¢ dla proroka zaproszeniem, by stana¢ w obecno-
$ci Boga, by wejs¢ z Nim w gleboki dialog, zaproszeniem do niezwyklej
komunikacji*. Ta sama cisza, ktora stanowila dowdd nieistnienia boz-
kow - teraz staje si¢ zaproszeniem do odkrywania obecnosci Boga. Bég
pozwala si¢ spotkac na progu ciszy...

Podobne doswiadczenie zapisat by¢ moze réwniez redaktor Ksiegi
Lamentacji. Jednym z dominujacych jej elementéw jest milczenie Boga
w obliczu tragedii zniszczonej Jerozolimy i skargi czlowieka, ktérego
lament wypelnia pie¢ piesni Lamentacji*. Ten sam Bdg, ktéry w gnie-
wie swoim nie tylko zwotal przeciw Jerozolimie jej nieprzyjaciét (zob.
Lm 1,15) i ,nastal na Jakuba sgsiadéw ciemiezcow” (Lm 1,17), ale row-
niez sam ,,zburzyt bez litosci wszystkie siedziby Jakuba” (Lm 2,2) teraz
milczy wobec ruin zniszczonego miasta, ogromu cierpienia i drama-
tycznych pytan czlowieka. Milczenie to wydaje si¢ narasta¢ w kontekscie
zakonczenia ksiegi, ktore wcale nie przynosi rozwigzania. Ksiega kon-
czy sie serig zdan, ktore bywaja interpretowane jako pytania bez odpo-

2 Zob. P. TORRESAN, Silence..., dz. cyt., s. 158.
» Jedyne stowa Boga, jakie padaja w tej ksiedze, odnalez¢ mozna w wypowiedzi redak-
tora Lamentacji w 3,57: ,,Bliski si¢ states w dniu, gdy Ci¢ wzywalem: «Nie bdj sig!» — rzekles”
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wiedzi*®: ,,Czemu chcesz o nas zapomniec na zawsze, po wszystkie dni
nas opuscic? (...) Czyzbys nas calkiem odtracil? Czy tak bardzo na nas
sie gniewasz?” (Lm 5,20.22). W obliczu milczacego Boga redaktor Ksiegi
Lamentacji wyrusza w droge. Jej celem jest poszukiwanie nowych od-
powiedzi — tam, gdzie w obliczu dramatycznych wydarzen zawiodly
odpowiedzi tradycyjne. Jej celem jest znalezienie nowej nadziei - tam,
gdzie dotychczasowa nadzieja umarta wraz z ginacym w czasie obleze-
nia najmiodszym pokoleniem. W ten sposéb, w sytuacji, gdzie nie pada
stowo pociechy, gdzie nie stycha¢ najmniejszej odpowiedzi ani dowodu
uwagi — na progu milczenia Boga - redaktor ksiegi odkrywa w sposéb
zupelnie nieoczekiwany, ze ,Nie wyczerpala si¢ lito§¢ Pana, mitos$¢ nie
zgasta. Odnawia si¢ ona co rano; ogromna jest Twa wierno$¢. «Dzialem
mym Pan» — méwi moja dusza, dlatego czekam na Niego” (Lm 3,22-24).
Milczenie staje si¢ w ten sposob okazja do odkrywania wiernosci Boga,
do odkrywania Jego obecnosci, ktdrej swiadectwem nie sg dibré yhwh,
»stowa Pana” (rozumiane jako dzwigki czy tez jako czyny), ale paradok-
salnie, milczenie Boga. Milczenie to okazuje si¢ formg komunikacji - ko-
munikacji na innym niz dotychczas poziomie. Doswiadczenie milczenia
Boga staje sie wreszcie dla redaktora Ksiegi Lamentacji okazjg do odkry-
cia wartosci milczenia, warto$ci milczacego oczekiwania, wartosci mil-
czacej nadziei: ,Dobry jest Pan dla ufnych, dla duszy, ktéra Go szuka.
Dobrze jest czeka¢ w milczeniu ratunku od Pana. Dobrze dla me¢za, gdy
dzwiga jarzmo w swojej miodosci. Niech siedzi samotny w milczeniu,
gdy On na niego je wlozyl. Niech usta zanurzy w prochu! A moze jest
jeszcze nadzieja?” (Lm 3,25-29).

Zakonczenie

Milczenie Boga stanowi¢ moze dla cztowieka niezwykle wyzwanie.
Moze to by¢ wyzwanie o charakterze teoretycznym: filozoficznym czy teo-
logicznym, ale do$wiadczenie — zaréwno to zapisane na kartach biblij-

% Szereg hipotez na temat interpretacji Lm 5,22 znalez¢ mozna w: D. GARRETT, Song
of Songs/Lamentations, Dallas, TX 2004, ,Word Biblical Commentary” 23B, s. 470-472.
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nych, jak i to zwyczajne, powszednie uwypukla przede wszystkim prak-
tyczny wymiar tego wyzwania. Bog, ktory skrywa sie za zastong milczenia,
wydaje sie by¢ Bogiem stabym i bezradnym jak czlowiek w obliczu zta
czy cierpienia. Jego milczenie rodzi¢ moze lek i nieufnos¢; czasami sta-
je sie ono zrodtem kryzysu wiary w istnienie Boga. Niewiara moze nie-
kiedy by¢ krzykiem rozpaczy, desperacka proba ocalenia obrazu Boga,
»Ktory przeciez nie moze milcze¢” wobec takiego czy innego doswiad-
czenia. Ale milczenie to moze by¢ réwniez zaproszeniem, moze ono wy-
znaczaé przestrzen autentycznego spotkania, doswiadczenia na niezna-
nym dotychczas poziomie, formg komunikacji, w ktdrej cisza przyzywa
cisze i w ktdrej glebia przyzywa glebie. Do czego zaprasza milczenie
Boga? Autentyczna odpowiedz musi mie¢ charakter osobowy, indywi-
dualny. By¢ moze do zarliwszego szukania? By¢ moze do glebszej ufno-
$ci? Do nawrdcenia? Do $wiadectwa o Bogu, ktory jest, chociaz milczy...
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TEOLOGIA MIEDZY StOWEM | MILCZENIEM

THEOLOGY BETWEEN WORD AND SILENCE

Abstrakt

Cztowiek jako istota rozumna i wolna, ze swej natury moze i powinien do-
ciera¢ do prawdy, trwa¢ przez niej i cate swoje zycie opiera¢ na prawdzie.
Prawda jest ,miejscem spotkania” rozumu i wiary, ktore tworzg miedzy
soba gteboka i nierozerwalng jednos¢, uznajac jednoczesnie swojg auto-
nomiczno$¢ w dochodzeniu do prawdy. Bogata historia dorobku ludzkie-
go intelektu $wiadczy o tym, ze ,,czlowiek w ciagu stuleci przebyt pewna
droge, ktéra prowadzita go stopniowo do spotkania z prawda i do zmierze-
nia sie z nig” (FR 1). Dzieki swej osobowej naturze, cztowiek szuka praw-
dy ponadempirycznej, majacej wymiar egzystencjalny, zwigzany z kontek-
stem jego zycia. Wtasnie w konteks$cie prawdy rozum i wiara nie pozostaja
wobec siebie w opozycji, lecz tworza miedzy sobg gleboka i nierozerwal-
ng jedno$¢ (por. FR 16). Cho¢ rozum i wiara tworzg jedno$¢, to w istocie
stanowig dwie rézne drogi dochodzenia do prawdy, a zarazem dwa rézne
sposoby przezywania relacji wobec niej.

Podstawowym zadaniem teologii jest rozumna stuzba prawdzie odkrywanej
w wierze. Do jej instrumentarium nalezg, na réwni, wiara i rozum. W istocie
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rzeczy, w teologii chodzi o prébe zrozumienia relacji taczacej cztowieka
z zywym Bogiem i opowiedzenia o niej. Teologia ma charakter dialogicz-
ny. Specyficzne jest dla niej to, ze w dialogu tym uczestniczy sam Bog.
Kazda prawda domaga si¢ jej wyrazenia, uzewnetrznienia. Wypowiedzi
o Bogu i o relacji cztowieka z Bogiem moga mie¢ r6zny charakter i moga
przybieraé rozne ksztalty. Ostatecznie chodzi jednak o probe wypowie-
dzenia tego, co ze swej istoty jest niewypowiadalne, a jednak w jakiej$ for-
mie powinno zostaé wypowiedziane. Najistotniejszym noénikiem i zna-
kiem prawdy teologalnej jest stowo. Ale i ono ma rézng ekspresje i moze
by¢ wyrazane na wiele sposobow. Kazda wypowiedZ o Bogu jest fragmen-
taryczna, czastkowa. Zawiera w sobie element paradoksalno$ci wynikaja-
cej z faktu niemoznosci jej wyrazenia w sposob calkowicie jednoznaczny
i calo$ciowy. Boga nie mozna ,,zamkna¢” ani ,,zmie$cic’, ani tez w pelni
wypowiedzie¢, stosujac teologiczne formuly. Kazda z nich naznaczona
jest czastkowoscia. Dla ludzkiego umystu Bég pozostaje zawsze tajemnica.
Chrzedcijaiiski Wschod dystansuje sie od wypowiadania i interpretowania
prawd chrzeécijanskiej wiary w formie teologicznych traktatow. Abstrahuje
takze od tworzenia wielkich teologicznych systeméw pojeciowych. Przej-
mujac bizantyjskie wzorce myslenia, uksztattowal typ duchowosci o ukie-
runkowaniu mistycznym, liturgicznym i ikonograficznym. Na pierwszy
plan wysuwa kontemplacje Tajemnicy, a nie czysto racjonalne podejscie do
niej. Wychodzi z zalozenia, ze kontemplacja Tajemnicy, otwarcie sie na Jej
o$wiecenie prowadzi do Jej poznawania, bez konieczno$ci jej definiowania.
Tak wiec stowo i milczenie jawig si¢ jako rownowazne wymiary teologicz-
nej komunikacji. Nastepuja po sobie i si¢ dopelniaja. Maja wspolny cel:
doprowadzenie do autentycznego dialogu i do poglebienia bliskosci czlo-
wieka z Bogiem i ludzi miedzy soba.

Stowa kluczowe: teologia, Bég, Chrystus, Duch Swiety, stowo, milczenie,
kontemplacja, hezychazm, apofatyzm



Teologia miedzy stowem i milczeniem

Abstract

Man, as a rational and free being, by his nature, can and should reach the
truth, abide through it and all his life based on truth. Truth is a ,,meeting
place” of reason and faith that create a deep and inseparable unity, recog-
nizing at the same time its autonomy in reaching the truth. The rich his-
tory of the achievements of the human intellect testifies to the fact that
»man has travelled a certain path over the centuries, which led him gradu-
ally to meet with the truth and to face it” (FR 1). Due to his nature, man
seeks a non-empirical truth with an existential dimension related to the
context of his life. It is in the context of truth that reason, and faith do not
remain in opposition to each other but create a deep and inseparable uni-
ty between them (see FR 16). Although reason and faith form unity, they
are, in fact, two different ways of reaching the truth, and at the same time,
two different ways of experiencing such relationship.

The essential task of theology is the rational service of truth discovered in
faith. Its instruments include equally faith and reason. Theology is about
trying to understand the relationship between man and the living God
and telling about it.

Every truth demands its expression, externalization. Statements about
God and the relationship between man and God can be different and can
take various shapes. Ultimately, however, it is about trying to say what is
inherently unspeakable, but in some form, it should be spoken. The most
important medium and the sign of theological truth is the word. But it
also has different expressions and can be expressed in many ways. Every
statement about God is incomplete and partial. It contains an element of
paradoxicality resulting from the fact that it cannot be shown in a whol-
ly unambiguous and comprehensive way. God cannot be ,,shut down”,
or ,not fit to someone” nor fully express using theological formulas. Each of
them is marked by partiality. God is always a mystery to the human mind.
The Christian East distances itself from speaking out and interpreting the
truths of Christian faith in the form of theological treaties. It also disregards
the creation of high religious conceptual systems. Taking over the Byzan-
tine models of thinking, He shaped a type of spirituality with a mystical,
liturgical, and iconographic orientation. The contemplation of the mystery
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is the foreground, not the purely rational approach to it. It assumes that
the reflection of the Mystery, the openness to the enlightenment leads to
learning without the need to define it.

Thus word and silence appear as similar dimensions of theological com-
munication. They follow each other and are completed. They have a com-
mon goal: bringing about a genuine dialogue and deepening the closeness
of man with God and people with each other.

Keywords: theology, God, Christ, Holy Spirit, word, silence, contempla-
tion, hesychism, apophaticism

»Wiara i rozum (fides et ratio) s jak dwa skrzydta, na ktorych duch
ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepil w ludzkim
sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest po-
znanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i milujac — mogt dotrzec¢
takze do pelnej prawdy o sobie (por. Wj 33,18; Ps 27[26],8-9; 63[62],2-3;
J 14,8; 1] 3,2)”" — tymi stowami $w. Jan Pawel II rozpoczal swoja ency-
klike Fides et ratio. Zamierzal on natchna¢ ludzkiego ducha do odwaz-
nej konfrontacji z prawda i zacheci¢ rozum do podjecia poszukiwania
prawdy, jako niezbywalnej i konstytutywnej potrzeby bytu, jakim jest
czlowiek. Jako istota rozumna i wolna, ze swej natury moze i powinien
dociera¢ do prawdy, trwac przy niej i cate swoje Zycie opiera¢ na prawdzie.
Prawda jest ,,miejscem spotkania” rozumu i wiary, ktére tworza migdzy
soba gleboka i nierozerwalng jedno$¢, uznajac jednoczesnie swojg auto-
nomiczno$¢ w dochodzeniu do prawdy?. Jan Pawet II wskazuje na fakt,
ze wzajemna relacja rozumu i wiary oraz ich specyficzna natura, winny
by¢ analizowane w $wietle podstawowej daznosci osoby ludzkiej, jaka
jest skierowanie ku prawdzie.

' JaN Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Rzym 1998 (dalej: FR), Wprowadzenie.
? Zob. P. OcHOTNY, Fides et ratio. Dwa porzgdki poznania prawdy, ;Warszawskie Studia
Pastoralne UKSW” 3(32) (2016), s. 102.
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1. Teologia jako stuzba prawdzie

Bogata historia dorobku ludzkiego intelektu $wiadczy o tym, ze ,,czlo-
wiek w ciggu stuleci przebyt pewna droge, ktora prowadzita go stopniowo
do spotkania z prawdg i do zmierzenia si¢ z nig™, czytamy w encyklice
Fides et ratio. Jan Pawel II konsekwentnie zwraca si¢ ku cztowiekowi,
stawiajacemu pytania o otaczajacy go $wiat, a takze o sens wlasnej egzy-
stencji. Zwraca uwage na fakt, ze rozum ludzki, poznajac na drodze em-
pirii tajemnice wszech§wiata, odkrywa w nim obecno$¢ wszechmocne-
go i madrego Stworcy jako Przyczyny sprawczej wszystkiego, co istnieje.
Odczytuje takze swoje powolanie, ktorym jest ,dazenie do prawdy, prze-
kraczajacej jego samego™. Czlowiek jawi si¢ wiec jako istota poszuku-
jaca prawdy, gdyz ludzki rozum z niepohamowang moca, jako istotny
element zyciowego dynamizmu, jest ze swej natury skierowany ku praw-
dzie®. Zdolnos¢ do refleksji nad swiatem i nad samym sobg jest podsta-
wa ludzkiej podmiotowosci. Poznajac prawde, cztowiek ,,urzeczywistnia
samego siebie”’. Dzigki swej osobowej naturze, szuka prawdy ponadem-
pirycznej, majacej wymiar egzystencjalny, zwigzany z kontekstem jego
zycia. Prawda obiektywna o rzeczywistosci jest zarazem prawda uniwer-
salng®. ,,Prawda bowiem nie przyjmuje zadnych granic. Jest dla wszystkich
idlakazdego. A gdy prawde te czyni si¢ w miltosci (por. Ef4,15), wowczas
jeszcze bardziej staje sie ona uniwersalistyczna™. Uniwersalizm prawdy
obiektywnej wymaga stosowania wielu metod badawczych, a takze dia-
logu multilateralnego wielu réznych dyscyplin (przyrodniczych, filozo-

> FR1.

* Zob. JaN Pawet II, Prawda i wolnos¢. Do srodowiska akademickiego (Rzym,
26.03.19811.), w: Jan Pawet II, Nauczanie spoleczne, t. 4, Warszawa 1984, s. 74-75; P. OCHOTNY,
Fides et ratio, dz. cyt., s. 103.

> Zob. FR 5; 28.

¢ Por. P. OCHOTNY, Fides et ratio, dz. cyt., s. 103; V. POSSENTI, Filozofia i wiara,
Krakdéw 2004, s. 18.

7 P. OCHOTNY, Fides et ratio, dz. cyt., s. 103. Zob. takze. S. KowALCZYK, Prawda jako
warto$¢ w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Ateneum Kaptanskie” 1(129) (530) (1997), s. 56.

§ Por. JaN Pawkk 11, Przemdwienie Ojca Swigtego do przedstawicieli swiata nauki
(Lublin 09.06.1987 r.), http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/677 (odczyt
z dn. 12.03.2019 r.).

° TENZE, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 126.
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ficznych i teologicznych)'’. Okreslenie osoby ludzkiej jako istoty poszu-
kujacej prawdy wytycza perspektywe, w ktorej dopiero mozliwe staje sie
przedstawienie relacji rozumu i wiary i nakreslenie stopnia ich wzajem-
nego uzupelniania sie.

Jan Pawet II akcentuje komplementarno$¢ prawdy naturalnej oraz
prawdy objawionej. Wtasnie w kontekscie prawdy rozum i wiara nie po-
zostaja wobec siebie w opozycji, lecz tworza miedzy soba gleboka i niero-
zerwalng jednosc¢"'. Tych dwdch sposobéw poznania nie mozna jednak ze
sobg utozsamia¢, podobnie jak nie mozna wykluczac jednego przez drugi.
Mamy bowiem tu do czynienia z dwoma porzadkami: przyrodzonym —
objawionym przez Boga Stworzyciela w powszechnym prawie natural-
nym i nadprzyrodzonym - kiedy to B6g komunikuje cztowiekowi przez
swoje Stowo prawdy niedostepne naturalnym wtadzom umystu ludz-
kiego'?. Nalezy wiec zauwazy¢, ze cho¢ rozum i wiara tworzg jednos¢,
to w istocie stanowig dwie rézne drogi dochodzenia do prawdy, a zara-
zem dwa rdzne sposoby przezywania relacji wobec niej".

Powigzanie rozumu i wiary jest mozliwe jedynie na gruncie prawdy.
»Jednos¢ prawdy, naturalnej i objawionej, jest - jak to podkresla sw. Jan
Pawet IT - podstawowym postulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym juz
w zasadzie niesprzecznosci. Objawienie daje pewnos¢ tej jednosci, po-
kazujac, ze Bog Stworca jest takze Bogiem historii zbawienia™*. Nauki
przyrodnicze, a nawet filozofia, nie s3 zdolne zaspokoi¢ ludzkiego glo-
du prawdy poprzez udzielenie wyczerpujacych odpowiedzi na wszyst-
kie pytania cztowieka. Ewangelia jest dopelnieniem prawdy naukowo-
-empirycznej i prawdy filozoficznej. Jednoznaczne s3 tu stowa Jezusa:
»Ja sie na to narodzitem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢ swiadectwo
prawdzie” (] 18,37)". ,Ta wlasnie jednos¢ prawdy naturalnej i objawionej

10" Zob. TENZE, Kosciol jest solidarny z uniwersytetem. Do Srodowiska naukowego
w Bolonii (Bolonia, 18.04.1982 r.), w: Jan Pawel II, Nauczanie spoleczne, t. 5, cz. 1,
Warszawa 1986, s. 93-100.

1 Zob. FR 16.

12 Por. P. OCHOTNY, Fides et ratio, dz. cyt., s. 106.

3 Por. tamze.

" FR 34.

15 Zob. FR 12.

36



Teologia miedzy stowem i milczeniem

znajduje Zywe i osobowe wcielenie w Chrystusie”°. Natura ludzka Syna
Bozego sprawia, ze prawda, cho¢ absolutna, przestaje by¢ daleka i abs-
trakcyjna'’. W Chrystusie Objawienie przestaje by¢ dla rozumu czyms
zewnetrznym. Staje si¢ bodzcem, ktory inspiruje rozum. Wiara otwiera
przed rozumem nowe horyzonty, ukazujac zagadnienia, ktérych rozum
bez Objawienia najprawdopodobniej nigdy by nie odkryl'.

Benedykt XVI podkresla, ze wiara i rozum, nie moga by¢ od siebie
oddzielane ani tez sobie przeciwstawiane, lecz powinny zawsze i$¢ ra-
zem, powinny by¢ traktowane integralnie'. ,Wiara i rozum, jak napisat
Augustyn po swoim nawroceniu, s3 «dwoma sitami, ktére prowadza do
poznania» (Contra Academicos, 111, 20, 43)”*. Wierzacy pragnie lepsze-
go poznania Tego, w ktérym zlozyt swoja wiare, i lepszego zrozumienia
tego, co On objawil. Glebsze poznanie bedzie domagac sie z kolei wiekszej
wiary, coraz bardziej przeniknigtej miloscia: ,wierze, aby rozumie¢,
i rozumiem, aby glebiej wierzy¢”?'. Harmonia miedzy wiarg a rozumem
oznacza przede wszystkim to, ze Bog nie jest daleki: nie jest daleko od
naszego rozumu i od naszego zycia. Jest blisko kazdego cztowieka, blisko
naszego serca oraz blisko naszego rozumu. Obecnos¢ Boga w cztowieku
jest bardzo gleboka i réwnocze$nie tajemnicza, mozna ja jednak rozpo-
zna¢ i odkrywac*. Podstawowym zadaniem teologii jest wigc rozumna
stuzba prawdzie odkrywanej w wierze. Do jej instrumentarium naleza,
na réwni, wiara i rozum. W istocie rzeczy, teologii chodzi o prébe zrozu-
mienia relacji faczacej cztowieka z zywym Bogiem i opowiedzenia o niej.

¢ FR 34.

17 Zob. T. DoLa, Historyczny ksztalt prawdy, w: S. Rabiej (red.), Prawda wobec rozu-
mu i wiary, Opole 1999, s. 104.

18 Zob. P. OCHOTNY, Fides et ratio, dz. cyt., s. 109; E. SIENKIEWICZ, Zagadnienie praw-
dy w filozofii, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 20 (2006), s. 323.

¥ Zob. BENEDYKT X VI, Dawajcie Swiadectwo o Bogu w Swiecie wspélczesnym. Rozmo-
wa z mlodziezg Rzymu i Lacjum na placu $w. Piotra, OsRomPol 6-7 (2006), s. 51.

0 TENZE, Wiara i rozum w nauczaniu $w. Augustyna (audiencja generalna, 30.01.2008 r.),
https://www.niedziela.pl/artykul/84572/nd/ (odczyt z dn. 15.02.2019 r.).

21 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994 (dalej: KKK), 158.

2 Zob. A. PRONIEWSKI, Problematyka wiary w nauczaniu Benedykta XVI, ,Rocznik
Teologii Katolickiej” 10 (2011), s. 122.
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2. Dialogiczny charakter teologii

Teologia jest swego rodzaju ludzka rozmowa o Bogu. Ma charakter
dialogiczny. Specyficzne jest to, ze w dialogu tym uczestniczy sam Bog™.
Teologia oznacza i przekazywanie swego rozumienia wiary, i stucha-
nie, jak t¢ wiare rozumiejg inni. Jest takze dzieleniem sig, na rézne sposo-
by, wlasnym doswiadczeniem Boga. Teologia wskazuje na zywa obecnos¢
Boga zaréwno w dyskursie teologicznym, jak i we wlasnym przezy-
waniu do$wiadczenia z Nim. Bég bierze czynny udzial w procesie do-
chodzenia cztowieka do pelni prawdy. Tak wiec teologia jest rowniez
to wszystko, co jest racjonalng rozmowg o spotkaniu z Bogiem prowa-
dzona w wierze.

Chrzescijanstwo w swoich najglebszych poktadach jest religia dialo-
gu. W dialog, ktéry stanowi symbioze elementu boskiego i ludzkiego, za-
angazowany jest sam Bdg. Papiez Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam
dzieje zbawienia okresla mianem wielkiego dialogu, jaki Bég prowadzi
z czlowiekiem. Jest to dialog milosci i partnerskiego zaufania. Wezwa-
ni s3 do niego wszyscy ludzie: ,,dzieje ludzkiego zbawienia przekazu-
ja (...) diugi i réznorodny dialog, ktéry Bog w dalszym ciggu prowadzi
z ludzmi (...). Bog objawia cos$ z siebie samego, z tajemnic swojego zy-
cia jedynego w naturze i troistego. Jednoczesnie za§ Bog z jednej strony
wskazuje, ze chce by¢ przez nas poznany jako miltos¢, a z drugiej strony,
ze pragnie, abySmy Mu oddawali czes¢ i stuzyli — oczywiscie przez mi-
tos¢, nie nakazujac nam nic ponadto. Do takiego dialogu, ktdry czesto-
kro¢ staje sie zazyly i peten ufnosci, jest powotane zaréwno dziecko, jak
czlowiek wprowadzony w tajniki zycia mistycznego, cztowiek, ktorego
dusza jest wypelniona rozmowg z Bogiem™**. Dzigki niemu chrzedcijanie
ucza sie ,razem’, jako siostry i bracia w wierze, wzrasta¢ w misterium Chry-
stusa i Jego Kosciota. Dialog stwarza réwniez mozliwo$¢ poznawania sie-
bie nawzajem oraz wspoélnego wnikania w glebie prawd chrzescijaniskiego
Objawienia. Nie chodzi tu jednak tylko o czysto teoretyczne poznanie, ale
o takie, ktdre wciaga Zyciowo w obreb poznawanej rzeczywistosci, otwiera

3 Zob. T. WECLAWSKT, Sie¢. Wyprawa pierwsza. Pytanie o Jezusa, Krakow 1997, s. 27.
# Pawgt VI, Encyklika Ecclesiam suam, Rzym 1964, 70.
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nowe perspektywy, uwrazliwia na okreslony sposob postepowania i ksztal-
towania zycia. Staje si¢ wiec szansg spotkania w wierze, odnajdywania, bu-
dowania wiezow eklezjalnych, a w konsekwencji wspolnego dawania $wia-
dectwa Ewangelii®.

»Postawa «dialogiczna» odpowiada naturze osoby i jej godnosci™*.
Okresla tez plaszczyzne ,,uprawnionej réznorodno$ci” w wyrazaniu tej sa-
mej wiary. Stanowi istotny element ,,na jedynej drodze do samospelnienia
czlowieka: zardwno poszczegélnych oséb, jak tez kazdej wspolnoty. Cho-
ciaz w pojeciu «dialog» zdaje si¢ wysuwa¢ moment poznawczy (dia-logos),
kazdy dialog ma réwniez wymiar calo$ciowy, egzystencjalny. Angazuje caly
ludzki podmiot; dialog miedzy wspdlnotami angazuje w sposob szczegdl-
ny podmiotowos¢ kazdej z nich. Nie jest tylko wymiang mygli, ale zawsze
w jaki$ sposdb «<wymiang daréw»"?". Zdecydowanie przekracza wigc gra-
nice konwersacji. Ma bowiem prowadzi¢ do prawdziwie osobowego spo-
tkania z Bogiem i migdzy ludzmi*.

Benedykt XVIzdecydowanie opowiada si¢ za dialogicznym rozumie-
niem teologii, wyrazajacym sie przede wszystkim w nieustannym dialogu
wiary i rozumu, prowadzacym ku Temu, ktdry jest zaréwno Podmiotem,
jak i Przedmiotem owego dialogu. Dialog migdzy rozumem i wiarg pro-
wadzony szczerze i konsekwentnie pozwala dostrzec racjonalnos¢ wiary
w Boga. Chodzi tu nie o jakiegokolwiek Boga, ale 0 Boga objawiajacego sie
w Jezusie Chrystusie, bo tylko w Nim spelniaja sie wszystkie prawdziwe
pragnienia cztowieka®. Wiara dopelnia rozum i go doskonali, a rozum,
oswiecony przez wiare, znajduje moc, by wznies¢ sie do poznania Boga
i rzeczywisto$ci duchowych. ,Wiara i rozum nie tylko nie moga nigdy
pozostawac w niezgodzie, ale si¢ wzajemnie wspomagaja, gdyz prawy ro-

» Zob. Z. GLAESER, Droga dialogu - drogqg pojednania, w: P. Jaskoéla (red.), Pojedna-
nie narodéw i Kosciotéw. Materialy sympozjum poswigconego problematyce II Europejskiego
Zgromadzenia Ekumenicznego — Graz 97, Opole 1997, s. 119-120.

6 JaN Pawes II, Encyklika Ut unum sint, Rzym 1995, 28.

7 Tamze.

8 Zob. Z. GLAESER, Ku eklezjologii ,Koscioléw siostrzanych”. Studium ekumeniczne,
Opole 2000, s. 237-238.

# Zob. BENEDYKT XVI, Rado$¢ plyngca z wiary i wychowanie nowych pokole#i. Do
uczestnikow kongresu diecezji Rzymu, OsRomPol, 12 (2006), s. 15.

39



ks. Zygfryd Glaeser

zum ukazuje podstawy wiary, a o$§wiecony jej swiattem oddaje si¢ wie-
dzy w sprawach Bozych. Z kolei wiara uwalnia i chroni umyst przed ble-

dami i naucza go réznorakiej wiedzy”*.

3. Teologia jako préba wypowiedzenia Niewypowiadalnego

Kazda prawda domaga si¢ jej wyrazenia, uzewnetrznienia. Wypo-
wiedzi o Bogu i o relacji cztowieka z Bogiem mogg mie¢ r6zny charak-
ter i moga przybiera¢ rozne ksztalty. Ostatecznie chodzi jednak o pro-
be wypowiedzenia tego, co ze swej istoty jest niewypowiadalne, a jednak
w jakiej$ formie powinno zosta¢ wypowiedziane®.

Najistotniejszym no$nikiem i znakiem prawdy teologalnej jest sto-
wo. Ale i ono ma rézng ekspresje i moze by¢ wyrazane na wiele sposo-
béw. Bywa wprost wypowiadane w formie tez, twierdzen, analiz i uza-
sadnien, ale moze takze przybra¢ charakter kontemplatywny. Znajduje
wowczas zgola inne formy wyrazu. Najczesciej jest to milczace zaduma-
nie, prowadzace do spotkania z Chrystusem w wierze*. Tomasz Halik
przestrzega przed méwieniem o Bogu ,,z naiwnym poczuciem oczywi-
sto$ci jako o czyms$ przedmiotowo realnym”. Taka postawe okresla jako
»przejaw tupetu i batwochwalstwa (...)”*. Stawia retoryczne pytanie:
»Jak moze w sposdb autorytatywny mowic o zyciu, o $wiecie, czy wresz-
cie o Bogu, kto$, kto nie wypil do dna nawet kielicha wlasnego zycia?
(...) Bog jest tym, ktory w szokujacy sposob przerywa wywody ludzi
zbyt pewnych swojej prawdy i prowadzi ich ku temu, co na koniec czyni
Hiob: Juz milcze, klade sobie na ustach dton”**. Kazda wypowiedz o Bogu

0 T SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, 51,
http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumenty-soborowe/sobor-watykanski-i/260-
konstytucja-dogmatyczna-o-wierze-katolickiej-dei-filius.html (odczyt z dn. 18.04.2019 1.).

31 Szerzej na ten temat zob. H. SEAWINSKI, O mozliwosci i koniecznosci mowienia
o Niewyrazalnym, ,Studia Wloclawskie” 19 (2017), s. 319-332.

2 Zob. KKK 2715.

% T. HALIK, Wzywany czy niewzywany Bog sie tutaj zjawi. Europejskie wyklady
z filozofii i socjologii dziejow chrzescijaristwa, ttum. A. Babuchowski, Krakéw 2006, s. 290.

3 Tamze, s. 292; A. SWIEZYNsKI, Tajemnica i analogia we wspSlczesnym méwieniu
o0 Bogu, ,Seminare” 1(35) (2014), s. 59.
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jest fragmentaryczna, czastkowa. Zawiera w sobie element paradoksal-
nosci wynikajacej z faktu niemoznosci jej wyrazenia w sposdb catkowi-
cie jednoznaczny i calo$ciowy. B6g Objawienia jest dynamiczny. Wcigz
na nowo zaskakuje i zadziwia, ukazujac sie na granicy bytu i nicosci, bli-
skosci i oddalenia, poznania i niepojmowalnosci, wiary i zwatpienia. Nie
mozna Go wiec ani ,,zamknac’, ani ,,zmiescic’, ani tez w pelni wypowie-
dzie¢, stosujac teologiczne formuly. Kazda z nich naznaczona jest czast-
kowoscig. Bog wszakze pozostaje zawsze tajemnicg dla ludzkiego umy-
stu. Na tyle daje si¢ pozna¢ czlowiekowi, na ile sam chce™.

Uwiklanie ludzkiego jezyka w okreslong logike, kontekst poznaw-
czy, zawilosci semantyczne i osobiste doswiadczenie zyciowe stanowi
powazne ograniczenie co do mozliwosci wypowiedzenia Tego, Ktoérego
w istocie nie mozna w pelni wypowiedzie¢. Jezyk teologii narazony jest
na dwie skrajnosci. Jedna z nich jest twierdzenie, ze o Bogu nie moze-
my nic powiedzie¢, gdyz Boski Byt znajduje si¢ catkowicie poza ludzka
zdolno$cig méwienia o Nim. Druga ze skrajno$ci wyraza si¢ w przeko-
naniu, ze terminy teologiczne mogg by¢ uzywane jednoznacznie zaréw-
no w méwieniu o Bogu, jak i o cztowieku. Pewng prébg unikniecia obu
wskazanych skrajnosci jest zastosowanie w méwieniu o Bogu analogii*.
Jest ona ,,sposobem uzywania stéw, aby — w okreslonych okolicznosciach
- mogly powiedzie¢ co$ o tym, kim jest Bog i co czyni™. ,,Bronigc zdol-
nosciludzkiego rozumu do poznania Boga - czytamy w Katechizmie Ko-
sciota katolickiego — Ko$ciol wyraza swojg ufnos¢ w mozliwo$¢ méwienia
o Bogu wszystkim ludziom i z wszystkimi ludzmi™*®. Autorzy Katechiz-
mu dostrzegaja jednak istotne ograniczenie co do mozliwosci orzeka-
nia o Bogu, wynikajace z niedostatkéw ludzkiego poznania: ,,Poniewaz
nasze poznanie Boga jest ograniczone, ograniczeniom podlega réwniez
nasz jezyk, ktorym méwimy o Bogu. Nie mozemy okresla¢ Boga inaczej,
jak tylko biorac za punkt wyjscia stworzenie, i to tylko wedlug naszego

3% Zob. A. SWiEZYKSKI, Tajemnica i analogia we wspdlczesnym méwieniu o Bogu,
dz. cyt., s. 60.

3 Tamze.

7 J. MORALES, Wprowadzenie do teologii, ttum. P. Rak, Krakéw 2006, s. 132.

¥ KKK 39.
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ludzkiego, ograniczonego sposobu poznania i myslenia™. W ostatnim
stwierdzeniu zawiera si¢ przekonanie, ze kazda wypowiedz na temat Boga
jest pochodng konkretnego do$wiadczenia Jego dzialania w $wiecie. Za-
tem, tre$¢ przekazu teologicznego, rozumianego jako Objawienie, jest za-
posredniczona z jezyka wywodzacego si¢ z prob opisania doswiadcze-
nia zyciowego, ktdre zostalo zinterpretowane w kategoriach religijnych
przez uczestniczace w nim osoby. Teologia, w swoim mdwieniu o Bogu,
odwoluje si¢ do Objawienia, ktére jednak domaga si¢ postawy szczegol-
nego rodzaju otwartosci, jaka jest wiara religijna. Argumentacja ,,z Ob-
jawienia” wyznacza takze specyfike nauk teologicznych. Przyjecie fak-
tu Objawienia oznacza, ze Bog w jaki$ sposéb przemawia do cztowieka
oraz ze przekaz ten moze by¢ uchwycony i prawidlowo odczytany przez
adresata. Jednoczesnie stanowi to mocny argument teologiczny na rzecz
tezy, ze ludzki jezyk, mimo wszelkich ograniczen, nie jest catkiem bez-
radny w mowieniu o Bogu®.

W trakcie swojego wykladu wygloszonego w Ratyzbonie papiez
Benedykt XVI podkredlil, ze ,,nowozytny rozum naukowy, typowy dla
nauk przyrodniczych (...) nosi w sobie (...) pytanie, ktdre przerasta jego
samego i jego mozliwo$ci metodologiczne. On sam musi (...) przyjac, ze
materia ma strukture racjonalng (...). Ale pytanie o przyczyny tego fak-
tu istnieje i nauki przyrodnicze musza je powierzy¢ filozofii i teologii,
a wiec refleksji prowadzonej na innych plaszczyznach i innymi sposo-
bami”*'. Papiez przekonuje wigc, ze ,,teologia nie da si¢ zepchna¢ ani do
laboratorium, ani do zakrystii, lecz méwi cztowiekowi to, czego nie po-
wie mu zZadna inna nauka: prawde o wlasnej (czlowieka) podstawie, czyli
o istocie jego bytu. (...) Wlasnie dlatego teologia (...) mierzy si¢ w kaz-
dym czasie z najwiekszymi pytaniami cztowieka i nauki”*. Teologia zaj-
muje si¢ wiec nie tylko Bogiem - jak wskazuje na to jej etymologiczna

¥ KKK 40.

 Por. A. SwiZYNsk1, Tajemnica i analogia we wspdlczesnym méwieniu o Bogu,
dz. cyt.,s. 61.

‘! BENEDYKT XVI, Wiara, rozum i uniwersytet - wspomnienia i refleksje (Ratyzbona,
12.09.2006), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/
bawaria_ratyzbona_12092006.html (odczyt z dn. 17.04.2019 r.).

4 J. SzyMIK, Theologia Benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 31.
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definicja, ale i cztowiekiem. Poszukujac w kazdym czasie, w §wietle Bo-
zego objawienia odpowiedzi na najwazniejsze pytania cztowieka, prébuje
w istocie rzeczy przy pomocy stow i znakow wypowiedzie¢ w jakis spo-
sob Niewypowiadalnego, by nieustannie budowac zbawcza relacje mie-
dzy Nim i czlowiekiem.

Teologiczne poznanie Boga ma charakter podwdjny: pozytywny
i negatywny. W obydwu przypadkach chodzi o zaangazowanie calego
czlowieka, o wznoszenie sie ku Bogu ludzkiego umystu i serca, o prébe
zblizenia si¢ do Boga, a w konsekwencji o jakas$ probe wypowiedzenia
Niewypowiadalnego. Mysl ludzka staje si¢ tym bardziej $cista, jasna, prze-
nikliwa i trzezwa im wiecej w niej ducha podziwu, uwielbienia i otwar-
cia na rzeczywisto$¢ niewidzialna.

4. Teologia jako doksologia

Zgola inny od zachodniego sposéb wypowiadania Niewypowiadal-
nego proponuje chrzescijanski Wschod. Dystansuje sie od artykulowania
i interpretowania prawd chrzescijanskiej wiary w formie teologicznych
traktatow. Abstrahuje takze od tworzenia wielkich teologicznych syste-
mow pojeciowych. Przejmujac bizantyjskie wzorce myslenia, chrzescijan-
ski Wschod uksztattowal typ duchowosci o ukierunkowaniu mistycznym,
liturgicznym i ikonograficznym. Na pierwszy plan wysuwa kontemplacje
Tajemnicy, a nie czysto racjonalne podejscie do niej. Wychodzi z zaltoze-
nia, ze kontemplacja Tajemnicy, otwarcie sie na Jej oswiecenie prowadzi
do Jej poznawania, bez koniecznosci jej definiowania. Dogmat wpisuje
wiec $cisle w kontekst liturgiczny i doksologiczny, jako uwielbienie Boga
i Jego zwycieskiej Prawdy. Dogmat staje si¢ wowczas integralng czescia
liturgii, niejako stowng ikong Prawdy*.

W Tradycji chrzescijanskiej pierwszego tysiaclecia rozumienie dogma-
tu bardzo mocno aczono z biblijnym pojeciem prawdy. Prawda w sensie
biblijnym opiera si¢ na tozsamosci Bozych obietnic w stosunku do ich wy-

* Por. W. HrRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumeniczne,
t. 2, Opole 1998, s. 42.
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pelnienia. Zaktada wiernos¢ Boga wobec raz danej obietnicy. Wychodzo-
no z zalozenia, ze nie mozna jej adekwatnie wyrazi¢ przy pomocy ludz-
kich sformulowan. Ma ona bowiem wymiar dynamiczny*. Oznacza to, iz
dotyczy nie tylko terazniejszo$ci, ale wykracza daleko ku przysztosci, prze-
kraczajac ludzkie oczekiwania. Implikuje w sobie element Bozego zasko-
czenia, nieoczekiwania, nowosci i pewnej nadwyzki*. Ma wigc w sobie co$
z otwarto$ci. Mozna wiec ja okresli¢ w kategoriach ,,bycia w drodze”. Na
tym polega jej charakter dynamiczny, eschatologiczny i pneumatologicz-
ny. Tym, ktéry prowadzi ku pelni prawdy, jest Duch Swiety (por. J 16,13).
On jest Pocieszycielem, Duchem Prawdy. Jest tez Swiadkiem Prawdy (por.
J 15,26). Oznajmia rzeczy przyszte (por. ] 16,13). Tych zas, ktorzy przyjmu-
ja Prawde, pobudza do dawania $wiadectwa o Prawdzie (por. ] 15,26-27).
Prawda zawarta w nowotestamentalnych wyznaniach wiary jest defini-
tywna, gdyz w Jezusie Chrystusie Bog objawit sie ludzkosci w sposdb nie-
odwotalny (por. 2 Kor 1,20; Hbr 1,1). Zachowuje ona réwnocze$nie charak-
ter tymczasowy i fragmentaryczny (por. 1 Kor 13,9.12), w pelni za$ zostanie
poznana dopiero w rzeczywisto$ci eschatycznej*.

Biblijna koncepcja prawdy wycisneta swe bogate pietno na wezesno-
chrzescijariskim rozumieniu dogmatu. £aczono wiec nierozerwalnie do-
gmat z zywa wiarg Kosciota. Formuly wiary pojmowano przede wszystkim
w sensie doksologicznym. Stanowity one integralng czes¢ liturgicznych ob-
rzedow. Ich pierwszorzednym celem nie byta proklamacja jakiejs obiektyw-
nej prawdy, ale wspdlne wyznanie wiary. Dogmat pojmowano wigc bar-
dziej jako akt adoracji i dziekczynienia za dziela, ktérych Bég dokonat dla
czfowieka i $wiata, a nie jako formule o charakterze doktrynalnym. Taki
tez charakter posiadajg orzeczenia pierwszych soboréw. Zespalajg one ze
soba elementy doktryny i modlitwy*”. Dlatego znalazty swoje gtebokie od-

zwierciedlenie liturgiczne.

# Zob. Z. GLAESER, Ku eklezjologii ,, Kosciotow siostrzanych”, dz. cyt., s. 282-285.

# Por. W. KASPER, Dogma unter dem Wort Gottes, Mainz 1965, s. 80-81.

‘6 Zob. W. HrRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 78.

Y7 Zob. DS 125-126; 150. Szczegolnie zywa $wiadomos¢ doksologicznego wymiaru dog-
matu cechuje teologie prawostawna. Zachowala ona do dzisiaj pierwotne rozumienie dogmatu,
nacechowane jednoscig doktryny, wyznania i liturgii.
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Z czasem dopiero dogmatowi nadano kontekst apologetyczny, wycho-
dzac z zalozenia, Ze jest on poniekad linig obronng wiary*®. Ujecie takie wy-
daje si¢ by¢ zbyt waskie i nieodpowiadajace szerokosci sformulowan wiary
w Kosciele pierwotnym, ktérych nie da si¢ zrozumie¢ w $wietle waskie-
go pojecia dogmatu uksztattowanego zwlaszcza w teologii potrydenckie;.
Patrzac na dogmat z perspektywy pierwszego tysiaclecia, a wigc jako na
wspolne dziedzictwo Kosciolow, ksztaltujace ich wiare i zycie liturgiczne,
podkresli¢ nalezy, ze nie chodzi tu jedynie o historyczng forme interpreta-
cji wiary w Kosciele, ale takze o ustawiczng inspiracje do dalszej interpre-
tacji. Taka wlasnie otwartg i dynamiczng koncepcje dogmatu proponuje
byty przewodniczacy Papieskiej Rady dla Popierania Jednosci Chrzescijan
kard. Walter Kasper: ,Dogmat jest owocem historycznego stuchania Pisma
$w.; przedstawia on zbiezny punkt réznych $wiadectw Pisma, tworzy ho-
ryzont, pod ktérym Pismo $w. powinno by¢ czytane i zapytywane. Jest to
jednak horyzont, ktéry posuwa si¢ naprzéd w procesie zrozumienia, jest
otwarty, moze poszerzac si¢, zachowujac swoja tozsamosc™.

W $wietle dynamicznej koncepcji prawdy i dogmatu cechujacej wezes-
na Tradycje Kosciola, mozna wlasciwie zrozumie¢ potrzebe i sensownos¢
ustawicznej reinterpretacji prawd wiary. Dogmat jest wynikiem historycz-
nego do$wiadczenia Kosciola opartego na prawdzie ewangelicznej. Pomaga
w orientowaniu aktu wiary we wlasciwym kierunku i w tym znaczeniu jest
wyrazem definitywnej prawdy, chociaz z drugiej strony zachowuje charak-
ter prowizoryczny i otwiera na przyszto$¢*. Kazdy dogmat jest jedynie od-
zwierciedleniem niektorych aspektéw prawdy objawionej. Musi wiec pozo-
stac otwarty, gdyz nie sposob za pomoca formul wyrazi¢ adekwatnie wiary
Kosciota w osobowg rzeczywistos¢ Boga oraz prawdy objawione.

Réwniez w dokumencie Kongregacji Nauki Wiary Mysterium Ecclesiae
zaznacza sie, ze ,,znaczenie zawarte w wypowiedziach dotyczacych wiary,
czesciowo zalezy od specyfiki wyrazeniowej jezyka stosowanego w okreslo-

8 Zob. P. SCHOONENBERG, Geschichtlichkeit und Interpretation des Dogmas, w: TENZE,
Die Interpretation des Dogmas, Diisseldorf 1969, s. 62-63.

¥ W. KASPER, Dogma unter dem Wort Gottes, dz. cyt., s. 125. Zob. W. HRYNIEWICZ,
Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 82.

0 Zob. W. HrRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 82.
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nym czasie i w okreslonych okolicznosciach. Zdarza si¢ takze czasami, ze
jakas prawda dogmatyczna zostaje najpierw wyrazona w sposob niepelny,
chociaz nigdy nie bledny, a dopiero pdzniej, po rozwazeniu jej w szerszym
kontekscie wiary i poznania ludzkiego, otrzymuje pelniejsze i doskonalsze
wyrazenie. W nowych, kolejnych wypowiedziach Kosciét zamierza po-
twierdzi¢ lub poglebié to, co w jaki$ sposdb jest juz zawarte w Pismie Swie-
tym lub we wczes$niejszych wypowiedziach Tradycji, chociaz réwnoczesnie
troszczy sie o rozwigzanie pewnych problemoéw lub wyeliminowanie ble-
dow. Wszystko to powinno by¢ uwzglednione, by wypowiedzi Kosciota zo-
staly prawidlowo wyjasnione. W koncu nalezy doda¢, ze chociaz prawdy,
ktorych Kosciot pragnie rzeczywiscie naucza¢ w swoich formutach dogma-
tycznych, réznig si¢ w zaleznosci od zmiennych sposobéw myslenia w réz-
nych epokach i nie moga by¢ bez nich wyrazone, moze zdarzy¢ sie jednak
niekiedy, ze te same prawdy zostang wyrazone przez Urzad Nauczycielski
Kosciota przy pomocy pojec, ktore odzwierciedlajg wspomniane sposoby
myslenia™'. Przedstawione stanowisko Kongregacji wobec sformulowan
o charakterze dogmatycznym podkresla potrzebe zachowania otwartodci
tychze sformutowan i ich doksologicznego osadzenia.

5. Kontemplacja drogg do poznania Boga
i jezykiem” teologii

Swiety Grzegorz z Nyssy przestrzegal przed niebezpieczefistwem
ograniczania, czy wrecz ,,zamykania” Boga w forme definicji i poje¢, kto-
re okazujg si¢ jedynie ,,idolem Boga™. Jest to przestroga przed ,,balwo-
chwalstwem pojec”, ktore nie prowadza do poznania Boga, lecz raczej do
falszywych Jego wyobrazen. Droga prawdziwego poznania weryfikuje sie
ustawicznie w akcie doksologii i zdumienia, ktéry pozwala czlowiekowi

! KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o katolickiej doktrynie w Kosciele prze-
ciw niektérym wspdlczesnym bledom Mysterium Ecclesiae, w: Z. Zimowski, J. Krolikow-
ski (thum. i opr.), W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994,
Tarnéw 1995, s. 59-60.

32 Zob. GRzEGORZ z NYssy, De vita Moysis, 11, 165, SCh., 1ter, 212.
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przeczuc co$ z tajemnicy Boga bardziej niz samo rozumowanie®’. Wyzwa-
la od poczucia balwochwalczej samowystarczalno$ci pojec i definicji*.

Podejmujac intuicje $w. Grzegorza z Nyssy, Waclaw Hryniewicz méwi
o0 ,doksologii umystu”. Chodzi mu o podkreslenie medytatywnego cha-
rakteru teologii, majacej swoje zakorzenienie i potwierdzenie w przezy-
ciu liturgicznym. Za ojcami wschodnimi zauwaza, ze wiasciwym orga-
nem percepcji duchowej jest tu ,,serce” rozumiane w sensie biblijnym
i hezychastycznym™ jako duchowy o$rodek poznania integralnego i ma-
drosciowego®. Tradycja bizantyjsko-stowianska nazywa je czesto sercem
inteligentnym, nie przeciwstawnym w stosunku do mysli, lecz pelnigcym
role scalajacg i przeobrazajaca. W nim dokonuje si¢ niejako spotkanie
Boga i czlowieka. Z doswiadczenia tego tajemniczego ,,stykania si¢ §wia-
tow” rodzi si¢ teologia w jej wymiarze osobowym i eklezjalnym. Z istoty
swej ma ona w sobie pewien wymiar metapoje¢ciowy, metalogiczny, mi-
steryjny i niewyrazalny®’.

Zaprezentowane myslenie zakorzenione jest w antropologii biblij-
nej: serce jest nie tylko siedliskiem uczué, ale przede wszystkim o$rod-
kiem poznania, inteligencji, mysli, potrzeby sensu i wolnosci. ,,Swiatte
oczy serca’ (Ef 1,18) - jak pisze §w. Pawel - czynig zen wlasciwy organ
poznania Boga. Serce jest miejscem zmagania duchowego oraz decyzji za
Bogiem lub przeciw Niemu. W tajemniczej glebi serca dokonuje si¢ pro-
ces integracji lub rozpadu czltowieczenstwa. W nim skupia si¢ caly czlo-
wiek i przekracza sam siebie*®.

33 Zob. TENZE, In Canticum Canticorum, PG 44, 928.

** Zob. W. HrRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 42.

% Hezychazm to nurt duchowodci, ktory rozwijat sie wsréd mnichdéw synajskich od
czas6w Jana Klimaka, a nastepnie w klasztorach na gérze Athos. Podkresla on role nie-
ustannej modlitwy wewnetrznej, wiodacej do stanu wyciszenia i umozliwiajacej przyjecie
daru Bozego $wiatla, utozsamianego z jasnoécig gory Tabor, zob. Filokalia. Teksty o mo-
dlitwie serca, ttum. i opr. J. Naumowicz, Krakow 1998 (dalej: Filokalia), s. 324. Zob. tak-
ze: J. TOFILUK, Hezychazm i jego wplyw na rozwdj duchowosci, http://psd.edu.pl/wp-con-
tent/uploads/2017/07/Hezychazm_i_jego_wplyw_na_rozwoj_duchowosci.pdf (odczyt
z dn. 12.04.2019 r.).

% Zob. W. HrRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 42.

*7 Por. tamze.

% Por. tamze, s. 43.
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Duchowa kontemplacja rzeczywistosci widzialnej prowadzi do od-
krycia jej sakramentalnego charakteru. Swiat jawi sie wowczas jak wielki
znak Bozej obecnosci urzeczywistnionej najpelniej w cztowieczenstwie
Logosu - Boga wcielonego. Tak rozumiany $wiat nie jest rzeczywisto-
$cig zamkniety, lecz otwarta, przejrzysta i sakramentalng, mogaca pro-
wadzi¢ serce inteligentne do odkrywania i poznania ,,Niepoznawalnego”
Przemawia. Prowadzi ku Niewypowiadalnemu, ktéry zawsze pozostaje
»Bogiem ukrytym” (Iz 45,15). Odkrywa Jego tajemnice, réwnoczesnie
ja zakrywajac.

Na istotng role serca w ludzkim poznaniu szczegdlng uwage zwra-
cal bizantyjski hezychazm. Glosil, Ze ,,poznanie integralne dokonuje si¢
przez zespolenie inteligencji i serca; ze przybiera postac przejrzystej, czy-
stej integralnos$ci zgodnej z madroscia (...), co nadaje mu charakter sa-
piencjalny, madrosciowy, nie dajacy si¢ niczym innym zastapic. «Zstapie-
nie» umystu do serca ma dobroczynny wptyw dla obydwu. Jest ocaleniem
zaréwno dla inteligencji, jak i dla serca. Trzeba woéwczas mowic o nich
jak o jednej duchowej zdolnosci «umysto-serca». Umyst kontemplatyw-
ny i madro$ciowy obdarzony jest «<wyczuciem Boga», Jego piekna i ta-
jemnicy w stworzeniach. Zrozumienie pochodzace od «serca ducho-
wego» ma charakter bezposredni i calo$ciowy, ogarniajacy intuicyjnie
rzeczywisto$¢ duchowa. Nie jest to poznanie typu czysto racjonalnego,
wyrozumowane i linearne, lecz «filozofia serca»™. Opiera si¢ na kon-
templacji Bozej prawdy. Ma wiec charakter epikletyczny i doksologicz-
ny. Jej szczeg6lnym wyrazem jest ,,Modlitwa Jezusowa”. Jej poczatki sie-
gaja VI stulecia. Zasadniczo rozwinela si¢ w sredniowieczu i jest zywo
pielegnowana takze w naszych czasach, zwlaszcza w klasztorach, a tak-
ze posrod wiernych®. Mozna ja nazwac ,,sercem prawostawia™'. Jej tra-
dycja sigega czasow biblijnych. Juz stowa Boga skierowane do Abrahama

% Tamze.

% Zob. E. WALEWANDER, ,,Modlitwa Jezusa” w Kosciele Wschodnim, w: W. Stomka
(red.), Kontemplacja i dzialanie, Lublin 1984, s. 214-215.

1 Zob. MN1cH Ko$ciora WSCHODNIEGO, Modlitwa Jezusowa, Krakow 1993, s. 6.
Zob. tez S. ANDRONOWSKA, Modlitwa Jezusowa, ;Wiadomo$ci Polskiego Autokefaliczne-
go Kosciota Prawostawnego” 4 (1975), s. 4.
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»Stuz mi i badz nieskazitelny” (Rdz 17,1) wzywaja do nieustannej mo-
dlitwy. Réwniez Nowy Testament zawiera szereg tekstow, ktore wzywaja
do ciaglej modlitwy. Jezus przykazal swoim uczniom, ,,zZe zawsze powin-
ni si¢ modli¢ i nie ustawac¢” (Lk 18,1, zob. Lk 18,1-8). Wyrazne poczatki
»Modlitwy Jezusowej” wiazg sie z ojcami pustyni. Pustelnicy i mnisi Ko-
$ciota pierwszych wiekéw widzieli w ciaglej modlitwie najskuteczniejszy
srodek do poznania Boga i wypelnienia przykazania: ,,Bedziesz milowal
Pana, Boga swego, calym swoim sercem, cala swoja dusza, calym swo-
im umystem i cala swoja mocg” (Mk 12,30). Dazenie do ciaglego mysle-
nia o Bogu miato na celu osiggniecie zywej i osobowej wspélnoty z Nim.

»Modlitwa Jezusowa” jest wzywaniem Jezusa milosiernego przy row-
noczesnym wyznaniu wlasnej grzesznosci. Nieustanne wzywanie Imienia
Jezus powoduje, ze czlowiek zaczyna wnika¢ w misterium Boga®. ,,Mod-
litwa Jezusowa” zawiera w sobie ,,cala nauke Ewangelii’, jest ,,Ewange-
lig w skrocie” W tak krotkiej formule modlitewnej zawarta jest nauka
o dwdch naturach w Chrystusie, o Jego wcieleniu oraz o Tréjcy Swiete;j.
W pierwszej czesci formuly - poprzez adoracje Imienia Jezus — podkres-
lana jest ludzka natura Jezusa Chrystusa, a nastepnie wzywana jest Jego
Boska natura - nazywa si¢ Go Panem i Synem Bozym. Pierwsza czg§¢
modlitwy jest réwniez doksologia Tréjcy Swietej. Pomimo tego, ze skie-
rowana jest do Jezusa Chrystusa, wskazuje réwniez na Boga Ojca — Chry-
stus, bowiem nazwany jest Synem Bozym - oraz na Ducha Swietego, gdyz
,Nikt tez nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego «Panem jest
Jezus»” (1 Kor 12,3). W ten sposob w ,,Modlitwie Jezusowej” kryja sie za-
sadnicze prawdy chrzescijanskiej wiary®. To ona oczyszcza ludzka dusze
i przysposabia czlowieka do przyjecia Boga. O$wieca, ozywia, przezwy-
cieza wrogow widzialnych i niewidzialnych, by w koncu doprowadzi¢ do
mistycznego poznania Boga.

Celem ,,Modlitwy Jezusowej” jest doprowadzenie do dziatania w czto-
wieku Ducha Swigtego oraz do polaczenia zycia ludzkiego z zyciem

62 Zob. P. P. OGOREK, Mistyka chrzescijariskiego Wschodu i Zachodu, Warszawa 2002,
s. 253-254.

6 Zob. S. HRYCUNIAK, Modlitwa Jezusowa, w: K. Le$niewski, J. Le$niewska (red.),
Prawostawie. Swiatto wiary i zdroj doswiadczenia, Lublin 1999, s. 148.
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Jezusa Chrystusa. Cel ,,Modlitwy Jezusowej” to réwniez przebdstwienie
czlowieka. Siergiej Bulgakow pisze: ,,Imie Jezusa, obecne w sercu ludz-
kim, nadaje mu moc przebdstwienia™**.

»Modlitwa Jezusowa” skupia ludzki umyst na dwdch najwazniejszych
kwestiach, niezbednych do tego, by wej$¢ we wlasciwe relacje z Bogiem:
stalej obecnosci Bozej i poczuciu wlasnej grzesznosci. Czeste i ciagle
powtarzanie modlitwy wprowadza czlowieka, jego umyst i serce, w sfe-
re przebostwiajacej mocy Ducha Swietego. Oznacza to pelne zespole-
nie cztowieka z Bogiem. Swiatlo Bozego Ducha przenika ludzkie zycie.
Wprowadza w nie nowy impuls. Nie neguje $wiata, lecz przemienia go,
nie odrzuca stworzenia Bozego, lecz odbiera i ocenia wedlug nowych
kryteriow, jako istote pochodzaca od Boga. Staje si¢ szczegdlna droga
poznania Boga i zjednoczenia z Nim.

6. Apofatyczna droga teologicznego poznania Boga

Kiedy ludzki umyst zespolony z sercem dochodzi do przeczucia nie-
wystarczalnosci katafatycznej drogi poznania Boga, kieruje si¢ wowczas
ku apofatyzmowi®. U podstaw takiego stanu rzeczy lezy przekonanie, ze
wszelkie analogie, obrazy i pojecia zaczerpniete ze $wiata stworzonego nie
sa w stanie adekwatnie wyrazi¢ tajemnicy Boga. Poczucie nieadekwat-
nosci i ograniczonosci pozytywnych cech przypisywanych Bogu sklania
umysl i serce do wzniesienia si¢ ponad wszelkie pojecia pozytywne. Nie
oznacza to ich calkowitego odrzucenia. Bog jest taki, jakim Go przeczu-
wa w stworzeniu ludzki umyst, a zarazem jest Inny, absolutnie transcen-
dentny w stosunku do rzeczywistosci §wiata stworzonego®.

Teologia apofatyczna jest proba teologicznego odkrywania Niepozna-
walnego i wyrazania Niewyrazalnego charakterystyczna przede wszystkim
dla chrzescijanstwa wschodniego. Postuguje si¢ metoda negacji, antyno-
mii, paradoksu, do§wiadczenia mistycznego i kontemplacji w poznaniu

64 Za:tamze, s. 157-159.

% Zob. W. HRYNIEWICZ, Apofatyczna teologia, w: F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Su-
towski (red.), Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1995, kol. 745-748.

% Por. W. HRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 49-50.
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Boga i tajemnic wiary. Jest nie tyle intelektualnym poszukiwaniem pozy-
tywnego poznania Boga, ile raczej mistycznym do$wiadczeniem, oczysz-
czeniem i drogg do przemiany. U podstaw tego typu myslenia lezy prze-
konanie, ze Bog przewyzsza wszelkie mozliwosci zrozumienia Go. Moze
by¢ poznany jedynie przez nie-poznanie. Apofatyczna droga ku Niepo-
znawalnemu unika formufowania prawd wiary przy uzyciu terminéw
czysto racjonalnych, zaczerpnietych z filozofii. Jest wyrazem postawy
umystu i serca, dazacych do kontemplacji prawd objawionych, wyraza-
jacej szacunek cztowieka wobec niepoznawalnoéci Boga. Podstawowg za-
sade teologii apofatycznej mozna wyrazi¢ twierdzeniem, ze o Bogu wie-
my, iz jest, nie wiemy jednak, Kim On jest. Grzegorz z Nazjanzu uwaza,
ze ,wypowiedzenie Boga jest rzecza niemozliwg, a pojecie Go rozumem
jest jeszcze bardziej niemozliwe™.

Akcentujac w sposob radykalny niepoznawalny charakter Boga,
apofatyzm wyraza prawde nie tyle o naturalnej niezdolnosci poznaw-
czej czlowieka, ile raczej o transcendentnej glebi istoty Bozej. Bog jest
misterium niepoznawalnym z racji swej natury. Mozna Go jedynie po-
zna¢ przez niewiedze, przy pomocy jezyka negatywnego, wyrazajacego
to, czym Bdg nie jest®.

Apofatyczna droga usituje doprowadzi¢ do poznania mistycznego,
o charakterze paradoksalnym, ktére dociera w sposéb intuicyjny do Tego,
ktory jest ze swej istoty Niepojety. Myslenie apofatyczne uzdalnia wierza-
cego do wzniesienia si¢ ponad pojecia i rozumowe spekulacje. Prowadzi
do pozytywnego przeswiadczenia o istnieniu transcendentnej i niewyra-
zalnej rzeczywistosci, wykraczajacej poza wszelkie twierdzenia pozytyw-
ne. Wybiera raczej metode antynomii i paradoksu jako sobie wlasciwa,
wychodzac z zalozenia, ze Bog przewyzsza wszystkie pojecia i wszelkie
dyskursywne rozumowanie. Przyjmuje metode réwnoczesnej afirmacji
i negacji: Bog ,jest’, a zarazem ,,nie jest”. Obydwa twierdzenia sa w row-
nej mierze prawdziwe i nieprawdziwe, gdyz Bog przewyzsza wszelki byt

¢ GRZEGORZ Z NAZJANZU, Mowy, 28, 4, w: Mowy wybrane, ttum. T. Sinko, J. Sajdak,
S. Kazikowski, Warszawa 1967, s. 287.
¢ Zob. P. EvDoKIMOV, Prawostawie, thum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 223.
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jakinie-byt. Jest ponad wszelka istotg. Teologia apofatyczna uswiadamia,
ze Bog przewyzsza ludzkie zdolnosci poznawcze i ze droga do Niego jest
droga poznania ponadpojeciowego, intuicyjnego i mistycznego®. Ceni
wigc niezwykle doswiadczenie duchowe, prowadzace do spotkania z Bo-
giem przez niewiedze i ciemno$¢. Jej celem nie jest tworzenie abstrak-
cyjnego systemu pojeciowego, ale pomoc ludzkiemu umystowi w docho-
dzeniu do kontemplacji tajemnic Bozych. Ostatecznie apofatyczna droga
prowadzi czlowieka do wewnetrznego przeobrazenia i do zjednoczenia
z Bogiem. Jest pelnym czci $wiadectwem sktadanym Duchowi Swietemu,
ktéry w swej osobowej intymnosci pozostaje nadal nieznany, jakkolwiek
uzdalnia ludzki umyst do wznoszenia si¢ ponad wlasne ograniczenia. Ma
wigc charakter epikletyczny i doksologiczny, a w ostatecznosci mistyczny.
Charakteryzuje ja milczenie przyjmujace ksztalt pelnego nadziei ocze-
kiwania zakotwiczonego w wierze. Oczekiwanie to tradycja wschodnia
okresla jako stan czystej modlitwy i epiklezy, gdzie na plan dalszy odsu-
wa sie wszelka mysl i wszelkie pojecie, cho¢by najbardziej pozytywne.
Zawiesza si¢ wyobraznig i che¢ widzenia prawdy. Jest to milczenie inte-
lektu ukrzyzowanego, ogofoconego i opréznionego - stan ofiarowania
siegajacy w najglebsze tajniki ,,serca inteligentnego’, bedacego duchowym
os$rodkiem calej osoby ludzkiej. W ten sposéb dokonuje sie oczyszczenie
i przeobrazenie intelektu na drodze ku doksologii”.

Apofatyzm to jedna z drég komplementarnie prowadzacych ku Nie-
wypowiadalnemu. Otwiera dla teologii pozytywnej horyzonty kontem-
platywnego doswiadczenia tajemnicy Boga. Pozwala Go w jaki$ spo-
sob wypowiedzie¢ wlasnym przezyciem, ktore najczesciej wyraza sie
szeroko pojetym milczeniem o charakterze epikletycznym i doksolo-
gicznym.

% Zob. T. DZIDEK, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakoéw 2001,
s. 311-316.
70 Por. W. HRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 55.
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7. Ku teologii uprawianej na kleczgco

Papiez Franciszek w czasie spotkania z pracownikami naukowymi
Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego oraz instytutow stowarzy-
szonych wyglosil przeméwienie pod znamiennym tytutem: Teolodzy na
kleczkach i z umystem otwartym (Rzym, 10.04.2014 r.). Poruszyt w nim
m.in. kwestie relacji migdzy teologicznym studium a zyciem duchowym,
zachecajac teologéw do cigglego poglebiania ich duchowego zycia i do
uprawiania teologii na kolanach: ,Wasz wysilek intelektualny w naucza-
niu i w badaniach, w studiowaniu i w szerszej formacji bedzie tym bar-
dziej owocny i skuteczny, gdy bedzie ozywiany przez mito$¢ do Chrystusa
i do Kosciota, im silniejsza i bardziej harmonijna bedzie wigz miedzy stu-
diami a modlitwa. To nie jest sprawa starodawna, to jest istota! Jest to
jedno z wyzwan naszych czaséw: przekazywac wiedze i dostarcza¢ klucz
do jej Zyciowego rozumienia, a nie zbidr pojec ze sobg niepowigzanych.
Potrzebna jest prawdziwa hermeneutyka ewangeliczna, aby lepiej zro-
zumie¢ zycie, §wiat, ludzi, nie synteza, ale duchowy klimat badan i pew-
nosci opartej na prawdach rozumu i wiary. Filozofia i teologia pozwala-
ja naby¢ przekonan, ktdre ksztattujg i umacniajg intelekt oraz oswiecaja
wole, ale to wszystko jest owocne jedynie wtedy, gdy czyni si¢ to z umy-
stem otwartym i na kleczkach. Teolog, ktéry zadowala si¢ swoja mysla,
pelng i zamknieta, jest przecigtny. Dobry teolog i filozof ma umyst otwar-
ty, czyli niekompletny, zawsze otwarty na maius Boga i prawdy, zawsze
rozwijajacy sie, zgodnie z owa zasada, ktéra sw. Wincenty z Lerynu opi-
suje w nastepujacy sposob: «annis consolidetur, dilatetur tempore, subli-
metur aetate» (Commonitorium primum, 23, PL 50, 668): ugruntowuje si¢
z latami, poszerza si¢ z czasem, poglebia si¢ z wiekiem. Taki jest teolog,
majacy otwarty umysl. Natomiast teolog, ktéry sie nie modli i nie wiel-
bi Boga, popada ostatecznie w najbardziej odrazajacy narcyzm. A to jest
choroba koscielna. Wiele zta wyrzadza narcyzm teologéw, myslicieli,
jest odrazajacy””".

' FRANCISZEK, Teolodzy na kleczkach i z umystem otwartym (przemoéwienie do pra-
cownikow Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego oraz instytutéw stowarzyszonych,
Rzym, 10.04.2014 r.), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/
gregorianum_10042014.html (odczyt z dn. 14.04.2019 r.).
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W przemoéwieniu skierowanym do uczestnikéw Miedzynarodowego
Kongresu Teologicznego w Buenos Aires Franciszek podkreslit, ze teo-
logie nalezy uprawia¢ na kolanach przed ottarzem refleksji oraz ,,z rado-
$cig i nadziejg”. Stwierdzil, ze jako czlowiek wierzacy ,teolog jest kims,
kto doswiadczyt Jezusa Chrystusa i odkryl, ze bez Niego nie moze juz
zy¢”. Wyjadnil, ze teolog wie, iz Bog uobecnia sie¢ jako stowo, milcze-
nie, rana, uzdrowienie, jako $mier¢ i zmartwychwstanie. Teolog to ten,
kto wie, Ze jego zycie jest naznaczone tym $ladem i znakiem, ktory po-
zostaje otwarty na gtod, niepokdj, ciekawosc i zycie, kto wie, ze nie moze
zy¢ bez przedmiotu/podmiotu swej mitosci i poswigca swe zycie, aby moc
dzieli¢ je ze swymi bra¢mi”.

»Teologia jest $wigtoscig mysli i modlacym si¢ blaskiem, przede
wszystkim za$ pokorg, ktéra pozwala nam ulozy¢ nasze serce i nasze mysli
zgodnie z «Bogiem, ktory zawsze jest najwiekszy»” — powiedziat na za-
konczenie swego oredzia Franciszek. I dodat: ,,Nie bojmy si¢ ukleknac
przed ottarzem refleksji i czyni¢ to «z radoscia i nadziejg, smutkiem
i lekiem ludzi naszych czaséw»"”.

Do uprawiania teologii na kleczaco wielokrotnie zachecat takze
Benedykt XVI. Wyraznie o tym moéwil w czasie przeméwienia wyglo-
szonego 10 wrzesnia 2007 roku w Akademii Teologicznej w austriackim
Heiligenkreuz. Uczynil to pod wpltywem inspiracji medytacji Hansa
Ursa von Balthasara. Wedtug Benedykta XVI ten wtasnie styl moze ozna-
czad szans¢ na powr6t w uprawianiu teologii do prymatu Boga i §wiata
Bozego w rzeczywistosci doczesnej, do odkrycia zdrowej duchowosci
eklezjalnej oraz wigkszego zaufania do wiary i do Objawienia, jak row-
niez zdynamizowania nowego, radosnego i glebokiego duszpasterskie-
go zaangazowania Ko$ciofa™.

2 G. GALAZKA, Papiez do teologow w Argentynie: teologie trzeba uprawiaé na kola-
nach przed oftarzem refleksji, http://www.niedziela.pl/artykul/17766/Papiez-do-teologow-
-w-Argentynie-teologie (odczyt z dn. 17.04.2019 r.).

7 Tamze.

7 Zob. J. TomaszewsKl, Teologia na kolanach, http://christianitas.org/news/teologia-
-na-kolanach/ (odczyt z dn. 10.04.2019 r.).
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k ok Xk

Formg podsumowania powyzszego opracowania niech bedzie na-
wigzanie do Oredzia Benedykta XVI na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spo-
tecznego Przekazu”™ z 2012 roku. Papiez wskazal wowczas na milczenie
i stowo jako dwa réwnowazne wymiary komunikacji. Powinny one na-
stepowac po sobie i si¢ dopelnia¢. Maja przeciez wspdlny cel: doprowa-
dzenie do autentycznego dialogu i do poglebienia bliskosci czlowieka
z Bogiem oraz ludzi migdzy soba.

W odniesieniu do miedzyludzkiej komunikacji papiez stwierdza:
»W milczeniu slyszymy i poznajemy lepiej samych siebie, rodzi sie i po-
glebia mysl, z wieksza jasnoscig rozumiemy to, co chcemy powiedziec,
albo to, czego oczekujemy od drugiego, dokonujemy wyboru jak wyrazié
siebie. Milknac, pozwalamy drugiej osobie moéwi¢, wyrazic siebie, a sobie
samym na to, by nie by¢ przywigzanymi jedynie do naszych stow czy tez
naszych idei, bez stosownej wymiany mysli. (...) W milczeniu przema-
wiaja rados¢, zmartwienia, cierpienie, ktére wlasnie w nim znajduja szcze-
golnie intensywng forme wyrazu. Tak wigc z milczenia wynika komuni-
kacja jeszcze bardziej wymagajaca, przywolujgca wrazliwo$¢ i te zdolnos¢
stuchania, ktéra czesto ukazuje miare i charakter wiezi. Tam, gdzie jest
duzo wiadomosci i informacji, milczenie staje si¢ niezbedne do rozroz-
nienia tego, co jest wazne, od tego, co jest zbedne lub drugorzedne™.

W swoich rozwazaniach idzie znacznie dalej. Podkresla, ze milczenie
jest przestrzenia, w ktorej rodzg si¢ najistotniejsze pytania: Kim jestem?
Co moge wiedzie¢? Co powinienem czyni¢? Na co moge mie¢ nadzie-
je? I dodaje: Samotno$¢ i milczenie sg uprzywilejowanymi przestrze-
niami, ktére pomagaja ludziom w odnalezieniu samych siebie i Prawdy,
ktéra nadaje sens wszystkim rzeczom. Bég biblijnego Objawienia prze-
mawia takze bez stow: ,,Jak pokazuje krzyz Chrystusa, Bog przemawia
réwniez milczeniem. Milczenie Boga, doswiadczenie oddalenia Wszech-
mogacego i Ojca stanowi decydujacy etap ziemskiej drogi Syna Bozego,

75 BENEDYKT XVI, Oredzie Benedykta XVI na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego
Przekazu (25.01.2012 r.), http://www.osservatoreromano.va/pl/news/miedzy-milczeniem-
-a-sowem (odczyt z dn. 16.03.2019 r.).

76 Tamze.
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wcielonego Stowa. (...) Milczenie Boga jest przedluzeniem Jego poprzed-
nich stéw. W tych mrocznych chwilach przemawia On w misterium swe-
go milczenia™’. W milczeniu krzyza przemawia elokwencja milosci Boga,
przezywanej az do najwiekszego daru. Po $mierci Chrystusa ziemia trwa
w milczeniu i w Wielka Sobote, kiedy ,,Krol zasnat, a Bég w ludzkim
ciele wzbudzit tych, ktérzy spali od wiekow””*, rozbrzmiewa gtos Boga
pefen mifosci dla rodzaju ludzkiego.

Jezeli B6g mowi do czlowieka takze w milczeniu, to i czlowiek w mil-
czeniu moze prowadzi¢ dialog z Bogiem i o Bogu. ,,Potrzebujemy milcze-
nia - stwierdza Benedykt XVI - ktore staje sie kontemplacja, pozwalajaca
nam wej$¢ w milczenie Boga i w ten sposéb dotrze¢ tam, gdzie rodzi si¢
Stowo, Stowo odkupiencze™”. Méwiac o wielkosci Boga, nasz jezyk oka-
zuje si¢ zawsze niekompletny, zawodny, mato odpowiedni. W ten spo-
sOb otwiera si¢ przestrzen milczacej kontemplacji. Z niej rodzi sie pilna
potrzeba misji, potrzeba ,,0znajmiania tego, cosmy ujrzeli i ustyszeli”
(por. 1] 1,3). Milczaca kontemplacja pozwala zanurzy¢ si¢ w zrédle Milo-
$ci, ktore prowadzi ku drugiemu cztowiekowi, ,,by odczuc jego bdl i da¢
mu $wiatto Chrystusa, Jego oredzie zycia, Jego dar calkowitej mitosci,
ktora zbawia ™. Benedykt XVI nawigzuje do stwierdzenia Konstytucji do-
gmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum I1 Soboru Watykanskiego,
podkreslajac, ze Boze Objawienie urzeczywistnia sie ,,przez czyny i sto-
wa wewnetrznie z soba powigzane, tak ze czyny dokonane przez Boga
w historii zbawienia ilustruja i umacniajg nauke oraz sprawy stowami
wyrazone, sfowa za$ obwieszczaja czyny i odslaniaja tajemnice w nich
zawartg”®'. Ten wlasnie plan zbawienia ma swoj szczyt w osobie Jezusa

77 TeNZE, Adhortacja apostolska Verbum Domini, Rzym 2010.

78 Por. Oficjum czytan Wielkiej Soboty.

7 BENEDYKT XVI, Homilia podczas Mszy Sw. na zakoticzenie sesji plenarnej Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej (06.10.2006 r.), http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/
pl/homilies/2006/documents/hf_ben-xvi_hom_20061006_commissione-teologica.html
(odczyt z dn. 12.05.2019 .).

% TeNZE, Oredzie Benedykta XVI na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu, dz. cyt.

81 11 Sobdr Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum,
Rzym 1965, 2.

56


http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/homilies/2006/documents/hf_ben-xvi_hom_20061006_commissione-teologica.html
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/homilies/2006/documents/hf_ben-xvi_hom_20061006_commissione-teologica.html

Teologia miedzy stowem i milczeniem

z Nazaretu, Posrednika i Pelni catego Objawienia. On objawil prawdzi-
we oblicze Boga, a przez swoj krzyz i zmartwychwstanie przeprowadzit
czlowieka z niewoli grzechu i §mierci do wolnosci dzieci Bozych. Row-
niez podstawowe pytanie dotyczace sensu ludzkiego zycia znajduje od-
powiedz w tajemnicy Chrystusa. Z niej rodzi si¢ misja Kosciota. Ona
pobudza chrzescijan do gloszenia nadziei i zbawienia oraz do dawania
$wiadectwa milosci, ktéra promuje ludzka godnos¢ i buduje sprawiedli-
wos¢ i pokoj. Owa przestrzen milczacej kontemplacji jest szczegdlnym
obszarem dla owocnego uprawiania teologii. To chyba jedno z waznych
zadan, jakie staje przed nami jako teologami: budowa¢ w teologicznych
dociekaniach zdrowa réwnowage miedzy stowem i kontemplatywnym
milczeniem.
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MILCZENIE W ZYCIU DUCHOWYM CZLOWIEKA
W HALASIE PONOWOCZESNOSCI

SILENCE IN THE SPIRITUAL LIFE IN THE NOISE
OF POSTMODERNITY

Abstrakt

Problem milczenia jest jedna z najwazniejszych kwestii na gruncie teolo-
gii duchowej oraz formacji chrzescijanskiej. Nabiera on szczegélnego zna-
czenia w obliczu wspoétczesnych antychrzescijanskich i antykatolickich
wyzwan i trendéw. Proces sukcesywnej sekularyzacji bedacy wynikiem
ponowoczesnos$ci, sprawia, ze milczenie staje si¢ niejasne i niezrozumia-
fe. W ten sposdb jest zredukowane do poziomu czysto naturalistycznego.
Praktyka milczenia ma glebokie biblijne podstawy zaréwno w Starym, jak
i Nowym Testamencie. Stowa i postawy Jezusa Chrystusa, ktére chrzesci-
janin nasladuje, s3 wiarygodnym wyznacznikiem pracy nad sobg w tym
zakresie. Praktyka Kosciofa przez wiele wiekow jest takze dowodem stusz-
nosci tego narzedzia u$wiecania. Milczenie znajduje odzwierciedlenie
w analizach teologicznych opartych na zasadach nadprzyrodzonych i an-
tropologicznych. Nalezy powiedzie¢, Ze milczenie wystepuje w korelacji
z ciszg i samotnoscig prowadzacg do integracji czlowieka, a przede wszyst-
kim jest skutecznym narzedziem dazenia do jednosci z Bogiem.

Stowa kluczowe: milczenie, ponowoczesnosé, zycie duchowe
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Abstract

The problem of silence is one of the most important issues on the ba-
sis of spiritual theology as well as Christian formation. It acquires a spe-
cial meaning in the face of contemporary anti-Christian and anti-Catho-
lic challenges and trends. The process of successive secularization, which
is the result of postmodernity, makes silence become unclear and incom-
prehensible. In this way, they are reduced to a purely naturalistic level. The
practice of silence has its deep biblical foundation in both the Old and the
New Testament. The words and attitudes of Jesus Christ, whose the Chris-
tian imitates, they are a reliable determinant of working on themselves in
this regard. Also, the practice of the Church over many centuries is proof
of the validity of this tool of sanctifying. Silence is reflected in theological
analyses that are based on supernatural and anthropological principles.
It should be said that silence occurs in correlation with silence and lone-
liness leading to the integration of man and, above all, is an effective tool
for striving for union with God.

Keywords: silence, postmodernity, spiritual life

Rozwdj duchowy chrzescijanina dokonuje sie¢ w bardzo skonkre-
tyzowanej rzeczywisto$ci, na ktora skladaja si¢ jego osobista struktura
psycho-fizyczno-duchowa, predyspozycje i uzdolnienia indywidualne,
ale takze caly, szeroko rozumiany kontekst spoteczny, historyczny, kul-
turowy, ekonomiczny, a nawet polityczny. Wszystkie te uwarunkowania
musza zosta¢ uwzglednione ze wzgledu na to, Ze wplywaja na wlasciwe
i prawidtowe odczytanie duchowosci. Niekiedy popetnia si¢ karygodny
blad, wyrywajac praktyki ascetyczne z ich uwarunkowan kulturowych
i mentalnych. W ten sposdb rodza si¢ wrecz karykatury dewocyjne, kto-
re nie sg rozumiane wlasciwie, a w zwigzku z tym negowane i odrzu-
cane jako nieaktualne, niezrozumiale, a tym samym wspdlczesnie nie-
skuteczne. Jedng z praktyk, ktéra posiada charakter uniwersalistyczny,
jest milczenie. Nalezy stwierdzi¢, ze pozostaje ono w nierozdzielnej jed-
nosci z zyciem duchowym chrzescijanina. Historia wskazuje natomiast
na réznorodno$¢ rozumienia jego znaczenia, a takze sposobdw prakty-
kowania. Z tego wzgledu konieczne staje si¢ podjecie refleksji nad tym
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srodkiem uswiecajacym w kontekscie obecnej kultury opierajacej sie na
calym bogactwie $rodkéw masowego przekazu. Nie chodzi jednak wy-
tacznie o opis fenomenologiczny zjawiska. Konieczne staje si¢ odniesie-
nie do obecnej sytuacji, ktorg okresla si¢ mianem ,,ponowoczesnosci”.
W ten sposob mozliwe jest nakreslenie wymiaru praktycznego zycia
W Ciszy oraz zycia cisza.

1. Stan cztowieka w dobie krzyku ideologicznego

Obserwacja wspdlczesnych badan antropologicznych pozwala zauwa-
zy¢, ze jest to obszar wielowymiarowy i wieloaspektowy. Nalezy stwier-
dzi¢, ze ciagle cztowiek znajduje si¢ w centrum zainteresowania z do$¢
powazng tendencjg do antropocentryzmu. Trzeba takze stwierdzi¢, ze
w badaniach nad czlowiekiem, niezaleznie od dziedziny, konieczna jest
postawa pokory i uznania, ze zajmujemy si¢ jednak pewnym aspektem
zycia i jego rozwoju. Dochodzimy zatem do wniosku na podstawie ogol-
nych obserwacji, ze niemozliwo$¢ catosciowego ujecia rodzi powazna
pokuse redukcjonizmu do pewnego aspektu, uznajac go za reprezenta-
tywny. Generalnie ukierunkowania badawcze charakteryzuje biologizm,
materialistyczny empiryzm, psychologizm. Wszystkie te tendencje za
podstawe przyjmuja jednostronny empiryzm poznawczy w tym zakre-
sie, zamykajac sie na sfere zycia duchowego'. Odnoszac si¢ do sfery psy-
cho-duchowej, zauwazamy proby zastapienia duchowosci wiedza doty-
czacy sfery psychicznej czlowieka. Wylomem w tej dziedzinie sg badania
Wilhelma Wundta (1832-1920), tworcy psychologii eksperymentalne;j.
Na tej drodze zakres pojmowania duchowosci traktuje si¢ jako manife-
stacje wyrazang poprzez zycie psychiczne i zespot zachowan czlowieka?.
Z tego wzgledu psychologia przyjmuje szerokie rozumienie duchowosci,
ktorej przejawem jest, jak twierdzi A. Maslow, osigganie dojrzalosci

! Por. M. TATAR, Duchowos¢ pokoju w teologii Kardynata Basila Humea, Warszawa
2013, s.110-111.

* Por. L. WEGRZYNOWICZ, Psychologia a duchowos¢ - miedzy naukg a wiarg, https://
arsbenevivendi.files.wordpress.com/2014/09/psychologia-a-duchowoc59bc487.pdf
(odczyt z dn. 15.03.2017 r.).

63


https://arsbenevivendi.files.wordpress.com/2014/09/psychologia-a-duchowoc59bc487.pdf
https://arsbenevivendi.files.wordpress.com/2014/09/psychologia-a-duchowoc59bc487.pdf

ks. Marek Tatar

poprzez rozwoj hierarchii potrzeb przy jednoczesnej réwnowadze ich
wymiaru fizycznego i emocjonalnego’.

Na podkreslenie zastuguje fakt, iz badania dotyczace czlowieka do-
magaja si¢ adekwatnego punktu odniesienia. Czlowiek pozostaje w re-
lacji ze swiatem przyrody ozywionej i nieozywionej, ale ze wzgledu na
jego racjonalno$¢ i wolitywnos¢ nie moga one by¢ w pelni adekwatne.
Brak odwotania si¢ do samej natury cztowieka oraz do jej Autora nara-
za na partykularyzm, relatywizm badz subiektywistyczny antropocen-
tryzm*. Chodzi zatem o fundamenty aksjologiczne znajdujace si¢ poza
samym czfowiekiem?®. Dialektyczny marksizm, twierdzac, ze materia jest
teza, duch antytezg oraz czlowiek syntezg, utknat, nie potrafigc do konca
zdefiniowa¢, kim on jest i jaki jest jego ostateczny cel oraz przeznacze-
nie. W ten sposob, odnoszac si¢ do religijnosci cztowieka, ktéra wynika
z jego natury, okresla ja opium des Volkes. Jest zatem wytworem cztowie-
ka po to, by wyttumaczy¢ rzeczywisto$¢ nieuchwytna dla doswiadczenia
empiryczno-racjonalnego. W ostatecznosci mamy do czynienia z glebo-
kim racjonalizmem o charakterze materialistycznyms®.

Antropologia teologiczna, a w jej ramach teologia duchowosci, znaj-
duje w tym wzgledzie bardzo trafne ujecie poprzez $w. Jana Pawta II.
To stwierdzenie jest jednocze$nie trafng diagnoza: ,,Czlowieka bowiem
nie mozna do konca zrozumiec¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie
moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozu-
mie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego
powolanie i ostateczne przeznaczenie™. Z tym stwierdzeniem z poczatku
pontyfikatu wspdtbrzmia i stanowig pewnag sp6jnos¢ stowa jego konca:
~Czlowiek nierzadko zyje tak, jakby Boga nie byto, a nawet stawia same-

* Por. M. TATAR, Elementy psychologii w formacji duchowej czlowieka, w: D. Pater
(red.), Bol i cierpienie — ognisko Swiatla i ciemnosci. Zaburzenia psychiczne, Warszawa
2017,s.112-133.

* Por.R. DE MATTEL Dyktatura relatywizmu, thum. P. Tobola-Pertkiewicz, E. Turlinska,
Warszawa 2009, s. 23-48.

* Por. S. KOWALCZYK, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 1990, s. 154-164.

¢ Por. A.]. Nowak, Homo religiosus, Lublin 2003, s. 48-49.

7 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Placu Zwycigstwa. Warszawa,
2 czerwca 1979 r., w: TENZE, Dziela zebrane, t. 9, Krakdw 2008, s. 31-32.
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go siebie na Jego miejscu. (...) Na wiele sposobow usiluje sie zagluszy¢
glos Boga w ludzkich sercach, a Jego samego uczyni¢ «wielkim nieobec-
nym» w kulturze i spolecznej swiadomosci narodow™. Te stwierdzenia
znalazly swoje zakorzenienie, a takze rozwinigcie w bardzo trafnej diagno-
zie. Jest ona takze owocem Drugiego Zgromadzenia Specjalnego Synodu
Biskupow Europy (1-23 pazdziernika 1999 roku). To préba oceny w §wie-
tle wiary i nauczania Kosciofa sytuacji na ,,starym kontynencie” w kon-
tekscie Wielkiego Jubileuszu 2000 lat. Zasadniczym stwierdzeniem jest
opis wspolczesnej rzeczywistosci, w ktérej mamy do czynienia z ,,utratg
pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego™.

Ta droga dazenia do rozstania Europy z podstawami chrzescijanskimi
doprowadzita do ,,agnostycyzmu i obojetnosci religijnej”'?, ktorej owo-
cem jest traktowanie element6w chrzescijanistwa jako przeszte. W zwigzku
z tym jest ono postrzegane w kategoriach jedynie historycznych, a wrecz
posiada charakter muzealny, czy tez antykwaryczny. Czlowiek, ktéry roz-
stal sie z Bogiem, w wyniku tej apostazji popada w zagubienie antropolo-
giczne, ktore rodzi lek przed przyszloscia, a takze odstania niedojrzalos¢
duchowg oraz psychiczng prowadzacg do zawezenia wyboréw oraz de-
cyzji jedynie do wymiaréw naturalistycznych. W ten sposéb w postawie
czlowieka rodzi si¢ fragmentaryzacja zycia, samotno$¢, rozbicie osobo-
wosci, kryzysy spoteczne, malzenskie oraz rodzinne. Mamy do czynienia
z postawami rasistowskimi, egocentryzmem oraz partykularyzmem. Jak
mozemy zauwazy¢, antropologia bez Boga i bez Chrystusa stawia czto-
wieka w centrum wszechswiata. Owocem tego procesu jest indywidu-
alizm oraz subiektywizm, ktdre z kolei prowadza do relatywizmu moral-
nego i etycznego, pragmatyzmu oraz hedonizmu. W tym procesie wazna
role odgrywaja $rodki masowego przekazu, ktére pozbawione chrzesci-
janskiego fundamentu, stajg si¢ wyznacznikiem i kreatorem myslenia,
warto$ciowania, oceny, a w efekcie zachowan i postaw czlowieka. W ten
sposob stajg sie srodkiem autorytarno-kreatywnym?!'.

8 TeNZE, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na krakowskich Bloniach. Krakéw,
18 sierpnia 2002 r., w: TENZE, Dziela zebrane, dz. cyt., s. 909.

° TeNZE, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (dalej EE), Rzym 2003, 7.

1 Por. EE 7.

' Por. EE 8-9.
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Réwnie cenng diagnoze prezentuje papiez Benedykt XVI. Jeszcze jako
kardynat J. Ratzinger stwierdzil: ,,Na ottarzu Molocha utopii $wiata bez
Boga, uwolnionego od Boga, zlozono w ofierze cztowieka, ktory teraz nie
byt juz od nikogo zalezny, poniewaz nie mial nad soba Boga, poniewaz
nie wydostawal si¢ z niego najmniejszy promyk podobienstwa do Boga.
Gdzie nie ma Boga, tam powstaje pieklo; polega ono po prostu na Jego
nieobecnos$ci. Moze to przybierac takze formy bardzo subtelne i prawie
zawsze ukazywac si¢ jako dobro dla ludzkosci*2.

Szczegdlnie istotna jest jego ocena zawarta w Spe salvi. Analiza Jana
Pawta II dotykata zasadniczo elementéw personalistyczno-spotecznych,
za$ Benedykt XVI koncentruje si¢ na podstawach filozoficznych, teolo-
gicznych, spotecznych, a nawet politycznych. Jako punkt wyjscia prezen-
tuje zmiany zwigzane z momentem odkrycia Ameryki tworzace nowa
epoke®. Z tym wydarzeniem spotykaja sie poglady filozofa epoki odro-
dzenia, prawnika, polityka i eseisty Francisa Bacona (1561-1626)". Od
jego czasow mamy do czynienia z rozstaniem si¢ teologicznego spoj-
rzenia na cztowieka i §wiat z jednoczesnym podkresleniem jego rozwo-
ju w kategoriach postepu. To postep stanagl w centrum i stat si¢ charak-
terystycznym narzedziem wartosciujgcym”. Do glosu dochodzg zatem
mozliwosci rozumu czlowieka oraz jego wolno$¢ rozumiana jako pew-
ne zerwanie z jakimikolwiek zaleznosciami. To zostalo potraktowane
szczegdlnie w polityce jako opozycja wobec osoby Boga i wiary w Niego.
Wplyw na taki sposéb widzenia wywarla rewolucja francuska, filozofia
Immanuela Kanta, przechodzaca od ,,wiary koscielnej” do ,,czystej wiary
religijnej’, ktora jest ,jedynie rozumna”'®. Upolitycznienie idei ,,rozsta-
nia” z Bogiem z jednoczesnym gloryfikowaniem mozliwosci cztowieka

12 J. RATZINGER, Kosciél. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, ttum. W. Szymona, Krakow
2005, s. 261-262.

1 Por. BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi (dalej SS), Rzym 2007, 16.

' Por. S. KAMINSKI, Bacon Francis, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1995, s. 1246-
-1247.Jego nauczanie znajduje si¢ u poczatkdw empiryzmu, nawiazuje do starozytnej mysli
Demokryta oraz empirycznej tradycji Oxfordu oraz podkreéla znaczenie eksperymentu
oraz metody indukcji.

'* Por. SS 17.

¢ Por. SS 19.
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bardzo mocno zaznacza si¢ w XIX wieku. Pod wptywem Karola Marksa
i Fryderyka Engelsa uksztaltowata si¢ idea proletariatu, przyjmujac zasa-
de materializmu oraz prawa rewolucyjnej dialektyki'’. W ten sposdb re-
dukujac zycie psychiczne czlowieka do ,wyzej zorganizowanej materii’,
antropologia przyjela ksztalt skrajnie materialistyczny, natomiast deper-
sonalizacja doprowadzifa do utraty przez cztowieka jego godnosci i wy-
jatkowosci na rzecz proletariatu. Kluczowa rolg odgrywala praca i §rodki
produkcji, ktérych owocem miat by¢ cztowiek'®. Tak powstal homo so-
vieticus, ktérego rola i znaczenie zalezalo od postepu $cisle zwigzanego
z ideg proletariatu urastajacego do namiastki religii.

Pewng antropologiczng diagnoze zauwazamy takze w wystapieniach
i wypowiedziach obecnego papieza Franciszka. Juz pierwsza jego ency-
klika sygnalizuje, Ze u podstaw wlasciwego rozumienia cztowieka i $wia-
ta nie znajduje si¢ teistyczna antropologia o charakterze chrystologicz-
no-chrystoformizacyjnym. Wskazujac na ,,$wiatto wiary”, podkresla jego
aktualnos$¢, mimo do$¢ duzego powodzenia idei zaszczepionej przez Fry-
deryka Nietzschego (czlowieka, ktory oglosil smier¢ Boga, proklamujac,
ze koScioly staly si¢ Jego nagrobkami'). Papiez stwierdza: ,,I tak cztowiek
zrezygnowal z poszukiwania wielkiego $wiatla, by zadowoli¢ sie maty-
mi $wiatetkami, ktére o$wiecaja tylko krotka chwile, ale sg niezdolne do
otwarcia drogi. Gdy brakuje $wiatla, wszystko staje si¢ niejasne, nie moz-
na odrdzni¢ dobra od zla, drogi prowadzacej do celu od drogi, na ktdrej
bladzimy bez kierunku”*.

Zaprezentowane diagnozy pozwalaja rozeznac sytuacje wspolczesne-
go czlowieka w kontekscie teologicznym. Zauwazamy, ze rozwijajace si¢
trendy i kierunki naturalistyczne i materialistyczne prowadza do dwéch
skrajnosci, tj. indywidualizmu i subiektywizmu badz proletariackiego wi-
dzenia cztowieka w kategoriach masy z jednoczesnym zakwestionowa-
niem jego wymiaru personalistycznego. Idac za myslg Jana Fiillenbacha,

"7 Por. S 21.

'8 Mamy tu do czynienia z klasycznym bledem dialektyki i jej zatozen, poniewaz
w ten sposob praca w porzadku $wiata jest pierwsza przed czlowiekiem.

¥ Por. A. J. Nowak, Homo religiosus, dz. cyt., s. 53.

% FrRANCISZEK, Encyklika Lumen fidei (dalej LF), Rzym 2013, 2-3.
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stwierdzamy, ze obraz czlowieka pozostaje w bezposredniej zalezno$ci
od obrazu Boga. Falszywy obraz Boga rodzi falszywa antropologie. Ta
za$ rodzi niewlasciwe tendencje na gruncie duchowosci chrzescijanskiej
i katolickiej o charakterze synkretyczno-naturalistycznym.

Pojeciem, ktore wrasta w terminologie teologiczna, ale takze religio-
logiczna i religioznawcza, jest ,ponowoczesno$¢”. Bardzo owocne bada-
nia w tym wzgledzie podjal warszawski teolog ks. prof. Ignacy Bokwa.
Twierdzi on, ze jest to termin najbardziej wlasciwy. Zauwaza, ze termi-
ny ,neomodernizm” czy tez ,,postmodernizm”, ktérych bardzo czesto
uzywa si¢ w opisie wspdlczesnej rzeczywistosci, nalezy stosowac w prze-
strzeni sztuki oraz historii sztuki*. Wyjasniajac, stwierdza, ze termin
»ponowoczesno$¢” wyraza zerwanie z totalitarng jednoznaczno$cig na
rzecz pluralizmu oraz wieloznaczno$ci (Wolfgang Welsch). Z tego wzgle-
du kierunek ten zrywa z jednolito$cia oraz uniwersalng aksjologia pro-
wadzacg do imperatywu moralnego oraz zwigzanymi z nim postawami
czlowieka. Jest to zatem pluralizm, wysoko zorganizowane prawo i wzor-
ce dziatania, heterogennos¢ koncepcji i relatywizm nowego rozumienia
wolnosci w kontekscie pluralizmu®. Teolog warszawski w uzasadnieniu
tezy przywoluje Ursa Baumana, ktéry wskazal na pie¢ punktow krytycz-
nych, powodujacych zmiang w postrzeganiu najnowszej historii cztowie-
ka i §wiata: a) ,,zwrot kopernikanski” powodujacy zerwanie z centralnym
miejscem Boga i skierowaniem ku uniwersum; b) zachwianie zaufania
do rozumu; ¢) utrata wyjatkowej pozycji biologicznej cztowieka; d) nie-
pewnos¢ tozsamosci wynikajaca z badan Zygmunta Freuda nad ludz-
kim ,ja”; e) relatywizacja rzeczywistosci jako rzeczywistosci — uniwer-
sum jako zasada chaosu®.

2! Por. I. BOkwaA, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz
2010, s. 108-109. Jak twierdzi autor, termin ten zostal uzyty po raz pierwszy przez ucznia
Fryderyka Nietzschego Rudolfa Pannwitza.

22 Por. tamze, s. 116-118.

# Por. tamze, s. 114-126. Pierwotne zastosowanie pojecia dokonato si¢ w teorii
literatury amerykanskiej, a nastepnie zostalo przeniesione do architektury i teorii
architektury, oznaczajac zerwanie z jednoznacznoscia na rzecz ,podwoéjnego kodowania”
i wieloznacznosci. Kolejnym etapem bylo przeniesienie tych tendencji na filozofie (Jean-
Frangois Lyotard, Wolfgang Welsch), a takze na sposéb postrzegania rzeczywistodci.
Pluralizm stal si¢ wyznacznikiem i punktem odniesienia.
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Jak mozemy zauwazy¢ idea ponowoczesnosci prowadzi do zerwania
z dotychczasowymi standardami, przyjeciem pluralizmu w kazdej dzie-
dzinie, niczym nieograniczonym postepem naukowym i ekonomicznym.
W ten sposdb warto$ci moralne i etyczne posiadajg charakter podrzed-
ny. Mozna powiedzie¢, Ze zostata odwrdcona zasada chrzescijanska mo-
wiaca, iz cel nie uswieca $srodkéw. W ujeciu chrzedcijanskim i cel, i $rod-
ki muszg by¢ godne*.

W tym kontekscie nie bez znaczenia pozostajg takie czynniki, jak:
mobilno$¢ oraz migracja ludnosci, informatyzacja i technicyzacja zycia,
szalone interakcyjne $cieranie sie wartosci, kultur, sSwiadomosci, kierun-
ki i tendencje wyznawanej i przezywanej religijnosci cztowieka®. Pono-
woczesno$¢ rodzi zatem tendencje w postaci absolutyzacji wolnosci, re-
ligijnosci racjonalistycznej oraz jej przeciwienstwo w postaci religijnosci
spirytystycznej polaczonej z okultyzmem i magig. Dominujg préby poj-
mowania jej w kategoriach synkretycznych, czego przejawem jest New
Age. Charakterystycznymi cechami wspoélczesnej religijnosci jest podej-
$cie subiektywistyczno-indywidualistyczne oraz ainstytucjonalnos¢ przyj-
mowania i wyznawania wiary.

2. Milczenie i cisza — wartosci istotne i aktualne

Od poczatku istnienia Ko$ciota milczenie stanowi bardzo istotny sro-
dek rozwoju zycia duchowego. Szczegélnie jego praktykowanie wigze si¢
z zyciem pustelniczym oraz mniszym®. Analiza tekstow dotyczacych mil-
czenia wskazuje na to, ze zawsze byto ono problemem zaréwno w zakre-
sie wewnetrznym cztowieka, jak rowniez praktyki zewnetrznej. Pobiezne

2 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002, 1753. ,,Cel nie uswieca $rodkow.
Nie mozna wigc usprawiedliwi¢ skazania niewinnego jako uprawnionego $rodka dla
ratowania narodu. Przeciwnie, dodatkowa zla intencja (jak prézna chwala) czyni ztym
czyn, ktory sam z siebie moze by¢ dobry (np. jalmuzna)”

» W zwiazku z tym Miedzynarodowa Komisja Teologiczna opracowata w 1972 roku
15 tez pozwalajacych dokona¢ wlasciwego rozréznienia pomiedzy falszywym i prawdziwym
pluralizmem.

% Por. ANZELM OD $§W. ANDRZEJA CORSINI, Droga do mitosci doskonatej, £.6dz 2017,
s. 485.
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i powszechne przekonanie wskazuje na to, Ze polega na powstrzymywa-
niu sie od uzywania daru mowy i jako srodek ascetyczny odgrywa istotna
role w teologii duchowosci i rozwoju duchowym cztowieka. Dla wtasci-
wego ukazania jego znaczenia nalezy siegna¢ do jego podstaw, motywa-
cji, a takze charakteru praktykowania.

Waga, a takze powszechno$¢ tego srodka domagaja sie siegniecia do
podstaw biblijnych. W calo$¢ communio Boga i cztowieka wpisuje si¢
takze specyficzny charakter objawienia i komunikacji poprzez milcze-
nie. Mozna zatem wskaza¢ na momenty, w ktérych Bog ,,milczy”, jakby
nie reagujac na wolanie cztowieka (por. Hi 30,20; Ps 35,22; 39,13). W Sta-
rym Testamencie to milczenie Boga wigze si¢ takze z karg (por. Iz 64,11;
Ps 50,21), ktdra posiada charakter uswigcajaco-pedagogiczny. Z kolei
ze strony cztowieka milczenie wobec Boga odzwierciedla jego pokore
(por. Hi 40,4; Za 2,17), lek przed karg (por. Iz 23,1-2), postawe uznania
Jego wszechmocy, ktéra prowadzi do ufnosci, pokoju oraz pewnosci
o Jego istnieniu (por 1 Sm 3,1-14; Lm 3,26-28). Starotestamentalne ob-
jawienie wskazuje na milczenie jako postawe ascetyczng (por. Prz 23,9;
30,32-33; Koh 3,7) i w wielu wypadkach traktowane jest jako synonim
madrosci i postawy medrca (por. Prz 11,12-13; Syr 1,24).

Réwniez w Nowym Testamencie milczenie znajduje swoje istotne
miejsce. Warto wskaza¢ przynajmniej na kluczowe wydarzenia i stowa
Jezusa Chrystusa. Bardzo symptomatyczny pod tym wzgledem jest okres
Jego zycia az do rozpoczgcia publicznej dziatalnosci. W sposéb bezpo-
$redni taka Jego postawa widoczna jest wobec Kajfasza (por. Mt 26,62-63;
Mk 14,61), a takze Pilata (por. ] 19,9; £k 23,14). W nauczaniu Chrystusa
zauwazamy takie momenty, w ktoérych nakazywat uczniom lub zadat od
nich milczenia i zachowania tajemnicy (por. Mt 17,9; Mk 7,36).

Milczenie posiadalo w przesztosci i posiada obecnie ogromny wplyw
na ksztaltowanie si¢ duchowosci Wschodu, jak i Zachodu chrzescijan-
skiego. Chrzescijanstwo Wschodu przywiazuje ogromna wage do nur-
tu zwanego hezychazmem?®. Roéwnie znaczaca role odgrywa w Regule

¥ Por. T. SpipLik, Modlitwa wedlug tradycji chrzescijariskiego Wschodu, thum. L. Ro-
dziewicz, Krakow 2006, s. 365-372. Autor stwierdza, ze dzisiejsze ujecie hezychazmu bardzo
czesto ogranicza si¢ do pewnego rodzaju modlitwy. Uwaza to za powazny blad, poniewaz
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mistrza duchowosci Zachodu, ktérym byt $w. Benedykt. Poswigca on mil-
czeniu w zakonodawczym dokumencie caty punkt szésty*. Biblijng pod-
stawg dla zycia monastycznego i praktyki milczenia s3 stowa Ps 32,2-3.
Chodzi o powstrzymywanie si¢ od mowy rzeczy dobrych ze wzgledu na
warto$¢ milczenia, za§ méwienie ztych rzeczy jest grzechem. Swiety Be-
nedykt, odwotujac sie do Prz 10,19; 18,21, ostrzega przed gadulstwem?®.
To zastrzezenie znajduje swoje podstawy w dziewiatym stopniu pokory™.
Praca i ksztaltowanie ducha domagaja si¢ opanowania mowy i prowa-
dza do postawy madrosci i pokory, a te s3 w schemacie benedyktynskim
dziesigtym i jedenastym stopniem pokory®'. Idac za myslg o. Tomasza
Marii Dabka, benedyktynskie podejscie do daru mowy i zdolnos$ci mil-
czenia chroni przed czcza mowa, niestosownymi zartami, jak i brakiem
krytycyzmu wobec tego, co wypowiadaja inni*.

Milczenie posiada swoje wazne miejsce i w pelni znaczaca role w kla-
syce mistyki hiszpanskiej, ktorej jednym z gtéwnych przedstawicieli jest

nalezy podkresli¢, ze jest to nurt w duchowosci wschodniej zwigzany z poczatkami zycia
monastycznego. Poczatki siegaja Arseniusza, ktéry mial uslysze¢ wezwanie z nieba:
»Uciekaj, milcz, modl sie o spokdj” (hezychaze). Potocznie oznacza stan spokoju, wyciszenie,
usunigcie przyczyn zamieszania i wzburzenia. Oznacza takze samotnos¢ i odejécie
w odosobnione miejsce. Jest to rozwdj zycia kontemplacyjnego w czlowieku. Posiada jednak
znaczenie $rodka i nie jest celem samym w sobie. Jak zaznacza autor, mozna wyrézni¢ dwie
formy hezychazmu, tj. zewnetrzng i wewnetrzna. Pierwsza koncentruje si¢ na rzeczach,
a druga na czlowieku. Sa one wobec siebie kompatybilne, a nie synonimiczne. Por.
E.Foryu, Hezychazm, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin-
Krakow 2002, s. 308-310.

# Por. $w. BENEDYKT, Regula, 6, w: TENZE, Regula mistrza. Regula sw. Benedykta,
Tyniec 2006.

¥ Por. tamze.

3 Por. tamze, 7.

31 Por. tamze. Swiety Benedykt w dziesigtym stopniu pokory stwierdza: ,,... nie jest
tatwy i skory do $miechu (mnich - przyp. autora), poniewaz zostalo napisane: Glupi przy
Smiechu podnosi swoj glos (Syr 21,20)”, za$ w jedenastym: ,,. .. jezeli mnich, gdy nawet otworzy
usta, méwi powoli i bez §miechu, pokornie z powaga, niewiele, ale w sposéb przemyslany
i nie nazbyt krzykliwie, bo jest napisane: Mgdry daje si¢ poznac¢ po kilku stowach” Tamze.
Jak zastrzega przypis umieszczony w Regule na dole, to ostatnie zdanie pochodzi z dziela
filozofa poganskiego, Sekstusa Pitagorejczyka.

2 Por. T. M. DABEK, Rekolekcje z... Swigty Benedykt, Krakéw 2002, s. 57.
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$w. Jan od Krzyza. Podkreslajac znaczenie pokoju wewnetrznego, stwier-
dza on: ,W mitosnej pamigci o Bogu szukaj pokoju ducha, a gdy potrze-
ba ci méwic, nie tra¢ tego pokoju i réwnowagi™, zas§ w podstawowym
dziele, ktérym jest Droga na Gore Karmel znajdujemy nastgpujace sto-
wa: ,Pokoju nie utracitby cztowiek nigdy, gdyby umial zapomniec¢ o réz-
nych wiadomosciach i czuwac nad tym, by nie slysze¢, nie widzie¢, nie
zajmowac si¢ tym, co do niego nie nalezy. Bez tego trudno nie zbladzi¢
i nie zburzy¢ pokoju duszy”*.

Cala duchowos¢ karmelitanska ukierunkowana jest na pelni¢ zjed-
noczenia z Bogiem i z tego wzgledu na drodze oczyszczenia czynnego
i biernego czlowiek pozbywa si¢ wszystkiego, co stoi na przeszkodzie
w tym procesie. Ojciec Anzelm stwierdza, ze , milczenie staje si¢ matka
dobrych i $wietych mysli, dojrzaloscia zwyczajnych i trudniejszych po-
czynan”*. Proces oczyszczajacy ze swojej natury wiaze si¢ bezposrednio
z wyciszeniem wewnetrznym i zewnetrznym®. Ojciec Marian Zawada
wprowadza pewne uporzadkowanie, dokonujac podziatu, wskazujac na
milczenie jako postawe zewnetrzng oraz wewnetrzna. Kazdy jego wy-
miar odgrywa wlasciwa role i jest niezbedny w dazeniu do zjednoczenia
z Bogiem”. O ile milczenie zewngtrzne posiada charakter ascetyczny, to
prowadzi takze do milczenia wewnetrznego i znajduje swoje odzwier-
ciedlenie, jak twierdzi M. Zawada, w bezposredniej kontemplacji Boga
w tajemnicy Tréjcy Swietej i Jego mitosnego dziatania wobec cztowieka.
Dlatego zawsze w swojej naturze posiada ono charakter silentium sacrum.
Panowanie nad darem mowy i postugiwanie si¢ nim ze wzgledu nadprzy-
rodzonego rodzi w cztowieku wolnos¢ w oddaniu sie¢ Bogu, wprowadza-
jac porzadek zewnetrzny oraz pokéj wewnetrzny. Posiada ono takze bar-
dzo bezpos$rednie przetozenie na modlitwe®.

3 Sw. Jan op KrzYZA, Rady i wskazéwki, 11, 3, w: TENZE, Dziela, Krakéw 1986.

3 TenzE, Droga na Gérg Karmel, 111, 6, 4, w: TENZE, Dziela, dz. cyt.; TENZE, Zywy
plomieti mitosci, 3, 34, w: TENZE, Dziela, dz. cyt.

% ANZELM oD $w. ANDRZEJA CORSINI, Droga do mitosci, dz. cyt., s. 488.

% Por. P. OGOREK, Mistrz Jan Eckhart a Swie;ty Jan od Krzyza, Warszawa 1999, . 260-274.

7 Por. M. ZAWADA, Milczenie. Aspekt duchowy, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin
2008, s. 1036-1037.

% Por. tamze, s. 1037.
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Z kolei 0. Anzelm, prébujac okresli¢ nature milczenia w ujeciu kar-
melitanskim, podkresla, ze wynika ono z natury czlowieka, poniewaz
poczatek zZycia jest zwigzany z nim nieodlacznie, a takze jego rozwoj
oraz zakonczenie®. Podobnie jak o. M. Zawada akcentuje jego znacze-
nie w procesie rozwoju duchowego, podkreslajac, ze ,,ma cos swietego,
tajemniczego, ukrytego, przez co odwoluje dusz¢ od rzeczy zewnetrz-
nych do wewnetrznych”. W ten sposob milczenie przestaje by¢ pasyw-
nym sposobem bycia czlowieka przed Bogiem, ale takze przed samym
soba. Nastepuje niezwykle wazna transformacja, ktéra przyjmuje postacé
dialogu w milczeniu*'. Skoro dialog jest umiejetnosciag méwienia, to jed-
nocze$nie wymaga postawy stuchania, czyli wyciszenia. Dokonuje si¢
to nie tylko poprzez wyciszenie zewnetrzne, ale przede wszystkim jest
to udostepnienie Bogu swojego wnetrza w tym, co do nas méwi. W teo-
logii duchowosci okreslamy ten proces jako dialog duchowy.

Ksiadz prof. Stanistaw Witek, analizujac zagadnienie milczenia, pro-
ponuje okreslenie go jako pozytywne, charakteryzujace sie tym, ze pro-
wadzi do kontroli cztowieka nad sobg. Jest to posta¢ milczenia, ktora
0. M. Zawada kwalifikuje jako ascetyczng. Przede wszystkim chodzi
o prace nad panowaniem nad sobg w tym zakresie, a w ten sposdb uspa-
sabia czlowieka do przyjecia tresci Bozych, np. stuchania stowa Boze-
go, modlitwy, przezywania rekolekcji*>. Ojciec Anzelm okresla je mia-
nem $wietego albo Bozego, czyli rzeczywistego silentium sacrum. Na te¢
sakralno$¢ wplywa zaréwno motyw, jak rowniez sposdb przezywania®.

Lubelski teolog ks. S. Witek wyroéznia takze milczenie, ktore okres-
la mianem ,,zte”. Nalezy przez nie rozumie¢ takie jego praktykowanie,
ktére wyklucza méwienie w momencie, w ktérym jest ono niezbedne.
Okresla taka postawe jako ,,mutyzm”, wyrazajacy si¢ w izolacjonizmie,
majacym podloze lekowe badz egoistyczne. Takie milczenie zaprzecza

% Por. ANZELM oD §W. ANDRZEJA CORSINI, Droga do mifosci, dz. cyt., s. 488.

40 Tamze, s. 489.

4 Por. tamze.

2 S. WITEK, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 245-247.

* Por. ANZELM oD §W. ANDRZEJA CORSINI, Droga do milosci, dz. cyt., s. 493.
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milosci i jest w pewnym sensie solidaryzowaniem sie ze zlem*. Nale-
zaloby zatem okregli¢ je mianem grzesznego. Ojciec Anzelm twierdzi,
ze w ten sposob mimo zachowania milczenia zewnetrznego cztowiek za-
myka si¢ w $wiecie hatasu wewnetrznego. W zyciu wspoélnotowym ten
rodzaj milczenia charakteryzuje si¢ wlasnie izolacjonizmem, ucieczka
w $wiat wlasny i moze ugruntowywaé w nienawisci®.

3. Milczenie, cisza i samotnosé

Benedyktynskg, a w pewnym sensie takze karmelitanska, droge ro-
zumienia i praktykowania milczenia rozwija w swojej teologii kard. Basil
Hume, ktory pozostawal w tym wzgledzie wierny swojemu mistrzowi.
Opierajac sie na wskazaniach Reguly sw. Benedykta oraz praktyce jego
zycia, podkreslajac okres pustelniczy, stwierdza, ze w praktyce milcze-
nia konieczne jest uwzglednienie znaczenia ciszy. Uwaza, ze obok lectio
divina nalezy ona do bardzo istotnych srodkéw na drodze uswigcajace;.
Nastepnie uwzglednia w swojej analizie zwiazek, jaki zachodzi pomie-
dzy cisza, milczeniem i samotnoscig. Wedlug angielskiego kardynata
i benedyktyna, rozwoj duchowy wymaga wypracowania dystansu wobec
otoczenia, ktéry umozliwia czlowiekowi skierowanie ku Bogu, a tym
samym dos$wiadczenie Jego stow wewnatrz duszy ludzkiej. W tym uje-
ciu zauwazamy, Ze postuluje usuniecie sie¢ cztowieka na ,,pustyni¢™. Jak
wynika z jego analizy konieczne jest odejscie od ,,rynku miejskiego” ku
»pustyni”¥. Naturg pustyni za$ nie jest jedynie brak halasu. Mozna po-
wiedzie¢, ze odrzucenie wszystkiego, co sprzeciwia sie ciszy i milcze-
niu, posiada charakter negatywny. Basil Hume postuluje i wskazuje na
konieczno$¢ rozumienia i rozwijania relacji ciszy oraz milczenia od

“ Por. S. WITEK, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 245-247.

> Por. ANZELM OD §W. ANDRZEJA CORSINI, Droga do milosci, dz. cyt., s. 493-494.

“ Por. B. HUME, The Mystery of Incarnation, Trombrige 2000, s. 97-98; $w. JAN oD
KRrzyZza, Noc ciemna, 11, 14, 1, w: TENZE, Dziela, dz. cyt.

¥ Por. B. HUME, Searching for God, Eastbourne 2002, s. 36-37; TENZE, The Intentional
Life, Massachusetts 2003, s. 21-22; $w. JAN op KrzyzA, Pies#t duchowa, 16, 10, W: TENZE,
Dziela, dz. cyt.
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strony pozytywnej. Z tego wzgledu stwierdza: Silence is a presence of
God. W ten sposéb zauwaza i podkresla, ze sg one sposobem doswiad-
czenia sacrum®.

Wyciszenie zaréwno zewnetrzne, jak rowniez wewnetrzne tworzy
mozliwos¢ docierania do poznania przez czlowieka prawdy w jej po-
dwdjnym charakterze, tj. wewnetrznym oraz zewnetrznym. Nalezy za-
znaczy¢, ze te dwa wymiary musza pozostawac ze sobg w nierozdziel-
nej spdjnosci. Z tego powodu asceza, bez wzgledu na etap rozwoju zycia
duchowego jest konieczna. Doswiadczenie Boga wymaga zatem ciszy,
ktdra nalezy rozumiec jako odrzucenie wszystkiego tego, co doswiadcze-
nie zakléca badz uniemozliwia. Rozwoj §wietosci dokonuje sie we wne-
trzu czlowieka, czyli jego umysle, woli oraz sercu, ale jednoczesnie znaj-
duje swoje odzwierciedlenie w zewnetrznym sposobie zycia, ktory staje
sie czytelnym $wiadectwem®.

Prébujac wyjasnic relacje pomiedzy ciszg a milczeniem, kard. Hume
podkresla dos¢ oczywista prawde, Ze nie s3 one tozsame. Zaprezentowa-
ne wczesniej stanowiska albo nie podejmujg tego zagadnienia, albo nie-
jednokrotnie postrzegaja milczenie jako srodek prowadzacy ku ciszy. An-
gielski teolog nie zgadza si¢ z takim ujeciem, stwierdzajac, ze nie mozna
mowic o automatyzmie, w ktérym wyciszenie zewnetrzne rodzi milcze-
nie. Sam jednak nie jest jednoznaczny i konsekwentny w swojej anali-
zie, poniewaz uwaza, ze cisza $wiadczy o stanie dojrzalosci czlowieka.
Zaznacza jednak, ze nalezy méwic o specyficznym rodzaju ciszy, kto-
rym jest wyciszenie swoich zmystéw, wladz i pragnien. Z tego wzgledu
nalezy rozrézni¢ pomiedzy wyciszeniem jako izolacja od hatasu ze-
wnetrznego a cisza w znaczeniu duchowym, w ktorej mamy do czy-
nienia z uporzagdkowaniem wiladz i zmystéw. W tym wypadku mozna
mowic o dojrzalosci bedacej owocem wlasciwie przezywanej samotnosci

* Por. B. HUME, St. Paul’s Remembrance Sunday, (b.m.w.) 1985, WA G7508, s. 1; 4;
M. ZAwWADA, Droga do Boskiej kontemplacji, Krakéw 2002, s. 66-71.

¥ Por. B. HUME, St. Ethelwold 912-984, Londyn-Westminster 16.09.1984, WA G7508,
s. 4. Hume stwierdza: ...if we learned how to be alone, to be silent and that silence and
solitude, to hear the voice of the Lord speaking to us. He will answer those difficult questions,
and give us inner freedom and peace.
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i wewnetrznego milczenia. Z tego wzgledu bardzo istotna jest wspdtpraca
ztaska, by na tej drodze cisza stawala si¢ przestrzenia pozwalajaca na do-
$wiadczenie Boga™.

Zagadnienie ciszy, milczenia oraz samotno$ci w sposob bezposredni
dotyka modlitwy chrzescijanina. Kardynal Hume, zgodnie z klasyczny-
mi ujeciami wskazuje na fakt, iz modlitwa wymaga ciszy i milczenia oraz
samotnosci. Jednoczesnie zaznacza, Ze mamy tu do czynienia ze sprze-
zeniem zwrotnym, poniewaz jest wzajemna zalezno$¢ i warunkowanie.
Samotno$¢ w kontekscie ciszy i milczenia staje si¢ wybranym sposobem
bycia cztowieka przed Bogiem. Z tego wzgledu nalezy mie¢ swiadomos¢
réznicy, jaka zachodzi pomiedzy samotno$cia a osamotnieniem. Ten
ostatni aspekt oznacza przezywanie pewnego odizolowania od innych
z roznych racji czy tez motywoéw. Osamotnienie moze wynika¢ z pychy
czlowieka i posiada ono motywy naturalistyczne'. Basil Hume podkre§la,
ze motywy decyduja o tym, iz samotno$¢ jest twdrcza i rozwojowa. Z tego
wzgledu rozwdj duchowy cztowieka prowadzi do transformacji osamot-
nienia w stan samotnos$ci rodzacej wyciszenie i pokdj oznaczajacy har-
monie wewnetrzng™.

W catym procesie rozwoju czltowieka, w ktoérym cisza, milczenie i sa-
motnos¢ pozostaja we wzajemnej relacji, odstania si¢ bardzo wazny ele-
ment, ktérym jest wolnos¢. Nalezy stwierdzié, ze jest ona najbardziej wla-
$ciwym gwarantem rozwoju duchowego cztowieka. W przeciwnym razie
moéwimy o indoktrynacji. Podobnie jak w przypadku ciszy i milczenia
posiada ona podwdjny wymiar, tj. zewnetrzny i wewnetrzny. Jak wynika
z opisow doswiadczen mistycznych, szczegolnie ten drugi rodzaj wynika
z milodci Boga. Mito$¢ rodzi pragnienie pozostawania z Nim, a tym sa-
mym pragnienie ciszy i samotnosci, budujacej relacje. Z tego wzgledu

0 Por. TENZE, Searching for God, dz, cyt., s. 37-38. We are foolish when we think in
terms of rule of silence, as if these were an external discipline imposed...; 1. TRETHOWAN,
Mysticism and Theology, Londyn 1975, s. 78-93.

°! Por. M. TATAR, Duchowos¢ pokoju w teologii, dz. cyt., s. 342.

52 Por. B. HUME, Searching for God, dz, cyt., s. 229; M. ZAWADA, Droga Boskiej
kontemplacji, dz. cyt., s. 65; R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy Zycia wewnetrznego,
ttum. T. Landy, Niepokalanéw 1998, s. 393; P. E SHELDRAKE, Explorations in spirituality.
History, Theology and Social Practice, New Jersey 2010, s. 103-105.
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nalezy stwierdzi¢, ze cisza i milczenie posiadajg w stosunku do cztowieka
charakter integrujacy. Jednoczesnie doswiadczenie to przekracza grani-
ce wymiaru indywidualnego osoby i staje sie zrédlem pokoju we wspol-
nocie zycia, powolania i dazenia do swietosci®.

Problem relacji ciszy i milczenia podejmuje w swoich badaniach Elz-
bieta Matulewicz, odwolujac si¢ do niekwestionowanego autorytetu, kto-
rym jest $w. Matka Teresa z Kalkuty. Jednakze czyni to do$¢ jednokie-
runkowo, tzn. uwzgledniajac jej relacje do modlitwy. W swoim ujeciu
stwierdza, ze pierwszym rodzajem ciszy jest cisza jezyka, ktora nalezy
rozumiec¢ jako stuchanie Boga w milczeniu. W ten sposoéb traktuje mil-
czenie jako droge kontemplacji. Twierdzi, ze w tym wzgledzie milczenie
i kontemplacja pozostajg ze soba w $cistej zgodnosci. W tym miejscu na-
lezy jednak doprecyzowac, iz mamy do czynienia z kontemplacjg nabyta.
Drugi rodzaj ciszy okresla jako ,,milczenie mitosci”. Jest to mistyczne do-
$wiadczenie Boga, w ktorym urzeczywistnia si¢ wewnetrzny dialog na
podstawie stow wewnetrznych. To milosne doswiadczenie Boga rodzi
milczenie, ktore wynika z zachwytu Nim, a jednoczesnie ze swiadomo-
$ci swojej niedoskonatosci. Jest to zatem milczenie wobec prawdy, ktore
jest etapem kontemplacji wlanej. Elzbieta Matulewicz wymienia jeszcze
»Cisze oczu” jako trzeci rodzaj, ktéra odpowiada widzeniu Boga. Wypet-
nienie Bogiem rodzi milczenie pofaczone z samotnoscia. Z tego wzgle-
du samotnos¢ nie moze by¢ rozumiana jako pustka, ale jako doswiad-
czenie mistyczne®.

Jak mozemy zauwazy¢, prezentowane stanowiska wykazujg wzajem-
ng zaleznos$¢ milczenia i ciszy, a jednoczesnie facza je z doswiadczeniem
samotnosci. Korelacje, jakie zachodza pomiedzy nimi, wynikajg z prawi-
del dynamiki procesu rozwoju zycia duchowego chrzescijanina. Z tego
wzgledu posiadajg charakter integrujacy jego zycie i skupiajacy na mo-

33 Por. B. HUME, St. Paul’s Remembrance Sunday, dz. cyt., s. 3. That silence is a presence
of God, will bring peace our divided and troubled he arts; it will help to heal and restore our
society; it can reconcile enemies and establish peace among the nations. Tamze, s. 4. Por.
S. URBANSKL, Etapy rozwoju zycia mistycznego, w: W. Stomka, M. Chmielewski, . Misiurek,
A.J. Nowak (red.), Teologia duchowosci katolickiej, Lublin 1993, s. 268.

> Por. E. MATULEWICZ, Cisza, ktora nie jest pustkq. Znaczenie ciszy w zyciu duchowym
cztowieka, ,Duchowo$¢ w Polsce” 12 (2010), s. 234-245.
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tywie, ktéry towarzyszy podejmowanej praktyce. Rozwoj duchowry, kto-
ry opiera sie na oczyszczeniu i rozwoju intensywnosci milosci Boga, do-
konuje transformacji zaréwno ciszy, jak réwniez milczenia z poziomu
naturalnego do nadprzyrodzonego.

Zakonczenie

Problem milczenia nalezy do bardzo istotnych zagadnien zaréwno
na gruncie teologii duchowosci, jak réwniez formacji chrzescijanskiej.
Nabiera on szczegoélnego znaczenia w obliczu wspolczesnych wyzwan
i trendow antychrzescijanskich i antykatolickich. Proces sukcesywnej se-
kularyzacji, ktdry jest owocem ponowoczesnosci, sprawia, ze milczenie
staje sie niejasne i niezrozumiate. W ten sposob redukuje sie je do po-
ziomu czysto naturalistycznego. Praktyka milczenia posiada swoje gle-
bokie podstawy biblijne zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie.
Stowa i postawy Jezusa Chrystusa, ktorego chrze$cijanin nasladuje,
s3 miarodajnym wyznacznikiem pracy nad sobg w tym wzgledzie. Row-
niez praktyka Ko$ciota na przestrzeni wielu wiekow jest dowodem waz-
nosci i aktualnosci tego $rodka uswiecajacego. Milczenie znajduje swoje
odzwierciedlenie w analizach teologicznych, ktére opieraja sie na pod-
stawach nadprzyrodzonych oraz antropologicznych. Nalezy stwierdzi¢,
ze milczenie wystepuje w korelacji z cisza i samotnoscia, prowadzac do
integracji czlowieka, a przede wszystkim jest skutecznym narzedziem
dazenia do zjednoczenia z Bogiem.
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StUCHANIE — NIEZBEDNY KOMPONENT
EWANGELIZACJI

LISTENING AS AN INDISPENSABLE COMPONENT
IN EVANGELIZATION

Abstrakt

Artykul podejmuje problem znaczenia stuchania jako istotnego kompo-
nentu ewangelizacji. Nie wystarczy bowiem moéwié o koscielnym przepo-
wiadaniu z perspektywy przekazu Ewangelii i z podkresleniem roli jej glo-
sicieli. Niezbedna jest takze refleksja nad stuchaniem i przyjeciem stowa
Bozego jako niezbednym dopelnieniem procesu ewangelizacji. W zwigz-
ku z tym najpierw na podstawie Evangelii nuntiandi Pawta VI opisana zo-
stala sama ewangelizacja. Nastepnie oméwiona zostata konieczno$¢ stu-
chania Boga i ludzi przez glosiciela Ewangelii. Mocno wyartykutowana
zostala przy tym prawda o wyjatkowosci stowa Bozego i prymacie Boga
w ludzkim zyciu oraz przepowiadaniu. Potem, przez nawigzanie do mysli
Umberto Eco i Pawta VI, proces ewangelizacji zostal przedstawiony jako
dzielo otwarte, ktdre jest interpretowane przez adresata. To on dopelnia
dzieta ewangelizacji, kiedy Ewangeli¢ przyjmuje i podporzadkowuje jej
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swoje zycie. Zakoniczeniem refleksji jest wskazanie, za $w. Augustynem, na
Maryje jako wzér stuchaczki stowa Bozego i ewangelizatorki.

Stowa kluczowe: ewangelizacja, przepowiadanie, stuchacz stowa Bozego

Abstract

The article discusses the problem of the importance of listening as an es-
sential component of evangelization. It is not enough to talk about preach-
ing realized by the Church from the perspective of the Gospel’s delivery
with the only emphasize on the role of its preachers. It is also necessary to
reflect on listening to and accepting the word of God as a necessary com-
plement to the process of evangelization. Therefore, at the beginning the
evangelization itself was described on the basis of Evangelii nuntiandi by
Paul VI. Next, the need to listen to God and to people by the preacher of
the Gospel was discussed. On this occasion the truth about the unique-
ness of God’s word and the primacy of God in human life and preaching
was clearly articulated. Then, referring to the thoughts of Umberto Eco
and Paul VI, the process of evangelization was presented as an open work,
which is interpreted by the addressee. It is the auditor of the Gospel, who
completes the works of evangelization when he or she accepts the Gos-
pel and subordinates it to his or her life. The final reflection is dedicated
to the indication of Mary from Nazareth as the model of the hearer of the
word of God and of the evangelizer.

Keywords: evangelization, preaching, listener of the word of God word

Wstep

Mowiac o ewangelizacji, nie mozna nie przypomnie¢ adhortacji
Pawta VI Evangelii nuntiandi. Ona byla impulsem inspirujacym liczne
praktyczne przedsigwzigcia duszpasterskie, a takze takie pdzniejsze do-
kumenty dotyczace ewangelizacyjnego dzieta Kosciota, jak Redemptoris
missio Jana Pawla II, Verbum Domini Benedykta XV1i Evangelii gaudium
Franciszka. Wedlug Pawla V1, ewangelizacja jest nie tyle jednorazowym,
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przykuwajacym uwage przedsiewzigciem, co raczej wymagajacym czasu
i konsekwencji procesem, w ktérym wazna rola przypada bezposrednie-
mu gloszeniu Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa stowem i Zyciem przez
tych, ktorzy wczesniej te nowing sami przyjeli i we wspétpracy z Duchem
Swietym dzielg sie nig z innymi'.

Poniewaz za$ istotnym elementem ewangelizacji jest bezposrednie
gloszenie Dobrej Nowiny, przez synekdoch¢ mozna utozsami¢ ewange-
lizacje z procesem przepowiadania i stuchania stowa Bozego. Chociaz
najistotniejszym sposobem gloszenia Dobrej Nowiny jest swiadectwo
zycia zgodnego z Ewangelig® to jednak ono samo nie wystarczy. ,,Dobra
Nowina obwieszczona przez $wiadectwo zycia, musi by¢ wczesniej czy
pdzniej obwieszczona takze stowem zycia. Nie ma prawdziwej ewange-
lizacji bez gloszenia imienia i nauki, zycia i obietnic, Krélestwa i tajem-
nicy Jezusa Nazarenskiego, Syna Bozego™.

Majac na uwadze ewangelizacje jako wspotprace ludzi z Bogiem, be-
daca zadaniem i obowigzkiem nalozonym Kosciolowi przez Pana Jezu-
sa, azeby ludzie mogli wierzy¢ i dostapi¢ zbawienia*, nie mozemy pomi-
nac faktu, ze przepowiadanie jest dzietem otwartym. To znaczy, ze o losie
stowa Bozego decyduje nie tylko glosiciel, ale takze stuchacz.

Myslac z kolei o stuchaczu i stuchaniu, uwzgledniamy fakt, ze stucha-
nie zaklada milczenie. To ostatnie za$ oznacza powstrzymanie si¢ od mo-
wienia i jest sztuka, ktorej czlowiek musi sie uczy¢ w ciagu swojego zycia,
podobnie jak uczy si¢ méwienia’. Co wiecej, w formacji do kaptanstwa

! Por. Pawkt VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Rzym 1975 (dalej: EN), 18. Por. tak-
ze: H. SLawiNsk1, Wkilad papieza Franciszka w jezyk nowej ewangelizacji, w: M. Nowak,
W. Przyczyna (red.), Nowa ewangelizacja. Jezyk - teologia - kultura, Tarnéw 2017, ,Teo-
lingwistyka” 13, s. 232.

? Por. EN 21.

* EN 22.

* Por. EN 5.

> Dyrektorium o Mszach $w. z udziatem dzieci kilkakrotnie zwraca uwage na potrze-
be wychowania dzieci do milczenia: ,22. W tym wszystkim trzeba sobie zdawac¢ sprawe,
ze czynnoéci zewnetrzne pozostang bezowocne, a nawet szkodliwe, jezeli nie beda stuzy¢
wewnetrznemu przezywaniu uczestnictwa przez dzieci. Z tej racji rowniez we Mszach dla
dzieci waznym czynnikiem jest §wiete milczenie”; ,,37. Podczas Mszy $w. dla dzieci, row-
niez «nalezy zachowa¢ milczenie we wlasciwym czasie, jako czes¢ obrzedu», aby za duzo
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i w zyciu duchowym zachowywanie milczenia jest tak wazng praktyka,
ze przyznaje si¢ jej charakter sakralny: méwi sie bowiem o silentium sa-
crum. Jest wiele prac naukowych na temat milczenia opracowywanych
z perspektywy teologii duchowosci. Rowniez w teologii liturgii jest to za-
gadnienie, ktorego nie mozna poming¢, gdyz chwile milczenia traktowa-
ne s3 jako akt liturgiczny, jako moment interioryzacji przezywanych wy-
darzen zbawczych i wspétdziatania cztowieka z Duchem Swietym. Z tego
powodu przepisy liturgiczne przewiduja chwile milczenia podczas ce-
lebracji Mszy Swietej czy tez innych sakramentéw. Ogélne wprowadze-
nie do Mszatu rzymskiego poswieca milczeniu osobny punkt, w ktérym
czytamy: ,Nalezy rowniez zachowa¢ w odpowiednim czasie pelne czci
milczenie. Jego natura zalezy od czasu, w jakim jest przewidziane w po-
szczegdlnych obrzedach. W akcie pokuty i po wezwaniu do modlitwy
wierni skupiaja sie w sobie; po czytaniu lub homilii krétko rozwazaja to,
co uslyszeli; po Komunii §wigtej za§ wychwalaja Boga w sercu i modla sie
do Niego. Godne pochwaly jest zachowanie milczenia w kosciele, w za-
krystii i w przylegajacych do niej pomieszczeniach juz przed rozpocze-
ciem celebracji, aby wszyscy poboznie i godnie przygotowali si¢ do spra-
wowania $wietych czynnosci™.

miejsca nie przyznawac akcji zewnetrznej. Dzieci takze s3 zdolne do refleksji i rozwazania
na swoj sposob. Jednakze trzeba nimi pokierowaé, aby w réznych chwilach (np. po Ko-
munii $wigtej lub nawet po homilii) umialy zwréci¢ myéli ku sobie albo na krétko odda¢
sie rozwazaniu, albo w sercu swoim wielbi¢ Boga i modli¢ sie do Niego. Ponadto nalezy
sig starad, i to z wiekszg jeszcze uwagg niz we Mszach dla doroslych, aby teksty liturgiczne
byly czytane bez pospiechu, w sposdb zrozumialy i z zachowaniem wymaganych pauz”;
»48. Homilia skierowana do dzieci niekiedy bedzie przechodzi¢ w dialog z nimi, chyba, ze
lepiej jest, aby dzieci sluchaly w milczeniu”. SwigTa KoNGREGAC]A KuLTU BOZEGO, Dy-
rektorium o Mszach $w. z udzialem dzieci Pueros baptizatos, Rzym 1973, AAS 66 (1974),
s. 30-46; tekst polski: J. Miazek (oprac.), To czyricie na mojg pamigtke. Eucharystia w doku-
mentach Kosciola, Warszawa 1987, s. 219-235; zob. H. SLAWINSKI, Msza $w. i homilia we-
dtug ,, Dyrektorium o Mszach sw. z udziatem dzieci”. Aktualnos¢ dyrektorium w 40. rocznice
powstania?, ,Teologia i Czlowiek” 4(28) (2014), s. 97-115.

¢ KONGREGACJA KuLTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Institutio generalis
Missalis Romani, Citta del Vaticano 2002; tekst polski: Nowe ogélne wprowadzenie do Mszatu
rzymskiego. Z trzeciego wydania Mszatu rzymskiego, Poznan 2004, 45.
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Istnieje tez studium bedgce préba analizy ,,milczenia” w procesie ko-
munikacji sfowa Bozego’. Milczenie bowiem sprzyja przyswojeniu sto-
wa; ma pomodc w przezyciu komunii z Bogiem, zwlaszcza w odniesieniu
do liturgii eucharystycznej. Zachodzi bowiem wyrazna paralela mig-
dzy cisza nastepujaca po homilii, ktéra ulatwia komuni¢ z Chrystusem
w stowie, oraz cisza po przyjeciu przez wiernych Ciala Chrystusa w Ko-
munii Swietej®.

O ile milczenie postrzegane jako powstrzymanie si¢ od méwienia ro-
dzi konotacje statyczne, o tyle juz stuchanie wywoluje skojarzenia dyna-
miczne, bo méwigc o stuchaniu, mamy na mysli relacje. Stuchanie jest
intencjonalne: zawsze stucha si¢ kogos lub czegos.

Stuchanie jest niezbednym czynnikiem ewangelizacji zaréwno ze stro-
ny glosiciela, jak i adresatéw. Glosiciel musi stucha¢ zaréwno Boga, kto-
ry przemawia w swoim stowie, jak i wstuchiwac si¢ w potrzeby adresatow
ewangelizacji. Ci ostatni natomiast decyduja ostatecznie o tym, ze przepo-
wiadanie osiggnie swoja moc i znaczenie. Zasygnalizowane zagadnienia
omoéwimy po kolei, poczynajac od stuchania Boga i ludzi przez glosicie-
la, a koniczac na stuchaniu koscielnego przepowiadania przez stuchaczy.

1. Stuchanie Boga

Kto nie stucha Boga, tak naprawde nie ma ludziom nic wartosciowego
do powiedzenia, poniewaz tym, co jest ostatecznie najwazniejsze w ludz-
kim zyciu, jest ,wiara, ktora dziala przez mitos¢” (Ga 5,6). Wiara z kolei,
dajgca zycie wieczne, rodzi si¢ ze stuchania stowa Bozego (por. Rz 10,17).
Ono za$ ma charakter bosko-ludzki: jest stowem Bozym wyrazonym za
pomocg ludzkich stow. Bog daje si¢ uslyszec. Jego stowa zostaty zapisa-
ne, aby mogly by¢ gloszone do konca swiata. Nie ma wazniejszych stow.
To, co najwazniejsze w calej tworczosci ludzkiej, jest owocem wspolpracy

7 Por. P. GABARA, Pojecie milczenia i jego funkcja w relacji miedzy Bogiem i czlowie-
kiem w homiliach Jana Pawta 11, Krakéw 2013.

8 Por. ]. SCHELLMAN, A Look at the New Sacramentary, w: E. Bernstein, M. E Con-
nell (red.), Traditions & Transitions. Notre Dame Pastoral Liturgy Conference, Chicago, IL
1998, s. 126.
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z Bogiem. A takim dzietem jest stowo Boze spisane pod natchnieniem
Ducha Swietego przez ludzi, ktérzy postuzyli sie ludzkim jezykiem. Ro-
man Brandstaetter w swojej ksigzce pod tytutem Krgg biblijny zamiescit
osobiste wspomnienie zwigzane z wyjatkowoscia stowa Bozego zapisa-
nego w Pismie Swietym: ,,M6j dziadek na kilka dni przed $miercia po-
zostawil mi w spadku testament: — Bedziesz Bibli¢ nieustannie czytal -
powiedzial do mnie. - Bedziesz jg kochal wigcej niz rodzicow... Wiecej
niz mnie... Nigdy sie¢ z nig nie rozstaniesz... A gdy zestarzejesz sie, doj-
dziesz do przekonania, ze wszystkie ksigzki, jakie przeczytates w zyciu,
sg tylko nieudolnym komentarzem do tej jedynej Ksiegi...™.

Metafizyczna refleksja nad sensem Zycia prowadzi do przekonania si¢
o wartosci tego testamentu. Nie ma wazniejszych stéw niz te, ktére po-
chodzg od Boga. Stowo Boze pozwala ustysze¢ samego najwyzszego Na-
uczyciela, a Jego Osoba i czyny stajg sie pochodnig na drodze zycia czlo-
wieka, ktéry poszukuje sensu istnienia (por. Ps 119,105)".

Papiez Benedykt XVI w ciggu swojego pontyfikatu, a nawet na eme-
ryturze upominat si¢, by wszelkie ludzkie myslenie i dziatanie mialo na
wzgledzie odniesienie do Boga jako Stworcy i celu cztowieka. W swym
lidcie z 10 kwietnia 2019 roku napisat: ,,Swiat bez Boga moze by¢ tylko
$wiatem bez znaczenia. Bo skad pochodzi wszystko, co jest? (...) Tylko
wowczas, gdy rzeczy maja przyczyne duchowa, gdy sa chciane i zamie-
rzone, tylko wowczas, gdy istnieje Bog Stworca, ktory jest dobry i chce
dobra, réwniez ludzkie zycie moze mie¢ sens™".

W ludziach tkwi metafizyczne pragnienie odkrywania sensu istnie-
nia $wiata i cztowieka. Tym, kto ostatecznie nadaje sens wszystkiemu, jest
Bog. Jego eliminowanie prowadzi do utraty prawdy, a w konsekwencji do
niemoznosci odréznienia dobra i zta; w koncu zas do utraty wolnosci lu-
dzi na rzecz przemocy: racj¢ ma wowczas silniejszy. Wedlug Benedyk-
ta XVI, zrodtem zla, ktore przejawia si¢ wielorako w spoteczenstwach

? R. BRANDSTAETTER, Krgg biblijny, Krakéw 2010, s. 21.

' Por. FRANCISZEK, Adhortacja Gaudete et exsultate, Rzym 2018 (dalej: GE), 156.

""" BENEDYKT XVI, Kosciot a skandal wykorzystywania seksualnego, 111, 1, https://epi-
skopat.pl/benedykt-xvi-kosciol-a-skandal-wykorzystywania-seksualnego-pelny-tekst-
polski/ (odczyt z dn. 9.05.2019 r.).
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Zachodu, jest brak stuchania Boga i traktowanie Go tak, jakby nie ist-
nial: ,,Spoteczenstwo Zachodu jest spoteczenstwem, w ktéorym Baog jest
nieobecny w sferze publicznej i ktéry nie ma mu nic do powiedzenia.
I dlatego jest to spoteczenstwo, w ktérym coraz bardziej zatraca si¢ mia-
ra cztowieczenstwa’'2. Mozna wiec powiedzie¢, ze gloszenie $mierci Boga
nieuchronnie prowadzi do $mierci czlowieka.

A zatem stuchanie Boga i wskazywanie wprost na Niego nie jest kwe-
stig drugorzedng, ale fundamentem istnienia $wiata i czlowieka, istota
wszystkiego, bo - jak przypomniat Benedykt XVI - ,(...) wszystko sta-
je sie inne, kiedy nie zaklada si¢ z gory Boga, ale Go wskazuje. Kiedy nie
zostawia si¢ Go jakos w tle, ale uznaje za centrum naszego myslenia, mo-
wienia i dziatania™".

Przede wszystkim za$ Ko$ciét jest w swiecie wspolnota, ktorej zada-
niem jest wstuchiwanie si¢ w gtos Boga i wskazywanie na Niego. W ad-
hortacji Evangelii nuntiandi Pawel VI podkreslil, ze ,,Koscidt jako glosi-
ciel Ewangelii, zaczyna swe dzieto od ewangelizowania samego siebie”**.
Innymi stowy, zawsze musi by¢ ewangelizowany, musi stucha¢ Boga, bo
tylko wowczas zachowuje ,,swa $wiezos¢, zarliwos¢ i moc w gloszeniu
Ewangelii”".

Pawel VI mial §wiadomosg¢, ze ,,ludzie sg juz przesyceni mowami, bar-
dzo czesto znudzeni stuchaniem, a co gorsza, nieczuli na stowa™*, a jed-
nak mimo to uznal, ze przepowiadanie, ustne gloszenie Ewangelii jest
niezbedne. ,,Stowo zawsze posiada swa wyzszos¢ i skuteczno$é, zwlasz-
cza gdy niesie z sobg moc Boza. Z tego powodu i w naszych czasach za-
chowuje swa aktualno$¢ Pawlowe: «Wiara ze stuchania»: stowo ustysza-
ne prowadzi do wierzenia™"”.

Jak niezbedne jest gloszenie Ewangelii, tak tez niezbedne jest to, aby
jej glosiciel spelnil wymoég stawiany przez §w. Augustyna w traktacie

12 Tamze.
13 Tamze.
4 EN 15.
15 Tamze.
16 EN 42.
7 Tamze.
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De doctrina christiana: zanim przemowi, ma najpierw stucha¢ Boga na
modlitwie: sit orator, antequam dictor'. Bez bezposredniej aluzji do tej
sentencji, ktora stala si¢ regula homiletyczng, Franciszek przypomniat
jej tre$¢ swoimi stowami. Napisal, ze to w ,,(...) milczeniu mozna roz-
poznaé, w $wietle Ducha, drogi $wigtosci, ktore proponuje nam Pan.
W przeciwnym razie wszystkie nasze decyzje mogtyby by¢ tylko «deko-
racjami», ktore zamiast wywyzsza¢ Ewangeli¢ w naszym zyciu, zakryja
ja lub przytlumia. Dla kazdego ucznia niezbedne jest przebywanie z Mi-
strzem, stuchanie Go, uczenie sie od Niego, uczenie si¢ nieustanne. Je-
$li nie stuchamy, wszystkie nasze stowa nie bedg niczym innym jak tyl-
ko zgielkiem, ktéry niczemu nie stuzy”". Tylko stowo Boze ma w sobie
moc zdolng do przemiany ludzkiego zycia®, bo stowa pochodzace od
Boga ,,sa duchem i sg zyciem” (J 6,63).

'8 ,Nasz méwca (...). Tak wiec modlac si¢ za siebie i za swoich stuchaczy, do kto-
rych ma obowigzek przemawiaé, najpierw zostanie orantem, a potem oratorem. A kiedy
nadejdzie pora przemawiania, zanim otworzy swoje usta, wzniesie do Boga duszg¢ spra-
gniona, zeby uwolni¢ ja i oprézni¢ z tego, czym byta napelniona i przepojona”. Sw. Au-
GUSTYN, De doctrina christiana. O nauce chrzescijariskiej, przel., wstepem i komentarzem
opatrzyl J. Sulowski, Warszawa 1989, ,,Patres Ecclesiae” 1,1V, 15, 32, 6, s. 216-217. W. Ry-
CZEK, De rhetorica christiana $w. Augustyna: miedzy filozofig a filologig, w: M. Choptiany,
W. Ryczek (red.), Studia rhetorica, Krakéw 2011, s. 222 uczynit interesujace spostrzezenie:
~W przywolanym wskazaniu zwraca nasza szczegolng uwage gra jezykowa, na jaka pozwa-
la sobie autor omawianego traktatu egzegetyczno-homiletycznego, wykorzystujac polise-
mantycznos¢ facinskiego czasownika oro, ktéry oznacza «przemawiac», «mowié», a takze
«modli¢ sig». Utworzony od niego rzeczownik orator (jednym ze znaczen stowa oratio jest
modlitwa), ktérym postugujg si¢ w swym wykladzie przepiséw wymowy zaréwno Cyce-
ron, jak i Kwintylian, byl prawdopodobnie w czasach biskupa z Hippony automatycznie
identyfikowany z osoba przemawiajaca w obecnosci ttumu (coram populo). Przeciwsta-
wiajac sobie dwa rzeczowniki o zblizonym do siebie polu semantycznym (orator - dictor),
$w. Augustyn wydobywa i podkresla istniejace pomiedzy nimi roznice, ktore prowadza
w efekcie do tego, ze na gruncie retoryki chrzescijanskiej orator przestaje by¢ utozsamiany
wylacznie z méwcg, a modlitwa coraz czeéciej jest wykorzystywana przez kaznodziejow
jako wstep do kazania lub forma jego zakonczenia, wyraznie podkreslana stowem Amen”.

¥ GE 156.

2 GE 150.
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2. Stuchanie ludzi

Wraz ze stuchaniem Boga istotnym elementem ewangelizacji jest stu-
chanie ludzi. Ono za$ wymaga cierpliwosci, towarzyszenia, wspdlnego
spedzania czasu. Ludowa madro$¢ méwi, ze aby nauczy¢ Jasia matema-
tyki, trzeba zna¢ i matematyke, i Jasia. Madro$¢ ta ma zastosowanie tak-
ze w dziele ewangelizacji prowadzonej przez Kosciol. Jej echem sg stowa
papieza Franciszka, ktéry zauwaza, ze w gloszeniu Dobrej Nowiny nie-
zbedna jest znajomos¢ ludzi i ich problemdw, bo ,,nie trzeba nigdy od-
powiadac na pytania, ktérych nikt sobie nie stawia”*!. A znajomo$¢ ludzi
wymaga cierpliwosci i jest cigglym procesem. Osiaga si¢ ja przez bycie ra-
zem, towarzyszenie i wstuchiwanie sie. ,Wspolnota ewangelizacyjna przez
dzieta i gesty wkracza w codzienne Zycie innych, skraca dystans, uniza
sie az do upokorzenia, jesli to jest konieczne, i przyjmuje ludzkie zycie,
dotykajac cierpiacego ciata Chrystusa w ludzie. W ten sposéb ewangeli-
zatorzy maja «zapach owiec», a one stuchajg ich glosu. Wspoélnota ewan-
gelizacyjna staje si¢ zatem gotowa, by «towarzyszy¢»">. Towarzyszenie
pozwala lepiej zrozumie¢ ztozono$¢ ludzkiego zycia, uczy powsciagli-
wosci przed zbyt pochopnym i powierzchownym ocenianiem innych.

Zajmujac si¢ ko$cielng postugg stowa, biskupi Stanéw Zjednoczo-
nych zwrdcili uwage, ze tak jak potrzebna jest znajomo$é¢ Pisma Swiete-
go, tak tez niezbedne jest poznanie ludzi — adresatéw gloszonej przez Ko-
$ciol Ewangelii. A zatem, wazne jest, by glosiciele Ewangelii zapoznawali
sie przynajmniej z gléwnymi ideami decydujacymi o rozwoju cywilizacji
ludzkiej; znali wybitne osiggniecia kultury, a szczegélnie dzieta literackie
iartystyczne: arcydziela malarzy, rzezbiarzy i muzykéw. Pomocne moga
by¢ tez programy radiowe, telewizyjne, filmy i przedstawienia teatral-
ne, w ktérych z wrazliwoscig podejmowane sa sprawy wazne dla ludzi*.

2 FraNcISZEK, Adhortacja Evangelii gaudium, Rzym 2013 (dalej: EG), 155.

2 EG 24.

» Komisja DO SPRAW ZyCIA 1 PostuGt KAPLANOW PRZY KRAJOWE] KONFERENC]I
Biskurdw KATOLICKICH STANOW ZJEDNOCZONYCH, Fulfilled in Your Hearing. The Hom-
ily in the Sunday Assembly, Washington 1982; tekst polski: ,,Dzis spetnily si¢ stowa Pisma?”.
Homilia w niedzielnym zgromadzeniu wiernych, w: H. Stawinski (thum., oprac. i red.), Ho-
milia niedzielna. Dokumenty Konferencji Episkopatu Stanow Zjednoczonych, Krakéw 2015,
nr 31-33, 5. 103-104.
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Zrédlem inspiracji jest takze stuchanie roznych ludzi oraz anali-
zowanie zdarzen zachodzacych w otaczajacej rzeczywistosci, bo kazda
osoba jest darem i zadaniem, a wydarzenia stanowig wyzwanie. Goto-
wos¢ wstuchiwania si¢ w te wyzwania poszerza punkt widzenia, pozwala
przezwyciezy¢ wlasne nawyki i rozpoznac¢ Boze zaproszenie do lepsze-
go zycia®,

Obok pozytywnych sugestii biskupi Stanéw Zjednoczonych wy-
razili takze przestroge, piszac, ze jesli glosiciele Ewangelii sg catkowi-
cie nie§wiadomi tego, jak ludzie spedzajg czas, jakie majg zainteresowa-
nia, co pochlania wigekszo$¢ ich wolnego czasu, energii i pieniedzy, to
wowczas trudno im bedzie uchwycic relacje miedzy Ewangelia a zyciem
stuchaczy®.

Bez wstuchiwania si¢ w to, co inni maja do powiedzenia, glosicielo-
wi stowa Bozego groziloby niewlasciwe ,,narzucanie zgromadzeniu swe-
go osobistego, stronniczego spojrzenia na aktualne problemy”?, a takze
gloszenie zbyt abstrakcyjne rodzace wrazenie, iz Dobra Nowina nie ma
zwiazku z codziennym do$wiadczeniem ludzi i ich nadziejami®.

Jest jeszcze jeden aspekt stuchania, ktéry mozna tu wspomnie¢ bez
szerszego omawiania, a mianowicie stuchanie w konfesjonale. Kapfani,
duszpasterze, ktorzy stuchajg ludzkich spowiedzi, dobrze znajg ludzkie
zycie. Jednakze z tego wzgledu, ze spowiedz okryta jest tajemnica, nie
wolno do niej nawigzywa¢ w postudze stowa.

2 Por. GE 172.

25 Por. Komisja Do SPRAW ZycIA I Postucl KapraNOw PRzY KrajowE] KON-
FERENCJI BISKUPOW KATOLICKICH STANOW ZJEDNOCZONYCH, ,,Dzis spelnily si¢ stowa
Pisma?”..., dz. cyt., nr 33, s. 104.

% Por. KONFERENCJA BISKUPOW KATOLICKICH STANOW ZJEDNOCZONYCH, Preaching
the Mistery of Faith, Washington, DC 2013; tekst polski: Przepowiadanie misterium wiary.
Homilia niedzielna, w: H. Stawinski (ttum., oprac. i red.), Homilia niedzielna..., dz. cyt.,
nr 88, s. 74-75.

¥ Por. tamze.
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3. Stuchanie i przyjecie stowa Bozego jako dopetnienie
przepowiadania

Owocno$¢ ewangelizacji nie zalezy tylko i wylacznie od glosiciela
ijego zastuchania w glos Boga i ludzi. Wazna role odgrywaja tu takze stu-
chacze, adresaci gtoszonego przez Kosciol oredzia zbawienia?®. Ewange-
lizacja jest procesem przepowiadania i stuchania. Role adresatéw w tym
procesie pozwala lepiej zrozumie¢ koncepcja dzieta otwartego Umberto
Eco (1932-2016). Ten wybitny wloski pisarz i filozof wydal w 1962 roku
ksigzke, w ktorej omowil teorie dzieta otwartego. Wedtug niej kazde dzie-
to sztuki, kazdy tekst kultury moze by¢ traktowany jako dzielo otwarte
w tym sensie, ze to odbiorca dziela nadaje mu sens. Oznacza to wiec, ze
sens dzieta nie zalezy tylko od intencji jego autora. To odbiorca dokonu-
je interpretacji dzieta na podstawie osobistych doswiadczen®.

Trudno nie dopatrze¢ si¢ w tego rodzaju koncepcji dziela otwartego
nawigzania do starozytnego adagium: quidquid recipitur secundum mo-
dum recipientis recipitur®. Odnoszac te regule do naszych rozwazan, mo-
zemy powiedzie¢, ze cokolwiek jest styszane, jest przyjmowane w sposob
okreslony przez stuchacza. We wspdlczesnej homiletyce istnieje wiele
opracowan uwzgledniajacych te regule teorii komunikacji*'. Nawiazujgc
zatem do dziela Umberto Eco, mozna powiedzie¢, ze gloszenie Dobrej
Nowiny jako wydarzenie kulturowe jest dzietem otwartym. Nie mozna

% Zob. H. SeawiNsk1, Ludzki wklad w skutecznos¢ przepowiadania stowa Bozego,
»Polonia Sacra” 28(72) (2011), s. 227-241; TENZE, Stowo Boze przemienia Zycie tych, kto-
rzy przyjmujg je z wiarg, ,,Ateneum Kaplanskie” 156 (2011), z. 1(611), s. 109-116; TENZE,
Kaptan kaznodzieja gloszgcy z mocg, w: L. Szewczyk, W. J. Sztyka (red.), Kaptan w postu-
dze stowa Bozego, Katowice, 2010, s. 24-35.

* Por. U. Eco, Dzielo otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspotczesnych,
‘Warszawa 2008, s. 71-81.

% Por. J. T. BRETZKE, Consecrated Phrases. A Latin Theological Dictionary. Latin
Expressions Commonly Found in Theological Writings, Collegeville, MN 1998, s. 100.

31 Por. M. C. HASTETTER, Vom Homo audiens zur Ecclesia audiens. Offenbarungstheo-
logische und dsthetische Reflexionen zum Wandel des Horerbezugs in den Predigtansitzen
der letzten hundert Jahre, w: M. C. Hastetter, I. Moga, Ch. Ohly (red.), Symphonie des Wor-
tes. Beitrdge zur Offenbarungskonstitution ,,Dei Verbum” im katholisch-orthodoxen Dialog,
St. Ottilien 2012, s. 240; zob. s. 237-249.
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poddac go ewaluacji jedynie przez pryzmat tego, co przedsiewziat glosi-
ciel Ewangelii, ale nalezy wzig¢ pod uwage stuchaczy. Dzieto ewangeliza-
cji podejmowanej przez Ko$ciét bedzie opisane petniej dopiero wowczas,
gdy uwzgledni si¢ oba aspekty, czyli gloszenie i stuchanie jako nieroz-
dzielne dwie strony — awers i rewers — tej samej rzeczywistosci. To zna-
czy, ze ewangelizacja znajduje dopelnienie i swoj cel wtedy, gdy gloszone
stowo Boze jest stuchane, przyjete i zinterioryzowane, czyli przyswojone
z przekonaniem przez tego, kto go stucha®.

Ostatecznie bowiem to Duch Swiety jest sprawca skutecznosci ewan-
gelizacji: gloszenia i stuchania. Duch Swiety, ktory obdarzyt darem wy-
mowy prostych rybakéw z Galilei, ze zmienili postac $wiata, dziata row-
niez w tych, ktérzy stuchajg stowa Bozego. Duch Swiety bedacy dusza
Kosciota ,,(...) sprawia, ze wierni prawdziwie rozumiejg nauke i tajem-
nice Chrystusa. Jak w poczatkach Kosciofa, tak i dzisiaj On dziata w kaz-
dym glosicielu Ewangelii, jesli tylko poddaje si¢ Jego kierownictwu. On
podsuwa mu stowa, jakie tylko On jeden moze podda¢, a réwnoczesnie
usposabia serca stuchaczy, aby otwarli si¢ na przyjecie Ewangelii i na glo-

szone Krolestwo’,

Zakonczenie: Maryja wzorem owocnego stuchania
Stowa i darowania Go $wiatu

Stuchania trzeba si¢ uczy¢. Pierwsza szkola stuchania jest rodzina.
Potem seminarium jako szkola ewangelizatoréw ksztalci kandydatéw do
kaptanstwa w zakresie umiejetnosci stuchania®. Niedo$cigtym wzorem
stuchacza stowa Bozego i glosiciela Dobrej Nowiny jest Maryja z Naza-
retu. O niej — komentujac fragment Ewangelii: ,,kto petni wole Ojca mo-

2, Przepowiadanie osiaga swa pelna moc i znaczenie tylko wtedy, kiedy jest stucha-
ne, przyjete, przyswojone i kiedy w tym, kto je przyjmuje, wznieca przylgniecie cala du-
sz3. Kto$ mianowicie przyjmuje prawdy, ktére Bég milosierny objawil. Ale o wiele bardziej
uznaje program zycia — zycia juz odmienionego - jaki one proponujg”. EN 23.

3 EN75.

3 H. SeawiNski, Wychowanie w rodzinie do stuchania stowa Bozego, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1 (2009), s. 39-51.
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jego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostra i matka” (Mt 12,50)
- $w. Augustyn powiedzial, ze ,Najswietsza Maryja w doskonaty spo-
sob wypetniala wole Ojca. Dlatego wazniejsza sprawa bylo dla Maryi,
ze sie stala uczennicg Chrystusa, niz to, ze byta matka Chrystusa”*.
Maryja tak doskonale przyjeta stowo Boze, ze Ono w niej ciatem sie stato
(por.J 1,14). Calkowicie wypelniona stowem Bozym, Maryja pospieszy-
ta $wiadczy¢ milos¢ i glosi¢ Dobra Nowing swej krewnej Elzbiecie (por.
tk 1,39-56). Przez Maryje ludzko$¢ otrzymata Zbawiciela, a wraz z Nim
Dobra Nowing o zbawieniu. Tak wiec mozna powiedzie¢, ze Maryja jest
wzorem i doskonalego stuchacza stowa Bozego, i doskonalej ewangeli-
zatorki. Ona oglosita Dobra Nowine swiatu calym swoim zyciem podda-
nym woli Bozej i dzi$ wspiera Ko$ciol w jego dziele ewangelizacji.
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MILCZENIE | SLtOWO W DIALOGU EKUMENICZNYM
SILENCE AND WORD IN THE ECUMENICAL DIALOGUE

Abstrakt

Analiza dokumentéw dialogowych wskazuje na to, ze istniejg wazne ob-
szary tematyczne, ktére nie s3 w nich poruszane lub tez, do$¢ czesto,
s3 poruszane w sposob fragmentaryczny, tak aby bardziej zaakcentowa¢
istniejace zbieznosci niz skale i konsekwencje rozbieznosci. Dotyczy to
zaréwno pewnych kontrowersji dogmatycznych, jak tez zagadnien etycz-
nych. Milczenie w dialogu ekumenicznym jest zatem ambiwalentne: moze
by¢ wyrazem oczekiwania na dalszy postep tego dialogu i przezwycieze-
nie trudnoéci, ale moze réwniez by¢ proba uchylenia sie od kwestii naj-
trudniejszych i ich oceny. Tak zarysowany kontekst wyznacza cel tej krot-
kiej refleksji teologicznoekumenicznej, podejmujacej kwestie milczenia
i stowa w dialogu ekumenicznym. Najpierw warto przyjrze¢ sie milcze-
niu - temu, o czym i w jaki sposdb milczy sie w dialogu ekumenicznym.
Nastepnie mozna przypatrze¢ si¢ charakterystyce ekumenicznego stowa.

Stowa kluczowe: ekumenizm, dialog ekumeniczny, ruch ekumeniczny,
dokumenty ekumeniczne
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Abstract

An analysis of dialogue documents indicates that there are important the-
matic areas that are not addressed in them or, quite often, are addressed
in a fragmented way, so as to more accentuate existing convergences than
the scale and consequences of discrepancies. This applies to both certain
dogmatic controversies and ethical issues. Silence in the ecumenical dia-
logue is therefore ambivalent. It can be an expression of expectations for
further progress of this dialogue and overcoming difficulties, but it can also
be an attempt to evade the most difficult issues and their assessment. It is
the context which sets the goal of this brief theological-ecumenical reflec-
tion. The article addresses the issues of silence and word in the ecumen-
ical dialogue. Firstly, it proposes some ways of interpreting ,,ecumenical
silence” Secondly, it presents the characteristics of the ,,ecumenical word”

Keywords: ecumenism, ecumenical dialogue, ecumenical movement,
ecumenical statements

Wprowadzenie

Ruch ekumeniczny, w ciagu ponad stu lat swojej historii, wytworzyt
specyficzng kulture dialogu pomiedzy r6znymi Kosciotami i Wspolnota-
mi chrzescijanskimi oraz pomiedzy samymi chrzescijanami nalezacymi
do réznych grup wyznaniowych - zaréwno jesli chodzi o teologow, eks-
pertow, jak tez inne osoby zaangazowane w zycie koscielne oraz w §wia-
dectwo, jakie chrzescijanie dajg wobec §wiata. Stowo stalo si¢ podstawo-
wym, cho¢ niejedynym, narzedziem miedzychrzescijaniskiego pojednania:
wyjasniania historycznych kontrowersji i konfliktow, usuwania narostych
w ciggu wiekéw wzajemnych uprzedzen i stereotypow, przedstawiania
prawdziwej, nieznieksztalconej polemicznie, doktryny poszczegdlnych
Kosciotow oraz odkrywania istniejgcej juz jednosci, jak tez znaczenia
trwajacych wciaz réznic.

Nie oznacza to bynajmniej, ze dopiero Swiatowa Konferencja Misyjna
w Edynburgu w 1910 roku, uznawana powszechnie za poczatek wspol-
czesnego ruchu ekumenicznego, zainicjowata dialog pomiedzy chrzesci-
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janami réznych tradycji wyznaniowych. Konsekwencja podzialu chrze-
$cijanstwa byly przeciez nie tylko konflikty, niekiedy nawet zbrojne, ale
réwniez dialog teologiczny. Odnosi si¢ to do dialogéw migdzy Koscio-
tem katolickim a Kosciotem wschodnim, ktére zaowocowaty zaréwno
unia koscielng, nietrwalg wprawdzie, zawartg na soborach II lyonskim
i florenckim, ale takze unig brzeska, na trwale zmieniajaca religijne ob-
licze Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. Na Zachodzie z kolei za spo-
rami reformacyjnymi szty takze dysputy teologiczne prowadzone juz to
pomiedzy teologami katolickimi i protestanckimi, juz to wewnatrz sa-
mego ksztaltujgcego sie i rdznicujgcego doktrynalnie protestantyzmu.
Wspolczesny ruch ekumeniczny nie wprowadzil zatem stowa, skla-
dajacego sie na dialog, jako nowej rzeczywistosci w relacjach pomiedzy
Kosciotami. Mozna jednak zaryzykowac tezg, ze przyczynit si¢ on do po-
waznej zmiany jakosciowej, jesli chodzi o zrozumienie wagi stowa i sensu
dialogu. Dialog w relacjach migdzychrzescijanskich stat sie powszechny,
eliminujac - zgodnie zresztg z celami konferencji edynburskiej — szko-
dzaca wiarygodnosci chrzescijanstwa konkurencje w zdobywaniu wier-
nych i wykluczajac mozliwo$¢ wykorzystania przemocy czy nacisku po-
litycznego w rozstrzyganiu kwestii wyznaniowych. Z dowarto$ciowania
dialogu w relacjach migdzykoscielnych wynika takze rosngca swiado-
mos¢ stabosci czy ograniczen poszczegolnych Kosciotdw i Wspolnot wy-
znaniowych (niezaleznie od ich doktryny eklezjologicznej) oraz koniecz-
nos¢ otwarcia na doswiadczenia i warto$ci innych grup chrzescijanskich,
tak aby w dzisiejszym $wiecie moc dawac wiarygodne i skuteczne $wia-
dectwo Ewangelii - réwniez w warunkach krajéw postchrzescijanskich.
Kluczowa rola stowa - wypowiadanego nie pojedynczo, lecz w dia-
logu - dla ruchu ekumenicznego sprawia, iz ekumenizm utozsamia si¢
wrecz z dialogiem ekumenicznym, nawet jesli ruch ekumeniczny ma
takze inne znaczace aspekty, takie jak wspolne zaangazowanie spoteczne
chrzescijan czy tez poglebianie juz istniejacej jednosci duchowej, wyra-
zane przez modlitwe. Niemniej jednak dowartosciowanie stowa sprawia,
ze cecha — niekiedy wzbudzajaca kontrowersje — ruchu ekumenicznego,
znamionujacg dziatalno$¢ wielu instytucji i organizacji ekumenicznych,
jest wytwarzanie duzej liczby dokumentéw dialogowych. W kontekscie
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pewnego zastoju lub wrecz regresu ruchu ekumenicznego w ostatnich
latach, te obszerne dokumenty dialogowe nasuwajg pytanie o skutecz-
nos$¢ ,ekumenicznego stowa’, o to, czy jest to stowo wymieniane jedynie
przez ekspertéw i w rzeczywisto$ci angazujace tylko waskie grono spe-
cjalistow czy tez ma ono wplyw na zycie wewnetrzne i $wiadectwo dia-
logujacych Kosciotow.

Poza tym problemem, ktéry — by¢ moze - nie jest mozliwy do roz-
wigzania, wykorzystywanie stowa w ekumenicznym dzialaniu na rzecz
przyblizenia pelnej widzialnej jednosci chrzescijan w jednym Koscie-
le rodzi takze inne pytania. Obszerne dokumenty dialogowe poruszaja
wiele tematéw, zwigzanych zaréwno z kwestiami dogmatycznymi, roz-
nicujacymi doktryne poszczegdlnych Koscioldow, jak tez z zagadnienia-
mi etycznymi, spotecznymi i politycznymi. Przy tym rozwojowi ruchu
ekumenicznego towarzyszy wyrazne przesuniecie akcentéw od zagad-
nien $cisle dogmatycznych ku etyce, $wiadectwu i problemom spolecz-
no-politycznym. Czym motywowane s3 te przemiany? W jaki sposob
oddaja sytuacje wewnetrzng samych dialogujacych Kosciotéw? W ja-
kiej mierze wplywaja na skutecznos$¢ ruchu ekumenicznego, zwlaszcza
w perspektywie jego podstawowego celu, jakim jest pelna widzialna jed-
nos$¢ chrzescijan?

W tym kontekscie nie sposdb poming¢ przestrzeni milczenia w dia-
logach ekumenicznych. Analiza dokumentéw dialogowych wskazuje na
to, ze istnieja takze wazne obszary tematyczne, ktére nie s3 poruszane
lub tez, czesciej, sa poruszane w sposob fragmentaryczny, tak, aby bar-
dziej zaakcentowac istniejace zbieznosci niz skale i konsekwencje roz-
bieznosci. Dotyczy to zaréwno pewnych kontrowersji dogmatycznych,
jak tez — o wiele bardziej — zagadnien etycznych, w ktérych miedzy po-
szczegolnymi Kodciolami nie tylko nie ma zgody, ale nawet narastaja
konflikty, w miare tego jak adaptuja one swoja doktryne i praktyke do
zmieniajacego si¢ kontekstu spoleczno-kulturowego. Milczenie w dialogu
ekumenicznym jest zatem ambiwalentne: moze by¢ wyrazem oczekiwa-
nia na dalszy postep tego dialogu i przezwyciezenie trudnosci, ale moze
réwniez by¢ proba uchylenia si¢ od kwestii najtrudniejszych i ich oce-
ny nie przez pryzmat zmieniajgcych sie wymagan $wiata, w ktérym zyje
Koscidt, lecz z perspektywy Ewangelii Chrystusa.
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Tak zarysowany kontekst wyznacza cel tej krotkiej refleksji teolo-
gicznoekumenicznej, podejmujacej kwestie milczenia i stowa w dialogu
ekumenicznym. Najpierw warto przyjrze¢ si¢ milczeniu — temu, o czym
i w jaki sposob milczy si¢ w dialogu ekumenicznym. Nastepnie mozna
przypatrzec sie charakterystyce ekumenicznego stowa.

1. Dwa typy ekumenicznego milczenia

Mogloby sie wydawa¢, ze milczenie jest skrajnym przeciwienstwem
dialogu ekumenicznego. Przelom w relacjach miedzychrzescijaniskich
polegal bowiem wlasnie na tym, ze przedstawiciele poszczegélnych Ko-
sciolow, zamiast zadowalac si¢ stereotypami na temat innych chrzescijan
i rozwija¢ wlasng doktryne w duchu polemicznym i jawnie konfrontacyj-
nym, zaczeli ze sobg rozmawiaé. To wlasnie dialog, pozbawiony uprze-
dzen, umozliwil dostrzezenie w przedstawicielach innych niz wlasna
grup wyznaniowych, autentycznych chrzescijan, przejetych gloszeniem
Ewangelii $wiatu. Niemniej jednak milczenie — paradoksalnie - zajmu-
je wazne miejsce w dialogu ekumenicznym, przy czym ma ono bardzo
niejednoznaczny charakter.

Préba odpowiedzi na to, jakie znaczenie ma milczenie dla ekumeni-
zmu, musi by¢ poprzedzona okresleniem tego, co rozumie sie tutaj przez
milczenie. Mozna w tym miejscu zaproponowaé dwa gltéwne, i bardzo
odmienne, typy ekumenicznego milczenia: w pierwszym chodzi o prze-
milczanie czy tez marginalizacje niektorych kwestii, niekiedy potaczo-
ng z eksponowaniem innych zagadnien; w drugim natomiast wyrazany
jest prymat wspdlnego ponadkonfesyjnego dzialania nad nieprzynosza-
cymi zadnych widocznych rezultatéw dialogami specjalistow i przedsta-
wicieli struktur koscielnych.

a) milczenie jako przemilczanie

Z réznym natezeniem i w réznych szczegétowych kwestiach w dia-
logu ekumenicznym mozna zauwazy¢ obecno$¢ milczenia jako przemil-
czania. Chodzi tutaj zar6wno o nieobecno$¢ pewnych kwestii w pracach
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organizacji ekumenicznych oraz w dialogach miedzykoscielnych, jak
tez o umniejszanie znaczenia niektérych zagadnien przy jednoczesnym
akcentowaniu innych spraw. Aby uzmystowic¢ sobie zakres tego zjawi-
ska i wskaza¢ jego przyczyny i mozliwe nastepstwa, warto wymienic kil-
ka przykladow.

Przyklad pierwszy: jedna z najtrudniejszych kwestii w dialogu katolic-
ko-prawostawnym jest zagadnienie unii koscielnych, zaréwno o charak-
terze ogdlnokoscielnym (unia lyonska z 1274 roku czy florencka z 1439
roku), jak tez lokalnym (jak unia brzeska z 1596 roku). Strona prawo-
stawna domagala sie, jako warunku prowadzenia dialogu z katolikami,
nie tylko rezygnacji przez Kosciot katolicki z zawierania unii jako for-
my przywracania jednosci z chrzescijanstwem wschodnim, ale réwniez
potepienia samych unii. W tym celu ukuto pojecie ,,uniatyzmu’, maja-
ce wyraznie negatywny wydzwiek i w takim charakterze funkcjonujace
w literaturze ekumenicznej'. Za osiagniecie w dialogu katolicko-prawo-
stawnym na temat unii koscielnych uwaza si¢ niekiedy dokument z Ba-
lamand, opracowany w 1993 roku przez miedzynarodowa komisje kato-
licko-prawostawng. Dokument powiela ekumeniczny mit, jakoby unie
koscielne byly nieskuteczne i nie przyczynily sie do przywrdcenia jednosci
chrzescijan. Nie potepia sie w nim wprawdzie historycznie zawieranych
unii, jak tez nie dezawuuje istniejacych Kosciotéw unickich. Interesuja-
ce jest jednak w kontekscie ,,ekumenicznego milczenia” to, ze pomija on
wazne elementy kontekstu historycznego zawierania unii ko$cielnych
i ich znaczenia koscielnego, spolecznego i kulturowego. Symptomatycz-
ne jest zestawienie zapisow deklaracji z Balamand z listami papieza Jana
Pawta II z okazji rocznicy zawarcia unii brzeskiej. Papiez wyraznie wska-
zuje, ze inicjatywy unijne Rzymu, tak w wymiarze ogélnokoscielnym,
jak i lokalnym, miaty na celu autentyczne zjednoczenie chrzescijan i za-

! Zob. np. W. vAN DER BERCKEN, Zakfdcone relacje migdzy Rosyjskim Kosciolem Pra-
wostawnym a Kosciolem rzymskokatolickim, ,Roczniki Teologiczne” 53-54 (2006-2007),
z.7,s.122; W. HRYNIEWICZ, Trudnosci i nadzieje. Przyszlos¢ dialogu katolicko-prawostaw-
nego, w: P. Jaskota (red.), Ekumenizm na progu trzeciego tysigclecia. Materialy sympozjum
ekumenicznego inaugurujgcego dzialalnos¢ Instytutu Ekumenizmu i Badan nad Integracjg
na Wydziale Teologicznym UO, Opole 2000, s. 35.
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chowanie bogactwa ich tradycji religijnych?. Dzieje Kosciotéw unickich,
takich jak Kosciot unicki w Rzeczypospolitej, wskazuja, ze unia okazala
sie skutecznym narzedziem przywracania jednosci chrzescijan, zacho-
wujacym koscielne dziedzictwo chrzescijaniskiego Zachodu i Wschodu.
Whbrew ekumenicznym deklaracjom® unia nie tylko nie byla uwazana
za narzucong z zewnatrz, lecz czgsto byla realizowana przez chrzesci-
jan w codziennym $wiadectwie Zycia i wspdtpracy wspoélnot tacinskich
iunickich*. O trwaltosci i znaczeniu unii mowia réwniez wiele przyktady
meczenstwa tych, ktérzy w obliczu represji carskich XIX wieku zdecy-
dowali si¢ wytrwa¢ w jednos$ci z Rzymem, co uwazali juz za cz¢$¢ wiary
przodkéw. Tych faktéw, istotnych dla zrozumienia znaczenia unii ko-
scielnych, nie tylko religijnego, lecz réwniez spolecznego, a niekiedy -
jak w przypadku Ukrainy - tozsamosciowego i narodowego, nie da si¢
jednak wyczyta¢ we wspomnianym dokumencie dialogowym. Znajdzie
sie w nim jednak katolickie odrzucenie metody unijnej jako niepasuja-
ce do kultury dialogu ekumenicznego w zamian za uznanie przez strone
prawostawng prawa Kosciotéw unickich do istnienia. Postawa prawosta-
wia rosyjskiego wskazuje jednak, ze taki kompromis jest dla niego wciaz
niemozliwy do zaakceptowania’.

% Por.JaN Pawet I, List apostolski na 400-lecie Unii Brzeskiej, Rzym 1995, 2, w: S. C. Na-
piorkowski, K. Lesniewski, J. Le$niewska (red.), Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickie-
go na temat ekumenizmu 1982-1998, Lublin 2000, s. 322; TENZE, List ,Magno cum gaudio”
na 400-lecie Unii Brzeskiej, Rzym 1995, w: S. C. Napiorkowski, K. Le$niewski, J. Lesniew-
ska (red.), Ut unum..., dz. cyt., s. 345.

* Por. MIEDZYNARODOWA KoMIsjA MIESZANA DO DIALOGU TEOLOGICZNEGO MIEDZY
KOS$CIOLEM RZYMSKOKATOLICKIM I KOSCIOLEM PRAWOSLAWNYM, Uniatyzm, metoda unij-
na przesztosci a obecne poszukiwanie petnej wspélnoty, ,,Studia i Dokumenty Ekumenicz-
ne” 2(10) (1994), s. 78.

* Zob. np. M. SKEADANOWSKI, Wspdlpraca duszpasterska parafii obrzgdku taciiskie-
g0 i wschodniego jako znak skutecznosci Unii Brzeskiej. Przyktad Bielska Podlaskiego, ,Dro-
hiczynski Przeglad Naukowy” 6 (2014), s. 425-437.

’ Znamienne s3 w tym kontekscie oskarzenia patriarchy moskiewskiego Cyryla, uwa-
zajacego, ze konflikt ukrainsko-rosyjski w Donbasie wywotali unici i ,schizmatycy” (pra-
woslawni nieuznajacy jurysdykeji patriarchatu moskiewskiego) - zob. np. Cesmeriuui
Ilampuapx Kupunn npusean npedcmosmeneti nomecmuoix Llepkeeii 6036vicump 20710¢
6 3aU4UINY NPABOCIIAHBIX XPUCUAH 60CtoKa YikpauHsl, https://mospat.ru/ru/2014/08/14/
news106782/ (odczyt z dn. 30.04.2019 r.).
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Przyktad drugi: pozostajac w obszarze dogmatycznym, warto zwro-
ci¢ uwage na dialogi dotyczace kwestii sakramentalnych. Niektdre gremia
ekumeniczne wyraznie wskazuja, ze juz obecnie mozliwa jest goscinno$¢
eucharystyczna (faktycznie jednak - interkomunia) pomiedzy katolikami
a protestantami, zupelnie pomijajac fakt, ze na poziomie autorytatywne-
go nauczania Kosciota nie rozwigzano probleméw dogmatycznych, zwia-
zanych z Eucharystia, ktére umozliwilyby uznanie przez Kosciét katolic-
ki waznosci tego sakramentu w tych Kosciotach protestanckich, ktore go
uznaja. Pomijanie dyskusji dogmatycznej usprawiedliwia si¢ konieczno-
$cig dania $wiatu widzialnego znaku jednosci podzielonych chrzescijan®.
Podobne zjawisko uwidacznia si¢ w dialogu o sukcesji apostolskiej po-
dejmowanym pomiedzy katolikami a luteranami szwedzkimi. Dazenie
do zaakcentowania istnienia w Szwecji historycznego episkopatu, ktére-
go cigglos¢ nie zostala zerwana nawet w momencie reformacji Kosciota
szwedzkiego, sprawia, ze dokument dialogowy’ pomija istotne elemen-
ty katolickiej nauki o sakramencie $wigcen i sukcesji apostolskiej, ktore
uniemozliwiajg uznanie istnienia takiej sukcesji w Szwecji pomimo nie-
watpliwego faktu zachowania ciagtosci episkopatu®.

Przyklad trzeci: w dialogach ekumenicznych poruszajacych zagad-
nienia etyczne da si¢ dostrzec nieco inng forme ,,ekumenicznego mil-

¢ Zob. CENTRE D’ETUDEs (ECUMENIQUES (Strasbourg), INSTITUT DE RECHERCHES
(EcuMmENIQUES (Tiibingen), INSTITUT DE RECHERCHES CONFESSIONNELLES (Bensheim),
Le partage eucharistique entre les Eglises est possible. Théses sur hospitalité eucharistique,
Fribourg (Suisse) 2006. Podobne myslenie zdaje si¢ zwycigza¢ w dialogu luteransko-kalwin-
skim, czego przyktadem jest petna unia koscielna we Francji: Zjednoczony Kosciét Prote-
stancki we Francji (Eglise protestante unie de France), ktory od 2013 roku Iaczy francuskich
luteranéw i reformowanych - zob. Lunion des luthériens et des réformés dans I'Eglise pro-
testante unie de France, https://www.eglise-protestante-unie.fr/histoire/les-etapes-du-pro-
cessus-d-union-2 (odczyt z dn. 30.04.2019 r.).

7 Zob. GRUPPO DI LAVORO UFFICIALE FRA LA CHIESA DI SVEZIA E LA DIOCESI
CATTOLICA ROMANA DI STOCCOLMA, Lufficio episcopale, w: Enchiridion Oecumenicum.
Documenti del dialogo teologico interconfessionale, t. 4: Dialoghi locali 1988-1994, Bolog-
na 1999, nr 1986-2432.

8 Zob. M. SKLADANOWSKI, Sukcesja apostolska w Kosciele Szwecji z perspektywy ka-
tolickiej. Miedzy teologiczng precyzjg a poszukiwaniem ekumenicznych sukceséw, ,,Roczni-
ki Teologii Ekumenicznej” 5 (2013), s. 75-90.
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czenia” W obliczu réznic niedotyczacych przeszlosci czy sporéw dogma-
tycznych, lecz odnoszacych sie do zréznicowanego stanowiska Kosciolow
wobec najpowazniejszych wspoélczesnych dylematow etycznych, zauwa-
zalna jest tendencja do umniejszania znaczenia réznic i akcentowania ist-
niejacych zbiezno$ci. Znamienny jest w tym kontekscie dialog katolicko-
-anglikanski dotyczacy kwestii moralnych. Nie da sie¢ w nim ukry¢ faktu,
ze w tak istotnych kwestiach, jak moralno$¢ zycia malzenskiego, zakres
dopuszczalnej moralnie kontroli poczgc¢ czy ocena relacji homoseksual-
nych nauka anglikanska i katolicka bardzo si¢ r6znig’. By¢ moze najdra-
matyczniejszym obszarem niezgody jest ocena zabijania dzieci nienaro-
dzonych, ktére z katolickiego punktu widzenia jest niedopuszczalnym
i zbrodniczym przejawem ,kultury $mierci”'’, natomiast z perspektywy
anglikanskiej jest zjawiskiem wprawdzie negatywnym, jednakze pozo-
stawionym do indywidualnej oceny wiernych i niewykluczajacym do-
puszczajacych si¢ go 0sob ze wspdlnoty koscielnej'!. Ta réznica swiad-
czy w rzeczywistosci o zupelnie odmiennym pojmowaniu istoty aborcji.
Dokument dialogowy, konstatujac delikatnie te réznice, nie waha sig jed-
nak przed stwierdzeniem, ze w kwestiach moralnych, zwigzanych z god-
noscig zycia ludzkiego, miedzy nauczaniem katolickim i anglikariskim
istnieje ,fundamentalna jednos¢”

Przykiad czwarty ma natomiast ogdlniejszy charakter i $cislej faczy
sie z ewolucja ,ekumenicznego stowa” Analizujac tresci dokumentow
dialogowych, zwlaszcza od powstania Swiatowej Rady Ko$ciotéw w 1948
roku, mozna spostrzec, ze zmieniajg si¢ gldéwne zagadnienia. Kwestie
dogmatyczne, cho¢ wciaz pojawiajg si¢ w dialogach, coraz wyrazniej

° Np. ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL CoMMmissION II, Life in Christ:
Morals, Communion and the Church, 87, w:]. Gros, H. Meyer, W. G. Rusch (red.), Growth
in Agreement II. Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a World
Level, 1982-1998, Geneva 2000, s. 344-370.

10 Por. JaN Pawkt II, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995, 12.

"' Np. JoiINT COMMISSION BETWEEN THE ROMAN CATHOLIC CHURCH AND THE WORLD
MEeTHODIST COUNCIL, Denver Report, 77, w: H. Meyer, L. Vischer (red.), Growth in Agree-
ment. Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a World Level,
Geneva 1982, s. 308-339; ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISSION II,
Life in Christ..., dz. cyt., s. 76-85.

107



ks. Marcin Sktadanowski

ustepuja problematyce spoteczno-politycznej, w ktorej chrzescijanom
bez watpienia latwiej dzisiaj o wspdlne stanowisko. To jednak prowadzi
do innego rodzaju ,,ekumenicznego milczenia”

b) milczenie jako dziatanie

Misyjna geneza wspdlczesnego ruchu ekumenicznego wskazuje, ze od
poczatku byla w nim obecna §wiadomo$¢, iz wspolne dazenie do jednosci
chrzescijan, wyrazajace sie takze w podejmowaniu wspélnego gloszenia
Ewangelii $wiatu, musi — dla swojej wiarygodnosci — obejmowac zaanga-
zowanie wierzacych inspirowane Ewangelia Jezusa Chrystusa. Swiadec-
two chrzescijaniskie nie moze by¢ jedynie dodatkiem do uzgodnien teo-
logéw lub przedstawicieli wtadz poszczegdlnych Kosciotow.

To sprawia, ze w dziatalno$ci instytucji i organizacji ekumenicznych,
zwlaszcza w obszarze etyki i spraw spoleczno-politycznych, wspdlne dzia-
tanie coraz wyrazniej wybija si¢ ponad dialog teologiczny. Mozna wyroz-
ni¢ kilka sfer takiego dziatania pomimo istniejacych rozbieznosci teolo-
gicznych, a nawet w oderwaniu od nich.

Po pierwsze, jest to wspdlna walka z przejawami ponizenia godnosci
czlowieka. W tym kontekscie nalezy wymieni¢ walke z rasizmem, nawet
jesli pewne jego elementy byly uznawane za akceptowalne w zyciu okre-
slonych wspolnot chrzescijanskich. Wazne miejsce zajmuje tutaj odrzu-
cenie przemocy oraz innych form dyskryminacji kobiet, jak tez dziata-
nie na rzecz zmian w prawie stanowionym oraz w pogladach i obyczajach
0sob, do ktérych dociera misja chrzescijanska, tak aby zycie wiarg wyra-
zalo sie¢ w poszanowaniu jednakowej godnosci kobiet i mezczyzn. Orga-
nizacje ekumeniczne, takie jak Swiatowa Rada Ko$cioléw, wiele wysitku
wkladaja w zapewnienie osobom ubogim lub wykluczonym spotecznie
dostepu do opieki zdrowotnej i edukacji, widzac w tym réwniez sposéb na
walke z epidemig HIV/AIDS oraz z przemoca seksualng wobec kobiet'?.

"> WorLD CouNcIL OF CHURCHES, The ,Other” is My Neighbour. Developing an
Ecumenical Response to Migration, Geneva 2015, s. 22-23; F. ENNs, Towards an Ecumenical
Theology of Just Peace, w: F. Enns, A. Mosher (red.), Just Peace. Ecumenical, Intercultural,
and Interdisciplinary Perspectives, Eugene (Oregon) 2013, s. 12-16.
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Po drugie, poza wymienionymi szczegétowymi kwestiami, ktore sta-
ja si¢ przedmiotem wspoélnego, ponadkonfesyjnego chrzescijanskiego
dziatania, w ruchu ekumenicznym pojawia si¢ sSwiadomos¢ koniecznosci
aktywnego uczestnictwa Kosciotéw i organizacji ekumenicznych w zy-
ciu spolecznym, aby przeksztalca¢ sprzeciwiajace si¢ Ewangelii prawa,
zasady zycia spolecznego, normy kulturowe lub tradycje. Integral-
nym elementem ruchu ekumenicznego staje si¢ zatem wspolne za-
angazowanie Ko$ciotéw w zycie polityczne, spoleczne i gospodarcze,
jak tez w inicjatywy edukacyjne czy charytatywne, tak aby nie tylko
ukazywac $wiatu chrzescijanska wizje czlowieka i spoteczenstwa, lecz by
wyrazac autentyzm wiary chrzescijanskiej przez przemiang $wiata zgod-
nie z tg wizjg".

Rzecz jasna, wspolne chrzescijanskie dziatanie to takze wiele stéw
wypowiadanych zaréwno po to, aby odrzuci¢ przejawy krzywdy, nie-
sprawiedliwosci i dyskryminacji, ponizajace godnos¢ czlowieka, jak tez
by da¢ na nie odpowiedz wynikajaca z Ewangelii. Niemniej jednak sg to
stowa nieprzypominajace jezyka profesjonalistow wytwarzajacych kolej-
ne dokumenty nasycone terminami teologicznymi. Radykalnie wyrazaja
one prymat inspirowanego wiarg dzialania nad dialogiem doktrynalnym.

2. Ewolucja ekumenicznego stowa

W zaproponowanych wyzej typach ekumenicznego milczenia ujaw-
nia si¢ intencja uczestnikdéw ruchu ekumenicznego, aby wyraznie wzmoc-
ni¢ jego skutecznos¢ - czy to przez odsunigcie na bok kwestii trudnych,
by¢ moze nierozwigzywalnych, ale tez niemajacych centralnego znacze-
nia dla wielu wspoélczesnych chrzescijan, czy tez przez zwrdcenie uwagi
na prymat inspirowanego wiarg dziatania przemieniajacego swiat. Takie
podejscie wplywa takze na samo ekumeniczne stowo, odrézniajac je co-
raz wyrazniej od konfesyjnego sposobu formulowania doktryny chrzesci-
janskiej czy tez od jezyka orzeczen doktrynalnych i innych autorytatyw-

13 Por. E. N. SENTURIAS, Introducing the 10" Assembly: An Interpretation, w: E. N. Sen-
turias, Th. A. Gill (red.), Encountering the God of Life. Official Report of the 10" Assembly, Ge-
neva 2014, s. 29-33; E. ENNs, Towards an Ecumenical Theology of Just Peace, dz. cyt., s. 26-28.
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nych rozstrzygniec, funkcjonujacych w wielu historycznych Kosciotach.
W tym szkicowym zarysie warto dostrzec trzy szeroko rozumiane cechy
charakteryzujace to stowo.

a) stowo egzystencjalne

Jezyk dokumentéw wydawanych przez organizacje ekumeniczne
i miedzykoscielne komisje dialogowe ma coraz wyrazniejszy egzysten-
cjalny charakter, przez co nalezy rozumie¢ to, ze odnosi si¢ on do kon-
kretnej ludzkiej egzystencji — do probleméw i wyzwan stojacych przed
wspolczesnymi ludzmi, zaréwno chrzescijanami, jak tez tymi, do kto-
rych adresowana jest chrze$cijanska misja.

Nie tylko chrzescijanskiego glosu w kwestiach spotecznych, politycz-
nych, gospodarczych nie da si¢ oddzieli¢ od konkretnych probleméw do-
$wiadczanych przez wspdlczesnego czlowieka. Wspdlny chrzescijanski
namyst nad gléwnymi problemami zwigzanymi z misjg Kosciota musi
takze wychodzi¢ od konkretu ludzkiej egzystencji. Zwraca na to uwage
niezwykle wazny dokument Komisji ds. Swiatowej Misji i Ewangeliza-
cji Swiatowej Rady Kosciotéw, poswiecony ekumenicznemu gloszeniu
Ewangelii, zatytulowany Together towards Life: Mission and Evangelism
in Changing Landscapes i ogloszony w ostatecznej wersji w 2012 roku'.
Dokument ten wyraza przekonanie, ze wspolczesnej ewangelizacji, glo-
szenia prawd wiary chrzescijanskiej, nie da si¢ oderwac¢ od doswiad-
czenia zyciowego — zaréwno tych, ktorzy glosza Ewangelie, jak tez tych,
do ktérych to oredzie jest kierowane. Co wiecej, to wlasnie odniesienie
do réznych kontekstéw ludzkiego Zycia winno stanowi¢ dla chrzescijan
wskazowke, ktore elementy doktrynalne powinny mie¢ priorytetowy cha-
rakter w podejmowanej misji, poniewaz misja ta jest odpowiedzig nie na
abstrakcyjne pytania, ale na rzeczywiste egzystencjalne pragnienia ko-
biet i mezczyzn w kazdym miejscu i czasie®.

'* Por. O. E TvEIT, Opening Address, ,,International Review of Mission” 2(101) (2012),
s. 283; Mission: a call to life-giving witness, http://wcc2013.info/en/news-media/all-news/
mission-a-call-to-life-giving-witness (odczyt z dn. 30.04.2019 r.).

> Por. K. Kim, Introducing the New Statement on Mission and Evangelism, ,,Interna-
tional Review of Mission” 2(101) (2012), s. 316-317.
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Warto tutaj zauwazy¢, ze egzystencjalny charakter stéw wypowia-
danych w dialogach ekumenicznych odnosi si¢ réwniez do samych glo-
szacych Ewangeli¢ oraz do sposobu jej gtoszenia. Od drugiej potowy
XX wieku stato si¢ w ruchu ekumenicznym jasne, ze nie mozna glosi¢
wiary chrzescijanskiej z perspektywy ,europocentrycznej”. Na przetomie
XX i XXI wieku stalo si¢ to zauwazalne jeszcze bardziej — podczas gdy
uksztattowane przez chrzescijanstwo kraje Zachodu do$wiadczaja coraz
wyrazniejszej sekularyzacji i zaniku zycia koscielnego, wiara rozwija sie
zywiolowo w innych regionach $wiata'. Ko$cioly funkcjonuja dzisiaj bar-
dzo czesto w spoteczenstwach wieloreligijnych i wielokulturowych'”. Eku-
meniczna refleksja nad wiarg nie moze przyjmowac za niekwestionowa-
ny punkt wyjscia jezyka kultury zachodniej ani tez w jej $wietle nie moze
warto$ciowac innych kultur, w ktérych wyraza si¢ dzisiaj wiara chrzesci-
janska'®. Z tego powodu coraz wazniejsze w wypowiedziach organizacji
ekumenicznych stajg si¢ pojecia, obrazy, kategorie myslowe czy etycz-
ne, ktére wyrastaja z doswiadczen chrzescijanskich wspolnot globalne-
go Potudnia. Dla teologii jest to sposob na odnowienie jezyka i przela-
manie jego hermetycznie zachodniego charakteru.

b) pluralizm i otwartos¢ stowa

W ekumenicznym jezyku konca XX i poczatku XXI wieku dostrzec
mozna pluralizm obejmujacy takze kwestie doktrynalne. Nalezy zauwa-
zy¢, ze pluralizm ten bynajmniej nie jest tozsamy z doktrynalnym relaty-
wizmem czy indyferentyzmem, nawet jesli pewne jego skrajne przejawy

1o WCC CoMMiIsSION ON WORLD MIsSION AND EVANGELISM, The Church as Mission
in Its Very Life. Toward Common Witness to Christ and Visible Unity, ,,International
Review of Mission” 1(101) (2012), s. 109.

7 Por. R. R. HEWITT, Re-Articulating Christian Mission and Evangelism, ,,Interna-
tional Review of Mission” 2(101) (2012), s. 292-293.

'8 Por. WCC CoMMISSION ON WORLD MISSION AND EVANGELISM, Together towards
Life: Mission and Evangelism in Changing Landscape, 9, ,International Review of Mission”
2(101) (2012), 5. 250-280.

¥ Zob. np. teologiczna kategoria ,Ubuntu” - P. KopiEc, Wyzwania ponowoczesnego
Swiata w perspektywie ekumenicznej, ,Nurt SVD” 2 (2018), s. 177-180.
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moga na te tozsamo$¢ wskazywac. Ekumeniczny pluralizm wyrasta
ze $wiadomosci, ze kazde religijne poznanie jest jedynie czgsciowe (por.
1 Kor 13,9), a rzeczywistosci religijnej, a zwlaszcza relacji Boga do czto-
wieka i stworzonego $wiata, nie da si¢ adekwatnie wyrazi¢ ludzkim
jezykiem (por. Rz 11,33-34).

Pluralizm jezyka ekumenicznego jest konsekwencja jego wspomnia-
nego wczesniej egzystencjalnego charakteru. Skoro wypowiedzi teolo-
giczne winny odnosi¢ si¢ do konkretnie do§wiadczanej sytuacji zycio-
wej czlowieka i odpowiadac na jego konkretne pytania, to trudno sobie
wyobrazi¢, aby w sformutowaniach teologicznych nie odzwierciedlaty si¢
rézne konteksty spoteczne i kulturowe, w ktorych zyja wspoélczesni chrze-
$cijanie®. Co wigcej, pojawiajace si¢ nowe problemy — zwigzane z prze-
mianami kulturowymi, naukowo-technicznymi, ekonomicznymi - doty-
kaja w roznym zakresie ludzi zyjacych w poszczegélnych krajach, stajac
sie jednak zawsze zrédlem glebszych pytan o godnos¢ i sens ludzkiego
zycia, na ktére Koscioly winny wciaz odpowiada¢ w $wietle Ewangelii. To
sprawia, ze ekumeniczne stowo samo do$wiadcza coraz wiekszego zroz-
nicowania - przyjmuje rézne perspektywy, terminologie, a niekiedy na-
wet godzi si¢ na rozne rozstrzygnigcia etyczne®'.

Ten pluralizm ekumenicznego stowa wyraza si¢ takze w jego dal-
szych, bardzo konkretnych cechach: otwartosci, inkluzywnosci, niepo-
lemicznosci i wolnosci od prozelityzmu. Zwlaszcza w kwestiach wykra-
czajacych poza dogmatyke chrzescijanska i dotyczacych inspirowane;
Ewangelig doktryny etycznej oraz dziatalnosci spolecznej chrzescijan
nie mozna wykluczy¢, ze Koscioly moga wspotpracowac takze z wy-
znawcami innych religii, a nawet z osobami niewierzacymi**. Ponadto,
szczegllnie wowczas, gdy chrzescijanie sg konfrontowani z nowymi wy-
zwaniami, wynikajgcymi z postepu naukowo-technicznego i rozwoju go-
spodarczego, mozna przypuszczaé, ze istniejg rézne sposoby inspirowanej

2 Por. Komisja ,WIARA 1 USTRO)” SwIATOWE] RaDY Ko$c1orow, Ku wspdlnej wizji
Kosciota, ttum. M. Sktadanowski, 63, ,,Studia Oecumenica” 14 (2014), s. 345-405.

! Por. R. WILLIAMS, Making moral decisions, w: R. Gill (red.), The Cambridge Com-
panion to Christian Ethics, Cambridge 2012, s. 12-14.

2 Por. Komisja ,WIARA 1 USTRO)” SwiaTowEj Rapy Ko$crordw, Ku wspdlnej wi-
zji Kosciola, dz. cyt., 62.
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wiarg oceny tych wyzwan i wypracowania rozwiazan. Z tego powodu je-
zyk ekumenicznych wypowiedzi jest coraz bardziej otwarty na rézne sta-
nowiska, unikajac ich wartosciowania, o ile nie sprzeciwiaja si¢ one cen-
tralnym elementom wiary chrzescijanskiej.

c) stowo wspolnoty i jednosci

Z tego, co powiedziano - takze w kontekscie ekumenicznego milcze-
nia — wynika ostatnia, by¢ moze najbardziej kontrowersyjna, cecha eku-
menicznego stowa. Jest nig prymat tego, co juz faczy chrzescijan, nad tym,
co ich wcigz dzieli, zwigzany z zatozeniem, ze to, co jest wspdlne, jest waz-
niejsze od tego, co stanowi przedmiot rozbieznosci**. Mozna w tym kon-
tekscie wyrazi¢ watpliwos¢, ze zalozenie to - jakkolwiek pigknie brzmigce
- nie zostalo udowodnione. Niemniej jednak jest ono dzisiaj powszech-
ne w ekumenicznym jezyku - do tego stopnia, ze przekonania odmienne
s3 przez ekumeniczne gremia uznawane za niebezpieczne dla ruchu eku-
menicznego. Warto w tym kontekscie przytoczy¢ znamienng wypowiedz
Wspolnej Grupy Roboczej Swiatowej Rady Koscioléw i Ko$ciota Kato-
lickiego: ,,Inni chrzescijanie oraz inne Koscioty, posiadajace odmienne
przekonania moralne, moga nam zagraza¢. Moga zakwestionowac inte-
gralno$¢ moralng oraz podstawy naszych religijnych i etycznych przeko-
nan. Moga pomniejszy¢ autorytet, wiarygodnos¢, a nawet integralnos¢
naszego Kosciota. Gdziekolwiek jednostka lub wspdlnota wybiera jakie$
twierdzenia moralne badz praktyke jako papierek lakmusowy autentycz-
nej wiary i jedyne kryterium podstawowej jednosci Kosciota, tam nie-
zwykle wzrastaja emocje i trudno ustysze¢ jedni drugich™.

# Por. D. CLOUTIER, Catholic Moral Theology: Piecing together a Discipline in Pieces,
»Modern Theology” 3(29) (2013), s. 382-383.

# Por. G. V. GARDAN, The Changing Face of Christianity and New Outlines of Ecumen-
ism in the 21 Century, w: D. Field, J. Koslowski (red.), Prospects and Challenges for the
Ecumenical Movement in the 21* Century. Insights from the Global Ecumenical Theological
Institute, Geneva 2016, s. 60-61.

%5 WspdLNA GRUPA RoBocza SwiaTowE] Rapy Ko$criordw 1 Koécrora RzyMsko-
KATOLICKIEGO, Dialog ekumeniczny na temat kwestii moralnych. Potencjalne Zrédta wspdl-
nego Swiadectwa lub podziatu. Dokument studyjny, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”
2(12) (1996), s. 125.
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Stowo ekumeniczne to zatem stowo akcentujace przede wszystkim
obszary, w ktorych chrzescijanie moga juz dzisiaj méwi¢ wspdlnym glo-
sem, i przyjmujace, ze te wlasnie obszary sa najistotniejsze dla chrzesci-
janskiej wiary i §wiadectwa. Brak pelnej jednosci doktrynalnej nie sta-
nowi juz zatem przeszkody do manifestowania tej jednosci, ktora juz
istnieje’®. Brak ten sklania natomiast do pytan o to, jaka wartos¢ maja
kwestie sporne i czy bez ich rozstrzygania nie jest mozliwe zadeklarowa-
nie pewnej jednosci, nawet tylko fragmentarycznej, czy tez takiej jedno-
$ci, ktdéra inkluzywnie obejmowataby zagadnienia sporne jako poglady
réwnouprawnione?.

Whnioski

Napiecie, jakie zarysowuje si¢ w ruchu ekumenicznym pomiedzy
milczeniem i stowem, odzwierciedla trudnosci wspdlczesnego zaan-
gazowania na rzecz pojednania chrzescijan. Z jednej strony Koscioty,
konfrontowane z wyzwaniami wspdltczesnosci, daja na nie zréznicowa-
ne odpowiedzi, co uwidacznia si¢ w ewolucji doktryny oraz w odmien-
nych sposobach zaangazowania spolecznego chrzescijan. To zrdéznico-
wanie jest tym wieksze, Ze rowniez wewnatrz samych Koscioléw obecne
sa odmienne stanowiska doktrynalne, zwlaszcza w kwestiach etycznych,
tak iz wypowiedzi oficjalnych przedstawicieli Kosciotow wcale nie mu-
szg odzwierciedla¢ pogladow znaczacych grup wiernych. Z drugiej stro-
ny chrzescijanstwo, ktore wyszlo juz zdecydowanie z europejskiego kre-
gu kulturowego, otwiera si¢ na nowe problemy, wyzwania oraz dazy do
wyrazenia nauki Ewangelii w nowych kategoriach myslowych, pojeciach
i obrazach, wlasciwych dla pozaeuropejskich kultur. To sprawia, ze o ile

% Por. Kosztowna jednos¢. Konsultacja Swiatowej Rady Koscioléw na temat ,,Koino-
nia a sprawiedliwos¢, pokdj i integralnosé stworzenia”, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”
1(10) (1994), s. 58.

77 Por. KoMisja ,WIARA I UsTRO)” SwiaTowE] Rapy Ko$crorow, Ku wspélnej wi-
zji Kosciota, dz. cyt., 12. 28; WoRLD COUNCIL OF CHURCHES, The Unity of the Church as
Koinonia: Gift and Calling, w: M. Kinnamon (red.), Signs of the Spirit: Official Report of the
Seventh Assembly, Geneva and Grand Rapids (Michigan) 1991, s. 173.
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wspolne dziatanie inspirowanych wiarg chrzescijan na rzecz obrony god-
nosci cztowieka moze wydawac sie oczywiste, o tyle dialog teologiczny,
z koniecznosci uwarunkowany historycznie i prowadzony w zakorzenio-
nym historycznie i kulturowo jezyku, staje si¢ trudniejszy.

Samo deklarowanie jednosci i marginalizowanie istniejacych réznic
nie przyczyni si¢ do rzeczywistego zjednoczenia chrzescijan w jednym
Kodciele. Niemniej jednak dzisiejsze doswiadczenia chrzescijanstwa,
$wiadomego ograniczen i uwarunkowan wszelkiego jezyka, w tym
jezyka teologicznego, wydaja sie sugerowac, ze droga do prawdziwe-
go pojednania nie musi prowadzi¢ przez stowa kolejnych dokumentéw
dialogowych. By¢ moze najwlasciwsza droga jest milczenie — rozumia-
ne jednak nie jako bierne oczekiwanie, lecz jako prymat inspirowane-
go szczera wiarg dziatania, zmierzajacego do przemiany $wiata zgodnie
z wymogami Ewangelii. W tej perspektywie mozna réwniez ocenic rze-
czywiste znaczenie uwarunkowanych historycznie réznic, ktére w no-
wych kontekstach zycia i dzialalnosci Kosciotéw moga wcale nie mie¢
tak wielkiej wagi, jakg mialy w czasie europejskich kontrowersji i kon-
fliktow wyznaniowych.
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MILCZENIE WOBEC TAJEMNICY BOGA
| TEOLOGIA

THEOLOGY AND THE SILENCE IN THE FACE
OF THE MYSTERY OF GOD

Abstrakt

Tradycja chrzescijanska, czerpigc inspiracje z Biblii, podkresla, ze milcze-
nie stanowi jeden z kluczowych elementéw duchowosci oraz procesu po-
znawczego w teologii. Zaréwno wiec tradycja, jak i dzisiejsze zmaganie sie
z »dyktaturg halasu”, domagaja si¢, aby na nowo uzasadni¢ potrzebe mil-
czenia. W artykule zwracamy uwage przede wszystkim na potrzebe po-
wrotu do milczenia w teologii, poniewaz pozwala ona uchwyci¢ wymiar
tajemnicy zawarty w objawieniu Bozym oraz otworzy¢ si¢ na méwienie
Boga i na jego wlasciwe rozumienie, aby mogto dojrze¢ do mitosci, kon-
templacji i adoracji. Chodzi wigc o najbardziej wlasciwe postawy czlowie-
ka w stosunku do Boga.

Stowa kluczowe: milczenie, tajemnica, objawienie, poznanie, mito$¢, kon-
templacja, adoracja
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Abstract

Christian tradition, drawing its inspiration from the Bible, emphasises that
silence constitutes one of the key elements of spirituality and the cognitive
process in theology. Therefore, not only tradition but also today’s struggle
with the ,,dictatorship of noise” call for a renewed justification of the need
for silence. In this article we highlight the need for the return to silence in
theology, since it provides the opportunity to grasp the dimension of the
mystery included in God’s revelation and it helps us to open our ears to
God’s voice and to get the correct understanding of it so that it would grow
to love, contemplation and adoration. Thus, it is all concentrated around
the most appropriate attitudes of man towards God.

Keywords: silence, mystery, revelation, cognition, love, contemplation,
adoration

»Swiatlo, jakim Tajemnica obdarza,
zageszcza jeszcze mrok, w ktorym ona sie ukrywa”.
Henri de Lubac!

Milczenie i tajemnica pozostajg ze soba w najbardziej $cistym zwigz-
ku. Mimo ze kultura wspoélczesna zdystansowata sie¢ bardzo w stosunku
do milczenia i tajemnicy, poniewaz kfadzie gtéwnie nacisk na dziatalnosc,
skuteczno$¢ i uzytecznos¢ materialno-techniczng, to jednak nie brakuje
zarazem znakéw powrotu do tych podstawowych rzeczywistosci, wspol-
istotnych z naturg, zyciem i rozwojem czlowieka jako ducha wcielonego.
Hatas wywolywany przez wspoélczesng kulture techniczng staje si¢ nie-
zno$ny — moéwi sie nawet o ,,dyktaturze hatasu™ - dlatego tez nie bra-
kuje coraz to nowych uzasadnien - moze czesto s one jeszcze zbyt nie-
$miale — potrzeby ciszy, co sprawia, ze juz od jakiego$ czasu odradzaja sie

' H. pE LuBac, Na drogach Bozych, thum. A. Turowiczowa, Paris 1970, s. 107.
2 R. SARAH, N. D1aAT, Moc milczenia. Przeciw dyktaturze hatasu, ttum. A. Kurys,
Warszawa 2017.
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filozofia’ i teologia milczenia®. Wystarczy powiedzie¢, ze stalo si¢ nie-
mal oczywiste, Ze milczenie stanowi integrujaca cze¢s¢ dialogicznej struk-
tury czlowieka, ktora — podobnie jak muzyka - sklada si¢ w swej isto-
cie z dzwiekow i pauz. Oczywiscie, milczenie jako postawa duchowa nie
odrodzi si¢ bynajmniej fatwo, poniewaz dzisiejszy, powszechny nacisk
glosno wypowiadanych, wrecz krzyczanych w kazdej sprawie i w kaz-
dej sytuacji stéw jest ogromny. Nie oznacza to jednak, Ze mamy sie wy-
cofa¢. W tym wigc miejscu zamierzamy pokazac, ze milczenie jest kon-
stytutywnym elementem odniesienia si¢ cztowieka do tajemnicy Boga,
a tym samym takze elementem gnozeologicznym w teologii. Na tym
tle bedzie mozna sformutowa¢ propozycje o charakterze bardziej egzy-
stencjalnym.

Jezyk ludzki i tajemnica

Nie ulega watpliwosci, ze czlowiek ze swej natury jest istota mowigca
(homo loquens). Wynika z tego, ze jest on zdolny do nawigzania dialogu,
do stawiania pytan i do dzielenia sie tym, co poznal i czego doswiadczyt.
Ta zdolno$¢ zaktada réwnoczesnie, ze konieczna jest takze zdolno$¢ stu-
chania drugiego, aby mo6c poznawac i kochacd. Bez stuchania jest niemoz-
liwe spotkanie miedzyosobowe, poniewaz bez niego dialog zamienia si¢
w dretwy monolog, a w konicu staje si¢ wylacznie méwieniem o sobie,
tatwo wpadajacym w pyche. Stowo, zamiast by¢ nosnikiem komunikacji
miedzyosobowej, staje sie wowczas przeszkodg dla rozumienia ludzkiego.

Wewnetrzna wi¢z miedzy stowem, milczeniem i tajemnicg zawsze
byla przezywana bardzo gleboko przez ludzi duchowych i mistykéw, i to
nie tylko w tradycji chrzescijanskiej, lecz takze w tradycjach i religiach
pozabiblijnych. Poeci i artysci czuli i niejednokrotnie w swoich wypo-
wiedziach wskazywali na te wiez, dowodzac, ze percepcja nie moze ade-

* Por. J. Rassawm, Le silence comme introduction a la métaphysique, Toulouse 1980.

4 Por. Kartuz, Milos¢ i milczenie, thum. A. Zelechowska, Krakéw 1987; C. bE HUECK
DoHERTY, Milczenie. Doswiadczanie milczenia Boga, thum. K. Dudek, Krakéw 2011; P. Ga-
BARA, Pojecie milczenia i jego funkcja w relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem w homiliach
Jana Pawta II, Krakéw 2013.

121



ks. Janusz Krolikowski

kwatnie wyrazi¢ za pomocg ludzkich stéw doswiadczen granicznych,
ktorych doznaje cztowiek. Im bardziej jakies dos§wiadczenie dotyka czlo-
wieka i im glebiej siega w glab jego egzystencji, w miejsca, w ktérych
spotyka sie duch i dusza, tym bardziej ro$nie w cztowieku §wiadomos,
ze nie moze takiego doswiadczenia zamkna¢ w swoich stowach, choc¢by
najbardziej lotnych. Pojawia si¢ wowczas potrzeba uciszenia gloséw, mo-
gacych co najwyzej zakldoci¢ doznawane niepowtarzalne doznania, staja-
ce si¢ udziatem czlowieka. Stowo w takim przypadku nie zostaje bynaj-
mniej odrzucone, ale zachodzi potrzeba przekroczenia go przez wejscie
w sfere milczenia. Staje si¢ ono bardziej wymowne niz jakiekolwiek sto-
wo i kazda inna forma ekspresji. Zwyczajny czlowiek dochodzi do takie-
go wniosku najczesciej w odniesieniu do milosci.

Z takim doswiadczeniem urzeczywistniajacym si¢ na poziomie bytu,
drugiego czlowieka i tajemnicy Boga $cisle faczy si¢ wymiar kontempla-
cyjny. W nim cztowiek odczuwa potrzebe zawieszenia gtosu, by mogt
przemowi¢ w nim przedmiot poznania, a dzieki temu, by stalo si¢ moz-
liwe zjednoczenie z nim. W przypadku stuchania glosu Boga, ktory prze-
mawial ,wielokrotnie i na rézne sposoby” — przez stworzenie, przez wy-
darzenia zbawcze, przez stowa prorokéw, a w koncu przez wypelnione
objawienie w Jezusie Chrystusie (por. Hbr 1,1-2) - przechodzi w modli-
twe i w adoracje. Milczenie wewnetrzne stwarza ,,mozliwos$¢” stuchania
stowa Boga, ktory mowi do czlowieka, ktory go szuka i zacheca do na-
wigzania z Nim wspolnoty, aby wyrwac go spod nacisku materii i wpro-
wadzi¢ do $wiata ducha, aby przeprowadzi¢ go z grzechu do laski, aby
w koncu wprowadzi¢ go w wiecznos¢.

Milczenie w swoim najwyzszym znaczeniu religijnym zajmuje cen-
tralne miejsce zardwno w objawieniu biblijnym Starego i Nowego Testa-
mentu, jak i dziejach teologii duchowosci chrzescijanskiej. Poczawszy
od pierwszych ojcéw Kosciota ze Wschodu i z Zachodu, przez wielkich
teologow $redniowiecznych, przez mistykdw okresu odrodzenia i baro-
ku, az do wspdtczesnych mistrzow duchowosci, milczenie bylo i pozo-
staje warunkiem spotkania ze $wigta tajemnica Boga oraz jej rozumie-
nia na miar¢ ludzkich mozliwosci i potrzeby zbawienia. Chcemy wigc
w tym miejscu nie tyle zaproponowac jakas$ apologie milczenia, co raczej
pokazac jego warto$¢ duchowa, w szczegdlnosci w dziedzinie religijnej
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i teologicznej. Chodzi o milczenie, ktére nie bytoby jakim$ zamknie-
ciem wobec $wiata, ale o forme wyrazu ducha ludzkiego, poniewaz zda-
jemy sobie sprawe, ze samo milczenie nie jest - jak trafnie podkreslil
Georges Gusdorf - ,,formg wyrazu szczeg6lnie intensywna. Ma ono sens
tylko w ramach istniejacej komunikacji jako przeciwwaga lub pieczeé
jezyka, ktory si¢ uksztattowal. Jest milczenie ubdstwa i nieobecnos¢, tak
jak jest rowniez milczenie petni™. W zwigzku z tym milczenie nabiera
wlasciwego znaczenia wtedy, gdy ,relacja ludzka czyni postepy wraz
z innymi $rodkami az do tego punktu doskonalosci, w ktérym stowa
staja sie nieuzyteczne. Milczenie nie posiada wigc zadnej wewnetrznej
sily magicznej - jest ono bialg przestrzenia, w ktérej moga si¢ manife-
stowa¢ harmonie zgodnodci lub istniejacej niezgodnosci. Milczenie na-
daje glebie stowu™.

Stowo jednak nie zawsze moze by¢ najlepszym $rodkiem wyraze-
nia siebie, czy tez bezposredniej komunikacji migedzy osobami. Kazdy
doswiadcza niewystarczalnosci stowa - stowa wilasnego i stow innych
- w spotkaniu miedzyosobowym, celem nawigzania doskonalej komu-
nii opartej na zrozumieniu i jednoznacznosci. Za G. Gusdorfem moz-
na powiedzie¢, ze ,jezyk moze wyrazi¢ tylko to, co zewnetrzne w by-
tach i w rzeczach. Odrzuca on radykalnie mozliwos¢ wyrazenia tego, co
wewnetrzne, poniewaz kazde stowo zmierza do uczynienia znanym
(publication)™ . Czgsto najlepsza czastka cztowieka pozostaje niewyrazo-
na, poniewaz ,kazdy czlowiek pozostaje dla innych tajemnicg” i dopie-
ro w komunikacji wewnetrznej nawigzuje si¢ ,,dialog bez stow”, ,,dialog
ukryty”, jedyny dialog o decydujacej nosnosci. Ten rodzaj manifestacji
jest nazywany ,,komunikacjg posrednig’, ktéra jest ,,najprawdziwszg ko-
munikacjg miedzy ludzmi™®. Milczenie pozostaje w nim ostatnim sto-
wem, poniewaz opisuje ono przestrzen, do ktérej nie dochodza stowa.

Wprawne wykorzystanie ,,komunikacji posredniej” spotykamy juz
u starozytnych medrcéw i filozoféw, na przyklad u Sokratesa. Takze

*> G. GUSDORE, La parole, Paris 1971, s. 89.
¢ Tamze.

7 Tamze, s. 80.

8 Tamze, s. 81-82.
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Jezus oddziatlywal swoja obecnoscia, ktora ,,0znaczata dla kazdego z Jego
zwolennikéw bezposrednia i zywa relacje bytu z bytem, a nieliczne sto-
wa faktycznie wypowiedziane stanowig tylko odlegte nawigzanie do tego
faktu™. Poniewaz stowa nie zawsze wprost zblizaja do prawdy osobowej,
»bezposrednie nauczanie nauczyciela mniej sie liczy niz jego postawa”
Wowczas milczenie, jak czesto potwierdzajg poeci, pisarze i mistycy, sta-
je sie ,,prawdziwsze niz stowo’"’.

Jesli zatem milczenie nie moze istnie¢ bez stowa, to jest prawdziwe
réwniez stwierdzenie odwrotne, a mianowicie: stowo nie ma petnego sen-
su i nie wywiera glebszego wplywu bez przestrzeni milczenia, ktdre je
poprzedza, towarzyszy mu i je niejako utrwala. Latwo dostrzec, ze wiez
stowa i milczenia, ktora pojawia si¢ w jezyku ludzkim, nabiera szczegdl-
nego znaczenia w dziedzinie religii i teologii. W jej centrum sytuuje si¢
stowo Boze ze swoja tajemnica milosci, objawionej i ukrytej zarazem, kto-
re rownocze$nie moéwi i milczy lub ukazuje si¢ pod zastona. Stowo Boze
przychodzi do cztowieka z takim ciezarem, ze jesli nie bylby wspomaga-
ny przez faske, to nie bytby w stanie go unies¢; cztowiek czulby sie nim
przygnieciony, zostalby zredukowany do milczenia $mierci.

Do Mojzesza, ktéory mowil na Synaju: ,,Spraw, abym ujrzal Two-
ja chwale”, Bég odpowiedzial: ,,Nie bedziesz mégt oglada¢ mojego ob-
licza, gdyz zaden czlowiek nie moze oglada¢ mojego oblicza i pozosta¢
przy zyciu” (Wj 33,18.20). Mojzesz zostal dopuszczony do prawdziwego
ogladania Boga, ale tylko posredniego: ,,A gdy cofne dlon, ujrzysz Mnie
z tylu, lecz oblicza mojego nie ukaze tobie” (Wj 33,23). Czlowiek czu-
je blisko$¢ $mierci, gdy styszy stowo Boga wychodzace z Jego majesta-
tu: ,,Jesli jeszcze nadal bedziemy stucha¢ gltosu Pana, Boga naszego, po-
mrzemy” (Pwt 5,25).

° Tamze, s. 82.
10 Tamze.
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Milczenie adoracji

Wielu wspdtczesnych autoréw, wychodzac z zalozen racjonalistycz-
nych, antropocentrycznych i pozytywistycznych, odrzuca nie tylko nie-
wymowng tajemnice Boga, lecz takze boskos¢ Jezusa Chrystusa jako oso-
bowego objawiciela Boga. Niejednokrotnie dzieje si¢ wigc tak, ze chec¢
powiedzenia niemal wszystkiego o Bogu, konczy si¢ odrzuceniem Go jako
przedmiotu teologii, ktéra wowczas staje si¢ co najwyzej dyskursem o sy-
tuacji egzystencjalnej czlowieka i kondycji duchowej dzisiejszego swiata.
Dokonuje sie w ten sposob rozmycie samego pojecia tajemnicy. Problem
dotyka wigc takze teologie, ktdéra zarazona ,wirusem” ateizmu, wycofuje
sie z zajmowania si¢ tym, co najwazniejsze, czyli tajemnicg Tréjcy Swie-
tej, objawieniem i zbawieniem dokonanym przez Stowo, ktdre stato sie
ciatem, oraz przedluzaniem si¢ Jego wcielenia w Kosciele.

Do czaséw najnowszych, w pelnej zgodnosci z biblijng wizja czto-
wieka, teologia ko$cielna zawsze przyjmowata mozliwo$¢ poznania Boga,
oczywiscie na gruncie objawienia i w mocy faski Bozej. Nie byto obce teo-
logom stwierdzenie psalmisty: ,W Twej $wiatlosci ogladamy $wiattos¢”
(Ps 36[35],10). Bog pozostaje jednak niewidzialny i niepoznawalny w so-
bie; pozostaje niezrozumialy i niewypowiedziany takze w ogladzie uszcze-
$liwiajacym nieba. Tajemnica Boga i adorujace milczenie czlowieka nie
ustaja wiec w chwale zbawionych, ktorzy przechodzg ,,od wiary”, czyli od
»widzenia jakby w zwierciadle, niejasno” do widzenia ,,twarza w twarz”
(1 Kor 13,12; 2 Kor 5,7). Takze w tym przejsciu od ,,poznania niedosko-
natego’, ktorym jest wiara na ziemi, do ,,poznania doskonatego”, ktére
bedzie mialo miejsce w niebie (por. 2 Kor 5,7; Rz 8,24), tajemnica Boga
pozostaje nieogarniona i niewyczerpana''. Takze w niebie bedzie praw-
dziwa intuicja $w. Augustyna, ktory stwierdza syntetycznie: ,,Jesli ro-
zumiesz, to nie jest to Bog — Si comprehendis, non est Deus”?. Podjal te
mysl $w. Anzelm, stwierdzajac: ,Inteligencja ludzka rozumie racjonal-
nie, ze Bog jest niezrozumialy — Consideratio rationabiliter comprehendit

! Por. H. pE LuBAC, Na drogach Bozych, dz. cyt., s. 107-124.
2 AUGUSTYN, Sermo 117, 5: PL 38, 663.
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incomprehensibile esse”'’. Dzieje sie tak z tej racji, poniewaz Ipse manet
intra omnia, ipse extra omnia, ipse supra omnia, ipse infra omnia, jak su-
gestywnie i znaczaco zapisal o Bogu sw. Grzegorz Wielki', o czym §wiad-
czy fakt, ze to jego zdanie byto wyjatkowo czgsto cytowane przez teolo-
gow w okresie Sredniowiecza i znalazto si¢ w wielu pismach mistycznych.

Przekonanie o niewymownosci tajemnicy Boga i nieprzenikniono-
$ci Jego chwaly odzwierciedla si¢ wyjatkowo mocno w Boskiej komedii
Dantego. Poeta, ktdremu najpierw towarzyszy Wergiliusz, a potem Bea-
trycze, przechodzi duchowo przez kolejne sfery niebieskie, wznosi si¢
coraz wyzej, aby w koncu dojs¢ do ogladania Boga. Cze$¢ dzieta poswie-
cona rajowi, zaczyna si¢ od wyznania:

Majestat wszystkich rzeczy Wzruszyciela
W przestwory wnika i na §wiatéw skronie
Ustopniowana jasno$cia odstrzela,

akonczy sie wyznaniem ,,milosci, co wprawia w ruch stonce i gwiazdy™'.
Opis do$wiadczenia duchowego Dantego otwiera si¢ i zamyka bezpo-
$rednim wyznaniem, ze ani nie umie, ani nie moze odpowiednio wypo-
wiedzie¢ tego, co widzial i kontemplowat w Bogu:

W niebie, co sporzej bozych iskier chlonie,
Bylem; widzialem, czego nie wyswieci
Stowami czlowiek, cho¢ byl w tamtej stronie.
Bo, przyblizony do celu swej checi,

Rozum nasz tak w nim przepasciscie ginie,
Ze nie pociggnie za sobg pamieci”.

(...)

Dalej fantazja moja nie nadazy"®.

* ANzZELM z CANTERBURY, Monologion 64: PL 158, 210. Por. JaAN PawEt II, EncyKkli-
ka Fides et ratio, Rzym 1988, 42.

4 GRzZEGORZ WIELKI, Moralia in Job 2, 12, 20: PL 75, 713.

!> DANTE, Boska komedia [Raj, 1, 1-3], ttum. E. Porebowicz, Warszawa 1990, s. 333.

1o Tamze [33, 145], s. 490.

7 Tamze [1, 4-9], s. 333.

8 Tamze [33, 142], s. 490.
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Chociaz poeta moze stang¢ na progu tajemnicy Boga, ogladac swiat-
toiodczué szczedcie z tego ptynace, niejednokrotnie zaznacza, ze nie jest
w stanie wyrazi¢ calego pigkna rzeczy widzianych i zachwytu, ktére one
wywoluja. Hans Urs von Balthasar trafnie zauwazyt w swoim komentarzu
do Raju Dantego: ,,Dante moze stwarza¢ w swym Raju juz tylko wyobra-
zenia czystej $wiatlo$ci, milosci i szczesliwosdci, oddzielajac swiatlos¢
od glebszej $wiattosci, mitosci i szczgsliwosci, zastepujac i podnoszac
warto$¢ mitosci przez bardziej zarliwg mito$¢”". Im bardziej mysl Dan-
tego zwraca si¢ do nieogarnionego oceanu $wiatla Bozego, tym bardziej
wzrasta w nim goracy zachwyt przeradzajacy sie w intensywna kontem-
placje milosci.

Wobec tajemnicy Transcendencji cztowiek, mimo iz posiada do dys-
pozycji jezyk, zawsze intuicyjnie zdawal sobie sprawe z potrzeby prze-
warto$ciowania brzmienia swojego glosu w tej sprawie, az do powstrzy-
mania si¢ od wszelkich slow, aby nie sprofanowac tej tajemnicy, a tym
samym nawigza¢ bardziej bezposrednig wspdlnote z Boskoscia. Takze
uznajgc wielko$¢ objawienia Bozego, cztowiek doszedl do zrozumienia,
ze absolutny Bég nieskonczenie przekracza kazda forme i kazde poje-
cie ludzkie i mozliwo$¢ jakiegokolwiek wyrazenia przy pomocy ludzkich
srodkéw. Aby dojs¢ do Niego, trzeba przekroczy¢ horyzont tego, co jest
mozliwe do zrozumienia zmystowo i po ziemsku. Dlatego ,,we wszyst-
kich religiach mozna zauwazy¢ dystans w stosunku do stéw i fascynacje
milczeniem. Stowo nalezy do hatasu $wiata, do wewnetrznych ograni-
czen, definicji, determinuje i zamyka, wyraza prawo istoty i samo staje
sie prawem lub dyspozycja, rzecza pozytywnie okreslong”*. Stad tez po-
jawia sie takze w jezyku dazenie do przekroczenia granic przygodnosci
i do wyzwolenia z jej ograniczen. Stworzenie wzdycha za spotkaniem
z tym, co nie posiada imienia, co nie jest juz niczym ludzkim, co jest juz
tylko Catkowicie Innym.

¥ H. U. voN BALTHASAR, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 2:
Od Dantego do Peguy, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakow 2008, s. 76.
2 TENZE, Verbum caro. Skizzen zur Theologie I, Einsiedeln 1960, s. 135.
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Dos$wiadczajac spotkania z tajemnicag Boga — misterium tremendum,
fascinosum i adorandum - cztowiek odkrywa pozytywna funkcje milcze-
nia. Moze by¢ ono uznane za ,,postawe mistyczng wobec niewymownosci
Bytu Najwyzszego™. W wizji chrzescijanskiej, poczawszy od doswiad-
czenia biblijnego do réznych rodzajéw mistyki w czasie Kosciota, mil-
czenie nie sprowadza si¢ do pustki oddzielenia, gloszonej przez asceze
oczyszczajacg buddyzmu, ktdéra nie zna Boga jako mitosci stworczejiod-
kupienczej**. Celem milczenia religijnego w sensie chrzescijanskim jest
natomiast osobowe spotkanie cztowieka z osobowa tajemnicg Boga, be-
dacego pelniag milosci (por. 1] 4,8). Dlatego, poczawszy od starozytno-
$ci, milczenie przyjmuje fizjonomie typowo religijng i teologiczna, staje
sie aktem kultycznym, oczyszczeniem etycznym i ofiara wewnetrzng —
jest wypelnieniem wznoszenia si¢ duszy do Boga.

Dla Dionizego Areopagity milczenie, podobnie jak pokoj, jest istot-
nym przymiotem Boga: ,,Jak on [Bdg] dziata spokojnie i cicho, jak on jest
w sobie i wewnatrz siebie”*, tego nikt nie jest w stanie ani pomysle¢, ani
wyrazi¢. Tylko Bog Trojca, bedacy ,,ponad substancjg i ponad Boskoscig,
przekraczajac nieskonczenie to, co mysl ludzka moze uchwyci¢ i zrozu-
mie¢, moze poprowadzi¢ czlowieka ,w gore”, ,na najwyzszy szczyt tajem-
nic Pisma, gdzie proste, czyste i niezmienne misteria teologii kryja sie
w wyzszej nad $wiatto ciemnosci niezglebionego milczenia®*. Milczenie
staje si¢ wiec wymiarem dialektycznym, wzniosle mistycznym, objawie-
nia Boga i Jego rozumienia ze strony czlowieka. Milczenie zapala $wiatto
»w najwiekszej mrocznosci (...) nieskoficzenie napelnia niewidome in-
telekty blaskami przekraczajacymi kazde pigkno™.

Juz w bezposredniej epoce poapostolskiej, wraz ze §w. Ignacym An-
tiochenskim, stwierdza si¢ jednoznacznie, ze milczenie przekracza sto-
wo, przekracza definitywne formuly stowne, do ktérych w $rodowisku

I N. ABBAGNANO, Dizionario di Filosofia, Torino 1971, s. 793 (hasto: Silenzio).

2 Por. H. DE LUBAC, Aspekty buddyzmu, ttum. 1. Kania, Krakéw 1995, s. 35-88.

» PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Imiona boskie [11, 1], w: TENZE, Pisma teologicz-
ne, ttum. M. Dzielska, Krakdw 2005, s. 309.

# TENZE, Teologia mistyczna [1, 1], w: TENZE, Pisma teologiczne, dz. cyt., s. 325.

% Tamze.
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chrzescijafiskim czulo si¢ pewne przywigzanie. Swiety Ignacy w Liscie do
Efezjan napisal: ,Lepiej jest milcze¢ i by¢, niz méwic i nie by¢. Dobrze
jest uczyé, jesli ten, kto méwi, dziala. Jeden jest Nauczyciel, ktory rzekt
i wszystko sie stalo, a to, co uczynit w milczeniu, godne jest Jego Ojca.
Ten, kto posiadl prawdziwe stowo Jezusa, moze stucha¢ takze Jego mil-
czenia, aby stal si¢ doskonaly i umial dziata¢ przez swoje stowo i da¢ si¢
pozna¢ przez swoje milczenie. [Nic] nie jest zakryte przed Panem, lecz
nawet nasze najglebsze tajemnice s3 blisko Niego™. Bég objawil si¢ za
posrednictwem swojego Syna, Jezusa Chrystusa, ktory ,,jest Jego stowem
wychodzacym z milczenia™. Dzialanie i milczenie Jezusa stajg si¢ wigc
przestrzenig dla stuchania gltosu Ojca, aby mdc si¢ upodobni¢ do Jego
Syna: ,,Aby$my okazali si¢ uczniami Jezusa Chrystusa, jedynego nasze-
go Mistrza”*. Tym milczeniem i byciem dla $w. Ignacego jest mitos¢, za-
korzeniona w jednosci Chrystusa z Ojcem, z ktérej wyptywa wiara i mi-
to$¢ chrzescijanina. Dzieta mitosci dokonane przez Jezusa w czasie Jego
ziemskiego Zzycia, facznie z milczeniem $mierci, s3 najbardziej wymow-
nym nauczaniem, ktére przekazal, i wyrazem Jego misji zbawczej.

Zmagajac si¢ z herezja Eunomiusza $w. Grzegorz z Nyssy broni nie-
zrozumialo$ci Boga: ,,To, co nieskonczone ze swej natury, nie moze by¢
zrozumiane za posrednictwem zadnego pojecia stownego. Majestat Bozy
nie ma granic ani nie moze by¢ opisany”. Jesli jednak nieskoniczony Bég
»przekracza wszelkie znaczenie imion’, jesli ,,pod kazdym wzgledem to,
co nieskonczone, wymyka si¢ wszelkim definicjom”, to ,,jakim imieniem
obejme to, co jest niezrozumiale”? ,,Jakim glosem wypowiem to, co zad-
nym glosem nie moze by¢ wyrazone i wypowiedziane? Poniewaz zatem
to, co boskie, jest lepsze i bardziej wyjatkowe niz wszelkie znaczenie se-
mantyczne, nauczyliSmy si¢ czci¢ milczeniem i adorowac rzeczy, ktore
przekraczaja wszelki dyskurs i wszelkg mys$1™%.

* JGNACY ANTIOCHENSKI, Do Kosciota w Efezie [15, 1-2], w: Pierwsi $wiadkowie.
Pisma Ojcow Apostolskich, thum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 117.

7 TENZE, Do Kosciota w Magnezji [8, 2], w: Pierwsi Swiadkowie, dz. cyt., s. 122.

2 Tamze [9, 2], s. 122.

2 GRZEGORZ z NyssY, Contra Eunomium I1I: PG 45, 602.
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Mamy w tych pytaniach postawionych przez §w. Grzegorza z Nyssy
swiadectwo ,teologii negatywnej” (apofatycznej), ktdra w tradycji chrze-
$cijanskiej zapoczatkowat i wstepnie uporzadkowal juz Klemens Alek-
sandryjski®. Przekonaniem o adoracji Boga za posrednictwem milcze-
nia s3 naznaczone wypowiedzi wszystkich ojcéw Kosciola wschodnich
i zachodnich. Wystarczy wspomnie¢ Orygenesa, ojcéw kapadockich,
$w. Augustyna. Pod ich wplywem cala mysl chrzescijanska, az do na-
szych czasow, bedzie nosila ten sam rys. Pojawia si¢ oczywiscie pytanie,
czy »teologia negatywna” prowadzi do prawdziwego poznania niezro-
zumiatego Boga? Siegnijmy jeszcze raz do $w. Grzegorza z Nyssy, kto-
ry tak odpowiada na to pytanie: ,,Jednakze umysl, ktory czyni postepy,
w cigglym rozwoju i doskonaleniu si¢ dochodzi do zrozumienia rzeczy-
wistosci, osigga stopien kontemplacji i wreszcie dostrzega, ze Bog z na-
tury swej jest niewidzialny. Odrzuca wigc wszelkie pozory, nie tylko te,
ktore sg zrozumiate dla zmystow, ale i te, ktore zdaje sie ogarniaé rozum,
i wcigz zmierza ku temu, co glebsze, a wykorzystujac wysitki ducha, do-
ciera do tego, co niewidzialne i niepoznawalne, i tam ujrzy Boga. Na tym
bowiem polega prawdziwe poznanie tego, czego szuka, a prawdziwa wi-
zja polega na zrozumieniu, Ze Boéstwo jest niewidzialne, przedmiot do-
ciekan za$ przekracza wszelkie poznanie, otoczony ze wszystkich stron
niemozliwo$cig zrozumienia jak ciemnym oblokiem™'. Takie poznanie
towarzyszylo Mojzeszowi na Synaju: ,, Mojzesz wiec 0siggnawszy wyzszy
stopien poznania, wyznaje, ze widzial Boga w ciemnym obtoku i zrozu-
mial, ze Béstwo z natury przekracza wszelkie pojmowanie”.

% Por. S. L1LLA, La teologia negativa dal pensiero classico a quello patristico e bizan-
tino, ,Helikon” 22-27 (1982-1987), s. 211-279, 28 (1988), s. 203-279, 29-30 (1989-1990),
s.97-186,31-32 (1991-1992), s. 3-72.

31 GRzEGORZ z NYssY, Zycie Mojzesza [2, 162-163], ttum. S. Kalinkowski, Krakow
2009, ,,Zrodla Mysli Teologicznej” 50, s. 68.

32 Tamze [2, 164], s. 69.
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O niewymownym Bogu mozna i trzeba méwi¢

W dziejach teologii i duchowosci chrzescijanskiej jest niewielu my-
slicieli, ktorzy tak szeroko jak $w. Augustyn podjeliby w swojej refleksji
zagadnienie niezglebionej tajemnicy Boga i Jego wiecznego Stowa, ktore
stalo si¢ cialem w Jezusie Chrystusie. Tajemnica wcielenia Stowa stanowi
punkt wyjscia i ostateczny horyzont, ktéry okresla sedno augustynskiej
teologii i dzialalnosci pasterskiej. Naznaczony glteboko spotkaniem z ta-
jemnica Boga i wprowadzony w nig w sposéb najbardziej osobisty, sw.
Augustyn poswigcil wszystkie swoje sily, aby ludzkimi stowami opisac
niezglebione bogactwa mitosci Bozej, objawionej w Jezusie Chrystusie
i rozlewajacej sie przez Ducha Swietego w Kosciele i w §wiecie. W Wy-
znaniach znajdujemy wyjatkowe swiadectwo napigcia duchowego, ktore
charakteryzowalo cale jego Zycie; mozemy je oczywiscie szerzej poznac
takze z wielu innych jego wypowiedzi. Wielkos¢ tajemnicy Boga wzbu-
dzila w §w. Augustynie catkowicie wyjatkowy zapal do stowa, aby za jego
posrednictwem wyrazic to, co niewyrazalne.

Juz na poczatku Wyzna# i Komentarza do Ewangelii sw. Jana, $w. Au-
gustyn pyta, czy o Bogu mozna méwic, czy tez nalezy o Nim milcze, sko-
ro jest Bogiem niewymownym i niezrozumiatym?®. Zdajac sobie sprawe
z tego, jak niewiele cztowiek moze powiedzie¢ o Bogu, stwierdza: ,,I c6z
wladciwie mowia ci wszyscy, ktérzy o Tobie moéwic usitujg! Lecz biada,
jesli si¢ o Tobie milczy! Chocby najwiecej wtedy mowil czlowiek, nie-
mowa jest”**. Wszystko w cztowieku i dokola czlowieka méwi o Bogu.
Jesli jednak ,,cztowiek zmystowy (...) nie pojmuje tego, co jest z Boze-
go Ducha” (1 Kor 2,14), to dlaczego powinien o Nim méwi¢? Swiety Au-
gustyn odpowiada: ,,Byloby lepiej, jesli mogliby$my milcze¢ i mowic:
to nalezy do wiary, tak wierzymy; nie mozesz zrozumie¢, jestes maty;
trzeba by¢ cierpliwym”. W oczach ignoranta bylaby to jednak wymodw-
ka (deficienti ista excusatio est)”. Potrzeba méwienia o Bogu jest wiec

% AUGUSTYN, Wyznania [1, 4], ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1992, s. 30; TENZE, Homilie
na Ewangelie $w. Jana [1, 1], w: TENZE, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List $w. Jana, ttum.
W. Szoldrski, W. Kania, Warszawa 1977, ,,Pisma Starochrze$cijaniskich Pisarzy” 15, s. 27-28.

** TeNZE, Wyznania [1, 4], dz. cyt., s. 30.

% TENZE, Sermo 117, 7: PL 38, 665.

131



ks. Janusz Krolikowski

potrzeba gleboko ludzka, sytuujaca sie na poziomie wiary, ktéra doma-
ga sie od wierzacego, aby ja przekazywal i jej bronil.

O Bogu trzeba wiec moéwic. Ale jak? O tym, kim Bog jest w sobie
(quid est), i o tym, kim jest dla mnie (quid mihi est), mozna moéwi¢ tylko
w wierze. Krystalizuje si¢ w tym przypadku aksjomat: Wierzymy, aby zna¢
i rozumie¢ (credamus ut cognoscamus): ,Wierze, dlatego tez mowie - Ty
wiesz, Panie. (...) Nie bede si¢ prawowal z Toba - z Tobg, ktérys Prawda
jest. Nie chce tez karmic sie ztudzeniami, aby nieprawos$¢ moja nie kia-
matla samej sobie™**. Wpisanie zagadnienia méwienia o Bogu do dziedzi-
ny wiary, pozwala $w. Augustynowi okresli¢ takze sposdb wykorzysta-
nia jezyka w tym mowieniu. Jest to przede wszystkim jezyk uwielbienia:
»O najwyzszy, najlepszy, najmozniejszy, bezgranicznie wszechmocny, naj-
bardziej milosierny i najsprawiedliwszy, najgtebiej ukryty i najbardziej
obecny, najpigkniejszy i najsilniejszy, zawsze istniejacy a niepojety!”.
Uwielbienie sprawia, iz Bog zniza si¢ do duszy i wnika w serce, dzieki
czemu czlowiek moze powiedzie¢: ,,Pobiegne za tym glosem, pochwy-
ce Ciebie, Panie!”*®. By m6c wzrasta¢ w poznaniu Boga, potrzeba zatem
wsparcia ze strony samego wiecznego Stowa, poniewaz Ono jest ,,pokar-
mem” czlowieka; Ono staje si¢ ,,mlekiem” karmigcym czlowieka zdol-
nego do przyjecia tego ,,pokarmu” (Ille cibus est, accipe lac ut nutriaris,
ut sis validus ad capiendum cibum)*. W obliczu Boga i Jego poznawal-
nosci czlowiek musi uznac si¢ za ,dziecko”, ktore potrzebuje jeszcze
»mleka dzieciecego’, jak nieopierzony ptak, ktory moze wprawdzie lata¢,
ale tylko lekajac sie*®. Oznacza to wszystko, ze Boga mozna poznac tylko
w Bogu, ze widzi si¢ Boga w $wietle Bozym i Ze mozna o Nim moéwic,
tylko nawigzujac z Nim pewng ,wspdinaturalno$¢’, przyjmujac sercem
Jego Stowo*!.

% TeENZE, Wyznania [1, 5], dz. cyt., s. 31.
7 Tamze [1, 4], s. 29.

3 Tamze [1, 5], s. 30.

¥ AUGUSTYN, Homilie na Ewangelie sw. Jana [1, 12], dz. cyt., s. 35.

0 Por. TENZE, Sermo 117, 16: PL 38, 670.

1 Por. J. MARITAIN, On Knowledge through Connaturality, ,,Review of Metaphysics”
4 (1950), s. 473-48]1.

W
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Poniewaz Bdg jest niewymowny, a cokolwiek mozna o Nim powie-
dzie¢, nie jest niewymowne, cztowiek musi uznag, ze jego ignorancja
odnos$nie do Boga jest absolutnie wigksza niz nawet najbardziej lekliwe
stwierdzenie, ze si¢ Go zna. Jesli ,,milczac, pomyslaltoby sie, ze cos$ by-
toby godne tego, co niewymowne”*, to jest takze prawda, ze mdwiac,
wyraza sie bardzo nieadekwatnie niewyrazalnos¢ Boga. Bdg jest o wie-
le bardziej niewyrazalny, niz jesteSmy w stanie to sobie wyobrazi¢ i wy-
powiedzie¢. Swiety Augustyn wie bardzo dobrze, ze stowa ludzkie roz-
mywaja sie w wiecznym Stowie Boga objawionym w Jezusie Chrystusie:

»Na poczatku byto Stowo, i Stowo bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo".
Mozna zrozumie¢ niewymownie: nie zdarza si¢, by rozumiano za po-
$rednictwem stoéw ludzkich. Chodzi nam o Stowo Boze i méwimy, po-
niewaz nie rozumie sie. (...) Jest bowiem pewna forma, forma nieufor-
mowana, ale forma wszystkich rzeczy uformowanych. (...) Jest tak z tej
racji, ze jest Bog, pod Nim sa usytuowane wszystkie rzeczy. Moéwimy, jak
jest niezrozumiale to, co zostato przeczytane, jednak zostalo przeczy-
tane nie po to, aby bylo zrozumiane przez czlowieka, ale aby czlowiek
bolal, ze nie rozumie i znajdujac rzeczy, ktore mu przeszkadzajg w ro-
zumieniu, poruszyt je celem zmierzania do uchwycenia niezmiennego
Stowa. (...) Méwimy o Bogu, c6z wigc jest dziwnego w tym, Ze nie ro-
zumiesz? Jesli rozumiesz, nie jest to Bogiem. (...) Zblizy¢ sie odrobine
mysla do Boga jest wielkim szcze¢sciem, ale zrozumienie Go jest catko-
wicie niemozliwe®.

Droga wskazana przez $w. Augustyna celem wzniostego zblizenia
sie do Boga, aby o Nim mowig, jest droga mitosci i opiera si¢ na jej dy-
namice. Jej istnienie zostalo w szczegdlny sposob naznaczone mistycz-
nym doswiadczeniem kontemplacji w Ostii. Tam Augustyn i Monika
»wspolnie zastanawiali si¢ nad tym, czym bedzie wieczne Zycie zbawio-
nych”, dochodzac do nastepujacego wniosku, w pelni ponadczasowe-
go w swojej wymowie: ,,Doszlismy do naszych dusz i przekroczylismy je,

2 AUGUSTYN, Sermo 117, 7: PL 38, 665.
# Tamze, 117, 3: PL 38, 662-663.
* AUGUSTYN, Wyznania [9, 10], dz. cyt., s. 266.
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aby dotrzec¢ wyzej, az do krainy niewyczerpanej obfitosci, gdzie na wie-
ki karmisz Izraela pokarmem prawdy i gdzie zyciem jest owa Madros¢,
przez ktorg staje si¢ wszystko, co kiedykolwiek bylo i co jeszcze bedzie.
Ona za$ sama nie staje sie, lecz jest, jak byla, i tak zawsze bedzie. A ra-
czej nie odnosi si¢ do niej zadne «bylo» i Zadne «bedzie»; ona po prostu
jest, albowiem jest wieczna, a w wiecznos$ci nie ma przesztosci i przy-
sztosci. I gdy tak w zarliwej tesknocie mowilismy o niej, dotkneli$my jej
na krotkie mgnienie calym porywem serca. Westchnelismy i zostawia-
jac przy niej uwigzane pierwociny ducha, wrdcilismy do gwaru naszych
ust, gdzie kazde stowo zaczyna sie i konczy - jakze odmienne, Panie, od
Stowa Twego, ktére w samym sobie trwa, nie starzejac si¢, a odnawiajac
wszystkie byty”*.

Dla $w. Augustyna, ktéry mégt napisac o sobie: ,,Nie jakims mglistym
uczuciem, ale stanowczym wyborem kocham Ciebie, Panie”, droga mi-
tosci znajduje swoje zwienczenie w radosci ,,nowej piesni” §piewanej juz
w niebie, bedacej najwyzszym wyrazem rozpoznania i uznania wiecznej
tajemnicy Boga. Dlatego tez $w. Augustyn w innym miejscu stara si¢ opi-
sa¢, na czym moze polegac ta wieczna piesn zbawionych:

Dobrze $piewaé Bogu, to znaczy wyspiewywac wsrod radosci. Co to
znaczy wyspiewywac wéréd radosci? Zrozumiec ani stowami wytluma-
czy¢ tego niepodobna, co $piewa serce. (...) Takze dzwiek rozradowa-
nia czasami oznacza, ze w sercu rodzi si¢ cos, czego wypowiedziec’ nie-
podobna. A komu przystoi taka rado$¢, jesli nie Bogu? Poniewaz jest
niewypowiedziany, wyrazi¢ Go nie zdolasz. A je$li nie zdotasz Go wy-
powiedzie¢, a nie powiniene$ milczed, co ci pozostaje, jak nie to, aby
wykrzykiwacé z radosci, aby serce twoje weselito si¢ bez stow, a niezmie-
rzona wielko$¢ rado$ci nie byla krepowana ograniczeniami sylab®’.

4 Tamze, s. 267.

% Tamze [10, 6], s. 284.

¥ AUGUSTYN, Objasnienia Psalmdw. Ps 1-36 [32 (2), 8], thum. J. Sulowski, Warszawa
1986, ,,Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy” 37, s. 302-303.
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Milczec¢, aby Bog mogt mowic

Dla $w. Augustyna, podobnie zresztg jak dla calej tradycji teologicz-
nej, nieuchwytna niezrozumialos¢ Boga powinna by¢ odczytywana w od-
niesieniu do objawienia Bozego wypelnionego w Jezusie Chrystusie, czyli
w Slowie, ktore stalo si¢ cialem. Wieczne Stowo Boga, ktére od poczatku
byto u Boga i przez ktére wszystko sig stato (J 1,1), stajac sie czlowiekiem,
wzielo na siebie ciezar ludzkiego ciata, okrylo si¢ jego zastong oraz méwi-
Yo widzialnie przez zastong ciala. Dwa teksty z Ewangelii $w. Jana powra-
caja jak refren w pismach §w. Augustyna i w calej tradycji koscielnej, by
potwierdza¢ niewymowno$¢ Boga i milczenie, ktérego domaga si¢ Jego
objawienie: ,,Boga nikt nigdy nie widziat” (J 1,18) i ,,Kto Mnie widzi, wi-
dzi takze i Ojca” (J 14,9). Jak trynitarne objawienie Boga skoncentrowa-
to sie i wyrazilo w Jezusie, tak réwniez — aby cztowiek mogl adekwatnie
moéwic o Bogu i w koncu dojs¢ do Niego — musi on przyjaé w sobie sto-
wo Chrystusa jako stowo bezposrednio odnoszace si¢ do Boga.

Dla uwypuklenia wymowy tradycji Janowej warto w tym miejscu po-
wola¢ sie na $w. Jana od Krzyza. Podobnie jak §w. Ignacy Antiochenski
i $w. Augustyn zapisal on: ,,Jedno stowo wypowiedzial Ojciec, ktérym
jest Jego Syn i to Stowo wypowiada nieustannie w wieczystym milcze-
niu; w milczeniu tez powinna stucha¢ go dusza”®. Jan od Krzyza wska-
zuje roéwniez na znaczenie milczenia w skupieniu wewnetrznym® oraz
uznaje je za jedna z ,,dwunastu gwiazd do korony najwyzszej doskona-
tosci™°. W Drodze na Gore Karmel zostaje wydobyta dodatkowo funk-
cja teologiczna adorujgcego milczenia: ,,O wiele wigc korzystniej bedzie
ogoloci¢ te wladze [wladze duszy - ].K.], pograzy¢ je w milczeniu i w ci-
szy, aby Bog do nich przemawial™".

Wielki mistyk widzi w tej postawie milczenia mozliwos¢ zrealizowa-
nia przez czlowieka jego dazen duchowych jako catkowitego ukierunko-
wania Zycia na Boga, o ktérym moéwili juz prorocy starotestamentowi,

* JAN op KrzYZA, Zasady mitosci [21], w: TENZE, Dziefa, ttum. B. Smyrak, Krakéw
1986, s. 96.

4 Por. tamze [40], s. 97.

% Tamze [77], s. 101.

3! JaN op KrzyZA, Droga na Gore Karmel [3, 3, 4], w: TENZE, Dziela, dz. cyt., s. 309.
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na ktérych sie¢ powoluje w swojej wypowiedzi. Ozeasz méwi: ,,Dlatego
zwabig ja i wyprowadze na pustynie, i przemoéwie do jej serca” (Oz 2,16).
Mlody Jeremiasz méwi bardzo podobnie: ,,Uwiodtes mnie, Panie, a ja po-
zwolitem sie uwies¢; ujarzmile$ mnie i przemogles” (Jr 20,7). Droga ,,pro-
rocka’, oznaczajaca mowienie w imieniu Boga, ktéra odkrywa wierzacy
jako swoja droge, aby wedrowac w $wietle Boga, wobec Jego niewymownej
tajemnicy, jest tg droga, o ktorej juz mowilisémy, a jest nig droga mitosci.

Sens teologiczny przytoczonych wypowiedzi zostal juz wyrazony
przez klasyczne stwierdzenie §w. Augustyna: Verbo crescente, verba defi-
ciunt>*. Gdy rosnie w nas Stowo Boze, tracg na znaczeniu nasze ludzkie
stowa, dlatego trzeba robi¢ miejsce dla wiecznego Stowa niewymownej
milosci Boga, aby ubogie stowa mogly nabra¢ sensu, a Zycie mogto sta¢
sie aktem mifosci w odpowiedzi na udzielajaca si¢ mitos¢ Boga. ,Wyco-
fanie si¢” stowa ludzkiego (verba deficiunt) wobec niewyrazalnej tajem-
nicy Boga staje si¢ — jak macierzynskie fono Maryi - idealng przestrze-
nig przyjecia ptodnego Stowa Bozego, oblubienczej dyspozycyjnosci
w stosunku do Jego dziatania zbawczego. Wraz z Verbo crescente w ser-
cu cztowieka milczenie stowa ludzkiego przemienia si¢ w najwyzsze wy-
razenie milodci, poniewaz takie milczenie nie jest milczeniem ubdstwa
cztowieka lub nieobecnosci Boga w nim, ale milczeniem obecnosci nie-
zglebionych bogactw Boga w ubdstwie ludzkiej kondycji. Tak zrozumie-
li to $wigci i uznawali to za klucz najbardziej autentycznej duchowosci
chrzescijanskiej. W najwyzszym stopniu to odkrycie jest widoczne u mi-
stykow. Cel zycia chrzescijanskiego, ponadto, to znaczy ,,najwyzsza do-
skonalosc¢”, o ktérej mowi na przyklad $w. Jan od Krzyza, nie polega na
»zglebianiu siebie”, ale zmierza ona do stania si¢ przede wszystkim ,,po-
glebieniem wiary”, poniewaz im bardziej postepuje si¢ w doswiadczeniu
wewnetrznym opartym na wierze, tym bardziej wnika si¢ takze w gle-
bie wiary. Doswiadczenie chrzescijanskie nie jest ani nie moze by¢ w so-
bie ,,czysta wewnetrznoscig, ale jest zasadniczo uczestniczeniem w ,,do-
$wiadczeniu Chrystusa” i w Jego rzeczywistosci™.

2 AUGUSTYN, Sermo 288, 5: PL 38, 1307; Sermo 120, 2: PL 38, 677. Por. BENEDYKT XV,
Adhortacja apostolska Verbum Domini, Rzym 2010, 66.
3 Por. H. bE LUBAC, Mistica e mistero cristiano, Milano 1979, s. 22-23.
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To, co zostalo tutaj powiedziane, oznacza, ze najbardziej wlasciwg tre-
$cig wiary chrzescijanskiej — w jej podwoéjnym akcie mdéwienia o stowie
Bozym i w adorowaniu go w milczeniu tajemnicy - jest Jezus Chrystus,
Stowo, ktore stalo sie cialem, i jako takie jest pelng prawda o Bogu w sto-
sunku do czlowieka oraz jedyna i niezastapiong droga, zaréwno przycho-
dzenia Boga do czlowieka, jak i spotkania cztowieka z najwyzsza tajemnica
Boga. ,,Suma teologiczna” czwartej Ewangelii niejako syntetyzuje ruch
zstepujacy i wstepujacy urzeczywistniany przez historyczng osobe Jezu-
sa jako osobowego Objawiciela niewidzialnego Ojca i dawcy wieczne-
go zbawienia wszystkim ludziom: ,,Ja jestem drogg i prawda, i zyciem”
(] 14,6). Jezus jest rGwnocze$nie niewymowna tajemnicg Ojca (por. ] 1,18)
i ,ewangelig” odkupieniczego objawienia Boga w stosunku do ludzkosci.
Jak przypomina $w. Pawel, ,,jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy
Bogiem aludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydal siebie samego na
okup za wszystkich” (1 Tm 2,5-6). Aby zyska¢ dostep do wiecznego Sto-
wa Bozego, aby stucha¢ Go w Jego niewymownosci, cztowiek powinien
przede wszystkim przyja¢ Ewangelie Jezusa Chrystusa, poniewaz tylko
On objawil widzialnie tajemnice Ojca w konkretnosci swego zycia ukry-
tego, poczawszy od ukrycia w tajemnicy wcielenia az do najbardziej nie-
wymownego milczenia $§mierci na krzyzu.

Hymn milczenia

Stajac w wierze wobec najwyzszej i najswietszej tajemnicy Boga, pel-
ni bytu i milosci, wierzacy odczuwa potrzebe milczenia w pelni religijne-
go, to znaczy wypelnionego adoracja, ktéra wyrasta z milosci i porusza-
na miloscig do Boga i do braci zostaje zwieniczona kontemplacja mitosci
Boga i poswieceniem si¢ na rzecz braci. Modlitwa uwielbienia, ktéra
rozwija si¢ jako ,,pie$n radosci’, staje si¢ wowczas najwyzszym wyraze-
niem niewymownosci Boga. Objawienie Sfowa urzeczywistnia sie jako
»tak rozlegta nadobfitos¢ i naduniesienie (hiperbole, perisseuein), ze ze
swej strony pozbawia stowa i tchu, a wypowiedz jest w stanie wyrazi¢ sie
tylko dialektycznie: poznanie jako mito$¢ przekracza samo poznanie™.

% H. U. vON BALTHASAR, Verbum caro, dz. cyt., s. 155.
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W takim przypadku zaréwno wierzacy, jak i teolog, ktéry rozwaza sto-
wo Boze w postawie modlitwy, czuje potrzebe skierowania do Boga wia-
$ciwie jednego, syntetycznego wezwania, ktére znajdujemy na przyklad
u $w. Ignacego Loyoli: ,,Daj mi tylko milos¢ Twoja i faske, a to mi wy-
starczy”™.

Tak pojete doswiadczenie chrzescijaniskie odkrywa i afirmuje pozy-
tywna funkcje milczenia, widzac jej potrzebe zaréwno w celebracjach li-
turgicznych, jak i w teologicznym procesie poznawczym. Nie przypad-
kiem IT Sobdr Watykanski podkresla potrzebe uwzglednienia w czynnym
uczestniczeniu w liturgii ,$wietego milczenia - silentium sacrum”: ,W od-
powiednim czasie nalezy zachowac takze pelne czci milczenie™. Za tra-
dycja apofatyczng Kosciota mozna takze mowi¢ o wymiarze kosmicz-
nym milczenia, ktére pojawia sie wtedy, gdy wierzacy siega do tajemnicy
Boga, ktory jest ponad wszystkim, jak to znakomicie wyraza hymn $w.
Grzegorza z Nazjanzu:

O Ty, nad wszystko najwyzszy! Bo jakze inaczej zwa¢ Ciebie?
Jakiez stowo wystowi? Sléw braknie, by Ciebie wyrazi¢.

Jakaz my$l Ciebie ogarnie? Daremny jest mysli wysilek.

Tys jeden niewystowiony, bos stworzyt wszystko, co méwi;

Tys tylko sam niepojety, bos stworzyt wszystko, co mysli.
Wszystko, co myéli i co nie mysli, cze$¢ Ci oddaje,

Ku Tobie bowiem zmierzajg powszechne wszystkich pragnienia
I wszystkie bole$ci. Wszystko sie modli do Ciebie. Wszystko,
Uznajac Twoje wyroki, hymn Tobie szepce milczgcy™.

Tajemnica Boga, objawiona madrze i faskawie cztowiekowi, nadal po-
zostaje tajemnicg okryta milczeniem (sesigemenu) (por. Rz 16,25). Osta-
tecznym celem zycia chrzescijanskiego i spekulacji teologicznej pozo-
staje ,,zakorzenienie i ugruntowanie” w milosci, aby ,,ogarna¢ duchem,
czym jest Szerokos¢, Diugos¢, Wysokos¢ i Glebokos¢, i pozna¢ mitos¢

55 IgNACY LovoLra, Cwiczenia duchowne, 234, ttum. J. 0z06g, Krakow 1997, s. 95.

*¢ I SoBOR WATYKANSsKI, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium,
Rzym 1965, 30.

7 GRzEGORZ Z NAZJANZU, Hymn do Boga, ttum. E. Grabowski, w: A. Bober, Antolo-
gia patrystyczna, Krakow 1965, s. 495.
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Chrystusa, przewyzszajaca wszelka wiedz¢”, a w ten sposdb zosta¢ ,,na-
petnionym calg Pelnig Boga” (por. Ef 3,17-19). Takze teolog, jesli bedzie
trzymal si¢ pierwszej zasady teologicznej, ktora mowi, ze tajemnica Boga
jest niewymowna zaréwno w czasie, jak i w wiecznosci, bedzie jasno czul
granice swojej spekulacji i swoich wypowiedzi, ktére zawsze pozostaja
tylko mus$nieciem wiecznej tajemnicy. Nie oznacza to, ze teologia jest
naukg relatywna - jest nauka czujaca swoje ograniczenia, a w ten spo-
sob odkrywajaca takze swojg wielko$¢ i znaczenie. Nie pozostaje to bez
wplywu na inne dziedziny nauki, ktdre takze powinny rozwijac si¢ w po-
korze poznawczej, ktéra powinna by¢ cechg kazdego prawdziwego inte-
lektualisty i kazdego uczonego, bez wzgledu na uprawiana dziedzing na-
uki. Tylko w ten sposéb mozna uchroni¢ sie przed tym doswiadczeniem,
ktdre opisuje Dante na poczatku Piekta:

W zycia wedrdwce, na polowie czasu,
Straciwszy z oczu szlak nieomylnej drogi,
W glebi ciemnego znalaztem sie lasu®®.

Mozemy zakonczy¢ prowadzone tutaj refleksje, odwotujac si¢ jeszcze
raz do Dionizego Areopagity, ktéry zaczyna swoja Teologig mistyczng od
nastepujacej modlitwy: ,,O Troéjco, ponad substancja i ponad Boskoscia,
i ponad dobrem! Przewodniczko chrzescijan w boskiej madrosci, pro-
wadz nas w gore, ponad niewiedze i $wiatto, na najwyzszy szczyt tajem-
nic Pisma, gdzie proste, czyste i niezmienne misteria teologii kryja sie
w wyzszej nad $wiatfo ciemno$ci niezglebionego milczenia, ktdra plonie
najswietniejszym $wiattem w najwiekszej mrocznosci i bedac catkowicie
nieuchwytng i niewidzialna, nieskoniczenie napetnia niewidome intelek-
ty blaskami przekraczajacymi kazde pigkno™”.

Swiety Bonawentura przytoczy! te modlitwe na koficu swojego trakta-
tu Wedréwka mysli do Boga, jakby w ten sposob chcial powiedzie¢: ,,Taki
jest Bog™. Niech temu sugestywnemu stwierdzeniu towarzyszy zatem

8 DANTE, Boska komedia [Pieklo, 1, 1-3], dz. cyt., s. 25.

* PseEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Teologia mistyczna [1, 1], w: TENZE, Pisma teolo-
giczne, dz. cyt., s. 325.

% Sw. Bonawentury ,Droga duszy do Boga”, wstep, przeklad i objasnienia S. C. Napiér-
kowski, w: Mistyka w zyciu cztowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 157.
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takze przestroga $w. Leona Wielkiego: ,Niechaj ludzka ufomnos¢ pod-
da si¢ chwale Bozej i niech si¢ zawsze okazuje niezdolna do wyjasnienia
dziet mitosierdzia Jego. Niechaj rozum nasz pracuje, niech wyteza sie po-
mystowos¢, ale niechaj zawodzi wymowa. Dobrze jest, by tak bylo nawet
z tym, co slusznie mys$limy o majestacie Boga™®'.
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Metavola:
AN ATTEMPT OF CLARIFICATION OF THE BIBLICAL TERM

Abstrakt

Artykul jest proba precyzacji podstawowego biblijnego okreslenia nawrd-
cenia, jakim jest petdvola. Dokonano jej przez poréwnanie z termino-
logia nawrdcenia w Starym Testamencie, a zwlaszcza w Ksiedze Jonasza
z odniesieniem do relacji na temat nawrécenia Niniwy w Ewangeliach
(Mt 12,41 = £k 11,32). Uwzgledniono takze literacki kontekst okre$lenia.
Nieodzownym przejawem chrzedcijaniskiej metanoi jest catkowite zerwa-
nie z grzesznymi przyzwyczajeniami i wiara w Boga, ktéra owocuje do-
brym postepowaniem. Zas jej wewnetrzna motywacja jest nie tyle zmia-
na spekulatywnie rozumianego myslenia, lecz przede wszystkim gleboki
i szczery zal z powodu grzechu.

Stowa kluczowe: nawrdcenie, HeTavola, HETAVOEW
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Abstract

The paper is an attempt of semantic clarification of the basic biblical term of
conversion petavola. This clarification is done be the comparison with the
terminology of conversion in the Old Testament and especially in Book of
Jonah as related to the logion about conversion of Nineveh in the Gospels
(Mat 12,41 = Luc 11,32). The literary context of the term was also considered.
A basic manifestation of the Cristian metanoia is the total rupture with
the sin and the faith in God, which fruits with good behavior. The moti-
vation of the metanoia is not so the changing of speculative thinking, but
the sincere and profound regret for the committed sin.

Keywords: Conversion, geTavola, HeTavVoEw

Bardzo charakterystyczne jest dla Ewangelii wielokrotnie powtarza-
ne wezwanie do nawrdcenia i moralnej przemiany zycia. Jest ona zawsze
wyrazona czasownikiem petavoeite - nawracajcie sig! W Ewangelii Mar-
kowej i Mateuszowej tym wlasnie wezwaniem rozpoczyna Jezus swe na-
uczanie (Mk 1,15 // Mt 4,17). Streszcza ono bowiem calg misj¢ Jego
nauczania. W Mateuszowej Ewangelii wezwanie to pojawia si¢ takze na
ustach Jana Chrzciciela (3,2). U tego ostatniego brzmi ono dostownie tak
samo jak u Jezusa: ,,petavoeite, bo bliskie juz jest krdlestwo niebieskie!”.
To werbalne podobienstwo obydwdch wypowiedzi zdaje si¢ wskazywac
na redakcyjng intencje Mateusza. Pragnie on zestawic obok siebie, a wigc
w sposob paralelny, nauczanie Jezusa i Jana Chrzciciela. Tym bardziej, ze
w mysl Mateusza, podobnie jak i Marka, Jezus podejmuje jak gdyby na-
uczanie Jana, gdy ten zostal uwieziony (Mk 1,14 // Mt 4,12).

Podobne wezwanie styszymy takze kilkakrotnie z ust Apostolow
w Dziejach Apostolskich (2,38; 3,19; 8,22) oraz w Listach do kosciotow
Apokalipsy (2,5.16; 3,3.19). Jednak jest ono zawsze sformutowane w aory-
$cie, a nie w czasie terazniejszym, jak u Marka i Mateusza. Wiadomo, ze
grecki praesens akcentuje czynnos¢ ciagla lub powtarzang. W ewange-
licznym wezwaniu Jezusa, jak i Jana Chrzciciela akcentuje si¢ wigc trwatg
postawe nawracania. Rozumie sig je jako dlugotrwaly proces przemiany
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czlowieka'. Natomiast forma aorystu, uzywana przez pozostalych auto-
réw, nie podkresla juz tego aspektu ciaglosci i sugeruje jakby jednorazo-
wy, ale za to zdecydowany akt nawrdcenia.

Oprocz tych charakterystycznych wezwan do nawrdcenia, napotyka-
my jeszcze na to okreslenie wielokrotnie i to zaréwno w formie czasow-
nikowej, jak i rzeczownikowej. Zwlaszcza w Nowym Testamencie, gdzie
najczesciej uzywa go Lukasz: zaréwno w swojej Ewangelii (15 razy), jak
i Dziejach Apostolskich (12 razy). Warto zauwazy¢, ze Ewangelista, kto-
ry najbardziej ze wszystkich uwydatnia nauczanie o mitosierdziu?, lubi
takze i to okreslenie. Zas zwigzek miedzy nawrdceniem a milosierdziem
jest najlepiej widoczny w puentach dwdch przypowiesci z rozdziatu 15.
jego Ewangelii: o pasterzu poszukujacym utraconej owcy i kobiecie szu-
kajacej zagubionej drachmy. Zostaly one sformulowane w sposéb ana-
logiczny i méwia, ze ,wigksza” lub ,taka sama” bedzie ,,rado$¢” w nie-
bie ,,z jednego grzesznika, ktdry sie nawraca” (petavodv - 15,7.10), niz
»Z dziewiecdziesieciu dziewieciu sprawiedliwych, ktoérzy nie potrzebu-
ja nawrdcenia (petavola)”. Powigzanie to uwydatnia potrzebg nawroce-
nia, aby Bég moégl okaza¢ milosierdzie.

Przemiana umotywowana emocjonalnie

Greckie okreslenie petdvola czy tez petavoéw pochodzi ze zlozenia
przyimka petd, ktory wskazuje w tym przypadku na przemiane, oraz rze-
czownika voig, ktéry oznacza umyst, mysl, mentalnos¢’. Etymologicz-
nie rzecz biorgc, wskazuje na zmiane myslenia, zapatrywan, swiadomo-
$ci. Nie chodzi jednak o zmian¢ myslenia czy przemyslen rozumianych

! Por. L. SIKORSKI, Biblijna teologia pokuty i nawrdcenia, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”
1 (2002), . 252.

2 ‘Widac¢ to cho¢by w opublikowanych pracach doktorskich na ten temat: A. CIBOROW-
SKIE] pt. Teologia milosierdzia w Ewangelii Lukaszowej, Krakow 2009 i M. HUTNIKIEWICZ,
Mitosierni na wzor Ojca - splanchnidzomai w trzeciej Ewangelii kanonicznej, Warszawa 2015.

? Wedlug stownika R. PorowsKIEGO, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamen-
tu, Warszawa 1995, pod hastami.
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w sensie intelektualnym?®, jak czgsto jestesmy sklonni rozumie¢ to okres-
lenie. Jest to ujecie wynikajace z powszechnego w naszej kulturze intelek-
tualizmu, ktory akcentuje przede wszystkim role¢ rozumu i racjonalno-
$ci w postawie czlowieka. Intelektualizm ten jest wlasciwy zwlaszcza dla
filozofii zakorzenionej w dawnej filozofii greckiej, a takze teologii syste-
matycznej. Jest on takze konsekwencjg ogromnych sukceséw wiedzy $ci-
stej i przyrodniczej, ktore znaczaco zmienily warunki zycia wspolczes-
nego czlowieka.

Latwo jednak zauwazy¢, ze w Biblii Starego Testamentu okresle-
nie vodg jest czesto odpowiednikiem hebrajskiego okreslenia serca
(np. Wj 7,23; Joz 14,7; 12 10,7.125 41,22; Hi 7,17)°. I cho¢ serce w Biblii nie
jest takim symbolem uczu¢ jak w naszej wspolczesnej kulturze, to jed-
nak takie zestawienie na pewno nie wskazuje na vodg jako okreslenie ro-
zumu w sensie racjonalnego rozumowania. Wskazuje raczej na postawe
moralng, a wigc czy kto$ jest dobry, wyrozumialy dla innych, szlachetny
w swej postawie, lub odwrotnie, jak w przypadku kréla Asyrii (Iz 10,12,
por. Rz 7,23-25).

W grece przedbiblijnej okreslenie petdvoia wystepowalo bardzo rzad-
ko. Dawna kultura grecka nie znata bowiem nawrécenia w sensie prze-
miany moralnej’. Filozofia stoicka nie uznawata metanoi jako takiej’.
W ksiegach Starego Testamentu natomiast czasownik petavoéw ozna-
cza rozmys$lenie si¢ w sensie zalowania jakiego$ czynu i tak jest niekie-
dy tltumaczony. Najczgsciej chodzi o Boga, ktéry ,,zatuje” lub ,,nie zaluje”
kary, jaka postanowit zesta¢ za grzechy (Jr 4,28; Za 8,14; J1 2,14; Jr 18,8).
W tym sensie lituje si¢ On nad ludzmi, ktérych miataby spotka¢ surowa
kara (Am 7,3.6; J12,13; Jon 3,9-10; 4,2).

Analogicznie moze tez okresla¢ postawe ludzi, ktdrzy zatuja zte-
go postepowania (Jr 38,19 LXX). Ten sam Jeremiasz stwierdza ze smut-

* Por. . M. BAKALARCZYK, W trosce o wlasciwe rozumienie chrzescijariskiej metanoi,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 54, 1 (2001), s. 42.

° Latwo to zweryfikowa¢ w opracowaniu E. Tov, E PoLAK, The Revised CATSS
Hebrew/Greek Parallel Text, Jerusalem 2005, dostepnym w BW 9.0 lub 10.0.

¢ Por. J. M. BAKALARCZYK, W trosce..., dz. cyt., s. 40.

7 Por. L. SIKORSKI, Biblijna teologia..., dz. cyt., s. 250.
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kiem, ze wsrdd ludzi ,,nikt nie zaluje swej przewrotnosci” (Jr 8,6). Rze-
czywidcie, w ttumaczeniu Septuaginty jest odpowiednikiem czasownika
anl (= niham) w koniugacji nifal, ktéry oznacza zatowac czegos, od-
czuwac skruche z powodu np. zlego czynu®. Widac to réwniez w innym
sformutowaniu: ,,odkad si¢ nawrécitem, jestem peten skruchy” (nihamti
—petevonoa — Jr 31,19 hbr.).

Odpowiednik hebrajski

Z kolei typowym okresleniem nawrdcenia jest w Biblii Hebrajskiej
czasownik W (= sub), ktory oznacza wrocié, powracac¢’. W dostow-
nym sensie chodzi o powr6t do miejsca lub osoby, ktdrg si¢ opuscito, np.
Rdz 15,165 16,19; 18,10; Joz 2,16; Sdz 6,18; Rt 1,6 itd. Natomiast w sensie
przeno$nym, a wiec moralno-religijnym okresla powro6t do Boga, ktérego
sie opuscilo przez zle postepowanie, a wigc to, co my nazywamy nawro-
ceniem. Zwlaszcza w Ksiedze Jeremiasza znajdujemy wielokrotne wezwa-
nia do nawrdcenia w sensie powrotu do Boga, np. ,wroccie (subir) syno-
wie wiarofomni, a ja uleczg¢ wasze zdrady” (Jr 3,22, por. 18,11; 25,5 itd.).

Nawrdcenie jest wiec w Biblii Hebrajskiej traktowane jako powr6t
do osobowego Boga, do Osoby, od ktdrej sie odeszto w wyniku grzechu.
Takie okreslenie nawrocenia jako 2% wpisuje si¢ w obrazowy jezyk Bi-
blii, ktéry ukazuje nawrdcenie jako powrdt do Boga, ktorego ludzie opu-
$cili, a ktoéry glosem prorokéw wzywa do powrotu. Jezyk obrazowy nie
jest wprawdzie tak precyzyjny, jak chcialaby tego dzisiejsza metodologia
naukowa i traktowany jest jako sposdb prostszy i mniej doktadny poro-
zumiewania si¢ w poréwnaniu z precyzja pojeciows jezyka naukowego.
Moze tez wynikac z braku precyzyjnych okreslen w jakims, zwlaszcza
dawnym jezyku. Niemniej jednak wielkg zaletg jezyka obrazowego jest
jego sugestywnos¢, a wiec to, ze skuteczniej trafia do ludzkiej wyobrazni

8 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski Starego Testamentu, Warszawa 2008, pod hastem; J. M. BAKALARCZYK,
W trosce..., dz. cyt., s. 40.

° Por. J. M. BAKALARCZYK, W trosce..., dz. cyt., s. 39; L. SIKORSKI, Biblijna teologia...,
dz. cyt., s. 246; por. J. A. SOGGIN, sub, TDAT II, 797-799.
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i Swiadomosci. Byt i w dalszym ciagu jest szeroko stosowany przez do-
brych méwcow i pisarzy, ktorzy umieja sugestywnie zaapelowac do wy-
obrazni i wrazliwosci swoich odbiorcéw. Jest wielka zaletg jezyka biblij-
nego, ksztaltowanego przede wszystkim przez oratorsko utalentowanych
prorokéw i na pewno uzdolnionych literacko biblijnych pisarzy. Warto
ja nalezycie dowartosciowac i czynia to nowe metody literackie w egze-
gezie biblijnej, jak np. analiza retoryczna®.

Latwo tez zauwazy¢, ze polskie okreslenie ,,nawrdcenia” odzwiercied-
la, przynajmniej na poziomie etymologicznym, ide¢ powrotu widoczna
w hebrajskim pierwowzorze. Zawiera bowiem rdzen oznaczajacy powrot:
»Wroci¢, wraca¢”. Przedrostek ,,na” — wskazuje natomiast na cel, mete tego
powrotu. Widoczna jest takze w jezykach romanskich, na przyktad fran-
cuskiej conversion i wloskiej conversione. Widac ja takze w niemieckich
odpowiednikach Umkehr i umkehren. Réwniez i one swa etymologia su-
geruja powrot do kogo$ lub czegos i sa uzywanymi w tych jezykach reli-
gijnymi okresleniami nawrdcenia. Natomiast w jezyku facinskim wybra-
no odpowiedniki paenitentia i paeniteor, ktore wskazuja raczej na zal lub
smutek z powodu dokonania ztego czynu''. Od nich wywodzi si¢ angiel-
skie repent albo tez wloskie pentirsi. Ich polskim odpowiednikiem bylo-
by okreslenie pokuty, ktorego dzis§ uzywa sie rzadziej'*.

Okazuje sie jednak, ze klasyczne hebrajskie okreslenie nawrdcenia
czasownik 2W (= siib) wcale nie zostalo przettumaczone jako petavoéw,
lecz bardziej dostownie jako émotpépw. Wlasnie to ostatnie stowo jest
najczestszym odpowiednikiem hebrajskiego 21 w Septuagincie, a zwlasz-
cza w tekstach méwigcych o nawrdceniu, np. Jr 3,12.14.22 itd. Dlaczego
wiec w Nowym Testamencie przyjeto stowo petdvola jako podstawowe
okreslenie nawrdcenia, a nie np. émotpépw? Na jaki aspekt procesu na-
wracania chciano zwrdci¢ w ten sposob uwage?

19 Por. PApiESKA KoMisja BIBLINA, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, Poznan
1994,1B 1, s. 33-35.

1 Por. M. PLEZ1A (red.), Stownik tacirisko-polski, Warszawa 1974, t. 4, pod hastami.

12 Por. J. M. BAKALARCZYK, W trosce..., dz. cyt., s., 43.
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Przyktad z Ksiegi Jonasza

Zanim przejdziemy do odpowiedzi na to pytanie, przyjrzymy sie
doktadniej biblijnym opowiadaniom o proroku Jonaszu, w ktérych naj-
bardziej uwydatnia si¢ specyfika okreslenia petavoéw. Chodzi najpierw
o starotestamentalng ksiege noszacg jego imie, a nastgpnie o ewange-
liczne wzmianki Jezusa na temat Jonasza, ktére mowia, ze ,,mieszkancy
Niniwy powstang na sadzie z tym pokoleniem i potepia je, bo oni na-
wrdcili si¢ (petevonoav) dzigki nauczaniu Jonasza” (Mt 12,41 =1k 11,32).
Znajduje si¢ ona w identycznym sformutowaniu u Mateusza i Lukasza,
jest wiec zaliczana do tzw. zrodia QV.

Zaréwno w Ksiedze Jonasza, jak i Ewangeliach zostato uzyte to samo
stowo petavoéw, jednak w zupelnie innym znaczeniu. W Ksiedze Jona-
sza, ktora przeciez stanowi literackie Zrédlo do ewangelicznej wzmianki,
czasownik petavoéw wcale nie okresla nawrécenia grzesznych ludzi, lecz
postawe Boga jako tego, ktéry odstepuje od wymierzenia surowej kary
Niniwitom, okazujac w ten sposob swe wielkie mitosierdzie. Mieszkan-
cy Niniwy maja nadziej¢ — wedlug stow Ksiegi Jonasza - ze ,,Bdg zlituje
sie” (netavonoet) i ,,odstapi od zapalczywego gniewu” (3,9). Rzeczywi-
$cie, ,,Bog okazal swa litos¢ (uetevonoev) i nie zestat niedoli”, na ktérg
zastuzyli (3,10), poniewaz — jak pdzniej stwierdza Jonasz - jest ,Bogiem
tagodnym i milosiernym, cierpliwym i pelnym faskawosci', i litujacym
sie (Hetavo®v - Jon 4,2) nad niedolg” Nawrdcenie Niniwitéw zostalo na-
tomiast okreslone po hebrajsku czasownikiem 21 z jego greckim odpo-
wiednikiem dmootpégw (Jon 3,8.10).

3 Por. A. PACIOREK, Q - Ewangelia Galilejska, Lublin 2001, s. 302-305.

" Mamy tutaj do czynienia z tzw. formula milosierdzia, ktérg znajdujemy takze
(w pelnej formie) w szesciu innych tekstach Starego Testamentu (Wj 34,6; Ne 9,17;
Ps 86,15; 103,8; 145,81 J1 2,3). Jest to najpiekniejsze w calej Biblii, wierszowane sformu-
fowanie, zbudowane z czterech réznych okreélen tego milosierdzia. Teksty, w ktorych sie
znajduje, $wiadczg o poéznym jej pochodzeniu. Szersze omowienie formuly w: S. Hatras,
Biblijne stownictwo mitosci i mifosierdzia na zderzeniu kultur. Okreslenia hebrajskie i ich
greckie odpowiedniki, Krakéw 2011, od s. 193.
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Zestawilem przytoczone teksty w ponizszej tabeli, aby lepiej uwi-
doczni¢ rézne uzycie czasownika petavoéw:

W Ksiedze Jonasza W Ewangeliach

* Moze si¢ ... ulituje on1 — petavoroel

Bog i odstapi od zapalczywosci swego Mieszkaricy Niniwy

gniewu* Jon 3,9 powstanag na sadzie z tym

* Ulitowal si¢ o1 — petevonoev Bog nad pokoleniem i potepig je, bo
niedola 3,10 oni nawrdcili sie petevonoav
dzieki nauczaniu Jonasza

* Bog fagodny i mitosierny, cierpliwy i peten| 15 41. 11 11.32

taskawosci, litujacy si¢ o1 — petavodv
nad niedolg 4,2

* Na poczatku tego wiersza widzimy w tekscie hebrajskim wiasciwie dwa czasow-
niki: 2w jak i om3, ktore zostaly w Septuagincie przettumaczone jednym tylko petavoéw.
Widocznie grecki ttumacz zrozumial je jako synonimy. Tak rozumieja réwniez niektore
ttumaczenia wspoélczesne, w tym takze polskie.

Poréwnanie tekstow z Ksiegi Jonasza i Ewangelii pokazuje rézne za-
stosowania czasownika petavoéw. W Septuagincie okresla on zmiane
nastawienia Boga, w Ewangeliach za$§ zmiang postawy grzesznikéow. To
prawda, ze zardwno Bog, jak i ludzie zaluja wczesniejszej postawy i wsku-
tek zalu zmieniaja swoje nastawienie. Jednak w przypadku Boga chodzi
o stuszng kare za ludzkie grzechy, za§ w przypadku Niniwitéw o popelnia-
ne wczesniej zto. Totez w przypadku Boga chodzi o rezygnacje ze stusz-
nej kary, ktora jest umotywowana dobrocig i mitosierdziem, za§ w przy-
padku mieszkancéw Niniwy chodzi o szczere zaprzestanie czynionego
zla, czyli klasyczne nawrécenie. Dlatego w Ksiedze Jonasza ttumaczymy
czasownik petavoéw jako litos¢ czy milosierdzie, zas w przypadku Nini-
witéw tlumaczymy ten sam czasownik jako nawrécenie.

Nawrdcenie mieszkancow Niniwy bylo calkowicie szczere i praw-
dziwe, czego zewnetrznym wyrazem stala si¢ publiczna, bardzo surowa
pokuta. Polegata ona na calkowitym poscie i przywdzianiu ubrania po-
kutnego, okreslonego jako wory pokutne (Jon 3,8-9). Tak wielkie upo-
korzenie przed Bogiem, jak i calkowite wstrzymanie si¢ od pokarmoéw
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i napojow stalo si¢ przekonujacym znakiem szczerego zalu z powodu po-
petnianego zta. Przewidziana przez Boga kara byla réwniez bardzo su-
rowa, bo polegala na calkowitej eksterminacji miasta i wszystkich jego
grzesznych mieszkancow (por. Jon 3,4). Wielko$¢ zamierzonej przez Boga
kary odzwierciedlala bowiem wielkg grzeszno$¢ Niniwitow. Tak wiasnie
kojarzyla sie Niniwa dawnym Izraelitom, ktérzy doswiadczyli ogromnych
krzywd ze strony starozytnego mocarstwa, jak okrutne wojny, zniszczenia
i deportacje®. Jednak powodowany ogromna dobrocig i milosierdziem
Bog zrezygnowal z powzigtego zamiaru, cho¢ bardzo si¢ to nie spodo-
balo Jonaszowi, typowemu Izraelicie (Jon 4,1-3). Chodzi wiec o zmiane
powzietego zamiaru, umotywowang emocjonalnie. Te emocjonalnos¢
wyrazal hebrajski pierwowzdr on, ktory oznacza zalowanie czegos, ubo-
lewanie nad czyms.

Jezeli wigc Autorzy Nowego Testamentu, kierujac si¢ nauczaniem
Jezusa i opisujac je dla swoich adresatéw, uzyli na okreslenie nawrdce-
nia stowa petévola, byli z pewnoscig swiadomi tego aspektu znaczenio-
wego. Laczyli je raczej z emocjonalng motywacja zmiany postepowania,
a nie rozumowaniem racjonalnym przeciwstawionym uczuciowosci. Ra-
cjonalizm i spekulatywnos¢ sa bowiem charakterystyczne dla mentalno-
sci filozoficznej, wywodzacej si¢ z kultury greckiej, a nie do opisu relacji
miedzyosobowych, z ktéorym mamy do czynienia w Biblii. Te specyfike
mentalnosci biblijnej widaé np. w czgstym uzywaniu okreslen emocji,
ktérymi opisuje sie relacje migdzyosobowe, zaréwno w stosunku do lu-
dzi, jak i do Boga. Te biblijng wlasciwo$¢ potwierdza cho¢by doktadniej-
sza analiza szeroko wykorzystywanego w Biblii, zarowno w Starym, jak
i Nowym Testamencie, sfownictwa milosci i milosierdzia'®.

Na pewno wigc nie nalezy si¢ doszukiwaé w biblijnych okresleniach,
w tym réwniez i w okresleniu petdvota sensu filozoficzno-racjonalne-
go, jak niektdrzy by chcieli. A taka tendencje obserwujemy jeszcze i dzi$
w biblijnych komentarzach'”. Nawet jesli ztozenie z vodg ttumaczonym

'* Opowiada o nich dokfadniej 2 Krl, a wielokrotne aluzje znajdujg si¢ u wczesniej-
szych prorokéw, jak np. Oz i Proto - Iz.

16 Por. S. HALAs, Biblijne stownictwo..., dz. cyt.

17 Por. np. A. MALINA, Ewangelia wedlug swietego Marka, t. 1 (NKB NT II/1),
Czgstochowa 2013, 5. 117.
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jako mysl czy sSwiadomos¢ sugeruje takie rozumienie tego stowa. Na pew-
no religijne stownictwo Nowego Testamentu i najwcze$niejszego chrze-
$cijanstwa ksztaltowalo sie przede wszystkim pod wptywem Biblii Sta-
rego Testamentu, a bardziej konkretnie jego greckiej wersji znanej jako
Septuaginta. Z niej s przeciez zaczerpniete cytaty Starego Testamentu
w Nowym'®.

Uzycie w Nowym Testamencie

Okreslenia petdvola i petavoéw sg charakterystyczne dla Nowego Te-
stamentu i najczesciej w nim wystepujg. Sa natomiast stosunkowo rzadkie
w Ksiegach Starego Testamentu, gdzie, jak juz pokazalismy, sg uzywane
zasadniczo w innym znaczeniu. Réwniez gdy chodzi o pisma Nowego Te-
stamentu, ich dystrybucja nie jest wcale jednolita. Najczesciej postuguje
sie nimi Lukasz: 15 razy w Ewangelii i 12 razy w Dziejach Apostolskich.
Czesto wystepuja rowniez w Apokalipsie $w. Jana (12 razy), cho¢ w jego
Ewangelii wcale ich nie ma. W Ewangelii Mateuszowej wystepuja 7 razy,
a w Markowej tylko 3. We wszystkich Listach Pawtowych wystepuja je-
dynie 5 razy. Ta niejednolita dystrybucja okreslen moze sugerowa¢ po-
stepujaca w poczatkach chrzescijanistwa recepcje tego wlasnie okreslenia.

Trend ten zostal zapoczatkowany juz przed poczatkiem Nowego
Testamentu i $wiadcza o nim najpdzniejsze ksiegi Starego Testamen-
tu, a mianowicie Syracha i Madrosci. Wystepuja juz w nich okreslenia
petavola i petavoéw w sensie nawrdcenia moralnego. Ksiega Syracha
ukazuje np. Henocha jako przyklad nawrdcenia dla przysztych pokolen
(44,16). Ksiega Madrosci za$ ukazuje milosierdzie Boze jako szanse dla
ludzkiego nawrécenia (12,10.19, por. 11,23 i Syr 17,24; 48,15). Zapoczat-
kowane w najpdzniejszych ksiegach Starego Testamentu uzycie terminu
w sensie moralnego nawrocenia znajduje swdj pelny rozkwit w naucza-
niu ewangelicznym.

'8 Cho¢ niektore cytaty zostaly intencjonalnie przeksztalcone, co tez bardzo wymow-
nie $wiadczy o intencjach biblijnych Autoréw, np. w 1 P 2,6.221 3,10, por. S. HALAS, Pierw-
szy List sw. Piotra. Wstep - przeklad z oryginalu - komentarz (NKB N'T XVII), Czestocho-
wa 2007, s. 151. 205-206. 242-243.
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Uscislenie znaczenia

Majac na uwadze obserwacje poczynione odnosnie do biblijne-
go pojecia metanoi, bedziemy si¢ starali mozliwie jak najdokladnie;
okresli¢ jego szczegdlne niuanse znaczeniowe. Uczynimy to, przypa-
trujac si¢ doktadniej bezposredniemu kontekstowi, w ktérym wystepu-
je ono w tekstach Nowego Testamentu. Bowiem wtasnie najblizszy kon-
tekst literacki jest najbardziej pomocny w precyzyjnym dookresleniu
jego sensu.

Kontekst ten potwierdza najpierw zwigzek nawrdcenia z doswiad-
czeniem smutku z powodu dokonanego zta. Smutek ten staje si¢ emocjo-
nalng motywacja metanoi. Zwigzek ten wida¢ zwlaszcza w Drugim Liscie
do Koryntian. Pawel konstatuje w nim, ze to wlasnie smutek z powo-
du listownego upomnienia adresatéw postuzyl do ich nawrécenia (7,9).
Okresla tego rodzaju smutek jako zgodny z wolg Boga i dlatego prowa-
dzi on do zbawiennego nawrécenia (7,10). Komentarz z 2 Kor potwier-
dza wigc zwiazek nawrocenia z przezywaniem smutku, co wynika stad,
ze juz w Septuagincie, byl on odpowiednikiem hebrajskiego niham. Nie
wida¢ natomiast zadnego powigzania z rozumowaniem czysto spekula-
tywnym i autorzy biblijni wcale nie akcentuja takiego zwigzku.

Rozumiane po chrzescijaiisku nawrécenie przejawia si¢ w zdecydo-
wanym zerwaniu z grzechem i wszelkim zlem moralnym. Widac to cho¢-
by w innym tekscie z tego samego Listu, gdzie mowa o ,nawrdceniu
z nieczystosci, nierzadu i rozwiazlosci’, a wiec najgorszych grzechow
(2 Kor 12,21). Réwniez w jednym z poczatkowych 7 Listéw do Kosciotow
Apokalipsy znajdujemy konstatacje, ze ,,nie chce sie nawrocic ze swego
nierzadu” (Ap 2,21). W innym tekscie tej samej Apokalipsy stwierdza sig,
ze pomimo doznanych kataklizméw Zli ludzie ,,nie nawrdcili sie, by nie
wielbi¢ demondéw ani bozkéw ztotych, srebrnych, spizowych, kamien-
nych, drewnianych, ktére nie moga ni widzie¢, ni stysze¢, ni chodzi¢.
Ani si¢ nie nawrdcili ze swoich zabojstw, swych czaréw, swego nierzadu
i swych kradziezy” (Ap 9,20-21). Mdéwigc bardziej ogdlnie, nawrdcenie
uwidacznia si¢ w calkowitym zaprzestaniu zlego postepowania i konkret-
nych ztych czynéw. Aby wyrazic ten istotny aspekt nawrdcenia, Autorzy
Nowego Testamentu uzywajg zwrotéw w rodzaju: ,nawrdcié sie” od po-
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pelnianych grzechéw... (Ap 2,21-22; 9,20-21; 16,11) czy tez ,nawrdcenie
od martwych uczynkéw” (Hbr 6,1).

Autorzy biblijni bardzo zdecydowanie przeciwstawiaja nawrdcenie
grzechowi i wszelkiemu moralnemu ztu. Nawrécenie polega zatem na
calkowitym ich zaprzestaniu i rezygnacji z wszelkich ztych nawykéw.
Nie mozna méwi¢ o nawrdceniu, gdy kto$ nie chce calkowicie zerwa¢
z grzesznym przyzwyczajeniem. Stanowcze odstapienie od zlego poste-
powania jest nieodzownym znakiem nawrdcenia, jego potwierdzeniem
i weryfikacja. Przeciwnie, po chrzescijaisku rozumiane nawrdcenie po-
winno przejawiac si¢ w konkretnym postepowaniu, a wiec w czynach mu
odpowiadajacych: ,,uczynki godne pokuty” - Dz 26,20.

Innym istotnym elementem chrzescijanskiej metanoi jest zwroce-
nie si¢ do Boga i méwi o tym wyraznie wiele tekstow Nowego Testa-
mentu. W Dziejach Apostolskich Pawel méwi wprost o ,,nawrdceniu
sie do Boga” (Dz 20,21). W Janowej Apokalipsie jest powiedziane, ze ce-
lem nawrdcenia jest oddanie czci Bogu (16,9). Celem nawrdcenia jest
wiara i Autor Listu do Hebrajczykéw umiejetnie przeciwstawia od-
wrécenie od zla i wiare¢ w Boga (Hbr 6,1). Specyficznie chrzescijaniskie
nawrdcenie ukierunkowuje na wiare w Chrystusa: ,,nawrdcenie si¢ do
Boga i wiara w Pana naszego Jezusa” (Dz 20,21), czyli gloszonej przez
Niego Ewangelii, co podkresla z kolei wezwanie Jezusa w Ewangelii Mar-
kowej (Mk 1,15).

Tak zdecydowana i calkowita zmiana moralnej postawy, ktora jest
przeciez bardzo trudna i wymagajaca, czerpie swa wewnetrzng moty-
wagcje¢ nie tyle z przemienionego intelektu, lecz gtebokiego i szczerego
zalu. Kontekst biblijnej metanoi wcale nie uwidacznia w tym przypadku
jakiego$ procesu specyficznie intelektualnego. Bardziej natomiast wigze
sie z przezyciem autentycznego zalu, ktory wystarczajaco mocno moty-
wuje realng poprawe stylu zycia i zwrdcenie si¢ ku Bogu.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze specyfika chrzescijanskiej meta-
noi, tak jak ona zostala ukazana w Ewangeliach i innych pismach No-
wego Testamentu, jest zdecydowana rezygnacja z grzechu i ukierunko-
wanie na Boga i Jezusa Chrystusa przez wiare. Wiaze si¢ ona bardziej
z odczuciem glebokiego zalu za popelnione zlo niz ze spekulacja racjo-
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nalng. Takie rozumienie metanoi zostalo juz zapoczatkowane w najpoz-
niejszych ksiegach Starego Testamentu, napisanych po grecku, a pelne,
chrzescijanskie znaczenie uzyskata dopiero w Nowym Testamencie. Naj-
chetniej lubi sie tym okresleniem postugiwac Lukasz, ale czeste jest row-
niez w Apokalipsie Janowe;.
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DWOCH SWIADKOW CHRYSTUSA
W HISTORII EGZEGEZY (AP 11,3-13)

THE TWO WITNESSES OF CHRIST
IN THE HISTORY OF EXEGESIS (REV 11,3-13)

Abstrakt

Artykul prezentuje przeglad historycznych propozycji identyfikacji ta-
jemniczych Dwéch Swiadkéw z Ap 11,3-13. Problem ten byt wielokrotnie
podejmowany w historii egzegezy, czego rezultatem jest bardzo duza ilo$¢
proponowanych rozwiazan o rozlegtym zakresie tematycznym. W celu
uporzadkowania danych, zebrane propozycje zostaly podzielone na cztery
grupy - interpretacje odnoszace si¢ do Starego Testamentu, Nowego Testa-
mentu, identyfikacje pozabiblijne i identyfikacje symboliczne. W ramach
kazdej z grup zaprezentowano po kilka propozycji oraz podstawowe ar-
gumenty wysuwane przez poszczegdlnych badaczy. Odnotowano réwniez
fakt, ze tak duza ilo$¢ proponowanych interpretacji powoduje, ze zwiezte
zaprezentowanie calosci zagadnienia jest bardzo trudne i juz na wstepie
konieczne jest zawezenie zakresu badan. Ostatecznie jednak symboliczny
sposéb interpretowania tekstu perykopy wydaje si¢ najwlasciwszy.

Stowa kluczowe: $wiadek, $wiadectwo, Apokalipsa, meczenstwo, tozsamosé
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Abstract

The article presents a review of historic proposals for the identification of
the mysterious Two Witnesses from Rev 11,3-13. This problem has been
repeatedly undertaken in the history of exegesis, which results in a very
large number of proposed solutions with a wide thematic scope. In order
to organize the data, the proposals were divided into four groups - in-
terpretations referring to the Old Testament and to the New Testament,
extra-biblical identifications and symbolic identifications. In each group
were presented several proposals and basic arguments put forward by indi-
vidual researchers. It has also been noted that such a large number of pro-
posed interpretations makes it difficult to present the whole issue concisely
and very thoroughly, and therefore at the outset it is necessary to narrow
the scope of research. In conclusion, the symbolic way of interpreting the
text seems to be the most appropriate.

Key words: witness, testimony, Revelation, martyrdom, identity

Wstep

Problem wlasciwej interpretacji postaci tajemniczych Dwéch Swiad-
kow z Apokalipsy sw. Jana byl w historii egzegezy biblijnej podejmowa-
ny przez wielu autoréw. Juz ojcowie Kosciola rozwazali przypisywane im
cechy i umiejetnosci, chcac ustali¢, kogo mial na mysli autor ksiegi, gdy
tworzyt tekst o Swiadkach. Kilkanascie wiekéw biblijnej egzegezy przy-
niosto ogromna ilo$¢ propozycji, czesto bardzo réznigcych sie od siebie
i w réznym stopniu bazujgcych na tekscie perykopy. Zwigzte przedsta-
wienie wszystkich tych pomystow nie jest mozliwe bez przyjecia jakie-
go$ kryterium grupujacego historyczne interpretacje.

Celem niniejszego artykulu jest zaprezentowanie propozycji iden-
tyfikacji Dwéch Swiadkéw zaproponowanych w historii egzegezy oraz
gltéwnych argumentéw uzywanych przez badaczy do poparcia swoich
pomystow. W celu wigkszej przejrzystosci przyjeto kryterium podziatu
interpretacji na cztery grupy:

a) identyfikacja z osobami realnymi ze Starego Testamentu,

b) identyfikacja z osobami realnymi z Nowego Testamentu,
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¢) identyfikacja z postaciami pozabiblijnymi,
d) identyfikacje symboliczne.

Taki sposéb pogrupowania poszczegdlnych identyfikacji ukazuje
gléwne nurty interpretacji pojawiajace sie w historii badan tej perykopy.
Sam ten podzial zostal zaczerpniety z artykulu P. Kruczka na temat
Dwéch Swiadkow!.

1. Osoby realne ze Starego Testamentu

Wskazanie postaci ze Starego Testamentu, jako najbardziej przeko-
nujacej interpretacji tozsamo$ci tajemniczych Dwéch Swiadkéw, wydaje
sie rozwigzaniem najprostszym i najbardziej oczywistym ze wzgledu na
sam tekst perykopy. Mimo to ilo$¢ hipotez tego typu nie jest wcale duza
- by¢ moze powodem tego jest dos¢ szczegoélowa charakterystyka boha-
terow, opis ich dzialania i umiejetnosci, ktéry w znacznej mierze bazuje
na obrazach z tradycji biblijnej Starego Testamentu. Przy dostlownej in-
terpretacji tekstu i poszczegodlnych jego elementéw skutkuje to zaweze-
niem liczby mozliwych interpretacji pasujacych do tekstu.

Podstawowa identyfikacja w tej grupie widzi w postaciach Dwoch
Swiadkéw Eliasza i Mojzesza. Jest to efekt cech przypisanych im przez au-
tora tekstu. Swiadkowie potrafig razi¢ swoich wrogéw ogniem (Ap 11,5;
por. 2 Krl 1,10), zatrzymac opady deszczu (Ap 11,6; por. 1 Krl 17,1-7), za-
mieni¢ wode w krew (Ap 11,6; por. Wj 7,14-22) i kara¢ grzeszng ludzkos¢
plagami (Ap 11,6; por. Wj 11,10). Cechy te w tradycji biblijnej odnosza
sie wlasnie do Eliasza (susza, ogien) i Mojzesza (plagi). Stary Testament
nigdy nie przywotuje tych dwoch postaci razem, zawsze s3 to odrebni,
samodzielni bohaterowie®. Jedyne miejsce, w ktérym obaj sa wymienie-
ni, to proroctwo Malachiasza méwigce o powtérnym przyjsciu Eliasza
i wspominajace jednoczesnie o obowiazku przestrzegania Prawa prze-

' Por. P. KRUCZEK, Dwaj swiadkowie Apokalipsy (11,3), w: E. Szewc (red.), Swiatla
prawdy Bozej. Ks. prof. Lechowi Stachowiakowi w 70. rocznice urodzin, £.6dz 1996, s. 125-138.

2 Por. A. KiNG WaI S1Ew, The War Between the Two Beasts and the Two Witnesses.
A Chiastic Reading of Revelation 11.1-14.5, London 2005, s. 239.
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kazanego przez Mojzesza (M1 3,22-23)°. Nowy Testament zawiera scene,
w ktorej Eliasz i Mojzesz wystepuja obok siebie — jest nig dobrze znany
opis przemienienia Chrystusa na gorze Tabor zawarty w Ewangeliach
synoptycznych (Mt 17,3; Mk 9,4; £k 9,30). Autorytet Swiadkéw z Apoka-
lipsy przewyzsza jednak rangg Eliasza i Mojzesza nawet, jesli beda bra-
ni pod uwage razem. Dzialanie bohateréw Apokalipsy, korzystanie przez
nich z nadzwyczajnych zdolnosci zalezy od ich woli, nie wymaga specjal-
nego pozwolenia czy nakazu Boga (zob. Ap 11,6). Tekst nie wspomina
o tym, by Swiadkowie w jakikolwiek sposéb zwracali sie do Boga o po-
zwolenie na uzycie swoich mocy. Tymczasem zaréwno Eliasz, jak i Moj-
zesz dzialajg na wyrazne polecenie Boga, zgodnie z Jego wolg. Warte
uwagi jest podobienstwo opisu Ewangelisty Lukasza do tekstu Apoka-
lipsy. Tak jak w Ewangelii Eliasz i Mojzesz ,,stoja” z Jezusem (Tobg 800
dvdpag Tovg ouveoT@Tag ALT®), tak samo i Swiadkowie »stoja” przed
Panem (ai ¢vwmiov Tod kupiov TG Yiig £0T@TEG). Zaden z synoptycz-
nych opiséw nie nazywa ich ,,swiadkami’, ale sa w taki sposéb przedsta-
wieni*. Bez watpienia Eliasz i Mojzesz to jedne z najwazniejszych postaci
biblijnych, poza tym Eliasz uwazany byl nawet za poprzednika Mesjasza
(por. wspomniany juz tekst Ml 3,23). Poglad identyfikujagcy Dwéch Swiad-
kow z Eliaszem i Mojzeszem prezentowali na przyktad W. Barclay®,
O. Boecher®i E. Lohse’.

Duzo wiecej zwolennikéw ma hipoteza identyfikujaca Swiadkéw
z Henochem i Eliaszem. Tradycja biblijna zawiera przekazy moéwiace
o wzieciu do nieba zaréwno Henocha (Rdz 5,23), jak i Eliasza (2 Krl 2,11).
Skoro wiec nie umarli na ziemi, istnieje przekonanie o tym, Ze wciaz
zyja i moga pojawic si¢ powtoérnie w czasach mesjanskich. Tego typu in-
terpretacja dominuje zdecydowanie w komentarzach patrystycznych.

* ,Pamigtajcie o Prawie mego stugi, Mojzesza, ktéremu na Horebie poruczytem usta-
wy i zarzadzenia dla calego Izraela. Oto Ja posle wam proroka Eliasza przed nadejsciem
dnia Panskiego, dnia wielkiego i strasznego”

* Por. A. KING WAI SIEW, The War Between..., dz. cyt., s. 239-240.

> Por. W. BARCLAY, Objawienie Sw. Jana, Warszawa 1981, s. 93-94.

¢ Por. O. BOECHER, Cristus Exorcista: Damonismus und Taufe in Neuen Testament,
Stuttgart 1972, s. 109.

7 Por. E. LoHSE, Objawienie $w. Jana, Warszawa 1985, s. 83-84.
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Zwolennikami takiej identyfikacji byli Marcin z Tours (316-397), Am-
brozy (337-397), Augustyn (354-430), Kasjodor (485-583) czy Anzelm
(1033-1109)%. Wszyscy oni zgodnie patrza na perykope o Swiadkach
jako na proroctwo o przesladowaniu Kosciota. Henoch i Eliasz maja
by¢ wedlug nich postaricami Boga, ktérych gléwnym zadaniem bedzie
umacnianie wiernych Bogu ludzi w tym trudnym dla nich czasie. Row-
niez Ekumeniusz i Jan Damascenski podawali takie rozwigzanie proble-
mu, cho¢ wyniedli to juz z tradycji interpretacyjnej’. Andrzej z Cezarei
réwniez proponuje takie rozwigzanie, ale widzi w Henochu i Eliaszu ra-
czej ratunek dla ludzi, ktérzy zbladzili w czasie dzialalnosci Antychry-
sta'. W historii egzegezy za takg identyfikacja Swiadkéw opowiadaja
sie tez Ireneusz z Lyonu (140-202), Aretas z Cezarei (850-932), a w cza-
sach nowozytnych Cornelius a Lapide (1567-1637)". Takze literatura
apokryficzna dostarcza argumentéw na poparcie tej propozycji identy-
fikacyjnej. Wiele apokryféw moéwi o tych dwdch osobach - na przykfad
Apokalipsa Eliasza i az trzy wersje Ksiggi Henocha. Swiadczy to o popu-
larnosci obu postaci w Judaizmie Drugiej Swigtyni, czyli bezposrednio
przed okresem, w ktérym powstala Apokalipsa $w. Jana. Ksigga Henocha
w wersji etiopskiej wspomina o objawieniu danym tytulowemu bohate-
rowi, a w scenie finalowej wystepuje on razem z Eliaszem jako $wiadek
(1 Hen 90,31). Natomiast Apokalipsa Eliasza méwi o powtdrnym przyj-
$ciu Eliasza i Henocha — majg zosta¢ zabici, ich ciata nie zostang pocho-
wane, ale ostatecznie zmartwychwstang'.

Kolejna hipoteza sugeruje utozsamienie Dwoch Swiadkéw z Elia-
szem i Jeremiaszem. Autorem takiego rozwigzania jest Wiktoryn z Pe-

8 Por. MARCIN z ToURS, Expositio Libri Apocalypsis X1, 3: PL 209, 361; AMBROZY,
Expositio super septem visiones libri Apocalypsis X1, 3-4: PL 17, 868; AUGUSTYN, Epistola
CXCIHI 111, 5: PL 33, 871; Kasjopor, Complexiones in Apocalypsi XV: PL 70, 1411; AN-
ZELM, Enarrationes in Apocalypsin XI: PL 162, 1540.

° Por. P. KRUCZEK, Dwaj swiadkowie Apokalipsy..., dz. cyt., s. 126.

1 Por. ANDRZE]J z CEZAREL Commentarius in Apocalypsin XXX: PG 106, 311-312.

' Lista za: D. BUDZANOWSKA, Zabici w miescie, gdzie ukrzyzowano ich Pana. Ap 11,8
w $wietle dawnych komentarzy tacinskich, ,Stowo Krzyza” 2 (2008), s. 160.

2 Por. R. RUBINKIEWICZ, Wprowadzenie do apokryfow Starego Testamentu, Lublin
1987.
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towium (230-304)". Aniol z pieczecia z Ap 7,2 to wedlug niego Eliasz
postany przez Boga, by odnowic¢ Koscié! po przesladowaniach Antychry-
sta. Wprowadzenie postaci Jeremiasza uzasadnia natomiast jego escha-
tologiczng misja wobec pogan (por. Jr 1,5). Wiktoryn zauwaza tez brak
opisu $mierci Jeremiasza'. Jesli uwzglednimy tekst 2 Mch 2,4-8 opisu-
jacy Jeremiasza ukrywajacego Namiot Spotkania i Arke Przymierza, to
mozemy przyja¢ proponowang interpretacje. Kenneth Strand sugeruje
tez, ze wzmianka o ogniu wychodzacym z ust w Ap 11,5 ma swoje od-
niesienie w Jr 5,14". Brak jest w historii egzegezy kontynuatoréw takie-
go rozumienia postaci Swiadkéw, do tej pory tylko Wiktoryn wysunat
taka propozycje.

Swiadkéw mozna tez identyfikowa¢ z Jozuem, synem Josadaka i Zo-
robabelem. Pierwszy z nich byt religijnym przywddca Izraela, drugi -
przywddca politycznym. Obaj dzialali w VI/V wieku przed Chrystu-
sem, w okresie powrotu z wygnania babilonskiego. Poswigcony im tekst
Za 4,2-14 mogl postuzy¢ za wzor dla autora Apokalipsy, gdyz obie pe-
rykopy wykazuja podobienstwa, szczegdlnie z Ap 11,4. Mowa jest tam
o dwdch drzewach oliwnych - Zachariasz interpretuje te wizje jako ob-
raz wlasnie tych dwdch oséb, Jozuego i Zorobabela. Idac tym tropem,
Swiadkowie mogg pochodzi¢ z hierarchii kaptariskiej (Jozue) i laikatu
(Zorobabel)'e.

W historii pojawilo si¢ takze kilka interpretacji wywodzacych sig
z tradycji midraszowych. David Harold Stern, przytaczajac rézne midra-
sze, wskazuje na Aarona i Mojzesza (Midrasz Rabba do Wj 15,3), Aarona
i Dawida (Midrasz Rabba do Lb 14,13; 18,16), Aarona i Mesjasza (Awot
di-Rabbi Natan 30b) lub Masziach Ben-Josefa i Masziach Ben-Dawi-

1 WIKTORYN z PETOWIUM, Commentarii in Apocalypsin X1, 5: PL 5, 334.

4 Por. D. BunzaNowska, W. LINKE (red.), Pierwsze laciriskie komentarze do Apo-
kalipsy. Hipolit, Wiktoryn, Hieronim, Tykoniusz, Warszawa 2011, ,Florilegium. Studia
Classica, Mediaevalia et Neolatina” 1, s. 91.

'* Por. K. STRAND, The Two Witnesses of Rev. 11:3-12, ,, Andrews University Seminary
Studies” 19/2 (1981), s. 130.

1o Por. P. OsTANSKI, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apoka-
lipsy, Zabki 2005, s. 205.
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da (Pesikta Rabbati 8,4)". Sam jednak Stern preferuje Henocha i Eliasza,
twierdzac, ze ,ludzie umierajg tylko raz”, a Mojzesz umarl — nie moze
wiec jako Swiadek umrzeé po raz drugi'®.

Mniej konkretnie, bo jako po prostu prorokéw, interpretuje Swiad-
kow Hipolit (170-235)". Ich $mier¢ nie zostala nigdy wyjasniona, maja
by¢ oni pogromcami Antychrysta i drogowskazem dla wierzacych. Hi-
polit nie identyfikuje jednak prorokéw wprost z Mojzeszem, Eliaszem
czy kim$ innym.

2. Osoby realne z Nowego Testamentu

Wiekszos$¢ nowotestamentalnych interpretacji postaci Dwéch Swiad-
kow z Apokalipsy polega na zestawieniu w réznej konfiguracji Aposto-
téw Chrystusa. Istniejg takze interpretacje mniej konkretne, okreslajace
raczej ich zadanie czy cechy. Dane dotyczace bohateréw sg tutaj inter-
pretowane raczej symbolicznie.

W tej grupie najbardziej oczywistym rozwigzaniem jest identyfikacja,
ktéra proponujg na przyktad J. Munck i J. Stahr. Wedlug nich Swiadko-
wie to Apostotowie Piotr i Pawel. Munck zwraca uwage na uzycie w tek-
$cie Apokalipsy zaimka ,,{o1”, co sugeruje, ze pierwowzdr Swiadkow byt
dobrze znany autorowi®. Stahr z kolei rozpoznaje w Swiadkach postaci
wybitne, ponadprzecigtne, posiadajace wyjatkowa duchows site. Uznaje
wrecz za niedopuszczalne poszukiwanie innych rozwigzan tego proble-
mu?!. Tak jak Jozue i Zorobabel stoja u poczatkéw odbudowy swiatyni
i odrodzenia si¢ narodu po deportacji, tak samo Piotr i Pawel stojg u po-
czatkéw Kosciota Chrystusa. By¢ moze autor Apokalipsy zasugerowal sie

7 Por. D. H. STERN, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2005,
s. 1092.

'8 Por. tamze, s. 1093.

1 Por. HIpoLIT, Demonstratio de Christo et Antichristo XLIII: PG 10, 761.

* Por. . MUNCK, Petrus und Paulus in der Offenbarung Johannis. Ein Beitrag zur Au-
slegung der Apokalypse, Kopenhaga 1950, s. 17-19.

2 Por. J. STAHR, Dwaj Swiadkowie Apokalipsy, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3/4-6
(1950), s. 268-269.
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meczenstwem Piotra i Pawta, budujac tekst o Swiadkach, a miejsce ich
$mierci - Rzym - uczyni symbolem upadku moralnego w kolejnych roz-
dziatach?. Jak zauwaza P. Benoit, taka identyfikacja Swiadkéw ma staby
punkt - jest nim niezgodnos$¢ miejsca - w Ap 11,8 zdaje si¢ chodzic o Je-
rozolime, tymczasem wedtug tradycji Piotr i Pawel zgineli w Rzymie®.

Jak juz wspomniano w Dwéch Swiadkach widziano takze innych Apo-
stotow. A. Grave uwaza, Ze moze tu chodzi¢ o Jakuba Starszego i Jakuba
Mlodszego. Obaj nalezeli do pokolenia apostolskiego i poniesli smier¢
meczenska w Jerozolimie**. Podobng argumentacje prezentuje M. Woj-
ciechowski, proponujac potaczenie Jakuba Mlodszego i Szczepana, dia-
kona®. E. Hirsch sugeruje z kolei Jakuba Mlodszego i jego brata Jana
Apostola. Podstawg jest tutaj epizod z Lk 9,51-55, gdzie Boanerges do-
magaja si¢ powtorzenia cudu z 2 Krl 1,10-14 (Eliasz sprowadza ogien
z nieba na wystannikéw Ochozjasza)®*. M. Oberweis dodaje, ze za taka
interpretacja przemawia tez prosba synéw Zebedeusza o zasiadanie po
obu stronach Syna Czlowieczego w Jego eschatologicznym krolestwie
(zob. Mk 10,35-40) — mozna dostrzec tu podobienstwo do dwoch oli-
wek z Za 4,37

Najciekawsza interpretacja w tej grupie widzi w postaciach Dwoch
Swiadkéw Jezusa, jako Mesjasza z Dawida i Jana Chrzciciela, jako Mesja-
szaz Aarona. O. Bocher wyprowadza jg z przekonania pierwszych chrze-
$cijan, ze Jan Chrzciciel byl nowym Eliaszem. Z kolei zydowskie oczeki-
wania dotyczace dwoch mesjaszy, krolewskiego i kaptanskiego, pozwalaja
widzie¢ w Jezusie pierwszego z nich®.

22 Por. P. OSTANSKI, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 205.

2 Por. P. BENOIT w recenzji do J. MUNCK, Petrus und Paulus, ,Révue Biblique”
58 (1951), s. 627.

# Por. D. E. AUNE, Revelation 6-16, Dallas 2002, ,Word Biblical Commentary” 52B,
s. 600.

» Por. M. WojCIECHOWSKI, Apokalipsa $w. Jana. Objawienie, a nie tajemnica, Czgsto-
chowa 2012, ,Nowy Komentarz Biblijny - Nowy Testament” 20, s. 256.

* Por. A. KING WaI S1Ew, The War Between..., dz. cyt., s. 246.

¥ Por. M. OBERWEIS, Das Martyrium der Zebedaiden in Mk 10.35-40 (Mt 20.20-3)
und Offb 11.3-13, ,New Testament Studies” 44 (1998), s. 74-92.

# Por. D. E. AUNE, Revelation 6-16..., dz. cyt., s. 600.
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Niektore prezentowane w historii egzegezy identyfikacje, cho¢ wska-
zuja na osoby rzeczywiste, to nie wymieniaja konkretnych imion i po-
zostajg przy okresleniu jedynie ogdlnej charakterystyki postaci. Moga to
by¢ na przyklad osoby ,,do przysztego zidentyfikowania’, prorocy czaséw
eschatologicznych, ktorych poki co nie jeste§my w stanie rozpoznaé. Duza
ilos¢ niedopowiedzen w konkretnych, imiennych interpretacjach powo-
duje spadek ich wiarygodnosci. Swiadkowie beda dziala¢ na koricu cza-
séw i wtedy dopiero moga zosta¢ rozpoznani — tak uwazaja na przykiad
T. Zahn i D. Haugg”. Podobnie interpretuje Swiadkéw A. Gelin, nazy-
wajac ich ,,dwoma nawréconymi Zydami, blizej nieznanymi”*.

3. Postacie pozabiblijne

Rozwazajac historyczne pomysly interpretacji postaci Dwoch Swiad-
kow, warto wspomnie¢ o dwoch szczegdlnych propozycjach, ktére moze-
my okresli¢ jako rozwigzania pozabiblijne, odnoszace si¢ do historii po-
wszechnej i historii Kosciota.

W jednym ze swoich artykuléw J. Considine przytacza interpretacje
proponowang przez Mikotaja z Lyry (1270-1340), ktéra wczesniej pre-
zentowal réwniez Joachim z Fiore (1130-1202). Wedlug nich Apokalip-
sa prezentuje wazne wydarzenia historii Kosciola i §wiata®. Dwaj Swiad-
kowie to dla Mikotaja papiez Sylweriusz (zm. 537) i Mennas (zm. 552),
patriarcha Konstantynopola w czasach herezji monoteleckiej. Mikolaj
rozumie Swiadkéw nie jako typy; ale jako konkretne, indywidualne oso-
by. Nie wyklucza jednocze$nie innych interpretacji, na przyklad Eliasza
i Henocha, popartych autorytetem starozytnych komentatoréw. Uwa-
za jednak, ze Jan nie mial na mysli wytacznie tych dwdch prorokow™.

# Por. P. MIN BYONG-SOEB, I due testimoni di Apocalisse 11, 1-13. Storia, interpreta-
zione, teologia, Roma 1991, s. 139-140.

0 Por. P. KRUCZEK, Dwaj swiadkowie Apokalipsy..., dz. cyt., s. 125.

3! Por. E GRYGLEWICZ, Interpretacja Apokalipsy sw. Jana, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
6 (1965), s. 347.

32 Por. ]. CONSIDINE, The Two Witnesses: Apoc. 11:3-13, ,Catholic Biblical Quarterly”
8(1946), s. 377-392.
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David Edward Aune przytacza jeszcze inng identyfikacje. Dwaj Swiad-
kowie wedlug niej to najwyzsi kaplani Ananiasz i Jozue, zamordowani
przez Idumejczykéw podczas powstania zydowskiego w 66 roku. Klaus
Berger uwaza taka identyfikacje za najprostsze rozwigzanie problemu?.

4. Identyfikacje symboliczne

Czwarta grupa zdecydowanie rézni si¢ od pozostatych. Interpretacje
symboliczne wigzg sie z postaciami Swiadkow jedynie przez charakte-
rystyke dziatania, cechy czy znaczenie. Augustyn Jankowski sugeruje, ze
mnogos$¢ réznych elementdéw opisu kaze widzie¢ w nich raczej symbole
niz konkretne osoby**. Podobnie uwaza M. Wojciechowski — nie mozna
ich zidentyfikowa¢, ale mozna szuka¢ ich funkcji®.

Tykoniusz (330-390) i $w. Cezary z Arles (470/471-542) widza
w Swiadkach symbole dwéch Testamentéw, Starego i Nowego Przymierza.
Pierwszy z autorow interpretuje Apokalipse w kluczu eklezjalnym, sku-
piajac sie na terazniejszosci, w ktdrej rozwija sie Kosciot. Dlatego Swiad-
kowie to dwa Przymierza, dwa Testamenty umacniajace szance Kosciofa
i wylewajace wiedze¢*. Stabym punktem tej propozycji jest fakt, ze Ty-
koniusz nie znal podziatu Pisma Swietego na Stary i Nowy Testament,
ale z drugiej strony autorzy Nowego Testamentu znajg pojecie starego
i nowego przymierza jako relacji ludzi i Boga (zob. StaOiknv xawvijv -
Hbr 8,8). Interpretacja Tykoniusza byla pierwszg tego typu i wywarla
wplyw na pdzniejsze propozycje rozwigzania problemu tozsamosci
Swiadkéw?.

¥ Por. D. E. AUNE, Revelation 6-16..., dz. cyt., s. 600; K. BERGER, Die Auferstehung
des Propheten und die Erhéhung des Menschensohnes. Traditionsgeschichtliche Untersuchung
zur Deutung des Geschicks Jesu in friihchristlichen Texten, Géttingen 1976, ,,Studien zur
Umwelt des Neuen Testaments” 13, s. 27.

** Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa $w. Jana. Wstep - przeklad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1959, ,,Pismo Swiete Nowego Testamentu” 12, s. 198.

% Por. M. WOJCIECHOWSKI, Apokalipsa $w. Jana..., dz. cyt., s. 256.

% Por. D. BupzANOWSKA, W. LINKE (red.), Pierwsze laciriskie komentarze..., dz. cyt.,
s. 217.

7 Por. P. KRUuCZEK, Dwaj $wiadkowie Apokalipsy..., dz. cyt., s. 135.
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L. Gry i A. Feuillet proponujg identyfikowanie Dwéch Swiadkéw
jako obraz Prawa i Prorokéw. Wychodzac od analizy tresci Za 4, a na-
stepnie poréwnujac wyniki z Ap 11,4, mozna doj$¢ do wniosku, ze bo-
haterowie przedstawieni jako Mojzesz i Eliasz to symbole tych wtasnie
dwoch rzeczywistosci®®. Wedtug J. Considine’a ukazujg oni chrzesci-
janskich glosicieli, ktérych zadaniem jest walka z wrogami Chrystusa
i Kosciota®. André Feuillet, bazujac na Rz 11,25-26, gdzie Pawet Apo-
stol moéwi o catkowitym nawréceniu Izraela, uwaza, ze Ap 11,4 opisuje
wlasnie te wydarzenia, ktére maja by¢ ostatecznym sukcesem Prawa
i Prorokéw Starego Testamentu®.

Prymazjusz, biskup Hadrumentum (VI w.) proponuje, by Dwoch
Swiadkéw rozumie¢ jako obraz Ko$ciota w dwéch odstonach: jako glo-
szacy (praedicans) i jako prorokujacy (prophetans). Pdzniej rozwija on
ten obraz, méwigc o §wiadectwie in habitu, czyli pewnym usposobieniu
w sercu czlowieka, oraz §wiadectwie in actu, wyrazajacym si¢ w publicz-
nym dzialaniu, szczegélnie w czasie przesladowan. Jako przyktad poda-
je dwoch synéw Zebedeusza*'. Jan dal $wiadectwo in habitu, a Jakub in
actu, obaj jednak wypili obiecany im przez Jezusa kielich (por. Mt 20,23).

Ekumeniusz (VI w.) i Beda Czcigodny (672-735) réwniez uwazaja
Swiadkéw za obraz Kosciota, jednak doprecyzowuja go, méwiac, ze skla-
da sie on z dwdch ludéw — Zydéw i pogan™.

W czasach nowozytnych L. Alcazar zasugerowal, ze bohaterowie Apo-
kalipsy reprezentuja glosicieli Ewangelii w kazdym czasie. Sg oni obrazem
$wietosci ewangelizatorow. Autor ksiegi mial zainspirowac si¢ opisami
przemienienia Jezusa i uzna¢ Mojzesza i Eliasza za wzor §wiadka. Ernest
Bernard Allo, zgadzajac si¢ z Alcazarem, uwaza, ze juz samo wspomnie-
nie tych dwdch oséb nadaje tekstowi pewien symbolizm®.

% Por. L. Gry, Les Chapitres XI et XII de LApocalypse, ,Révue Biblique” 31 (1922), s. 205.

% Por. ]. CONSIDINE, The Two Witnesses..., dz. cyt., s. 391-392.

* Por. A. FEUILLET, Essai interpretation du Chapitre XI de LApocalypsa, ,New
Testament Studies” 4 (1957), s. 196.

" Por. P. KRUCZEK, Dwaj Swiadkowie Apokalipsy..., dz. cyt., s. 135.

2 Por. M. WojCIECHOWSKI, Apokalipsa $w. Jana..., dz. cyt., s. 256.

# Por. P. KRuCZEK, Dwaj swiadkowie Apokalipsy..., dz. cyt., s. 136; E. B. ALLo, LApo-
calypse, Paris 1921, s. 160-161.
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Antoninus King Wai Siew przytacza w swojej ksigzce opini¢ A. Satake
- Swiadkowie to realizatorzy Bozego sadu. Swiat jest miejscem i obiek-
tem Bozej kary, a nie miejscem przepowiadania. Dwaj Swiadkowie s3
w $miertelnym konflikcie ze Swiatem, pozostajac w bardzo czytelnej opo-
zycji wzgledem niego*.

Ciekawa i popartg tekstem Apokalipsy identyfikacje podaje K. Strand.
Wedtug niego Swiadkowie reprezentuja ,,stowo Boga” i ,,$wiadectwo Je-
zusa Chrystusa™. Oba te wyrazenia pojawiaja si¢ w Ksiedze Apokalipsy
kilkukrotnie — Ap 1,9; 6,9; 20,4 (podobne terminy por. Ap 12,17; 14,12).
Pierwszy raz spotykamy je w Ap 1,2 i odnosza sie tam do tresci Objawie-
nia otrzymanego przez Jana, ktére to Objawienie jest powodem jego ze-
stania na wyspe Patmos. Strand zauwaza, ze opis Swiadkdw czerpie z cech
wielu prorokéw, a nie jednej lub kilku tylko 0s6b*. Poza tym Swiadkowie
stanowia egzystencjalng jednos¢, a nie dwie oddzielne postacie, tak tez
powinni by¢ interpretowani. Wspdlczesnie ,,stowo Boga” i ,,swiadectwo
Jezusa Chrystusa” mozna rozumie¢ odpowiednio jako proroctwa Stare-
go Testamentu i $wiadectwo apostolskie Nowego Testamentu®’.

Podsumowanie

Pomimo tak wielu propozycji interpretacji tozsamo$ci Dwéch Swiad-
kow z Apokalipsy, ktore pojawily sie w historii egzegezy, problem dalej
pozostaje nierozwigzany. Bardzo ztozony i wieloelementowy opis po-
woduje, ze precyzyjna identyfikacja bohaterdw jest zadaniem trudnym.
Z przegladu rezultatéw badan historycznych wynika, ze prawdopodob-
nie to interpretacje symboliczne sg najwlasciwsze, mimo ze bardzo wy-
bidrczo odnosza si¢ do tekstu. Otwiera to pole do dalszych badan i prob
stworzenia takiej identyfikacji, ktora bedzie pasowa¢ do calosci opisu.

“ Por. A. SATAKE, Die Gemeindeordnung in der Johannesapokalypse, Neukirchen 1966,
s. 119-133. Za: A. KING WaI S1Ew, The War Between..., dz. cyt., s. 245.

* Por. K. STRAND, The Two Witnesses..., dz. cyt., 134.

“ Por. tamze.

4 Por. tamze, s. 135.
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ROLA DUCHA SWIETEGO
W ZBAWCZYM WYDARZENIU JEZUSA CHRYSTUSA

THE ROLE OF THE HOLY SPIRIT
IN THE SALVIFIC EVENT OF JESUS CHRIST

Abstrakt

Rola Ducha Swigtego w zbawczym wydarzeniu Jezusa Chrystusa wskazu-
je na Jego state i dynamiczne dziatanie. Duch Swiety méwi o Jezusie jako
umitowanym Synu Ojca, z ktérym stanowi jedno. Objawienie zas, ktore
przynosi Jezus o swoim Ojcu, osiaga swoja pelnie w objawieniu Ducha
Swietego, jako odwiecznej wiezi milo$ci miedzy Ojcem i Synem. Duch
Swiety objawia calg tajemnice Chrystusa i daje nam poznaé swoja role
w zyciu i misji Jezusa. Wyraznie mozna dostrzec to w nastepujgcych wy-
darzeniach: wcielenie, nawiedzenie, ofiarowanie w $wiatyni, duchowy roz-
woj, chrzest w Jordanie, kuszenie na pustyni, przepowiadanie, $mier¢ na
krzyzu i zmartwychwstanie.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, Jezus Chrystus, zbawcze wydarzenie
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Abstract

The role of the Holy Spirit in the salvific event of Jesus Christ points to His
constant and dynamic action. The Holy Spirit speaks of Jesus as the beloved
Son of the Father, with whom he is one. The revelation that Jesus brings
about his Father reaches its fullness in the revelation of the Holy Spirit as
the eternal bond of love between the Father and the Son. The Holy Spirit
revels the whole mystery of Christ and gives us an insight onto his role
in the life and mission of Jesus. This can be clearly seen in the following
events: incarnation, visitation, offering in the temple, spiritual develop-
ment, baptism in the Jordan, temptation in the desert, preaching, death
on the cross and resurrection.

Keywords: Holy Spirit, Jesus Christ, salvific event

Wstep

Zbawcze wydarzenie Jezusa Chrystusa stanowi centrum Jego postan-
nictwa jako wspdlnego dziela calej Tréjcy Swietej. Najwazniejsza wypo-
wiedzig Kosciota na ten temat jest fragment wyznania wiary przyjety na
I Soborze Konstynopolitanskim (381): ,Wierzymy (...) w jednego Pana
Jezusa Chrystusa, (...), ktéry dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zsta-
pil z nieba i przyjat ciato za sprawg Ducha Swietego z Maryi Dziewicy
i stal si¢ czlowiekiem™.

Boski plan dziatania w Chrystusie i cel, ku ktéremu ono zmierza, za-
ktada obdarowanie czlowieka zbawieniem. ,,To, co bylo widzialne w ziem-
skim zyciu Jezusa, prowadzi do niewidzialnego misterium Jego synostwa
Bozego i Jego odkupienczego postania™.

Jezus wyjasnia role Ducha Swietego obecnego w Jego zyciu i misji, od-
noszac si¢ do proroctwa Izajasza: ,Duch Panski spoczywa na Mnie, po-
niewaz Mnie namascit i postat Mnie” (Iz 61,1-2). Role Ducha Swietego
podkresla takze tekst: ,,Gdy zas przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi

! Por. A. BArRON, H. P1ETRAS (red.), Dokumenty Soboréw Powszechnych, Krakéw
2002-2005, t. 1, s. 69.
* Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, 515 (dalej: KKK).
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was do calej prawdy. (...) On Mnie otoczy chwalg, poniewaz z moje-
go wezmie i wam objawi” (J 16,13-14). Duch Swiety objawia zatem calg
tajemnice Chrystusa i daje nam pozna¢ Jego wiasna role w zyciu i misji
Jezusa. Obecno$¢ Ducha Swietego w wydarzeniu zbawczym Jezusa Chry-
stusa wyraznie wida¢ na poszczegélnych etapach zycia i misji Jezusa.

Wcielenie

»Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego
tez Swie;te, ktore si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1,35).

W Symbolu wiary wyznajemy, ze Syn wspolistotny Ojcu stat sie czlo-
wiekiem za sprawg Ducha Swietego. ,,Poczecie i narodziny Jezusa Chry-
stusa s3 najwiekszym dzielem, jakiego dokonal Duch Swiety w dzie-
jach stworzenia oraz w dziejach zbawienia: szczytem faski (...), Zzrodlem
wszelkiej innej taski™.

Za sprawg Ducha Swietego dokonuje sie unia hipostatyczna: Syn
wspolistotny Ojcu przyjmuje w tonie Dziewicy Maryi ludzka posta¢, sta-
je sie prawdziwym czlowiekiem, ale jednoczesnie nie przestaje by¢ praw-
dziwym Bogiem. Zjednoczenie Bostwa z cztowieczenstwem w jednej
Osobie Syna jest tym najwiekszym dzietem Ducha Swietego w dziejach
stworzenia i jednocze$nie w dziejach zbawienia. I cho¢ cata Tréjca Swie-
ta jest przyczyna tego dziela, to jednak Pismo Swiete podkresla w pierw-
szym rzedzie dzialanie Ducha Swietego. Stowa skierowane do Maryi pod-
czas zwiastowania wskazujg na to, ze Duch Swiety jest Zrodtem $wietosci
Syna, ktory ma si¢ z Niej narodzi¢*.

Uswieceniem zostaje objete cate czlowieczenstwo Syna Bozego, Jego
dusza i cialo. Zostaje w ten sposdb przezwyciezone pozadanie, o ktérym
moéwi sw. Pawet (por. Rz 7,7-25), powodujace w czlowieku wewnetrzne
rozdarcie. Duch Swiety sprawia, ze cale czlowieczenistwo Chrystusa jest
swiete. Ludzkie cialo Syna Maryi w pelni uczestniczy w $wigtosci, ktorej
szczytem jest tajemnica paschalna. Tak rozpoczyna si¢ nowe przeznacze-

* Por. Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, Rzym 1986, 50.
¢ TeNZE, Wierzg w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, Citta del Vaticano 1992, s. 192.
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nie ludzkiego ciata w $§wiecie stworzonym przez Boga i powotanym, tak-
ze w swym materialnym wymiarze, do udzialu w dobrach Odkupienia®.

Weielenie oznacza zaistnienie w $wiecie nowej $wietosci. Jest to swie-
tos¢ Boskiej Osoby Syna, ktora poprzez unie hipostatyczng z ludzka na-
turg przenika i u§wigca cala rzeczywisto$¢ Syna Maryi: Jego dusze i cialo.
Za sprawg Ducha swietos¢ Syna staje si¢ poczatkiem i trwalym zrédlem
$wietosci w dziejach cztowieka i §wiata®.

Nawiedzenie

»Gdy Elzbieta ustyszata pozdrowienie Maryi, poruszylo sie dziecigt-
ko w jej tonie, a Duch Swiety napehnit Elzbiete” (Ek 1,41).

W czasie zwiastowania Aniol objawil Maryi tajemnice odnosza-
ca sie do jej krewnej, Elzbiety, ktora ,poczeta w swej starosci syna i jest
juz w szostym miesigcu”. Ze wzgledu na szczegolng wigz, jaka zaistnia-
ta pomiedzy poczetym Jezusem a Janem, ktéry bedzie Jego poprzedni-
kiem, réwniez miedzy ich matkami pojawia sie wyjatkowa relacja. We
wrazliwej i szlachetnej duszy Maryi rodzi si¢ uczucie kobiecej solidar-
nosci opartej na wspdlnym udziale w zbawczych zamiarach Boga. Stad
Ewangelista stara sie ukaza¢ dzialanie Ducha Swietego podczas spotka-
nia dwoch matek, oczekujgcych na potomstwo. Juz ojciec Jana, Zacha-
riasz, otrzymatl zapewnienie, ze ,w tonie matki napetniony bedzie Du-
chem Swietym” (Ek 1,15)".

W chwili nawiedzenia Elzbieta pod wptywem Ducha Swietego wy-
powiada sfowa: ,,Blogostawiona jeste$ miedzy niewiastami i blogostawio-
ny jest owoc Twojego fona. A skadze mi to, ze Matka mojego Pana przy-
chodzi do mnie?” (Lk 1,42-43). Widzimy tutaj zdumienie Elzbiety i ra-
dos¢ z tego, ze zostala wprowadzona w tajemnice przyjscia obiecanego
Mesjasza — Zbawiciela. Duch Swiety sprawia to szczegélne olénie-
nie u Elzbiety, ktora wyraznie okresla Maryje, jako ,Matke Pana’, czyli
samego Boga.

> Por. tamze, s. 193.
® Por. tamze, s. 194.
7 Tamze, s. 196.
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Zaréwno w Maryi, jak i w Elzbiecie dziata Duch Swiety, ktéry je
oswieca i inspiruje. Przed Maryja otworzyl On tajemnice Jej mesjan-
skiego, dziewiczego macierzynstwa, a Elzbiecie ukazal ukrytego w fonie
Maryi Zbawiciela, Pana. Duch Swiety jest takze sprawca wewnetrznego
uniesienia zaréwno Elzbiety, jak i Maryi, ktéra wyspiewa swoj Magnificat®.

Ofiarowanie w Swiatyni

»Gdy uplynely dni ich oczyszczenia wedlug Prawa Mojzeszowego,
przyniesli Dzieci¢ do Jerozolimy, aby Je przedstawi¢ Panu” (Lk 2,22).
Maryja i Jozef wypelniaja przepisy Prawa Mojzeszowego dotyczace po-
$wiecenia pierworodnego syna Bogu w $wigtyni i zlozenia ofiary na znak
wykupienia malego Izraelity. To wydarzenie staje sie kolejna okazja do in-
terwencji Ducha Swietego, ktéry nadaje temu obrzedowi znaczenie me-
sjanskie i wlacza je w tajemnice Chrystusa Odkupiciela. Osobami wy-
branymi do tego objawienia staja si¢ starzec Symeon i prorokini Anna’.

Symeon byt cztowiekiem sprawiedliwym i poboznym, wyczekujacym
pociechy Izraela, a Duch Swiety spoczywat na nim. On objawit mu, ze nie
ujrzy $mierci, az zobaczy Mesjasza Panskiego. W dniu ofiarowania Jezu-
sa w $wiatyni za natchnieniem Ducha udal sie tam, by jego oczy ujrzaly
zbawienie, ktére Bég przygotowat dla wszystkich narodéw. Duch Swie-
ty dziala w Symeonie, ktéremu wskazuje miejsce, czas oraz okolicznosci
spotkania i dostrzezenie oczyma wiary obiecanego Zbawiciela.

Prorokini Anna, ktora od lat wczesnego wdowienstwa nie rozsta-
wala sie ze §wiatynia, zostala obdarzona szczegdlna zdolnoscig zrozu-
mienia w §wietle Ducha Swietego planéw Boga i thumaczenia Jego na-
kazow. Ewangelista stawia jg niejako przy boku Symeona, by wraz z nim
wyslawiala Boga i méwilta o Nim wszystkim, ktorzy oczekiwali wyzwo-
lenia Jerozolimy.

Spotkanie w $wigtyni ma takze wymiar zapowiadajacy odkupiencza
ofiare Jezusa, gdy wypowiadane s3 stowa: ,,Oto Ten przeznaczony jest na

8 Por. tamze, s. 197.
 Por. KKK 529.

177



ks. Robert Ptak SCJ

upadek i powstanie wielu w Izraelu i na znak, ktéremu sprzeciwiac si¢
bedg” (Ek 2,34). To Duch Swiety dziata swojg mocg i ujawnia rzeczy przy-
szte dotyczace zaréwno Zbawiciela, jak i 0s6b wiaczonych w Jego zbaw-
cze dzielo. Ewangelie dziecinstwa wyraznie ukazuja obecnos¢ Ducha we
wszystkim, co si¢ wigzalo z tajemnicg Wcielenia.

Duchowy rozwoj Jezusa

»Dziecie rosto i nabieralo mocy, napelniajac si¢ madroscia, a taska
Boza spoczywata na Nim” (Lk 2,40). Opowies¢ o odnalezieniu Jezusa
w $wigtyni jerozolimskiej stanowi ostatnig informacje dotyczaca dziecin-
stwa Jezusa zapisang w Ewangelii. To prawda, ze nie ma tutaj wzmianki
o Duchu Swietym, ale na to wydarzenie nalezy spojrze¢ w $wietle teolo-
gii taski i wzrastania duchowego czlowieka w jego ziemskim zyciu. Je-
zus, przedwieczne Stowo Boga, przyjmujac ludzka nature przez poczecie
i narodziny z Maryi, przechodzit realne etapy ludzkiego rozwoju. Nie-
mowlectwo, dziecinstwo, dorastanie i mtodos¢ staly sie zwyczajng droga
wzrastania w ,madrosci, w latach i w fasce u Boga i u ludzi”.

Okreslenie ,,taska Boza spoczywata na Nim” wskazuje jednoznacz-
nie, iz Jezus byt pod wptywem Ducha Swietego. Teologia, wskazujac na
pochodzenie faski Bozej, méwi, ze jej gléwng przyczyng jest moc Du-
cha Swietego. Jak powie §w. Tomasz z Akwinu, jest to taska usprawiedli-
wiajaca i uswiecajaca, ktéra przywraca czlowiekowi przyjazn z Bogiem
w krolestwie niebieskim. W tym darze faski cztowiek otrzymuje Ducha
Swietego i przez nig Duch Swiety mieszka w nas'®.

W Chrystusie, w zwiazku ze zjednoczeniem natur w jednej osobie
Syna Bozego, Duch Swiety jest obecny w calej pelni. Pelnia taski w Jezu-
sie byta jednak odpowiednia do Jego wieku. To samo odnosi si¢ do ma-
drosci, ktdra Jezus posiadal od poczatku w pelni, adekwatnie do swojego
wieku. Stad tez to stwierdzenie Pisma Swietego, ze ,wzrastal On w madro-
$ci”. Nie byla to jedynie ludzka wiedza, zwigzana z uczeniem sig¢ i naby-
waniem zyciowego doswiadczenia, ale prawdziwa madros¢ pochodzaca

12 Por. TOMASZ z AKWINU, Suma teologiczna, I-11, 111, 1; tamze, 1, 43, 3.
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od Ducha Swigtego. W ten sposéb Jezus daje takze wzor dzieciom i mto-
dziezy, by wzrasta¢ w madroéci i tasce u Boga i u ludzi, napelniajac si¢ da-
rami Ducha Swietego, otrzymanymi juz w sakramencie chrztu $wietego.

Chrzest Jezusa

W owym czasie przyszed! Jezus z Nazaretu w Galilei i przyjat od
Jana chrzest w Jordanie. W chwili, gdy wychodzit z wody ujrzal rozwie-
rajace sie niebo i Ducha jak golebice zstepujacego na Niego” (Mk 1,9-10).

Gléwnym tematem przepowiadania Jana Chrzciciela bylo nadejscie
Mesjasza Panskiego, ktéry bedzie chrzcit Duchem Swietym. W wyda-
rzeniu chrzcielnym Jezusa trzeba zwrdci¢ uwage na kilka waznych ele-
mentéw. Lukasz podaje nam, ze kiedy caly lud przystepowal do chrztu,
réwniez Jezus go przyjal, a stalo si¢ to, gdy si¢ modlit. To stwierdzenie
wskazuje na to, iz Jezus poprzez modlitwe przygotowywat sie na przyje-
cie daru Ducha Swietego i potwierdzenie swojej misji przez Ojca. Symbol
otwartych niebios przywoluje na pamie¢ teksty z proroka Izajasza pelne
oczekiwania na przyjscie obiecanego Zbawiciela (por. 63,19). Otwarte nie-
bo i glos Ojca ,,Ty$ jest m6j Syn umilowany, w Tobie mam upodobanie”
(Mk 1,11; Ek 3,22) potwierdzajg szczegdlng inicjatywe podjeta przez
Ojca i Ducha Swietego, a realizowang w sposéb widzialny przez Wcie-
lone Stowo.

Warto takze zwrdci¢ uwage na symbol golebicy, ktéra podczas chrztu
w Jordanie ukazuje sie jako znak Ducha Swietego. Niektdrzy ojcowie Ko-
$ciola nawiazujg do starotestamentalnego potopu i Noego, ktéry wypu-
$cil z arki golebice, a ta wrécila, niosagc w dziobie §wiezy listek z drzewa
oliwnego (por. Rdz 8,10-11). Golebica symbolizuje odpuszczenie grze-
chéw, pojednanie z Bogiem i odnowe Przymierza, co dokonuje si¢ wraz
z mesjanskim postaniem Jezusa''.

! Por. Jan Pawez 11, Wierzg w Ducha Swigtego..., dz. cyt., s. 213.
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Kuszenie na pustyni

»Zaraz tez (po chrzcie) Duch wyprowadzit Go na pustyni¢” (Mk 1,12).
Jezus po otrzymaniu z rak Jana chrztu zostal napetniony Duchem Swie-
tym, a glos Ojca dochodzacy z otwartych niebios potwierdzit uroczy-
$cie Jego zbawcze postanie na ziemie. Po tym wydarzeniu Jezus zostaje
~wyprowadzony” na pustynie, by tam przezy¢ bardzo wazny czas przed
rozpoczeciem publicznej dziatalnosci. Jezus poddaje sie Duchowi Swie-
temu, ktory Go kieruje na pustynie. Jest to miejsce odosobnienia, ktore
posiada swoja glteboka symbolike, jak i historyczne odniesienia. Pusty-
nia jest zaréwno miejscem spotkania z Bogiem, jak i czasem duchowej
walki i kuszenia ze strony Szatana'’.

W czasie czterdziestoletniej wedréwki przez pustynie Izraelici do-
$wiadczali obecnosci i opieki Boga, ale tez i byli wielokrotnie kuszeni
i oddalali sie od Boga. Jezus na nowo podejmuje droge swojego ludu, ale od
samego poczatku czyni to w catkowitym postuszenstwie Duchowi Swiete-
mu. Swiadomie przyjmuje przedstawiane Mu pokusy, by pokona¢ je moca
Ducha Swietego, ktory jest Duchem prawdy i mitosci. Istot przedstawio-
nych Jezusowi pokus byta perspektywa doczesnego zbawienia, ograniczo-
nego wylacznie do ziemskich potrzeb cztowieka i zamykajaca droge do
prawdziwego wyzwolenia z niewoli grzechu. Jezus podejmuje na pustyni
walke z ,,ojcem klamstwa” i ,wladca tego $wiata”, pokazujac, ze jest moz-
liwe zwycigstwo nad nim. Wewnetrzna jednos¢ Jezusa-Mesjasza z Du-
chem Swietym widoczna jest réwniez od samego poczatku gloszenia bli-
skosci krdlestwa Bozego, czyli zbawczej obecnosci Boga wérdd ludzi'.

Przepowiadanie Jezusa

»Potem powrdcil Jezus mocg Ducha do Galilei, a wies¢ o Nim rozeszla
sie po calej okolicy On za$ nauczal w ich synagogach (...)” (Lk 4,14-15).
Po doswiadczeniu préby na pustyni Jezus rozpoczyna swoja misje
gloszenia krélestwa Bozego. Misja ta obejmuje wiele watkow takich, jak:

12 Por. Z.]. Kujas, Traktat o Duchu Swigtym itasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski
(red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 353.
1 Por. JAN Pawkt 11, Wierzg w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Warszawa 1991, s. 88.
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osobista modlitwa, nauczanie, uzdrawianie, cuda, powotanie grupy
uczniéw. Charakterystyczna jest Jego jednoé¢ z Ojcem i Duchem Swie-
tym, o ktdrej przy wielu okazjach méwi swoim Apostotom i stuchaczom.
Jego modlitwie towarzyszy zawsze szczegolna wiez z Ojcem i rado$¢
w Duchu Swietym. Podobnie dzieje sie, gdy naucza, uzdrawia i dokonuje
cudow - zawsze w jednosci z pozostatymi Osobami Trdjcy Swietej. Prze-
powiadanie Jezusa wynika z Jego mesjanskiej sSwiadomosci i realizacji
prorockich zapowiedzi'.

Duch Panski spoczywa na Jezusie, ktory zostal namaszczony i posta-
ny, by ubogim glosi¢ dobra nowine, wigzniom wolno$¢, a niewidomym
przejrzenie. Jezus naucza, ze o tego samego Ducha powinni takze prosi¢
wszyscy na modlitwie do Boga: ,,Jesli wiec wy (...) umiecie dawac do-
bre dary swoim dzieciom, o ilez bardziej Ojciec z nieba da Ducha Swie-
tego tym, ktorzy Go proszg” (Lk 11,13). Zapowiadajac uczniom, ze beda
przesladowani, wiezieni i przestuchiwani poleca im: ,,nie martwcie si¢
przedtem, co macie méwic (...). Bo nie wy bedziecie méwi¢, ale Duch
Swiety” (Mk 13,11). To On nauczy Apostoléw w tej godzinie, co nalezy
powiedzie¢ (por. £k 12,12).

Wazng wypowiedz na temat roli Ducha Swietego w mesjanskiej mi-
sji Jezusa Chrystusa zawierajg stowa moéwiace o ,,bluznierstwie przeciw-
ko Duchowi Swietemu” (Ek 12,10; por. Mt 12,32; Mk 3,29). Nie chodzi tu
o stowne zniewazanie Ducha, ale o odrzucenie zbawienia, jakie Ojciec
ofiaruje czlowiekowi w zbawczym dziele prowadzonym przez Jezusa na
ziemi. Jak powie Jan Pawet II: ,,Bluznierstwo przeciw Duchowi Swiete-
mu jest grzechem popelnionym przez cztowieka, ktéry broni rzekomo
‘prawa’ do trwania w ztu, we wszystkich innych grzechach, i ktéry w ten
sposob odrzuca Odkupienie™®.

Przepowiadanie i dzialalnos$¢ Jezusa Chrystusa majg swoje Zrédlo
w zjednoczeniu z Ojcem i Duchem Swietym. Jezus zachowuje te wiez na
modlitwie i w dzialaniu, wskazujac w ten sposéb droge do zjednoczenia
zBogiem. Przyjecie Ducha Swietego jest warunkiem koniecznym otwar-
cia si¢ na krolestwo Boze i jego zbawcze oredzie's.

4 Por. tamze, s. 37.
15 JaN Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, dz. cyt., 46.
16 7. ]. Kujas, Traktat o Duchu Swigtym..., dz. cyt., s. 356.
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Smieré na krzyzu

»Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,46). Ofia-
ra krzyzowa staje si¢ kulminacyjnym momentem Zycia Jezusa na ziemi
i Jego zbawczej misji, przeniknietej od samego poczatku obecnoscig Du-
cha Swietego. W momencie $mierci na krzyzu Jezus powierza swojemu
Ojcu ,,ducha’, czyli ,,zycie”. Sktada w ofierze to, co ma najcenniejszego,
swoje bostwo i cztowieczenstwo zjednoczone hipostatycznie w tajem-
nicy wcielenia. Nawigzujac do ofiar skladanych przez lud Starego Przy-
mierza, autor Listu do Hebrajczykéw przyrownuje je do ofiary krzyza
i dodaje: ,,0 ile bardziej krew Chrystusa, ktéry przez Ducha wiecznego
ztozyl Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare, oczysci wasze sumie-
nia z martwych uczynkoéw, abyscie stuzy¢ mogli Bogu zywemu” (9,14).

W swoim czlowieczenstwie Jezus byt godny stac si¢ taka ofiarg, gdyz
byt ,,nieskalany” i jednoczesnie ztozyt ja ,,przez ducha wiecznego” Zatem
Duch Swiety w szczegolny spos6b wspotdzialat z Jezusem w oddaniu ducha
Ojcu. Mozna powiedzie¢, ponownie uzywajac odniesienia do ofiar staro-
testamentalnych, ze Duch Swiety byt swoistym ,,ogniem z nieba” spalaja-
cym ofiare skfadang Bogu. Pochodzac od Ojca, skierowuje On ofiare wias-
ng Syna do Ojca, wprowadzajac ja w Boski wymiar trynitarnej komunii'.

Ofiara krzyzowa jest takze realizacja stow Jezusa: ,,Przyszedlem rzu-
ci¢ ogien na ziemie i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaptonal. Chrzest
mam przyjac i jakiej doznaje udreki, az si¢ to stanie” (Lk 12,49-50). Tym
zbawczym ogniem, ktéry doprowadza do wypelnienia si¢ ofiary na krzy-
zu, jest Duch Swiety. Zstepuje On w samo serce ofiary krzyzowej jako Mi-
tos¢ i Dar - spala te ofiare ogniem milosci, ktéra jednoczy Ojca i Syna.
Jest to wlasna ofiara Jezusa, dlatego tez otrzymuje On Ducha Swietego,
ktoérego bedzie mogt da¢ Apostotom, Kosciolowi i ludzkosci'.

W ofierze krzyzowej mozemy dostrzec wydarzenie zamykajace obja-
wienie si¢ Ducha Swigtego w zyciu Chrystusa. Jest to moment, w ktérym
jednoczesnie otwiera si¢ droga do tajemnicy zmartwychwstania, a nastep-
nie do wydarzenia Pi¢cdziesiatnicy i jego promieniowania na caly §wiat".

7 Por. tamze, 41.
'8 Por. tamze.
19 Por. Jan Pawez 11, Wierzg w Ducha Swigtego..., dz. cyt., s. 226.
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Zmartwychwstanie

»Chrystus (...) réwniez raz umar} za grzechy, sprawiedliwy za nie-
sprawiedliwych, aby was do Boga przyprowadzi¢; zabity wprawdzie na
ciele, ale powolany do zycia Duchem” (1 P 3,18). Te stowa odzwiercied-
lajg wyznanie wiary pierwotnego Ko$ciota, ze Duch Swiety dzialajacy
w zmartwychwstaniu jest nieprzerwanie obecny w zbawczym wydarze-
niu Jezusa Chrystusa. W dniu zmartwychwstania, wieczorem, kiedy Jezus
stangl posrodku Apostotéw, pokazat im rece i bok, tchnat na nich i po-
wiedzial: ,Wezmijcie Ducha Swietego!” (J 20,22). W zmartwychwstaniu
objawia sie zatem najwigksza moc Ducha Swietego, ktéry staje si¢ w ten
sposob gwarantem powszechnego zmartwychwstania ludzi i ich nieSmier-
telnosci. Ciato Chrystusa, napetnione Duchem Swietym w chwili zmar-
twychwstania, jest Zrodtem nowego zycia dla zmartwychwstajacych ciat
(por. 1 Kor 15,44). Zycie w Chrystusie jest rOwnocze$nie zyciem w Du-
chu Swietym, jak powie Apostot Pawel: ,Wy jednak nie zyjecie wedtug
ciala, lecz wedtug Ducha, jesli tylko Duch Bozy w was mieszka. Jezeli zas
kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego (Chrystusa) nie nale-
zy” (Rz 8,9). Duch Swiety, ktdry dziatat w zmartwychwstaniu Chrystusa,
napelnia chrzescijan wyzwolonych od grzechu nowym Zyciem i daje im
udziat w Jego Tajemnicy Paschalnej®.

Tajemnica Paschalna ukazuje $cisty zwigzek migdzy chrystologia
a pneumatologia, ktdre przyjmuja perspektywe eschatologiczng. Kosciot
zostal powolany przez Jezusa do tego, by glosil Jego $mier¢ i zmartwych-
wstanie. W imi¢ Chrystusowego zmartwychwstania Kosciol, w Scistej
jednosci i postuszenstwie Duchowi Swietemu, stuzy temu zyciu, ktére
pochodzi od Boga®'.

Zakonczenie

Przedstawiona analiza wskazuje na stalg i dynamiczng obecnos¢ Du-
cha Swietego w calym wydarzeniu zbawczym Jezusa Chrystusa. Prawidto-
we i glebokie odczytanie tego wydarzenia prowadzi do pelnego poznania

20 Por. Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swigtym..., dz. cyt., s. 359.
2l Por. JaN Pawet II, Dominum et Vivificantem, dz. cyt., 58.
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objawienia Ducha Swietego. Prawde o trzeciej Osobie Trojcy Przenaj-
swietszej odkrywamy z zycia Stowa Wcielonego. Zatem Jezus objawia lu-
dziom tajemnice Bozego Zycia, ktore jest zyciem Trynitarnej Wspolnoty.
Jednoczesnie mamy tutaj relacje wzajemnosci objawienia, gdy to Duch
Swiety méwi o Jezusie jako umitowanym Synu Ojca, z ktérym stanowi
jedno. Widzimy wiec, ze objawienie, ktore przynosi Jezus o swoim Ojcu,
osigga swoja pelnie w objawieniu Ducha Swietego, jako odwiecznej wie-
zi mitosci miedzy Ojcem i Synem.
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MIEDZY KONSTANTYNOPOLEM A MOSKWA:
~ KORZENIE SPORU
WOKOL. UKRAINSKIEJ AUTOKEFALII

BETWEEN CONSTANTINOPLE AND MOSCOW:
ROOTS OF THE CONTROVERSY
AROUND UKRAINIAN AUTOCEPHALY

Abstrakt

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie korzeni sporu migdzy Konstan-
tynopolem a Moskwa woko? autokefalii ukrainskiego prawostawia. Temat
ten zostal ukazany w potréjnej perspektywie: historycznej, teologiczno-
-prawnej i politycznej. Przede wszystkim spér miedzy Konstantynopolem
a Moskwa wynika z réznej interpretacji historii metropolii kijowskiej i wy-
nikajacych stad rozbieznosci w ocenie pozostawania tego obszaru w jurys-
dykcji jednego lub drugiego Patriarchatu. Z teologiczno-prawnego punktu
widzenia problem polega na braku w dzisiejszym prawostawiu wspolnego
stanowiska w sprawie procedury ustanawiania autokefalii. Wreszcie w kon-
trowersjach wokot ukrainskiej autokefalii dochodzi mocno do glosu czyn-
nik polityczny, a mianowicie $ciste powiazanie spraw koscielnych z intere-
sami politycznymi Kremla oraz elit politycznych Ukrainy.

Stowa kluczowe: autokefalia, prawostawie, ukrainskie prawostawie, ekle-
zjologia prawostawna
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Abstract

The present article aims at presenting the roots of the controversy between
Constantinople and Moscow around Ukrainian Orthodoxy. The topic
has been viewed from three perspectives: a historical, theological-and-
-canonical, and political one. First of all, the controversy between Con-
stantinople and Moscow results from their differences in interpreting the
history of the Kiev Metropolia, and, consequently, from the arising dif-
ferences in attributing it to the jurisdiction of the one or the other Patri-
archate. From the theological and canonical point of view, the problem
consists in a lack of a common position in contemporary Orthodoxy con-
cerning a procedure of establishing autocephaly. Finally, a political factor
can be clearly perceived in the controversy around Ukrainian autoceph-
aly, namely, the strict bond between Church issues and political interests
of both the Kremlin and Ukrainian political elites.

Keywords: autocephaly, Orthodoxy, Ukrainian Orthodoxy, Orthodox ec-
clesiology

6 stycznia 2019 roku w Konstantynopolu (Stambule) metropolita
Epifaniusz (Dumenko) odebrat z rak patriarchy ekumenicznego Bartto-
mieja I dekret (tomos) o ustanowieniu autokefalii Kosciota prawostaw-
nego Ukrainy'. Akt ten formalnie zamyka trudny proces usamodzielnia-
nia si¢ ukrainskiego prawostawia®. Nie zamyka jednak dyskusji na ten
temat. Istotnie, autokefalia ukrainskiego prawostawia budzila w ostat-
nich latach i nadal budzi kontrowersje i Zywe emocje. Sprawa ta stala si¢
tez przyczyna powaznego konfliktu i kryzysu w relacjach migdzy Kon-
stantynopolem a Moskwa’.

' Por. Tomoc 06 asmokedanuu epy4en enase Ho60il ykpaurckoil yeprsu: http://www.
rosbalt.ru/db/world/2019/01/06/1756557.html (odczyt z dn. 16.01.2019 r.).

? Pozostaje oczywiscie, zgodnie z funkcjonujaca praktyka, sprawa uznania nowego
Koéciota Ukrainy przez wszystkie autokefaliczne Koscioly prawostawne.

* W reakeji na dzialania Konstantynopola, zmierzajace do udzielenia autokefalii ukra-
inskiemu prawostawiu, Swiety Synod Patriarchatu Moskiewskiego na posiedzeniu 15 paz-
dziernika 2018 roku w Minsku zdecydowat o przerwaniu jednosci eucharystycznej z Pa-
triarchatem Ekumenicznym. Por. 3asenenue Cesujenrozo Curoda Pycckoii ITpasocnasHoti
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Celem niniejszego artykulu jest proba ukazania korzeni toczacego
sie sporu wokol autokefalii ukrainskiego prawostawia. W prezentacji
tematu zwrdcimy uwage na trzy zasadnicze aspekty badanej problema-
tyki: historyczny, teologiczno-prawny i polityczny. W zwigzku z tym na
poczatku przedstawimy rézne spojrzenia na historig zaleznosci jurysdyk-
cyjnej metropolii kijowskiej (1). Nastepnie wskazemy na rozbieznosci
stanowisk na temat sposobu udzielania autokefalii (2). W czgsci trzeciej
oméwimy wplyw czynnikéw politycznych na toczacy sie spor w sprawie
ukrainskiej autokefalii (3).

1. Historia zaleznosci jurysdykcyjnej metropolii kijowskiej

Pierwszy powod sporu migdzy Konstantynopolem a Moskwa w spra-
wie ukrainskiej autokefalii wynika z odmiennej interpretacji historii
metropolii kijowskiej.

Zaréwno ukrainskie, jak i rosyjskie prawostawie uwaza si¢ za pra-
wowitego spadkobierce spuscizny Kosciota dawnej Rusi Kijowskiej, kto-
ra przyjefa chrzescijanstwo z Bizancjum w 988 roku. Powstata wowczas
metropolia kijowska, ktdra od poczatku swego istnienia znajdowala si¢
w strukturach Patriarchatu Konstantynopola. Wskutek zniszczenia Ki-
jowa w potowie XIIT wieku przez Tataréw, w 1299 roku éwczesny me-
tropolita kijowski Maksym przenidst si¢ do Wtodzimierza nad Klazma,
a pozniej do Moskwy, ktéra w tym czasie zyskuje coraz wieksze znaczenie
polityczne i koscielne. W procesie dokonujacych si¢ zmian w XIV wieku
doszto do podzialu jednolitej dotad metropolii kijowskiej na kijowska
i moskiewska. Poczatkowo, mimo zarysowujacych sie r6znic miedzy dwo-
ma metropoliami, Ko$ciol ruski pozostawal jako calo$¢ w bezposredniej
zalezno$ci od Patriarchatu Konstantynopola. Z czasem jednak metropo-
lia moskiewska na tyle si¢ umocnita, Ze w 1448 roku samowolnie dokona-
ta wyboru nowego metropolity swojego Kosciota. W ten sposob Kosciot

Lepxeu 6 cea3u ¢ nocseamenvcmeom Koncmanmumnononvckozo Ilampuapxama na kamo-
Huueckywo meppumopuio Pyccioti Llepkeu, 15 okta6ps 2018 r.: http://www.patriarchia.ru/
db/text/5283708.html (odczyt z dn. 14.12.2018 1.).
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moskiewski uzyskat faktyczna niezaleznos$¢ od Patriarchatu Konstan-
tynopolitanskiego, czyli autokefali¢, a w 1589 roku status patriarchatu®.

Mimo powstania Patriarchatu Moskiewskiego, metropolia kijowska
nadal pozostawata w jurysdykcji Konstantynopola. Dopiero w 1685 roku
Patriarchat Moskiewski — bez zgody Konstantynopola — wiaczyt ja pod
swoja jurysdykcje. Metropolita kijowski Gedeon Czetwertynski ztozyt
wowczas oficjalng przysiege wiernosci patriarsze moskiewskiemu. Wla-
dze rosyjskie podjely jednoczesnie starania o zalegalizowanie istniejacego
stanu rzeczy przez Patriarchat Konstantynopola. W 1686 roku patriarcha
ekumeniczny Dionizy IV uznal ostatecznie powyzszy stan, zatwierdzajac
go swym patriarszym i synodalnym aktem. W ten sposob metropolia ki-
jowska zostala wiaczona pod jurysdykcje Patriarchatu Moskiewskiego®.

Problem polega na tym, ze istnieja dzisiaj dwie interpretacje tego wy-
darzenia, a tym samym dwa podejscia do rzeczywistego statusu metro-
polii kijowskiej: moskiewskie i konstantynopolitanskie®.

Patriarchat Moskiewski nie ma zadnych watpliwosci, ze Konstantyno-
pol, w ktérego jurysdykeji do 1686 roku pozostawata metropolia kijow-
ska, przekazal ja na zawsze Moskwie. Akt ten — w przekonaniu Moskwy
— dokonat si¢ w sposdb zgodny z prawem, co zostalo potwierdzone przez
wszystkie prawoslawne patriarchaty. Do poczatku XX wieku - jak pod-
kreslaja przedstawiciele Patriarchatu Moskiewskiego — nikt tez nie pod-
dawal w watpliwos¢ tego historycznego faktu. W rezultacie obszar dawnej
metropolii kijowskiej stanowi terytorium kanoniczne Patriarchatu Mo-
skiewskiego. A zatem o autokefalii ukrainskiego prawostawia powinna
decydowa¢ Moskwa. Stad podjete ostatnio dzialania ze strony Patriarcha-
tu Konstantynopola odnosnie do autokefalii Kijowa sg postrzegane przez

* Por. B. IIpltnH, Kypc ueprosrozo npasa, Kmmu 2002, s. 316-323; A. SMYK-Kojtro,
Sytuacja Cerkwi prawostawnej na Rusi Moskiewskiej od 1581-1653, ,Elpis” 5 (2003),
nr 7-8, s. 241-246.

* Por. A. MIRONOWICZ, Prawostawie i unia za panowania Jana Kazimierza, Bialy-
stok 1997, s. 262; M. BLAzA, Katolicy i prawostawni na Ukrainie, ,,Przeglad Powszechny”
3(2009), 5. 24-25.

¢ Ograniczamy sie tutaj do ogdlnej prezentacji stanowisk w badanej sprawie. Szcze-
gotowa analiza tego zagadnienia przekracza ramy niniejszego opracowania.
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Moskwe jako bezprawna ingerencja w wewnetrzne sprawy rosyjskiego
Ko$ciota prawostawnego i naruszenie jego terytorium kanonicznego’.
Patriarchat Konstantynopola nie zgadza si¢ z takg interpretacja hi-
storii i utrzymuje, ze przytaczenie metropolii kijowskiej do jurysdykeji
Moskwy dokonato si¢ w sposdb niekanoniczny. Patriarchat Moskiew-
ski bowiem samowolnie wyswiecil Gedeona na metropolite kijowskie-
go. W 1686 roku patriarcha Dionizy IV uznal wazno$¢ tych swiecen
i, biorgc pod uwage racje duszpasterskie oraz trudng sytuacje polityczna
w regionie, wyrazit zgode na wyswiecanie przez Moskwe metropolity ki-
jowskiego, ktéry mial nadal dokonywac¢ komemoracji patriarchy ekume-
nicznego i pozostawac jego egzarchg. Ustepstwo to dokonalo sie zgod-
nie z oikonomig ko$cielng, miato charakter tymczasowy i w zadnym razie
nie oznaczalo przekazania na zawsze kanonicznych praw do metropo-
lii kijowskiej, ktére zachowal Konstantynopol®. Na swoje prawa do me-
tropolii kijowskiej powolat si¢ Konstantynopol w kontekscie przyznania
w 1924 roku statusu autokefalii Kos$ciotowi prawostawnemu w Polsce’.

7 Por. 3asenenue Cesuyennozo Curnoda Pyccxoti IIpasocnasroti Llepxeu 6 césa3u
C He3aKoHHbIM emopuceHuem Koncmanmunononvckozo Ilampuapxama Ha KaHOHUYECKY10
meppumoputo Pycckoii ITpasocnasoii Llepxeu, 14 centsabps 2018 r.: http://www.pa-
triarchia.ru/db/text/5268282.html (odczyt z dn. 14.12.2018 r.); 3asenenue Cesaujermozo
Cunooda Pycckoii IIpagocnasroti Llepkeu 6 céssu ¢ nocseamenvcmeom Koncmanmunonony-
ckoeo Ilampuapxama Ha kanoHuueckyio meppumopuio Pycckoti Llepeu, 15 okta6ps 2018,
dz. cyt. Na temat stanowiska Patriarchatu Moskiewskiego zob. M. XKenros, Mcmopu-
KO-KaHoHuuecKue ocHosanus eduncmea Pyccxoti Ilepxeu, ,1lepkoBb 1 Bpems” 3(84)
(2018), 5. 29-95.

8 Por. V. TETYA, Ykpauna éceeda 6vina kanoHuueckoi meppumopueti Beenen-
cxoz20 ITampuapxama: https://glavcom.ua/ru/interview/arhiepiskop-telmisskiy-io-
v-gecha-ukraina-vsegda-byla-kanonicheskoy-trritorey-vselenskogo-patriarhata-528608.
html (odczyt z dn. 14.12.2018 r.). W zwigzku z tym zob. B. I. Yenrosa, Cunodans-
Hoe peuteHue 1686 2. o Kuesckoii mumpononuu, ,,JipeBuasa Pycp. Bonpocsl menyeBn-
crukn” 2(68) (2017), s. 98-110: on-line http://www.drevnyaya.ru/vyp/2017_2/part_9.
pdf (odczyt z dn. 14.12.2018 r.); K. Betomnnkos, Omeem Ha apeymenmul npedcmasu-
meneti PIII] o ,nonuoti nepedaue” Mockee wopucouxyuu nao Kuesckoit mumpononuetl
6 1686 2. https://credo.press/221236/ (odczyt z dn. 11.12.2018 1.).

° Por. K. UrRBAN, Kosciét prawostawny w Polsce 1945-1970. Rys historyczny, Krakow
1996, s. 43-54; A. BorkowsKI, Materialy greckie do autokefalii Kosciola prawostawnego
w Polsce, cz. I, ,Wschodni Rocznik Humanistyczny” 6 (2009), s. 381.
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Natomiast 11 pazdziernika 2018 roku Swiety Synod Patriarchatu Kon-
stantynopola odwotal synodalny list z 1686 roku, w ktérym przyznat
Patriarchatowi Moskiewskiemu prawo udzielania chirotonii metropoli-
cie kijowskiemu. W ten sposéb po ponad 300 latach Ukraina znéw zosta-
ta uznana jako terytorium kanoniczne Patriarchatu Konstantynopola'.
A zatem tylko Konstantynopol, a nie Moskwa, moze decydowac o przy-
znaniu autokefalii ukrainskiemu prawostawiu''.

2. Sposo6b ustanawiania koscielnej autokefalii

W toczacym sie sporze wokot ukrainskiej autokefalii aspekt histo-
ryczny taczy si¢ $cisle z wymiarem teologiczno-prawnym.

Mimo zasadniczej zgodnosci, co do rozumienia natury autokefalii
i jej miejsca w ustroju koscielnym prawostawia, lokalne Ko$cioly pra-
wostawne réznig sie znacznie w sprawie sposobu udzielania autokefalii.
Istotnie, w prawostawiu nie ma powszechnie przyjmowanych procedur
zwigzanych z ustanawianiem kos$cielnej autokefalii. Koscioty prawostaw-
ne osiaggaly status autokefalii w r6znych okresach historii na wiele sposo-
boéw i pod wplywem réznych czynnikéw, nie tylko koscielnych'.

Przy ustanawianiu autokefalii zasadniczo brano pod uwage trzy
elementy: 1) motywy przemawiajace za ustanowieniem autokefalii;
2) warunki kanoniczne niezbedne do jej funkcjonowania; 3) akty praw-
ne tworzgce autokefali¢. Istotnym motywem w dazeniu poszczegdlnych
czesci Kosciota do autokefalii byto uzyskanie niepodlegltoéci przez dane
panstwo. Wychodzono z zalozenia, Ze suwerennos¢ panstwa domaga sie
koniecznie niezaleznosci Kosciofa na jego terytorium. W uzasadnieniu
autokefalii spotykamy tez motyw oddalenia terytorialnego ubiegajacej sie

10 Por. [HOLY AND SACRED SYNOD OF THE ECUMENICAL PATRIARCHATE], Announce-
ment [11th October 2018], https://www.patriarchate.org/-/communiq-1 (odczyt z dn.
14.12.2018 r.).

1" Por. C. YAIIHIH, Asmokepanus npasocnasHoii uepkeéu na Ykpaunue. 9mo meps-
em Poccus?, http://chapnin.ru/articles/avtokefaliya_tserkvi_ukraina_301/ (odczyt z dn.
14.12.2018 r.).

12 Por. C. HOVORUN, Scaffolds of the Church: Towards Poststructural Ecclesiology, Cas-
cade (USA) 2017, s. 88-127.
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o taki status czesci Kosciota. Wskazywano na dwa podstawowe warun-
ki, niezbedne do nadania Kosciolowi lokalnemu statusu autokefalii,
a mianowicie: a) wole uzyskania autokefalii przez dang czg¢s¢ Kosciota
oraz b) zdolnos¢ tej czesci Kosciota do samodzielnego funkcjonowania
(co najmniej 4 czynnych biskupéw, okreslone terytorium i znaczna licz-
ba wiernych). W koncu do ustanowienia autokefalii konieczne byty od-
powiednie akty prawne, dokonywane przez kompetentne organy wta-
dzy koscielnej. Zgodnie z tradycja kanoniczng decyzje¢ o ustanowieniu
Kos$cioléw autokefalicznych mogly podejmowac sobory powszechne
(wszechprawostawne) i sobory lokalne, na podstawie zgody Kosciota
macierzystego, tj. tego Kosciola, od ktérego dana czes$¢ chciala si¢ od-
dzieli¢. Od czasu, gdy zwolywanie soboréw powszechnych stalo si¢ nie-
mozliwe, w praktyce Kosciola prawostawnego spotykamy dwa sposoby
ustanawiania autokefalii: a) przez Kosciét macierzysty, ktoremu podle-
gala dana cze$¢ Kosciola w chwili ubiegania si¢ o niezaleznos¢; b) przez
Patriarchat Konstantynopola, ktéry uwazal, iz posiada w tym wzgledzie
szczegdlne kompetencje jako Kosciol macierzysty w najwyzszym stop-
niu. W obu przypadkach wskazuje si¢ na potrzebe potwierdzenia takiej
decyzji przez pozostale Koscioty autokefaliczne. Z reguly jednak Kosciot
macierzysty niechetnie przyznawat status autokefalii Kosciotowi znaj-
dujacemu si¢ pod jego jurysdykcja. W praktyce dochodzito zazwyczaj
do jednostronnego oglaszania niezaleznosci, co taczyto sie z karg eksko-
muniki nakladang przez Ko$ciét macierzysty. Wszystko to prowadzilo
do napiec i konfliktéw w tonie calego prawostawia. Sytuacja normalizo-
wala sie dopiero w momencie formalnego uznania nowego Kosciota au-
tokefalicznego przez Koséciot macierzysty i inne Koscioty autokefaliczne®.

Prébe wypracowania wspdlnego stanowiska w sprawie sposobu usta-
nawiania autokefalii podjeto w procesie przygotowan Swietego i Wiel-
kiego Soboru Kosciola prawostawnego. W toku prac nad projektem do-
kumentu na ten temat pojawily si¢ jednak rozbieznosci stanowisk co do

' Por. A. BogoLEPoV, Conditions of Autocephaly, ,St. Vladimir’s Theological Quar-
terly” 5 (1961), nr 3, s. 22. 35; A. ZNOSKO, Prawostawne prawo koscielne, t. 2, Warszawa
1975, s. 114; T. Karuzny, Nowy Sobér Ogélnoprawostawny: natura, historia przygotowan,
tematyka, Krakow 2008, s. 342. 361-365.
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sposobu oglaszania autokefalii, a zwtaszcza co do tego, kto ma inicjowac
procedure i oglasza¢ dekret (tomos). W podejsciu do tej kwestii zaryso-
wal si¢ wyrazny podzial miedzy Kosciotami tradycji greckiej (Konstan-
tynopol, Aleksandria, Jerozolima, Cypr i Grecja) a Ko$ciotami innych
tradycji (Moskwa, Serbia, Rumunia, Bulgaria, Polska i inne). Koscioty
tradycji greckiej podkreslaty, ze w przesztosci autokefalie mogly ogla-
sza¢ sobory powszechne i synod Patriarchatu Konstantynopola, a w obec-
nych warunkach sobdr wszechprawostawny. Z tego powodu, ich zdaniem,
za inicjowanie procesu udzielania autokefalii nowym Kosciotlom odpo-
wiedzialny jest Patriarchat Ekumeniczny. Pozostale zas Koscioty uwazaly,
ze przyznanie autokefalii stanowi przywilej Kosciota macierzystego, a tym
samym kazdego autokefalicznego Kosciota w stosunku do swojego wlas-
nego terytorium kanonicznego, a wszechprawostawny konsensus w spra-
wie uznania tej autokefalii powinien by¢ osiagniety dopiero po oglosze-
niu autokefalii jako swego rodzaju ratyfikacja'.

W przyjetym przez Miedzyprawostawna Komisj¢ Przygotowawcza
w 2009 roku projekcie dokumentu Autokefalia i sposéb jej ogloszenia
ustalono miedzy innymi, Ze oficjalnego ogloszenia autokefalii ubiegaja-
cego sie o nig Kosciola dokonuje patriarcha ekumeniczny przez wyda-
nie tomosu, po uzyskaniu zgody Ko$ciota macierzystego oraz pozosta-
tych Kosciolow autokefalicznych. Podczas posiedzenia Komisji w 2009
roku, jak réwniez w 2011 roku nie osiggnieto jednak pelnej zgody, co do
tresci tego dokumentu, zwlaszcza za$ co do procedury (sposobu) skla-
dania podpiséw przez zwierzchnikéw Ko$ciotéw prawostawnych pod
tomosem autokefalii. W rezultacie temat autokefalii zostal usuniety z po-
rzadku obrad Swietego i Wielkiego Soboru Kosciota prawostawnego na
Krecie (2016)%.

4 Por. [TAMACKUH, ZJoknad no eonpocy ,Aemokedanus u cnocob ee npososenauie-
nus” (Ilam6esn, 11 Hoabps 1993), w: Mexnpasocnasnas Iodeomosumenvtas Komuc-
cus Ceamoeo u Benukxozo Cobopa Ipasocnasnoii Lleprsu, Illambesn, 7-13 noabpa 1993
r. [Protokoly i teksty], Illambe3n (DKenesa) 1994, maszynopis, s. 164-174; J. GETCHA, The
Reasons to Proclaim or to Restore Autocephaly in the 21st centuries, https://risu.org.ua/en/
index/monitoring/society_digest/71039/ (odczyt z dn. 22.11.2018 r.); T. KALUZNY, Nowy
Sobér Ogélnoprawostawny..., dz. cyt., s. 367-372.

1> Por. ]. GETCHA, The Reasons to Proclaim or to Restore Autocephaly..., dz. cyt.
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Warto jednoczesnie zauwazy¢, ze wspomniany projekt dokumentu
w rzeczywistosci ani nie analizowal, ani nie wyjasniat faktycznych po-
wodow ogloszenia autokefalii. Co wiecej, projekt dokumentu zakladal,
ze Ko$ciol macierzysty regionu ubiegajacego si¢ o pelng samodzielnos¢
powinien zbada¢ warunki eklezjologiczne, kanoniczne i duszpasterskie
dla ogtoszenia autokefalii. Takie sformufowanie nie rozwigzuje jednak
sporu, ktéry miat miejsce w historii, np. w zwiazku z autokefalig Ko$cio-
ta prawostawnego w Polsce czy Kos$ciota Czech i Stowacji, a ktory poja-
wil si¢ rowniez w przypadku ukrainskiej autokefalii, a mianowicie: czy
za Koscidt macierzysty tych regionéw nalezy uzna¢ Patriarchat Konstan-
tynopolitanski czy Patriarchat Moskiewski'S.

Poza tym, jesli wezmiemy pod uwagg ,,nowsze” autokefalie, to wyraz-
nie wida¢, ze u podstaw tego rodzaju decyzji znajdowaly si¢ raczej motywy
(racje) geopolityczne (niezalezno$¢ panstwa, sSwiadomos¢ narodowa, je-
zyk narodowy) niz eklezjologiczne, kanoniczne czy duszpasterskie. Osta-
tecznie, upraszczajac nieco, mozna dzi§ wyr6zni¢ dwa zasadnicze typy
prawostawnych Kos$ciotéw autokefalicznych: 1) typ ,,imperialny” - staro-
zytne autokefalie; 2) typ ,narodowy” - pdzniejsze i nowsze autokefalie”.

Do pierwszej grupy nalezg ,,Ko$cioly pentarchii’, czyli pierwsze pa-
triarchaty, za ktérymi stoi autorytet starozytnych stolic i odpowiednia
tradycja: Konstantynopol, Aleksandria, Antiochia, Jerozolima. Koscioty
te zaliczane sg do paradygmatu imperialnego przede wszystkim dlatego,
ze historycznie siggaja najwazniejszych stolic koscielnych imperium bi-
zantyjskiego. Autokefalia tych Ko$cioléw oparta jest na zasadzie teryto-
rialnej, tj. prowincje, znajdujace si¢ na obszarze cesarstwa, jednoczesnie
byly terytoriami, na ktérych patriarchowie sprawowali jurysdykcje bez
wzgledu na nardd i pochodzenie etniczne'®. Natomiast drugg grupe sta-
nowia ,krajowe” Ko$cioty autokefaliczne, powstale w okresie pdzniej-
szym, w oparciu o paradygmat ,narodowy” i zasade: ,,jedno panstwo -

16 Por. tamze.

17 Szerzej na ten temat zob.: A. KbIPJIEXXEB, Muposoe npasocnasue: munonozus as-
mokeganvHuix yepkseil, ,[0CynapcTBoO, pennrus, epkoBb B Poccuu u 3a pybexom”
1 (2016), 5. 74-101.

18 Por. tamze, s. 80-81; B. PLANK, Orthodoxe Aussagen zur Autokephalie in westlichen
Verdffentlichengen seit 1961, ,Ostkirchliche Studien” 30 (1981), nr 3-4, s. 294.
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jeden Kosciol”. Tutaj zasada terytorialna nie ma duzego znaczenia przy
ustanawianiu autokefalii, ale wymaga si¢ niezalezno$ci Kosciota z racji
niezalezno$ci panstwowej i narodowe;j".

Zasade terytorialna przelamato nadanie autokefalii Moskwie. Nowa
fala autokefalii rozpoczeta si¢ w pierwszej potowie XIX wieku, kiedy na-
rody wyzwolone spod panowania tureckiego — Grecja, Serbia, Rumu-
nia i Bulgaria — utworzyty wlasne panstwa i zaczety domagac si¢ nieza-
leznosci kosdcielnej. Takie zagdanie uzasadniano tym, ze wierni nie mogli
podlegac jurysdykeji koscielnej (Konstantynopola), ktéra ze swej stro-
ny byla zalezna od wroga danego narodu, tj. od Turkéw. Zastosowanie
pierwiastka narodowego przy ustanawianiu autokefalii koscielnej faczy
sie z silnymi wptywami elementéw narodowych, a nawet nacjonalistycz-
nych i politycznych i dlatego narazone jest na krytyke. Z drugiej strony
nalezy stwierdzi¢, ze paradygmat ,,narodowy” w mniejszym lub wiek-
szym stopniu znalazl si¢ u podstaw wszystkich ,,p6zniejszych” autokefa-
lii. Wszystkie ,,pdzniejsze” autokefalie powstawaly tez jako skutek przede
wszystkim proceséw politycznych, a nie koscielnych. Warto mie¢ to na
uwadze w kontekscie dyskusji na temat ukrainskiej autokefalii i wysuwa-
nych ahistorycznych argumentéw, ze nadanie autokefalii nie moze mie¢
kontekstu politycznego®.

3. Wptyw czynnikow politycznych

Spor o autokefalie ukrainskiego prawostawia miedzy Konstantyno-
polem a Moskwa ma podloze nie tylko historyczne i teologiczno-kano-
niczne, ale takze polityczne.

Nalezy przede wszystkim zauwazy¢, ze rosyjski Ko$ciot prawostaw-
ny prowadzi swoja dzialalnos¢ w $cistej wspotpracy z wladzami pan-
stwowymi Rosji, wedlug bizantyjskiego modelu ,,sojuszu ottarza i tronu”.

! Por. A. KbIPIEXEB, Muposoe npasocnaste..., dz. cyt., s. 79.

% Por. C. HovoruN, Autocephaly as a Diachronic Phenomenon and Its Ukrainian Case,
w: V. Padiak, P. Krafcik (red.), A Jubilee Collection: Essays in Honor of Professor Paul Rob-
ert Magocsi, Uzhorod-Presov-New York 2015, s. 273-274. 277; B. PLANK, Orthodoxe Aus-
sagen zur Autokephalie..., dz. cyt., s. 294.
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Jednym z gtéwnych obszaréw wspolpracy jest polityka zagraniczna Rosji,
zwlaszcza wobec panstw bylego Zwiazku Radzieckiego, postrzeganych
przez Patriarchat Moskiewski za swoje ,,terytorium kanoniczne’, a przez
Kreml jako swoja naturalng strefe wplywdéw politycznych. Przestanka
dla wspotpracy jest zbieznos$¢ intereséw obydwu stron: przywracanie
jednosci ,,narodu rosyjskiego”, czyli konsolidowanie ludnosci prawo-
stawnej i rosyjskojezycznej pod religijng oraz polityczng egida Moskwy.
Dla uzasadnienia tej wspdtpracy obie strony powolujg si¢ na promowa-
ng przez Patriarchat Moskiewski koncepcje ,,rosyjskiego swiata’, a $cilej
rzecz biorac, ,ruskiego swiata” (ros. pyccxuti mup)*.

W interpretacji Patriarchatu Moskiewskiego pod pojeciem ,,ruskie-
go $wiata” kryja sie przede wszystkim tereny nalezace niegdys do ,,Swie-
tej Rusi’, czyli poza Rosja réwniez Ukraina i Biatorus, a takze inne ob-
szary, jak np. Moldawia i Kazachstan, na ktérych tradycyjnie zyja wierni
odwolujacy sie do wspolnych korzeni i wspdlnego dziedzictwa. Wszyscy
wierzacy zamieszkujacy na tych terenach stanowia czgs¢ ,, ruskiego swia-
ta’, jednego Kosciota i jednego ,,narodu prawostawnego”. Szczegdlna role
w przynaleznosci do ,,ruskiego $wiata” odgrywaja: religia prawostawna,
rosyjska kultura i jezyk oraz historyczna pamigé. W ten sposéb ,,rosyj-
ski $wiat” nie dotyczy tylko Federacji Rosyjskiej, ale jest to cywilizacyjny
projekt konsolidacji ,,ruskich ziem”, odbudowania ,,ruskiej jednosci du-
chowej”, ktora jest wyzsza niz wszystkie granice polityczne®.

2 Por. A. CURANOVIC, Czynnik religijny w polityce zagranicznej Federacji Rosyjskiej,
Warszawa 2010, s. 210-215, 218-221; K. JARZYNSKA, Ukraitiska gra patriarchy Cyryla, ,Ko-
mentarz OSW”, 14.08.2014 (nr 144), s. 6 (pelny tekst, s. 1-10): https://www.osw.waw.pl/
sites/default/fites/komentarze_144.pdf (odczyt z dn. 17.12.2018 r.). W jezyku rosyjskim
istnieja dwa przymiotniki: ,,rosyjski” i ,,ruski”. Pierwszy z nich pochodzi od rzeczownika
Rosja i odnosi si¢ do panstwa. Drugi z kolei pochodzi od nazwy Ru$ i dotyczy wszystkich
wschodnich Stowian oraz cywilizacji, ktdrej centrum stanowi Rosja. Por. K. C. SCHAFEEN-
BURG, ,Russkiy” and ,,Rossiiskiy”: Russian National Identity After Putin, ,Orbis” 51 (2007),
nr 4, s. 725-737; L. SYKULSKI, Rosyjska mysl geopolityczna po upadku komunizmu, ,,Prze-
glad Geopolityczny” 21 (2017), s. 92, przypis 4.

2 Por. K. JARZYNSKA, Ukraitiska gra patriarchy Cyryla, dz. cyt., s. 6; R. KRAMAR, Per-
cepcja idei ,russkovo mira” na Ukrainie, w: Z. Chyra-Rolicz, T. Rokosz (red.), Panslawizm:
wezoraj, dzis, jutro, Siedlce 2016, s. 253-254; A. CurRANOVIC, Czynnik religijny..., dz. cyt.,
s. 212-213.
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Koncepcja ,,ruskiego $wiata” zaktada radykalne rozgraniczenie po-
miedzy tym, co ,,swoje” (w domysle dobre), czyli ,,ruskie’, a tym, co ,,obce”
(w domygle zte), czyli ,,zachodnie” Dotyczy to np. sposobu interpretacji
przeszlosci, a takze znaczen przypisywanych takim pojeciom, jak ,,pra-
wa czlowieka’, ,,sekularyzacja” czy ,,demokracja”. ,,Ruski $wiat” powinien
bowiem funkcjonowa¢ wedtug wlasnych wzorcéw zycia spolecznego.
Proby wprowadzenia na jego obszarze rozwigzan wlasciwych dla mode-
lu zachodnioeuropejskiego traktowane sg jako naruszenie zasad ,,pra-
woslawnej” czy ,,ruskiej” cywilizacji, do ktérej mialaby w sposéb natu-
ralny naleze¢ réwniez Ukraina. Problem w tym, Ze na przestrzeni stuleci
na gruncie wschodniostowianskiego chrzescijanstwa uksztaltowata
sie pod wzgledem kulturowym odmienna od moskiewskiej - kijowska
odmiana prawostawia. Jego kluczowg cecha byta postawa otwartosci wo-
bec wplywoéw Zachodu oraz zdolnos¢ syntetyzowania elementéw cywi-
lizacji zachodniej z wlasnym rodzimym bizantyjsko-stowianskim dzie-
dzictwem kulturowym?. Po okresie dfugotrwatej rusyfikacji prawostawie
kijowskie podjeto wysitki na rzecz rekonstrukcji swojej narodowej trady-
cji i utworzenia odrebnego od Moskwy Kosciota prawostawnego Ukra-
iny. Tego rodzaju dzialania spotkaty sie z ostrym sprzeciwem ze strony
Moskwy?*.

Doktryna ,,ruskiego $wiata” stuzy réwniez wzmocnieniu pozycji Pa-
triarchatu Moskiewskiego w $wiecie prawostawnym. Moskwa od wiekéw
aspiruje bowiem do religijnego prymatu w catym prawostawiu. W spo-
rze z Konstantynopolem swoje aspiracje do pierwszenstwa strona rosyj-
ska niejednokrotnie uzasadniata liczbg wiernych znajdujacych sie w jej
jurysdykeji. Utrata przez rosyjski Kosciol prawostawny znacznej czesci

# Nalezy jednocze$nie zauwazy¢, ze wspdlczesna Ukraina pod wzgledem spotecz-
no-kulturowym i politycznym nie jest jednorodna, ale jest miejscem $cierania si¢ trzech
przeciwstawnych projektow tozsamosci historycznej: okcydentalistycznego (prozachod-
niego), euroazjatyckiego (prorosyjskiego) i posredniego (eklektycznego), stanowiacego
probe polaczenia tradycji ,wschodniej” i ,,zachodniej”. Por. M. SzuMiro, ,,Pomaraticzo-
wa rewolucja” na Ukrainie w kontekscie historyczno-kulturowym, ,,Konteksty Spoteczne”
1(2013), nr 1, s. 42.

# Por. M. WAWRZONEK, Prawostawie jako element kultury politycznej na wspélczesnej
Ukrainie, ,,Studia Politologica Ucraino-Polona” 5 (2015), s. 217.
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ukrainskiego prawostawia sprawia, ze Koscidt rosyjski przestaje by¢ naj-
wiekszym posrod lokalnych Ko$ciotéw prawostawnych?.

Koncepcja ,,ruskiego $wiata” propagowana jest usilnie przez wielu
przedstawicieli Patriarchatu Moskiewskiego. Do zwolennikéw i popu-
laryzatoréw tej koncepcji nalezy réwniez moskiewski patriarcha Cyryl
(Gundiajew), ktéry na otwarciu IV Zjazdu Fundacji ,,Ruski $wiat” (3 listo-
pada 2010 r.) przekonywal, ze Moskwa, Kijow, Minsk, Kiszyniéw, Astana
powinny by¢ nie tylko osrodkami oddzielnych panstw; ale stac si¢ osrod-
kami wspdlnej cywilizacji Rusi*. Natomiast podczas modlitwy za Ukra-
ine w $wigtyni (soborze) katedralnej Chrystusa Zbawiciela w Moskwie
(19 kwietnia 2014 r.) patriarcha Cyryl utrzymywat, ze cho¢ Ukraina jest
osobnym panstwem, to nie nalezy jej traktowac jako odrebnego narodu,
poniewaz ,,Ukraina jest organiczng czescig $wigtej Rusi™.

Promocja ,ruskiego §wiata” na Ukrainie budzila poczatkowo zrézni-
cowane reakcje: od calkowitej akceptacji do zdecydowanego odrzucenia
tej koncepcji*®. Kluczowe znaczenie dla kontynuowania procesu usamo-

» Por. K. JARZYNSKA, Ukraitiska gra patriarchy Cyryla, dz. cyt., s. 8; T. KALUZNY, Spor
o pierwszenstwo w prawostawiu. Kontrowersyjny dokument Patriarchatu Moskiewskiego
w sprawie prymatu w Kosciele, ,,Studia Oecumenica” 16 (2016), s. 97-111.

% Por. Boicmynnenue Ceameiiuwiezo Ilampuapxa Kupunna na omxpoimuu IV Accam-
6neu Pycckozo mupa, 3 Hos6pst 2010 r.: http://www.patriarchia.ru/db/text/1310952.html
(odczyt z dn. 18.12.2018 r.). Fundacja ,Ruski $wiat” (Pycckuit Mup) zostala powolana
przez prezydenta Rosji 21 czerwca 2007 roku celem wspierania tych idealéw na catym $wie-
cie. W radzie Fundacji zasiada m.in. minister spraw zagranicznych Rosji Siergiej Lawrow,
a jej prezesem jest Wiaczestaw Nikonow, wnuk Wiaczeslawa Molotowa. Fundacja
$cisle wspolpracuje z Patriarchatem Moskiewskim. W zwigzku z tym zob.: https://www.
russkiymir.ru/.

7 Por. Cesmetiwuii [lampuapx Kupunn 6 npedosepuu npasonuxa Cesmoit Ilac-
xXu cosepuiun monumsey o6 Ykpauwe, 19 anperns 2014 r.: http://www.patriarchia.ru/db/
text/36302283.html (odczyt z dn. 18.12.2018 1.).

# W 2013 roku Centrum Razumkowa opublikowato przeprowadzony na Ukrainie son-
daz, w ktérym badanym zadano pytanie: Czy doktryna ,,ruskiego $wiata” skierowana jest
na: a) duchowe zjednoczenie bratnich narodéw rosyjskiego, ukrainiskiego i bialoruskiego;
b) restauracj¢ rosyjskiego imperium; c) trudno powiedzie¢. Wsrdd respondentéw naleza-
cych do Ukrainskiego Kosciota Prawostawnego Patriarchatu Moskiewskiego 70,9% wskaza-
to pierwsza odpowiedz, 15,1% druga, a 14% trzecig. Wérdd prawostawnych respondentéow
przynalezacych do Patriarchatu Kijowskiego pierwsza odpowiedz wybrato 20%, druga 69,5%,
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dzielnienia si¢ Kosciota ukrainskiego miata aneksja Krymu i konflikt na
wschodzie Ukrainy. Wydarzenia te doprowadzity do wzrostu niecheci do
~ruskiego swiata” oraz do Ukrainskiego Ko$ciola Prawostawnego Patriar-
chatu Moskiewskiego, kojarzonego z hierarchiczng zaleznoscia od Rosji.
Poczucie zagrozenia zewnetrznego ze strony Rosji stalo si¢ tez inspira-
cja dla hierarchéw Ukrainskiego Kosciota Prawostawnego Patriarchatu
Kijowskiego i Ukrainskiego Autokefalicznego Ko$ciola Prawostawnego
do intensyfikacji dziatan na rzecz autokefalii ukrainskiego prawostawia®.
W zwiazku z tym slusznie zauwazyl Siergiej Czapnin, ze gdyby nie bylo
problemu Krymu i Donbasu, sprawy ukrainskiej autokefalii z pewnoscia
nie stawiano by tak ostro®.

Wreszcie w sprawe autokefalii na Ukrainie s3 mocno zaangazowane
elity polityczne Ukrainy, skupione wokdt prezydenta Petro Poroszenki.
Dla nich kwestia ta ma przede wszystkim znaczenie strategiczne. Usta-
nowienie autokefalii ukrainskiego prawostawia postrzegane jest jako
ograniczenie politycznych i kulturowych wplywéw Rosji na Ukrainie,
co stanowi wazny element budowy tozsamosci panstwowo-narodowe;j.
Wynika to z funkcjonujacego w duzej czesci spoteczenstwa ukrainskie-
go przekonania, ze ,,niepodlegly” (narodowy) Kosciot jest waznym atry-
butem suwerennosci politycznej i cywilizacyjnej. Ukrainska autokefalia

atrzecig 10,5%. Pozostali respondenci, zaliczeni do grupy ,,inni prawostawni’, dali nastepu-
jace odpowiedzi: pierwsza odpowiedz 2,5%, druga 95%, a trzecia 2,5%. Por. Penieis i 671a-
0a 6 Yxpaini: npobnemu 63aemosionocun. Inopmauitini mamepianu 0o Kpyenozo cmonol
Ha memy: ,,Jepicasro-kougeciiini ionocunu 6 Ykpaini cmanom na 2013 pik: pyx 0o nap-
muepcmea depxcasu i Llepxeu uu 00 kpusu 3aemun?”, Kuis 2013; M. STRUTYNSKI, Sto-
sunki miedzy panistwem a zwigzkami wyznaniowymi w niepodleglej Ukrainie (1991-2013),
»Studia Prawa Wyznaniowego” 17 (2014), s. 268.

¥ Por. R. KRAMAR, Percepcja idei ,russkovo mira” na Ukrainie, dz. cyt., s. 249; O. Wa-
SIUTA, »,Russki mir” jako narzedzie imperialnej polityki Kremla, ,,Przeglad Geopolityczny”
21 (2017), 5. 82-83.

% Por. C. YAIIHUH, Asémokedanus npasocnasHoil uepkeu Ha YkpauHue..., dz. cyt.
W swoisty sposéb wyrazit to przekonanie metropolita Filaret (Denysenko), w latach 1995-
-2018 zwierzchnik Ukrainskiego Ko$ciola Prawostawnego Patriarchatu Kijowskiego: ,,ukra-
inskiej autokefalii nie stworzylem ja Filaret ani patriarcha Bartlomiej. Powolal ja do Zycia
rosyjski imperializm, ktory przyszedt do nas z wojng”. Cyt. za: R. CHEDA, Kres trzeciego Rzy-
mu: https://wydarzenia/swiat/item/1555-kres-trzeciego-rzymu (odczyt zdn. 22.12.2018r.).
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stanowi tez wazny czynnik, na ktérym prezydent moze budowac popar-
cie w wyborach na Ukrainie w 2019 roku: prezydenckich - wiosng i par-
lamentarnych - jesienig*’.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze decyzja Patriarchatu Ekume-
nicznego o udzieleniu autokefalii ukrainskiemu prawostawiu wywolata
zywa dyskusje w $wiecie prawostawnym i ostry spér miedzy Konstan-
tynopolem a Moskwa. W toku badan ukazano trzy zasadnicze aspekty
tego sporu: historyczny, teologiczno-prawny i polityczny. Rozbieznosci
stanowisk w badanej sprawie wynikaja najpierw z odmiennej interpre-
tacji historii metropolii kijowskiej, a tym samym jej jurysdykcyjnej za-
leznosci od Patriarchatu Konstantynopolitanskiego czy Patriarchatu Mo-
skiewskiego. Z kos$cielno-prawnego punktu widzenia problem polega na
braku w dzisiejszym prawostawiu jednolitych, powszechnie przyjmowa-
nych, procedur ustanawiania autokefalii. Wreszcie w kontrowersjach wo-
kot ukrainskiej autokefalii dochodzi mocno do glosu czynnik polityczny,
a mianowicie $ciste powiazanie spraw koscielnych z interesami politycz-
nymi Kremla oraz elit politycznych Ukrainy. Skuteczne rozwigzanie zaist-
niatego konfliktu w sprawie autokefalii ukrainskiego prawostawia mozne
sie dokonac jedynie na drodze porozumienia migdzy Konstantynopolem
i Moskwa. Istotne znaczenie w tym wzgledzie bedzie mialto niewatpliwie
wypracowanie na poziomie wszechprawostawnym jasnej i powszechnie
akceptowanej procedury ustanawiania autokefalii nowych Ko$ciotéw
prawostawnych. W praktyce oznacza to powrdt do rozpatrzenia trudne-
go tematu autokefalii na najblizszym soborze wszechprawostawnym. Do-
poki bowiem nie zostang w prawostawiu wypracowane stosowne regu-
lacje, kazde kolejne ogloszenie autokefalii bedzie si¢ dokonywa¢ wediug
znanego juz z historii scenariusza ,nowszych” autokefalii, uwarunkowa-
nego czynnikami narodowymi i politycznymi, budzacego zywe emocje
i spory w $wiecie prawostawnym.

! Por. T. OLSZANSKI, ,Niepodlegle paristwo potrzebuje niepodleglego Kosciota”. Wal-
ka o samodzielnos¢ kanoniczng ukrairiskiego prawostawia, ,Komentarze OSW”, 11.06.2018
(nr 272), s. 3-4: https://www.osw.waw.pl/sites/default/fites/komentarze_272.pdf (odczyt
z dn. 17.12.2018 r.); ITopouienxo Ha3ean asmoxedanuro 60Npocom He CHOMLKO penueu,
ckonvko HaybesonacHocmu, https://tass.ru/mezhdunarodnaya-panorama/5919407 (od-
czyt zdn. 22.12.2018 1.).
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LA SYNAXIS LITURGICA NELLA COSCIENZA
DELLA CHIESA PRIMITIVA SULLA BASE
DELLA RILETTURA DI IOANNIS ZIZIOULAS

LITURGICZNA SYNAKSA W SWIADOMOSCI
PIERWOTNEGO KOSCIOLA NA PODSTAWIE RELEKTURY
IOANNISA ZIZIOULASA

THE LITURGICAL SYNTAX IN THE CONSCIOUSNESS
OF EARLY CHURCH BASED ON THE RELECTURE
OF IOANNIS ZIZIOULAS

Abstrakt

Przedmiot naszej pracy stanowi zbadanie pojecia liturgicznej synaksy
w $wiadomos$ci pierwotnego Ko$ciola na podstawie relektury Pisma i Tra-
dycji dokonanej przez Ioannisa Zizioulasa. W odniesieniu do Pisma, na-
sze badanie bedzie opieralo sie przede wszystkim na relekturze Pierwsze-
go Listu $w. Pawla do Koryntian. Interpretacja biblijnych tresci w optyce
naszego autora pozwoli nam na wyréznienie dwdch podstawowych aspek-
tow starozytnej wspolnoty eucharystycznej (geograficznego i eschatolo-
gicznego), ksztattujacych eklezjologiczno-eucharystyczne pojecie liturgicz-
nej synaksy pierwszych wiekéw chrzescijanstwa. W patrystyce, zgodnie ze
wskazdéwkami Zizioulasa, wymiaréw liturgicznej synaksy Ko$ciola pier-
wotnego poszukiwaé bedziemy u Ignacego z Antiochii w jego zbudowa-
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nym na osobie biskupa eucharystycznym modelu Kosciola, u Justyna
Meczennika, naocznego $wiadka eucharystycznej wspdlnoty drugiego wie-
ku, a takze u Maksyma Wyznawcy, prezentujacego ikoniczng perspektywe
zycia wspoélnoty liturgicznej.

Stowa kluczowe: Ioannis Zizioulas, liturgiczna synaksa, teologia prawo-
stawna, Koscio!l pierwotny

Abstract

The subject of our work is to examine the concept of liturgical syntax in the
consciousness of early Church based on the relecture of the Scripture and
Tradition by Ioannis Zizioulas. With regard to the Scriptures, our study
will be based primarily on the relecture of the First Letter of Saint Paul to
the Corinthians. The interpretation of biblical content in the author’s op-
tics will allow us to distinguish two basic aspects of the ancient Eucha-
ristic community (geographical and eschatological), shaping the ecclesi-
ological-eucharistic concept of the liturgical syntax in the first centuries
of Christianity. In the patristic, according to Zizioulasresearch, the litur-
gical dimensions of the syntax of early Church will be sought by Ignatius
of Antioch in his Episcopal Bishop model of the Church, with Justin Mar-
tyr, an eyewitness of the Eucharistic community of the second century, and
Maximus the Confessor, presenting the iconic perspective of living litur-
gical community.

Keywords: Ioannis Zizioulas, liturgical syntax, Orthodox theology, early
Church

1. Le testimonianze del Nuovo Testamento

La ,.Chiesalocale” dell'antichita cristiana ha strutturato la sua identita
all'interno del contesto eucaristico, che ha determinato fondamentalmen-
te la sua esistenza come corpo di Cristo'. Logicamente, I'approccio eccle-
siologico dellepoca non era mai espresso attraverso la speculazione in-

' Cfr.I. Z1z1oULAS, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, Lon-
don 1985, 247.
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tellettuale, ad esempio con qualche trattato teoretico, bensi nella prassi,
nella synaxis liturgica, la quale non puo che essere esaminata sotto due
principi basilari: la sua natura geografica e la sua cattolicita’. A tal propo-
sito, il nostro percorso sara guidato (nella sua fase primaria) dagli scritti
paolini (prevalentemente 1 Cor), i quali, almeno in parte, venivano letti
durante la celebrazione liturgica’. La loro rilettura in chiave zizioulana,
ci permettera di rivedere esplicitamente la nozione ecclesiologico-euca-
ristica, presente nella coscienza della Chiesa primitiva.

1.1. La natura geografica ed eucaristica della synaxis
liturgica (1 Cor)

»Paolo, apostolo di Gesu Cristo per volonta di Dio, e il fratello Timo-
teo, alla Chiesa di Dio che ¢ in Corinto e a tutti i santi dell'intera Acaia”
(2 Cor 1,1)* Gia solo un rapido sguardo del saluto paolino fa notare
una certa distinzione nell'uso dei vocaboli. Nei riguardi della citta vie-
ne usata la parola ,,Chiesa’, invece quando l'apostolo si riferisce agli abi-
tanti di tutta l'area geografica dell’Acaia, li chiama ,,santi”. Tale feno-
meno linguistico non avrebbe attirato la nostra attenzione se non fosse
ampiamente presente nelle altre lettere paoline. Se leggiamo ad esempio
Rm 16,1; Col 4,16 e 1 Ts 1,1, notiamo subito 'uso del termine ,,Chiesa”
al singolare, come nel caso della gia menzionata comunita dei Corin-
zi. Al contrario, quando riflettiamo su Gal 1,2; 1 Ts 2,14; 2 Cor 8,1 e Rm
16,16, ci rendiamo conto che la parola ,,Chiesa” viene applicata al plura-
le (la situazione dei santi dell'intera Acaia)®. Cio vuol dire che 'apostolo
utilizzava consapevolmente sia 'una sia laltra forma nel modo inteso’.
Il nostro compito sara quello di dare ragione di questaffermazione.

2 Cfr. IDEM, Lessere ecclesiale, Magnano 2007, 249.

* Cfr. IDEM, Eucharist, Bishop, Church. The Unity of the Church in the Divine Eucha-
rist and the Bishop During the First Three Centuries, Brookline 2001, 46.

* Tutte le citazioni sono tratte dal testo della La sacra Bibbia della Conferenza Episco-
pale Italiana, Citta del Vaticano 2008.

* Cfr. I. Z1ziouLas, Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 46-47.

¢ Cfr. ibid., 69, note 2 e 3.

7 Cfr. . Z1z1ouLas, The Local Church in a Eucharistic Perspective. An Orthodox Con-
tribution, ,Mid-stream” 33 (1994), 422.
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Per questo motivo, ci riferiamo di nuovo alla Chiesa di Corinto, alla
quale Paolo, nella sua prima lettera, scriveva: ,,(...) quando vi radunate
in assemblea, vi sono divisioni travoi (...)” (1 Cor 11,18). La rilettura zi-
zioulana del termine greco éxkAnoia (l'assemblea) richiama l'attenzione
sul reale ed attuale incontro della comunita dei credenti. Cosl, il nostro
teologo esclude qualunque possibilita di interpretare I'adunanza cristia-
na in chiave psicologica e teoretica. Non lo preoccupano le speculazioni
teoretiche dellepoca moderna perché lecclesiologia dell'antichita cristia-
na si basava pit sulle realta da tutti sperimentabili che sui concetti astrat-
ti. Non siamo una Chiesa quando per una qualunque ragione ci incon-
triamo in qualsiasi tempo ed in qualsiasi luogo? Interrogativi di questo
tipo venivano automaticamente respinti®. Il pragmatismo ecclesiale spin-
ge Zizioulas ad affermare che la Chiesa non ¢ nientaltro che lesistenza
della comunita concreta, convocata per uno scopo preciso e fisicamente
presente nei suoi membri in un unico luogo: ¢ anzitutto qualcosa che
viviamo e vediamo, e non tanto qualcosa che definiamo con parole™.

Quale ¢ il motivo per cui i cristiani si radunano in un luogo, pit fre-
quentemente in una certa citta?'’.

Paolo stesso nei successivi versetti della Prima Lettera ai Corinzi che
abbiamo appena esaminato, affronta nel modo diretto la nostra questione:
»Quando dunque vi radunate insieme, il vostro non ¢ pitt un mangiare la
cena del Signore. Ciascuno infatti, quando partecipa alla cena, prende pri-
ma il proprio pasto e cosi uno ha fame, l'altro ¢ ubriaco” (1 Cor 11,20-21).
Andando avanti leggiamo: ,,(...) chi mangia e beve senza riconoscere il
corpo del Signore, mangia e beve la propria condanna” (1 Cor 11,29)".

8 Cfr. IpEM, Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 48.

° Y. SprtERIS, Ecclesiologia ortodossa. Temi a confronto tra Oriente e Occidente, Bo-
logna 2003, 68. 11 testo viene dalle non pubblicate lezioni di Zizioulas tenute all'Universi-
ta di Tessalonica nell'anno 1990-1991.

10 Cfr. I. Z1ziouLras, Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 94. Zizioulas ricorda che ini-
zialmente il cristianesimo era una religione di citta. Cfr. IDEm, The Early Christian Com-
munity, in: B. McGinn, J. Meyendorft, J. Leclercq (ed.), Christian Spirituality. Origins to the
Twelfth Century, New York 1986, 30.

' Cfr. I. Z1ziouLras, The Ecclesiological Presuppositions of the Holy Eucharist, ,Nico-
laus”10 (1982), 334, nota 1.
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La rivelazione del carattere eucaristico del raduno ecclesiale passa
attraverso il racconto paolino sugli abusi dei Corinzi che avrebbero luo-
go durante la liturgia. Capostolo stigmatizza in termini molto chiari gli
scandalosi e indegni comportamenti dei cristiani; inoltre, approfittando
della circostanza, continua la sua riflessione e identifica a tal punto I'Eu-
caristia con la Chiesa di Dio, per cui loffesa verso la prima getta il di-
sprezzo anche sull'ultima (1 Cor 11,22).

La stessa coincidenza eucaristico-ecclesiale la troviamo pure nel ver-
setto seguente: ,,lo, infatti, ho ricevuto dal Signore quello che a mia volta
vi ho trasmesso” (1 Cor 11,23), ossia, la celebrazione eucaristica'. In tal
modo iniziamo a capire che i vocaboli greci usati da Paolo: ouvépxeoBat
¢mi 10 avTo, ékkAnoia e kuplakov Seimvov @ayeiv, contengono la stessa
realta, sia quella eucaristica che quella ecclesiale’. Per questa ragione,
dora in poi useremo questi concetti in maniera intercambiabile: pen-
sando all’Eucaristia non dovremo dimenticare il suo carattere ecclesia-
le e, viceversa, quando prenderemo in considerazione 'idea della Chie-
sa ci riferiremo necessariamente all’Eucaristia'®.

Da quanto precede risulta che la lettera, il cui carattere eucaristico
¢ stato gia delineato, poteva essere letta soltanto nel seno di assemblee li-
turgiche gia esistenti. Come abbiamo detto, tali adunanze, nella fase ini-
ziale dell’antichita cristiana, si tenevano esclusivamente nelle citta. Quanti
abitavano in territori periferici raggiungevano i centri abitati pit impor-
tanti: ad esempio i cristiani del’Acaia venivano convocati a Filippi, quel-
li della Macedonia a Corinto e quelli dellAnatolia ad Efeso. Per questo
motivo si puo affermare che al tempo dell’attivita apostolica di Paolo non
esistesse alcunopera che provasse la presenza di una Chiesa regionale®.

Risulta che I'¢kxAnoia, cosi come la comprende Paolo, ¢ doppiamen-
te contestualizzata. In primo luogo devessere vista in chiave geografica:
essa si riunisce ,,in un medesimo luogo” (ovvépxeoBat émi 10 avTo), al
fine di radunare tutte le genti, come se fosse ,,una rete gettata nel mare,

2 Cfr. IpEM, Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 48.

3 Cfr. IDEM, The Ecclesiological Presuppositions of the Holy Eucharist, op. cit., 334.
" Cfr. ibid., 343.

5 Cfr. I. Z1ziouras, Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 47.
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che raccoglie ogni genere di pesci” (Mt 13,47)'¢. In secondo luogo non
puo che essere letta in chiave liturgica, strettamente connessa con I'Eu-
caristia (kvplakov detmvov @ayeiv), per la quale viene convocata e dalla
quale riceve la sua propria identita, ossia quella cattolica.

1.2. La natura escatologica della synaxis liturgica
(ouvépyxeaBai i TO aUTO)

Lo sguardo, che abbiamo appena rivolto alla natura geografica ed
eucaristica della synaxis liturgica, permette di cogliere 'importanza che
i cristiani dei primi secoli hanno accordato a questo evento accaduto in
un luogo (hic) e in un tempo (nunc) ben precisi’’. Tuttavia, l'affermare
che essi si radunavano per la celebrazione eucaristica esprime soltanto
un aspetto di questa realta. Infatti, la loro mentalita, influenzata biblica-
mente, aveva come suo fondamento l'avvenimento escatologico'®.

Lespressione ouvépxeoOat émi 10 avto indubbiamente appartiene agli
embrionali tentativi di riflessione sulla Chiesa locale a sfondo escatolo-
gico". La coincidenza della dimensione spaziale con I'eschaton e con la
parusia, secondo Zizioulas, ¢ visibile gia a partire dagli scritti veterote-
stamentari, soprattutto dal libro del profeta Daniele. La sua visione espri-
me le speranze anticotestamentarie che il popolo non disperso, ma radu-
nato €mi 10 avTo, ripone nell'apparizione del Figlio dell'uomo sulle nubi
del cielo®: ,[il vegliardo] gli diede potere, gloria e regno; tutti i popoli,
nazioni e lingue lo servivano; il suo potere € un potere eterno, che non
tramonta mai, e il suo regno e tale che non sara mai distrutto” (Dn 7,14).

Zizioulas trasferisce il concetto giudaico allambiente cristiano con
laiuto di Rudolf Schnackenburg, secondo il quale anche la Chiesa primi-
tiva nutriva simili aspettative escatologiche: ,,non ¢ sostenibile nella co-

1o Cfr. IDEM, Eucaristia e regno di Dio, Magnano 1996, 23.

7 Cfr. IDEM, The Early Christian Community, op. cit., 23.

18 Cfr. ibid., 29.

¥ Cfr. E. BRANCOzz1, Chiesa locale, ,,Firmana” 2 (2010), 28; A. PAPANIKOLAOU, Being
with God. Trinity, Apophaticism and Divine-Human Communion, Notre Dame (IN) 2006, 34.

2 Cfr. Y. SPITERIS, Ecclesiologia ortodossa, op. cit., 70.
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munita post-pasquale una cristologia senza attesa della parusia”. Que-
stattestazione necessariamente richiama l'assemblea dell'ultimo giorno,
radunata ,,nello stesso luogo”, dove ,,saranno riunite davanti a lui tutte
le genti” (Mt 25,32a).

Sulla base degli scritti neotestamentari, Zizioulas riconosce un forte
valore unificante nellespressione cuvépyeoBat émi 10 adT0 e indica che
»hon ¢ causale il fatto che assai presto 'Eucaristia come icona del regno
venga descritta come «sinassi», riunione «in un medesimo luogo»”*.

E la morte di Cristo a possedere carattere unificante; questo ¢ il pen-
siero di Zizioulas. Nellevangelo di Giovanni, il sommo sacerdote Caifa
profetizza che la finalita della passione di Gesti, non porta con sé sem-
plicemente un valore salvifico ma anche il potere di unire*: ,Gesu do-
veva morire per la nazione e non per la nazione soltanto, ma anche per
riunire insieme i figli di Dio che erano dispersi” (Gv 11,52). Inoltre, nel
sesto capitolo dello stesso vangelo, I’adunanza dell’ultimo giorno vie-
ne espressa con ’aiuto della narrazione sulla moltiplicazione dei pani,
che si conclude con la proclamazione del Cristo ,,veniente™*: ,,(...) rac-
colsero [i pezzi avanzati] e riempirono dodici canestri (...)” (Gv 6,13).

Concludiamo le citazioni del Nuovo Testamento con un testo del-
la Chiesa primitiva, I'Insegnamento degli Apostoli. Come ci ricorda
Zizioulas, esso contiene la pill antica preghiera eucaristica, la quale ci
offre una giusta ed esplicita applicazione dei testi neotestamentari alla
Chiesa dispersa e radunata: ,Come questo pane spezzato era sparso sui
colli e raccolto divenne una cosa sola, cosi la tua Chiesa si raccolga dai
confini della terra nel tuo regno, poiché tua ¢ la gloria e la potenza per
Gesu Cristo nei secoli™.

2 R. SCHNACKENBURG, Cristologia del Nuovo Testamento, in: . V. Joannes (ed.),
Mysterium Salutis. Nuovo corso di dogmatica come teologia della storia della salvezza, 111/1,
Brescia 1971, 325. Si puo vedere pure lo stesso Schnackenburg in Die Sittliche Botschaft des
Neuen Testaments. Von Jesus zur Kirche, 1, Freiburg 1986, 176-187.

2 1. Z1z10ULAS, Eucaristia e regno di Dio, op. cit., 23-24.

# Cfr. ibid., 23.

2 Cfr. ibid., 24.

» Didaché,in: A. Quacquarelli (ed.), I Padri apostolici, Roma 1998 (Testi Patristici 5), IX 4.
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2. La sintesi patristica greca

Lesperienza ecclesiale presente nel dato biblico viene adesso po-
sta in evidenza dai Padri. I loro scritti, secondo Zizioulas, si presentano
come un mosaico di immagini e concetti e, nonostante provengano da
diversi contesti culturali e politici in cui erano stati elaborati, dimostra-
no una specie di continuita ed integrita del pensare la Chiesa in chia-
ve biblica®.

2.1. Ignazio di Antiochia

2.1.1. ZuvépxeoBal &TTi TO AUTO

I dati biblici non lasciano dubbi circa il fatto che la Chiesa raduna-
ta ,,in un medesimo luogo” possiede una dimensione escatologica. Se-
condo Zizioulas, nelle Apologie di Giustino, questa si sarebbe conserva-
ta nella coscienza ecclesiale e di conseguenza nella sua prassi liturgica,
almeno fino alla meta del secondo secolo?.

Ignazio di Antiochia sembra perfino far sua lespressione ovvépxeofau
émi T0 avTo che, non poche volte, appare nelle sue lettere. Nella nostra
presentazione, con Zizioulas, la esaminiamo in due delle lettere di Igna-
zio di Antiochia: la Lettera agli Efesini e la Lettera ai Magnesii.

Alla fine della prima lettera, Ignazio, volendo sottolineare cio che
per lui é piti importante e cio che dovrebbe richiedere una particola-
re attenzione da parte degli Efesini, scrive: S0 ognuno e tutti insie-
me nella grazia che viene dal suo nome vi riunite in una sola fede (...)
in una concordia stabile spezzando I'unico pane che ¢ rimedio di im-
mortalita (...)” (Lettera agli Efesini XX,2)*. Alcuni teologi hanno inter-
pretato questo testo come se Ignazio avesse introdotto nella vita eccle-

% Cfr. F. CLaNcy, Trinity and Ecclesiology. Need for a Patristic Ressourcement, in:
D. Marmion, G. Thiessen (ed.), Trinity and Salvation. Theological, Spiritual and Aesthetic
Perspectives, Bern 2009, 61.

¥ Cfr. I. Z1ziouras, Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 93.

# Citiamo questa e le seguenti lettere di Ignazio di Antiochia dalledizione critica:
A. Quacquarelli (ed.), I Padri apostolici, Roma 1998°.
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siale una certa forma di paganesimo (un sacramentalismo tipicamente
magico). In questo senso, I'Eucaristia conterrebbe il potere sopranna-
turale dell'immortalita. In realta, come spiega Zizioulas, ¢ lesatto con-
trario, perché I'Eucaristia, nella teologia ignaziana, significa soprattutto
un evento di comunione émi 16 avto. Anzi, synaxis del popolo radunato
nell’attesa della parusia. In questo senso, ,rimedio di immortalita” & la
partecipazione stessa all'unica synaxis liturgica della Chiesa®, che si tie-
ne simultaneamente con quella celeste.

Lunione ecclesiale ¢ cosi importante per Ignazio che egli non esi-
ta a dire che chi si oppone ad essa e ,,chi non partecipa alla riunione &
un orgoglioso e si ¢ giudicato” (Lettera agli Efesini V,3). Ne consegue che
il pensiero dellAntiocheno, secondo Zizioulas, ¢ pienamente conforme
al concetto biblico di salvezza, la quale non ¢ pensabile individualmen-
te, bensi soltanto in maniera ecclesiale. La concezione ignaziana della
synaxis liturgica, condivisa fortemente da Zizioulas, viene anche soste-
nuta da J. A. Moéhler, un altro grande teologo della Chiesa, per il quale
»la vita del cristiano ¢ una cosa sola con la vita della Chiesa, perché da
quella fluisce, né puo essere separata™'.

Risulta che Ignazio comprenda ovvépyeoBat émt 10 avTO in modo
paolino, legandolo strettamente alla prassi liturgica. ,,Un medesimo luo-
go” reca in sé I'invito all'unico tempio di Dio, intorno all'unico altare (cfr.
Lettera ai Magnesii V1L,2), e poi, ad una sola preghiera e ad una sola sup-
plica, ad una sola speranza e ad una sola carita; finalmente pure ad una
sola mente immersa nella gioia che ¢ Gesu Cristo (cfr. Lettera ai Mag-
nesii VIL1). ZuvépxeoOat émi 10 adT0 € un grande amore di Ignazio e il
suo desiderio consiste esclusivamente nell’attirarci ad esso: ,,Impegnate-
vi a riunirvi piu di frequente nell'azione di grazie e di gloria verso Dio”
(Lettera agli Efesini XII1,1).

» Cfr. 1. Z1ziouLas, The Early Christian Community, op. cit., 31-32.

30 Cfr. ibid., 32.

' J. A. MOHLER, Lunita nella Chiesa. Il principio del cattolicesimo nello spirito dei Pa-
dri della Chiesa dei primi tre secoli, Roma 1969, 30.
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2.1.2. La cattolicita della Chiesa locale fondata sulla figura
del vescovo indispensabile alla synaxis liturgica

Una Chiesa locale non puo essere chiamata Chiesa cattolica (kaBodix
ékkAnoia) solo sulla base dellessere radunata ,,in un medesimo luogo”,
ma essa deve pure esprimere pienamente cio che compie mentre celebra
I'Eucaristia. In altri termini, il raduno eucaristico deve necessariamen-
te soddisfare la condizione del superamento di tutte le divisioni, inclu-
dendo in sé tutti i membri di un certo luogo: ,,La coscienza del carattere
cattolico dell'assemblea eucaristica risulta dalla sua unicita in una citta
e dal suo carattere inclusivo delle diverse categorie di persone apparte-
nenti alla comunita”.

Se vogliamo esaminare il concetto della cattolicita della Chiesa lo-
cale, nella coscienza della Chiesa primitiva, dobbiamo fare due passi: in
primo luogo, ¢ necessario considerare brevemente la cattolicita nel suo
contesto naturale, quello greco (aristotelico), dal quale viene trasferito
agli scritti cristiani; in secondo luogo, dovremo analizzare le lettere di
Ignazio di Antiochia indirizzate alle diverse Chiese locali, dove il con-
cetto della cattolicita ecclesiale appare per la prima volta®.

Laggettivo greco kaBoAkr assume il suo vero senso dall’aristotelico
kaBolov, il quale, come sottolinea Zizioulas, non & mai stato utilizzato da
Aristotele per descrivere qualche fenomeno quantitativo (una somma di
elementi) o geografico (universale, in tutto il mondo), bensi per esprime-
re un senso qualitativo (intero, integro, comune). Di conseguenza, non ce
bisogno della presenza fisica hic et nunc di tutte le persone per attualiz-
zare il concetto di kaBolov, ma ¢ sufficiente un solo uomo il quale nella
sua forma concreta e personale esprima in un certo luogo ed in un cer-
to tempo tutte le generiche caratteristiche dell'umanita’.

2 A. MAFFEIS, La Chiesa locale e leucaristia. Lecclesiologia eucaristica nella teologia or-
todossa contemporanea, in: G. Canobbio, E. Dalla Vecchia, G. Montini (ed.), La parrocchia
come Chiesa locale, Brescia 1993, 167.

¥ Cfr. I. Z1ziouLas, Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 109-110.

3 Cfr. ARISTOTELES, De interpretatione, in: F. Didot (ed.), Opera omnia. Graece et la-
tine cum indice nominum et rorum absolutissimo, 1, Parisiis 1927, 7,17. Zizioulas si riferi-
sce ad Aristotele in Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 109.

214



La synaxis liturgica nella coscienza della Chiesa primitiva sulla base...

Secondo le parole di Zizioulas, tale comprensione di kaBd6Aov
¢ sopravvissuta fino al tempo della Chiesa. Come essa sia stata accolta
ed elaborata dai cristiani dei primi secoli, lo vedremo soprattutto gra-
zie alla Lettera agli Smirnesi: ,,Come Gesu Cristo segue il Padre, seguite
tutti il vescovo e i presbiteri come gli apostoli; venerate i diaconi come
la legge di Dio. Nessuno senza il vescovo faccia qualche cosa che
concerne la Chiesa. Sia ritenuta valida I'Eucaristia che si fa dal vescovo
o da chi ¢ da lui delegato. Dove compare il vescovo, la sia la comunita,
come la dove ce Gesu Cristo ivi ¢ la Chiesa cattolica. Senza il vescovo
non ¢ lecito né battezzare né fare 'agape; quello che egli approva ¢ gra-
dito a Dio, perché tutto cio che si fa sia legittimo e sicuro” (Lettera agli
Smirnesi VIII,1-2).

La nostra prima osservazione ¢ che il termine ,,Chiesa cattolica” vie-
ne strettamente legato ad un altro concetto, quello di ,,vescovo’, che pure
appartiene ai vocaboli basilari del linguaggio ignaziano. Dato che en-
trambe le parole rappresentano una novita nellambiente ecclesiale dei
primi secoli, si & incontrata qualche difficolta ad interpretarle corretta-
mente. Come ricorda Zizioulas, I'inconsistenza dellopposizione fralocale
e cattolico, cosi come della nascita del concetto ,cattolico” della Chiesa
quale risposta all'apparire delle eresie e degli scismi, ¢ unopinione lar-
gamente condivisa tra gli studiosi e che non corrisponde per nulla alla
mentalita della Chiesa primitiva®. Cio lo rivela chiaramente il testo so-
praccitato (cfr. Lettera agli Smirnesi VIIL,1-2), nel quale Ignazio intro-
duce il concetto di cattolicita della Chiesa, riferendosi esclusivamente
all'assemblea ecclesiale, senza menzionare minimamente fattori ester-
ni - eresie, scismi*.

Lintero testo riguarda la persona del vescovo, come punto di parten-
za e di arrivo: ,,nessuno senza il vescovo faccia qualche cosa che concer-
nela Chiesa” (Lettera agli Smirnesi VIIL1). E lui che riveste un'importanza
cruciale per la cattolicita della Chiesa locale, perché ¢ la figura di Cri-
sto: ,Dove compare il vescovo, la sia la comunita, come la dove ce Gestu
Cristo ivi ¢ la Chiesa cattolica” (Lettera agli Smirnesi VIIL,2). Tale valore

¥ Cfr. . Z1z10ULAS, Lessere ecclesiale, op. cit., 152, nota 4.
% Cfr. IDEM, Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 111.

215



ks. Adam Pastorczyk SCJ

non gli viene dato a motivo dellessere semplicemente ordinato come un
emiokomog, bensi perché ¢ il capo della synaxis liturgica®.

Risulta che la figura del vescovo, che celebra i santi misteri dell’Eu-
caristia, incarni in sé tutta 'assemblea liturgica. Egli ¢ 'unico e il solo in
grado di riunirla in sé per poterla restituire a Cristo, colui che I'ha creata,
ed & capace di liberarla dal potere di Satana®: ,,Quando vi riunite spes-
so, le forze di Satana vengono abbattute e il suo flagello si dissolve nella
concordia della fede” (Lettera agli Efesini XII1,1). In questo modo arrivia-
mo ad un famoso concetto ignaziano: ,,I'«uno» nei «molti» ed i «molti»
nell'«uno»”*.

Come spiegare questenigmatica espressione e come comprenderla
all'interno dellecclesiologia ignaziana? I testi, che richiameremo in se-
guito, non permettono di nutrire alcun dubbio che Iespressione ,,I'«<uno»
nei «molti» ed i «molti» nell'«uno»” appartiene al cuore della discussio-
ne sulla cattolicita della Chiesa dei primi secoli. Con laiuto della Lette-
ra ai Magnesii entriamo nel nostro tema: ,Conviene che voi non abu-
siate delleta del vescovo, ma per la potenza di Dio Padre gli tributiate
ogni riverenza. In realta ho saputo che i vostri santi presbiteri non han-
no abusato della giovinezza evidente in lui, ma saggi in Dio sono sotto-
messi a lui, non a lui, ma al Padre di Gesu Cristo che ¢ il vescovo di tutti.
Per il rispetto di chi ci ha voluto bisogna obbedire senza ipocrisia alcu-
na, poiché non si inganna il vescovo visibile, bensi si mentisce a quello
invisibile. Non si parla della carne, ma di Dio che conosce le cose invisi-
bili” (Lettera ai Magnesii 111,1-2).

Il testo ignaziano a prima vista puo sembrare scioccante a causa del-
la stretta identificazione della persona del vescovo con Dio stesso. Igna-
zio non esita a dire che tutto cio che riguarda il vescovo visibile, riguarda
pure il vescovo invisibile. Il vescovo, mentre svolge la funzione di capo
della synaxis, ¢ una figura di Cristo e del Padre; un'immagine non sol-
tanto in senso figurato e simbolico, ma in senso reale*.

7 Cfr. IpeM, The Early Christian Community, op. cit., 32.
3 Cfr. IDEM, Lessere ecclesiale, op. cit., 164.

¥ Cfr. IDEM, Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 115.

40 Cfr. ibid., 116.
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In tale maniera, spiega Zizioulas, nellecclesiologia ignaziana viene
introdotto il concetto di icona, che, nel quarto secolo, sara espresso da
Basilio il Grande nella seguente formulazione: ,,Allo stesso modo che
lautorita e il potere che ci regge € uno solo, cosi anche unica ¢ la glo-
ria che eleviamo, e non molte, poiché lonore reso all'immagine trapas-
sa al prototipo™.

Lecclesiologia ignaziana ¢ quindi profondamente tipologica*. Il ve-
scovo, come alter Christus, unisce in sé sia la comunita locale e sia quel-
la cattolica. Cio e possibile perché nella santa Eucaristia e nella persona
del vescovo, intimamente legata alla celebrazione eucaristica, la Chie-
sa particolare contiene tutta la presenza di Cristo. In questo senso,
Iemiokomog esprime definitivamente laristotelico concetto di ka86-
Mov, applicandolo alla relazione fra locale e cattolico*: come per Ari-
stotele ogni uomo rappresenta una incarnazione viva di tutta 'umanita,
cosi per Ignazio la Chiesa locale attualizza hic et nunc lesistenza della
Chiesa cattolica™.

In conclusione, insieme alla consapevolezza dell'unicita, ,,uno il ca-
lice nell'unita del suo sangue, uno ¢ l'altare come uno solo ¢ il vescovo”
(Lettera ai Filadelfiesi IV), cresceva nella comunita eucaristica anche la
coscienza della totalita, la quale appartiene alleterna volonta del Padre,
»(...) il disegno cioe di ricapitolare in Cristo tutte le cose, quelle del cielo
come quelle della terra” (Ef 1,10). Ignazio, seguendo i passi di Paolo, ne
¢ un testimone credibile. Come sottolinea Zizioulas, la visione ignazia-
na di Chiesa costituiva la base per gli altri documenti ecclesiali dellepo-
ca. Conseguentemente, lecclesiologia e la spiritualita cristiana dei primi
secoli erano sotto la sua ispirazione®.

1 BasILIO DI CESAREA, Lo Spirito Santo, Roma 1993 (Testi Patristici 106), XVIII, 45.
2 Cfr. ibid., 72.

# Cfr. 1. Z1ziouLas, Eucharist, Bishop, Church, op. cit., 117.

# Cfr. ibid., 118.

* Cfr. I. Z1ziouLas, The Early Christian Community, op. cit., 32.
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2.2. Giustino

A quanto pare, non soltanto il radunarsi insieme ,,in un medesimo
luogo” a causa dell’Eucaristia e sotto la presidenza del vescovo, ma pure
il farlo nel tempo pasquale, aveva la sua importanza ed evocava lessen-
ziale dimensione escatologica della Chiesa. ,,La piu eloquente dimostra-
zione del carattere escatologico dell'Eucaristia [della Chiesa] e della sua
identificazione con la pregustazione del regno di Dio ¢ il fatto che, fin
dall'inizio essa fu unita alla domenica quale giorno pili idoneo per la sua
celebrazione™.

Zizioulas richiama una serie di citazioni su questo argomento?,

rivolgendosi alla fine a Giustino. Le sue parole sono meritevoli pure del-
la nostra attenzione perché, come quelle paoline, contengono in manie-
ra accurata le pill antiche descrizioni della liturgia eucaristica, che viene
fondata nel contesto domenicale: ,,E nel giorno detto del sole, riunendo-
ci tutti in un solo luogo dalla citta e dalla campagna, si fa un'assemblea
e si leggono le memorie degli apostoli e gli scritti dei profeti fino a qu-
ando vi ¢ tempo”™. Poi ,viene portato pane, vino ed acqua e il presi-
dente (...) innalza preghiere e ringraziamenti (...). Dei cibi su cui si
¢ pronunciato il ringraziamento segue la divisione e la distribuzione
a ciascuno e per mezzo dei diaconi si mandano a coloro che non sono
presenti”®.

Ne consegue che, fin dall'inizio della cristianita la domenica mani-
festava il suo stretto rapporto con la celebrazione eucaristica. E possibi-
le in qualche modo spiegare tale fenomeno ecclesiale? Cosa ha condot-
to la Chiesa a questa scelta e qual ¢ la base teologica di questo legame?>°.
Zizioulas legge la testimonianza di Giustino alla luce della risurrezione,
cioe della nuova creazione.

 IpEM, Eucaristia e regno di Dio, op. cit., 38.

7 Cfr. ibid., 39.

8 GIUSTINO MARTIRE, Prima Apologia, in: C. Burini (ed.), Gli apologeti greci, Roma
1986, 83-150 (Testi Patristici 59), 67,3.

¥ Ibid., 67,5.

0 Cfr. I. Z1z1ouLAs, Eucaristia e regno di Dio, op. cit., 39.
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La domenica, ,,il primo giorno dopo il sabato” (cfr. Lc 24,1), dunque ,,il
giorno ottavo” (cfr. Gv 20,26), in realta e ,I'ultimo giorno™', quello esca-
tologico. La ragione ¢ la seguente: il Risorto apparve di domenica come
il primogenito di tutta la creazione (cfr. Col 1,15), per rigenerarla e per
farne nuove tutte le cose create®. Per Zizioulas, si tratta di una comunita
»rivoluzionaria” in un doppio senso: in primo luogo, perché dora in poi
essa pensa totalmente secondo le categorie del regno e ne esprime i se-
gni: ,amore, gioia, pace, pazienza, benevolenza, bonta, fedelta, mitezza,
dominio di s¢” (Gal 5,22); in secondo luogo, perché vive una vita nuova
che né cambia né passa. I cristiani non muoiono pit, la morte non ha
piu potere su di loro perché sono ,,vivi tornati dai morti” (cfr. Rm 6,9). La
loro esistenza ¢ immersa pienamente nei novissimi, che, perd, non sono
separati dalla vita presente, anzi, ne sono il ,,tutto™ ,Questo forte movi-
mento verso il futuro, e non semplicemente verso le realta del cielo, in-

troduce la dimensione temporale dellescatologia™”.

2.3. Massimo il Confessore

Il percorso patristico concludiamo con lopera di Massimo il Con-
fessore, nella quale l'ontologia trinitaria viene presentata come una real-
ta metastorica che, mentre celebra I'Eucaristia, entra nel tempo e comin-
cia ad esserne parte costitutiva. In che modo? Con l'aiuto della comunita
stessa, perché dora in poi la virtu escatologica viene portata nel mon-
do nella carne dei cristiani. La verita non puo essere chiusa in nessuna
rappresentazione mentale ed in nessun individuo, perché essa ¢ sem-
pre piu grande delle umane possibilita di ragionare e di comprendere.
Lunico modo di procedere ¢ la vita comunionale dei fedeli, che diventa
uno specchio della vita intratrinitaria. In questo modo, secondo Ziziou-
las, Massimo il Confessore intraprende la via della rivelazione scritturi-
stica e della sintesi patristica greca, cioe, dell'identificazione della verita
con la kowvwvia. Partendo da questa identificazione, in base al pensiero

U Cfr. Y. SpITERIS, Ecclesiologia ortodossa, op. cit., 70.
32 Cfr. . Z1z1oULAS, Eucaristia e regno di Dio, op. cit., 40.
5 Ibid., 42.
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di Massimo il Confessore, possiamo anche arrivare all'identificazione
della verita con lescatologia: ,,[ CAreopagita] ha chiamato immagine del-
le cose vere quanto ora si celebra nella sinassi. (...). Si tratta di simboli,
non di verita (...). Dagli effetti: cioe il passaggio da quanto si celebra vi-
sibilmente alle realta invisibili e mistiche, che sono cause e archetipi del-
le realta sensibili. Cause, poi, vengono dette quelle realta che non hanno
in alcun modo da altrove le proprieta di essere causa. Ovvero: il passag-
gio dagli effetti alle cause, cioé dai simboli sensibili alle realta intelligi-
bili e spirituali, dunque dalle cose piu imperfette alle piti perfette. Dal-
le figure, ciog, all'immagine, e da questa alla verita. Ombra [okid] infatti
sono le cose dell’Antico e immagine [eikwv] quelle del Nuovo Testamen-
to. Verita [&An0eia] ¢ la condizione delle cose future™*.

Il passo di Massimo merita pure particolare attenzione perché mo-
stra 'inversione del concetto di causalita®™. In concreto, esso si oppone
al pensiero dominante nella Grecia antica: ,,Ombra infatti sono le cose
dellAntico e immagine quelle del Nuovo Testamento”. Mentre i platoni-
ci hanno dato la priorita logica e temporale alla causa situata nel passato,
per il Confessore essa rappresenta soltanto I”ombra” della verita. Si puo
dire che l'ordine delle realta vere non ¢ convergente con la loro apparen-
za storica. In breve, pill torniamo indietro nel tempo, tanto piu entria-
mo nelloscurita. La ragione, e dunque la verita stessa, per la quale viene
convocata la synaxis, ¢ da trovare unicamente nel futuro.

Notiamo che I'importanza del pensiero del Confessore consiste
nell'inversione del tempo. Di conseguenza, per poter riflettere 'archeti-
po eterno, non dovremmo ricorrere alla fuga dalla storia. Al contrario,
la synaxis eucaristica, essendo immersa nel tempo e rimanendo terre-
na, rappresenta la verita stessa celebrata escatologicamente. Questo non
avviene in base alla dispersione e alla fuga, bensi al raduno nell'attesa
dellevento situato nel futuro”’.

> Ibid., 19. Citiamo qui il testo di Massimo il Confessore cosi come lo presenta
Zizioulas.

5 Cfr. I. Z1ziouras, Eucaristia e regno di Dio, op. cit., 18.

% Cfr. ibid., 21.

7 Cfr. ibid., 20.
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3. | dati emergenti in sintesi

Dopo aver esaminato le fonti scritturistico-patristiche, nell'ultimo
passo ne facciamo una sintesi.

3.1. Luogo

Uno dei primi aspetti sui quali Zizioulas getta luce ¢ il concetto di
luogo che abbiamo trovato sia nella Bibbia che nella patristica greca. Inol-
tre, le fonti che abbiamo avuto a nostra disposizione, ci hanno presen-
tato due caratteristiche dellespressione cvvépxeoOat émi 16 avto: la sua
dimensione geografica e quellescatologica. Abbiamo visto che il luogo,
uno e concreto, sia per i Giudei che per i cristiani, ¢ parte indispensabi-
le del raduno escatologico.

Zizioulas prende in considerazione questo dato, pero, la sua succes-
siva elaborazione andra piuttosto verso la relazione Spirito Santo-Cristo,
ciog, fra il primo (lo Spirito Santo) che convoca i credenti ,,in un mede-
simo luogo” e il secondo - Gesu stesso - che diventa luogo par excellence.

3.2. Vescovo

Nelle lettere alle sette Chiese dell’Asia, la figura del vescovo viene si
presentata come quella che riunisce in sé la molteplicita dei credenti, pero,
sempre a causa di Dio, il quale lo fa per primo. Zizioulas entra in questa
logica, sviluppando il famoso concetto: ,,I'«uno» nei «molti» ed i «molti»
nell’«uno»’, riferendolo pienamente a Cristo plasmato dallo Spirito Santo.

Sulla persona del vescovo trova ancora fondamento I'idea dellessere
sacerdote di tutta la creazione. Questo concetto lo abbiamo incontrato
nella Lettera agli Efesini XIII,1, pero, senza rendercene conto profonda-
mente. Ignazio indicava che un eniokomog porta tutta la comunita euca-
ristica, la sua quotidianita collegata con tutto il mondo, a colui che ¢ ca-
pace di liberarla dalle insidie del diavolo.

Zizioulas sviluppera quest’idea, nonostante egli non parli dellessen-
ziale ruolo del vescovo. Si concentrera piuttosto sul sacerdozio ministeria-
le in generale e sul sacerdozio di tutti i battezzati. Infatti, la creazione, pas-
sando attraverso le mani dell'uomo, sia nella celebrazione eucaristica che
nella vita quotidiana dei credenti, vuole essere restituita al suo Creatore.

221



ks. Adam Pastorczyk SCJ

3.3. Tempo

L”essere ecclesiale” significa il vivere la domenica. Questo unico
giorno ¢ diventato per i cristiani non soltanto il giorno pitt idoneo per
la celebrazione eucaristica, ma pure per la ,,celebrazione” della loro vita.
I cristiani gustano in anticipo il regno e vivono secondo le sue catego-
rie. In questo modo, lescatologia e la storia coincidono: la prima illumi-
na l'ultima.

La testimonianza patristica indicava ancora il fatto che la synaxis
domenicale era rivolta a oriente, come insegnavano le parole dellepicle-
si. Zizioulas prende in considerazione questo dato provato storicamen-
te da Basilio e lo sviluppera successivamente come [”essere epicletico”
della Chiesa.

3.4. Simbolo ed icona

Lultimo dato che proviene dalle testimonianze scritturistico-patri-
stiche e che viene poi elaborato teologicamente da Zizioulas ¢ il concet-
to iconico e simbolico della synaxis liturgica. In questo caso, appaiono
dense di significato le parole zizioulane: ,,I ministeri che manifestano la
comunita escatologica sono talmente fondamentali, da non poter e dover
alterarsi, perché se succedera questo, si alterera anche lessere della Chie-
sa che si identifica con la comunita escatologica”®. Lespressione & seria
e non meno coraggiosa, perché suppone una stretta identificazione del-
la realta terrestre con quella escatologica la quale implica l'accettazione
di tutte le conseguenze che risultano da questo legame. Sebbene, come
dira Zizioulas, non tutti i ministeri coincidano con la struttura escatolo-
gica della Chiesa, le sue parole invitano alla riflessione. Esse ci stimola-
no a indagare su quali siano gli elementi costitutivi della Chiesa ai quali
pensa Zizioulas e, inoltre, sulle conseguenze che una qualsiasi incoeren-
za puo generare fra una comunita e l'altra.

58 Zizioulas in Y. SPITERIS, Ecclesiologia ortodossa, op. cit., 97.
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IDEA WYNAGRODZENIA NAJSWIETSZEMU SERCU
PANA JEZUSA WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

THE IDEA OF REPARATION TO THE SACRED HEART
OF JESUS IN THE CONTEMPORARY WORLD

Abstrakt

Idea wynagrodzenia jest $cisle zwigzana z kultem Najswietszego Serca
Jezusowego. Jej najwazniejszym elementem jest odpowiedZ na miloé¢
Boga. Celem artykulu jest omowienie zagadnienia wynagrodzenia oraz
jego aktualnosci w dzisiejszym $wiecie w kontekscie pojawiajacych sie
wobec niego zarzutow.

Stowa kluczowe: wynagrodzenie, kult Najswietszego Serca Jezusowego,
odpowiedz na mito$é

Abstract

The idea of reparation is thoroughly connected with the cult of the Sacred
Heart of Jesus. The most important element of such cult is the reply given
to the love of God. The aim of the article is the discussion on the subject
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of reparation and its actuality in the contemporary world in the context
of the allegations that appear towards such idea.

Keywords: reparation, cult of the Sacred Heart of Jesus, reply to the love

1. Problem terminologiczny

Stowo ,wynagrodzenie” odnosi si¢ do jednego z zasadniczych wymia-
réw kultu Najswietszego Serca Jezusowego. Cho¢ posiada ono glebokie
uzasadnienie biblijne i teologiczne, w odbiorze wspdtczesnego czlowieka
bywa jednak niezrozumiale, a nawet przyjmowane bardzo niechetnie. War-
to postawi¢ pytanie, dlaczego si¢ tak dzieje, skad rodzi si¢ pewna nieufnos¢
wobec idei wynagrodzenia i dlaczego wciaz ,,powinnismy” wynagradzac?

Wielu wspoétczesnych wyznawcdw Chrystusa nie rozumie idei wyna-
grodzenia. Odrzucaja oni takze dotychczas uzywany jezyk teologii wska-
zujacej na konieczno$¢ idei wynagrodzenia. Wielu ludziom mtodym z tru-
dem przychodzi zaakceptowanie jako czegos koniecznego w ich wzro$cie
duchowym tego, co kryje si¢ pod terminami ,,ofiarowanie’, ,,cierpienie’,
»krzyz” czy ,wynagrodzenie” Bogu za zlo. Latwo spostrzegamy, Ze sam
duch ofiary jest sprzeczny z mentalnoscig ludzi wspéltczesnych. Jesli na-
wet uznaje si¢ Swiadomo$¢ wlasnej grzesznosci i zauwaza sig, Ze nie od-
powiada si¢ w pelni na ofiarowang nam milo$¢ Boga, znacznie trudniej
— wlasnie ze wzgledu na te niedoskonatos¢ czlowieka — przyjac za swo-
je pragnienie wynagrodzenia, do ktdérego jestesmy zachecani w kulcie
Najswietszego Serca Jezusowego rozpowszechnionym w duchu objawien
udzielonych §w. Malgorzacie Marii Alacoque. Czy w takim razie idea wy-
nagrodzenia jest jeszcze aktualna?

2. Istota idei wynagrodzenia

Podstawowg trudnoscig w prawidlowym postrzeganiu idei wyna-
grodzenia wydaje si¢ by¢ przekonanie, ze kult Najswietszego Serca Jezu-
sowego jest wylacznie jedng z odmian poboznosciowego odniesienia si¢
do Boga, ktore przeciez moze si¢ zmienia¢ zaréwno w zyciu poszczegol-
nych osob, jak tez w kolejnych okresach dziejow. Zaktada sig¢ tutaj, ze
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rézne formy poboznosci zmieniajg si¢ i z konieczno$ci musza by¢ dosto-
sowane do nowych czaséw badz tez do wzrastajacej dojrzatosci ducho-
wej cztowieka. I tutaj wlasnie mozna wskaza¢ na zasadniczy blad, ktéry
polega na niezrozumieniu istoty kultu Najswietszego Serca Jezusowego,
ktory jest kultem mito$ci Boga i jako taki stanowi centrum chrzesdcijan-
stwa. Oddajac czes¢ Najswietszemu Sercu Zbawiciela, uwielbiamy mi-
to$¢ Boga, jaka ukochal On czlowieka poprzez Jezusa Chrystusa. Kult ten
nierozdzielnie taczy si¢ z odpowiedzig milosci, z ktérg czlowiek zwra-
ca sie do Stworcy, by Go uwielbia¢, sktada¢ Mu dzigkczynienie oraz na-
sladowac Jego mito$¢ wlasnym zyciem. Pius XII nawiazuje do tej praw-
dy w nastepujacych stowach: ,,Kult Najswietszego Serca Jezusowego jest,
ze swej istoty, kultem milosci, ktéra Bog nas ukochat przez Jezusa, a dla
nas samych stanowi on réwnoczesnie okazje¢ do praktykowania mitosci
wzgledem Boga i bliznich. Innymi stowy: kult Serca Jezusowego jest kul-
tem milosci, jakg Bog zywi wzgledem nas, milosci, ktorg nalezy uwiel-
biac i nasladowad, i za ktorg trzeba ustawicznie dzigkowac™'. Mito$¢ na-
tomiast stanowi ,,najwyzsze prawo religii chrzescijanskiej, najtrwalszy
fundament prawdziwie doskonalej sprawiedliwosci oraz osobliwe Zré-
dfo pokoju i czystych uniesien™.

Kult Bozego Serca, ktérego centrum stanowi Osoba Jezusa Chrystusa
- wcielonego Syna Bozego, zdaniem Piusa XII stanowi najskuteczniejsza
szkole mitosci, na ktorej powinno si¢ wspieraé krolestwo Boze w duszach
poszczegolnych ludzi, w rodzinach i w narodach. Odwotuje si¢ on przy
tym do stéw Leona XII, ktory stwierdza: ,,Krélestwo Jezusa Chrystusa
czerpie swojg site i ksztalt z Bozej mitosci. Swieta i uporzagdkowana mi-
tos¢ stanowi tres¢ i fundament tego Krolestwa. Stad, sitg koniecznosci,
wynikajg bezwzgledne obowigzki, jak szanowanie praw drugiego czto-
wieka, podporzadkowanie spraw doczesnych wiecznym, przedktadanie
milosci Boga ponad wszystko™.

! Prus XII, Haurietis aquas, Rzym 1956, rozdz. IV, 4, w: L. Poleszak (red.), Serce Jezusa
w dokumentach Kosciola. Dokumenty Magisterium Kosciola o Najswigtszym Sercu Pana
Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakow 2006, s. 161.

2 Tamze, rozdz. V, 2, w: L. Poleszak (red.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciota...,
dz. cyt., s. 165.

* Tamze.
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Uswiadomienie sobie prawdy, ze kult Bozego Serca jest kultem mi-
tosci Boga, przez co dotyka centrum chrzescijanstwa, prowadzi w kon-
sekwencji do wniosku o koniecznosci zados¢uczynienia i wynagrodze-
nia za grzechy i niewiernosci czlowieka wobec Boga. Temat ten podjat
miedzy innymi Pius XI w encyklice Miserentissimus Redemptor, w kto-
rej wskazal na obowigzek wynagrodzenia, ktore $cidle faczy sie z kultem
Bozego Serca. Jego najwazniejszym elementem jest odwzajemnienie mi-
tosci, jaka cztowiek zostaje obdarowany przez milujacego Boga®.

Jednym z podstawowych zarzutéw stawianych przez przeciwnikow
kultu Naj$wietszego Serca Jezusowego dotyczacych idei wynagrodzenia
jest zarzut podkreslajacy stabo$¢ ludzkiej natury, ktéra pozornie wyklu-
cza mozliwo$¢ wynagradzania ze strony czlowieka za popelnione grze-
chy. Zarzut ten jednak wskazuje raczej na niezrozumienie tego, co na-
lezy do istoty wynagrodzenia. Wynagrodzenie Bozemu Sercu swoja
wartos¢ zasadniczg czerpie bowiem nie z czynéw konkretnego czlowie-
ka, lecz z owocdw meki i §mierci Chrystusa Pana, doskonalego i jedy-
nego Posrednika pomiedzy ludzmi i Bogiem. Jego ofiara zados¢uczy-
nienia i przeblagania Majestatowi Bozemu ma najwyzsza wartos¢, bez
ktdrej nie jest mozliwe zadne inne wynagrodzenie i akty zado$¢uczynie-
nia. Wynika to przede wszystkim z grzesznej kondycji cztowieka, ktora
czyni niemozliwa bezposrednia relacje pomiedzy czlowiekiem a Bogiem,
zaklocong przez grzech’. Na t¢ prawde wskazuje na przyklad sw. Pawet

* Obowiazek wynagrodzenia — wedlug Piusa XI — wyplywa z tytulu sprawiedliwo-
$ciimilosci. ,Sprawiedliwosci, by wynagrodzi¢ Bogu obraze spowodowana naszymi grze-
chami i przywrdci¢ pokuta naruszony porzadek; milosci zas, aby wspolczud cierpigce-
mu i «nasyconemu zniewagami» Chrystusowi, niosgc Mu nieco pociechy w miare naszej
nieudolnosci. Wszyscy bowiem jestesmy grzesznikami, ktorych obciazaja liczne winy”.
Prus XI, Miserentissimus Redemptor, 4, w: L. Poleszak (red.), Serce Jezusa w dokumentach
Kosciola..., dz. cyt., s. 74.

* Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002, 616-617. ,,Cierpiac i umierajac za
nas Chrystus wystuzyl przebaczenie naszych grzechéw i odnowit przymierze miedzy Bo-
giem i ludzkoscia. Jego ofiara byta ofiara wynagradzajaca, czyli ofiarg, ktéra stanowi zados¢-
uczynienie dla uzyskania odpuszczenia win. W kulcie Starego Przymierza praktykowano
tego rodzaju ofiary zados¢uczynienia; w Ksiedze Izajasza jest opisana posta¢ idealnego
«Stugi Bozego» poddanego straszliwej probie, w ktorej ofiarowuje on swe zycie jako ofia-
re wynagradzajaca (por. Iz 53,10). Jezus nawigzuje do postaci Stugi, gdy okresla sens swo-
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Apostot, ktéry w Liscie do Efezjan stwierdza, ze ,,bylismy potomstwem
z natury zastugujacym na gniew” (2,3). Chrystus jednak, poprzez swo-
ja meke i $mier¢ dokonal odkupienia ludzkosci, a co za tym idzie, tak-
ze wynagrodzil Ojcu za grzechy wszystkich ludzi. Z tego faktu wynika
wiec wniosek, ze w rzeczywistosci poprzez wilaczenie si¢ w dzielo wyna-
grodzenia to nie czlowiek realizuje prawdziwe wynagrodzenie, lecz Bég
w Jezusie Chrystusie. Koscio! - jak stusznie zauwaza A. Tessarolo — kon-
tynuuje w $wiecie t¢ sama misje¢ i wynagrodzenie, jakiego dokonatl Chry-
stus. Czyni to dzigki fasce i skutecznosci Zbawiciela. Dlatego odkupien-
cza milo$¢ nie przestaje by¢ aktywna w historii przez dzielo Kosciofa,
ktdry jest cialem Chrystusa oraz przez dzielo wszystkich ochrzczonych,
zywych cztonkéw Kosciota®.

3. Wynagrodzenie i kult Najswietszego Serca Jezusowego

Dzielo wynagrodzenia realizowane w Kosciele jest $cisle powigza-
ne z kultem Najswietszego Serca Jezusowego. Poniewaz kult ten stano-
wi w praktyce najdoskonalszy akt wyznania wiary chrze$cijaniskiej oraz
jest kultem mitosci, ktora Bog ukochatl ludzi przez swojego Syna, a ktory
dla nas stanowi réwnocze$nie okazje do praktykowania milosci wzgle-
dem Boga i bliznich, staje si¢ on przez to wspanialym $rodkiem i sposo-
bem wynagrodzenia. Papiez Pius XI zauwaza, ze ,,duch ekspiacji, czyli
zado$¢uczynienia odgrywal zawsze istotng role w kulcie Najswietszego
Serca Jezusowego. Nic tez poza nim nie odpowiada lepiej genezie, przy-

jej ziemskiej misji: «Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢
swoje zycie na okup za wielu» (Mk 10,45; Mt 20,28). Wie On doskonale, dlaczego idzie
na $mier¢; Jego ofiara jest ceng, okupem za wybawienie ludzko$ci. Gdy ustanawia Eucha-
rystig, daje do picia krew, ktéra ma by¢ wylana za wielu na odpuszczenie grzechéw (por.
Mt 26,28). Jezus jest wiec §wiadom, ze sktada ofiare wynagradzajaca, ofiare r6zna od ofiar
kultu zydowskiego, poniewaz polega ona na darze z wlasnego Zycia i uzyskuje raz na zawsze
odpuszczenie grzechow calej ludzkosci. Ofiara ta zostata pozniej wyrazona w mygli teolo-
gicznej za pomocg pojec zados¢uczynienia i zastugi. Chrystus ztozyl zado$¢uczynienie za
grzechy i przez to wystuzyl nam zbawienie”. Jan Pawet I1, Ofiara wynagradzajgca. Audien-
cja generalna, w: L. Poleszak (red.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 243.
¢ Por. A. TESSAROLO, Teologia Serca Jezusowego, Krakow 1997, s. 98.
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miotom i skuteczno$ci, jakie sg wlasciwe tej formie kultu, co potwierdza
historycznie praktyka, liturgia $wigta oraz dokumenty papieskie. Sam
zresztg Chrystus Pan, ukazawszy si¢ Malgorzacie Marii, méwil jej o swo-
jej nieskonczonej mitosci, zalac si¢ rownoczesnie ze smutkiem na tak
liczne i wielkie zniewagi, jakich doznaje od niewdzi¢cznych ludzi, i wy-
powiedziat stowa, ktére powinny gleboko i na zawsze utkwi¢ w pamie-
ci dusz poboznych: «Oto Serce, méwit, ktore tak bardzo ukochato lu-
dzi i napelnito ich wszelkimi dobrodziejstwami. W zamian jednak za te
swoja bezgraniczng milo$¢ nie tylko nie znalazlo zadnej wdziecznosci,
ale wprost przeciwnie, doznalo zapomnienia, wzgardy i obelg, i to nie-
jednokrotnie takze od tych, ktérzy sg zobowigzani do okazywania szcze-
golnej mitosci». Dla zgtadzenia tych win, wéréd wielu srodkéw polecit
dwa jako sobie najmilsze, a mianowicie, by ludzie przyjmowali z inten-
cja ekspiacyjna tak zwang «Komuni¢ wynagradzajaca» oraz by praktyko-
wali nabozenstwo nazwane stusznie «Godzing $wigta», oddajac si¢ przez
pelng godzing modlitwie i pokutnym btaganiom™.

Przebite Serce Zbawiciela zawsze pobudzato ludzi do uwielbienia
Jego milosci. Otwarty Bok moéwi wszystkim o niepojetej i ofiarnej mi-
tosci Jezusa do Ojca i ludzi. Jest zacheta do kontemplacji: ,,Beda patrzec
na tego, ktorego przebili” (Za 12,10). Kontemplacja milosci Bozej pro-
wadzi do potrzeby okazania mitosci bezinteresownej, ktéra stanowi jed-
noczesnie odpowiedz na mitos¢ doswiadczong. O niej méwi $w. Jan
Apostol: ,My$my poznali i uwierzyli milosci, jaka Bég ma ku nam”
(174,16). Zatrzymanie wzroku na Ukrzyzowanym prowadzi do poglebie-
nia wiary, ugruntowania nadziei oraz przynagla czlowieka do pdjscia za
Chrystusem, by posrédd wyzwan $wiata potwierdza¢ swoja wiare, zyjac
nig w milo$ci®.

7 Prus XI, Miserentissimus Redemptor, 6, w: L. Poleszak (red.), Serce Jezusa w doku-
mentach Kosciola..., dz. cyt., s. 77.

8 Temat ten pojawia si¢ w wielu tekstach. Wskazmy tutaj cho¢by na Konstytucje Zgro-
madzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, ktore jako zgromadzenie wynagradza-
jace, w sposob szczegdlny pragnie realizowac te ideg we wspotczesnym $wiecie. Por. Regu-
ta zycia Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego, Krakow 2014, 9.
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4. Proba definicji wynagrodzenia

Warto postawic¢ pytanie o to, jak powinnismy rozumie¢ pojecie wy-
nagrodzenia? Czy nalezy go ograniczy¢ do samych praktyk pokutnych
lub nabozenstw zwigzanych z kultem liturgicznym? By dobrze zrozumie¢
pojecie wynagrodzenia, trzeba wpierw zrozumie¢ i zauwazy¢ obecnos¢
grzechu w §wiecie. Doswiadczenie osobistej stabosci, ktora cztowiek wy-
znaje przy spowiedzi swigtej, pozwala jednoczesnie doswiadczy¢ prze-
ogromnej mifosci Boga, ktory przyjmuje go kazdorazowo w swoje otwarte
ramiona. Przebaczenie Boga doswiadczane w sakramentalnym rozgrze-
szeniu rozbudza w sercu cztowieka mito$¢ i pragnienie ofiary. Na podob-
ne do$wiadczenie wskazujg stowa umilowanego ucznia Jezusa: ,,Po tym
poznali$my miltoé¢, ze On oddal za nas Zycie swoje. My takze winni$my
oddac zycie za braci” (1] 3,16). Widzimy wiec, ze nawet trudne doswiad-
czenie grzesznosci, dzieki tasce Bozej otwiera czlowieka na Chrystusa,
z ktérym moze on si¢ jednoczy¢ poprzez stuzebne pelnienie réznych za-
dan. W ten sposdb, poprzez solidarno$¢ z Nim, z calg ludzkoscig i stwo-
rzeniem moze si¢ dokona¢ zlozenie siebie Ojcu w ofierze Zywej, $wietej
i Bogu przyjemnej (por. Rz 12,1)°.

Stowo ,wynagrodzenie” (z fac. reparatio, reparare) oznacza naprawe,
czyli przywrdcenie rzeczy do stanu, jaki posiadata przed wyrzadzeniem
jej szkody. W kulcie Najswietszego Serca Jezusowego uzywa sie go naj-
czesciej zamiennie z terminami ,,zado$¢uczynienie™ (z tac. satisfactio)
i ,ekspiacja” (z tac. expiatio)''. W koncepcji chrzescijanskiej ,wynagro-

° Por. L. POLESZAK, Serce Jezusa niezglgbione zrédto mitosci Boga, Krakéw 2007,
s. 97-108.

10 Ksiadz J. Hojnowski zauwaza, ze w sensie $cistym terminy ,,zado$¢uczynienie”
i ,wynagrodzenie” nie sa tozsame. Jesli méwimy o wynagrodzeniu Bogu za zlo spowodo-
wane grzechem, powinno si¢ uzywac terminu ,,zados¢uczynienie”, poniewaz ze wzgledu na
nieskonczona $wieto$¢ Boga, grzech - zawierajacy w sobie nieskonczong zfo$¢, nie moze
by¢ w pelni naprawiony. Mozna jednak dokona¢ aktu zado$¢uczynienia. Por. J. Hojnow-
sKI, Stownik kultu Serca Jezusowego, Krakow 2000, s. 263-265.

"' Por. N. HOFFMANN, Ekspiacja jako jeden z podstawowych tematéw nauki o zbawie-
niu, w: C. Drazek, L. Grzebien (red.), Bdg bliski. Historia i teologia kultu Najswietszego Ser-
ca Jezusa, Krakow 1984, s. 261-279; J. KROLIKOWSKI, Wynagrodzenie Najswigtszemu Sercu
Pana Jezusa. Aktualnos¢ praktyki, ,Rocznik Seminaryjny” 8 (2008), s. 17-18; L. POLESZAK,
Serce Zbawiciela. Kult Najswigtszego Serca Jezusowego w Zgromadzeniu Ksiezy Najswietsze-
go Serca Jezusowego (1878-2009), Krakéw 2010, s. 206-210.
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dzenie” ukazywane jest w réznych odcieniach znaczeniowych. Odnosi
sie je najpierw do Boga, ktéry wynagrodzit grzech w swoim Synu Jezu-
sie Chrystusie (por. Oz 11-14; Jr 31; Ez 36-37). Nastepnie ukazuje si¢ Jezu-
sa, jako tego, ktory jest Wynagrodzicielem (por. 2 Kor 5,17-21; Kol 1,20).
Termin ,wynagrodzenie” jest réwniez odnoszony do Kosciola i poszcze-
gllnych wiernych, ktérzy w Jezusie Chrystusie wspdtuczestnicza w od-
kupieniu grzechéw $wiata (por. Kol 1,24)"

Reguta zycia Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego
probuje okresli¢ wynagrodzenie w nastepujacy sposob: ,,Przez wynagro-
dzenie rozumiemy wiec: przyjecie Ducha Swietego (por. 1 Tes 4,8), od-
powiedz na mito$¢ Chrystusa wzgledem nas, $cista facznosé z Jego mito-
$cig ku Ojcu oraz wspolprace z Jego zbawczym dzietem w §wiecie. W tym
$wiecie bowiem uwalnia On dzisiaj ludzi od grzechu i odnawia ludzkos¢
w jednosci. W tym $wiecie wzywa takze nas, abySmy zyli powolaniem
wynagrodzenia, ktdre jest bodZcem naszego apostolatu””. Ta definicja
wydaje sie dotyka¢ istoty wynagrodzenia. Kazdy grzech jest brakiem
mifosci Boga ze strony czlowieka, ktéry w ten sposob odmawia nalez-
nej Mu chwaly. Usuwajac grzech, cztowiek ma szanse powrdci¢ do jed-
nosci ze Stworcg. Taki stan jest przywrdceniem pierwotnego porzadku.
W praktyce zycia wynagradzajacego istotng role ma takze koniecznos¢
Scistej wspolnoty z Jezusem Chrystusem, dzigki ktéremu akty wynagro-
dzenia czlowieka nabierajg wlasciwej wartosci. Koniecznym warunkiem
wynagrodzenia jest tez troska o stan laski uswiecajacej, bez ktorej ono
nie moze si¢ dokonac. Dzigki fasce uswiecajacej czlowiek zachowuje jed-
no$¢ z Chrystusem, zyjac tym samym zyciem, co On. W ten sposob czyny
Chrystusa staja si¢ czynami czlowieka — i odwrotnie. Moze on je ofiaro-
wac jako swoje — czynigc to zawsze w facznosci z Jezusem. Jednoczesnie
akty wynagrodzenia cztowieka w pewnym sensie staja si¢ takze wlasnym
dzielem Chrystusa, wynagrodzeniem dokonywanym przez Niego w po-
szczegdlnych ludziach, czlonkach Jego mistycznego ciata'.

12 Por. E. GLOTIN, Réparation, w: Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique,
doctrine et histoire, t. 13, Beauchesne, Paris 1988, kol. 369-413; G. IAMMARRONE, Ripara-
zione, w: L. Borriello, E. Caruana, M. R. Del Genio, N. Suffi (red.), Dizionario di mistica,
Citta del Vaticano 1998, s. 1072-1073.

B Regula zycia Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego, dz. cyt., 23.

'* Por. L. POLESZAK, Serce Jezusa niezglebione zrédto mitosci Boga, dz. cyt.,s. 102-103.
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5. Wynagrodzenie jako odpowiedz na wzgardzong
mitos¢ Boga

Duch milosci, ktéry rodzi si¢ jako odpowiedz na wzgardzong mitos¢,
owocuje konkretnymi czynami milosci. Jednak nie same czyny sg tu naj-
wazniejsze. Istotne jest nastawienie ducha, czysta intencja i duch ofiary,
ktéry nawet w sytuacji niemoznos$ci wykonania dziet wynagradzajacych
staje sie mitg Bogu ofiarg zado$éczyniaca.

Waznym elementem dziela wynagrodzenia jest wynagrodzenie eu-
charystyczne. Eucharystia stanowi centrum zycia duchowego chrzesci-
jan. W niej dokonuje si¢ wyjatkowe zjednoczenie cztowieka z Bogiem.
Tutaj Serce Jezusa, realnie Zyjace i substancjalnie obecne pod postacia-
mi chleba i wina, nie tylko przekazuje czlowiekowi zycie Boze, ale jest
pierwszym Wynagrodzicielem.

Wynagrodzenie eucharystyczne, jak juz powiedzieli$my, stanowi cen-
trum naszej duchowosci wynagradzajacej. To kult eucharystyczny czy-
ni cztowieka uwaznym na milos¢ Boga i wiernos¢ Chrystusa przez Jego
obecnos¢ w $wiecie. Eucharystia pobudza ludzi nie tylko do milosci
Boga, ale do tworzenia prawdziwej komunii miedzy soba. W ten spo-
sob dokonuje sie najdoskonalsza ofiara uwielbienia Boga, akt adoracji
i zado$¢uczynienia. Adoracja Najswietszego Sakramentu, kontempla-
cja Chrystusa Eucharystycznego i akty milosci, to najwazniejsze srod-
ki wynagradzajace.

W zyciu Kosciola pojawily si¢ takze inne praktyki, ktore miaty za cel
wynagrodzenie Chrystusowi. Oprécz Komunii Swietej wynagradzajacej
i godziny $wietej nalezy wérod nich wymieni¢ praktyke pierwszych piat-
kow miesigca, akty ofiarowania i zado$¢uczynienia Najswietszemu Sercu
Jezusowemu, nabozenstwa czerwcowe, intronizacje Bozego Serca i inne
akty milosci, ktére mozna spetnia¢ w intencji wynagradzajacej. Do wy-
mienionych aktéw mozna dolfaczy¢ takze inne doswiadczenia, z pozoru
nieznaczne, ktére mogg by¢ ofiarowane w duchu milosci i wynagrodze-
nia. Innym jeszcze sposobem jest przynaleznos¢ do wspdlnot czy ru-
chow, ktére propaguja duchowos¢ Bozego Serca. Na szczegdlng uwage
zastuguje tutaj Arcybractwo Strazy Honorowej Najswietszego Serca Pana
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Jezusa zatozone 150 lat temu przy klasztorze siostr wizytek w Krakowie'.
Wtasciwie i dojrzale przezywana duchowo$¢ wynagrodzenia umieszcza
cale zycie cztowieka, wszystkie dziatania i czynnosci, w orbicie mitosci
do Bozego Serca.

Jak Chrystus ofiarowat siebie i dal bez reszty z milosci do Ojca i dla
zbawienia grzesznikow, podobnie wspolczesni chrzedcijanie sa wezwa-
ni do oddania swego zycia dla wynagrodzenia za grzechy naszych sidstr
i braci, do odwracania si¢ od egoizmu i wchodzenia na droge mitosci
Boga i blizniego. Takze poprzez modlitwe mozliwa staje sie¢ wspolpraca
w dziele budowania krélestwa mitosci Bozego Serca. Rzeczywiste wy-
nagrodzenie jest bowiem wysitkiem zmierzajacym do doprowadzenia
wszystkich ludzi do Boga, by Jego milos¢ i przebaczenie ofiarowane nam
przez Ojca w Synu, byly przyjete przez wszystkich's.

Bibliografia
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EKOLOGIA
W MISJI EWANGELIZACYJNEJ KOSCIOLA

ECOLOGY
IN THE EVANGELIZATION MISSION OF THE CHURCH

Abstrakt

Dziatalno$¢ misyjna Kosciota ma miejsce w okreslonym kontekscie.
Biosfera jest nowa propozycja misyjnego zaangazowania. Wymaga szacun-
ku dla bogatego $wiata przyrody i uczy nowego korzystania z daréw Boga.
Problem ekologii i misji jest tematem zlozonym i pelnym wzajemnych za-
leznosci. Encyklika Laudato si’ papieza Franciszka oraz dzialania w tym
temacie zaréwno podmiotéw koscielnych, jak i $wieckich, przyczynily sie
do podjecia pewnych zmian w prowadzeniu misji. Wiele czynnikéw na-
lezy wzia¢ pod uwage w temacie ekomisji, jak cho¢by: zmiany klimatycz-
ne, degradacje srodowiska naturalnego na poszczegélnych kontynentach,
solidarnos¢ miedzypokoleniowa, kwesti¢ rozwoju integralnego oraz po-
jecie ekologicznego nawrdcenia.

Wyzwania ekologiczne naszych czasow staly sie specyficznym obszarem
peryferii potrzebujacych $wiatla Ewangelii. Natomiast dziatalnos¢ misyjna
Kosciota zostata niejako ubogacona o kluczowy element zycia czlowieka,
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jakim jest srodowisko, w ktérym zyje odbiorca Ewangelii. Dzialania te maja
charakter wzajemny oraz wspolnotowy. Stad temat ekologii w misyjnym
kontekscie wymaga podejécia integralnego.

Stowa kluczowe: ekologia, misje ad gentes, ewangelizacja, ekomisja

Abstract

The missionary activity of the Church takes place in a specific context.
Biosphere is a new proposal for missionary commitment. It requires re-
spect for the rich world of nature and teaches new use of the gifts of God.
The problem of ecology and mission is complex and full of interdepend-
encies. The encyclical Laudato si’ of Pope Francis and the activities of both
ecclesiastical and secular entities in this area have contributed to making
some changes in the conduct of the mission. Many factors should be tak-
en into account in the eco-mission theme, such as: climate change, deg-
radation of the natural environment on individual continents, intergen-
erational solidarity, the issue of integral development and the concept
of ecological conversion.

The ecological challenges of our time have become a specific area
of the periphery in need of the light of the Gospel. On the other hand, the
missionary activity of the Church has been somehow enriched by a key
element of human life, which is the environment in which the recipient
of the Gospel lives. These activities are mutual and Community. Hence
the topic of ecology in a missionary context requires an integral approach.

Keywords: ecology, mission ad gentes, evangelization, ecological mission

Wydarzenia zwigzane z pontyfikatem papieza Franciszka poszerzyly
obszar dzialalno$ci misyjnej Koéciola'. Impulsem na plaszczyznie reli-
gijnej, ale nie tylko, byta encyklika Laudato si’(2015). Na obwolucie pol-
skiego wydania czytamy: ,,Nie sposob ignorowac zmian klimatycznych na
naszej planecie. Nie sposéb tez ukry¢ faktu, iz majg one gleboki zwigzek

! Por. Konferencja ONZ COP 24 poswigcona klimatowi, 3-13.12.2018 r., Katowice.

238



Ekologia w misji ewangelizacyjnej Kosciota

z obecng sytuacja ekonomiczng na $wiecie, z olbrzymimi réznicami spo-
tecznymi. Papiez Franciszek w trosce o nasz wspdlny dom, z charaktery-
styczna dla siebie wrazliwoscia i wnikliwoscia, przyglada sie tym zjawi-
skom. Prébuje nie tylko opisa¢ objawy obecnej sytuacji, ale takze dotrze¢
do ich przyczyn, by przedstawi¢ wlasciwe rozwiagzania. Proponuje eko-
logie integralng, ktéra obejmowac bedzie szczegdlne miejsce czlowieka
w tym $wiecie, wyznaczone mu przez Boga, oraz jego relacje z otaczaja-
cg rzeczywisto$cig™>.

Tak ukazana charakterystyka pozwala na podjecie refleksji w kon-
tekscie misji Kosciota, takze misji ad gentes.

1. Rozwdj integralny

Misje Kosciota zostaly zdefiniowane w soborowym Dekrecie Ad
gentes (1965)°. Utozsamiono je $cisle z gtoszeniem Ewangelii i zaktada-
niem Kosciola. Wszystkie inne starania misjonarzy zostaly okreslone
jako ,praca na rzecz rozwoju”. Nie zaliczano ich do dziatalnosci misyj-
nej, chociaz w praktyce misjonarze poswiecali im sporo uwagi i nie raz
wlasnie przez ten rodzaj pracy wyrazalo si¢ chrzescijanstwo. Nie prze-
czy to jednak gtéwnemu zadaniu misji, jakim jest gloszenie Jezusa
Chrystusa®.

Pojecie rozwoju integralnego zostalo wyjasnione przez Pawta VI
w encyklice Populorum progressio (1967) ,,na oznaczenie rownoczes-
nego rozwoju sfery ekonomicznej oraz wartosci duchowych i moralnych™.
Od tego czasu zwraca si¢ uwage na pewng rownowage. Z jednej strony
na przekaz wartosci duchowych, a z drugiej na prace na rzecz rozwoju.

2 FraNcISZEK, Encyklika Laudato si’, Krakow 2015 (dalej: LS). Obwoluta polskiego
wydania, Wydawnictwo M, Krakéw 2015.

3 II SoBOR WATYKANSKI, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciola Ad gentes divini-
tus, Rzym 1965 (dalej: DM), 6.

* Por. JaN Pawekt II, Encyklika Redemptoris missio, Rzym 1990 (dalej: RMis), 4.

* J. GORSKI, Rozwdj integralny, w: TENZE, Maly stownik misjologiczny, Katowice
2004, s. 89. Por. PawEt V1, Encyklika Populorum progressio, Rzym 1967, 19-21, 41-42; por.
J. OzpOWSKI, Rozwdj integralny w swietle Ad gentes i Evangelii nuntiandi, ,,Zeszyty Misjo-
logiczne Akademii Teologii Katolickiej” 4 (1982), s. 187-192.
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Pontyfikat Franciszka oraz podjecie na nowo kwestii ekologicznej pro-
wokuje, aby jeszcze bardziej podkresli¢ troske o otoczenie, o Srodowi-
sko naturalne.

Swiat stworzony jest darem dla cztowieka, stad pojecie ekologii in-
tegralnej uwzglednia kwestie solidarnosci migdzypokoleniowej, zada-
jac kluczowe pytanie: w jakim stanie pozostawimy $wiat nastegpnym po-
koleniom? Papiez w Laudato si’ zaznacza, ze ,,fundamentalne znaczenie
ma poszukiwanie rozwigzan integralnych, uwzgledniajacych interakcje
systemow przyrodniczych migdzy sobg oraz z systemami spotecznymi.
Nie ma dwoch odregbnych kryzysow, (...) ale istnieje jeden zlozony kry-
zys spoleczno-ekologiczny™. Wspdtczesny kryzys ekologiczny mozna,
a nawet trzeba odczyta¢ w kontekscie ,,misyjnego wyjscia’, o ktérym pi-
sze Franciszek w Evangelii gaudium’. Ekologia czgsto staje si¢ obszarem
peryferii potrzebujacych $wiatla Ewangelii. Natomiast dziatalno$¢ misyj-
na Kosciola zostaje niejako ubogacona o kluczowy element zycia czlo-
wieka, jakim jest srodowisko, w ktérym zyje odbiorca Ewangelii. Dzia-
tania te majg charakter wzajemny oraz wspélnotowy.

2. Terytorialny wymiar

Misje zostaly ujete w oparciu o wymiar terytorialny. Chociaz kry-
terium to nie jest jedynym, to jednak pomaga lepiej zrozumie¢ ztozo-
nos¢ kontekstu.

Praca misyjna w przeszlosci byla czesto, przynajmniej czesciowo,
oparta o struktury kolonialne. Réwnocze$nie misjonarze na miare swo-
jej epoki stawali w obronie czlowieka. Czesto oni jako pierwsi zwracali
uwage na rabunkowg gospodarke w krajach pozaeuropejskich, niespra-
wiedliwy handel, gtéd, wojny, brak poszanowania §wiata przyrody. Mi-
sje w tym aspekcie bardzo przystuzyly sie ekologii. Kosciol wielokrotnie
podejmowal dzialania w trosce o ekologie osoby ludzkiej®.

¢ LS 139.
7 Por. FRANCISZEK, Adhortacja Evangelii gaudium, Rzym 2013 (dalej: EG), 20.
¢ Por. J. GORSKI, Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii, Katowice 2013, s. 107-108.
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Zwraca na to uwage Jan Pawel II w encyklice Redemptoris missio
(1990), omawiajac nowe swiaty i zjawiska spoteczne’. Podczas licz-
nych pielgrzymek apostolskich papiez mdgt sie osobiscie przekonac
o skali problemu. Synody kontynentalne zapoczatkowane przez Jana
Pawtla II podjety bardziej szczegétowo zagadnienia w wymiarze kon-
tynentu'.

W adhortacjach dotyczacych danego kontynentu Ecclesia in... znajdu-
jemy fragmenty po$wigcone ekologii. Chociaz woéwczas jeszcze nie okres-
lano ich tym mianem, podkreslano jednak koniecznos¢ troski o srodo-
wisko naturalne. Kwestie te s ukazane jako wynik braku szacunku dla
dzieta stworzenia. W Ecclesia in Asia (1999) Jan Pawel II pisze: ,,Kiedy
rozwojowi ekonomicznemu i technologicznemu nie towarzyszy troska
o rownowage ekosystemu, ziemia jest nieuchronnie narazona na powaz-
na degradacje srodowiska, co wigze si¢ ze szkodliwymi skutkami dla czto-
wieka”!. Degradacja srodowiska jest zwigzana z grzechem doraznego
uzycia i konsumpcji. Postepujaca saharyzacja Afryki oraz problem wy-
rebu laséw Amazonii to tylko przyktady. Natomiast w Ecclesia in Ameri-
ca (1999) papiez stwierdza, ze: ,,na tej plaszczyznie zaangazowanie wie-
rzacych jest bardziej konieczne niz kiedykolwiek™>.

Podobnie w Ecclesia in Oceania (2001), doceniajac naturalne pigk-
no, zestawia je z obszarami jeszcze ,niezepsutymi”"’. Wzywa do troski
o zachowanie dziela stworzenia. Szczegdlnie podkreslona zostata wartos§¢
wody. Oceania zyje na wodzie i z wody. Podobnie w przypadku innych
kontynentéw. Warto tu przypomniec stowa papieza Franciszka: ,,Kultu-
ry ekologicznej nie mozna sprowadzac do serii naglych i jednostronnych
odpowiedzi na problemy, ktére powstaja w zwiazku z degradacja srodo-
wiska, wyczerpywaniem si¢ zasobow naturalnych i zanieczyszczeniem™*.
Kultura odrzucenia i marginalizacji widoczna jest takze w kwestii eko-

® Por. RMis 37 b.

10 Por. J. GORrsk1, Nowy paradygmat misji, Warszawa 2006, s. 81-122.

' Jan Pawet II, Adhortacja posynodalna Ecclesia in Asia, Rzym 1999, 41.
2 Tenze, Adhortacja posynodalna Ecclesia in America, Rzym 1999, 25.

3 Por. TENZE, Adhortacja Ecclesia in Oceania, Rzym 2001, 31.

4 LS111.
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logicznej, szczegdlnie w dystrybucji wody na $wiecie. Papiez stwierdza, ze
w skali globalnej ,,przekroczono pewne maksymalne granice eksploatacji
planety, cho¢ nie rozwigzaliémy problemu ubdstwa”>. Dostep do wody
pitnej, ktory jest jednym z podstawowych praw humanitarnych i determi-
nuje korzystanie z innych praw czlowieka, czesto podlega prawom rynku.

Ewangelizacja misyjna powinna bardziej uwzglednia¢ wymiar ekolo-
giczny. Praca misyjna, szczegdlnie na innych kontynentach, wymaga stu-
diéw nad $rodowiskiem naturalnym. Srodowiskiem bardzo zréznicowa-
nym i przez to wymagajacym odpowiednich dziatan. Najlepsza metoda
jest promowanie ludzkiej ekologii otwartej na transcendencje, przy po-
szanowaniu calego kontekstu: ,Ewangelizowa¢ nasze narody, aby odkry-
ty dar stworzenia, umiejac kontemplowac go i troszczy¢ si¢ o niego, jako
o dom wszystkim istot zywych i jako pierwowzor zycia planety po to, aby
czlowiek odpowiedzialnie zarzadzal ziemia i jej zasobami naturalnymi”™*®.

3. Ekomisje

Temat poszanowania Srodowiska w kontekscie pracy misyjnej spo-
tykat sie w misjologii katolickiej z pewnym niezrozumieniem, chociaz
praktyka misjonarska dostarczala wielu przyktadow troski misjonarzy
o $wiat przyrody. Juz $w. Pawel zwracal uwage na warunki meteorolo-
giczne i ich wplyw na rozwdj misji apostolskiej: ,Dos¢ dlugo plyneli-
$my wolno i znalezliémy si¢ zaledwie na wysokosci Knidos. Poniewaz
wiatr nie pozwalal nam przybi¢ do brzegu, poplynelismy wzdluz Krety
w kierunku Salmone. I ptynac z trudem wzdluz jej brzegéw, przybilismy
do pewnego miejsca zwanego Dobre Porty, blisko ktérego byto miasto
Lasaja” (Dz 27,7-8). Ten ,,dziennik podrdzy” ukazuje wplyw warunkow
pogody na miejsce gloszenia Ewangelii.

W misjologii protestanckiej od pewnego czasu funkcjonuje poje-
cie ecomission. Srodowiska te wczesniej zauwazyly problem i jego zwia-
zek z gloszeniem Ewangelii. Mozemy to szerzej okresli¢ jako ,,ekomisje”,

5 LS 27.
16V OGOLNA KONFERENCJA EPISKOPATOW AMERYKI LACINSKIE] 1 KARAIBOW, Do-
kument z Aparecidy, Aparecida 2007, 474.
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tzn. glosi¢ Ewangelie Jezusa w kontekscie §wiata stworzonego przez Boga.
Nie wolno tego aspektu ewangelizacji lekcewazy¢. Od pierwszych stron
Biblia ukazuje pigkno $wiata (por. Rdz 1), a czlowiek otrzymuje ,wladze’,
nie jako bezwzgledny eksplorator, ale jako ,,ogrodnik $wiata™’. Piekny
$wiat ma stuzy¢ cztowiekowi, do czego czgsto nawigzuje Jezus w swoim
nauczaniu. Najczesciej nauczal On w pigknej Galilei - ogrodzie Ziemi
Swietej (por. Mt 6,26-28; Mt 13; Mk 4)'%.

Zachodnie chrzescijanistwo moze i powinno sie uczy¢ od chrzesci-
jan mlodych Koscioldw, a takze od niechrzescijan poszanowania trady-
cji, warunkoéw zycia, zachowania réwnowagi w przyrodzie. Bedzie to
wymagalo zmiany w prowadzeniu misji. Czesto metodzie misji ,zachod-
niej” zarzuca si¢ szybkie dzialanie bez refleksji nad jej skutkami. Pamie-
tajac, ze aktywnos¢ misjonarzy jest szeroka i obejmuje obszar edukacji,
troski o zdrowie i wielu innych spraw. Wspdtczesny model misji ad gen-
tes, czesto bazujacy na krdtkim i szybkim dziataniu, powinien jednak
uwzglednia¢ diuzsza perspektywe®. Trzeba takze zwrdci¢ uwage na jej
skutki i konsekwencje. Stad propozycja terminu ,,biosfera misyjna’, od-
dajaca caly zesp6t warunkow naturalnych, jako kontekst pracy misyjnej*.
Zaktada to réwnoczesnie troske o srodowisko z poszanowaniem korzy-
stania na zasadzie zréwnowazonego rozwoju. Nie jest to postulat nowy.
Weczesniej byt juz realizowany przez zakony cysterséw i benedyktynow
w czasie ewangelizacji Europy.

Koniecznym dla rozwiazania kryzysu ekologicznego z chrzescijan-
skiego punktu widzenia jest podjecie nawrdcenia opartego na duchowo-
$ci ekologicznej*’. Gléwnym fundamentem dla tych dziatan jest osoba

"7 Por. B. PIONTEK, Alternatywne koncepcje urzeczywistniania powszechnosci w pro-
cesie rozwoju, w: F. Piontek (red.), Kapitat ludzki w procesie globalizacji a w zréwnowazo-
nym rozwoju, Wista 2002, s. 64-65.

8 Por. J. GOrsK1, Euntes docete. Zadania misyjne w sytuacjach przelomu wiekéw,
Katowice 2001, s. 44.

1 Por. H. HADSELL, Ecology and mission, w: K. Muller i inni (red.), Dictionary of Mis-
sion, New York 1999, s. 116.

20 Por. tamze, s. 115.

2 Por. J. GOrsKI, Euntes docete..., dz. cyt., s. 43.

2 Por. LS 217.
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$w. Franciszka z Asyzu®. W swoim nauczaniu papiez Franciszek przy-
woluje rozumienie pojecia nawrocenia ekologicznego, jakie przedsta-
wili biskupi Australii, ktérzy powigzali je z pojednaniem miedzy stwo-
rzeniami **. Dziatalno$¢ misyjna Kosciota musi uwzglednia¢ zatem caly
kontekst, takze ten ekologiczny. Mozna dopatrze¢ si¢ pewnych zalezno-
$ci migdzy ekologicznym nawrdceniem a nawroceniem duszpasterskim,
o ktérym papiez pisze w Evangelii gaudium: ,,Konieczna staje si¢ ewan-
gelizacja, ktora rzucitaby $wiatlo na nowe sposoby nawigzywania relacji
z Bogiem, z innymi ludzmi i ze srodowiskiem, ktéra odbudowataby fun-
damentalne warto$ci”*. Ludzko$¢, bedaca ,,strézami innych stworzen”
jest niejako zobowigzana do troski o srodowisko i jest odpowiedzialna
za to, co po sobie pozostawi.
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Abstrakt

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie, iz najwazniejsza wlasciwoscia
informacji przekazywanej przez dziennikarza jest prawda. Jednym z pod-
stawowych praw cztowieka jest bowiem prawo do prawdziwej informacji,
gdyz wylacznie na prawdzie mozna budowa¢ dobro wspoélne. Zadaniem
dziennikarza jest wiec troska o prawdziwo$¢ informacji na kazdym etapie,
zaréwno podczas gromadzenia, przekazywania, jak i korzystania z odpo-
wiednich §rodkéw technicznych.

Stowa kluczowe: dziennikarz, dziennikarstwo, etyka dziennikarska,
informacja, prawda
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Abstract

The purpose of this article is to show that the most important feature of in-
formation provided by a journalist is truth. One of the basic human rights
is the right to true information, because the common good can be built
only on the truth. The journalist’s task is to take care of the truthfulness of
information at every stage, both during the collection, transmission and
use of appropriate technical means.

Keywords: journalist, journalism, journalistic ethics, information, truth

Wstep

Dziennikarstwo jest wielowymiarowa forma ludzkiej dziatalno$ci,
dlatego stanowi przedmiot zainteresowania réznych nauk: historii, so-
cjologii, psychologii, politologii, etyki, komunikacji spotecznej, a takze
teologii. Kosciot w swoim nauczaniu dotyczacym $rodkéw spotecznego
przekazu oraz dziennikarstwa nie zajmuje si¢ technicznym czy tez histo-
rycznym ich aspektem. W katolickiej doktrynie najwazniejszym elemen-
tem jest poszanowanie norm moralnych, czyli prymat osoby nad rzecza,
etyki nad technikg oraz milosierdzia nad sprawiedliwoscia. Sposréd dys-
cyplin teologicznych najwigcej uwagi dziennikarstwu i srodkom spotecz-
nego komunikowania poswieca katolicka nauka spoteczna, gdyz zajmu-
je si¢ ona moralng oceng zjawisk spofecznych, do ktérych niewatpliwie
nalezg $rodki komunikacji.

Wydaje sig, iz najwigkszym problemem dziennikarstwa, od momen-
tu jego powstania, jest kwestia prawdy. Szczegélnie aktualne staje sie
to zagadnienie w kontekscie naszych czaséw, gdy mowi sie o ,,kryzysie
wokot zagadnienia prawdy”.

! Jan Pawee II, Encyklika Veritatis splendor, Rzym 1993, 32.
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1. Definicja prawdy

Prawda (z jezyka tacinskiego veritas — oznacza ,,godne zaufania’; z je-
zyka greckiego aletheia — ,niezatajone, nieukryte”) w znaczeniu potocz-
nym jest okreslana jako ,,zgodno$¢ wypowiedzi ze stanem faktycznym,
jaki ta wypowiedz wyraza”?. Podstawowg jednak definicja pojecia prawdy
jest pojmowanie filozoficzne i teologiczne (dogmatyczne oraz moralne).

W ujeciu filozoficznym prawde definiuje si¢ w dwdch podstawowych
ujeciach: teoriopoznawczym oraz metafizycznym. W pierwszym ujeciu
prawda poznawcza (tzw. prawda logiczna) jest opisywana w dwodch za-
gadnieniach: definicji prawdy oraz jej kryteriéw. Probe rozwiazania tych
zagadnien podjely trzy tradycyjne teorie prawdy - jedna klasyczna i dwie
okreslane jako nieklasyczne. W koncepcji klasycznej (arystotelesowskiej)
zwanej teoria zgodnosci (sadu z rzeczywistoscia) ,,prawda jest powie-
dzeniem o tym, co jest, ze jest, a 0 tym, co nie jest, ze nie jest™. Pierwsza
z nieklasycznych koncepcji prawdy - teoria koherencyjna ujmuje praw-
de jako ,wewnetrzng spojnos$¢ danego systemu twierdzen (...) jako co$
wigcej niz tylko niesprzecznos¢ logiczna™. Z kolei teoria pragmatyczna
okresla prawde jako ,,uzytecznos$¢ poznawczg ®. Prawde w ujeciu metafi-
zycznym definiuje si¢ jako ,,zgodno$¢ rzeczywistosci z intelektem™ i wy-
réznia si¢: prawde transcendentalna (akcentuje zwigzek bytu z pozna-
niem) oraz prawde¢ ontologiczng (wyraza przyporzadkowanie bytu do
intelektu, przez co ustala relacje do innych intelektow)”.

W ujeciu teologii dogmatycznej prawda oznacza ,,dokonujace si¢
w wolnoséci komunikowanie si¢ Boga w Jezusie”®. W Pismie Swietym
prawde okresla hebrajskie stowo emet, pochodzace od stowa aman ozna-
czajacego bycie mocnym, pewnym i godnym zaufania. W odniesieniu

? Prawda, w: H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny, Warszawa 2005, s. 284.

> Prawda, w: A. Podsiad, Stownik termindw i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2000,
kol. 664.

* Tamze, kol. 666.

> Tamze.
¢ Tamze, kol. 668.
7 Por. tamze, kol. 664-668.
8 S. MURATORE, Prawda, w: Encyklopedia chrzescijafistwa. Historia i wspolczesnosc.
2000 lat nadziei, Kielce 2001, s. 591.
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do Boga okresla Jego wiernos¢ oraz dotrzymywanie obietnic. W Pismie
Swietym prawda oznacza stowo oraz prawo Boze, ktérych przestrzega-
nie sprawia, iz cztowiek ,,nabywa znajomosci prawdy Bozej” (Dn 9,13).
Prawdg jest takze Ewangelia - Dobra Nowina o krélestwie Bozym, glo-
szona przez Jezusa Chrystusa, ktory sam jest Prawda: ,,Ja jestem droga
i prawda, i zyciem” (J 14,6), poniewaz ,przez to Objawienie najglebsza
prawda zaréwno o Bogu, jak i o zbawieniu ludzi jasnieje w Chrystusie,
ktory jest zarazem Po$rednikiem i Pelnig catego Objawienia™. Swoim
uczniom Chrystus posyta Ducha Swietego, ktéry jest Duchem Prawdy
(por.] 14,17), ktéry ma ich doprowadzi¢ do catej prawdy, czerpigc z praw-
dy, ktdra jest Chrystus, czyli od Ojca (por. J 16,13-15)".

W perspektywie teologicznomoralnej zycie w prawdzie winno by¢
dostrzegalne w odniesieniu czlowieka do Boga oraz w relacjach miedzy-
ludzkich. Niezwykle waznym obowigzkiem czlowieka jest poszukiwanie
w swym zyciu prawdy w zgodzie z wiasnym sumieniem. W stosunkach
miedzyludzkich prawda posiada dwa aspekty: spoteczny oraz indywidu-
alny. Kazda spoleczno$¢ ma prawo do informacji na temat wydarzen, kto-
re jako wspolnota czy tez jako poszczegdlne osoby powinni zna¢. Prawo
do informagiji jest nieodlacznie zwigzane z innymi prawami czlowieka,
takimi jak: prawo do wolnosci mysli oraz stowa, udzialu w zyciu gospo-
darczym i politycznym, a takze prawo do wyksztalcenia oraz korzysta-
nia z wartosci kulturalnych. Wynika z tego, iz jedynie na prawdzie moz-
na budowac¢ dobro spoteczne!.

Prawdzie, ktéra jest dla spoteczenstwa zrédlem stabilizacji, dynami-
zmu oraz odnajdywania sposobdw porozumienia opierajacych sie na ro-
zumnych argumentach, winna by¢ podporzadkowana wolno$¢ spolecz-
nej komunikacji. Sprzeniewierzanie si¢ prawdzie prowadzi do zniszczenia
istoty komunikowania, dlatego tez prawda decyduje o moralnym upo-
rzagdkowaniu spolecznego przekazu i wyznacza granice dla wolnosci'®.

° 11 SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym 1965, 2.

' Por. A. ZUBERBIER, Prawda, w: TENZE (red.), Stownik teologiczny, Katowice 1998,
S. 451-452.

1 Por. tamze, s. 452-453.

12 Por. Z. SARELO, Media w stuzbie osoby. Etyka spolecznego komunikowania, Torun
2002, s. 69.
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Dziennikarz, aby méglt umozliwia¢ odbiorcom dochodzenie do praw-
dy poprzez przekazywanie informacji, winien mie¢ zagwarantowane
okreslone prawa w zakresie wolnosci komunikowania. Nalezg do nich:
niepodzielnos$¢ wolnosci komunikowania (wolnosé¢ dotyczy wszystkich
srodkéw spotecznego przekazu); prawo do wykonywania zawodu dzien-
nikarza; prawo domagania si¢ informacji; prawo do utajniania zrédet in-
formacji oraz prawo dziennikarza do niezalezno$ci®.

2. Spoteczna nauka Kosciota

Papiez Pius XII przestrzegal przed tym, aby wolnos¢ nie stala sie je-
dynie sloganem, lecz dazyla do szczytnego celu, jakim jest ujawnienie
prawdy oraz bronienie prawa i sprawiedliwo$ci. Warunkiem takiej wol-
nosci jest umozliwienie dostepu do prawdy'.

Przy omawianiu zagadnienia prawdy informacji dziennikarskiej na-
lezy okresli¢ takze samo pojecie informacji ze wzgledu na wielos¢ teo-
rii na jej temat'. Informacja (z jezyka facinskiego informatio — oznacza
»przedstawienie, wizerunek”; za$ informare - , ksztaltowaé, przedsta-
wiac”) jest ,,sygnalem wyemitowanym przez jakiegokolwiek nadawce,
ktéry wywoluje lub przynajmniej moze wywolaé reakcje odbiorcy. Tak
pojeta informacje mozemy odnies¢ do wszelkich ukladéw «nadawca-sy-
gnal-odbiorca»™'®. Takie uklady spotyka sie zaréwno w przyrodzie, jak
i w urzadzeniach technicznych, a takze w ludzkiej komunikacji. Punkt
zainteresowania stanowia wiec te uktady, w ktorych udzial jako nadawca
i odbiorca bierze cztowiek, czyli wyrdzniajacg ich cechg jest sSwiadomos¢".

¥ Omowienie poszczegdlnych praw mozna znalezé w: tamze, s. 74-82.

" Por. Prus XII, Przemdwienie ,You are very”, 11.07.1946 r., w: J. Géral, K. Klauza
(red.), Kosciot o srodkach komunikowania mysli, Czgstochowa 1997, s. 51-52.

15 Ze wzgledu na charakter artykutu dotyczacy prawdy, nie ma koniecznosci opisy-
wania oraz krytycznego analizowania poszczegdlnych teorii.

16 Z. SARELO, Media w stuzbie osoby..., dz. cyt., s. 26.

17"W tym kontekécie przez $wiadomos¢ rozumie si¢ zdolno$¢ do zrozumienia tresci
zawartej w znaku przekazu, a nie refleksyjne i aktualne ujmowanie aktéw emisji lub recepcji
sygnalow. Istotne jest zapamietanie sygnatu, ktory po intelektualnym rozpoznaniu nadawca
lub odbiorca moze uczyni¢ przedmiotem swej refleksji. Zob. tamze.
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W takim rozumieniu informacji wyszczegdlnia si¢: informacje celowe
(nadawca emituje sygnal, uzywajac znakéw zrozumiatych dla odbiorcy,
w ktorym chcee przekazac okreslone tresci), naturalne (sygnaty emitowa-
ne przez zjawiska czy tez zdarzenia o charakterze czysto przyrodniczym)
oraz odkrywane w procesie twérczego myslenia (ten rodzaj informacji
nie jest istotny w ocenie moralnej relacji miedzyosobowych, poniewaz
nie zachodzi tu proces spotecznego komunikowania). W rozwazaniach
nad prawda informacji dziennikarskiej pod uwage zostang wzigte jedy-
nie informacje celowe. Nalezy takze dokona¢ odréznienia pojecia infor-
macji od wiadomosci, ktdre w jezyku potocznym sg uzywane zamiennie.
Wiadomos¢ okresla sie mianem komunikatu, ktéry niekoniecznie musi
zawiera¢ informacje. Jezeli zawarte w niej tresci nie byty do tej pory zna-
ne odbiorcy, wowczas jest ona dla niego informacja'®.

Katechizm Kosciola katolickiego naucza, ze: ,,Informacja przekazy-
wana przez $rodki spolecznego komunikowania zawsze pozostaje w stuz-
bie dobra wspolnego. Spoteczenstwo ma prawo do informacji opartej na
prawdzie, wolnosci, sprawiedliwosci i solidarno$ci”*®. W informacjach,
ktore sg przekazywane szerokiemu gronu odbiorcéw, nie wolno ignoro-
waé wymiaru moralnego, gdyz nawet najbardziej obiektywny przekaz za-
wiera sady o charakterze warto$ciujacym oraz sugeruje pewne decyzje.
Osoba chcgca pozosta¢ godng miana informatora, nie powinna przytla-
cza¢ innych swoim sposobem rozumienia danego wydarzenia, lecz stara¢
sie zrozumie¢ oraz tlumaczy¢ niepowodzenia lub bledy, co nie oznacza
usprawiedliwiania, a jedynie podpowiedzenie srodka zaradczego, czyli
spelnienie pozytywnej funkc;ji®.

18 Por. tamze, s. 26-30.

1 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, 2494.

2 Por. P1us XII, Przemodwienie ,,Nous avons voulu”, 24.04.1956 r., w: J. Géral, K. Klauza
(red.), Kosciét o srodkach komunikowania mysli..., dz. cyt., s. 72.
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3. Kodeksy etyki dziennikarskiej

W wielu kodeksach etyki dziennikarskiej*!, ktore posiadajg zasieg
miedzynarodowy, krajowy czy tez odnosza si¢ do czlonkéw okreslonej
redakcji, pojawia si¢ zobowigzanie do przestrzegania prawdy informacji.
W 1995 roku T. Laitila przeanalizowata tres¢ trzydziestu jeden aktualnych
europejskich kodeksow etycznych dla dziennikarzy, z ktérych ponad 80%
zawieralo wymog prawdziwosci, uczciwosci i doktadnosci informacji*.

Jednym z najwazniejszych dokumentéw dotyczacych etyki dzien-
nikarskiej o charakterze miedzynarodowym jest tzw. Deklaracja pary-
ska, czyli Miedzynarodowe zasady etyki dziennikarskiej z 1983 roku®.
Jako pierwsze sposréd dziesigciu zasad zostalo wymienione prawo do
prawdziwej informacji: ,,Narody i jednostki maja prawo do uzyskiwania
obiektywnego obrazu rzeczywistosci za pos$rednictwem doktadnej i pet-
nej informacji, jak réwniez do swobodnej wypowiedzi za pomoca réz-
nych §rodkéw kultury i komunikowania™.

Réwnie waznym dokumentem, ktory odnosi si¢ przede wszystkim
do dziennikarzy europejskich, jest zatwierdzona przez Zgromadzenie
Parlamentarne Rady Europy Rezolucja 1003 z 1 lipca 1993 roku w spra-
wie etyki dziennikarskiej. Podkresla ona konieczno$¢ rozrézniania po-
miedzy informacja a opinia. Proces przekazywania informacji winien
opierac si¢ na prawdzie potaczonej z weryfikacja i udokumentowaniem

2l Etyka dziennikarska jest to ,postawa charakteryzujaca si¢ dazeniem do prawdy
i adekwatnosci, bezstronnoscig i uczciwoscia, szacunkiem dla prywatnosci innych, nie-
zaleznoscia od wplywu ze strony grup intereséw, szacunkiem dla prawa, respektowaniem
dobrych obyczajéow i dobrego smaku”. Zob. Etyka dziennikarska, w: J. Skrzypczak (red.),
Aktualizacje encyklopedyczne. Suplement do Wielkiej ilustrowanej encyklopedii powszech-
nej Wydawnictwa Gutenberga, t. 11, Media, Poznan 1998, s. 54.

2 T. LArTILA, Codes of Ethics in Europe, w: Reports on Media Ethics in Europe, Tam-
pere 1995, s. 23-79, za: W. PISAREK, Kodeksy etyki dziennikarskiej, w: Z. Bauer, E. Chudzin-
ski (red.), Dziennikarstwo i swiat mediéw, Krakéw 2000, s. 431-432.

» Posiada ona wigksze znaczenie w poréwnaniu z tzw. Deklaracjg meksykariskg
z 1980 roku, przy uchwaleniu ktorej zabraklo przedstawicieli zachodniej Miedzynarodo-
wej Federacji Dziennikarzy.

# Migdzynarodowe zasady etyki dziennikarskiej — Deklaracja paryska z 1983 1., ,,Mikrus
Dziennikarski” 5-6 (1998-1999), s. 65.
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zgromadzonych informacji, a takze bezstronnoscia prezentacji, opisu
oraz narracji*.

W Polsce szczegolne znaczenie posiada Karta etyczna mediow?, ktora
zostala przyjeta w 1995 roku przez stowarzyszenia dziennikarskie, a tak-
ze niektore organizacje nadawcow. Karta zawiera siedem zasad, z kto-
rych pierwsza jest zasada prawdy zobowiazujaca dziennikarzy do tego,
aby informacje byly przekazywane zgodnie z prawda, sposob relacjono-
wania wydarzen zawieral ich wlasciwy kontekst, a takze charakteryzo-
wal si¢ sumienno$cig oraz brakiem znieksztalcen®.

Pomimo zgodnosci kodeksow etyki dziennikarskiej w odniesieniu do
kwestii prawdziwosci informacji, w komunikowaniu spotecznym pojecie
wymogu prawdy jest rozumiane w rézny sposob. Zagadnienie prawdy nie
ogranicza si¢ jedynie do prawdoméwnosci. Nalezy wzig¢ pod uwage we-
wnetrzng celowos¢ spolecznego przekazu oraz zadania, jakie ona za sobg
pociaga. Proces spofecznego komunikowania stuzy budowaniu wspolnoty
i rozwojowi osoby poprzez udostepnianie informacji, ktére spetniajg swa
role, gdy sa prawdziwe. Jednak chodzi tutaj o prawdziwo$¢ w znaczeniu
obiektywnym, a nie subiektywnym. Jezeli mamy do czynienia z dobrem
osoby®, a tym samym troska o jej godnos¢, wowczas konieczne jest po-
szukiwanie prawdy obiektywnej. Wszelkie bledy (nawet niezamierzone)

*» Por. ZGROMADZENIE PARLAMENTARNE RADY EUROPY, Rezolucja 1003 z 1 lipca 1993
roku w sprawie etyki dziennikarskiej, ,,Zeszyty Prasoznawcze” 3-4 (1994), s. 155.

% Powstala z inicjatywy rzymskokatolickiego Duszpasterstwa Srodowisk Twérczych.

7 Por. Karta etyczna mediow, w: P. Kwiatkowski, Przedsiebiorstwo Apokalipsa. O ety-
ce dziennikarskiej, Poznan 2003, s. 263. Podobne zasady zawieraja: Dziennikarski kodeks
obyczajowy Stowarzyszenia Dziennikarzy Rzeczpospolitej Polskiej oraz Kodeks etyki dzien-
nikarskiej Stowarzyszenia Dziennikarzy Polskich, ktére okreslaja poszukiwanie oraz pu-
blikowanie prawdy jako podstawowe zobowigzanie etyczne dziennikarza, a przekazywa-
ne informacje winny cechowac¢ sie rzetelnoscia, bezstronnoscig, réznorodnoscia opinii
i umozliwianiem udzialu w publicznej debacie. Zasieg oddzialywania tych kodeksow
jest jednak ograniczony z powodu odnoszenia si¢ ich postanowien do czlonkéw obydwu
stowarzyszen dziennikarskich. Zob. Dziennikarski kodeks obyczajowy Stowarzyszenia
Dziennikarzy Rzeczpospolitej Polskiej, w: tamze, s. 265-266; Kodeks etyki dziennikarskiej
Stowarzyszenia Dziennikarzy Polskich, w: tamze, s. 266-269.

# Proces spotecznego komunikowania ze swej istoty jest nastawiony na osobe oraz
jej indywidualny i spoleczny rozwoj.
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W procesie spolecznego przekazu na réwni z obiektywna prawdg sg zro-
dfem, z ktérego odbiorcy czerpig tresci stuzace ksztaltowaniu siebie, wias-
nej tozsamosci oraz odniesien do $wiata, dlatego nie mozna zgodzi¢ si¢
z postulatem, aby dziennikarze nie klamali jedynie w sposéb swiado-
my. Nalezy jednak zgodzic sig, iz nie istnieje prawda w znaczeniu abso-
lutnej obiektywnosci, poniewaz nie jest ona osiggalna dla zdolnosci po-
znawczych czlowieka z powodu licznych uwarunkowan subiektywnych,
ktdre stanowig przeszkode w absolutnie obiektywnym poznaniu. Win-
na ona jednak pozosta¢ postulatem, gdyz wiedza o niemozliwosci doj-
$cia do prawdy obiektywnej nie zwalnia z usifowania dotarcia do niej po-
przez unikanie zafalszowan®.

Wymiar etyczny w $rodkach spotecznego przekazu odnosi si¢ ,,nie
tylko do tresci przekazu (komunikatu) i do samego procesu przekazu
(tzn. sposobu, w jaki dokonuje si¢ komunikacja), ale réwniez do pod-
stawowych zagadnien strukturalnych i systemowych, zwigzanych czesto
z rozlegtymi kwestiami politycznymi, ktére maja wptyw na dostepnos¢
nowoczesnych technologii i produktéw, czyli decyduja o tym, kto bedzie

bogaty, a kto ubogi w informacj¢™.

4. Kryteria oceny prawdziwosci przekazu

Wyzej wymienione elementy zagadnienia etycznosci przekazu sa
kwestig fundamentalng i stanowig kryteria oceny prawdziwosci prze-
kazu. Nalezg do nich: 1) problem prawdy na etapie gromadzenia infor-
macji; 2) obiektywno$¢ w przekazie informacji; 3) zalezno$¢ prawdy od
techniki przekazu®.

1) Jan Pawel IT w przemowieniu z okazji stulecia katolickiego dzien-
nika ,,La Croix” podkreslit znaczenie prawdy w ukazywaniu przez dzien-
nikarzy codziennej rzeczywistosci, czyli przedstawianiu oraz komentowa-
niu faktéw. Pracownikom $rodkéw spotecznego przekazu papiez stawia

¥ Por. Z. SARELO, Media w stuzbie osoby..., dz. cyt., s. 91-93.

% PAPIESKA RADA DO SPRAW SRODKOW SPOLECZNEGO PRZEKAZU, Etyka w srodkach
spolecznego przekazu, 20, ,,Zeszyty Dziennikarskie” 1 (2002), s. 58.

3! Por. Z. SARELO, Media w stuzbie osoby..., dz. cyt., s. 93-107.
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$cidle okreslone wymagania: ,musicie ukazywac to, co istotne i uwzgled-
niac autentyczno$¢ wydarzenia oraz jego rézne aspekty (...), nie opieraé
sie na jakich$ kruchych informacjach zaczerpnietych z watpliwych 7zré-
det, (...) nie wyolbrzymia¢ faktéw o mniejszym znaczeniu, (...) nie pod-
dawac si¢ naciskowi opinii publicznej lub uchodzacej za taka ani niebez-
piecznej i interesownej pokusie sensacji, (...) nie przystepowac do opcji
stronniczej, zwlaszcza gdy chodzi o dziedzing polityki™.

Warunkiem o podstawowym znaczeniu dla prawdziwosci informacji
jest poprawne poznanie rzeczywistosci przez samego dziennikarza. To
poznanie musi by¢ obiektywne, nieograniczajace si¢ do wlasnych prze-
$wiadczen czy intuicji dziennikarza. Jego dzialanie bedzie etyczne wow-
czas, gdy czyni wysiltki w celu jak najszerszego i najglebszego poznania
danego wydarzenia, czyli akcent jest potozony przede wszystkim na da-
zenie do pelnej prawdy. Jedna z najwigkszych przeszkod w realizacji tego
dazenia jest charakter wspotczesnych srodkow spotecznego komuniko-
wania, ktére konkurujg w szybkosci przekazywania informacji, przez co
spada ich jako$¢, gdyz dziennikarze rezygnuja ze sprawdzania wiarygod-
nosci danego wydarzenia. Z powodu skrétowego przedstawienia jakiej$
informacji, z pominieciem kontekstu czy okolicznosci, moze dochodzi¢
do wielu przekltaman®.

Proces poszukiwania prawdy dokonuje si¢ przez poznanie intelek-
tualne, w sklad ktorego wchodza: recepcja zmystowo-intelektualna, in-
terpretowanie, analizowanie, a takze konfrontowanie z do$§wiadczenia-
mi osobistymi oraz spolecznymi. Warunkiem odnalezienia istoty danego
wydarzenia jest postawa szczerosci, dzigki ktérej mozna pokonac subiek-
tywne uprzedzenia, a takze krytycznie spojrze¢ na wlasny sposéb kon-
struowania mysli**.

Istotng przeszkoda w dochodzeniu do prawdy jest naturalna kazde-
mu czlowiekowi emocjonalnos¢. Dziennikarz powinien posiadaé w wy-
sokim stopniu umieje¢tnos¢ kontrolowania wlasnych emocji. Z wymogu

32 JaN Pawee II, Informacja, swiadectwo, prawda. Stulecie katolickiego dziennika ,La
Croix”, 23.04.1983 r., ,LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 5-6 (1983), s. 9.

3 Por. Z. SARELO, Media w stuzbie osoby..., dz. cyt., s. 94-95; B. GOLKA, Etyka dzien-
nikarska — utopia czy ratunek?, ,,Zeszyty Prasoznawcze” 1-2 (1995), s. 24.

** Por. Z. SARELO, Media w stuzbie osoby..., dz. cyt., s. 95.
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obiektywizmu wynika koniecznos$¢ samokontroli, aby unika¢ elementow
afektywnych w selekcji informacji*.

Wszelkie dzialania podejmowane podczas procesu zbierania infor-
macji winny by¢ godziwe. Dziennikarz, aby zdoby¢ informacje, nie moze
np. wykrada¢ wiadomosci, postugiwac si¢ przemoca, podstuchiwaniem
rozmow telefonicznych, szantazem czy korupcja. Poszukiwanie infor-
macji powinno pozostawa¢ w zgodzie z prawem, lecz nade wszystko by¢
uczciwe, czyli petne szacunku dla ludzkiej godnosci*.

W oredziu na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu w 1975
roku Pawel VI méwil, ze ,,obiektywizm w wyborze i przedstawianiu fak-
tow wymaga glebokiego poczucia odpowiedzialnosci, odpowiedniego
przygotowania i umiejetnosci oraz prawdziwej przemiany postaw god-
nych ubolewania™”.

2) Przyocenianiu pracy dziennikarza niewystarczajacym jest odwo-
tywanie sie jedynie do kryterium zgodnosci jego sadéw z rzeczywisto-
$cig. Istotniejsza jest zgodnos¢ rzeczywistosci z sadem, jaki wypracuje
odbiorca pod wpltywem dziennikarskiego przekazu. Z tego tez wynika,
iz obiektywno$¢ samego przekazu stanowi podstawowy warunek dla za-
chowania prawdy informacji. Pomimo Ze czysty obiektywizm poznania
czy tez relacjonowania jest nieosiggalny dla jakiegokolwiek czlowieka,
nie nalezy rezygnowac ze stawiania go jako ideatu. W przekazie dzien-
nikarskim wszelkie elementy subiektywizmu winny by¢ bardzo ograni-
czone, a poprzez stosowanie samokrytycyzmu dziennikarz musi posiada¢
odwage watpienia we wlasne przekonania oraz rzetelnos¢ dziatalnosci®.

Jan Pawet II zwracal uwagg, iz dziennikarze beda mogli spetniac swa
role wowczas, gdy zabezpieczy si¢ im ,,podstawowe prawa, takie jak dostep

do Zrédet informacji i mozliwos¢ obiektywnego przedstawiania faktow™.

% Por. tamze, s. 95-96.

% Por. tamze, s. 96.

7 Pawgt VI, Pojednanie, w: M. Lis (red.), Orgdzia papieskie na Swiatowe Dni Komu-
nikacji Spolecznej 1967-2002, Czgstochowa 2002, s. 56.

3 Por. Z. SARELO, Media w stuzbie osoby..., dz. cyt., s. 96-97; W. L. RIVERs, C. Ma-
THEWS, Etyka Srodkéw przekazu, Warszawa 1995, s. 811 91.

¥ JaN Pawet II, Komunikacja spoteczna w stuzbie pokoju, w: Oredzia papieskie...,
dz. cyt.,s. 118.
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W dziennikarskiej obiektywnosci wyréznia si¢ dwa komponenty:
rzeczowy i osobowy. Element rzeczowy odnosi si¢ do tresci przekazu.
Najczesciej wystepuje tu problem selekeji informacji, czyli dokonywania
streszczen, ograniczen. Dziennikarz pozostaje wierny wymogowi obiek-
tywnosci, gdy wybiera informacje, kierujac si¢ ich spoteczng waznoscia.
Dodatkowym kryterium stosowanym przy selekcji winna by¢ troska
o ukazanie prawdziwego obrazu $wiata oraz ludzkich relacji. Do niepo-
kojacych tendencji w przekazywaniu informacji naleza: zasada only bad
news are good news, ktora daje pierwszenstwo wiadomosciom o skanda-
lach, wypadkach, katastrofach, gwaltach i przemocy; ukazywanie przede
wszystkim kontrowersji, a nie konsensu, ktére moze przyczyniac sie do
przekonania, iZ w Zyciu spolecznym przewazaja spory; krytykanctwo,
czyli skupianie si¢ na przedstawianiu negatywnych stron rzeczywisto-
$ci. W przekazie dziennikarz powinien wyraznie oddziela¢ informacje
od komentarza. Jego dziatalno$¢ winna cechowac si¢ respektem wobec
réznych uje¢ prawdy, a takze uznawaniem istnienia prawdy obiektywne;j*.

W kwestii waznosci faktow Jan Pawet II wskazywal przede wszyst-
kim na , te fakty, ktdre wnosza cos do obiektywnego osadu rzeczywisto-
$ci ludzkiego zycia z punktu widzenia kultury, ekonomii, polityki, peda-
gogiki, religii”*.

Osobowy aspekt obiektywnosci dziennikarskiej dotyczy relacji dzien-
nikarza do rzeczywistosci. Tak rozumiana obiektywno$¢ oznacza wol-
nos¢ od dzialania na korzys¢ czy tez szkode okreslonej spotecznosci.
Dziennikarz nie moze by¢ utozsamiany ze strong w dialogu lub debacie
publicznej, dlatego musi by¢ wolny od wszelkich uwarunkowan i zaan-
gazowan ideologicznych oraz politycznych. Powinien w sposob rzetel-
ny prezentowac stanowiska odmienne facznie z argumentacja, lecz jest
to mozliwe jedynie przy posiadaniu przez niego zdolnosci do syntetycz-
nego i jednoczesnie pelnego obrazowania cudzych pogladéw. Dzienni-
karz zawsze winien pozostawac otwarty na prawde, zaréwno gdy przed-
stawia wlasny poglad, jak i polemizuje z innymi opiniami. Wyrdéznia si¢

0 Por. Z. SARELO, Media w stuzbie osoby..., dz. cyt.,s. 97-101; TENZE, Problem prawdy
w mass mediach, w: W. Zdaniewicz (red.), Religia a mass media, Zabki 1997, s. 24.
4 JaN Pawee 11, Informacja, $wiadectwo, prawda..., dz. cyt., s. 9.
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dwa aspekty tego otwarcia na prawde: a) wlasciwe zrozumienie kwestio-
nowanej argumentacji i pozbawiona przektaman ich prezentacja; b) pod-
miotowe traktowanie odbiorcéw w debacie publicznej, ktére wyznacza
dziennikarzowi zadanie dostarczania informacji wszechstronnych i bez-
stronnych, umozliwiajacych odbiorcom dokonanie wolnego wyboru po-
miedzy réznymi stanowiskami®.

W cytowanym juz oredziu na Swiatowy Dzier Srodkéw Spoteczne-
go Przekazu papiez Pawet VI moéwil, iz ,,Obiektywizm domaga si¢ przede
wszystkim uczciwego przedstawiania faktow. Mozna je z pozytkiem roz-
szerzy¢ o jaka$ interpretacje; jest ona usprawiedliwiona, jesli pozwala na
lepsze poznanie natury faktéw oraz ich rzeczywistego wymiaru, jakiego
nabieraja w kontekscie wartosci ludzkich™.

3) W swoim nauczaniu Kosciot podkresla, ze technika przekazu sta-
nowi wytwor geniuszu czlowieka, lecz wlasciwe z niej korzystanie wyma-
ga opierania sie na prawdziwych warto$ciach oraz madrych decyzjach.
Zadaniem Kosciola za$ jest ukazywanie wtagciwych kryteriéw moralnych
i etycznych, ktére maja swe zrodto w warto$ciach ludzkich, jak réwniez
chrzescijanskich*.

Zaden $rodek komunikowania spotecznego (nawet stowo) nie jest
neutralny, dlatego wplyw na poznanie przez odbiorce prawdy ma takze
technika przekazu. Komunikacja miedzyludzka odbywa sie przy uzyciu
kodowania, z kolei kody stanowia no$nik wiadomosci i maja charakter
symboliczny. Interpretacji symbolu dokonuje zaréwno ten, kto koduje
wiadomos¢, jak i ten, kto ja rozkodowuje. Dla wlasciwego zrozumienia
konieczne jest identyczne rozumienie danego symbolu, lecz kazdy czto-
wiek przy interpretowaniu symboli dodaje odcien wlasnego rozumienia,
z tego tez wzgledu informacja w swym przekazie zawierac bedzie zawsze
aspekty subiektywne. Obiektywizm dziennikarski wymaga przekazywania

2 Por. Z. SARELO, Media w stuzbie osoby..., dz. cyt., s. 104-105. Ewidentnym brakiem
obiektywizmu w przekazywaniu informacji byto wyrazane przez wigkszos¢ dziennikarzy
poparcie dla przystapienia Polski do Unii Europejskiej. Zob. P. SIENNICKI, Pomoglismy?,
»Press” 6 (2003), s. 31-33.

 Pawet VI, Pojednanie..., dz. cyt., s. 55.

“ Por. PAPIESKA RADA DO SPRAW SRODKOW SPOEECZNEGO PRZEKAZU, Instrukcja
duszpasterska Aetatis novae, Watykan 1992, 12.
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rzetelnie poznanej prawdy w sposéb zrozumialy dla odbiorcéw, co pocia-
ga za soba stosowanie srodkéw komunikowania odpowiednich do tresci
informacji oraz posiadanych przez odbiorcéw zdolnosci recepcyjnych®.

Dziennikarz dokonuje opisu rzeczywistosci poprzez znaki, ktére na-
stepnie przekazuje przy uzyciu srodkéw spotecznego komunikowania do
odbiorcy. Odbiorca dokonuje hermeneutyki, czyli rozkodowania prze-
kazu. Aby temu sprosta¢, winien posiada¢ nie tylko zdolnos¢ rozumie-
nia tekstu, lecz takze zna¢ specyfike dzialania danego $rodka komuni-
kowania. Jest to zalezne od wieku, poziomu wyksztalcenia oraz stopnia
zaznajomienia z nowoczesnymi technologiami®.

Wyréznia si¢ dwa warunki prawdy dotyczace wlasciwego dobierania
przez dziennikarzy techniki przekazu do umiejetnosci odbiorcéw. Pierw-
szym z nich jest doglebne poznawanie czlowieka, do ktérego kieruje sie
przekaz, aby mogt on stuzy¢ prawdzie. Drugim zas poznawanie samych
technologii komunikowania, specyfiki ich funkcjonowania i wplywu na
tres¢ przekazu, aby korzysta¢ z nich w sposob etycznie odpowiedzialny®.

Kosciot w swym nauczaniu podkresla konieczno$¢ posiadania przez
dziennikarzy wysokich kwalifikacji: ,,szczegdlnej umiejetnosci spostrze-
gania, zréwnowazenia i wrazliwosci (...) wraz z gtebokim poczuciem od-
powiedzialnosci (...) podczas wypelniania zadan wlasciwych temu za-
wodowi, ktéry ze wzrostem $rodkow technicznych i ich udoskonaleniem
stal sie trudniejszy”*.

Zakonczenie

Zagadnienie prawdy jest niezwykle aktualne, o czym $§wiadcza liczne
wypowiedzi ze strony Kosciola, jak réwniez badania teoretyczne, konfe-
rencje i publikacje dotyczace etyki dziennikarskiej. W wiekszos$ci kodek-
séw etycznych, opracowywanych przez poszczegolne redakeje lub sto-

> Por. Z. SARELO, Media w stuzbie osoby..., dz. cyt., s. 106.

“ Por. tamze.

4 Por. tamze, s. 106-107.

8 JAN Pawkt II, Postannictwo informowania i formowania opinii publicznej we-
dlug kryteriow prawdy, obiektywizmu i jasnosci. Przeméwienie do dziennikarzy katolickich
Italii, 14.02.1983 r., ,LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 2 (1983), s. 19.
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warzyszenia dziennikarskie, kwestia przekazywania prawdy nalezy do
najwazniejszych elementéw. Nalezy podkresli¢, ze prawda jest elemen-
tem konstytuujacym dziennikarstwo, poniewaz tam, gdzie pojawia si¢
klamstwo, tam konczy si¢ dziennikarstwo.
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JUBILEUSZ 50-LECIA KORONACJI
FIGURY MATKI BOZEJ LIPSKIEJ W LUBAWIE

THE 50™ JUBILEE CELEBRATION OF THE CORONATION
OF VIRGIN MARY’S FIGURE FROM LIPY, NEAR LUBAWA

Abstrakt

Przypadajaca w tym roku piecdziesiata rocznica koronacji figury Matki Bo-
skiej Lipskiej czczonej na lubawskiej ziemi od XIIT wieku sktania do spoj-
rzenia na jej kult. Artykut opisuje historie kultu Lipskiej Pani poczawszy
od jego pojawienia si¢ az do dnia dzisiejszego, przebieg uroczystoséci od-
pustowych i koronacyjnych w 1969 roku oraz zwigzane z nig trudnosci.
Zawiera takze strukture pielgrzymow lipskiego sanktuarium, opis figury
Matki Bozej Lipskiej oraz patronat z nig zwiazany. Jubileusz koronacji do-
konanej przez kardynata Stefana Wyszynskiego wyraza aktualno$¢ wielo-
wiekowego kultu Matki Bozej z Lip.

Stowa kluczowe: Matka Boska Lipska, Lipy, Lubawa, kardynat Stefan Wy-
szynski, kult maryjny, ziemia lubawska

263


https://orcid.org/0000-0002-0113-2756
e-mail: dawidgal@op.pl
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.19.016.10645

ks. Dawid Galanciak

Abstract

This year’s 50" anniversary of the Coronation of Virgin Mary’s figure from
Lipy, which has been worshipped on the Land of Lubawa since the 13" cen-
tury, persuades us to think about its cult. The article describes the history of
Virgin Mary’s from Lipy cult — from its beginning until now, the course
of the indulgence and crowning celebrations in 1969 as well as the diffi-
culties connected with it. It also includes the structure of pilgrims from
the Sanctuary in Lipy, the description of the Virgin Mary’s from Lipy fig-
ure and its patronage. The jubilee of the celebration of the Coronation
performed by Cardinal Stefan Wyszynski shows that the old cult of Vir-
gin Mary from Lipy, near Lubawa is still popular.

Keywords: Virgin Mary from Lipy, Lipy, Lubawa, Cardinal Stefan
Wyszynski, the Marian cult, the Land of Lubawa

Wstep

Lubawa jest miastem o bardzo bogatej historii, polozonym w woje-
wodztwie warminsko-mazurskim, na krancu diecezji torunskiej, w kto-
rego dzieje wpisuje sie kult Matki Boskiej Lipskiej. Omodwienie tego kultu
wydaje si¢ waznym tym bardziej, ze wielu wiernych myli Madonne z Dzie-
cigtkiem, ktorej figure znaleziono w Lipach koto Lubawy, z wizerunkiem
Maryi czczonym w Swietej Lipce. Przypadajaca w tym roku pieédziesia-
ta rocznica koronacji figury Lipskiej Pani przez kardynata Stefana Wy-
szynskiego jest doskonalg okazjg do przypomnienia historii tej skrom-
nej, cho¢ pieknej figury, a zarazem podkreslenia nieustajacego jej kultu
na lubawskiej ziemi. Sam podniosty obrzed koronacji jest ,,mistycznym
echem i powtoérzeniem w czasie i przestrzeni tego aktu, ktorego sam Syn
Bozy dokonal w niebie, przyjmujac swoja Matke do wiecznych radosci
Niebianskiego Jeruzalem i przyozdabiajac Jej skron korong tak wielkiej

»1

chwaly, ktéra przekracza chwale aniolow i $wietych Panskich w niebie™.

' K. KowaLskt, List pasterski w sprawie uroczystej koronacji figury Matki Boskiej Lip-
skiej w Lubawie 2 lipca 1969 r., w: Koronacja figury Maryi i Dziecigtka Jezus z Lip k/Luba-
wy, 2 lipca 1969-1994: 25-lecie, Pelplin 1994, s. 8.
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Jest tez zwienczeniem najswietszych pragnien i podzigkowan wierzacych
wobec Matki Bozej wyrazonym w zewnetrznym znaku nalozenia ko-
ron. Z drugiej za$ strony, zapoznajac si¢ z zyciem i nauczaniem Prymasa
Tysigclecia - dzi$ juz stugi Bozego - czltowieka wielkiej poboznosci maryj-
nej, nie mozna pomina¢ spojrzenia na Lipy kolo Lubawy, do ktérych On
sam pielgrzymowal. W przekonaniu tym utwierdzaja mnie stowa, ktore
sam kardynal Wyszynski zapisal w swoim dzienniku w notatce z dnia
2 lipca 1969 roku: ,W uroczysto$¢ Nawiedzenia Naj$wigtszej Maryi Pan-
ny ma si¢ odby¢ koronacja Figurki Matki Bozej Lipskiej w miejscowosci
Lipy, parafia Lubawa. Zaprasza Bp K. Kowalski. Wprawdzie wakacje, ale
juz dwa razy odmawialem przyjazdu na Pomorze. Nalezato odlozy¢ na
kilka dni wypoczynek. Moi najblizsi i doradzali, i odradzali. «<Kazdy ma
prawo do wypoczynku» - «ale chwata Matki Najswietszej» — Zwycigzy-
to to najwazniejsze™.

Poczatki kultu Matki Bozej Lipskiej

Poczatki kultu figury Madonny z Dziecigtkiem zwanej Lipska Pa-
nig siegaja czaséw biskupa Chrystiana — pierwszego misyjnego biskupa
Prus, mnicha cysterskiego z Lekna k. Wagrowca. Biskup ten, bedac jesz-
cze zwierzchnikiem misji cysterskiej, zdotal nakloni¢ wodza zamiesz-
kujacego wowczas okolice Lubawy plemienia Sasinéw — Surwabune do
przyjecia chrzescijanstwa. Konsekwencja tego dzialania byta wyprawa do
Rzymu w 1216 roku, w ktérej wzieli udzial: biskup Chrystian, Surwabuno
oraz pruski ksigze plemienny Warpoda. W Rzymie z rak papieza Inno-
centego III Surwabuno i Warpoda przyjeli chrzest, a Chrystian otrzymat
sakre biskupig. Surwabuno oddat si¢ wowczas wraz z cala ziemia lubaw-
ska pod opieke biskupa Chrystiana®. Byt to poczatek chrzescijanistwa na
tych terenach. Pierwsze wzmianki o fundamentach kosciota w Lubawie

2 S. WYSZYNSKI, ,,Pro Memoria” z dziennika Kard. Stefana Wyszytiskiego, Archiwum
Kurii Warszawskiej, w: M. Rozmarynowicz, A. Zurek, Sanktuarium Matki Boskiej Lipskiej.
Kronika 1969-2016, Lipy 2016, s. [12].

> M. WozZNI1AK, Madonny diecezji toruriskiej, w: Koronacja..., dz. cyt., s. 30.
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siegaja 1233 roku, cho¢ obecny i najstarszy zarazem murowany ko$ciot
datowany jest na 1330 rok. Patronami i opiekunami ko$ciota byli bis-
kupi chetminscy, ktorzy przez okoto 500 lat rezydowali w Lubawie,
bedac takze $wiadkami kultu Matki Boskiej z Lip*.

W poblizu Lubawy znajdowat si¢ w XIII wieku pigkny lipowy gaj,
zwany tez $wietym gajem, w ktérym poganscy Prusowie sktadali ofia-
ry, odbywali uczty i poganskie igrzyska. Tam nad jednym z drzew lipo-
wych, ktére rosto nad plyngcym w gaju strumykiem, zauwazono wiel-
ka jasno$¢, a w niej figure Maryi z Dziecigtkiem na reku. Chrzescijanie,
ktdérzy znalezli owgq figure, postanowili ja odnies¢ do kosciota farnego
w Lubawie, co tez uczynili. W niewyjasnionych okoliczno$ciach figura
zniknela z ko$ciota i ponownie zostata znaleziona w miejscu, z ktérego
zostala pierwotnie zabrana. Proces ten powtarzat si¢ trzykrotnie’. Od-
czytano wowczas takie zachowanie figury jako znak. Postanowiono za-
tem, aby wycia¢ poganski gaj, a w miejscu znalezienia figury Matki Bozej
wybudowano niewielka drewniang kaplice, do ktdrej zaczeli przyby-
wac pielgrzymi. Kaplica stala si¢ miejscem zamieszkania dla pustelnika,
ktéry jednoczednie strzegl figury. Z czasem zaczeto skladaé w kaplicy
wota. Ze wzgledu na ich bezpieczenstwo, jak tez bezpieczenstwo figury
zostala ona przeniesiona do kosciota farnego w Lubawie. Jedynie w dniu
odpustu przypadajacego w $wigto Nawiedzenia NMP urzadzano uroczy-
sta procesje do kapliczki w Lipach, w czasie ktdrej pielgrzymi mogli cie-
szy¢ sie widokiem figury przez caly dzien. Po uroczystosciach figure od-
noszono do Lubawy®.

Kaplica w Lipach zostala ufundowana w 1620 roku przez trzy rodzo-
ne siostry Morteskie. Byty to: Magdalena — ksieni chelminskich bene-
dyktynek, ktdrej proces beatyfikacyjny na szczeblu diecezjalnym zainau-
gurowano w kosciele §w. Jana Chrzciciela i Michata Archaniota w Luba-
wie dnia 3 lipca 2016 roku; Anna - siostra zakonna w Chetmnie, gdzie

* E. HINz, Fara lubawska, w: Koronacja..., dz. cyt., s. 34-35.

° A.FrIDRICH (red.), Historye cudownych obrazéw Najswigtszej Maryi Panny w Polsce,
Krakdw 2008, s. 270-272.

¢ Por.R. SzymczaKk (red.), Przewodnik po sanktuariach maryjnych. Z dawna Polski Tys
krolowg. Koronowane wizerunki Matki Bozej 1717-1999, Szymandw 1999, s. 338.
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miesci sie¢ Dom Prowincjalny Zgromadzenia Sidstr $w. Wincentego
a Paulo oraz Zofia - zona Samuela Zaliniskiego, starosty skarszewskiego,
aw pozniejszym czasie wojewody malborskiego’. Kaplice murowang zbu-
dowano w miejscu poprzedniej drewnianej. Ulegla ona jednak zniszcze-
niu w wyniku pozaru, jaki mial miejsce 12 lipca 1861 roku. Dzieki stara-
niom éwczesnego proboszcza ks. infulata Antoniego Klingenberga i jego
nastepcy ks. pralata Dawida Sartowskiego wzniesiono w Lipach neogo-
tycki kosciol Nawiedzenia NMP, ktéry od 1870 roku do dnia dzisiejszego
jest miejscem pielgrzymek®. Warto wspomnie¢, ze w 1883 roku w péinoc-
ng $ciane tegoz kosciola wmurowana zostata tablica z brazu upamigtnia-
jaca odsiecz wiedenska kréla Polski Jana III Sobieskiego®. Sam wystroj
kosciota jest skromny - w oltarzu gléwnym widnieje odstaniany ob-
raz przedstawiajacy sceng Nawiedzenia $w. Elzbiety, za ktérym znajdu-
je sie otoczony wotami obraz Matki Boskiej Lipskiej autorstwa Krystyny
Szalewskiej z Torunia'.

Opis figury Matki Bozej Lipskiej

Renesansowa, drewniana figura Matki Bozej Lipskiej o wysoko-
$ci trzydziestu centymetréw znajduje si¢ w kosciele Nawiedzenia NMP
i$w. Anny w Lubawie. Autor i czas powstania pierwszej figury nie sg zna-
ne. Nie wiadomo tez, co si¢ stalo z pierwszg figurg, obecna jest bowiem
darem biskupa chelminskiego Piotra Kostki, ktory sprawowat urzad
w latach 1574-1595. Warto wspomnie¢, ze obecno$¢ cudownej figu-
ry w lubawskiej parafii potwierdzona zostata podczas wizytacji biskupa
Teodora Andrzeja Potockiego w 1706 roku, a takze w ksiedze rachun-
kowej kosciota lipskiego z 1741 roku''. Madonna zwraca swe spojrzenie
ku pielgrzymowi, zachecajac go wyrazem swej twarzy do zawierzenia Jej

7 Por. A. FRIDRICH (red.), Historye..., dz. cyt., s. 272.

§ Por. M. ROZMARYNOWICZ, A. ZUREK, Sanktuarium..., dz. cyt., s. [7].

° Por. M. KRZYZANOWSKA-WITKOWSKA, L. WyszoMIrsk1, Koscioly diecezji torusi-
skiej. Nasze dziedzictwo, t. 3, Pelplin [2016], s. 122.

1 Por. M. ROZMARYNOWICZ, A. ZUREK, Sanktuarium..., dz. cyt. s. [28].

11 Por. tamze, s. [6].
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wszystkich spraw. Na prawej rece trzyma Dziecigtko Jezus, ktorego twarz
widoczna jest z profilu. Figura Madonny, jak i Dzieciatka okryte sa zlo-
conymi i ttoczonymi ozdobnymi kapami, a na Ich glowach umieszczo-
ne s3 korony. Ponad glowami widnieje gloria zlotych promieni, na kto-
rych zawieszony jest tanicuch podtrzymujacy duzy pétksiezyc o ludzkim
profilu, stanowigcy podstawe figury'?. Ksiezyc jest odniesieniem do $red-
niowiecznej idei Madonny Apokaliptycznej, ktorg ukazuje $w. Jan Ewan-
gelista: ,,Niewiasta obleczona w stonce i ksiezyc pod jej stopami, a na jej
glowie wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12,1). Szaty, w ktore ubrana jest
figura Madonny z Dzieciatkiem, wykonane zostaty w potowie XIX wie-
ku w Miinster — poprzednie sukienki zostaly skradzione wraz z innymi
kosztownosciami w 1848 roku. Obecna suknia zostala ozdobiona repu-
sowang dekoracja neorokokowa". Figura Lipskiej Pani przechowywana
jest w kosciele farnym w Lubawie, w kaplicy Jej poswieconej. Umiesz-
czona jest w owalnym obramowaniu, otoczonym girlandg kwietna i buj-
nym lisciem akantu. Rame¢ podtrzymuja anioly i obtoki, co sprawia,
ze figura z bogatym jej otoczeniem zdajg si¢ unosi¢ w powietrzu nad
glowami modlacego si¢ ludu'.

Odpust lipski

Uroczystosci odpustowe ku czci Matki Bozej Lipskiej corocznie od-
bywaja sie w dniach 11 2 lipca. Rozpoczynaja si¢ one Nieszporami o Naj-
Swietszej Maryi Pannie w kosciele farnym w Lubawie, po ktérych wyru-
sza okazala procesja z figura Lipskiej Pani pod przewodnictwem biskupa
do Lip. Pelne wzruszenia stowa o tej procesji — zdaja si¢ one tu by¢ bez-
cenne — wypowiedzial w lubawskiej farze w 1991 roku urodzony w Lu-
bawie poeta ks. Janusz Stanistaw Pasierb: ,,Za chwile wyruszy stad, z fary,
procesja do Lip i kiedy (...) biskup chetminski, ksigdz Marian Przykucki
dotrze tam i stanie w mitrze i z pastoralem miedzy dwoma drzewami,

12 Por. R. SzymczaK (red.), Przewodnik..., dz. cyt., s. 336.

3 Por. J. Korcz, Miejsca Swigte w Polsce taskami slyngce, t. 2, Warszawa 2001,
s. 196-197.

4 Por. M. WoZN1AK, Madonny..., dz. cyt., s. 33.
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rosngcymi na srodku placu przed sanktuarium (...), bedzie to wygladalo
tak, jakby prastary herb Lubawy jeszcze raz ozyt™".

Dawniej, jak wspomina ks. Alfons Gajdus - proboszcz w Rozentalu
w latach 1958-1991 - figure Matki Boskiej Lipskiej podczas procesji no-
szono w bursie na piersiach. Z polecenia ks. Alfonsa Sylki zbudowano dla
figury piekny feretron, w ktérym umieszczona jest i przenoszona figura
Madonny. Feretron w procesji nosili ksieza, klerycy, strazacy czy siostry
milosierdzia'®. Od kilku lat figure w procesji nosza mezczyzni z grupy
Anonimowych Alkoholikéw z Lubawy. W Lipach po zakonczonej proce-
sji na oltarzu polowym celebrowana jest suma odpustowa. Statym punk-
tem uroczysto$ci odpustowych w pierwszym dniu odpustu jest Eucha-
rystia w intencji rolnikéw, koncert ewangelizacyjny, nabozenstwo drogi
krzyzowej ze $wiecami oraz Eucharystia o pétnocy, po ktorej figura Ma-
donny przenoszona jest przez kaptanéw do kosciota znajdujacego si¢ obok
oltarza polowego w Lipach. Przez cala noc wierni trwaja na modlitwie,
uczestniczac w tzw. pochodzie ofiarnym ze §wiecami'’. Figura pozostaje
w Lipach do nieszporéw nastepnego dnia, po ktérych wraca do Lubawy
w uroczystej procesji. W drugim dniu odpustu w Lipach sprawowana jest
Msza Swieta o $wicie, liturgia pokutna polaczona ze spowiedzig, suma od-
pustowa, Msza Swieta w intencji kierowcéw, po ktérej nastepuja Nieszpo-
ry o Najswietszej Maryi Pannie i wyrusza uroczysta procesja do Lubawy.
Siostra Marta Tryjankowska — przelozona sidstr mitosierdzia w Lubawie
w liscie z 1962 roku tak pisata o odpuscie lipskim do biskupa chetminskie-
go: ,,Powr6t procesji byl wspanialy, byto bardzo duzo ludzi, wneki drzwi

' J. PASIERB, Biskupi chetmiriscy w Lubawie, w: Koronacja..., dz. cyt., s. 42.

1 Por. A. GAjpus, Wspomnienia rodzinne i kaplarskie, Pelplin 2006, s. 104.

17 Pochdd ofiarny ze $wiecami odbywa si¢ przez caly czas trwania uroczystosci od-
pustowych. Ma on miejsce w koéciele w Lipach, gdzie w oftarzu gtéwnym widnieje sce-
na Nawiedzenia NMP. Obraz ten jest odslaniany — za nim ukryty jest niewielki wizerunek
Matki Bozej Lipskiej otoczony kilkoma plakietkami wotywnymi. Podczas pochodu ofiar-
nego wierni z zapalonymi §wiecami obchodza oltarz w kosciele w Lipach, odmawiajac
w tym czasie rézaniec i przyklekajac przed wizerunkiem Lipskiej Pani oraz skladajac ofiary.
Podczas nocnego czuwania na oltarzu znajduje si¢ figura Lipskiej Pani, ktéra ponownie
wraca na oltarz polowy o poranku po ods$piewaniu Godzinek o Niepokalanym Poczeciu
Najswietszej Maryi Panny.
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domoéw mieszkalnych bardzo fadnie podekorowane, za oknami palily si¢
$wiece i tak jak kto mogt, czcil i wielbil naszg Matke Boska Lipska. Niech
za to beda dzigki Bogu Wszechmogacemu™®. W czasie trwania odpu-
stu odmawiana jest takze modlitwa rézancowa oraz modlitwy za zmar-
tych. Sanktuarium w Lipach na czas odpustu staje si¢ miejscem modli-
twy, skupienia, ale takze doswiadczenia pigkna wspdlnoty Kosciota i Boga,
przychodzacego na pomoc grzesznikom w osobie Lipskiej Pani. Pigkno
wyraza miejscowa przyroda, ttumy wiernych przyjmujacych Komunie
Swieta oraz rozbrzmiewajgca w tym miejscu muzyka. Sanktuarium lip-
skie byto miejscem, w ktérym zainaugurowano podczas uroczystosci od-
pustowych odbywajace si¢ w Lubawie Miedzynarodowe Letnie Festiwale
Muzyczne. Pierwszy z tych festiwali odbyt sie w Lipach w 2015 roku -
mialy woéwczas miejsce dwa koncerty. Pierwszy w wykonaniu Maryli
Kotewicz (organy) i Doroty Grzybek (skrzypce). Drugi w wykonaniu
orkiestry smyczkowej z udzialem solistéw z Rosji i Niemiec oraz aktor-
ki Magdaleny Zawadzkiej, ktéra wykonala poemat Pragnienie Pokoju'.

Figura Matki Bozej Lipskiej opuszcza koscidt parafialny jedynie dwa
razy w roku. Pierwszy raz gdy przenoszona jest do Lip z kosciota farne-
go jedynie na czas odpustu. Drugi raz kiedy wyrusza piesza pielgrzym-
ka z Lubawy na Jasna Gére w dniu 1 sierpnia kazdego roku. W koscie-
le parafialnym sprawowana jest wowczas o godzinie 10.00 Eucharystia
w intencji pielgrzymoéw, po ktorej rzesze wiernych odprowadzaja piel-
grzymujacych na skraj miasta. Na czele tej procesji niesiona jest figura
Matki Bozej Lipskiej jako przewodniczki w wierze. Po dojsciu na ulice
Dworcowa w Lubawie, gdzie niegdys$ miescil si¢ dworzec kolejowy, od-
mawiana jest modlitwa za pielgrzymoéw, po ktorej kustosz btogostawi
zebranych figurg Lipskiej Pani. Pielgrzymi wyruszaja stad dalej na pat-
niczy szlak, a figura przewozona jest do kosciota parafialnego i umiesz-
czana w kaplicy jej po$wieconej. Picknym zwyczajem byto w Lubawie,
ze w dniu odprowadzenia pielgrzymow procesji towarzyszyla Miejska
Orkiestra Deta — zwyczaj ten od kilku lat niestety zanika.

'8 M. TRYJANKOWSKA, List siostry Marty Tryjankowskiej do Biskupa Chelmitiskiego,
03.07.1962 r., w: Archiwum Diecezji Pelpliniskiej w Pelplinie.
¥ Por. D. GALANCIAK, Stuzy¢ z miloscig, ,Niedziela. Glos z Torunia” 29 (2015), s. 5.
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Kult Matki Bozej Lipskiej

Historye cudownych obrazéw Najswietszej Maryi Panny w Polsce za-
wierajg wzmianke o tym, ze istnialo gorace ,,ludu okolicznego nabozen-
stwo” do Matki Najswietszej w Lipach®. Stad tez prosba o koronacje fi-
gury motywowana byla starodawnoscig kultu, jego zywotnoscia, ktora
przejawiala si¢ w niezmniejszajacej sie liczbie pielgrzymujacych na odpust
do Lip oraz nadzwyczajnymi taskami, jakich w ciagu wiekéw doswiad-
czali mieszkancy tych ziem*'. Cenne jest na ten temat §wiadectwo bisku-
pa chelminskiego Kazimierza Jozefa Kowalskiego, ktore zawart w liscie
pasterskim w sprawie nalozenia koron na figure Matki Boskiej Lipskie;j.
Biskup zaswiadcza: ,,Obecne czasy wzmagaja w sercach okolicznej lud-
nosci ufnos¢ wzgledem Matki Boskiej Lipskiej. W latach minionej oku-
pacji przeszkadzal temu szalejacy terror, lecz i wtedy nie przestano czci,
z nadzieja, ze Bogurodzica wyjedna upragniong wolno$¢. Dzi$ synowie
i cory Lubawskiej Krainy wzywaja Maryje w codziennych, licznych swo-
ich potrzebach. Nie mogac przyby¢ do Niej z pielgrzymka, przychodza
prywatnie, aby corocznie da¢ wyraz swojej milosci i czci, jaka w swojej
Pani pokfadajg™*. Mieszkancy Lubawy i okolic méwia o Matce Boskiej:
»Nasza Lipska Pani’, a ja nazywam Ja Matka, ktéra w plaszczu lipami
utkanym nieustannie biegnie z Lip na ratunek grzesznikowi.

Niestety, mimo zywego kultu Lipskiej Pani, poza kilkoma tekstami
piesni ku Jej czci oraz plakietkami wotywnymi - niemymi $§wiadkami
matczynej opieki nad ludem ziemi lubawskiej, nie istnieje spis cudéw za
Jej przyczyna. Podczas przygotowan do koronacji figury Matki Boskiej
Lipskiej sporzadzono jedynie opisy zeznan swiadczacych o cudownosci
figury. Jednym z nich jest opis wydarzenia z 1945 roku. Potwierdza on,
ze do kaplicy Morteskich, w ktérej przechowywana jest cudowna figu-
ra, wpadt i eksplodowat artyleryjski pocisk, ktéry uszkodzil jedynie wi-
traze. Pozostalosci tego pocisku do dnia dzisiejszego znajduja si¢ w ka-
plicy Matki Boskiej. Wydarzenie to przez ogoél parafian zostato uznane

2 Por. A. FRIDRICH (red.), Historye..., dz. cyt., s. 272.
2 Por. J. Korcz, Miejsca..., dz. cyt., s. 197.
2 K. KowALskl, List..., dz. cyt., s. 6.
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za cud®. Fakt ten potwierdza zapis w kronice szpitalnej: ,W czasie walki
pocisk uszkodzit figure Niepokalanej stojaca w ogrodzie oraz dach kost-
nicy. Rowniez zostal przez pocisk zniszczony dach kaplicy Matki Boskiej
Lipskiej przy Farze. Cudowng figurke Matki Boskiej zasypang gruzami
p. Helena Ostopowicz z pomoca wystanych ludzi wydobyla i przyniosta
do nas, wiec przez kilka miesiecy goscita Cudowna Matka Boska Lipska
w mieszkaniu Sidstr, co dodawato nam jeszcze wigcej ufnosci w Jej ma-
cierzynska opieke™*.

Liczne wota

O kulcie Matki Bozej Lipskiej §wiadczg liczne tabliczki wotywne,
z ktérych najstarsza jest datowana na 1593 rok>. Zachowane wota znaj-
duja si¢ w muzeum parafialnym w Lubawie oraz w kos$ciofach: farnym
w Lubawie, w kaplicy Matki Bozej Lipskiej i w kosciele w Lipach. M6-
wiac o wotach za faski otrzymane przez posrednictwo Lipskiej Pani, mu-
simy siegna¢ do dos¢ obszernego, ale bardzo cennego ich opisu zawarte-
go w Historyach cudownych obrazéw Najswietszej Maryi Panny w Polsce.
Czytamy tam: ,Wota srebrne w ksztalcie nog, rak, oczu, $wiadczg, jakich
task wierni czciciele Maryi w Lipach doznawali; najbardziej jednak roz-
szerzylo sie¢ zaufanie w sercach okolicznego ludu do Naj$w. Panny Lip-
skiej w potrzebach ogoétu, w czasie posuchy lub deszczéw ulewnych. Ile-
kro¢ w Lubawie lub okolicy powstawalo morowe powietrze, ilekro¢ gléd
zagrazal, slota lub posucha panowala, zbierat si¢ lud wierny we farnym
kosciele lubawskim, skad w poboznej procesyi zanoszono $wieta figure
Matki Niepokalanej do ko$ciétka w Lipach i tam wypraszano uwolnie-
nie od grozacego niebezpieczenstwa. (...) Opiece Matki N. zawdzieczaja
tez obywatele Lubawy dwukrotnie ocalenie miasta od nieprzyjacielskie-

# Por. K. RyNKOWSKI, Sanktuarium Matki Boskiej Lipskiej w Lipach k. Lubawy,
Pelplin 2000, s. 91.

** Kronika Szpitala $w. Jerzego w Lubawie, w: Archiwum Sidstr Milosierdzia w Lu-
bawie, s. 30.

2 Szczegblowy spis zabytkéw w tym tabliczek wotywnych znajdujacych si¢ w ko-
$ciele $w. Anny w Lubawie zawarty jest w: J. WENTA, J. WRONIEWSKI, Lubawa i okolice,
Torun 1995.
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go napadu Szweddw”*. Miejskie wota upamietniajg rowniez patronat
Matki Boskiej Lipskiej nad Lubawa w latach zarazy, z ktérg miasto zma-
galo sie w latach 1708-1710, doswiadczajac rownoczesnie niepokojow
wojny potnocnej (1700-1721)%.

Koronacja figury Matki Boskiej Lipskiej w 1969 roku byla niejako
zwienczeniem tych daréw, ktore wierni przez wieki Jej sktadali. Mowit
o tym w czasie homilii kardynal Wyszynski: ,,Dzieto dzi§ dokonane jest
wyrazem zbiorowej wdzigcznosci za taski, nie wszystkie moze ujawnione,
ale licznie udzielane Wam, waszym ojcom i dziadom - calej Ziemi Lu-
bawskiej, wszczepionej w nadprzyrodzony organizm Swietego Koéciota
Diecezjalnego Chelminskiego™®.

Koronacja figury Lipskiej Pani

Ze wzgledu na zywa, zawsze serdeczng i nieustanng mito$¢ wiernych
do Lipskiej Pani podjeto starania o uzyskanie zgody na papieska koro-
nacje. Dokonat jej prymas Polski kardynat Stefan Wyszynski wraz z bi-
skupem Kazimierzem Kowalskim, biskupem pomocniczym chetmin-
skim Bernardem Czaplinskim w asyscie kilkunastu biskupéw oraz przy
udziale dwudziestu tysiecy wiernych. Koronacja odbyta sie 2 lipca 1969
roku®. Z notatek kardynala Wyszynskiego wiemy, ze wérdd osobistosci,
ktére nie przybyly do Lubawy na uroczystosci koronacyjne, byt kardy-
nal Karol Wojtyta, ktéry chorowal w tym czasie, oraz arcybiskup Anto-
ni Baraniak. Przybylo do Lubawy wéwczas siedemnastu biskupow glow-
nie z metropolii gnieznienskiej i jej sasiednich. Prymas Polski z nazwiska
wymienia biskup6éw: Kazimierza Kowalskiego, Bernarda Czaplinskiego,
Franciszka Jopa z Opola, biskupa Dabrowskiego oraz wspomina o obec-
nosci obydwoéch sufraganéw z Gniezna™.

* A.FriprICH (red.), Historye..., dz. cyt., s. 274-275.

7 Por. M. ROZMARYNOWICZ, A. ZUREK, Sanktuarium..., dz. cyt., s. [7].

% S. WyszyXski1, Maryja - pomocnica Chrystusa, Kosciota i Ludu Bozego. Stowo Pry-
masa Polski Stefana Kardynata Wyszytiskiego podczas koronacji obrazu Matki Bozej. Luba-
wa 2 lipca 1969 roku, w: Koronacja..., dz. cyt., s. 6.

# Por. R. Szymczax (red.), Przewodnik..., dz. cyt., s. 338.

% Por. S. WYSZYNSKI, ,Pro Memoria’..., dz. cyt., s. [12].
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Koronacje poprzedzita prosba 6wczesnego proboszcza lubawskiego
ks. Alfonsa Sylki do Stolicy Apostolskiej oraz list pasterski biskupa chel-
minskiego Kazimierza Jozefa Kowalskiego. Papiez Pawet VI, odpowia-
dajac na prosbe ukoronowania figury Matki Boskiej Lipskiej w pismie
datowanym na dzien 19 stycznia 1969 roku, pisat do biskupa chetmin-
skiego: ,,Z rado$cia stwierdzamy, ze od najdawniejszych czaséw w Li-
pach niedaleko Lubawy, w Waszej diecezji, oddawana jest jej czes¢ (...)
majac na uwadze Twoje i Twoich wiernych zyczenie i prosby (...) zga-
dzamy sie, by ukoronowa¢ gtowe Najswietszej Dziewicy Maryi ztotym,
zdobionym diamentem i tym samym zadowoli¢ proszacych (...) posta-
nawiamy i przyznajemy wtadza nasza wspomniang figure swietej Bogu-
rodzicy podczas uroczystego obrzedu kosztowna ztota korong uwien-
czy¢™?'. Sam przebieg uroczystosci bardzo precyzyjnie i obszernie
zarazem opisuje Prymas Polski. Pisze on: ,,O godz. 10.45 wyruszylismy
do miejscowosci Lipy, gdzie wirdd pdl stoi kosciol, otoczony pieknymi
drzewami. Tu przygotowano uroczysto$¢ koronacyjng, na miejscu do-
rocznych odpustéw. (...) Ludzi zebralo sie¢ ponad 15 tysiecy. Witano nas
«po pomorsku», spokojnie, godnie, w milczeniu, chociaz bardzo zyczliwie.
- Lud tu zgota odmienny, zasiedzialy, chociaz nie brak i przybyszow.
(...) Koronacja odbyta si¢ na rozlegtej estradzie, zbudowanej przed bra-
ma wejsciowa. Skromnie - ale solidnie. Wokot zgromadezili si¢ pielgrzy-
mi. Powital nas Bp K. Kowalski. (...) Koronacji dokonatem wspdlnie
z Bpem K. Kowalskim i Bpem Czaplinskim. Po czym byla sprawowa-
na przez Bpa Kowalskiego celebra pontyfikalna. W czasie Mszy $w. wy-
glositem stowo Boze o nawiedzajacej nas «Pomocnicy Bozej» w dziele
zbawienia. Zaczalem popularyzowac ide¢ pomocnictwa, chociaz wiatr
dos¢ przeszkadzal, szarpiac poteznym baldachimem, rozpostartym nad
oftarzem, jednak na czas stowa Bozego ucichl. Naokoto padaly deszcze,
jednak w Lipach padalo zaledwie kilka kropelek. (...) Duchowienstwo
dekanatu i Bp Kowalski ze swoimi Sufraganami odnowili akt oddania
Matce Kosciola. Po czym - Te Deum, blogostawienstwo i odprowadzenie
procesjonalne Figurki do oltarza przy kosciele. (...) Od$piewalismy

3t Pawgt VI, List Pawta VI do Biskupa Chelmiriskiego Kazimierza Kowalskiego z dnia
19 stycznia 1969 roku, w: M. Rozmarynowicz, A. Zurek, Sanktuarium..., dz. cyt., s. [8].
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wspOlnie Magnificat — i poczeliSmy wycofywac sie przez brame ku au-
tom. Dopiero teraz, na drodze spotkalismy potezna fale ludzka, wracaja-
ca pieszo do miasta. (...) Wracali§my do domu - mijajac po drodze setki
pojazdéw konnych, ktérymi ludzie wracali do siebie™.

Trudnosci zwigzane z koronacjg Lipskiej Pani

Uroczystosci koronacyjne figury Madonny z Dziecigtkiem w Lipach
koto Lubawy, cho¢ byly pigknym wydarzeniem, nie byly pozbawione jed-
nak trudnodci, z jakimi ze strony 6wczesnych wladz trzeba bylo si¢ zmie-
rzy¢. Wspomina to sam Prymas Polski, jak i wierni. Kardynal w zapi-
skach z dnia koronacji zanotowat: ,Wyjechalem z Ks. Pral. Padaczem do
Lubawy, przez Mlawe, Dzialdowo, Lidzbark Pom. Stan¢liémy na miejscu
0 godz. 10:30. Nikt nam w drodze nie przeszkadzal. Ale juz od Dzialdowa
zamarl ruch na szlaku do Lubawy. Zaden autobus, niemal brak aut. Dopie-
ro w Lubawie dowiedzieliémy si¢ o rozpuszczanych pogtoskach, ze stanie
sie co$ niedobrego. Do miasta nie wpuszczano zadnych aut ani pojazdow
konnych™. T dodaje Prymas nieco dalej, relacjonujac przebieg uroczysto-
$ci: ,Przerwano nam réwniez doptyw energii elektrycznej, wskutek czego
«wysiadly» glosniki. Ale na chwile, gdyz Pomorzanie s3 przezorni — mie-
li agregator zapasowy”**. Wéréd pozostaltych trudnosci nalezy wymienic:
trzykrotne przestuchiwanie ks. Alfonsa Sylki - proboszcza, zatrzymanie
w areszcie p. Leszczynskiego podlaczajacego instalacje elektryczng i poma-
gajacego przy naglasnianiu uroczystosci w Lipach, zakaz wydany w poto-
wie czerwca przez wladze lokalne odnosnie do udzielania urlopéw wypo-
czynkowych przed dniem 3 lipca czy wreszcie zorganizowanie pod koniec
czerwca 1969 roku wyjazdu dla najlepszych uczniow i harcerzy na oboz
harcerski do Mongolii**. Trudnosci, jakie musieli pokona¢ na przestrze-
ni czaséw wierni w kontekscie kultu Matki Boskiej Lipskiej, potwierdza-
ja jedynie ich wiare oraz autentyczno$¢ opieki Pani z Lip.

2 S. WYSZYNSKL, ,,Pro Memoria’..., dz. cyt., s. [12-13].

3 Tamze, s. [12].

3 Tamze, s. [13].

% Por. R. GRASZKIEWICZ (opr.), 25 lat temu... Wspomnienia z koronacji, w: Korona-
cja..., dz. cyt., s. 19-20.
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Jubileusz koronacji

Uroczystosci jubileuszowe z okazji 50. rocznicy koronacji figury
Matki Boskiej Lipskiej beda mialy charakter dwudniowy. Przypadaja na
dni lipskiego odpustu, a wigc na 1i2 lipca. Trzeci dzien odpustu tzw. dzien
chorych przypada zawsze na 3 lipca. Sprawowana jest wowczas w lubaw-
skiej farze Eucharystia z udzieleniem sakramentu namaszczenia chorych.
Kosciot wypelniaja chorzy i sprawujacy nad nimi opieke, ktorzy Lipskiej
Pani zawierzaja siebie i swoje cierpienie. Uroczystosciom jubileuszowym
w Lipach bedzie przewodniczyl prymas Polski abp Wojciech Polak.

Pielgrzymi lipskiego sanktuarium

Z informacji zawartych w Kronice Sanktuarium Matki Boskiej Lip-
skiej 1969-2016 wiemy, ze od czasu koronacji figury Matki Bozej Lip-
skiej w 1969 roku pielgrzymowali do Niej na uroczystosci odpustowe:

a) kardynalowie

— kard. Stefan Wyszynski (1969),

- kard. Jézef Glemp (1994) z okazji 25-lecia koronacji,

- kard. Kazimierz Nycz (2016) z okazji 800-lecia chrztu ziemi
lubawskiej;

b) metropolici
— gdanski: abp Tadeusz Goctowski (1993, 2009),
- szczecinsko-kamienski: abp Marian Przykucki (1994, 1999),
- warminski: abp Edmund Piszcz (1994, 1996, 2001, 2011),
— gnieznienski: abp Henryk Muszynski (2009);
c) biskupi diecezjalni
- biskupi chelminscy: bp Kazimierz J6zef Kowalski (1969),
bp Marian Przykucki (1986, 1989, 1991),
- biskupi torunscy: pierwszy biskup diecezji torunskiej
bp Andrzej Suski (1992-2018 z wyjatkiem 2011),
bp Wiestaw Smigiel (2018),
- biskupi pelplinscy: pierwszy biskup pelplinski - bp Jan Bernard
Szlaga (1992),
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— biskupi elblascy: pierwszy biskup diecezji elblaskiej - bp Andrzej
Sliwinski (1994),
— biskupi wloctawscy: bp Wiestaw Alojzy Mering
(2003, 2008, 2013);
d) biskupi pomocniczy
- biskupi chelminscy: bp Bernard Czaplinski (1969),
bp Jan Bernard Szlaga (1990),
- biskupi torunscy: bp Jan Chrapek (1997), bp Jézet Szamocki
(2000, 2002, 2004, 2005, 2007, 2010-2012, 2014-2017),
~ biskupi pelpliniscy: bp Andrzej Sliwiniski (1988),
bp Piotr Krupa (1994);
e) inni dostojnicy koscielni
— protonotariusz apostolski — kustosz sanktuarium Matki Boskiej
Laskawej w Grudzigdzu ks. Tadeusz Nowicki (2006),
— wiceprzeor Jasnej Gory: o. Jan Pach (1995)%*;

f) duchowienstwo
- kaplani diecezjalni i zakonni z terenu diecezji torunskiej
(wczesniej chelminskiej) i spoza niej,
- kaptani pochodzacy z Lubawy oraz pelnigcy w Lubawie
we wezesniejszych latach postuge duszpasterska;

g) siostry zakonne
- siostry zakonne pochodzace z ziemi lubawskiej,
- siostry miltosierdzia postugujace w Lubawie - z zapiséw Kroniki

szpitala sw. Jerzego w Lubawie: ,Odpust parafialny w Lipach z uroczysta
procesja z Lubawy. Na feretronie niesiona Cudowna Matka Lipska. (...)
Duzo pracy w uroczysta oprawe oraz prace zwigzane z ta uroczystoscia
podjely nasze Siostry. Przyjechata tez autokarem pielgrzymka ze Srody
wraz z tamtejszym Ksiedzem proboszczem i Siostra Obremska, dlugo-

»37

letnig pracownica w naszym domu™’.

h) Lud Bozy.

% Por. M. RozMARYNOWICZ, A. ZUREK, Sanktuarium..., dz. cyt., s. [10-54].
7 Kronika Szpitala sw. Jerzego w Lubawie, dz. cyt., s. 110-111.
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Wsrdd pielgrzymoéw przybywajacych na lipski odpust sa rodowi-
ci mieszkancy Lubawy mieszkajacy w kraju, jak i poza jego granicami,
mieszkancy dekanatu lubawskiego, pielgrzymi indywidualni oraz zor-
ganizowane pielgrzymki. Wsrdd systematycznie przybywajacych i zor-
ganizowanych grup nalezy wymieni¢ pielgrzymki z: Itawy*®, Ostrody,
Dzialdowa, Rybna, Grodziczna, Rumiana, Hartowca, Zwiniarza, Ko-
szelew, Nowego Miasta Lubawskiego, Samplawy, Ztotowa i Rozentala.
Warto w tym miejscu przytoczy¢ dostowny opis uroczystosci odpusto-
wych zawarty w Historyach cudownych obrazéw Najswietszej Maryi Pan-
ny w Polsce: ,,Najwieksza uroczystos¢ w Lipach przypada na drugiego
lipca, w dzien Nawiedzenia Najswigtszej Maryi Panny. Poboznych piel-
grzymow przybywa wowczas okolo piec tysiecy. W wigilie tej uroczy-
sto$ci, udaja si¢ wszyscy do fary po potudniu; kaptan zdejmuje woéwczas
figurke z oltarza i pod baldachimem ja niesie w procesyi, zwyczajnie tak
licznej, ze gdy pierwsi uczestnicy procesyi juz doszli do kosciota w Li-
pach, to ostatni zaledwie z Lubawy wychodza; a przeciez Lipy od Luba-
wy blisko kilometr s3 oddalone™.

Patronat Matki Boskiej Lipskiej

Matce Boskiej Lipskiej przypisuje sie wieloraki patronat. Jest patronka
ekologow, ale tez rolnikéw — uczy szacunku i mitosci do przyrody. W 1969
roku biskup Kazimierz Kowalski wskazywal, ze ,,szczegélnymi czciciela-
mi Maryi sg rolnicy, poniewaz spodziewaja sig, ze ich wystucha, wypra-
szajac potrzebne deszcze wiosna i jesienig dla zroszenia ziemi. Oczeku-
ja od Niej ochrony przeciw niepogodzie i gradom, a zwlaszcza dobrych
plonoéw. Jest wiec Matka Boska Lipska Patronka rolnikéw, ktérzy swoim
zaufaniem tym mianem Ja nazwali’*. Warto tez odda¢ w tym miejscu

*# Na uroczystosci odpustowe pielgrzymuja wierni ze wszystkich itawskich parafii.
Wsrdd pielgrzymow jest tez grupa wiezniow osadzonych w Zaktadzie Karnym w Itawie.
Por. Tradycyjna pielgrzymka do Lip, https://oblaci.pl/2018/07/06/tradycyjna-pielgrzym-
ka-do-lip/ (odczyt z dn. 17.02.2019 r.).

¥ A. FRIDRICH (red.), Historye..., dz. cyt., s. 275.

4 K. KOWALSKI, List..., dz. cyt., s. 6.
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glos czlowiekowi, ktéry wychowat sie¢ w cieniu lipskiego sanktuarium.
Ksiadz Zygmunt Gutowski pochodzacy z oddalonej o 7 km od Lubawy
wsi Rozental tak charakteryzuje Lipska Pania: ,,Matka Boska Lipska ko-
cha cisze, pachnace ziola, cierniste krzewy i czyste strumienie. Przypo-
mina naszym czasom, ze przyroda jest arcydzietem Ducha Swietego, ze
jestesmy jej czastka. Nie ma Zycia bez zielonego gaju, falujacego zbozem
szerokiego pola, bez $wiezego powietrza, bez $piewajacych ptakow™*.
Majac tego swiadomos¢, kazdego roku podczas odpustu rolnicy groma-
dza sie na dziekczynnej Eucharystii przy figurze Lipskiej Pani. Sanktu-
arium w Lipach bywa tez miejscem, w ktérym odbywaja si¢ diecezjalne
uroczysto$ci dziekczynienia Panu Bogu za plony, tzw. dozynki.

Madonna z Lip jest patronka zycia poczetego, ale takze opiekunka
dzieci. Spotkanie Maryi i $w. Elzbiety w tajemnicy nawiedzenia to spo-
tkanie dwoch Matek, ktore nosza pod swym sercem zycie — dar Boga,
ale takze spotkanie Jezusa i §w. Jana Chrzciciela w matczynym fonie.
Podczas odpustéw lipskich rodzice dokonywali publicznego zawierze-
nia swoich dzieci opiece Maryi. Z zawierzenia tego wynikalo zobowia-
zanie do tego, aby dzieci przez okreslony czas przybywaty do Lip oraz by
w czasie odpustu wspolnie z innymi dzie¢mi odnawialy §lub ofiarowania
Matce Boskiej Lipskiej. Dzieci otrzymywaly wowczas pamigtkowe ob-
razki z wizerunkiem Lipskiej Pani, ksigzeczki badz druki z modlitwami
do codziennego odmawiania*. Kazdego roku po sumie odpustowej bi-
skup przewodniczacy liturgii dokonuje obrzedu blogostawienstwa dzieci
i matek w stanie blogostawionym. Pigknym zwyczajem lipskiego sanktu-
arium jest gromadzenie si¢ przed figurg Matki Boskiej Lipskiej rodzicow
z dzie¢mi na wspolnej modlitwie.

Lipska Pani jest patronka ludzi stuzacych. Takg mysl wyrazil kardy-
nal Wyszynski podczas koronacji Jej figury w Lipach. Mowil wéwczas:
»1 wasza Lubawa, i ta miejscowos¢ — Lipy, cala Ziemia Lubawska i wszy-
scy, ktorzy wokdt mieszkaja, tyle razy doznawaliscie stuzby Maryi. Ona
budzita wasze sumienia. Ona méwita Wam: Jest Syn moj, Zbawiciel $wiata.

" Z. Gurowskl, Wielka przesztosc i przysztosé kultu Matki Boskiej Lipskiej, w: Koro-
nacja..., dz. cyt., s. 29.
2 Por. K. RYNKOWSKI, Sanktuarium..., dz. cyt., s. 81.
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Patrzcie, nios¢ Go na swoich ramionach. Daje Go Wam, wezcie Go. Jak
oddatam na Krzyz z woli Ojca, tak dzi§ wam Go oddaje. Bierzcie moje-
go Syna, ktdry przyjat postac Stugi z moich dloni - Stuzebnicy Panskiej,
Pomocnicy Bozej. (...) Pozostata wigc w Kosciele Chrystusa, trwa i stu-
zy Ludowi Bozemu. Stuzy na kazdym miejscu, stuzy i tutaj”*. Lubawia-
cy odczytywali ten zamyst na przestrzeni wiekow, jako ich podstawowy
obowigzek wobec Kosciota i Ojczyzny. Ksigdz Zygmunt Gutowski za-
uwaza, ze sanktuarium lipskie od najdawniejszych czaséw zwigzalo sie
z polskoscia i jej stuzyto. W Lipach zawsze rozbrzmiewata polska mowa,
w jezyku ojczystym modlono si¢ i $piewano, gloszono homilie i kazania
z patriotycznymi akcentami, po polsku wreszcie spowiadano. Byto to
przyczyna nienawisci do tego miejsca ze strony zaborcow*!. Przykladem
tego jest miedzy innymi zachowanie Sowietéw podczas ostatniej wojny.
Uczynili sobie oni wéwczas z kosciota w Lipach stajnie dla swoich koni*.

Niezmienng na przestrzeni wiekdw pozostaje na lubawskiej ziemi wia-
ra, ze Lipska Pani jest obecna wsrod tego ludu, niesie mu pomoc w réz-
nych potrzebach i chroni przed niebezpieczenstwami. Pierwotnie byla dla
Pruséw obrong przed nawrotem poganstwa i pocieszata w krzyzackim
uciemiezeniu. Pézniej przyczynila sie do spolszczenia niemieckich osad-
nikéw na lubawskiej ziemi, podczas reformacji chronita lud przed poku-
sami nowinek wiary, w czasach zaboru pruskiego uchronita mieszkancow
przed germanizacja*. Znamienne s3 stowa, jakie wybrzmiaty z ust Pry-
masa Polski w dniu koronacji Matki Boskiej Lipskiej: ,,Patrzcie, jak ona
jest przedziwnie wszedzie obecna. Gdy zastanawiacie sie, dlaczego wta-
$nie tutaj, w tej miejscowosci tak skromnej, obrata sobie miejsce dla stu-
zenia, to pamigtajcie, Dzieci Boze, iz ani Betlejem, ani Nazaret — wspa-
nialsze nie byto. Nie w Jeruzalem stuzyta Maryja, tylko w podtym miescie
Nazaret. I nadal z upodobaniem wybiera miejsca opuszczone, pustko-
wia, niemal §mietniki, dzikie gory. (...) Bo i tam s ludzie - dzieci Boze™*.

#S. WYszyNsk1, Maryja..., dz. cyt., s. 15-16.

“ Por. Z. GUTOWSKI, Patronka Ziemi Lubawskiej, ,,Pielgrzym” 13 (1991), s. 9.
> Por. TENZE, Wielka..., dz. cyt., s. 27.

4 Por. tamze, s. 28.

Y7 S. WyszyXski, Maryja..., dz. cyt., s. 15.
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Zakonczenie

Opisujac kult Matki Boskiej Lipskiej, Z. Gutowski zwraca uwage na
jego podwdjna ceche: jest on rownoczesnie maly i wielki. Maly pod wzgle-
dem geograficznym - Lubawa jako miasto liczy obecnie ponad dziesie¢
tysiecy mieszkancow, a oddalone od niej o dwa kilometry Lipy nie sa
umieszczone na zadnej mapie. Sanktuarium Lipskiej Pani miesci sie po-
$réd pol uprawnych i starych lipowych drzew, cho¢ na dzien dzisiejszy
s3 juz dookota zabudowania, ktérych nie bylo tutaj wczesniej. Kult Pani
z Lip jest tez maly pod wzgledem swojego przedmiotu, ktérym jest nie-
wielka figurka z lipowego drzewa. Wielkos¢ tegoz kultu odnosi si¢ do
jego przesziosci siegajacej XIII wieku i nieogarnionej przysztosci*’. Same
za$ odpusty lipskie stanowig znamienitg szkote katolickiego zycia, wpro-
wadzajac pielgrzymoéw w zycie sakramentalno-modlitewne oraz wycho-
wuja w duchu Ewangelii®.

Wyjatkowos¢ spotkania, jakie dokonuje si¢ migdzy Matka Boza
a czlowiekiem w sanktuarium najtrafniej wyrazit kardynat Jozef Glemp
wlasnie w Lubawie posrod lipowych drzew, w ktérych upodobata sobie
miejsce Lipska Pani. Kardynat stwierdzil: ,Rzecz charakterystyczna, ze
kazde sanktuarium jest wybierane przez Maryje, nie przez ludzi. I spo-
soby, w jakie Maryja dokonuje wyboru, sg niezwykte i réznorodne. I nie
powtarzajg si¢”*’. Dzigki temu Jej kult jest pigkny i stale aktualny.

Jubileuszowe spojrzenie na figure Matki Bozej z Lip koto Lubawy na-
suwa postulaty, warte zrealizowania w przyszfosci. Stusznym byloby pod-
jecie pracy badawczej w celu monograficznego opracowania historii figury
i kultu Matki Boskiej Lipskiej. Warto réwniez ze wzgledu na pigkno tu-
tejszej przyrody i miejsca kultu zorganizowac plener malarski na terenie
sanktuarium oraz opracowanie modlitewnika z uwzglednieniem nabo-
zenstwa do Madonny z Lip. Cennym wydaje sie tez zorganizowanie kon-
kursu literackiego o tematyce maryjnej z uwzglednieniem motywu Lip.

8 Por. Z. GuTowsKl, Wielka..., dz. cyt., s. 28.

¥ Por. M. MRrOZ, W. RozyNKkowsKI (red.), Sanktuaria maryjne diecezji toruriskiej,
Torun 2003, s. 83.

0 J. GLEMP, Homilia z okazji 25-lecia koronacji figury Matki Boskiej Lipskiej w Luba-
wie, w: S. Pestka, U Matki Boskiej Lipskiej, ,Pielgrzym” 15 (1994), s. 3.
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Piekno Lipskiej Pani oraz historia Jej $wigtej obecnosci i oddzialywania
na miejscowa ludno$¢ oraz pielgrzymow stanowi wielka palete mozli-
wosci, ktére nalezy w moim odczuciu ocali¢ i utrwali¢, jako znak wiary
dla przysztych pokolen.
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THE WAYS OF FIGHTING AGAINST THE CHURCH IN POLISH
PEOPLE’S REPUBLIC (PRL)
IN THE 40S AND 50S OF THE 20TH CENTURY

Abstrakt

Nowa wladza w powojennej Polsce na wszelki sposdb starala sie usuna¢
obecno$¢ Kosciola z zycia publicznego albo przynajmniej j3 marginalizo-
wac. Rzadzacy traktowali partie i panstwo z jednej oraz Ko$ciét z drugiej
strony jako dwa odrebne byty. Uznanie praw Kosciota i ludzi wierzacych
mialo charakter koncesyjny, traktowano je jako przywilej udzielony przez
suwerena, czyli pafistwo i partie. Wyraznie zostala zaznaczona nadrzed-
no$¢ panstwa, jego charakteru ideologicznego i jego funkeji wladczych.
Ograniczenia dzialalno$ci Kosciota przez wladze komunistyczne mozna
podzieli¢ na dwa okresy: do 1956 roku, gdzie represje i przesladowania
mialy charakter bardziej otwarty i bezpardonowy oraz te nastepujace po
przejeciu sterow rzadowych przez Wiadystawa Gomutke. W pierwszym
okresie odnajdujemy np. pozbawienie Ko$ciota praw majatkowych, upan-
stwowienie Caritas, dekret o obsadzaniu duchownych stanowisk kosciel-
nych, wreszcie aresztowanie i wiezienie kardynata Wyszynskiego. Nato-
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miast w czasie rzadéw Gomutki m.in. nauka religii zaczeta by¢ usuwana
ze szkdl, zaprzestano udzielania zezwolen na budowe nowych ko$ciotow,
ograniczono liczbe dni wolnych od pracy, ktére mialy za podstawe swie-
ta koscielne.

Stowa kluczowe: Ko$ciol, panstwo, przesladowanie, porozumienie, prymas

Abstract

The new authority in post-war Poland was trying to remove or at least to
minimise the presence of Church in the public life in every way. The pol-
iticians were treating the party and the country on the one hand and the
Church on the other hand as two separate beings. The acknowledgment of
Church and Christian rights had a licensing character, treated as a privi-
lege provided by the sovereign, in other words by the country or the party.
The superiority of the country was clearly marked, its ideological charac-
ter and function of management. The Church limitation by the commu-
nist state can be divided into two periods: up to the year 1956 where
repressions and persecutions were more open and ruthless and those af-
ter taking the governmental reigns by Wiadystaw Gomulka. In the first
period we find deprivation of Church property rights, nationalization of
‘Caritas), the decree of taking the clerical positions in the Church, finally
the arrest and the imprisonment of cardinal Wyszynski. While the reigns
of Wladystaw Gomutka, among others, religious education was withdrawn
from schools, permissions for new churches building were not given,
public holidays based on Church holiday were reduced.

Keywords: Church, state, persecution, agreement, primate

1. Trudnosci w normalizacji prawnej stosunkow

Historia stosunkéw miedzy wladzami PRL a Ko$ciofem Rzymskoka-
tolickim stanowi zaréwno jeden z najbardziej interesujacych, jak i istot-
nych fragmentéw dziejéw politycznych powojennej Polski. Spotkanie
tradycyjnie silnego zaréwno spolecznie, jak i organizacyjnie Kosciofa
z opierajacym sie na ideologii marksistowsko-leninowskiej panstwem
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musialo doprowadzi¢ do konfliktéw i walki o ,,rzad dusz™'. Powodem
takiego stanu rzeczy bylo to, ze panistwo przypisywato sobie nie tylko nad-
zOr nad dzialalnoscig organizacji wyznaniowych w Polsce oraz zadanie
desakralizacji Zycia publicznego, ale réwniez laicyzacje¢ spoleczenstwa.
Szerzeniu materialistycznych pogladéw i propagowaniu ateistycznego
sposobu zycia stuzyty: organizacja specjalnego aparatu propagandowe-
go, przepisy prawne, polityka spoleczna proponowana przez rzad, mo-
nopolizacja $rodkéw masowego przekazu?®.

Religia miata sta¢ si¢ sprawa autonomii wewnetrznej obywatela’. Ko-
$ciot byl bastionem oporu wobec komunistycznej indoktrynacji oraz jed-
na z najwazniejszych instytucji sprzeciwiajacych si¢ postepujacej ateizacji'.

Manifest Polskiego Komitetu Wyzwolenia Narodowego z 22 lipca 1944
roku, cho¢ iluzorycznie, napawal optymizmem s$rodowiska koscielne.
Czytamy w nim, miedzy innymi, ze do dnia zwotania wybranego przez
nar6d Sejmu Ustawodawczego, w panstwie bedzie obowigzywac Konsty-
tucja z 17 marca 1921 roku. Mozna bylo zaklada¢, ze stosunki panstwo
- Kosciot beda regulowane wedlug zasad tej ustawy zasadniczej. Tekst
manifestu PKWN potwierdzal powyzsze ustalenia: ,,(...) przystepujac
do odbudowy panstwowosci polskiej, deklaruje uroczyscie przywrdéce-
nie wszystkich swobdd demokratycznych, réwnosci wszystkich obywa-
teli bez réznicy rasy, wyznania i narodowosci, wolnosci organizacji po-
litycznych, zawodowych, prasy, sumienia™.

Tuz po zakonczeniu wojny PKWN, zalezny w swoich dziataniach od
stanowiska ZSSR, wykorzystujac pozycje Kosciota katolickiego w spo-
teczenstwie, prébowal przy jego pomocy legitymizowac swoja wladze®.

' A. DUDEK, Paistwo i Kosciét w Polsce 1945-1970, Krakow 1995, s. 5.

* Por. W. CHRYPINSKI, Koscidt a rzqd i spoleczetistwo w powojennej Polsce, Londyn
1989, s. 8.

3 Por. H. SwiaTkowsk, Pasistwo a Kosciél w swietle prawa, b.m.w. 1960, s. 49.

* Por. J. WROBEL, L. PROCHNIAK (red.), Wiadze komunistyczne wobec Kosciota kato-
lickiego w todzkiem 1945-1967, Warszawa 2005, s. 7.

* S. MARKIEWICZ, Pafistwo i Kosciot w okresie dwudziestolecia Polski Ludowej,
b.m.w. 1965, s. 14. Por. tenze, Patistwo i Kosciét w Polsce, Warszawa 1984, s. 52; K. KakoL,
Kosciot w PRL elementy ewolucji doktryny, Warszawa 1985, s. 246.

¢ Por. M. KALLAS, Historia ustroju Polski, Warszawa 1999, s. 391.
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Okazuje sie, ze nawet przywodcy radzieccy, a co za tym idzie i polscy ko-
munisci zdawali sobie sprawe z wplywowej roli Kosciota w Polsce. Ro-
zumieli, Ze bez niego nie da si¢ odtworzy¢ polskiej panstwowosci’. Po-
czatkowe ustepstwa wobec Ko$ciota zaowocowatly powrotem nauczania
religii do szkol, a takze reaktywowaniem Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego (sierpien 1944 r.). Na ziemiach odzyskiwanych spod okupa-
cji niemieckiej wyrazano zgode na sukcesywne odtwarzanie struktur
diecezjalnych i parafialnych, a co za tym idzie réwniez i takich organi-
zacji jak Caritas. W Krakowie 23 marca 1945 roku ukazal si¢ pierwszy
numer ,, Iygodnika Powszechnego™. Strategia utrzymywania poprawnych
stosunkow z Kosciolem wyrazata sie réwniez w wyltaczeniu kosdcielnych
majatkéw ziemskich spod ustawy rolnej z 6 wrzesnia 1944 roku. Nawet
program Polskiego Radia wlatach powojennych rozpoczynano od pie$ni:
Kiedy ranne wstajg zorze’.

Poczatkowe gesty dobrej woli nie przelozyty si¢ na dluzsza normali-
zacje stosunkow panstwowo-koscielnych. Zdecydowana grupa liberatow
z PPS, na czele z ministrem sprawiedliwo$ci Henrykiem Swie}tkowskim,
dazyta do wypowiedzenia konkordatu z 10 lutego 1925 roku. Stanowisko
to znalazlo poparcie w Ministerstwie Administracji Publicznej (MAP),
w ktorego kompetencjach lezaly sprawy zwiazane z funkcjonowaniem
Kosciotow. Juz w czerwcu 1945 roku departament wyznaniowy MAP, wy-
dat instrukeje dla urzednikéw, aby w sprawach zwigzanych z funkcjono-
waniem Kosciota postepowac tak, jakby konkordat nie obowigzywat'.

Biuro Polityczne KC PPR przychylito sie do inicjatywy Swigtkow-
skiego i uznalo konkordat za nieobowigzujacy z winy Watykanu. Agen-
cja Polpress podata informacje, ze decyzje t¢ podjeta Rada Ministrow
na swoim posiedzeniu dnia 12 wrzesnia 1945 roku. W depeszy czytamy:
»Rzad Polski stwierdza, ze konkordat zawarty miedzy Rzeczpospolita

7 Por. S. KISIELEWSKI, Na czym polega socjalizm? Stosunki Kosciét-paristwo w PRL,
Poznan 1990, s. 72-73.

$ Por. ]. ZARYN, Dzieje Kosciola katolickiego w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003,
s. 64-65.

° Por. A. DUDEK, R. GrYZ, Komunisci i Kosciét w Polsce (1945-1989), Krakéw 2003,
s. 13.

10 Por. tamze, s. 14.
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Polska a Stolicag Apostolska przestal obowigzywac¢ w skutek jednostron-
nego zerwania go przez Stolice Apostolska, przez akty prawne zdziala-
ne w czasie okupacji, a sprzeczne z jego postanowieniami”'. Konkretnie
sprawa dotyczyla powierzenia w 1939 roku administracji diecezji chet-
minskiej niemieckiemu biskupowi Karlowi Splettowi oraz mianowania
administratorem apostolskim dla Kraju Warty Josepha Paecha (kolejno
Hilariusza Breitingera)'2. Ojciec Swiety w swoim liscie skierowanym do
Episkopatu polskiego z dnia 17 stycznia 1946 roku tak bronit swojej de-
cyzji: ,Jest dla nas rzeczg jasng, ze nadzwyczajne zarzadzenia, ktore wy-
dali$my dla Polski w czasie wojny, a ktérych wymagaly koniecznie religij-
ne potrzeby wiernych, nie sprzeciwiaty sie zadng miarg zawartej umowie
i nie famaly jej”"’.

Decyzja o jednostronnym zerwaniu konkordatu znajdowata swo-
je konkretne skutki prawne. Po pierwsze odebrano Ko$ciotowi mozli-
wosc¢ obrony swoich praw przez odwotanie si¢ do konkordatu. Po drugie,
dato to komunistom swobodniejszg pozycje¢ w ustalaniu sytuacji Ko$cio-
ta w Polsce'. Komunisci oparli si¢ rdwniez na teorii, Ze panstwo socjali-
styczne, ze swej natury §wieckie, uznajace rozdzial Kosciota od panstwa
nie moze utrzymywac stosunkéw dyplomatycznych z Watykanem ani za-
wiera¢ z nim porozumienia®.

Oficjalna reakcja Episkopatu, ktory zebral si¢ pierwszy raz po wojnie
w pelnym skladzie na Jasnej Gorze 3 i 4 pazdziernika 1945 roku, na ze-
rwanie konkordatu byta bardzo powsciagliwa. Biskupi wezwali tylko do

" P. RAINA, Cele polityki wladz PRL wobec Watykanu, Warszawa 2001, s. 9.

12 Por. A. DUDEK, R. GRYz, Komunisci i Kosciét..., s. 14.

13 P. RAINA, Kosciét w PRL. Kosciét katolicki a paristwo w Swietle dokumentéw 1945-
-1989, t. 1, Poznan 1994, s. 33.

" Por. P. KADzIELA, Koscidt a Paristwo w Polsce 1945-1965, Wroctaw 1990, s. 14-16;
P. RAINA, Kosciét w PRL..., dz. cyt., s. 19-28; ]. KRUKOWSKI, Represyjnosé prawa polskiego
w zastosowaniu do Kosciola katolickiego w latach 1944-56, w: Z. Zielinski (red.), Aparat
ucisku na Lubelszczyznie w latach 1944-1956 wobec duchowieristwa katolickiego, Lublin 2000,
s.27-29; P.RAINA, Cele polityki..., dz. cyt., s. 7-14; Komunikaty Konferencji Episkopatu Polski
1945-2000, wstep i oprac. J. Zaryn, Poznan 2006, s. 14; J. ZarYN, Dyplomacja PRL wobec
Watykanu, czyli o instrumentalnym traktowaniu partnera, ,Biuletyn IPN” 7 (2002), s. 33.

5 Por. E. GRZELAK, U podstaw polityki wyznaniowej, Warszawa 1980, s. 168.
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przeciwstawienia si¢ ,,zakusom, ktore by chcialy rozpetaé w Polsce szkod-
liwg dla panstwa i jednosci narodowej walke z Kosciotem™®.

Réwnoczesnie z przygotowywang argumentacja uzasadniajaca wypo-
wiedzenie konkordatu, w Ministerstwie Sprawiedliwo$ci powotano ko-
misje, ktora miata za zadanie opracowanie programu laicyzacji aktual-
nego systemu prawnego. Juz 25 wrzeénia 1945 roku osiagnieto pierwsze
rezultaty pracy tej komisji. Prezydium KRN wprowadzito nowe przepisy
prawa malzenskiego'’. Ustanowiono przymus §lubéw cywilnych i znacz-
nie ulatwiono uzyskiwanie rozwod6w. Biskupi odebrali ten akt, dotycza-
cy spraw zasadniczych, jako uderzajacy w sam Koscidl. Zastanawiajacym
i zarazem niezrozumiatym byl fakt, ze wobec tylu nierozwigzanych pro-
blemow, rzad zajal si¢ wlasnie sprawa §lubow i rozwodéw. Dlatego reak-
cja biskupéw na zmiane prawa malzenskiego byta bardziej zdecydowana
niz na zerwanie konkordatu. W oredziu Episkopatu do wiernych z dnia
7 grudnia 1945 roku biskupi wyrazili zal, Ze nowe prawo malzenskie zo-
stalo ustalone bez wiedzy i udziatu narodu, a takze, ze zlekcewazono po-
stulaty katolickie, przedstawione rzagdowi w tej sprawie'®.

Zblizajace sie¢ wybory parlamentarne staly si¢ kolejnym momentem
spornym w stosunkach panstwo — Koscidt. Po wycofaniu si¢ Episkopatu
z poparcia dla idei tworzenia partii katolickiej stalo sie oczywiste, ze hie-
rarchia koscielna udzieli poparcia w wyborach jedynej partii opozycyj-
nej — Polskiemu Stronnictwu Ludowemu. Wtadze komunistyczne stara-
ty sie ztagodzi¢ krytyczng postawe Kosciota wobec rzadu. 2 pazdziernika
1946 roku, po ponad rocznej przerwie, doszto do spotkania przedstawi-
ciela Kosciofa - biskupa Choromanskiego, z przedstawicielem wtadzy
panstwowej — wiceministrem administracji publicznej Wtadystawem
Wolskim. Celem spotkania bylo wypracowanie zalozen przysziego modus
vivendi migdzy panstwem a Kosciotem. Biskup Choromanski postulowat
miedzy innymi: swobodng komunikacje¢ ze Stolicag Apostolska, wprowa-

' Komunikaty Konferencji Episkopatu..., dz. cyt., s. 49.

7 Por. A. DUDEK, R. GRrYz, Komunisci i Kosciét..., dz. cyt., s. 15.

'8 Por. Memoriat Episkopatu do prezydenta Krajowej Rady Narodowej B. Bieruta
w sprawie normalizacji stosunkéw Kosciola i paristwa z dnia 15 wrzesnia 1946 1., w: P. RAINA,
Kosciél w PRL..., dz. cyt., s. 34.
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dzenie obowiagzkowej nauki religii w szkolach, swobode w wydawaniu
prasy katolickiej, wolno$¢ zakladania stowarzyszen i szkét wyznaniowych,
gwarancje nienaruszalno$ci wlasnosci ziemi koscielnej.

Komunisci nie godzili si¢ na zaden z przedstawionych postulatéw,
ale w okresie przedwyborczym zachowali powsciagliwos$¢ w deklarowa-
niu swojego stanowiska'®.

Same juz wybory do Sejmu z 19 stycznia 1947 roku oraz sposéb po-
traktowania przez wladze protestéw wyborczych ze strony PSL prymas
Hlond scharakteryzowal w nastepujacy sposob: ,,Ostatnie wybory byly
aktem wielkiego terroru, oszukanstwa i ktamstwa; taki jest ogélny po-
glad na wybory w kraju i za granica. Teraz rzadowi chodzi o to, by wy-
tworzong sytuacje uznal Kosciot™.

Wobec zaistnialej sytuacji Episkopat postanowit zachowa¢ daleko ida-
cg ostroznos¢. Odrzucit oferte wladz wyrazenia formalnej akceptacji dla
wynikow wyboréw, ale jednoczesnie ich nie potepil, bo za tym posztaby
ostra reakcja ze strony PPR. Biskupi rozpoczeli strategie gry na zwloke
i tzw. optymalizacji ustepstw. Wyrazem tego byto m.in. odprawianie na-
bozenstw z okazji wyboru Bolestawa Bieruta na prezydenta, ktory swo-
ja przysiege prezydencka zakonczyl stowami ,,Tak mi dopomdz Bog”
Jednak przy calej swojej ostroznosci Episkopat nie zamierzat rezygno-
wac z zabierania glosu w waznych sprawach publicznych. 14 marca 1947
roku Episkopat przekazat premierowi Jozefowi Cyrankiewiczowi Katolic-
kie postulaty konstytucyjne. Biskupi opowiedzieli si¢ w nich za: konsty-
tucyjnym uznaniem Polski za panstwo chrzescijanskie, szacunkiem dla
katolickich sumien obywateli w wyznawaniu wiary (pkt 2), uszanowa-
niem przyrodzonej wolnosci ludzkiej, ktéra wyraza si¢ w wolnosci wie-
rzen religijnych i kultu (pkt 4), ochrong obywateli przed deptaniem ich
czlowieczenstwa (pkt 5), zapewnieniem prawa do swobodnej nauki re-
ligii w szkotach (pkt 10), wykluczeniem naduzy¢ wladzy i przerostem
uprawnien politycznych i partyjnych (pkt 11), uznaniem swobody ,,wyko-
nywania wladzy duchowej i jurysdykeji, (...) odprawiania kultu, naucza-

1 Por. A. DUDEK, R. GRryz, Komunisci i Kosciél..., dz. cyt., s. 23.
2 P. RAINA, Kardynat Wyszytiski. Droga na Stolice Prymasowskg, Warszawa 1993,
s. 142.
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nia oraz religijnej dziatalnosci” (pkt 13), usankcjonowaniem prawa Ko-
$ciola do organizacji prasy, drukarn i zakltadéw wydawniczych (pkt 14)*.

Odpowiedz wladz na postulaty konstytucyjne byta krytyczna. 14 mar-
ca 1947 roku biskup Choromanski w czasie rozmowy z wiceministrem
Wolskim ustyszal, ze memorial ten zawiera ,,zwroty wymierzone prze-
ciwko rzadowi” oraz ze niektdre sformulowania sg ,,niewtasciwe i ob-
razliwe dla rzagdu”**. W konsekwencji zaostrzono po raz kolejny cenzure
prasy i wydawnictw koscielnych. Zakwestionowano tez trzy fragmenty
encykliki Piusa XII O chrzescijaniskim wychowaniu miodziezy. Na wlas-
no$¢ panstwa zostaly réwniez przejete drukarnie nalezace do kurii die-
cezjalnych i zgromadzen zakonnych®.

W 1947 roku wladza wykorzystata do celéw propagandowych brak
stanowiska Stolicy Apostolskiej wobec problemu polskich ziem zachod-
nich i péinocnych. O ile w 1945 roku po nominacji przez kardynata Hlon-
da administratoréw apostolskich na ziemiach przylaczonych do Polski
wladze odmoéwily przyjecia do wiadomosci faktu ich mianowania, to
juz w 1947 roku zaczely zada¢ od Episkopatu, aby skfonit Watykan do
mianowania pelnoprawnych biskupéw ordynariuszy. Stolica Apostolska
jednak wpierw oczekiwata podpisania uktadu pokojowego z Niemcami,
ktory ostatecznie okreslitby granice Polski. Ten fakt zaczg¢to w kontrolo-
wanych przez wladze mediach interpretowac jako wyraz sympatii kurii
rzymskiej dla rewizjonistycznych dazen niemieckich*.

22 pazdziernika 1948 roku zmart prymas Polski kard. August Hlond.
Stolica Apostolska byta $wiadoma, ze w obecnej sytuacji politycznej
w Polsce konieczna jest jak najszybsza nominacja jego nastepcy. Juz
16 listopada Pius XII podpisatl bulle, wyznaczajac na stanowisko me-
tropolity warszawsko-gnieznienskiego, dotychczasowego ordynariusza
lubelskiego bpa Stefana Wyszynskiego. Wobec nieuznawania przez

I Por. TENZE, Kosciél w PRL..., dz. cyt., s. 78-80. Por. takze: A. DUDEK, R. Gryz,
Komunisci i Koscidt..., dz. cyt., s. 25-26.

22 Por. Protokot rozmow Sekretarza Episkopatu bpa Z. Choromariskiego z wiceministrem
W. Wolskim z 14 marca 1947 r., w: P. RAINA, Kosciét w PRL..., dz. cyt., s. 82.

# Por. A. DUDEK, R. GrYz, Komunisci i Koscidl..., dz. cyt., s. 26.

24 Por. tamze, s. 32-33.
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ogromng wiekszo$¢ spoleczenstwa komunistycznej dyktatury za rzady
uprawnione i prawowite, to wlagnie Prymas stawal na czele narodu®. Pry-
mas Wyszynski szybko doswiadczyl, ze nie bedzie sprawowat tylko wtadzy
duchowej, ale bedzie musial by¢ zaréwno politykiem, jak i dyplomata®.

Prymas Wyszynski, podejmujac si¢ roli przewodniej w Episkopacie
Polski, stanagt wobec trudnych wyzwan. Stanowisko rzadu wobec Koscio-
ta jasno zadeklarowal premier Jozef Cyrankiewicz w swoim exposé, jakie
wygtlosil w sejmie 10 stycznia 1948 roku: ,,Rzad nie zamierza wtracac si¢
do wewnetrznych spraw Kosciola i poszczegdlnych wyznan. Réwnoczes-
nie jednak rzad nie bedzie tolerowal agresywnych postaw przedstawicieli
kleru, a zwlaszcza hierarchii koscielnej, ani prob wtracania sie do spraw
panstwowych, do spraw §wieckiego zycia publicznego. (...) Wszelkie pro-
by wykorzystywania ambony czy szat kaptanskich do podniecania na-
mietnosci przeciw Panstwu Ludowemu lub popierania podziemia beda
przecinane z calg stanowczo$cig i surowoscig prawa’>.

W 1949 roku rozpoczat si¢ juz otwarty konflikt miedzy panstwem
a Kosciotem. Byt on efektem ogdlnej ewolucji systemu, ktéry podporzad-
kowano calos$ciowo totalizmowi stalinowskiemu. Rozpoczeta sie masowa
industrializacja i kolektywizacja w rolnictwie. Nauka, o$wiata i kultura
staly si¢ przedmiotem indoktrynacji marksistowskiej. W te ramy wpisano
réwniez dzialania zwigzane z Ko$ciotem. Biuro Polityczne przyjeto plan
specjalnej linii postepowania wobec kleru. Mimo represyjnych dzialan
wobec Kosciota, Minister Administracji Publicznej w swoim oswiadcze-
niu z dnia 14 marca 1949 roku w sprawie antypanstwowej postawy hierar-
chii koscielnej i uregulowania stosunkéw miedzy panstwem a Kosciolem
stwierdzit, ze: ,,Kler korzysta w Polsce z réznych uprawnien w znacznie
wiekszym zakresie, niz w wielu krajach zachodnio-europejskich*.

Taki bieg wydarzen zmusil wladze Kosciota do préby zintensyfikowa-
nia wysitkow na rzecz stworzenia organu porozumiewawczego dla wypra-
cowania modus vivendi z wladza. Poczatkowe starania Episkopatu zostaly

» Por. S. SToMMA, Trudne lekcje historii, Krakow 1998, s. 128.

* Por. A. MICEWSKI, Kardynat Wyszytiski Prymas i mgz stanu, Paris 1982, s. 57.
¥ K. KaxkoLr, Kosciét w PRL..., dz. cyt., s. 249.

% A. MICEWSKI, Kosciot - paristwo 1945-1989, Warszawa 1994, s. 22.
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zignorowane przez rzad, ale w lipcu 1949 roku strona rzadowa zgodzita
sie na utworzenie Komisji Mieszanej, zozonej z przedstawicieli panstwa
i Episkopatu. Ta nagla zmiana stanowiska rzadu byla celowym posunie-
ciem stworzenia sobie forum, na ktérym na biezaco mozna by obserwo-
wa¢ reakcje hierarchii koscielnej na kolejne posuniecia restrykcyjne ze
strony panstwowej. W skfad Komisji Mieszanej, ktora zainaugurowata
swoja dziatalno$¢ 5 sierpnia 1949 roku, weszli ze strony panstwowej: mi-
nister Wladystaw Wolski, zastepca cztonka Biura Politycznego Franciszek
Mazur oraz wiceminister obrony narodowej Edward Ochab. Strona ko-
$cielna natomiast wydelegowala biskupow: Zygmunta Choromanskiego,
Michata Klepacza i Tadeusza Zakrzewskiego. Obecno$¢ dwéch ostatnich
biskup6ow w komisji, zwolennikéw dialogu z rzadem, nie byla przypadko-
wa. Kardynal Wyszynski oraz kardynat Sapieha byli zdania, Ze w Polsce
Ko$cidt nie powinien dazy¢ do bezposredniej konfrontacji z komunista-
mi (jak to mialo miejsce na Wegrzech), ale raczej w strone wynegocjo-
wania porozumienia z wladzami wobec narastajacego napigcia®. W toku
rozmoéw prowadzonych w ramach komisji, trwajacych z przerwami od
sierpnia do grudnia 1949 roku, Episkopat zmuszany byl do podpisywa-
nia si¢ pod deklaracjami, ktére zawieraly sformufowania niewygodne dla
Kosciota, jak i godzace we wrazliwos¢ wigkszosci katolikow, np. dotycza-
ce bezwarunkowego poparcia kolektywizacji wsi. Z jednej strony komu-
nisci zasiadali do stolu rokowan, a z drugiej wprowadzali coraz to nowe
rozwigzania ograniczajace wolnos¢ wiernych. Minister Wolski podczas
pracy komisji dawat jednoznacznie do zrozumienia, ze brak zgody Epi-
skopatu na podpisanie ,,porozumienia” pociaggnie za sobg kolejne repre-
sje administracyjne®.

Wiadze w swych poczynaniach szly coraz dalej. Kolejne dekrety uza-
leznity kazdorazowe wydanie zgody na organizowanie zgromadzen re-
ligijnych (z wyjatkiem procesji Bozego Ciata) od decyzji administracji
panstwowej. Wstrzymano prawo Kosciota do kwestowania w miejscach
publicznych, natozono obowiazek prowadzenia ksiegi rozrachunkowej
nr 11 (przez co wladze zyskiwaly wglad w budzet parafii i dochody ksiezy).

¥ Por. A. DUDEK, R. GrYz, Komunisci i Ko$cidl..., dz. cyt., s. 48.
% Por. tamze, s. 48; J. ZARYN, Dzieje Kosciola..., dz. cyt., s. 98-99.
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Natozono wysokie podatki gruntowe na wydzierzawiang przez Ko$ciot
ziemie, zarekwirowano ksiegi metrykalne, usunieto kapelandw z wigzien
i szpitali. Wzmocniono réwniez sie¢ agenturalng posréd duchowien-
stwa i przystapiono do budowy struktur organizacyjnych ,,ksiezy patriotow’.

Kardynal Wyszynski postanowil nie zwleka¢ dtuzej z decyzjg o za-
warciu ,porozumienia™®?. Omdwienie tre$ci porozumienia znalazlo sie
w porzadku dziennym podczas obrad Konferencji Episkopatu Polski dnia
3 kwietnia 1950 roku. W gtosowaniu tylko jeden biskup byl przeciw-
ko. Podpisane 14 kwietnia 1950 roku ,,porozumienie” naktadalo na Ko-
$ciol Rzymskokatolicki w Polsce m.in. nastepujace zadania: aby w pracy
duszpasterskiej nauczano szacunku do prawa i wladzy panstwowej, aby
Episkopat w granicach sobie dostepnych przeciwstawial si¢ dziatalnosci
nieprzychylnej Polsce, a zwlaszcza antypolskim i rewizjonistycznym glo-
som czesci kleru niemieckiego, aby Koscidt potepit wszystkie wystapie-
nia antypanstwowe i przeciwstawial si¢ naduzywaniu uczu¢ religijnych
w celach antypanstwowych.

Natomiast pozostale punkty traktowaly o prawach Kosciota i dekla-
racjach panstwa w tej materii. Rzad zobowiazal sie, Ze nie bedzie ograni-
czal ,,obecnego stanu religii w szkotach’, ze nie bedzie stawial ,,przeszkod
uczniom w praktykach religii poza szkolg’, zapewni swobodne funkcjo-
nowanie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz prasy i wydawnictw
katolickich. Ko$ciotowi (w tym réwniez zgromadzeniom zakonnym) za-
gwarantowano ponadto prawo do dzialan duszpasterskich i katechetycz-
nych, organizowania pielgrzymek i procesji. Zabezpieczono opieke dusz-
pasterska w wojsku szpitalach i wigzieniu™.

Znaczacym wydarzeniem bylto usuniecie 26 stycznia 1951 roku
administratorow apostolskich na Ziemiach Zachodnich. Wtadze zarzu-
caly Episkopatowi, ze wbrew przyjetym zobowigzaniom nie czynil nic dla
ustanowienia stalych struktur terytorialnych na Ziemiach Zachodnich.
Jednostronny i arbitralny krok rzadu stanowit ingerencje w wewnetrzne

31 Por. J. ZARYN, Dzieje Kosciota..., dz. cyt., s. 99-100.

32 Por. S. WyszyYNsKI, Zapiski wigzienne, Paryz 1982, s. 20 (notatka z 27.09.1953 r.).

3 Por. Porozumienie zawarte migdzy przedstawicielami Rzgdu Rzeczypospolitej Pol-
skiej i Episkopatu Polski, w: P. RAINA, Kosciét w PRL..., dz. cyt., s. 232-235.
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sprawy Kosciota. Dodatkowo stanowit precedens, ze na przyszlo$¢ rzad
moze usungc¢ nieprzyjaznych sobie ksiezy i ordynariuszy*.

Dyskusja nad nowg konstytucja, jak i kampania przed wyborami do
sejmu PRL, staly si¢ okazja dla wtadzy do ingerencji w sprawy wewnatrz-
koscielne na niespotykang dotad skale. Wladze domagaty sie¢ wptywu na
obsadzanie stanowisk dziekandw i proboszczéw, czyli czego$, co dotyczyto
jednego z fundamentéw autonomii Kosciota. W 1952 roku nasilono tez
akcje usuwania religii ze szkol. Represje dotknely tez nizszych semina-
riéw (rozwiazano 46 sposrdd nich). Posréd wielu dzialan wymierzonych
przeciwko Kosciotowi na uwage zastuguje odmowa wydania paszportu
kardynatowi Wyszynskiemu, ktéry mial udac sie do Rzymu w celu ode-
brania kapelusza kardynalskiego (12 stycznia 1953 roku)™*.

Poczatek 1953 roku byt areng najmocniejszej ofensywy wtadz przeciw-
ko Kosciotowi po ,,porozumieniu” z kwietnia 1950 roku. 9 lutego 1953
roku Rada Panstwa wydata dekret o obsadzaniu duchownych stanowisk
koscielnych. Méwil on m.in.: ,Art. 3.1. Objecie duchownego stanowi-
ska koscielnego wymaga uprzedniej zgody wlasciwych organéw pan-
stwowych. Art. 5. Osoby zajmujace duchowne stanowiska koscielne (...)
sktadaja slubowanie na wiernos¢ Polskiej Rzeczpospolitej Ludowe;j™.

Dla kardynata Wyszynskiego, ktéry dotad poszukiwatl kompromi-
su z wladzami, dekret z 9 lutego lezal poza granicami dopuszczalnych
ustepstw. Poglady Prymasa podzielilo réwniez wigkszos$¢ biskupdw, a od-
powiedz catego Episkopatu nastapila 8 maja 1953 roku. Biskupi zwleka-
li jednak okolo trzech miesigcy z generalnym wystapieniem, liczac na
ztagodzenie kursu panstwa wobec Kosciota po $mierci Stalina. Zamiast
tego nastapily jeszcze kolejne trudnosci, jak np. zamkniecie ,,Tygodnika
Powszechnego” Wobec tego zgromadzeni w Krakowie biskupi wystoso-
wali do prezydenta Bieruta memorial podsumowujacy stosunki panstwa

** Por. TENZE, Kardynat Wyszy#iski. Droga na Stolice Prymasowskg..., dz. cyt.,
s.203-205.

% Por. A. DUDEK, R. Gryz, Komunisci i Koscidt..., dz. cyt., s. 75-80.

3% Dekret Rady Panstwa o obsadzaniu duchownych stanowisk ko$cielnych z 10 lu-
tego 1953 r., http://prawo.sejm.gov.pl/isap.nsf/DocDetails.xsp?id=WDU19530100032
(odczyt z dn. 08.04.2019 r.).
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z Ko$ciotem od czasu podpisania ,,porozumienia” w 1950 roku®’. Opi-
sywano w nim gwalty wladz i naruszenia ,,porozumienia”: usuwanie re-
ligii ze szkol, presje polityczng na ksigzy, ciagle zadanie deklaracji prze-
ciw Niemcom i Zachodowi, ograniczenie wydawnictw katolickich itd.*
Najbardziej znaczace stowa padaja przy ocenie dekretu o obsadzaniu
stanowisk koscielnych, biskupi napisali, ze ,,gdyby zdarzy¢ si¢ mialo, ze
czynniki zewnetrzne bedg nam uniemozliwialy powotanie na stanowi-
sko duchowne ludzi wlasciwych i kompetentnych, jestesmy zdecydowa-
ni nie obsadza¢ ich weale. (...) Rzeczy Bozych na oltarzach Cezara skla-
da¢ na nie wolno. Non possumuss™. Bezposrednia odpowiedzig rzadu
na memorial biskupéw bylo aresztowanie w dniu 25 wrzesnia 1953 roku
kardynata Wyszynskiego.

Mimo tak wielkiego nasilenia aktéw represji, nie powiodto si¢ wta-
dzom komunistycznym naruszy¢ stabilnej struktury Kosciota w Polsce.
Pomimo pojedynczych zwycigstw rzad nie zapanowatl w sposéb staty
nad dziataniami hierarchii koscielnej. Dobitnie okresla to Antoni Alster,
wiceprzewodniczacy Komitetu ds. Bezpieczenstwa Publicznego (utwo-
rzonego w miejsce MBP): ,Walka z wroga dzialalnoscig kleru przerasta
mozliwosci departamentu VI”, natomiast ,,funkcjonariusze pracuja bez
wiary w powodzenie”. Stanowilo to faktyczne przyznanie si¢ do porazki®.

Konsekwencja takiego stanu rzeczy byla decyzja (po VIII Plenum)
o uwolnieniu Prymasa, co bylo jednym z pierwszych krokéw Wiadystawa
Gomutki, nowego I sekretarza PZPR. Przede wszystkim miat on §wiado-
mos$¢, ze Prymas byl niestusznie wieziony. Ponadto wtasnie wybuchato
powstanie zbrojne przeciw wladzy komunistycznej na Wegrzech, co gro-
zito interwencja sowiecka. Tylko obecnos¢ Prymasa w Warszawie mogta
uspokoic i zjednoczy¢ naréd w dniach niepokoju. 28 pazdziernika 1956
roku prymas Wyszynski powrdcit na ul. Miodowa w Warszawie*'.

7 Por. A. DUDEK, Slady PeeReLu. Ludzie, wydarzenia, mechanizmy, Krakéw 2000,
s. 75-76.

’ Por. A. ALBERT, Najnowsza historia Polski 1918-1980, b.m.w. 1989, s. 673.

* P. RAINA, Kosciot w PRL..., dz. cyt., s. 426. Por. TENZE, Kardynat Wyszytiski. Losy
wiezienne, Warszawa 1993, s. 57-73.

“ Por. A. DUDEK, R. GrYz, Komunisci i Kosciél..., dz. cyt., s. 98.

1 Por. P. RAINA, Kardynal Wyszynski. Losy wiezienne, dz. cyt., s. 186-192.
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2. Inwigilacja i prowokacja

W powojennej Polsce Kosciét katolicki stal si¢ najpowazniejsza twier-
dza moralnego i duchowego oporu wobec komunistycznego ucisku. Dla-
tego w pierwszych latach obudowy kraju rzadzacy unikali bezposredniej
napasci i otwartego przesladowania Kosciota*. Byl on oparciem dla tej
czesci spoleczenstwa, ktdra stata po stronie rzadu londynskiego i opo-
wiadat si¢ za Polska wolng od hegemonii sowieckiej i komunistycznej*.
Wobec przestanek wskazujacych, ze otwarty konflikt z Kosciotem magt-
by przynies¢ nowo tworzacemu si¢ systemowi wladzy nieprzychylnos¢
spoteczna, metodami, jakie zastosowalo panstwo totalitarne do walki
z Kosciolem, staly si¢ m.in. inwigilacja i prowokacja. Ich specyficznymi
cechami bylo zr¢czne wykorzystywanie antagonizmdéw narodowoscio-
wych, religijnych, grupowych. Dzialania te przybieraly konkretne for-
my w postaci m.in. tzw. Kosciota Narodowego, frakcji ,,ksiezy patrio-
tow’, a takze zrebow organizacji PAX i innych*. Podstawowym celem,
jaki zalozyli sobie polscy komunisci, byla che¢ doprowadzenia do rozta-
mu wsrdd biskupéw, jak réwniez pomiedzy nizszym klerem. ,,Chcemy
doprowadzi¢ do rozwarstwienia wéréd duchowienstwa i wéréd wierza-
cych’, méwil w marcu 1949 roku Jakub Berman na spotkaniu z ambasa-
dorem ZSRR w Warszawie Lebiediewem®.

Takie wskazania trafialty do Polski réwniez z Moskwy. 1 sierpnia
1949 roku przebywajacy w Moskwie Bierut otrzymat od Stalina naste-
pujace wytyczne odnosnie do prowadzenia polityki wyznaniowej: ,,Przy
klerze, nie zrobicie nic, dopdki nie dokonacie roztamu na dwie odrebne
i przeciwstawne sobie grupy, propaganda masowa to rzecz konieczna, ale
samg propaganda nie zrobi si¢ tego, co potrzeba (...) bez roztamu wsréd
kleru nic nie wyjdzie (...) prawa karne potrzebne, ale nie one rozstrzyga-
ja’*. W dniach 13-15 pazdziernika 1947 roku na ogélnopolskiej odprawie

2 Por. O. HALECKI, Historia Polski, Lublin-Londyn 1992, s. 309.

# Por. Z. ZIELINSKI, Koscidt w kregu rzeczywistosci politycznej, Lublin 2003, s. 168.

“ Por. H. PAJAK, S. ZOCHOWSKI, Rzgdy zbiréw 1940-1990, Lublin 1996, s. 179.

* Por. E. MUSIAL, Zaciskanie Petli (1948-1956), w: Komunizm w Polsce, b.m.
irw,s. 242.

% A. DUDEK, Slady PeeRelLu..., dz. cyt., s. 242.
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szefow wojewddzkich urzedéw bezpieczenstwa publicznego, zostat przed-
stawiony referat Ofensywa kleru a nasze zadania. W obecno$ci ministra
MBP Stanistawa Radkiewicza wytyczne dla szefow WUBP przedstawita
plk Julia Brystygier”. Postawila ona teze, ze zwalczanie dziatalnosci kle-
ru jest jednym z najtrudniejszych zadan, jakie stoja przed UB. Wskazy-
wala, ze kler dysponuje wielkimi zasobami materialnymi (m.in. ziemia,
przedsigbiorstwa), ktére wykorzystuje do rozszerzania swoich wplywow*.

Komunisci zdawali sobie zapewne sprawe, Ze sita katolicyzmu jest
pochodng tradycji, trwatosci rodziny, a takze autorytetu Kosciofa hie-
rarchicznego. Od poczatku Polski Ludowej dawaly si¢ zauwazy¢ proby
podzialu duchowienstwa na lojalne i wrogie wobec nowej rzeczywisto-
$ci*. Juz jesienia 1947 roku wladze zaczety dzieli¢ ksiezy na ,,pozytyw-
nych” i ,reakcyjnych’, wykorzystujac w tym celu propagande. Z roku na
rok wzrastala liczba ksigzy aresztowanych i proceséw pokazowych du-
chowienstwa™. Aparat bezpieczenstwa postawil sobie za cel przeprowa-
dzenie w kazdym wojewodztwie jednego powaznego procesu klerykal-
nego. Chciano w ten sposob poderwac autorytet kleru i oderwac go od
mas. Zwracano rowniez uwage na to, ze nie byto dotad powaznego pro-
cesu dewizowego; ,,nie mamy dotad poprzecinanych kanatéw, jakimi idg
dolary do kleru™'.

Sztandarowym projektem, ktéry mial rozbi¢ Kosciot od wewnatrz, byt
ruch tzw. ,ksiezy patriotéw”, ktéry rozpoczal swoja dziatalnos¢ w grud-
niu 1949 roku jako Giéwna Komisja Ksiezy przy Zwigzku Bojownikéw
0 Wolno$¢ i Demokracje®. Ksieza zrzeszeni przy ZBoWiD-zie dyspo-
nowali tez wlasng prasg (,,Ksiagdz Obywatel”). Polityka przydzialu ewen-
tualnej pomocy materialnej dla ksi¢zy byta prowadzona w nastepujacy

¥ W latach 1945-1954 dyrektor V, a nastepnie III departamentu MBP, od 1955 roku
dyrektor Departamentu IIT Komitetu do spraw Bezpieczenstwa Publicznego.

“ Por. J. ZARYN, Kosciét w PRL..., dz. cyt., s. 20.

* Por. Z. Z1ELINSKI, Kosciél w kregu..., dz. cyt., s. 167.

% Por. J. ZARYN, Dzieje Kosciofa..., dz. cyt., s. 92.

*! Materialy z narady aktywu MBP w dniach 23-25 marca 1949, przeméwienie dyr.
Chmielewskiego (Henryk Chmielewski — wicedyrektor Departamentu od 1 lipca 1946 .),
w: Dokumenty do dziejéw PRL..., dz. cyt., s. 140.

52 Por. A. DUDEK, Slady PeeReLu..., dz. cyt., s. 242.
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sposob: ,,Opornym subwencji udziela¢ nie nalezy, gietkim i podporzad-
kowujacym sie - tak™. Dlatego proboszczowie ,,patrioci” otrzymywa-
li przydzialy na materialy budowlane>. Ksi¢za ,,pozytywni” mogli tez li-
czy¢ na przychylno$¢ wladz w polityce podatkowej, ktora zostata w 1950
roku wyraznie zaostrzona. Kolejng metoda, ktéra miata zacheci¢ do wste-
powania do Kot Ksiezy, bylo przyznawanie zapomog, aktywisci mogli li-
czy¢ nawet na ,,diety”*.

Srodowisko ksiezy ,,patriotéw” w okresie najwiekszego rozkwitu li-
czylo tysiagc osdb, plus drugie tyle ,,sympatykow”, ktorzy jednak tylko
sporadycznie wlaczali si¢ w dzialalno$¢ komisji*®. Mimo skoncentrowa-
nia wielu wysitkéw na prébie zrzeszenia ksigzy w organizacje podpo-
rzagdkowane organom panstwowym, nie udalo si¢ wciagnac w ich szeregi
takiej liczby duchownych, ktéra pozwolitaby, na wzoér czechostowacki czy
wegierski, podporzadkowac wigkszo$¢ kleru administracji panstwowe;j”.
W lipcu 1955 roku nastgpila ostateczna likwidacja GKK.

Inng kwestig jest temat ksiezy werbowanych do wspoétpracy agentu-
ralnej. W 1949 roku powstata instrukcja Departamentu V MBP w spra-
wie werbunku agentury wéréd duchowienistwa katolickiego. Ow doku-
ment powstal w czasie zwiekszonego nacisku na Kos$ciot katolicki, w czasie
wydarzen zwigzanych z tzw. ,,cudem lubelskim” oraz ogloszeniem przez
Stolice Apostolska dekretu grozacego ekskomunikg katolikom wspiera-
jacym partie komunistyczne”.

Praca Stuzby Bezpieczenstwa rozpoczynata sie juz w seminarium. Po-
zyskany do wspolpracy kleryk byt cenny z kilku powodéw: dostarczat in-
formacji z bardzo hermetycznego $rodowiska, moégt poméc w akeji dez-
informacyjnej w celu skompromitowania profesora czy innego studenta

53 Protokot odprawy kierownikéw i zastepcéw kierownikéw WUBP odbytej dnia
22 grudnia 1948 r., w: Dokumenty do dziejow PRL..., dz. cyt., s. 114.

54 Por. ]. ZARYN, Dzieje Kosciota..., dz. cyt., s. 131.

 Por. A. DUDEK, R. Gryz, Komunisci i Kosciol..., dz. cyt., s. 71.

% Por. T. ISAKOWICZ-ZALESKI, Ksigza wobec bezpieki, Krakéw 2007, s. 44.

57 Por. A. DUDEK, R. Gryz, Komunisci i Koscidt..., dz. cyt., s. 71.

% Por. A. DUDEK, Slady PeeReLu..., dz. cyt., s. 245.

¥ Por. A. DzIurok (red.), Metody pracy operacyjnej aparatu bezpieczetistwa wobec
kosciolow i zwigzkow wyznaniowych 1945-1989, Warszawa 2004, s. 119.
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teologii, czy wreszcie, pozyskany agent, jeszcze w czasie studiow, spraw-
dzal si¢ tez jako agent po $wieceniach®. Na liscie ludzi wytypowanych
do operacyjnego rozpracowania znalazt sie réwniez m.in., jeszcze jako
kleryk, przyszty papiez Karol Wojtyta®.

Episkopat Polski zostal dotkniety proba podziatu na biskupow ,,reak-
cyjnych” i ,,postepowych”. Ujawnito si¢ to juz w 1948 roku, kiedy odmo-
wiono paszportéw wiekszosci polskich biskupow, majacych uda¢ sie¢ do
Rzymu z okresowa wizyta ad limina apostolorum. Paszportu nie otrzymat
takze prymas kardynal Wyszynski. Zgode na wyjazd otrzymali biskupi
Michat Klepacz i Tadeusz Zakrzewski. Poprzez takie postepowanie wia-
dze liczyly na mozliwo$¢ nasilenia sporéw wewnetrznych w Episkopa-
cie, ktorych nowy Prymas méglby nie opanowac®. W te dzialania zostat
wciagniety réwniez aparat cenzury, o czym moze $wiadczy¢ zapis z narady
krajowej naczelnikow wojewodzkich UKPPiW z czerwca 1949 roku. Byta
w nim mowa o tym, ze hierarchia koscielna nie jest monolitem i ze da si¢
wsrod niej przeprowadzi¢ lini¢ podziatu. Przeciwko rozpolitykowanemu
klerowi miano podja¢ restrykcje w wymiarze materialnym®.

Decydujaca préba dla polskich biskupéw byl fakt aresztowania pry-
masa kard. Stefana Wyszynskiego. 24 wrzesnia 1953 roku Prezydium Rza-
du PRL uchwalito uchwale O srodkach zapobiegawczych dalszemu naduzy-
waniu funkcji przez ksigdza arcybiskupa Stefana Wyszyriskiego. W oparciu
o Konstytucje PRL (art. 7) oraz dekret z 9 lutego 1953 roku o obsadzaniu
stanowisk koscielnych (§ 1), zarzucono Prymasowi naduzywanie piasto-
wanej przez niego funkgji i stanowisk koscielnych dla celéw godzacych
w interesy Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej, ostanianie i patronowanie
poczynaniom naruszajagcym obowigzujace ustawy, sianie niepokoju i go-
dzenie w jedno$¢ spoleczenstwa polskiego™*.

€ Por. T. IsSAKOWICZ-ZALESKI, Ksigza wobec bezpieki, dz. cyt., s. 237.

¢! Por. M. LasoTa, Donos na Wojtyte, Krakow 2006, s. 9.

2 Por. A. DUDEK, R. GrYz, Komunisci i Kosciél..., dz. cyt., s. 37.

% Por. AAN, GUKPPiW, sygn. 421, t. 4, k. 52.

# Uchwala Prezydium rzadu PRL z dnia 24 wrzesnia 1953 r. Nr 700/53, w: B. Piec
(red.), Stefan Kardynal Wyszytiski Prymas Polski w dokumentach aparatu bezpieczenistwa
PRL (1953-1956), Warszawa 2001, s. 3.
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W nocy 25 wrze$nia 1953 roku kard. Stefan Wyszynski zostat aresz-
towany i potajemnie wywieziony z Warszawy. Juz 28 wrzes$nia na posie-
dzeniu plenarnym Konferencji Episkopatu biskupi przeprowadzili wy-
bory kandydatéw na przewodniczacego, ktore wskazaty na arcybiskupa
Dymka i biskupa Klepacza. Wybdr na przewodniczacego Konferencji Epi-
skopatu Polski biskupa Klepacza poprzedzony byt jego rozmowa w Lo-
dzi z dyrektor Departamentu V MBP pik Julig Brystygier. Ministerstwo
Bezpieczenstwa Publicznego zagrozilo, ze wybor na to stanowisko innej
osoby niz biskup t6dzki zakonczy si¢ aresztowaniem kandydata®.

Glosnym echem odbit si¢ rowniez tzw. ,,proces kurii krakowskiej”,
ktory toczyt sie od 21 do 27 stycznia 1953 roku przed sadem wojskowym
w Krakowie. Akt oskarzenia zarzucal podejrzanym ksiezom szpiegowska
dziatalno$¢ na szkode panstwa w interesie imperializmu amerykanskiego
i Watykanu oraz przestepcze spekulowanie ztotem i walutami. Sad skazat
ks. Jozefa Lelito na kare $mierci, ks. Franciszka Szymanka na dozywocie,
ks. Wita Brzyckiego na 15 lat i ks. Jana Pochopnia na 8 lat wiezienia®.

Kolejng kwestig, ktora dotyczy tematu prob rozbicia wewnetrznej
spojnosci Kosciota katolickiego, jest sprawa wspierania przez rzad Ko-
$ciofa Polskokatolickiego®. 1 lutego 1946 roku dekretem MAP, jak stwier-
dza Episkopat, ,,sekta” narodowego kosciota zostala uznana za publiczno-
prawny zwiazek religijny®®. Za rzadéw Gomulki na duzg skale rozwinieto
pomoc dla Kosciota Polskokatolickiego. Daleko idace wsparcie finan-
sowe i organizacyjne doprowadzilo w latach 1956-1959 do jego dyna-
micznego rozwoju. Liczba wiernych wzrosta w tych latach o blisko jedna

5 Por. ]. ZARYN, Dzieje Kosciota..., dz. cyt., s. 147.

5 Por. P. RAINA, Kosciét w PRL..., dz. cyt., s. 379.

¢ Korzenie Kosciota Polskokatolickiego odnajdujemy w Stanach Zjednoczonych. Wy-
odrebnil si¢ on z utworzonego w 1900 roku przez ks. Franciszka Hodura Polskiego Naro-
dowego Kosciota Katolickiego (PNKK). Por. Z. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytai o ekume-
nizm, Krakéw 2004, s. 140-141.

% Nazwa ,,Polski Narodowy Kosciot Katolicki” byta niestuszna, poniewaz Kosciot
Narodowy nie byt katolickim, czyli powszechnym oraz utozsamiat sekciarzy z katoli-
kami. Memorial Episkopatu do prezydenta Krajowej Rady Narodowej B. Bieruta w spra-
wie normalizacji stosunkow Kosciola i paristwa z 15 wrzesnia 1949 r., w: P. Raina, Kosciot
wPRL..., dz. cyt., s. 35-36.
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trzecig z 38,1 tys. do 47,7 tys. Duzym sukcesem Kosciota Polsko-kato-
lickiego w tym okresie byto przejscie w jego szeregi kilkunastu duchow-
nych rzymskokatolickich, co dzialo si¢ przy udziale wiadz. Znaczacym
ciosem dla Kosciota katolickiego byto przejscie do Kosciota Polskokato-
lickiego ks. Maksymiliana Rode, ktéry w lipcu 1959 roku przyjat sakre
biskupig w Utrechcie z ragk zachodnioeuropejskich duchownych katolic-
kich reprezentujacych tzw. ,,uni¢ utrechcka”. Jak podaje notatka sporza-
dzona w UdSW dla cztonkéw kierownictw PZPR ten fakt wywart wraze-
nie wérdéd kleru rzymskokatolickiego w Polsce. Swiecenia, ktérych nie
mogl podwazy¢ Kosciot katolicki, znacznie zwigkszaty szanse powodzenia
Ko$ciota Polskokatolickiego. Nadzieje poktadane przez UdSW w Kosciot
Narodowy okazaly si¢ ostatecznie ztudne. Zawazyta tu mata aktywnos¢
Kosciota Polskokatolickiego. W latach siedemdziesiagtych, gdy ograniczo-
no akcje jego aktywnego wspierania, liczba jego wiernych przestata ro-
snac. W 1988 roku osiggneta poziom 48,7 tys., czyli niewiele wigcej niz
trzydziesci lat wezedniej®.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze cho¢ w powojennej historii
Polski panstwo staralo si¢ zmarginalizowac role Kosciota w zyciu spofe-
czenstwa, to pomimo stosowania réznorodnych metod, ten cel nie zo-
stal nigdy w pelni osiagniety.

Wykaz skrotow
AAN - Archiwum Akt Nowych

GKK - Giéwna Komisja Ksiezy

KCPZRP - Komitet Centralny Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej
KRN - Krajowa Rada Narodowa

MAP - Ministerstwo Administracji Publicznej

MBP - Ministerstwo Bezpieczenstwa Publicznego

PKWN - Polski Komitet Wyzwolenia Narodowego

PPR - Polska Partia Robotnicza

PPS - Polska Partia Socjalistyczna

% Por. A. DUDEK, R. Gryz, Komunisci i Koscidt..., s. 134-136.
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PRL — Polska Rzeczpospolita Ludowa

UB - Urzad Bezpieczenstwa

UdSW - Urzad do Spraw Wyznan

UKPPiW - Urzad Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk
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KONCEPCJA PEDAGOGICZNA WIOSEK
DZIECIECYCH SOS W UJECIU HERMANNA GMEINERA
| JEJ WSPOLCZESNE ZASTOSOWANIE W POLSCE

THE PEDAGOGICAL CONCEPT OF THE SOS CHILDREN’S
VILLAGES BY HERMANN GMEINER
AND ITS CONTEMPORARY APPLICATION IN POLAND

Abstrakt

Artykul Koncepcja pedagogiczna Wiosek Dziecigcych SOS w ujeciu Herman-
na Gmeinera i jej wspolczesne zastosowanie w Polsce przedstawia system
opiekunczo-wychowawczy jednej z form opieki nad dzie¢mi pozbawiony-
mi rodziny wiasnej, jaka s3 Wioski Dziecigce SOS. Artykut obejmuje cztery
czesci: wstep, zasady pedagogiczne Wiosek Dziecigcych SOS, zmiany
w funkcjonowaniu Wiosek Dziecigcych SOS w Polsce oraz zakonczenie.

Wstep dotyczy wprowadzenia do tematyki artykulu oraz krétkiej historii
i rozwoju Wiosek Dziecigcych SOS na §wiecie oraz w Polsce. W czgéci dru-
giej zatytulowanej: Zasady pedagogiczne Wiosek Dziecigcych SOS przedsta-
wione zostaly cztery podstawowe zasady funkcjonowania Wiosek Dzie-
cigcych SOS stworzone przez zatozyciela Wiosek Hermanna Gmeinera,
stanowigce podstawe ich dzialalno$ci opiekunczo-wychowawczej. Sa to:
matka, rodzenstwo, dom i wioska. Kazda z powyzszych zasad jest dos¢
szczegolowo omoéwiona. W tej czedci artykutu przedstawione zostaly takze
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poglady H. Gmeinera dotyczace krytycznych uwag o funkcjonowaniu wy-
zej wymienionych zasad, a szczegdlnie braku ojca w rodzinie wioskowe;j.
Czes¢ trzecia artykulu odnosi si¢ do zmian wprowadzonych w Wioskach
Dziecigcych SOS w Polsce. Zmiany dotycza dostosowania dzialalnosci
Wiosek Dzieciecych SOS w Polsce do obowiazujacych przepiséw prawa,
a szczeg6lnie ustawy o wspieraniu rodziny i systemie pieczy zastepczej.
W wyniku wprowadzonych zmian rodziny funkcjonujace w poszczegol-
nych Wioskach Dzieciecych SOS staly sie placowkami opiekunczo-wy-
chowawczymi typu rodzinnego. W tej czesci artykutu zostaly takze omo-
wione wewnetrzne akty prawne dotyczace funkcjonowania Wiosek jako
cato$ci oraz poszczegolnych placéwek opiekunczo-wychowawczych typu
rodzinnego.

Zakonczenie to ogdélne podsumowanie artykutu ze wskazaniem uwarun-
kowan ewolucji idei Hermanna Gmeinera oraz podkreslenia gtéwnego
celu wspierania i systemu opieki zastepczej, jakim jest praca profilaktycz-
na z rodzing dysfunkcjonalng umozliwiajaca rozwoj dzieci w rodzinach
biologicznych.

Stowa kluczowe: Wioski Dzieciece SOS, matka, rodzenstwo, dom, placow-
ka opiekuniczo-wychowawcza

Abstract

The article The pedagogical concept of the SOS Children’s Villages by Her-
mann Gmeiner and its contemporary application in Poland presents an ed-
ucational care system, the SOS Children’s Villages, as one form of care for
orphaned and abandoned children. The article includes four parts: the in-
troduction, pedagogical principles of the SOS Villages, the changes in the
functioning of the SOS Children’s Villages in Poland and the conclusion.
The introduction describes the subject-matter of the article and a brief his-
tory and development of the SOS Childreris Villages in the world and in Po-
land. The second part entitled Pedagogical principles of the SOS Children’s Vil-
lages presents four basic principles of the functioning of the SOS Children’s
Villages, created by the founder of the villages, Hermann Gmeiner, which
form the basis for their educational care activities. Those are: a mother,
siblings, a family, a village. Each of the above principles is discussed in
detail. This part of the article focuses on the views of H. Gmeiner which
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concern critical remarks about the functioning of the above principles and
in particular the lack of a father in the family of a village.

The third part of the article refers to the changes made in the SOS Chil-
dren’s Villages in Poland. The amendments concern the adaptation of the
activities of SOS Children’s Villages in Poland to the applicable laws, espe-
cially the law on family support and foster care system. As a result of the
introduced changes, families operating in the Children’s Villages of SOS
have become family-type care and education facilities. This part of the ar-
ticle also discusses internal legal acts regarding the functioning of villages
as a whole and individual family-type care and educational facilities.

The ending is a general summary of the article with an indication of the
conditions of the evolution of the idea of Hermann Gmeiner. The main
goal of the foster care system was formulated which is preventive work
with a dysfunctional family enabling the development of children in
biological families.

Keywords: Children’s Villages, SOS, mother, siblings, home, care and
upbringing institution

Wstep

Idea Wiosek Dzieciecych rozwinela sie po II wojnie §wiatowej w licz-
nych odmianach. Ich inicjatorami byty zaréwno pojedyncze osoby, jak
i stowarzyszenia opiekuncze, polaczone wspdlng ideg niesienia pomocy
dzieciom pozbawionym wlasnej rodziny. Szczegdlnie cenng okazala si¢
w tym wzgledzie koncepcja Wiosek Dzieciecych SOS opracowana przez
Hermanna Gmeinera (Austria).

Pierwsza Wioska Dziecigca SOS powstata w 1949 roku w Imst koto
Innsbrucka (Austria). Dzi$, po prawie 70 latach od tamtego momentu
ponad 570 Wiosek Dzieciecych SOS funkcjonuje w ponad 130 krajach
$wiata, od Europy po Australi¢. Ten ogromny migdzynarodowy ruch stu-
zy dzieciom bez wzgledu na ich pochodzenie, wyznanie czy kolor skory.
To takze swoisty system wychowania wioskowego, w ktorym dominuja-
ca role odgrywa kobieta jako osoba zdolna do obdarzania dzieci powie-
rzonych jej pieczy bezinteresownym uczuciem mitosci.
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W Polsce aktualnie funkcjonuja cztery Wioski Dziecigce SOS po-
wstale w latach 1984-2005 (Bilgoraj, Krasnik, Siedlce, Karlino). Pro-
wadzone s3 one przez Krajowe Stowarzyszenie SOS Wioski Dziecigce
w Polsce.

Wioski Dziecigce SOS w swoich zalozeniach opieraja si¢ na wzo-
rach rodzinnych i ich tworcy sg przekonani, ze tylko rodzina daje dzie-
ciom warunki do zdrowego rozwoju, jakiego nie uzyska ono w zadnym
innym srodowisku. Koncepcja H. Gmeinera jest wigc zgodna z najnow-
szymi trendami w dziedzinie opieki. Wartos¢ tej koncepcji polega w du-
zej mierze na jej prostocie. Zaktada sie w niej koniecznos¢ zapewnienia
dziecku troskliwej opieki ze strony matki zastepczej i nierozdzielanie ro-
dzenstwa, a takze zamieszkiwanie przez dziecko wraz z owa matka i ro-
dzenstwem w jednym domku, bedacym czescig sktadowa Wioski Dzie-
ciecej SOS. Ta zas$ z reguty wkomponowana jest w szersze $rodowisko
spoleczne i utrzymuje z nim ozywione kontakty'.

Warto zaznaczy¢, iz H. Gmeiner szczegolng wage przywigzywatl do
tworzenia w Wioskach Dzieciecych SOS warunkéw zblizonych do Zycia
rodzinnego. Zabiegal ze wszech miar o podmiotowe traktowanie wy-
chowankoéw i uwrazliwianie ich na potrzeby innych ludzi, a tym samym
wyzwolenie u nich bezinteresownego wspomagania drugiego czlowie-
ka. Pragnieniem jego bylo wpajanie wychowankom warto$ci uniwersal-
nych i ponadczasowych?®.

Wioski Dziecigce SOS sg szczegdlnie potrzebne dzieciom posiada-
jacym rodzenstwo, a wigc takim, ktérych umieszczenie w rodzinach za-
stepczych i adopcyjnych nie zawsze jest mozliwe.

Koncepcja Wiosek Dziecigcych SOS znajduje uznanie i na ogét dos¢
tatwo toruje sobie droge we wspolczesnym swiecie, w ktéorym problem
dzieci pozbawionych wiasnej rodziny przybiera coraz bardziej niepoko-
jace rozmiary. Z tego wlasnie powodu wychodzi ona na spotkanie pil-
nych zapotrzebowan spotecznych. Nalezy jednoczesnie pamietac, ze Wio-
ski Dziecigce SOS pozostaja tylko jedna z mozliwych form opieki nad

' Por. M. LoBocki, Stowo wstepne, w: W. Kowalski, Wioski Dziecigce SOS w Swiecie
i w Polsce 1949-1999, Krasnik 1999, s. 8.
2 Por. tamze.
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dzieckiem. Tak jak w kazdej formie zastepczej, réwniez w Wioskach Dzie-
ciecych SOS mozna znalez¢é mocne i stabsze strony realizowanego pro-
cesu opiekunczo-wychowawczego.

Zasady pedagogiczne Wiosek Dzieciecych SOS

Pierwotne zalozenia koncepcji pedagogicznej Hermanna Gmeinera
- tworcy Wiosek Dziecigcych SOS, oparte byly na czterech podstawo-
wych zasadach:

Kazde osierocone dziecko na nowo otrzyma matke, ktdra nie tylko
opiekuje si¢ dzie¢mi, ale takze oferuje mu swoja mito$¢ - cos, czego nie
s3 w stanie zapewni¢ wychowawcy wszystkich innych placéwek zajmu-
jacych si¢ opieka nad sierotami. Bez milosci nie ma mowy o prawidto-
wym wychowaniu’.

Dzieci nie powinny przebywac w grupach réwiesniczych, lecz zy¢
wsrod braci i siostr w réznym wieku od malcéw do dorastajgcych, jak
w rodzinie*.

Kazda rodzina SOS powinna posiada¢ wtasny dom, rzeczywisty ro-
dzinny dom, a nie tylko miejsce do spania i jedzenia. Dom, w ktérym
kazde pomieszczenie spelnia wlasng funkcje, w ktérym kazde dziecko
posiada swoje miejsce przy stole, 16zko, miejsce zabawy i nauki. Dom
pozostaje dla dzieci na zawsze ich domem rodzinnym, do ktérego wra-
cajg takze jako ludzie dorosli°.

Wioska Dziecigca SOS ma sktada¢ si¢ z 14 do 20 doméw. Stanowic¢
ma dla dziecka wzorzec porzadku i wspierac je w nawigzywaniu kontak-
tow ze srodowiskiem®.

Widrazanie wspomnianych zasad pedagogicznych powinno pozwo-
li¢ na stworzenie warunkéw rozwoju zblizonych do warunkéw natural-
nej rodziny, a to z kolei pozwala dzieciom osieroconym na zdobywanie
doswiadczen spotecznych i emocjonalnych w sposob spontaniczny, nie-
wymagajacy tworzenia sztucznych sytuacji wychowawczych.

’ Por. H. GMEINER, Die DOS Kinderdorfer, Innsbruck 1953, s. 25.
4 Por. tamze, s. 36.
> Por. tamze, s. 44.
¢ Por. tamze, s. 49.
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Zgodnie z pierwsza zasada grupe 7-8 dzieci w ré6znym wieku i roz-
nej plci wychowuje jedna kobieta, ktorg dzieci po pewnym czasie moga
nazywa¢ matka. Matkami zostaja kobiety samotne i bezdzietne, kto-
re decyduja si¢ na wychowanie powierzonych im dzieci. Matka wio-
skowa opiekuje si¢ dzie¢mi praktycznie przez 24 godziny na dobe. Pra-
ca jej nie polega wylacznie na opiece, ale tak jak kazda matka naturalna
powinna dawac im swoja milo$¢ — cos, czego nie s3 w stanie zapewnic
wychowawcy innych placéwek zajmujacych si¢ opieka nad sierotami.
Gmeiner pisal: ,,Bez milosci nie ma mowy o prawidlowym wychowa-
niu. Jesli dziecko nie bedzie sie czulo kochane, stosowanie jakichkolwiek
metod wychowawczych nie bedzie mialo najmniejszego sensu™. Ma to
ogromne znaczenie, zwlaszcza w przypadku dzieci osieroconych i tych,
ktore przychodza do Wiosek z rodzin dysfunkcyjnych.

Dzieci te niejednokrotnie maja za soba wiele najrézniejszych przezy¢
traumatycznych, ktére wycisnety swoje pietno na ich psychice i w spo-
sob destrukcyjny oddzialuja na ich rozwijajaca si¢ dopiero osobowos¢.
Dlatego tez Gmeiner przykladal tak duza wage do uczucia milosci.
Pisal: , kobiety, ktore chcg zosta¢ matkami w Wiosce Dzieciecej SOS, po-
winny oprocz talentu pedagogicznego odznaczac si¢ mitoscia do dzieci,
poniewaz te, ktore przychodza do naszej wioski, s3 prawie zawsze du-
chowo poranione. Cierpig one czesto z powodu kompleksu nizszosci,
pragna czu¢ si¢ komus potrzebne, by¢ dla kogos wazne, cierpig na gtdéd
milosci, przezywaja réznego rodzaju lgki. (...) Wiadomo powszechnie,
jak wazny jest dla rozwoju dziecka kontakt psychiczny z matka. Dopie-
ro na tej podstawie mozliwe jest jakiekolwiek oddzialywanie wychowaw-
cze’®. W innym za$ miejscu, ze niewiele warte jest wychowanie dzieci,
ktore nie ma oparcia w bliskim kontakcie emocjonalnym’. Powinnoscia
»matki” jest wigc, w pierwszym rzedzie, zaakceptowac powierzone jej
dzieci i obdarzy¢ je miloscig. W pierwszym okresie Gmeiner rozszerzyt
w swojej koncepcji pedagogicznej zasade ,matki”. Polegala ona na tym,
ze w prowadzeniu gospodarstwa domowego i opiece nad dzie¢mi po-

7 Festschrift: Hermann Gmeiner Vater der SOS Kinderdorfer, Innsbruck 1987, s. 10-18.
8 Tamze, s. 27.
° Por. tamze, s. 29.
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maga jej ,ciocia”. Jest to kobieta niezamezna, dyspozycyjna, ktdra jest
zatrudniona w Wiosce Dziecigcej SOS. ,,Ciocia” pomaga w codziennej
pracy, wspoltworzy atmosfere domu, zastepuje ,,matke” w czasie urlopu
czy choroby. Wykonujac w zastepstwie zadania ,,matki’, jest ona zobo-
wigzana prowadzi¢ dom zgodnie z wczes$niejszymi ustaleniami, poczy-
nionymi przez matke. ,,Ciocia” jest osoba zaprzyjazniona z rodzing wio-
skowa, w ktdrej pracuje. Jej pomoc pozwala ,,matce” poswieci¢ wiecej
czasu na nauke i wychowanie dzieci.

W zasadzie ,ciocia” pracuje przemiennie w dwoch domach, nie be-
dac tak jak ,matka” osobg na stale zwigzana z rodzinng wioska. Nie-
rzadko jednak sposréd ,,cio¢” rekrutuja si¢ przyszle ,,matki”. Jest to oka-
zja do sprawdzenia si¢ w tej roli, okazja do lepszego zapoznania si¢ ze
specyfika pracy wychowawczej w Wiosce, jej struktura, organizacja itd.
»Ciocia” nie tylko odcigza ,,matke” w jej pracy, lecz takze stanowi dla dzie-
ci ogniwo taczace je ze srodowiskiem. Dostarcza ona istotnych bodzcow
wspierajacych ich rozwdj spoteczny.

Druga gmeinerowska zasada okresla, ze ,kazde dziecko w Wiosce zyje
nie w grupie réwiesnikow, lecz posréd rodzenstwa™’. ,Rodzenstwo” zas,
to grupa dzieci w r6znym wieku i réznej plci pozostajacych pod opieka
tej samej ,,matki”. Przestrzeganie tej zasady odgrywa ogromna role w wy-
chowywaniu dzieci w Wiosce Dziecigcej SOS, poniewaz wzrastanie po-
$réd rodzenstwa sprawia, ze realizowane jest kilka aspektow niezmier-
nie waznych dla rozwoju psychicznego dzieci.

Uczag si¢ one przede wszystkim nawigzywania prawidlowych kon-
taktow miedzyludzkich. Podobnie jak w naturalnym rodzenstwie zda-
rzajg sie konflikty interesdw, ale takze ksztaltuje si¢ tolerancja, postawy
wsparcia wobec starszego i mlodszego rodzenstwa. Mlodsze dzieci przez
nasladownictwo ucza sie od starszych, a te z kolei maja niejednokrotnie
mozliwo$¢ opiekowania si¢ maluchami. Bogactwo mozliwych interak-
cji wspiera istotnie rozwdj spoleczny, emocjonalny i poznawczy dzie-
ci. Juz bowiem sam fakt ciaglego przebywania posrdéd zréznicowanego
wiekowo ,,rodzenstwa” powoduje pojawienie si¢ wielu sytuacji o walo-
rach wychowawczych.

10 Tamze, s. 32.
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Bardzo istotny jest przy tym aspekt taczenia w grupy rodzenstwa dzie-
cirdznej plci, bowiem ,,przemyslana koedukacja odgrywa w wychowaniu
dzieci ogromna roleg, zwlaszcza w ksztaltowaniu zdrowych postaw wobec
plci odmiennej”!!. Warto tu takze zwroci¢ uwage na to, ze mamy tu ko-
edukacje przemyslang, tj., jak podkresla Gmeiner ,,oparta na badaniach
naukowych dotyczacych optymalnej konstelacji rodzenstwa ze wzgledu
na ple¢ i réznice wiekowe”'2.

Zasada ,rodzenstwa’ daje jeszcze inne korzysci, o ktérych warto
wspomnie¢. Pozwala ona mianowicie na ksztaltowanie si¢ w sposéb nie-
sterowany poczucia wspolnoty, solidarnosci, przynaleznosci i identyfi-
kacji, a rownoczesnie tez daje poczucie odrgbnosci w stosunku do in-
nych ,rodzin”. Tak jak dla matego dziecka niezmiernie wazny jest kontakt
emocjonalny z matka, tak dla dzieci starszych wazny jest kontakt i iden-
tyfikacja z grupa. Stanowi to, zwlaszcza w okresie dojrzewania, podsta-
we do ksztaltowania si¢ odpowiedzialno$ci, altruizmu, wlasciwej samo-
oceny, poczucia wlasnej wartosci, a co za tym idzie, wiary we wlasne sity.

Trzecia zasada koncepcji pedagogicznej Gmeinera zawarta w hasle
»~Dom” odnosi si¢ do organizacji zycia ,,rodziny” i do funkcji, jaka spet-
nia dom. Jest to zwykty dom jednorodzinny, ktéry jednak nie moze by¢
tylko i wytacznie miejscem, gdzie si¢ spozywa positki i §pi. Jest nie tylko
budynkiem, gdzie kazde dziecko ma swoje miejsce, gdzie zawsze moze
znalez¢ schronienie. ,,Dom okresla w duzej mierze psychiczny stosunek
dziecka do otaczajacego je swiata””. Jak pisal Gmeiner: ,Dom jest dla
dziecka punktem oparcia, ostoja, do ktérej moze zawsze bezpiecznie wré-
ci¢ po spotkaniu ze $wiatem, gdyby ten okazal sie niebezpieczny, niedo-
stepny czy bezlitosny'.

W domu przekazywane sg dziecku w sposob bezposredni wartosci kul-
turowe, wiedza o $wiecie i o sobie. Tu rozwija si¢ tez poczucie wspdlnoty,
tu mozna bezpiecznie wyprobowywac swoje nowe umiejetnosci, ekspe-
rymentowa¢, doswiadcza¢ wielu przyjemnych przezy¢ emocjonalnych.

Tamze, s. 37.
Tamze, s. 48.
Tamze.

Por. tamze, s. 44.
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Bardzo wazne jest, ze kazda ,rodzina” posiada wlasny dom i prowadzi
réwniez osobno gospodarstwo domowe. Dzigki temu dzieci nie tylko
doswiadczajg odrebnosci wlasnej wspolnoty, lecz takze poprzez wtasne
zachowanie, swoj indywidualny charakter tworza atmosfere tego domu,
okreslaja jej niepowtarzalny styl, buduja calg strukture stosunkéw inter-
personalnych. Ponadto udzial w prowadzeniu gospodarstwa domowego
angazuje je emocjonalnie, pozwala doswiadczy¢, Ze zaspokojenie pod-
stawowych potrzeb wymaga wysitku, co w okreslonych okolicznosciach
moze rowniez dawac duzg satysfakeje.

Dom to réwniez wspolnota ekonomiczna. Kazda ,,matka” dostaje mie-
siecznie pewng kwote pieniedzy na niezbedne zakupy zwigzane z prowa-
dzeniem gospodarstwa. Starsze dzieci robig zwykle zakupy zywnoscio-
we, uczac sie w ten sposob gospodarnosci. Ponadto moga one w pewnej
mierze wspotdecydowac wraz z matka o wigkszych wydatkach dotycza-
cych ubran, sprzetu domowego itp. W ten sposob nabieraja wiedzy i do-
$wiadczen co do rozmaitych priorytetdw zyciowych, uczg si¢ odpowie-
dzialnosci za siebie i rodzenstwo. Zasada ,,domu” zmierza do tego, aby
zycie dzieci i ich ,matki” bylo maksymalnie zblizone do Zycia normal-
nej, przecietnej rodziny.

Czwarta i ostatnia zasada pedagogiczna dotyczy calej wspolnoty
wioskowej. Wioska sklada sie przewaznie z 14 do 20 doméw jednoro-
dzinnych, w ktérych mieszkajg ,,rodziny”, ponadto z budynku admini-
stracyjnego, gdzie oprocz pomieszczen biurowych miesci sie $wietlica
i gabinety pracownikéw pedagogicznych oraz z budynku lub budynkéw
gospodarczych. Wiosce przypisuje Gmeiner szczegdlne znaczenie: ,Wio-
ska, to wieksza wspotwychowujaca wspoélnota. Umozliwia ona dziecku
rozwdj niezbednych kontaktéw spolecznych, jest szeroka podstawa roz-
woju spolecznego. Wioska Dziecigca SOS jest pomostem taczacym dom
ze $rodowiskiem (...). Wioska nie moze oferowa¢ zbyt wiele. Standard
zycia jej mieszkanicow nie powinien przewyzsza¢ standardu zycia oto-
czenia. Takze poza wyjatkowymi sytuacjami (kraje rozwijajace si¢) nie
nalezy budowa¢ w Wiosce szkoty. Ostatecznie te dzieci potrzebuja tylko

jednego - zy¢ tak, jak Zyja wszystkie inne dzieci”".

5 Por. tamze, s. 49.
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Umiejscowienie Wioski zalezy zwykle od warunkéw srodowiskowych.
Najczesciej jednak przyjmuje sie zasade, ze powinna by¢ ona usytuowa-
na na obrzezach niewielkiego miasta, tak aby dzieci mialy zapewniony
tatwy dostep zaréwno do dobr kultury, jak i do sSrodowiska naturalnego.
Dzieci z Wioski uczgszczaja do szkdt publicznych, przez co majg mozli-
wos¢ kontaktu z réwiesnikami ze srodowiska spoza Wioski. ,,Zasada in-
tegracji ze srodowiskiem znajduje swdj wyraz takze w tym, ze Wioska
jest otwarta ze wszystkich stron™. Teren Wioski nie jest wiec w jakikol-
wiek sposob odgrodzony od miasta czy osiedla. Dzieci za$ czesto uczest-
nicza w zyciu spolecznym i kulturalnym swojego najblizszego srodowi-
ska. Taki model wioski ma na celu jeszcze bardziej upodobni¢ warunki
rozwoju dzieci do warunkéw rodzinnych. Bogactwo srodowiska, moz-
liwo$¢ wchodzenia w liczne kontakty interpersonalne zapewniajg dzie-
ciom z Wiosek Dzieciecych SOS poziom stymulacji rozwoju spoteczne-
go poréwnywalny z tym, ktéry maja dzieci zyjace w pelnych rodzinach.
Glowna zaletg takiego modelu jest jednak to, ze proces socjalizacji prze-
biega w sposob naturalny i nie wymaga specjalnego wsparcia. Niezbed-
ny jest tutaj jednak pewien ograniczony wglad w srodowisko i kontrola
ze strony ,,matek’, gdyz obok pozytywnych wzorcéw zachowan dostar-
cza ono réwniez wzorcoéw negatywnych.

Opieka i wychowanie dzieci pozbawionych rodziny wlasnej nie moze
sie jednak sprowadzac tylko do stworzenia optymalnych warunkéw opie-
ki. Wychowanie w Wiosce Dziecigcej SOS powinno przygotowywac ich
do dorostego zycia. Opieka zaréwno matki, jak i Wioski jako instytucji
trwa az do uzyskania przez wychowankéw pelnej samodzielnosci. Juz
w niedlugim czasie po otwarciu pierwszej Wioski okazalo sig, ze istotny
problem stanowi¢ bedzie rozpoczynanie dorostego, samodzielnego Zycia
jej wychowankow. Owo przejscie do petnej autonomii stalo si¢ powodem
rozszerzenia przez Gmeinera koncepcji wychowawczej. Pisat on, ze: ,,juz
na poczatku stalo si¢ jasne, ze bytoby rzecza wielce nieodpowiedzialna
wyjasnia¢ naszym chlopcom i dziewczynom tuz po wypelnieniu przez
nich obowiazku szkolnego, ze odtad muszg si¢ troszczy¢ sami o siebie.

16 Por. tamze, s. 50.
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Gdybysmy przyjeli takie zalozenie, to cala nasza wczedniejsza praca wy-
chowawcza posziaby na marne”"’.

Przejscie w okres samodzielnosci i dorostosci nie powinno by¢ trau-
matycznym przezyciem, Gmeiner postanowil utworzy¢ w ramach struk-
tury Wioski Dziecigcej SOS Dom Mtodziezy. Funkcja zasadniczg tego
domu jest taczenie domu rodzinnego ze $§wiatem. W strukturze organi-
zacyjnej scala on cechy domu wioskowego i internatu. Do domu mto-
dziezy przechodzili chlopcy w wieku 14, 15 lat (najczesciej po ukoncze-
niu szkoly podstawowej) i przebywali az do czasu zakonczenia nauki
oraz zdobycia zawodu. Jesli ktorys z chlopcow zdobywa wyksztalcenie
wyzsze, pozostaje pod opieka Wioski do ukonczenia studiow. Wiosko-
we ,wychowanie rodzinne” jest uzupelniane i rozwijane przez wycho-
wanie w Domu Mlodziezy SOS. Zwraca si¢ tu szczeg6lng uwage na sa-
modzielno$¢ chlopcow, odpowiedzialnos¢, umiejetnos¢ radzenia sobie
bez pomocy ,,matki”.

Dziewczynki po ukonczeniu szkoty podstawowej pozostaja z reguly
razem z ,matkami”. Uczeszczajg do szkoly ponadpodstawowej, niektore
z nich w zaleznosci od uzdolnien i zainteresowan, zdobywaja wyksztat-
cenie wyzsze. Lokalizacja Wioski czesto jednak bywa taka, ze w najbliz-
szej okolicy nie ma duzego wyboru szkét. W wiekszych miastach oferu-
jacych mozliwos¢ ksztalcenia w réznych kierunkach dla zdobywajacych
wiedze dziewczat tworzone sg wiec internaty, ktére podobnie jak Domy
Mlodziezy dla chlopcéw stanowia forme kontynuacji wychowania i opieki
Wioski Dziecigcej SOS. W sytuacji, gdy zdobywanie wyksztalcenia mimo
wszystko uniemozliwia przebywanie w osrodkach nalezacych do Wioski,
mlodziez umieszczana jest w internatach i domach studenckich ogélnie
dostepnych. Opieka i pomoc materialna ze strony Wioski kontynuowana
jest jednak az do uzyskania przez wychowankow pelnej samodzielnosci.

Niezaleznie od tego, czy dorastajacy wychowankowie przebywaja
w Domach Mlodziezy, czy w internatach, albo tez, jak to bywa w przy-
padku chlopcow, odbywaja stuzbe wojskows, zawsze moga w dni wolne,
w ferie i §wieta wroci¢ do Wioski i do swojego domu. Nawet po usamo-
dzielnieniu si¢ moga odwiedzac i utrzymywac staly kontakt z ,,matkg”

7 H. GMEINER, Eindriicke, Gedanken, Bekenntnisse, Innsbruck-Miinchen 1987, s. 5-7.
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i z mlodszym ,,rodzenstwem”'®. Dom staje si¢ punktem odniesienia wo-
bec wszystkich spraw i probleméw, na jakie napotyka dorastajaca mlo-
dziez. Pdzniej, w okresie dojrzatosci stanowi on gtéwny element wspo-
mnien z dziecinstwa, ale tez nadal jest punktem oparcia, miejscem, gdzie
zawsze mozna zwrdcic sie o rade.

Przedstawione rozwigzanie kwestii wejscia w doroste zycie pozwala
wychowankom Wioski Dzieciecej SOS na lepsze przystosowanie si¢ do
nowych, zmienionych warunkéw. Pozbawiona ,, matczynej opieki’, do-
rastajaca juz mlodziez ma okazje wyprobowac swoje umiejetnosci, wie-
dze, doswiadczenia w sytuacjach zadaniowych charakterystycznych dla
zycia dorostego, nie bedac jednak catkowicie pozbawiona opieki doro-
stych. Od tej pory wychowankowie coraz czeéciej zmuszeni s3 podejmo-
wac samodzielne decyzje, ale w przypadku, gdyby ich skutki miaty okaza¢
sie bardzo niepomyslne, ciagle jeszcze moga liczy¢ na pomoc i wsparcie
ze strony pracownikéw Wioski. Tego rodzaju rozwigzanie zapewnia im
dalszy rozwoj spofeczny i emocjonalny.

Krétko po otwarciu pierwszej Wioski Dzieciecej SOS okazalo sie, ze
cho¢ funkcjonuje ona sprawnie, to jednak nie jest idealnym rozwigzaniem
dla wszystkich osieroconych dzieci. Koncepcja wymagata dodatkowego
rozszerzenia w zakresie kryteriow przyjmowania nowych wychowan-
kow. Gmeiner pisal zatem: ,Wioska Dziecigca SOS nie jest rozwigza-
niem uniwersalnym. Domy opieki, réznego rodzaju instytucje, ktore wy-
specjalizowaly si¢ w opiece nad dzie¢mi chorymi w jakikolwiek sposob
uposledzonymi bedg w dalszym ciggu potrzebne. Wioska Dziecigca SOS
stanowi jedna z wielu mozliwosci opieki i wychowania dzieci pozbawio-
nych rodziny wlasnej. Granice mozliwosci tego wychowania wynikaja ze
struktury tej instytucji, ktéra zmierza do tego, aby stworzy¢ warunki ro-
dzinne””. Gmeiner przyjal wiec zalozenie, ze dla dzieci tzw. specjalnej
troski Wioska nie jest odpowiednim miejscem. By¢ moze poprzez inte-
gracje z dzie¢mi zdrowymi, prawidtowo sie rozwijajacymi zyskalyby one
znacznie, ale nie tyle, ile moga zyska¢ w placéwkach specjalistycznych.

8 Por. tamze, s. 95-98.
¥ H. GMEINER, The SOS Children’s Villages, Innsbruck-Miinchen 1991, s. 101.
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Dzieci te wymagaja znacznie wigcej troski i istnieje uzasadniona obawa,
ze stalyby sie zbyt duzym ci¢zarem dla wychowujacej siedmioro lub
o$mioro innych, zdrowych dzieci ,,matki”. Ponadto kobiety zatrudnione
w tej roli przewaznie nie majg wyksztalcenia pedagogicznego, a dla za-
pewnienia dziecku niepelnosprawnemu optymalnej stymulacji i optymal-
nych warunkdéw rozwoju potrzebna jest opieka specjalisty. Tak wigc do
Wioski Dzieciecej SOS nie mogly zosta¢ przyjete dzieci, u ktérych pod-
czas badania lekarskiego i psychologicznego stwierdzono istnienie cho-
roby lub deficytu rozwojowego®.

Specyfika wychowania w Wiosce stawia takze dalsze ograniczenia.
Do Wioski Dzieciecej SOS nie powinny by¢ przyjmowane dzieci, ktore
pozostaja w silnym zwiazku emocjonalnym z jednym lub obojgiem na-
turalnych rodzicow. Zdaniem Gmeinera tego rodzaju zwigzek powinien
zosta¢ utrzymany i dziecko nie moze woéwczas wchodzi¢ w zadne za-
stepcze srodowisko wychowawcze nasladujace w swej strukturze i sto-
sunkach spofecznych rodzing. Proba tworzenia w takim przypadku no-
wego zwiazku emocjonalnego ,,matka” — dziecko jest z gory skazana na
niepowodzenie, a poza tym takze nieetyczna®.

Dalsze ograniczenie, jakie wynika ze specyfiki Wioski Dzieciecej SOS
jako srodowiska wychowawczego, dotyczy wieku przyjmowanych dzieci.
W zwigzku z tym, ze w wieku 14 lat chlopcy, a niekiedy réwniez dziew-
czeta przechodzg do Domoéw Mlodziezy oraz internatdw, unika sie przyj-
mowania dzieci, ktdre przekroczyly dziesigty rok zycia. Im starsze jest
dziecko, tym trudniej mu zaakceptowac obcg kobiete w roli matki. Trud-
no mu réwniez uznaé mieszkajace ze sobg od dluzszego czasu dzieci za
swoje rodzenstwo. Zdarza sie, ze okres adaptacji do nowych warunkéw
wydluza sie. W celu wytworzenia silnych wiezi emocjonalnych miedzy
takim dzieckiem, a nowa ,rodzing” trzeba wiele czasu oraz cierpliwosci
ze strony ,,matki” i najblizszego otoczenia. Gdy w koncu uda sie¢ takie
wiezi stworzy¢, przychodzi czas odejscia z domu. Wyjatek od tej reguly

2 Por. W. KowaLski, Wioski Dziecigce SOS w Swiecie i w Polsce 1949-1999, Kra$nik
1999, s. 21.
2l Por. H. GMEINER, The SOS Children’s Villages, dz. cyt., s. 101; 96.
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stanowi sytuacja, gdy do Wioski przyjmowane jest lub zostalo juz przy-
jete mlodsze rodzenstwo. W takim wypadku dazy sie do tego, aby ro-
dzenstwo wychowywalo si¢ razem?.

Réwniez powaznym ograniczeniem jest to, ze dziecko moze zosta¢
przyjete do Wioski, jesli jego rodzice nie zyja lub gdy rodzice zostali po-
zbawieni praw rodzicielskich. Wydaje sie jednak, ze najczestszym zarzu-
tem stawianym koncepcji Gmeinera jest wychowywanie w Wiosce Dzie-
ciecej SOS bez udzialu ojca lub osoby, ktora mogtaby jego funkcje przejac.
Brak mezczyzny w procesie wychowawczym oddala te koncepcje peda-
gogiczng od modelu rodzinnego. Jednakze kwestia braku mezczyzny —
wychowawcy zostala przez Gmeinera dobrze przemyslana i uzasadniona.
Jego zdaniem w wychowaniu dziecka matka byta osobg najwazniejsza.
Bez niej lub bez osoby, ktdra przejetaby jej funkcje, dziecko nie moze si¢
prawidlowo rozwija¢. Gmeiner pisal: ,wiadomo, ze udzial ojca w wy-
chowaniu matych dzieci jest niewielki. Dopiero pdzniej staje si¢ on co-
raz bardziej niezbedny - jako naturalne uzupetnienie oddzialywan matki
(...) Jednak bytoby rzecza bezsensowng osiedla¢ w Wioskach Dziecie-
cych SOS mezczyzn, ktérzy w pewnych okoliczno$ciach przysporzyliby
wiecej klopotow, komplikacji i problemoéw, anizeli przyniesliby korzysci
pedagogicznych™®.

Gmeiner nie kwestionowal roli wychowawczej ojca, uwazal jednak,
ze nie jest on w procesie wychowawczym niezbedny. Jego funkcje moze
przeja¢ inny mezczyzna pozostajacy poza rodzing. W Wiosce Dziecie-
cej SOS funkcja wychowawcza ojca, tj. dostarczanie dzieciom meskich
wzorcow zachowania, rozdzielona jest pomiedzy wszystkich mezczyzn
zatrudnionych w Wiosce, a zwlaszcza dyrektora i pracownikéw pedago-
gicznych. Gmeiner uznal, ze: ,Najwazniejszg rol¢ odgrywa osoba dyrek-
tora, potem pedagog i psycholog oraz nauczyciele w szkole, ktorzy tak-
ze wnoszg meski element do wychowania dzieci™.

22 Por. tamze, s. 101; 51.

2 H. REINPRECHT, Abenteuer Nichstenliebe (Die Geschichte Hermann Gmeiners und
der SOS-Kinderdorfer), Wien 1984, s. 20.

* H. GMEINER, The SOS Children’s Villages, dz. cyt., s. 68.
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Tak wiec ,,rezygnacja z ojca” nie oznacza, ze matki s3 w procesie wy-
chowawczym osamotnione i zdane tylko na siebie, za§ meski czynnik
catkowicie pominiety. Zdaniem Gmeinera zatrudniony w Wiosce Dzie-
ciecej SOS fachowiec moze mie¢ wigkszy wpltyw na wychowanie dzieci
niz caly szereg ,,0jcow” niemajacych wyksztalcenia pedagogicznego.
Ponadto wykwalifikowani pracownicy pedagogiczni stuza swoja po-
mocy ,,matkom”, jesli maja one problemy ze swoimi wychowankami,
czego rowniez nie mogliby zapewnic¢ ,,0jcowie”*. Z punktu widzenia
teorii ,,para rodzicow” bytaby rozwigzaniem optymalnym. W praktyce
jednak takie rozwigzanie nie wydawalo si¢ realne. Bardzo trudno
byloby znalez¢ tak wiele par matzenskich, ktére bytyby gotowe po-
$wiecic si¢ dla obcych dzieci i zaopiekowac si¢ nimi tak, jak swoimi®.
Gmeiner zwracal posrednio uwage na mozliwos¢ pojawienia si¢ proble-
moéw podobnych jak w przypadku rodzicéw adopcyjnych: przede wszyst-
kim malg liczbe chetnych i co wazne odpowiednich par malzenskich.
Ponadto istniala obawa, ze rodzice chcieliby wybiera¢ dzieci takie, kto-
re odpowiadatyby ich oczekiwaniom co do wieku, wygladu, inteligen-
cji itp. Znowu wiec pojawilby si¢ problem dzieci niechcianych, niezdat-
nych do ,,adopcji”

Oprocz tego istnialy wedlug Gmeinera réwniez inne powody prze-
mawiajace przeciwko zatrudnianiu malzenstw. Zaliczy¢ do nich trze-
ba duze prawdopodobienstwo tego, ze zglaszajaca swoj akces do pracy
w Wiosce Dziecigcej SOS para, nie bedac zadowolong ze swojego do-
tychczasowego wspdlnego zycia, kieruje si¢ interesem wtasnym i ma na-
dzieje w nowej sytuacji i w nowym $rodowisku znalez¢ gléwnie rozwig-
zanie wlasnych problemoéw, traktujac obowigzki rodzicielskie w sposob
drugorzedny. Bardzo szybko osobiste problemy zostalyby przeniesione
na zycie w Wiosce. W konsekwencji, niezaleznie od tego, czy udaloby
sie je rozwigzad, czy tez nie, ucierpialyby na tym powierzone ich opiece
dzieci. Problematyczna tez moglaby sie okaza¢ sytuacja, gdyby zatrud-
niona w Wiosce para malzenska doczekata si¢ wlasnego potomstwa.

% Por. tamze, 55.
2 Por. H. REINPRECHT, Abenteuer Nichstenliebe (Die Geschichte Hermann Gmeiners
und der SOS-Kinderdorfer), dz. cyt., s. 101.
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Nawet gdyby rodzice na réwni traktowali dzieci wlasne i przysposobione,
to te ostatnie mogtyby si¢ czu¢ pokrzywdzone. Nawet najmniejsze roz-
nice w traktowaniu ich i dzieci naturalnych bylyby przez nie wychwyty-
wane i wyolbrzymiane, co w efekcie prowadzitoby do konfliktéw. Byloby
to zjawisko nieuchronne. Nawet w przypadku rodzenstwa naturalnego
niemal regulg jest zazdro$¢ dzieci starszych o wzgledy, jakimi obdarza-
ne s3 przez rodzicéw mlodsze dzieci”.

Nalezy si¢ jednak zgodzi¢, ze kwestia udzialu mezczyzny w procesie
wychowawczym znalazta w koncepcji Gmeinera rozwigzanie potowiczne.
Na pewno jest ono niedoskonale i stanowi staby punkt wedlug koncep-
cji pedagogicznej, oddalajac ja znacznie od modelu rodziny. Wprawdzie
zdarzaly si¢ odstepstwa od zasad ideowych i organizacyjnych, i dotyczy-
ty one gtéwnie tego problemu, to jednak cata koncepcja w niezmienionej
niemalze formie rozprzestrzenita si¢ w calym $wiecie, znajdujac uzna-
nie, i co wazniejsze, potwierdzenie w praktyce. Jak twierdzil Gmeiner:
»ten model ugruntowany zostal jeszcze przez wyniki badan naukowych
dotyczacych Wiosek Dziecigcych SOS i ich pracy pedagogicznej. Jak do
tej pory nie ma zadnych widocznych powodéw, dla ktérych mielibysmy
odstepowac od zasady tzw. wychowania bez ojcow”?.

Dyskusja nad problemem wychowania dzieci bez udziatu ,,0jcow”
trwa w zasadzie ciggle. Niekiedy podawany w watpliwos¢ jest sens na-
sladowania rodziny poprzez tworzenie jej namiastki. W podobny spo-
sob krytykuje sie tez ,matki” Duze emocje budza gléwnie spekulacje,
co do ich motywacji wobec tego rodzaju pracy, a takze kryteria doboru
»matek” itd. Gmeiner nie odpowiadal zwykle na tego typu zarzuty, uwa-
2ajac, ze jego koncepcja zastosowana w praktyce sama si¢ obroni, tj. po-
twierdzi stusznos¢ jego teorii. Uwazal on, ze sztucznie podtrzymywane
spory na temat wychowania odbija si¢ ostatecznie na dzieciach. Stwier-
dzal: ,,Zyczytbym sobie rychtego konica polemik prowadzonych kosz-
tem dzieci i na ich szkode. Oczywiscie, ze ciagle jeszcze nalezy praco-
wac nad teorig i praktyka opieki nad dzie¢mi, ale czy chodzi tylko o to,

77 Por. W. KowaLski, Wioski Dziecigce SOS w Swiecie i w Polsce 1949-1999, dz. cyt., s. 45.
* H. GMEINER, The SOS Children’s Villages, dz. cyt., s. 68.
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kto z nas dorostych bedzie w koncu miat racje? Czyz nie chodzi gtow-
nie o dziecko, zeby da¢ mu niezbedna do zycia i prawidtowego rozwoju
opieke i bezpieczenstwo? %,

Zmiany w funkcjonowaniu Wiosek Dzieciecych SOS
w Polsce

Realizacja koncepcji Wiosek Dziecigcych SOS pozwolilta zgroma-
dzi¢ wiele doswiadczen w zakresie rygorystycznego przestrzegania zasad
okreslonych przez twércow tej formy opieki. Zdawali oni sobie sprawe,
ze Wioska Dziecigeca SOS nie jest rozwigzaniem uniwersalnym, stanowi
jedna z wielu mozliwosci opieki i wychowania dzieci pozbawionych roz-
woju w rodzinach wlasnych.

Ewaluacja i rozw6j problematyki spofecznej, a szczegdlnie standar-
dow dotyczacych funkcjonowania dzieci pozbawionych opieki rodzi-
ny wlasnej spowodowal, ze zaczelo rosna¢ zapotrzebowanie na zmiany
w koncepcji Wiosek Dziecigcych SOS, szczegdlnie czesto krytyce pod-
dawana byla pierwsza zasada ,,matka” w ujeciu H. Gmeinera, gdzie wielu
specjalistow i ludzi odpowiedzialnych za tworzenie koncepcji rozwiazy-
wania probleméw opieki zastepczej nie akceptowalo prowadzenia ro-
dziny wioskowej tylko przez samotng kobiete. To gléwnie spowodowa-
to, Ze w drugiej potowie lat osiemdziesigtych zaczgto czynic¢ odstepstwa
od pierwotnych zatozen H. Gmeinera.

Dalsze zmiany w koncepcji Wiosek Dzieciecych SOS wymusity takze
opracowane w latach 2004-2005 europejskie standardy opieki zastepczej,
gdzie wich przygotowaniu uczestniczyli takze przedstawiciele Miedzyna-
rodowego Stowarzyszenia SOS (Europejskie Standardy 2005)*. Koncep-
cja Wiosek Dzieciecych SOS znajdowala szczegoélne uznanie w okresie lat
powojennych i dynamicznie si¢ rozwijala w §wiecie, gdzie problem dzie-
ci pozbawionych opieki rodziny wlasnej przybierat coraz bardziej niepo-

» TeNZE, Eindriicke, Gedanken, Bekenntnisse, dz. cyt., s. 76.

30 Por. Quality 4 Children (Q4C) - Jako$¢ dla Dzieci. Standardy opieki zastepczej
w Europie SOS Kinderdorf International FICE International IFCO, http://www.quality
4children.ch/ (odczyt z dn. 28.02.2019 r.).
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kojace rozmiary. Nalezy jednak pamieta¢, ze Wioski Dziecigece SOS po-
zostaja tylko jedng z mozliwych form opieki zastepczej.

Zmiany i przeobrazenia w funkcjonowaniu Wiosek Dziecigcych SOS
w Polsce wynikajg gtéwnie z obowigzujacych aktéw prawnych, dotycza-
cych funkcjonowania systemu opieki zastepczej w naszym kraju. Prze-
prowadzona reforma systemu opieki nad dzieckiem w Polsce w 2000 roku
dokonala szeregu zmian programowo-organizacyjnych w funkcjonowa-
niu opieki zastepczej nad dzie¢mi pozbawionymi opieki rodziny wia-
snej. Dostosowanie dzialalno$ci Wiosek Dziecigcych SOS do obowia-
zujacego prawa stalo sie waznym zadaniem Krajowego Stowarzyszenia
SOS Wioski Dziecigce w Polsce. Zasadniczym aktem prawnym stafa si¢
ustawa z 2011 roku o wspieraniu rodziny i systemie pieczy zastepczej*'.

W wyniku realizacji tej ustawy dokonano zmian w statucie Krajo-
wego Stowarzyszenia SOS, uwzgledniajac dodatkowe zadania, pod-
kreslajac, ze zajmuje si¢ ono nie tylko Wioskami Dziecigcymi SOS, ale
takze propagowaniem i realizowaniem programéw warto$ciowych
wychowawczo i spolecznie. Programy te realizowane s3 w konkretnych
srodowiskach lokalnych. Ich celem jest przede wszystkim wspieranie
i pomoc dzieciom objetym ryzykiem utraty opieki ze strony rodziny bio-
logicznej.

Stowarzyszenie SOS aktualnie realizuje programy umacniania ro-
dzin w czterech gtéwnych osrodkach w kraju: w Lublinie, w gminie Bit-
goraj, w gminie Skorzec kolo Siedlec oraz w gminie Karlino. Sg to osrodki
bezposrednio lub posrednio zwigzane z funkcjonowaniem Wiosek Dzie-
cigcych SOS.

Realizacja powyzszych programéw odbywa si¢ w oparciu o umowy
zawarte z samorzadami lokalnymi, a takze partnerstwa z innymi insty-
tucjami dzialajacymi na rzecz rodzin i ich dzieci, takimi jak szkoly, sady
rodzinne, o$rodki pomocy spolecznej, policja oraz inne organizacje po-
zarzgdowe™.

3! Por. Ustawa z dnia 9 czerwca 2011 r. o wspieraniu rodziny i systemie pieczy zastep-
czej, ,Dziennik Ustaw” z 2011 r., poz. 887.

32 Por. Raport roczny Stowarzyszenia SOS Wioski Dzieciece w Polsce 2016, https://
wioskisos.org/statut-i-raporty/ (odczyt z dn. 28.02.2019 1.).
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Wprowadzone zmiany dotycza takze struktury organizacyjnej Wiosek
Dziecigcych SOS w Polsce. Jak wspomniano wczesniej Wioski Dziecigce
SOS funkcjonuja w Polsce od 1984 roku (powstanie Wioski Dziecigcej
w Bilgoraju®) i sg jedna z form polskiego systemu opieki nad dzieckiem
pozbawionym rodziny wlasnej. Dzialalno$¢ kazdej formy systemu pie-
czy zastepczej, w tym réwniez i Wiosek, musi by¢ zgodna z obowiazu-
jacym prawem dotyczacym funkcjonowania systemu opieki zastepczej
w danym kraju. Pomimo wielu staran i czynionych zabiegéw ze strony
Krajowego Stowarzyszenia SOS nie udato si¢ wprowadzi¢ do obowiazu-
jacych aktéw prawnych tej formy opieki zastepczej pod nazwa ,Wioska
Dziecigca SOS”. Wprawdzie pisma otrzymywane z Ministerstwa Pracy
i Polityki Spotecznej potwierdzaly, ze Wioski Dzieciece SOS zaliczane
sa do placowek typu rodzinnego, to ciagle brak bylo tego potwierdze-
nia w aktach prawnych dotyczacych funkcjonowania systemu opieki za-
stepczej’*. Powyzsza sytuacja zwigzana z usankcjonowaniem prawnym
dziatalnosci Wiosek Dziecigcych SOS w Polsce spowodowala, ze Stowa-
rzyszenie SOS jako organ prowadzacy Wioski Dziecigce SOS podjeto
konkretne dzialania dotyczace dostosowania dziatalno$ci Wiosek Dzie-
ciecych SOS w Polsce do przepiséw obowiazujacej ustawy o wspieraniu
rodziny i systemu pieczy zastepczej.

Stowarzyszenie SOS Wioski Dzieciece w Polsce, reprezentowane przez
Prezesa Zarzadu, wystapilo do wojewoddw, na ktorych terenie funkcjo-
nuja Wioski Dzieciece SOS (woj. lubelskie, mazowieckie i zachodnio-po-
morskie), o wydanie zezwolenia na prowadzenie placoéwki opiekunczo-
-wychowawczej typu rodzinnego. Wojewodowie na podstawie art. 1, 4,
617 orazart. 186 pkt 2 ustawy z dnia 9 marca 2011 roku o wspieraniu ro-
dziny i systemie pieczy zastepczej* oraz art. 104 ustawy z dnia 14 czerwca
1960 roku - Kodeks postgpowania administracyjnego®, po rozpatrzeniu

3 Por. M. LoBocki, Wioska Dziecigca w Bilgoraju, Lublin 1975.

* Por. W. KowaLskl1, Wioski Dziecigce SOS w systemie opieki zastepczej w Polsce,
Lublin 2011, s. 60.

% Por. Ustawa z dnia 9 czerwca 2011 r. o wspieraniu rodziny i systemie pieczy zastepczej,
»Dziennik Ustaw” z 2011 r., poz. 887.

3 Ustawa z dnia 14 czerwca 1960 r. - Kodeks postgpowania administracyjnego,
»Dziennik Ustaw” z 2017 r., poz. 1257.
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wniosku Stowarzyszenia SOS Wioski Dziecigce w Polsce o wydanie ze-
zwolenia na prowadzenie placéwki opiekuniczo-wychowawczej wyda-
li decyzje o utworzeniu na bazie dotychczasowych rodzin wioskowych
funkcjonujacych w poszczegdlnych Wioskach placéwek opiekunczo-wy-
chowawczych typu rodzinnego. Zgodnie z decyzja wojewodow kazda
rodzina wioskowa staje sie placéwka opiekunczo-wychowawczg typu ro-
dzinnego. Przykladowo Wojewoda Lubelski swoimi decyzjami zezwolit
Stowarzyszeniu SOS Wioski Dziecigce w Polsce na prowadzenie 14 pla-
cowek opiekunczo-wychowawczych typu rodzinnego w Wiosce Dziecie-
cej SOS w Krasniku oraz 12 placéwek opiekunczo-wychowawczych typu
rodzinnego w Wiosce Dzieciecej SOS w Biltgoraju.

Decyzja Wojewody Lubelskiego wydana w oparciu o wyzej wymie-
nione przepisy zawiera orzeczenie, w ktérym zawarte jest zezwolenie dla
Stowarzyszenia SOS Wioski Dziecigce w Polsce na prowadzenie placow-
ki opiekunczo-wychowawczej typu rodzinnego z liczba miejsc — 8 pod
nazwg Placowka Opiekunczo-Wychowawcza Rodzina SOS I na czas nie-
okreslony. W uzasadnieniu decyzji stwierdza, ze w dniu 28 listopada
2016 roku do Wojewody Lubelskiego wplynal wniosek Prezesa Zarza-
du Stowarzyszenia SOS Wioski Dzieciece w Polsce o wydanie zezwolenia
na prowadzenie Placéwki Opiekunczo-Wychowawczej — Rodzina SOS 1,
ul. Gmeinera 8/1 23-204 Krasnik. Do wniosku dotaczono wymagane do-
kumenty, zgodnie z art. 106 ust. 4 pkt 2 ustawy o wspieraniu rodziny i sys-
temie pieczy zastepczej”’.

Stosownie do zapisow art. 106 ust. 6 wyzej wymienionej ustawy
w dniach 15-27 grudnia 2016 roku inspektorzy Wydziatu Polityki Spo-
tecznej Lubelskiego Urzedu Wojewddzkiego w Lublinie przeprowadzi-
li w placowce ogledziny obiektu. W trakcie prowadzonego postepowa-
nia administracyjnego ustalono, ze podmiot wystepujacy o zezwolenie
spelnia warunki okreslone w ustawie i standardy okreslone w przepi-
sach, o ktorych mowa w art. 127 ustawy o wspieraniu rodziny i systemie
pieczy zastepczej oraz dolaczyl wymagane dokumenty stosownie do art.

7 Por. Decyzja Wojewody Lubelskiego nr PS-11.9423.3.4.2016 z dnia 28 grudnia 2016 1.
(Dokumentacja Wydziatu Polityki Spotecznej LUW).
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106 ust. 4 pkt 2 wyzej wymienionej ustawy. Biorac powyzsze pod uwage,
orzeczono jak w sentencji.

Wydane zalecenie w przedmiotowej sprawie stwierdza, ze podmiot
prowadzacy placéwke Opiekunczo-Wychowawcza-Rodzina SOS I zo-
bowigzany jest poinformowa¢ Wojewode Lubelskiego o kazdej zmianie
majacej wplyw na wydanie niniejszej decyzji w szczegolnos$ci w zakresie
spetnienia warunkow okreslonych w ustawie o wspieraniu rodziny i sys-
temie pieczy zastepczej oraz standardow okreslonych w przepisach, o kté-
rych mowa w art. 127 wyzej wymienionej ustawy. Decyzje o powyzszej
tresci wydali takze wojewodowie wojewodztw mazowieckiego i zachod-
niopomorskiego w stosunku do rodzin wioskowych SOS w Wioskach
Dziecigcych SOS funkcjonujacych na ich terenie. Kazda dotychczasowa
rodzina wioskowa w mysl decyzji wojewody staje si¢ placowka opiekun-
czo-wychowawczg typu rodzinnego prowadzong przez Stowarzyszenie
SOS Wioski Dziecigce w Polsce. W kazdej Wiosce Dziecigcej SOS (Bilgo-
raj, Krasnik, Siedlce, Karlino) funkcjonuje aktualnie po kilkanascie pla-
cowek opiekunczo-wychowawczych typu rodzinnego.

Dostosowujac dziatalno$¢ Wioski Dziecigcej SOS do nowych prze-
piséw prawnych, zostaly opracowane wewnetrzne akty prawne w po-
staci statutu i regulaminu organizacyjnego Wioski Dziecigcej SOS oraz
statutow i regulaminéw poszczegdlnych placdwek opiekunczo-wycho-
wawczych jako placowek typu rodzinnego®®. Powyzsze dokumenty zo-
staly zatwierdzone w postaci przyjetych uchwal Zarzadu Stowarzyszenia
SOS i stanowig wewnetrzne przepisy prawne dotyczace dziatalnosci pla-
cowki opiekunczo-wychowawczej typu rodzinnego w Wioskach Dziecig-
cych SOS w Polsce.

Analizujac powyzsze zmiany, nasuwa si¢ pytanie: Co zostalo z pier-
wotnych zalozen idei H. Gmeinera (matka, rodzenstwo, dom, wioska)?
Z przedstawionych dokumentéw prawnych aktualnie obowiazujacych
w Wioskach Dzieciecych SOS w Polsce wynika, ze obowiazujace zasa-
dy H. Gmeinera zostaly znacznie zmodyfikowane. Zmiany, ktére nasta-
pily w formach opieki zastepczej, wynikaja z obowigzujacego prawa.

% Por. Statut Stowarzyszenia SOS Wioski dziecigce w Polsce, https://wioskisos.org/
statut-i-raporty/ (odczyt z dn. 28.02.2019 r.).
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W Polsce tym podstawowym aktem prawnym jest ustawa o wspieraniu
rodziny i systemie pieczy zastepczej.

Nalezy jednak podkresli¢, ze cel zasadniczy funkcjonowania tego
typu placowek, zaréwno Wiosek Dziecigcych SOS, jak i placdwek opie-
kunczych typu rodzinnego aktualnie wchodzacych w sktad Wiosek po-
zostal niezmienny. Jest nim opieka i wsparcie w rozwoju dzieci i mto-
dziezy pozbawionych mozliwosci zZycia w rodzinach wlasnych.

Zakonczenie

Przeobrazenia polityczne i spoleczne, ktdre nastapily po 1989 roku,
dotyczyly niemal wszystkich dziedzin naszego zycia. Zarysowane kie-
runki zmian w opiece nad dzieckiem i rodzing gléwnie w krajach euro-
pejskich uwidocznily si¢ takze w Polsce. Zmiany te znacznie wpltynety
na rozwdj rodzinnych form opieki nad dzieckiem niemajacym mozliwo-
$ci wychowywania si¢ w rodzinie biologicznej.

Powstalo szereg form zastepczych w postaci rodzin zastepczych (za-
wodowe, specjalistyczne, funkcjonujace na zasadzie pogotowia opie-
kunczego). Sprawy opieki nad dzieckiem powierzono organizacjom sa-
morzadowym gtéwnie w powiatach (PCPR) oraz stworzono mozliwo$¢
organizowania réznych form opieki organizacjom pozarzagdowym. Taka
wlasnie organizacja jest Krajowe Stowarzyszenie SOS Wioski Dziecigce
w Polsce. W 2004 roku Polska stata sie cztonkiem Unii Europejskiej. Ta
europejskos$¢ spowodowata takze dostosowanie prawa poszczegdlnych
dziedzin zycia w naszym kraju do wymogéw unijnych. Stad tez powstaty
europejskie standardy w opiece zastepczej, ktdre staly sie obowigzujace
dla wszystkich krajéw w tym réwniez Polski.

Dostosowanie dzialalnosci Wiosek Dzieciecych SOS do obowig-
zujgcego prawa stalo sie waznym zadaniem Krajowego Stowarzyszenia
SOS Wioski Dzieciece w Polsce. Zasadniczym aktem prawnym stala si¢
uchwalona w2011 roku ustawa o wspieraniu rodziny i systemie pieczy za-
stepczej. W wyniku podjetych dziatan rodziny funkcjonujace w poszcze-
gblnych Wioskach Dzieciecych SOS przeksztalcono w placéwki opiekun-
czo-wychowawcze typu rodzinnego. Nalezy takze podkresli¢, ze w kilku
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ostatnich latach w dzialalnosci Krajowego Stowarzyszenia SOS znaczng
uwage przywigzuje si¢ do realizowania programéw umacniania rodzin,
a szczegOlnie zapobiegania ich dysfunkcjonalnosci.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze idea Hermanna Gmeinera stwo-
rzona w 1949 roku ulegta znacznej ewolucji. Przeobrazenia wynikajace
z rozwigzan europejskich w znacznym stopniu takze w Polsce przyczyni-
ty sie do zmian w ich obecnym funkcjonowaniu. Rozwoj prorodzinnych
form opieki nad dzieckiem wychowywanym poza rodzing to potowiczny
sukces systemu opieki nad dzieckiem. Gtéwnym celem i wartoscig nad-
rzedna powinna by¢ jednak praca profilaktyczna z rodzing dysfunkcjo-
nalng. Wszystkie podejmowane dzialania maja na celu zapobiega¢ zja-
wiskom niewydolno$ci wychowawczo-opiekunczej rodzin i przyczynia¢
sie, aby proces opieki i wychowania dzieci odbywat sie w rodzinach bio-
logicznych.
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Prof. dr hab. Wiestaw Kowalski - pracownik naukowy Wyzszej Szkoty
Ekonomii i Innowacji w Lublinie. Wcze$niej byl wieloletnim pracownikiem
Wiosek Dzieciecych SOS w Polsce. Organizowal Wioske Dziecigcg SOS w Kras-
niku i byt jej pierwszym dyrektorem. Od 2005 roku az do chwili obecnej jest
zwigzany ze wspomniang WSEI w Lublinie, gdzie pelnit funkcje prodziekana
i dziekana Wydziatu Pedagogiki i Psychologii. Dzialalnos¢ naukowa autora obej-
muje problematyke pedagogiki opiekunczej, a w szczegdlnosci systemu opieki
zastepczej i wspierania rodziny. Dotychczasowe publikacje w formie monogra-
fii autorskich i wspotautorskich oraz artykuléw naukowych dotyczyty gtéwnie
zagadnien zwigzanych z funkcjonowaniem Wiosek Dzieciecych SOS, specyfiki
systemu pieczy zastepczej w Polsce, a takze wybranych aspektéw starzenia sie
spoteczenistwa polskiego.
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https://doi.org/10.4467/25443283SYM.19.019.10648

SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM NAUKOWEGO
NA PROGU StOWA.
ODKRYC NA NOWO SENS MILCZENIA
KRAKOW, 25 MAJA 2019 ROKU

REPORT FROM THE SCIENTIFIC SYMPOSIUM
ON THE THRESHOLD OF THE WORD.
REDISCOVER THE SENSE OF SILENCE
KRAKOW, MAY 25, 2019

W dniu 25 maja 2019 roku w Krakowie odbyto sie sympozjum zor-
ganizowane przez Katedre Ekumenizmu Wydzialu Teologicznego Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie oraz przez Wyzsze Se-
minarium Misyjne Ksiezy Sercanéw w Stadnikach, poswiecone tematowi:
Na progu stowa. Odkryé na nowo sens milczenia. Sympozjum rozpoczat
ks. dr Leszek Poleszak SCJ, rektor Wyzszego Seminarium Misyjnego
Ksiezy Sercanéw w Stadnikach, ktéry w imieniu organizatoréw przy-
wital uczestnikow tego wydarzenia naukowego. Odnidst si¢ on do stow
$w. Jana od Krzyza: ,,Stowa (...) rozpraszajg, a milczenie i praktyka cno-
ty skupiajg i dajg sity duszy. Gdy juz wiec dusza wie, co dla jej postepu
potrzebne, to zbyteczne jej mowienie i stuchanie, wowczas trzeba jej tyl-
ko dziala¢ w milczeniu i pilnosci, w pokorze i mitowaniu, i we wzgar-
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dzie siebie™. Zauwazyt takze, ze ten znany kierownik duchowy wielokrot-
nie podkreslal znaczenie milczenia i ciszy w rozwoju zycia duchowego.
Stwierdzit nawet stanowczo, Ze ,,nie mozna postepowaé w doskonatosci
inaczej, jak tylko praktykujac cnoty i cierpigc meznie, ostoniwszy sie cal-
kowicie milczeniem™.

Stowo wprowadzenia wyglosit ks. dr hab. prof. UPJPII Tadeusz
Katuzny SCJ, kierownik Katedry Ekumenizmu Wydziatu Teologiczne-
go Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie. Otwarcia sym-
pozjum dokonal natomiast przetozony prowincjalny Prowincji Polskiej
Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego ks. mgr lic. Wie-
staw Swiech SCJ. Dalsza cze$é sympozjum poprowadzil ks. mgr Lukasz
Ogorek SCJ.

Pierwszg prelekcje nt. Milczenie Boga w Pismie Swigtym wyglosit
ks. dr Krzysztof Napora SCJ z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta II w Lublinie. Zwrdcil on uwage, Ze Bég nie jest Bogiem mil-
czenia, a Pismo Swiete jest stowem Boga, ktéry nie milczy, jak bozki po-
ganskie, ale méwi do cztowieka, objawiajagc mu siebie. Wzmianka o Bogu
milczacym pojawia sie niezwykle rzadko na kartach biblijnych. W Biblii
istnieje jedynie 29 przypadkow, w ktdérych jest mowa o milczeniu Boga.
Wprost przeciwnie, o mowie Boga jest wspomniane niemal 2000 razy.
Jednak marginalno$¢ tematu milczenia Boga jest jedynie pozorna. Ubogi
jezyk hebrajski ma duzo stéw na okreslenie milczenia. Niekiedy posia-
daja one synonimy. Prelegent podkreslil, ze méwiagc o milczeniu Boga,
trzeba rozpocza¢ od méwienia Boga, ktdre daje poczatek istnieniu. Cisza
taczy si¢ z nieistnieniem. Ciemnosci i cisza oznaczajg brak istnienia. Bog
nie tylko zaczyna moéwi¢, ale rozpoczyna dialog z cztowiekiem. Autor
referatu zauwazyl, ze mozna wyré6zni¢ pie¢ kategorii milczenia Boga.
Swoje wystapienie zakonczyl, odnoszac sie do tekstu opisujacego teofa-
nie Boga na goérze Horeb. Bog objawit si¢ Eliaszowi w szmerze fagodne-
go powiewu, ktory egzegeci ttumacza, jako ,.cisza, ktora zalegla ziemig”.

' JaN op Krzyza, Do karmelitanek bosych w Beas, 22.11.1587 1., w: TENZE, Dziela,
Krakow 1986, s. 814 (cato$¢: s. 814-815).
2 Tamze, s. 814-815.
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Cisza ta stanowi zaproszenie do spotkania si¢ z Bogiem i wejscia z Nim
w dialog. Bég milczy, ale stowo Boze rozbrzmiewa.

W czasie przeznaczonym na dyskusje, jeden z uczestnikéw sympo-
zjum zadal pytanie dotyczace pozornego milczenia Boga. Milczenie Boga
w scenie burzy na jeziorze przypomina sytuacje psalméw, w ktorych jest
mowa o wodzie, ktdra siega po szyje czlowieka. Milczenie Boga moze
takze oznacza¢ wejscie na inny poziom dialogu. Milczenie nie oznacza
zaprzestania komunikacji.

Drugi prelegent, ks. prof. zw. dr hab. Zygfryd Glaeser z Uniwersyte-
tu Opolskiego, poswiecit swoje wystapienie tematowi: Teologia miedzy
stowem a milczeniem. Rozpoczal on od stwierdzenia, ze dzisiejszy swiat
opiera sie przede wszystkim na stowie, ktdre jest krzyczace, oskarzajace,
niekiedy takze przerazajace. Postawienie problemu milczenia to jedna
z istotnych kwestii dla dzisiejszego $wiata i dla dzisiejszej teologii. Przy-
wolal nastepnie poczatkowe stowa encykliki §w. Jana Pawta II Fides et
ratio. Czlowiek moze i powinien dociera¢ do prawdy, trwa¢ przy niej
i cale swoje zycie opiera¢ na prawdzie. Swoje wystapienie prelegent po-
$wiecil nastepujacym zagadnieniom: teologia jako stuzba prawdzie,
dialogiczny charakter teologii, teologia jako proba wypowiedzenia Nie-
wypowiedzianego, teologia jako doksologia, kontemplacja droga do po-
znania Boga i ,jezykiem” teologii, apofatyczna droga teologicznego
poznania Boga, ku teologii uprawianej na kleczaco. Teologia oznacza
przekazywanie swojego rozumienia wiary oraz stuchanie o tym, jak to
rozumiejg inni. Bég bierze czynny udzial w dochodzeniu czlowieka do
pelni prawdy. W teologii chodzi nie o jakiegokolwiek Boga, ale o Boga
objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie. Teologia jest proba wypowiedze-
nia Niewypowiadalnego. Wypowiedzi o Bogu i relacji z Nim mogg mie¢
rozny charakter i ksztalt. Ostatecznie chodzi jednak o probe wypowie-
dzenia tego, co jest niewypowiadalne, ale jednak w jakis sposéb powin-
no zosta¢ wypowiedziane. W przypadku charakteru kontemplatywnego
poznania Boga, objawienie przyjmuje wymiar milczenia. Bég pozosta-
je zawsze tajemnica dla umystu ludzkiego. Daje si¢ pozna¢ ludzkiemu
umystowi na tyle, na ile sam chce. Zaréwno w poznaniu Boga pozytyw-
nym, jak tez negatywnym, chodzi o zaangazowanie cztowieka w poznanie
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Boga oraz w wypowiedzenie Niewypowiedzianego. Teologia wschodnia
w inny sposob podchodzi do poznania Boga i méwienia o nim. Przej-
mujac bizantyjskie wzorce myslenia, Wschod wysuwa na pierwszy plan
kontemplacje tajemnicy. Otwarcie si¢ na jej oswiecenie prowadzi do jej
poznania, bez koniecznosci jej okreslenia. Dogmat staje si¢ wowczas in-
tegralng czescig liturgii. Kontemplacja jest droga do poznania Bogaijest
jezykiem teologii. Serce stanowi wlasciwy organ poznania Boga, jest ono
sercem inteligentnym, pelnigcym role scalajaca i przeobrazajaca. Z tego
stykania si¢ dwdch $wiatéw rodzi si¢ teologia w wymiarze eklezjalnym.
Ze swojej istoty ma ona wymiar niewypowiedzialny. Umyst kontempla-
tywny i madrosciowy jest wyczulony na poznanie Boga. Jest to tak zwa-
na filozofia serca, opierajaca si¢ na poznaniu Boga, czego wyrazem jest
modlitwa serca. Wszystkie obrazy i pojecia zaczerpnigte ze $wiata nie sg
w stanie wyrazi¢ w pelni Boga. To skfania do wzniesienia umystu ponad
to, co wyrazalne. Bog jest zawsze inny. Teologia apofatyczna jest mistycz-
nym doswiadczeniem, oczyszczeniem i drogg do przemiany. Bog prze-
wyzsza wszelkie mozliwosci poznania i zrozumienia Go. Postawg czlo-
wieka moze by¢ jedynie kontemplacja. O Bogu wiemy, Ze jest, nie wiemy
jednak, kim On jest. Konczac prelekcje, zauwazyl, ze przestrzen milcza-
cej kontemplacji jest szczegdlnym obszarem dla owocnego uprawiania
teologii. Podkreslit rowniez, ze budowanie w teologicznych dociekaniach
réwnowagi pomiedzy stowem i kontemplatywnym milczeniem jest waz-
nym zadaniem dla wszystkich, ktérzy uprawiaja teologie.

Ostatni wyktad w pierwszej czesci sympozjum przedstawit ks. prof.
dr hab. Marek Tatar z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskie-
go w Warszawie. Poswiecit go tematowi: Milczenie w Zyciu duchowym
cztowieka w hatasie ponowoczesnosci. Prelegent zauwazyl, ze lek przed
przyszloscia, ktory rodzi si¢ w czlowieku, powstaje wskutek pozbycia
sie chrzescijanskiego charakteru spofeczenstwa. Odnidst sie rowniez do
diagnozy Benedykta XVI sprecyzowanej w encyklice Spe salvi. Odrzu-
cenie Boga doprowadzito do ponowoczesnosci, inaczej nazywanej post-
modernizmem czy neomodernizmem. Ponowoczesnos¢ charakteryzuje
zerwanie z centralnym miejscem Boga, skierowanie si¢ ku trudno okres-
lonemu universum, odwolywanie si¢ do spirytyzmu, utrata wyjatkowej
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biologicznej pozycji cztowieka, opieranie si¢ na psychologii Junga, ktéra
jest bardzo spirytystyczna, relatywizacja rzeczywistosci — nic nie jest
pewne, wszystko jest wzgledne. Swiat, w ktérym zyje wspdlczesny czto-
wiek, jest niejednoznaczny, wielokulturowy, nieokreslony. Czy jednak
milczenie ma tutaj dzisiaj swoje miejsce? Milczenie — zdaniem prelegen-
ta — bezwzglednie wpisuje si¢ w calg tradycje rozwoju duchowego czto-
wieka zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Opanowanie jezyka
i ksztaltowania mowy prowadzi do uporzadkowania zycia cztowieka.
Wielki wktad w podkreslenie i zrozumienie natury i potrzeby milczenia
ma tradycja karmelitaniska. Z jednej strony odnosi si¢ ona do oczysz-
czenia czynnego czlowieka, z drugiej za$ strony podkresla relacje, jaka
zachodzi pomiedzy czlowiekiem - nicoscig przed Stwdrca, a Bogiem,
ktory jest wszystkim. Wyciszenie - zdaniem kard. Humea - pomaga nam
wej$¢ w milczacy cisze, ktdra wprowadza nas w obecnos¢ Boga.

Drugg czes¢ sympozjum rozpoczat ks. prof. dr hab. Henryk Stawinski
z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, ktéry wyglosit
referat nt. Stuchanie - niezbedny komponent ewangelizacji. Zwrécil on
uwage na koniecznos$¢ obecnosci milczenia i ciszy w liturgii. Juz dzieci
powinno si¢ wprowadza¢ w momenty ciszy, ktéra pozwoli im rozwing¢
umiejetnos¢ uwielbienia i kontemplacji Boga. Kto nie stucha Boga, nie
ma ludziom nic warto$ciowego do powiedzenia. Wiara rodzi si¢ bowiem
ze stuchania. Bog daje sie ustysze¢ w swoim stowie, ktére zostalo spisane,
aby moglo by¢ gloszone do konca $wiata. Nie ma wazniejszych stéw niz
te, ktore pochodza od Boga. To On nadaje sens wszystkiemu. Tylko sto-
wo Boze ma moc przemiany zycia ludzkiego. Sfowo Boze i Eucharystia
sa zyciodajne — daja zycie wieczne.

W swoim pytaniu do prelegenta kl. Wojciech Olszewski SCJ zwrocit
uwage na dwie tendencje obecne w mediach, mianowicie — obrone war-
tosci chrzedcijanskich, z drugiej za$ strony — gloszenie kerygmatu w no-
wej ewangelizacji. Niekiedy wydaje sie, ze stoja one w opozycji do siebie.
W odpowiedzi ks. prof. dr hab. Henryk Stawinski podkreslit, Ze zamiast
stawia¢ w opozycji te dwie opcje, warto je ujmowac¢ komplementarnie.
Potrzebne jest réwniez — obok gloszenia Chrystusa — §wiadectwo glosza-
cych. Rozwdj chrzeécijanistwa dokonuje sie dzieki Duchowi Swietemu,
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ktory dziala w sercach stuchaczy. To Bog sam daje faske nawrocenia czy
odkrycia Jego Osoby. Do$wiadczenie wiary jest zawsze procesem od-
krywania Boga.

Kolejny referat zatytutowany Milczenie i stowo w dialogu ekumenicz-
nym wyglosit ks. dr hab. Marcin Sktadanowski, prof. KUL. Podkreslit on,
ze ekumenizm dotyczy nie tylko sfery dialogu, ale takze wymiaru du-
chowego, wymiaru $wiadectwa. W dialogu ekumenicznym - jego zda-
niem - mozna wskaza¢ na dwie propozycje dotyczace milczenia. Zadna
z nich nie jest jednoznaczna, dobra lub zta. Milczenie moze by¢ przemil-
czaniem - unikaniem pewnych tematéw. Przemilczanie wynika niekie-
dy z pragnienia porozumienia. Jednym z przykladow takiego milczenia
s3 pewne problemy zwiazane z ,uniatyzmem’, cho¢ okreslenie to zosta-
to nacechowane negatywnymi emocjami i zostalo wypromowane przez
Kosciot prawostawny. Jednak zapomina sig, ze w praktyce Kosciota unia
przyniosta pozytywne skutki. Przyktad Podlasia pokazuje, ze Unia Brze-
ska okazala si¢ jak najbardziej praktyczna. Drugim przykladem prze-
milczenia jest pomijanie istotnych kwestii dogmatycznych np. dotycza-
cych istoty Eucharystii. Ma to zmierza¢ do osiggniecia szybkiej jednosci.
Jednak tutaj pomija si¢ kwesti¢ centralng zawierajaca si¢ w odpowiedzi
na pytanie: co ja przyjmuje w Komunii Swietej? Bez wyjasnienia tego
wspolna Komunia nie jest mozliwa. Prelegent zwrécil uwage takze na
to, ze odniesienie do zycia moralnego i $wiadectwa jest bardzo wazne
w dialogu ekumenicznym. Jego zdaniem nie mozna kwestii etycznych, jak
np. ochrona dzieci nienarodzonych czy ocena moralna homoseksua-
lizmu, przemilcza¢ dla uzyskania postepu w dialogu ekumenicznym.
Z punktu widzenia katolickiego ranga probleméw, w ktorych nie ma
zgody - jest niezmiernie duza.

W dyskusji glos zabrat kl. Adam Maj SCJ, ktéry zauwazyl tenden-
cje do tworzenia nowej etyki. Zapytal, w jaki sposdb w tej perspektywie
Ko$cioét ma glosi¢ prawde Ewangelii. W odpowiedzi ks. dr hab. Marcin
Skladanowski, prof. KUL zauwazyl, ze cho¢ Koscidt czesto spotyka sie
z krytyka, jednak wcigz moze i powinien glosi¢ prawde. Przede wszyst-
kim powinien on glosi¢ Ewangeli¢. Mozna méwic o prawach czlowieka,
ale ich zrodtem jest ich Stworca. Ewangelia jest fundamentem wszelkich
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praw ludzkich. W ten sposéb odnosimy si¢ do Boga. Gdy chodzi nato-
miast o dialogowanie — nie da si¢ uzywac jezyka niedostosowanego do
naszych czasow.

Ostatni prelegent o. dr Zdzistaw Klatka CSsR z Wyzszej Szkoty Kul-
tury Spotecznej i Medialnej w Toruniu wyglosil referat nt. Milczenie nie
zawsze jest ztotem. Granice milczenia. Milczenie byto tematem medyta-
cjijuz w starozytnosci. Zauwazyl, ze milczenie jest zawsze znaczace i po-
wiadamia o czyms, moze by¢ ztosliwe i dobroczynne. Jego zdaniem py-
cha i egotyzm to najwigksze przeszkody w panowaniu nad milczeniem.
Przywolal on nastepnie stowa Benedykta XVI o tym, ze milczenie jest ak-
tem milosci. Milczac, pozwalamy innym moéwié. Milczenie staje sie ko-
nieczne zwlaszcza w atmosferze przesytu informacji. Milczenie staje si¢
réwniez oznaka kontemplacji milczacego Pana Boga. Jest fundamentem
poznawania samoobjawiajacego si¢ Boga. Bez milczenia nie mozna réw-
niez odkry¢ hierarchii spraw. Prelegent zauwazyl, ze Maryja jest wzorem
wszelkiej komunikacji, w ktorej nie przemilcza si¢ tego, co negatywne,
bardziej jednak podkresla si¢ to, co pozytywne. Ona potrafi przemieni¢
to, co negatywne, by z tego powstawalo dobro. Jest matka, ktéra swoja
miloscig jednoczy wszystkie swoje dzieci.
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Congregation for the Doctrine of the Faith, Declaration Dominus Iesus on
the unicity and salvific universality of Jesus Christ and the Church,
Rome 2000.

Books
Balter L., Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001.

Articles from collective works and periodicals

Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swigtym i fasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski
(ed.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 321-362.

Wrocenski J., Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie
zakonnym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 211-237.

Encyclopaedic or dictionary entries

Kudasiewicz J., Paruzja, in: A. Zuberbier (ed.), Stownik Teologiczny, Katowice
1998, p. 386-388.

Citations from websites

Otdakowski K., Ulepszona ludzkos¢, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Footnotes
Documents

VaticaN CounciL II, Constitution on Divine Revelation Dei verbum, Rome
1965, 5.

BeNepIcT X VI, Encyclical Deus caritas est on Christian love, Rome 2006, 3-4.

CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FaITH, Declaration Dominus
esus on the unicity and salvific universality of Jesus Christ and the Church,
Rome 2000, 8.

Books
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, p. 2-3.

Articles from collective works and periodicals

Z.]. Kujas, Traktat o Duchu Swigtym i fasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski
(ed.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 330.
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J. WROCENSKI, Kapitula generalna podmiotem najwyzszej wltadzy w instytucie
zakonnym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 220-221.

Encyclopaedic or dictionary entries

J. Kupasiewicz, Paruzja, in: A. Zuberbier (ed.), Sfownik Teologiczny, Katowice
1998, p. 387-388.

Work/author previously cited

L. BALTER, Eschatologia..., op. cit., p. 24.

Citations from websites

K. Orpakowskli, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.

pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Abbreviations to use: Ibid (normal caps), IDEM. (small caps); op. cit. (italics).
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