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MODELE JEDNOSCI KOSCIOLA

Wspotczesne chrzescijanstwo, przeniknicte duchem ekumenizmu,
nie tylko dostrzega i przezywa wyjatkowos¢ oraz doniostos¢ sprawy
jednosci Kosciola, ale — nie bez pierwiastka paradoksu — odkrywa takze
jej bogactwo i ztozonos$¢. Po wielu wiekach dramatycznego przezywania
i refleksji nad jej treSciowa zawartoscia, zwlaszcza w obecnym stuleciu
dynamicznego rozwoju ekumenizmu, dostrzega sig, ze jest ona sprawa
Boga i ludzi, istnieje obecnie i jest sprawa przysztosci, posiada wymiar
tajemnicy i elementy oczywistej widzialno$ci, jest nienaruszalnym
przymiotem Kos$ciola, a rownoczes$nie dynamiczng rzeczywistoscia,
zmierzajaca ku ostatecznemu spelnieniu.

W tej réznorodnosci aspektow, bedacych przedmiotem wspotczesnej
refleksji teologicznej, znajduje swoje miejsce problem modeli jednosci,
z cala jego specyfika i ztozonoscia.

Specyfike tg stanowi okoliczno$é, ze w zasadzie, poza jednym wy-
jatkiem, jakim jest katolicka proba wiaczenia si¢ w t¢ problematyke
H. Friessa i K. Rahnera!, przykuwa ona uwage teologii protestanckiej
i protestanckich o$rodkéw ekumenicznych. Ma to swoja wymowe
teologiczna, ale i ztozone konsekwencje dla sprawy chrzescijanskiego
dazenia do jednosci. Katolicka refleksja teologiczna, cho¢ tak skromnie
zaangazowana w samg problematyke modeli Ko$ciota, dostrzega w niej
warto$ciowy pierwiastek dazenia do zjednoczenia chrzescijanskiego, ale
posiada wlasne na nig spojrzenie, majace swoja podstawg w odrgbnych
zatozeniach dotyczacych jednosci Kosciota i ekumenizmu. Z uwaga wigc,
sledzac cele oraz wlozony wysitek w konstruowaniu nauki o modelach
jednosci, teologia katolicka usituje zharmonizowa¢ t¢ nauke¢ z wlasna
doktryna o jednosci i zjednoczeniu, zywiac przeswiadczenie, ze moze
to by¢ pomocne we wspdlnym dazeniu do pojednania.
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Zamierzeniem obecnej wypowiedzi jest proba ukazania swoistej har-
monii i symbiozy nauki o modelach jednosci z przestankami, jakie w tej
sprawie znajduja si¢ w soborowej doktrynie ekumenicznej i w katolickiej
refleksji teologicznej na ten temat.

1. Jedno$¢ w dziejach KoSciota

Sprawa jedno$ci Kosciota byta od samego poczatku chrzescijanstwa
jednym z gtownych przedmiotow jego troski. Czysto$¢ wiary, niezawod-
no$¢ sprawowania sakramentow, a zwlaszcza stanowiaca ich szczyt wigz
z postannictwem apostolskim w osobie prawowitego biskupa, stanowity
rdzen tej jednosci 1 konkretne, w logiczna cato$¢ taczace si¢ elementy
sktadowe i przejawy.

Swiety Ignacy Antiochenski i §w. Cyprian z Kartaginy sa najwybit-
niejszymi przedstawicielami tak rozumianej jednosci Kosciota i zdecy-
dowanymi szermierzami jej obecnosci w Kosciele?. Ale w pierwszym
zwlaszcza przypadku ($w. Ignacy) jest to jedno§¢ w wymiarze Ko$ciota
lokalnego, skupionego wokoét jednego biskupa, ktory ,,representant
du Chruist, image du Pére organe de la Tradition, centre de I'unité et
incarnation de sa communauté™. Wielki entuzjasta jednosci Kosciota
z Kartaginy tez jest skupiony na sytuacji w swoim lokalnym Kosciele,
stajac energicznie w jej obronie, ale w jego bogatej doktrynie eklezjo-
logicznej — nie we wszystkim, jak wiadomo, ortodoksyjnej — nie brak
zalazkow idei jedno$ci Kosciota powszechnego, ktorej gwarantem ma
by¢ kolegium biskupow*.

Jeszcze wyrazniej, cho¢ ciagle z przewaga fascynacji wymiarem lo-
kalnym jedno$ci KoS$ciota, ta perspektywa o wymiarze nieco szerszym
anizeli lokalny odezwie si¢ u kolejnego klasyka starozytnej patrystyki
w zakresie prawdy o KoSciele, jakim jest §w. Ireneusz. Jego dojrzale idee
rekapitulacji, Tradycji i sukcesji nosza w sobie znami¢ wizji Kosciota
w ogole, a wigc Kosciota powszechnego, i zatroskanie o jego prawdziwa
jednos¢, w tym takze w jej uniwersalistycznym wymiarze.

Swiety Augustyn — centralna postaé mysli patrystycznej na Zacho-
dzie — nie tylko w zdecydowany sposob poglebia i poszerza horyzont
Kosciota w kierunku uniwersalistycznym, ogdlnoludzkim, ale ukazuje
oczywiste powiazanie tego wymiaru Kosciota z przymiotem jednosci,
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czynigc z tej organicznej symbiozy jednosci i powszechnosci Kosciota
jedno z podstawowych kryteriow jego prawdziwosci. ,,I1 ne cesse de
montrer — powie Y. Congar — que Dieu a voulu réaliser une Eglise «toto
orbe diffusa»™.

Tak ukierunkowana doktryna Doktora z Hippony stanowita ogniwo
catego jego systemu teologicznego, ale nie bez wplywu na te symbioze
katolickosci i jednosci Kosciota bylo uwarunkowanie sytuacji Koscio-
fa lokalnego i potrzeba przeciwstawienia si¢ zagrozeniom ptynacym
z dogmatyzmu®. Mozna wiec powiedzie¢, dokonujac bardzo duzego,
ale wydaje si¢ uprawnionego skroétu, ze jedno$¢ z jej zasadnicza za-
wartoscia tre§ciowa (wiara, kult, tad spoteczno-religijny) w pierwszym
tysiacleciu funkcjonuje przede wszystkim w skali Ko$ciota lokalnego,
cho¢ nie brakuje w doktrynie eklezjologicznej tego okresu otwarcia
na wymiar Ko$ciota o zasiggu uniwersalistycznym, a wigc i Kosciota
powszechnego.

Roztam Kosciota w 1054 roku, a takze ewolucja mysli eklezjologicz-
nej w Kosciele Zachodnim problematyke jednosci Kosciota ustawily
w nowej perspektywie.

Rozejscie sig Kosciola Zachodniego z chrzescijanskim Wschodem
oznaczalo tracenie z pola widzenia eklezjologii, bazujacej na idei Ko-
Sciota lokalnego. Wizja Kosciota M. Affisasjewa, wyrazajaca si¢ w ekle-
zjologii eucharystycznej zakotwiczonej w teologii Kosciota lokalnego,
w tym dziejowym przedziale pierwszego tysiaclecia moze w jakims
zakresie uzasadni¢ swoje zatozenia rytmem zycia Kosciota’.

Drugie tysiaclecie chrzescijanstwa Zachodu — poza, a takze i w kon-
sekwencji czynnikow politycznych, spotecznych, kulturowych —zaczyna
postrzega¢ Kosciot w nowej perspektywie, co nie oznacza radykalnego
zerwania z uznawana i przezywana do momentu podzialu wizja Kosciota
w tradycyjnym ujeciu. To nowe spojrzenie wysuwa coraz to bardziej
na czolo Kosciol jako spotecznos¢ powszechna, jako Ecclesia univer-
salis, zrzeszajacy Koscioty lokalne jako jego organiczne czeSci, ktore
zrzesza on, stajac si¢ jednym, obejmujacym zréznicowang wspolnote
ludow Europy, w ktdrej nadal podstawowym czynnikiem spoistosci sa
nadprzyrodzone elementy taski i prawdy oraz duchowego tadu, ale do-
chodza do tego czynniki nowe, polityczno-spoteczne i religijno-prawne.
W konsekwencji, wspdlnota ta — jak powie $w. Tomasz — przyjmuje
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niejako dwojaka postac ,,Ecclesia et Populus Dei, entendant par Ecclesia
la réalité mystique et par Populus Dei la forme de societé selon laquelle
I’Ecclesia existe™.

Fundamentalnym czynnikiem tego nowego obrazu Kosciota
w chrzesdcijanstwie Zachodu staje si¢ papiestwo z jego dominujaca rola
w plaszczyznie spoleczno-religijnej, przeciwstawiajace sig poczatkowo
wladzy swieckiej w obronie niezaleznosci Kosciotéw lokalnych i religij-
no-moralnego fadu w tych Kosciotach. Z czasem ta trudna walka zostata
wygrana, a jednym z jej rezultatow byt wyjatkowy wzrost autorytetu
papieskiego, ktory przy udziale okreslonego systemu prawnego stat
si¢ w spotecznosci Kosciola najwyzszym ogniwem wiadzy duchowe;j.
Klasycznymi reprezentantami tego nowego tadu spoteczno-religijnego
Kosciota byli papieze: Grzegorz VII, Innocenty 11 i Bonifacy VIII®.

Uksztattowany w konsekwencji powyzszych czynnikow, obraz Ko-
$ciota-Ludu Bozego, kierowanego przez nastgpcg §w. Piotra, powinien
by¢ jeden. Ale to byl nowy typ jednosci. Nie wykluczat on, a afirmowat
elementy jednosci Kosciota epoki poprzedniej (jednos¢ wiary, sakramen-
tow, koscielnego zwierzchnictwa), ale inaczej rozktadat akcenty tych
elementow, na czoto wysuwajac pierwiastek wladzy w Kosciele. Pozo-
stawato to w pelnej zgodzie z artykutowaniem w rozumieniu Kos$ciota
wymiaru spoteczno-religijnego. Jednos$¢ — oprocz ontologiczno-mistycz-
nej wigzi — stawala si¢ spoina w obregbie spotecznosci Kosciota, zyciem
we wspolnocie Mistycznego Ciala, ale i wielonarodowej spotecznosci
chrzescijanskie;j.

Lecz poza tym artykutowaniem pierwiastka spotecznego i jurydycz-
no-prawnego w tre§ciowej zawarto$ci znamienia jednosci Kosciota
uwidocznit sig jeszcze jej ogolnokoscielny charakter. Jednos¢ nie byta
juz tylko sprawa funkcjonowania Kos$ciota lokalnego, ale Kosciota
powszechnego i stosunku, w jakim do tak rozumianego Kosciota pozo-
stawali jego cztonkowie. Wspolnota ta, ktora budowata tak rozumiana
jednosé, swoim zasiggiem obejmowata caty Kosciol, a nie tylko, a raczej
nie przede wszystkim, pojedynczy Kosciot lokalny.

W ten sposdb przemodelowana jedno$¢ w dobie $redniowiecza do-
trwata do czasow reformacji, stajac si¢ jednym z waznych elementow
kolejnego roztamu, tym razem juz Ko$ciota Zachodu. Kosciot katolicki
nie zrezygnowat z wypracowanego w §redniowieczu sposobu rozumie-
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nia jednosci Kosciota, a swoistym jego ukoronowaniem byta encyklika
Mpystici Corporis Christi, w ktorej elementy mistyczno-sakramentalne
Kosciota i jego jedno$ci zostaly $cisle zespolone z pierwiastkami reli-
gijno-prawno-spolecznymi.

Kolejny zwrot tak w rozumieniu Kosciota, jak i jego jednosci przynosi
IT Soboér Watykanski. Akcentujac w strukturze Ko$ciota wymiar tryni-
tarny, mistyczny i sakramentalny, stwarzat podstawy do odnowionego
1 ubogaconego pojecia jednosci.

W konstytucji Lumen gentium (rozdz. 1, par. 4, 7, 8; rozdz. I, par.
11), a szczegblnie w Dekrecie o ekumenizmie (rozdz. 1, par. 2) Sobor
formutuje katolickie rozumienie jednosci KosSciota (unitas Ecclesiae),
dodajac konsekwentnie, ze jest ona darem danym przez Chrystusa Ko-
$ciotowi i ze ten dar jest w posiadaniu Kosciota katolickiego (,,quamque
inamibilem in Ecclesia catholica subsistera credimus”, DE, rozdz. I, nr
4). Poza tym podstawowym elementem wktadu w proces ksztattowania
si¢ pojecia jednosci, Sobdr wymienil jeszcze jeden wariant jednosci,
amianowicie pojgcie ,,jednosci chrzescijan” (unitas christianorum), jako
bezposredni przedmiot uwagi ruchu ekumenicznego (DE, nr 1, par. 4).
Polega ona na juz istniejacych zwiazkach migdzy chrzescijanami, z wiara
w Chrystusa i chrztem rodzacym taske na czele, z ktorymi zwiazane sa
,,dobra Kosciota” 1,,$rodki zbawienia” (tamze, par. 3). Nie jest to jednos¢,
ktora Kosciot katolicki nieutracalnie posiada, ale jest to etap na drodze
do pelnej jednosci Kosciota; etap, ktdry — procz wspotposiadania przez
Koscioty chrzescijanskie doniostych pierwiastkow jednosci Kosciota
— obejmuje takze wysitki, azeby przetamac ,,przeszkody utrudniajace
doskonata wig¢z (communio) koscielna...”, i w ten sposob doprowadzic¢
do tego, ,,by wszyscy chrzescijanie skupili si¢ w jednym sprawowaniu
Eucharystii w jednosci jednego i jedynego Kosciota” (DE, rozdz. I, nr
4).

To wprowadzone przez Sobor rézne od pojecia ,,jednosci Kosciota”
pojecie ,,jednosci chrzescijan”, i to w bezposrednim zwiazku (dans le
rapport immediat) z rachem ekumenicznym, prowadzi do jednego jeszcze
wariantu jednosci, jakim jest ,,zjednoczenie” chrzescijan i ostatecznie
Kosciota. Pojecie to implikuje z jednej strony juz jaki$ stopien jednosci,
ale jeszcze nie jednosci Ko$ciota, ale z drugiej strony dazenie do tej petne;j
jednosci. Na jedno i drugie Kosciot katolicki w nauce soborowej uzywa
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terminu ,,jedno$¢ chrzescijan”, traktujac to jako bezposredni cel ruchu
ekumenicznego. W sumie idzie o to, co okresla si¢ mianem dazenia do
zjednoczenia (union), a wigc zarowno pewien stan jednosci, jak i pewien
proces dazenia ku jednosci.

W kontekscie tak ujmowanej przez Sobdr problematyki jednosci wyrazo-
nej terminami ,.jednos$¢ Kosciota” (unitas Ecclesiae) 1 ,,jedno$¢ chrzescijan”
(unitas christianorum) usytuowac trzeba to, co zwlaszcza w teologii ekume-
nicznej protestanckiej okresla si¢ mianem ,,modeli jednosci”.

I1. Modele jednos$ci Kosciota

Ekumeniczna doktryna o modelach jednosci wyrosta na gruncie pro-
testanckiego pojmowania jednosci Kosciota'’ i zaangazowania w odbu-
dowywanie jednos$ci chrzescijanskiej. Waznymi etapami procesu, ktory
wplynat na uksztaltowanie si¢ tej doktryny, byty Zgromadzenia Ogolne
Swiatowej Rady Kosciotow w New Delhi (1961) oraz w Nairobi (1975),
przy czynnym udziale Komisji ,,Wiary i Ustroju™''.

Zasadniczym motywem, ktory inspirowat powstanie modeli jednosci,
bylo pragnienie skonkretyzowania juz osiagnig¢tego w wyniku zaan-
gazowania ekumenicznego stanu jednosci pomigedzy partnerami tego
zaangazowania, a takze wytyczenia celu, jaki w jego wyniku mozna czy
trzeba stara¢ si¢ osiagnac. Idzie wigc o oceng juz osiagnigtej jednosci
Kosciota albo o ideat jednosci, jaki mozna osiagna¢ w wyniku chrze-
Scijanskiego dazenia do zjednoczenia. Podkreslajac duze i wielorakie
znaczenie tego wysitku, aby okresli¢, co juz zostalo, a co jeszcze mozna
itrzeba zrobi¢, by stworzy¢ warunki do rzeczywistego chrzescijanskiego
pojednania, trzeba rownoczesnie stwierdzi¢, ze dazenie do tego, azeby
w zgodny sposdb wyrazi¢ te formy obecnego i przyszlego zjednoczenia
dalekie sg od petnego sukcesu. Tre§ciowa zawartos¢ uzywanych formut
jest ciagle ptynna i nie w peltni okre$lona'?. Wiaze sie to z faktem, iz
formy te — zwlaszcza niektore — sa stale dopetniane, czego klasycznym
przyktadem jest lansowany przez O. Cullmanna model ,,jednosci przez
r6éznorodnos$¢” (I 'unité par la diversité)".

Z tego powodu niniejsza wypowiedz na temat gtownych modeli
jednosci oparta zostanie gtdéwnie na waznym dokumencie wspolnym
dialogu katolicko-ewangelickiego, ktory tej wtasnie problematyce jest
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poswiecony. Idzie o dokument zatytutowany Jednos¢ przed nami, mo-
dele, formy i fazy katolicko-luteranskiej wspolnoty koscielnej. Raport
Wspolnej Komisji Rzymsko-Katolickiej — Ewangelicko-Luteranskiej
Wspolnoty Koscielnej (1984)".

Dokument ten wylicza pig¢ zasadniczych modeli, do ktérych dodaé
mozna jeszcze szosty, sformutowany i energicznie propagowany przez
O. Cullmanna.

1. Unia organiczna (organische Union), zmierzajaca do rezygnu-
jacej ze specyfiki wyznaniowej wspolnoty wiary, sakramentow i urzedu
koscielnego'.

2. Zjednoczenie korporacyjne (Korporative Verceinigung) ,,jest(...)
zjednoczeniem, w ktorym zachowane zostaja réznice Kosciotow, ktore
pozostaja KoSciotami i jednoczesnie tworza jeden Koscior’'®. Model ten
wyklucza fuzje jednoczacych si¢ Kosciotow.

3. Wspdlnota koscielna przez konkordi¢ (Kirchengemeinschaft
durch Konkordie). Ten model pojmuje sig jako ,,wspdlnote stowa i sa-
kramentu” (wspolnota ambony i Wieczerzy Panskiej) oraz wspdlnote
w urzedzie ko$cielnym (wzajemne uznanie ordynacji i umozliwienie
intercelebracji)"’.

4. Wspdlnota koncyliarna polega na tym, ze ,,Koscioly lokalne
uznaja si¢ wzajemnie za cztonkow tego samego Kosciota Chrystuso-
wego, wyrazaja t¢ sama wiarg apostolska, praktykuja pelna wspdlnote
Chrztu i Eucharystii, uznaja wzajemnie swoje cztonkostwo i urzedy
duchowne oraz stanowia jedno$¢ w dawaniu $wiadectwa i stuzbie wobec
$wiata. Wigz strukturalna niezbgdna dla wspdlnoty koncyliarnej zostaje
zapewniona przede wszystkim przez spotkania koncyliarne, tzn. repre-
zentatywne zgromadzenia”'®.

5. Jedno$¢ w pojednanej réznorodnosci (Einheit in verséhnter Ver-
schiedenheit). Cecha tego typu modelu jest z jednej strony prowadzony
stale dialog, zmierzajacy do wyeliminowania istniejacych rdznic i wza-
jemnego pojednania tworzacego wspolnote, ,,ktorej istotnymi elementami
sa: uznanie chrztu, przywrocenie wspolnoty eucharystycznej, wzajemne
uznanie urzedow koscielnych oraz zobowiazujace porozumienie w da-
waniu $wiadectwa i sprawowaniu stuzby”!’.

6. Jedno$¢ przez réznorodnosc (L ‘unite par la diversité) stanowi
owoc przemyslen O. Cullmanna, ktory w taki sposéb ja ujmuje: ,,une
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association étroite de toutes Eglises chrétiennes, dont chacune conserve-
rait ses element précieux, y compris sa structure propre. C’est 4 defaut
d’une meilleur terme («alliance»?) que j’ai appelée «federation» (comme
antithése a fusion)?°. Waznym zatozeniem Cullmanna przy budowaniu
tego modelu jest prawda o udziale w budowaniu Kosciota Ducha Swie-
tego, ktory wnosi w ten Kosciol element réznorodnosci. Koscioty ze
swoimi specyficznymi charyzmatami sg tego wyrazem i dlatego powinny
je zachowac.

Przedstawione modele jednosci nie wyczerpuja listy prob, jakie uczy-
niono w tym wzgledzie, zwtaszcza w tonie protestanckiej ekumenicznej
mysli teologicznej. Poza takimi jej przyktadami, znajdujacymi sig¢ we
wspomnianym dokumencie dialogu katolicko — ewangelickiego jak ,,unia
Florencka” czy ,,Koscioty siostrzane™*!, wymieni¢ trzeba wspomniang
juz probg katolicka Friesa i Rahnera (Einigung der Kirchen — reale
Moglichkeif). Wszystkie one stanowia niewatpliwie powazny wktad
w proces zjednoczenia Kosciota i namacalny dowdd oraz wymowna
ilustracje faktu, ze pojecie jednosci Kosciota ulegato statej ewoluci,
a w obecnej dobie ekumenicznej ewolucja ta osiagneta swoiste, cho¢
chyba nie ostateczne apogeum.

Generalnie rzecz biorac, mogtoby si¢ wydawac, ze Kosciot katolicki
nie zajat wobec tych szlachetnych prob oficjalnego stanowiska. A jednak
poza bogata literaturg teologiczna w tej sprawie, takze i Magisterium,
W swojej najwyzszej instancji nauczania soborowego na temat ekume-
nizmu, dostarczyto przestanek, ktore w swoim istotnym rdzeniu dotycza
i rozwiazuja problem ekumenizmu, u ktérego podstaw lezy zagadnienie
modeli jednosci Kosciota.
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