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WPLYW WAR'!'OSCI EWANGELICZNYCH
NA WSPOLCZESNA KULTURE

Jesli prawda jest, ze zyjemy w czasie ponowozytnym, dajacym si¢
odpowiednio okresli¢ i wyraznie oddzieli¢ od czasu nowozytnego, trzeba
dopusci¢ mysl, ze podstawowe trendy postmodernistycznego myslenia sa
w jakis sposob obecne w mysli chrze$cijanskiej i katolickiej. Wychodzac
z tego zalozenia sprobujemy poszukac §ladow myslenia postmoderni-
stycznego w katolickich osrodkach pracy tworczej, takich jak uniwer-
sytety i seminaria duchowne. Jasne uswiadomienie sobie zagrozen jest
zawsze pierwszym warunkiem obrania wlasciwej terapii. Mam nadzieje,
ze wyrazony tu poglad zostanie przyjety jako gltos w dyskusji w sprawie
seminaryjnego ratio studiorum.

1. ,Niedbale myslenie” postmodernistow

W pazdzierniku 1997 roku ukazata si¢ we Francji ksiazka pt.: Impo-
stures intellectuelles (Intelektualne szalbierstwa), ktorej powstaniu to-
warzyszyta atmosfera skandalu i sensacji'. Sensacyjna historig rozpoczat
jeden z autoréw wymienionej ksiazki, Alan Sokal, profesor fizyki w New
York University, ktory w 1996 roku, w wiosennym numerze gltosnego
pisma postmodernistycznego ,,Social Text” opublikowal artykutl Trans-
gressing the Boundaries: Toward a Transformative Hermeneutics of
Quantum Gravity (Przekraczajqc granice: W kierunku transformatywnej
hermeneutyki kwantowej grawitacji)*. W artykule tym Sokal przepro-
wadzil zdecydowana krytyke tzw. nauki o§wieceniowe;j i, powotujac si¢
na osiagnigcia wspoélczesnej fizyki, opowiedziat si¢ za modelem nauki
postmodernistycznej. Sokal juz we wstepie wyrazit cel swej publikaciji,
gdy skrytykowat stanowisko zajmowane przez swoich kolegow-fizykow.
Sprzeciwiajac si¢ mysli, iz Cultural Studies maja istotny wptyw na ksztalt
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nauki, fizycy ci hamuja jedynie rozwoj nauki. Tymczasem wtasnie Cul-
tural Studies jasno pokazuja, ze podstawy naszego obrazu $wiata winny
zosta¢ na nowo przemyslane, a kartezjansko-newtonowska metafizyka
definitywnie odrzucona. W szczego6lnosci nalezy odrzuci¢ o§wieceniowe
dogmaty, jak np. to, ze istnieje $wiat niezalezny od poznajacego podmio-
tu, ze prawa fizyki sa systemem dekodujacym wlasnosci $wiata, ze ludzie
moga w ogole poznac¢ takie prawa stosujac procedury naukowe itp. Sokal
uzasadniat wszystkie wspomniane tezy odwolujac si¢ do wspotczesnej
fizyki. ,,Autor — pisze ks. Michat Heller, od ktérego zaczerpnatem infor-
macj¢ o tekscie Sokala — umiejetnie postugiwat si¢ postmodernistyczna
frazeologia i udokumentowat swoje wywody bogatym «aparatem kry-
tycznymy, w ktorym celowo mieszat cytaty najwybitniejszych fizykow
z pseudointerpretacjami ignorantdéw w ten sposob, ze cato$¢ sprawiata
wrazenie glebokich przemyslen. Jedynie w kilku miejscach bardziej
wnikliwy czytelnik mogt nabra¢ podejrzen, ze autor nie glosi swoich
przekonan, lecz ze «co$ kombinuje» (np. wtedy, gdy Sokal pisze, ze
«niektorzy mysliciele feministyczni podkreslali konieczno$¢ bardziej
adekwatnej analizy aspektu cieczowego [de la fluidité], w szczegolnosci
przeptywow turbulentnych»)™. Morat wynikajacy z tresci artykutu byt
wiec nastgpujacy: nie ma zadnej obiektywnej prawdy nie tylko w na-
ukach spotecznych, lecz takze w naukach przyrodniczych. Prawdziwos¢
dowolnego stwierdzenia zalezy bowiem od wypowiadajacej je osoby,
badz grupy spotecznej, do ktdrej dana osoba nalezy.

Publikacji wypowiadajacych podobne tezy jest dzi§ duzo; wszelako
artykul Sokala znalazt uznanie w oczach redaktoréw pisma ,,Social Text”,
S. Aronowitza i A. Rossa, ktorzy umiescili go w specjalnym numerze
poswigconym rozprawie z niektorymi przedstawicielami ,,nauki o$wie-
ceniowej”. Glos Sokala na rzecz demistyfikacji nauki nie wzbudzitby
zapewne sensacji, gdyby nie fakt, ze ten sam autor wkrotce po jego
opublikowaniu oglosit drugi artykut pt.: 4 Physicist Experiments with
Cultural Studies (Eksperymenty fizyka ze studiami nad kulturq),* w kt6-
rym stwierdzit, ze pierwszy artykut byt prowokacja — zbiorem umiejetnie
zestawionych nonsenséw, majacych skompromitowac postmodernizm,
a zwlaszcza posmodernistyczne traktowanie nauki. Sprawa odbita si¢
glosnym echem. Nic wigc dziwnego, ze Alan Sokal postanowit uczy-
ni¢ ja przedmiotem wigkszej rozprawy. Wraz z Jeanem Bricmontem,
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profesorem fizyki teoretycznej w Université Catholique de Louvain,
napisali przytoczona na poczatku ksiazke pt.: Szalbielstwa intelektualne,
poswigcong analizie stosunku postmodernizmu do fizyki i matematyki.
Wynik tej analizy byt jednoznaczny: postmodernisci, ale takze spoteczni
konstruktywisci 1 relatywisci poznawczy grzesza ,,niedbalym mysle-
niem”. Ilekro¢ pisza na tematy dotyczace fizyki i matematyki zawsze daja
dowdd nie tylko ignorancji, lecz takze bardziej lub mniej $wiadomego
oszustwa polegajacego na manipulowaniu niewiedza niezorientowanych
czytelnikow. Omawiani przez Sokala i Bricmonta postmodernistyczni
autorzy (a sa wsrod nich m.in: Jacques Lacan, Bruno Latour, Gilles De-
leuze) wypowiadaja si¢ na temat nauki w sposob uragajacy elementarnym
zasadom filozoficznej dyskusji i argumentacji.

2. Postmodernizm jako reakcja na modernizm

Morat przytoczonej historii jest do$¢ jasny. Dodatkowe §wiatto rzuca
nan wyznanie Sokala, ze potrzebowal on trzech miesigcy, zeby przygo-
towac si¢ do napisania artykutu-putapki, podczas gdy zdolny student
fizyki potrzebuje kilku lat intensywnej pracy, aby méc napisa¢ artykut
rokujacy nadzieje na publikacje w Srednio renomowanym pismie fizycz-
nym. Wydaje sig, Ze przytoczone rewelacje wystarczaja do wyciagnigcia
wniosku, ze przynajmniej w przypadku filozofii (a zwlaszcza filozofii
nauki) postmodernizm jest synonimem nierzetelnosci, ignorancji i po-
zerstwa, a przekonanie o wyzwalajacym charakterze tej mysli jest de
facto zgoda na myslowy batagan.

W tym punkcie musimy zrobi¢ mate zastrzezenie. Przytoczony wyzej
sad nie rosci sobie pretensji do wyczerpujacej charakterystyki tego kie-
runku, a zaprezentowana w ostatnim akapicie krytyka postmodernizmu
jest sumaryczna i agresywna. Przedstawiona opinia, nawet jesli wyraza
ona trafnie pewna cech¢ mysli ponowoczesnej, nie powinna przestonic¢
nam mozliwo$ci zrozumienia genezy postmodernizmu. Na przekor
powierzchownym skojarzeniom mys$l ponowozytna wpisuje si¢ dobrze
w historie rozwoju idei. Zeby to dostrzec, wystarczy sobie u§wiadomic,
ze postmodernizm jest dzieckiem modernizmu. My$l ponowozytna jest
reakcja na mysl nowozytna. Chodzi tu o podobna reakcje, aczkolwiek
0 znacznie wigkszych rozmiarach, jaka zaprezentowal romantyzm na
,,zmechanizowanie” kartezjansko-newtonowskiego obrazu $wiata’. Tym
razem jednak powodem reakcji nie byta bezdusznos$¢ swiata mechani-
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stycznego, ale nieumiejgtnos¢ uporzadkowania, czy nawet przyswojenia
sobie informacji, ktorych dostarczyty czasy nowozytne.

Sprobujmy zilustrowa¢ wysunigta tezg kilkoma przyktadami, rozpo-
czynajac od wspotczesnej sztuki. W sztuce i w literaturze postmodernizm
zdaje si¢ by¢ tak dobrze zadomowiony, ze trudno przypuscic, aby to byta
jedynie chwilowa moda. Przyktadem jest tzw. pop-art, reprezentowana
przez takie postaci jak Richard Hamilton, Roy Lichtenstein czy Andy
Warhol. Pop-art byta — wedle okreslenia Cleasa Oldenburga — gltosem
protestu przeciwko elitarno$ci sztuki. Zrodzita si¢ w okresie zmgczenia
sztuka abstrakcyjna w malarstwie, modernizmem w rzezbie i architek-
turze, oraz ,,czysta” estetyka w muzyce. W tym sensie nie byta wybry-
kiem kilku ekscentrykow, ale ruchem spoteczno-kulturowym, ktorego
podstawy rodzity si¢ w wielu dziedzinach naraz. Istnieje uzasadnione
przypuszczenie, ze zjawisko pop-artu bylo inspirowane nie tyle przez
samych artystow, ile przez potrzeby ludzi, zauwazone przez dealerow
kupujacych za duze nieraz pieniadze w latach 50. prace Warhola i in-
nych®. Dlaczego tworczosé, ktora niektorzy nazywaja kiczem, bedaca
kuriozalnym potaczeniem technik nowoczesnych z czyms tak banalnym,
jak puszka Coca-coli w tworczosci Warhola, znalazta si¢ nicoczekiwanie
w centrum zainteresowania? Przypuszczalnie dlatego, ze taka sztuka
fatwo nawiazywata kontakt z szeroka publicznos$cia. Nieumiejetnosé
dotarcia do mas, cechujaca lwia cz¢$¢ tzw. sztuki abstrakcyjnej, grozita
zerwaniem ciaglosci z przesztoscia. Stad przypuszczenie, ze postmoder-
nizm w sztuce jest remedium na chorobg, wydaje si¢ nie tylko rozsadne,
ale dobrze uzasadnione.

Podobny proces mutatis mutandis obserwujemy w innych dziedzi-
nach, z tym ze w dziedzinie mysli rezultaty nie sa tak ,,neutralne” jak
w sztuce, gdyz moga prowadzi¢ do groznych konsekwencji’. Filozofia
przynosi doskonata ilustracj¢ wspomnianej tendencji. Mowi sig¢ dos¢
czesto, ze filozofia wspotczesna jest eklektyczna, zdominowana przez
konwersacje, ktorej nie ma konca. Zjawisko to mozna niewatpliwie
traktowa¢ jako reakcje na wyostrzone kryteria epistemologiczne, ktore
mysl nowozytna postawita przed poznaniem. Nie chodzi tu tylko o to,
ze we wspotczesnej filozofii nie ma widokow na porozumienie migdzy
systemami; chodzi raczej o to, ze z pewnego punktu widzenia mozna
stwierdzi¢, jak w r6znych systemach mysl spekulatywna dochodzi do
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tych samych niemozliwych do sforsowania przeszkod. Studia pordéwnaw-
cze zdaja si¢ wskazywac na podobne tendencje zachodzace w obszarze
roznych kierunkow myslowych. Rezultatem podejmowanych wysitkow
jest zbiezno$¢ perspektyw wylaniajacych si¢ z rozmaitych tradyc;ji filo-
zoficznych. Nie jest przypadkiem, ze spadkobiercy Heidegera dochodza
do podobnych wnioskow, co filozofowie pozostajacy pod wptywem
Wittgensteina, a obydwie grupy znajduja wspolny jezyk z neopragmaty-
stami. Zbiezno$¢ ta ujawnia si¢ w newralgicznym punkcie: uniewaznieniu
pytania metafizycznego i epistemologicznego. Nie jest to, rzecz jasna,
koniec filozofii (Rezygnacja z nadziei ostatecznego wythumaczenia Swiata
i miejsca, ktore zajmuje w nim cztowiek, nie przekresla motywow skta-
niajacych do proponowania utomnych i czastkowych ttumaczen!). Jest
to jednak potg¢zny czynnik formujacy ksztatt filozofii wspolczesne;j.

W filozofii nauki ta tendencja jest jeszcze bardziej widoczna. Wszyscy
widza, cho¢by z ilo$ci publikacji, jak silna jeszcze w latach czterdziestych
i pigcdziesiatych logike nauki zastgpuje powoli socjologia wiedzy. Istnie-
japrzestanki, by sadzi¢, ze proces ten jest reakcja na filozofi¢ uprawiana
przez takich klasykow filozofii nauki jak Carnap, Popper, Lakatos czy
Kuhn. Jednakze i tym razem musimy zrobi¢ podobne zastrzezenie, jak
w przypadku filozofii w ogole. Analizowana tendencja ujawnia si¢ nie
tyle w tym, ze podkreslenie relatywizmu badan naukowych przyczynito
si¢ do zdegradowania obrazu nauki, ile raczej w tym, ze samo podkre-
$lenie relatywizmu byto wynikiem nieudanych prob rekonstrukcji logiki
uzasadnienia i odkrycia naukowego.

Pozostajac w obrgbie dyscyplin filozoficznych wezmy jeszcze pod
uwagg przyktad lansowanego obecnie modelu etyki narratywnej. Czy
historia etyki przynosi jakie§ uzasadnienie tej tendencji? Nie trudno
zgadnad, ze podobnie jak w przypadku filozofii w ogole, etyka narratywna
jest rezultatem impasu spowodowanego jatowa konfrontacja wielu teorii
moralnych. W sytuacji, w ktorej kazda teori¢ mozna broni¢ praktycznie
w nieskonczonos$¢, bo zaproponowano tyle argumentow, meta-argumen-
tow 1 meta-meta-argumentdw, ze definitywne ustalenie czegokolwiek
staje si¢ praktycznie niemozliwe, opowies¢ bedaca nosnikiem wartosci
moralnych, ktorych odczytanie i przyjecie zalezy od odbiorcy, jawi si¢
jako rozsadne wyjscie z impasu. W obliczu wspotzawodnictwa wielu
teorii moralnych, a jeszcze bardziej w obliczu mnogosci informacji,
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ktore z trudem daja si¢ wkomponowaé w spojny system wyjasniajacy,
narratywna koncepcja etyki stanowi racjonalng odpowiedz na trudnosci
zwiazane etyka systemow?.

3. Trudne zadanie Srodowisk chrze$cijanskich

Czy mozemy zrobic jeszcze jeden krok i scharakteryzowac zarysowane
tendencje jako proces w kierunku abdykacji rozumu? Charakterystyka
ta bylaby tylko czg$ciowo usprawiedliwiona. Nawet powierzchowne
przygladnigcie sig wspdiczesnym trendom postmodernistycznym po-
zwolito nam dostrzec w nich rozumna odpowiedz na przyczyny tkwiace
swymi korzeniami w modernizmie. Z drugiej strony — doceniwszy te
przyczyny — nie sposob nie widzie¢ catego procesu jako postepujacej
rezygnacji z rozumu.

W tej sytuacji jedno z zadan stojacych przed ludzmi blizej zwiaza-
nymi z Kosciotem winno polega¢ na obronie ratio i tego wszystkiego,
co jest z tym stowem zwiazane. Obowiazek zajgcia sig tymi sprawami
spoczywa w pierwszym rzgdzie na katolickich uniwersytetach i szko-
fach. Na samym poczatku trzeba powiedzie¢, ze osrodki te nigdy nie
rezygnowaty z wypelnienia tego zadania. Wszelako w trakcie realizacji
tego szczytnego zadania nie obeszlo si¢ bez pewnych trudnosci, ktore
najlepiej wyjasnia przyktady.

Ojciec J.M. Bochenski opowiada, z charakterystycznym poczuciem
humoru, jak to w Angelicum, w latach 40. nie mogt podjac pracy ba-
dawczej w dziedzinie logiki formalnej. ,,Okazalo sig rychto, ze zadanie
przekracza moje sity. Nie tylko z punktu widzenia czysto naukowego jego
rozmiar byt ogromny, ale znalaztem si¢ takze prawie sam w obliczu zwar-
tego frontu wszystkich empirystow starej daty, kantystow, pragmatystow
i naturalnie neotomistow. A ci ostatni mogli by¢ dla mnie egzystencjalnie
grozni. (...) Zorientowatem si¢ szybko, ze jesli bedg sig upierat przy spet-
nianiu mojego zadania, skoncze niebawem jako misjonarz w Patagonii,
albo w innym rownie pigknym i intelektualnie pociagajacym kraju’. Inny
wspotczesny filozof, Anthony Kenny z Oxfordu, w autobiografii intelek-
tualnej wspomina, ze podczas studiow w Uniwersytecie Gregorianskim
w Rzymie nie byt w stanie dostrzec wielkosci §w. Tomasza z Akwinu,
mimo ze tomizm byt gtowna doktryna wyktadang w tym uniwersytecie.
»Wyglada na ironi¢ — dodaje — to, ze zaczatem docenia¢ filozoficzny
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geniusz i trwata warto§¢ Akwinaty, Szkota i innych $redniowiecznych
uczonych dopiero po przejsciu do Oxfordu™!°.

Przytoczone $wiadectwa, nawet jesli uwzglednimy zwiazane z nimi
ograniczenia, sa dos¢ wymowne. Katolickie o$rodki uniwersyteckie —
mimo generalnie wtasciwej orientacji —nie sa wzorem rzetelnosci i pracy
tworczej. Przyczyn tego stanu rzeczy jest zapewne wiele. Jedna z nich —
paradoksalnie — moze si¢ laczy¢ z tendencjami, ktére w naturalny sposéb
ktoca sig z postmodernizmem. W katolickich osrodkach zawsze bowiem
wyznawano umiarkowana, czyli zdrowa wiar¢ w rozum, prawie zawsze
na przestrzeni dziejow byty one tez krzewicielami postawy intelektualnej,
ktora przyjeto sig¢ okresla¢ mianem ,,realizmu poznawczego”. Ale wtasnie
(o ironio!) z taka postawa moze si¢ taczy¢ inercja i nieche¢ do tworczej
pracy. Przekonanie, ze skoro jesteSmy w posiadaniu prawdy, to nie musi-
my by¢ dociekliwi, zdaje sig¢ by¢ dos¢ glgboko zakorzenione. Warto wigc
w tym miejscu uswiadomic sobie, ze stowa Jezusa z Ewangelii $w. Jana:
,Jajestem (...) prawda” (J 14,6) 1,,A Stowo stato si¢ ciatem i zamieszkato
wsrod nas. [ ogladalismy Jego chwale, chwale, jaka Jednorodzony otrzy-
muje od Ojca, peten taski i prawdy” (J 1,14) —nie charakteryzuja prawdy
w znaczeniu adaequatio sadu, badz zbioru sadow ze Swiatem. Jesli wigc
jestesmy w posiadaniu prawdy — jak wierzymy — to musimy pamigtac,
ze Prawda, ktorej jestesmy swiadkami, jest Osoba. Oznacza to, ze nasze
posiadanie prawdy zwiazane jest z ciaglym jej szukaniem, ktore nie jest
pozbawione elementu niepewnosci 1 niewiedzy. Przeksztatcajac nieco
Galileuszowskie rozroznienie, mysl t¢ mozemy wyrazi¢ w nastepujacy
sposob: wiara daje pewno$¢ zwiazana z kwestiami odpowiadajacymi
na pytanie come si vadia in Cielo (jak i$¢ do nieba), ale nie daje jedno-
znacznych odpowiedzi (jesli w ogole daje jakies odpowiedzi!) na pytanie
come vadia il cielo (jak nieba chodzg). W tym fakcie znajduje glgbokie
uzasadnienie postawa szacunku wobec tych, ktorzy mysla inaczej oraz
postawa nieustannego szukania odpowiedzi na najbardziej podstawowe
pytania dreczace czlowieka.

Innym zrodtem przecigtnosci katolickich srodowisk edukacyjno-
formacyjnych jest, zdaje sig, Igk przed otwarciem intelektualnym. Lek
ten wynika ze zrozumiatych pobudek. Chrzescijanie dos¢ wcezesnie zdali
sobie sprawg z niebezpieczenstwa skazenia wiedzy Boskiej naukami
$wieckimi. Rownocze$nie jednak ustami swoich wybitnych przedstawi-
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cieli wezesnie wyznali, Ze nie mozna si¢ odizolowa¢ od $wieckich zrodet
wiedzy. Prawda musi by¢ uznawana — stwierdzil §w. Augustyn — bez
wzgledu na jej pochodzenie i btedem byloby ,,stawianie autorytetu Pisma
$wigtego przeciw jasnym i oczywistym dowodom™!". Nawiazujac do tej
i innych wypowiedzi biskupa z Hippony, §w. Tomasz z Akwinu napisat:
,,Gdy bowiem kto$ przytacza dla udowodnienia wiary argumenty nie-
Sciste, naraza si¢ na posmiewisko niewiernych; przypuszczaja bowiem,
ze poshugujemy sig tego rodzaju argumentami i dla nich wierzymy”'2.
Site tych stow dostrzeze ten, kto si¢ zapozna cho¢by pobieznie z wy-
sitkami Akwinaty zmierzajacymi do osiagnigcia harmonijnej syntezy
rozumu i wiary w XIII wieku. ,,Cata moca swego wewngtrznego zycia
Tomasz uksztattowatl synteze dwoch postaw: swieckiej, ale opartej na
teologicznych podstawach, i teologicznej, ale otwartej na §wiat. Jasno
1 precyzyjnie przedstawit nam koncepcjg, do ktorej zdazata mysl chrze-
$cijanska od Justyna poprzez Augustyna, Boecjusza i Anzelma, ktorej
poszukiwala cata epoka chrzescijanska w dazeniu do coniunctio rationis
et fidei — do potaczenia tego, co si¢ wie, z tym, w co si¢ wierzy. Byta to
koncepcja bardzo ztozona, zewszad zagrozona i tatwa do podwazenia.
Zaledwie Tomasz ja sformulowat i przedstawit, natychmiast zaczety ja
drazy¢ sity rozktadowe”".

Autor tych stow, znawca i mitosnik mysli Tomasza, z zalem stwierdza,
ze podobna synteza juz si¢ nie powtorzyta. Otoz,nie powtorzyla sig, bo
si¢ powtorzy¢ nie mogla. Przeciez nawet w mysli Tomasza — nie wolno
nam tego zapomnie¢ — zaistniala w pelni tylko jako ideat, cho¢ Tomasz
mogl jeszcze ogarnac catos¢ dwcezesnej wiedzy. Odtad przed kazdym
pokoleniem myslicieli chrzescijanskich ideal ten staje jako wyzwanie.
Sam ten fakt wystarcza do stwierdzenia, ze zarowno opieszatos¢ intelek-
tualna, jak i brak otwarto$ci sa powaznym zaniedbaniem. W doniostym,
aczkolwiek malo znanym liscie Jana Pawla Il czytamy: ,,Sprawa jest
palaca. Wspoélczesny rozwo6j nauki rzuca teologii wyzwanie siggajace
o wiele dalej, niz uczynita to recepcja Arystotelesa w trzynastowiecznej
Europie Zachodniej. Wszelako rozwoj ten oferuje teologii takze poten-
cjalnie wazne $rodki. Jak przez postuge wielkich scholastykéw w postaci
$w. Tomasza z Akwinu, filozofia arystotelesowska otrzymata postac gte-
bokiego wyrazu doktryny teologicznej, tak samo czy nie mozemy mieé
nadziei, ze nauki dnia dzisiejszego wraz z wszystkimi formami ludzkiego
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poznania, moga umacnia¢ i dostarcza¢ informacji tym sektorom dziatal-
nosci teologicznej, ktore dotycza relacji zachodzacych migdzy przyroda,
ludzkos$cia i Bogiem? (...) Nauka moze oczysci¢ religi¢ z bledow i prze-
sadow; religia moze oczysci¢ nauke z idolatrii i fatszywych absolutow.
Kazda z nich moze wprowadzi¢ druga w szerszy $wiat, w ktorym obie
moga si¢ rozwija¢™'*. Swiadomi swego zadania chrze$cijanie powinni
podja¢ zadanie tworczego dialogu jako swoja misje.

4. Kryczne uwagii o ratio studiorum

Jest to tym bardziej naglace, im wyrazniej uswiadamiamy sobie
zagrozenia opatrywane ogoélnie hastem ,,postmodernizmu”. Jesli cecha
mys$li modernistycznej rzeczywiscie jest abdykacja rozumu, to kazda,
nawet wyptywajaca z inspiracji wrogich postmodernizmowi, proba
przedstawiania i wyktadania prawdy, oparta na niedopowiedzeniach,
strzgpach informacji, myslach wyrwanych z kontekstu jest woda na mtyn
postmodernizmu. Obawiam sig, ze projektowane nowe ratio studiorum
jest krokiem w tym wtasnie kierunku.

Chciatbym by¢ dobrze zrozumiany. Nowe ratio studiorum nie musi
prowadzi¢ we wskazanym kierunku. Kierunek bedzie, rzecz jasna, za-
leze¢ od ludzi wprowadzajacych go w zycie. Biorac jednak pod uwage
zwyczajng tendencj¢ do minimalizmu, planowany rozktad zajec przy-
czyni si¢ do ugruntowania tendencji, na ktore narzekamy. Prognoze te
opieram na prostym spostrzezeniu. W proponowanej reformie studiéw
seminaryjnych przewiduje si¢ dalsze pomnozenie drobnych przedmio-
tow, ze szczegdlnym uwzglednieniem tzw. przedmiotow pastoralnych.
Konsekwencje takiego stanu rzeczy nie sa trudne do przewidzenia.
Wedle optymistycznego scenariusza przyszli glosiciele ewangelii beda
znali wiele metod i technik oddzialywania i przekazywania dobrej
nowiny, tylko nie beda wiedzie¢, co maja przekazywac. Co wigcej, ten
ponury scenariusz moze si¢ okazac ,,optymistyczny”, gdy si¢ uwzgledni
powszechna praktyke nauczania ,,pastoralnych’ przedmiotow w sposéb
nie-pastoralny, tzn. od katedry. Moze bowiem byc¢ i tak, ze wyuczone
techniki, z trudem doniesione na egzamin, uleca zaraz po skonczeniu
studiow. Reforma rozktadu edukacji seminaryjnej, powstalego w czasie
ograniczonego dostepu do podrecznikow i znikomego wptywu telewizji
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na potencjalnych studentéw, nie moze si¢ ograniczy¢ do ,,kosmetycz-
nych” i kontrowersyjnych poprawek.

Jest w nas potrzeba rozumienia siebie i $wiata, w ktorym zyjemy.
Postmodernizm jest rowniez jej wyrazem — cho¢ karykaturalnym.
Dlatego nie zdota on zniszczy¢ autentycznego pragnienia sensu i zro-
zumienia. Spadkobiercy tradycji Tomasza z Akwinu nie powinni o tym
zapominac.
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