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Od redakgiji
Editorial

Temat obecnego numeru ,,Sympozjum” — Maryja w teologii i sztuce
chrzescijanskiej — nawiazuje do motta roku akademickiego 2020/2021
w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach,
ktére brzmi: ,,Blogostawiona, ktéras uwierzyta” (Lk 1,45) i zwraca uwa-
ge na Maryje jako Te, ktéra przewodzi nam w pielgrzymce wiary, uczy
zawierzenia Bogu i jest wzorem $wigto$ci. Pragniemy wiec przyjrzec sie
postaci Maryi, Matki Boga, nie tylko od strony teologicznej, ale tez za-
uwazy¢ Jej ogromny wplyw na kulture i sztuke.

Zapraszajac wszystkich do lektury zamieszczonych artykuléw nauko-
wych, ktére odnosza si¢ do réznych dziedzin wiedzy i sztuki, nie spo-
sob nie zauwazy¢, ze wszystkie one dotykajg kategorii pigkna Maryi, sta-
wiac Ja na swoj sposob - i dostrzegajac w Niej obraz doskonalosci Boga.
O tym pieknie Maryi moéwil takze zatozyciel Zgromadzenia Ksigzy Naj-
$wietszego Serca Jezusowego, czcigodny stuga Bozy o. Leon Jan Dehon:
»Tota pulchra est Maria! — Cala pickna jestes, Maryjo! Cala pigkna jestes
i zmaza grzechu nie dosiggla Ciebie. Cala pigkna jestes. Ty zachwycasz
aniolow i $wietych. Pisarz swiety opiewal Ciebie w Pie$ni nad Piesniami
(por. Pnp 4,7). Ojcowie Ko$ciota wyczerpali wszystkie swe umiejetnosci
stowne, by wypowiedzie¢ pochwaly wzgledem Ciebie. Sztuka chrzesci-
janska Ciebie obrafa za ideal pieknosci. Nasi rycerze Ciebie wybrali na
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Panig swych czystych uczu¢. Wszystko, co pigkne, jest jedynie odbla-
skiem Twej pieknosci. Roza czy lilia, ogréd zastrzezony czy zrédto czy-
ste, palac ztoty czy arka przymierza mglisto jedynie przypominaja Twdj
urok i powab. Jakzez dobry jest Bog, ze nam dat tak pigkng Maryje™.

Wyrazam wdzigeczno$¢ autorom przygotowanych do publikacji
tekstow. Jednoczesnie ponawiam zaproszenie do wspolpracy z naszym
periodykiem naukowym. Drogim czytelnikom Zycze natomiast owocnej
i interesujacej lektury.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny

* L.J. DEHON, Couronnes damour. T. 1. Incarnation, Vie cachée et Vie apostolique, 58,
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/OSP/CAM/OSP-CAM-0002-0001-8060201
(odezyt z dn. 12.05.2021 r.); ttum. pol.: L. J. DEHON, Koronki do Najswigtszego Serca Jezu-
sowego, t. 1: Weielenie, Krakéw 2018, 42.
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MARIOLOGICZNO-EKLEZJOLOGICZNA
INTERPRETACJA OBRAZU NIEWIASTY Z AP 12

MARIOLOGICAL AND ECCLESIOLOGICAL
INTERPRETATION OF THE IMAGE OF THE WOMAN

FROM APOCALYPSE 12

Abstrakt

W rozdziale 12. Apokalipsy $w. Jana, kluczowym dla catosci dzieta,
pojawia sie tajemnicza posta¢ Niewiasty obleczonej w storice. Na prze-
strzeni dziejow bardzo réznie interpretowano te postaé. Przecietny czy-
telnik spontanicznie kojarzy ja z Maryja, gdyz artysci czesto przedstawia-
ja Matke Chrystusa zgodnie z apokaliptycznym opisem; jednak najstarsi
komentatorzy widzieli w Niewiescie Lud Bozy Starego i Nowego Testa-
mentu. Pdzniej rozpowszechnita si¢ - i jest czesto akceptowana w naszych
czasach - interpretacja maryjno-eklezjologiczna, dopatrujaca si¢ w Nie-
wiescie zardwno Maryi, jak i Ko$ciola. Pewne elementy opisu Niewiasty
bardziej pasuja bowiem do Maryi, inne — do Kosciola, a wiele mozna in-
terpretowaé w obu znaczeniach. Ukazuje to druga czes¢ artykutu, w ktdrej
omoéwiono poszczegdlne elementy symboliczne obrazu Niewiasty, pod-
kreslajac nawigzania do tekstow Starego Testamentu.

Stowa kluczowe: Ap 12, Niewiasta, Maryja, Ko$ciot
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Danuta Piekarz

Abstract

In chapter 12 of the Apocalypse, key to the whole work, there appears the
mysterious figure of a Woman clothed with the sun. Throughout history,
this figure has been interpreted in many different ways. The average reader
spontaneously associates her with Mary, as artists often portray the Moth-
er of Christ according to the apocalyptic description; however, the oldest
commentators saw in the Woman the People of God of the Old and New
Testaments. Later on, the Marian-ecclesiological interpretation became
widespread — and is often accepted in our Times — which perceives the
Woman as both Mary and the Church. Certain elements of the description
of the Woman are more suited to Mary, others - to the Church, and many
can be interpreted in both senses. This is shown in the second part of the
article, which discusses the individual symbolic elements of the image of
the Woman, emphasizing the references to the texts of the Old Testament.

Keywords: Apocalypse 12, Woman, Mary, Church

Rozdzial 12. Apokalipsy $w. Jana jest chyba najczesciej komentowa-
nym jej fragmentem, by¢ moze dlatego, ze ,,éwiadomie czy nieswiado-
mie, byt on zawsze uwazany za centrum i klucz do catej ksiegi” (Prigent).
Enzo Bianchi dopatruje si¢ nawet w strukturze Apokalipsy §w. Jana po-
dobienstwa do menory, ktérej trzonem mialby by¢ wlasnie rozdzial 12.

Naszym zadaniem nie jest jednak wyjasnienie wszystkich elementow
tego rozdzialu, a jedynie skupienie si¢ na tajemniczej bezimiennej po-
staci, ktorg $w. Jan nazywa zawsze Niewiasta. Nie jest to jedyna posta¢
kobieca Apokalipsy $w. Jana. Niewiasta obleczona w storice jawi si¢ jako
przeciwienstwo Wielkiej Nierzadnicy, podobnie jak Nowe Jeruzalem jest
przeciwienstwem Wielkiego Babilonu. Aby dobrze zinterpretowaé po-
sta¢ kobiecg z tego fragmentu, trzeba mie¢ w pamieci postaci biblijne,
o ktorych zapewne myslal autor: Niewiaste, ktorej potomstwo zdepcze
glowe weza (por. Rdz 3,15); Dziewice (a dokladniej: almah) rodzaca Em-
manuela (por. Iz 7,14-16) i wreszcie mesjanskiego Krola pasacego narody
rézga zelazna, co zapowiadal Psalm 2.
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Mariologiczno-eklezjologiczna interpretacja obrazu Niewiasty z Ap 12

Jak zobaczymy dalej, w tym krotkim tekscie mozna dostrzec bar-
dzo wiele aluzji starotestamentalnych, ktore trzeba uwzglednic, by zro-
zumiec jego przeslanie.

Interpretacje

Kim zatem jest owa Niewiasta? Przecietny czytelnik Apokalipsy
$w. Jana spontanicznie skojarzy Ja z Maryja, wszak omawiany fragment
bywa czytany podczas §wigt maryjnych, ponadto malarze i rzezbiarze nie-
raz przedstawiali Matke Zbawiciela w wienicu z gwiazd, z ksig¢zycem pod
stopami. Jednakze najstarsze znane nam interpretacje nie facza Niewiasty
z Matkq Jezusa, ale z Ko$ciolem, albo lepiej: z Ludem Bozym obu Testa-
mentéw. Ukazywanie spolecznosci w postaci kobiecej jest znane wcze-
$niejszym autorom biblijnym. U prorokéw wielokrotnie spotykamy ob-
raz Jeruzalem (a zarazem calego Izraela) jako Céry Syjonu, Matki czy
Oblubienicy. W Ksiedze Izajasza prorok zwraca si¢ do Jerozolimy: ,,Twoi
synowie przychodzg z daleka, na rekach niesione [sa] twe corki” (60,4);
»Bo malzonkiem twoim jest twdj Stworzyciel, ktéremu na imi¢ — Pan
Zastepow” (54,5). Warto przypomnie¢ tez stynne teksty o niewiernej
oblubienicy - Izraelu (por. Ez 16, Oz 2). Zreszta w samej Apokalipsie
$w. Jana Nowe Jeruzalem bedzie nazwane Oblubienicg — Malzonkg
Baranka (por. 21,9).

Co ciekawe, w literaturze apokryficznej mozemy znalez¢ obraz, w kto-
rym kobieta staje si¢ miastem, Syjonem. W Czwartej Ksiedze Ezdrasza
czytamy: ,,Niewiastg, ktorg teraz widziales, jest Syjon, ktory teraz do-
strzegasz jako budowane miasto” (4 Ezd 10,44). W jezyku hebrajskim to
przejscie jest ulatwione przez fakt, ze miasto — ‘ir - jest rodzaju zenskiego.

Literatura wczesnochrzescijaniska zna podobne obrazy, np. w Paste-
rzu Hermasa bohater widzi Kosciot jako sedziwa Niewiaste. Nic zatem
dziwnego, ze $w. Wiktoryn z Pettau, ktorego interpretacj¢ przyjmie tez
$w. Hieronim, widzial w Niewiescie z 12. rozdzialu Apokalipsy $w. Jana
lud Starego Przymierza wydajacy na §wiat Mesjasza, natomiast w przes-
ladowaniu Niewiasty i Jej potomstwa po narodzinach Dzieciecia do-
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strzegal los Kosciofa'. Réwniez zbiorowg - eklezjologiczng interpretacje
przyjat sw. Cyprian i wielu innych pézniejszych egzegetow.

Pewnym wariantem interpretacji eklezjologicznej jest interpreta-
cja duchowa czy duchowo-moralna. Metodiusz (III/IV wiek) twierdzil,
ze Niewiasta to Kosciot oparty na baptysterium (ksigzyc), Syn to Chry-
stus rodzony duchowo w dzieciach Kosciota, natomiast siedem rogéw
Smoka to siedem grzechéw gltéwnych.

W réznych wiekach interpretacje duchowg przyjmowali m.in. $w. Hi-
polit, $w. Beda Czcigodny, $w. Cezary z Arles. Swiety Hipolit pisal, ze choé¢
w tym $wiecie Koscidt jest przesladowany przez niewiernych, nie przestat
rodzi¢ Stowa ze swojego serca. Bowiem matka-Kosciot przez ewangeliza-
cje i sakramenty rodzi Chrystusa — Stowo w swoich dzieciach i w $wie-
cie. Ta interpretacja wptyneta zapewne na rozpowszechnienie nauczania
o narodzinach Boga w Kosciele i w ludzkiej duszy.

Taka interpretacja duchowa pozwala unikng¢ wielu probleméw
zwigzanych z interpretacja historyczna: nie chodzi juz bowiem o ziem-
skie Zycie Chrystusa, ale o Jego narodziny w duszach. Ponadto pozwala
fatwo wytlumaczy¢ réznice pomiedzy Niewiastg a resztg Jej potomstwa,
co okazuje si¢ bardziej skomplikowane przy interpretacji Niewiasty jako
Ludu Bozego. Jednak takze i ona ma swoje stabe punkty. Jesli analizowa-
ny fragment miatby méwic o narodzinach Chrystusa w duszach, jak wy-
jasni¢, ze narodzone Dziecie zostaje porwane do Boga? Jak zobaczymy
dalej, takze i na to pytanie mozna znalez¢ odpowiedz...

Natomiast o wyraznej interpretacji maryjnej Niewiasty mozemy mo-
wi¢ dopiero od V/VI wieku, bowiem wczesniejsze wzmianki nie sg pew-
ne. O takiej interpretacji wspomina $w. Epifaniusz w IV wieku, ale sam
wyraza watpliwos¢, czy pewne analogie sg stuszne, np. sam watpi w po-
prawnos¢ interpretacji ucieczki na pustynie jako $mierci Maryi.

Generalnie uwaza sig, ze pierwszym, ktory dostrzegt w Niewiescie Ma-
ryje, ale jako figure Kosciofa (zatem przyjal on raczej interpretacje ma-
ryjno-eklezjologiczna, o ktdrej powiemy dalej), byt Quodvultdeus (Symb.
3,1.1-6) w V wieku, a nast¢gpnie Ekumeniusz (Comm. in Apoc. 12,1).

! Por. J. BEN-DANIEL, Towards the Mystical Interpretation of ,Revelation 127, ,Revue
Biblique” 4(114) (2007), s. 595.
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Mariologiczno-eklezjologiczna interpretacja obrazu Niewiasty z Ap 12

Taka interpretacja moze wydawac sie najbardziej logiczna, skoro tekst wy-
raznie ukazuje Niewiaste jako Matke Mesjasza. Ponadto wtasnie w Ewan-
gelii $w. Jana Chrystus zawsze zwraca si¢ do Matki stowem ,,Niewiasto”.
Co wiecej, Niewiasta ma pewne cechy indywidualne, a autor odrdznia ja
od ,reszty jej potomstwa” (por. Ap 12,17), ktérymi s3 wierni. Jednak juz
w starozytnos$ci r6zni autorzy odnosili sie krytycznie do maryjnej inter-
pretacji. Metodiusz (Symp. 8,5) i Andrzej z Cezarei twierdzili, ze Dziecig
nie moze by¢ utozsamiane z historycznym Chrystusem, a Jego Matka —
z Maryja, gdyz Apokalipsa $w. Jana odnosi si¢ do terazniejszosci i przy-
sztosci, a narodziny Jezusa dokonaly sie wczesniej, ponadto nie zostal
On porwany do Boga zaraz po narodzinach. Inni dodawali kolejne za-
strzezenia: Niewiasta rodzi na niebie, a nie na ziemi, i to rodzi w bélach,
ponadto pobyt na pustyni nie pasuje do loséw Matki Jezusa®. Pdzniej-
si zwolennicy interpretacji mariologicznej odpowiadali, ze 12. rozdzial
Apokalipsy $w. Jana nie opisuje narodzin Jezusa w Betlejem, ale ,,bole
rodzenia” na Golgocie, gdy Maryja zostala Matka ucznidéw Jezusa. Jed-
nakze - jak zauwaza Michal Wojciechowski - trudno oczekiwac¢ w tak
wczesnej epoce obrazu triumfu Maryi, zatem lepiej traktowac interpre-
tacje maryjng jako sens wywnioskowany’.

Od starozytnosci znany jest tez poglad, ktory obecnie jest najpow-
szechniej przyjmowany, ze nie mozna do konca utozsamia¢ Niewia-
sty z analizowanego fragmentu ani z Maryja, ani z Ko$ciotem (np. Ko-
$ciol nigdy nie nazywa siebie Matka Jezusa, mimo ze daje Go $wiatu), ale
ze w tym symbolu zawiera si¢ rownoczesnie Maryja i Kosciol. Jest to
tzw. interpretacja maryjno-eklezjologiczna - tak uwazal np. wspomniany
Quodvultdeus (Maryja jest figura Kosciota), a ponadto Kasjodor, u kto-
rego jednak wydaje sig, iz aspekt eklezjologiczny jest przewazajacy.
Taka interpretacja nie bylaby obca mysli autoréw biblijnych, wszak
Jakub jest jednostkowym bohaterem, synem Izaaka, a zarazem w wie-
lu tekstach zawiera w sobie catego Izraela; podobnie wedlug wielu egze-
getow Syn Czlowieczy z Ksiegi Daniela (7,9-14) to zarazem konkretna

2 Por. tamze, s. 596.
3 Por. M. WojCIECHOWSKI, Apokalipsa swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica,
»Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament’, t. 20, Czestochowa 2012, s. 271.
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postac, jak i caly Izrael. Ponadto w pdzniejszej teologii nieraz ukazywano
Maryje jako osobe historyczna i jako figure teologiczng skupiajaca w so-
bie Izraela wiernego Bogu oraz Koscidt.

Bruno Maggioni* stusznie podkresla, ze §w. Jan lubi nakfadac na siebie
obrazy i zawiera¢ jeden w drugim. Niewiasta to przede wszystkim Izrael,
ktéry wydaje na $wiat Mesjasza, ale tez Ko$ciot doswiadczany przez prze-
sladowania, a zarazem chroniony przez Boga. I wreszcie Niewiasta to
Maryja, punkt przejsciowy pomiedzy Starym a Nowym Testamentem.

Nic dziwnego, ze taka synteza Maryi i Ko$ciota powstala wlasnie
w kregu Janowym, w ktérym Maryja zyta do kornca swoich dni. Koscidt
Janowy mag} patrze¢ na Maryje i uczy¢ sie od Niej ,,bycia Kosciolem,
podobnie jak Jej cierpienia mogly poméc mtodemu Kosciotowi zrozu-
miec cierpienia jego macierzynstwa.

Chyba dobrym podsumowaniem dotychczasowych rozwazan sa stowa
Carla De Ambrogia’, iz egzegeza eklezjologiczna nie wyklucza egzegezy
maryjnej, pod warunkiem ze zachowa si¢ nalezng jej range drugorzed-
ng i podrzedna. Przejscie od Synagogi do Kosciola dokonalo si¢ poprzez
Maryje. Generalnie trzeba stwierdzi¢, ze dzi§ dominuje interpretacja
»zbiorowa” Niewiasty, cho¢ nie wyklucza si¢ pewnych odniesien do in-
terpretacji mariologicznej. Dlatego trudno sie zgodzic¢ z takimi komenta-
torami, jak np. Edmondo Lupieri, ktérzy uwazaja interpretacje maryjna
za tak samo skrajng jak te, ktora widzi w tej scenie apokalipse zydowska
bez elementéw chrzescijanskich®.

Trzeba tez wspomnie¢ o zupelnie innych - poza tymi najwazniej-
szymi, ktére omoéwilismy — sposobach rozumienia 12. Rozdzialu Apo-
kalipsy §w. Jana. Istnieja bowiem interpretacje (np. Hermanna Gunkela),
ktdre probuja odczyta¢ w omawianej scenie ktérys z poganskich mitéw.
W mitach kananejskich i babilonskich opowiada si¢ o smoku z siedmio-
ma glowami. Niektérzy komentatorzy podkreslali natomiast podobien-

* Por. B. MAGGIONI, LApocalisse. Per una lettura profetica del tempo presente, Assisi
1988, s. 115.

* Por. C. DE AMBROGIO, LApocalisse, Torino 1967, s. 76.

¢ Por. E. LupIkRI (red.), LApocalisse di Giovanni, Milano 1999, s. 191.
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stwa do mitéw greckich, a konkretnie - do historii narodzin Apolla, kt6-
rego chcial zabi¢ jeszcze przed narodzeniem waz Pyton, gdyz proroctwo
mowilo, ze Apollo pokona go i przejmie wladze nad wyrocznig w Del-
fach. Brzemienna Latona, matka Apolla, z pomoca Posejdona znalazta
schronienie na Delos, a jej syn zabil pdzniej Pytona. Nie mozna zaprze-
czy¢, ze pewne elementy tego mitu moga kojarzy¢ sie z obrazami z ana-
lizowanego fragmentu Apokalipsy §w. Jana, jednak nawet jesli mity
mogly podsuna¢ pewne obrazy, sens jest zupelnie inny’.

Przyjrzyjmy si¢ wiec doktadniej obrazowi Niewiasty, by méc wyro-
bi¢ sobie takze wlasne zdanie w kwestii wyboru ktorej$ ze wspomnia-
nych interpretacji.

Swiety Jan podaje, ze znak - a wiec co$§ wymagajace wlasciwego zro-
zumienia - ukazuje si¢ na niebie, cho¢ opisane wydarzenia beda scisle
dotyczyly ziemi. Zatem Niewiasta nalezy w pewien sposob do rzeczywi-
sto$ci niebianskiej; co wigcej, jest Ona obleczona w stonce, czyli spowita
Bozym blaskiem, Boza chwaly, wszak sam Stwdrca jest $wiatlem okry-
ty jak paszczem (por. Ps 104,2). Strona bierna czasownika wskazuje, ze
to Bog przyobleka Niewiaste. W Ksiedze 1zajasza znajdujemy takie we-
zwania do Jerozolimy: ,,Powstan! Swie¢, bo przyszlo twe $wiatto i chwa-
ta Panska rozbtyska nad toba. Bo oto ciemnos¢ okrywa ziemie i gesty
mrok spowija ludy, a ponad tobg jasnieje Pan, i Jego chwata jawi si¢ nad
toba. I pdjda narody do twojego $wiatla” (60,1-3); ,Twe stonce nie zaj-
dzie juz wigcej i ksigzyc twoj sie nie za¢mi, bo Pan ci bedzie $wiatloscig
wieczng” (60,20).

Ciekawie interpretuje ten obraz Maria Szamot, twierdzac, ze Niewia-
sta jest obleczona w storice, gdyz jej postannictwo to bycie Zrédlem swiatta
dla $wiata® (por. ,Wy jestescie swiattem $wiata” — Mt 5,14). Jednak gdy
w pdzniejszej tradycji Kosciota interpretowano jego misje niesienia §wiatla
$wiatu, uzywano raczej okreslenia mysterium lunae, bowiem Koscidt,
a takze apokaliptyczna Niewiasta nie jasnieje wlasnym $wiatlem, ale Bo-
zym, podobnie jak Niebieskie Jeruzalem w ostatnich rozdziatach tej ksiegi.

7 Por. M. WojCIECHOWSKI, Apokalipsa swigtego Jana, dz. cyt., s. 269.
8 Por. M. SzaMOT, Apokalipsa czytana dzisiaj, Poznan 2018, s. 122.
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Ksiezyc pod stopami Niewiasty interpretuje si¢ niekiedy jako znak
pewnosci, bezpieczenistwa oraz stabilnego oparcia. Pamigtajmy jednak,
ze starozytni zupelnie inaczej postrzegali symbol ksiezyca, ktory wciaz
zmienia si¢ w kolejnych kwadrach, dlatego byl on symbolem zmienno-
$ci i przemijania. To z tego powodu $w. Jan napisze, ze w Nowym Jeru-
zalem nie ma ksiezyca. Dla starozytnych posiadanie czego$ pod stopami
to panowanie nad tym, zatem Niewiasta majaca pod stopami przemi-
janie uczestniczy w Boskiej wiecznosci i w przeciwienstwie do Smo-
ka nie musi martwi¢ si¢ uplywem czasu (Smok wie, Ze ma mato czasu).
Niech nam wystarczy jako dowdd interpretacja §w. Grzegorza Wielkiego
(Moralia 34,12): ,,Stonce reprezentuje $wiatto prawdy, a ksiezyc zmien-
no$¢ rzeczy doczesnych. Kosciol swiety jest jakby obleczony w stonce,
gdyz chroni go blask prawdy nadprzyrodzonej, a ma pod stopami ksie-
zyc, poniewaz jest ponad rzeczami doczesnymi”. Niektérzy komentatorzy
zauwazajg tez, ze dla starozytnych ksiezyc wyznaczal granice pomiedzy
tym, co Boskie i wieczne, a tym, co przemijalne, zatem Niewiasta nale-
zy do Bozej wiecznosci.

Inni widza tu tez nawiazanie do starozytnych mitologii ukazujacych
bdstwa na swych atrybutach, zwlaszcza ze ksigzyc byl symbolem matki,
jednak nie wydaje si¢ to trafne, gdyz autor podkresla fakt, iz Niewia-
sta ma ksiezyc pod stopami, i nigdzie nie sugeruje, jakoby sama Niewiasta
byta istota boska!

To jednak fakt, zZe znak Niewiasty jest paradoksalny, bowiem widzi-
my stonce réwnoczesnie z ksiezycem i gwiazdami! Dlatego nieraz okresla
sie Niewiaste jako ,krélowa kosmosu”. Na gltowie Niewiasty dostrzega-
my wieniec, znak zwycigstwa, zlozony z 12 gwiazd, co stanowi wyraz-
ng aluzje do snu Jozefa (por. Rdz 37,9), ktory widzial swoich braci jako
gwiazdy, a rodzicéw - jako slonce i ksigzyc. Znak ten odsyla wiec do
12 pokolen Jakuba jako obrazu zwycieskiego Ludu Bozego wszystkich
czasOw w eschatologicznej doskonatosci.

Niewiasta jest brzemienna. Na kartach biblijnych brzemienno$¢ wie-
lokrotnie przyjmuje znaczenie symboliczne, wskazujac na niezwykle Boze
dziatanie, gdy nagle rodzi si¢ nowa rzeczywisto$¢. Uzywano tego obra-
zu, méwigc o wyjsciu z Babilonu, a takze zapowiadajac czasy mesjanskie.
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Jezus rowniez poréwnal smutek uczniéw wobec Jego odejscia do cierpie-
nia rodzacej kobiety, ktora jednak zapomina o bdlu, gdy widzi narodzo-
ne dziecko (por. J 16,20-22). Trzeba jednak przyzna¢, ze gdy w Ksiedze
Izajasza Izrael ukazuje siebie jako rodzaca kobiete, efekt brzemiennosci
jest zgota odmienny od tego w 12. rozdziale Apokalipsy $w. Jana, bowiem
Izrael wyznaje swoja stabos¢ i bezsilno$¢: ,,Panie, w ucisku szukalismy
Ciebie, stalismy modly poélgtosem, kiedy Ty chlostates. Jak brzemienna
bliska chwili rodzenia wije si¢, krzyczy w bdlach porodu, takimi stalismy
sie przed Tobg, o Panie! Poczelismy, wilismy sie z bolu, jakbysmy mieli
rodzi¢; ducha zbawczego nie wydalismy ziemi i nie przybyto mieszkan-
cOw na $wiecie” (Iz 26,16-18). Warto jednak doda¢ poczatek nastepnego
rozdziatu, w ktérym dostrzezemy wyrazne podobienstwo do fragmen-
tu Apokalipsy $w. Jana: ,W 6w dzien Pan ukarze swym mieczem, twar-
dym, wielkim i mocnym, Lewiatana, weza ptochliwego, Lewiatana, weza
zwinietego; zabije tez potwora morskiego” (Iz 27,1). Zatem zwyciestwo
nadejdzie, ale dokona si¢ mocg Boza. Pan sam da znak, gdy ze slabe-
go ludu narodzi si¢ Mesjasz. I rzeczywiscie, w Nowym Przymierzu Ko-
$ciol ma swiadomosé, ze daje Chrystusa ludziom przez gloszenie stowa
Bozego i sakramenty, a dokonuje sie to w bolach trudnosci i przeslado-
wan. Warto podkresli¢, ze uzyte przez autora stowa: ,wola, cierpigc bole
i meki rodzenia” (Ap 12,2) nie oznaczajg okrzykéw z bolu, lecz wotanie
- oglaszanie, zatem mimo cierpien Ko$ciot nieustannie gtosi Chrystusa.

Jesli natomiast odniesiemy ten obraz do Maryi, trzeba tu widzie¢
przede wszystkim Jej cierpienie na Golgocie, gdy swoim zbolalym ser-
cem towarzyszyla Synowi w dziele, z ktérego rodzit si¢ nowy Lud Bozy.
Trudno bowiem przypuszczaé, by $w. Jan w tak drastyczny sposdb opisy-
wal narodziny Chrystusa. Ponadto gdyby ten tekst odnosit si¢ do wyda-
rzen z Betlejem, wyraznie przeczylby czesci tradycji teologicznej o bez-
bolesnych narodzinach Zbawiciela.

Tymczasem pojawia sie drugi bohater tej sceny, ktoérego autor szyb-
ko zidentyfikuje nam jako Szatana: jest to siedmiogtowy Smok. Nie
wyobrazajmy go sobie jak typowego smoka z naszych legend, podobne-
go do dinozaura... Dla starozytnych smok mial bowiem posta¢ weza.
Nie jest to jednak zwykly waz, bo on réwniez ukazuje si¢ na niebie, co
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wiecej — ogonem straca trzecig czgs¢ gwiazd. Chce w ten sposob zburzy¢
porzadek kosmiczny ustalony przez Boga (niektérzy widza tu tez ob-
raz upadku aniotéw, albo - i to bytaby dla nas ciekawsza interpretacja -
stracenia tych, ktérzy powinni innym §wiecic¢ jak gwiazdy, a tymczasem
tracg blask). Smok straca gwiazdy jakby od niechcenia, samym ruchem
ogona... Nastepnie przystepuje do frontalnego ataku, usitujac pozrec¢
Dzieci¢ narodzone z Niewiasty. Jak stusznie zauwaza Carlo De Ambro-
gio, wydaje sie, ze Dzieci¢ Niewiasty jest skazane na porazke, czyli po-
zarcie przez Smoka, ale to tylko ztudzenie. I tak dzieje sie¢ w przypadku
wszystkich dzieci Bozych zrodzonych w fonie Kosciota®. Syn Niewiasty
ma wyrazne cechy mesjanskie, realizuje proroczy Psalm 2 — bedzie past
narody rozga zelazng. Zaskakujaca jest jednak bierno$¢ w opisie Dzie-
cigcia. Autor nie wspomni ani sfowem o Jego dziatalnosci czy cudach.
Doda jedynie, Ze zostalo porwane do Boga i Jego tronu, zatem zadna
sifa szatanska nie moze Mu zaszkodzi¢. To szybkie przejscie od narodzin
Syna Niewiasty do Jego porwania do Boga zdaje si¢ popierac hipoteze,
iz moéwimy tu o ,narodzinach” na Golgocie, a zatem autor streszcza
nam misterium paschalne az do wniebowstapienia. Nie wszyscy jednak
przyjmuja taka interpretacje. David E. Aune'’ zauwaza, ze wniebowsta-
pienie nie jest nigdy ukazane jako ocalenie przed Szatanem. Natomiast
Maria Szamot widzi w Dziecieciu nie tyle Chrystusa w Jego ziem-
skiej misji, ile raczej Chrystusa gtoszonego w misji Kosciota, siegajacej
»az do tronu” Boga''.

Po nieudanej probie zabicia Syna Niewiasty gniew Smoka skieruje si¢
ku niej samej, dlatego ucieka Ona na pustynie. O tej ucieczce czytamy
dwukrotnie, zaraz po wyzej omawianej scenie, a takze nieco dalej, po
walce Michata ze Smokiem. Prawdopodobnie jest to literacki dublet.

W obu wersetach méwiacych o pustyni (12,6.14) wspomina sie, ze Bog
przygotowal tam miejsce dla Niewiasty, by si¢ nig opiekowac. Pustynia
w mysli biblijnej jest miejscem proby i kuszenia, a zarazem dojrzewania
wiezi miedzy Bogiem a ludem. Pustynia byla tez celem ucieczki przesla-

? Por. C. DE AMBROGIO, LApocalisse, dz. cyt., s. 78.
10 Por. D. E. AUNE, Revelation 6-16, Dallas 1998, s. 689.
1 Por. M. SzaMoT, Apokalipsa czytana dzisiaj, dz. cyt., s. 126.

20



Mariologiczno-eklezjologiczna interpretacja obrazu Niewiasty z Ap 12

dowanych, wiernych Bogu (Eliasz, wierni czaséw machabejskich), bo-
wiem poscig przez tereny pustynne byl szczegélnie uciazliwy.

W opisie pobytu Niewiasty na pustyni znajdziemy wiele aluzji do
wyjécia Izraela z Egiptu i jego pobytu na pustyni. Przy zawieraniu przy-
mierza synajskiego Bog zapewnial wiernych, ze ni6st ich na skrzydtach
orfa (por. Wj 19,4; Pwt 32,11), natomiast Niewiasta otrzymuje (dano jej
— czyli sprawcg dzialania jest Bog) wielkie skrzydta orta i sama unosi si¢
na nich. Trudno powiedzie¢, czy trafna jest interpretacja niektorych ko-
mentatordéw sugerujacych, ze podczas gdy Izrael byt niesiony jak niepo-
radne piskleta, Koscidt jest juz dojrzalszy, zdolny do samodzielnego lotu.
Na pustyni Bég zapewnia Niewiescie pozywienie. Podobnie jak niegdys
karmil Izraela na pustyni, tak teraz karmi Kosciét swym stowem i sakra-
mentami. Co wiecej, uzyty tu czasownik trepho oznacza nie tylko ,kar-
mic’, ale tez ,wychowywac, pomagaé w rozwoju’.

Smok usiluje pokona¢ Niewiaste, wypuszczajac rzeke, ktéra miala
Ja pochtona¢. Ogrom wod nieraz jest biblijnym obrazem wrogich sit:
»Ogarnely mnie fale §mierci i zatrwozyly mnie odmety niosace zagtade”
(Ps 18,5). Jednak ziemia pochlania wystang przez Smoka rzeke. Zauwaz-
my, ze po grzechu Adama, gdy czlowiek zbuntowat si¢ przeciw Bogu,
ziemia zbuntowala si¢ przeciw cztowiekowi, rodzac osty i ciernie. Teraz
natomiast, w odkupionej, eschatologicznej rzeczywistosci ziemia znéw
okazuje si¢ sprzymierzencem Niewiasty. Niektorzy widza w tej scenie
aluzje do przejscia Izraelitow przez Morze Czerwone i podkreslaja, ze po-
dobnie jak ziemia pochtoneta Egipcjan (por. Wj 15,12), tutaj ziemia
pochtoneta zabojcza rzeke. Obraz znikajacej rzeki nie byl niczym nowym
dla ludzi Biblii, ktorzy znali strumienie nagle zapadajace si¢ w szczeli-
nie ziemi. Natomiast Edmondo Lupieri sugeruje, ze Smok prébuje na-
sladowac Boga, ktory niegdys zestal potop'?. Obraz ocalenia jest bardzo
wymowny. Lud Bozy rozumiany calosciowo jest chroniony przez Boga
przed niszczycielskim dzialaniem Smoka, jednakze - jak zauwaza Carlo
De Ambrogio — Bég chroni Koscidl, ale to nie oznacza catkowitej wol-
nosci od probleméw, bowiem ,,Bég obiecal Kosciolowi nieomylnos¢,

12 Por. E. LupiErtI (red.), LApocalisse di Giovanni, dz. cyt., s. 201.
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ale nie obiecal doskonalego zdrowia™. Spotkatam sig¢ tez kiedys z inter-
pretacja mariologiczng tej sceny, gdzie dopatrywano sie¢ niepokalane-
go poczecia jako zrédia wolnosci Maryi od wpltywu Smoka, ale trudno
sadzi¢, by byt to sens zamierzony przez autora w tamtych czasach.

Smok ponosi wigc kolejna klgske. Nie udal mu si¢ atak na Dziecig
Niewiasty, zostal stracony przez Michata Archaniota, nie pokonat réw-
niez Niewiasty. Przystepuje wiec do ostatniego ataku, ktérego celem jest
kazdy z nas. Staje do walki z reszta potomstwa Niewiasty.

Jest to ciekawe okreslenie, bowiem w tamtym kregu kulturowym za-
wsze méwiono o potomstwie mezczyzny, wiec moze stusznie widzi sig tu
nawigzanie do Protoewangelii, gdzie Niewiasta to Ewa i ludzkos¢, a zapo-
wiadane potomstwo pokona weza. Potomstwo Niewiasty to ci, ,,co strze-
ga przykazan Boga i maja §wiadectwo Jezusa” (Ap 12,17). Te dwa okresle-
nia mozemy uznac albo za paralelizm, ktérego oba cztony odnosza si¢ do
Kosciota, albo pierwszy werset odnositby sie do ludu Bozego Starego Te-
stamentu (przykazania — Dekalog), a drugi — do ludu Nowego Testamen-
tu. W 13. rozdziale Smok dobierze sobie do tej walki dwie sojuszniczki
- Bestie: wladze polityczng, ktdra zabija i wiezi wiernych, oraz oglupia-
jaca propagande, ktora sieje zamet w umystach wiernych. Walka trwa...

k ok %k

Mysle, ze to krotkie oméwienie apokaliptycznego obrazu pomogto
zrozumie¢ ztozono$¢ jego interpretacji. Analiza poszczegdlnych elemen-
tow tego fragmentu odsyla nas najczesciej do rzeczywistosci Ludu Boze-
go, wiernego i przesladowanego, dajacego Chrystusa swiatu. Nie da si¢
jednak nie dostrzec w tym obrazie najpiekniejszej przedstawicielki Ludu
Bozego, Tej, ktdra jako jedyna ma prawo do dostownego tytulu Matki
Mesjasza. To od Niej Koscidt uczy sie postuszenstwa i wiernosci Bogu,
zwlaszcza w trudnych chwilach. Jak pieknie podsumowuje Maria Szamot:
»Im bardziej Kos$ciét bedzie podobny do Maryi, im wigcej bedzie w nim
Jej $wietosci i niewinnosci, tym lepiej zdota oddali¢ si¢ od atakow weza™*.

3 C. DE AMBROGIO, LApocalisse, dz. cyt., s. 85.
" M. Szamor, Apokalipsa czytana dzisiaj, dz. cyt., s. 131.

22



Mariologiczno-eklezjologiczna interpretacja obrazu Niewiasty z Ap 12

Bibliografia
Aune D. E., Revelation 6-16, Dallas 1998.

Ben-Daniel J., Towards the Mystical Interpretation of ,,Revelation 127, ,Revue
Biblique” 4(114) (2007), s. 594-614.

De Ambrogio C., LApocalisse, Torino 1967.

Lupieri E. (red.), LApocalisse di Giovanni, Milano 1999.

Maggioni B., LApocalisse. Per una lettura profetica del tempo presente, Assisi 1988.
Ravasi G., Apocalisse, Casale Monferrato 2000.

Szamot M., Apokalipsa czytana dzisiaj, Poznan 2018.

Wojciechowski M., Apokalipsa swietego Jana. Objawienie, a nie tajemnica, ,Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament’, t. 20, Czgstochowa 2012.

Dr Danuta Piekarz - biblistka, italianistka, wykladowca na Uniwersytecie
Jagiellonskim oraz Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II, wspdlpracuje
z Centrum Formacji Duchowej w Krakowie, prowadzi spotkania Grupy Biblij-
nej ,,Sychar”.

23






Sympozjum
Rok XXV 2021, nr 1(40), s. 25-38

ks. Marek Gilski

Uniwersytet Papieski Jana Pawta |l w Krakowie

ORCID: 0000-0003-4588-2038; e-mail: marek.gilski@upjp2.edu.pl
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.21.003.13716

WYZWANIA MARIOLOGII XXI WIEKU

CHALLENGES OF MARIOLOGY IN THE 21ST CENTURY

Abstrakt

Celem artykulu jest wskazanie najwazniejszych wyzwan stojacych przed
mariologia XXI wieku. Tekst skfada sie z pieciu czeéci. Prezentuje Matke
Pana w kontekscie: transcendentaliow, zmagan o kulture zycia, inspiracji
plynacych z Biblii, réznic kulturowych oraz informatyzacji.

Stowa kluczowe: mariologia, wspolczesnos¢, wyzwania

Abstract

The purpose of this article is to point out the most important challenges
facing Mariology in the 21st century. The text consists of five parts. It pre-
sents the Mother of the Lord in the context of: transcendentals, the strug-
gle for a culture of life, inspiration from the Bible, cultural differences,
and informatization.

Keywords: Mariology, contemporaneity, challenges
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Kardynat Paul-Emile Léger z Kanady, wystepujac w listopadzie 1964
roku w auli soborowej w czasie dyskusji nad dokumentem o forma-
cji seminaryjnej, przestrzegal przed tworzeniem przez Koscidt sztucz-
nego $wiata. Ktad! natomiast nacisk na konieczno$¢ dobrego poznania
problemdw, myslenia i jezyka rzeczywistego $wiata, ktéremu winno si¢
glosi¢ Ewangelie. Zachecal wszystkie dyscypliny teologiczne do dialogu
ze $wiatem'. Te stowa nie ulegly dezaktualizacji. Takze mariologia nie po-
winna by¢ odseparowana od aktualnych probleméw i winna odpowia-
da¢ na wyzwania wspoétczesnosci.

Pie¢ kontekstow wydaje si¢ istotnych z punktu widzenia konstruowa-
nia mariologii podejmujacej wspolczesne wyzwania: a) transcendenta-
lia; b) zmaganie o kulture zycia; ¢) inspiracje biblijne; d) réznice kultu-
rowe; e) informatyzacja.

1. Maryja w kontekscie transcendentaliow

W historii posta¢ Maryi prezentowano na rdzne sposoby. Najcze-
$ciej Matka Pana byla postrzegana w kluczu dobra i prawdy. Stanowita
wiec przede wszystkim wzor do nasladowania i ten wymiar mariologii od
czasOw $w. Augustyna i $w. Ambrozego znalazl istotne miejsce w teolo-
gii Kosciofa?. Odkrywanie prawdy o Jezusie Chrystusie prowadzito z ko-
lei do jeszcze lepszego poznawania Jego Matki. Klucz poznania (prawda,
dogmaty) i klucz dobra (wzér do nasladowania) odegraly i nadal odgry-
wajg duzg role w mariologii.

XX wiek jest wielkim powrotem do mariologii piekna, znanej z pa-
trystyki, a potem nieco zaniedbanej. Najstarsze teksty patrystyczne na-
zywaja Maryje piekng owieczka, z ktdrej zostal zrodzony pigkny bara-
nek’. Ostatnie kilkadziesiat lat ozywilo i poglebilo ten wymiar mariologii

! Por. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol. 111, pars VII,
Typis Polyglottis Vaticanis 1975, s. 708-710.

2 Por. M. GILSK1, Mariologia kontekstualna $w. Augustyna, Lublin 2006, s. 98-112.
Stynne jest adagium $w. Augustyna: Sed honorare et non imitari nihil est aliud quam
mendaciter adulari (,Czcié, a nie nasladowac, to moéwic falszywe pochlebstwa”).

3 MELITON Z SARDES, De Passione 71, SC 123, 98.
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ido dzi§ odgrywa on znaczgca rolg. Odzyskanie paradygmatu pigkna dla
wspolczesnej teologii zawdzigczamy przede wszystkim Matthiasowi Jose-
phowi Schebeenowi i Hansowi Ursowi von Balthasarowi. Wydaje sie, ze
ten nurt myslenia o Matce Pana ma jeszcze w sobie ogromny potencjal*.

Droga piekna (via pulchirtudinis) jest istotnym elementem wspolcze-
snej mariologii. Trudno sobie wyobrazi¢ inne méwienie o Matce Pana niz
w kluczu piekna. Niewatpliwie ta kategoria jest niezwykle wazna. Rodzi
sie pytanie, o jakie pigkno chodzi. Tu z pomocg przychodzi mariologia
patrystyczna, ktéra ukazywata zaréwno wewnetrzne, jak i zewnetrzne
piekno Matki Pana, nazywajac Ja réwniez Rodzicielka pigkna’. Obok od-
wolywania si¢ do jezyka piekna nalezaloby jeszcze ukazywac sama Mat-
ke Jezusa jako osobe pigkna i rodzaca Tego, ktory jest piekny.

Trudno powiedzie¢, w jakim kierunku pdjda zmiany kulturowe.
Nie da sie wykluczy¢, ze przed nami etap kultury brzydoty. Moze trzeba
bedzie i$¢ za przykladem $w. Benedykta z Nursji, ktory w obliczu deka-
dencji kultury odszed! ,,na pustyni¢” i zaczal przygotowywac siebie i in-
nych na kolejna epoke. Kolejne wieki docenity wktad $w. Benedykta. Czy
taka jest rola wspolczesnych chrzescijan? Tworzenie piekna, chocby nie-
docenianego dzis, z przekonaniem, ze kolejna epoka je odkryje?

A moze czasy wspolczesne maja swdj zupelnie nowy paradygmat
piekna i nie chodzi w nim bynajmniej o wspanialg muzyke czy wybitne
dzieta sztuki, a bardziej o pigkno danej teorii, o jej wewnetrzng harmo-
nie. By¢ moze chodzi o pieckno zwigzane z prostota, z brakiem skompli-
kowania. Wydaje sig, ze traktowanie wspolczesnej kultury jedynie jako
nos$nika tradycyjnego piekna to za mato. Trzeba t¢ kategorie na nowo
przemysle¢. Czy program komputerowy moze by¢ pigkny? Czy w zapi-
sie liczb moze by¢ pewna estetyka? Czy prawa przyrody sa pickne? Czy
pewne idee moga by¢ wewnetrznie pickne? Na te pytania warto szukac
odpowiedzi.

* Por. M. GILSKI, Pigkno Maryi w pismach greckich Ojcéw Kosciota, ,,Salvatoris Mater”
1-4 (2013), 5. 23-30.

> Por. CYRYL ALEKSANDRYJSKI, Ad Reginas 12, PG 76, 1213; cyt. za: S. A. CAMPOS,
Corpus Marianum Patristicum, pars II, Burgos 1970, s. 352; CHRYZYP, De Annuntiatione 2;
cyt. za: S. A. Campos, Corpus Marianum Patristicum, pars IV/1, Burgos 1976, s. 578.
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Piekno Maryi mozna pojmowa¢ w kluczu wewnetrznej harmonii
i przezwycig¢zania dylematéw. Rozwazanie w sercu, o ktérym wspomina
Ewangelia $w. Lukasza (por. 2,19.51), to przeciez nic innego jak poszuki-
wanie spojnosci pomiedzy zewnetrznym doswiadczeniem a wewnetrz-
nym rozeznaniem. Pigkno moze wigc by¢ zwigzane z harmonig miedzy
tym, co wewnatrz, i tym, co na zewnatrz.

Ze znanych transcendentaliow — dobra, prawdy, piekna i jednosci -
ta ostatnia kategoria, czyli jednos¢, wydaje si¢ warta glebszej refleksji,
gdyz moze by¢ waznym wymiarem mariologii XXI wieku. Ta perspekty-
wa obecna w patrystyce - gdzie Maryja jest nazywana Matka wszystkich
zyjacych, na wzér Ewy - zasluguje na poglebienie. Matka Pana wydaje
sie dzi§ waznym pomostem na drodze do chrzescijanistwa, integrujacym
ludzkos¢ i prowadzacym do Chrystusa.

Podejmuje si¢ wspolczesnie rézne proby integracji ludzi, narodow,
wspolnot. Chodzi o jedno$¢ na réznych poziomach: ekonomii, kultury
itp. Globalizacja pozostaje z tymi nurtami w $cistym zwiazku.

To nie przypadek, ze Maryja ukazuje si¢ takze ludziom niebedacym
chrzedcijanami. To nie przypadek, zZe ukazala si¢ w Fatimie, ktora to
nazwa odsyla do corki Mahometa. Nie jest przypadkiem odkrywanie
Maryi przez ludzi réznych religii. Nie sg tez przypadkiem ruchy oddolne
zaréwno w islamie (nie chodzi o doktryne, ale o zachowania wyznawcow
Mahometa), jak i w innych wyznaniach chrzescijanskich. Objawienia

¢ G. GHARIB, Musulmanes, w: S. de Fiores, S. Meo (red.), Nuevo Diccionario de
Mariologia, Madrid 1988, s. 1453-1454: ,,Otra manifestaciéon de admiracion y devocion
a Maria es el respeto que los musulmanes han tenido siempre, y continian manifestando,
hacia los santuarios de peregrinacion mariana en los paises en que conviven con cristianos:
Siria, Libano, Palestina, Irak, Turquia, Egipto, Africa del Norte, India, Pakistén, etc. Con
ocasion de las festividades marianas, los musulmanes acuden en gran niimero a una imagen
milagrosa de la Sefora, 0 a un santuario, y si no toman parte en los oficios religiosos, al
menos manifiestan su devocion a través de oraciones, ofrendas, exvotos, etc. Incluso los
santuarios marianos de occidente, sobre todo los de Lourdes y Fatima, son frecuentamente
visitados por musulmanes (...) Estas y otras manifestaciones de veneracion, aunque
limitadas a un nivel popular como expresiones de religiosidad y de culto a los santos (no
admitido por el islam oficial y, por tanto, condenado por los reformistas), son coherentes
con la actitud del mismo Mahoma, el cual, a lo largo de su vida, siempre mostré una

;/»

admiracién constante por la persona y figura de Maria”.
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maryjne z lat 1968 i 1986 byly przezywane w wierze tak przez muzut-
manow, jak i chrzescijan’. W protestantyzmie rodzg sie nowe formy czci
Maryi, a nawet zgromadzenia ukierunkowane na Jej nasladowanie.
Matka Pana jest postrzegana jako swoja z racji ukazywania si¢ ludziom
w roznych karnacjach, postaciach, strojach. To wszystko sprawia, ze jawi
sie ona jako bliska ludziom réznych kultur i religii®.

Temat jednosci i braterstwa ludzi, silnie akcentowany przez papie-
za Franciszka, wydaje si¢ $cisle zwigzany z refleksja mariologiczna’.
Cenigc perspektywe braterstwa, oparta mocno o Pismo Swigte — WSZyscy
bowiem jestesmy stworzeni przez Boga — pojawiajg si¢ tacy, ktorzy w opar-
ciu o apokryty (Ewangelia Pseudo-Mateusza)' probuja sie spotkac z wy-
znawcami islamu np. przy daktylu. Nad rozumieniem Maryi jako Mat-
ki Jednosci trzeba bedzie sie jeszcze pochyli¢, zeby lepiej zrozumie¢ Jej
wkiad w jedno$¢ nie tylko chrzedcijan, ale i wszystkich ludzi, zaréwno
w pokdj miedzy narodami, jak i w ludzkim wnetrzu. To przestrzen do
dalszych badan naukowych.

7 O.F A. MEINARDUS, The Virgin Mary as mediatrix between Christians and Muslims
in the Middle East, ,Marian Studies” 47 (1996), s. 88-101.

8 J. C. R. G. PAREDES, Mariologia w drodze. Perspektywy mariologiczne u progu XXI
wieku, ,,Salvatoris Mater” 1 (2005) s. 253-254.

? I jak Maryja, Matka Jezusa, chcemy by¢ Kosciolem, ktory stuzy, ktory wychodzi
z domu, ktory wychodzi ze swoich swigtyn, ze swych zakrystii, aby towarzyszy¢ zyciu,
podtrzymywad nadzieje, byé znakiem jednosci (...), aby przerzucac mosty, obala¢ mury, siaé
pojednanie”. FRANCISZEK, Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spolecznej, Rzym
2020 (dalej: FT), 276; ,,Ko$ciét powolany do urzeczywistniania sie w kazdej sytuacji i obecny
na przestrzeni wiekéw w kazdym miejscu Ziemi - a to znaczy «katolicki» — wychodzac
z wlasnego do$wiadczenia taski i grzechu, moze obejmowa¢ piekno zaproszenia do
powszechnej mito$ci. Obchodzi nas bowiem wszystko, co ludzkie. (...) Gdziekolwiek zbierajg
sig kongresy miedzynarodowe dla ustanowienia praw i obowigzkow czlowieka, chetnie, jesli to
mozliwe, bierzemy udzial w obradach, poczytujgc to sobie za zaszczyt. Dla wielu chrzescijan ta
droga braterstwa ma takze Matke, ktorej imie brzmi Maryja. To powszechne macierzynstwo
otrzymata pod krzyzem (por. ] 19,26), a Jej uwaga skierowana jest nie tylko na Jezusa, ale
takze na «reszte jej potomstwa» (Ap 12,17). Mocg Zmartwychwstalego pragnie zrodzi¢
nowy $wiat, w ktérym wszyscy byliby$my braé¢mi, w ktérym bytoby miejsce dla kazdego
odrzuconego z naszych spoleczenistw, w ktorym jasniatyby sprawiedliwo$¢ i pokoj”. FT 278.

1 Wedtug apokryféw Swieta Rodzina w drodze do Egiptu jadta daktyle.
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Wazne miejsce w tej refleksji zajmuja rozwazania papieza Benedyk-
ta XVI na temat Maryi jako Krélowej pokoju. Jest Ona Matka Ksigcia
pokoju, sama jest napelniona Duchem pokoju, jest Nauczycielka
pokoju i jego Oredowniczka'.

2. Mariologia w kontekscie zmagan o kulture zycia

Temat zycia, obecny w patrystyce, jest nieco zaniedbany we wspdt-
czesnej mariologii. Ojcowie Ko$ciola postrzegali Maryje jako Matke Zy-
cia, ktorym jest Jezus. Widzieli Ja réwniez jako chorega'? Zycia ($w. An-
drzej z Krety), kwiat Zycia (anonimowy autor, VI wiek), przyjmujaca zycie
(Pseudo-Makary) i opiekunke Zycia ($w. Andrzej z Krety)". Méwienie
o Maryi zawsze odsyta do Syna, do dziecka, do nowego zycia. Mariologia
zastuguje na poglebiong refleksje i jest naprawde wazna z punktu widze-
nia réznych tendencji w kulturze. Odsyla bowiem do tematyki zycia'.

Temat zycia jest dzi§ bardzo wazny i $cidle wigze si¢ z macierzyn-
stwem. Refleksja mariologiczna wydaje si¢ dzi§ bardzo waznym elemen-
tem walki o kulture Zycia. Rozwdj mariologii moze pomdc w tym zde-
rzeniu kultury Zycia i kultury $mierci.

Matka Pana juz przez $w. Ireneusza z Lyonu i Tertuliana byta nazywa-
na czysta ziemis, z ktorej narodzit sie Zbawiciel. Perspektywa ekologicz-
na znajduje silny impuls w mariologii. Czysta ziemia to — idac za znacze-

1 Por. A. WojTCZAK, Krélowa pokoju w nauczaniu Benedykta XVI, ,Salvatoris Mater”
1-4 (2018), s. 78-99.

12" Greckie pojecie choregos oznacza przewodnika, ale takze kogo$, kto ponosi wszelkie
koszty zwigzane z danym przedsiewzieciem.

3 Por. M. GILSKI, Maryja, Matka Zycia, w przepowiadaniu Ojcow Kosciola, w: . Kumala
(red.), Maryja - Matka Zycia. Poboznos¢ maryjna w stuzbie Ewangelii zycia. Materialy
z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Centrum Formacji Maryjnej ,Salvatoris
Mater” (Lichet Stary, 21-22 X1 2008 1.), Lichen Stary 2010, s. 34-38. Okreslenie ,,opiekunka
zycia” (gr. imiestow od czasownika prokseneo) jest interesujace, poniewaz nawiazuje do
opieki nad obcokrajowcem, ktéry nie ma zadnych praw.

4 Por. M. GILsK1, Maryja, Matka zycia, w przepowiadaniu Ojcow Kosciota, dz. cyt.,
s. 38-40.
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niem greckiego terminu katharos - ziemia bez domieszki, sama ziemia®.
W tym kluczu warto odczytac postulaty papieza Franciszka. Chodzi o eko-
logie integralng, o czysto$¢ intencji, czystos¢ od grzechu, troske o kazde
stworzenie i troske o jego ochrone przed wszelkim zanieczyszczeniem,
w tym przede wszystkim przed brudem grzechu.

Ekologia, jednos¢, zycie — to wazne terminy dla $wiata wspotczesnego.
Odczytywanie mariologii w tych kluczach wydaje sie pokazywac jej ak-
tualno$¢. Za mato wiaze sie niepokalane poczecie z ekologia. Absolutna
czysto$¢ Maryi, brak domieszki zfa i catkowicie czysta intencja to wy-
miary, ktére pozwalajg widzie¢ w Maryi wzdr ekologii ludzkiej. Warto
te aspekty podkresla¢, nie ograniczajac sie jedynie do myslenia o $rodo-
wisku zewnetrznym.

Chrzescijanstwo w epoce ojcéw Kosciota przejmowalo pojecia obec-
ne w kulturze i nadawalo im glebszy sens. Dzi$ dochodzi do procesu od-
wrotnego. Pojecia zwigzane z wielowiekowa chrzescijanska tradycja traca
sens religijny. Tak stalo si¢ np. z pojeciem filantropii. Ojcowie Kosciota
nazywali Jezusa ,filantropem” (,,mitosnikiem ludzi”)'®. Pewne pojecia
nie majg juz religijnego sensu. Warto jednak skorzysta¢ z cennej intuicji
pierwszych chrzescijan i no$nym wspoélczesnie terminom nadac réwniez
religijne znaczenie. Wydaje sig, Ze mozna byloby tak uczyni¢ np. w od-
niesieniu do ekologii.

Ekologia, do ktdrej niektorzy czujg awersje, a inni postrzegaja ja jako
temat zastepczy, wymaga bardziej poglebionej i poszerzonej refleksji. To
szansa na mowienie o czystosci i nieskalanosci wszelkich sfer Zycia - i ciata,
i ducha - zar6wno w przypadku $rodowiska, w ktorym czlowiek zyje, jak
i srodowiska, jakim sam czlowiek jest. W ten nurt myslenia mariologia
moze miec¢ znaczacy wklad.

15 Na temat Maryi jako symbolu matki ziemi: por. L. SAMIEC, Maryja i ,preferencyjna
opcja na rzecz ubogich”. Projekt soteriologii profetycznej w swietle teologii latynoamerykariskiej,
Krakow 2019, s. 54-57. W kontekscie macierzynstwa tellurycznego autor omawia kwestie
Pachamamy i jej roli w kulturze latynoamerykanskiej.

16 Na temat wspdlzawodnictwa poganstwa z chrze$cijanstwem w kwestii milosierdzia
w czasach Juliana Apostaty: por. BENEDYKT X VI, Encyklika Deus caritas est o mito$ci
chrzescijanskiej, Rzym 2005, 24.
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3. Mariologia w kontekscie inspiraciji biblijnych

Diagnozujac problemy wspoiczesnosci, nie sposdb nie dostrzec kwe-
stii demograficznych, braku dzieci w coraz liczniejszych malzenstwach
czy migracji ludzi. Mariologia biblijna daje impuls do mierzenia si¢ z tymi
problemami'’.

Nowy Testament nadaje kierunek mysleniu o tych kwestiach. Jezus
jest przeciez dzieckiem naturalnym Maryi i dzieckiem adoptowanym
przez Jozefa. Moze za malto podkresla si¢ kategorie adopcji w przypad-
ku Syna Bozego. Swieta Rodzina to model rodziny 2+1. Coraz mniej dzi$
rodzin wielodzietnych, a coraz wiecej rodzin z jednym dzieckiem lub
dwojgiem dzieci. Niezalezenie do wielu probleméw pobocznych i réz-
nych trudnosci o charakterze spotecznym czy zdrowotnym, trzeba na
nowo podkredli¢, ze wiele rodzin zyje dla jednego dziecka. I w niejed-
nej rodzinie powtarza si¢ dramat Swietej Rodziny, czyli utrata jedyne-
go dziecka. Obserwujac liczne migracje ludnosci w trosce o bezpieczen-
stwo i lepszy byt, nie spos6b nie odnie$¢ sie do ucieczki Swietej Rodziny
do Egiptu przed przesladowaniami ze strony Heroda'®. W wielu rodzi-
nach dochodzi réwniez do odejscia jedynego dziecka z domu po to, aby
pojs¢ za odkrytym powolaniem. Matka Pana jest wzorem akceptacji pla-
néw Boga w odniesieniu do Dziecka.

Mariologia biblijna domaga si¢ nowego odczytania z perspektywy
zycia wspodlczesnych ludzi. Liczni teologowie latynoamerykanscy po-
strzegaja Swieta Rodzine jako rodzine zyjaca na marginesie zycia spo-
tecznopolitycznego, rodzing biedng. Ta rodzina jest bliska wielu ludziom

7 Biblijny klucz my$lenia o Maryi wyraznie wida¢ w refleksji Benedykta XVI. Por.
A. WojtczaK, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, Poznan 2013,
S. 265-266.

18 Zycie wspélnotowe, czy to w rodzinie, w parafii, we wspdlnocie zakonnej czy
w jakiejkolwiek innej, sklada si¢ z wielu drobnych codziennych szczegéiow. Na tym
polegalo zycie $wietej wspolnoty, jaka tworzyli Jezus, Maryja i Jozef, w ktérej w sposob
modelowy odzwierciedlato si¢ pickno jednosci trynitarnej. To samo mialo miejsce
w zyciu wspélnotowym, jakie prowadzil Jezus ze swoimi uczniami i ludZmi prostymi”.
Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate o powolaniu do swietosci w $wiecie
wspolczesnym, Rzym 2018, 143.
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zmarginalizowanym spotecznie, niemajacym zadnego wptywu na sprawy
tego $wiata'®. Ogloszony przez papieza Rok $w. Jozefa, ale takze Rok Ro-
dziny sklania do poglebionej refleksji w tych kontekstach. Warto przyj-
rze¢ sie na nowo pomijanym zazwyczaj aspektom zycia Swietej Rodziny.

4. Mariologia w kontekscie réznic kulturowych

Etap wielkich syntez mamy juz chyba za sobg. Obok idei wskazanych
przez Pismo Swiete i obok wspotczesnych wyzwan, zwigzanych ze znaka-
mi czasu, mariologia wpisana w kulture wydaje si¢ by¢ kierunkiem war-
tym rozwijania i poglebiania. Obok wielkich tematéw aktualnych dla
ludzkosci istnieja tez wazne tematy aktualne dla srodowisk lokalnych,
dla poszczegdlnych kontynentow, dla roznych regionéw czy miejscowo-
$ci. To z kolei wzywa do refleksji nad miejscem Maryi we wspdlnotach
lokalnych, nad do$wiadczeniem Jej obecnosci tu i teraz we wlasnym $ro-
dowisku. Jednym stowem chodzi o kontekstualno$¢ mariologii.

Mariologia nigeryjska, co odstaniajg bronione w ostatnich latach dok-
toraty z teologii, skoncentrowana jest mocno na historii i do§wiadczeniach
religijnych tego kraju. Koniecznos¢ konfrontacji z islamem sprawita, ze
w katechezie o Maryi akcentuje si¢ walke ze zwolennikami Mahometa.
Ta konfrontacja dokonuje si¢ na dwdch polach: przypominaniu o zwy-
ciestwie pod Lepanto (perspektywa historyczna) oraz skoncentrowaniu
na modlitwie rézancowej”.

Latynoamerykanskie ujecie Matki Pana koncentruje si¢ na kwestiach
ubostwa, marginalizacji, wykluczenia, ale jest takze dobrym przykladem
podejmowania prob inkulturacji®!.

¥ J. C. R. G. PAREDES, Mariologia, Madrid 1999, s. 7-31.

2 Por. D. OKEKE EzE, The Identity and Mission of the Catholic Priest in Contemporary
Nigerian Socio-cultural Context, written under supervision of rev. dr hab. Antoni
Nadbrzezny, prof. KUL, Lublin 2021.

! Por. L. SAMIEC, Maryja i ,,preferencyjna opcja na rzecz ubogich”, dz. cyt. Szerokie
omowienie nie tylko wspdlczesnej mariologii latynoamerykanskiej, ale i perspektywy
historycznej.
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Mariologia polska jest §cisle zwigzana z pielgrzymkami, z peregryna-
cjami obrazu Maryi, z silnym wymiarem narodowym, z orientacjg przede
wszystkim na kulcie (nabozenstwa rézancowe, majowe). Przemiany po
1989 roku zachg¢cajg do ponownego przemyslenia miejsca Matki Pana
w refleksji teologicznej. Zmienily sie realia, ale nowa sytuacja nie znaj-
duje szerszego odzwierciedlenia w mariologii. A moze, méwiac precy-
zyjniej, brak jest przelozenia waznych publikacji na temat Matki Pana na
zycie Kosciota w Polsce*.

Nie tylko mariologia, ale i cala teologia wymaga konfrontowania jej
z rzeczywisto$cig. JesteSmy teraz w momencie odkrywania nowych pa-
radygmatoéw z racji tempa zmian kulturowych. Tu czeka nas mndstwo
pracy, aby nadazy¢ i odpowiedzie¢ na przemiany dokonujace si¢ w $wie-
cie. Nie ma gotowych recept. Wydaje sie jednak, ze sytuacja Kosciota
w wielu cze$ciach $wiata coraz bardziej zacznie przypomina¢ czasy
poczatkow chrzescijanstwa. Do niektérych idei prezentowanych
przez ojcéw Kosciola bedzie mozna, a nawet trzeba wrdcic. Jednakze
zmiany w obszarze kulturowym sprawiaja, ze nie da si¢ kopiowac tego,
co byto kiedys, bo wyzwania, ktére niesie kultura informatyczna, sg zu-
pelnie nowe.

5. Mariologia w kontekscie informatyzacji

Przemiany spoleczne sktaniajg do powaznej refleksji nad miejscem
Maryi we wspolczesnej kulturze - kulturze informatycznej. Jezus odwo-
tywal si¢ przede wszystkim do jezyka z obszaru uprawy roli. Takie byty
Jego czasy. To byl jezyk zrozumialy dla dwczesnych. Epoka wspodtczesna
wymaga odwotywania si¢ do innych pojec i obrazéw. Takze tych z jezy-
ka informatyki. Zapewne nie da si¢ wyrazi¢ Ewangelii tylko w tym je-
zyku, ale pewne obrazy, metafory pochodzace z tego jezyka sa bliskie
wielu mtodym ludziom, a co najwazniejsze — sa dla nich zrozumiate.
W tej kwestii teologdw i ludzi nauki czeka mnostwo pracy. Warto w tym

2 Brak jest szerszej recepcji myéli S. C. Napidrkowskiego (autora licznych ksigzek)
lub J. Kudasiewicza (autora pozycji na temat mariologii biblijnej).
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miejscu przywotac ks. prof. Edwarda Stanka i uzyty przez niego obraz
PIN-u dla ukazania warto$ci wszystkich czterech czesci KKK (wiara,
liturgia, moralnos¢, modlitwa).

Wazne miejsce w dzisiejszej kulturze zajmuje pamieé. Zwigkszaja
sie mozliwo$ci magazynowania danych. Dynamicznie rozwija sie far-
makologia majaca na celu chronienie ludzi przed zapominaniem. Wielu
osobom zalezy na przetrwaniu w pamieci innych. Dlatego sporo rzeczy
jest dokumentowanych, dygitalizowanych, zachowywanych na rézne-
go rodzaju nosnikach. Kategoria pamigci jest niezwykle wazna takze dla
chrzesdcijanstwa. W Eucharystii odwolujemy sie do pojecia ,,pamigtka’,
do anamnezy. Duze znaczenie dla wiary ma Tradycja Kosciota. Warto
ukazywa¢ nauke Kosciola i jej rozwéj w kluczu pamieci.

A co z mariologia? Tu warte uwagi s3 sugestie José C. R. G. Parede-
sa, proponujacego np. ukazywanie Maryi w relacjach. Chodzi o wykorzy-
stanie w tym kontekscie terminu ,,link” jako pojecia relacyjnego®. Autor
prezentuje Matke Pana w relacji do Boga, meza, dziecka, narodu. Jednym
stowem chodzi o Maryje jako Nauczycielke budowania relacji. A to temat
niezwykle wazny, zaréwno w epoce koronawirusa, jak i w epoce izolacji
wielu ludzi i coraz wigkszych trudnosci w budowaniu silnych wigzi. Po-
jecie linku jest dzi$ bliskie wielu ludziom.

Warto szukaé nowych terminéw i nowego jezyka, bo - jak dodaje José
C. R. G. Paredes - jezykiem martwym nie jest tylko ten jezyk, ktérym
nikt sie nie postuguje (np. tacina), ale kazdy jezyk, ktéry nie jest w sta-
nie komunikowa¢ najwazniejszych prawd*!. Trzeba robi¢ wszystko, aby
jezyk mowienia o Matce Pana byt zywy.

Podsumowanie

W tym kontekscie moze si¢ pojawi¢ pytanie, czy takie nowe rozlo-
zenie akcentdéw nie oznacza odejscia do systematycznego wykltadu o do-
gmatach maryjnych. Wyktad o dogmatach maryjnych jest wspolczesnie

2 Por. J. C. R. G. PAREDES, Mariologia w drodze, dz. cyt., s. 248-249.
* Por. tamze, s. 257-258.
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bardzo potrzebny. Chodzi jednak o ukazywanie prawd wiary w kluczu
egzystencjalnym i w nowy, $wiezy sposob. Obecna kultura tymczaso-
wosci nie ceni prawd ponadczasowych. Niemniej jednak cziowiek cenit
i ceni sobie stabilno$¢ i trwalo$¢ przynajmniej niektérych elementow
wlasnej egzystencji®. I tu dogmaty sg punktem odniesienia, czyms sta-
bilnym, niezmiennym, co przynosi ze soba poczucie pokoju. Chodzi
jednak o powiazanie dogmatdw z egzystencja wspodtczesnego czlowieka.
Boze macierzynstwo Matki Pana przypomina przeciez o wyjatkowej
bliskosci Boga i czlowieka, relacji tak silnej jak wigz matki i dziecka. Czy
nie warto np. ukazywa¢ niepokalanego poczgcia Maryi i w ogdle kate-
gorii taski jako szczepionki na zto? Z pewnoscig nalezaloby ukazywac
dziewictwo w szerszym kontekscie czystosci wszystkich sfer zycia czto-
wieka, przede wszystkim autentycznosci (ktorej znaczenie tak czesto sie
dzi$ podkresla), wewnetrznej harmonii, nie redukujac go tylko do spraw
seksualnosci. Dzisiaj wydaje si¢ rowniez coraz bardziej potrzebny wy-
kfad o niebie, a tutaj wazne miejsce zajmuje dogmat o wniebowzigciu,
ktory ukazuje je nie tylko jako wirtualng mozliwos¢, ale rzeczywistos¢
doswiadczang przez Maryje.

XXI wiek z nowymi wyzwaniami stawia nowe pytania takze teolo-
gom i mariologom. Jak ukazywa¢ Matke Pana wspoélczesnym ludziom?
Od odpowiedzi na te pytania nie moze si¢ dyspensowac ani teolog, ani
kaptan, ani artysta, ani zaden chrzescijanin. Jak pokazywa¢ dzi§ Maryje
w kluczu jednosci wszystkich ludzi? Ktére elementy mariologii biblijnej
akcentowac? Jak je przekuwac na codziennos¢? Jak méwic¢ o Matce Pana
ludziom operujacym niemal wyltgcznie jezykiem Internetu?
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MARYJA | WSPOLCZESNY PROBLEM CIALA

MARY AND THE CONTEMPORARY
QUESTION OF THE BODY

Abstrakt

Problematyka dotyczaca ciata na pewno nalezy do najbardziej aktualnych
we wspolczesnej kulturze, a tym samym takze teologia musi ja uwzglednia¢
w swoich poszukiwaniach, jesli ma uczestniczy¢ w tym, co najbardziej za-
sadnicze dla czlowieka. Tradycja teologiczna zwraca uwage, ze takze po-
sta¢ Maryi, szczegolnie Jej dziewictwo, zawsze wplywala na poglebione ro-
zumienie ciala i jego przeznaczenia, a tym samym na osobowe i moralne
odniesienie do niego. Wobec wspdlczesnej, pilnej potrzeby odbudowania
godnosci ciala zachodzi migdzy innymi wyrazna potrzeba powrotu do kul-
tu maryjnego i do nasladowania cnét Maryi, poniewaz w tej perspektywie
mozna uchwyci¢ i wlasciwie ksztaltowac relacje miedzy duchem i ciatem,
miedzy mezczyzng i kobietg, a tym samym oddzialywa¢ na kulture, czy-
niac ja bardziej przyjazna czlowiekowi.

Stowa kluczowe: cialo, doketyzm, gnoza, manicheizm, Maryja, dziewic-
two, malzenstwo
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Abstract

The question concerning human body certainly can be counted among
the most urgent issues in the modern culture. Therefore theology as well
has to include it among the fields of its research if it wants to participate
in a most vital discussion for contemporary man. Theological tradition
focuses upon the figure of Mary, and especially on Her virginity, empha-
sising that She has always ameliorated the profound understanding of the
body and its destiny and concurrently its personal and moral context. In
the face of contemporary, urgent need for the restoration of the dignity of
the bodythe return to Marian devotion and following Her virtues is def-
initely required. Only in this perspective it is possible to grsap and prop-
erly cultivate the relation between the body and the soul and further be-
tween man and woman, and by the same token to influence the culture
making it more friendly for people.

Keywords: Mary, Virginity, theology, body, Marian devotion, woman

W chrzescijanskim, duchowym i teologicznym odniesieniu do
Maryi, Matki Bozej, mozemy znalez¢ wiele istotnych tresci o$wiecaja-
cych zagadnienia natury i osoby ludzkiej, a zatem takze ciata ludzkiego.
W Maryi jako$ konkretyzuje si¢ to, co wiara ma do powiedzenia w od-
niesieniu do tych waznych zagadnien. Wiara katolicka i jej rozmaite
wplywy, ktére z niej wynikaja i ktére ona przekazuje: moralnos¢, asce-
za i duchowos¢, w pewien sposdb zbiegaja si¢ zwlaszcza w zagadnie-
niu czystosci i dziewiczo$ci Maryi. Kultura, w ktérg jeste$my zanurzeni,
cywilizacja, ktdrej jestesmy uczestnikami wraz z naszym pokoleniem, kfa-
dzie jednak mocny akcent na cialo, a szczegdlnie na to, by zostato odkry-
te w swoim znaczeniu i odpowiednio dowarto$ciowane, a jego dazenia,
by zostaly zaspokojone, nierzadko w sposdb wrecz niepohamowany. Usi-
fowania zmierzajace do zapewnienia cialu odpowiedniego poziomu do-
brobytu i zadowolenia s3 czyms$ niemal naturalnym i codziennym. Nasza
kultura, za posrednictwem nacisku medialnego i komercyjnej reklamy,
propagowania przyjemnosci, budzenia nowych nawykéw obyczajowych
i tendencji kulturowych, zmierza do obudzenia instynktéw i wzbudze-
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nia w nich pragnienia znalezienia zadowolenia, nawet za cen¢ pominie-
cia innych naturalnych skfonnosci cztowieka oraz utraty miary, ktéra po-
winien on si¢ odznaczac.

Potrzebujemy wiec odnowionej teologii odno$nie do Maryi, ,.jedynej
chluby naszej natury”, jak nazwat Ja francuski poeta Paul Claudel, zywe-
go uosobienia najwznioslejszych idealéw czystosci. Dlatego potrzebna
jest wierzacym zaréwno teologia ciala, jak i teologia $wiadoma odniesien
roznych prawd wiary do ciala, aby nasza kultura mogta zosta¢ ponad nie
podniesiona, aby nasza cywilizacja zostala uwolniona od nadmiaru eksce-
sow cielesnych i wyzwolona od obecnej w niej dekadencji, aby zycie czlo-
wieka zostalo dzigki tej teologii oczyszczone, a wszystko po to, aby mog-
o dokonywac¢ sie uwznioslenie duchowe i uswiecenie czlowieka. Takze
cialo domaga si¢ uswiecania — natura ludzka nigdy nie moze zostac zre-
dukowana tylko do ciata, nie moze utraci¢ swego znaczenia duchowego
przez sprowadzenie go jedynie do ciala zwierzecego, jak usituja czynié
niektdre skrajnie redukcyjne kierunki antropologiczne.

Jest to jeden z najbardziej znaczacych problemdw, a zarazem jedno
z wyzwan naszych czaséw, posiadajacych zasadnicze znaczenie ducho-
we i kulturowe. Zawsze byl to powazny problem dla wierzacych w ducha,
ktory zyje w ciele i wyraza sie za posrednictwem ciata. Ludzie s3 stwo-
rzeniami jako istoty cielesne, ktore sg jednak powolane do zycia w du-
chuizajego posrednictwem wyrazaja sie w sposob najbardziej wlasciwy;
zyja w cztowieczenstwie zrodzonym z Adama i Ewy, ale zostali odrodze-
ni przez taske Jezusa Chrystusa, ktory stat sie jej zrodtem dzigki ciatu
otrzymanemu od Maryi.

Maryjna teologia ciata

Maryja, Dziewica i Matka Boga oraz wszystkich odkupionych, sym-
bolizuje i rozwigzuje w bardzo wyjatkowy sposéb problem, postulowa-
nej dzisiaj z wielu stron, teologii ciata. Stowo ,,cialo” zyskuje w Maryi
bardzo szczegoélne znaczenie i przyjmuje sugestywny wyraz, chociaz nie
brakuje w nim takze pewnego ,,dysonansu’, faczacego si¢ z niektérymi
okresleniami, ktére znajdujemy choc¢by w litanii loretanskiej, gdy wzy-
wamy Maryje jako ,Matke najczystszg’, czy ,,Matke nienaruszong”
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Odniesienie do ciala w kontekscie maryjnym zastuguje na uwage
zwielu powodow; ale najpierw warto uwzgledni¢ pewne zawirowanie du-
chowo-intelektualne, ktore jest z tym wyraznie zwigzane. Aby wiec wy-
zwoli¢ cialo od niektérych negatywnych konotacji, $w. Jan Ewangelista
w prologu do swojej Ewangelii wybrat wtasnie to stowo, a nie jakies inne,
aby oglosi¢ tajemnice wcielenia i wskaza¢ na jej istote, gdy mowi: ,,Sto-
wo stalo sie ciatem (sarx)” (J 1,14). Wlasnie po to, aby podkresli¢ wznio-
stos¢ i swietos¢ ciala, najstarsze chrzescijanskie wyznania wiary koncza
sie wyznaniem wiary w ciala zmartwychwstanie'. W chwili obecnej za-
chodzi pilna potrzeba nowego potwierdzenia godnosci i §wigtosci ciala,
aby tym samym takze to stowo zostalo wyzwolone od mrocznego i dwu-
znacznego znaczenia, ktérego nabrato w tym wspdtczesnym nurcie kul-
turowo-religijnym, ktéry mozemy prawomocnie nazwa¢ neomaniche-
izmem. Slowu cialo nalezy nada¢ takie odniesienia i takg godnos¢, na
ktére w pelni zastuguje w perspektywie tajemnic stworzenia i odkupie-
nia. W tym celu warto zwrécic takze uwage na relacje zachodzaca miedzy
wielkimi dogmatami maryjnymi i kultem Matki Bozej, a tym, co mozna
by nazwa¢ maryjna teologia ciata.

Gdy mysli si¢ o wptywie Maryi na teologie pierwotnego Kosciola,
siega si¢ przede wszystkim do tego przetomowego wydarzenia, ktérym
byt Sobdr Efeski (431 r.). Na tym starozytnym soborze broniono odpo-
wiedniego rozumienia jednosci natury boskiej i natury ludzkiej w Jezusie
Chrystusie przeciw Nestoriuszowi, a tym samym zaszla wyrazna potrze-
ba okreslenia i utrwalenia doktrynalnej rangi tytulu Theotokos — Boga-
rodzica juz wczesniej nadawanego Maryi, Matce Chrystusa. Odniesie-
nie do Niej pozwala widzie¢ we wlasciwy sposéb ludzka nature Jezusa
Chrystusa, a tym samym odpowiednio uja¢ takze podstawowe dla czlo-
wieka wierzacego zagadnienia soteriologiczne.

Wplyw Maryi na teologie pierwotnego Kosciota a takze na rozumienie
chrystologii nie zaczal si¢ oczywiscie w kontekscie nestorianizmu. Siega
on czaséw o wiele wczesniejszych, tych lat, gdy pytanie: ,,Za kogo uwa-
zacie Chrystusa?”, zostalo postawione poganom. W pierwszych dziesie-

' Por. A. ZIEGENAUS, Die Zukunft der Schopfung in Gott. Eschatologie, Aachen 1996,
L. Scheffczyk, A. Ziegenaus (red.), ,Katholische Dogmatik” 8, s. 237-270.
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cioleciach istnienia Ko$ciota spotykamy pewna grupe ludzi, ktoérzy nie
tyle odrzucajg bostwo Chrystusa, co raczej Jego cztowieczenstwo, na co
wskazuje greckie stowo dokein. Dokeci - jak zostali oni nazwani — na-
uczali, ze ciato Chrystusa bylo tylko pozorne, ze On byl tylko ,,zjawg’, ze
tylko wydawalo sie, iz narodzit sie On z niewiasty, ze Jego cierpienie, a za-
tem takze Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, byly tylko jakims$ udawaniem.
Na pewno moze wydawac si¢ dziwne, ze dokeci byli raczej sklonni wie-
rzy¢, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym niz w to, ze jest Synem Maryi.

W listach do chrzescijan w Efezie i w Smyrnie, §w. Ignacy Antiochen-
ski podniost zasadniczy problem stawiany przez doketéw. Byto to ,,zgor-
szenie ciala”. Dla doketéw, pod pewnym wzgledem protoheretykdow, byto
zgorszeniem, ze Stowo przyjelo cialo z niewiasty, ze Eucharystia przedtu-
za na ziemi tajemnice Stowa wcielonego, ze ciato moze cieszy¢ si¢ darem
nie$miertelnosci. Chrzescijanie — pisze $w. Ignacy do Efezjan - , majq si¢
ich wystrzegac¢, gdyz rany od ich zgbow wyleczy¢ trudno™. Prawda jest
jedna, cho¢ trudna: ,Jeden jest lekarz, cielesny i zarazem duchowy, zro-
dzony i niezrodzony, przychodzacy w ciele Bog, w $mierci Zycie prawdzi-
we, zrodzony z Maryi i zrodzony z Boga, najpierw podlegly cierpieniu,
a teraz mu juz nie podlegajacy, Jezus Chrystus, nasz Pan™. A do chrze-
$cijan w Smyrnie $w. Ignacy pisze o doketach: ,,Powstrzymuja si¢ od Eu-
charystii i modlitwy, gdyz nie wierza, ze Eucharystia jest Cialem Pana
naszego, Cialem, ktdre cierpialo za nasze grzechy i ktére Ojciec w swej
dobroci wskrzesit™.

Dla zydéw przeszkoda w przyjeciu chrzescijanistwa bylo ,,zgorszenie
krzyza” (scandalum crucis), jak zauwazyl juz $w. Pawel (1 Kor 1,18). Dla do-
ketéw najwigkszg przeszkoda bylo ,,zgorszenia ciala” (scandalum carnis).
Byto dla nich nie do przyjecia, ze Syn Bozy narodzit si¢ z niewiasty —
z Jej ciala, to znaczy, Ze tak bardzo znizyl si¢ do materii. Dla Zzydéw i dla

* IGNACY ANTIOCHENSKI, Do Kosciota w Efezie 7,1, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma
Ojcéw Apostolskich, thum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, ,,Biblioteka Ojcéw Kosciota”
10, s. 115.

3 Tamze, 7,2, s. 115.

* IGNACY ANTIOCHENSKI, Do Kosciota w Smyrnie 7,1, w: Pierwsi Swiadkowie,
dz. cyt.,s. 137.

43



ks. Janusz Krolikowski

pogan wielka przeszkoda w przyjeciu chrzescijanistwa byl grob Jezusa, co
do pewnego stopnia jest zrozumiale. Dla doketow problemem wielkiej
wagi bylo macierzynstwo Maryi, czyli cielesne zrodzenie Jezusa Chry-
stusa. Problem trwal dlugo, w zwigzku z czym nie dziwi, ze Kosciol we
wspanialym, starozytnym hymnie Te Deum laudamus zwraca si¢ do Chry-
stusa stowami: ,, Tu ad liberandum suscepturus hominem, non horruisti
Virginis uterum — Ty, dla zbawienia naszego biorac cztowieczenstwo, nie
wahale$ si¢ wstapi¢ w fono Dziewicy”.

Takie radykalne nastawienie przeciw cialu nie wynikato wprost z tra-
dycji poganskiej, ktora afirmowala cialo, czego na przyktad dowodzg opisy
miltosci bogéw ze $miertelnikami czy starozytne tradycje sportowe.
Takze macierzynstwo, ktére cho¢ nie bylo traktowane jako szczegdlnie
nobilitujace kobiete, cieszyto si¢ jednak przynajmniej pewnym uzna-
niem. Problem zostal postawiony przez doketdw, ktérzy — jak wszyst-
ko na to wskazuje - zaczerpneli swoje poglady ze Wschodu. Okoto pie¢
wiekéw przed nadejsciem chrzescijanstwa, na odleglych granicach Per-
sji (Iranu), Zaratustra glosil poglady o niedajacym sie rozwigza¢ kon-
flikcie migdzy $wiattem i ciemno$cia, migedzy duchem i materig, miedzy
dobrem i zlem. W jeszcze bardziej odleglych Indiach Budda Gautama
glosil swoj sprzeciw w stosunku do $wiata materialnego i nauczal, ze po-
kéj wewnetrzny mozna osiggna¢ tylko pod warunkiem jego wyzwalajg-
cego unicestwienia.

Nie da si¢ jednoznacznie okresli¢, kiedy ten pesymizm wszedl w §wiat
grecko-rzymski, ale byl on juz obecny, gdy rodzilo sie chrzescijanstwo
i rozwijal si¢ wraz z chrze$cijanstwem jako grozna, a niekiedy zarazliwa
choroba takze wsrod chrzescijan. Jak byla grozna ta przeciwna chrzesci-
janstwu choroba, mozna wywnioskowac juz z pism $w. Jana oraz staro-
zytnych filozoféw chrzescijanskich. To oni jako pierwsi podjeli si¢ za-
dania okreslenia natury rozwijajacego si¢ zjawiska oraz wskazania jego
sprzecznosci z wiarg chrzescijanska. Dzigki starozytnym filozofom mo-
zemy zna¢ dzisiaj t¢ dziwng i niebezpieczng doktryne. Herezja ta zosta-
ta nazwana gnostycyzmem, w zwiazku z greckim stowem gnosis, ktore
oznacza po prostu poznanie, ale nie poznanie chrzescijanskie opieraja-
ce sie na wierze i prowadzace czlowieka do mitosci. Chodzito o pewien
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typ poznania spekulatywnego — wiedzy, ktdra ,,unosi pychg’, jak sw. Pa-
wel okredlat jej konsekwencje (1 Kor 8,1).

Taki element pychy konkretyzuje si¢ w pojeciu jednej formy religij-
nej przeznaczonej dla intelektualistow i drugiej przeznaczonej dla masy
ignorantow. Madros¢ chrzescijanska, oparta na wierze, jest darmowym
darem Boga, przeznaczonym dla prostych i dla medrcéw, dla analfabe-
tow i dla uczonych, dla stabych i dla mocnych. Dla gnostyka madros¢
byta owocem rozumowania czlowieka i jego wlasnych odkry¢ intelek-
tualnych; byta przeznaczona tylko dla elit, dla ludzi zdolnych, rozwi-
nietych i utalentowanych. Zbawienie przez wiare, uformowang przez
milos¢, jest mozliwe do osiagniecia przez wszystkich chrzescijan; zbawie-
nie przez madros¢ (gnoze) jest celem elitarnym, do ktérego dostep ma
tylko gnostyk. Powolaniem gnostyka nie byta wigc wiara, ale wiedza. Klu-
czowym elementem tej wizji jest ,,odcielesniony czltowiek’, sytuujacy sie
w jakiejs idealnej sferze’.

Gnoza nigdy nie znikneta catkowicie, a dzisiaj zdaje si¢ odradza¢
i mocno wchodzi¢ takze w zycie Kosciota, usitujac dokona¢ w nim nie-
bezpiecznych przewartosciowan®. Propagowany w niej fundamentalny
dualizm miedzy wiarg i do§wiadczeniem, migdzy materig i duchem, mie-
dzy dusza i cialem, ktdry jest wspdlny prawie kazdej formie gnostycyzmu,
przyniost rezultaty catkowicie przeciwne w ramach moralnosci praktycz-
nej. W niektorych przypadkach ten dualizm wyrazit sie jako przesadny
ascetyzm, ktory usitowal dogtebnie upokorzy¢ ciato, aby dusza mogta sie
wyzwoli¢ od jego mrocznego wplywu i od narzucanych jej ograniczen;
w innych przypadkach wyrazit sie w postaci zupelnie przeciwnej, to zna-
czy przyjal postawe zupelnego niezwazania na cialo, ktéremu w ramach
postulowanego wyzwolenia wszystko zostalo dozwolone, skoro niczemu
ono nie stuzy i nie ma jakiego$ wznioslejszego przeznaczenia. Jesli co$ nie
ma odpowiedniego znaczenia, to wymog moralny w tej dziedzinie zosta-
je stopniowo ostabiony, az w konicu zostaje wyeliminowany.

> Por. E. PETERSON, Marginalien zur Theologie und andere Schriften, Wiirzburg 1995,
»Ausgewidhlte Schriften” 2, s. 33-40.
¢ Por. FRANCISZEK, Adhortacja Gaudete et exsultate, Rzym 2018, 36-46.
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Rézne motywacje

Wirdd pisarzy w XX wieku — niestety, niewiele widzieli oni o wierze
i duchowosci chrzescijanskiej — pojawila si¢ pewna tendencja, nastawio-
na na utozsamienie ascetyzmu ekstremistow gnostyckich z autentyczna
postawg chrzescijanska w stosunku do matzenstwa i do innych rzeczy-
wistos$ci materialnych bedacych dobrymi, skoro zostaly stworzone przez
Boga. Nawet jesli pewne przejawy zewnetrzne moga by¢ podobne, to jed-
nak motywy, ktdre sklonity gnostykow i chrzescijan do rezygnacji z mat-
zenstwa, ciata, wina i wlasnosci byly catkowicie rézne. Klemens Alek-
sandryjski, komentujac nauczanie §w. Pawla, dokonat bardzo szerokiego
ijednoznacznego odrzucenia pogladéw gnostyckich. Pisal miedzy inny-
mi: ,,A w ogdle wszystkie listy Apostota pouczajace o umiarkowaniu i po-
wsciagliwosci, zawierajace niezliczone wskazéwki na temat malzenstwa,
plodzenia dziecii zarzagdu domem, nigdzie nie odrzucajg umiarkowanego
malzenstwa, lecz bronigc tacznosci Prawa z Ewangelia dopuszczajg oby-
dwie mozliwosci, zaréwno zycie w malzenstwie wdzieczne Bogu, i po-
wiciagliwe Zycie w rezygnacji z meskosci, jak Pan pragnie; wedle tego,
do czego «kazdy zostal powotany», wybrawszy w sposob bezbtedny i do-
skonaty”’. Takiego pogladu konsekwentnie trzymali si¢ pierwsi chrze-
$cijanie, gdyz bardzo ewidentnie wynika on z nauczania o malzenstwie
wylozonego przez sw. Pawla®.

To prawda, ze pojawiali si¢ takze chrzescijanie, ktorzy sklaniali sig
do zycia ascetycznego, czyli opartego na rezygnacji, sktaniani do nie-
go motywami bardziej gnostyckimi niz chrze$cijanskimi. Jednoznaczna
postawe Ko$ciola w stosunku do nich najlepiej wyraza dekret dyscypli-
narny, pochodzacy z IV wieku: ,,Jesli biskup, prezbiter, diakon lub kto-
kolwiek z grona kaptanskiego powstrzymuje si¢ od zycia malzenskiego,
spozywania miesa i picia wina nie dla ascezy, ale z obrzydzenia, zapo-
minajac, Ze «wszystko jest bardzo dobre», i ze «Bog stworzyt czlowie-
ka jako mezczyzne i kobiete», oraz bluznigc oczernia akt stworzenia,

7 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczgcych prawdzi-
wej wiedzy, 111, 6,1, thum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 1, Warszawa 1994, s. 279.

¢ Por. R. BARTNICKI, Bedg dwoje jednym ciatem. Matzeristwo w Swietle Nowego Te-
stamentu, Warszawa 2007.
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niechaj sie opamieta albo zostanie ztozony z urzedu i usuniety z Kosciota.
Podobnie $wiecki™.

Swiety Pawel wybrat celibat i zachecat takze innych do podjecia ta-
kiego stanu zycia, ale uznawal: ,Niech kazdy postepuje tak, jak mu Pan
wyznaczyl, zgodnie z tym, do czego Bég go powotal” (1 Kor 7,17). Uzna-
wal on takze, ze rezygnacja z malzenstwa moze by¢ motywowana zaréw-
no przez Boga, jak i przez diabla, dlatego tez zwraca si¢ przeciw rodza-
cemu si¢ gnostycyzmowi w napomnieniu skierowanym do Tymoteusza:
»Duch za$ otwarcie méwi, ze w czasach ostatecznych niektdrzy odstapia
od wiary, skfaniajac si¢ ku duchom zwodniczym i ku naukom demondw.
Stanie si¢ to przez takich, ktérzy obludnie ktamia, majac wlasne sumienie
napietnowane. Zabraniajg oni wchodzi¢ w zwiazki malzenskie, nakazuja
powstrzymywac sie do pokarmoéw, ktore Bog stworzyl, aby je przyjmo-
wali z dziekczynieniem wierzacy i ci, ktérzy poznali prawde. Bo wszyst-
ko, co Bog stworzyl, jest dobre, i niczego, co jest spozywane z dzigkczy-
nieniem, nie nalezy odrzucac. Staje si¢ bowiem uswiecone przez stowo
Boze i przez modlitwe” (1 Tm 4,1-5).

Jest w tym jednak inny aspekt lub typ moralnosci gnostyckiej, ktory
wyrazit sie w przekonaniu, ze w dziedzinie cielesnej wszystko jest dozwo-
lone, w zwigzku z czym kazdy moze podjac takie dzialania, ktére uwaza
za wlasciwe, aby wyzwoli¢ si¢ spod panowania prawa ciala. Stalo si¢ to
pretekstem do szydzenia z ciata. Gdy dusza zywi si¢ prawdziwa madro-
$cia, czyli gnoza, nie moze by¢ skalana czyms tak nieuzytecznym, jak
ciato lub czyms tak mato znaczacym, jak grzech cielesny. Jak ich wspot-
bracia o mentalnosci bardziej ascetycznej, tak i oni odrzuciliby mat-
zenstwo, byle nie przedtuzalo si¢ w nich krolestwo ciemno$ci, niewolac
ich dusze w ciele. Byly jednak mozliwe inne $rodki, aby zaspokoi¢ ich
pozadliwos¢ i jest dos$¢ oczywiste w dziejach kazdej grupy gnostyckiej,
ze znalazly bardzo szybko takie srodki.

° Konstytucje apostolskie 8,51, w: Konstytucje Apostolskie oraz Kanony Pamfilosa
z apostolskiego synodu w Antiochii, Prawo Kanoniczne Swigtych Apostotéw, Kary swigtych
Apostotow dla upadtych, Euchologion Serapiona, thum. S. Kalinkowski, A. Caba, uktad
ioprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, LZrédta Mysli teologicznej” 42; ,,Synody i Ko-
lekcje Praw” 2, s. 286*.
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Ta forma ,wyemancypowanego” gnostycyzmu, egocentryczna moral-
no$¢ permisywna w dziedzinie plciowosci — dlatego tez podstawowa dla
aktywnosci i teorii ciata — pojawia si¢ nie tylko w strefach komercyjnych
i rozrywkowych, ale takze w ideologiach, a nawet w niektérych pseudo-
-teologiach, ktore stracity wszelki zwigzek z objawieniem i ze stowem Bo-
zym. Z czyms$ takim mamy do czynienia w propagowanej dzisiaj ideolo-
gii spod znaku LGBT, ktéra wspieraja, moze cze¢sto nieSwiadomie, tacy
czy inni pseudo-mysliciele, tracacy kontakt z rzeczywistoscia. Niestety,
dolaczajg si¢ do nich takze ci, ktdrzy nazywaja sie teologami.

Nie zatrzymuje si¢ w tym miejscu na historycznych formach per-
wersji pojawiajacych si¢ w duchowosci chrzescijanskiej i na wynikaja-
cym z nich pomniejszaniu prawdy katolickiej dotyczacej godnosci cia-
ta ludzkiego, ani na wypowiedziach dotyczacych doskonalosci Maryi,
szczegOlnie tych, w ktorych podejmuje si¢ relacje miedzy duchem i cia-
fem, opartych na zdrowej doktrynie chrzescijanskiej i na bogatym do-
$wiadczeniu, ktére w oparciu o nig si¢ narodzito. Wystarczy przypo-
mnie¢ bledy manichejczykéw, z ktérymi, po poczatkowej fascynacji ich
ideami, podjat zdecydowang walke intelektualng §w. Augustyn'’. Mozna
wspomnie¢ ekscesy albigenséw i perwersyjne teorie dotyczace ,,dosko-
natosci” i ,wypelnienia” chrzescijanskiego, wobec ktorych §w. Dominik
glosil szczegolnie goracy czes¢ Maryi, aby w ten sposdb ukaza¢ prymat
ducha oraz godnos¢ i pigkno ciafa''.

Maryja w Kosciele

Czes¢ Maryi w Kosciele przyjmowala wiele form i wyrazata si¢ w roz-
maity sposob. Nie ulega watpliwosci, ze najbardziej podstawows i po-
pularna jego forma jest modlitwa Zdrowas Maryjo, propagowana przez
$w. Dominika, ktéra potem rozwinegta sie¢ w rézaniec. Jak fatwo si¢
zorientowa¢, nawigzuje ona do pozdrowienia, z ktérym postaniec Bozy

12 Por. P. COURCELLE, God’ Place in Augustine’s Anti-Manichean Polemic, ,, Augustinian
Studies” 38 (2007), s. 87-102.

11" Por. R. MANSELLL, Leresia del male, Napoli 1980; I. BUENO, Le eresie medievali, Roma
2013; M. LAMBERT, Sredniowieczne herezje. Ruchy ludowe od reformy gregoriariskiej do re-
formacji, ttum. W. Popowski, Gdynia 2017.
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zwrdcil si¢ do Maryi w chwili zwiastowania. A zwrdcit si¢ do Niej jako
kobiety ,w ciele i krwi’, istoty cielesnej napelnionej faska, do osoby na-
lezacej do upadtej ludzkosci, cho¢ obdarowanej przywilejem niepokala-
nego poczecia; zapowiedzial, ze Jej zywot wyda blogostawiony owoc —
Syna Bozego poczetego z Ducha Swietego, ,,Boga prawdziwego z Boga
prawdziwego’, ktdry stat si¢ czlowiekiem oraz przyjat ciato dla nas, kté-
rzy jestesmy cialem, i dla naszego zbawienia, ktére dokonalo sie przez
Jego cialo. Syn Bozy przyjal cialo z niepokalanej Dziewicy Maryi, stajac
sie wspolistotny kazdemu czlowiekowi. Pozdrowienie anielskie skierowa-
ne do Maryi, ktére powtarzamy w naszej modlitwie, stanowi wiec pod-
stawowy zarys teologii ciata.

Nie zajmuje si¢ w tym miejscu teoriami odrzucajacymi doktryne
dotyczaca Maryi, ktére w ostatnich wiekach pojawily sie w teologii pro-
testanckiej, ale zwracam tylko uwage na zwigzane z tym bardzo $cisle
deprecjonowanie ciata, ktére rozciaga si¢ potem na $wiete ciato Jezu-
sa Chrystusa, ktore bylo cecha charakterystyczng wielu protestanckich
kierunkow teologicznych. Oczywiscie, tendencje tego typu pojawiaty sie
takze w tradycji katolickiej, a w niektérych przypadkach staly si¢ nawet
bardzo wptywowe. Takie zapomnienie o cztowieczenstwie Jezusa i nega-
cja godnosci ciata Maryi, w ktorej w jakis sposob uczestniczy kazdy od-
kupiony - tak jak z kazdym w jakis$ sposob zjednoczyt si¢ wcielony Syn
Bozy'* - dalo si¢ odczu¢ zwlaszcza w protestanckich kierunkach pury-
tanskich oraz w wyrostym na gruncie katolickim jansenizmie. Dopro-
wadzilo ono w konsekwencji do odrzucenia wszystkiego, z wyjatkiem
ducha - ducha oczywiscie tendencyjnie i zle rozumianego — dochodzac
az do potepienia ciata jako zfa, Kosciota jako zwyklej instytucji, liturgii
jako zbyt zmyslowej, modlitwy ustnej i zycia sakramentalnego jako swo-
istych ,,ustepstw” wiary w stosunku do ciafa. Nieuniknione bylo w tej
sytuacji, ze takze bezsens, niekiedy polaczony z furig, doprowadzil do
libertynskiej reakcji w podejsciu do ciata oraz do falszywego kultu w tym
wzgledzie, wyrazajac si¢ w buncie przeciw porzadkowi w dziedzinie
cielesnej i respektowaniu zasadniczych norm formujacych relacje na po-

12 Por. II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspol-
czesnym Gaudium et spes, Rzym 1965, 22.

49



ks. Janusz Krolikowski

ziomie piciowosci. Nastgpilo zdecydowane odejscie od korzystania z wol-
nosci, ktéra opiera sie na prawdzie (por. J 8,31), na rzecz libertynizmu,
ktory opiera si¢ jedynie na niepohamowanym uzywaniu jako drodze pro-
wadzacej do doznawania przyjemnosci.

Kto dzisiaj uwaznie patrzy na sprawy Boze i na sprawy ludzkie, na
potrzeby ducha i potrzeby ciala, ten na pewno dostrzeze, ze mamy aktu-
alnie do czynienia z wyraznym powrotem wspomnianych, przeciwstaw-
nych herezji. Wprawdzie niewielu jest takich, ktérzy potrafig je nazwac
po imieniu, ale ich zalozenia ideowe s3 wciaz Zywe w umystach i sercach.
Gnostycyzm i manicheizm wciaz zyja i oddzialuja, sa agresywne i nie-
pohamowane w dazeniu do podporzadkowania sobie dzisiejszych ludzi.
Niekiedy chca by¢ widziane jako propozycja ,,nowej moralnosci’, chociaz
jest ona znana juz od wielu wiekdw; s one tak stare, jak stare sg pokusy
dotykajace nasz gatunek, zwlaszcza pokusy zarozumiatosci i zniechece-
nia, pychy ciala i niepokoju z powodu stanu swego ducha.

Kosciot jednak nadal méwi madrze o wartosci, godnosci i pieknie cia-
fa, gdy staje si¢ ono czgscia zamystu Bozego, gdy respektuje prawa swo-
jego Stwdrcy i gdy przyjmuje taske swego Odkupiciela. Nie ulega wat-
pliwosci, ze Duch Bozy ,wieje tam, gdzie chce” (] 3, 8); przychodzi do
czlowieka nie tylko za posrednictwem tego, co duchowe, lecz takze za po-
$rednictwem ciala i symboli cielesnych. Stanowig one ,tkanke” naszego
zycia codziennego, jak réwniez za posrednictwem tych wcielonych ,,na-
rzedzi’, ktérymi sg sakramenty Ciata (podkreslmy to stowo) Chrystusa,
ktorym jest Koscidt - wspdlnota widzialna, Kosciot - instytucja, Kosciot
- organizacja, ale zawsze jest to Kosciét Stowa Wecielonego.

Nauczanie Kosciota w XX wieku, zwlaszcza za sprawg nauczania pa-
pieza Piusa XI zawartego w encyklice Casti connubii (31 grudnia 1930 r.),
na pewno w szczegdlny sposob i w szerokim zakresie dowarto$ciowato
zagadnienie milosci ludzkiej, jej prawdziwej natury, godnosci i $wigto-
$ci, a tym samym takze jej mozliwosci duchowych i wspélnototworczych,
czynigc to w relacji do sakramentu malzenstwa, za posrednictwem kto-
rego Bog dokonuje konsekracji tej mitosci®. Elementem tego nauczania

1 Por. J. O'RIORDAN, Evoluzione della teologia del matrimonio da Leone XIII ai no-
stri giorni, Assisi 1974.
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jest takze zagadnienie godnosci i $wietosci ciata ludzkiego, ktére w mal-
zenstwie znajduje swoj szczegdlny wyraz, gdyz zostaje objete Bozym po-
wolaniem i uczynione drogg jego realizacji. Z tej racji niewatpliwie rosnie
wsrod autentycznych katolikéw §wiadomos¢, dlaczego milos¢ nie moze
by¢ oddzielona od naturalnego i wrodzonego celu matzenstwa, ktérym
sa dzieci, 1 ze milo$¢ jest rzeczywiscie owocna w prokreaciji, czyli w po-
tomstwie, w osobie, w ktdrej cialo i duch stanowi zywa jedno$¢. Jest to
racja, dla ktdrej ptciowos¢ powinna by¢ widziana jako racja, miejsce i na-
rzedzie milosci. Cialo jest powolane do mitosci - takie jest wielkie od-
krycie teologii XX wieku.

Doswiadczenie juz wystarczajaco pokazalo, ze gdzie rozdziela si¢
rozne warto$ci malzenstwa, tam zawsze pojawia si¢ niebezpieczenstwo,
ze mezczyzna bierze zone nie po to, aby zrodzita dzieci, ale ,,towarzysz-
ke”, aby mu zapewnita rozrywke w przygodzie zycia, a w koncu stata sie
dla niego niemal aktorka z filmu pornograficznego. W dzisiejszym spo-
teczenstwie, jako konsekwencja wydoskonalonych metod unikania po-
tomstwa i fatwego rozwodu, na porzadku dziennym ma miejsce reduko-
wanie przez mezczyzng zony do roli ,towarzyszki’, ktéra ma zaspokajac¢
jego egoistyczne kaprysy, degradujac swoje cialo, aby stalo si¢ narzedziem
jego uciechy. Demaskowana z wielu stron przemoc w stosunku do kobiet
jest tylko przedluzeniem tej redukcji, na co nie zwraca si¢ nalezytej uwagi.

Teologowie minionych wiekéw — mimo ze krytykuje si¢ ich niemal bez
opamietania'* — mimo ze nie zawsze uzywali odpowiednich argumentéw,
mieli jednak racj¢ cenzurujac milos¢, ktora szukata swego wyrazenia sie
w rozwigzlosci, ktéra w kazdym przypadku prowadzi do degradacji, a na-
wet zupelnego unicestwienia mitosci. W zadnym wypadku przedstawiciele
tradycyjnej teologii moralnej nie byli ignorantami. Podkreslanie znaczenia
dziewictwa i jego moralnych aspektéw, zwtaszcza w odniesieniu do Ma-
ryi, byto tym czynnikiem, ktéry stanowit wazny argument za powaznym
traktowaniem porzadku milosci, za odpowiednim traktowaniem zony
i kobiety w ogole, za podporzadkowaniem pozadliwych tendencji prawu
ducha, a zwlaszcza idealowi ,,pigknej miltosci”, ktérej niezastapionym

" Por. U. RANKE-HEINEMANN, Seks. Odwieczny problem Kosciola, ttum. M. Zeller,
U. Szymanderska, S. Lipnicki, Warszawa 2015.
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elementem jest takze czysto$¢. Szkoda, ze nowe teksty Biblii wykreslity
ten zwrot z tekstu Ksiegi Syracydesa', jakze wptywowy w ciagu wiekow
w swoim znaczeniu teologicznym i duchowym. W konsekwencji ulega
stopniowo nieszcze§liwemu zapomnieniu cata tradycja duchowa, maja-
ca sens zardwno w odniesieniu do mito$ci malzenskiej, jak i do wszelkiej
milosci, ktora byla ksztaltowana w oparciu o ideat pigkna w milosci's.
Odniesienie do Maryi mialo zawsze wielkie znaczenie nie tylko
w porzadku natury, ale przede wszystkim w porzadku taski. Nic tak jed-
noznacznie nie pokazuje potrzeby wtasciwego odniesienia duchowego
i nadprzyrodzonego ludzkiego zycia, wzajemnych relacji, potrzeby we-
wnetrznego ksztaltowania cztowieka, jak stata Swiadomos¢, ze Maryja
wypelnita swoja misje duchowa i cielesng zarazem, a wigc jako Dziewica
ijako Matka, tylko na mocy ,,pelni taski’, ktorg zostata obdarowana przez
Boga (Lk 1,28). Jej macierzynstwo, wpisane w porzadek natury, zakorze-
nia si¢ w tasce i dzieki tasce osiggneto swoja niezréwnang pelnie i pigkno,
dlatego jest Ona Zywym wotaniem o taczenie calego zycia ludzkiego, cie-
lesno-duchowego, z dynamicznym otwarciem na taske i inne dary Boga.

Zakonczenie

Jesli wigc chcemy nie tylko obroni¢ godnos¢ ciala, ale takze ukie-
runkowa¢ na nowo jego duchowos¢, konieczne jest wzmocnienie kultu
Matki Bozej, zwlaszcza nasladowania Jej cnot, ktorych Ona Dziewica jest
realizacjg w wierze i w mocy Bozej oraz stala si¢ ich konkretnym przy-
ktadem. Bardziej niz kiedykolwiek jest konieczne jasne i pewne $wiadec-
two, dawane z przekonujaca odwaga, duchowosci maryjnej, ktéra odnosi
sie zaréwno do ducha, jak i do ciata. Owszem, niekiedy duchowos¢ kato-
licka moze byta staba teologicznie z powodu zaniedban, podawania nie-
wystarczajacych motywacji, proponowania potowicznych ¢wiczen asce-
tycznych, z powodu nieadekwatnej znajomosci spraw ludzkich i spraw
Bozych, a takze nierzadkiego ulegania zbytniemu negatywizmowi, ale

15 Syr 24,24: ,,Ego mater pulchrae dilectionis — Jam matka pigknej miltosci”
1o Por. J. KROLIKOWSKI, Bogiem stawiena Maryja, Niepokalanow 2015, ,,Bibliotheca
Kolbiana” 3, s. 187-201.
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miata ona zawsze szerokie odniesienie do Maryi, ktore skutecznie wypet-
nilo istniejace luki teologiczne. Z tego faktu takze bytoby dobrze zda¢ so-
bie sprawe. Dzigki temu wlasnie odniesieniu do Maryi, Matki i Dziewicy,
Kosciot nie tylko uformowal swietych, ale takze udoskonalit cywilizacje,
otwierajac przed nig rozlegle horyzonty duchowe i niezwykte perspekty-
wy rozwoju. Na gruncie maryjnym rodzifo si¢ $wiadectwo cnét i prak-
tyk, takich jak czysto$¢, dziewictwo, celibat, rezygnacja z wielu rzeczy
ze wzgledu na majace nadrzedne znaczenie krdlestwo Boze. Mozna by
prawomocnie wiec mowic takze o cywilizacyjnej roli Maryi jako Matki
i jako Dziewicy. Dowodéw na to dostarcza kultura, w ktérej Maryja jest
obecna o dwoch tysiecy lat, stanowiac dla niej niezastapiong inspiracje'’.

Zardwno teologia, jak i doswiadczenie ko$cielne pokazujg nam bar-
dzo wyraznie, ze przez zywe i pelne odniesienie do Maryi cialo moze
sta¢ si¢ wrecz blizniakiem ducha; nie musi juz z nim konkurowa¢, ale
moze stanowi¢ z nim jedna, harmonijng i dynamiczng catos¢. Oczywi-
$cie, tym, co t¢ integralng calo$¢ konstytuuje, jest wzajemne przenikanie
sie ascezy, cnot i faski, spetniajace si¢ w milosci jako ,,formie wszystkich
cnoét’, jak wykazat §w. Tomasz z Akwinu'®. Czlowiek moze w ten sposéb
zbliza¢ si¢ do tego swego przodka, ktéry przechadzat si¢ spokojnie po
raju, cieszac si¢ harmonia z Bogiem, z drugim czlowiekiem, z sobg sa-
mym i z kosmosem.
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THEOLOGICAL TYPES OF BYZANTINE
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Abstrakt

Wschdd chrzescijanski jest niezwykle zréznicowany. Niektdre Ko$cioly
chrzedcijanskiego Wschodu wypracowaly rozbudowana sztuke ikono-
graficzng wraz z teorig tej sztuki, a inne tego nie uczynily. Kosciél Kon-
stantynopolitanski wypracowal wzorce w dziedzinie ikonografii, takze
maryjnej. Bizantyjskie ikony maryjne mozna podzieli¢ na cztery grupy:
(1) $wieta maryjne; (2) ikony teologiczne; (3) ikony symboliczne; (4) ikony
liturgiczne. Cechg charakterystyczng ikon teologicznych jest skupienie si¢
na wigzi Maryi i Chrystusa (Boga). Do tych ikon nalezg typy: Kyriotissa,
Hodegetria, Eleusa, Platytera. Sa to najwazniejsze, podstawowe ikony
Maryi oméwione w artykule.

Stowa kluczowe: ikony maryjne, Maryja, Matka Boza, Koscioty Wschodu,
Kyriotissa, Hodegetria, Eleusa, Platytera
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Abstract

The Christian East is extremely diverse. Some Churches of the Christian
East have developed extensive iconographic art along with the theory
of this art, while others have not. The Church of Constantinople de-
veloped patterns in the field of iconography, including Marian icono-
graphy. Byzantine Marian icons can be divided into four groups: (1) Marian
feasts; (2) theological icons; (3) symbolic icons; (4) liturgical icons. A char-
acteristic feature of theological icons is the focus on the close relationship
between Mary and Christ (God). These icons include the types: Kyriotissa,
Hodegetria, Eleusa, Platytera. These are the most important basic icons
of Mary discussed in the article.

Keywords: Marian icons, Virgin Mary, Mother of God, Eastern Churches,
Kyriotissa, Hodegetria, Eleusa, Platytera

1. Bogactwo i réznorodnos¢ Wschodu

Mowiac o chrzedcijanskim Wschodzie, musimy uscisli¢, o jaki
Wschéd chodzi, poniewaz w calym pierwszym tysiacleciu chrzescijan-
stwo rozwijalo si¢ gtéwnie na Wschodzie. Wtedy w swiadomosci Europy
nie istniala jeszcze Ameryka (czyli ogromny dzisiejszy Zachod), a jedy-
nie Arabia, Indie, Chiny, Egipt, Etiopia — czyli wszystko to, co zwyklo si¢
nazywa¢ Wschodem. Pojecia Wschodu i Zachodu sg nieprecyzyjne i bar-
dziej intuicyjne. Linie dzielace Wschéd od Zachodu mozemy przepro-
wadzi¢ zaleznie od kryterium podzialu: geograficznego, wyznaniowego,
rzymskiego limes, zelaznej kurtyny czy tez uprzemystowienia'. Méwiac
tu jednak o Wschodzie, chodzi nam o jako$¢ duchowosci, ktoérg wyzna-
czaja Koscioty wschodnie. Jednak Koscioly wschodnie to takze wiel-
ka panorama réznorodnosci i kazdy z nich wypracowal specyficzng dla
siebie wrazliwos¢ estetyczna, liturgiczna oraz prawna, ktére maja swoje
odzwierciedlenie w ikonografii. Na przyklad Kosciét Wschodu (tradycji

! Por. N. DAVIES, Europa. Rozprawa historyka z historig, tham. E. Tabakowska, Krakow
2008, s. 43; D. KLejNOowsKI-ROZyYCKI, Wschdd i Zachéd. Proba definicji, w: J. Rozycka-
-Klejnowska, D. Klejnowski-Rozycki, Studium ikony, Zabrze 2018, s. 285.
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syryjskiej), ktory w pierwszym tysiagcleciu ewangelizowal ogromne ob-
szary Dalekiego Wschodu, tworzac rozbudowane struktury administracji
hierarchicznej w Indiach i w Chinach, jest w pewnym sensie Ko$ciotem
anikonicznym, ktéry niezwykle oszczgdnie w swej historii postugiwat sie
ikonografig®. Zupetnie inaczej do ikonografii podeszli Koptowie. I cho-
ciaz Rus czerpie pelnymi gar§ciami z Bizancjum, to ikonografii - takze
maryjnej — nadata swe niepowtarzalne oblicze’. Zatem musimy sobie zda-
wacé sprawe z tego, ze wewnatrz ogromnej rodziny Ko$ciotéw wschod-
nich istnieje wielkie zréznicowanie, takze pod wzgledem ikonografii*.

Waznym wyznacznikiem dla ikonografii — nie tylko maryjnej - jest
Kosciot bizantyjski. W Kosciele Konstantynopolitariskim, ktory zintegro-
wal dziedzictwo hellenistyczne, biblijne hebrajskie i greckie oraz patry-
styczne, doszlo do rozkwitu nie tylko praktyki ikonograficznej (malarstwa,
mozaik, freskow), ale takze do rozwoju mysli, refleksji teologiczno-este-
tycznej’. Dlatego roztaczajac ogolng panorame np. ikonografii Chrystusa
Pana, aniotéw czy Bogarodzicy, najlepiej przesledzi¢ bizantyjska ikono-
grafie, ktdra jest najbardziej rozbudowana, zréznicowana i w pewnym
sensie wzorcowa.

Istnieje ogromna liczba ikon maryjnych, ktére bizantyjska estetyka
probowala jakos sklasyfikowac®. Badania historykéw sztuki, ikonograféw,

? Por. I.-H. DALMALS, Un ,aniconisme nestorian”? Une légende et son interprétation,
w: Nicée 11 787-1987. Douze siécles d’images religieuses, Paris 1987, s. 63-72.

3 Por. L. JazYKOwa, Swiat ikony, ttum. H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 104-124;
W. MoLE, Ikona ruska. Pradzieje ikony ruskiej. Rozwdj w okresie od XI do XIV w. Teofan
Grek i Andrzej Rublew, Warszawa 1956.

* Por. J. ASSFALG, P. KRUGER (red.), Stownik chrzescijaristwa wschodniego, ttum.
A. P. Bator, M. M. Dziekan, Katowice 1998; M. DROBOT, Icénes, Paris 2001.

5 Por. M, A SIEBBCTHIIZLAE [Wzajemne przenikanie sig kultury
greckiej i chrzescijanskiej], At 5 [Pekin] 2012.

¢ Por. E. SENDLER, Les icones byzantines de la Mére de Dieu, Paris 1992; ]. CHARKIEWICZ,
Tobg raduje si¢ cale stworzenie. Ikony Bogarodzicy w Prawostawiu, Warszawa 2009;
J. R6ZycKA-KLEJNOWSKA, Tkony Bogarodzicy, w: J. Rézycka-Klejnowska, D. Klejnowski-
-Rézycki, Studium ikony, dz. cyt., s. 368-372; D. KLEJNowskI-ROZYCKI, Matka Boza
w ikonografii bizantyjskiej, w: A. E. Klich (red.), Matka Pana w katechezie, Krakéw 2006,
s. 83-98; J. CHARKIEWICZ, Tkony Matki Bozej (styczeri-grudzieti), Hajnowka 2000;
A. TrADIGO, Tkony i $wigci prawostawni, thum. E. Maciszewska, Warszawa 2011, s. 163-223.
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liturgistow, teologéw doprowadzily do wyodrebnienia pewnych podsta-
wowych typow ikon maryjnych, ktdre s3 charakterystyczne dla chrzesci-
janskiego bizantyjskiego Wschodu.

Michel Quenot w swej stynnej pracy o ikonie przedstawil pewng za-
sade rozwoju przedstawien maryjnych na Wschodzie i na Zachodzie.
Dla Zachodu istotny jest pewien progres formalny, rozwdj w kierunku
réznorodnosci, wielosci stylow, natomiast dla Wschodu wazna jest pew-
na glebia teologicznego ujecia, jednos¢ stylu bizantyjskiego’. Patrzac
na te ujecia, mozemy wiele zrozumie¢ z réznicy miedzy mentalnoscia
liturgiczng $wiata rzymskiego a mentalnoscia liturgiczng wschodniego
Rzymu, czyli Konstantynopola.

2. lkonaiobraz

Ikona w jezyku greckim to po prostu obraz. Jednak rézni si¢ od za-
chodniego pojecia obrazu: ikona jest czescig liturgii, miejscem ikony jest
przede wszystkim $wigtynia, ikona stawia nas w obecnosci przedstawia-
nego prototypu®. Obraz moze tez mie¢ takg funkcje, jednak dla mental-
nosci Zachodu wazniejsze jest, aby byt fadny, ozdabiat lub opowiadat
o czyms, przekazywal pewne narratywne tresci. Ikona czesto nie prze-
kazuje zadnej narracji czy opowiadania, a jedynie tresci dogmatyczne,
wiare, stawia w obecnosci $wigtego. Oczywiscie taki stan rzeczy ma swo-
ja historie, zwiazang z brakiem recepcji na Zachodzie orzeczen II Soboru
Nicejskiego (787 rok) i karolinskiej interpretacji obrazu’.

3. Stan badan

Temat maryjnych ikon bizantyjskich wliteraturze §wiatowej jest do-
brze opisany. Najobszerniejsza monografia w jezyku francuskim zostata

7 Por. M. QUENOT, Ikona. Okno ku wiecznosci, ttum. H. Paprocki, Bialystok 1997, s. 65.

8 Por. Apxumanaput 3uHoH (Teopop), becedvt uxononucya, Cankt-Iletep6ypr 2017,
s. 15-23.

® Por. D. KLEJNOWSKI-ROZYCKI, Soborowe nauczanie o sztuce, ,, Ateneum Kaptanskie”
1(671) (2021), t. 176, 5. 26-43.
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napisana przez Egona Sendlera'®. W wielu jezykach istnieja opracowania
ikon maryjnych w danym aspekcie''. W jezyku polskim ikonom maryj-
nym jest poswiecona wspaniata ksigzka Jarostawa Charkiewicza'?, jednak
nie skupia si¢ ona na klasyfikacji teologicznej, a leksykograficznie przed-
stawia i omawia kilkaset najbardziej znanych ikon maryjnych. Ponad-
to w jezyku polskim istnieje wiele artykuléw, przyczynkoéw, rozdzialow
ksigzek, jednak nie ma monografii teologiczno-historiosztucznej po$wie-
conej jedynie maryjnym ikonom bizantyjskim, prébujacej je sklasyfiko-
wac wedlug pewnego kryterium teologicznego i historiosztucznego jed-
nocze$nie, jak to robi Sendler.

4. Elementy wspolne ikon maryjnych

W ikonach maryjnych chrzescijanskiego Wschodu istnieje kilka od-
miennych elementéw w stosunku do zachodnich ujec. Kolory szat Mat-
ki Boskiej sg lustrzanym odbiciem koloru szat Chrystusa. Najczesciej
Maryja sukni¢ spodnig ma koloru biekitnego. Szate wierzchnia stanowi
maforion, ktdry jest szalem albo plaszczem okrywajacym gltowe i calg po-
sta¢, zazwyczaj w kolorze czerwonym (ciemnowisniowym, purpurowym).
Moga to by¢ réznego rodzaju czerwienie, od bardzo jasnych do niezwy-
kle ciemnych, ktdre generalnie nawigzujg do Swietego Swietych — Przy-
bytku w $§wiatyni jerozolimskiej. Byl on zastoniety czerwong zastong, za
ktorg znajdowala si¢ Arka Przymierza. Maryja jest odziana wlasnie w te
zastone: jest Swietym Swietych, do ktérego dostep ma tylko Bég. Zdarza
sie odwrocenie kolorow: Maryja ma suknie spodnig czerwong, a ptaszcz
blekitny (ciemny, granatowy, niebieski). Tak jest np. w ikonie Matki
Boskiej Czestochowskiej.

10 Por. E. SENDLER, Les icones byzantines de la Mére de Dieu, dz. cyt.

"' Por. W. BECKETT, Encounters with God. In Quest of the Ancient Icons of Mary,
London 2009; G. PARRAVICINI, Zycie Maryi w ikonach, ttum. M. Deskur, Warszawa 2003;
A.S. Apawms, V. SHEVZOV (red.), Framing Mary. The Mother of God in modern, revolutionary
and post-Soviet Russian culture, DeKalb, IL 2018; B. V. PENTCHEVA, Icons and Power. The
Mother of God in Byzantium, University Park, Pa 2014.

12 Por. J. CHARKIEWICZ, Tobg raduje si¢ cale stworzenie..., dz. cyt.
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Maforion jest ozdabiany trzema ztotymi gwiazdkami: jedna na czole
i dwie na ramionach. Gwiazdki te symbolicznie oznaczajg potrdjne dzie-
wictwo Maryi: ze byta dziewica przed, w czasie i po porodzie Jezusa. Stad
tez jest nazywana ,,zawsze Dziewicg”. Brzegi maforionu sg ozdobione kaj-
ma, czyli oblamowaniem zwyktym lub z ornamentem na skraju szaty.
Kajma jest znakiem chwaly Bogarodzicy. Pod maforionem Maryja jest
zawsze przedstawiana w sukni koloru biekitnego.

Dla ikon charakterystyczne jest ujecie nosa, ust i oczu, podlegaja-
ce pewnej zgeometryzowanej strukturze. Waskie usta, cieniutki dtugi
nos, wysokie czoto, ledwie zaznaczone uszy oraz duze oczy komunikuja
przewage $wiata kontemplacji i mysli nad §wiatem zmystow. Takie usta
nie stuza do $miechu czy gadulstwa, ale do modlitwy; sa pelne eleganc-
kiej powsciagliwosci.

5. Klasyfikacja bizantyjskich ikon maryjnych

Istnieje wiele wariantow, typow, przedstawien Maryi w ikonach
bizantyjskiego Wschodu. Ich klasyfikacja nie jest ani tatwa, ani oczywista.
Wielu badaczy prébowato w pewien sposéb sprosta¢ temu zadaniu. Moz-
na zaproponowac klarowny podziat na nastepujace grupy: (1) $wieta ma-
ryjne; (2) ikony teologiczne; (3) ikony symboliczne; (4) ikony liturgiczne.

Pierwsza grupe stanowig $wieta Matki Bozej i nie sg one jedynie iko-
nami maryjnymi, poniewaz ukazuja pewne misteria. Sg to ikony czesto
narratywne, w ktérych opowiesci apokryficzne odgrywaja duza role. Do
grupy tej nalezy zaliczy¢ ikony: Poczecia Maryi, Narodzenia Maryi, Wpro-
wadzenia do swigtyni, Zwiastowania i Zasnigcia.

Typowe ikony maryjne mozna podzieli¢ na trzy grupy: teologiczna,
symboliczna i liturgiczng. Teologiczna grupe stanowig ikony: Kyriotissa
(Tronujaca), Hodegetria, Orantka i Eleusa. Do grupy symbolicznej nale-
zy zaliczy¢ m.in. Nikopoia, Hagiosoritissa, Karmigca, Zrédlo Zycia i Krzak
Gorejgcy. Grupe liturgiczng stanowia nastepujace typy ikon: Pochwata
Matki Boskiej, Hymn Akatyst, Zgromadzenie wokot Maryi, Zaprawde god-
ne to jest, W Tobie raduje si¢ cate stworzenie.
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6. Specyfika teologicznych typdw ikon maryjnych

Gdy mowa o maryjnych ikonach teologicznych nie oznacza to, ze po-
zostale nie sa zwigzane z teologia, tak jak grupa ikon liturgicznych nie
oznacza, ze pozostale s3 wylaczone z liturgii. Chodzi o to, ze w ikonach
teologicznych akcent pada na wiez Maryi z Chrystusem. W ikonach $wiat
maryjnych istotne jest przedstawienie pewnej historii i misterium z zy-
cia Maryi. W ikonach symbolicznych Maryja wskazuje na rzeczywisto$¢
zwigzang z relikwiami, cudami, wydarzeniami starotestamentalnymi
(np. Krzak Gorejgcy) czy poboznoscia ludu wiernego. Typy liturgiczne
sg ilustracja czci, jaka Ko$ciot zywi do Maryi, czy to przez wyslawianie
jej przez cale zgromadzenie $wigtych, czy to przez plastyczne zilustro-
wanie wezwan Akatystu albo innych hymnéw maryjnych. Oczywiscie
caly kult Maryi opiera si¢ na Chrystusie, jest chrystocentryczny. Jednak
grupa ikon, ktdre klasyfikujemy jako teologiczne, jednoznacznie ukazu-
ja zwiazek Maryi z wcielonym Boskim Logosem - Jezusem Chrystusem,
bez dodatkowych, paralelnie akcentowanych tresci®.

6.1. Tronujgca

Kyriotissa, Matka Boza w Majestacie, Tronujgca, to frontalne przed-
stawienie Bogarodzicy zasiadajacej na tronie, trzymajacej na kolanach -
takze frontalnie przedstawione — Dziecigtko. Istnieje wiele wariantow tej
ikony. Czesto Maryja jest otaczana waznymi, lokalnymi §wietymi, kto-
rych range — przez fakt bliskosci Maryi - podkreslano poprzez malarstwo.
Tron Maryi takze pod wzgledem jego architektury zmienia si¢ i moze za-
wiera¢ dodatkowe tresci teologiczne. Zasadniczo ten typ ikony jest una-
ocznieniem dogmatu ogloszonego w Efezie w 431 roku o tym, ze Mary-
je nalezy nazywac Theotokos, czyli Matka Boga, Bogarodzica'!. Maryja
w tej ikonie zazwyczaj jest przedstawiana w calej postaci.

13 Tego trafnego podziatu dokonat Egon Sendler, ktory — posréd wszystkich autoréw
piszacych o ikonach maryjnych - mial niezwykle dobra intuicje, aby w gaszczu réznych
typow, klasyfikacji, analiz zaproponowa¢ pewng spdjng strukture. Por. E. SENDLER, Les
icones byzantines de la Mére de Dieu, dz. cyt.

" Por. tamze, s. 83-88.
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6.2. Wskazujgca Droge

Hodegetria to najbardziej podstawowe przedstawienie Matki Boskiej
w ikonografii. Do tego typu nalezy m.in. Salus Populi Romani, a takze
Matka Boska Czestochowska'®. Stowo Hodegetria pochodzi od greckich
stow: 0dds (086¢) — droga i igéomai (fyéopan) — prowadzic¢, wskazywac,
co oznacza: ,ta, ktora prowadzi na droge; ta, ktora wskazuje droge”

Istotny w tym typie ikon jest gest dloni Maryi (bardziej lub mniej wy-
razny) wskazujacy Jezusa. Maryja i Jezus s3 w tym typie ukazani frontal-
nie lub w %. Maryja zazwyczaj jest dla Jezusa niejako tronem, trzymajac
Go na rekach. Maryja patrzy w przdd, na odbiorce, modlacego sig, Jezus
zazwyczaj tez, cho¢ bywa skierowany nieco ku Matce.

Pan Jezus powiedzial o sobie, ze to On jest droga, prawda i Zyciem.
Chociaz Maryja, jako posta¢ dorosta, jest wieksza od Chrystusa w tej iko-
nie, wydaje si¢ by¢ postacig centralng, to jednak ten typ ikony jest chry-
stocentryczny. Cala soba Maryja wskazuje na Chrystusa, Ona jest tronem
dla Niego, Ona Go niejako przedstawia, prezentuje, ukazuje.

6.3. Czuta

Eleusa albo Umilienie, czy tez Mitosierna, to podobny typ do Hodege-
trii, ale ma istotny element odmienny: Dziecigtko przytula si¢ do Matki.
To przytulenie wyglada réznorako: czasem obejmuje raczka Maryije, cza-
sem caluje, czasem patrzy na Nig. Maryja w r6zny sposob odwzajemnia
te postawe, takze przytulajac sie, sklaniajac glowe. Do tego typu nalezy
m.in. Matka Boska Wtodzimierska. Ten typ ikony ma swoje podtypy,
jak Igranie Dziecigtka', Glykofilousa (Serdeczna, Stodkiego Pocatunku)"’,
Pasyjna (Strasnaja)*®.

!> Por. W. KURPIK, Czestochowska Hodegetria, Jasna Gora 2020.

1o Por. A. TRADIGO, Ikony i Swieci prawostawni, dz. cyt., s. 180-182.
7 Por. tamze, s. 184-187.

8 Por. tamze, s. 188-189.
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6.4. Szersza

Panagia, Platytera, Znaku, Orantka, czy Szersza to nazwy na jeden
z najbardziej nasyconych teologicznymi znaczeniami typéw ikon Mat-
ki Boskiej na Wschodzie, na co wskazuje juz wielo$¢ nazw. Typ ten po-
siada wiele wariantow, ale wspélnym elementem jest ukazana Bogaro-
dzica w momencie zwiastowania. Stojacy przed Maryja patrzy na nig
niejako oczami aniota Gabriela, ktéry zwraca si¢ do Niej okresleniem
kexapttwpévn (por. Lk 1,28; pelna taski = cala §wieta) i ktéremu Maryja
odpowiada fiat (1127). Ukazana jest ona w gescie modlitewnego wznie-
sienia rak, stad nazwa tego typu Orantka. Platytera (IThatvtépa)
po grecku oznacza szersza, bardziej przestronna, co odnosi nas do po-
etyckiego wystawiania Maryi jako Platytera ton ouranon, czyli Szer-
szej niz niebiosa. Ten typ ikony nosi takze nazwe Dziewica Znaku, co
odnosi nas do proroka Izajasza: ,Dlatego Pan sam da wam znak: oto
PANNA pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem EMMANUEL’
(7,14). Nazwa Panagia (ITavayia) - Cata Swigta jest szczegdlnie lubia-
na przez prawoslawie.

7. Podsumowanie

Chrzescijanski Wschod jest niezwykle zréznicowany zaréwno
w swych tradycjach prawnych, liturgicznych, jak i artystycznych. W ikono-
grafii jednak szczegdlne miejsce nalezy sie tradycji bizantyjskiej ze wzgle-
du na jej rozwdj zaréwno pod wzgledem warsztatowym (technicznym),
jak i estetycznym (refleksji filozoficzno-teologicznej nad obrazem)®.
W gaszczu réznorodnych ikon grupa przedstawien Maryi wydaje sie
by¢ jedng z najwazniejszych i najliczniejszych. Wszystkie ikony maryj-
ne mozna podzieli¢ na podstawowe typy. Najbardziej chrystocentryczna
grupa ikon sg tzw. ikony teologiczne, ukazujace wprost zwigzek Maryi
z Jezusem. Sg to takze ikony najbardziej rozpowszechnione, a jedno-

1 Por. 2=, UG RS —FE &5 i A5 S BE S 0E 5T [Ocalenie obrazéw - stu-
dium obrazu Chrystusa w ikonie bizantyjskiej], 11 %% [Shandong] 2016.
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cze$nie najmniej narratywne, czyli stanowiace kwintesencje tego, co jest
zadaniem ikony: stawianie kontemplujacego w obecnosci przedstawia-
nego prototypu®.
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LZY LEJACA” W ARCYDZIELACH
MUZYKI POLSKIEJ XX WIEKU

,MOTHER WEEPING” IN THE MASTERPIECES
OF POLISH MUSIC OF THE 20TH CENTURY

Abstrakt

Motyw Matki Bolesnej obecny jest w muzyce od wiekéw. Sredniowiecz-
na sekwencja Stabat Mater dolorosa przyniosta wiele znakomitych inter-
pretacji. Jesli chodzi o muzyke polska XX wieku, w pierwszej kolejnosci
nalezy tu przywolaé nazwisko Karola Szymanowskiego i jego arcydzieto
Stabat Mater op. 53. Utwor ten, wykorzystujacy tekst w jezyku polskim
oraz odwolujacy si¢ do ludowosci, wyznaczyl jeden kierunek interpreta-
¢ji motywu Matki Bolesnej w muzyce polskiej ubiegtego stulecia. Nawiga-
zal do niego m.in. Andrzej Panufnik w niebanalnej interpretacji Gorzkich
zali w suicie Hommage a Chopin na glos i fortepian, a przede wszystkim
Henryk Mikotaj Gérecki w Symfonii piesni zZatosnych. Drugg linie inter-
pretacyjna wyznaczaja kompozycje utrzymane w tradycji tacinskiej, bez
wyraznych odniesient do watkéw polskich - jak Stabat Mater Romana
Padlewskiego i Stabat Mater Krzysztofa Pendereckiego. Artykut przybliza
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obie linie interpretacyjne motywu ,zy lejacej” w twdrczosci kompozyto-
réw polskich XX wieku na przyktadzie przywotanych wyzej arcydziel pol-
skiej kultury muzycznej ubieglego stulecia.

Stowa kluczowe: Stabat Mater w muzyce polskiej, muzyka polska XX wie-
ku, Szymanowski, Panufnik, Gérecki, Padlewski, Penderecki

Abstract

The theme of the sorrowful mother has been present in music for centu-
ries. The medieval sequence Stabat mater dolorosa brought many excel-
lent interpretations. As far as the music of Polish composers in the 20th
century is concerned, the first name to be mentioned is Karol Szyman-
owski and his masterpiece: Stabat Mater, Op. 53 (1926). This work, using
atext in Polish and referring to folklore, set one direction for the interpre-
tation of the theme of the sorrowful mother in the Polish music of the last
century. It was continued by Andrzej Panufnik in his touching interpre-
tation of Gorzkie zale in the suite Hommage a Chopin for voice and piano
(1949), and particularly Henryk Mikotaj Gérecki in his Symphony of Sor-
rowful Songs (1976). The second line is marked by compositions referring
to the Latin tradition, with no clear references to Polish themes - such as
Stabat Mater by Roman Padlewski (1939) and Stabat Mater by Krzysztof
Penderecki (1962). The article outlines both lines of interpretation of the
“Mother weeping” motif in the works of Polish composers of the 20th cen-
tury on the example of the above-mentioned masterpieces of Polish mu-
sical culture of the last century.

Keywords: Stabat Mater in Polish music, Polish music in the 20th century,
Szymanowski, Panufnik, Gérecki, Padlewski, Penderecki

Kiedy zastanawiamy si¢ nad tematyka Matki Bolesnej, czyli tytuto-
wej »lzy lejacej”, w muzyce polskiej XX wieku, bez watpienia pierwszym
utworem, ktéry nalezaloby przywotac, jest Stabat Mater Karola Szyma-
nowskiego (1882-1937). I od tej wlasnie kompozycji rozpoczne poniz-
sze rozwazania, by nastepnie zaprezentowac kilka innych utworéw, ktére
w tworczy i oryginalny sposéb odwoluja si¢ do chrzescijanskiego mo-
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tywu Mater dolorosa w muzyce. Wyraznie zaznaczg si¢ tutaj dwie linie.
Pierwsza z nich, zapoczatkowana przez Karola Szymanowskiego, wpi-
suje muzyczny obraz Matki Bolesnej w watki typowo polskie, odnoszac
sie do zakorzenionych w tradycji naszego kraju tematéw i melodii ludo-
wych, a takze wykorzystujac w warstwie stownej utworu teksty w jezyku
polskim. Linia druga to kompozycje w znacznie wigkszym stopniu odno-
szace si¢ do tacinskiej tradycji muzycznej Kosciota Rzymskokatolickiego,
postugujace si¢ facinskim tekstem i bez widocznych zwigzkow z temata-
mi polskimi. Obie zaowocowaly kompozycjami, ktére zaliczy¢ nalezy do
arcydziel polskiej kultury muzycznej minionego stulecia.

Stata Matka bolejgca,
Koto Krzyza 1zy lejgca,
Gdy na Krzyzu wisial Syn.

Stowa te to poczatek tacinskiej Sredniowiecznej sekwencji Stabat Ma-
ter dolorosa w polskim przekladzie poety Jozefa Jankowskiego (1865-
-1935)". Przeklad ten na tyle zachwycit kompozytora Karola Szymanow-
skiego, ze to wlasnie on stal si¢ podstawg jego bodaj najbardziej znanego
arcydzieta, skomponowanego wlatach 1925-1926, Stabat Mater op. 53 na
sopran, alt, baryton, chér mieszany i orkiestre. O genezie utworu napisa-
no juz wiele?, zwracajac uwage zaré6wno na zamoéwienie warszawskiego
mecenasa sztuki Bronistawa Krystalla, ktéry pragnal, aby wybitny pol-
ski kompozytor napisal requiem poswigcone pamieci jego przedwczes-
nie zmarlej zony Izabelli (rzeczywiscie dedykowana zostala jej party-
tura), jak i na réwnolegte zamdwienie francuskiej ksieznej Winnaretty
de Polignac na utwdr o raczej kameralnej obsadzie, by mozna bylo my-
$le¢ o wykonaniu go w jej paryskim salonie (tego warunku Stabat Mater

' Cyt. za: T. CHYLINSKA, Karol Szymanowski i jego epoka, t. 2, Krakow 2008, s. 275.

2 Por. m.in. T. A. ZIELINSKI, Szymanowski. Liryka i ekstaza, Krakow 1997, s. 256-261;
T. CHYLINSKA, Karol Szymanowski..., dz. cyt., s. 225-289; D. GWIZDALANKA, Uwodziciel.
Rzecz o Karolu Szymanowskim, Krakéw 2021, s. 91-96.
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ostatecznie nie spefnia, gdyz zaré6wno obsada, jak i charakter kompozy-
cji wykraczajg poza muzyke wykonywang zwyczajowo w salonach). Ka-
rol Szymanowski diugo si¢ zastanawial, myslac poczatkowo o ,,chtopskim
requiem’, do ktérego natchnal go przestany mu na jego prosbe tekst kuzy-
na-poety Jarostawa Iwaszkiewicza zatytulowany Pogrzeb parobka. Osta-
tecznie jednak najsilniejszym impulsem okazala si¢ rodzinna tragedia,
a mianowicie - tragiczna $mier¢ siostrzenicy kompozytora, Alusi Barto-
szewiczowny, corki jego siostry Stanistawy, wybitnej §piewaczki. Dziew-
czynka, przebywajaca na pensji w klasztorze Sidstr Sacré Coeur we Lwo-
wie, zginela przygnieciona podczas zabawy w ogrodzie kamienna figura
$w. Stanistawa Kostki i to wlasnie Karolowi Szymanowskiemu przypadia
w udziale rola powiadomienia o tym zdarzeniu jej rodzicow’. Kompozy-
tor, ktéry byt bardzo przywigzany do cérek obu swych sidstr, ogromnie
przezyl te bolesna strate. W rezultacie zrezygnowal z pomystu skompo-
nowania requiem, a skierowal swa uwage w strone¢ Matki Bozej cierpia-
cej po stracie ukrzyzowanego Syna. Ukonczone wiosng 1926 roku Stabat
Mater, dedykowane ,,Pamieci Izabelli Krystall”, zostalo po raz pierwszy
wykonane dopiero 1111929 roku w Filharmonii Warszawskiej z solista-
mi: Stanistawg Szymanowska, Haling Leska i Eugeniuszem Mossakow-
skim oraz orkiestra Filharmonii Warszawskiej pod dyrekcja Grzegorza
Fitelberga. Od tego czasu utwor ten $wigci triumfy w Polsce i poza nia,
stusznie uchodzac za arcydzieto nie tylko w twdrczosdci Karola Szyma-
nowskiego, ale bez watpienia i w muzyce polskiej XX wieku.

Pod kazdym wzgledem jest to kompozycja wyjatkowa. Zlozona z sze-
$ciu czedci, dramaturgicznie prowadzi od zacytowanego na poczatku la-
mentu Matki pod drzewem ukrzyzowanego Syna po pelne nadziei zwien-
czenie - zawierzenie w Chrystusie: ,,Chrystus niech mi bedzie grodem”
(cz. VI). Muzycznie utwor cechuje prostota wyrazu i asceza srodkéw mu-
zycznych, przypisywana zwykle ostatniemu, tzw. narodowemu (cho¢ sam
kompozytor lubil méwi¢ o nim ,lechicki”) okresowi w twoérczosci Ka-

* Por. T. CHYLINSKA, Karol Szymanowski..., dz. cyt.

* Corka jego mlodszej siostry Zofii, Krystyna (Kicia), wielokrotnie w pdzniejszych
latach bywata u ,Wujcia” w Zakopanem, a po latach napisata wspomnienia z tych czasow.
Zob. K. DABROWSKA, Karol z Atmy, Warszawa 1977.
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rola Szymanowskiego. Wbrew jednak tym zwyczajowym podziatom za-
uwazy¢ mozna, ze niekiedy pieknym solowym frazom kolejnych czesci
Stabat Mater wcale nie tak daleko do kunsztownych linii melodycznych
z opery Krdl Roger, ktora — cho¢ teoretycznie nalezy do poprzedniego,
»orientalnego” okresu w tworczosci kompozytora — ukonczona zostata
niewiele przed skomponowaniem Stabat Mater (pracowal nad nig w la-
tach 1918-1924).

Warto zauwazy¢, ze przed skomponowaniem Stabat Mater Karol Szy-
manowski nie mial w swym katalogu kompozycji o charakterze religij-
nym, a jego styl zycia — co dobitnie ukazuje najnowsza biografia twércy
piora Danuty Gwizdalanki® - daleki byt od religijnych norm. Stworzyt
on jednak przejmujace arcydzielo, poruszajace glebig religijnej emo-
cji i refleksji. My$li Karola Szymanowskiego — o czym juz byta mowa -
oscylowaly poczatkowo wobec wskazanego w zamdwieniu Bronistawa
Krystalla requiem — mszy zalobnej, by¢ moze ,,chlopskiego requiem”. Ta
ostatnia wskazdwka jest o tyle istotna dla ostatecznego ksztattu dzieta, ze
- mimo wszystkich pdzniejszych zmian - odniesienia do ludowej religij-
nej emocjonalnosci pozostaly tu dla kompozytora istotne, wskazujac, ze
wladnie to zrodlo poruszylo jego artystyczng dusze w wiekszym stopniu
niz mozliwe odniesienia do tradycyjnych gatunkéw mszalnych, wiacznie
z wykorzystywang niejednokrotnie w tradycji muzyki artystycznej msza
zalobng (by wspomnie¢ tu chocby arcydzieta Wolfganga Amadeusza Mo-
zarta, Giuseppe Verdiego czy Antonina Leopolda Dvoraka). Z inspiracji
religijnoscig ludu polskiego wzial si¢ takze pomyst siegniecia po tekst
w ojczystym jezyku. Kompozytor tak tlumaczyt swa decyzje: ,Badz co
badz muzyka liturgiczna opiera si¢ na tych samych zawsze tekstach,
ktdre sg raczej gleboko ideowym niz specyficznie poetyckim elementem
danego utworu. (...) O ilez zrozumialszym uczuciowo stato mi si¢ owo
naiwne «Stala Matka bolejaca koto krzyza 1zy lejaca» od réwniez zro-
zumialego dla mnie pojeciowo Stabat Mater dolorosa juxta crucem
lacrimosa™.

> D. GWIZDALANKA, Uwodziciel, dz. cyt.
¢ Cyt. za: T. CHYLINSKA, Karol Szymanowski..., dz. cyt., s. 274. Podkre$lenia Karola
Szymanowskiego.
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Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na jedna rzecz. Ot6z w rozwazaniach
o genezie Stabat Mater pojawiaja si¢ rowniez informacje, ze Karol Szy-
manowski myglat o tym, aby odnies¢ sie¢ w swej muzyce do popularnych
na ziemiach polskich - §piewanych i w jego rodzinnym domu w Tymo-
széwce — Gorzkich Zali. Teresa Chyliniska nie tylko przywotuje w tym kon-
tekscie stowa kompozytora méwiace o tym, ze Gorzkie Zale to jego ulu-
biona modlitwa, oddzialujaca na niego o wiele silniej niz facinskie Msze
Swiete (a zatem znéw mamy tu akcent emocjonalny!), ale wskazuje tak-
ze na podobienstwo $piewanych podczas Gorzkich Zali rozméw duszy
z Matka Bolesng (Ach, ja Matka tak Zatosna!/ Boles¢ mnie sciska niezno-
sna, / Miecz me serce przenika...) do nastroju i ,ducha” uzytej ostatecz-
nie przez Karola Szymanowskiego sekwencji Stabat Mater w poetyckim
tlumaczeniu J6zefa Jankowskiego’.

Watek Gorzkich zali przywoluje tu nie bez powodu, jako ze on wias-
nie pojawia si¢ w kompozycji znacznie pdzniejszej i nieodwolujacej sie
w swej warstwie semantycznej do muzyki religijnej. A jednak wydaje
sie ona tutaj znakomitym nawigzaniem do mysli Karola Szymanowskie-
go. Mowa o Hommage a Chopin Andrzeja Panufnika (1914-1991), utwo-
rze na sopran i fortepian, skomponowanym w 1949 roku z okazji obcho-
dzonego uroczyscie stulecia $mierci Fryderyka Chopina, na zaméwienie
UNESCO. O utworze tym Andrzej Panufnik pisal: ,Ze wzgledu na mi-
to$¢ Chopina do polskiej muzyki ludowej wykorzystatem pewne rytmy
i melodie z okolic, gdzie si¢ urodzil. Glos potraktowalem czysto instru-
mentalnie, obywajac si¢ bez stéw i napisalem pie¢ wokaliz na sopran
i fortepian - Suite polskg™®.

Istotnie kompozycja poczatkowo nosita tytul Suita polska, a dopiero
z czasem twdrca zmienil jej tytul na francuskie Hommage a Chopin. Do-
datkowo, w latach 60. dokonat jej opracowania na flet i orkiestre smycz-
kowa i w tej wersji utwor jest dzi$ czgs$ciej wykonywany, ma takze swe
miejsce w dyskografii kompozytora. Wré¢my jednak do Gorzkich zali.
Ot6z, jesli wstuchamy sie¢ w melodie¢ ostatniej z wokaliz opracowanych

7 T. CHYLINSKA, Karol Szymanowski..., dz. cyt., s. 271-273.
8 A. PANUFNIK, Autobiografia, ttum. M. Glinska, B. Bolestawska-Lewandowska,
Warszawa 2014, s. 215.
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przez Andrzeja Panufnika w swym poswigconym Chopinowi utworze,
bez trudu rozpoznamy jej religijny pierwowzdr - jest to bowiem melodia
wspomnianej wyzej w odniesieniu do Karola Szymanowskiego rozmowy
duszy z cierpiaca pod krzyzem Matka (Ach, ja Matka tak zatosna!/ Boles¢
mnie Sciska nieznosna, / Miecz me serce przenika...). Podobnie zatem jak
w przypadku Karola Szymanowskiego, Andrzeja Panufnika zainspirowat
prosty ludowy $piew modlitwy w ,wiejskim kosciotku™. I cho¢ inaczej
niz swoj wielki poprzednik wykorzystal tu samg melodie, pomijajac sto-
wa (inna rzecz, ze w okresie wzrastajacego socrealizmu byloby to wyso-
ce niepozadane...'?), to jednak odniesienie do Matki Bolesnej pozostaje
w tej miniaturze jak najbardziej wyrazne. Nie jest to oczywiscie Stabat
Mater, ale do kategorii utworéw odzwierciedlajacych w muzyce polskiej
motyw ,lzy lejacej” z pewnoscia mozna te urokliwg, niebanalnie zhar-
monizowang wokalize wpisa¢. Ze wzgledu na swoje zakorzenienie w sta-
ropolskiej, religijnej melodii o ludowej proweniencji zwigzek kompozy-
cji Andrzeja Panufnika z pierwsza wskazang tu linig interpretacji watku
Matki Bolesnej w muzyce pozostaje wyraznie zachowany.

Pozostajac przy arcydzietach muzyki polskiej XX wieku odnoszacych
sie do tematu Mater dolorosa, a jednoczesnie wykorzystujacych motywy
polskie (tekst w jezyku polskim, polskie melodie ludowe), przeniesmy si¢

° Odniesienia do inspiracji modlitewnym nastrojem ,wiejskiego ko$ciétka” znalez¢
mozna zaréwno w wypowiedziach Karola Szymanowskiego wokot Stabat Mater (por.
T. CHYLINSKA, Karol Szymanowski..., dz. cyt.), jak i u Andrzeja Panufnika - w odniesieniu
do jego poiniejszych kompozycji (np. Piesti do Marii Panny, Koncert na fagot i orkiestre
kameralng, por. A. PANUENIK, Autobiografia, dz. cyt.). Por. A. PANUFNIK, Autobiografia,
dz. cyt.; B. BOLESLAWSKA, Panufnik, Krakéw 2001.

10" Co ciekawe, ani kompozytor, ani komentatorzy utworu nie wskazywali na religijna
proweniencje melodii tej wokalizy, cho¢ musiafa by¢ ona dla nich oczywista. Zapewne,
w okresie wzrastajacych naciskow politycznych na twércédw, odniesienie do ludowosci
(,melodie z okolic, gdzie urodzil si¢ Chopin”) bylo znacznie bezpieczniejsze, niz wskazanie
na religijny pierwowzér melodii uzytej w kompozycji. Szerzej o motywach religijnych
w tworczosci Andrzeja Panufnika, a takze o jego Hommage a Chopin pisala Jadwiga Paja-
-Stach. Zob. J. PAJA-STACH, ,Hommage a Chopin” of Andrzej Panufnik in the context of his
works based on Polish folk music, w: 1. Poniatowska et al. (red.), Chopin and His Work in the
context of culture, vol. 2, Krakow 2003, s. 384-394; . PAJA-STACH, Motywy religijne i narodowe
w tworczosci Andrzeja Panufnika, w: Z. Fabianiska, A. Jarzebska, A. Sitarz (red.), Donum
Natalicum. Studia Thaddaeo Przybylski octogenario dedicata, Krakow 2007, s. 232-246.
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do koncalat 70., przywolujac utwor, ktory sita swego artyzmu zdotat po-
ruszy¢ caty muzyczny $wiat. Mowa tu o ukonczonej w 1976 roku I1I Sym-
fonii ,,Symfonii piesni Zatosnych” op. 36 Henryka Mikotaja Géreckiego
(1933-2010). Jest to dzieto w bodaj najbardziej naturalny sposéb przy-
wodzace na mysl Stabat Mater Karola Szymanowskiego. Podobna asceza
wyrazu muzycznego, polaczona z niezwykle silng ekspresja, a wreszcie
i podobienstwo tematyki — Matka Bolesna, Matka cierpigca po $mier-
ci dziecka (przy czym u Henryka Mikotaja Géreckiego tematyka Mat-
ki cierpigcej pod Krzyzem ukazana w czesci pierwszej, zostaje w czesci
drugiej i trzeciej poszerzona o czysto ludzki wymiar — o czym jeszcze
za chwile). Znéw mamy tu zatem watki religijne, ale i ludowe (w cze-
$ci pierwszej kompozytor siega do motywoéw staropolskich piesni reli-
gijnych, w drugiej nawiazuje do folkloru podhalanskiego, a w ostatniej
wykorzystuje ludowa piesn z Opolskiego''), podobnie intensywna jest
prostota silnej emocji, a wszystko to w reku genialnego twdércy podnie-
sione zostato do rangi muzycznego arcydzieta. Henryk Mikotaj Gorecki
jest w swej III Symfonii bez watpienia godnym nastepca Karola Szyma-
nowskiego, ktérego tworczo$¢ uwielbial. Sam zreszta kiedys$ powiedziat:
»lam, gdzie podazal Szymanowski, zmierzatem i ja™'2.

Tyle ze gdy Karol Szymanowski podazyl w swym Stabat Mater tra-
dycja muzyki chéralnej, Henryk Mikotaj Gérecki — mimo ze zainspiro-
wany tym samym tematem Mater dolorosa — postanowit stworzy¢ pel-
nowymiarowg symfonie. W rezultacie powstal utwoér wystawiajacy na
probe symfoniczny wymiar i zalozenia tego gatunku. Symfonia, trwa-
jaca ponad 60 minut, zlozona jest z trzech duzych czgsci - tytutowych
»piesni zalosnych” Teksty dzieta - jak zauwazyta Maja Trochimczyk -
»Zestawiaja obraz wiecznego cierpienia (ukrzyzowanego Jezusa i Jego
Matki w pierwszej czgsci) z dwoma wcieleniami tej transcendentalnej
Meki w historii ludzko$ci: meki mtodej wiezniarki podczas II wojny

1 Szczegbtowy analize utworu oraz wykorzystanych w nim zrédet i cytatéw, zob.
A. THOMAS, Gorecki, thum. E. Gabry$, Krakéw 1998, s. 111-127.

12 Cyt. za: TENZE, Gérecki, dz. cyt., s. 117. Adrian Thomas wskazuje tu takze na blisko$¢
kadencyjnych fraz melodycznych, stosowanych przez Henryka Mikotaja Géreckiego,
a obecnych takze w Stabat Mater Karola Szymanowskiego.
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$wiatowej (druga czes$¢) oraz lament matki rozpaczajacej nad $miercig
syna (trzecia cze$¢)”".

W czgsci pierwszej kompozytor wprowadza stowa staropolskiej la-
mentacji do Matki Bozej stojacej pod Krzyzem: ,,Synku mity i wybrany, /
Rozdziel z matka swoja rany, / A wszakom cig¢, Synku mity, w swem ser-
cu nosila, / A takiez tobie wiernie stuzyla. / Przeméw k matce, bych si¢
ucieszyla, / Bo juz jidziesz ode mnie, moja nadzieja milta” (Lament swie-
tokrzyski z Piesni tysogorskich, 11 potowa XV wieku)

Prostote melodii - pojawiajacej si¢ po narastajacym, rozbudowanym
kanonie calej orkiestry smyczkowej — podkresla asceza uzytych $rod-
kéw muzycznych: sopran prowadzi swoja fraze na tle delikatnego tylko
akompaniamentu orkiestry. Zarliwa ekspresja, melodyjna prostota gtosu
solowego i subtelna pulsacja harmonijnych w brzmieniu akordéw, aura
tradycyjnej tonalnosci i modalnosci, pofaczone z powtarzalno$cig mu-
zycznego materiatu i ekstremalnie spowolnionym czasem muzycznej nar-
racji — wszystkie te elementy skladaja si¢ na gteboko uduchowiony cha-
rakter tej i pozostalych czesci Symfonii piesni zatosnych.

W opinii Mai Trochimczyk, dgzeniem Henryka Mikotaja Géreckie-
go w tej symfonii byto stworzenie poczucia ,,uswieconego czasu” (sacred
time)", co koresponduje ze zdaniem Krzysztofa Droby, wedtug ktdre-
go gleboko religijny charakter czgsci pierwszej naznaczyl calg symfonie,
sakralizujac niejako $wiecka juz tematyke czesci kolejnych'. Mater do-
lorosa — ,1zy lejaca” odgrywa tu zatem kluczowq role, okreslajac wrecz
charakter calego dzieta.

Wymienione kompozycje przywoluja muzyczny wizerunek Matki
Bolesnej w polaczeniu z tekstem polskim oraz tradycyjnymi melodia-
mi polskiego ludu. Polaczenie owej ludowej religijnosci z silnym nasy-

3 M. TROCHIMCZYK, ,,Mater Dolorosa” and Maternal Love in Gérecki’s Music, ,,Polish
Music Journal” 2003, vol. 6, nr 2, dostepny online: https://polishmusic.usc.edu/research/
publications/polish-music-journal/vol6no2/mater-dolorosa-and-maternal-love-in-
goreckis-music/ (odczyt z dn. 17.05.2021 r.), ttum. B. Bolestawska-Lewandowska.

" Tamze.

5 K. DrOBA, Droga do sensu tragicznego, ,Ruch Muzyczny” 15 (1978), s. 4.
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ceniem emocjonalnym sprawia, ze jako stuchacze odbieramy mocno ich
polski charakter, przy czym ich przestanie pozostaje jednoczesnie niezwy-
kle uniwersalne, ogélnoludzkie. Sita muzycznego geniuszu swych twor-
cow dziela te trafiaja bowiem do serc stuchaczy pod kazda chyba szero-
koscig geograficzna.

W drugiej zaznaczonej na wstepie linii kompozycji muzycznych
interpretujacych motyw Mater dolorosa chcialabym przywota¢ dwa
utwory oparte na sekwencji Stabat Mater, zrealizowane jednak w tra-
dycyjnej wersji tacinskiej i bez odwotan do watkéw polskich. Mam tu
na mysli Stabat Mater Romana Padlewskiego na chor a cappella z 1939
roku oraz Stabat Mater Krzysztofa Pendereckiego na trzy chéry mieszane
z 1962 roku.

Roman Padlewski (1915-1944) to twdrca, ktérego zycie oraz zna-
komicie zapowiadajaca si¢ kariere muzyczna przerwala wojna, a na-
stepnie $mier¢ w powstaniu warszawskim. Ocalate nieliczne kompozy-
cje potwierdzaja range i wyjatkowosc jego talentu. Trzycze$ciowe Stabat
Mater mlody kompozytor ukonczyl jeszcze przed wybuchem II wojny
$wiatowej, w czerwcu 1939 roku. Swiadczy ono o tym, jak bardzo uta-
lentowanym byt tworca - i jak niezaleznym. W jego kompozycji brakuje
bowiem jakichkolwiek nawigzan do tworczosci Karola Szymanowskiego
(co wjego pokoleniu, kompozytoréw wzrastajacych w cieniu, ale i wielkim
umilowaniu dla dokonan Karola Szymanowskiego, jest niemal niespo-
tykane). W znacznie wigkszym stopniu stycha¢ tu natomiast nawigzania
do muzyki dawnej, potaczone niezwykle ciekawie i $wiezo ze wspodlczes-
ng kompozytorowi, XX-wieczng harmonikg. Utwor sklada si¢ z trzech
zroznicowanych pod wzgledem charakteru czesci. Jak pisze Malgorza-
ta Gasiorowska: ,,Cze$¢ pierwsza — Stabat Mater dolorosa (Stata Matka
bolejgca), to opis postaci Matki Boskiej patrzacej na $mier¢ Syna. Cze$¢
druga: Ela Mater, fons améris (Matka, Zrédto ukochania) wprowadza nie-
jako osobe trzecig, autora stéw, ktory ofiaruje swoj udzial w cierpieniu.
Czes¢ trzecia: Virgo Virginum praecidra (Panno z Panien Najjasniejsza),
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to prosba, aby przez wspolcierpienie proszacy doznatl przyszlego szczescia
w niebie. (...) Cze$¢ pierwsza jest refleksyjno-dramatyczna, czes¢ dru-
ga bardziej zywiolowa, w czgsci trzeciej kumulujg si¢ owe emocje az do
radosnego niemal zwienczenia zwiastujacego ostateczne zwyciestwo'c.

Calos¢ wykonuje sie jednak bez przerw, budujac ciagla dramaturgicz-
nie narracj¢ utworu. Stabat Mater Romana Padlewskiego to arcydzieto
o krysztalowo czystym tonie. Kompozytor, operujac materig choru a cap-
pella, odwoluje si¢ do najlepszych tradycji muzycznych siegajacych epoki
renesansu, tworzac przy tym dzieto o brzmieniu oryginalnym i nowocze-
snym. Jest to w muzyce polskiej perla, zastugujaca na znacznie wigksza
niz dotad obecno$¢ zaréwno w zyciu koncertowym, jak i $wiadomosci
melomanéw w Polsce i na §wiecie”.

I wreszcie mlody Krzysztof Penderecki (1933-2020), dla ktérego nie-
dlugie choralne Stabat Mater, skomponowane w 1962 roku, stac si¢ mia-
to wstepem do napisania pelnowymiarowej, przefomowej pod wieloma
wzgledami Pasji wedtug sw. Lukasza (1965-1966). Zapowiadajace ja Sta-
bat Mater otwiera w muzyce Krzysztofa Pendereckiego drzwi do muzyki
religijnej (cho¢ wczesniej kompozytor siegnat do Biblii w Psalmach Da-
wida na chér mieszany i perkusje z 1958 roku), do ktérej w przysztosci
tworca mial powraca¢ wiele razy. Jest to utwér w pelni wpisujacy sie
w estetyke muzyki kompozytora z poczatku lat 60., twdércy uznawane-
go wowczas za jednego z najbardziej awangardowych w polskiej muzy-
ce. Krzysztof Penderecki, podobnie jak w innych swych kompozycjach
tego czasu, warstwe stowna Stabat Mater traktuje nie jako przekaz maja-
cy dotrze¢ do stuchacza, ale jako tkanke brzmieniowas, stuzaca do stwo-
rzenia niebanalnej struktury dzwigkowej kompozycji, wykorzystujacej
w swej budowie zasady dodekafonii, o kunsztownej fakturze polifonicznej

16 M. GASIOROWSKA, Przez lzy, esej w ksiazeczce plyty CD ze Stabat Mater Romana
Padlewskiego oraz utworami Joanny Wnuk-Nazarowej w wykonaniu Zespolu Spiewakow
Miasta Katowice ,Camerata Silesia” i instrumentalistow Narodowej Orkiestry Symfonicznej
Polskiego Radia w Katowicach pod dyrekcja Anny Szostak, DUX7610, Warszawa 2019, s. 5.

7 Tymczasem poswiecona muzycznym realizacjom Stabat Mater strona internetowa
wérdd ponad 300 kompozytoréw nie wymienia w ogdle nazwiska i kompozycji Romana
Padlewskiego. Zob. Stabat Mater Chronologically, https://stabatmater.info/stabat-mater-
composer/chronologically/ (odczyt z dn. 17.05.2021 r.).
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i ostrych klasterowych brzmieniach - zwienczonych w finale zaskakuja-
cym, ale i ,uwalniajacym” akordem D-dur na stowach ,Gloria**. Piszac
kilka lat p6zniej Pasje, kompozytor wiaczyl do niej dziewigciominutowe
Stabat Mater, ktére dzi$ nie funkcjonuje jako niezalezny utwor'®. War-
to jednak o tej awangardowej probie zmierzenia si¢ ze Sredniowieczng
tradycja pamigta¢ — data ona bowiem podwaliny pod wielkie arcydzielo
muzyki religijnej XX wieku, jakg bez watpienia jest Pasja wedtug sw. Lu-
kasza Krzysztofa Pendereckiego.

skokok

Na koniec proponuje¢ zatrzymac sie przez chwile nad pytaniami, by¢
moze wcale nie tak oczywistymi. Czy za checig stworzenia muzycznego
wizerunku Matki Bolesnej - tytulowej ,,1zy lejacej” - stal u wymienio-
nych wyzej tworcéw impuls religijny? Czy tez moze przewazaly wzgle-
dy osobiste, prywatne? A moze kombinacja obu? Czy ich zamiarem bylo
w ogole stworzenie dziet religijnych? Czy wreszcie trzeba by¢ czlowie-
kiem wiary, by stworzy¢ dzielo gteboko poruszajace silg religijnego wzru-
szenia, dotykajace sfery sacrum?

O motywacjach Romana Padlewskiego i Krzysztofa Pendereckiego
niewiele wlasciwie wiadomo. Roman Padlewski dedykowat swoje Stabat
Mater matce, Nadziei Padlewskiej, co po latach odczytywane bywa
w kategoriach tragicznego proroctwa dla jej losu — warszawskiej Niobe,
ktdra podczas wojny stracita obu synow i meza*. W przypadku Andrzeja

'8 Budowe utworu omawia szczegélowo Mieczystaw Tomaszewski, zob. M. To-
MASZEWSKI, Penderecki. Bunt i wyzwolenie, t. 1: Rozpetanie zywiotéw, Krakow 2008,
s. 182-185.

19 Swiadczy o tym takze fakt, ze w opublikowanej przez Akademie Muzyczng w Kra-
kowie serii siedmiu zeszytow, w ktérych znajduja si¢ analizy wszystkich kompozycji Krzysz-
tofa Pendereckiego, Stabat Mater nie pojawia si¢. Zob. M. ToMASZEWSKI, T. MALECKA
(red.), Tworczos¢ Krzysztofa Pendereckiego. Od genezy do rezonansu, t. 1-7, Krakow 2008-
-2013.

% Roman Padlewski $miertelnie raniony podczas walk w powstaniu warszawskim
14 VIII 1944 roku, zmarl dwa dni pdZniej. Jego brat Jerzy zostal aresztowany i stracony
przez Niemcow rok wezeéniej, 3 11 1943 roku, w Brandenburgu. 8 IX 1943 roku zmart oj-
ciec rodziny, Leon Padlewski. Nadzieja Padlewska po wojnie osiadla w Katowicach, gdzie
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Panufnika religijny charakter jego ,,chopinowskiej” wokalizy celowo za-
pewne nie byl przez niego podnoszony. Jesli jednak chodzi o Henryka
Mikotaja Gdreckiego, sprawa jest nieco wyrazniejsza. Wiadomo bowiem,
ze matka kompozytora, Otylia, zmarta w dniu jego drugich urodzin,
a osierocony tak wczesnie tworca swa gleboka tesknote do niej przeno-
sil nieraz do swej muzyki, taczac ja niejako z kultem Matki Bozej (sam
byt gleboko wierzacym i praktykujacym katolikiem) — kwestia ta byla
wielokrotnie podnoszona przez badaczy®'. Tematyka Symfonii piesni
Zatosnych zatem, podobnie jak i wczedniejszej o kilka lat kantaty Ad
Matrem op. 29 na sopran, chor i orkiestre (1972 rok), w ktorej tworca
wykorzystal stowa mater mea, lacrimosa, dolorosa, zaczerpniete z se-
kwencji Stabat Mater”, wpisywalaby sie w owo wyrazone muzyka zla-
czenie milosci i tgsknoty za utracona matka z zawierzeniem i modlitwa
do Matki Bozej.

Z kolei w przypadku Karola Szymanowskiego na jego silny zwigzek
z matka zwraca uwage Danuta Gwizdalanka, powotujac si¢ przy tym tak-
ze na ustalenia Malgorzaty Janickiej-Stysz odnosnie do obecnosci w twor-
czosci tego kompozytora watku Mater dolorosa — obok Stabat Mater zre-
alizowanego takze, cho¢ w wymiarze mitologicznym, we wczesniejszej
kantacie Demeter op. 37 bis na alt, chor zenski i orkiestre do stéw Zofii

prowadzila dzialalno$¢ jako pianistka i pedagog, m.in. w tamtejszej Panstwowej Wyzszej
Szkole Muzycznej. Zmarta w 1967 roku. O niej jako o ,,polskiej Niobe” pisal m.in. Jerzy
Waldorft. Zob. E. MARKOWSKA, K. NALIWAJEK-MAZUREK (red.), Okupacyjne losy muzy-
kow. Warszawa 1939-1945, Warszawa 2014, s. 152-191.

2 Wspomina o tym m.in. Teresa Malecka w: B. BOLESLAWSKA-LEWANDOWSKA,
Gorecki. Portret w pamigci, Krakow 2013, s. 135-139.

22 Zob. A. THOMAS, Gérecki, dz. cyt., s. 98. Zapewne z powodu wykorzystania tego
krotkiego fragmentu tekstu faciniskiej sekwencji Ad Matrem Henryka Mikotaja Goéreckie-
go znalazlo si¢ na liscie kompozycji zamieszczonych na cytowanej juz stronie interneto-
wej poswigconej muzycznym realizacjom Stabat Mater, zob. https://stabatmater.info/sta-
bat-mater-composer/chronologically/ (odczyt z dn. 17.05.2021 r.). Jednak wydaje sie, ze
charakter tej kompozycji pozostaje w znacznie wiekszym stopniu niz pozniejsza Symfo-
nia piesni zatosnych (zwlaszcza jej pierwsza czes¢) swiecki, skierowany w swym zamyséle
do matki kompozytora, ktdrej pamieci zostat zresztg dedykowany. Tym niemniej, Ad Ma-
trem stanowi wazny krok na drodze muzycznej ewolucji kompozytora, prowadzacy - tak
pod wzgledem tematyki, jak i zastosowanego jezyka muzycznego — wprost do IIT Symfonii.
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Szymanowskiej (1917 rok)*. Z Henrykiem Mikotajem Géreckim faczyto-
by zatem Karola Szymanowskiego pofaczenie w swej muzyce kierowanej
»do Matki Bozej” (czy tez moze muzyce ,,0 Matce Bozej”) watkow religij-
nych i osobistych, pogtebionych w obu przypadkach silnym przezyciem
$mierci ukochanej, bliskiej osoby (siostrzenicy u Karola Szymanowskie-
go oraz matki u Henryka Mikofaja Géreckiego). Na ile zatem trzeba by¢
tworcg religijnym, wierzacym, by skomponowa¢ Stabat Mater — w do-
datku Stabat Mater, ktére pod kazdym wzgledem pozostaje niezaprze-
czalnym arcydzietem?

Dyskusje na ten temat mozna by zapewne toczy¢ dlugo i na wie-
lu poziomach - teologicznym, filozoficznym, psychologicznym czy ar-
tystycznym. W tym miejscu jednak niech za odpowiedz (a moze raczej
zachete do zamyslenia si¢ nad mozliwymi odpowiedziami?) postuza sto-
wa Zygmunta Mycielskiego, ktéry w swych dziennikach zanotowat: ,Gdy
zachwycalem si¢ Stabat Mater, Szymanowski powiedzial mi lekko, ale
z zamysleniem: «Tak, napisalem to wszystkimi resztkami mojej
religijnodci, jakie znalaztem» [rozstrzelenie - B.B.-L.]. A moze
powiedzial nie «jakie znalaztem», ale - «jakie z siebie mogtem wydoby¢».
Co$ mnie wtedy jakby uklulo. Wydato mi si¢, wydawalo, ze taka rzecz
mozna skomponowac tylko naprawde catym sercem, calg dusza, wiarg.
Dzisiaj rozumiem. Przecie nikt nie ma caltej wiary; calg dusza i sercem nie
moze wierzy¢; wiara jest jak mitos¢, dazeniem, droga. Widac to, odczu¢
mozna juz w pismach ojcow Kosciota, u mistykéw (§w. Augustyn, Tere-
sa d’Avilla, $w. Jan od Krzyza) - to jest ciaggla walka z niewiarg... (Nie-
boréw, 4 listopada 1980)7.
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cji Muzykologéw oraz cztonkini Zarzadu Gléwnego Zwigzku Kompozytorow
Polskich. Autorka ksigzek i artykuléw naukowych oraz tekstow popularyzator-
skich, opublikowanych zaréwno w kraju, jak i za granicg. W kregu jej zaintere-
sowan badawczych znajduja sie m.in. muzyka polska XX i XXI wieku oraz twor-
czo$¢ i dziatalno$¢ kompozytoréw i osrodkéw emigracyjnych po 1945 roku.
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SEKWENCJA STABAT MATER
WE WLOSKICH INTERPRETACJACH MUZYCZNYCH
DOBY XVIII WIEKU

THE STABAT MATER
SEQUENCE IN ITALIAN MUSICAL INTERPRETATIONS
OF THE 18TH-CENTURY

Abstrakt

Tre$¢ poematu Stabat Mater, opisujacego posta¢ Matki Bozej cierpiacej
pod krzyzem, na ktérym umiera Jezus - Jej Syn, stafa si¢ jednym z uni-
wersalnych tematow sztuki, zainspirowata kompozytoréw roznych wiekow
i osrodkéw, co znalazlo swdj wyraz w bardzo licznych interpretacjach mu-
zycznych. Sposréd ponad 4000 kompozycji do tekstu sekwencji znaczna
cze$¢ to dzieta XVIII-wieczne (najczesciej péznobarokowe), pochodzace
z kregu wloskiego. Chcgc zinterpretowad utwor stowno-muzyczny XVIII
wieku, nie sposéb czyni¢ tego w oderwaniu od teorii afektéw i retoryki
muzycznej, ktore uzalezniaja tekst od muzyki zaréwno na poziomie emo-
tywnym, jak i symbolicznym.
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Referat stanowi probe ogladu kompozycji Stabat Mater w kontekscie
retoryki na trzech odpowiadajacych jej poziomach: inventio, dispositio
i decoratio. Wyartykulowane sg tendencje wspolne oraz indywidualne,
przejawiajace si¢ w odpowiednim doborze tonacji, tempa i figur retorycz-
nych, a takze pewnych motywéw melodycznych, rytmicznych lub struktur
harmonicznych funkcjonujacych w roli znaku ilustracyjno-symbolicznego.
Zaprezentowane zostaja punkty weztowe dziet oraz prosby cztowieka skie-
rowane do Matki (druga cze$¢ sekwencji) o réznorakiej intonacji btagal-
nej. Wskazana jest funkcja i przestanie kompozycji.

W czasach wspotczesnych Stabat Mater wielkich twércoéw rozbrzmiewaja
gléwnie jako dzieta koncertowe we wnetrzach koécielnych lub $wieckich.
Zywotno$¢ tych interpretacji 300 lat od ich powstania §wiadczy niewatpli-
wie o kompozytorskim kunszcie utworéw oraz o ich znaczeniu nie tylko
dla muzyki XVIII wieku, ale i dla dzisiejszej kultury i wiary.

Stowa kluczowe: muzyka wloska, muzyka religijna, sekwencja Stabat
Mater, XVIII wiek

Abstract

The Stabat Mater poem, which describes the suffering of Blessed Virgin
Mary under the cross on which Jesus - her Son - is dying, has become
a universal theme which inspired composers of various ages and origins
and found its expression in numerous musical interpretations. From among
over 400 compositions which set the text of the sequence to music, a large
proportion are 18"-century works (mostly - late baroque) of Italian pro-
venience. Attempting to interpret a musical composition with text of the
18™ century, one has to take into account the theory of affects and musi-
cal rhetoric, which make the text dependent on music both on the emo-
tive and symbolic level.

The paper will examine the Stabat Mater compositions in the rhetoric con-
text, referring to three main levels: inventio, dispositio and decoratio. The
common and individual tendencies will be articulated, evident by the ap-
propriate choice of the key, tempo and rhetorical figures, as well as by some
melodic and rhythmic motives or harmonic structure having function of
the special illustrative-symbolic signs. The nodal points of the work will
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be presented as well as the requests of man directed at the Mother (the se-
cond part of the sequence) assuming varying intonations of supplication.
The function and the message of the compositions are advisable.

In contemporary times Stabat Mater of the great composers resound main-
ly as concert masterpieces in church and secular interiors. The vitality of
these interpretations after three hundred years from their creation most
certainly bears witness to the composers’ artistry in their works and proves
their significance not only for the music of the 18" century but also for
the culture and faith of today.

Keywords: Italian music, religious music, the Stabat Mater sequence,
18™-century

Exordium

Wydarzenia opisane na kartach Ewangelii i sformutowane w praw-
dach wiary inspiruja sztuke chrzescijanska od jej zarania, pojawiajac si¢
jako tematy dziet literackich, plastycznych i muzycznych. Na te sfere in-
spiracji zwracal uwage $w. Jan Pawel II, piszac w Liscie do artystow o re-
ligii jako swoistej ,,0jczyznie duszy”, ktéra moze by¢ wielkim zrédiem
natchnienia. Kontynuujac rozwazania, papiez dodawal: ,(...) temat re-
ligijny nalezy do najczesciej podejmowanych [przez twércow] kazdej
epoki. (...) przyczynilo si¢ to do lepszego zrozumienia cztowieka, jego
autentycznego oblicza, jego prawdy. Ujawnita sie takze szczegdlna wigz
miedzy sztukg a chrzescijaniskim objawieniem™.

Przez stulecia sztuka w sposéb szczegolny pomagata cztowiekowi
przyblizaé si¢ i probowac zrozumie¢ najwigksza tajemnice chrzescijan-
stwa — tajemnice odkupienia. Z odkupieficzym cierpieniem Jezusa zt3-
czona pozostaje Jego Matka, ktéra utrzymala wiernie swoje zjednocze-
nie z Synem az do Krzyza, stajac si¢ dla Kosciota wzorem wiary i mitosci.

Ksigdz Bogustaw Nadolski zwraca uwagg, iz pasyjny nurt poboz-
nos$ci maryjnej — rozwijajacy sie¢ w Kosciele od czaséw sredniowiecza —

! JaN Pawet II, List do artystow, Rzym 1999, 13.
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wyrazil si¢ w ,,tworzeniu osobnego gatunku pies$ni pasyjnej zwanej
planktem (...), a upowszechnianie si¢ tego gatunku faczyto sie w wiekach
$rednich z niebywatym wprost rozwojem mariologii™®. Do omawianego
typu dziet zaliczy¢ nalezy poemat Stabat Mater dolorosa. Tekst ten wrost
jako sekwencja i hymn w liturgie Ko$ciota. Na przestrzeni wiekow do-
czekal si¢ imitacji, parafraz, tekstow pokrewnych. Wyraziscie wpisat si¢
takze w §wiat sztuki muzycznej. Poprzez interpretacje dzwiekowa stow
planktu kompozytorzy przekazywali nie tylko wyznanie wiary chrze$ci-
janskiej, ale i przezycia osobiste, indywidualne.

Sposrdéd bogatego repertuaru opracowan poematu (ponad 400 kom-
pozycji’) znaczna czgs$¢ to dzieta XVIII-wieczne, pochodzace z kregu wlo-
skiego. Do grupy wazkich Stabat Mater doby Settecenta z pewnoscia na-
leza interpretacje Emanuela d’Astorgi (1680-1757), Antonia Vivaldiego
(1678-1741), Domenica Scarlattiego (1685-1757), Alessandra Scarlattie-
go (1660-1725), Antonia Caldary (ok. 1670-1736), Antonia Marii Bo-
nonciniego (1677-1726), Agostina Steffaniego (1654-1728), Giovanniego
Battisty Pergolesiego (1710-1736), Tommasa Traetty (1727-1779)
i Luigiego Boccheriniego (1743-1805). Wszystkie wymienione kompo-
zycje poznego baroku i wezesnego klasycyzmu zapisaly si¢ jako znaczace
dokonania w historii wielogtosowych umuzycznien poematu, lecz przy-
pomnie¢ nalezy, iz wyjatkowa role w rozwoju stylu muzycznego XVIII
wieku odegrato Stabat Mater Giovanniego Battisty Pergolesiego, ktore
osiggnelo niezwykla stawe w calej Europie zaledwie kilka lat po $mierci
tworcy i nieprzerwanie do czaséw obecnych cieszy si¢ opinig dzieta wy-
bitnego.

1. Stabat Mater — geneza tekstu

Zrodel tekstu Stabat Mater poszukiwad nalezy przede wszystkim w Pi$-
mie Swietym. W Nowym Testamencie szczegolna uwage postaci Maryi

? B. NaDoOLsKI, Liturgika, t. 2: Liturgia i czas, Poznan 2013, s. 254.
3 Zob. J. BLUME, Geschichte der mehrstimmigen Stabat-mater-Vertonungen, Miin-
chen-Salzburg 1992.
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poswigcaja $w. Lukasz oraz §w. Jan i to wlasnie w relacjach owych dwoch
ewangelistow (por. J 19,25-26; Lk 2,34-35) odnalez¢ mozna stowa, ktore
znajdujg swéj rezonans w poemacie. Przytoczone wersy Pisma Swiete-
go objawiaja, Ze Maryja bedzie cierpie¢ u boku umierajacego Zbawicie-
la, a trwajac wiernie przy Krzyzu Syna, stanie si¢ Matka wszystkich lu-
dzi i cztonkiem eschatycznej rodziny Jezusa.

Ponadto korzenie Stabat Mater siegaja przedstawien pasyjnych,
w ktérych punkt kulminacyjny stanowily lamentacje maryjne. Zwigzane
sa takze z propagowang przez zakon franciszkanéw medytacja cierpie-
nia Chrystusa i bolesci Matki na Golgocie. Przyczyn stworzenia poema-
tu oraz pdzniejszej jego popularnosci na calym kontynencie upatrywac
nalezy réwniez w mistyczno-pokutnej zarliwosci, ktora przenikneta za-
chodnig Europg w pdznym sredniowieczu. Wedrujacy w procesjach bi-
czownicy wykonywali hymny gloryfikujace cierpienia Chrystusa i Jego
Matki; z biegiem czasu do tekstow szczegolnie faworyzowanych nalezat
poemat Stabat Mater*.

Nie wiadomo, kiedy doktadnie powstal 6w tekst, nieznany pozosta-
je réwniez jego autor, cho¢ wnikliwie prowadzone badania wskazuja na
pdzny wiek XIII oraz krag franciszkanski, w ktérym najczesciej wymie-
nianym tworcg jest Jacopone da Todi (ok. 1230-1306).

* A.T. SHARP, A Descriptive Catalog of Selected, Published Eighteenth- through Twen-
tieth-Century Stabat Mater Settings for Mixed Voices with a Discussion of the History of the
Text, Ph.D. Thesis, University of Towa 1978, s. 17. Por. K.-H. SCHLAGEN, M. MARX-WEBER,
Stabat Mater, w: L. Finscher (hrsg. von), Die Musik in Geschichte und Gegenwart, Sachteil,
t. 8, Kassel-Stuttgart 1998, s. 1708-1721; H. T. HENRY, P.-D. MASICLAT, Stabat Mater dol-
orosa, w: The Catholic Encyclopedia, Online Edition 2003, https://www.newadvent.org/
cathen/ (odczyt z dn. 15.04.2021 r.); . MEARNS, Stabat Mater, w: ]. Julian (red.), A Dictio-
nary of Hymnology, London 1907, s. 1082.

87



Renata Borowiecka

Stabat Mater — historia i funkcja tekstu

PIERWOTNA FUNKCJA Modlitwa rymowana, przeznaczona
POEMATU do prywatnego nabozenstwa
PRZELOM XIII i XIV Poemat zawieraja ksiegi liturgiczne, ale
WIEKU wylacznie w formie r¢cznych dopiskow
WCZESNY WIEK XIV Tekst wystepuje w modlitewnikach

XV WIEK Stabat Mater zostaje wpisane jako

sekwencja w roznorakich mszatach
(z wyjatkiem angielskich)

KONIEC XV WIEKU Sekwencja Stabat Mater zostaje
wlaczona do liturgii tacinskiej

XVI WIEK Wytaczono sekwencje Stabat Mater

— SOBOR TRYDENCKI z liturgii tacinskiej

W zwigzku z ustanowieniem przez
1727 ROK papieza Benedykta XIII $§wieta
Siedmiu Bolesci Swietej Panny Maryi
Stabat Mater wchodzi ponownie

do kanonu liturgicznego w funkcji
sekwencji i hymnu (feria VI post
Dominicam Passionis)

REFORMA LITURGICZNA | Stabat Mater pozostaje wyltacznie w roli
11 SOBORU hymnu brewiarzowego. Jako sekwencja
WATYKANSKIEGO moze byé wykonywane ad libitum

w catosci lub od stow 11. strofy (Santa
Mater istud agas)

W dlugiej historii funkcjonowania Stabat Mater wazng datg wyda-
je sie 1727 rok, kiedy to - jak pisze Paul-Gerhard Nohl - liturgia wyszta
naprzeciw ogromnej popularnosci tekstu®. O wielkim powodzeniu Stabat

> Por. P.-G. NoHL, Das ,,Stabat Mater”, ,Musik und Kirche” 67 (1997), s. 97.
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Mater $wiadczy¢ moga réwniez zachowane do dzi$§ w licznych zrédiach
rozne wersje melodii choralowych i rézne warianty stowne poematu,
jego uzupelnienia, przeksztalcenia, w konicu imitacje (z najbardziej zna-
ng — Stabat Mater speciosa)®. Co ciekawe, takze w liturgii polskich Gorz-
kich Zalow pobrzmiewaja frazy sekwencji (teksty utozone w 1707 roku).

2. Stabat Mater — interpretacje stowno-muzyczne

Jak pisat Nicolaus Harnoncourt - znamienity dyrygent i interpretator
muzyki dawnej - ,,muzyka barokowa zawsze chciata co§ wyraza¢, chocby
jakie$ ogolne uczucie, badz wywola¢ jaki$ okreslony afekt. No i w koncu
«mowa dzwiekow», ktora poczawszy od ok. 1650 roku przez prawie dwa
stulecia odgrywata w muzyce role fundamentalng™. Probujac odczytaé
znaczenia i sensy niesione przez dzieto muzyczne doby XVIII wieku, na-
lezy pamieta¢ o podstawowym dla tego czasu celu muzyki — przedsta-
wianiu i wywolywaniu emocji. Stad tez niezbednymi staja si¢ odwola-
nia do koncepcji teorii afektéw - ,,sity napedowej” nowego myslenia
o muzyce i nowego sposobu komponowania tgczacego sie¢ z racjonalng
umiejetnoscia wywolywania emocji, czemu stuzy¢ miafa retoryka mu-
zyczna. W mysl dwczesnych zasad utwdr postrzegany byt jako oracja
muzyczna. Poszukiwanie tematu oracji, juz na etapie wstepnym — inventio,
wigzalo sie z poszukiwaniem odpowiednich afektow. Polski muzykolog
Jarostaw Mianowski przypominal, ze uzycie topoi religijnych z gory za-
ktada dominacje takich afektow, jak milosierdzie, ufnos¢, wiara, nadzie-
ja, cierpienie, przy mniejszym udziale czy wrecz nieobecnosci innych®.

Afektami dominujacymi w tekscie Stabat Mater s3 cierpienie, ale
i compassio — wspdtodczuwanie bolu, swiadome wspotczucie w wewnetrz-
nej zgodzie z Chrystusowym zamiarem dokonania zbawienia. Nalezy

¢ Por. A. T. SHARP, A Descriptive Catalog..., dz. cyt.; D. FARAVELLL, Stabat Mater: po-
esia e musica, ,Rivista Internazionale di Musica Sacra” 1 (1983), s. 9-43; J. CALDWELL,
M. Boyp, Stabat Mater dolorosa, w: S. Sadie, . Tyrrell (red.), The New Grove Dictionary
of Music and Musicians, second ed., t. 24, London 2001, s. 234-236.

7 N. HARNONCOURT, Muzyka mowg dzwigkéw, ttum. M. Czajka, Warszawa 1995, 5. 148.

8 Por. J. MIANOWSKI, Afekt w operach Mozarta i Rossiniego, Poznan 2004, s. 51.
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takze przypomnie¢, ze w dlugim tekscie poematu wydzieli¢ mozna kil-
ka spojnych czedci, cho¢ najbardziej wyraziscie rysuja si¢ dwie.

Pierwsza z nich - lamentacyjna (strofy 1-8) — wprowadza i obrazuje
sytuacje (bezposrednie odwotania do Biblii: bolejaca Matka pod Krzy-
zem, miecz przeszywajacy Jej dusze), przywoluje intensywne obrazy cier-
pienia Maryi, ktorych - jak stwierdza Urszula Szwarc - ,,nikt chetnie nie
kontempluje, a ktérych «wytrzymanie» zawsze bylo stalym elementem
nabozenstwa pasyjnego™, w koncu - stanowi wyraz ludzkich przezy¢
Maryi jako osoby Boskiej (takie postrzeganie, niezwykle nowatorskie,
rozpowszechnito si¢ w kotach franciszkanskich). Cierpigca Maryja sym-
bolizuje bowiem kazda pograzona w zalobie matke. Jak podkresla Ur-
szula Szwarc: ,,Patrzgc na zmasakrowane i nadal torturowane cialo swo-
jego dziecka, bez watpienia bolesnie przezywata wszystko, co si¢ z nim
dzialo (...). A poniewaz jego doznania, jawigce sie jako zrodto Jej bole-
$ci, przynaleza do ziemskiej rzeczywisto$ci, rdowniez owa boles¢ Matki
musi by¢ podobnie, czy wrecz identycznie postrzegana’'°.

Istotnymi dla wymowy sekwencji s takze dwa pytania retoryczne
postawione w strofach 5. i 6., ktére — zdaniem muzykologa Wiestawa Li-
seckiego - ,,apeluja do emocji, cho¢ - pozornie - posiadajg wartos¢ lo-
giczng™!'. Ich kontynuacje stanowig strofy mowigce o ofierze Chrystusa
za grzech ludzki (Pro peccatis suae gentis) oraz o Jego mece zakonczonej
$miercig (koniec 8. strofy — dum emisit spiritum).

Czes$¢ druga ma charakter blagalny (strofy 9-20), a modlitwa czto-
wieka kierowana do Matki — Zrédta Mitosci, Swigtej, Dziewicy z Dziewic
przestawnej — nabiera tonu niemal ekstatycznego. Istotng wymowa upo-
rzadkowanego gradacyjnie fragmentu btagalnego Stabat Mater jest
wskazanie, iz cierpienie Chrystusa i Maryi sklania wiernych do mifosci
(10. strofa), a meka i $mier¢ Jezusa stajg si¢ wydarzeniami zbawiennymi

® U. SZWARGC, ,Twojg dusze miecz przeniknie” (Lk 2,35). Cierpienie Maryi w Swietle
starotestamentowego przepowiadania, ,Salvatoris Mater” 3 (2001), s. 18.

1 Tamze.

" 'W. LISECKI, ,Stabat Mater” Karola Szymanowskiego jako muzyczna interpretacja
przestania sekwencji, ,Zeszyty Naukowe” [Akademia Muzyczna im. F. Nowowiejskiego
w Bydgoszczy] 5 (1993), s. 114.

90



Sekwencja Stabat Mater we wfoskich interpretacjach muzycznych...

(koniec sekwencji). W czgsci drugiej obok affectus doloris mozna wyltonic¢
afekty pozytywne — ufnos¢, wiare, nadzieje i milos¢, a takze negatywne
- strach i trwoge przed sadem ostatecznym. Wymienione typy emocjo-
nalne znajduja swdj wyraz muzyczny na poziomie tak dispositio (tj. ro-
dzaju budowy utworu, jego tonacji, obsady, tempa), jak i decoratio (okre-
slonych figur retoryczno-muzycznych). Warto dodac, ze w mysl zalozen
retoryki muzyka ,,dopisuje” zazwyczaj paralelng do tekstu ,,tres¢”, ktora
wzmacnia i dodatkowo eksplikuje warstwe stowna.

Analizujgc XVIII-wieczne umuzycznienia Stabat Mater z pewno-
$cig nalezy takze uwzgledni¢ okolicznosci powstania dzieta, bowiem to
one determinowaly niejednokrotnie jego funkeje, obsade, gatunek i styl.

Omawiane utwory przeznaczone byty czesto do uzytku liturgicznego,
na co wyraziscie wskazuja zamowienia kompozycji Antonia Vivaldiego
oraz Alessandra Scarlattiego i Giovanniego Battisty Pergolesiego. Mozna
przypuszczaé, iz takze Stabat Mater Domenica Scarlattiego funkcjono-
walo jako dzielo liturgiczne, gdyz kompozytor napisal je w okresie swej
dzialalnosci w Watykanie, a obsada utworu odpowiada sktadowi Cappel-
la Giulia. Umuzycznienie Antonia Caldary z obsadg rozbudowang o pu-
zony, stosowane w wiedenskiej muzyce religijnej, nalezalo do grupy Sta-
bat Mater solemne, ktdre to kapela cesarska wykonywata w kazda sobote
Wielkiego Postu. Z kolei zwiastunem koncertowej muzyki sakralnej (po-
pularnej od potowy XVIII wieku zwlaszcza w krajach zaalpejskich) wy-
daje si¢ Stabat Mater Agostina Steffaniego, napisane dla instytucji $wiec-
kiej, promujacej wykonania pozakosdcielne. Przypuszczalnie podobnie
rzecz przedstawia sie¢ w przypadku dziet Luigiego Boccheriniego i An-
tonia Ferradiniego.

Niezaleznie od rodzaju dziela, kompozytorzy wykazywali wrazliwo$¢
na najbardziej znaczace watki tresciowe poematu Stabat Mater. W ra-
mach formy kilkufazowej lub kilkuczesciowej tworzyli wigksze catodci
tematyczno-ekspresyjne, podkredlali punkty wezlowe tekstu stownego,
a takze kreowali okreslone tony bfagalne.

Exordium (otwarcie) stanowilo zazwyczaj zarysowanie sytuacji dra-
matycznej i wprowadzenie w dominujacy afekt utworu. Wysoce indywi-
dualny rys zyskalo w interpretacjach Antonia Vivaldiego i Giovanniego
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Battisty Pergolesiego. Pierwszy z wymienionych twércéw, celem przywo-
tania obrazu Matki Bolejacej na Golgocie, zastosowal w przebiegu melo-
dycznym szczegdlny znak muzyczny — motyw krzyza (specyficzny uktad
dzwigkow tworzy dwie krzyzujace si¢ linie). Jak zauwaza Tomasz Jasinski,
»jesli przyjrzec si¢ wielogtosowym opracowaniom stéw: «ukrzyzowany»
w Credo i «ukrzyzuj» w twdrczosci pasyjnej, uderza fakt, iz stowa te bar-
dzo czesto wyposazone sa w taka wlasnie strukture melodyczna, ktéra
kryje w sobie wyimaginowany krzyz. Zjawisko wystepuje w muzyce pdz-
nego renesansu (ostatnie dekady XVI w.) i na przestrzeni calej epoki ba-
roku™? Juz od I potowy XVI wieku zaréwno w kregach katolickich, jak
i protestanckich nasilit si¢ kult Chrystusa Ukrzyzowanego, a owo zwrd-
cenie si¢ ku Ukrzyzowanemu najpelniej konkretyzowato si¢ w rozwaza-
niu i przezywaniu meki Panskiej. Integralng czg¢$¢ rozwazan stanowito
wyobrazenie wizerunku krzyza. Podejécie wizualne zetknelo sie z baro-
kowa zasada mimesis, ktéra znalazta swoje urzeczywistnienie w figurach
retorycznych z grupy hypotyposis. W owa grupe Tomasz Jasinski wpisuje
figure imaginatio crucis. Antonio Vivaldi taczy motyw krzyza z odlegty-
mi skokami dysonansowymi (tzw. saltus duriusculus), wzmacniajac tak-
ze warstwe ekspresywng tekstu stownego.

Z kolei Giovanni Battista Pergolesi wprowadza w exordium w wol-
nym tempie ,,bolesne” wspétbrzmienia dysonansowe w uktadach dwu-
gltosowych. Ten sam kompozytor wyraziscie wyrdznia takze tresci zwig-
zane z zapowiedzig Symeona (druga strofa sekwencji). Czyni to poprzez
struktury rytmiczne, tj. ugrupowania jambiczne (krétka - dtuga) pozo-
stajace w niezgodzie z rytmika tekstu stownego (trochej: dtuga - krotka).
Tym samym zaréwno wizualizuje 6w obraz ,,miecza przenikajacego dusze
Bozej Rodzicielki’, jak i wyraza dominujacy afekt bolesci. Z perspektywy
minionych stuleci kuriozalng jawi si¢ opinia o niewlasciwym podtoze-
niu przez Giovanniego Battiste Pergolesiego rytmu muzycznego w sto-
sunku do tekstu poetyckiego i poprawianie ,,bledéw kompozytorskich”

12 T. JASINSKL, ,, Imaginatio crucis” w muzyce baroku, ,Zeszyty Naukowe” [Akademia
Muzyczna im. 1. . Paderewskiego w Poznaniu] 6 (1994), s. 66. Punktem wyjécia dla rozwazan
autora jest interpretacja Hermanna Kellera, przypisujaca czterodzwigkowej strukturze
melodycznej ,ksztalt lezacego krzyza” albo identyfikujaca ja jako ,rozpiety krzyz”.
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przez teoretykdw pdznego XVIII wieku'’, wskazujace na ich niezrozu-
mienie zabiegéw retorycznych.

Czesta strategia obecng w Stabat Mater jest wprowadzanie tzw. ter-
cji pikardyjskiej (tj. wielkiej) we wspotbrzmieniu wieniczacym dzieto. To
»roz$wietlenie” akordem durowym (,,radosnym”) przenosi z pewnoscia
w wymiar symboliczny. Poza finalem niektérzy kompozytorzy postu-
guja sie tym zabiegiem w zakonczeniu czesci lamentacyjnej sekwencji,
w ktorej mowa jest o Krzyzu Zbawiciela i Jego $mierci za grzechy ludz-
kie. Czyni tak np. Agostino Steffani. Kompozytor stosuje typowe figury
retoryczne wzmacniajace warstwe semantyczng tekstu (stowa ,umiera-
nie”, ;wyniszczenie” powigzane z opadaniem melodyki - descensus, kon-
trastami rejestrow wyzej — nizej, czyli mutatio per systhema). Dodatkowo
- nawiazujac do muzycznej tradycji pasyjnej — powierza spiew basowi
solo (barwa kojarzona z postacia Jezusa), niekiedy w najnizszym z moz-
liwych rejestréw, kontrastujac go z ttem jasno brzmigcych smyczkow (ro-
dzaj aureoli, symbol Boskosci Jezusa). Wraz z finalowym ,,swietlistym”
wspolbrzmieniem kompozytor symbolicznie odwoluje sie¢ do tajemnicy
zmartwychwstania Jezusa i Jego zwycigstwa nad $miercig, podkreslajac
tym samym jedna z gléwnych prawd wiary.

Prosby cztowieka z drugiej czesci sekwencji, ktérych przedmiotem
staje si¢ cierpienie (strofy 9-18) oraz zbawienie (strofy 19-20), w umu-
zycznieniu kompozytoréw XVIII-wiecznych przybierajg réznoraka in-
tonacje. Nalezy zaznaczy¢, ze interpretatorzy Stabat Mater byli przede
wszystkim tworcami dziel operowych, stad tez z tego gatunku przenosi-
li rodzaj ksztaltowania dramaturgii i sposobu wyrazania emocji na grunt
utworu religijnego (odwolanie do zasad: varieta - zréznicowanie i kon-
trastowos$¢ afektow, chiaroscuro — naprzemienno$¢ mniej lub bardziej
wyrazistych afektow, intreccio — napigcie pomiedzy afektami). Sprawili
tym samym, iz muzyka w czesci btagalnej niosta obok tonéw lamenta-
cyjnych, bolesnych, zalobnych i inne odmienne charaktery emocjonal-
ne - od dramatycznego, zarliwego, triumfalnego przez bardziej zréwno-
wazony do refleksyjnego czy wrecz kontemplacyjnego.

3 Zob. E. K. GRAVE, Abbé Vogler’s revision of Pergolesi’s ,,Stabat Mater”, ,,Journal of
the American Musicological Society” 1 (30) (1977), s. 43-71.
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Muzycznym uzewnetrznieniem lamentu czlowieka nad cierpigcym
Chrystusem i Marig oraz pragnienia nasladowania Dziewicy na jej drodze
bolesci stajg si¢ czesto tzw. motywy westchnieniowe. Zazwyczaj stanowia
je opadajace interwaty sekundowe, lecz w utworze Domenica Scarlattie-
go dodatkowo tworzg je repetycje krétkich motywoéw lub pojedynczych
tondéw. W czesci Eia Mater wraz ze stowami me sentire vim doloris kom-
pozytor wprowadza powtérzenia dzwiekéw na tej samej wysokosci, uzy-
skujac w ten sposob efekt ,,zakorzenienia” w jednej plaszczyznie brzmie-
niowej i pozadang intonacje litanijng, lamentacyjno-btagalna.

Wizerunek nieskalanej ,,Dziewicy Dziewic”, tagodnej Matki (strofa
15. sekwencji), ale i charakter kornej, lecz pogodnej prosby najbar-
dziej wyraziscie kreuje w swej interpretacji Luigi Boccherini. Kom-
pozytor wprowadza wypowiedz typu aryjnego, $piewnego (co wig-
ze sie z tradycjg wloskiego bel canto), tonacje ,jasng’, durowa (B-dur),
a sposob ksztaltowania materialu w partiach instrumentalnych przy-
wodzi na mysl serenade. Nadmieni¢ mozna, ze w calosci dzieto Luigie-
go Boccheriniego wyrdznia si¢ ekspresja mato dramatyczng, stonowang.
Stad tez utwor okreslany bywa ,,przedtuzonym lamentem™*. By¢ moze
nalezaloby przypisa¢ mu réwniez miano semplice e divoto". Sam kom-
pozytor przyznal, ze stworzyt kompozycje facile (prosta, tatwa), od in-
terpretatora niewymagajaca niczego wiecej, jak tylko precyzji i prostoty
w wykonaniu'S.

Ton coraz bardziej zarliwej modlitwy, pelnej ptomiennej milosci do
Chrystusa i Maryi dominowal w konicowych strofach sekwencji. W swo-
jej interpretacji tekstu Fac ut portem Giovanni Battista Pergolesi zastoso-
wal kontrast pomiedzy partiami wieloglosowymi a unisonowymi (all’u-
nisono), tok narracji nasycit ugrupowaniami punktowanymi i przerywat
pauzami, co dalo efekt niezwyktego tadunku emocjonalnego. Ari¢ skon-

4" A. BEaUJEAN, Nota do wydania plytowego (CD) Stabat Mater L. Boccheriniego
(wersja I), Sony Music Entertainment Inc. 2003, s. 12.

15 Okreslenia przejete za Mieczystawem Tomaszewskim, por. TENZE, Nad piesniami
Karola Szymanowskiego. Cztery studia, Krakow 1998, s. 79.

1o Por. G. SALVETTI, Boccherini, w: A. Basso (red.), Dizionario Enciclopedico Universale
della Musica e dei Musicisti, Le Biografie, t. 1, Torino 1986, s. 570.

96



Sekwencja Stabat Mater we wfoskich interpretacjach muzycznych...

trastowal réwniez z kolejnym duetem, opracowujac tekst strofy 18. w to-
nie odmiennym - fagodnym, stajacym sie wyrazem ufnosci poktadanej
w Maryi, po$redniczce. Muzyka nie niesie ze soba nadmiaru zarliwych
uniesien czy tez dramatycznego strachu przed ,,splonieciem w ptomie-
niach piekfa”. Taki rodzaj umuzycznienia wywotat glosy krytyki w sto-
sunku do ,,arcydziela muzyki tacinskiej”", jakim okrzyknieto juz w 1739
roku Stabat Mater twércy. Uznano bowiem, ze ugrupowania synkopowa-
ne, szybkie tempo narracji oraz koncertujacy typ partii wokalnej nada-
ja mu charakteru nieadekwatnego do tekstu — tanecznego, pogodnego,
wrecz $wieckiego. Pamietng stala si¢ polemika pomigdzy obronca daw-
nego stylu muzyki religijnej Giovannim Battistg Martinim a mlodszym
o jedno pokolenie i wychowanym na kulturze encyklopedycznej Anto-
niem Eximeno. Pierwszy z nich wytykal Giovanniemu Batti$cie Pergo-
lesiemu zwrot w strong opery, przenoszenie cech charakterystycznych
dla dzieta teatralnego na grunt utworu sakralnego, a co za tym idzie -
sprofanizowanie muzyki koscielnej. Drugi wystepowal w roli obroncy
kompozytora, twierdzac, ze pierwiastek sakralny i profaniczny sg zwia-
zane ze sobg, a ,muzyka nie czyni wyboréw pomiedzy tematami [reli-
gijnym a $wieckim], jedynie porusza afekty; jesli tematy odwotuja sie do
sakralnych, muzyka jest sakralna; jesli dotycza aspektow $wieckich, mu-
zyka jest $wiecka '®. W zwigzku z tym Antonio Eximeno widziat w Sta-
bat Mater Giovanniego Battisty Pergolesiego ,,niesmiertelny przyktad”
muzyki koscielne;j.

Finaly dziel (jako conclusio) przynosza wspomnienie $§mierci - Qu-
ando corpus, ale wskazujg tez na perspektywe zycia wiecznego, ostatecz-
ny cel i sens — paradisi Gloria. Idea chiaro-scuro znajduje w tym miejscu
swdj najpelniejszy wydzwiek w postaci kontrastowania réznorakich ja-
kosci muzycznych (wolno - szybko, homofonia - polifonia itp.). Fascy-
nujace operowanie czasem i przestrzenia, narracja statyczna (,,trwanie”),
zatopienie si¢ w kontemplacji wyrézniaja opracowanie Quando corpus
u Domenica Scarlattiego, Agostina Steffaniego i Giovanniego Battisty

17" Stowa te odnotowat Charles de Brosses podczas swojej podrozy po Italii.
8 G. STERANTI, Padre Martini e 'Eximeno: bilancio di una celebre polemica sulla mu-
sica di chiesa, ,Nuova Rivista Musicale Italiana” 3 (1970), s. 479.
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Pergolesiego. Kompozytorzy stosujg ten sam rodzaj zwolnionego ruchu
melodyczno-rytmicznego, podobne rejestry lub stopniowe ich rozszerza-
nie. Tak skonstruowany przebieg muzyczny moze prowadzi¢ do szczegdl-
nego przezycia estetyczno-numinotycznego, o ktérym pisal Whadystaw
Strézewski, a wraz z tym — doswiadczenia sacrum w sztuce®.

Conclusio

W latach nieodleglych, zajmujac si¢ problematyka funkcji sztuki re-
ligijnej, ks. Tadeusz Dzidek podkreslal, iz ,wyprowadza [ona] ku trans-
cendencji - nieskonczonosci, ktdra jest tajemnicg”. Mysli te wpisuja
sie w przywolywang juz refleksje $w. Jana Pawta II o sztuce. Jak wskazy-
wal papiez: ,Kosciot zawsze odwolywat sie do zdolnosci tworczych [ar-
tystow], aby wyjasni¢ ewangeliczne oredzie i ukazywac jego konkret-
ne zastosowania w zyciu chrzescijanskiej wspdlnoty”™'. Spogladajac na
XVIII-wieczne kompozycje Stabat Mater z perspektywy ich funkcji
w teologii, ale i w przestrzeni kultury*, bez watpienia mozna im przy-
pisac kilka znaczacych:

- informacyjng i kerygmatyczna, gdyz poprzez interpretacje stow-
no-muzyczne zostaje wydobyte i uwypuklone znaczenie nowotestamen-
towych opowiesci o mece Panskiej;

- fatyczna, bowiem muzyka ma zjednoczy¢ wyznawcow, ,,nastroi¢”
na wspolny religijny ton;

— oraz ekspresywna — w Stabat Mater akcent pada na sile wyrazu,
wspotodczuwanie przez czlowieka czysto ludzkiej bolesci Matki na Gol-
gociei cierpienia Jej Syna, ale i intensywng modlitwe wierzacego o umoc-
nienie przez Krzyz.

19 Zob. W. STROZEWSKI, O mozliwosci sacrum w sztuce, w: N. Cieslinska (oprac.),
Sacrum i sztuka, Krakéw 1989, s. 36.

% T. DZIDEK, Funkcje sztuki w teologii, Krakéw 2013, s. 35.

2! JaN Pawer I, List..., dz. cyt., s. 108.

22 Por. M. JABLONSKI, Muzyka jako znak, Poznan 1999, s. 36; M. TOMASZEWSKI,
O muzyce polskiej w perspektywie intertekstualnej. Studia i szkice, Krakow 2005, s. 12-13.
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Wiestaw Lisecki, analizujac Stabat Mater Karola Szymanowskiego,
stwierdzil, iz duchowo$¢ franciszkanska ,bardziej koncentruje si¢ na
przezywaniu Prawdy, mniej - na racjonalnym jej dowodzeniu’, stad tez
uznal, Ze w omawianej sekwencji wigcej miejsca zajmuje ,,przeZycie niz
teologia”*. Wypowiedz ta wydaje sie kluczowa, jesli odnies¢ ja do anali-
zowanych kompozycji. Adelmo Damerini, charakteryzujac wloska muzy-
ke religijng XVIII wieku, podkreslal, ze dla Italii byt to czas, kiedy ,,dusza
ludzka nie potrafita zatopi¢ si¢ w kontemplacji bezosobowej, abstrakcji
mistycznej, lecz czula potrzebe wyrazenia w uczuciowosci religijnej na-
mietnosci ziemskich™*. Z pewnoscig potwierdzeniem tych stéw sg wlo-
skie umuzycznienia Stabat Mater, w ktérych na plan pierwszy wysuwa
sie nie tyle przestanie teologiczne, co afektywne (emocjonalne).

W czasach wspodlczesnych Stabat Mater wielkich twércow - przede
wszystkim Giovanniego Battisty Pergolesiego, ale i Antonia Vivaldiego,
obu Scarlattich czy Luigiego Boccheriniego - rozbrzmiewaja gtéwnie
jako dzieta koncertowe we wnetrzach koscielnych lub $wieckich. Zywot-
no$¢ tych interpretacji 300 lat od ich powstania §wiadczy niewatpliwie
o kompozytorskim kunszcie utworéw oraz o ich znaczeniu nie tylko dla
muzyki XVIII wieku, ale i dla dzisiejszej kultury i wiary. Dziela dawnych
mistrzéw koncentrujace si¢ wokot istoty cierpienia Maryi, Niepokalanej
i bezgrzesznej — nawiazujac do stéw Danuty Mastalskiej — z pewnoscia
i obecnie ,,moga by¢ wyzwaniem dla naszych przemyslen™.
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Dr hab. Renata Borowiecka - teoretyk muzyki, absolwentka Akademii
Muzycznej w Krakowie. W macierzystej uczelni pracuje od 1996 roku, obec-
nie na stanowisku adiunkta (Katedra Teorii i Interpretacji Dzieta Muzycznego).
Przez 10 lat wspotpracowata z Filharmonig im. K. Szymanowskiego w Krako-
wie jako prelegent audycji muzycznych dla dzieci i mtodziezy, a od 2009 roku
jest rowniez nauczycielem przedmiotéw ogélnomuzycznych w Szkole Muzycz-
nej IiII st. im. B. Rutkowskiego w Krakowie. Czlonek Sekcji Muzykologdw
Zwiazku Kompozytoréw Polskich oraz Polskiego Towarzystwa Analizy Mu-
zycznej. W pracy naukowej poczatkowo skoncentrowana na wloskiej muzyce
dawnej. Przyznane w 2002 roku stypendium rzadu wloskiego na kwerende na-
ukowa, prowadzona na Universita degli Studi di Firenze, zaowocowato dyser-
tacja doktorska (2007) Sekwencja ,,Stabat Mater” w twdrczosci kompozytorow
wloskich XVIII wieku. Od stowa do muzycznej interpretacji (w 2010 roku praca
otrzymala wyrdznienie na konkursie ZKP o Nagrode im. ks. prof. H. Feichta).
Po doktoracie w kregu jej zainteresowan pozostaje polska wspotczesna muzyka
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religijna. Zwieniczenie wieloletnich badan stanowi obszerna monografia
Twoérczosé religijna Pawla Lukaszewskiego. Muzyka jako wyraz zmystu wiary
artysty (2019). Jej dorobek naukowy obejmuje takze artykuly i hasta encyklo-
pedyczne wydane w Polsce i za granicg oraz wystapienia z referatami podczas
krajowych i miedzynarodowych konferencji naukowych. Dziedziny zaintere-
sowan: muzyka religijna, muzyka dawna kregu wloskiego, tworczo$¢ Pawla
Lukaszewskiego.
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TEOLOGICZNE WATKI MARYJNE
MOZAIK CENTRO ALETTI W SANKTUARIUM
SW. JANA PAWLA Il W KRAKOWIE

THEOLOGICAL MARIAN THEMES
OF THE CENTRO ALETTI MOSAICS IN THE SANCTUARY
OF SAINT PAUL Il IN KRAKOW

Abstrakt

Posoborowe wskazania liturgiczne, ktérych widomym znakiem stal
sie¢ wolnostojacy oftarz z kaptanem sprawujacym liturgie ,,przodem do
wiernych”, uwolnily $ciany prezbiteriéw nowobudowanych $wigtyn od
wielkich nadstaw oltarzowych. Zaistniala sytuacja stala si¢ swego rodzaju
wezwaniem dla tworcow sztuki sakralnej, stwarzajac mozliwo$¢ powrotu
do szlachetnej sztuki mozaikowej, ktorej monumentalne dzieta pierwszego
tysigclecia przetrwaly do dzis. Wystarczy wspomnie¢ chociazby $wiatynie
Rawenny, Palermo czy samego Rzymu. Ich bogate w forme i tres¢ pro-
gramy ikonograficzne znajduja swoja kontynuacje w wielkoformatowych,
wspolczesnych mozaikach oltarzowych o. Marko Ivana Rupnika, w ktérych
wyrafinowana forma artystyczna splata si¢ z przemyslang koncepcja
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teologiczng, ukazujac zywotnos¢ tradycji u progu trzeciego tysiaclecia.
Niniejszy artykut stawia sobie za cel ukazanie zasadniczych teologicznych
watkéw maryjnych, obecnych w najwiekszym kompleksowym zespole mo-
zaik, jaki w ostatnich latach powstat w Polsce.

Stowa kluczowe: Centro Aletti, sztuka sakralna, Maryja, mozaiki, twdrczo$¢
artystyczna

Abstract

The post-conciliar liturgical indications, of which the free-standing altar
with the priest celebrating the liturgy ,,facing the faithful” became a visi-
ble sign, freed the presbytery walls of newly built churches from large al-
tar extensions. The situation became a kind of call for the creators of sa-
cred art, providing an opportunity to return to the noble mosaic art, whose
monumental works of the first millennium have survived to this day. It
is enough to mention the temples of Ravenna, Palermo or Rome itself.
Their iconographic programs, rich in form and content, are continued in
the large-format, contemporary altar mosaics by Father Marko Ivan Rup-
nik, in which a refined artistic form intertwines with a well-thought-out
theological concept, showing the vitality of tradition at the threshold of
the third millennium. The aim of this article is to present the basic Mar-
ian theological themes present in the largest complex set of mosaics that
has been built in Poland in recent years.

Keywords: Centro Aletti, sacred art, Mary, mosaics, artistic creation

»Iym, ktérzy oddali sie kontemplacji, rzeczy widzialne zostaja pogte-
bione przez niewidzialne, gdyz kontemplowa¢ symbolicznie rzeczy po-
znawalne rozumem przez rzeczy zmystowe to nic innego niz odczyta¢
mys$l duchowq rzeczy widzialnych przez rzeczy niewidzialne™.

! Maksym WyzNawca, Mistagogia 2: PG 91, 639. Por. T. Spidlik, Miscellanea II. Alle

Fonti dell’Europa. In principio era larte, Roma 2006, s. 88.
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© Sanktuarium $w. Jana Pawla Il w Krakowie

Rozwoj architektury sakralnej i nowa posoborowa liturgiczna rze-
czywisto$¢? stwarzaja dzis okazje, aby przestronne potacie $cienne nowo
konstruowanych $wiatyn staly si¢ tym, czym byly w pierwszym tysigc-
leciu chrzescijanskiej kultury Zachodu, a czym na Wschodzie pozostaly
do dzi$ - ,,zaglami, na ktérych Koéciél odrysowuje swoj autoportret™,
jak zwigzle, ale bardzo trafnie okresla to Richard Giles. Sytuacja ta jed-
nak domaga sie kompetentnego i dtugotrwatego studium liturgicznej iko-
nologii przedrenesansowego Kosciola. Tylko w ten spos6b mamy szanse
zrozumie¢ i odczytac zasady oraz sktadajace si¢ na nie obrazy, ktore od-
bijaly na §wigtynnych $cianach chrzescijanska tozsamos¢ Kosciota, sta-
jac si¢ wyznaniem, katechezg i przestaniem Kosciota dla poszukujacych
odpowiedzi na pytanie o tre$¢ chrzescijanskiej wiary.

Jednym z przyktadéw wspolczesnego odczytania zachodniej ikono-
logii teologicznej pierwszego tysigclecia stanowi niewatpliwie kompleks

2 Por. Institutio generalis Missalis Romani, 262, w: Ordo missae, Watykan 1969, s. 62.
> M. L. RupnIK, N. GOVEKAR, Czerwieri niebieskiego Jeruzalem. O sztuce, wierze
i ewangelizacji, Poznan 2018, s. 67.
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mozaik z sanktuarium $w. Jana Pawla II w Krakowie, zaprojektowany
przez jezuite o. Marko Ivana Rupnika, wykonany przez ekipe mozaiki-
stow rzymskiego Centro Aletti w latach 2013-2017. Tematem niniejsze-
go studium jest préba uchwycenia zasadniczych watkéw maryjnych kra-
kowskiego zespolu mozaik Centro Aletti, na ktére sktada si¢ 37 szeroko
powierzchniowych kompozycji mozaikowych, z ktoérych wigkszos¢ sta-
nowig sceny figuratywne, cztery za$ sg ogromnymi kompozycjami de-
koracyjnymi o charakterze abstrakcyjnym.

Juz pobieznie analizujac kolejne mozaiki tego ogromnego zespotu
dziel sztuki, mozna w obrebie samej nawy gléwnej i prezbiterium, na
ktore sktada sie 16 scen figuratywnych, wylowic¢ siedem, w ktérych waz-
ne miejsce zajmuje posta¢ Najswietszej Maryi Panny. S to:

1. Maryja w centralnej scenie oftarza gléwnego adoracji magow;

2. Maryja w scenie wstawiennictwa Deesis, gornej kwatery niebie-
skiego Jeruzalem;

3. Maryja w scenie zwiastowania;

4. Maryja w scenie ukrzyzowania;

5. Maryja w scenie ukoronowania i zaslubin mistycznych;

6. Maryja w scenie wesela w Kanie Galilejskiej oraz

7. Maryja w scenie Pie¢dziesigtnicy, tzw. $ciany wiary.

Wyzej wyliczonym mozaikom towarzyszga przedstawienia Najswiet-
szej Maryi Panny zkaplic bezposrednio przylegajacych do czgsci glow-
nej sanktuarium. Sa to kaplice: maryjna, z dwoma przedstawieniami
Bogurodzicy oraz chrzcielna, z przedstawieniem piety. Dodatkowo, za
prezbiterium znajduje si¢ kaplica Nazaretu, w ktorej spotykamy obrazy
Maryi przy studni w Nazarecie oraz w scenie Swietej Rodziny. Podsu-
mowujac, w calym zespole mozaik krakowskiego sanktuarium Najswiet-
sza Maryja Panna zostala przedstawiona 12 razy. Dla poréwnania mozna
doda¢, ze w tym samym zespole obrazow posta¢ Zbawiciela wyste-
puje 25 razy (w tym 5 razy symbolicznie przy pomocy metafory Ba-
ranka Apokalipsy, centralnego Aniota Tréjcy Swietej w scenie gosciny
u Abrahama, Logosu — rotulusa w scenie zwiastowania oraz w metaforze
Ksiegi Swietej, tronujacej posrodku krélestwa niebieskiego w kaplicy
polskiej).
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Analizujac pobieznie przestawienia Maryi, mozna je sklasyfikowa¢
wedlug tradycyjnych maryjnych typéw ikonograficznych, jakie chrzesci-
janska sztuka sakralna zna od wiekéw. Spotykamy tu wiec: Hodegetrig
w scenie adoracji magow, Wstawienniczke w scenie Deesis; Hagiosori-
tisse w scenie Kany Galilejskiej, Matke Boza Czula w scenie piety, hiera-
tyczny obraz Maryi - Matki Kosciofa w scenie Pig¢dziesiatnicy, Stuzeb-
nice Panska w scenie zwiastowania czy wreszcie Kosciol — Oblubienice
Baranka w scenie mistycznych zaslubin. Odnajdujac te réznorodne typy
maryjne obecne w ikonografii mozaik sanktuarium $w. Jana Pawtfa II,
nalezy pamigta¢ o podstawowym sposrod nich wszystkich dla o. Marko
Ivana Rupnika typie Maryi — Kosciota. W wiekszosci omawianych obra-
z6w posta¢ Bogurodzicy utozsamiana jest z Kosciotem. Pozostale przed-
stawienia Matki Jezusa (ukrzyzowanie, Kana Galilejska) zachowuja cisle
narracyjny charakter ewangelicznych scen biblijnych, cho¢ i one z racji
rozmieszczenia i wspottworzenia wiekszych teologicznych dyptykéw na-
bieraja Scislejszego, symbolicznego znaczenia.

Umiejscowienie obrazéw w szerszym kontekscie ikonograficznym
ukazuje w obecnosci postaci Matki Jezusa glebsze teologiczne znacze-
nie. To wlasnie stanowi cel niniejszego artykulu: ukaza¢ zasadnicze wat-
ki teologiczne mariologii katolickiej poczatku trzeciego tysiaclecia chrze-
$cijanistwa, proponowane w programie ikonologicznym krakowskiego
sanktuarium $w. Jana Pawla II przez o. Marko Ivana Rupnika oraz szkote
teologiczng Centro Aletti.

1. Maryja w gtdbwnej osi wertykalnej Sciany ottarzowe;

»Nie ulega jednak watpliwosci, ze to Matka Boza - nie tylko w scenach
Zwiastowania - jest jedng z naszych ulubionych postaci (...). W Maryi
widzimy najwyrazniej, Ze dzielo odkupienia wypelnia sie dzigki syner-
gii Boga i cztowieka. W Dziewicy Maryi widzimy, ze zasada zycia po-
chodzi nie od czlowieka, ale od Ducha Swietego — mamy zatem obraz
przeciwny do tego, jaki proponuje nam mentalnos$¢ antropocentryczna,
czynigca z czlowieka centrum takze w religii. (...) Dziewica jest ogro-
dem zamknietym, Zrédlem zapieczetowanym, zasilanym od wewnatrz,
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to jest przez Ducha, ktdry jest jedyna rzeczywistoscig blizszg cztowieko-
wi niz on sam sobie. W Dziewicy Matce kontemplujemy zrédio praw-
dziwej kreatywnosci — bosko-ludzka synergie™.

Zaraz po przekroczeniu progu $wiagtyni oczom wchodzacych uka-
zuje sie¢ monumentalny, wertykalny tryptyk gléwnej $ciany oltarzowe;.
Sktadaja si¢ na niego trzy umieszczone na jednej osi sceny: przedstawie-
nie wizyty trzech Aniotéw u Abrahama w gérnej czesci $ciany, centralna
monumentalna scena z adoracja magéw oraz dolne przedstawienie zstg-
pienia Chrystusa do otchlani. Mozna dodag, ze tryptyk ten ,,z zewnatrz’,
tj. spoza prezbiterium, dopelniony jest najwyzej umiejscowiong sceng go-
dow Baranka posrodku niebieskiego Jeruzalem.

* M. L. RupNIK, N. GOVEKAR, Czerwieti niebieskiego Jeruzalem, dz. cyt., s. 211.
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Wielkie proporcje sceny srodkowej z figura Bogurodzicy i Dziecigt-
ka oraz obecno$¢ postaci §wietego patrona tego miejsca, papieza Jana
Pawta II, $wiadczg o tym, ze sposréd wszystkich mozaikowych obrazow
sanktuarium ta wlasnie scena stanowi obraz najwazniejszy, bedacy teo-
logicznym kluczem do odczytania ikonologii catego zespotu mozaik.

Na kamiennym siedzisku przedstawiona zostala Maryja. Ubrana
w niebieska suknie, wykonang z brazylijskiego kamienia Blubahia. Z glowy
i ramion opada czerwony plaszcz, wykonany w polerowanym, czerwo-
nym trawertynie, ktérego ruch podkreslaja zlote wykonczenia kajmy wy-
konane w Oro Aletti’. Na czole i ramionach widac¢ tradycyjne trzy dziewi-
cze gwiazdy Bogurodzicy. Glowe okala ztoto-biaty nimb. Trawertynowe
czerwone trzewiki zdaja sie gina¢ na niewiele wyrazistszym brazie pod-
néza. Na kolanach Maryja trzyma Dziecigtko. Emmanuel ubrany jest
W jasnag, bialg tunike, z ramion opada zlota stula. Prawa, wyciagnieta do
przodu reka Dziecigtko blogostawi kleczacych przed Nim medrcow, zas
w lewej ma bialy zwitek, mocno kontrastujacy na tle purpurowego, pra-
wego brzegu ornatu postaci §w. Jana Pawla II.

U stép Bogurodzicy i Zbawiciela ujgte zostaty w dos¢ silnym wer-
tykale trzy kleczace i adorujace Dziecigtko postaci krolewskie. Medrcy
przedstawieni zostali w momencie ofiarowania daréw. Za nimi, w posta-
wie stojacej ukazano w szatach pontyfikalnych $w. Jana Pawla II, ktory
trzymajac w lewej rece papieski krzyz, prawa dlon w gescie ostentacji kie-
ruje ku Maryi. Ciekawostka kompozycyjna jest, ze w jednej wertykalnej
osi, doktadnie posrodku sceny przedstawione zostaty dlonie Chrystusa,
krolow i papieza z wymienianymi darami, a nad nimi unosi si¢ Gwiazda
Betlejemska. Jak gdyby owo wzajemne skierowanie ludzkich dloni i wy-
miana daréw stanowilo w scenie watek zasadniczy, stajac si¢ obrazem za-
wigzywanych relacji, koniecznych powigzan i zaleznosci.

Przygladajac si¢ Bogurodzicy, rozpoznajemy w niej Hodegetrig — Prze-
wodniczke wskazujaca droge. Ow prastary maryjny typ ikonograficzny®,

> Oro Aletti to wypalane terakotowe tabliczki pokryte zlotem réznej karatury.

¢ Poklon trzech kroli nalezy do najstarszych i najczesciej spotykanych motywoéw
ikonograficznych chrzedcijanskiej ikonografii. Spotykamy go juz bardzo czgsto
w malowidlach $ciennych rzymskich katakumb II wieku, jak i na wielu nagrobkach
wezesnochrzescijanskich.
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podobnie jak wszystkie mozaiki krakowskiego papieskiego sanktuarium,
ma charakter symboliczny. Rysunek nie prébuje nawet trzymac sie re-
alnych koniecznosci. Prawa dlon Maryi wcale nie trzyma Syna Boze-
go, raczej Go ukazuje - to On, duchowy cel wedréwki medrcéw. Jest to
bardzo typowa dla o. Marko Ivana Rupnika maniera, ktéra spotykamy
takze w innych podobnych scenach, np. w Waszyngtonie czy Brnie. Ow
wskazujacy gest prawej dfoni Maryi wzmacnia takze Gwiazda Betlejem-
ska oraz otwarta dlon papieza. Chodzi tu o rozpoznanie, w ktérym Mat-
ka Jezusa staje si¢ obrazem miejsca — przestrzeni tego rozpoznania - fi-
gura Kosciota, w ktérym mozna odnalez¢ Chrystusa. Takze Dziecigtko
nie trzyma sie¢ kurczowo Matki, ale lekko spoczywajac na Jej kolanach,
zdaje sie wyrywac ku ludzko$ci, ktoéra w scenie reprezentuja rézne ludz-
kie rasy sktadajacych hotd krélow.

O eklezjalnym znaczeniu figury Maryi §wiadczy takze posta¢ papieza,
ktdry jako rzymski nastepca $w. Piotra dla katolikéw (i nie tylko) catego
$wiata rozpoznawany jest jako widzialna glowa ziemskiego Kosciota. Ma-
ryja jest wigec Kosciolem - droga prowadzacg, wskazujaca i objawiajaca
Chrystusa. Zza Jej aureoli fagodnym tukiem prze ku goérze jasny pas bia-
tego polerowanego trawertynu. Jest to o tyle wazne, ze gérng scene two-
rzy wlasnie motyw spotkania Trdéjcy z Abrahamem pod debami Mamre.
Tréjca Swieta jawi sie wiec jako cel drogi, ktérym jest ostateczne zjed-
noczenie wszystkiego z Bogiem. Tg droga jest Chrystus, ktérego obec-
no$¢ znajduje swa kontynuacje w sakramentach, zgodnie z prastarg re-
gula $w. Leona Wielkiego: ,,To, co widzialne byto w naszym Zbawicielu,
przeszlo w sakramenty™.

2. Symbol — wszechjedno$¢ — czwarty wymiar sztuki
jako narzedzie tworzenia i czytania sztuki sakralne;j

»Dekoracja nie jest obojetna. Wazne jest, aby to byl figuratywny i kolo-
rystyczny przeklad Pisma Swietego i teologii, zgodnie z wielka tradycja
IT Soboru Nicejskiego. Jest to niezwykle wazne rowniez dla przepowia-

7 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2002, 1115.
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dania i katechezy. Jak juz wielokrotnie stwierdzili§my, wraz z Chrystu-
sem dokonalo si¢ przejscie od stuchu do wzroku, od Stowa do Ciata,
to znaczy do Obrazu, dlatego tak wazne jest, aby bylo widzialne to, co
sie glosi, poniewaz obraz, zwlaszcza gdy wykonany jest wedlug kryte-
riéw duchowych, stanowi bezposredni zwigzek z zyciem. Przepowia-
danie prébuje pokazad, ze nie jest zamkniete w pojeciach, rozumowa-
niach, teoriach etyczno-moralnych, ale jest mysla, ktora znajduje sie
w zyciu, ktéra je zaptadnia, przemienia, promujgc pewien styl zycia™.

Omawiane powyzej, najwazniejsze sanktuaryjne przedstawienie
Bogurodzicy jest obrazem symbolicznym. Przy czym symbolicznos¢ ta
rozumiana jest jako szczyt objawienia, w ktérym jedna rzeczywisto$¢ ob-
jawia sie przez drugg. Chodzi o wielowarstwowo$¢ fizyczno-duchowej
rzeczywistosci, ktora widziana ,,z zewnatrz” poprzez wiare daje przystep
do tego, co wewnetrzne, na pierwszy rzut oka niewidzialne, ukryte pod
powtoka rzeczywistosci zmyslowej, a co jest nie tylko rzeczywiste, ale
tez najwazniejsze, bo zakotwiczone w Bogu. Ta jedna z wielu zlotych za-
sad przedstawicieli rosyjskiej szkoly sofiologicznej dla Tomésa Spidlika,
0. Marko Ivana Rupnika oraz pozostalych przedstawicieli teologiczno-
-artystycznej szkoly Centro Aletti stanowi podstawowe zatoZenie ikono-
graficzne’. Sztuka sakralna, aby stac si¢ sztuka liturgiczna, musi by¢ sym-
boliczna, i to symboliczna wedlug patrystycznego pojmowania symbolu.

Tworca sztuki sakralnej musi by¢ swiadomy, ze dotyka rzeczywisto$ci
wielowarstwowej, ktorej najglebszym rdzeniem istnienia jest duch ludzki,
duch materii zakorzeniony w odwiecznym Duchu Stworcy. Materia
w takim ujeciu rozumiana jest jako obszar objawienia tego, co duchowe,
a jej podstawowym celem jest uduchowienie poprzez dzielo paschalne
Bogocztowieka. Wladimir Sotowjow opisywat to jako zasade¢ ,,materia-
lizacji ducha i uduchowienia materii”'. Milos¢ Ojca, powolujac wszyst-
ko ex nihilo do istnienia poprzez Ducha Swietego, na podobienistwo

$ M. 1. RupNik, Wychodzgc od pigkna, w: T. Spidlik, M. I. Rupnik, Teologia pastoralna.
Duszpasterstwo na nowe czasy, Krakéw 2010, s. 354-355.

° TENZE, Czerwieti niebieskiego Jeruzalem, dz. cyt., s. 101-103.

10 W. Sorowjow, Wybér pism, Poznan 1988, s. 86.
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obrazu - Logosu, objawia glebokie istotowe wigzy, ktére wszystko jedno-
czg i uzasadniajg. Teologowie Centro Aletti opisuja to sotfowjowym po-
jeciem wszechjednosci (8ceedurcmeo), ktora te wigzy objawia poprzez
intuicje wiary. Sztuka sakralna jawi si¢ wiec jako ,,naturalne” narzedzie
odczytywania tej rzeczywisto$ci, wymagajace duchowej sprawnosci wiary
i wiedzy, warunkujace poznanie integralne, ktdre u pisarzy chrzescijan-
skich pierwszego tysiaclecia rozumiane bylo pod pojeciem tehoria. Jest
to podstawowe zalozenie ikonologiczne, bez ktérego nie da si¢ zrozu-
miec sztuki liturgicznej Centro Aletti, czerpigce z najstarszych sposobow
pojmowania i tworzenia dziel przeznaczonych do kultu. Spogladam na
posta¢ Maryi - rozpoznaje Kosciél. Trzymany na kolanach Matki - Ko-
$ciola Emmanuel jest drogg prowadzaca pod deby Mamre, gdzie kazde-
mu na spotkanie wychodzi Bég w tajemnicy Tréjcy. Mozna wigc rzec, ze
w tej kluczowej scenie catego kompleksu krakowskich mozaik o. Marko
Ivana Rupnika ukazane zostalo to, co zasadnicze tak w teologii, jak i na-
uczaniu $w. Jana Pawla II: Chrystus - cztowiek — Koscidt.

Koncepcja ta na prostym przykladzie ukazuje réwniez druga, obok
symbolicznosci zasade, ktora w dzietach atelier sztuki duchowej Centro
Aletti warunkuje dzieto sztuki liturgicznej. Chodzi o koncepcje czwartego
wymiaru sakralnego sztuki, pozwalajacego obrazom i dzietom przekra-
czaé trojwymiarowosc czasoprzestrzeni, lokujac hronos cztowieka w Ka-
iros Boga. Wedlug tej koncepcji, obrazy maja tak kreowac przestrzen, aby
czlowiek doswiadczal duchowego oczyszczenia (gr. katharsis) poprzez na-
macalng wrecz, zmystowa wiez z tancuchem ludzkich pokolen w Bozej
ekonomii zbawienia''. Stad tez zaden obraz nie jest jednostkowo samot-
ny, lecz razem z pozostalymi tworzy odniesienia, wyznaczajac obszary
interakcji, interrelacji, a w konsekwencji wspotpracy synergei. Relacja to
dla teologii i wiary pojecie zasadnicze. Przestrzen kultu jest opisywana
(ikonografowana) w taki sposob, aby wprowadza¢ wlasnie w relacje. Kon-
cepcja czwartego wymiaru, spotykana w niemal wszystkich zatozeniach
oftarzowych o. Marko Ivana Rupnika, czerpie ze starochrzescijanskiego
pojmowania rzeczywistosci $wietej, ktorej sensem i metaczasowym spel-

' H. PAPROCKI, Bezkres bezprzestrzenny, Warszawa 2021, s. 237; M. CAMPATELLI,
Kreatywna i formacyjna sita liturgii, w: T. Spidlik, Teologia pastoralna, dz. cyt., s. 354-355.
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nieniem sg figury i typy ikonograficzne. Przykltadem moze by¢ chociaz-
by antyczna homilia Melitona z Sardes, ktory widzi metaprzestrzennie
i metaczasowo'? ofiar¢ Chrystusa. Obrazy i figury staja si¢ duchowymi
wspoltowarzyszami, wplatajacymi osobe w metahistorie poprzez wraz-
liwos¢ duchowa wierzacego.

Idac tym tropem, bardzo tatwo jest rozpoznac, ze owo jasne pasmo
niewidzialnej, duchowej drogi, wyplywajace z aureoli §wigtosci Boguro-
dzicy - Kosciola, jest szlakiem, ku ktoremu zdgzaja Izraelici przemierza-
jacy dno Morza Czerwonego czy apostolowie: Piotr, Pawel i Sylas, wy-
zwalani z okowow wieziennych. W tym samym ruchu ,,ku” Tréjcy nalezy
odczytac figure Ewy wyciaganej przez Chrystusa z paszczy otchlani. Li-
nie rysunku pramatki powtarzaja dynamiczny ruch drogi ,ku” gérze
wszystkich trzech scen tryptyku gltéwnej $ciany oltarzowej. Chcialoby
sie rzec, ze w skokowej kompozycji wielkiego wertykatu tryptyku $ciany
gltéwnej jak w mistycznej drabinie Jakubowej wszystko zmierza ku Ojcu,
ukazanemu pod debami Mamre jako poczatek wszystkiego'. Maryja
w tym wertykale wspinaczki staje si¢ bramg i drogowskazem trzymaja-
cym w swych duchowych progach Emmanuela — Erchomenosa. Kwinte-
sencja tej drogi jest adoracja Baranka — Gody Barankowe gorujace nad
wszystkimi pozostalymi scenami. Tam ta sama posta¢ Maryi — Koscio-
ta uczestniczy w chwale Chrystusa — odwiecznego Baranka, posréd wie-
lu $wietych przedstawionych posrodku Ogrodu, ktéry przez ekonomie
zbawienia stal si¢ $wietym miastem niebieskiej Jerozolimy.

Tak oto zygzakowata drabina gtéwnej linii wertykalnej startuje od
oltarza, na ktdry zdaje si¢ zstgpowac z otchlani paschalny Chrystus.
W swym czlowieczenstwie jednoczy si¢ z calym pokoleniem ludzkim,
reprezentowanym przez figure praojca Adama, unoszac jg ku gorze, by
w Nim osiggneta chwale na wysokosciach Goérnej Jerozolimy. Na tym
przyktadzie najdobitniej wida¢, jak obrazy wpisuja si¢ w architektoniczna
przestrzen $wiatyni, aby kreowac rzeczywistos¢ ducha, wprowadza¢ w nia,

12 Por. K. Porosto, Chrystus zmartwychwstanie w tobie. Przygotowanie do Paschy,
Krakéw 2015, s. 7.

3 Figure Boga Ojca w gornej kwaterze tryptyku symbolizuje lewy Aniol, ktorego
twarz przystonigta jest skrzydlem, odstaniajac jedynie prawe oko Jego twarzy oraz prawa
dlon, symbole Bozego blogostawienstwa, woli i opatrznosci.
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jednocze$nie ja ttumaczac. Madra sztuka sakralna, nie przestajac deko-
rowac $cian, staje sie dla wierzacych opowiescia o tym, co najistotniej-
sze. O$ gléwna oltarza z monumentalng figurag Hodegetrii betlejemskiej
w krakowskim sanktuarium jest tego najlepszym przyktadem.

W podobny sposéb skomponowane sa wszystkie pozostate mozaiki,
sktadajace sie na bogaty ikonologicznie, ogromny poliptyk sanktuaryj-
nych obrazoéw. Sg to dyptyki opisujace doswiadczenie duchowe, w ktérym
uczestniczy ten, kto wierzy i modli sie¢ wspdlnotowo badz indywidualnie.

Ostatnig wazna dla odczytujacego ikonologiczng tres¢ krakowskich
mozaik Centro Aletti kwestig jest sSwiadomos¢ literackich zrdédet inspi-
rujacych obrazy o. Marko Ivana Rupnika i jego ekipy. Chodzi o boga-
ta tworczos¢ literacka ojcow Kosciota, zwlaszcza ojcoéw syryjskich, ze
$w. Efremem i $w. Jakubem z Sarug na czele. Wigkszos¢ motywow, ktore
weszty juz dzi§ do kanonu ikonograficznego Centro Aletti, to obrazy od-
kryte w poezji hymnow syryjskich, bogatych w alegorie, metafory i sym-
bole, charakteryzujace si¢ antynomiczno$cia i paradoksem.

3. Dyptyk zwiastowania — mistyczne zaslubiny Maryi

»Pieknem jest czlowiek z wszystkim tym, co wypelnia w nim Bég. Piekno
znajduje si¢ w bosko-ludzkiej dynamice, ktéra jest dynamika zbawcza
i przemieniajacg. A tym jest Chrystus, gdyz Chrystus to cztowieczen-
stwo ito czego Bog w nim dokonal. Tylko jedno$¢ tych dwoch wymia-
réw objawia pelnie Zycia, Jego prawde. I tej wlasnie prawdy staje sie
swiadkiem sztuka chrzescijan™.

W tej samej przestrzeni prezbiterium naprzeciw siebie umieszczone
zostaly dwie mozaiki przedstawiajace Matke Jezusa w scenie zwiastowa-
nia oraz mistycznych zaslubin. Obie te sceny tworza swoistego rodzaju
dyptyk maryjny, wpisujacy sie w szerszy cykl przedstawien Bogurodzicy
o bardzo konkretnej teologii.

14 T SpipLik, M. I. RupPNIK, Una conoscenza integrale. La via del simbolo, Roma
2010, s. 254.
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© Sanktuarium $w. Jana Pawita Il w Krakowie

Po lewej stronie prezbiterium, wysoko nad zelbetowym przepruciem
ambitu auli kosciota sanktuaryjnego umieszczona zostata scena zwiasto-
wania. Przed kleczacg Bogurodzica, ktdrej sylweta niemal w calosci ujeta
zostala zwojem stowa Bozego, kleczy Bozy Postaniec. To on dzierzy 6w
potezny zwoj, wyciagajac jednoczenie prawa reke nad glowa Dziewicy,
jak gdyby Ja blogostawil lub ostanial. Maryja ma przymkniete oczy, jej
twarz wyraza duchowgy cisze i pokoj serca. Ubrana jest w tradycyjng ble-
kitna tunike oraz czerwony plaszcz, wyraziscie kontrastujace z bialo-
-ochrowymi odcieniami rotulusa oraz tla, jak i biatej postaci archaniofa.
Statyczng w rysunku sceng ozywia sptywajace faliscie szerokie pasmo
wielolinii skomponowane z matlych tesser zlota i srebra, przemieszanych
kremem tesser Travertino Bianco i Marmo Bianco. Ow sptywajacy z géry
miodowy, zlocisty wertykal kontrastuje z pozioma wielolinig poteznego
Zwoju, tworzac w ten sposob wrazenie obecnosci krzyza. Tanczaca wie-
lolinia zatrzymuje sie na ramionach postanca, ktéry wypetnia jej sens.
Miedzy Bogurodzica a archaniolem I$ni spokojne ztoto. Mocnym kon-
trapunktem calej, delikatnej kolorystycznie kompozycji jest nasycona in-
tensywna czerwienig plama polerowanego trawertynu w gérnym lewym
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rogu kwatery, ktéra od dotu wyznacza delikatny tuk utworzony z cytry-
nowo zlocistych tesser Oro Aletti.

W splocie wewnetrznych odniesien miedzy postaciami waznym de-
talem jest klebek czerwonej nici trzymany przez Maryje w lewej dloni
na wysokosci fona. Ni¢ opada z kigbka i wplata si¢ miedzy palce prawej
dloni, ktéra Dziewica delikatnie obejmuje archanielskie postanie — kré-
lewski list od Boga'. I rotulus, i kiebek czerwonej nici stajg si¢ w obra-
zie symbolem obecnosci Chrystusa — odwiecznego Logosu Ojca. Oba te
symbole, czerpigc z tradycji syryjskiej, naleza do prastarej, chrzescijan-
skiej, teologicznej tradycji. Podczas gdy symboliczny ogromny zwdj po-
stania symbolizuje Béstwo Logosu, Jego bycie Stowem, czerwona nic jest
obrazem materii Jego ludzkiego ciata. Nalezy w tym momencie zauwa-
zy¢, ze czerwony klebek obecny jest takze zaledwie kilka metréw nizej,
w dolnej scenie ukrzyzowania, bezposrednio przylegajacej do wertyka-
tu tryptyku gltéwnego.

Doktadnie naprzeciw zwiastowania, nad prawym przepruciem zelbe-
towej konstrukcji ambitu umieszczona zostata scena mistycznych zaslubin
Dziewicy. Na wyrazistej wielolinii fuku teczy przedstawiono zwrécone ku
sobie, siedzace postaci Chrystusa i Bogurodzicy, przez co podobnie jak
naprzeciwlegle zwiastowanie, kompozycja obrazu jest zamknieta. Chry-
stus i Jego Matka ubrani sa podobnie. Delikatnie kremowy, niemal prze-
zroczysty odcien biatego onyksu oraz miekkie ztoto graficznych linii Oro
Aletti nadaja im wyjatkowa lekkos¢. Jedynym, co zdaje si¢ cigzy¢ ku do-
fowi i stanowi kolorystyczny kontrapunkt sceny, nawiazujac tym samym
do zwiastowania, jest ciemnoczerwony podndzek, wpisany zreszta w wy-
razista ochre podnoéza. Gesty rak Chrystusa zdaja sie odbijac gesty archa-
niota Gabriela. W prawej dloni wyciagnietej nad gtowa Maryi Chrystus
trzyma ztotg korone, lewa naklada na palec serdeczny Bogurodzicy zlota
obraczke. Catos¢ wydarzenia oblana jest cieptym, miodowym ztotem tla.

Choc¢ scena mistycznych zaslubin nie ma explicite biblijnego zrddta,
to jednak posrednio wynikajac z tekstow Pisma Swietego, staje sie teo-
logicznym wypelnieniem sceny zwiastowania. Mozna stwierdzi¢, idac

1> Por. S. BROCK, Maria nella tradizione siriaca, w: M. 1. Rupnik, M. Campatelli, Mosaici
della Madpre di Dio dell’Atelier del Centro Aletti, Roma 2009, s. 34.
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wedtug logiki czwartego wymiaru sztuki sakralnej, ze przestrzen kwa-
ter bezposrednio flankujacych tryptyk $ciany gtéwnej, wyznaczony jest
typem ikonograficznym Maryi - stuzebnicy Panskiej i Maryi — oblubie-
nicy Panskiej, ktore wyrazaja konkretne duchowe przestanie. Jaka jest
jego tresc?

Chodzi w niej o cztowieka. Maryja, jako najdoskonalszy owoc ludz-
kich pokolen, staje sie w omawianym dyptyku obrazem tego wszystkiego,
co moze z czlowiekiem uczyni¢ faska Boza, jesli w dobrowolnym akcie
przyjecia otworzy sie on i podda jej samego siebie. Oba typy: stuzebnicy
Panskiej i oblubienicy Panskiej, sg traktatem teologicznym o czlowieku,
swego rodzaju teologiczng antropologia chrzescijanska'®.

© Sanktuarium $w. Jana Pawia Il w Krakowie

16 Jest to o tyle wazne, ze Ow ludzki horyzontal zdaje sie przecina¢ wertykat Bozego
zstepowania w dot ku Adamowi i Ewie uwiezionym w krélestwie $mierci, tworzac w ten
sposob metafizyczny krzyz. Kto blizej zna twérczos¢ o. Marko Ivana Rupnika, ten wie, ze
takie interpretacje nie s3 mu obce.
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Jest to wiec czlowiek, ktéremu przez postanca zwiastuje Ojciec;
czlowiek otwarty na Logos, a wiec czlowiek, ktory jest logikos'” — od-
biciem Stowa, zdolnym do odpowiedzi na zaproszenie Stworcy i wejscie
z Nim w dialog, cztowiek gotowy przyja¢ Stowo i pozwoli¢ Mu w sobie
wecieli¢ si¢ w zycie. Nie bez przyczyny tuz ,,za naroznikiem”, w przestrze-
ni auli koscielnej, w odleglosci kilku zaledwie metréw, na tym samym
poziomie mamy inne zwiastowanie, w ktorym upadly aniot szepcze do
ucha pramatki Ewy. Wiara rodzi si¢ ze stuchania, ale aby stuchanie sta-
to sie w nas zyciem - Zoé - Ojca, konieczna jest pokora i oddanie stu-
gi warunkujace wzrost.

Naprzeciw Maryi Stuzebnicy otwartej na Stowo usytuowana jest po-
sta¢ Maryi Oblubienicy - czlowieka juz w pelni zrealizowanego, w ktd-
rym Stowo osiagneto swa petnie. Jest to Maryja uczestniczaca w chwale
swego Syna, zasiadajaca po Jego prawicy. Istota duchowej pelni cztowie-
ka jest jego zjednoczenie ze Stworcg i z bra¢mi, o ktore Chrystus usil-
nie blagal Ojca w ostatnich godzinach swego Zycia. Jest wigc to czlowiek
przebostwiony Boska zasada swego istnienia; czlowiek, przez ktérego
mocg Ducha Swietego przebija sie chwata Syna Jednorodzonego i od-
wiecznego Ojca. Podkresla to wspolny kolor i lekko$¢ szat. Mozna po-
kusic¢ si¢ o stwierdzenie, ze Bogocztowieczenstwo Zbawiciela na drodze
zycia Oblubienicy - Stugi wydaje owoc w Jej cztowiekobostwie. Jest to
obraz czlowieka, jakim widzial go Ojciec, kiedy go tworzyl, ofiarujac mu
swoj wlasny oddech - czlowiek na miare wizji Tréjcy, wedlug odwiecz-
nego obrazu Syna. Zatem zasadniczy watek zstepowania katabasis Boga
i wstepowania anabasis czlowieka tryptyku gléwnego ujety zostal sce-
nami maryjnymi, ktére przedstawiaja dynamike i sens duchowego zycia
w czlowieku, ktéry w synergii z Duchem Swietym, przez Syna osiaga
chwale Ojca. Zbawiciel i Kosciot centralnego wertykalu skierowane sa
ku czlowiekowi i objawiajg jego prawde. W tym ujeciu ikong czlowieka
przebostwionego jest Matka Jezusa.

7 T. SpipLik, Czlowiek osobg agapiczng, w: T. Spidlik, Teologia pastoralna,
dz. cyt.,s. 151.
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Zauwazmy takze, ze omawiane sceny oddzielajg od tryptyku gléwne-
go dwa waskie wertykalne pasma, w ktore wpleciony zostat tytul pierw-
szej papieskiej encykliki Redemptor Hominis. Tytul ten wyjasnia i podsu-
mowuje poliptyk pieciu scen gérnej czgsci prezbiterium, na ktory sklada
sie gtéwny tryptyk oraz dwie przylegajace bezposrednio do niego sceny
chrystologiczne z ukrzyzowaniem i epifanig paschalng Chrystusa Marii
Magdalenie. Teologiczng dominante tego cyklu stanowi wlasnie osoba
Bogoczlowieka Jezusa Chrystusa, w ktéra wyraziscie wpleciony zostal
watek trynitarny oraz watek maryjny.

4. Maryja — Kosciot — Oblubienica
w scenie Pieédziesigtnicy sciany wiary

© Sanktuarium $w. Jana Pawita Il w Krakowie

W sercu tego Kosciota bez granic, tej «bezgranicznej mito$ci», (...)
wyczuwa sie, czci si¢ Maryje, Matke Boza, Te, ktéra przyjmujac Ducha,
aby urodzi¢ Stowo, potozyla kres tragedii ludzkiej wolnosci. Rzeczy-
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wiécie bowiem, Duch, przyjety w naszej wolnosci, wyzwala i zaptadnia;
oferuje Jej nieskoniczona przestrzen stworzenia, ksztattuje Ja wieczno-
$cig. Oto dlaczego Ko$ciol prawostawny uzywa tego samego wyrazenia,
aby wskaza¢ zaréwno Ducha panhagion, pelnego $wietosci, jak i Dzie-
wice: panhagia.. ',

Ikonograficzny motyw Maryi — Matki Chrystusa i Ko$ciola znajdu-
je swoja kontynuacje i dopelnienie w monumentalnej scenie Pig¢dzie-
sigtnicy, usytuowanej juz w przestrzeni nawy $wiatynnej, po lewej stro-
nie prezbiterium. O ile w oltarzu gtéwnym momentem zasadniczym jest
spotkanie zstepujacego Boga z czlowiekiem, ktére dokonuje sie u stop
Dziewicy — Ko$ciola trzymajacej na swych kolanach wcielony Logos —
Emmanuela, o tyle w bocznej scenie Pig¢dziesigtnicy to sama figura
Maryi stanowi dominante kompozycyjna. Jest to typ ikonograficzny
Maryi — wspomozycielki wiernych, rozpoznawany takze czasami jako
typ Matki Milosierdzia.

Potezna posta¢ Maryi, przerastajaca proporcjonalnie stojacych po obu
stronach apostoléw, wznosi rece w gescie modlitwy, czyli oranty. Jak za-
wsze, Bogurodzica ubrana jest w ciemnoblekitna tunike przepasang na
biodrach ztotym pasem. Z Jej ramion opada czerwony, wierzchni plaszcz
- maforium, otwierajac przed oczyma spogladajacych szeroki bialo-
-szary zagiel wewnetrznej strony". Poly ptaszcza tagodnym ruchem oka-
laja z obu stron dwie gesto zbite grupy apostotéw, nad ktérymi unoszg sie
nieregularne wyrazisto czerwone ptomyki Ducha Swietego.

Oranta przedstawiona jest w kontraposcie. Jej podniesione lekko
lewe biodro wybija na pierwszy plan prawg noge, dajac efekt bycia w ru-
chu, w drodze, plaséw. Rozkotysanie figury Madonny przywodzi na mysl
starochrzescijanski motyw tanca liturgicznego. Maryja jest Kosciotem —
Dziewicy, rozweselong w tanicu, nawiazujac w ten sposéb do proroctwa

'8 O. CLEMENT, Tre preghiere. Il Padre nostro, la preghiera allo Spirito Santo, la preghiera
penitenziale di sant’Efrem, Milano 1995, s. 62 (thum. wl.).

1 ‘W 2016 roku podczas prac w bocznych kaplicach: polskiej oraz maryjnej, wewnetrzna
cze$¢ plaszcza zostata przez o. Marko Ivana Rupnika przemalowana z pomaranczowo-czer-
wonego na obecny bialo-szary.
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Jeremiasza o odnowie Izraela ptynacej z milosci Bozej: ,,Przyjda i beda
wykrzykiwaé rado$nie na wyzynie Syjonu i rozraduja si¢ blogostawien-
stwem Pana (...). Wtedy ogarnie dziewice rados¢ wérdd tanca, i mto-
dziency cieszy¢ sie beda ze starcami. Zamieni¢ bowiem ich smutek w ra-
dos¢” (Jr 31,12a.13).

Powodem tej radosci jest przywrdcone w Passze zycie ludzkosci, kto-
rego sakramentalnym, chrzcielnym obrazem jest baptysterium przedsta-
wione u stop Bogurodzicy - Kosciota i apostotéw. Ono staje si¢ brama
dla zmartwychwstajacych mocg Ducha Swietego wiernych, ktérzy wy-
dobywaja si¢ z Ezechielowej doliny suchych kosci. Kamienisto$¢ smierci
przez chrzest staje si¢ pelnym zycia zielonym wzgérzem. Maryja jest
wiec tu obrazem, figurg Kos$ciota rodzacego swe chrzcielne dzieci do
zycia w chwale.

Wspomniany wyzej czwarty wymiar sztuki liturgicznej kaze odczy-
tywa¢ scene Piecdziesigtnicy w szerszym kontekscie, ktérego dopelnia
naprzeciwlegta scena wyprowadzania ku wolnosci Izraela przez Morze
Czerwone i apostotow z wiezien. Warunkiem wolnosci jest milos¢, kto-
rej drugim imieniem jest zycie. Zycie to mito$¢, a milo$¢ to zycie. Ma-
cierzynstwo Kosciota, ktdrego obrazem jest taniczaca figura Bogurodzicy,
zrasza wierzacych deszczem zycia. Obrazuje to wielolinia tesser zlota,
srebra, marmuru i trawertynu spadajaca z gory na calg grupe modla-
cych sie wraz z Maryjg apostotow. Zycie to jest darem z nieba, od Ojca,
ktérego ozdobny mankiet wida¢ w gérnej scenie z Adamem i Ewa. Do
zrodel tego zycia, rozumianego jako komunia zbawionych przez dzieto
Chrystusa, wiodg Mojzesz i aniol. Zycie to rozwija si¢ poprzez sakra-
menty, ktorych metaforg staje si¢ siedem rybek ptywajacych w basenie
chrzcielnym Kosciota.
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5. Pieta — podwdjne macierzynstwo Maryi

»Jak Chrystus jest najpierw zrodzony z Ojca, a nast¢pnie z Maryi,
tak i Maryja (jak kazdy chrze$cijanin) zyje misterium podwdjnych
narodzin: swych narodzin fizycznych i odrodzenia z tona chrzciel-
nego, ktérym dla Maryi staje si¢ jej wlasne tono, zrédto Jej wlasnego

© Sanktuarium $w. Jana Pawia Il w Krakowie

Kolejna wazna teologicznie sanktuaryjng mozaika z przedstawieniem
Maryi jest scena czulego optakiwania martwego Chrystusa, tzw. pieta,
w kaplicy chrzcielnej. Scena ta wykonana zostala na $cianie dobrze wi-
docznej z réznych punktow gléwnej nawy kosciota. Maryja czule obej-
muje zdjete z Krzyza ciato Syna. Jej twarz w gescie typowym dla Eleusy
jednoczy sie z Jego twarzg. Podczas gdy oczy Chrystusa sa zamkniete,
Maryja fagodnym spojrzeniem spoglada przed siebie, by¢ moze na kon-

% M. I. RupNIK, M. CAMPATELLL, Mosaici della Madre di Dio..., dz. cyt., s. 22.
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templujacych Ja chrzescijan. Zwraca si¢ do nich. Po krzyzowej $mierci
Chrystusa Bég Ojciec patrzy na ludzkos¢ oczami Bogurodzicy. Pomi-
mo dramatu przedstawionej chwili jest to spojrzenie petne milosierdzia,
twarz Bolesnej Madonny jest spokojna. Maryja lewa dtonig podtrzymu-
je martwe ciato Syna od strony Jego lewego boku, co sprawia wrazenie,
jak gdyby chciata zebra¢ wyplywajaca z przebitego serca krew, zas pra-
wa dlonig zdaje si¢ okrywac lub odkrywac cialo Chrystusa. Trudno wy-
zby¢ sie wrazenia, ze w scenie najwazniejsze jest ofiarowanie, ukazanie
Paschy Nazarejczyka wierzacym w Niego uczniom.

Jednakze najwazniejszym teologicznie elementem wizerunku Matki
Bozej Bolesnej, bo taki typ maryjny tu przedstawiono, sg rozchylone uda
Dziewicy. Takie przedstawienie Maryi sugeruje poréd. W scenie tej Dzie-
wica symbolicznie przezywa kolejne Boze narodzenie. Atmosfere te pod-
kresla takze czern groty grobowej, ktéra réwnie dobrze moze kojarzy¢
sie z grota betlejemska. Jak wszystkie pozostale przedstawienia, takze ten
nalezy do tradycyjnych, chociaz rzadkich przedstawien maryjnych, jakie
spotka¢ mozemy w obrebie ikonografii wschodniej*.

Oplakiwanie czesto wigzano z ideg Bozego narodzenia, a przez to
z my$la o podwdjnym macierzynstwie Matki Jezusa Chrystusa. Wediug
tego watku teologicznego, Maryja inaczej otrzymata Chrystusa od Boga
Ojca w Betlejem i inaczej otrzymata Jezusa od ludzkosci na Golgocie.
W Betlejem Chrystus ofiarowany byl §wietej Matce na sposéb Bozy - cu-
downy, jako Syn Bozy, na Golgocie na sposéb ludzki - bolesny, Smiertel-
ny, jako Syn Czlowieczy. Teologia ta podprowadza nas ku refleksji o po-
dwdjnym macierzynstwie Bogurodzicy, ktéra dwukrotnie rodzita swego
Syna: jako Boga i jako cztowieka, stajac si¢ tym samym dwukrotnie Matka,
w Betlejem - Matka Boga, pod Krzyzem przebitego Serca - Matka
cztowieka. W tym kontekscie nie dziwi wschodniochrzescijaniska ma-
niera nazywania Bozego Narodzenia Pascha.

2! Jednym z najczeéciej przywolywanych przykladow jest fresk z optakiwaniem
z serbskiego klasztoru Nerezi, datowany na XII wiek. Scena ta kanonicznie pojawia sie
takze na wszystkich epitafiosach — malych, oftarzowych, kanonicznie obowigzkowych do
sprawowania Boskiej Liturgii w tradycji bizantyjskiej oraz na duzych, uroczyscie niesionych
w procesjach bizantynskiego Wielkiego Piatku.
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Podobnie jak przy omawianiu pozostalych maryjnych obrazéw, takze
tutaj tresci przedstawienia warunkowane sg przez kontekst przestrzenny,
w ktorym sie ono znalazto. Chodzi o baptysterium, ktdre jeszcze dobit-
niej wpisuje sie w logike podwdjnych narodzin kazdego wierzacego jako
dziecka swych biologicznych rodzicéw oraz dziecka Ojca Niebieskie-
go. Trzeba przejs¢ przez Pasche, dolaczy¢ do grupy zmartwychwstaja-
cych z pobliskiej sceny Pie¢dziesiatnicy. Trzeba - jak Piotr Apostot — do-
$wiadczy¢ wlasnej niemocy i rezygnacji z wlasnych planéw, by zawierzy¢
sie¢ odrzuconemu przez naréd wybrany Chrystusowi. Trzeba wreszcie
przejs¢ przez rang swietego boku Pana, ktérej cigcie mozna zauwazy¢ pod
umieszczong w absydzie kaplicy replika $wietego Krzyza Mogilskiego. Nic,
co ikonograficznie towarzyszy omawianemu przedstawieniu, nie jest
przypadkowe. Wszystko ttumaczy si¢ wzajemnie.

,O Chryste, Ty zrodzite§ Twa Matke
W drugim narodzeniu z wod”

($w. Efrem Syryjczyk, Nativita 16,9, thum. wt.).

W podobnym kluczu nalezy odczyta¢ figure Bogurodzicy pod Krzy-
zem Chrystusa. Trzymana w Jej rekach czerwona ni¢, symbolizujaca
czlowieczenstwo wcielonego Logosa, staje si¢ obrazem duchowego do-
pelnienia pierwszych narodzin. Teraz jednak Maryja staje si¢ Matka Sto-
wa w Jego widzialnej eklezjalnej postaci, Stowa ucztowieczonego, a wigc
$miertelnego, podatnego na zniszczenie, ktére jednak stanie sie zycio-
dajne dla wszystkich. Warto zwro6ci¢ uwage na przebity juz bok Nowe-
go Adama. Zbawienie juz si¢ dokonalo. Chrystus spoglada, kontemplu-
je swoja Oblubienice — Kosciol, ktory zjednoczony z Nim staje si¢ Jego
cialem. Nic wiec dziwnego, ze poly szat liturgicznych, w ktérych Chry-
stus celebruje swoja krzyzowa ofiare, muskaja szaty Bogurodzicy. Po raz
kolejny, przy pomocy prostego zabiegu ikonograficznego Maryja sta-
je sie figura widzialnego (czerwona ni¢) Ko$ciota — Mistycznego Ciata
Chrystusa. Trzymajac w rece klebek czerwonej nici, Koscidt, ktéry oczy-
ma Dziewicy kontempluje Boskie oblicze Zbawiciela czlowieka, spotyka
Go w sakramentach, ktérych symbolem jest zlota kaptanska stuta opa-
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dajaca z Jego ramion. W tym obrazie wszystko jest symboliczne, mi-
styczne. Tylko mistyczna kontemplacja odstoni przed oczyma patrzace-
go ukryte duchowe tresci.

Zakonczenie

Ogromny zespdl mozaik z sanktuarium $w. Jana Pawta IT w Krakowie
prowokuje do refleksji na temat miejsca sztuki i piekna w obszarze teo-
logii i liturgii wspodlczesnego Kosciota. Bogaty program ikonograficzny,
w tym przebogate watki maryjne, ktore przeplataja sie w 32 wielkoforma-
towych mozaikach, pokazuja bogactwo mozliwosci ewangelizacyjnych
wspolczesnej ikonografii. W calym krakowskim projekcie nie tyle cho-
dzi bowiem o estetyke przestrzeni, co o tres¢ przekazu, ktora jest gteboko
teologicznie duchowa®. Po przeanalizowaniu zasygnalizowanych jedy-
nie powyzej watkow teologii maryjnej, obecnych we wspomnianych mo-
zaikach, rodzg si¢ zasadnicze wnioski, mogace przystuzy¢ sie wspodtczes-
nej ewangelizacji koscielnej.

Po pierwsze, teologia maryjna wyrasta z chrystologii, ktora stanowi jej
zrodlo. Nie sposoéb mowic¢ o Maryi w oderwaniu od Boskiej Osoby Jej Syna.

Po drugie, dobra i wlasciwa mariologia zawsze prowadzi do wlasci-
wej chrystologii. Wszystkie omawiane mozaiki maryjne odnoszg czytel-
nika ich tresci ku Chrystusowi. Niemal we wszystkich obrazach Maryja
kontempluje Chrystusa, a jesli spoglada na zebranych w $wiatyni, uczy
wierzacych rozpoznawac siebie jako Mistyczne Cialo Pana.

Po trzecie, gleboko symboliczna tres¢ przekazu ikonograficznego
moze stac sie ,Zywym materialnie uczestnikiem” liturgii Kosciota, a nie
jedynie elementem dodanym, przypadkowym. Obrazy, poprzez umysl-
ng grafike, biorg udzial w modlitwie zebranego Kosciota, wyrazajac tez
sofiologiczno-Pawtowg idee zbawienia catego stworzenia.

2 Tom4s Spidlik uwrazliwial swoich studentéw na pojecie teologii duchowej,
odzwierciedlajacej w swej hermeneutyce zasadnicze misterium Trojcy Przenajswietszej.
Stad tez w tekstach o. Marko Ivana Rupnika i jego uczniéw ,duchowe” zajmuje wazne
miejsce, okreslajgc wewnetrzny sens podejmowanych zagadnien. Zatem sztuka sakralna
musi by¢ przede wszystkim sztuka duchows.
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Po czwarte, wspodltczesna sztuka sakralna moze i powinna czerpaé
z ogromnych i bogatych zasobéw antycznej wrazliwosci teologicznej
Wschodu i Zachodu przy pomocy wizualnego jezyka sztuki figuratyw-
nej. Zwlaszcza dzis, gdy coraz mlodsze pokolenia stajg si¢ bardziej czu-
tymi na wizualny przekaz obrazu, a wigkszos¢ nowych kosciotéw pozba-
wiona zostata formalnego piekna estetycznego.

Po piate, dobrze rozumiana i tworzona sztuka sakralna, pelna gte-
bokich tresci teologicznych moze zaradzi¢ niskiemu poziomowi wiedzy
teologicznej wérdd duchowienstwa i wiernych, stajac si¢ przyczynkiem
do pogtebionego zycia duchowego. O ile pustka rodzi pustke, o tyle bo-
gactwo wzbogaca jeszcze bardziej.
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VITA CONSACRATA
COME OPERA DELLO SPIRITO SANTO

ZYCIE KONSEKROWANE
JAKO DZIELO DUCHA SWIETEGO

CONSECRATED LIFE
AS THE WORK OF THE HOLY SPIRIT

Abstrakt

Zycie konsekrowane rodzace sie z Bozej inicjatywy winno by¢ rozwazane
w perspektywie charyzmatycznej. Duch Swiety, ktéry dziata w Kosciele,
nie tylko stoi u poczatku kazdego instytutu konsekrowanego, ale staje si¢
tez zrédtem licznych owoc6w na przestrzeni wiekow. Zycie konsekrowa-
ne objawia sie jako rzeczywisto$¢ nieustannie zmieniajaca si¢ i owocujaca,
podlegla stalej inspiracji Ducha Swietego. W artykule zostanie oméwiony
potrdjny wymiar obecnosci Parakleta w zyciu konsekrowanym: w powo-
taniu cztowieka do $wigtosci, w charyzmacie instytutéw i w nowych for-
mach zycia konsekrowanego. Dzieki temu bedzie mozna tatwiej dostrzec
wymiar charyzmatyczny tej formy zycia w Kosciele.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, Duch Swiety, zycie konsekrowane, cha-
ryzmat, konsekracja, $wiadectwo, §wieto$¢, powolanie, wiara, Ko$ciot
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Abstract

Consecrated life born from the God’s initiative should be considered in the
charismatic perspective. Holy Spirit, who works in the Church, not only
stands at the beginning of each institute of the consecrated life, but has
been the source of countless blessings and positive fruits throughout the
centuries. Consecrated life manifests itself as the always changing reality
which under the inspiration of the Holy Spirit brings about many fruits.
In the article one can find the explanation for Trinitarian dimension of the
presence of the Paraclete in the consecrated life: Firstly in the vocation of
a human to sainthood, secondly in the charism of the particular institute
or form of the consecrated life. Finally thanks to these dimensions men-
tioned above one can easily discover another one, which is the charisma-
tic form of living within the Church.

Keywords: Jesus Christ, The Holy Spirit, consecrated life, charism, conse-
cration, witness, holiness, vocation, faith, Church

Ci sono moltissimi riferimenti allo Spirito Santo nell'intera Esorta-

zione Vita Consecrata. Il documento ricorda ripetutamente che lo Spi-

rito

attua e manifesta nel corso della storia I'iniziativa e 'amore infinito

del Padre per il Figlio e per 'umanita’, che ¢ Maestro interiore, il qua-
le aiuta a discernere i segni di Dio negli avvenimenti storici e nei segni
del tempo®. In riferimento a Gesu, mostra lo Spirito come colui che '’ha
consacrato’®, e come ,,Spirito di Cristo”*. Anche a riguardo della Chiesa lo
Spirito viene invocato come, per esempio, ,,Principio di comunione™, co-
lui che costituisce la Chiesa in una comunione organica nelle diverse voca-
zioni, carismi e ministeri® e come segno della novita di vita nella Chiesa’.

20; 2
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5 Cf. VC 62.
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7 Cf. VC 62-64.



Vita consacrata come opera dello Spirito Santo

Cosi molteplici riferimenti allo Spirito Santo testimoniano sulla sua pre-
senza viva e incessante nella storia della vita consacrata®.

La vita consacrata come iniziativa divina deve essere sempre conside-
rata nella prospettiva carismatica. Lo Spirito Santo continua la sua azio-
ne, non soltanto all'inizio di un istituto, ma la sua azione produce sempre
una moltitudine di frutti in diversi luoghi e tempi. Cosi la vita consacra-
ta si manifesta come una realta fluttuante, che dipende dalle iniziative
gratuite dello Spirito Santo’.

In questo articolo esamineremo i tre spazi scelti della presenza del
Paraclito nella vita consacrata: nella chiamata dell'uomo alla santita, nel
carisma degli istituti e nelle nuove forme di vita consacrata. In questo
modo sara possibile sperimentare la sostanza carismatica di questa for-
ma di vita nella Chiesa.

1. La chiamata dello Spirito Santo alla santita

In questo primo paragrafo non vorrei sviluppare il concetto della
santita in generale come si sviluppa nella Sacra Scrittura, sia nell’Anti-
co sia nel Nuovo Testamento, o nella storia. Vorrei invece limitarmi sul
tema della vocazione universale alla santita, il quale ¢ stato messo in ri-
salto nel Concilio Vaticano II riguardo alla vocazione alla santita realiz-
zata nella vita consacrata '°.

II cristiano non puo e non deve farsi santo da solo. Vivendo nel-
la comunita della Chiesa deve approfittare prima di tutto di quei mezzi
di santita che sono comuni per tutti. Fra di loro il posto pitt importante
¢ occupato dai sacramenti. Ci sono pero alcune condizioni di vita cristia-
na che facilitano e promuovono ancora di piu la fioritura della santita.

8 Cf. M. MipAL1, Un dono dello Spirito Santo per la solidita dellesistenza consacrata,
»Vita Consacrata” 6(32) (1996), 640-641; L. POLESZAK, Il Dio Trinitario come principio
della vita consacrata, ,,Sympozjum” 1(38) (2020), 171-206.

° Cf. ]. AuBRy, Teologia della vita consacrata oggi, in: Vita consacrata un dono del
Signore alla sua Chiesa, Leuamann (Torino) 1994, 129-130.

10 Sulla santita nella Bibbia e nella storia vedi: E. ANCILLI, Santita cristiana, in:
Dizionario enciclopedico di spiritualitd, Roma 1995 (=DES), 2240-2245; N. D. SILANES SANZ,
Santita, in: Dizionario teologico della vita consacrata, Milano 1994 (=DTVC), 1574-1576.
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La costituzione Lumen gentium menziona qui la pratica dei consigli evan-
gelici, la quale manifesta la santita della Chiesa ed ¢ una sua luminosa
testimonianza''. Questa forma di vita, rimuove tutti i mezzi non neces-
sari e permette leliminazione di tutto cio che potrebbe divenire impe-
dimento ed ostacolo, ed aiuta in questo modo a raggiungere la santita'>.

E vero che prima del Concilio la santita era considerata come patri-
monio quasi esclusivo di poche persone, che hanno scelto ,,un cammino
di eccezione, impercorribile e vietato alla maggioranza™. Con lecclesio-
logia del Vaticano II ¢ stata presentata la Chiesa come popolo e famiglia
di Dio, e i cristiani possono scoprire la loro vera dignita. Il Concilio trat-
ta dell'argomento della santita nella Costituzione dogmatica sulla Chiesa
Lumen gentium. Sebbene non ha voluto dare una definizione tecnica del-
la santita cristiana, ha proposto una positiva dottrina sulla sua natura'.

I punto di partenza ¢ l'affermazione che la santita della Chiesa de-
riva dal Cristo. La Chiesa é santa perché ¢ amata come una sposa da
Gesu Ciristo, colui ha dato se stesso per santificarla. ,,Cristo Figlio di Dio,
che insieme col Padre e lo Spirito & proclamato il solo santo, ha amato
la Chiesa come sua sposa, dando se stesso per lei al fine di santificarla
(cf. Ef 5,25-26), e 'ha incorporata in sé riepiendola del dono dello Spiri-
to Santo, a gloria di Dio™".

Secondo punto basilare nel concetto della santita & quello che Cristo
ha congiunto la Chiesa a sé come suo corpo. La santita viene, dunque,
dall'unione con Cristo e dall'identificazione di Cristo con la sua Chie-
sa. Da questa analisi della Lumen gentium, come spiega Paolo Molinari,
emerge ,,lobbligo morale di tendere alla santita, comune a tutti i mem-
bri della Chiesa™¢. Il testo della Costituzione continua in questo modo:

1" Cf. Concirio VaTicano II, Costituzione dogmatica sulla Chiesa Lumen gentium,
Roma 1964 (=LG), 39.

12 Cf. LG 44, 45.

B N. D. SILANES SANz, Santita, op. cit., 1573.

4 Cf. P. MOLINARI, Santo, in: S. De Fiores, T. Goffi (red.), Nuovo dizionario di
spiritualita, Cinisello Balsamo (MI) 1999 (=NDS), 1369-1372.

5 LG 39.

16 P. MOLINARI, Santo - Santita, in: Dizionario di mistica, Citta del Vaticano 1998
(=DM), 1096.
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»Nella Chiesa quindi tutti sono chiamati alla santita, sia coloro che ap-
partengono alla gerarchia, come coloro che dalla gerarchia sono diret-
ti, secondo il detto dell'apostolo: «Questa ¢ la volonta di Dio, la vostra
santificazione» (1 Ts 4,2. Cf. Ef 1,4). La santita della Chiesa poi si mani-
festa e si deve continuamente manifestare nei frutti di grazia che lo Spi-
rito produce nei fedeli”"”.

Dobbiamo qui notare che la santificazione personale di ogni membro
della Chiesa deve rispondere al proprio stato di vita. I doni della santi-
ta si mostrano ai nostri occhi nella loro bellezza e varieta. Essi non sono
livellanti, ma ciascuno puo sviluppare i suoi talenti seguendo gli impul-
si dello Spirito Santo®.

Della stessa vocazione universale alla santita parla anche 'Esortazione
Vita Consecrata nel contesto della Trasfigurazione: ,,Tutti, figli della Chie-
sa, chiamati dal Padre ad «ascoltare» Cristo, non possono non avvertire
una profonda esigenza di conversione e di santita”". E subito dopo, come
nel caso del Concilio, aggiunge che questa chiamata deve portare frut-
ti prima di tutto nella vita delle persone consacrate attraverso i consigli
evangelici. Il Papa continua: ,,Questa esigenza chiama in causa in primo
luogo la vita consacrata. In effetti, la vocazione delle persone consacra-
te a cercare innanzi tutto il Regno di Dio ¢, prima di ogni altra cosa, una
chiamata alla conversione piena, nella rinuncia a se stessi per vivere to-
talmente del Signore, affinché Dio sia tutto in tutti’.

Alla luce di queste parole vediamo che I'unico ed ultimo scopo del-
le persone consacrate ¢ la realizzazione e la manifestazione della san-
tita della Chiesa. Tutti i cristiani tendono alla santita mediante il com-
pimento di una funzione o professione particolare. I consacrati invece
devono tendere immediatamente ed esclusivamente alla santita, impo-
stando tutta la loro vita sulla ricerca di essa e rinunciando a tutte le altre

7" LG 39. Cf. E. ANCILLI, Santita cristiana, op. cit., 2246-2249; N. D. SILANES SANZ,
Santita, op. cit., 1576-1577.

18 Cf. P. G. CABRA, Gli stati di vita del cristiano. Una riflessione sul tema, in occasione
di una recente pubblicazione, ,Rivista di Vita Spirituale” 50 (1996), 95; P. MOLINARTI, Santo,
op. cit., 1374-1378.

¥ VC 35b.

2 VC 35b.
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occupazioni, che si potrebbero facilmente trasformare in impedimento.
Il tendere e manifestare la santita ¢ loro propria professione e loro fun-
zione nella Chiesa®.

LEsortazione in modo peculiare pone l'accento sul fatto che la pro-
fessione dei consigli evangelici era considerata nella storia come una via
speciale verso I'unione con il Signore. ,,La Chiesa ha sempre visto nella
professione dei consigli evangelici una via privilegiata verso la santita.
Le stesse espressioni con cui la qualifica - scuola del servizio del Signore,
scuola di amore e di santita, via o stato di perfezione - indicano sia lef-
ficacia e la ricchezza dei mezzi propri di questa forma di vita evangelica,
sia il particolare impegno di coloro che la abbracciano. Non a caso sono
tanti i consacrati che lungo i secoli hanno lasciato testimonianze elo-
quenti di santita e compiuto imprese di evangelizzazione e di servizio
particolarmente generose ed ardue™*.

Giovanni Paolo II ritorna a questo tema parlando di vita spiritua-
le sotto la guida dello Spirito Santo. Nel numero 93 dell'Esortazione il
Papa sottolinea che tendere alla santita ¢ in sintesi il programma di ogni
vita consacrata. Il suo punto di avvio sta nel lasciare tutto per Cristo pre-
ferendo Lui ad ogni cosa, per poter partecipare pienamente al suo mi-
stero pasquale. La santita consiste, quindi, nel conformarsi a Gesu Cri-
sto, nel prendere progressivamente la ,,forma” di Cristo, lasciando che
lo Spirito Santo ,,formi” nella persona il Corpo di Gesu. Il Papa conclu-
de questo pensiero sottolineando ancora una volta l'azione santifican-
te dello Spirito Santo: ,,Possiamo dire che la vita spirituale, intesa come
vita in Cristo, vita secondo lo Spirito, si configura come un itinerario
di crescente fedelta, in qui la persona consacrata ¢ guidata dallo Spirito

21 Cf. A. BARRUFFO, Laico, in: NDS, 819. Il Concilio spiega questo nelle seguenti
parole: ,Nei singoli (la santita) si esprime in forme diverse, perché ognuno tende alla
perfezione della carita e edifica gli altri nel proprio genere di vita. In modo tutto speciale
si manifesta nella pratica di quei consigli che si ¢ soliti chiamare evangelici: per impulso
dello Spirito Santo questa pratica viene abbracciata da molti cristiani, sia privamente sia
in una istituzione o stato sancito dalla Chiesa. La pratica dei consigli porta e deve portare
nel mondo una luminosa testimonianza e un esempio vivente di questa santita” (LG 39).

22 VC 35. Cf. M. LUBOMIRSKI, Lazione ,trasformante” dello Spirito Santo nellesistenza
consacrata, ,Vita Consacrata” 2(34) (1998), 125-126.
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e da Lui configurata a Cristo, in piena comunione di amore e di servi-
zio nella Chiesa™.

I religiosi, per la professione dei consigli evangelici, scelgono una via
verso la santita, che é radicata nella fede, speranza e carita. Questa via,
rafforzata stabilmente da un vincolo sacro € anche una partecipazione pit
piena al mistero della redenzione grazie all'azione del Paraclito. Lo Spi-
rito Santo, che ¢ mandato dal Padre nel nome di Gest, ¢ I'agente princi-
pale di ogni vita cristiana e l'autore della santificazione dell'uomo. I con-
sacrati, quindi, per la speciale vocazione e il proprio carisma, intendono
aderire pienamente alla legge dello Spirito*. Achille M. Triacca scrive in
questo modo: ,,Persona dello Spirito occupa una centralita specifica nella
vita del fedele sia agli inizi della sua conversione, sia nella crescita del-
la sua vita cristiana, sia nello sforzo ascetico di perfezione, sia nel coro-
namento dellesistenza vissuta a gloria della santa ed individua Trinita.
(...) Lo Spirito sta allorigine della vita dell'uomo nuovo, intesse la vita
di comunione tra i fedeli, smuove I'animo del fedele ad essergli docile,
docibile, disponibile, dilatabile sempre di pit alla sua azione. Mentre lo
Spirito ¢ I'alfa della vita spirituale del fedele, ¢ anche I'omega della sua
pienezza™.

Ovviamente questa centralita dello Spirito Santo non mette in om-
bra il vitale e fondamentale rapporto della persona consacrata con Gesu
Cristo. Anzi, questo ruolo centrale dello Spirito lo rende possibile, per-
ché ¢ lo Spirito Santo, secondo le parole del documento, che nel corso
dei secoli dispiega le ricchezze della pratica dei consigli evangelici attra-
verso i molteplici carismi, e rende perennemente presente nella Chiesa
e nel mondo, nel tempo e nello spazio, il mistero di Cristo®.

# VC93.Cf. D. L. SCICOLONE, Il primato della vita nello Spirito, in: Conferenza Italiana
Superiori Maggiori (red.), Consacrati da Dio, dono alla Chiesa e al mondo. Approfondimenti
sullEsortazione «Vita Consecrata», Roma 1997, 263.

# Cf. LG 64; IX SiNoDO DEI VESCOVI, La vita consacrata. Proposte, Roma 1994, in:
Enchiridion Vaticanum T. 14, Bologna 1997, 3; N. D. SILANES SANZ, Santita, op. cit., 1584-1585.

» A. M. TRIACCA, Spirito Santo, in: DM, 1164-1167. Cf. F. LaMBIAsI, Spirito Santo,
in: DES, 2375-2377.

% Cf. VC 5; M. MIDALI, Un dono dello Spirito Santo per la solidita dellesistenza
consacrata, op. cit., 638-639.
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Bruno Secondin osserva che nella teologia odierna siamo piti coscien-
ti che la santita ¢ prima di tutto un percorso teologale che un percorso
ascetico. Essere santo significa partecipare alla santita di Dio attraverso il
protagonismo dello Spirito Santo”. Laffermazione di questo sono le pa-
role dell’Esortazione, la quale pone forte I'accento sull'azione santificante
del Paraclito: ,,E lo Spirito che suscita il desiderio di una risposta piena;
¢ Lui che guida la crescita di tale desiderio, portando a maturazione la
risposta positiva e sostenendone poi la fedele esecuzione; ¢ Lui che for-
ma e plasma l'animo dei chiamati, configurandoli a Cristo casto, pove-
ro e obbediente e spingendoli a far propria la sua missione. Lasciando-
si guidare dallo Spirito in un incessante cammino di purificazione, essi
diventano, giorno dopo giorno, persone cristiformi, prolungamento nel-
la storia di una speciale presenza del Signore risorto*.

Alcuni autori, come Arnaldo Pigna, sottolineano che si puo osser-
vare la mancanza di dinamismo spirituale e di slancio verso la conqui-
sta della santita. Possiamo dire che questo ¢ uno dei piu grossi problemi
della vita religiosa di oggi*. Per questo Giovanni Paolo II nella sua Esor-
tazione Vita Consecrata pone l'accento sulla urgenza di un rinnovato im-
pegno di santita da parte delle persone consacrate, il quale ¢ oggi pili che
mai necessario anche per favorire e sostenere la tensione di ogni cristia-
no verso la perfezione. Ascoltando delle ispirazioni dello Spirito Santo,
i religiosi devono anche suscitare in ogni fedele un vero anelito alla san-
tita, un desiderio di conversione e di rinnovamento spirituale®.

7 Cf. B. SECONDIN, La vita consacrata e le novita dello Spirito Santo alla luce del
processo sinodale, ,Vita Consacrata” 5 (34) (1998), 590. P. Molinari tende a dare una defini-
zione descrittiva della persona santa: ,«Santa» & quella persona che, essendosi aperta
alla grazia di Cristo e seguendo docilmente I'azione del suo Spirito, si ¢ lasciata
conquistare dallamore di lui e vi ha corrisposto con la spontaneita dell'amore: cosi essa
si & incondizionatamente data a lui, quindi, in modo costante e crescente (nonostante le
debolezze e gli errori), si ¢ conformata a lui, ai suoi criteri e alle sue «vie»”. P. MOLINAR]I,
Santo - Santita, op. cit., 1099.

® VC19.

¥ Cf. A. PIGNA, La vita religiosa. Teologia e spiritualita, Roma 1982, 59-62.

3 Cf. VC 39; Giovanni Paoro II, Lettera apostolica Tertio millenio adveniente, Roma
1994, 42.
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I consacrati, mediante loro iniziative spirituali come esercizi e riti-
ri spirituali, scuole di orazione, ascolto e direzione spirituale, aiutano le
persone laiche nella preghiera e nel miglior discernimento della volonta
di Dio. Per questo anche esse sono i testimoni della santita e vivono pitt
profondo nella Chiesa, assetata dellAssoluto di Dio chiamata alla santita.
11 fatto che tutti siano chiamati a diventare santi non puo che stimolare
maggiormente coloro che, per la loro stessa scelta di vita, hanno la mis-
sione di ricordarlo agli altri™".

Lo Spirito Santo agisce anche nella Chiesa come l'autore e I'inspira-
tore dei carismi della vita consacrata. La presenza del Paraclito é sentita
gia all'inizio della vocazione. Lazione dello Spirito Santo nella vocazio-
ne ¢ conseguenza della chiamata di Dio. Dio stesso, operando attraverso
lo Spirito di Gesu, ¢ il primo e principale agente nella formazione e nella
vocazione di ogni religioso. La sua azione si manifesta attraverso la Paro-
la, la preghiera, la liturgia, il magistero della Chiesa, i superiori, i forma-
tori ed anche attraverso i fratelli. Il bisogno di lasciarsi guidare dallo Spi-
rito diventa un requisito insopprimibile per una consacrazione e per una
missione evangelica®. Specialmente oggi, quando osserviamo la difficile
situazione nel campo dele vocazioni é necessario avere grande fiducia nel
Signore Ges, che continua a chiamare alla sua sequela, ed ad affidarsi
allo Spirito Santo che ringiovanisce la Sposa di Cristo facendo fiorire la
vita consacrata in molte nazioni. Si deve anche rivolgere un’insistente pre-
ghiera al Padrone della messe, perché invii operai alla sua Chiesa, per far
fronte alle urgenze della nuova evangelizzazione®.

31 VC 39.

2 Cf. CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTI DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI VITA
APOSTOLICA, Istruzione Essential elements in the Church’s teaching on Religious Life as applied
to Institutes dedicated to works of the apostolate (Gli elementi essenziali dellinsegnamento della
Chiesa sugli Istituti dediti allapostolato), Roma 1983, 47; IDEM, Annunciate. Ai consacrati
e alle consacrate testimoni del Vangelo tra le genti, Citta del Vaticano 2016.

» Cf.VC77.
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2. La fedelta al carisma

Lazione peculiare dello Spirito Santo nellambiente della vita consa-
crata lo possiamo osservare anzi tutto nel carisma di ogni istituto. Il ca-
risma fa parte di un’istituzione religiosa e nasce da un libero intervento
dello Spirito nel fondatore o fondatrice e nei suoi discepoli. Gianfran-
co Ghirlanda propone la seguente definizione del carisma dell’istitu-
to: ,,I1 carisma particolare di ogni istituto € un dono dello Spirito a tutta
la Chiesa, per cui dalla Chiesa viene ricevuto, da essa conservato e tu-
telato, perché continui nella sua genuinita a vivere attraverso i luoghi
e i tempi, in un adeguamento continuo alle esigenze sempre nuove, ma in
fedelta all'ispirazione originaria, nella docilita all'azione dello Spirito™*.

Mentre la sequela di Cristo ¢ uno scopo della vita religiosa in gene-
rale, in ogni istituto il carisma, come un aspetto peculiare della vita di
Gesu e del suo ministero, acquista maggiore intensita e diventa cosi una
forma propria dell’istituto. Fabio Ciardi scrive a riguardo di molteplicita
dei carismi: ,,Cunico mistero di Cristo, I'unico Vangelo, puo essere vis-
suto in molti modi. Si inserisce qui 'azione dello Spirito Santo, con i suoi
molteplici carismi, da configurazione particolare alla sequela di Cristo.
Allorigine della molteplicita delle forme di vita consacrata vi ¢ la pecu-
liare azione dello Spirito Santo. (...) Lo Spirito Santo guida all'incontro
con Cristo e fa scoprire sempre nuovi aspetti del suo mistero e della sua
parola”. I carismi delle famiglie di vita consacrata, quindi, sono sem-
pre una ripresentazione della vita del Signore. La scelta del particolare
aspetto della persona di Cristo o del Vangelo che fa il fondatore, diven-
ta poi una particolare accentuazione nellottica della quale si legge tutto
il Vangelo e si forma l'azione propria dell'istituto’®. Questa tendenza di

* G. GHIRLANDA, Lo Spirito Santo e la vita consacrata, in: P. Vanzan, E Volpi (red.),
Lo Spirito Santo e la vita consacrata, Roma 1998, 138.

» E Ciarpy, Il radicamento evangelico della vita consacrata e il suo sviluppo storico
«in ascolto dello Spirito», in: Conferenza Italiana Superiori Maggiori (red.), Consacrati da
Dio, dono alla Chiesa e al mondo. Approfondimenti sullEsortazione «Vita Consecrata»,
Roma 1997, 105.

% Cf. VC 93e; M. DANILUK, Charyzmat zatozyciela (Carisma del fondatore), in: Idem,
Encyklopedia instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszer Zycia apostolskiego, Lublin
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vivere Cristo nella sua pienezza si afferma nella vita dei fondatori per la
voglia di seguire un cammino originale nella Chiesa. Questa novita ¢ un
elemento costitutivo nella nascita di un nuovo istituto. ,,E sempre que-
sta triplice relazione (verso il Padre, verso il Figlio, verso lo Spirito Santo)
che emerge, pur con i tratti specifici dei vari modelli di vita, in ogni ca-
risma di fondazione, per i fatto stesso che in esso domina «un profon-
do ardore dell'animo di configurarsi a Cristo, per testimoniare qualche
aspetto del suo ministero», aspetto specifico chiamato a incarnarsi e svi-
lupparsi nella pitt genuina tradizione dell’istituto, secondo le Regole, le
Costituzioni e gli Statuti™.

Il carisma del fondatore costituisce I'indole propria dell’istituto, il di-
segno di Dio per lui e la sua vocazione propria. Tale disegno divino che
il fondatore ha ricevuto nel dono dello Spirito & stato confermato dalla
Chiesa nell'approvazione della nuova famiglia religiosa®. Vediamo qui
che il dono particolare dello Spirito Santo diventa un dono per tutta la
comunita dei credenti. ,,L'indole propria di ciascun istituto comporta uno
stile particolare di santificazione e di apostolato, che tende a consolidarsi

2000, 70-71; E. PELOSO, Santi, sante e carismi della divina provvidenza, ,Vita Consacrata”
3(36) (2000), 268-269.

7 VC 36. Cf. Concirio Varicano II, Decreto sul rinnovamento della vita religiosa
Perfectae caritatis, Roma 1965 (=PC), 1: ,,Fin dai primi tempi della Chiesa vi furono uomini
e donne che, per mezzo della pratica dei consigli evangelici, si impegnarono a seguire Cristo
con maggiore liberta e imitarlo pill da vicino e condussero, ciascuno a suo modo, una vita
dedicata a Dio. Molti di essi, sotto I'impulso dello Spirito Santo, vissero una vita solitaria
o fondarono famiglie religiose che la Chiesa con la sua autorita volentieri accolse e approvo.
In tal modo per disegno divino si sviluppo una meravigliosa varieta di comunita religiose
che hanno contribuito molto a far si che la Chiesa non solo sia ben attrezzata per ogni opera
buona (cf. 2 Tm 3,17) e preparata allopera di servizio per ledificazione del corpo di Cristo
(cf. Ef 4,12), ma, anche abbellita con la varieta dei doni dei suoi figli, appaia come una
sposa adornata per il suo sposo (cf. Ap 21,2) e per mezzo di essa si manifesti la multiforme
sapienza di Dio (cf. Ef 3,10)”.

* La distinzione fra il nozione ,carisma del fondatore” e ,carisma fondazionale”
e lo sviluppo di teologia del carisma nei testi del Magistero spiega in modo molto ampio:
M. MipAL1, Carisma del fondatore e della fondatrice, in: Come rileggere oggi il carisma
fondazionale, Roma 1995, 31-90. Cf. ]. AUBRY, La fondamentale dimensione carismatica della
vita consacrata, in: Vita consacrata un dono del Signore alla sua Chiesa, op. cit., 137-147;
G. Rocca, Il carisma del fondatore, Milano 1997; A. RomaNo, Carisma, in: DES, 426-429.
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in una determinata tradizione, caratterizzata da elementi oggettivi. Per
questo la Chiesa ha cura che gli istituti crescano e si sviluppino secon-
do lo spirito dei fondatori e delle fondatrici e le loro sane tradizioni*.
Origine trinitaria della vita consacrata consiste anche in questo, che
lo scopo ultimo del carisma dell'istituto ¢ mostrato alla Chiesa come il
modo di raggiungere la santita. Cosi il carisma, dopo I'approvazione giu-
ridica della Santa Sede, diventa una via certa alla santita tra tutti gli altri
carismi nella Chiesa e, d’altra parte, ragione della congregazione stessa.
LEsortazione afferma questo nelle seguente parole: ,Quando la Chiesa
riconosce una forma di vita consacrata o un istituto, garantisce che nel
suo carisma spirituale e apostolico si trovano tutti i requisiti oggettivi per
raggiungere la perfezione evangelica personale o comunitaria”. Questa
approvazione, proceduta prima dell'approvazione del vescovo, esprime
non soltanto la capacita santificatrice del carisma, ma anche la subor-
dinazione al carisma supremo della carita. La vita dei fondatori mostra
bene che la carita ¢ sempre fonte di attualita e di disponibilita per le esi-
genze del tempo ed ¢ percio fonte e radice di ogni carisma nella Chiesa*'.
Il carisma & qualcosa di unico e irrepetibile perché viene da Dio
e ogni famiglia religiosa deve fare la fatica di definire questo progetto, di
scoprirne le componenti essenziali. Riferiamoci a questo punto all'aspet-
to teofanico da cui ha origine ogni progetto carismatico e da cui deri-
va una particolare esperienza di Dio, vissuta per prima dal fondatore e,
dopo dilui, da tutti gli altri che hanno scoperto in questo progetto divino
rivelato la fonte della loro identita. Questo dono dello Spirito Santo co-
stituisce la spiritualita di un istituto, il suo modo caratteristico di vivere
e di fare apostolato, un vero progetto di istituto. Cosi vediamo che il

¥ VC48. Cf. Paoro VI, Esortazione apostolica Evangelica testificatio, Roma 1971, 11;
SACRA CONGREGAZIONE PER I RELIGIOSI E GLI ISTITUTI SECOLARI, SACRA CONGREGAZIONE
PER I VEscoVI, Nota Mutuae relationes, Roma 1978, 11; M. Ruiz JuraDO, Vita consacrata
e carismi dei fondatori, in: Vaticano II: Bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-
-1987), Assisi 1988, 1070-1074.

0 VC 93e. Cf. LG 44; F. PELOSO, Santi, sante e carismi della divina provvidenza,
op. cit., 270-271.

# Cf. G. E. Pouy, La teologia della vita consacrata dal Concilio ad oggi, in: La vita
consacrata. Un carisma da riscoprire nella Chiesa comunione-missione, Padova 1994, 96-99.
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carisma non € una cosa astratta, ma diventa una maniera concreta e spe-
cifica di essere cristiani che vivono in radicalita*.

Il carisma e lo spirito del fondatore devono essere vissuti e appro-
fonditi dagli appartenenti alla rispettiva fondazione. Ne fanno parte gli
elementi costitutivi dell'identita di ogni istituto di vita consacrata e co-
stituiscono la componente carismatica e spirituale. Il carisma dell’isti-
tuto racchiude i seguenti aspetti: il proprio riferimento al Dio trinitario
e alla persona, ai misteri e allopera di Gest Cristo; la comprensione del-
la persona e della societa; il distinto riferimento alla Chiesa; la specifica
vocazione; il riferimento a Maria; il proprio modo di attuare la missio-
ne evangelizzatrice; il modo di servizio al prossimo; la propria forma di
comunione fraterna ed il modo di praticare i consigli evangelici; le ca-
ratteristiche delle proprie strutture operative, formative e di governo®.

I due punti dell’Esortazione (nn. 36 e 37) in modo peculiare consi-
derano il carisma proprio di istituto dal punto di vista della sua vitalita.
Questa vitalita & composta dalla fedelta all'ispirazione originaria e dal-
la necessita del rinnovamento e delladattamento alla situazione attuale.
LEsortazione sottolinea 'importanza della fedelta al carisma fondazio-
nale di ogni istituto, dicendo che proprio in questa fedelta si riscoprono
piu facilmente e si rivivono pit fervidamente gli elementi essenziali del-
la vita consacrata come tale*.

Il carisma del fondatore & sempre una spinta per un continuo rin-
novamento interiore dell’istituto e della sua attivita apostolica. La man-
canza di questo rinnovamento ¢ un segno del processo di allontanamen-

“ Cf. CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTI DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI VITA
APoSTOLICA, Istruzione Essential elements..., op. cit., 46: ,La conformazione attiva a Cristo
si effettua secondo il carisma e le regole dell’istituto cui il religioso appartiene. Ciascuno
ha un suo proprio spirito, carattere, scopo e tradizione, ed & nell'accordo ad essi il religioso
cresce nell'unione con Cristo”. Cf. A. CENCINI, Vita consacrata. Itinerario formativo lungo
la via di Emmaus, Milano 1994, 46-48.

# Cf. M. MIDALL Inculturare lidentita carismatica e spirituale di un istituto di vita
consacrata, ,Vita Consacrata” 1(32) (1996), 55-57.

* Cf. M. LuBOMIRSKI, Lazione ,trasformante” dello Spirito Santo nellesistenza
consacrata, op. cit., 126; M. MIDALL, Verso una comprensione teologica corale delle varie
forme di vita consacrata, ,Vita Consacrata” 3-4(32) (1996), 379.
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to sempre di piu dal carisma del fondatore e dalla missione dell'istituto
nella Chiesa®.

La fedelta al carisma fondazionale rivela in modo concreto la radica-
zione trinitaria della vita consacrata. Questa radicazione nella Trinita si
esprime nel desiderio di ricercare la volonta di Dio, nella fedelta median-
te losservanza dei consigli evangelici, nella tensione di essere in comu-
nione profonda con Cristo attraverso la preghiera, la missione dell’istitu-
to, la vita fraterna, ed anche nella disposizione alla grazia e nel lasciarsi
guidare dallo Spirito Santo sia nell'impegno dell'apostolato, sia nella via
della santita. Lunita del Padre, del Figlio e dello Spirito si riflette anche
nella vera comunione fraterna dei consacrati*.

Per distinguere bene cio che viene dallo Spirito e cio che gli ¢ con-
trario si deve condurre un discernimento spirituale. Cosi si puo trovare
un adeguamento del carisma per un migliore servizio dell'istituto nella
Chiesa e nel mondo, attraverso lo svolgimento della missione che scatu-
risce dal carisma stesso. Leggiamo nell'Esortazione: ,,Per compiere op-
portunamente questo servizio, le persone consacrate devono avere una
profonda esperienza di Dio e prendere coscienza delle sfide del proprio
tempo, cogliendone il senso teologico profondo mediante il discerni-
mento operato con l'aiuto dello Spirito. (...) E necessario, pertanto, apri-
re I'animo agli interiori suggerimenti dello Spirito che invita a cogliere in
profondita i disegni della Provvidenza. Egli chiama la vita consacrata ad
elaborare nuove risposte per i nuovi problemi del mondo di oggi. Sono
sollecitazioni divine, che solo anime abituate a cercare in tutto la volon-
ta di Dio sanno raccogliere fedelmente e poi tradurre coraggiosamente
in scelte coerenti sia col carisma originario che con le esigenze della si-
tuazione storica concreta™.

# Cf. M. Ruiz JuraDpo, Vita consacrata e carismi dei fondatori, op. cit., 1068-1069;
S. GONZALES SILVA, Il carisma del fondatore, esperienza di comunione nello Spirito, in: Come
rileggere 0ggi il carisma fondazionale, op. cit., 127-146.

6 Cf. VC41; A. AMaTo, Spunti di lettura cristologico-trinitaria della Vita Consecrata,
in: Vita Consecrata. Una prima lettura teologica, Milano 1996, 48-49; E. C1aRDI, Spunti di
lettura ecclesiologica della Vita Consecrata, in: Vita Consecrata. Una prima lettura teologica,
op. cit., 86-89.

¥ VC73. Cf. G. E GHIRLANDA, Lo Spirito Santo e la vita consacrata, op. cit., 138-139.
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Il fondatore ha ricevuto e ha dovuto esprimere il carisma nel con-
testo particolare di un epoca e di una concreta situazione della Chiesa
e della societa. Per una fedelta creativa e dinamica al carisma, secondo
le parole di Camilo Maccise, ,,occorre farne una rilettura per travasar-
lo nelle mutate realta sociali ed ecclesiali del momento storico in cui si
vive, altrimenti si corre il rischio di trasformare il carisma in un oggetto
da museo. (...) Questo esige, da una parte, il ritorno alle origini, per ri-
scoprire gli elementi essenziali a cui restare fedeli e, dall’altra, l'affronta-
re le sfide del nostro tempo™®.

La fedelta creativa e dinamica della quale parla I'Esortazione ¢, quin-
di, qualcosa di piu di una fedelta materiale al carisma che porta a una
semplice ripetizione del passato. D’altra parte non significa neanche cam-
biare tutto e ricominciare da zero. In un certo senso, la fedelta creativa
al carisma, che sempre va al di la di un dato momento storico, significa
una fedelta al carisma delle origini con una freschezza vitale della sem-
plicita evangelica delle forme e delle strutture e con una apertura ai se-
gni del tempo. La fedelta creativa nella vita consacrata introduce nel mi-
stero del potere sempre generativo e trasformante di Dio e rende capaci
di relativizzare tutto cio che non sia lui. In questa luce tutte le tradizioni,
strutture, opere appaiono nella loro vera dimensione dei mezzi, e que-
sto permette di operare con liberta creativa per tracciare nuovi canali
di incarnazione del carisma, cosi come fecero i fondatori e le fondatrici
nel loro tempo®. Proprio in questo contesto dobbiamo leggere le paro-
le incoraggianti del Papa che orientano lo sguardo delle persone consa-
crate verso il futuro: ,Voi non avete solo una gloriosa storia da ricordare
e da raccontare, ma una grande storia da costruire! Guardate al futu-
ro, nel quale lo Spirito vi proietta per fare con voi ancora cose grandi.
(...) Siate sempre pronti, fedeli a Cristo, alla Chiesa, al vostro istituto

*# C. MACCISE, Il servizio dei superiori nello sviluppo del carisma, ,Vita Consacrata”
2(37) (2001), 129. E. C1ARDI, La riscoperta del carisma dell’istituto, in: La vita consacrata.
Un carisma da riscoprire nella Chiesa comunione-missione, op. cit., 175-204.

¥ Cf. C. MACCISE, Il servizio dei superiori nello sviluppo del carisma, op. cit., 129-131;
M. MipaL1, Carisma del fondatore e della fondatrice, op. cit., 82-85; B. SECONDIN, Per una
fedelta creativa. La vita consacrata dopo il sinodo, Milano 1995.
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e all'uomo del nostro tempo. Sarete cosi da Cristo rinnovati di giorno in
giorno, per costruire con il suo Spirito comunita fraterne, per lavare con
Lui i piedi ai poveri e dare il vostro insostituibile contributo alla trasfi-
gurazione del mondo™".

Mostrando che la fedelta al carisma ¢ una realta creativa, C. Mac-
cise menziona cinque elementi che sono importanti per portare avanti
questo compito di rilettura e di inculturazione del carisma. Lautore co-
mincia dalla necessita di approfondire la storia del proprio istituto e di
aiutare, da parte dei superiori, i suoi membri a immergersi in essa. I se-
guenti punti sono: conoscere le sfide del mondo, della Chiesa e della vita
consacrata di oggi; inculturare il carisma usando altri linguaggi, simboli
e categorie; aprirsi a un dialogo e a una collaborazione con i laici che de-
siderano vivere il carisma e incarnarlo nella loro condizione laicale; svi-
luppare il carisma per mezzo della formazione iniziale e permanente. Tut-
ti questi elementi, nelle circostanze di dialogo e di discernimento, sono
in grado di aiutare le persone consacrate ad ascoltare la voce dello Spi-
rito Santo, che nonostante il cambiamento dei tempi, non cessa guidare
la vita dei consacrati verso la santita®’.

La fedelta al carisma del fondatore ¢ un segno di ascolto e di testi-
monianza dello Spirito Santo. Essa diventa la vera testimonianza, che
i consacrati rendono all'intera umanita.

3. Le nuove forme di vita consacrata

Nella storia della Chiesa vediamo ,,]a schiera di fondatori e di fonda-
trici, di santi e di sante, che hanno scelto Cristo nella radicalita evangeli-
ca e nel servizio fraterno, specialmente dei poveri e abbandonati”. Nel-
la loro vita scorgiamo esplicitamente come la vita consacrata manifesti
lunitarieta del comandamento dell’amore, nell’'inscindibile connessione
traamore di Dio e del prossimo. Durante i secoli lo Spirito Santo dispiega

0 VC110. Cf.]. RopRIGUEZ CARBALLO, Vultum Dei quaerere. Per crescere nella fedelta
creativa e responsabile, Citta del Vaticano 2017.

31 Cf. C. MACCISE, Il servizio dei superiori nello sviluppo del carisma, op. cit., 1133-138.

2 VCH5.
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le ricchezze della pratica dei consigli evangelici. Lui stesso opera negli
uomini e nelle donne presentando nella Chiesa e nel mondo il mistero
di Cristo. LEsortazione parlando delle diverse forme di vita consacra-
ta elenca fra di esse la vita monastica in Oriente e in Occidente™. Lordi-
ne delle vergini, gli eremiti, le vedove™, gli istituti dediti totalmente alla
contemplazione®, gli istituti di vita religiosa apostolica, gli istituti seco-
lari*, le societa di vita apostolica ed, in fine, le nuove espressioni di vita
consacrata. Queste ultime sono nate dopo il Concilio Ecumenico Vatica-
no II e sono un frutto del rinnovamento spirituale ed apostolico nel pe-
riodo postconciliare. La loro esistenza testimonia la perenne giovinezza
della Chiesa grazie alla continua azione dello Spirito. ,Queste nuove for-
me di vita consacrata, che saggiungono alle antiche, testimoniano della
costante attrattivita che la totale donazione al Signore, I'ideale della co-
munita apostolica, i carismi di fondazione continuano ad esercitare an-
che sulla presente generazione e sono pure segno della complementari-
ta dei doni dello Spirito Santo™.

Dobbiamo qui discernere che le ,nuove espressioni” non sono neces-

sariamente ,,nuove forme™*. Il documento dice che spesso si puo trattare

% Cf.VCé.

#* CL.VC7.

% Cf.VC8.

% Cf. CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTI DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI VITA
AposToLICA, Consacrazione e Secolarita. La rivoluzione della Provida Mater Ecclesia. Lettera
ai Vescovi della Chiesa Cattolica sugli Istituti Secolari, Citta del Vaticano 2017.

7 VC 12. Cf. M. M1DALIL, Nuove forme di vita consacrata. Lettura teologica trasversale,
»Vita Consacrata” 2(36) (2000), 127.

%8 TLespressione ,,nuove forme di vita consacrata” & usata dal Codice di diritto canonico
che aesse dedica il canone 605: ,,Lapprovazione di nuove forme di vita consacrata € riservata
unicamente alla Sede Apostolica. I vescovi diocesani pero si adoperino per discernere
i nuovi doni di vita consacrata che lo Spirito Santo affida alla Chiesa e aiutino coloro che
li promuovono, perché ne esprimano le finalita nel modo migliore e le tutelino con statuti
adatti, utilizzando soprattutto le norme generali contenute in questa parte”. Bibliografia
specifica: A. NERI, Nuove forme di vita consacrata (can. 605 CIC), Roma 1995; G. Rocca,
Le nuove comunita, ,Vita Consacrata” 1(24) (1998), 119-129. Sugli singoli movimenti
vedi: L. Bertazzo, Nuove forme di vita consacrata, in: La vita consacrata. Un carisma da
riscoprire nella Chiesa comunione-missione, op. cit., 68-80; M. CAMISASCA, M. VITALI
(red.), I movimenti nella Chiesa negli anni °80. Atti del 1° Convegno Internazionale - Roma,
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di istituti simili ad altri gia esistenti, ma con rinnovato impulso spiritua-
le e apostolico. Daltra parte si parla pure di esperienze nuove e originali.
Bisogna qui trovare una propria identita del nuovo istituto e attendere
allapprovazione ufficiale della Sede Apostolica. Tutte le nuove forme di
vita evangelica, nella loro multiforme varieta, sono manifestazione di una
medesima chiamata a seguire il Cristo™.

La stessa varieta delle forme di vita religiosa ¢ senza dubbio un gran-
de dono dello Spirito Santo, che vive ed agisce nella Chiesa. Egli stesso
suscita i nuovi istituti e guida il rinnovamento degli antichi. Tutti de-
vono corrispondere alla sua azione con fedelta creativa, garantita dalla
tensione alla santita, dalla coerenza con il carisma di ciascun fondatore
e dalla piena comunione con la Chiesa®. Leggiamo nell'Esortazione:
»Lo Spirito, che in tempi diversi ha suscitato numerose forme di vita con-
sacrata, non cessa di assistere la Chiesa, sia alimentando negli istituti gia
esistenti 'impegno del rinnovamento nella fedelta al carisma originario,
sia distribuendo nuovi carismi a uomini e donne del nostro tempo, per-
ché diano vita a istituzioni rispondenti alle sfide di oggi. Segno di que-
sto intervento divino sono le cosiddette nuove Fondazioni, con caratteri
in qualche modo originali rispetto a quelle tradizionali”®'.

Un nuovo gruppo di persone che vogliono seguire Gesu nasce per ri-
spondere a esigenze nuove. Cio che qualifica molto le nuove fondazioni
non ¢ innanzitutto la novita della loro vita e del modo di vivere ed agire,
ma piuttosto cio che é nel fondo di questa novita: quindi, & Cristo Gest, il
Vangelo e I'intensita della carita spirituale che li anima. Nella vita e nelle

23-27 settembre 1981, Milano 1981; A. FAVALE (red.), Movimenti ecclesiali contemporanei.
Dimensioni storiche, teologico-spirituali ed apostoliche, Roma 1980; B. SECONDIN, I movimenti
protagonisti, Cinisello Balsamo (MI) 1991; IDEM, Segni di profezia nella Chiesa. Comunitad,
gruppi, movimenti, Milano 1987.

¥ Cf. S. REccH], Le nuove forme di vita consacrata, ,Vita Consacrata” 6(32) (1996),
668-669. Cf. anche: FRANCEScO, Lettera apostolica in forma di «motu proprio» Authenticum
charismatis con la quale si modifica il can. 579 del Codice di Diritto Canonico, Roma 2020.

% Cf. L. GIOVANNINTI, Liter e le prime reazioni, ,Vita Consacrata” 3-4(32) (1996), 264.

81 VC 62. Cf. S. ReccHI, Vita Consecrata: le questioni aperte. Le nuove forme di
vita consacrata, ,Quaderni di diritto ecclesiale” 10 (1997), 98-109; B. SECONDIN, La vita
consacrata e le novita dello Spirito Santo alla luce del processo sinodale, op. cit., 592-593.
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regole di tanti nuovi istituti vediamo molto forte I'aspetto cristologico
della loro vocazione®.

Benché si possono cambiare i modelli concreti della vita consacrata
nella storia (dai monaci, eremiti, vergini ai molteplici ordini e congrega-
zioni, societa di vita apostolica, agli istituti secolari e alle nuove forme di
oggi), la sostanza di vita consacrata rimane la stessa. Essa ¢ intimamente
connessa al cuore della Chiesa, alla sua vita e alla sua santita®.

Lo Spirito Santo essendo presente nella Chiesa ed ispirando nuove
forme di vita consacrata, non nega questi precedenti. La sua azione per-
mette di conservare I'unita di fondo grazie alla medesima chiamata a se-
guire, nella ricerca della perfetta carita, Gesu vergine, povero e obbe-
diente. Questa chiamata ¢ un elemento costitutivo di ogni forma di vita
consacrata®.

Le nuove comunita composte da uomini e donne, da chierici o laici,
da coniugati o celibi, hanno la loro originalita e seguono un particola-
re stile di vita. Ogni tanto questo stile di vita e ispirato alla forma tradi-
zionale o adattato alle esigenze del mondo doggi. La diversita di queste
comunita si esprime anche nelle diverse forme del loro impegno, nella
vita comunitaria, nella nuova testimonianza di poverta e di preghiera®.

Date queste circostanze, nasce il bisogno di usare discernimento
per stabilire se e come questi nuovi movimenti spirituali entrino nel no-
vero delle forme di vita consacrata. Il punto di partenza di questo di-
scernimento ¢ il can. 573 del Codice come la base e il fondamento®.

¢ Cf. L. Guccint, La risposta delle nuove forme di vita evangelica. Una lettura di
sintesi, in: Dove va la vita consacrata. La prospettiva della comunita religiosa apostolica,
Bologna 1996, 150-152.

& Cf. M. M1pALI, Verso una comprensione teologica corale delle varie forme di vita
consacrata, op. cit., 366-367.

¢ Cf. VC 12.

% Cf. VC 62; ]. BEYER, Movimenti nuovi nella Chiesa, in: DTVC, 1115-1130.

% Come abbiamo gia menzionato, il Codice aveva previsto tali nuove forme e aveva
dato nel can. 605 delle direttive generali. Qui si pone il problema di comprendere il
significato e i limiti di questa novita. Il rapporto tra il can. 605 e il can. 573 definisce gli
elementi teologico-canonici costitutivi della vita consacrata e delle sue forme concrete
negli istituti stessi. Cf. S. REccHI, Le nuove forme di vita consacrata, in: Vita Consacrata
6(33) (1997), 680-682.
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Troviamo qui gli elementi costitutivi, dottrinali e canonici, di ogni forma
di vita consacrata. Nel primo paragrafo abbiamo una sintesi della dot-
trina conciliare dove la vita consacrata ¢ definita coma una forma sta-
bile di vita, mediante la professione dei consigli, dove i fedeli si danno
totalmente a Dio seguendo Cristo piu da vicino per l'azione dello Spi-
rito Santo. Per questa consacrazione allonore di Dio e alla salvezza del
mondo, i religiosi sono in grado di tendere alla perfezione della cari-
ta nel servizio del Regno di Dio. Gli elementi sopra citati costituiscono
la natura della vita consacrata e, nello stesso tempo, il profilo teologa-
le delle sue varie forme. La seconda parte del canone esplicita le con-
dizioni canoniche di un istituto della vita consacrata. ,,Negli istituti di
vita consacrata, eretti canonicamente dalla competente autorita della
Chiesa, una tale forma di vita viene liberamente assunta dai fedeli che
mediante i voti, o altri vincoli sacri a seconda delle leggi proprie degli
istituti, professano di volere osservare i consigli evangelici di castita,
di poverta e di obbedienza e per mezzo della carita, alla quale i con-
sigli stessi conducono, si congiungono in modo speciale alla Chiesa
e al suo mistero”®.

Anche’Esortazione da alcuni elementi costitutivi di questo discerni-
mento: discernimento dei carismi sia a livello locale che universale, sot-
tomissione all'azione dello Spirito, la testimonianza di vita e lortodos-
sia di fondatori e fondatrici, la loro spiritualita, la sensibilita ecclesiale
nell'adempimento della loro missione, i metodi di formazione e i modi
di incorporazione alla comunita. Vale la pena anche valutare i frutti della
loro azione ed eventuali debolezze. Tutto questo ha come scopo ricono-
scere l'autenticita del carisma®. Occorre dire che la necessita dapprova-
zione delle nuove fondazioni ha esatto nello stesso tempo una riflessione

7 Codice di diritto canonico, Roma 1983 (=CIC), 573 § 2. Cf. S. REccHI, Le nuove
forme di vita consacrata, op. cit., 669-671.

5 Cf. VC 62; CIC 605; IX SINoDO DEI VESCOVI, La vita consacrata. Proposte, op. cit.,
13: ,,Si suggerisce la creazione di una commissione per tutte le questioni che riguardano le
nuove forme di vita consacrata, per giungere a stabilire dei criteri di autenticita che aiutino
a discernerle e a promuoverle, senza che venga imposto loro affrettatamente uno schema
giuridico definitivo”
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dottrinale pit approfondita in merito alla vita consacrata, al suo nucleo
ed ai suoi elementi essenziali®.

Tutte le nuove forme di vita consacrata cresciute dopo Vaticano II ri-
specchiano lecclesiologia di comunione e di missione. Esse prefiggono
pure di essere nella Chiesa un segno peculiare della santita e della inti-
ma comunione di vita con il mistero trinitario. Lo scopo fondamentale
dei nuovi istituti ¢ vivere un'intensa vita di comunione modellata sulla
Chiesa delle origini. Cio che balza agli occhi ¢ anche l'apertura evange-
lizzatrice e la vita comunitaria tra la varieta di ministeri e le diverse for-
me di vita nel mondo”. B. Secondin pone 'accento sul contesto ecclesiale
e culturale in cui queste nuove esperienze sono fiorite e continuano
a moltiplicarsi. Secondo lui ,,non possiamo rilevare che essi supporta-
no alcuni trend piu ispirativi dell’attuale stagione ecclesiale: una fra-
ternita calorosa e creativa, che da spazio ai carismi e non privilegia gli
schemi fissi; una liturgia carica di festa e di partecipazione; un itinera-
rio di iniziazione cristiana esigente e organico; (...) un’integrazione tra
i diversi stati di vita cristiana, oltre gli schemi classici e canonici, per una
»nuova Chiesa’, (...) una sensibilita ecumenica come apertura alle gran-
di tradizioni cristiane delle varie Chiese e anche come dialogo con le
religioni™".

Tutte le forme della vita consacrata, anche queste nuove, mostrano
la varieta nelle forme di santita e di servizi. Tutte sono segno e strumen-
to dell'intima unione con Dio e dell'unita del genere umano come ha
sottolineato, prima dell’Esortazione, il Concilio Vaticano II”>. Fra questi
servizi si puo elencare il dialogo con i cristiani e con i fedeli di altre re-
ligioni, l'apertura a persone delle piu diverse convinzioni, diversi tipi di
diaconia cristiana come la generosa ospitalita e il servizio della Parola
nella Chiese particolari. Esempi di questo ultimo servizio possono essere

¥ Cf. S. REccHI, Le nuove forme di vita consacrata, op. cit., 666-667; IDEM, Le nuove
forme di vita consacrata, op. cit., 684-686.

0 Cf. M. M1pALL, Nuove forme di vita consacrata. Lettura teologica trasversale,
op. cit., 123.

! B. SECONDIN, La vita consacrata e le novita dello Spirito Santo alla luce del processo
sinodale, op. cit., 596-597. Cf. . BEYER, Movimenti nuovi nella Chiesa, op. cit., 1125-1129.

” Cf.LG 1.
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il lavoro negli ambienti universitari”, leducazione degli ultimi™, creare
dell'unita sul modello del ,,focolare™”, essere portatori di gioia e di un
»Cristianesimo umano™.

Alla fine di questo tema, il documento sottolinea che le nuove asso-
ciazioni di vita evangelica non sono alternative alle precedenti istituzio-
ni, ma come loro, anchesse ,,sono un dono dello Spirito, perché la Chiesa
segua il suo Signore in perenne slancio di generosita, attenta agli appel-
li di Dio che si rivelano mediante i segni dei tempi””’. La collaborazione
mutua fra i nuovi e gli antichi istituti, tra cui molti attraverso il vaglio di
prove durissime, é necessita del nostro tempo. In tal modo le varie istitu-
zioni della vita consacrata possono scambiare i doni dello Spirito Santo
e arricchirsi reciprocamente nell'imitazione di Gest, alimentando la fedel-
ta allo Spirito, che ¢ principio di comunione e di perenne novita di vita.

Come all’inizio della Chiesa, anche oggi lo Spirito agisce per
mezzo dei fondatori e fondatrici suscitando le comunita nuove, pit1 adat-
te al mondo odierno e alle aspettative del'uomo. Come gia abbiamo det-
to, questo non significa che le comunita vecchie e tradizionali sono con-
dannate alla morte e non sono utili pit. La novita e loriginalita dei nuovi
istituti rivela soltanto una ricchezza dei doni dello Spirito, i quali devo-
no servire alla crescita spirituale del popolo di Dio ed alla comunione
con la Trinita.

Lazione dello Spirito Santo nellambiente della vita consacrata non si
limita, ovviamente, soltanto all’aspetto del carisma. E lo Spirito che met-
te in movimento tutta la realta di questa forma di vita e crea un intimo

73 Cf.]. MARTINEZ SAEZ, Fraternita ,Verbum Dei”, ,Vita Consacrata” 1(34) (1998),
87-97.

7 Cf. F. TASSONE, ,,Comunita Casa del Giovane” il progetto di don Enzo Boschetti
continua, ,Vita Consacrata” 4(34) (1998), 398-404.

7> Cf. C. CotigNoLl, Il Movimento dei focolari, ,Vita Consacrata® 5(34) (1998),
521-530.

76 Cf. CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTI DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI VITA
APOSTOLICA, Rallegratevi. Lettera circolare ai consacrati e alle consacrate, Citta del Vaticano
2014; M. MIpALL Nuove forme di vita consacrata. Lettura teologica trasversale, op. cit., 124.

77 VC 62.

78 Cf. VC 62; A. PIGNA, I contenuti, ,Vita Consacrata” 3-4(32) (1996), 301-302.
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legame tra i consacrati e la Trinita. E lo Spirito che attua quella liberta dei
figli di Dio, assicura unazione veramente costruttiva verso la santita e fa
partecipi dell’'amore del Padre. Lo Spirito Santo conduce le persone con-
sacrate a realizzare la propria unione con il Figlio e con gli altri fratelli,
e in questo modo le fa capaci di essere testimoni viventi di Cristo nel
mondo. Vediamo quindi che la presenza unitiva dello Spirito di Gesu
¢ indispensabile per raggiungere lo scopo della vita consacrata.

Conclusione

Lo Spirito Santo appare nella Chiesa come datore della santita e del-
la grazia. Anche nellambiente della vita consacrata la sua presenza ¢ in-
dispensabile per raggiungere lo scopo di questa forma di vita.

Per recarsi fedelmente sulla via della sequela di Cristo, come ¢ stata
designata dai fondatori, bisogna essere fedeli agli ideali originali, che en-
trano nel carisma dell’istituto. La fedelta creativa della quale parla I'Esor-
tazione racchiude anche un elemento della novita dello Spirito Santo, con
il quale e sempre collegato un obbligo di leggere i segni del tempo. In que-
sto contesto della novita si mostrano pure le nuove forme della vita con-
sacrata. Anche esse sono un segno forte dell’'azione costante del Paraclito
nella storia. Soltanto nella docilita dello Spirito di Gesu le persone con-
sacrate sono capace di essere suoi veri testimoni nel mondo.
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BOZE SERCE W MISTERIUM
SWOJEGO OTWARCIA NA WSPOLCZESNY SWIAT

GOD’S HEART IN THE MYSTERY
OF ITS OPENING TO THE MODERN WORLD

Abstrakt

Czy nabozenstwo i kult Naj$wietszego Serca Pana Jezusa sg wcigz aktualne
w misji Kosciota? Probg odpowiedzi na to pytanie jest tekst Boze Serce w mi-
sterium swojego otwarcia na wspélczesny Swiat. Biblijne ujecie stowa ,,serce”
ma zasadniczo znaczenie symboliczne i przenos$ne. Wielokrotnie wyste-
puje w polaczeniu ze stowem ,,mito$¢” zaréwno w odniesieniu do Boga,
jak i cztowieka. Wcielony Bog, Stowo Ojca, stat si¢ prawdziwym cztowie-
kiem o kochajacym sercu i odkupil $wiat. Serce Jezusa przebite wiocznia
zolnierza na krzyzu jest wcigz otwarte na wspotczesno$¢ przez swoja mi-
tos¢. Szczegdlne miejsce pod tym wzgledem zajmuje szerzenie idei spo-
tecznego krolestwa Serca Jezusa oraz cywilizacji milosci.

Stowa kluczowe: serce, mito$¢, wcielenie, odkupienie, misterium, spoteczne
krolestwo, cywilizacja milosci, Serce Boze, Serce Jezusa
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Abstract

Is the reverence and cult of the Sacred Heart of Jesus still topical in the
mission of the Church? The text ,God’s Heart in the mystery of its open-
ing to the modern world” is an attempt to answer the question above.
Biblical depiction of the word ,,heart” has basically symbolic and allegor-
ic meaning. Repeatedly this word appears in connection with the word
»love” both in regard to God and human. Incarnated God, the Word of
the Father, became truly human with the loving heart and he redeemed
the world. The Heart of Jesus pierced with the soldier’s spear on the cross
is still open to the present day with his love. A special place in this regard
is given to spreading the idea of the social kingdom of the Heart of Jesus
and the civilization of love.

Keywords: heart, love, incarnation, redemption, mystery, social kingdom,
civilization of love, God’s Heart, Heart of Jesus

Wstep

Przygotowania do obchodéw 100. rocznicy po$wigcenia jezuickiej
bazyliki Najswietszego Serca Pana Jezusa w Krakowie, a takze 100-lecie
aktu zawierzenia narodu i Kosciola w Polsce Bozemu Sercu przez epi-
skopat w 1921 roku stanowig okazje do refleksji nad aktualno$cig kultu,
nabozenstwa i duchowosci Serca Jezusowego w zbawczej misji Kosciola,
zwlaszcza w Kosciele polskim. Zagadnienie BozZe Serce w misterium swo-
jego otwarcia na wspolczesny swiat jest jednym sposréd wielu tematow
zwigzanych z przygotowaniem do owocnego przezywania wspomnianych
jubileuszy. Ujecie tej problematyki w aspekcie historycznym oraz teolo-
giczno-duchowym odkrywa istotne etapy i tresci, ktdre ksztaltowaly po-
bozno$¢ do Serca Jezusa na przestrzeni wiekéw w odmiennych kontek-
stach kulturowych i religijnych. Majac swoje zrédlo w Starym i Nowym
Testamencie, tradycji Kosciota, a takze doswiadczeniu mistycznym licz-
nych $wietych, zaréwno konsekrowanych, jak i §wieckich, jednoznacznie
wskazuja, iz istota tej poboznosci jest odwieczna mito$¢ Boga (por. 1] 4,8).
Bog, objawiajac samego siebie cztowiekowi w misterium Serca Stowa
Wecielonego, przebitego wtdcznig zolnierza na krzyzu (por. ] 19,34), wska-
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Boze Serce w misterium swojego otwarcia na wspotczesny $wiat

zuje, ze wlasnie to Serce jest dla cztowieka bramg prowadzaca przez mi-
to$¢ do Boga Milosci, do zjednoczenia z Nim i wynagradzania miloscig
za odrzucong i wzgardzong milos¢. Co wiecej, staje sie ono wcigz aktu-
alnym miejscem odpowiedzi na wspolczesne troski cztowieka, jego nie-
pokoje i nadzieje, a takze na kryzys wartosci chrzescijanskich i poszuki-
wanie drég prowadzacych do ozywienia wiary i budowania cywilizacji
miloéci w nurcie nowej ewangelizacji.

Mowiac o Sercu Bozym i Jego otwarciu na wspolczesno$é, nalezy
uwzglednic¢ kontekst historiozbawczy kultu, nabozenstwa i duchowosci
Serca Pana Jezusa, obejmujacy dwa etapy. Pierwszy, prywatny, rozwijat si¢
gtéwnie w $rodowisku mniszym i zycia konsekrowanego, opierajac
sie na doswiadczeniach mistycznych i kontemplacji. Drugi zas, publicz-
ny, zostal zapoczatkowany w drugiej polowie XVII wieku przez francu-
ska wizytke $w. Malgorzate Mari¢ Alacoque’. W otrzymanych przez nig
od Bozego Serca objawieniach prywatnych zawarte bylo oredzie skiero-
wane do wszystkich ludzi. Jezus okredlit istotne elementy kultu i nabo-
zenstwa, ich forme oraz praktyki. Szczegdlna role w szerzeniu publiczne-
go kultu Najswietszego Serca Jezusa w duchu oredzia z Paray-le-Monial
odegrat Kosciét na ziemiach polskich za sprawa apostolskiej dziatalno-
$ci sidstr wizytek, ojcow jezuitdw, pijaréw oraz dwczesnego episkopatu
Polski®. Obecnie kult Serca Jezusowego propaguja liczne instytuty zycia
konsekrowanego oraz stowarzyszenia zycia apostolskiego, bazujac na
wlasnym charyzmacie i wlasnej misji, a takze osoby $wieckie zrzeszone
w licznych bractwach, ruchach i stowarzyszeniach zyjacych duchowo-
$cig Serca Jezusowego’.

! Zob. E. ZIEMANN, Malgorzata Maria Alacoque, w: tenze (red.), Encyklopedia katolicka
(dalej: Ek), t. 11, Lublin 2006, k. 1019-1021.

? Zob. J. MISIUREK, Zrédto Zycia i $wigtosci. Polska teologia kultu Najswigtszego
Serca Jezusa, Lublin 2014, s. 23-40; E. ZIEMANN, Kult Najswigtszego Serca Jezusa w Polsce
w perspektywie 250. rocznicy ustanowienia Swieta, w: J. Krolikowski, J. Welna (red.), Odnowié
pamiec o milosci Bozej. Materialy z sympozjum naukowego poswieconego kultowi Serca
Jezusowego, Krakow 2014, s. 7-48.

? Por. E. ZIEMANN, Serce Jezusa, w: E. Gigilewicz (red.), Ek, t. 18, Lublin 2013, k. 11-27.

161



ks. Eugeniusz Ziemann SCJ

Termin ,serce” w Biblii

Stowo ,,serce’, ze wzgledu na jego wieloznaczno$é, jest jednym z naj-
bogatszych w tres¢ poje¢ odnoszacych sie do fizycznosci, duchowosci
i uczuciowosci cztowieka*. W Biblii termin ,,serce” (hebr. leb, lebab,
gr. kardia, tac. cor) wystepuje okoto 1000 razy w Starym Testamencie
i okofo 150 razy w Nowym Testamencie. Serce w znaczeniu dostownym,
anatomicznym, jako centralny organ ciata ludzkiego, ktéry jest odpowie-
dzialny za funkcje zyciowe i sity fizyczne cztowieka, pojawia sie bardzo
rzadko (por. 2 Sm 18,14; 2 Krl 9,24; Oz 13,8; Ps 38,11; 1z 1,5). W przewa-
zajacej liczbie wystapien, zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie,
ma ono znaczenie przenoéne i symboliczne, gdyz odnosi si¢ do sfery zycia
wewnetrznego czlowieka, jego osobowosci, wskazuje na centrum osoby,
jej wewnetrzng nature, zdolnosci intelektualne, rozumnos¢, bogat sfere
emocjonalng czlowieka, jego stany psychiczne, relacje z Bogiem oraz
postawy moralne’.

Serce w Pi$mie Swietym jest symbolem jakoéci zycia ludzkiego, za-
leznego od jego stanéw emocjonalnych i uczuciowych, m.in. radosci
i smutku (,,Serce radosne twarz rozwesela, gdy bdl w sercu, to i duch
przygnebiony” - Prz 15,13), bdlu i rozpaczy (,,Moje fono, moje fono! Wi¢
sie musze w bolesciach!” - Jr 4,19), wewnetrznego pokoju (,,Serce spo-
kojne jest zyciem dla duszy” - Prz 14,30), a takze wzburzenia na skutek
przypadkowej $mierci blizniego (,,aby $cigajacy msciciel krwi, wzburzo-
ny gniewem, nie dosiegnal go ze wzgledu na zbyt daleka droge i zycia
go nie pozbawil” - Pwt 19,6)°. Serce skupia tez w sobie przezycia afek-
tywne, zar6wno pozytywne, takie jak odwaga (,Wtedy przeleknie sie na-

* Por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela. Kult Najswigtszego Serca Jezusowego w Zgro-
madzeniu Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakow 2010, s. 91.

* Por. Serce, w: X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990,
s.871-874; S. T. ZArRzYCKI, Serce, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci katolickiej,
Lublin-Krakéw 2002, s. 808-809; A. KiEjzA, Serce, w: E. Gigilewicz (red.), Ek, t. 18, dz. cyt.,
k. 6-7; C. A. BERNARD, La spiritualita del cuore di Cristo culto-devozione-spiritualita, w: La
spiritualita del cuore di Cristo, Bologna 1990, s. 50.

¢ Zob. M. LURKER, Stownik obrazow i symboli biblijnych, ttum. K. Romaniuk, Poznan
1989, 5. 210; A. KIEjzA, Serce, dz. cyt., k. 6.
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wet najmocniejszy, ktéry ma serce lwa” - 2 Sm 17,10) i ufno$¢ (,,Z catego
serca Panu zaufaj, nie polegaj na swoim rozsagdku” - Prz 3,5), jak i nega-
tywne, np. nienawis¢ (,,Nie bedziesz zywit w sercu nienawisci do brata”
- Kp1 19,17) i lgk (,,Co sie zas$ tyczy tych, co pozostana, zesle na ich ser-
ca trwoge” - 26,36)’.

Biblijne serce jest osrodkiem mysli®, miejscem poznania, rozumie-
nia i pamieci’®, medytacji i refleksji'’, zamierzen i decyzji''. Serce czlowie-
ka uksztaltowane przez Boga (por. Ps 33,15) pelni funkcje rozumu i jest
otwarte na prawde, ktéra uzdalnia go do poznania Boga (por. Jr 24,7),
a takze do przyjecia madrosci Bozej (por. Prz 23,26). Bog zna wnetrze
cztowieka (por. Jr 11,20) i przenika jego serce (por. 1 Krn 29,17)"

Stanowiac centrum wartosci moralnych, serce jest symbolem oso-
by jako rzeczywistosci cielesno-duchowej, a takze petni funkcje su-
mienia, ktére rozeznaje i wydaje osad praktyczny o dobru i ztu oraz
przyjmuje postawe zgodna z wolg Boza: ,,ze strzege prawosci, a nie po-
rzucam: za moje dni nie potepia mnie serce” (Hi 27,6). Brak wrazliwosci
na wskazania sumienia skutkuje jego wyrzutami, czyli ,,drzeniem serca”:
»Potem jednak zadrzalo serce Dawida z powodu odcigcia poly naleza-
cej do Saula” (1 Sm 24,6). Taka postawa prowadzi do nawrdcenia, czyli
przemiany serca przez jego duchowe ,,obrzezanie” (por. Pwt 30,6). Serce
jednak moze sta¢ si¢ zatwardziale (,,i poszli za zatwardziatoscig swych

7 Por. S. T. ZARZYCK], Serce, dz. cyt., s. 810.

8 ,Na to pomysleli sobie niektérzy z uczonych w Pi$mie: On bluzni. (...) «Dlaczego
zfe myféli nurtuja w waszych sercach?»” (Mt 9,3-4).

® ,(...) daje ci serce madre i pojetne, takie, ze podobnego tobie przed tobg nie bylo
i po tobie nie bedzie” (1 Krl 3,12); ,Dam im serce zdolne do poznania Mnie, ze Ja jestem
Pan” (Jr 24,7); ,Poznaj dzisiaj i rozwaz w swym sercu, ze Pan jest Bogiem, (...) i (...) nie ma
innego” (Pwt 4,39). Poznanie $cisle taczy si¢ z pamigcia: ,,Potem poszedl z nimi i wrécit do
Nazaretu (...). A Matka Jego chowala wiernie wszystkie te sprawy w swym sercu” (Ek 2,51);
»Pozostana w twym sercu te stowa, ktdre ja ci dzié§ nakazuj¢” (Pwt 6,6). Por. A. TESSAROLO,
Teologia Serca Jezusowego, ttum. Z. Morawiec, Krakéw 1997, s. 28; J. ZIELINSKI, Serce Jezusa.
Poczgtek i przeznaczenie czlowieka, Krakow 2014, s. 12.

1 ,Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu” (£k 2,19).

1 ,Dobrze postapites, ze powzigles zamiar zbudowania domu dla mego imienia,
bo wyplynelo to z twego serca” (1 Krl 8,18).

12 Zob. S. T. ZaArzYCK]I, Serce, dz. cyt., s. 809.
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przewrotnych serc” - Jr 7,24), oporne i buntownicze (,,Nardod ten ma
serce oporne i buntownicze” - 5,23), obtudne (,,Ich serce jest oblud-
ne, muszg pokutowac!” - Oz 10,2), twarde (,,nie okazesz twardego serca
wobec niego ani nie zamkniesz swej reki przed ubogim swym bratem” -
Pwt 15,7). Proces nawrécenia w Starym Testamencie wyrazaja tez ter-
miny: ,,rozdarcie serca przed Bogiem” (por. J1 2,13), ,pokorne i skruszo-
ne serce” (por. Ps 51,19), ,,serce nowe, z ciata” (por. Ez 36,26). O wartosci
czlowieka stanowi jego serce, a nie zewnetrzny wyglad (por. 1 Sm 16,7).
Ponadto stowo ,,serce” w Biblii okresla relacje czlowieka z Bogiem opar-
ta na prawie milosci: ,,Bedziesz wigc mitowat Pana, Boga twojego, z ca-
tego swego serca” (Pwt 6,5)".

W Nowym Testamencie stowo ,,serce” (gr. kardia) odnosi si¢ do na-
turalnego centrum fizycznego zycia, jego zyciowej sity oraz stanéw psy-
chicznych'. Akcentuje tez réznice miedzy wewnetrzng i zewnetrzng
manifestacja ludzkiej osoby'”. Nowotestamentalne rozumienie pojecia
»serce” odnosi si¢ do sfery sit duchowych, rozumu, woli, zycia ducho-
wego, a takze wielorakich aspektow postaw cztowieka wobec Boga, m.in.
wiary, postuszenstwa i niewiary (,,O, nierozumni, jak nieskore sa wasze
serca do wierzenia we wszystko, co powiedzieli prorocy!” - Lk 24,25),
a takze buntu, niepostuszenstwa i zatwardzialosci (,,umystem pograzeni
w mroku, obcy dla zycia Bozego, na skutek tkwigcej w nich niewiedzy,
na skutek zatwardzialo$ci serca” — Ef 4,18; por. Rz 2,5; 2 Kor 3,14-15).
Ludzkie serce jest Zrédlem ztych mygli (,Z wnetrza bowiem, z serca
ludzkiego pochodza zte mysli” - Mk 7,21; por. Mt 15,19) i grzesznych
pragnien (,,Dlatego wydal ich Bég poprzez pozadania ich serc na tup
nieczystosci” — Rz 1,24). Bog swoja mocg dokonuje nawrdcenia serca

13 Zob. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela..., dz. cyt., s. 94-96.

4 Uwazajcie na siebie, aby wasze serca nie byly ociezate wskutek obzarstwa, pijanistwa
itrosk doczesnych” (Lk 21,34); ,Zsytal wam deszcz z nieba i urodzajne lata, karmil was i ra-
doscia napelniat wasze serca” (Dz 14,17); ,, Zyliécie beztrosko na ziemi i wsréd dostatkow
tuczylidcie serca wasze w dniu rzezi” (Jk 5,5). Por. A. K1Ejza, Serce, dz. cyt., k. 6.

5 ,(...) zebyscie w ten sposéb mogli odpowiedzie¢ tym, ktérzy chlubig sie swa
powierzchownoscig, a nie wnetrzem wlasnego serca” (2 Kor 5,12); ,, My za$, bracia, rozlgczeni
z wami na krotki czas, nie sercem, ale tylko niemozno$cia ogladania was (...)” (1 Tes 2,17).
Por. 1 Sm 16,7; A. KIEjzA, Serce, dz. cyt., k. 6.
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(por. Dz 16,14-15); posyla do serca swego Ducha (por. 2 Kor 1,22; Ga 4,6-7),
ktéry rozlewa w nim mitos¢ (por. Rz 5,5); obmywa je swoja krwig (por.
Hbr 10,22; 1] 1,7); zamieszkuje w nim przez swoja taske (por. Ef 3,17)'S.

Stowo ,mitos¢” w Biblii

Mitos¢ Boga do czlowieka i cztowieka do Boga istnieje w nieroze-
rwalnym zwigzku z symbolem serca, stanowigc centralne zagadnienie
Pisma Swietego. Stowo ,,serce” w kulturze biblijnej oraz wiekszosci in-
nych kultur okresla gtebie ludzkiego wnetrza, wyraza jego wole, mysli
i uczucia. W znaczeniu symbolicznym stanowi tez zZrédlo mitosci, za-
réwno Boga, jak i cztowieka.

W Starym Testamencie od momentu stworzenia cztowieka Bog ota-
czal go swoja dobrocia, czyli miloscig (por. Rdz 1-2), zas po grzechu
pierworodnym przejawem Jego milosci byto mitosierdzie przekazane
w formie obietnicy zbawienia'’. Manifestujac Izraelitom swojg milos¢,
zadal jej odwzajemnienia (por. Pwt 6,4-5). Prorocy, bedac powiernika-
mi Boga wobec ludu, ukazywali Jego mito$¢ w licznych obrazach biblij-
nych, m.in. milo$ci ojca do syna (,,Mitowatem Izraela, gdy jeszcze byt
dzieckiem, i syna swego wezwalem z Egiptu” - Oz 11,1), matki do nie-
mowlecia (,,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta,
ktora kocha syna swego fona? (...) gdyby ona zapomniata, Ja nie zapo-
mne o tobie” - 1z 49,15), oblubienica do oblubienicy czy meza do zony
(por. Oz 2,21n; Jr 2,2), w postaci dobrego pasterza (por. Ez 34) oraz obra-
zie winnicy: ,,Chce zaspiewa¢ memu Przyjacielowi piesn o Jego mitosci
ku swojej winnicy!” (Iz 5,1)*%.

O wzajemnej relacji ,,serca” i ,milosci” traktuja nowotestamentalne
teksty. Trzej synoptycy zgodnie w swoim przekazie przytaczaja w Ewan-
geliach przykazanie milo$ci Boga i blizniego, akcentujac w nim catkowi-

¢ Por. S. T. ZARZYCKI, Serce, dz. cyt., s. 809-810; M. LURKER, Stownik obrazéw...,
dz. cyt.,s.210; A. K1EjzA, Serce, dz. cyt., k. 6-7; A. TESSAROLO, Teologia Serca. .., dz. cyt., s. 37-38.

17 Por. Mifos¢, w: X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej. .., dz. cyt., s. 485.

8 Por. Mitos¢, w: A. Grabner-Haider (red.), Praktyczny stownik biblijny, Warszawa
1995, s. 737-739.
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te oddanie ,,serca” i ,,mitosci”: ,, Bedziesz mitowat Pana Boga swego calym
swoim sercem, calg swojg duszg i catym swoim umystem” (Mt 22,37; por.
Mk 12,30; £k 10,27). Jezus za$, objawiajac Boga Ojca, wskazuje na swoje
serce, ktore jest ciche i pokorne (por. Mt 11,29)".

Podobnie $w. Jan Apostol, korzystajac z bogatej symboliki ,,serca”
i ,mifosci”, w swojej Ewangelii i listach méwi o ich znaczeniu zaréwno
w odniesieniu do Boga Ojca, Jezusa Chrystusa, jak i kazdego czlowie-
ka. W Pierwszym Liscie nazywa Boga mitoscia (por. 1] 4,8). Mito$¢ bo-
wiem stanowi istot¢ Boga oraz jest Jego imieniem. W Ewangelii ukazuje
za$ milos¢ Boga w relacji do Syna i w Jego zbawczej misji: ,,Tak bowiem
Bog umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne. Albowiem Bég nie po-
stal swego Syna na $wiat po to, aby $wiat potepit, ale po to, by swiat zo-
stal przez Niego zbawiony” (J 3,16-17). Jezus, zwracajac si¢ do apostotow
w Wieczerniku podczas Paschy, akcentuje istotne znaczenie mitosci w lo-
nie rodzacego sie Kosciofa: ,, Trwajcie w milosci mojej!” (J 15,9); 1o jest
moje przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja was umilo-
waltem. Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje
za przyjaciol swoich. Wy jestescie przyjaciotmi moimi, jezeli czynicie to,
co wam przykazuje” (J 15,12-14)*. W tym kontekscie nalezy tez odczytac
opis $mierci Jezusa na krzyzu oraz przebicia Jego boku (por. J 19,28-34).

Symbole* ,serca” i ,mitosci” w przekazie biblijnym nabieraja szcze-
golnego znaczenia w kulcie fizycznego Serca Jezusa, gdyz jest ono sym-
bolem milosci Boskiej i ludzkiej, duchowej i uczuciowej. Nalezy podkres-
li¢, ze nie stanowi ono przedmiotu kultu samo w sobie, lecz symbolizuje
mifos¢ do Ojca i ludzi; mitos¢, ktéra obejmuje calg Osobe Jezusa Chry-
stusa, Boga Wcielonego™.

' Por. A. TESSAROLO, Teologia Serca..., dz. cyt., s. 28.

% Zob. L. POLESZAK, Serce Jezusa niezglebione Zrédlo mitosci Boga, Krakow 2007,
s. 36-37.

21 Symbol oznacza rzecz lub idee. Na gruncie religijnym symbole wystepuja zwlaszcza
w liturgii i sakramentologii. Por. J. Hoyjnowsk1, Stownik kultu Serca Jezusowego, Krakow
2000, s. 219-220.

2 Por. ]. HojNnowsKl, Stownik kultu..., dz. cyt., s. 220.
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Misterium Najswietszego Serca Jezusa

Termin ,,misterium” (gr. mysterion, fac. mysterium) w znaczeniu religij-
nym odnosi si¢ do zbawczego dzieta Boga dokonanego przez Jezusa Chrystu-
saw czasie Jego ziemskiego zycia®. Kult Serca Jezusowego, siegajacy korzenia-
mi fundamentalnej prawdy starotestamentalnej, objawionej przez Chrystusa
w Nowym Testamencie, iz ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,8), stanowi manifesta-
cje mitosci Boga do stworzenia zawartg w misterium wcielenia i odkupienia.

Serce Jezusa w misterium wecielenia

Swiety Jan Apostot w Prologu swojej Ewangelii napisal: ,Na poczat-
ku byto Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem byto Stowo. (...) A Stowo
stalo sie cialem i zamieszkalo wérdd nas” (J 1,1.14). Stowa te wprowadza-
ja w intymno$¢ zycia Trojcy, a zwlaszcza w istote ojcostwa Boga zaréw-
no w wymiarze naturalnym, jak i nadprzyrodzonym, a takze w decyzje
mitosci calej Tréjcy w perspektywie odkupienia czlowieka.

Wedlug kard. Pierrea de Bérulle'a® i o. Leona Jana Dehona®, miste-
rium wcielenia jako wydarzenie historiozbawcze stanowi integralng czes¢

2 Por. E. ZIEMANN, Misterium, w: tenze (red.), Ek, t. 12, Lublin 2008, k. 1264.

# Zob. E. ZIEMANN, By¢ kaptanem Serca Jezusowego. Duchowos¢ kaplariska o. Leona
Jana Dehona (1843-1925), Krakow 2006, s. 282.

» Pierre de Bérulle urodzit si¢ 4 lutego 1575 roku w Cérilly (Francja). Studiowal
w jezuickim Collége de Clermont oraz na Sorbonie. Swiecenia kaptanskie przyjat w 1599
roku. W 1609 roku sprowadzit z Hiszpanii do Francji zreformowane przez sw. Terese od
Jezusa karmelitanki. W 1611 roku zalozyl Oratorium naszego Pana Jezusa Chrystusa. Byt
czynnie zaangazowany w zycie polityczne. W 1627 roku otrzymal od papieza Urbana VIII
kapelusz kardynalski. Zmarl 2 pazdziernika 1629 roku. Bérulle byt twérca francuskiej
szkoty duchowosci opartej na misterium wcielenia Syna Bozego. Por. E. ZIEMANN, By¢
kaptanem..., dz. cyt., s. 91-92 (przypis 27).

% Leon Dehon urodzit si¢ 14 marca 1843 roku w La Capelle (Francja). Po studiach
prawniczych na paryskiej Sorbonie w 1864 roku obronit doktorat z prawa cywilnego,
a w 1865 roku wstapit do francuskiego seminarium $w. Klary w Rzymie. Swiecenia
kaplanskie przyjal w 1868 roku. Uzyskat doktorat z filozofii, teologii i prawa kanonicznego.
0d 1871 roku podjat obowigzki duszpasterskie w robotniczej parafii Saint-Quentin. Rozwijat
szeroka dziatalno$¢ spoleczng w duchu encykliki papieza Leona XIII Rerum novarum (1891).
W 1878 roku zalozyl Zgromadzenie Ksi¢zy Najswigtszego Serca Pana Jezusa (sercanie).
Zmarl 12 sierpnia 1925 roku w Brukseli, czcigodny stuga Bozy. Por. M. DANILUK, Dehon
Léon, w: R. Lukaszyk (red.), Ek, t. 3, Lublin 1985, k. 1098-1099.
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stworczego aktu Boga; co wigcej, jest jego szczytem. Wcielenie ze wzgle-
du na nowy porzadek taski dokonaloby si¢ w czasie i przestrzeni nieza-
leznie od koniecznosci zbawienia czlowieka. W wydarzeniu tym uczest-
niczyla cala Trdjca Przenajswietsza. Bog jako Stowo stal si¢ cztowiekiem,
a przyjmujac ludzka nature, ubostwit ja. Wcielone Stowo jest Bogiem, bo
posiada Boska Osobe i nature. Jest tez w pelni czlowiekiem, gdyz Boska
Osoba Stowa Wcielonego przyjeta ludzka nature dzieki unii hipostatycz-
nej. Na bazie tej wymiany cztowiek stal si¢ uczestnikiem misterium Sto-
wa Odwiecznego i odzyskal pierwotng godnos¢ dziecka Bozego®.
Wydarzenie wcielenia w wymiarze czasoprzestrzennym dokonalo si¢
w Nazarecie w chwili zwiastowania. Maryja, zachowana przez Boga od
zmazy grzechu pierworodnego przez niepokalane poczecie i wybrana na
Matke Stowa Wcielonego, w czasie dialogu z Gabrielem wypowiada swoje
fiat: ,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego”
(Ek 1,38) w catkowitej ulegtosci wobec Boga. Zapewne w tym momen-
cie zrealizowalo sie za sprawg Ducha Swietego misterium wcielenia Sto-
wa w Jego odwiecznym Ecce venio Bogu przez doskonale postuszenstwo
Ojcu: ,,Oto ideg - w zwoju ksiggi napisano o Mnie — aby spetnic¢ wole Twojg,
Boze” (Hbr 10,7)*, a takze zaczeto pulsowac Jego Boskie i ludzkie serce®.
Rysem charakterystycznym misterium Stowa Wcielonego jest Jego
postawa unizenia wynikajaca z przyjecia ludzkiej natury, poddanej
ze swej istoty calkowitemu wyniszczeniu: ,,On to, istniejac w postaci
Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz
ogotocil samego siebie, (...) stajac si¢ podobnym do ludzi” (Flp 2,6-7).
Nalezy podkresli¢, ze w momencie wcielenia Stowo, ktére przyjeto

7 Por. P. DE BERULLE, (Euvres complétes, t. 7, Paris 1996, s. 89-99, 353-354, 423-426;
E. ZIEMANN, By¢ kaptanem..., dz. cyt., s. 98-106; L. DEHON, Koronki do Najswietszego Serca
Jezusowego, t. 1: Wcielenie, Krakow 2018, s. 7-8.

# Por. L. DEHON, (Euvres Spirituelles (dalej: OSp), t. 1, Andria 1982, s. 421-422;
L. DEHON, Notes sur I'Histoire de ma Vie (dalej: NHV), t. 3, Roma 1977, s. 153-154;
165-166; OSp, t. 4, Andria 1984, s. 537-538.

¥ Najswietsze Serce zaczyna pulsowac ludzka i Boska miloscig od chwili, gdy Maryja
Dziewica wyrzekta wielkodusznie swoje fiat: ,niech mi sie stanie” (Lk 1,38). P1us XII,
Encyklika Haurietis aquas o kulcie Najswigtszego Serca Jezusowego, w: L. Poleszak (red.),
Serce Jezusa w dokumentach Kosciola. Dokumenty Magisterium Kosciota o Najswigtszym
Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakéw 2006, s. 151.
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ludzkie cialo, stalo si¢ jednoczesnie Ofiarnikiem i Ofiarg, Arcykaptanem
i Posrednikiem: ,,Podobnie i Chrystus nie sam siebie okryt stawa przez to,
iz stal si¢ arcykaplanem, ale [uczynit to] Ten, ktéry powiedzial do Nie-
go: Ty jestes moim Synem, Ja Cig dzis zrodzitem” (Hbr 5,5). Przekazanie
Synowi przez Ojca funkcji arcykaplanskich wigzalo si¢ z utworzeniem
w Nim kaplanskiego Serca, zdolnego do milosci i ofiary. Dlatego Serce
Jezusa, Boga-Czlowieka, jest Sercem ucztowieczonej Boskiej mitosci®.
Weielenie streszcza historig relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem,
a takze prawde o Sercu Jezusa stanowigcym ,,zwornik tresci teologicz-
nych o Boskiej Osobie Wcielonego Stowa, Jego ludzkiej mitosci duchowej
i uczuciowej z catym zyciem wewnetrznym oraz mito$ci Bozej wspolnej

wszystkim osobom Tréjcy Swietej”*.

Serce Jezusa w misterium odkupienia

Misterium Serca Jezusowego ma swoje korzenie zaréwno w miste-
rium wcielenia, jak i odkupienia. Ot6z termin ,,odkupienie” (fac. redemp-
tio) odnosi si¢ do dzialania Bozego, ktére wyzwala czlowieka ze zfa grze-
chu i przywraca pierwotng wi¢z z Bogiem. W odkupieniu wyrdznia si¢
wymiar obiektywny (redemptio obiectiva), zwigzany z dzialaniem Boga,
oraz wymiar subiektywny (redemptio subiectiva), obrazujacy recepcje tego
dzialania przez czlowieka. Majac swoje zrédio w dobroci, mitosierdziu
i $wietosci Boga, zostalo uosobione w Stowie Wcielonym, ktérego mi-
steria i stany stanowig misterium odkupienia®. Odkupienie, bedac dzie-
lem calej Trojcy Swietej, skupia swojg uwage na Osobie Stowa Wcielone-
go, ktore stanowi centrum odkupienia i jego warunek?®.

Meka i $mier¢ krzyzowa Jezusa, bedac ofiarg odkupiencza, przywro-
cifa po grzechu pierworodnym pierwotny porzadek stworzenia i objawita
szczyt milosci Stowa Weielonego do Ojca oraz do kazdego czlowieka. Zda-

30 Por. Osp, t. 2, Andria 1983, s. 36; 528-531; 543-544; S. FALLEUR, Cahiers, ,,Studia
Dehoniana” 10, Roma 1979, s. 66.

31 Zob. J. MISIUREK, Serce Jezusa, w: E. Gigilewicz (red.), Ek, t. 18, dz. cyt., k. 8.

32 Por. E. WojcIK, Odkupienie, w: E. Gigilewicz (red.), Ek, t. 14, Lublin 2010, k. 308-309.

3 Por. M. Pyc, Odkupienie, w: E. Gigilewicz (red.), Ek, t. 14, dz. cyt., k. 312-314.
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niem o. Leona Dehona, zalozyciela zgromadzenia ksiezy sercanéw, mi-
sterium meki Jezusa rozpoczyna si¢ w Wieczerniku zapowiedzia zdrady
Judasza. I chociaz nie byta ona bezposrednia przyczyna fizycznych cier-
pien Jezusa, to jednak ranila Jego Serce w kontekscie mitosci okazanej
przez Niego w obmyciu ndg i pocalunku pokoju’.

Nastepnym etapem misterium meki Stowa Wcielonego byt ogrod Get-
semani — miejsce modlitwy, samotnosci, duchowej agonii i zdrady Juda-
sza. W modlitewnym dialogu z Ojcem Jezus przyjal Jego wole poddania
sie cierpieniu i mece w postaci ,,kielicha goryczy” (por. Mk 14,36), a tak-
ze umacniajacego ,kielicha pocieszenia”. Towarzyszacy Jezusowi w cza-
sie modlitwy smutek odstaniat cierpienie Jego Serca z powodu przysztych
cierpien fizycznych™.

Kolejny etap misterium meki Jezusa stanowily wydarzenia procesowe
u arcykaplandw oraz w patacu Pilata i Heroda. Ich konkluzja byto ubi-
czowanie Jezusa (por. Mk 15,15-20; Mt 27,26-31; Lk 23,22-25; ] 19,1-5),
cierniem ukoronowanie” i ukazanie Go ttumowi jako Ecce Homo (por.
J 19,5) — ponizone bdostwo Chrystusa w Jego czlowieczenstwie®. Swoje
znaczenie w misterium odkupienia miata tez droga krzyzowa, na ktorej
Jezus spotkat bliskie i Zyczliwe Mu osoby, m.in. $w. Jana Apostofa, We-
ronike i ptaczace niewiasty jerozolimskie. Szczegélnie bolesne bylo spo-
tkanie z Matka, ktora okazywata wspolczucie Sercu Syna przez milo$c,
wdzigcznos¢ i wynagrodzenie®.

3 Por. OSp 2, s. 20-321; OSp t. 3, Andria 1983, s. 364-365.

» Por. L. DEHON, Koronki do Najswigtszego Serca Jezusowego, t. 2: Meka, Krakow 2019,
s. 25-49; E. ZIEMANN, By(¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 287-289.

36 Zob. J. KUDASIEWICZ, Biczowanie Chrystusa, w: R. Lukaszyk (red.), Ek, t. 2, Lublin
1976, k. 514-515.

7 Zob. E Jozwi1aK, Cierniem koronowanie, w: R. Lukaszyk (red.), Ek, t. 3, dz. cyt., k. 472.

3 W czasie mistycznych doswiadczen $w. Malgorzata Maria Alacoque prawie zawsze
widziala Jezusa jako Ecce Homo (poranione biczowaniem cialo i zeszpecone oblicze)
z Sercem zranionym brakiem ludzkiej milosci oraz unizonego w milosnej ofierze pokuty
i wystuzonej taski Odkupienia. Por. OSp 1, s. 530-531; OSp 2, s. 327-328, 349-350; OSp 3,
s.204-206; NHV, t. 2, Roma 1976, s. 90; NHV 3, s. 122; H. DORRESTEI)N, Vita e personalita
di Padre Dehon, Bologna 1978, s. 61; J. SZLAGA, B. WEGNER, Ecce Homo, w: R. Lukaszyk
(red.), Ek, t. 4, Lublin 1983, k. 640-641.

¥ Por. E. ZIEMANN, By¢ kaptanem..., dz. cyt., s. 291-292.
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Kulminacyjnym momentem misterium odkupienia bylo ukrzyzowa-
nie i $mier¢ Jezusa na krzyzu. Obnazone cialo Stowa Wcielonego zosta-
to przybite gwozdzmi do krzyza, za§ umieszczony nad glowg Jezusa na-
pis: ,Jezus Nazarejczyk, Krél zydowski” (] 19,19; por. Mt 27,37; Mk 15,26;
tk 23,38) przekazywal prawde, ze krzyz jest ottarzem i tronem Krdla,
symbolem zado$¢uczynienia, mitodci i wynagrodzenia. Jezus umieral na
krzyzu trzy godziny. O godzinie 14 rozpoczeta si¢ agonia, trwajaca do
godziny 15. W tym czasie Zbawiciel wieniczyl swoja misje powierzeniem
Maryi $w. Jana, za$ $w. Janowi swojej Matki (por. ] 19,26-27). Wypowie-
dzial tez stowa wyrazajace stan Jego ducha oraz kondycje fizyczng ludz-
kiej natury zmiazdzonej cierpieniem: ,,Pragne” (19,28); ,,Boze mdj, Boze
moj, czemus Mnie opuscit?” (Mk 15,34); ,Dokonato si¢” (J 19,30); ,,Ojcze,
w Twoje rece powierzam ducha mego” (Lk 23,46). Jezus skonal o godzi-
nie 15. Smier¢ ujmowana w kategoriach meczenstwa jest szczytem mi-
tosci ofiarowanej Bogu przez cztowieka. W przypadku Jezusa jej przy-
czyna nie bylo wylacznie cierpienie fizyczne, lecz nadmiar Jego mitosci
ku stworzeniom®.

W kontekscie misterium Serca Jezusa kulminacyjnym momentem
meki i §mierci Jezusa na krzyzu bylo przebicie boku: ,,(...) jeden z zot-
nierzy wt6cznig przebil Mu bok, a natychmiast wyptyneta krew i woda.
Zaswiadczyt to ten, ktéry widzial, a $wiadectwo jego jest prawdziwe”
(J 19,34-35). Swiadectwo naocznego $wiadka, $w. Jana, jest jednym z naj-
wazniejszych dla szerzenia duchowosci, kultu i nabozenstwa Najswiet-
szego Serca Jezusa. Wydarzenie to bowiem miato dla Ewangelisty swoista
dynamike: zobaczyl, kontemplowat, uwierzyt i zaswiadczyl, a jego histo-
riozbawcze znaczenie potwierdzit stowami z Ksiegi Zachariasza: ,Beda
patrzec na tego, ktorego przebili” (12,10). Otwarty bok Jezusa jest obja-
wieniem milosci Jego Serca i przedmiotem permanentnej kontempla-
cji Bozej milosci zaréwno przez $w. Jana, jak i rodzacy sie pod krzyzem
Kosciot*'. Paschalny charakter tej sceny nawigzuje m.in. do zaslony

0 Por. L. DEHON, Koronki..., dz. cyt., t. 2, s. 100-123; E. ZIEMANN, By(¢ kaptanem...,
dz. cyt., s. 292-295.

41 Zob. K. Narora, Uwierzyli Pismu i Sfowu. Lectio divina do wybranych fragmentow
Ewangelii, Krakow 2018, s. 179-183.
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oddzielajacej Swiete Swietych w $wiatyni jerozolimskiej, ktéra ulegta rozdar-
ciu sie przez srodek w momencie przebicia boku Jezusa (por. Lk 23,44-46),
a takze do rytualnego zabijania baranka paschalnego w §wiatyni oraz przy-
gotowywania przez Zydéw w swych domach wieczerzy paschalnej®.

Z przebiciem boku Zbawiciela wigzalo sie wyplyniecie krwi i wody
(por. ] 19,34). Bogata i obszerna refleksja biblijno-patrystyczna na temat
symboliki tego zjawiska odnosi si¢ zasadniczo do aspektow eklezjalnych
i sakramentalnych. W ujeciu o. Dehona, symbolika wody i krwi wska-
zuje na czlowieka pokornego. Kolor bialy (bezbarwny) symbolizuje jego
czysto$¢ i prostote, zas czerwony — zarliwa milos¢ skierowana ku Naj-
$wietszemu Sercu. Ponadto symbolika krwi przypomina, ze odkupie-
nie kazdego czlowieka i calego swiata dokonalo si¢ przez przelang krew
Jezusa Chrystusa®.

W wydarzeniach meki i $mierci jest obecne arcydzieto mitosci Jezusa.
Dlatego faczenie sie z Jego cierpiagcym Sercem przez mitos¢ uczy czlowie-
ka akceptacji wszystkich doswiadczen, ktére s darem Jezusowego Serca.

Serce Boze otwarte na wspotczesny Swiat

Publiczny rozwoj kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa, zapoczat-
kowany w XVII wieku w Paray-le-Monial dzieki $w. Malgorzacie Marii
Alacoque i jej prywatnym objawieniom, mial na celu pomdc Koscioto-
wi w odkryciu na nowo i przyblizeniu dwczesnemu $wiatu fundamen-
talnej prawdy, ze ,,Bog jest mitoscig” (1] 4,8). Istotny w tym procesie byt
kontekst historyczny - zagrozenia natury religijnej, spolecznej i politycz-
nej. Dlatego ukazanie cztowiekowi Serca Jezusa, ktore jest pelne mitosci
i dobroci, budzilo nadzieje na przemiany w wielu sektorach zycia indy-
widualnego i spolecznego.

Po kilku wiekach zywej obecnosci w Kosciele kultu Bozego Serca,
po wyzynach wzrostu, a czasem spadku jego popularnosci, zasadne jest

2 Por. L. DEHON, Koronki..., dz. cyt., t. 2, s. 126-136; E. ZIEMANN, By¢ kaplanem...,
dz. cyt., s. 295-296.

# Por. E. ZIEMANN, By¢ kaptanem..., dz. cyt., s. 297-299; L. DEHON, Koronki...,
dz. cyt., t.2,s.137-144.
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pytanie, czy kult ten jest jeszcze aktualny i czy ma on przysztos¢ w kon-
tekscie zmasowanych atakéw na wartosci uniwersalne i chrzedcijanskie.

Idea spotecznego krélestwa w misterium Serca Jezusowego

Tworcg koncepcji propagowania idei spolecznego krolestwa Serca
Jezusowego w oparciu o prywatne objawienia §w. Malgorzaty Marii
Alacoque byt o. Leon Jan Dehon. W czasie jednego z tych objawien
Jezus zadal od niej wprowadzenia swojego Serca w zycie osobiste, rodzin-
ne i spoteczne, aby relacje migdzyludzkie byly oparte na milosci Boga
i blizniego, sprawiedliwosci, godnosci i wolnosci. Warto przypomnie¢,
ze w XIX wieku we Francji mialy miejsce masowe apostazje, zaréwno
w Srodowiskach robotniczych, jak i mieszczanskich. Wizja panstwa bez
Boga owocowala zlaicyzowaniem szkolnictwa i dzialalnosci charytatyw-
nej, a popularne idee Wielkiej Rewolucji Francuskiej promowaly koncep-
cje spoleczenstwa uksztaltowanego przez indywidualizm oraz liberalizm
ekonomiczny i polityczny. Zagrozenie stanowily takze rewolucyjne hasta
wolnosci, réwnosci i braterstwa, demolujgce tad spoteczny, podwazajace
normy moralne oraz nadprzyrodzong misje Kosciota*.

Nalezy stwierdzi¢, ze Kosciot francuski nie byt odpowiednio przy-
gotowany na konfrontacje z ruchami liberalnymi i rewolucyjnymi. We-
diug o. Dehona, $srodkiem zaradczym bylo wykorzystanie doswiadczenia
wiary minionych wiekéw oraz powrotu do niej w celu ozywienia chrze-
$cijanstwa, zjednoczenia wierzacych pod przewodnictwem papieza oraz
oparcie go na mitosci Bozego Serca do Kosciola i wiernych. Przywrdce-
nie zasad sprawiedliwosci spolecznej i utraconego autorytetu Kosciota
w spoteczenstwie byto niemozliwe ze wzgledu na ateizm nierespektujacy
zadnego prawa, nawet konkordatu zawartego miedzy panstwem a Ko-
sciolem®, a takze ze wzgledu na gallikanizm deprecjonujacy Kosciot oraz
jego miejsce w spoleczenstwie.

* Por. L. DEHON, (Euvres Sociales (dalej: OS), t. 4, Andria 1985, s. 256; OS, t. 1, Napoli-
Andria 1978, s. 107, 203, 307, 376; A. BOURGEOIS, Le Pére Dehon et ,,Le Régne du Ceeur de
Jésus 1889-1892”, ,,Studia Dehoniana” 25/1, Roma 1990, s. 112-115.

% Por.NHV 3,s.116-117.
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Zdaniem o. Dehona, demokracja chrzescijanska miata stuzy¢ budo-
waniu spolecznego krolestwa Serca Jezusowego, ktére w monarchii fran-
cuskiej od XVII do poczatku XIX wieku bylo realizowane przez prakty-
kowanie kultu i nabozenstwa do Bozego Serca oraz uznanie Chrystusa
Krélem tam, gdzie toczy si¢ zycie spoleczne*. Rozwdj idei spotecznego
krélestwa Bozego Serca winien si¢ realizowac na plaszczyznie indywidual-
nej i wspolnotowej, zwlaszcza przez odnowe zycia chrzescijanskiego, kto-
re wywieraloby wplyw na struktury zycia spotecznego, ekonomicznego
i politycznego wspolnot narodowych, respektujacych istniejacy religijny
porzadek moralny. Odnowa tego porzadku obejmuje zaréwno praktyki
pobozne, jak i ducha ludzkiego przez milos¢, milosierdzie i sprawiedli-
wos¢, aby przejs¢ z duchowego wymiaru krélestwa Serca Jezusa do jego
postaci spotecznej, gdzie dochodzi do spotkania milosci ze sprawiedliwo-
$cig, afirmujacych Boga w strukturach spolecznych?. Realizacja tej idei
wymagala pewnej symbiozy zycia duchowego ze spotecznym zaangazo-
waniem, zwlaszcza wiréd duchowienstwa. Ograniczanie misji apostolskiej
wylacznie do zakrystii sprzyjato ideologii ruchéw antykoscielnych i anty-
klerykalnych, aby usuna¢ Kosciét z zycia spotecznego, zas duchownych
utwierdzalo w postawie biernosci. Tymczasem miejsce duchowienstwa
jest wéréd ludu i ma odpowiadac na jego potrzeby religijne i spoteczne®.

Ojciec Dehon dostrzegal pilna potrzebe nadania spotecznego cha-
rakteru idei milosci i wynagrodzenia, gdyz krélestwo Serca Jezusowe-
go bez tego aspektu byloby niepelne. Zachwiany przez grzech porzadek
spoleczny moze by¢ odbudowany jedynie przez wynagrodzenie, gdyz na
kryzysy spoteczne wiekszy wptyw niz kryzysy ekonomiczne maja kryzy-
sy moralne, kwestionujgce znaczenie i wartos¢ Dekalogu®.

% Por. OS 1, s. 3, 31; A. BOURGEOIS, Lexpérience spirituelle du Pére Dehon, ,,Studia
Dehoniana” 23, Roma 1990, s. 144; Y. LEDURE, I regno sociale del Sacro Cuore in Padre
Dehon, ,,Dehoniana” 74 (1988), s. 225-226, 230; A. TESSAROLO, Limpegno sociale di
Padre Dehon e la sua spiritualita, ,Dehoniana” 78 (1990), s. 147.

¥ Zob. 0§ 1,5.7; OSp 3, s. 62-64; OSp 4, s. 546, 654; Osp, t. 7, Andria 1985, s. 16-17;
A. BOURGEOIS, Lexperience..., dz. cyt., s. 49-50.

8 Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 252-253.

¥ Por. OSp 7, s. 32; OSp 4, s. 16; G. PALERMO, Leone Dehon apostolo della riparazione,
Roma 1991, s. 143-146.
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Wprowadzenie przez o. Dehona terminologii monarchistycznej do
stownika mysli spotecznej wynikalo z objawienia, ktére akcentuje kro-
lewsko$¢ Jezusa Chrystusa, zwigzang z Bogiem Stworcg, ktory przeka-
zal Synowi wladze nad niebem i ziemig (por. Mt 11,27; 28,18). Zdaniem
o. Dehona, krélewski charakter Chrystusa prezentuje misterium Jego
meki, a zwlaszcza Kalwaria, gdzie krzyz byt Jego tronem, wtdcznia —
bertem, korona z cierni - diademem, krew wyplywajaca z Serca - plasz-
czem krolewskim, za$ napis umieszczony na krzyzu: ,,Jezus Nazarejczyk,
Krdl zydowski” (J 19,19) — uznaniem tej godnosci, potwierdzonej przez
Jezusa w rozmowie z Pifatem (por. Mk 15,2; Lk 23,3)*.

Idea spotecznego kroélestwa Serca Jezusowego wskazuje rowniez na
milosierdzie, owoc milosci okazywanej cztowiekowi zwlaszcza w obliczu
nedzy i zagrozenia. Ewangelicznym przejawem takiej postawy Jezusa byt
placz nad Jerozolima, uzdrowienia niewidomych, gluchych, chromych
i tredowatych, obecnos¢ przy osobach przezywajacych chorobe i $mierc¢
najblizszych, przy grzesznikach oraz doswiadczajacych niesprawiedli-
wosci, braku mitosci i wspotczucia. Kaptani w szerzeniu takiego krole-
stwa winni bra¢ przyktad z wielkich biskupéw, misjonarzy i zakonnikdw,
a takze z milodci $w. Malgorzaty Marii Alacoque, wstawiajacej si¢ u Bo-
zego Serca za kazdym cztowiekiem, a zwlaszcza za biednymi, dzie¢mi
i duszami w czy$¢cu. Wedlug o. Dehona, praca kaplanéw bedzie owoc-
na, jezeli ich dziatania wesprze zarliwa modlitwa wiernych, wypraszajaca
Boze blogostawienstwo dla apostolatu®'.

Konieczno$¢ szerzenia idei krolestwa Serca Pana Jezusa w zyciu jed-
nostek i spoleczenstw jest znakiem czasu. Koscidt, a takze kazdy wierzacy,
dostrzegajac konsekwencje przemian determinujacych styl postepowa-
nia i my$lenia szerokich mas spotecznych, ktére s3 zdominowane przez
ateistyczne ideologie liberalne, konsumpcjonizm, indyferentyzm reli-
gijny, sekularyzm oraz globalny system komunikacji spotecznej, winien
wrdci¢ do odnowienia wiary i zycia chrzescijanskiego w oparciu o kult
i duchowos¢ Serca Jezusa.

0 Por. OSp 4, s. 185-187; OSp 3, s. 156, 319-321; E. ZIEMANN, By¢ kaplanem...,
dz. cyt., s. 253.
! Por. OSp 1, s. 230-232; OSp 7, s. 18.
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Cywilizacja mitosci otwarciem Bozego Serca
na wspotczesnosc

Otwarcie Bozego Serca na wspoltczesny swiat wigze sie z zagadnie-
niem cywilizacji milosci*”. Prekursorem podjecia tej problematyki byt
sw. Pawel VI, papiez, ktdry po II Soborze Watykanskim widzial odno-
wiong misje¢ Ko$ciota w humanizacji $wiata przez budowanie cywiliza-
cji mitosci. Papiez od 1970 roku w licznych przemoéwieniach nauczat
m.in., Ze $wiat potrzebuje cywilizacji milosci i pokoju; cywilizacja mifo-
$ci spelni marzenie $wiata o przemianie chrzescijanskiej ludzkosci; dia-
lektyka wszelkiej relacji miedzy ludZzmi winna by¢ milo$¢ rodzaca mi-
tos¢, a nie wzajemna nienawis¢; cywilizacja mitosci na obecnym etapie
dziejow swiata jest obowigzkiem kazdego chrzescijanina. Troska papie-
za o propagowanie cywilizacji milo$ci wynikata z jego osobistej formacji
religijnej, ukierunkowanej na kult Bozego Serca. Odnoszac si¢ do tego
kultu jako podstawy nowego tadu w $wiecie, sw. Pawet VI wydal w 1965
roku dwa listy apostolskie: Investigabiles divitias Christi — o kulcie Naj-
Swietszego Serca Jezusowego z okazji 200. rocznicy ustanowienia $wie-
ta Bozego Serca dla Kosciota w Polsce i Arcybractwa Rzymskiego, oraz
Diserti interpretes — skierowany do szesciu wyzszych przetozonych me-
skich instytutéw zycia konsekrowanego, m.in.: Zgromadzenia Misjo-
narzy Najswietszego Serca Jezusa (MSC), Zgromadzenia Jezusa i Ma-
ryi (CIM - eudysci), Zgromadzenia Najswietszych Serc Jezusa i Maryi
(SSCC - sercanie z Picpus), Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca
Jezusowego (SCJ - sercanie) oraz Towarzystwa Jezusowego (T] - jezu-
ici), inspirowanych duchowoscig Bozego Serca. Wedlug $w. Pawla VI,
Serce Jezusa jest Sercem Kosciola, dlatego Ko$ciét ma by¢ znakiem

52 Termin ,cywilizacja” (fac. civilitas, gr. politeia) — rozwinigty i doskonalszy model
zycia m.in. w starozytnym Rzymie oraz innych rozwinietych miastach, rézny od tego na
terenach wiejskich. Od $§w. Pawla VI odnosi si¢ do moralno-spolecznego ideatu cywilizacji
opartego na milosci i prawdzie, stanowigc integralng forme zycia wspélnego. Cywilizacja
milosci jest $cisle zwigzana z kultem Naj$wietszego Serca Jezusa. Do jej rozwoju przyczynit
si¢ $w. Jan Pawet II, przeciwstawiajac ja cywilizacji $mierci. Por. J. HopNowski, Stownik
kultu..., dz. cyt., s. 54-55.
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milodci Bozej we wspolczesnym $wiecie w wielu dziedzinach zycia spo-
tecznego, ksztaltujacych oblicze $wiata i Kosciota™.

Rozwdj idei cywilizacji milosci nastgpil wraz z pontyfikatem $w. Jana
Pawtfa II. Podejmujac mysl §w. Pawta VI, opart on cywilizacje miltosci
na czterech zasadach: pierwszenstwa osoby przed rzecza, etyki przed
technika, preferencji opcji ,,by¢” nad ,,mie¢”, milosierdzia nad sprawied-
liwoscig™.

Zdaniem $w. Jana Pawtla II, kryzys cywilizacji zachodniej jest owo-
cem zaprogramowanej sekularyzacji, ktérg moze powstrzymac cywili-
zacja miltosci oparta na wartosciach: pokoju, wolnosci, sprawiedliwosci
i solidarnosci, a zwtaszcza mitosci (por. 1] 4,8)%. W encyklice Redemp-
tor hominis $w. Jan Pawel II glosil: ,,Cztowiek nie moze Zy¢ bez mitosci.
Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumiala, jego zycie jest pozba-
wione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka sie z Mito-
$cig, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja, jesli nie znaj-
dzie w niej Zywego uczestnictwa .

Mitos¢ uswiadamia cztowiekowi jego godnosc¢ i warto$¢ jako oso-
by, a personalistyczna koncepcja cztowieka akcentuje wspolnotowy
charakter cywilizacji mifosci bazujacej na mitosci. Milo$¢ bowiem nie
polega na swobodnym czynieniu czegokolwiek, lecz na odpowiedzialnym
darowaniu siebie innym w wolnosci. Wedtug $w. Jana Pawta II, wszyst-
ko, co sprzeciwia si¢ miltosci, jest zagrozeniem cywilizacji mito$ci, m.in.
egoizm (jednostkowy, spoteczny i narodowy - nacjonalizm) oraz indy-
widualizm (antyteza personalizmu)®’. Istotne zadanie w personalistycz-
nym ksztatltowaniu cywilizacji mito$ci odgrywa rodzina, a w niej rodzi-
ce. Ich misja wychowawcza, oparta na prawdzie i mito$ci, stanowi forme
apostolatu w odpowiedzi na powolanie do ojcostwa i macierzynstwa.

3 Zob. E. ZIEMANN, Cywilizacja mitosci i prawdy w nauczaniu papiezy Pawla VI
i Jana Pawla 11, ,,Sympozjum” 1(28) (2015), s. 93-96.

** Por. J. Kowawski, Cywilizacja mitosci, w: Wielka encyklopedia nauczania Jana Pawla II,
Radom 2014, s. 136-139.

> Zob. JaN Pawkt II, List apostolski Tertio millennio adveniente, Rzym 1994, 52.

* Por. TENZE, Encyklika Redemptor hominis, Rzym 1979, 10.

*7 Por. TENZE, List do rodzin Gratissimam sane, Rzym 1994, 14.
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Ten naturalny rodzaj komunii 0s6b wyraza si¢ w ich wzajemnej mitosci,
a takze w przyjeciu i wychowaniu potomstwa. Wiaczenie w dzielo wy-
chowania innych ludzi lub instytucji (Kosciota, szkoty) ma na celu jedy-
nie subsydialne wzmacnianie ich mitosci rodzicielskiej®.

Rodzina chrzescijanska zyjaca ewangeliczng duchowoscig staje si¢
miejscem ksztaltowania cywilizacji. W niej cztowiek uczy sie tolerancji,
szacunku i dialogu, opierajacych si¢ na prawdzie, wolnosci, mitosci, od-
powiedzialno$ci, sprawiedliwosci i bezinteresownosci. Rodzina wrazli-
wa na zagrozenia pochodzace ze $wiata broni sie zwlaszcza przed ego-
izmem promujgcym postawy konsumpcyjne ukierunkowane bardziej na
»mie¢”, niz na ,,by¢”. W rodzinie czlowiek uczy si¢ tez szacunku dla kaz-
dego zycia, przeciwstawiajac sie cywilizacji §mierci.

Nadzieja w stuzbie cywilizacji mitosci byta dla $w. Jana Pawla I mlo-
dziez. Dostrzegajac grozace jej niebezpieczenstwa, upatrywat ich przy-
czyne w braku integralnej koncepcji cztowieka oraz wlasciwej hierarchii
wartos$ci w odniesieniu do tych aspektéw zycia spolecznego, ktére pro-
mujg cywilizacje §mierci w kwestiach zycia od poczecia az do natural-
nej $mierci®.

W obszernym nauczaniu $§w. Jana Pawla IT odnoszacym si¢ do Bozego
Serca istotne miejsce zajmuje zagadnienie cywilizacji mitosci. W czasie
pielgrzymki do Paray-le-Monial w 1986 roku papiez prosit matzonkéw,
aby przyjeli Serce Jezusa i powierzyli mu swoje rodziny. Rodzina bowiem
jest podstawowg komoérka budowania cywilizacji mitosci®. Papiez wreczyt
tez list przelozonemu generalnemu jezuitéw Peterovi-Hansovi Kolven-
bachowi, zachgcajac w nim zakon do szerzenia kultu do Bozego Serca:
»Spogladajac na Serce Jezusa, serce cztowieka uczy sie poznawa¢ praw-
dziwy i jedyny sens wlasnego zycia, (...) faczenia synowskiej mitosci do

% Zob. E. ZIEMANN, Cywilizacja milosci..., dz. cyt., s. 98-99.

% Por. J. KowaLskr, Cywilizacja milosci, dz. cyt., s. 138; ]. WROBEL, Zycie od Boga
i dla Boga, w: T. Styczen, J. Nagorny (red.), Evangelium vitae. Tekst i komentarze, Lublin
1999, 5. 177-208.

0 Zob. JaN Pawet II, Pielgrzymka do Paray-le-Monial, w: C. Drazek (red.), Jan
Pawet IT - Serce otwarte dla kazdego. Tajemnica Serca Chrystusa w nauczaniu Jana Pawla II,
Krakdéw 2004, s. 96-97.
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Boga z mitoscia blizniego. Tak oto - a jest to prawdziwe zado$¢uczynienie,
ktorego oczekuje Serce Zbawiciela — na ruinach nienawisci i przemocy
bedzie mogta powstac¢ cywilizacja mitosci Chrystusa™'.

Papiez nawigzal tez do kwestii cywilizacji mito$ci w czasie kanonizacji
Klaudiusza de la Colombierea — w kontekscie prowadzenia nowej ewan-
gelizacji: ,, Aby dzi$ prowadzi¢ nowa ewangelizacje, trzeba uznac, ze Serce
Chrystusa jest sercem Ko$ciofa. To on prowadzi droga blogostawienstw
serca czyste i spragnione sprawiedliwosci. (...) Zazyto$¢ z Sercem Jezu-
sa sprawia, ze serce cztowieka otwiera si¢ na caly swiat™®.

Konieczno$¢ budowy cywilizacji mitosci w Kosciele i $wiecie w ra-
mach nowej ewangelizacji papiez uswiadamiat zgromadzonym na zakon-
czenie II Polskiego Synodu Plenarnego w katedrze $w. Jana w Warszawie
w uroczysto$¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa w 1999 roku. Kosciot jest
powotlany do gloszenia nieskoficzonej milosiernej mitosci Boga, ktorej
obrazem jest Najswietsze Serce Jezusa, gdyz tylko milo$¢ majaca swoje
zrodto w Jego Sercu jest zdolna przemienic serce czlowieka, aby $wiat stat
sie bardziej ludzki i Bozy przez cywilizacje mitosci®. A w liscie skiero-
wanym do kard. Franciszka Macharskiego 22 czerwca 2000 roku z okazji
ogolnopolskich uroczystosci ku czci Serca Pana Jezusa w Krakowie pa-
piez Polak pisal: ,,Serce Chrystusa przebite na krzyzu (...) jest nieustannie
otwarte dla ludzi. Z Bozego Serca (...) czerpiemy nieprzerwanie site do
budowania w nas samych i w $wiecie cywilizacji prawdy i mitosci. Pod-
stawowym srodowiskiem, gdzie rozwija si¢ cywilizacja milosci, jest ro-
dzina (...). Serce Boze daje moc i faske, aby staly sie one Kosciotem do-
mowym, szkolg ofiarnej milosci, wiary i szacunku dla zycia™.

Cywilizacja mifosci opiera si¢ na uznaniu powszechnego zwierzch-
nictwa Boga, bedacego niewyczerpanym zrédtem mitosci. Akceptacja

ol Tamze, s. 101.

¢ TENZE, Kanonizacja Klaudiusza la Colombiére, w: C. Drazek (red.), Jan Pawel IT -
Serce otwarte dla kazdego..., dz. cyt., s. 132.

% Por. TENZE, Pielgrzymka do Polski, w: C. Drazek (red.), Jan Pawel II - Serce otwarte
dla kazdego..., dz. cyt., s. 125-126.

¢ TENZE, Poswigcenie rodzin, w: C. Drazek (red.), Jan Pawel II - Serce otwarte dla
kazdego..., dz. cyt., s. 170.
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tej podstawowej prawdy wiary przyczynia si¢ do budowy spoleczenstwa
godnego cztowieka, zgodnie z wymogami prawa Bozego. Poznawanie zas
jej, zwlaszcza przez kontemplacje oblicza Jezusa i Jego Serca, bedacego
zrodlem prawdy, milosci i $wietosci, przemienia ludzkie serce. Zbawcza
mito$¢ Boga, ukazana gtéwnie w przebitym Sercu Jezusa, pozwala czto-
wiekowi pozna¢ prawde o sobie samym, wlasnej godnosci i przeznacze-
niu: ,Tak bowiem Bég umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial Zycie wieczne”
(J 3,16). Przenikniete za$ cywilizacja milosci struktury spotfeczne, kul-
turalne, ekonomiczne i polityczne wplywaja na integralny rozwdj oso-
by ludzkiej, podkreslajac znaczenie dobra wspdlnego i pokoju. Ponad-
to cywilizacja milo$ci promuje wartos¢ solidarnosci i sprawiedliwosci
w budowaniu relacji miedzyludzkich bez wzgledu na ras¢, pochodze-
nie i wyznanie.

Zakonczenie

Wieloaspektowe ujecie zagadnienia Boze Serce w misterium swojego
otwarcia na wspétczesny swiat mialo na celu przyblizenie istotnych ele-
mentéw zwigzanych z rzeczywistoscig Najswietszego Serca Jezusa. Ko-
nieczne bylo zaprezentowanie znaczenia stowa ,,serce” w Biblii, aby od-
kry¢ bogactwo jego symboliki w kontekscie Serca Bozego jako przedmiotu
kultu. Z kolei refleksja nad wcieleniem i odkupieniem Jezusa Chrystu-
sa odslaniata plan Bozej mitosci zawarty w historii zbawienia cztowie-
ka. Pytanie o aktualno$¢ misterium Bozego Serca w swoim otwarciu na
wspolczesnosé uzyskato odpowiedz w zagadnieniu idei spolecznego kro-
lestwa Bozego Serca i jego realizacji w misji cywilizacji milosci, stano-
wiacej istote nowej ewangelizacji.
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KULT SW. JOZEFA NA PODSTAWIE
WSPOLCZESNYCH MODLITEWNIKOW

THE CULT OF. ST. JOSEPH BASED
ON CONTEMPORARY PRAYER BOOKS

Abstrakt

Trwajacy w KoSciele Rok $w. Jozefa jest okazja do spojrzenia na kult tego
$wietego przez pryzmat dostepnych modlitewnikéw. Poczawszy od za-
rysu historii kultu, w artykule ukazano réznorodnos¢ jego form. Omo-
wiono nastepujace rodzaje modlitw ku czci $w. Jozefa: litanie, nowenny,
szkaplerz, plaszcz, cze$¢ nieustajaca, miesigc ku czci $w. Jozefa, telegram,
rézaniec i koronke, godzinki, akty i oddania, pie$ni, akatyst, a takze inne
modlitwy oraz nabozenstwa: siedmiu bolesci i rado$ci, septenne (siedem
kolejnych $rod), siedmiu niedziel, do Przeczystego Serca (pieciu pierw-
szych $réd miesigca), do opieki. Artykul stanowi zachete do osobistego
praktykowania nabozenstwa do $w. Jézefa dostosowanego do indywidu-
alnych potrzeb wierzacych.

Stowa kluczowe: $w. Jézef, nabozenstwa do $w. Jozefa, modlitewnik do
$w. Jozefa
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Abstract

The ongoing year of St. Joseph is a great opportunity to have a look at the
cult of the Saint in the light of the available prayer books. The article pre-
sents the diversity of the cult and discusses various forms of the worship
since its beginning. It analyses prayers to St. Joseph such as: the litany, the
novena prayer, the Rosary, the Oath, the Morning prayers, the Scapular
prayer, the Akathist and other prayers, services and songs in honour of St.
Joseph. The aim of the article is to encourage Christians to adapt the cult
of St. Joseph to their individual needs.

Keywords: St. Joseph, worship of St. Joseph, prayers to St. Joseph

Wstep

Papiez Franciszek w liscie apostolskim na rozpoczecie roku $w. Jozefa
zauwaza, ze ,wszyscy moga znalez¢é w $w. Jozefie, mezu, ktdry przecho-
dzi niezauwazony, cztowieku codziennej obecnosci, dyskretnej i ukry-
tej, oredownika, pomocnika i przewodnika w chwilach trudnych™.
To papieskie wyznanie stanowi niejako zaproszenie do ozywienia kultu
$w. Jozefa, a zarazem sklania do przedstawienia roznorodnosci istnieja-
cych aktualnie form modlitwy do tego $wietego, co jest celem niniejszego
artykutu. Nalezy zauwazy¢, ze cho¢ sam kult §w. Jozefa posiada wielowie-
kowg tradycje, wymaga on nieustannego ozywiania i gorliwego praktyko-
wania we wspolczesnym $wiecie. Stad zacheta Penitencjarii Apostolskiej:
»Niech wszyscy wierni, poprzez modlitwy i dobre czyny, z pomoca Swie-
tego Jozefa, Opiekuna Swietej Rodziny z Nazaretu, starajg sie uzyska¢ po-
cieche i ulge w ciezkich ludzkich utrapieniach, ktore drecza wspotczesny
$wiat™. Warto zatem zwrdci¢ si¢ o pomoc do $w. Jozefa w réznych spra-
wach Kosciota i osobistych, w czym moze pomdc zestawienie form kultu

! FRANCISZEK, List apostolski Patris corde z okazji 150. rocznicy ogloszenia Swietego
Jozefa patronem Kosciota powszechnego, https://drive.google.com/file/d/18q1s43uX3K-
nRRVu5ZbMtwK84XLvoOxo/view (odczyt z dn. 09.12.2020 r.).

> PENITENCJARIA APOSTOLSKA, Dekret, https://episkopat.pl/penitencjaria-apostolska-
oglosila-odpusty-zwiazane-z-rokiem-sw-jozefa/ (odczyt z dn. 09.12.2020 r.).
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dokonane w tym artykule na podstawie dostepnych modlitewnikow.
Zachetg niech tez beda stowa §w. Faustyny: ,,Swiety Jozef zazadat, abym
miata do niego nieustanne nabozenstwo. Sam mi powiedzial, abym od-
mawiala codziennie trzy pacierze i raz Pomnij. Patrzyl z wielka zyczli-
woscig i dal mi poznag, jak bardzo jest za tym dzietem, obiecal mi swa
szczegOlniejsza pomoc i opieke. Codziennie odmawiam te Zagdane mod-
litwy i czuje¢ Jego szczegdlng opieke™.

Zarys kultu sw. Jozefa

Kosciot pierwszych wiekdw nie wykazywal szczegdlnego zaintereso-
wania osobg $w. Jozefa, cho¢ wspominaja o nim w swoim nauczaniu oj-
cowie Kosciota: §w. Augustyn (354-430) i $w. Beda Czcigodny (673-735).
W poézniejszym czasie zainteresowanie takie wykazga: Robanus Maurus
z Fuldy (780-856), $w. Bernard z Clairvaux (1090-1153), Jan Gerson
(1363-1429) - autor schematu oficjum liturgicznego Zaslubiny Matki
Najswigtszej, Izydor de Isolanis w 1522 roku w dziele Suma przywilejow
sw. Jozefa. Od XVII wieku w Polsce §w. Jozef zostaje wybrany jako patron
coraz wigkszej liczby budowli sakralnych, parafii i diecezji oraz bractw
iinstytucji, cho¢ w drugiej potowie XV wieku wymieniany jest jako wspot-
patron niewielkiej kaplicy szpitalnej we Wroctawiu. W Polsce koscioty
poswiecone $w. Jozefowi pochodzg z czaséw nowozytnych, chociaz na-
lezy wspomnie¢ o kulcie §w. Jézefa istniejacym w klasztorach karmeli-
tanskich, dominikanskich czy franciszkanskich. Najstarszym i prawdo-
podobnie jednym z pierwszych ko$cioléw dedykowanych $w. Jozefowi
jest karmelitanski ko$ciét konsekrowany w 1621 roku. Obecnie w Polsce
istnieje ponad 360 parafii, ktdrych patronem jest §w. Jozef*. Kult $w. Jozefa
potwierdzajg wzmianki zawarte w Kazaniach gnieznieniskich (XIV/XV
wiek), Rozmyslaniach przemyskich (XV wiek) czy modlitwy z Modlitew-
nika sw. Wactawa (XV wiek) oraz niektére koledy z XVIII i XIX wieku.

> E KowaLskaA, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 1996, s. 329.
* 'W. RoZYNKOWSKTI, Z dziejow kultu Sw. Jozefa, ,,Kaliskie Studia Teologiczne” 4 (2005),
s. 111-113.
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Najstarsze polskie modlitwy ku czci $w. Jozefa pochodza z benedykcjo-
nalu wawelskiego (XI/XII wiek). Pojawiajg si¢ takze w XIV-wiecznych
brewiarzach duchowienstwa krakowskiego, a od XVI wieku w formula-
rzach mszalnych i oficjach brewiarzowych. Nalezy wspomnie¢ réwniez
o szerzacym si¢ od XVII wieku kulcie $w. Jozefa w kaliskim sanktuarium?®.
Wraz ze wzrostem zainteresowania $w. Jozefem i budownictwem sakral-
nym oraz jego patronatem rozwijaly si¢ modlitwy i piesni ku jego czci.
W ogloszonym przez papieza Franciszka roku, ktéremu patronuje $w. J6-
zef, nalezy siegna¢ do skarbca modlitwy Kosciota, w ktérym znajduje sie
réznorodnos¢ form kultu tego przemoznego oredownika.

Litanie do sw. Jozefa

Litania ku czci $w. Jozefa w praktykowanej dzi$ formie zostata za-
twierdzona przez papieza Piusa X w 1909 roku. Sama forma modlitwy
litanijno-btagalnej pojawia si¢ na Wschodzie chrzescijanskim juz w IV
wieku, za$ na Zachodzie wraz z koncem V wieku. Pierwotna wersja byta
Litania do Chrystusa Pana, ktéra do Mszy Swietej weszta w formie uto-
zonej przez papieza Gelazego jako tzw. deprecatio Gelasi. Z czasem do
tak rozumianej litanii dodawano w $redniowieczu wezwania do réz-
nych $wietych, ostatecznie tworzac Litanie do wszystkich swietych. Na jej
wzor zaczely powstawac litanie do réznych swietych dla nabozenstw lu-
dowych. Wsrdd nich najstarsza byla ta do Matki Bozej. Istniala tez Lita-
nia do $w. Jozefa w réznych wersjach - pojawita sie na Zachodzie w XVI
wieku, a w Polsce znana byta od potowy XVII wieku. W modlitewni-
kach zamieszczano wowczas takie modlitwy: Litania o siedmiorakim wy-
laniu Krwi Przenayswietszej y Ranach Przenayswigtszych Pana Jezusa,
ktorego Jozef S. wypiastowal, Litania o Oblubienicy Jozefa S., Litania
do Jozefa S. z Oycow S.S. Kosciota Bozego, Litania do krewnych Jezusa,
Maryey y Jozefa S., Litania o S. Jozefie z Pisma S., Litania o S. Jozefie,

° Por. S. GARNCZARSKI, ,,Nowenna ku czci Swigtego Jozefa w piesniach wraz z Litanjg
na chér 2-glosowy” autorstwa ks. Franciszka Walczynskiego, ,Seminare. Poszukiwania
Naukowe” 33 (2013), s. 371.
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Litania do S. Jozefa. W XIX wieku liczba litanii ku czci §w. J6zefa zmalala
i ostatecznie znalazla swoj wyraz w jednej oficjalnej wersji z 1909 roku®.
Nalezy jednak wspomnie¢, ze wobec tej wersji pojawiajg si¢ aktualnie
uwagi krytyczne wskazujace na to, ze albo do istniejacego tekstu nalezy
dotozy¢ nowe wezwania jako konieczne uzupelnienie wynikajace z wy-
mogo6w aktualnych czaséw, albo nalezy ulozy¢ nowa wersje dostosowang
do wspolczesnej jozefologii i kultu $w. Jozefa w Kosciele. Konsekwencja
dyskusji teologicznej wokdt Litanii do sw. Jozefa jest propozycja nowe-
go tekstu, ktéry dzis z perspektywy czasu od chwili jego zaproponowa-
nia i z uwzglednieniem kontekstu historycznego nalezaloby uzupelni¢
o kolejne nowe wezwania’.

Na Podlasiu w Parafii Matki Bozej Czgstochowskiej w miejscowosci
Stare Szpaki $w. Jozef otaczany jest szczegélnym kultem. Tam tez $piewa-
na jest modlitwa Litania do sw. Jozefa Spiewana w Szpakach?®.

W modlitewniku Opiekun i przewodnik. Modlitwa ze $w. Jézefem
Oblubiericem NMP z 2009 roku opracowanym przez Barbare Ksit znaj-
dziemy kolejna - inng niz wspomniane wyzej — Litanig do Swigtego
Jozefa® oraz modlitwe zatytutowang Litania w nieszczesciu'®, tzw. ,,Krot-
ka” litania do $wigtego Jozefa. Mozna takze modli¢ si¢ tekstem Litanii
do Przeczystego Serca Swigtego Jézefa''. Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze
tekst litanii zatwierdzony przez papieza Piusa X jest innym tekstem niz
ten, ktory jest dostepny w modlitewnikach oraz jest znany i odmawia-
ny aktualnie przez wiernych jako Litania do sw. Jézefa. W modlitewni-
ku Swiety Jézefie, ratuj Kosciét i nas znajdziemy kolejne teksty litanii:

¢ Przektad poprawny Litanii do $w. Jézefa, w: S. Keszka (red.), Swigty Jozef - patron
diecezji, miasta i jego kaliskie sanktuarium, Kalisz 2009, s. 126-128.

7 Por. T. SINKA, Litania do $w. Jézefa: historia i propozycje, ,,Studia Jozefologiczne”
1(1989), s. 83-87.

8 Litania do $w. Jozefa spiewana w Szpakach, w: S. M. Kaldon, Nabozeristwo do
sw. Jozefa. Modlitwy o dobrg Zong i dobrego meza, Krakow 2001, s. 139-141.

° Litania do $wigtego Jézefa, w: B. Ksit (oprac.), Opiekun i przewodnik. Modlitwa ze
sw. Jozefem Oblubiericem NMP, Poznan 2009, s. 36-39.

10 Litania w nieszczesciu, w: B. Ksit (oprac.), Opiekun i przewodnik..., dz. cyt., s. 40.

U Litania do Przeczystego Serca Swigtego Jozefa, w: L. Smolinski, Powiernik tajemnicy
Boga. Modlitewnik do sw. Jozefa, Krakow 2016, s. 50-53.
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Litania do swigtego Jozefa 1I'%, Litania do swigtego Jozefa 111", Litania do
swietego Jozefa (ks. Antoniewicza)', Litania do ojcowskiej opieki swigte-
go Jozefa®.

Nowenna ku czci $w. Jozefa

Nowenna to nabozenstwo, ktdre jest przejawem poboznosci ludowej,
polegajace na wzmozonym zwracaniu si¢ do Boga przez kolejne dziewig¢
dni, miesiecy czy lat. Jej celem jest uproszenie aski badz przygotowanie
do $wieta lub wydarzenia. Najstarszg znang nowenng jest nabozenstwo
przygotowujace do $wigt Bozego Narodzenia, o czym wspomina Sobor
Toledanski w 694 roku. Popularnos¢ nowenn przypada na XVII wiek.
Od XVIII wieku znana jest Nowenna za zmartych, a od 1922 roku
Nowenna do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy. Wedlug Stanistawa Garn-
czarskiego, Nowenna do sw. Jozefa cieszy sie duza popularnoscia, a ze
wzgledu na to, ze ta forma modlitwy jest przejawem poboznosci ludo-
wej, istnieje wiele jej odmian. Z pewnoscig mozna wymieni¢ wiele tytu-
tow, jakimi okreslajg one sw. Jozefa: Oblubieniec Najswietszej Rodziciel-
ki, obronica Rodziny, opiekun Kosciota Swietego, opiekun i zywiciel Syna
Bozego, podpora rodzin, pociecha cierpigcych, przychodzacy z pomoca
umierajgcym, dobry patron, wzor pracujgcych, przyklad zycia ubogiego,
wzor postuszenstwa, pobozny, ufny, cierpliwy, pokorny i inne's. Nowen-
na do sw. Jozefa jest skuteczng modlitwa w okresach cierpienia, choroby,
udreki, rozpadu zycia moralnego, probleméw rodzinnych i matzenskich,
kryzyséw czy braku pracy. Wyprasza o$wiecenie w trudnych wyborach,

12 Litania do $wigtego Jozefa II, w: J. Blazusiak (oprac.), Swigty Jézefie, ratuj Koscidt
i nas, Sandomierz 2019, s. 59-62.

1 Litania do $wigtego Jézefa III, w: J. Blazusiak (oprac.), Swigty Jozefie..., dz. cyt.,
s. 62-66.

1 Litania do swigtego Jozefa (ks. Antoniewicza), w: ]. Blazusiak (oprac.), Swigty Jézefie...,
dz. cyt., s. 73-75.

15 Litania do ojcowskiej opieki swigtego Jézefa, w: ]. Blazusiak (oprac.), Swigty Jozefie...,
dz. cyt., s. 76-81.

16 Por. S. GARNCZARSKI, ,, Nowenna ku czci Swigtego Jozefa w piesniach wraz z Litanjg
na chér 2-glosowy”..., dz. cyt., s. 369-373.
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uzdrowienie, pocieszenie i pomoc w trudnosciach, a jednoczesnie jest
doskonatym dzigkczynieniem Bogu za otrzymane taski’.

W 1993 roku w Krakowie zostala wydana Nowenna do sw. Jézefa ta-
skami styngcego w kosciele Siéstr Bernardynek w Krakowie. Broszurka poza
dziewieciodniowa nowenng i tekstem litanii zawiera informacje doty-
czace kosciota $w. Jozefa i klasztoru Siostr Bernardynek w Krakowie: rys
historyczny, dzieje budynkéw klasztornych, opis zycia klasztornego i kul-
tu $w. Jozefa oraz tekst piesni do $w. Jozefa Szczesliwy, kto sobie patrona.
Ponad 60 lat wczesniej w 1930 roku w Tarnowie ukazato si¢ dzieto autor-
stwa ks. Franciszka Walczynskiego zatytulowane Nowenna ku czci swie-
tego Jozefa w piesniach wraz z Litanjq na chor 2-glosowy. Sklada si¢ ono
jednak wylacznie z piedni i litanii ku czci $w. Jozefa, a nie jak sugeruje
tytul dzieta z modlitw odmawianych w czasie nowenny. Mozna jednak
domniemywac, ze autor zalozyl, iz pies$ni te mialyby rozpoczynac kaz-
dego dnia nowenne lub stang si¢ jej specyficzng forma'®.Wydawnictwo
Flos Carmeli wydalo w 2017 roku Modlitewnik do sw. Jozefa, w ktérym
znajdujg si¢ dwie wersje nowenny do tego swigtego: Nowenna do sw. J6-
zefa (1) i Nowenna do sw. Jozefa (2)* oraz dwie nowenny zatytulowane:
Nowenna do sw. Jozefa ze Sw. Teresq od Jezusa*' i Nowenna do sw. Jozefa
ze sw. Janem Pawlem II*>. Nowenny do $w. Jézefa ze Swietymi oparte sg
na rozwazaniach $w. Teresy i fragmentach adhortacji apostolskiej Re-
demptoris Custos. Znane sa rowniez Nowenna przed uroczystoscig sw. Jo-
zefa Oblubierica Najswietszej Maryi Panny odmawiana w dniach od 10 do

17 Por. Nowenna do sw. Jozefa, w: T. Stramare, G. Brioschi, Plaszcz swigtego Jozefa.
Modlitwy na trudne dni, Krakow 2020, s. 26.

'8 Por. S. GARNCZARSKI, ,Nowenna ku czci Swietego Jozefa w piesniach wraz z Litanjg
na chor 2-glosowy’..., dz. cyt., s. 374.

¥ Nowenna do sw. Jozefa (1), w: B. Ksit, A. Maksymiuk, S. Plewa (oprac.), Modlitewnik
do $w. Jozefa. Nabozenstwa, modlitwy, nowenny, litanie, piesni, Poznan 2017, s. 7-20.

2 Nowenna do $w. Jozefa (2), w: B. Ksit, A. Maksymiuk, S. Plewa (oprac.), Modlitewnik
do $w. Jézefa..., dz. cyt., s. 21-32.

' Nowenna do $w. Jozefa ze $w. Teresq od Jezusa, w: B. Ksit, A. Maksymiuk, S. Plewa
(oprac.), Modlitewnik do $w. Jézefa..., dz. cyt., s. 33-44.

2 Nowenna do $w. Jozefa ze $w. Janem Pawlem II , w: B. Ksit, A. Maksymiuk, S. Plewa
(oprac.), Modlitewnik do sw. Jozefa..., dz. cyt., s. 45-72.
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18 marca®, Nowenna blagalna do sw. Jozefa w réznych potrzebach, czyli
modlitwa odmawiana w polaczeniu z Litanig do $w. Jozefa przez dziewigé
kolejnych dni* (inna wersja to Nowenna do sw. Jozefa w réznych potrze-
bach - odmawia sie tu modlitwe, hymn oraz wezwanie przez dziewie¢
dni*), Nowenna do sw. J6zefa zamieszczona w Agendzie liturgicznej Diece-
zji Tarnowskiej*® oraz Nowenna do sw. Jézefa przed uroczystoscig 19 mar-
ca” czy przypadajaca na dniod 11 do 19 marca Nowenna do Przeczystego
Serca Jozefa przed uroczystoscig sw. Jozefa Oblubierica NMP?*. Jeszcze
inng wersje modlitwy zatytutlowang Nowenna do sw. Jozefa, ktérag odma-
wiaja mnisi i mniszki $w. Jézefa, znajdujemy w Modlitewniku czcicieli
sw. Jozefa®, a takze w modlitewnikach: Plaszcz swigtego Jozefa. Modli-
twy na trudne dni* i Nabozenistwo do swigtego Jozefa. Nowenna - ko-
ronka strapionych — modlitwy*'. Znana jest réwniez Krétka nowenna do
sw. Jozefa odmawiana przez dziewiec kolejnych dni dla uproszenia waz-
nej taski*’ oraz Nowenna o uproszenie potomstwa® za wstawiennictwem
sw. Jozefa.

» Nowenna przed uroczystoscig sw. Jozefa Oblubierica Najswietszej Maryi Panny,
w: B. M. Hanusiak, Modlitewnik do sw. Jézefa, Krakow 2020, s. 41-63.

** Nowenna blagalna do sw. Jozefa w réznych potrzebach, w: B. M. Hanusiak,
Modlitewnik..., dz. cyt., s. 64.

» Nowenna do $w. Jézefa w réznych potrzebach w: B. M. Hanusiak (red.), Modlitewnik
czcicieli $w. Jézefa, Krakéw 2017, s. 51-53.

* Nowenna do $w. Jozefa, w: B. Marganski, R. Biel (red.), Agenda liturgiczna Diecezji
Tarnowskiej, Tarnéw 2004, s. 187-189.

¥ Nowenna do $w. Jozefa przed uroczystoscig 19 marca, w: L. Smolinski, Powiernik...,
dz. cyt.,s. 108-113.

* Nowenna do Przeczystego Serca Jozefa przed uroczystoscig sw. Jézefa Oblubierica
NMP, w: B. M. Hanusiak (red.), Modlitewnik..., dz. cyt., s. 41-50.

¥ Nowenna do $w. Jézefa, w: B. M. Hanusiak, Modlitewnik czcicieli sw. Jézefa, Krakow
2013, s. 44-61.

% Nowenna do sw. Jozefa, w: T. Stramare, G. Brioschi, Plaszcz..., dz. cyt., s. 27-45.

' Nowenna do $w. Jozefa, w: E. Osiecki (oprac.), Nabozeristwo do Swigtego Jozefa.
Nowenna - koronka strapionych — modlitwy, Warszawa 2009, s. 9-37.

32 Krotka nowenna do $w. Jozefa odmawiana przez dziewie kolejnych dni dla uproszenia
waznej taski, w: S. M. Kaldon, Nabozeristwo..., dz. cyt., s. 172-173.

3 Nowenna o uproszenie potomstwa, w: M. Michalak (red.), Swigty Jézef, Czestochowa
2017, s. 42-51.
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W dniu 2 lipca 2020 roku mial mie¢ miejsce uroczysty Akt zawierze-
nia narodu polskiego i Kosciota w Polsce $w. Jozefowi, jednak ze wzgledu
na trwajaca epidemie koronawirusa zostat przetozony na pdzniejszy czas.
Wydarzenie to miato by¢ poprzedzone Nowenng do sw. Jozefa. Struktu-
ra tej nowenny jest nastepujaca: piesn Dobrze ztgczone Imiona one (lub
inna), znak krzyza, rozwazanie, modlitwa, prosby, Modlitwa do Krélowej
Polski, modlitwa papieza Leona XIII, pie$n Swiety Jozefie, patronie nasz,
Litania do sw. Jozefa, piesn do $w. Jozefa (dowolna)*.

Szkaplerz sw. Jézefa

Szkaplerz stanowi wierzchni element habitu w niektérych zakonach
w postaci ptatdw materiatu, okrywajacy piersi i plecy. Nie nalezy ograni-
czac jego rozumienia tylko do tego wymiaru, moze by¢ bowiem noszo-
ny rowniez przez wiernych swieckich. Szkaplerz dla §wieckich jest nieja-
ko zminimalizowanym habitem. Sktada si¢ wowczas z dwdch dowolnych
wymiaréw prostokatnych wycinkéw brazowego sukna welnianego potg-
czonych dwoma tasiemkami. Zwykle na obu platkach umieszczony jest
wizerunek lub symbol Pana Jezusa i Matki Bozej Szkaplerznej, a takze
wizerunki §wietych®. Noszac szkaplerz, wierny wyraza czes¢ dla $wigte-
go jako patrona Kosciola powszechnego, pragnie go nasladowa¢ w jego
pokorze, sprawiedliwosci i czystosci, chce uprosic za przyczyng $w. Jozefa
ducha chrzescijanskiego wyrazajacego si¢ w bojazni Bozej i wiernym wy-
petnianiu obowiazkow stanu, wzywa opieki swietego dla ojca swietego,
Kosciota powszechnego oraz siebie w zyciu, a zwlaszcza w chwili $mierci*.

* RADIO MARYJA, 23 czerwca rozpocznie sie Nowenna do Swietego Jozefa przed
zawierzeniem narodu polskiego i Kosciota w Polsce sw. Jozefowi, https://www.radiomaryja.
pl/bez-kategorii/23-czerwca-rozpocznie-sie-nowenna-do-swietego-jozefa-przed-
zawierzeniem-narodu-polskiego-i-kosciola-w-polsce-sw-jozefowi/ (odczyt z dn.
30.12.2020 r.).

* Wyglgd i symbolika szkaplerza karmelitariskiego, http://szkaplerz.pl/szata/index.
php?go=szkaplerz_symbolika (odczyt z dn. 20.01.2021 r.).

% Por. Szkaplerz sw. Jézefa, https://www.swietyjozef kalisz.pl/SzkaplerzSwJozefa/
(odczyt z dn. 20.01.2021 r.).

193


https://www.radiomaryja.pl/bez-kategorii/23-czerwca-rozpocznie-sie-nowenna-do-swietego-jozefa-przed-zawierzeniem-narodu-polskiego-i-kosciola-w-polsce-sw-jozefowi/
https://www.radiomaryja.pl/bez-kategorii/23-czerwca-rozpocznie-sie-nowenna-do-swietego-jozefa-przed-zawierzeniem-narodu-polskiego-i-kosciola-w-polsce-sw-jozefowi/
https://www.radiomaryja.pl/bez-kategorii/23-czerwca-rozpocznie-sie-nowenna-do-swietego-jozefa-przed-zawierzeniem-narodu-polskiego-i-kosciola-w-polsce-sw-jozefowi/
http://szkaplerz.pl/szata/index.php?go=szkaplerz_symbolika
http://szkaplerz.pl/szata/index.php?go=szkaplerz_symbolika
https://www.swietyjozef.kalisz.pl/SzkaplerzSwJozefa/

ks. Dawid Galanciak

Plaszcz sw. Jozefa

Swigty Plaszcz to nabozefistwo dla uczczenia $w. J6zefa oraz okrycia
sie plaszczem jego opieki. Polega na odmawianiu stosownych modlitw
przez 30 kolejnych dni jako wspomnienie 30 lat, ktore $w. Jozef spedzit
z Jezusem?.

Czes¢ nieustajgca $w. Jozefa

Nabozenstwo czci $w. Jozefa polega na oddawaniu czci §wigtemu
przez spetnianie ¢wiczen duchowych przez caly rok. W zaleznosci od
ilosci os6b modlacych sig, albo przez caly rok kazdego dnia inna osoba
podejmuje modlitwe, albo przez caly rok danego dnia kazdego miesia-
ca czyni to ta sama osoba. Do praktyk duchowych, ktére z prostotg w tej
formie kultu nalezy podja¢, zaliczamy:

- spowiedz i Komunie Swieta lub akt skruchy i komunie duchows,

- pobozne stuchanie Mszy Swietej na pamigtke ofiarowania Dzie-
cigtka Jezus w $wiatyni,

- rozmyslanie przez kwadrans nad cierpieniami $w. Jozefa,

- trwanie przez caly dzien w zjednoczeniu ze $w. Jozefem i czeste
zwracanie mys$li ku niemu,

- zadanie sobie umartwienia lub spetnienie uczynku milosiernego,

- odmoéwienie siedem razy Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo i Chwata
Ojcu dla uczczenia bolesci i radosci $w. Jozefa,

- nawiedzenie w tym dniu Najswigtszego Sakramentu i ofiarowanie
swego serca $w. Jozefowi*.

Nabozenstwo do siedmiu bolesci i radosci sw. Jozefa

Poczatki Nabozeristwa do siedmiu bolesci i radosci Sw. Jozefa zwiaza-
ne s z bratem Janem z Fano (1496-1539), ktéry twierdzit, Ze sam $wigty

7 Por. Swigty Plaszcz, w: T. Stramare, G. Brioschi, Plaszcz..., dz. cyt., s. 51-73.
3 Por. Cze$¢ nieustajgca $w. Jozefa, w: S. M. Kaldon, Nabozeristwo..., dz. cyt.,s. 181-182.
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jest jego autorem. Swiety Jozef uratowat przed zatonieciem dwéch braci,
ktérym przyobiecal, ze kazdy, kto codziennie przez caly rok bedzie od-
mawial po siedem razy modlitwe Ojcze nasz i Zdrowas Maryjo, rozwa-
zajac siedem jego bolesci, ktorych doswiadczyt na $wiecie, otrzyma od
Boga kazdg laske, ktdra jest zgodna z jego duchowym dobrem. Swiety
Jozef wskazal, jakie to byly bolesci, a z czasem dotaczono do nich réw-
niez rado$ci®.

Septenna — nabozenstwo siedmiu kolejnych srod

Zwyczaj oddawania czci $w. Jozefowi przez poswigcenie kazdej $rody
na jego kult pochodzi z konca XVII wieku. Do tego zwyczaju nawigzu-
ja niektdére nabozenstwa, wsrdd ktorych jest nabozenstwo siedmiu srod
na cze$¢ $w. Jozefa, tzw. septenna. Czes$¢ ta wyraza si¢ wowczas w in-
wokacjach wypowiadanych przez wiernych, w odmawianej codziennie
formule modlitwy ulozonej przez papieza Leona XIII: Do ciebie, swigty
Jozefie*. Modlitwe te odmawia si¢ przez siedem dni lub siedem $réd.
Znane s3 dwie wersje septenny*'.

Marzec — miesigc poswiecony sw. Jozefowi

W XIX wieku poswigcono $w. Jozefowi caly miesigc marzec, tzw. ,,na-
bozenstwo marcowe”. Zapoczatkowane zostato w Rzymie w 1810 roku,
a rozpowszechniato si¢ w Kosciele za sprawa papieza Piusa IX*2. Drukar-
nia A. Kozinskiego z Krakowa wydala w 1906 roku ksigzeczke zatytuto-

% Por. Bolesci i radosci $w. Jozefa, w: T. Stramare, G. Brioschi, Plaszcz..., dz. cyt.,
s. 79-99.

0 Por. S. GARNCZARSKI, ,,Nowenna ku czci Swigtego Jézefa w piesniach wraz z Litanjg
na chor 2-glosowy”..., dz. cyt., s. 373.

1 Por. Septenna ku czci siedmiu radosci i siedmiu bolesci Swigtego Jozefa (I), Septenna ku
czci siedmiu radosci i siedmiu bolesci Swigtego Jozefa (1) , w: S. M. Kaldon, Nabozeristwo...,
dz. cyt., s. 173-180.

> Por. Historia nabozenstw do sw. Jézefa, https://www.swietyjozef kalisz.pl/
BibliotekaSw]Jozefa/167.html (odczyt z dn. 23.02.2021 1.).
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wang Miesigc marzec z przyktadami poswigcony czci sw. Jozefa autorstwa
ks. Waleriana Mrowinskiego. Sklada si¢ ona z przeznaczonych na kazdy
dzien rozwazan i przykladéw oraz nabozenstwa do $w. Jozefa. Rozwaza-
nia zostaly podzielone na trzy czesci:
I - Chwata $w. J6zefa,

II - Cnoty $w. Jozefa,

III - Opieka $w. Jozefa — w tej czgsci $wigty przedstawiony zostal jako
patron: mlodziezy, ubogich rzemieslnikéw, podrézujacych, wdow i sie-
rot, doswiadczony patron w pokusach.

Istotng formg uczczenia $w. Jozefa jest 30-dniowe nabozenstwo do
$w. Jozefa®. Sktada si¢ ono z rozwazan na kazdy dzien oraz modlitwy
na ich zakonczenie i modlitwy zawierzenia rodzin $w. Jozefowi. Nabo-
zenstwo nie jest przypisane do konkretnego czasu odmawiania. Warto
réwniez wspomnie¢ o dostepnej w ksiegarniach ksiazce Jozef. Cztowiek,
ktory prowadzi do Boga. 31 rozwaza# i modlitw, ktdrej autorami sa Olin-
to Crespi i Fausto Negri, bedacej pomocg w rozwoju kultu $w. Jozefa*.

Nabozenstwo do opieki sw. Jozefa

Nabozenstwo do opieki $w. Jézefa ma na celu uproszenie dla siebie
opieki $wietego i oddanie mu szczegoélnej czci. Odprawiane jest przez
30 kolejnych dni na pamiatke 30 lat, ktore $w. Jozef przezyt w towarzy-
stwie Jezusa. Dla skutecznosci tej formy modlitwy zaleca si¢ spelnienie
dobrego uczynku lub podjecie wyrzeczenia oraz odmawianie mod-
litwy w intencji dusz czys¢cowych i modlitwy przypisanej do tego
nabozenstwa®.

B 30-dniowe nabozetistwo do $w. Jozefa, w: B. Ksit, A. Maksymiuk, S. Plewa (oprac.),
Modlitewnik do sw. Jozefa..., dz. cyt., s. 105-145.

“ Por. O. CresPL E. NEGRI, Jézef. Czlowiek, ktéry prowadzi do Boga. 31 rozwazati
i modlitw, Czestochowa 2017.

* Por. Nabozenstwo do swigtego Jozefa, w: L. Smolinski, Powiernik..., dz. cyt., s. 75-78.
Zob. Nabozeristwo do Opieki $w. Jozefa, https://bernardynki.com/nabozenstwo-do-opieki-
sw-jozefa/ (odczyt z dn. 23.02.2021 1.).
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Telegram do $w. Jozefa

Nabozenstwo zwane Telegramem do $w. Jozefa jest triduum odprawia-
nym w jednym dniu w celu wyblagania szybkiego ratunku. Odpowiednie
modlitwy odmawia si¢ trzykrotnie w ciggu dnia: rano, w potudnie i wie-
czorem lub w trzech nastepujacych po sobie godzinach. Praktykuje sie te
modlitwe, wowczas gdy sprawa jest niecierpigca zwloki*.

Nabozenstwo siedmiu niedziel sw. J6zefa

Nabozenstwo siedmiu niedziel §w. Jozefa*” wedtug tradycji Kosciota
poprzedza uroczystos¢ sw. Jozefa. Praktykowane jest przez siedem nie-
dziel, podczas ktorych wspomina sie bolesci i radosci, jakimi naznaczo-
ne bylo zycie §w. Jozefa. Mozna je przezywac indywidualnie lub w rodzi-
nie, w parafii czy tez we wspdlnocie modlitewne;.

Nabozenstwo do Przeczystego Serca sw. Jozefa
— pieciu pierwszych srod miesigca

Pierwsze §wiadectwa kultu serca $w. Jozefa pojawiajg si¢ w XVII wie-
ku - na fresku z 1617 roku w kaplicy Sidstr Karmelitanek w Pontoise we
Francji widnieje napis: In corde lIoseph invenietis me (,W sercu Jozefa od-
najdziecie mnie”). Maryja i $w. Jozef sa zawsze razem z Jezusem. Wérod
propagatoréw tego kultu byt $w. Jan Eudes (1601-1680), ktéry wskazal,
ze nabozenstwo to wiaze si¢ bezposrednio z kultem Najswietszego Serca
Pana Jezusa i Niepokalanego Serca Maryi. W Polsce od 1995 roku nabo-
zefistwo to szerzy Wspdlnota $w. Jozefa. Jego istota jest Komunia Swie-
ta wynagradzajaca przez pig¢ pierwszych §rod miesigca oraz rozwazanie
i modlitwa w jednosci Trzech Serc: Jezusa, Maryi i $w. Jozefa. To nabo-

6 Por. Telegram do sw. Jozefa w naglej potrzebie, w: S. M. Kaldon, Nabozeristwo...,
dz. cyt., s. 229-230.

7 7 niedziel $w. Jozefa, https://opusdei.org/pl-pl/article/7-niedziel-sw-jozefa/ (odczyt
z dn. 22.02.2021 r.).
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zenstwo jest dopelnieniem ostatniej wizji fatimskiej z 13 pazdziernika
1917 roku, w ktdrej $w. Jézet z Dziecigtkiem Jezus ukazal si¢ w obecnosci
Maryi i trzykrotnie blogostawit $wiatu, oraz p6zniejszych objawien
s. Lucji w Pontevedra, gdzie zostala ona pouczona o nabozenstwie pierw-
szych sobo6t miesigca. Nabozenstwo odprawiane jest w pierwsze $rody
miesigca i nawigzuje do nabozenstwa pierwszych sobot wynagradzaja-
cych Niepokalanemu Sercu Maryi, przezywanych w facznosci ze $w. J6-
zefem. Sktada si¢ z nastepujacych elementow:

- spowiedzi i Komunii Swietej wynagradzajacej Niepokalanemu
Sercu Maryi,

- rozwazan na poszczeg6lne pierwsze $rody miesiaca,

- Litanii do sw. Jézefa,

— wybranych modlitw do $w. Jozefa,

- wzbudzenia intencji na zakonczenie nabozenstwa*.

Rézaniec i koronka do $w. Jozefa

Wisrod nabozenstw i modlitw do $w. Jézefa znajduja sie takze ro-
zaniec i koronka ku jego czci. Sanktuarium $w. Jézefa w Kaliszu pro-
ponuje modlitwe na zwyklym rézancu nazywana Koronkg na czes¢
$w. Jozefa®. Inne dwie wersje koronki to Koronka do sw. Jézefa, ktora
znajdziemy w modlitewniku z 2001 roku Nabozeristwo do sw. Jozefa.
Modlitwy o dobrg zong i dobrego meza autorstwa o. Stanistawa Marii
Katdona OP*, oraz Koronka do Przeczystego Serca sw. Jozefa>'. W mod-
litewniku Swigty Jézefie, ratuj Kosciét i nas zamieszczono cztery wer-
sje modlitwy zatytulowanej Koronka na czes¢ swigtego Jozefa (I1I), (1I),

8 Nabozenstwo do Przeczystego Serca sw. Jozefa, http://wspolnotajozefa.pl/duchowosc/
nabozenstwo-do-przeczystego-serca-sw-jozefa/ (odczyt z dn. 23.02.2021 r.).

¥ Koronka na czes¢ sw. Jozefa, https://www.swietyjozef.kalisz.pl/Modlitwy/4.html
(odczyt z dn. 30.01.2021).

%0 Koronka do $w. Jozefa (1), Koronka do sw. Jézefa (II) , w: S. M. Kaldon, Nabozeristwo...,
dz. cyt.,s. 143-145.

1 Koronka do Przeczystego Serca $w. Jozefa, w: B. M. Hanusiak, Modlitewnik...,
dz. cyt., s. 106.

198



Kult $w. Jézefa na podstawie wspétczesnych modlitewnikéw

(IV), (V). Istnieje takze modlitwa nie wymagajaca postugiwania sie jaka-
kolwiek forma rézanca o nazwie: Koronka strapionych (Siedem westchnieri
do siedmiu bolesci i tylu radosci swigtego Jozefa)”’. Natomiast na specjal-
nej koronce rézancowej odmawia si¢ RéZaniec $w. Jozefa. Posiada on 60
paciorkéw na pamiatke 60 lat, ktore $w. Jozef przezyl na ziemi. Rézaniec
sklada sie z 15 czesci, a kazda czgs¢ z czterech paciorkow: jednego wigk-
szego — bialego i trzech mniejszych - niebieskich. Bialy paciorek przypo-
mina o czystosci $w. Jozefa, a trzy niebieskie o jego nieustannym rozmy-
slaniu o rzeczach niebieskich. Tajemnice tego rézanca sa takie same jak
Rézatica do Najswietszej Maryi Panny. Medalik na rézancu - koronce za-
wiera wizerunek $w. Jézefa*,

Godzinki o sw. Jozefie

Modlitwa zwana Godzinkami o sw. Jozefie®® rozwijala si¢ w Polsce
od pierwszej potowy XVII wieku. Ich najstarsza i najbardziej popular-
na wersja ukazala si¢ drukiem w Krakowie w 1645 roku. Istnialy tez go-
dzinki zwigzane z réznymi $wietami, jak np.: godzinki o zaslubinach
$w. Jozefa, godzinki na uroczysto$¢ Opieki sw. Jozefa, godzinki na tajem-
nice oczekiwania narodzenia Pana Jezusa, godzinki na tajemnice uciecz-
ki $w. Jozefa z Panem Jezusem do Egiptu, godzinki na tajemnice znalezie-
nia Pana Jezusa miedzy doktorami, godzinki na pamiatke szczesliwego
skonania $w. Jézefa, godzinki o $w. Jozefie i inne*.

52 Koronka na czes¢ swigtego Jozefa (I1), (I1I), (IV), (V), w:J. Blazusiak (oprac.), Swigty
Jozefie..., dz. cyt., s. 90-94.

3 Koronka strapionych (Siedem westchnieri do siedmiu bolesci i tylu radosci Swigtego
Jozefa), w: E. Osiecki (oprac.), Nabozeristwo..., dz. cyt., s. 38-44.

> Rézaniec swigtego Jozefa, w: L. Smolinski, Powiernik..., dz. cyt., s. 59-61.

* Godzinki do $w. Jozefa, w: B. Marganski, R. Biel (red.), Agenda..., dz. cyt.,s. 190-197.
Zob. Godzinki o Swigtym Jézefie, https://piosenkireligijne.pl/godzinki-o-swietym-jozefie/
(odczyt z dn. 09.03.2021 r.).

% Por. Historia nabozetistw do sw. Jozefa, dz. cyt.
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Akty poswiecenia i oddania sie sw. Jozefowi

Specyficzng forma modlitwy sg akty zawierzenia wypowiadane w roz-
nych okolicznosciach zycia wiernych. Wsréd aktéw poswiecenia i zawie-
rzenia opiece $w. Jozefa znajdziemy:

— Akt poswiecenia sw. Jozefowi — modlitwe na podstawie tekstu stugi
Bozego o. Anzelma od $w. Andrzeja Corsini z 18 kwietnia 1948 roku?”’,

— Akt poswigcenia sig $w. Jozefowi*®,

- Akt poswiecenia rodzin $w. Jozefowi*’,

- Akt zawierzenia rodzin $w. Jozefowi®,

- Akt zawierzenia rodzin i poczetego Zycia®',

- Akt zawierzenia sig $w. Jozefowi — modlitwa mezow i 0jcow®,

— Akt zawierzenia - malzeristw z Domowego Kosciota i Ruchu Swia-
tlo-Zycie®,

— Akt zawierzenia Archidiecezji Poznariskiej — dokonany w 1050. rocz-
nice utworzenia biskupstwa 18-19 marca 2018 roku®.

Ponadto w pozycji IdZcie do Jozefa. Vademecum pielgrzyma do Sank-
tuarium Swigtego Jézefa Kaliskiego znajdziemy akty zawierzenia: diecezji
kaliskiej, robotnikow NSZZ ,,Solidarnos¢”, rolnikdéw, parafii, Polskiego

57 Akt poswiecenia sw. Jézefowi, w: B. Ksit, A. Maksymiuk, S. Plewa (opr.), Modlitewnik
do $w. Jézefa..., dz. cyt., s. 89-92.

8 Akt poswigcenia sig Sw. Jozefowi, w: L. Smolinski, Powiernik..., dz. cyt., s. 55.

% P. CHYLA, Akt poswiecenia rodzin Sw. Jozefowi, https://www.szczepanowice.opole.
pl/roraty-2020/akt-poswigcenia-rodzin-§w-jozefowi.html (odczyt z dn. 30.01.2021 r.).

Akt zawierzenia rodzin Swigtemu Jézefowi, http://www.parafiapuszczykowo.pl/wp-
content/uploads/akt-zawierzenia-$w.-Jozefowi.pdf (odczyt z dn. 30.01.2021 r.).

' Akt zawierzenia rodzin i poczetego zycia, w: A. Laton (red.), IdZcie do Jozefa.
Vademecum pielgrzyma do Sanktuarium Swigtego Jézefa Kaliskiego, Kalisz 2006, s. 187.

2 Akt zawierzenia si¢ Sw. Jozefowi, https://www.klubojca.siedlce.pl/index.php/
zasady-funkcjonowania-klubu/akt-osobistego-zawierzenia-sie-sw-jozefowi (odczyt z dn.
30.01.2021 r.).

8 Akt zawierzenia, http://www.dk.oaza.pl/archiwum/rob/001AKT%20ZAWIE-
RZENIA.pdf (odczyt z dn. 30.01.2021 1.).

Akt zawierzenia Archidiecezji Poznariskiej sw. Jozefowi, Poznan, 18-19 marca 2018
roku, http://archpoznan.pl/pl/zawierzenie-archidiecezji-swietemu-jozefowi (odczyt z dn.
30.01.2021 r.).
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Zwiazku Kobiet Katolickich, mysliwych, swojego zycia, ludzi chorych
i cierpigcych oraz zgromadzen zakonnych siéstr: Franciszkanek Rodzi-
ny Maryi, Stuzebniczek NMP, Matki Bozej Milosierdzia, Najswietszej
Rodziny z Nazaretu®.

Do aktéw oddania naleza:

- Akt oddania si¢ w opieke Sw. Jozefowi — modlitwa z Dachau
z 22 kwietnia 1945 roku®,

— Akt oddania si¢ w opieke sw. Jozefowi®,

- Akt oddania odmawiany w Rodzinie sw. Jozefa®®,

- Modlitwa oddania sig sw. Jozefowi®,

- Oddanie sig w opieke sw. Jozefowi”,

- Ofiarowanie siebie Swigtemu Jozefowi”,

- Ofiarowanie si¢ mtodziezy swigtemu Jozefowi’?,

- Ofiarowanie swego serca Swigtemu Jozefowi”.

Wirdd tej formy modlitw znajduja sie takze Akty strzeliste do $w. Jo-
zefa’.

¢ A.LAToON (red.), IdZcie do Jozefa..., dz. cyt., s. 176-194.

% Akt oddania sie w opieke sw. Jozefowi, https://www.swietyjozef.kalisz.pl/Dachau/5.
html (odczyt z dn. 30.01.2021 1.).

7 Akt oddania si¢ w opieke sw. Jozefowi, w: B. M. Hanusiak, Modlitewnik..., dz. cyt.,
s. 14; Akt oddania sig w opieke $w. Jozefowi, w: B. M. Hanusiak (red.), Modlitewnik czcicieli...,
dz. cyt., s. 12.

% Akt oddania odmawiany w Rodzinie sw. Jozefa, w: M. Chaberka, Potezny patron
w sprawach najtrudniejszych - sw. Jozef, Krakow 2008, s. 45-46.

% Modlitwa oddania sig sw. Jézefowi, http://www.stratadziecka.pl/artykuly/modlitwy/
modlitwa-oddania-sie-sw-jozefowi (odczyt z dn. 30.01.2021 r.).

0 Oddanie si¢ w opieke $w. Jozefowi, w: Modlitewnik do swigtego Jozefa, Krakow 2017,
s. 159.

' Ofiarowanie siebie Swigtemu Jozefowi, w: L. Smolinski, Powiernik. .., dz. cyt., s. 138-140.

> Ofiarowanie si¢ mlodziezy Swigtemu Jozefowi, w: L. Smolinski, Powiernik...,
dz. cyt., s. 141-142.

7 Ofiarowanie swego serca swigtemu Jozefowi, https://adonai.pl/modlitwy/?id=15
(odczyt z dn. 30.01.2021 r.).

™ Akty strzeliste do sw. Jozefa, w: B. M. Hanusiak (red.), Modlitewnik czcicieli..., dz.
cyt.,s. 36-37.
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Kult $w. Jozefa na podstawie wspotczesnych modlitewnikow

Najlepszym sposobem ksztaltowania duchowosci wiernych i sze-
rzenia kultu w Kosciele s piesni. Laczac muzyke i stowo, zapadaja one
gleboko w serce czlowieka. W piesniach realizowane s3 idee wycho-
wawczego oddzialywania Kosciota, ksztaltowania duchowej sylwetki
oraz ubogacania duchowosci chrzescijan. Waznym ich elementem jest
réwniez funkcja wyrazania uczu¢, poboznosci i emocji wiernych. Kult
$w. Jozefa rozwijal si¢ od konca sredniowiecza i byl mocno zwigzany
z rozwojem kultu Dziecigtka Jezus, czego wyraz znajdujemy w tekstach
koled. W 1729 roku imie $w. J6zefa wprowadzono do litanii $wietych Ko-
$ciofa rzymskiego. W czasie, gdy Kosciol zwraca szczegdlng uwage na
osobe i duchowo$¢ $w. Jozefa, powstaja nowe piesni ku jego czci, $pie-
wane chetnie przez wiernych”. Starsze polskie piesni do $w. Jozefa cha-
rakteryzuje zwrot do Pisma Swietego i pesymizm w stosunku do natu-
ry ludzkiej. Niektore z pie$ni majg charakter patriotyczny - zwlaszcza
te z okreséw rozbioréw Polski. Natomiast nowe piesni zatracaja charak-
ter biblijny i majg ton btagalny, cechuje je ogromne zaufanie do wielkie-
go patrona”.

Modlitwy ku czci §w. J6zefa dostepne sg zaréwno w wersji drukowa-
nej, jak i internetowej. Do drukowanych naleza modlitewniki i $piewni-
ki zawierajace zbidr piesni poswieconych §wietemu, a do internetowych
strony z tekstami modlitw i piesni oraz ich zapis nutowy i wykonania
utworéw w postaci nagran”’. W 1983 roku w Tarnowie z okazji stulecia
istnienia Zgromadzenia Sidstr $w. Jozefa ukazat sie §piewnik Swigtego
Jozefa piesnig wystawiajmy, ktérego autorka jest s. Maria Terezja Krezo-
tek CSSJ. W sktad $piewnika wchodza: Msza jubileuszowa oraz 100 piesni
zwigzanych ze $w. Jézefem, z ktorych 24 utwory opracowane s na dwie

75 'W. PARTYKA, Sw. Jézef w piesniach koscielnych, https://www.swietyjozef.kalisz.pl/
BibliotekaSwJozefa/48.html (odczyt z dn. 23.02.2021 r.).

76 T. SINKA, Dzieje i charakterystyka polskich piesni naboznych ku czci Swigtego Jozefa,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 34 (1981), s. 182-185.

77 Przyktadem takich stron sa: https://bernardynki.com/piesni/, http://wspolnotajozefa.
pl/psalmy-o-sw-jozefie/, https://piosenkireligijne.pl/godzinki-o-swietym-jozefie/, https://
www.youtube.com/watch?v=cKzImnnp5Go.
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lub wiecej melodii czy opracowan muzycznych. Spiewnik jest podzielo-
ny na osiem rozdzialow:
e I - Swiety Jozef w liturgicznej modlitwie Ko$ciola,
— Msza jubileuszowa (stale czesci Mszy),
- $piewy miedzylekcyjne - na 1911111V,
— Godzinki o $w. Jozefie, Oblubiencu NMP,
— Nieszpory ku czci $w. Jozefa,
- Litania — melodie I-VIII i tekst,
- $piewy w jezyku tacinskim,
e II - Wielka godnos¢ i chwala swietego Jozefa,
- piesni pochwalne,
e [II - Przeczysty Oblubieniec Najswigtszej Dziewicy
- wzdr i przewodnik na drogach zycia wewnetrznego,
— piesni do Patrona zycia duchowego,
e IV - Swiety Jézef w tajemnicy Bozego Narodzenia
- Opiekun dzieci i mtodziezy,
- piesni do Opiekuna dzieci i mlodziezy,
® V - Glowa Najswietszej Rodziny - Patron rodzin naszych,
- pie$ni do Oredownika rodzin,
e VI - Wzér i Oredownik ludzi pracy,
— piesni do $w. Jozefa, Rzemieslnika,
e VII - Troskliwy Opiekun Ko$ciota Swietego,
— piesni do Ojca i Patrona Kosciofa,
e VIII - Patron odchodzacych do szczgsliwej wiecznosci,
— piesni do Patrona szczesliwej $mierci.
Spiewnik zamykajg indeksy: w ukladzie tematycznym, alfabetycz-
nym, nazwisk oraz spis tresci.

Innym przykladem zbioru pies$ni ku czci $§w. Jozefa jest szesnasto-
stronicowy zbior tekstow z 1929 roku zatytutowany Piesni do sw. Jozefa™.
Poszczegdlne pie$ni zamieszczane sg w zbiorach modlitw poswigconych
$w. Jozefowi.

78 Piesni do sw. Jozefa, Karwin 1929, https://sbc.org.pl/dlibra/publication/339614/
edition/320807/content (odczyt z dn. 23.02.2021 r.).
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Akatyst ku czci sw. Jozefa

Pierwsze wydanie Akatystu ku czci $w. Jozefa Oblubierica Bogarodzicy”™
mialo miejsce w 1871 roku. Autorem siéw jest profesor Moskiewskiej
Akademii Duchownej Piotr Kazanski. Dzielo na plaszczyznie muzycz-
nej nawiazuje do tradycji hymnow liturgicznych Kosciota prawostawne-
go nazywanych akatystami. W warstwie tekstowej wyraznie odnosi si¢
do Ewangelii $w. Mateusza i $w. Lukasza oraz nawigzuje do Protoewan-
gelii Jakuba, Historii Jozefa Ciesli i dzieta Zycie Bogarodzicy autorstwa
Epifaniusza. Poszczegdlne Kondakiony i Ikosy opisuja wiernos¢, wiel-
kos¢, ponadprzecietno$d, site i mitos¢ sw. Jozefa®.

Inne modlitwy

Inne modlitwy, jakie mozemy znalez¢ we wspolczesnych modlitew-
nikach (pojawiaja si¢ niemal w kazdym zbiorze), to:

- Pozdrowienie sw. Jozefa,

- Pigé westchnieni do $w. Jozefa,

- Modlitwa o opieke sw. Jozefa,

- Modlitwa codzienna do $w. Jozefa,

- Psalmy ku czci sw. Jozefa,

- Wezwania do sw. Jozefa,

- modlitwy $wietych: Karola Boromeusza, Teresy od Dziecigtka
Jezus, Bernardyna ze Sieny, Alfonsa Marii Liguoriego, Gemmy Galgani,

- modlitwy papiezy: Leona XIII, Piusa X, Piusa XII, Jana XXIII,
Pawtla VI, Jana Pawta II,

- modlitwy w intencjach: rodziny, malzonkéw, o dobrego meza/zone,
narzeczonych, matki, ojca, za kaptanow, o odczytanie powolania, o mil-
czenie, w godzinach smutku, o wsparcie lub wstawiennictwo, o prace,

™ Akatyst ku czci $w. Jézefa, https://www.youtube.com/watch?v=ZH4ChUKFESQ
(odczyt z dn. 23.02.2021 r.).

8 Por. M. OTRZASEK, Akatyst ku czci sw. Jozefa Oblubietica Bogarodzicy, http://
www.duchaswietego-kk.pl/parafia/index.php/435-akatyst-do-sw-jozefa (odczyt z dn.
20.01.2021 r.).
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o cnote czystosci, o uswiecenie, za pracujacych, w trudnych sprawach,
o szczesliwg $mier¢, za konajacych, modlitwa mezczyzny, w réznych in-
tencjach.

Wisrod dostepnych modlitw do $w. Jozefa nalezy takze wspomnie¢
Triduum do sw. Jézefa autorstwa $w. Johna Henriego Newmana®'.

Zakonczenie

Papiez Franciszek podkresla: ,W kazdej ksigzeczce do nabozenstwa
mozna znalez¢ jakas modlitwe do $w. Jozefa”®?. Wyjasnia jednoczesnie:
~W historii zbawienia $w. Jozef jest ojcem, ktory zawsze byl mitowany
przez lud chrzescijanski, o czym $wiadczy fakt, ze na calym $wiecie po-
swiecono mu wiele kosciolow; ze wiele instytutéw zakonnych, bractw
i grup koscielnych inspiruje sie jego duchowoscig i nosi jego imie; ze od
wiekow odbywaja si¢ na jego cze$¢ rozne Swiete misteria. Wielu swietych
byto jego gorliwymi czcicielami”®. Rodzi si¢ zatem postulat: nalezy moc-
no ozywi¢ i praktykowaé w parafiach i w ramach prywatnych praktyk po-
boznosciowych nabozenstwo ku czci $w. Jozefa, ktore jest tak oczywiste
i potrzebne, a jednoczesnie dzi§ zmarginalizowane czy wrecz nieistniejace
w réznych wspdlnotach parafialnych i w zyciu wielu chrzescijan. Z ubo-
lewaniem nalezy zauwazy¢, ze istnieje wiele pigknych i starych $wiatyn,
w ktdrych znajduja si¢ bezcenne wizerunki §w. Jozefa przy jednoczesnym
catkowitym braku jego kultu w tych miejscach. Obrazy i oftarze ku czci
$w. Jozefa to niemi $wiadkowie wiary naszych przodkow, ktorzy byli ich
fundatorami, ufajac we wstawiennictwo $w. J6zefa, powierzajac mu swoje
sprawy i doznajac wielu task. One wotaja do wspdtczesnych: ,Nie zapo-
minaj o $w. Jozefie, idz do niego, powierz mu swe zycie, on bedzie dzia-
tal”. Zacheta w tym zakresie s stowa zawarte w dekrecie Penitencjarii
Apostolskiej z okazji Roku $w. Jozefa z 8 grudnia 2020 roku: ,,Udziela
sie zatem odpustu zupelnego wiernym, ktérzy odmawia¢ beda Litanie

81 J. NEWMAN, Triduum do $w. Jézefa, w: B. J. Kucharski, Swi(;ty Jézef. Patron Krakowa
1715-2015, Krakéw 2015, s. 96-98.

82 FRANCISZEK, List..., dz. cyt.

8 Tamze.
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do Swigtego Jozefa (w tradycji tacifiskiej) lub Akatyst do Swigtego Jézefa,
w calosci lub przynajmniej w odpowiedniej czesci (w tradycji bizantyj-
skiej), lub tez jaka$ inng modlitwe do Swietego Jézefa, przypisang jako
wlasna w réznych tradycjach liturgicznych, w intencji Kosciota przesla-
dowanego od wewnatrz i od zewnatrz oraz w intencji ulzenia wszystkim
chrzescijanom, ktdrzy cierpia przesladowania wszelkiego rodzaju™®*. Po-
nadto odpust otrzymujg wierni za ,,odmoéwienie dowolnej prawnie za-
twierdzonej modlitwy lub aktu poboznosci na cze$¢ Swietego Jozefa (...)
szczegolnie w dniach 19 marca i 1 maja, w Swieto Swietej Rodziny Jezu-
sa, Maryi i Jozefa, w Niedziele Swietego Jozefa (w tradycji bizantyjskiej),
19 dnia kazdego miesigca i w kazdg $rode, bedaca dniem poswigconym
wspomnieniu tego Swietego w tradycji taciniskiej”’.

Réznorodnos¢ i wielo$¢ form kultu $w. Jozeta dostepnych we wspot-
czesnych modlitewnikach umozIliwia wybo6r modlitwy dostosowanej do
indywidualnych potrzeb wiernych. Nalezatoby jednak dokona¢ w modli-
tewnikach uporzadkowania nazewnictwa poszczegoélnych modlitw. Zda-
rza si¢ bowiem, Ze ta sama modlitwa w jednym modlitewniku ma inng
nazwe niz w drugim innego wydawnictwa. Wprowadza to chaos nie tyl-
ko w nazewnictwie, ale réowniez w §wiadomosci os6b modlacych sie, co
do korzystania z tego samego tekstu modlitwy. Mysle takze, ze jedna z ak-
tualnych prosb, jakie nalezy zanosi¢ do $w. Jézefa w mysl nauczania Ko-
$ciola, jest wolanie o milo$¢ i poszanowanie spoteczne, ktore lezg u pod-
staw kazdego dobrze funkcjonujacego spoteczenstwa, a ktore w ostatnim
czasie sg powaznie zachwiane.

Bibliografia
7 niedziel $w. Jozefa, https://opusdei.org/pl-pl/article/7-niedziel-sw-jozefa/ (od-
czyt z dn. 22.02.2021 r.).

Akatyst ku czci $w. Jozefa, https://www.youtube.com/watch?v=ZH4ChUKFESQ
(odczyt z dn. 23.02.2021 r.).

8 PENITENCJARIA APOSTOLSKA, Dekret, dz. cyt.
% Tamze.
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FORMACJA DO SLUBU UBOSTWA
W PROWINCJI POLSKIEJ ZGROMADZENIA
KSIEZY NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO

FORMATION TOWARDS THE VOW OF POVERTY
IN THE POLISH PROVINCE OF THE CONGREGATION
OF THE PRIESTS OF THE SACRED HEART OF JESUS

Abstrakt

Formacja do $lubu ubdstwa jest jednym z elementéw formacji osob konse-
krowanych zmierzajacej do zycia radami ewangelicznymi. W Zgromadze-
niu Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego wszystkie sluby zakonne wpi-
sane s w rys wynagradzajacy Instytutu oraz otrzymuja wymiar oblacyjny,
podkreslajacy calkowite oddanie si¢ Bogu poprzez konsekracje. Dokumen-
ty Zgromadzenia obok celu i réznych aspektow formacji okreslaja rowniez
istote Slubu ubostwa, zachecajac do Zycia jego duchem. Celem formacji
jest ksztaltowanie serca zakonnika, ktéry coraz bardziej winien odzwier-
ciedla¢ w sobie sposob zycia ubogiego, jaki obrat Jezus Chrystus. Formacja
ta ma takze wymiar wspdlnotowy, gdyz wspolnota winna stawac si¢ $wiad-
kiem débr nieprzemijajacych, w czym wyraza sie jej wymiar profetyczny.

Stowa kluczowe: §luby zakonne, ubostwo, formacja, wynagrodzenie, oblacja,
Zgromadzenie Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, sercanie
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Abstract

Formation towards the vow of poverty is one of the elements of the prep-
aration of consecrated persons aimed at living according to evangelical
counsels. In the Congregation of the Priests of the Sacred Heart of Jesus
all three vows are inscribed in the figure of reparation characteristic for
the Institute as well as oblation dimension which underlines total devo-
tion to God through religious consecration. The documents of the Con-
gregation besides the goals and various aspects of formation also set out
the essence of the vow of poverty, encouraging life with its spirit. The goal
of formation is to shape the heart of a religious person, who supposed to
more and more reflect in himself the way of life of the poor which was
chosen by Jesus Christ. That formation has also the community dimen-
sion, through which the religious community should become a witness of
non-remissive goods and thus its prophetic dimension.

Keywords: religious vows, poverty, formation, reparation, oblation, Con-
gregation of the Priests of the Sacred Heart of Jesus, Dehonians

Wprowadzenie

Temat formacji do slubu ubdstwa jest w swojej istocie bardzo szeroki
i trudny do zaprezentowania ze wzgledu na réznorodnos¢ charyzmatow
rodzin zakonnych oraz form skfadanego slubu. W tym artykule ograni-
cze si¢ do przedstawienia tego zagadnienia z perspektywy Prowincji Pol-
skiej Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego ze wzgledu
na to, ze formacja do $lubu ubostwa jest rézna w réznych jednostkach
Instytutu, cho¢ jej spoiwem jest wspdlny charyzmat.

Wspolczesny swiat nie sprzyja wewnetrznemu rozwojowi cztowie-
ka. Oferuje mu to, co przyczynia si¢ do wzrostu egoizmu i zamkniecia
sie w sobie. Nadmierny rozwoj kultury konsumpcyjnej wptywa na roz-
budzenie w nim pozadan, pobudza wyobrazni¢ i wzmacnia impulsy po-
wodujace spotegowanie instynktéw. Mimo tej trudnej sytuacji wciaz do-
chodzi do czlowieka wezwanie Boze, ktore odbija si¢ echem w jego sercu:
»Badzcie $wietymi, bo Ja jestem $wiety, Pan, Bog wasz!” (Kpt 19,2). We
wnetrzu swojego serca czlowiek odkrywa prawde, ze jest stworzony na
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obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26-27). Wérdd tych, ktorzy w spo-
sob szczegolny pozytywnie odpowiadajg na proponowany dar $wietosci,
s3 osoby konsekrowane, a wéroéd nich zakonnicy. Majg oni swoim zyciem
przypomina¢ o powszechnym powotaniu do $wigtosci i by¢ jej wzorem.
W $wiecie zubozenia warto$ci, opartym na ,,potrdjnej pozadliwosci’, sta-
ja sie oni proroczym znakiem i droga do duchowej terapii'. Ich szczegdl-
nym zadaniem jest pomoc we wlasciwym uzywaniu wolnosci. To zada-
nie moze by¢ wypelnione jedynie wtedy, gdy beda dla innych bardziej
$wiadkami niz nauczycielami.

Rady ewangeliczne, ktérych slubowanie - obok zycia we wspdlnocie
- stanowi istote zycia zakonnego, w Zgromadzeniu Ksiezy Najswietsze-
go Serca Jezusowego, zgodnie z charyzmatem Instytutu, zostaja wpisane
w charakterystyczny rys oblacji wynagradzajacej. ,,Zycie oblacji, wzbu-
dzone w naszych sercach przez darmo dang mitos¢ Chrystusa, upodabnia
nas do oblacji Tego, ktéry z mitosci oddat sie catkowicie Ojcu i ludziom.
Sktania nas ono do coraz wierniejszego poszukiwania, razem z Chrystu-
sem ubogim i postusznym, woli Ojca wobec nas i §wiata”>. Profesja za-
konna staje si¢ dla synéw duchowych o. Leona Dehona specyficzng for-
ma zycia poswieconego Bogu w jego wymiarze oblacji i immolacji oraz
w duchu wynagrodzenia skutecznego dzigki przyjetej przez Chrystusa
formie zycia czystego, postusznego i ubogiego.

1. Normy dotyczgce formaciji

Podstawowg normga dla formacji do ubdstwa w Zgromadzeniu, jak
tez w Prowincji Polskiej jest Reguta zycia (sklada si¢ ona z Konstytucji
i Dyrektorium generalnego). Dokument ten okresla rézne aspekty for-

! Por. M. AUGE, Vita consecrata. Znaczenie i osiggnigcia dokumentu. Cz. II, ,,Zycie
Konsekrowane” 3(15) (1997), s. 52.

2 Regula zycia Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (Ksieza Sercanie).
Konstytucje i Dyrektorium generalne, Krakéw 2014 (dalej: Konst.), 35. Por. L. POLESZAK,
Gléwne rysy duchowosci Zgromadzenia Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego w zamysle
zalozyciela - 0. Leona Jana Dehona, w: ]. Welna (red.), Droga rad ewangelicznych. Program
formacji cigglej na 2011 rok, Krakoéw 2011, s. 119.
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macji’, jej cel*, stopniowos¢® oraz istote Slubu i ducha ubostwa®. Zagad-
nienie formacji do ubdstwa obecne jest takze w innych istotnych doku-
mentach ogoélnozgromadzeniowych: Ratio formationis generalis’, Normy
zarzgdzania dobrami®, czy tez prowincjalnych: Dyrektorium prowincjal-
ne’, Ratio formationis provincialis'. W przypadku formacji podstawowej
szczegdtowe zasady wprowadzania zakonnikéw w zycie duchem i $lu-
bem ubdstwa zostaly zawarte takze w dokumencie Program formacji
w Zgromadzeniu Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego Prowincja Polska
(Postulat, Nowicjat)"' czy tez Formacja w Wyzszym Seminarium Misyjnym
Ksiezy Sercanow w Stadnikach. W wymiarze ogélnozakonnym nalezy
pamieta¢ rdwniez o wskazaniach Kosciota dotyczacych slubu ubdstwa
ijego praktyki zawartych w licznych dokumentach ogélnokoscielnych®,
zwlaszcza za§ w Kodeksie prawa kanonicznego™, jak tez innych dokumen-
tach zgromadzeniowych'.

* Por. Konst. 91-93.

* Por. Konst. 94-95.

> Por. Konst. 96-104.

¢ Por. Konst. 44-53.

7 CONGREGATIO SACERDOTUM A SACRO CORDE JESU, Ratio formationis generalis,
Romae 2014 (dalej: RFG).

8 ZGROMADZENIE KSIEZY NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO, Normy zarzgdzania
dobrami (Norme sullAmministrazione dei Beni - NAB), Warszawa 2009 (dalej: NAB).

® PROWINCJA POLSKA ZGROMADZENIA KSIEZY NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO,
Dyrektorium prowincjalne, Warszawa 2015 (dalej: DP).

! PROWINCJA POLSKA ZGROMADZENIA KSIEZY NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO,
Ratio formationis provincialis, Warszawa 2017 (dalej: RFP).

1 Program formacji w Zgromadzeniu Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego Prowincja
Polska (Postulat, Nowicjat), maszynopis, Stopnica 2015 (dalej: PFPN).

2 Formacja w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach,
maszynopis, Stadniki 2018 (dalej: FWSM).

' Por. Enchiridion della Vita Consacrata. Dalle Decretali al rinnovamento post-conci-
liare (385-2000), Bologna—-Milano 2001, poverta, s. [73]-[74].

4 Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984 (dalej: KPK).

15 Por. Sussidio per la formazione dehoniana, Roma 2009.
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2. Racje teologiczne ubdstwa zakonnego

Sens i zakres ubdstwa zakonnego stajg si¢ zrozumiale dzieki zako-
rzenieniu w tajemnicy ubdstwa przezywanego przez Jezusa w wypelnie-
niu Jego misji, ktdra otrzymat od Ojca. Do Niego odwotuja si¢ wszystkie
dokumenty méwigce o zyciu zakonnym. Syn Bozy traktuje swoje ubo-
stwo jako bycie wolnym i niepodzielnie oddanym Ojcu. Do tego row-
niez wzywa swoich uczniéw powotanych na glosicieli Ewangelii'®. Ewan-
gelie ukazuja Go jako czltowieka prawdziwie ubogiego, przebywajacego
wsrod ludzi ubogich, ktérzy stanowig dla Niego ziemska rodzine'. Jego
narodzenie (por. Lk 2,7-8), ofiarowanie w $wigtyni pofaczone ze zloze-
niem ofiary ubogich (por. 2,24), powolanie uczniéw sposréd ludzi ubo-
gich prowadza do calkowitego ogolocenia na krzyzu'®. Te mysl wyraza
dobitnie §w. Pawel: ,,On to, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze spo-
sobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogolocil samego siebie, przy-
jawszy postac stugi, stajac si¢ podobnym do ludzi. A w zewnetrznej posta-
ci uznany za czlowieka, unizyt samego siebie, stajac si¢ postusznym az do
$mierci - i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,6-8)".

Materialne ubdstwo Chrystusa wzmacnia Jego nauczanie, zwlasz-
cza o ubostwie duchowym. ,,Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem
do nich nalezy krdlestwo niebieskie” (Mt 5,3; por. Lk 6,20). Ubdstwo du-
chowe oznacza pokorng zaleznos¢ i niewzruszong ufno$¢ w Boza opatrz-
no$¢. Jedynie taka postawa prowadzi do wolno$ci serca oraz do blogosta-
wienstwa ze strony Boga®. Jest ono réwniez pragnieniem podobania si¢

' Por. JaN Pawet II, Ewangeliczne ubéstwo istotnym warunkiem zycia konsekrowa-
nego, ,LOsservatore Romano” 2 (1995), s. 51; D. WIDER, Zycie oddane na wlasnos¢ Bogu.
Zarys teologii zZycia zakonnego, Krakow 1996, s. 45-46.

17" Szczegodlnie $w. Lukasz przedstawia Chrystusa jako lekarza duszy i ciata, ktory
szuka, by zbawic to, co zginelo. Por. H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, t. 1,
Wroctaw 1985, s. 163-164.

'8 Por. K. Horpa, Charyzmatyczno-eklezjologiczny aspekt slubow zakonnych,
w: B. Przybylski (red.), Zycie zakonne w strukturze Kosciola, Rzym 1979, s. 95-96; A. JAN-
KOwsKI, Ciasna brama i wgska droga. O wspolczesng odnowe zycia zakonnego, Poznan-
Warszawa 1984, s. 52; A. J. Nowak, Osoba konsekrowana. Slub ubéstwa, Lublin 1992, s. 49.

1 Por. DP 18.

% Por. B. CoLE, P. M. CONNER, Pelnia chrzescijaristwa. Teologia zycia konsekrowa-
nego, Poznan 1997, s. 98.
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tylko i wytacznie Bogu. Nie ma zatem bezposredniego zwigzku z bogac-
twem. Ubdstwo ducha swoja istota siega glebiej. Oznacza, iz jedynym
oparciem dla cztowieka jest wola Boza®'. W swojej istocie ubostwo du-
cha nie sprzeciwia si¢ bogactwom, lecz pysze*.

Zbawiciel domaga si¢ ubostwa od swoich uczniéw przede wszystkim
jako warunku bycia z Nim (por. Mt 8,19-22), stawia je jako wymog do osiag-
niecia doskonalo$ci. Przedstawia to ewangeliczna scena opisujaca bogatego
mlodzienca przychodzacego do Chrystusa. Mimo Ze jego serce pragnie cze-
gos wiecej — zycia doskonalego, odchodzi on jednak od Jezusa zasmucony,
gdyz nie odwaza si¢ na radykalne pojscie za Nim*. Zbawiciel faczy takze
rade ubdstwa zaréwno z koniecznoscig uwolnienia si¢ od ciezaru dobr
doczesnych dla osiagniecia wiecznych, jak tez z mitoscig wobec ubogich.
»1dz, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb
w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mng” (Mk 10,21).

Z wyborem ubdstwa wigze si¢ nagroda, ktérg Jezus obiecuje w roz-
mowie z Piotrem. ,Wtedy Piotr rzekl do Niego: «Oto my opuscilismy
wszystko i poszlismy za Toba, c6z wigc otrzymamy?» Jezus za$ rzekt do
nich: «Zaprawde, powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn Czlowie-
czy zasiadzie na swym tronie chwaly, wy, ktorzy poszliscie za Mng, za-
sigdziecie réwniez na dwunastu tronach, aby sadzi¢ dwanascie pokolen
Izraela. I kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci, siostry, ojca,
matke, dzieci lub pole, stokro¢ tyle otrzyma i Zycie wieczne posiadzie na
wlasnos¢” (Mt 19,27-29; por. Lk 6,20-21; 12,32).

Réwniez apostolowie mdéwia o ubdstwie Jezusa, opatrujac je szere-
giem cennych refleksji teologicznych. Swiety Pawet cale dzieto odkupie-
nia ukazuje jako dobrowolne ogotocenie Zbawiciela: ,,Znacie przeciez
taske Pana naszego, Jezusa Chrystusa, ktéry bedac bogatym, dla was stat
sie ubogim, aby was ubdstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9). Stowa te

21 Por. A. J. Nowak, Osoba konsekrowana. Slub ubéstwa, dz. cyt.,s. 31-34.

2 Por. A. BRAULT, N. RATH, Szczescie w 2yciu zakonnym, Krakow 1995, s. 126.

# Por. P. GORALCZYK, Ubdstwo duchowe a ubdstwo materialne, ,Communio. Miedzy-
narodowy Przeglad Teologiczny” R. 6, 5(35) (1986), s. 55-56; . WROBEL, Zbawczy wymiar
slubu ubéstwa w swietle adhortacji Ojca Swigtego Jana Pawta II ,Redemptoris donum”,
w: O. R. Jusiak (red.), Zaproszeni do ubdstwa. Materialy z sympozjum franciszkariskiego.
Kalwaria Zebrzydowska — wrzesieri 1994, Kalwaria Zebrzydowska 1995, s. 35-36.
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stanowig zwiezlg synteze tego, co na temat ubdstwa mowi Ewangelia®.
Kryje si¢ w nich takze wezwanie do ubogacania innych wlasnym ubé-
stwem. W glebi zas tego wezwania tkwi prawda o nieskoniczonym bogac-
twie Boga, ktory przez taske stwarza w cztowieku zrédto do obdarowania
drugich na podobienstwo Jego samego. W Ewangelii proces tego obdaro-
wania osigga swoj szczyt w paschalnym wydarzeniu $§mierci Chrystusa,
w ktdrej obdarzyt wszystkich petnig zycia, dzieki zmartwychwstaniu®.
Gleboka teologie zawiera takze przytoczony hymn Pawtowy o Chrystu-
sie (por. Flp 2,6-11)*.

Slub ubdstwa zawiera w sobie wyrzeczenie, ktdre stanowi jeden z ele-
mentéw prawdziwego ubostwa ducha. Chrystus zwraca si¢ do swoich
uczniow z wezwaniem: ,,Jesli ktos chce p6j$¢ za Mna, niech si¢ zaprze sa-
mego siebie, niech wezmie krzyz swéj i niech Mnie nasladuje” (Mk 8,34).
Jest ono konsekwencja tego, Ze najpierw On sam wyniszczyt samego sie-
bie, przyjawszy postac stugi (por. Flp 2,6-7). Uczestnictwo w zbawieniu
pociaga wigc za sobg koniecznos$¢ udzialu w Chrystusowym wyniszcze-
niu”’. Ekonomia zbawienia prowadzi przez krzyz do chwaly zmartwych-
wstania. Swiety Jan Pawel IT w adhortacji Redemptionis donum stwierdza

 Swiety Jan Pawel II tak komentuje ten fragment: ,Wedle tych stéw ubéstwo wcho-
dzi w wewnetrzng strukture samej odkupienczej faski Jezusa Chrystusa. Bez ubdstwa nie
sposéb zrozumie¢ tajemnicy obdarowania czlowieka Bostwem — obdarowania, jakie sie
dokonato wlasnie w Jezusie Chrystusie. Stad tez znajduje si¢ ono w samym centrum Ewan-
gelii, na poczatku oredzia o§miu blogostawienstw: «blogostawieni ubodzy w duchu». Tyl-
ko ludzie, ktorzy sg w ten sposob «ubodzy», sa tez wewnetrznie uzdolnieni do tego, aby
poja¢ ubostwo Tego, ktory jest nieskonczenie bogaty. Ubdstwo Chrystusa kryje w sobie
to nieskonczone bogactwo Boga — jest wlasnie tego bogactwa nieomylnym wyrazem. To
bogactwo bowiem, jakim jest Béstwo samo, nie mogloby si¢ wlasciwie wyrazi¢ w zadnym
z débr stworzonych, w zadnym z débr tego $wiata. Moze si¢ ono tylko wyrazi¢ w ubéstwie.
Dlatego tez moze by¢ wlasciwie pojete tylko przez ubogich - ubogich w duchu. Chrystus,
Bog-Czlowiek, jest pierwszym po$rdd nich”. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska o kon-
sekracji zakonnej w $wietle tajemnicy odkupienia Redemptionis donum, Rzym 1984 (dalej:
RD), 12; por. J. R. SHEETS, Ubéstwo w nasladowaniu Chrystusa dzisiaj, ,Communio. Miedzy-
narodowy Przeglad Teologiczny”, R. 6, 5(35) (1986), s. 95.

» Por. RD 12.

% Por. E. SWIERCZEK, Ubdstwo w Pismie Swigtym a ubdstwo franciszkariskie, w: O. R. Ju-
siak (red.), Zaproszeni do ubéstwa..., dz. cyt., s. 22-23.

¥ Por. I. WROBEL, Zbawczy wymiar slubu ubédstwa..., dz. cyt., s. 40.
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wprost: ,Prawo wyniszczenia nalezy wiec do samej istoty powolania
chrzescijanskiego. W szczegdlny jednak sposéb nalezy ono do istoty
tego powolania, ktére jest zwigzane z profesjg rad ewangelicznych™®.
Wyrzeczenie pozwala na rozpoznanie tajemnicy wlasnego cztowieczen-
stwa dzigki odnalezieniu siebie w ukrzyzowanym i zmartwychwstatym
Chrystusie. Chodzi tu przede wszystkim o wyniszczenie tego, co sie wig-
ze z grzechem, a co nie pozwala na narodzenie si¢ glebszego dobra utajo-
nego w duszy czlowieka. ,, Dlatego to nie poddajemy si¢ zwatpieniu, cho-
ciaz bowiem niszczeje nasz cztowiek zewnetrzny, to jednak ten, ktdry jest
wewnatrz, odnawia si¢ z dnia na dzien” (2 Kor 4,16). Jezusowe wezwa-
nie do radykalnego ubostwa staje si¢ dla wszystkich, ktérzy na nie od-
powiedzg, droga do wyzwolenia si¢ z krepujacych przywiazan. Dopie-
ro dzieki temu wyzwoleniu cztowiek swojg pelni¢ odnajduje w Bogu®.

Péjscie za Chrystusem ubogim wiaze si¢ w pewnym momencie z prze-
zyciem do$wiadczenia podobnego do paschalnego misterium Jego $mierci
i zmartwychwstania. Ubostwo, wybrane w sposob wolny i konsekwentnie
realizowane, pomaga w walce z ksieciem tego wiata oraz w wyborze zy-
cia dla krdlestwa niebieskiego. Rodzi bowiem gtdéd Boga, ktéry jako jedyny
potrafi wypelnic¢ zycie czlowieka w calej obfitosci. Z tym wiaze si¢ nagroda,
zapowiedziana przez Chrystusa, ktorej cztowiek doswiadcza juz w tym zy-
ciu, a ktéra swa pelnie osiggnie w wiecznosci.

3. Istota Slubu ubdstwa w Zgromadzeniu Ksiezy
Najswietszego Serca Jezusowego

Najistotniejsze wskazania dotyczace istoty slubu ubdstwa w chary-
zmacie Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego zostaly
zawarte punktach 44-52 Konstytucji. Wzorem sercanskiego ubostwa jest
ubostwo Chrystusa (por. 2 Kor 8,9)*. Jezusowe zdanie si¢ na Ojca (por.

# RD 10.

¥ Por. I. WROBEL, Zbawczy wymiar Slubu ubéstwa..., dz. cyt., s. 40.

30 Kosciot nie definiuje profesji zakonnej, wskazuje jedynie na najwazniejsze jej ele-
menty: zobowiazanie §lubem publicznym do zachowania trzech rad ewangelicznych. Por.
KPK kan. 654, 1192 § 1; A. CHRAPKOWSKI, J. KRZzYywDA, ]. WROCENSKI, B. W. ZUBERT

218



Formacja do $lubu ubéstwa w Prowincji Polskiej Zgromadzenia...

Mt 5,3) jest przyktadem dla motywacji wyboru tej drogi zycia i form jej
realizacji. Mocno wpisuje sie takze w charyzmat Instytutu, w ktérym du-
chowos¢ ,,zdania si¢ na Boga i zawierzenia Mu” (abandon) jest jego rysem
charakterystycznym. Wdzigczno$¢ za dar powolania i wybrania prowa-
dzi do osobistej odpowiedzi na doswiadczong milo$¢ i wezwanie Jezu-
sa: ,(...) idz, sprzedaj, co posiadasz, i daj ubogim (...). Potem przyjdz
i chodz za Mng!” (Mt 19,21).

Tres¢ slubu ubdstwa definiuje punkt 45. Konstytucji: ,,Przez slub ubo-
stwa wyrzekamy sie takze prawa do rozporzadzania i uzywania dobr, ktére
mozna oszacowac w pieniadzach, bez pozwolenia przelozonych. a) Owo-
ce naszej pracy, renty, zasitki, ubezpieczenia oraz to wszystko, co otrzy-
mujemy, nalezy do Zgromadzenia. b) Zachowujemy wtasno$¢ dobr dzie-
dzicznych i zdolno$¢ nabywania innych. ¢) Przed naszg pierwsza profesja
powierzamy administracje tymi dobrami komukolwiek chcemy, a takze
decydujemy o ich uzywaniu i dochodach z nich ptynacych. Przed profe-
sja wieczysta sporzadzamy testament, ktéry powinien mie¢ waznos¢ row-
niez wobec prawa cywilnego. Nie mozna zmieniac jego postanowien bez
pozwolenia przelozonego wyzszego. d) Wlasnosci naszych débr moze-
my zrzec si¢ za zezwoleniem przetozonego generalnego, udzielonym za
zgoda jego rady, nie wczesniej niz dziesigc lat po pierwszej profesji’. Tak
zdefiniowana materia §lubu ubdstwa oznacza, ze w zgromadzeniu ksigzy
sercanow sktada si¢ publiczny prosty slub ubodstwa, zachowujac wtas-
no$¢ dobr dziedzicznych i zdolnos¢ nabywania nowych débr, wyrzeka-
jac si¢ jednak mozliwo$ci decydowania o nich. Sercanin, sktadajac sluby,
wyrzeka si¢ tez prawa do uzywania pieniedzy, ktore stanowia odtad wla-
snos¢ Instytutu. Jesli zakonnik bedzie o to prosit i uzyska odpowiednie
pozwolenie, moze si¢ takze zrzec prawa do posiadania dobr. W przypad-
ku débr dziedzicznych powinien przed pierwsza profesja zadecydowac
o tym, kto bedzie nimi dysponowal i co stanie si¢ z dochodami z nich
plynacymi. Testament dotyczacy dobr materialnych (zwlaszcza dziedzicz-
nych) sporzadza si¢ przed profesja wieczysta. Zmiany w testamencie wy-
magaja wczesniejszej zgody przelozonego wyzszego, poniewaz stanowia

(red.), Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 11/2, Ksiega 1I. Lud Bozy, Czes¢ II1.
Instytuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia Zycia apostolskiego, Poznan 2006, s. 88.
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akt dysponowania dobrami materialnymi, ktérego zakonnik przez $lub
ubostwa sie zrzekl*'. Dyrektorium generalne w punkcie 45,1-4 okresla za-
sady dysponowania dobrami dziedzicznymi, natomiast w punkcie 45,5
potwierdza, ze ,Wszystkie postugi i funkcje pelnione w Zgromadzeniu sa
nieodplatne. Z tego powodu zaréwno ci, ktérzy s3 w Zgromadzeniu, jak
i ci, ktorzy je opuszczajg, nie moga zadac zaplaty lub odszkodowania oso-
bistego. Zgromadzenie ze swej strony postapi ze sprawiedliwoscig i mi-
toscig w przypadku faktycznego odejscia ktéregos ze swoich cztonkéw”.

Ubostwo zaleznosci, do ktdrego sercanie zobowiazujg sie¢ w profe-
sji zakonnej, powinno czerpac inspiracje z ducha rzeczywistego i do-
browolnie przyjetego ubdstwa®. Wlasciwie przezywany duch ubdstwa
motywuje zakonnika do dzielenia si¢ dobrami oraz wyzwolenia si¢ z z3-
dzy posiadania i upodoban, ktére odwracaja serce czlowieka od Boga™.
Praktycznym tego wyrazem jest podejmowana praca*, poszukiwanie
prostego i skromnego stylu zycia, duch odpowiedzialnosci za uzywanie
dobr?, jak tez rozliczanie si¢ przed przelozonym z tego wszystkiego, co
sie otrzymuje i jak si¢ z tego korzysta, o czym przypomina Dyrektorium
generalne w punkcie 47.

Wtasciwe przezywanie $lubu ubodstwa zwigzane jest rowniez z wy-
miarem spolecznym charyzmatu sercanskiego. Konstytucje wyraznie
wskazuja na jego zwigzek z misja podejmowana wobec Boga i braci oraz
z uwrazliwieniem na potrzeby biednych. Dostrzezenie i u§wiadomienie
sobie ,nedzy tak wielu wspoétczesnych ludzi” prowadzi z jednej strony
do zmiany wtasnej mentalnosci i postaw’, z drugiej za$ do troski o ubo-
gich i potrzebujacych oraz do podzialu débr””. Wyjscie naprzeciw po-
trzebom 0sdb szukajacych akceptacji i mitosci, solidarnos¢ z tymi, ktérzy
poswiecaja sie ich stuzbie, oraz unikanie wszelkich form niesprawiedli-
wosci spolecznej stanowig praktyczng realizacje zlozonego slubu oraz

31 Por. Konst. 8, 45.
32 Por. Konst. 47.
% Por. Konst. 46.
3 Por. Konst. 48.
% Por. Konst. 49.
% Por. Konst. 50.
3 Por. Konst. 51.
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wskazan Kosciota, ktére winny zaowocowac usunieciem réznych form
niesprawiedliwo$ci i budzi¢ sumienia na dramat nedzy w $wiecie. Taka
postawa wyrasta z wartosci, jakie reprezentowat zalozyciel Zgromadze-
nia - o. Leon Jan Dehon, szczegolnie zatroskany o obecno$¢ wérdd naj-
biedniejszych i tych, ktérym brakuje srodkéw do Zycia, sensu i nadziei*.

4. Formacja do s$lubu ubdstwa w Prowincji Polskiej
Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego

W duchowosci Zgromadzenia slub ubostwa realizuje sie jako catko-
wite powierzenie sie Bogu, stanowigc akt synowskiego oddania i ufnoéci
Jego opatrzno$ci. Formacja do $lubu ubéstwa prowadzona jest z uwzgled-
nieniem charyzmatu Zalozyciela i Zgromadzenia®. Zgodnie z duchem
o. Leona Jana Dehona, ,Zakonnik oddaje si¢ [Bogu w slubie ubostwa]
bez zastrzezen. Powinien by¢ gotowy do znoszenia wszelkich konsekwen-
cji §lubu lub upokorzen, jesli sa one konieczne. Nie powinnis$my odda-
wac sie naszemu Panu, jesli chcemy prowadzi¢ zycie zawsze wygodne
i dobrze zabezpieczone na wszelkie ewentualnosci. Takie zabezpiecze-
nia i obawy sg absolutnie sprzeczne z duchem zawierzenia (abandon)
i ufnoéci naszemu Panu, z duchem ofiary i umartwienia: niszcza one zy-
cie wewnetrzne™®. W duchowosci Zgromadzenia $lub ubdstwa zaklada
wiec porzucenie wszystkiego dla krélestwa Bozego i dzielenie si¢ dobrami
we wspdlnocie braterskiej. To zobowigzuje zakonnikéw do prowadzenia
prostego stylu zycia, ktory zostaje okreslony w dyrektoriach poszczegdl-
nych jednostek Instytutu, z uwzglednieniem srodowiska, w ktérym zyja*'.

Warto w tym miejscu przypomnie¢ niektore wskazania Zalozyciela:
»Ksieza Najswietszego Serca nie moga zadowalac si¢ zachowaniem ubé-
stwa zewnetrznego. Jezeli rzeczywiscie pragna osiagna¢ zycie wewnetrz-
ne i prowadzi¢ zycie milosci i calopalnej ofiary, musza przejac sie duchem

% Por. Konst. 51-52.

¥ Por. RFG 69.

“ L. DEHON, Lettere circolari, Bologna 1954 (dalej: LCC), s. 33 (ttumaczenie wiasne).
Por. REG 71.

1 Por. Sussidio per la formazione dehoniana, dz. cyt., s. 75-76.
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ubostwa, upodobacé w nim sobie i je ukocha¢™*. ,,Serca ofiarne, goraco
pragnace wynagrodzenia i jednosci z Boskim Sercem Jezusa, nie zado-
wola sie wiec tylko wypelnieniem zobowigzan §lubu, lecz starac si¢ beda
o doskonate ubdstwo przez zachowanie nastepujacych rad: - Przyjmo-
wac z wdziecznoscig, a nawet wybiera¢, jesli to od nich zalezy, to co gor-
sze i mniej wygodne; — Mie¢ upodobanie do zaje¢ najskromniejszych;
- Odmawia¢ sobie czasem rzeczy koniecznych; - Cieszyc¢ sie, gdy cza-
sem czego$ zabraknie; By¢ gotowym w razie potrzeby prosi¢ o jalmuzne;
- Uwazac si¢ zawsze za biednego, a rzeczy dane do uzywania traktowac
jako jalmuzne otrzymang ze wspdlnoty”™*.

Ojciec Leon Jan Dehon uczyt swoich nowicjuszy, ze duch ubdstwa
jest zbiezny z pierwszym blogostawienstwem®*. Przypominal réwniez,
ze ,ubdstwo jest ochrong zycia zakonnego. Zawsze i wszedzie ozigbtos¢
i upadki dotknely zgromadzenia w takim stopniu, w jakim ubdstwo bylo
lekcewazone™®.

Wychowanie do Zycia §lubem uboéstwa prowadzi do uksztaltowania
czlowieka wolnego od przywigzan i ukierunkowanego ku Stwdrcy. Uznaje
on, ze prawdziwe bogactwo jest w Bogu, ktérego otrzymujemy i ktérym
sie dzielimy w darze zycia wspolnotowego. Tworzy to klimat wolnosci wo-
bec Boga, ktéry ulatwia nasladowanie Chrystusa ubogiego i pokornego*.

W formacji zwraca si¢ rowniez uwage na to, ze oprocz podziatu débr,
z ktoérych korzysta sie¢ we wspolnocie, slub ubdstwa zobowigzuje zakon-
nikéw do tego, by dobra materialne byly uzywane w sposéb wlasciwy
w stuzbie krélestwa Bozego i dzielone z ubogimi. Sercanie w ten spo-
sob angazuja sie w zwalczanie niesprawiedliwosci spofecznej i wspiera-
ja postep biednych i wykluczonych. Potwierdza to nasza Reguta zycia:
»Bedziemy w tym uczniami ojca Dehona, ktory zawsze troszczyt sig, by
by¢ obecnym posréd ludzi swoich czaséw, zwlaszcza najbiedniejszych:

4 L.J. DEHON, Dyrektorium duchowe Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego, Warszawa
1997 (dalej: DSP), 83.

“ DSP 83.

* Por. S. FALLEUR, Zeszyty. Konferencje i kazania Ojca Dehona do nowicjuszy (9 listo-
pad 1879 rok - 21 pazdziernik 1881 rok), maszynopis, Rzym 1979, s. 2-3.

* DSP 80.

 Por. RFG 81-82.
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tych, ktérym brakuje srodkéw, sensu zycia i nadziei. Dla nas, tak jak dla
niego, zobowiazanie ubdstwa ma oznaczac ofiare z calego naszego zycia
w stuzbie Ewangelii™.

Zasada wspolnego podziatu dobr jest wyrazem i znakiem Sint unum
i zgodnie z Ratio formationis provincialis w procesie wychowania zache-
ca do nabycia umiejetnosci: praktykowania komunii débr i projektow,
wspolodpowiedzialnosci w zarzadzaniu i administracji powierzonymi
dobrami, troski o powierzone do dyspozycji dobra, poddawania pod
ocene przelozonych oraz wspolnoty sposobdw ich uzywania oraz po-
dzialu dobr w wymiarze miedzynarodowym, jak tez pomiedzy réznymi
cze$ciami Zgromadzenia®®. Uwrazliwienie na ludzi ubogich i wyczule-
nie na rozwdj cnoty sprawiedliwosci osobistej i spolecznej ksztaltujg su-
mienie i otwieraja je na spoteczne wartosci Ewangelii. Duzg role w tym
przypadku odgrywa studium spotecznej nauki Ko$ciota®.

Formacji podstawowej do Zycia slubem ubostwa przyswiecaja naste-
pujace cele, ktore pomagajg osiggna¢ wymienione wyzej umiejetnosci:
»koncentrowanie zycia zakonnika na kontemplacji, mitowaniu i nasla-
dowaniu Jezusa Chrystusa ubogiego; wyzwalanie z troski o posiadanie,
aby ufnos¢ co do przyszlosci poklada¢ w Bogu; wychowanie do skrom-
nego i prostego stylu zycia; nabywanie przeswiadczenia, ze podejmowa-
na przez nas praca jest wyrazem naszego ubostwa i solidarnosci z ludzmi
$wieckimi; wyrabianie umiejetnosci rezygnacji z posiadania doébr ma-
terialnych, by osigga¢ wigksza wolnos¢ w wypetnianiu naszego postan-
nictwa; wychowanie do poszanowania dla rzeczy materialnych, odda-
nych do dyspozycji zakonnika lub pozostajacych do uzytku wspdlnoty™.

Zwrdcenie uwagi na ubostwo osobiste i wspdlnotowe, zaleznos¢
w dysponowaniu dobrami materialnymi®!, wyczulenie na ubogich i po-
trzebujgcych, zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci spotecznej oraz
ciagle uczenie si¢ bycia darem dla innych stanowia praktyczna realizacje
tego $lubu. W pewnej ograniczonej mierze postulanci i nowicjusze,

47 Konst. 52.

4 Por. RFP 43.

4 Por. RFG 90; RFP 44.

50 RFP 45. Por. RFG 205; DP 19-20.
51 Por. Konst. 45; DP 23-24; RFG 88.
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w znacznie szerszy sposob za$ alumni i bracia bedacy w formacji pod-
stawowej maja mozliwo$¢ doswiadczenia réznych form postug pasto-
ralnych, ktére ksztattuja w nich cnoty wtasciwe duchowi ubdstwa. Tak-
ze stopniowe podejmowanie odpowiedzialnosci za prace czy powierzone
dobra wspolnoty, rezygnacja z niektorych dobr na rzecz ofiarowania zdo-
bytych w ten sposéb srodkéw osobom potrzebujacym czy tez np. odwie-
dziny chorych i starszych pozwalajg na coraz glebsze zrozumienie oraz
przyswojenie sobie ducha §lubu ubdstwa w naszym charyzmacie®.

W praktyce wychowawczej jest to poprzedzone réznymi formami
zdobywania wiedzy o §lubie ubdstwa i praktycznej jego realizacji*’. Do-
konuje sie to na wszystkich etapach formacji podstawowej, ktéra stop-
niowo wprowadza zakonnika w zycie §lubem ubdstwa. Konferencje na
forum zewnetrznym i wewnetrznym, studium prawa kanonicznego, jak
tez dokumentéw dotyczacych zycia konsekrowanego oraz dokumentéw
Zgromadzenia, osobiste rozmowy z wychowawcami i ojcem duchowym,
a nade wszystko $wiadectwo zycia zakonnikéw i poszczegdlnych wspol-
not stanowig najwazniejsza baz¢ wychowawcza w tej kwestii**. Zwlasz-
cza ostatni element jest tutaj niezmiernie wazny, poniewaz najbardziej
przemawia do serca mlodego czlowieka. Jesli ma on tendencj¢ do ufne-
go i pelnego zawierzenia si¢ Bogu w duchu ubéstwa, praktyka tego $lu-
bu bedzie znacznie fatwiejsza. Jesli natomiast jest to utrudnione i spotka
sie jeszcze z anty$wiadectwem poszczegolnych zakonnikéw badz wspol-
noty, konsekwencja tego moga by¢ naduzycia i brak wlasciwej percep-
cji poznawanych tresci. Pomimo szczerych zamiaréw zycia w petni od-
danego Chrystusowi, zdarza si¢ niekiedy, ze ideaty wyniesione z okresu
formacji podstawowej zderzajg si¢ z murem tolerowanej praktyki wypa-
czonej formy zycia zakonnego, ktéra posiada duzg site oddzialywania
i jest w dodatku atrakcyjna.

’2 Por. RFG 83-86.

> Por. RFP 114, 142.

" Dokument Normy zarzgdzania dobrami podkresla takze role ekonoma prowincjal-
nego w formacji do zycia §lubem ubdstwa, ktory powinien organizowaé takze na etapie
formacji poczatkowej spotkania na temat zasad zarzadzania dobrami doczesnymi zgod-
nie ze slubem ubdstwa i misja Instytutu w Koéciele. Por. NAB 21.
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Whasciwa praktyka $lubu ubdstwa stanowi jeden z istotnych kryte-
riéw dopuszczenia kandydata do §lubow wieczystych®. We wcze$niej-
szych etapach formacji podstawowej wymaga si¢ gotowosci do catoscio-
wej konsekracji Bogu w §lubach zakonnych®, dyspozycyjnosci i wyrazonej
w formie zewnetrznej umiejetnosci zycia slubami zakonnymi*’. Forma-
cja podstawowa nie konczy rozwoju zakonnika w dziedzinie zycia $lu-
bem ubostwa. Powinien on rozwija¢ swoja znajomos¢ charyzmatu Zgro-
madzenia, poglebiac go i by¢ mu wiernym. Troska o coraz wierniejsze
i bardziej pogtebione zycie duchowoscig Instytutu prowadzi do ugrun-
towania w sobie ducha konsekracji zakonnej i odpowiedzialnego wspot-
uczestnictwa w misji Zgromadzenia zgodnie z wlasnymi mozliwosciami
na poszczegdlnych etapach zycia®™.

Zakonczenie

Formacja do slubu ubdstwa wpisuje si¢ w 0golna formacje oséb kon-
sekrowanych zmierzajaca do zycia radami ewangelicznymi. Sluby zakonne
sprawiajg, ze przyjmujac sposob zycia Jezusa Chrystusa, zakonnik w pet-
ni oddaje si¢ Ojcu ze wzgledu na krélestwo niebieskie. W Zgromadzeniu
Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego $luby zakonne wpisane s3 w rys
wynagradzajacy Instytutu oraz otrzymuja wymiar oblacyjny, podkresla-
jacy catkowite oddanie si¢ Bogu poprzez konsekracje, stanowigcg po-
glebienie konsekracji chrzcielnej. Dokumenty Zgromadzenia mdéwiace
o formacji do $slubéw zakonnych, obok celu i réznych aspektow forma-
cji, okreslaja rowniez istote slubu ubdstwa, zachecajac do zycia jego du-
chem. Caly proces formacyjny nie konczy sie jednak w momencie zloze-
nia profesji wieczystej, ale zmierza do nieustannego ksztaltowania serca
zakonnika, ktéry coraz bardziej winien odzwierciedla¢ w sobie sposob

5 Por. RFG 156d, 220; RFP 211.
% Por. RFG 205b.

7 Por. RFG 206¢.

% Por. RFG 227.
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zycia ubogiego, jaki obral Jezus Chrystus. Dojrzata praktyka ubdstwa
zakonnego ma réwniez odzwierciedlenie w zyciu wspdlnoty, ktdra sta-
je sie przez to $wiadkiem dobr nieprzemijajacych, w czym wyraza sig jej
wymiar profetyczny.
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rium Misyjnego Ksiezy Sercanéw w Stadnikach, cztonek Polskiego Stowarzy-
szenia Teologéw Duchowosci. W pracy naukowej zajmuje sie teologia Najswiet-
szego Serca Jezusowego oraz duchowoscia.
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HELSINKI 2020, SS. 288.

REVIEW: EMIL ANTON, KAHDEN VIRRAN MAA.
SIVILISAATION JA KRISTINUSKON IRAKILAINEN TARINA,
HELSINKI 2020, PP. 288.

Wizyta ojca $wietego Franciszka w Iraku w marcu 2021 roku byla
epokowym wydarzeniem. Kosztowalo to na pewno samego papieza, jak
i wiele 0so6b przygotowujacych te pielgrzymke, duzo wysitku. Jednak
wszyscy licza na to, ze ten trud przyniesie wiele owocow dla tej umeczo-
nej ziemi. Pierwszym i wielce pozadanym jest pokdj. Inny to zagojenie
tak wielu glebokich ran, narostych przez wieki réznych konfliktéw, jaki-
mi zostala zraniona ta ziemia, jak i ludzie tam mieszkajacy. Z ilu miejsc
i jak wnikliwie nalezaloby spojrze¢, by zrozumie¢ historie i skompliko-
wane relacje tego miejsca?

Odpowiedz na to pytanie moze przynie$¢ ksigzka, ktora napisal Emil
Anton, doktor teologii, urodzony w Finlandii. Syn finskiej matki luteran-
ki i irakijskiego ojca katolika. Publikacja zostata napisana w jezyku fin-
skim i wydana w Helsinkach przez wydawnictwo Kirjapaja w 2020 roku.
Chociaz nie powstata ona na potrzeby pielgrzymki ojca $wigtego do Iraku,
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jednak wpisuje si¢ dobrze w to wydarzenie. Ksigzka Kahden virran maa.
Sivilisaation ja kristinuskon irakilainen tarina (Ziemia dwéch rzek. Irakij-
ska opowies¢ o cywilizacji i wierze chrzescijaniskiej) jest wynikiem wielu
lat przemy$len nad tym regionem, jak i wlasna tozsamoscia. Caly proces
zrozumienia siebie samego jako Fina, ale i Irakijczyka, ktory przeszedt
autor, prowadzi go do glebokiej proby odkrycia wlasnych korzeni. Jedne
z nich prowadza wtasnie do tego regionu, ktdry przestawia on jako
ziemie dwoch rzek — Tygrysu i Eufratu.

Publikacja zostala podzielona na siedem rozdzialéw. Na poczatku au-
tor probuje ogolnie przyjrzec sie sytuacji geopolitycznej tego regionu, sie-
gajac daleko w zamierzchte czasy, niektore przykryte juz piaskami niepa-
mieci. Zwracajac uwage na wydarzenia ze Starego i Nowego Testamentu,
powigzuje je z obecnymi odkryciami archeologicznymi. Analizujac roz-
woj historii nowotestamentalnej, zauwaza, ze niektore czesci tego regio-
nu byly chrzescijanskie o wiele wczesniej, niz nam sie wydaje. W pew-
nym sensie region ten byt kolebka chrzedcijanistwa. Nie mozemy réwniez
zapominad, Ze na tym terenie rozpoczyna si¢ historia judeo-chrzescijan-
ska, ktéra wywodzi si¢ od Abrahama.

Autor probuje usytuowac ten region poprzez podawanie oryginal-
nych nazw z dawnych jezykéw. Wskazuje rowniez, ze miejsce to byto ko-
lebka wielu rzeczy, ktére mialy znaczenie kulturowe dla calego $wiata, co
- zwlaszcza w kulturze europejskiej — dopiero odkrywamy.

W rozdziale Dziedzictwo Sumerow i Akadéw (Sumerin ja Akkadin per-
intd) opisuje dzieje cywilizacji starozytnej Mezopotamii, zwracajac row-
niez uwage na rejon Ur, skad wywodzit si¢ Abraham i gdzie swéj poczatek
maja dzieje chrzedcijanstwa. W tym rozdziale omawia takze jedna z teorii
dotyczacych podobienstwa jezyka sumeryjskiego do ugrofinskiego.

W rozdzialach Monarchia Asyrii i Babilonii oraz Czas Imperiow (Assy-
rian ja Babylonian valtakunnat, Imperiumien aika) autor omawia czas
wielkich zmagan tego regionu, kiedy $cieraly si¢ dynastie i krolestwa
oraz mieszaly religie. Opisuje tutaj réwniez dzieje Izraela, ktéry czgsto
musial mierzy¢ si¢ z potegami rozwijajacych si¢ imperiéw w miedzyrze-
czu Zyznego Pétksiezyca.

W kolejnym rozdziale Z Babilonii do Nowego Jeruzalem (Babylonista
uuteen Jerusalemiin) mozemy zapoznac si¢ z historia, ktéra zaczyna siegac
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czasOw wspolczesnych. Autor omawia m.in. budowe nowej $wiaty-
ni w Jeruzalem, jak i przyjscie Jezusa, co stalo si¢ poczatkiem chrzesci-
janstwa. Poznajac swoje korzenie, ciagle z zainteresowaniem zauwaza,
ze — pamietajac o Abrahamie - mozna stwierdzi¢, iz to wlasnie Irak stoi
u poczatkéw chrzescijanstwa.

Nastepny rozdzial Chrzescijanie kraju dwoch rzek (Kaksoisvirran-
maan kristityt) opisuje rozne dzieje i koleje loséw chrzescijanistwa i po-
wstajacego tu Kosciota. Jak autor zauwaza, historia Ko$ciofa tego regionu
- nazywanego czasami Ko$ciolem Wschodu - nie jest dobrze znana Ko-
$ciotowi Zachodu (rzymskiemu). Do jego nazwania uzywano réznych
teminow, m.in. Apostolski Kosciét Wschodu, ktéry najbardziej odda-
je ide¢ Kosciota, nie mieszajac go z Kosciolem Prawostawnym. Jednak
minusem tego okreslenia jest to, ze nie dotyka ono rdznic jezykowych
czy narodowo$ciowych tego regionu. Inne terminy to: Kosciét wschod-
niosyryjski, Kosciot Nestorian, Kosciol perski, Kodciot iracki, Asy-
ryjski Ko$ciét Wschodni, Chaldejski Kosciét Katolicki, Stary Kosciot
wschodni, Kosciol asyryjski czy Kosciot chaldejski. Terminologia czgsto
wigzala si¢ z konkretnym regionem, na ktérym Kosciét powstawat, na-
rodem, z ktérym ten Kosciot byt zwigzany, czy jezykiem, ktérym sie po-
stugiwano. Czasami nazwe wigzano z wyznawang w tym regionie gnoza,
co jest szczegolnie widoczne w silnym wplywie wywieranym przez
nestorianizm.

W kolejnym, széstym juz rozdziale Czas Arabéw i Mongotéow (Ara-
bien ja Mongolien aika) autor prezentuje czasy, w ktérych chrzescijanie
zaczynaja zy¢ pod panowaniem islamskim. Mimo réznych trudnosci
wielu chrzescijan bylo pozytywnie przyjmowanych w kregach rzadza-
cych. Jednak nie uchronito to ich jako catosci przed niejednokrotnie
trudnym Zyciem.

W nastepnym rozdziale Historia wspétczesna (Moderni historia) au-
tor dotyka juz czaséw bardziej wspolczesnych. Opisuje m.in. powstawa-
nie réznych Kosciolow chrzescijanskich, a w szczegolnosci katolickich,
takich jak Chaldejski Kosciot Katolicki czy Kosciot syryjskokatolicki. Au-
tor omawia tu réwniez aktualne problemy Kosciota katolickiego i Koscio-
téw chrzescijanskich spowodowane wojnami w Iraku czy przesladowa-
niami Panstwa Islamskiego (ISIS).
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W stowach konczacych te publikacje autor ukazuje swoje wiasne za-
dowolenie, ze zdecydowal si¢ zrealizowac ten projekt, ktory doprowadzit
go do glebszego poznania historii regionu Mezopotamii, podkreslajac
réwnoczesnie to, ile jeszcze jest do odkrycia i jak wiele jest dokumen-
tow, szczegolnie pisma klinowego, do przettumaczenia, by mdc glebiej
poznac tak bogata historie tej czesci §wiata.

Dzieki tej szczegolnej ksigzce, ktdra stanowi probe znalezienia wia-
snych korzeni, jak réwniez wlasnej tozsamosci chrzescijanskiej, mozemy
dotknac historii tego regionu, ktory wywarl wielki wptyw na dzieje swiata,
a takze chrzedcijanstwa. W aspekcie wizyty papieza Franciszka w Iraku
mozemy pozna¢ - na co takze wielu komentatoréw zwrdcito uwage —
sytuacje chrzescijan w tym regionie: jak chrzescijanstwo jest wypierane
z tej czesci $wiata. Niektorzy komentujac te procesy, zauwazyli, ze jezeli
chrzescijanie stad znikna, stracimy wlasne korzenie. Autor prezentowa-
nej tu ksigzki réwniez dostrzega, jak wazny jest to aspekt. Zainteresowa-
ny poszukiwaniem wlasnych korzeni chrzescijanskich, zacheca do pozna-
wania historii krajow ,,miedzy rzekami”. Namawia nawet do studiowania
i poznawania jezykow tam uzywanych, szczegdlnie tego, ktérym postu-
giwal sie Jezus - jezyka aramejskiego. Moze to bowiem poméc w pogle-
bieniu zrozumienia wlasnej historii i wtasnych korzeni chrzescijanskich.

Na pewno warto zapoznac si¢ z ta ciekawa pozycja ksigzkows.
Dla wielu barierg bedzie jezyk finski, w jakim zostala ona napisana. Moze
jednak kiedys zostanie przetlumaczona na inny jezyk, ktéry umozliwi
szersze zainteresowanie sie ta publikacja.

This book position, Kahden virran maa. Sivilisaation ja kristinuskon
irakilainen tarina (Between two rivers. The Iraqi Story of Civilization and
Christianity), a monograph published in the Finnish language in Sep-
tember 2020, tell us about long history of the Region of Fertile Crescent.
Autor Emil Anton, doctor of theology, looking about his own roots dis-
cover his roots of Christianity. We can find here story of Babylon Impe-
rium and his connection with many Countries, Cultures and his role in
many Churches and faith formatting. It is interesting see developing of
names of Churches with connection to Region, Language and believes.
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Autor show us also some modern history which is so affecting today life
of Christians in this region. Autor encourage us to study history of this
region and also to learn languages used here. Especially Aramaic spoken
by Jesus. It’s interesting read this book especially in view of Popes Francis
visiting travel to Iraq in 2021.

Ks. mgr lic. Zdzistaw K. Huber - sercanin, misjonarz w Finlandii i Chile.
Absolwent Wyzszego Seminarium Misyjnego Ksiezy Sercandw w Stadnikach
i Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie. Dziedziny zaintereso-
wan to: misje i ekumenizm.
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SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM NAUKOWEGO
MARYJA W TEOLOGII | SZTUCE CHRZESCIJANSKIEJ,
STADNIKI, 6 MAJA 2021 ROKU

REPORT FROM THE SCIENTIFIC SYMPOSIUM
MARY, MOTHER OF GOD, IN THEOLOGY AND CHRISTIAN ART,
STADNIKI, MAY 6TH, 2021

W dniu 6 maja 2021 roku w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy
Sercanéw w Stadnikach odbylo si¢ sympozjum naukowe nt. Maryja
w teologii i sztuce chrzescijaniskiej. Oprocz zgromadzonej w auli wspol-
noty seminaryjnej, uczestnikami sympozjum byli stuchacze Radia Pro-
feto oraz osoby korzystajace z potaczenia on-line za posrednictwem plat-
formy komunikacyjne;j.

W stowie wstepnym rektor seminarium ks. dr Leszek Poleszak SCJ
przywital prelegentéw oraz uczestnikéw sympozjum oraz zwrécil uwage,
ze jego tematyka nawigzuje do motta obecnego roku akademickie-
go, ktore brzmi: ,,Blogostawiona, ktéras uwierzyla” (Lk 1,45). Zauwa-
zyl réwniez, ze tematy poszczegolnych prelekcji, bazujace na réznych
dziedzinach wiedzy i sztuki, skupiajg si¢ na pigknie Maryi, stawiac Ja na
swdj sposob i dostrzegajac w Niej obraz doskonatosci Boga. Przekazat na-
stepnie glos ks. mgr. lic. Adamowi Pastorczykowi SCJ, wicerektorowi i pre-
fektowi studiow, ktory poprowadzil dalsza cz¢$¢ sympozjum naukowego.
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Pierwszy prelegent ks. dr hab. Marcin Rafal Wysocki, prof. KUL,
przedstawil referat nt. Figura Maryi w przepowiadaniu Stowa Bozego
w Tradycji ojcow Kosciota. Zwrécil on uwage, ze wczesne wypowiedzi oj-
cow Kosciota dotyczace Maryi sg bardzo proste i krétkie, uswiadamiaja-
ce wiernym dogmat o Matce Bozej. Sytuacja zmienia si¢ w III wieku, kie-
dy zaczynaja sie one koncentrowa¢ na komentowaniu Pisma Swietego.
W tym kontekscie przoduje przede wszystkim Orygenes, ktory zwlasz-
cza w Homiliach do $w. Lukasza w sposéb duchowy interpretuje posta¢
Maryi. Ttumaczac stowa Maryi z Magnificat, wskazuje na konieczno$¢
wielbienia Boga poprzez upodobnienie si¢ do Niego. Wzorem tego jest
Maryja, ktéra w swojej prostocie i ukryciu jest doskonatym przykladem
tego upodobnienia. Podobny styl wypowiedzi prezentuje §w. Cyryl Jero-
zolimski, ktéry podkresla dziewictwo Maryi, bronigc go zaréwno przed
Zydami, jak i poganami. Inni ojcowie Ko$ciola takze bronig dziewictwa
Maryi ante partum, in partu i post partum. Swiety Chromacjusz z Akwilei
przedstawia Maryje jako figure Kosciota, ktéry jest Jej domem. Swiety
Hieronim przywoluje Maryje Dziewice, ktorg stawia za wzdr $wigtosci,
a Jej dziewictwo przedstawia jako dowartosciowanie wszystkich kobiet.
Z biegiem czasu, kiedy rozwigzano zasadnicze problemy dogmatyczne
dotyczace Jezusa, zaczgly powstawac teksty poswiecone jedynie Maryi.
Przykladem tego jest tworczos¢ sw. Jana Damascenskiego, ktdry wychwa-
lajac Maryje, méwi o Jej wniebowzigciu.

W pytaniach do prelegenta ks. prof. dr hab. Stanistaw Halas SCJ
zwrdcit uwage na elementy biblijne wskazujace (zwlaszcza u $w. Pawla)
na tendencje¢ do podkreslania roli Maryi, co potem jest kontynuowane
w nauczaniu ojcow Kosciota. W odpowiedzi prelegent potwierdzit, ze
rozwazania ojcow Kosciola rzeczywiscie opieraja sie na Biblii. Ich jezyk
jest ponadto jezykiem serca, ktory pomimo niewielu wskazdwek biblij-
nych moéwigcych o Maryi uwypukla Jej postac i miejsce w Kosciele oraz
w drodze do $wietosci.

Kolejna prelekcje nt. Wyzwania mariologii XXI wieku wygtosit
ks. dr hab. Marek Gilski z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Kra-
kowie. Wychodzgc od wskazéwki kard. Paula-Emila Légera z Kanady do-
tyczacej koniecznosci dialogu ze swiatem poszczegolnych dyscyplin teolo-
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gicznych, poswigcil swoje wystapienie rozwazaniom na temat wyzwan
stojacych przed wspdlczesng mariologia, odnoszac si¢ do pieciu kontek-
stow: transcendentaliow, zmagan o kulture zycia, inspiracji ptynacych
z Biblii, réznic kulturowych oraz informatyzacji. Prelegent zauwazyt, ze
klasyczne wzorce dotyczace podstaw mariologii, odnoszace si¢ np. do
piekna w stosunku do Maryi, ze wzgledu na zmiany kulturowe zacho-
dzace w $wiecie powinny zosta¢ na nowo przemyslane, by mogly dotrze¢
i zachwyci¢ wspolczesnego czlowieka. Ze znanych transcendentaliow -
dobra, prawdy, piekna i jednosci — podkreslit ostatnig kategorie, ktéra
- jego zdaniem - zastuguje obecnie na szczegolniejsza uwage. Podejmo-
wane proby integracji ludzi, narodéw czy wspolnot oraz promowanie
jedno$ci miedzy ludZmi mogg odnalez¢ swoje odbicie takze w koncep-
cji mariologii, ukazujac Maryje jako Matke wszystkich ludzi, bez wyjat-
ku. Réwniez kontekst zmagan o kulture zycia, jak tez inspiracje biblijne
powinny sprawi¢, ze wspo6lczesna mariologia nie bedzie jedynie nauka
teoretyczng, ale nabierze szczegdlnego znaczenia dla ksztaltowania po-
staw i odniesien do zycia poszczegélnych oséb. Odnoszac si¢ do aktual-
nych badan mariologicznych z réznych stron $§wiata (Nigeria, Ameryka
Lacinska, Polska), prelegent polozyl akcent na wymodg oddziatywa-
nia badan teologicznych na rzeczywistos¢ cztowieka. Wymaga to pracy
i wysitku naukowcéw, by odpowiedzie¢ tworczo na zmiany dokonuja-
ce si¢ w $wiecie. Jednym z przykladow jest dostosowanie jezyka mario-
logii cho¢by w kontekscie informatyzacji. Dzigki temu bedzie on bar-
dziej zrozumiaty, zwlaszcza dla ludzi mlodych. Pojawiajgca si¢ watpli-
wos¢, czy takie nowe rozlozenie akcentow nie bedzie oznaczalo odej-
$cia od systematycznego wyktadu o dogmatach maryjnych - zdaniem
prelegenta — jest nieuzasadniona. Ukazywanie prawd wiary w nowy,
$wiezszy sposob jest — w jego przekonaniu — niezbedne. Przyczynia si¢
bowiem do wskazania na prawdy podstawowe, bedace punktem odnie-
sienia, ale nalezy mowic¢ o nich w nawigzaniu do egzystencji wspolcze-
snego czlowieka.

W dyskusji kl. Wojciech Olszewski SCJ zauwazyt, ze o ile kultura eu-
ropejska zostala w czgsci zatracona, to moze si¢ odnowi¢ poprzez chrze-
$cijanstwo. Stad tez chrzescijanstwo czy Ko$ciél nie moze rezygnowac
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z wchodzenia we wspodlczesng kulture z obawy przed btedami. W odpo-
wiedzi prelegent przywolal stowa Jezusa, ze tym, co brudzi, jest to, co
wychodzi z cztowieka, a nie to, co w niego wchodzi. Przypomnial, ze za-
angazowanie Kosciola jest wszechstronne. Trzeba szanowa¢ ludzi, kto-
rzy wychodzg na peryferie, aby glosi¢ Ewangeli¢. Trzeba tez by¢ bardzo
ostroznym w krytyce tych, ktorzy dzialajg na zewnatrz. Nie powinno
nas usypia¢, ze kto$ glosi ludziom dogmaty, bo moze pod nie podkia-
dac rézne tresci. Na pewno korzystanie z tematéw istniejacych w kultu-
rze $wieckiej, moze i powinno by¢ wykorzystane - tak jak w przypadku
ojcow Kosciota — do ewangelizacji. Mamy kocha¢ czlowieka takze umy-
stem, nie tylko sercem. Chodzi o zaangazowanie myslenia, by nies¢ in-
nym pomoc. Kolejne pytanie kl. Aliaksandra Piatlitskiego SCJ dotyczyto
transcendentaliéw. Zauwazy! on, ze Kosciét dotozyl do litanii loretanskiej
kolejne wezwania. Czy te wezwania nie s3 réwniez znakiem otwarcia Ko-
$ciola na inne kultury i wyznania? Czy Maryja moze by¢ fundamentem
dialogu? Ksiadz dr hab. Marek Gilski zauwazyl, ze Maryja ukazywana
takze jako Matka Krola jest dobra droga prowadzaca ludzi do Chrystu-
sa. Ksiadz Zdzistaw Huber SCJ zwrécil uwage na wspolczesne, czasem
obrazoburcze przedstawianie Maryi na tle teczy. Jak powinno sie prawi-
dfowo na to reagowac? Prelegent stwierdzil, Zze w duchu ojcéw Kosciola
warto wykorzystywac symbole i ukazywac ich chrzedcijanskie znaczenie,
w tym przypadku chodzi o odniesienie do przymierza i postaci Noego.
W tej kwestii wypowiedzial si¢ rowniez ks. dr hab. Dariusz Klejnowski-
-Rozycki, ktory zwrocil uwage na istnienie réznych poje¢ piekna. Do-
piero ustalenie tego, co rozumiemy pod pojeciem ,,Maryja jest pickna’,
umozliwi wlasciwe odniesienie si¢ do tego stwierdzenia.

Kolejna prelekcje nt. Mariologiczno-eklezjologiczna interpretacja ob-
razu niewiasty z Ap 12 wyglosita dr Danuta Piekarz z Uniwersytetu Ja-
gielloniskiego. Zauwazyla ona, Ze w tym najczesciej komentowanym roz-
dziale Apokalipsy $w. Jana, Niewiasta w najstarszych komentarzach nie
jest przedstawiana jako Maryja, ale jako Ko$ciél, zgromadzenie Ludu Bo-
zego Starego i Nowego Testamentu. O wyraznej interpretacji Maryi jako
Niewiasty mozna mowi¢ dopiero od V wieku. P6zniej rozpowszechnifa
sie — i dzisiaj jest czesto akceptowana — interpretacja maryjno-eklezjo-
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logiczna, dopatrujaca si¢ w Niewiescie cech zaréwno odnoszacych sie
do Maryi, jak tez do Kosciota. W drugiej cze¢sci swojego wystapienia au-
torka szczegdtowo omowita poszczegdlne elementy symboliczne obra-
zu Niewiasty. Swoja prelekcje zakonczyla stwierdzeniem, ze im bardziej
Kosciot bedzie podobny do Maryi, tym fatwiej bedzie mu odeprze¢ ata-
ki ztego ducha.

Druga cze$¢ sympozjum rozpoczela prelekcja ks. dr. hab. Dariusza
Klejnowskiego-Rozyckiego, prof. Uniwersytetu Opolskiego, nt. Maryja
w ikonografii chrzescijariskiego Wschodu. Swoje wystapienie prelegent roz-
poczat od wyjasnienia, czym jest Wschdd dla teologii ikony. W przedsta-
wieniu tematu skupil si¢ na Kosciele Konstantynopolitaniskim ze wzgledu
na to, ze wypracowal on zaréwno teologie ikony, jak tez praktyke. Autor
referatu podkreslil roznice, jaka istnieje pomiedzy samym podejsciem do
ikony na Wschodzie i Zachodzie. O ile na Wschodzie zasadnicze ujecie
ikony pozostaje podobne, to na Zachodzie pojawia si¢ wielo$¢ uje¢ ob-
razéw maryjnych, co mozemy wytlumaczy¢ nieustannym dazeniem do
rozwoju. Wschod chrzescijanski rzadzi si¢ taka teorig pigkna, ktdra od-
woluje sie do estetyki Pseudo-Dionizego Areopagity. Pojecie pigkna w ta-
kim rozumieniu nie polega na tym, by to, na co si¢ patrzy, nam si¢ po-
dobalo, ale piekno ma stawia¢ czlowieka w obecnosci prototypu. Ikona
w zwiazku z powyzszym nie jest naturalistyczna, nie jest realistyczna,
nie jest mimetyczna (nie nasladuje §wiata), ujecie ikony jest bardziej nie-
podobne do rzeczywistosci niz podobne. Nastepnie prelegent przeszedt
do oméwienia elementéw wspolnych ikon maryjnych: odbicie lustrzane
koloru szat Pana Jezusa (maforion czerwony, suknia blekitna), trzy
gwiazdki (dziewictwo), kajma (zlota lamdowka) — podkresla Jej krolew-
skos¢, twarze ikon (waski nos, male uszy, wielkie oczy, wysokie czolo).
Istnieje ogromna liczba ikon maryjnych. Mozna przedstawi¢ nastepu-
jaca klasyfikacje bizantyjskich ikon maryjnych: ikony $wiat maryjnych,
ikony teologiczne, ikony symboliczne, ikony liturgiczne. W grupie ikon
teologicznych gtéwnym tematem ikony jest wiez Maryi z Bogiem, bo
Ona wskazuje w nich na Jezusa. Istniejg nastepujace grupy ikon teolo-
gicznych: Tronujgca (Kyriotissa), Hodegetria (Wskazujgca Droge), Eleusa
(Umilienie), Szersza (Platytera, Znaku).
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W dyskusji zwrécono uwage na podobienstwo sztuki istniejacej
w pierwszym tysiacleciu chrzescijanstwa Wschodu i Zachodu, co wy-
nika z jednosci wiary oraz filozofii. Ksiadz dr hab. Dariusz Klejnowski-
-Rozycki, prof. UO dodal, ze ikona ma za zadanie pokaza¢ nam to, co
jest istota, a nie opowiadac¢. O ile na Zachodzie ikonografia ma na celu
ozdabia¢ $wiatynie i przekazywac prawdy wiary ludziom niepotrafigcym
czytaé, o tyle ikona na Wschodzie stuzy do modlitwy. Ksiadz Zdzistaw
Huber SCJ zapytatl o tamanie kanonu ikony. Kwestia kanonu - zda-
niem prelegenta — jest bardzo skomplikowana. Ikona jest wspdlna dla
Wschodu i Zachodu. Az cztery sobory definiuja ramy sztuki sakralne;.
Istniejg rézne pojecia ikony. Prawostawny Wschdd zaweza pojecie iko-
ny do malarstwa na desce temperg za pomocg odpowiedniej techniki.
Zawsze pozostaje pytanie, czy mozemy tworzy¢ wlasng teologie ikony,
czy moze mamy si¢ odwotywac do prawostawnego pojecia ikony. Trud-
no wigc okresli¢ samo pojecie kanonu. Jednak sg takie ujecia (wizerunki
czy obrazy), ktére nawet stylistycznie nie pasuja do tego, czym ikona po-
winna by¢.

Druga prelekcje w tej czesci sympozjum naukowego nt. Sekwencja
Stabat Mater we wloskich interpretacjach muzycznych XVIII wieku wy-
glosita dr hab. Renata Borowiecka z Akademii Muzycznej im. Krzysztofa
Pendereckiego w Krakowie. Zwrécila ona uwage na fakt, ze sztuka przez
stulecia pomagata cztowiekowi zrozumie¢ najwieksza tajemnice chrzesci-
janstwa — misterium odkupienia. Szczeg6lnym nurtem jest w tym przy-
padku pasyjna pobozno$¢ maryjna rozwijajaca sig w Kosciele od cza-
sow sredniowiecza. Do dzief zaliczanych do tego gatunku nalezy poemat
Stabat Mater dolorosa, majacy swoje zakorzenienie w liturgii Koscio-
ta. Utwor ten doczekat si¢ bogatego repertuaru opracowan muzycznych
(ponad 400 kompozycji), z ktdrych znaczna czes¢ to dzieta XVIII-wiecz-
ne, pochodzace zwlaszcza z kregu wloskiego. Prelegentka w szczegdtowy
sposdb omoéwila geneze tekstu Stabat Mater dolorosa, nastepnie
za$ przedstawila szeroko zagadnienie interpretacji stowno-muzycznych
tego utworu.

W dyskusji po prelekcji pojawilo si¢ pytanie dotyczace interpretacji
dziel muzycznych. W odpowiedzi dr hab. Renata Borowiecka zwrécila
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uwage na to, ze interpretacja dziel muzycznych stanowi wiedze, ktéra
juz istnieje w traktatach muzycznych od XVII wieku. Obecne inter-
pretacje dziel kompozytoréw bazuja na tych szczegétowych opisach.
Kolejne pytanie dotyczyto aktualnych dziel muzycznych uzywanych
w liturgii. Od strony liturgicznej - jak podkreslil ks. dr Stanistaw Miesz-
czak SCJ - ten problem jest niezmiernie istotny. W odpowiedzi podkres-
lono, ze Zachod podazal za zmiang stylow. Juz w XVIII wieku, pomimo
tego ze dwczesni kompozytorzy starali sie nie wyrdznia¢ w stylu, nie-
ktorzy jednak nie uchronili sie przed krytyka stylistyczna swych dziet
muzycznych. Juz wtedy zaczely powstawac dziela odrebne od tych two-
rzonych na potrzeby liturgii. Takze i dzisiaj styl indywidualny odbiega
od wspdlczesnych zatozen liturgicznych.

Kolejny referat nt. ,£zy lejgca” w arcydzietach muzyki polskiej XX wie-
ku wyglosila dr hab. Beata Bolestawska-Lewandowska z Instytutu Sztuki
Polskiej Akademii Nauk. Utwor Stabat Mater Karola Szymanowskiego,
stworzony na bazie stow: ,,Stala Matka bolejaca, koo Krzyza 1zy lejaca,
gdy na Krzyzu wisiat Syn”, powstal w latach 1925-1926 jako pierwszy
utwor religijny kompozytora. Mysli Karola Szymanowskiego oscylowaty
wokot zamoéwionego dziela Requiem. Kolejng przywotang kompozycja
byl Hommage a Chopin na sopran i fortepian z 1949 roku Andrzeja Pa-
nufnika. Utwor pierwotnie zostal wykonany pod tytulem Suita polska.
Jesli wstucha si¢ w piata jego czes$¢, cho¢ jest on utworem nieliturgicz-
nym, od razu mozna rozpozna¢ pierwowzor nawiazujacy do Rozmowy
duszy z Matkqg Bolesng z Gorzkich Zali. Taki zabieg mial na celu podkre-
$lenie ogromnego umilowania muzykiludowej przez Fryderyka Chopina.
Zdaniem prelegentki, zaréwno Karol Szymanowski, jak i Andrzej Panuf-
nik méwili o odniesieniu si¢ do atmosfery wiejskiego koscidtka. Andrzej
Panufnik ograniczyt sie jednak do samej partii muzycznej bez $piewu,
ze wzgledu na czasy komunistyczne, w jakich tworzyl. Nastepnie zosta-
o oméwione dzieto Henryka Mikotaja Goéreckiego — IIT Symfonia op. 36
Symfonia piesni Zatosnych z 1976 roku. Ukazuje ono kompozytora jako
wspanialego kontynuatora Karola Szymanowskiego, ktérego - jak sam
wielokrotnie wspominal — uwielbial. Symfonia sklada si¢ z trzech czgsci.
Polaczenie religijnej uczuciowosci, cho¢ podkresla polskos¢ utworu,
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jednak zachowuje powszechno$¢ i uniwersalnos¢ tresci. Roman Padlew-
ski skomponowat Stabat Mater na chor mieszany a cappella w 1939 roku,
w ktérym nie zauwazamy odniesienia do twdrczosci Karola Szymanow-
skiego. W rezultacie powstalo arcydzieto wyjatkowe, ukazujace kompo-
zytora jako artyste wybitnego i niezaleznego. Krzysztof Penderecki na-
pisal Stabat Mater na trzy chory a capella w 1962 roku. Dzieto to stalo
sie ostatecznie wstepem do stworzenia Pasji wedtug sw. Lukasza (1965-
-1966) skomponowanej na Millenium chrztu Polski. Konczac swoéj wy-
kfad, prelegentka zadala pytania o motywy powstawania wymienionych
utworo6w. Jej zdaniem, chociaz nie s3 one kompozycjami liturgicznymi,
mozna je jednak uznac za utwory religijne.

Odnoszac si¢ do wystgpienia dr hab. Beaty Bolestawskiej-Lewandow-
skiej, ks. dr hab. Dariusz Klejnowski-Rézycki, prof. UO zwrdcit uwage na
to, ze ten, kto tworzy dziela religijne, nie musi od razu by¢ chrzescijani-
nem. Tym, co zbawia czlowieka, nie jest religijnos¢, ale zywa wiez z Je-
zusem Chrystusem. To oczywiscie nie znaczy, ze tworzone dziela nie sg
piekne i nie moga prowadzi¢ innych do Boga.

Ostatnig prelekcje sympozjum wyglosit ks. mgr lic. Lucjan Bartko-
wiak CR. Swoje wystapienie nt. Wgtki maryjne mozaik Centro Aletti
w sanktuarium sw. Jana Pawla Il w Krakowie rozpoczal on od zarysu hi-
storycznego powstania sanktuarium. Mozaiki zaczeto w nim montowac
w 2013 roku. Obecnie do wykonania pozostala jeszcze kopula swiatyni.
Jak zaznaczyt prelegent, dla o. Marko Ivana Rupnika budynek koscielny
jest symbolem Kosciola, a przestrzen liturgiczna — uzywajac stéw Richar-
da Gilesa - jest zaglem, na ktérym Kosciét zywy maluje swoj autopor-
tret. Zmiany liturgiczne po II Soborze Watykanskim przywrdcity w pew-
nym sensie wyglad ko$ciota do czaséw wczesnochrzescijanskich, przede
wszystkim poprzez odsuniecie oltarza od $ciany prezbiterium. Przypo-
mina to mysl, ze chrzescijanie nie majg oltarzy, bo jedynym oltarzem jest
Chrystus. Wedlug o. Marko Ivana Rupnika, sztuka chrzescijanska ma po-
kazywac¢ rzeczy takimi, jakimi s3 w Chrystusie i wedlug Niego. To pod-
kresla funkcje sztuki w liturgii. Nic wiec dziwnego, Ze w sanktuarium ze
wszystkich stron na patrzacego spoglada Jezus Chrystus. Zwielokrot-
niona twarz Jezusa nie przeszkadza, ale uspokaja. W mozaikach sank-
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tuarium sztuka abstrakcyjna jest wpisana w sztuke figuratywna. Podsta-
wowymi zalozeniami przy tworzeniu mozaik Centro Aletti s3: symbol,
czwarty wymiar liturgiczny oraz Tradycja. W dalszej czgsci swojego wy-
kiadu prelegent przeszed! do szczegétowego omoéwienia watkéw maryj-
nych mozaik krakowskiego sanktuarium $w. Jana Pawta II.
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pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Abbreviations to use: IDEM (small caps); Ibid. (normal caps), op. cit. (italics).
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