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MILCZENIE WOBEC TAJEMNICY BOGA
| TEOLOGIA

THEOLOGY AND THE SILENCE IN THE FACE
OF THE MYSTERY OF GOD

Abstrakt

Tradycja chrzescijanska, czerpigc inspiracje z Biblii, podkresla, ze milcze-
nie stanowi jeden z kluczowych elementéw duchowosci oraz procesu po-
znawczego w teologii. Zaréwno wiec tradycja, jak i dzisiejsze zmaganie sie
z »dyktaturg halasu”, domagaja si¢, aby na nowo uzasadni¢ potrzebe mil-
czenia. W artykule zwracamy uwage przede wszystkim na potrzebe po-
wrotu do milczenia w teologii, poniewaz pozwala ona uchwyci¢ wymiar
tajemnicy zawarty w objawieniu Bozym oraz otworzy¢ si¢ na méwienie
Boga i na jego wlasciwe rozumienie, aby mogto dojrze¢ do mitosci, kon-
templacji i adoracji. Chodzi wigc o najbardziej wlasciwe postawy czlowie-
ka w stosunku do Boga.

Stowa kluczowe: milczenie, tajemnica, objawienie, poznanie, mito$¢, kon-
templacja, adoracja
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Abstract

Christian tradition, drawing its inspiration from the Bible, emphasises that
silence constitutes one of the key elements of spirituality and the cognitive
process in theology. Therefore, not only tradition but also today’s struggle
with the ,,dictatorship of noise” call for a renewed justification of the need
for silence. In this article we highlight the need for the return to silence in
theology, since it provides the opportunity to grasp the dimension of the
mystery included in God’s revelation and it helps us to open our ears to
God’s voice and to get the correct understanding of it so that it would grow
to love, contemplation and adoration. Thus, it is all concentrated around
the most appropriate attitudes of man towards God.

Keywords: silence, mystery, revelation, cognition, love, contemplation,
adoration

»Swiatlo, jakim Tajemnica obdarza,
zageszcza jeszcze mrok, w ktorym ona sie ukrywa”.
Henri de Lubac!

Milczenie i tajemnica pozostajg ze soba w najbardziej $cistym zwigz-
ku. Mimo ze kultura wspoélczesna zdystansowata sie¢ bardzo w stosunku
do milczenia i tajemnicy, poniewaz kfadzie gtéwnie nacisk na dziatalnosc,
skuteczno$¢ i uzytecznos¢ materialno-techniczng, to jednak nie brakuje
zarazem znakéw powrotu do tych podstawowych rzeczywistosci, wspol-
istotnych z naturg, zyciem i rozwojem czlowieka jako ducha wcielonego.
Hatas wywolywany przez wspoélczesng kulture techniczng staje si¢ nie-
zno$ny — moéwi sie nawet o ,,dyktaturze hatasu™ - dlatego tez nie bra-
kuje coraz to nowych uzasadnien - moze czesto s one jeszcze zbyt nie-
$miale — potrzeby ciszy, co sprawia, ze juz od jakiego$ czasu odradzaja sie

' H. pE LuBac, Na drogach Bozych, thum. A. Turowiczowa, Paris 1970, s. 107.
2 R. SARAH, N. D1aAT, Moc milczenia. Przeciw dyktaturze hatasu, ttum. A. Kurys,
Warszawa 2017.
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filozofia’ i teologia milczenia®. Wystarczy powiedzie¢, ze stalo si¢ nie-
mal oczywiste, Ze milczenie stanowi integrujaca cze¢s¢ dialogicznej struk-
tury czlowieka, ktora — podobnie jak muzyka - sklada si¢ w swej isto-
cie z dzwiekow i pauz. Oczywiscie, milczenie jako postawa duchowa nie
odrodzi si¢ bynajmniej fatwo, poniewaz dzisiejszy, powszechny nacisk
glosno wypowiadanych, wrecz krzyczanych w kazdej sprawie i w kaz-
dej sytuacji stéw jest ogromny. Nie oznacza to jednak, Ze mamy sie wy-
cofa¢. W tym wigc miejscu zamierzamy pokazac, ze milczenie jest kon-
stytutywnym elementem odniesienia si¢ cztowieka do tajemnicy Boga,
a tym samym takze elementem gnozeologicznym w teologii. Na tym
tle bedzie mozna sformutowa¢ propozycje o charakterze bardziej egzy-
stencjalnym.

Jezyk ludzki i tajemnica

Nie ulega watpliwosci, ze czlowiek ze swej natury jest istota mowigca
(homo loquens). Wynika z tego, ze jest on zdolny do nawigzania dialogu,
do stawiania pytan i do dzielenia sie tym, co poznal i czego doswiadczyt.
Ta zdolno$¢ zaktada réwnoczesnie, ze konieczna jest takze zdolno$¢ stu-
chania drugiego, aby mo6c poznawac i kochacd. Bez stuchania jest niemoz-
liwe spotkanie miedzyosobowe, poniewaz bez niego dialog zamienia si¢
w dretwy monolog, a w konicu staje si¢ wylacznie méwieniem o sobie,
tatwo wpadajacym w pyche. Stowo, zamiast by¢ nosnikiem komunikacji
miedzyosobowej, staje sie wowczas przeszkodg dla rozumienia ludzkiego.

Wewnetrzna wi¢z miedzy stowem, milczeniem i tajemnicg zawsze
byla przezywana bardzo gleboko przez ludzi duchowych i mistykéw, i to
nie tylko w tradycji chrzescijanskiej, lecz takze w tradycjach i religiach
pozabiblijnych. Poeci i artysci czuli i niejednokrotnie w swoich wypo-
wiedziach wskazywali na te wiez, dowodzac, ze percepcja nie moze ade-

* Por. J. Rassawm, Le silence comme introduction a la métaphysique, Toulouse 1980.

4 Por. Kartuz, Milos¢ i milczenie, thum. A. Zelechowska, Krakéw 1987; C. bE HUECK
DoHERTY, Milczenie. Doswiadczanie milczenia Boga, thum. K. Dudek, Krakéw 2011; P. Ga-
BARA, Pojecie milczenia i jego funkcja w relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem w homiliach
Jana Pawta II, Krakéw 2013.
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kwatnie wyrazi¢ za pomocg ludzkich stéw doswiadczen granicznych,
ktorych doznaje cztowiek. Im bardziej jakies dos§wiadczenie dotyka czlo-
wieka i im glebiej siega w glab jego egzystencji, w miejsca, w ktérych
spotyka sie duch i dusza, tym bardziej ro$nie w cztowieku §wiadomos,
ze nie moze takiego doswiadczenia zamkna¢ w swoich stowach, choc¢by
najbardziej lotnych. Pojawia si¢ wowczas potrzeba uciszenia gloséw, mo-
gacych co najwyzej zakldoci¢ doznawane niepowtarzalne doznania, staja-
ce si¢ udziatem czlowieka. Stowo w takim przypadku nie zostaje bynaj-
mniej odrzucone, ale zachodzi potrzeba przekroczenia go przez wejscie
w sfere milczenia. Staje si¢ ono bardziej wymowne niz jakiekolwiek sto-
wo i kazda inna forma ekspresji. Zwyczajny czlowiek dochodzi do takie-
go wniosku najczesciej w odniesieniu do milosci.

Z takim doswiadczeniem urzeczywistniajacym si¢ na poziomie bytu,
drugiego czlowieka i tajemnicy Boga $cisle faczy si¢ wymiar kontempla-
cyjny. W nim cztowiek odczuwa potrzebe zawieszenia gtosu, by mogt
przemowi¢ w nim przedmiot poznania, a dzieki temu, by stalo si¢ moz-
liwe zjednoczenie z nim. W przypadku stuchania glosu Boga, ktory prze-
mawial ,wielokrotnie i na rézne sposoby” — przez stworzenie, przez wy-
darzenia zbawcze, przez stowa prorokéw, a w koncu przez wypelnione
objawienie w Jezusie Chrystusie (por. Hbr 1,1-2) - przechodzi w modli-
twe i w adoracje. Milczenie wewnetrzne stwarza ,,mozliwos$¢” stuchania
stowa Boga, ktory mowi do czlowieka, ktory go szuka i zacheca do na-
wigzania z Nim wspolnoty, aby wyrwac go spod nacisku materii i wpro-
wadzi¢ do $wiata ducha, aby przeprowadzi¢ go z grzechu do laski, aby
w koncu wprowadzi¢ go w wiecznos¢.

Milczenie w swoim najwyzszym znaczeniu religijnym zajmuje cen-
tralne miejsce zardwno w objawieniu biblijnym Starego i Nowego Testa-
mentu, jak i dziejach teologii duchowosci chrzescijanskiej. Poczawszy
od pierwszych ojcéw Kosciota ze Wschodu i z Zachodu, przez wielkich
teologow $redniowiecznych, przez mistykdw okresu odrodzenia i baro-
ku, az do wspdtczesnych mistrzow duchowosci, milczenie bylo i pozo-
staje warunkiem spotkania ze $wigta tajemnica Boga oraz jej rozumie-
nia na miar¢ ludzkich mozliwosci i potrzeby zbawienia. Chcemy wigc
w tym miejscu nie tyle zaproponowac jakas$ apologie milczenia, co raczej
pokazac jego warto$¢ duchowa, w szczegdlnosci w dziedzinie religijnej
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i teologicznej. Chodzi o milczenie, ktére nie bytoby jakim$ zamknie-
ciem wobec $wiata, ale o forme wyrazu ducha ludzkiego, poniewaz zda-
jemy sobie sprawe, ze samo milczenie nie jest - jak trafnie podkreslil
Georges Gusdorf - ,,formg wyrazu szczeg6lnie intensywna. Ma ono sens
tylko w ramach istniejacej komunikacji jako przeciwwaga lub pieczeé
jezyka, ktory si¢ uksztattowal. Jest milczenie ubdstwa i nieobecnos¢, tak
jak jest rowniez milczenie petni™. W zwigzku z tym milczenie nabiera
wlasciwego znaczenia wtedy, gdy ,relacja ludzka czyni postepy wraz
z innymi $rodkami az do tego punktu doskonalosci, w ktérym stowa
staja sie nieuzyteczne. Milczenie nie posiada wigc zadnej wewnetrznej
sily magicznej - jest ono bialg przestrzenia, w ktérej moga si¢ manife-
stowa¢ harmonie zgodnodci lub istniejacej niezgodnosci. Milczenie na-
daje glebie stowu™.

Stowo jednak nie zawsze moze by¢ najlepszym $rodkiem wyraze-
nia siebie, czy tez bezposredniej komunikacji migedzy osobami. Kazdy
doswiadcza niewystarczalnosci stowa - stowa wilasnego i stow innych
- w spotkaniu miedzyosobowym, celem nawigzania doskonalej komu-
nii opartej na zrozumieniu i jednoznacznosci. Za G. Gusdorfem moz-
na powiedzie¢, ze ,jezyk moze wyrazi¢ tylko to, co zewnetrzne w by-
tach i w rzeczach. Odrzuca on radykalnie mozliwos¢ wyrazenia tego, co
wewnetrzne, poniewaz kazde stowo zmierza do uczynienia znanym
(publication)™ . Czgsto najlepsza czastka cztowieka pozostaje niewyrazo-
na, poniewaz ,kazdy czlowiek pozostaje dla innych tajemnicg” i dopie-
ro w komunikacji wewnetrznej nawigzuje si¢ ,,dialog bez stow”, ,,dialog
ukryty”, jedyny dialog o decydujacej nosnosci. Ten rodzaj manifestacji
jest nazywany ,,komunikacjg posrednig’, ktéra jest ,,najprawdziwszg ko-
munikacjg miedzy ludzmi™®. Milczenie pozostaje w nim ostatnim sto-
wem, poniewaz opisuje ono przestrzen, do ktérej nie dochodza stowa.

Wprawne wykorzystanie ,,komunikacji posredniej” spotykamy juz
u starozytnych medrcéw i filozoféw, na przyklad u Sokratesa. Takze

*> G. GUSDORE, La parole, Paris 1971, s. 89.
¢ Tamze.

7 Tamze, s. 80.

8 Tamze, s. 81-82.
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Jezus oddziatlywal swoja obecnoscia, ktora ,,0znaczata dla kazdego z Jego
zwolennikéw bezposrednia i zywa relacje bytu z bytem, a nieliczne sto-
wa faktycznie wypowiedziane stanowig tylko odlegte nawigzanie do tego
faktu™. Poniewaz stowa nie zawsze wprost zblizaja do prawdy osobowej,
»bezposrednie nauczanie nauczyciela mniej sie liczy niz jego postawa”
Wowczas milczenie, jak czesto potwierdzajg poeci, pisarze i mistycy, sta-
je sie ,,prawdziwsze niz stowo’"’.

Jesli zatem milczenie nie moze istnie¢ bez stowa, to jest prawdziwe
réwniez stwierdzenie odwrotne, a mianowicie: stowo nie ma petnego sen-
su i nie wywiera glebszego wplywu bez przestrzeni milczenia, ktdre je
poprzedza, towarzyszy mu i je niejako utrwala. Latwo dostrzec, ze wiez
stowa i milczenia, ktora pojawia si¢ w jezyku ludzkim, nabiera szczegdl-
nego znaczenia w dziedzinie religii i teologii. W jej centrum sytuuje si¢
stowo Boze ze swoja tajemnica milosci, objawionej i ukrytej zarazem, kto-
re rownocze$nie moéwi i milczy lub ukazuje si¢ pod zastona. Stowo Boze
przychodzi do cztowieka z takim ciezarem, ze jesli nie bylby wspomaga-
ny przez faske, to nie bytby w stanie go unies¢; cztowiek czulby sie nim
przygnieciony, zostalby zredukowany do milczenia $mierci.

Do Mojzesza, ktéory mowil na Synaju: ,,Spraw, abym ujrzal Two-
ja chwale”, Bég odpowiedzial: ,,Nie bedziesz mégt oglada¢ mojego ob-
licza, gdyz zaden czlowiek nie moze oglada¢ mojego oblicza i pozosta¢
przy zyciu” (Wj 33,18.20). Mojzesz zostal dopuszczony do prawdziwego
ogladania Boga, ale tylko posredniego: ,,A gdy cofne dlon, ujrzysz Mnie
z tylu, lecz oblicza mojego nie ukaze tobie” (Wj 33,23). Czlowiek czu-
je blisko$¢ $mierci, gdy styszy stowo Boga wychodzace z Jego majesta-
tu: ,,Jesli jeszcze nadal bedziemy stucha¢ gltosu Pana, Boga naszego, po-
mrzemy” (Pwt 5,25).

° Tamze, s. 82.
10 Tamze.
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Milczenie adoracji

Wielu wspdtczesnych autoréw, wychodzac z zalozen racjonalistycz-
nych, antropocentrycznych i pozytywistycznych, odrzuca nie tylko nie-
wymowng tajemnice Boga, lecz takze boskos¢ Jezusa Chrystusa jako oso-
bowego objawiciela Boga. Niejednokrotnie dzieje si¢ wigc tak, ze chec¢
powiedzenia niemal wszystkiego o Bogu, konczy si¢ odrzuceniem Go jako
przedmiotu teologii, ktéra wowczas staje si¢ co najwyzej dyskursem o sy-
tuacji egzystencjalnej czlowieka i kondycji duchowej dzisiejszego swiata.
Dokonuje sie w ten sposob rozmycie samego pojecia tajemnicy. Problem
dotyka wigc takze teologie, ktdéra zarazona ,wirusem” ateizmu, wycofuje
sie z zajmowania si¢ tym, co najwazniejsze, czyli tajemnicg Tréjcy Swie-
tej, objawieniem i zbawieniem dokonanym przez Stowo, ktdre stato sie
ciatem, oraz przedluzaniem si¢ Jego wcielenia w Kosciele.

Do czaséw najnowszych, w pelnej zgodnosci z biblijng wizja czto-
wieka, teologia ko$cielna zawsze przyjmowata mozliwo$¢ poznania Boga,
oczywiscie na gruncie objawienia i w mocy faski Bozej. Nie byto obce teo-
logom stwierdzenie psalmisty: ,W Twej $wiatlosci ogladamy $wiattos¢”
(Ps 36[35],10). Bog pozostaje jednak niewidzialny i niepoznawalny w so-
bie; pozostaje niezrozumialy i niewypowiedziany takze w ogladzie uszcze-
$liwiajacym nieba. Tajemnica Boga i adorujace milczenie czlowieka nie
ustaja wiec w chwale zbawionych, ktorzy przechodzg ,,od wiary”, czyli od
»widzenia jakby w zwierciadle, niejasno” do widzenia ,,twarza w twarz”
(1 Kor 13,12; 2 Kor 5,7). Takze w tym przejsciu od ,,poznania niedosko-
natego’, ktorym jest wiara na ziemi, do ,,poznania doskonatego”, ktére
bedzie mialo miejsce w niebie (por. 2 Kor 5,7; Rz 8,24), tajemnica Boga
pozostaje nieogarniona i niewyczerpana''. Takze w niebie bedzie praw-
dziwa intuicja $w. Augustyna, ktory stwierdza syntetycznie: ,,Jesli ro-
zumiesz, to nie jest to Bog — Si comprehendis, non est Deus”?. Podjal te
mysl $w. Anzelm, stwierdzajac: ,Inteligencja ludzka rozumie racjonal-
nie, ze Bog jest niezrozumialy — Consideratio rationabiliter comprehendit

! Por. H. pE LuBAC, Na drogach Bozych, dz. cyt., s. 107-124.
2 AUGUSTYN, Sermo 117, 5: PL 38, 663.
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incomprehensibile esse”'’. Dzieje sie tak z tej racji, poniewaz Ipse manet
intra omnia, ipse extra omnia, ipse supra omnia, ipse infra omnia, jak su-
gestywnie i znaczaco zapisal o Bogu sw. Grzegorz Wielki', o czym §wiad-
czy fakt, ze to jego zdanie byto wyjatkowo czgsto cytowane przez teolo-
gow w okresie Sredniowiecza i znalazto si¢ w wielu pismach mistycznych.

Przekonanie o niewymownosci tajemnicy Boga i nieprzenikniono-
$ci Jego chwaly odzwierciedla si¢ wyjatkowo mocno w Boskiej komedii
Dantego. Poeta, ktdremu najpierw towarzyszy Wergiliusz, a potem Bea-
trycze, przechodzi duchowo przez kolejne sfery niebieskie, wznosi si¢
coraz wyzej, aby w koncu dojs¢ do ogladania Boga. Cze$¢ dzieta poswie-
cona rajowi, zaczyna si¢ od wyznania:

Majestat wszystkich rzeczy Wzruszyciela
W przestwory wnika i na §wiatéw skronie
Ustopniowana jasno$cia odstrzela,

akonczy sie wyznaniem ,,milosci, co wprawia w ruch stonce i gwiazdy™'.
Opis do$wiadczenia duchowego Dantego otwiera si¢ i zamyka bezpo-
$rednim wyznaniem, ze ani nie umie, ani nie moze odpowiednio wypo-
wiedzie¢ tego, co widzial i kontemplowat w Bogu:

W niebie, co sporzej bozych iskier chlonie,
Bylem; widzialem, czego nie wyswieci
Stowami czlowiek, cho¢ byl w tamtej stronie.
Bo, przyblizony do celu swej checi,

Rozum nasz tak w nim przepasciscie ginie,
Ze nie pociggnie za sobg pamieci”.

(...)

Dalej fantazja moja nie nadazy"®.

* ANzZELM z CANTERBURY, Monologion 64: PL 158, 210. Por. JaAN PawEt II, EncyKkli-
ka Fides et ratio, Rzym 1988, 42.

4 GRzZEGORZ WIELKI, Moralia in Job 2, 12, 20: PL 75, 713.

!> DANTE, Boska komedia [Raj, 1, 1-3], ttum. E. Porebowicz, Warszawa 1990, s. 333.

1o Tamze [33, 145], s. 490.

7 Tamze [1, 4-9], s. 333.

8 Tamze [33, 142], s. 490.
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Chociaz poeta moze stang¢ na progu tajemnicy Boga, ogladac swiat-
toiodczué szczedcie z tego ptynace, niejednokrotnie zaznacza, ze nie jest
w stanie wyrazi¢ calego pigkna rzeczy widzianych i zachwytu, ktére one
wywoluja. Hans Urs von Balthasar trafnie zauwazyt w swoim komentarzu
do Raju Dantego: ,,Dante moze stwarza¢ w swym Raju juz tylko wyobra-
zenia czystej $wiatlo$ci, milosci i szczesliwosdci, oddzielajac swiatlos¢
od glebszej $wiattosci, mitosci i szczgsliwosci, zastepujac i podnoszac
warto$¢ mitosci przez bardziej zarliwg mito$¢”". Im bardziej mysl Dan-
tego zwraca si¢ do nieogarnionego oceanu $wiatla Bozego, tym bardziej
wzrasta w nim goracy zachwyt przeradzajacy sie w intensywna kontem-
placje milosci.

Wobec tajemnicy Transcendencji cztowiek, mimo iz posiada do dys-
pozycji jezyk, zawsze intuicyjnie zdawal sobie sprawe z potrzeby prze-
warto$ciowania brzmienia swojego glosu w tej sprawie, az do powstrzy-
mania si¢ od wszelkich slow, aby nie sprofanowac tej tajemnicy, a tym
samym nawigza¢ bardziej bezposrednig wspdlnote z Boskoscia. Takze
uznajgc wielko$¢ objawienia Bozego, cztowiek doszedl do zrozumienia,
ze absolutny Bég nieskonczenie przekracza kazda forme i kazde poje-
cie ludzkie i mozliwo$¢ jakiegokolwiek wyrazenia przy pomocy ludzkich
srodkéw. Aby dojs¢ do Niego, trzeba przekroczy¢ horyzont tego, co jest
mozliwe do zrozumienia zmystowo i po ziemsku. Dlatego ,,we wszyst-
kich religiach mozna zauwazy¢ dystans w stosunku do stéw i fascynacje
milczeniem. Stowo nalezy do hatasu $wiata, do wewnetrznych ograni-
czen, definicji, determinuje i zamyka, wyraza prawo istoty i samo staje
sie prawem lub dyspozycja, rzecza pozytywnie okreslong”*. Stad tez po-
jawia sie takze w jezyku dazenie do przekroczenia granic przygodnosci
i do wyzwolenia z jej ograniczen. Stworzenie wzdycha za spotkaniem
z tym, co nie posiada imienia, co nie jest juz niczym ludzkim, co jest juz
tylko Catkowicie Innym.

¥ H. U. voN BALTHASAR, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 2:
Od Dantego do Peguy, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakow 2008, s. 76.
2 TENZE, Verbum caro. Skizzen zur Theologie I, Einsiedeln 1960, s. 135.
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Dos$wiadczajac spotkania z tajemnicag Boga — misterium tremendum,
fascinosum i adorandum - cztowiek odkrywa pozytywna funkcje milcze-
nia. Moze by¢ ono uznane za ,,postawe mistyczng wobec niewymownosci
Bytu Najwyzszego™. W wizji chrzescijanskiej, poczawszy od doswiad-
czenia biblijnego do réznych rodzajéw mistyki w czasie Kosciota, mil-
czenie nie sprowadza si¢ do pustki oddzielenia, gloszonej przez asceze
oczyszczajacg buddyzmu, ktdéra nie zna Boga jako mitosci stworczejiod-
kupienczej**. Celem milczenia religijnego w sensie chrzescijanskim jest
natomiast osobowe spotkanie cztowieka z osobowa tajemnicg Boga, be-
dacego pelniag milosci (por. 1] 4,8). Dlatego, poczawszy od starozytno-
$ci, milczenie przyjmuje fizjonomie typowo religijng i teologiczna, staje
sie aktem kultycznym, oczyszczeniem etycznym i ofiara wewnetrzng —
jest wypelnieniem wznoszenia si¢ duszy do Boga.

Dla Dionizego Areopagity milczenie, podobnie jak pokoj, jest istot-
nym przymiotem Boga: ,,Jak on [Bdg] dziata spokojnie i cicho, jak on jest
w sobie i wewnatrz siebie”*, tego nikt nie jest w stanie ani pomysle¢, ani
wyrazi¢. Tylko Bog Trojca, bedacy ,,ponad substancjg i ponad Boskoscig,
przekraczajac nieskonczenie to, co mysl ludzka moze uchwyci¢ i zrozu-
mie¢, moze poprowadzi¢ czlowieka ,w gore”, ,na najwyzszy szczyt tajem-
nic Pisma, gdzie proste, czyste i niezmienne misteria teologii kryja sie
w wyzszej nad $wiatto ciemnosci niezglebionego milczenia®*. Milczenie
staje si¢ wiec wymiarem dialektycznym, wzniosle mistycznym, objawie-
nia Boga i Jego rozumienia ze strony czlowieka. Milczenie zapala $wiatto
»w najwiekszej mrocznosci (...) nieskoficzenie napelnia niewidome in-
telekty blaskami przekraczajacymi kazde pigkno™.

Juz w bezposredniej epoce poapostolskiej, wraz ze §w. Ignacym An-
tiochenskim, stwierdza si¢ jednoznacznie, ze milczenie przekracza sto-
wo, przekracza definitywne formuly stowne, do ktérych w $rodowisku

I N. ABBAGNANO, Dizionario di Filosofia, Torino 1971, s. 793 (hasto: Silenzio).

2 Por. H. DE LUBAC, Aspekty buddyzmu, ttum. 1. Kania, Krakéw 1995, s. 35-88.

» PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Imiona boskie [11, 1], w: TENZE, Pisma teologicz-
ne, ttum. M. Dzielska, Krakdw 2005, s. 309.

# TENZE, Teologia mistyczna [1, 1], w: TENZE, Pisma teologiczne, dz. cyt., s. 325.

% Tamze.
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chrzescijafiskim czulo si¢ pewne przywigzanie. Swiety Ignacy w Liscie do
Efezjan napisal: ,Lepiej jest milcze¢ i by¢, niz méwic i nie by¢. Dobrze
jest uczyé, jesli ten, kto méwi, dziala. Jeden jest Nauczyciel, ktory rzekt
i wszystko sie stalo, a to, co uczynit w milczeniu, godne jest Jego Ojca.
Ten, kto posiadl prawdziwe stowo Jezusa, moze stucha¢ takze Jego mil-
czenia, aby stal si¢ doskonaly i umial dziata¢ przez swoje stowo i da¢ si¢
pozna¢ przez swoje milczenie. [Nic] nie jest zakryte przed Panem, lecz
nawet nasze najglebsze tajemnice s3 blisko Niego™. Bég objawil si¢ za
posrednictwem swojego Syna, Jezusa Chrystusa, ktory ,,jest Jego stowem
wychodzacym z milczenia™. Dzialanie i milczenie Jezusa stajg si¢ wigc
przestrzenig dla stuchania gltosu Ojca, aby mdc si¢ upodobni¢ do Jego
Syna: ,,Aby$my okazali si¢ uczniami Jezusa Chrystusa, jedynego nasze-
go Mistrza”*. Tym milczeniem i byciem dla $w. Ignacego jest mitos¢, za-
korzeniona w jednosci Chrystusa z Ojcem, z ktérej wyptywa wiara i mi-
to$¢ chrzescijanina. Dzieta mitosci dokonane przez Jezusa w czasie Jego
ziemskiego Zzycia, facznie z milczeniem $mierci, s3 najbardziej wymow-
nym nauczaniem, ktére przekazal, i wyrazem Jego misji zbawczej.

Zmagajac si¢ z herezja Eunomiusza $w. Grzegorz z Nyssy broni nie-
zrozumialo$ci Boga: ,,To, co nieskonczone ze swej natury, nie moze by¢
zrozumiane za posrednictwem zadnego pojecia stownego. Majestat Bozy
nie ma granic ani nie moze by¢ opisany”. Jesli jednak nieskoniczony Bég
»przekracza wszelkie znaczenie imion’, jesli ,,pod kazdym wzgledem to,
co nieskonczone, wymyka si¢ wszelkim definicjom”, to ,,jakim imieniem
obejme to, co jest niezrozumiale”? ,,Jakim glosem wypowiem to, co zad-
nym glosem nie moze by¢ wyrazone i wypowiedziane? Poniewaz zatem
to, co boskie, jest lepsze i bardziej wyjatkowe niz wszelkie znaczenie se-
mantyczne, nauczyliSmy si¢ czci¢ milczeniem i adorowac rzeczy, ktore
przekraczaja wszelki dyskurs i wszelkg mys$1™%.

* JGNACY ANTIOCHENSKI, Do Kosciota w Efezie [15, 1-2], w: Pierwsi $wiadkowie.
Pisma Ojcow Apostolskich, thum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 117.

7 TENZE, Do Kosciota w Magnezji [8, 2], w: Pierwsi Swiadkowie, dz. cyt., s. 122.

2 Tamze [9, 2], s. 122.

2 GRZEGORZ z NyssY, Contra Eunomium I1I: PG 45, 602.

129



ks. Janusz Krolikowski

Mamy w tych pytaniach postawionych przez §w. Grzegorza z Nyssy
swiadectwo ,teologii negatywnej” (apofatycznej), ktdra w tradycji chrze-
$cijanskiej zapoczatkowat i wstepnie uporzadkowal juz Klemens Alek-
sandryjski®. Przekonaniem o adoracji Boga za posrednictwem milcze-
nia s3 naznaczone wypowiedzi wszystkich ojcéw Kosciola wschodnich
i zachodnich. Wystarczy wspomnie¢ Orygenesa, ojcéw kapadockich,
$w. Augustyna. Pod ich wplywem cala mysl chrzescijanska, az do na-
szych czasow, bedzie nosila ten sam rys. Pojawia si¢ oczywiscie pytanie,
czy »teologia negatywna” prowadzi do prawdziwego poznania niezro-
zumiatego Boga? Siegnijmy jeszcze raz do $w. Grzegorza z Nyssy, kto-
ry tak odpowiada na to pytanie: ,,Jednakze umysl, ktory czyni postepy,
w cigglym rozwoju i doskonaleniu si¢ dochodzi do zrozumienia rzeczy-
wistosci, osigga stopien kontemplacji i wreszcie dostrzega, ze Bog z na-
tury swej jest niewidzialny. Odrzuca wigc wszelkie pozory, nie tylko te,
ktore sg zrozumiate dla zmystow, ale i te, ktore zdaje sie ogarniaé rozum,
i wcigz zmierza ku temu, co glebsze, a wykorzystujac wysitki ducha, do-
ciera do tego, co niewidzialne i niepoznawalne, i tam ujrzy Boga. Na tym
bowiem polega prawdziwe poznanie tego, czego szuka, a prawdziwa wi-
zja polega na zrozumieniu, Ze Boéstwo jest niewidzialne, przedmiot do-
ciekan za$ przekracza wszelkie poznanie, otoczony ze wszystkich stron
niemozliwo$cig zrozumienia jak ciemnym oblokiem™'. Takie poznanie
towarzyszylo Mojzeszowi na Synaju: ,, Mojzesz wiec 0siggnawszy wyzszy
stopien poznania, wyznaje, ze widzial Boga w ciemnym obtoku i zrozu-
mial, ze Béstwo z natury przekracza wszelkie pojmowanie”.

% Por. S. L1LLA, La teologia negativa dal pensiero classico a quello patristico e bizan-
tino, ,Helikon” 22-27 (1982-1987), s. 211-279, 28 (1988), s. 203-279, 29-30 (1989-1990),
s.97-186,31-32 (1991-1992), s. 3-72.

31 GRzEGORZ z NYssY, Zycie Mojzesza [2, 162-163], ttum. S. Kalinkowski, Krakow
2009, ,,Zrodla Mysli Teologicznej” 50, s. 68.

32 Tamze [2, 164], s. 69.
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O niewymownym Bogu mozna i trzeba méwi¢

W dziejach teologii i duchowosci chrzescijanskiej jest niewielu my-
slicieli, ktorzy tak szeroko jak $w. Augustyn podjeliby w swojej refleksji
zagadnienie niezglebionej tajemnicy Boga i Jego wiecznego Stowa, ktore
stalo si¢ cialem w Jezusie Chrystusie. Tajemnica wcielenia Stowa stanowi
punkt wyjscia i ostateczny horyzont, ktéry okresla sedno augustynskiej
teologii i dzialalnosci pasterskiej. Naznaczony glteboko spotkaniem z ta-
jemnica Boga i wprowadzony w nig w sposéb najbardziej osobisty, sw.
Augustyn poswigcil wszystkie swoje sily, aby ludzkimi stowami opisac
niezglebione bogactwa mitosci Bozej, objawionej w Jezusie Chrystusie
i rozlewajacej sie przez Ducha Swietego w Kosciele i w §wiecie. W Wy-
znaniach znajdujemy wyjatkowe swiadectwo napigcia duchowego, ktore
charakteryzowalo cale jego Zycie; mozemy je oczywiscie szerzej poznac
takze z wielu innych jego wypowiedzi. Wielkos¢ tajemnicy Boga wzbu-
dzila w §w. Augustynie catkowicie wyjatkowy zapal do stowa, aby za jego
posrednictwem wyrazic to, co niewyrazalne.

Juz na poczatku Wyzna# i Komentarza do Ewangelii sw. Jana, $w. Au-
gustyn pyta, czy o Bogu mozna méwic, czy tez nalezy o Nim milcze, sko-
ro jest Bogiem niewymownym i niezrozumiatym?®. Zdajac sobie sprawe
z tego, jak niewiele cztowiek moze powiedzie¢ o Bogu, stwierdza: ,,I c6z
wladciwie mowia ci wszyscy, ktérzy o Tobie moéwic usitujg! Lecz biada,
jesli si¢ o Tobie milczy! Chocby najwiecej wtedy mowil czlowiek, nie-
mowa jest”**. Wszystko w cztowieku i dokola czlowieka méwi o Bogu.
Jesli jednak ,,cztowiek zmystowy (...) nie pojmuje tego, co jest z Boze-
go Ducha” (1 Kor 2,14), to dlaczego powinien o Nim méwi¢? Swiety Au-
gustyn odpowiada: ,,Byloby lepiej, jesli mogliby$my milcze¢ i mowic:
to nalezy do wiary, tak wierzymy; nie mozesz zrozumie¢, jestes maty;
trzeba by¢ cierpliwym”. W oczach ignoranta bylaby to jednak wymodw-
ka (deficienti ista excusatio est)”. Potrzeba méwienia o Bogu jest wiec

% AUGUSTYN, Wyznania [1, 4], ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1992, s. 30; TENZE, Homilie
na Ewangelie $w. Jana [1, 1], w: TENZE, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List $w. Jana, ttum.
W. Szoldrski, W. Kania, Warszawa 1977, ,,Pisma Starochrze$cijaniskich Pisarzy” 15, s. 27-28.

** TeNZE, Wyznania [1, 4], dz. cyt., s. 30.

% TENZE, Sermo 117, 7: PL 38, 665.
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potrzeba gleboko ludzka, sytuujaca sie na poziomie wiary, ktéra doma-
ga sie od wierzacego, aby ja przekazywal i jej bronil.

O Bogu trzeba wiec moéwic. Ale jak? O tym, kim Bog jest w sobie
(quid est), i o tym, kim jest dla mnie (quid mihi est), mozna moéwi¢ tylko
w wierze. Krystalizuje si¢ w tym przypadku aksjomat: Wierzymy, aby zna¢
i rozumie¢ (credamus ut cognoscamus): ,Wierze, dlatego tez mowie - Ty
wiesz, Panie. (...) Nie bede si¢ prawowal z Toba - z Tobg, ktérys Prawda
jest. Nie chce tez karmic sie ztudzeniami, aby nieprawos$¢ moja nie kia-
matla samej sobie™**. Wpisanie zagadnienia méwienia o Bogu do dziedzi-
ny wiary, pozwala $w. Augustynowi okresli¢ takze sposdb wykorzysta-
nia jezyka w tym mowieniu. Jest to przede wszystkim jezyk uwielbienia:
»O najwyzszy, najlepszy, najmozniejszy, bezgranicznie wszechmocny, naj-
bardziej milosierny i najsprawiedliwszy, najgtebiej ukryty i najbardziej
obecny, najpigkniejszy i najsilniejszy, zawsze istniejacy a niepojety!”.
Uwielbienie sprawia, iz Bog zniza si¢ do duszy i wnika w serce, dzieki
czemu czlowiek moze powiedzie¢: ,,Pobiegne za tym glosem, pochwy-
ce Ciebie, Panie!”*®. By m6c wzrasta¢ w poznaniu Boga, potrzeba zatem
wsparcia ze strony samego wiecznego Stowa, poniewaz Ono jest ,,pokar-
mem” czlowieka; Ono staje si¢ ,,mlekiem” karmigcym czlowieka zdol-
nego do przyjecia tego ,,pokarmu” (Ille cibus est, accipe lac ut nutriaris,
ut sis validus ad capiendum cibum)*. W obliczu Boga i Jego poznawal-
nosci czlowiek musi uznac si¢ za ,dziecko”, ktore potrzebuje jeszcze
»mleka dzieciecego’, jak nieopierzony ptak, ktory moze wprawdzie lata¢,
ale tylko lekajac sie*®. Oznacza to wszystko, ze Boga mozna poznac tylko
w Bogu, ze widzi si¢ Boga w $wietle Bozym i Ze mozna o Nim moéwic,
tylko nawigzujac z Nim pewng ,wspdinaturalno$¢’, przyjmujac sercem
Jego Stowo*!.

% TeENZE, Wyznania [1, 5], dz. cyt., s. 31.
7 Tamze [1, 4], s. 29.

3 Tamze [1, 5], s. 30.

¥ AUGUSTYN, Homilie na Ewangelie sw. Jana [1, 12], dz. cyt., s. 35.

0 Por. TENZE, Sermo 117, 16: PL 38, 670.

1 Por. J. MARITAIN, On Knowledge through Connaturality, ,,Review of Metaphysics”
4 (1950), s. 473-48]1.

W
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Poniewaz Bdg jest niewymowny, a cokolwiek mozna o Nim powie-
dzie¢, nie jest niewymowne, cztowiek musi uznag, ze jego ignorancja
odnos$nie do Boga jest absolutnie wigksza niz nawet najbardziej lekliwe
stwierdzenie, ze si¢ Go zna. Jesli ,,milczac, pomyslaltoby sie, ze cos$ by-
toby godne tego, co niewymowne”*, to jest takze prawda, ze mdwiac,
wyraza sie bardzo nieadekwatnie niewyrazalnos¢ Boga. Bdg jest o wie-
le bardziej niewyrazalny, niz jesteSmy w stanie to sobie wyobrazi¢ i wy-
powiedzie¢. Swiety Augustyn wie bardzo dobrze, ze stowa ludzkie roz-
mywaja sie w wiecznym Stowie Boga objawionym w Jezusie Chrystusie:

»Na poczatku byto Stowo, i Stowo bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo".
Mozna zrozumie¢ niewymownie: nie zdarza si¢, by rozumiano za po-
$rednictwem stoéw ludzkich. Chodzi nam o Stowo Boze i méwimy, po-
niewaz nie rozumie sie. (...) Jest bowiem pewna forma, forma nieufor-
mowana, ale forma wszystkich rzeczy uformowanych. (...) Jest tak z tej
racji, ze jest Bog, pod Nim sa usytuowane wszystkie rzeczy. Moéwimy, jak
jest niezrozumiale to, co zostato przeczytane, jednak zostalo przeczy-
tane nie po to, aby bylo zrozumiane przez czlowieka, ale aby czlowiek
bolal, ze nie rozumie i znajdujac rzeczy, ktore mu przeszkadzajg w ro-
zumieniu, poruszyt je celem zmierzania do uchwycenia niezmiennego
Stowa. (...) Méwimy o Bogu, c6z wigc jest dziwnego w tym, Ze nie ro-
zumiesz? Jesli rozumiesz, nie jest to Bogiem. (...) Zblizy¢ sie odrobine
mysla do Boga jest wielkim szcze¢sciem, ale zrozumienie Go jest catko-
wicie niemozliwe®.

Droga wskazana przez $w. Augustyna celem wzniostego zblizenia
sie do Boga, aby o Nim mowig, jest droga mitosci i opiera si¢ na jej dy-
namice. Jej istnienie zostalo w szczegdlny sposob naznaczone mistycz-
nym doswiadczeniem kontemplacji w Ostii. Tam Augustyn i Monika
»wspolnie zastanawiali si¢ nad tym, czym bedzie wieczne Zycie zbawio-
nych”, dochodzac do nastepujacego wniosku, w pelni ponadczasowe-
go w swojej wymowie: ,,Doszlismy do naszych dusz i przekroczylismy je,

2 AUGUSTYN, Sermo 117, 7: PL 38, 665.
# Tamze, 117, 3: PL 38, 662-663.
* AUGUSTYN, Wyznania [9, 10], dz. cyt., s. 266.
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aby dotrzec¢ wyzej, az do krainy niewyczerpanej obfitosci, gdzie na wie-
ki karmisz Izraela pokarmem prawdy i gdzie zyciem jest owa Madros¢,
przez ktorg staje si¢ wszystko, co kiedykolwiek bylo i co jeszcze bedzie.
Ona za$ sama nie staje sie, lecz jest, jak byla, i tak zawsze bedzie. A ra-
czej nie odnosi si¢ do niej zadne «bylo» i Zadne «bedzie»; ona po prostu
jest, albowiem jest wieczna, a w wiecznos$ci nie ma przesztosci i przy-
sztosci. I gdy tak w zarliwej tesknocie mowilismy o niej, dotkneli$my jej
na krotkie mgnienie calym porywem serca. Westchnelismy i zostawia-
jac przy niej uwigzane pierwociny ducha, wrdcilismy do gwaru naszych
ust, gdzie kazde stowo zaczyna sie i konczy - jakze odmienne, Panie, od
Stowa Twego, ktére w samym sobie trwa, nie starzejac si¢, a odnawiajac
wszystkie byty”*.

Dla $w. Augustyna, ktéry mégt napisac o sobie: ,,Nie jakims mglistym
uczuciem, ale stanowczym wyborem kocham Ciebie, Panie”, droga mi-
tosci znajduje swoje zwienczenie w radosci ,,nowej piesni” §piewanej juz
w niebie, bedacej najwyzszym wyrazem rozpoznania i uznania wiecznej
tajemnicy Boga. Dlatego tez $w. Augustyn w innym miejscu stara si¢ opi-
sa¢, na czym moze polegac ta wieczna piesn zbawionych:

Dobrze $piewaé Bogu, to znaczy wyspiewywac wsrod radosci. Co to
znaczy wyspiewywac wéréd radosci? Zrozumiec ani stowami wytluma-
czy¢ tego niepodobna, co $piewa serce. (...) Takze dzwiek rozradowa-
nia czasami oznacza, ze w sercu rodzi si¢ cos, czego wypowiedziec’ nie-
podobna. A komu przystoi taka rado$¢, jesli nie Bogu? Poniewaz jest
niewypowiedziany, wyrazi¢ Go nie zdolasz. A je$li nie zdotasz Go wy-
powiedzie¢, a nie powiniene$ milczed, co ci pozostaje, jak nie to, aby
wykrzykiwacé z radosci, aby serce twoje weselito si¢ bez stow, a niezmie-
rzona wielko$¢ rado$ci nie byla krepowana ograniczeniami sylab®’.

4 Tamze, s. 267.

% Tamze [10, 6], s. 284.

¥ AUGUSTYN, Objasnienia Psalmdw. Ps 1-36 [32 (2), 8], thum. J. Sulowski, Warszawa
1986, ,,Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy” 37, s. 302-303.
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Milczec¢, aby Bog mogt mowic

Dla $w. Augustyna, podobnie zresztg jak dla calej tradycji teologicz-
nej, nieuchwytna niezrozumialos¢ Boga powinna by¢ odczytywana w od-
niesieniu do objawienia Bozego wypelnionego w Jezusie Chrystusie, czyli
w Slowie, ktore stalo si¢ cialem. Wieczne Stowo Boga, ktére od poczatku
byto u Boga i przez ktére wszystko sig stato (J 1,1), stajac sie czlowiekiem,
wzielo na siebie ciezar ludzkiego ciata, okrylo si¢ jego zastong oraz méwi-
Yo widzialnie przez zastong ciala. Dwa teksty z Ewangelii $w. Jana powra-
caja jak refren w pismach §w. Augustyna i w calej tradycji koscielnej, by
potwierdza¢ niewymowno$¢ Boga i milczenie, ktérego domaga si¢ Jego
objawienie: ,,Boga nikt nigdy nie widziat” (J 1,18) i ,,Kto Mnie widzi, wi-
dzi takze i Ojca” (J 14,9). Jak trynitarne objawienie Boga skoncentrowa-
to sie i wyrazilo w Jezusie, tak réwniez — aby cztowiek mogl adekwatnie
moéwic o Bogu i w koncu dojs¢ do Niego — musi on przyjaé w sobie sto-
wo Chrystusa jako stowo bezposrednio odnoszace si¢ do Boga.

Dla uwypuklenia wymowy tradycji Janowej warto w tym miejscu po-
wola¢ sie na $w. Jana od Krzyza. Podobnie jak §w. Ignacy Antiochenski
i $w. Augustyn zapisal on: ,,Jedno stowo wypowiedzial Ojciec, ktérym
jest Jego Syn i to Stowo wypowiada nieustannie w wieczystym milcze-
niu; w milczeniu tez powinna stucha¢ go dusza”®. Jan od Krzyza wska-
zuje roéwniez na znaczenie milczenia w skupieniu wewnetrznym® oraz
uznaje je za jedna z ,,dwunastu gwiazd do korony najwyzszej doskona-
tosci™°. W Drodze na Gore Karmel zostaje wydobyta dodatkowo funk-
cja teologiczna adorujgcego milczenia: ,,O wiele wigc korzystniej bedzie
ogoloci¢ te wladze [wladze duszy - ].K.], pograzy¢ je w milczeniu i w ci-
szy, aby Bog do nich przemawial™".

Wielki mistyk widzi w tej postawie milczenia mozliwos¢ zrealizowa-
nia przez czlowieka jego dazen duchowych jako catkowitego ukierunko-
wania Zycia na Boga, o ktérym moéwili juz prorocy starotestamentowi,

* JAN op KrzYZA, Zasady mitosci [21], w: TENZE, Dziefa, ttum. B. Smyrak, Krakéw
1986, s. 96.

4 Por. tamze [40], s. 97.

% Tamze [77], s. 101.

3! JaN op KrzyZA, Droga na Gore Karmel [3, 3, 4], w: TENZE, Dziela, dz. cyt., s. 309.
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na ktérych sie¢ powoluje w swojej wypowiedzi. Ozeasz méwi: ,,Dlatego
zwabig ja i wyprowadze na pustynie, i przemoéwie do jej serca” (Oz 2,16).
Mlody Jeremiasz méwi bardzo podobnie: ,,Uwiodtes mnie, Panie, a ja po-
zwolitem sie uwies¢; ujarzmile$ mnie i przemogles” (Jr 20,7). Droga ,,pro-
rocka’, oznaczajaca mowienie w imieniu Boga, ktéra odkrywa wierzacy
jako swoja droge, aby wedrowac w $wietle Boga, wobec Jego niewymownej
tajemnicy, jest tg droga, o ktorej juz mowilisémy, a jest nig droga mitosci.

Sens teologiczny przytoczonych wypowiedzi zostal juz wyrazony
przez klasyczne stwierdzenie §w. Augustyna: Verbo crescente, verba defi-
ciunt>*. Gdy rosnie w nas Stowo Boze, tracg na znaczeniu nasze ludzkie
stowa, dlatego trzeba robi¢ miejsce dla wiecznego Stowa niewymownej
milosci Boga, aby ubogie stowa mogly nabra¢ sensu, a Zycie mogto sta¢
sie aktem mifosci w odpowiedzi na udzielajaca si¢ mitos¢ Boga. ,Wyco-
fanie si¢” stowa ludzkiego (verba deficiunt) wobec niewyrazalnej tajem-
nicy Boga staje si¢ — jak macierzynskie fono Maryi - idealng przestrze-
nig przyjecia ptodnego Stowa Bozego, oblubienczej dyspozycyjnosci
w stosunku do Jego dziatania zbawczego. Wraz z Verbo crescente w ser-
cu cztowieka milczenie stowa ludzkiego przemienia si¢ w najwyzsze wy-
razenie milodci, poniewaz takie milczenie nie jest milczeniem ubdstwa
cztowieka lub nieobecnosci Boga w nim, ale milczeniem obecnosci nie-
zglebionych bogactw Boga w ubdstwie ludzkiej kondycji. Tak zrozumie-
li to $wigci i uznawali to za klucz najbardziej autentycznej duchowosci
chrzescijanskiej. W najwyzszym stopniu to odkrycie jest widoczne u mi-
stykow. Cel zycia chrzescijanskiego, ponadto, to znaczy ,,najwyzsza do-
skonalosc¢”, o ktérej mowi na przyklad $w. Jan od Krzyza, nie polega na
»zglebianiu siebie”, ale zmierza ona do stania si¢ przede wszystkim ,,po-
glebieniem wiary”, poniewaz im bardziej postepuje si¢ w doswiadczeniu
wewnetrznym opartym na wierze, tym bardziej wnika si¢ takze w gle-
bie wiary. Doswiadczenie chrzescijanskie nie jest ani nie moze by¢ w so-
bie ,,czysta wewnetrznoscig, ale jest zasadniczo uczestniczeniem w ,,do-
$wiadczeniu Chrystusa” i w Jego rzeczywistosci™.

2 AUGUSTYN, Sermo 288, 5: PL 38, 1307; Sermo 120, 2: PL 38, 677. Por. BENEDYKT XV,
Adhortacja apostolska Verbum Domini, Rzym 2010, 66.
3 Por. H. bE LUBAC, Mistica e mistero cristiano, Milano 1979, s. 22-23.
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To, co zostalo tutaj powiedziane, oznacza, ze najbardziej wlasciwg tre-
$cig wiary chrzescijanskiej — w jej podwoéjnym akcie mdéwienia o stowie
Bozym i w adorowaniu go w milczeniu tajemnicy - jest Jezus Chrystus,
Stowo, ktore stalo sie cialem, i jako takie jest pelng prawda o Bogu w sto-
sunku do czlowieka oraz jedyna i niezastapiong droga, zaréwno przycho-
dzenia Boga do czlowieka, jak i spotkania cztowieka z najwyzsza tajemnica
Boga. ,,Suma teologiczna” czwartej Ewangelii niejako syntetyzuje ruch
zstepujacy i wstepujacy urzeczywistniany przez historyczng osobe Jezu-
sa jako osobowego Objawiciela niewidzialnego Ojca i dawcy wieczne-
go zbawienia wszystkim ludziom: ,,Ja jestem drogg i prawda, i zyciem”
(] 14,6). Jezus jest rGwnocze$nie niewymowna tajemnicg Ojca (por. ] 1,18)
i ,ewangelig” odkupieniczego objawienia Boga w stosunku do ludzkosci.
Jak przypomina $w. Pawel, ,,jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy
Bogiem aludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydal siebie samego na
okup za wszystkich” (1 Tm 2,5-6). Aby zyska¢ dostep do wiecznego Sto-
wa Bozego, aby stucha¢ Go w Jego niewymownosci, cztowiek powinien
przede wszystkim przyja¢ Ewangelie Jezusa Chrystusa, poniewaz tylko
On objawil widzialnie tajemnice Ojca w konkretnosci swego zycia ukry-
tego, poczawszy od ukrycia w tajemnicy wcielenia az do najbardziej nie-
wymownego milczenia $§mierci na krzyzu.

Hymn milczenia

Stajac w wierze wobec najwyzszej i najswietszej tajemnicy Boga, pel-
ni bytu i milosci, wierzacy odczuwa potrzebe milczenia w pelni religijne-
go, to znaczy wypelnionego adoracja, ktéra wyrasta z milosci i porusza-
na miloscig do Boga i do braci zostaje zwieniczona kontemplacja mitosci
Boga i poswieceniem si¢ na rzecz braci. Modlitwa uwielbienia, ktéra
rozwija si¢ jako ,,pie$n radosci’, staje si¢ wowczas najwyzszym wyraze-
niem niewymownosci Boga. Objawienie Sfowa urzeczywistnia sie jako
»tak rozlegta nadobfitos¢ i naduniesienie (hiperbole, perisseuein), ze ze
swej strony pozbawia stowa i tchu, a wypowiedz jest w stanie wyrazi¢ sie
tylko dialektycznie: poznanie jako mito$¢ przekracza samo poznanie™.

% H. U. vON BALTHASAR, Verbum caro, dz. cyt., s. 155.
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W takim przypadku zaréwno wierzacy, jak i teolog, ktéry rozwaza sto-
wo Boze w postawie modlitwy, czuje potrzebe skierowania do Boga wia-
$ciwie jednego, syntetycznego wezwania, ktére znajdujemy na przyklad
u $w. Ignacego Loyoli: ,,Daj mi tylko milos¢ Twoja i faske, a to mi wy-
starczy”™.

Tak pojete doswiadczenie chrzescijaniskie odkrywa i afirmuje pozy-
tywna funkcje milczenia, widzac jej potrzebe zaréwno w celebracjach li-
turgicznych, jak i w teologicznym procesie poznawczym. Nie przypad-
kiem IT Sobdr Watykanski podkresla potrzebe uwzglednienia w czynnym
uczestniczeniu w liturgii ,$wietego milczenia - silentium sacrum”: ,W od-
powiednim czasie nalezy zachowac takze pelne czci milczenie™. Za tra-
dycja apofatyczng Kosciota mozna takze mowi¢ o wymiarze kosmicz-
nym milczenia, ktére pojawia sie wtedy, gdy wierzacy siega do tajemnicy
Boga, ktory jest ponad wszystkim, jak to znakomicie wyraza hymn $w.
Grzegorza z Nazjanzu:

O Ty, nad wszystko najwyzszy! Bo jakze inaczej zwa¢ Ciebie?
Jakiez stowo wystowi? Sléw braknie, by Ciebie wyrazi¢.

Jakaz my$l Ciebie ogarnie? Daremny jest mysli wysilek.

Tys jeden niewystowiony, bos stworzyt wszystko, co méwi;

Tys tylko sam niepojety, bos stworzyt wszystko, co mysli.
Wszystko, co myéli i co nie mysli, cze$¢ Ci oddaje,

Ku Tobie bowiem zmierzajg powszechne wszystkich pragnienia
I wszystkie bole$ci. Wszystko sie modli do Ciebie. Wszystko,
Uznajac Twoje wyroki, hymn Tobie szepce milczgcy™.

Tajemnica Boga, objawiona madrze i faskawie cztowiekowi, nadal po-
zostaje tajemnicg okryta milczeniem (sesigemenu) (por. Rz 16,25). Osta-
tecznym celem zycia chrzescijanskiego i spekulacji teologicznej pozo-
staje ,,zakorzenienie i ugruntowanie” w milosci, aby ,,ogarna¢ duchem,
czym jest Szerokos¢, Diugos¢, Wysokos¢ i Glebokos¢, i pozna¢ mitos¢

55 IgNACY LovoLra, Cwiczenia duchowne, 234, ttum. J. 0z06g, Krakow 1997, s. 95.

*¢ I SoBOR WATYKANSsKI, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium,
Rzym 1965, 30.

7 GRzEGORZ Z NAZJANZU, Hymn do Boga, ttum. E. Grabowski, w: A. Bober, Antolo-
gia patrystyczna, Krakow 1965, s. 495.
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Chrystusa, przewyzszajaca wszelka wiedz¢”, a w ten sposdb zosta¢ ,,na-
petnionym calg Pelnig Boga” (por. Ef 3,17-19). Takze teolog, jesli bedzie
trzymal si¢ pierwszej zasady teologicznej, ktora mowi, ze tajemnica Boga
jest niewymowna zaréwno w czasie, jak i w wiecznosci, bedzie jasno czul
granice swojej spekulacji i swoich wypowiedzi, ktére zawsze pozostaja
tylko mus$nieciem wiecznej tajemnicy. Nie oznacza to, ze teologia jest
naukg relatywna - jest nauka czujaca swoje ograniczenia, a w ten spo-
sob odkrywajaca takze swojg wielko$¢ i znaczenie. Nie pozostaje to bez
wplywu na inne dziedziny nauki, ktdre takze powinny rozwijac si¢ w po-
korze poznawczej, ktéra powinna by¢ cechg kazdego prawdziwego inte-
lektualisty i kazdego uczonego, bez wzgledu na uprawiana dziedzing na-
uki. Tylko w ten sposéb mozna uchroni¢ sie przed tym doswiadczeniem,
ktdre opisuje Dante na poczatku Piekta:

W zycia wedrdwce, na polowie czasu,
Straciwszy z oczu szlak nieomylnej drogi,
W glebi ciemnego znalaztem sie lasu®®.

Mozemy zakonczy¢ prowadzone tutaj refleksje, odwotujac si¢ jeszcze
raz do Dionizego Areopagity, ktéry zaczyna swoja Teologig mistyczng od
nastepujacej modlitwy: ,,O Troéjco, ponad substancja i ponad Boskoscia,
i ponad dobrem! Przewodniczko chrzescijan w boskiej madrosci, pro-
wadz nas w gore, ponad niewiedze i $wiatto, na najwyzszy szczyt tajem-
nic Pisma, gdzie proste, czyste i niezmienne misteria teologii kryja sie
w wyzszej nad $wiatfo ciemno$ci niezglebionego milczenia, ktdra plonie
najswietniejszym $wiattem w najwiekszej mrocznosci i bedac catkowicie
nieuchwytng i niewidzialna, nieskoniczenie napetnia niewidome intelek-
ty blaskami przekraczajacymi kazde pigkno™”.

Swiety Bonawentura przytoczy! te modlitwe na koficu swojego trakta-
tu Wedréwka mysli do Boga, jakby w ten sposob chcial powiedzie¢: ,,Taki
jest Bog™. Niech temu sugestywnemu stwierdzeniu towarzyszy zatem

8 DANTE, Boska komedia [Pieklo, 1, 1-3], dz. cyt., s. 25.

* PseEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Teologia mistyczna [1, 1], w: TENZE, Pisma teolo-
giczne, dz. cyt., s. 325.

% Sw. Bonawentury ,Droga duszy do Boga”, wstep, przeklad i objasnienia S. C. Napiér-
kowski, w: Mistyka w zyciu cztowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 157.

139



ks. Janusz Krolikowski

takze przestroga $w. Leona Wielkiego: ,Niechaj ludzka ufomnos¢ pod-
da si¢ chwale Bozej i niech si¢ zawsze okazuje niezdolna do wyjasnienia
dziet mitosierdzia Jego. Niechaj rozum nasz pracuje, niech wyteza sie po-
mystowos¢, ale niechaj zawodzi wymowa. Dobrze jest, by tak bylo nawet
z tym, co slusznie mys$limy o majestacie Boga™®'.
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