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OD REDAKCIJI

EDITORIAL

zycia w dniu 12 sierpnia 1925 roku w Brukseli. W tym

roku mija zatem 100 lat od jego $mierci. W zwigzku z ta
rocznicy nasze Zgromadzenie Ksiezy Sercandw juz od 12 sierpnia
ubieglego roku rozpoczelo przygotowania do §wigtowania tego
niezwyktego jubileuszu. Zgodnie z zamystem ojca generala, nasz
jubileusz taczy sie z trwajacym rokiem jubileuszowym ogloszonym dla
Kosciola powszechnego przez zmartego niedawno papieza Franciszka.
Zatem dla nas sercandw, jak i dla wszystkich, ktdrzy sg z nami zfaczeniu
wiezami przyjazni i réwniez zyja naszym charyzmatem, jest to
wyjatkowy czas taski.

Nasz drogi ojciec Zalozyciel narodzit si¢ dla nieba w 82. roku

Przezywamy go przede wszystkim na modlitwie dziekczynnej, ale tez

przez rdzne wydarzenia, ktére przypominajg osobe Zalozyciela, powracajg
do zrédet Jego duchowosci, poprzez publikacje, ktére na nowo ukazujg
zaréwno ojca Dehona, jak i Jego dziedzictwo duchowe i spoteczne
pozostawione swoim duchowym synom i Ko$ciotowi. Warto tu wspomnie¢
chociazby obchody 25-lecia duszpasterstwa Talent z grudnia 2024 roku,
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podczas ktdrych nasz Zalozyciel zostal zaprezentowany jako spotecznik
i prekursor duszpasterstwa przedsigbiorcow.

W ten bogaty wachlarz wydarzen jubileuszowych wpisuje sie réwniez
nasze dzisiejsze sympozjum, ktére pragnie by¢ nie tylko historycznym
wspomnieniem o naszym Zalozycielu, ale przede wszystkim ukazaniem
czlowieka i Jego ponadczasowej wizji, ktéra inspirowala kolejne pokolenia
sercandw w zmieniajacym sie krajobrazie $wiata, a obecnie wcigz pozostaje
takim Zrédtem motywujacym nasze pokolenie sercanéw w Polsce

i w calym Zgromadzeniu.

Nasze sympozjum zatytulowaliémy Leon Dehon jako pielgrzym mitosci.
Chcemy w ten sposéb wprost nawigza¢ do hasta Roku Jubileuszowego
Kosciota Powszechnego, ktére brzmi Pielgrzymi nadziei. Réwnocze$nie

w odniesieniu do ojca Zatozyciela stowo ,,pielgrzym” podkresla niezwykle
dynamiczng osobowos¢ Zatozyciela, poczawszy od jego podrdzy na

Bliski Wschdd jeszcze w mlodzieniczym wieku, poprzez jego szeroka
dziatalnos¢ spoleczng, organizowane kongresy, dzialalno$¢ wydawnicza,
pisarska, wychowawczg, a w koricu przez powotanie do istnienia nowego
zgromadzenia, skoncentrowanego na idei mitosci i wynagrodzenia
Najswietszemu Sercu Jezusowemu. Pielgrzym, ktory wciaz jest w drodze,
ktérym powoduja ciggle nowe wyzwania, ktory, jak $w. Pawel, pedzi ku
wyznaczonej mecie... (por. Flp 3,14); jest tytanem pracy, a rownoczesnie
swoim zapalem pociaga innych, zwlaszcza tych, ktérzy réwniez odnajduja
sie w odkrytym i podjetym przez Dehona charyzmacie. Rdwnocze$nie jest
to pielgrzym mitosci: mito$¢ odkryta w Jezusowym Sercu jest najwiekszym
motywem jego pielgrzymowania i oredziem przepowiadania. Najlepiej
oddaja to Jego stowa wypowiedziane przed $miercia: ,,Dla Niego zylem

i dla Niego umieram!”

Zamystem naszego sympozjum, jak zaznaczylem wyzej, nie jest

tylko odtwarzanie historii — przeciwnie: chcemy odkrywa¢ wcigz na
nowo aktualno$¢ mysli Dehona i jej nieprzemijajacg zywotnos¢. Stad
rozpoczniemy nasza refleksje od prezentacji kontekstu, w jakim zyjemy
dzisiaj jako ludzie wierzacy, jako wspdlnota Kosciota. Mamy $wiadomos¢,
ze nie jest to jaka$ proznia czy komfortowa przestrzen, gdzie mozemy bez
przeszkdd, pelni entuzjazmu glosi¢ Krélestwo Boze, ale rzeczywisto§é
pelna wyzwan, wymagajaca wcigz duchowego wysitku i mobilizacji.

Na tym tle chcemy spojrze¢ na nowo na nasz sercanski charyzmat: czy po
tej stuletniej probie czasu, jaki przeszedt od $smierci Zalozyciela, ma jeszcze
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co$ do zaproponowania wspolczesnemu czlowiekowi i Kosciotowi? A jesli
tak, to czy ta propozycja jest na miare potrzeb i oczekiwan cztowieka

XXI wieku — w Polsce, w Europie, ale tez w innych krajach i kontynentach,
w ktdrych obecne jest i dziala nasze Zgromadzenie.

W szczeg6lnym wymiarze chcemy zapytaé, czy ta propozycja sercariska
jest atrakcyjna dla mlodego czltowieka naszego czasu? Czy nasz Zalozyciel,
ktory swoja dziatalno$¢ podejmowal w zdecydowanie innej epoce
kulturowej, cywilizacyjnej, faktycznie moze by¢ dzi$ przewodnikiem dla
mlodziezy, a jesli tak, to co konkretnie moze w jego sylwetce i programie
zycia inspirowa¢ miodych?

W koncu pragniemy spojrze¢ na ojca Dehona jako na kaplana,
duszpasterza, ktory troszczy sie o najwigksze dobro czlowieka: o jego
zbawienie.

I tu réwniez rodzi si¢ pytanie - o aktualno$¢ naszego charyzmatu

w duszpasterstwie? Czy moze by¢ inspirujacy dla wiernych, ktérych
otaczamy duszpasterska troska? Czy w caltym wachlarzu nowych
propozycji ewangelizacyjnych, nowych wspélnot, form poboznosci, nasz
sercanski charyzmat jeszcze si¢ przebija; co wigcej, czy staje si¢ wiodacym
motywem naszego duszpasterstwa, ktéry nadaje tozsamos¢ naszym
parafiom i podejmowanym przez nas dzielom ewangelizacyjnym?

Tak przedstawiaja si¢ w duzym zarysie ramy tematyczne, w ktérych
pragniemy zawrze¢ nasza jubileuszowg refleksje.

Czes¢ przedpotludniows sympozjum zwienczymy w kaplicy seminaryjnej
uroczysta Msza $wieta dziekczynna, ktdra, zgodnie z mysla Zalozyciela,
bedzie stanowila centralny moment naszego $wiatecznego dnia.

Natomiast po obiedzie i krétkiej przerwie o godz. 15.30 rozpocznie

sie cze$¢ artystyczna, po$wigcona refleksji nad naszym osobistym
przezywaniem charyzmatu, a takze oddaniu czci Bozemu Sercu, ktéremu
ojciec Dehon poswigcil swoje zycie. Cze$¢ artystyczng zaprezentuja dla nas
aktor Teatru Ludowego w Krakowie Nowej Hucie, pan Piotr Piecha, oraz
zespol muzyczny Noro Lim z Myslenic.

Pierwsza, naukowg cze$¢ naszego sympozjum wypelnia referaty naszych
szanownych prelegentéw, a mianowicie ks. prof. dra hab. Przemystawa
Artemiuka z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego z Warszawy;
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naszych wspoétbraci, prelegentéw z zagranicy - ks. dra Victora de Oliveiry
Barbosy SCJ z Uniwersytetu Gregorianskiego z Rzymu oraz ks. dra Stefana
Tertiinte SCJ z Neustadt z Niemiec, a takze ks. prof. dra hab. Piotra
Roszaka z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika z Torunia.

ks. dr Dariusz Salamon SCJ

redaktor naczelny



LEON DEHON JAKO
PIELGRZYM MItOSCH

LEON DEHON AS A PILGRIM OF LOVE






ks. prof. ucz. dr hab. Przemystaw Artemiuk
WT UKSW

ORCiD: 0000-0001-5337-0329
e-mail: artemiukprzemek@gmail.com
https://doi.org/10.4467/254432835YM.25.002.23206

JAKIE WYZWANIA STOJA
DZISIAJ PRZED KOSCIOtEM?

WHAT CHALLENGES DOES THE
CHURCH FACE TODAY?

Abstrakt

Celem artykutu jest ukazanie wyzwaniem stojgcym przed Kosciotem dzisiaj.

W czesci pierwszej autor, przywotujgc mysl czeskiego teologa T. Halik, ukazuje
perspektywe ad intra, czyli do wnetrza. Rozumie przez nig prace nad wiarg. Czes¢
druga poswieca wyzwaniem ad extra, wskazujgc na rézne oblicza wspotczesnej
apologii.

Stowa kluczowe:

chrzescijanstwo | Kosciét | wiara | apologia |
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Abstract

The aim of this article is to highlight the challenge facing the Church today. In
the first part, the author, drawing on the thought of Czech theologian T. Halik,
presents an ad intra, or inward, perspective. By this, he understands the work of
faith. The second part addresses the ad extra challenge, pointing to the various
facets of contemporary apology.

Keywords:
Christianity | Church | faith | apology

Wstep

W czesci pierwszej artykutu, przywotujac mysl czeskiego teologa T. Ha-
lik, ukaze perspektywe ad intra, czyli do wnetrza. Rozumiem przez nig
prace nad wiarg. Cze$¢ druga po$wiece wyzwaniem ad extra, czyli z ze-
wnatrz, wskazujac na rozne oblicza wspoltczesnej apologii'.

1. Wyzwania w perspektywie ad
intra — praca nad wiarg

Tomas Halik zauwaza, ze ,sytuacja Kosciota katolickiego pod wieloma
wzgledami przypomina dzi§ czas przed reformacjg™. Dlatego wszel-
kie reformy’, jego zdaniem, ,nie moga pozosta¢ na poziomie zmian
instytucjonalnych struktur ikilku akapitow w katechizmie, kodeksie
prawa kanonicznego czy podrecznikach moralnos$ci. Skuteczno$¢ re-
formy i zywotno$¢ Kosciota zaleza od tego, czy uda sie¢ ponownie do-

' W tek$cie sieggam do moich wczeéniejszych artykuléw zob. P. ARTEMIUK, Odcienie

wspélczesnej apologetyki, ,Studia Elblaskie” 23/2022, s. 299-318; TENZE, Tomdsa Ha-
lika mysli o wspotczesnym Kosciele, ,,Studia Teologiczna Bialystok — Drohiczyn -
Lomza” 40/2022, s. 59-76.

T. HALIK, Popotudnie chrzescijanistwa. Odwaga do zmiany, przeklad T. Mackowiak,
Krakéw 2022, s. 10.

Zob. CH. DELsoL, Koniec chrzescijariskiego swiata, przektad M. Szczurowski, w: My-
slgc z Janem Pawlem II, red. D. Karlowicz, Rzym-Warszawa 2021, s. 175-193.
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trze¢ do duchowej glebi i egzystencjalnego wymiaru wiary™. Zdaniem
czeskiego duchownego, obecny kryzys to ,,skrzyzowanie, ktére pozwala
przej$¢ do nowej — popoludniowej — epoki w historii chrzescijanstwa.
Narazone na wstrzgsy, moze takze dzieki bolesnym do$wiadczeniom —
jak ranny lekarz — rozwina¢ terapeutyczny potencjal chrzescijanstwa™.
Wedlug Halika, ,jesli Koscioly opra si¢ pokusie zapatrzenia w siebie
i zbiorowego narcyzmu, klerykalizmu, izolacjonizmu i prowincjonali-
zmu, beda w stanie wesprze¢ nowa, szersza i glebsza ekumeng™. Cze-
ski teolog uwaza, ze decydujaca dla obecnej kondycji katolicyzmu jest
jego przesztos¢. ,,Przez cienie nieodleglej przesztosci Kosciot traci wia-
rygodnos¢. Chrzescijanie sa podzieleni, i najczeéciej nie s to podziaty
miedzy wspdlnotami, ale wewnatrz nich. Wiara chrze$cijaniska nie trafia
juz na wojowniczy ateizm ani na brutalne przesladowania, ktére potrafi-
ty wierzacych przebudzi¢ i zmobilizowaé, pojawilo si¢ jednak znacznie

A

wigksze niebezpieczenstwo — obojetnos$c™.

Analizujac obecng sytuacje, Halik postuluje odnowe wiary i pojscie
w glab szeroko rozumianej tradycji chrzescijanskiej. Przez wiare rozu-
mie ,,postawe Zyciows, orientacje, sposdb, w jaki istniejemy w tym $wie-
cie, jak go rozumiemy, a nie po prostu przekonania religijne i poglady;
bardziej interesuje mnie faith niz beliefs™. Jego zdaniem chrzescijan-
stwo zachowuje szczegélne rozumienie relacji czlowieka z Bogiem. Tu-
taj wiara ,,nie traci charakteru emmuna; wiara w Chrystusa nie musi si¢
wigzaé z uprzedmiotowieniem. Wiara chrzescijaniska nie jest kultycz-
nym czczeniem osoby Jezusa, ale nasladowaniem Chrystusa. To z ko-
lei nie oznacza pojécia w slady Jezusa z Nazaretu, postaci historycznej,
[...], ale podazaniem za Jezusem i z Jezusem, z Tym, ktéry sam o sobie
powiedzial: «jestem drogg», a swoim uczniom obiecal, ze beda doko-
nywac jeszcze wiekszych czynéw niz On. Wiara w Chrystusa jest dro-
ga zaufania i odwagi, mitosci i wiernosci; to droga ku przyszlosci, ktdra
Chrystus otworzyt i do ktoérej zaprasza™. Czeski mysliciel kategorycz-

*  T. HALIk, Popotudnie chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 10-11.
5 Tamze,s. 11.

Tamze.

7 Tamze,s. 13.

Tamze, s. 14.

® Tamze,s. 16-17.
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nie stwierdza: ,jesli chrzescijanstwo ma przelamac kryzys, ktéry do-
tknat wielu jego form, i sta¢ si¢ inspirujacg odpowiedzig na wyzwania
czasu wielkich przemian cywilizacyjnych, musi odwaznie przekroczy¢
dotychczasowe mentalne i instytucjonalne granice. Nastal czas samo-
przekraczania chrzescijanstwa”'?.

Kluczowe dla Halikowej teologii pozostaja pojecia odnoszace sie do
Boga iczlowieka. Czeski mysliciel, argumentujac za odnowa wiary,
wypowiada najpierw istotne twierdzenia dotyczace samego Boga. Ro-
zumie¢ Go ,jako osobe nie oznacza przyjaé¢ prymitywnie antropo-
morficznego wyobrazenia o Bogu i odnosi¢ si¢ do Niego z pospolita
familiarnoscia, przestac postrzega¢ Go jako tajemnice. Jesli chrzescijan-
stwo przypisuje absolutnej tajemnicy atrybuty «osoby», podkresla w ten
sposob, ze nasz stosunek do Boga ma charakter dialogiczny: nie jest
tylko aktem poznawania i szukania porozumienia z naszej strony, lecz
takze spotkaniem, na ktérym Boég nas przyjmuje. To wzajemne przy-
jecie Boga i cztowieka nie jest jednorazowym aktem, ale historia, opo-
wiescig, ktora si¢ rozwija”!'. Ponadto ,,do egzystencjalnego rozumienia
wiary [...] wreligioznawczym i teologicznym stowniku najblizej chy-
ba pojeciu duchowos¢ — oczywiscie jesli nie rozumiemy jej zbyt wasko,
jako tylko zycie wewnetrzne czy subiektywnie pojmowana wiare. Du-
chowo$¢ to «styl zycia wiary», wypelnia wlasciwie calg przestrzen fides
qua. To esencja drzewa wiary, ktéra karmi i ozywia oba jej wymiary: zy-
cie duchowe, wewnetrzne religijne doswiadczenie, sposob przezywania
wiary i rozmyslania o niej, jak tez zewnetrzng praktyke wiary przejawia-
jaca sie w postepowaniu wierzacych w spoleczenstwie, wspdlnym $wie-
towaniu, wcieleniu wiary w tkanke kultury”'?. W tej perspektywie ,,Bog
sam w sobie pozostaje nieprzenikniong tajemnica, niejawne jest takze
Jego dzialanie w glebi ludzkiego serca (w podswiadomosci)™. Z kolei
czlowiek w spotkaniu ze Stwdrcg odkrywa swoja istote. Halik formutu-
je te prawde, odwolujac si¢ do kategorii otwarto$ci obecnej juz w teolo-
gii K. Rahnera czy W. Pannenberga: ,w wierze, w tym egzystencjalnym
spotkaniu z przekraczajacg wszystko tajemnicy, ukazuje si¢ wlasciwa

10 Tamze, s. 18.

11 Tamze, s. 28.
12 Tamze, s. 29.
13 Tamze, s. 32.
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natura ludzkiego zycia: jego otwarto$¢. Antropologia teologiczna opie-
rajaca sie na doswiadczeniach mistycznych widzi w tej otwartosci zycio-
wy fundament: homo est capax Dei (czlowiek jest zdolny do przyjecia
Boga). Teologia chrzescijaniska uznaje za punkt kulminacyjny spotkanie
ludzkiej i Bozej otwartosci na osobe Jezusa Chrystusa”‘. Dla czeskie-
go intelektualisty kluczowymi pozostaja dwa terminy: obecno$¢ Boga
w $wiecie i otwarto$¢ na Niego czlowieka. Halik wyznaje: ,,Bog, w kto-
rego wierze, jest obecny w naszym $wiecie przede wszystkim przez mo-
dlitwe i prace ludzi (pamietajmy o benedyktynskim ora et labora), przez
odpowiedzi na Boze impulsy (mdéwigc tradycyjnie: na dziatanie taski)
- zyciem pelnym wiary, nadziei i miloéci. Dla teologii wiara, nadzieja
i mito$¢ nie sg tylko postawami zyciowymi, ale miejscem spotkania i fun-
damentalnego zlaczenia (perichoresis) boskiego i ludzkiego, taski i wolno-
$ci, nieba i ziemi. W nich jest Bog i jego zycie dostepne naszemu badaniu.
Nurt teologii, do ktérego naleze, to fenomenologia boskiego samoobja-
wienia w aktach wiary, ktérym towarzyszy mito$¢ i nadzieja™">.

Halik, analizujgc zmiany zachodzace w swiecie, odczytuje je w kluczu
teologicznym. Swoje podejscie nazywa kairologia: ,,okreslam tym sto-
wem teologiczng hermeneutyke doswiadczenia wiary w historii, szcze-
golnie w kryzysowych momentach zmian spotecznych i kulturowych
paradygmatow”'6. Metode wyjasnia w nastepujacy sposob: ,w chrzesci-
janstwie nie da si¢ stuzby Bogu oddzieli¢ od stuzby cztowiekowi, a po-
znawania Boga od poznawania czlowieka i $wiata. Jesli teologia ma
by¢ traktowana powaznie jako istotny element stuzenia ludziom, musi
by¢ teologia kontekstualng, reflektowaé do$wiadczenie wiary, jej obec-
no$¢ w ludzkim zyciu i spoteczenstwie. Musi zastanawiac si¢ nad wiarg
w kontekscie kultury i w kontekscie historycznych przemian, nawiazy-
waé dialog z naukami, ktore zajmujg si¢ cztowiekiem, kultura, spote-
czenstwem i historig’"’. Zdaniem czeskiego duchownego, ,kairologie
nalezatoby uzna¢ raczej za socjoteologie (polaczenie socjologii z teolo-
gia) niz za czysta teologie”®. Ponadto, ,wizja Ko$ciola w teologii musi

4 Tamze, s. 33.

15 Tamze, s. 35-36.
16 Tamze, s. 37.
Tamze, s. 39.

18 Tamze.
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by¢ szersza niz socjologiczny opis fazy juz zakonczonej. W perspekty-
wie teologicznej Ko$ciol jest czyms$ wiecej niz tylko jedna z instytucji
spolecznych; jest sakramentem, czyli symbolem i skutecznym znakiem
(signum efficiens) jednosci wszystkich ludzi w Chrystusie”*’. Halik ka-
irologie traktuje jako cze$¢ public theology, czyli teologii publicznej).
»Dla teologii publicznej przestrzen publiczna jest zaréwno przedmio-
tem badan, jak i adresatem wypowiedzi; teologowie tego nurtu czgsto
aktywnie wlaczaja si¢ w dzialania spoleczne, inicjatywy obywatelskie
i przystepuja do grup zaliczanych do ruchu oporu™. Szczegélne miej-
sce wtej perspektywie odgrywa kultura. Jest medium poszukiwania
sensu. Czeski teolog traktuje ja jako locus theologicus, to znaczy ,pra-
wowity przedmiot badan teologicznych™'.

Tytutowa metafore, czyli ,popotudnie chrzescijanstwa’, Halik za-
czerpnat od C.G.Junga. Szwajcarski psychiatra i psycholog uzyl jej
»do scharakteryzowania dynamiki indywidualnego ludzkiego zycia”*.
W jej kluczu czeski teolog interpretuje histori¢ chrzescijanistwa. Zacy-
tujmy go w calosci. ,,C.G. Jung poréwnal bieg ludzkiego Zycia do bie-
gu dnia. Przedpotudnie to mlodo$¢ i wczesna dorostosé; czas, kiedy
czlowiek ksztaltuje podstawowe rysy osobowosci, buduje $ciany i fila-
ry domu, jakim jest jego Zycie, organizuje swoj dom, zajmuje miejsce
w spoleczenstwie, wybiera droge zawodowa, rozpoczyna kariere, zawie-
ra malzenstwo i zapewnia sobie rodzinne wsparcie. Tworzy swoj image
- wyobrazenie, ktére chce, aby mieli o nim inni, maske (w terminologii
Junga to persona), ktora jest jego «zewnetrzng twarza», uzycza cztowie-
kowi tozsamosci i rownoczesnie chroni go przed bolesnym zaglagdaniem
innych w intymne obszary tego ja. Kto chce rozpocza¢ droge duchowe-
go dojrzewania, wyplyna¢ na glebie, nie zapuszczajac wezesniej korzeni
w tym $wiecie, ten jest nieodpowiedzialny i wystawia si¢ na katastro-
fe”>. Kryzys potudnia z kolei, ,,to czas zmeczenia, sennosci, moment,
gdy cztowieka przestaje cieszy¢ wszystko, co dotad napelnialo go rado-

1 Tamze, s. 41.
20 Tamze, s. 43.
2l Tamze, s. 47.
22 Tamze, s. 55.
3 Tamze.
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$cig”**. Popoludnie zas, ,wiek dojrzaly i staros¢, majg inny — wazniejszy
- cel niz przedpoludnie - wyruszenie w droge duchowa, zejscie do gle-
bi. Popotudnie to kairos, czas odpowiedni dla rozwoju duchowego, oka-
zja do dokonczenia trwajacego calego zycie procesu dojrzewania. Ten
etap moze przynie$¢ cenne owoce: dystans, madros¢, spokoj i toleran-
cje, zdolnos$¢ panowania nad emocjami i pokonywanie egocentryzmu.
To jest najwieksza przeszkoda na drodze do centrum naszego swiado-
mego zycia, do wewnetrznego ja (das Selbst)”*.

Odnoszac ten podzial do historii chrzescijanstwa, Halik stwierdza:
»dzieje chrzescijanstwa od poczatku az do progu nowoczesnosci po-
strzegam jako przedpotudnie, dlugi czas, wktorym Koscidt przede
wszystkim zbudowal swoje instytucje i doktrynalne struktury. Potem
przyszedl kryzys potudnia - z epicentrum w srodkowej izachodniej
Europie - ktéry wlasnie tymi strukturami wstrzasa. Trwa w wielu kra-
jach z rézng intensywnoscia od poéznego sredniowiecza przez caly okres
nowozytny, od renesansu i reformacji, od schizmy w zachodnim chrze-
$cijanstwie i wojen, ktore po niej nastapily i podwazyly wiarygodnos¢
poszczegolnych wspodlnot, przez oswiecenie, epoke krytyki religii i roz-
woju ateizmu az po czas powolnego przechodzenia ateizmu w nastepna
faze - apateizm, religijna obojetnos¢™*.

Czeski duchowny uwaza ijest do tej tezy przekonany, ze ,,dzi$ stoimy
u progu popotudnia chrzescijanstwa; konczy si¢ dlugi okres kryzy-
su ijuz pojawiajg si¢ rysy nowej, zapewne glebszej i dojrzalszej posta-
ci chrzescijanstwa. Formuly popotudniowej - jak zresztg wszystkich
wczesniejszych — nie przyniesie nam bezosobowa i nieodwracalna logi-
ka historii. Przychodzi ona jako mozliwo$¢, jako kairos — okazja, ktora
pojawi sie nagle, ale zostanie wykorzystana jedynie wtedy, kiedy ludzie
zrozumieja, Ze to szansa, i dobrowolnie z niej skorzystajg™*’. Wyjasnia-
jac Jungowski termin, dodaje: ,,metafora kryzysu potudnia pozwala mi
nazwa¢ dluga i podzielong na krétsze okresy epoke stopniowego zani-
kania christianitas — okreslonego typu wcielenia wiary chrzescijanskiej

24 Tamze, s. 56.
% Tamze, s. 57.
% Tamze, s. 59.
¥ Tamze.
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w zachodnig kulture i cywilizacj¢”®®. Podsumowujac zaproponowang
periodyzacje, zauwaza: ,wyrozniam trzy etapy w historii chrzescijan-
stwa: najpierw przedpotudnie - premoderne, potem czas kryzysu po-
tudnia - epoke sekularyzacji, i wlasnie si¢ rozpoczynajace popoludnie
chrzescijanstwa — forme, ktéra powstala juz w czasie postmodernistycz-
nego rozktadu §wiata moderny”*.

Co zatem nas czeka? Jaka rysuje sie przyszto$¢ chrzescijanstwa? Odpo-
wiadajac na te pytania, przywolam najwazniejsze fragmenty z pracy Ha-
lika, formulujac je w dwanascie punktéw.

Po pierwsze, ,,chrzescijanstwo jutra bedzie przede wszystkim spolecz-
nos$cig nowej hermeneutyki, nowego czytania, nowej i glebszej inter-
pretacji zaréwno obu zrédel Bozego Objawienia — Pisma i Tradycji, jak
i - moze nawet przede wszystkim — Bozego stowa w znakach czasu™.
Po drugie, dominujgcym nurtem w podejsciu do religii bedzie nie teizm
czy ateizm, ale anateizm, ,o0znacza «wierzy¢ znowu» — na nowo i gle-
biej, po tym jak wiara oczyscila si¢ w ogniu krytyki filozoficzne;j. Jest
réwniez oddalony od tradycyjnego metafizycznego teizmu, jak i od ate-
izmu. Wedlug Kearneya Bog przychodzi do czlowieka jako mozliwos¢,
jako propozycja, a cztowiek moze dokonaé¢ wolnego wyboru miedzy
wiarg a niewiarg. Nie jest to jednak alternatywa wylacznie racjonalna,
jak w zakfadzie Pascala, lecz takze egzystencjalna. Bég to czesto cudzo-
ziemiec, ktérego pojawienie si¢ stawia nas wobec decyzji, czy przyjmie
sie Go goscinnie, czy wrogo™.

Po trzecie, ,,dzisiaj wplyw Ko$ciola na otoczenie zalezy od tego, czy sfor-
mutuje przekonujace argumenty; juz od oswiecenia nie ma zadnych in-
nych mozliwo$ci™

Po czwarte, ,popoludnie chrzescijanstwa przyjdzie zapewne tak, jak

przyszed! Jezus po wielkanocnym poranku: poznajemy je po ranach na
rekach, boku i nogach. Beda to jednak rany przemienione™.

2 Tamze, s. 61.

2 Tamze, s. 67.
30 Tamze, s. 92.
31 Tamze, s. 115-116.
32 Tamze, s. 136.
3 Tamze, s. 141.
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Po piate, ,wiara wystapila ze starych instytucjonalnych brzegéw, a ko-
$cioly nie maja juz monopolu na religie. W oswieceniu utracity kontro-
le nad sferg §wiecka, teraz takze nad zyciem religijnym. Najwiekszymi
konkurentami Ko$ciota nie sg dzi$ laicki humanizm i ateizm, ale poza-
instytucjonalne formy religijnosci™*.

Po szoste, ,jesli chrzescijanstwo chce wzmocni¢ proces budowania spo-
teczenstwa globalnego, musi by¢ chrzescijanstwem «kenotycznymy,
pozbawionym jakichkolwiek ambicji z zakresu wladzy iwychodza-
cym z klerykalnej ciasnoty. Ten $wiat nie potrzebuje «chrzescijanskiego
imperium» ani chrzescijanskiej ideologii, pozytek moze mu przynies$¢
tylko chrzescijanistwo ekumenicznie otwarte na stuzbe wszystkim po-
trzebujacym™.

Po siédme, ,,Koscidl ijego wiara sg chrzescijanskie na tyle, na ile sg
wielkanocne: umierajg i wstaja z martwych”*.

Po désme, ,,Bég, wktorego jako chrzescijanie wierzymy, jednoczesnie
wszystko zawiera i wszystko przekracza™.

Po dziewiate, ,wiara nie staje si¢ chrzescijanska dzigki przekonaniu, ze
istnieje Bog; zostalismy wierzacymi chrzescijanami nie tylko dlatego, ze
uwierzyliSmy w Boze istnienie, ale réwniez dlatego, ze — jak méwi Pi-
smo - uwierzyliSmy w milos¢, jakg Bog nas obdarza™®.

Po dziesiate, ,najwigkszym wyzwaniem dla wspdlczesnego koscielnego

chrzescijanstwa jest przejscie od religii ku duchowosci™.

Po jedenaste, ,zadanie chrzescijanstwa w popotudniowej fazie jego
dziejow polega w duzej mierze na rozwinig¢ciu duchowosci — a na nowo
rozumiana duchowos¢ chrzedcijanska moze znaczaco wplyna¢ na kul-
ture duchowg, takze daleko poza granicami Ko$ciota™.

Po dwunaste, ,,jesli Kosciél ma by¢ Kosciotem, a nie sekta, musi rady-
kalnie zmieni¢ wizje siebie i rozumienie swojej stuzby Bogu i ludziom.

3 Tamze, s. 143.
% Tamze,s. 171.
36 Tamze, s. 200.
3 Tamze, s. 217-218.
3 Tamze, s. 218.
3 Tamze, s. 229.
40" Tamze, s. 230.
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Musi na nowo zrozumie¢ i w pelni rozwina¢ swoja katolickos¢, uniwer-
salny wymiar swojego postannictwa, stara¢ si¢ naprawde by¢ wszystkim
dla wszystkich. Powtarzam: nastat czas samotranscendencji chrzesci-
janstwa’*!,

Analizy wspolczesnej postaci katolicyzmu, Halik zamyka stwierdze-
niem: ,jestem zdecydowanie przekonany, ze stuzba duchowego towa-
rzyszenia bedzie standardowym 1inajbardziej pozadanym zadaniem
duszpasterskim Kosciota w zblizajacym si¢ popotudniu dziejéw chrze-
Scijanstwa’*:. Wedlug czeskiego teologa, ,, Kosciot musi pozby¢ sig¢ obse-
sji na punkcie «malego ja», formy instytucjonalnej i instytucjonalnych
interesow. Klerykalizm, fundamentalizm, integryzm, tradycjonalizm
i triumfalizm to rézne objawy egocentryzmu Koéciola, jego fiksacji na
tym, co powierzchowne izewnetrzne”™. Jaka posta¢ winna przybra¢
prawdziwa reforma? ,,Musi by¢ nasladowaniem Chrystusa: a to oznacza
ciggle nowe poszukiwania wskrzeszonego™*. Istote nowej ewangelizacji
Halik widzi nastepujaco: ,,poszukiwa¢ uniwersalnego Chrystusa, ktére-
go wielkos¢ jest skryta z powodu ograniczen naszego punktu widzenia,
naszych waskich horyzontéw i kategorii myslowych. Szukanie uniwer-
salnego Chrystusa jest celem i znakiem naszego czasu™.

2. Wyzwania w perspektywie ad extra — apologia

Nowa apologie definiuj¢ w nastepujacy sposob. Rodzi si¢ ona w plyn-
nym $wiecie, ktéry rozmywa i poddaje dekonstrukeji podstawowe po-
jecia, jest on zdominowany przez dyktature politycznej poprawnosci,
wiesci przegrang Boga i zmierzch christianitas, porzuca przy tym me-
tafizyke i oglasza triumf nieokreslonosci; swiat ten jest rbwnoczesnie
zmeczony bezideowoscia i teskni za powrotem do trwatych wartosci; nie
potrafi jednak porzuci¢ ciemnosci i otworzy¢ si¢ na $wiatlo, cechuje go

41 Tamze, s. 291.
42 Tamze, s. 294.
 Tamze, s. 305.
4 'Tamze, s. 314.
4 Tamze.
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bowiem utrata wiary w prawdy transcendentne i nieufno$¢ wobec reli-
gii, nierzadko identyfikowanych z fundamentalizmem i przemoca.

Nowa apologia, ksztaltujac si¢ w takim kontekscie, podejmuje intelek-
tualng i praktyczng obrone. Jej przedmiotem jest najpierw czlowiek,
widziany w biblijnej perspektywie stworzenia — grzechu (upadku) - od-
kupienia przez Chrystusa - danej przez Niego ewangelii Zycia i zbawie-
nia. Wspolczesna apologia staje sie zatem obrong jego tozsamosci, ktéra
wyraza si¢ w pamieci historycznej, odpowiedzialnosci za swoje czyny,
nienaruszalnosci zycia oraz kulturze ukazujacej druga przestrzen. Obok
czlowieka ksztattujacego cywilizacje, drugim wymiarem nowej apolo-
gii jest obrona obecnosci chrzedcijanstwa w §wiecie. Realizuje si¢ ona
w boju o chrzescijaniska dusze, uzasadnieniu ewangelicznego katolicy-
zmu, wykazaniu racjonalnosci chrzescijanistwa oraz szukaniu przestrze-
ni dla preewangelizacji. Trzeci krag nowej apologii to obrona istotnych
tresci samej wiary i odparcie zarzutéw uderzajacych wprost.

A zatem nowa apologia chce ocali¢ czlowieka, broniac jego tozsamosci,
argumentuje za sensem obecnosci chrzescijanistwa w $wiecie i zmagajac
sie z zarzutami przeciwko Chrystusowej wierze, dostarcza racji przema-
wiajacych za nia. Realizujgc wlasng misje, wychodzi zdecydowanie poza
przestrzen typowo religijng i doskonale porusza sie takze w ,,$wieckiej”
rzeczywisto$ci. W ten sposob staje si¢ nurtem szerszym, ponadkonfe-
syjnym lub niekonfesyjnym, ale katolicyzm traktuje zawsze jako swoje
zrodlo, zyciodajne podloze, pojawiajace sie w horyzoncie uzasadnienia.
Gléwnym zadaniem nowej apologii pozostaje niezmiennie obrona nad-
przyrodzonego charakteru chrzescijanskiego objawienia w aktualnym
kontekscie, ale rowniez jasne rozeznanie tego kontekstu. Realizujac
wlasng misje, formutuje ona racje wobec zarzutéw pochodzacych z ze-
wnatrz (apologia ad extra) oraz szuka niezbednych argumentow, tak by
mozna bylo budowa¢ wlasng pewnos¢ wiary (apologia ad intra).

Wspolczesna obrona chrzedcijanistwa przybiera wielorakg postaé. Ce-
chuje ja niezwykle wprost bogactwo form. Ukazujac odcienie wspotcze-
snej apologetyki, siegne do trzech autoréw prezentujacych oryginalne
spojrzenie na t¢ dziedzing chrzescijanskiego zaangazowania. Odwotam
sie do mysli A.E. McGratha, G. Koukla i O. Guinnessa, przedstawiajac
ich koncepcje apologetyki.
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3. Apologetyka jako obrona,
zachwalanie i przektadanie

Wedlug A.E. McGratha*, apologetyka to taka dziedzina mysli chrzesci-
janskiej, ,,ktéra koncentruje si¢ na uzasadnianiu podstawowych zagad-
nien wiary chrzescijanskiej oraz ich skutecznym przekazywaniu §wiatu
niechrzescijanskiemu”™. Jej celem jest ,,przemiana wiernych w myslicie-
li, a myslicieli w wiernych. Angazuje ona nasz rozum, naszg wyobrazni¢
i nasze najglebsze tesknoty. Otwiera serca, oczy i umysty”*. Ponadto,
~wystawia iglosi zasadnos$¢ intelektualng, bogactwo wyobrazeniowe
oraz duchowg glebie Ewangelii sposobami, ktére moga tratia¢ do naszej
kultury”®. Zdaniem A.E. McGratha ,,apologetyke nalezy postrzegac nie
jako obronna i wroga reakcje przeciwko $wiatu, lecz jako upragniong
sposobno$¢ pokazywania, chwalenia i prezentowania skarbnicy chrze-
$cijanskiej wiary. Zacheca ona wiernych do uséwiadamiania sobie swojej
wiary, jak réwniez wyjasniania i zachwalania jej ludziom spoza Ko$cio-
fa. Ma na celu prezentowanie intelektualnego, moralnego, wyobraze-
niowego i relacyjnego bogactwa wiary chrzescijanskiej — czesciowo po
to, aby dodawa¢ wiernym otuchy i pomaga¢ im w rozwijaniu wiary, ale
przede wszystkim po to, by umozliwi¢ osobom spoza wspélnoty wiary
dostrzezenie porywajacej perspektywy, ktora zajmuje centrum chrzesci-
janskiej Ewangelii”>.

Angielski teolog, definiujac wspdlczesna postac obrony chrzedcijanstwa,
zauwaza, ze w apologetyce ,,chodzi o obrong¢ prawdy z tagodnoscig i po-
szanowaniem. Celem apologetyki nie jest zrazenie ani ponizenie ludzi
spoza Kosciota, lecz pomaganie im w otwieraniu oczu na realnos$¢, wia-
rygodnos$¢ i adekwatnos¢ wiary chrzescijanskiej™'. A.E. McGrath wska-

6 Alister E. McGrath (ur. 1953) - teolog i apologeta, profesor Uniwersytetu Oksfordz-
kiego oraz King’s College w Londynie, autor licznych prac po$wieconych teologii
i apologetyce, od lat dyskutujacy z przedstawicielami nowego ateizmu, wigcej infor-
magcji na stronie http://alistermcgrath.weebly.com/.

¥ A.E. McGRATH, Apologetyka po prostu. Jak pomoc poszukujqcym i sceptykom w od-
nalezieniu wiary, thum. D. Krupinska, Poznan 2020, s. 11.
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zuje réwniez na trzy zadania, przed jakimi stoja dzisiaj apologeci. Sa
nimi obrona, zachwalanie oraz przekladanie. W przypadku obrony apo-
logetyka wykrywa przeszkody dla wiary oraz podaje odpowiedzi w celu
ich przezwyciezenia. Najpierw jednak nalezy znalez¢ odpowiedzi doty-
czace wiary dla siebie samego. ,,Apologetyka ma wchodzi¢ dalej i gle-
biej w wiare chrzescijanska, odkrywajac jej bogactwa™>. W tym zadaniu
stojacym przed apologetami wazne jest, ,,aby chrzescijanie pokazywa-
li, Ze rozumieja te obawy, i nie uwazaja ich tylko za argumenty do la-
twego i prostego odrzucenia’™. Zdaniem angielskiego teologa osobista
postawa i charakter s w apologetyce tak samo istotne jak argumenty
ianaliza. Mozna przeciez ,,broni¢ Ewangelii bez zajmowania postawy
obronne;j”*.

Drugie zadanie polega na zachwalaniu. Realizujac je, odbiorcy maja
uswiadomic¢ sobie ,,prawdziwos¢ i sensownos$¢ Ewangelii™. Z apolo-
getyki nalezy wydobywac¢ jej silnie pozytywny wymiar. Polega on na
»prezentowaniu calej atrakcyjnosci Jezusa Chrystusa, tak aby osoby po-
zostajace poza wiarg mogly zacza¢ pojmowacd, dlaczego zastuguje On na
tak szczegdlng uwage™.

Trzecie zadanie to przekladanie. Wynika ono z konstatacji, ze ,wiele za-
sadniczych idei i zagadnien wiary chrzescijanskiej jest prawdopodobnie
nieznanych dla sporej grupy odbiorcow™”.

Wedlug A.E. McGratha apologetyka zajmuje si¢ trzema istotnymi za-
gadnieniami. Po pierwsze, rozpoznaje zastrzezenia lub trudnosci doty-
czace Ewangelii, odpowiada na nie i pomaga w przezwycigzeniu tych
przeszkod dla wiary. Po drugie, przekazuje i dzieli si¢ zachwytem nad
wiarg chrzescijanska, po to, by inni mogli odkry¢ jej sile stuzaca prze-
mianie czlowieka. Po trzecie, przekiada, czyli ttumaczy i wyjasnia, do-
konuje zatem hermeneutyki podstawowych idei wiary chrzescijanskiej
na jezyk wspdlczesnego czlowieka®™. O co zatem idzie w apologetyce, co

52 Tamze, s. 17-18.
3 Tamze, s. 18.
5 Tamze.
5 Tamze.
% Tamze.
57 Tamze, s. 19.

58 Zob. tamze, s. 21.
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jest jej idea przewodnia? Angielski teolog podkresla, ze w apologetyce
chrzescijanskiej chodzi o powazne i ustawiczne zajmowanie sie ,,pyta-
niami ostatecznymi’, stawianymi przez kulture, grupe ludzi lub jednost-
ke w celu ukazania, ,w jaki sposob wiara chrzescijariska moze udziela¢
sensownych odpowiedzi na takie pytania™. Ponadto, ,apologetyka
oczyszcza grunt pod ewangelizacje, tak jak Jan Chrzciciel przygotowat
droge na przyjscie Jezusa z Nazaretu™.

A E. McGrath podkresla, ze w uprawianiu apologetyki wazne jest: rozu-
mienie wlasnej wiary, rozumienie odbiorcéw, jasny przekaz, znajdowa-
nie punktéw stycznych, prezentowanie calej Ewangelii oraz praktyka.
Witasne rozumienie wiary ma mie¢ ,,zabarwienie apologetyczne™'. Co
oznacza, ze apologeta ma ,,powigza¢ najwazniejsze zagadnienia wiary
z ludzmi”® i ,wlaczy¢ do nich ich doswiadczenia i idee”™. ,,Oznacza to,
ze powinni$my starac si¢ patrze¢ na wiare z perspektywy osoby z ze-
wnatrz, pytajac, jak na zasadnicze aspekty Ewangelii moglby reagowac
niewierzacy, zamiast skupia¢ si¢ na dyskusji, ktérg mogliby miedzy soba
prowadzi¢ chrzescijanie™*. Rozumienie odbiorcéow to drugi element
apologetycznej strategii. Kazda z oséb, zauwaza angielski teolog, ,ma
swoje wlasne pytania, zastrzezenia i trudnosci, ktérymi trzeba sie zajac,
podobnie jak ma wlasne «punkty stycznosci» i okazje do przekazania
wiary”®. Kolejna kwestia to jasny przekaz. Oznacza przelozenie wiary na
jezyk, ktory jest dla odbiorcow jasny, to znaczy prezentowanie Ewangelii
w sposdb zrozumialy dla danej epoki. Znajdowanie punktéw stycznych
to czwarty punkt metody apologetycznej. Chodzi w nim o odnalezie-
nie tego, co w kulturze wspoélczesnej i ludzkim doswiadczeniu wspol-
ne, styczne z Ewangelia. ,Naszym zadaniem, wyjasnia A.E. McGrath,
jest proba zintensyfikowania tych $wiadectw (w naturze, spoleczen-
stwie czy tez kodeksie moralnym) i uzycie ich jako punktu stycznego,

% Tamze.
%0 Tamze.

6l Tamze, s. 35.
2 Tamze.
6 Tamze.
® Tamze.
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aby glosi¢ chrzescijaniskg Ewangeli¢”®. Prezentowanie calej Ewangelii,
piaty element strategii, to troska, by przekaz podstawowych tresci nie
byl zubozony. Apologeta powinien skrupulatnie odrdznia¢, co jest ore-
dziem chrzescijanskim, a co jego wlasnymi pogladami. ,Jedli nie uda
nam sie tego uczyni¢, to bedziemy prezentowaé naszym odbiorcom nie
chrzescijaniskg Ewangelie, lecz tylko te jej aspekty, ktore akurat uwaza-
my za wazne i interesujace”®. Ostatni, szosty element, to praktyka. O to
przede wszystkim chodzi w apologetyce. Nalezy podejmowac¢ dziatania
apologetyczne w codziennosci. ,,Apologetyka jest zardwno nauka, jak

7

i sztukg. Nie chodzi w niej o wiedze, lecz 0 madros$¢™®.

A E. McGrath, kreslac metodologie apologetyki, zauwaza, ze ,mozna ja
przyréwna¢ do odsuwania zaston, zeby ludzie mogli dojrze¢, co znajdu-
je sie za nimi, podnoszenie diamentu do $wiatla, by jego fasety zamigo-
taly i zaczely si¢ mieni¢ w $wietle storica”™®. W apologetyce chodzi wiec
o ustawianie bram do wiary, czyli otwieranie drzwi, odsuwanie zaslon,
obracanie czego$ do $wiatla. Wszystko po to, by ukaza¢ rzeczy z wiek-
szg ostroscig. Wedlug angielskiego teologa apologetyka ,,zajmuje si¢ bu-
dowaniem mostéw pozwalajacych ludziom przejs¢ ze $wiata, ktory juz
znajg, do takiego, ktory muszg odkry¢. Zajmuje si¢ pomaganiem w od-
najdywaniu drzwi, o ktérych by¢ moze nigdy nie wiedzieli, aby pozwo-
li¢ im przez nie zajrze¢ i wejs¢ do $wiata, ktdry przekracza wszystko, co
mogliby sobie wyobrazi¢. Apologetyka otwiera oczy i drzwi, ustawia-
jac bramy dla wiary chrzescijanskiej”. Oczywiscie, nie zawsze tak wy-
gladata obrona chrzescijanistwa. Zdecydowanie czeéciej apologetyka,
odpowiadajac na racjonalistyczng kulture, stosowata argumenty, po to,
by wykaza¢ zgodnos¢ wiary z rozumem. Kryterium prawdy bylo dla
oponentow najwazniejsze, dlatego taka metode przyjmowali apologeci.
Wspolczesna apologetyka, nie rezygnujac z argumentowania, ktore jest
jej integralnym elementem, w obliczu stabniecia racjonalizmu w kultu-
rze, odwoluje si¢ do innych metod apologetycznych. Po pierwsze, sto-
suje wyjasnienie (brama pierwsza), czyli chce, bronigc chrzedcijanstwa,

% Tamze, s. 36.
¢ Tamze, s. 36-37.
% Tamze, s. 37.
% Tamze, s. 121.
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o nim powiedzie¢. Wyjasnia na czym ono polega™. Po drugie, stosu-
je argumentacje¢ (brama druga), to znaczy chce w sposéb rozumowy
przedstawia¢ racje na rzecz Boga. Jest to klasyczne podejscie apologe-
tyczne. Po trzecie, opowiada histori¢ (brama trzecia). Ponowoczesnosé¢
ktadzie duzy nacisk na opowies$¢. Rezygnujac z wielkich narracji, cha-
rakterystycznych dla czaséw nowozytnych, chetnie wraca do opowiesci
biblijnych. Postugujac si¢ kategoria mitu, apologetyka wykorzystuje te
ponowoczesng tesknote za nowa formga i opowiada historie, ktéra daje
odpowiedzi na cztery zasadnicze kwestie: Kim jestesmy? Gdzie jeste-
$my? Co jest nie tak? Jakie jest rozwigzanie? Po czwarte, apologetyka
postuguje si¢ obrazami (brama czwarta). W epoce ponowoczesnej to
obrazy, a nie stowa, staja si¢ najwyzsza formg komunikacji. Apologeci,
wiedzac o tym, uczg si¢ ,zamieszkiwac¢ obraz, manipulujac nim i spraw-
dzajac, czy dobrze pasuje do realiéw naszego $wiata””!. Poza wspomnia-
nymi bramami istnieje jeszcze wiele innych podejs¢ majacych potencjat
apologetyczny. S nimi filmy, poezja, dzieta sztuki. Z pewnoscig zostang
wykorzystane przez kolejne pokolenia apologetow.

A.E. McGrath rozumie apologetyke bardzo szeroko. Jej rola nie jest je-
dynie obrona, ale takze zachwalanie i przekladanie prawd wiary. Dla-
tego zajmujac si¢ metodologia wspolczesnej obrony chrzescijanstwa,
proponuje najpierw doglebnie zrozumie¢ wtasng wiare, by potem do
niej zaprosi¢ innych i wobec niezrozumienia oraz zarzutéw skutecz-
nie jej broni¢. Apologetyka wedtug A.E. McGratha zajmuje si¢ zaréwno
obrong chrzescijanistwa, jak i wprowadza w glebie wiary i ja uzasadnia.

4. Apologetyka jako sztuka dyplomacji

G. Koukl”* z kolei zauwaza, ze ,apologetyka nie cieszy si¢ zbyt dobrg re-
noma wsrdd tych, ktorzy nie s3 jej wielbicielami. Apologeci z definicji
bronig wiary. Obalajg falszywe idee, tepia spekulacje przeciwne pozna-

70 Zob. tamze, s. 124.
71 Tamze, s. 143.

72 Gregory Koukl (ur. 1950) - wykladowca apologetyki i filozofii na Uniwersytecie
w Biola. Od wielu lat zaangazowany w dzialalno$¢ apologetyczna. Zalozyciel i prze-
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niu Boga. Wielu ludziom te stowa kojarza si¢ z walka: zbudujmy bary-
kade, podniesmy zwodzony most, bagnet na bron. Laduj! Cel! Pal! Nic
zatem dziwnego, ze zaréwno wierzacym, jak i niewierzacym apologety-
ka kojarzy sie ze starciem. Obroncy nie bawig si¢ w dialog, ale staja do
walki™”.

Amerykanski apologeta proponuje jednak inng metode: ,,cho¢ toczy
sie realna walka, nasze potyczki powinny przypomina¢ raczej rozmo-
wy dyplomatyczne niz desant w Normandii. [...] chcialbym nauczy¢ sie
dyplomagji i zaproponowa¢ metode, ktérag nazwatbym modelem amba-
sadora. Podejscie to opiera si¢ bardziej na przyjaznej ciekawosci — beda-
cej rodzajem spokojnej dyplomacji — niz na konfrontacji””.

Na czym mialaby polega¢ metoda wedlug tego apologety? Zdaniem
G. Koukla wymaga ona trzech podstawowych umiejetnosci. Po pierw-
sze, ,ambasadorzy Chrystusa powinni mie¢ elementarng wiedze ko-
nieczng do wykonywania tego zadania. Muszga zna¢ najwazniejszg tres¢
Dobrej Nowiny o krélestwie Bozym, a takze wiedzie¢ co$ na temat prze-
zwyciezania przeszkod, na jakie mogg natrafi¢, petnigc swoja misje dy-
plomatyczng””. Po drugie, same informacje na temat chrzescijanstwa
nie wystarczg. Potrzeba jeszcze madrosci, ktéra uwiarygodni przestanie.
»-Wymaga to narzedzi dyplomaty, a nie broni wojownika, umiejetnosci
taktycznych, a nie brutalnej sity””®. Po trzecie, istotny jest rdwniez cha-
rakter apologety-dyplomaty. ,Wiedza i madros$¢ s3 atrybutami konkret-
nej osoby. Jesli nie usposabia ona cech krolestwa, ktéremu stuzy, bedzie
to podawac jej stowa w watpliwo$¢ i udaremnia¢ jej wysitki””’. Wediug
G. Koukla, w dialogu z niewierzacymi wszystkie trzy umiejetnosci, czy-
li wiedza, madro$¢ i postawa, odgrywaja istotnag role.

W dziataniach apologetycznych nalezy takze zwréci¢ uwage na strate-
gie. Jej przedmiotem ,,jest calo$¢ sytuacji, operacja na duza skale, rozsta-

wodniczacy organizacji Stand to Reason (str.org), ktorej celem jest edukowanie
chrzescijan w zakresie apologetyki chrzescijaniskiej

G. Kouky, Taktyka. Plan gry, czyli jak rozmawiaé o wierze chrzescijanskiej, thum.
M. Wojcik, Warszawa 2020, s. 25.
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wianie si przed natarciem™”®. Amerykanski apologeta strategie rozumie
nastepujaco: ,jako nasladowcy Chrystusa, mamy ogromna przewage
strategiczng, nasza pozycja wyjsciowa opiera si¢ bowiem na samej tresci
tego, co glosimy. To, w co wierzymy, obroni si¢ przy najbardziej wnikli-
wym dochodzeniu, szczegélnie jesli wzig¢ pod uwage poglady alterna-
tywne””. Ponadto, strategia zawiera dwa wyrazne obszary. Pierwszy
z nich to apologetyka ofensywna. Jej zadaniem jest dowodzenie stusz-
nosci chrzescijanstwa. W tym zakresie apologeta dowodzi stusznosci
chrzescijanstwa, przedstawia argumentacje za istnieniem Boga i zmar-
twychwstaniem Jezusa oraz uzasadnia wiare chrzescijanska. Drugi ob-
szar to apologetyka defensywna, ktora koncentruje si¢ na wyzwaniach,
odpowiedziach i obronie chrzescijanistwa. Watkami najczeéciej doma-
gajacymi si¢ apologii sg autorytet i prawdziwos$¢ Biblii czy obecnos¢ zla
w $wiecie.

G. Koukl przedstawia dziesigciopunktowe credo apologety/ambasado-
ra®. Ma on by¢:

Po pierwsze, gotowy, czyli otwarty na mozliwos¢ zaprezentowania wia-
ry w Chrystusa.

Po drugie, cierpliwy, to znaczy przede wszystkim stucha, by zrozumie¢
drugga strone, grzecznie i z szacunkiem rozmawiajac z kazdym, kto ma
inne zdanie.

Po trzecie, rozsadny - jego przekonania nie wynikaja z uczu¢, w rozmo-
wie przedstawia racje, powody, a w dyskusji jest aktywny, szukajac od-
powiedzi.

Po czwarte, przygotowany taktycznie — rozpoznaje rozmowce, dostoso-
wuje sie do niego, manewruje, wszystko po to, by zakwestionowac jego
bledne myslenie, a wlasng argumentacje przedstawi¢ w sposéb jasny,
zrozumialy i przekonujacy.

Po piate, zrozumialy — oznacza to, ze dba o jezyk, jakim si¢ postuguje,
nie chodzi mu jedynie o samg retoryke czy zargon.

78 Tamze.
7 Tamze.
80 Zob. tamze, s. 190-200.
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Po széste, fair — podchodzi do adwersarza z szacunkiem, stucha w spo-
sob otwarty i ze zrozumieniem.

Po siédme, uczciwy, czyli licza si¢ dla niego fakty, zgodnie z prawda
przedstawia wlasne argumenty, nie zanizajac glosu przeciwnika.

Po 6sme, pokorny, nie przekracza wlasnych granic, ale ma swiadomos$¢
warunkowosci wypowiadanych twierdzen.

Po dziewigte, atrakcyjny - jest wjego postawie klasa, wyrazajgca si¢
w uprzejmosci, grzecznosci i manierach.

Po dziesiate, zalezny — ma $wiadomo$¢, ze nic dobrego bez Boga nie
uczyni.

G. Koukl apologetyke postrzega jako sztuke wywazonej dyplomaciji,
ktéra bez odpowiedniej taktyki nie moze dzisiaj zaistnie¢. W tym celu
proponuje, by apologeta stal si¢ ambasadorem, ktéry bedzie postugi-
wal si¢ odpowiednig strategia oraz adekwatnymi taktykami. Dzigki nim
prowadzone spory i obrona chrzescijanstwa moga okaza¢ si¢ skutecz-
niejsze.

5. Apologetyka jako mowa btazna

O. Guinness®, definicje apologetyki rozpoczyna od nastepujacej kon-
statacji: ,obecnie wszyscy zajmuja si¢ niestrudzenie autopromocja
- prezentujg sie, tltumaczg sie, bronia sie, sprzedaja si¢ badz dzielg si¢
swoimi przemysleniami i emocjami w sposéb niespotykany w historii
ludzkosci. To dlatego mozna powiedzie¢, ze zyjemy w wielkiej swiec-
kiej erze apologetyki. Caly swiat zajmuje si¢ apologetyka, bez wiedzy
o tym, jak rozumiejg ja chrzescijanie. Wszyscy jesteSmy apologetami,
nawet jesli tylko publikujemy aktualizacje na Twitterze (obecnie X)
lub innych portalach, dzielac si¢ nimi z wirtualnymi przyjaciéimi i cy-
berspotecznoscia. Méwi si¢ nam, ze wielkim celem zycia jest zdoby-
wanie jak najwiekszej uwagi spolecznej i docieranie z produktami do

81 Os Guinness (ur. 1941) - angielski pisarz, krytyk spoteczny i apologeta, autor lub re-
daktor ponad trzydziestu ksigzek, zalozyciel organizacji Trinity Forum, wigcej infor-
macji na stronie http://www.osguinness.com.
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jak najszerszego grona odbiorcéw na $wiecie — a przeciez najwazniej-
szym naszym produktem jestesmy My”*2. Chrzescijanie z kolei majg by¢
przygotowani do tej nowej epoki. O. Guinness zauwaza: ,, My, wyznawcy
Jezusa, jestesmy $wiadkami prawdy i sensu Jego zycia, $mierci i zmar-
twychwstania, ktore stanowig sedno naszego powolania. Jestesmy rzecz-
nikami naszego Pana, a gloszenie Go mamy zapisane w genach. Nasza
wiara jest apologetyczna w calym tego slowa znaczeniu. Bez wzgledu
na media, wielu z nas wciaz jeszcze nie osiggneto w sztuce apologetyki
poziomu doréwnujgcego Dobrej Nowinie, ktéra dociera w glab ludz-
kiego serca, doréwnujacego tez subtelnosci ludzkiego umystu, jego po-
tedze i elastycznosci, spektrum ludzi i spraw napotykanych przez nas na
co dzien w tym wyjatkowym $wiecie, w ktérym «wszyscy sa teraz wsze-
dzie»”.

Angielski pisarz pyta, czym dla chrzescijan dzisiaj jest apologetyka.
Jego zdaniem, ,,z jednej strony nasza epoka daje najwieksza mozliwos¢
skladania chrzescijanskiego $wiadectwa od czaséw Jezusa i apostold-
w8, Z drugiej za$, ,,musimy si¢ realnie zmierzy¢ z licznymi wyzwania-
mi nowej ery komunikacji, poniewaz pewne jej osobliwosci w istocie
utrudniajg komunikacj¢, zamiast ja utatwia¢. Musimy réwniez pora-
dzi¢ sobie z faktem, ze epoka globalizacji odstonila stabosci w naszym
obecnym podejsciu do dzielenia si¢ wiarg i wymagaja one naprawienia
- przede wszystkim wiele prob chrzescijanskiej apologetyki dostalo si¢
we wzburzone wody wielkiego zderzenia filozofii modernizmu i post-
modernizmu”®. O. Guinness proponuje ,uzdrowienie podstawowego
i powaznego braku we wspolczesnej komunikacji chrzescijanskiej”®.
Co nim jest? Wedlug angielskiego apologety, sztuka perswazji, ktéra
chrzescijanie zatracili. ,,Polaczenie odejscia od ewangelizacji, rozejscie
sie ewangelizacji, apologetyki i postawy ucznia oraz ignorowanie ludz-
kiej ré6znorodnosci stanowi powazny problem. Prawdopodobnie wtas-
nie to stoi za faktem, ze wielu chrzedcijan, pojawszy nieskutecznosé

8 0. GUINNESs, Mowa blazna. Odkrywanie sztuki chrzescijaniskiej perswazji, thum.
A P. Wyszogrodzka-Gaik, Warszawa 2020, s. 13-14.
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wspolczesnych podej$¢ i wyczuwajac niepopularnos$¢ i niewiarygod-
no$¢ chrzescijanskiego $wiadectwa, po prostu zamilklo i zrezygnowalo
z ewangelizacji w ogdle, czasami z ulga chowajac swoje wykrety za ma-
ska nowo odkrytego zamilowania do sprawiedliwosci spotecznej, kto-
rej wolno zapomnie¢ juz o nieokrzesanym stylu Ewangelii”®. Wedlug
O. Guinnessa, tracac perswazje, chrzedcijanska komunikacja zatracita
rdzen istotny dla swojej misji. Angielski badacz wyjasnia to zjawisko na-
stepujaco: ,,chrzescijanska apologia miata na przestrzeni wiekdw wielu
partneréw w dyskusji — w szczegdlnosci byla to wielka tradycja klasycz-
nej retoryki zapoczatkowana przez Grekéw i Rzymian. Miala réwniez
licznych oponentéw i sparingpartneréw — ostatnimi czasy orzezwiaja-
cym wezwaniem okazali si¢ nowi atei$ci. Wszystkie te wyzwania nio-
sty niewatpliwie korzysci, lecz do ich niefortunnych efektéw ubocznych
nalezy zaliczy¢ to, zZe wielu apologetow stracilo kontakt z ewangeliza-
cja i skupilo si¢ na «argumentach», zwlaszcza na wygrywaniu sporéw,
a nie zjednywaniu serc i umystéw ludzi’*. Dlatego O. Guinness propo-
nuje: ,musimy na nowo polaczy¢ ewangelizacje z apologetyka i zadba¢
o to, by nasze najlepsze argumenty kierowa¢ na zjednywanie ludzi, a nie
tylko zwyciezanie sporéw. Réwnoczesnie powinnismy dazy¢ do tego
w sposob, ktory zgadza si¢ z sama Ewangelig™.

Przywracajac perswazji jej miejsce, angielski krytyk jest przekonany, ze
tylko w ten sposob chrzescijanie moga zmierzy¢ sie ze stabo$ciami, ja-
kich doswiadczajg. O. Guinness stwierdza: ,niemal kazde nasze $wia-
dectwo i przejaw komunikacji zaklada, ze ludzie sg otwarci na nasze
slowa, a przynajmniej zainteresowani, nawet jesli nie czuja potrzeby,
by je ustysze¢. Tymczasem wiekszos¢ ludzi po prostu nie jest otwarta
ani zainteresowana, ani w potrzebie, a w wigkszej czesci rozwinigtego
wspolczesnego $wiata zyje mniej otwartych ludzi niz pokolenie wczes-
niej. Wrecz wigcej osob prezentuje wrogie nastawienie, a chrzescijan-
stwo zachodnie nie spotykalo si¢ z taka wrogoscia od stuleci™. Wobec
eksplozji pluralizmu, wojny kulturowej i postepujacej laicyzacji chrze-
$cijanie winni zaczg¢ méwi¢ wieloma jezykami, a nie tylko chrzesci-

8 Tamze, s. 15.
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janskim. Nalezy ,w sposob perswazyjny przemawiac do serc i umystow
ludzi, ktérzy na poczatku czesto stuchajg nas z uprzedzeniem, pogarda,
zniecierpliwieniem, a niekiedy gniewem™"'. Taka postawe prezentowali
zarébwno prorocy Starego Testament®”, jak i sam Jezus. W jego dziala-
niach ,,znajduje si¢ wspanialy styl kreatywnej perswazji — ktéra mozna
by nazwac prorocza perswazja — i gtebokie zrozumienie, dlaczego taka
perswazja jest potrzebna i jak dziala™. Siegajac do Biblii, wyjasnia an-
gielski apologeta, w jej kontekscie nie moze nie zauwazy¢ wspodlczesnej
kondycji $wiata: ,,zbyt wiele 0s6b nie chce uwierzy¢ w to, czym si¢ dzie-
limy, ani nawet wystucha¢, co mamy do powiedzenia, a naszym wyzwa-
niem jest pomoc im dostrzec to wbrew ich woli™*.

Zdaniem O. Guinnessa, sztuka perswazji stoi w opozycji do zachodnich
metod komunikacji. Sg one czgsto jednowymiarowe, prozaiczne i nad
wyraz nieskuteczne. Odbudowanie kreatywnej perswazji moze pomoc
chrzescijanom na dwa sposoby. Po pierwsze, pozwoli wyjs¢ z tragiczne-
go impasu, w jakim znalazto si¢ chrzescijanstwo. Po drugie, sama sztuka
perswazji przywrdci chrzescijanom swiadomo$¢ samych siebie. Ponad-
to, metoda perswazji musi by¢ zwigzana z krzyzem Jezusa, skupiona na
nim, czyli ma przybrac¢ posta¢ krzyzowa. Ma takze pokazywac, ze ,,de-
cyzje nie naleza do nas, tylko do Boga. Bég bowiem jest swoim glow-
nym obroncg, najlepszym apologeta i tym, ktdry stawia przed swiatem
wyzwanie «przedstawienia swojej sprawy». I, jak powiada Jezus, to jego
Duch, Duch prawdy, wykonuje kluczowa cze$¢ pracy zwiazanej z prze-
konywaniem i udowadnianiem™.

U podstaw utraconej sztuki perswazji lezy chrzescijanska apologia, rozu-
miana jako ,,sztuka prawdy chrzescijanskiej i chrzescijaniskich prawd”™.
O. Guinness podkresla, ze ,pierwsi apologeci chrzescijanstwa z cza-
séw Imperium Rzymskiego stali w obliczu wyzwania polegajacego na
przedstawieniu przeslania tak nowego, ze az obcego dla pierwszych od-
biorcow, jak rdwniez na okresleniu, co owo przestanie oznaczalo w epoce

°l Tamze, s. 21.
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klasycznej oraz jej wyrafinowanych i ugruntowanych sposobéw myslenia.
W przypadku wspdlczesnego swiata wyzwaniem jest przedstawienie cze-
go$ tak dobrze znanego, Ze az nieznanego w ogodle, a rownoczesnie ro-
dzacego w ludziach przekonanie, Ze sg tym zmeczeni™. Angielski pisarz
chrzescijanska sztuke perswazji sytuuje w obrebie apologetyki i stwier-
dza, ze stanowi ona jej wazng cze$¢. Jej zadaniem jest przekonywanie do
wiary chrzedcijanskiej. Jednak ,,nie istnieje Zadna makteoria w przypad-
ku perswazji”®®. Ponadto, ,,odzyskanie sztuki perswazji nie bedzie fatwe ze
wzgledu na zamieszanie i kontrowersje, jakie budzi wspofczesna chrzesci-
janska apologia™.

Trzy kwestie, zdaniem O. Guinnessa, posiadaja szczegolne znaczenie.
Uwaga pierwsza zwigzana jest z negacja. Nie istnieje jeden sposob upra-
wiania perswazji. Skoro ,,Jezus nigdy nie zwracal si¢ w ten sam sposob
do dwoch réznych osdéb, wigc i my nie powinnismy tak robi¢. Kazdy
czlowiek jest niepowtarzalny i wyjatkowy i zastuguje na podejscie sza-
nujace te wyjatkowos¢™'%.

Uwaga druga dotyczy definicji perswazji. Jest ona sztuka, a nie na-
uka. ,,Ma wiecej wspolnego z teologia niz z technologig”'®'. Dlatego tez
w kreatywnej perswazji wazne znaczenie posiada wiernos¢ Biblii. Ma
ona cechowac apologete. Ponadto, jest zwigzana z prawda. ,,Kreatywna
perswazja to sztuka prawdy, sztuka inspirowana prawdg™2. W przypad-
ku kreatywnej perswazji mamy do czynienia ze stowng szermierka, nie
za$ z madrag gadka. ,Owszem, nalezy zdawac sobie sprawe z ogromnego
dlugu, ktéry apologetyka zaciggneta w klasycznej retoryce™. Niemniej
jednak, ,,chrzescijanie nie moga nigdy pozostawi¢ perswazji na pozio-
mie techniki; chrzescijaniska apologia musi by¢ pelna wiary”®. Angiel-
ski krytyk zauwaza: ,dostrzeganie w apologetyce wylacznie techniki
jest obelga wobec Ewangelii i ogromnej wagi tego, co Bog méwi i czy-
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ni przez Jezusa. Od najprostszego zartu po najwiekszy paradoks wszech
czasow — wcielenie — Biblia jest pelna opowiesci, przypowiesci, dram,
forteli i zartow, ktdre stuzg najwyzszemu celowi — gloszeniu Ewangelii
- isg ksztaltowane przez prawde ilogike przestania narodzin, $mierci
i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Apologetyka musi zawsze znac
najlepsze i najgorsze myséli $wiata, ale réwnoczes$nie musi zawsze pozo-
stawa¢ wierna Temu, ktérego znamy i ktoérego chcemy przedstawic¢ in-
nym”IOS.

Kwestia trzecia zwigzana jest z przedmiotem chrze$cijanskiej perswa-
zji. Jest ona przeznaczona dla tych, ,ktérzy kochaja Boga i ktorzy chca
broni¢ tego, co znajg i kochaja, ktorzy doceniajg to, ze mito§¢ stanowi
podstawowa czg$¢ wiedzy wywodzacej si¢ z prawdy poszukiwanej i od-
najdywanej. Perswazja jest dla wyznawcow Jezusa, ktorzy Go kochaja,
bo Go znaja, i dlatego nie trzeba ich przekonywac¢ co do niewystowio-
nego przywileju znania Go i czynienia Go znanym”'%. Chrzescijanska
perswazja, podkresla O. Guinness, ,nie jest dla handlowcéw, propagan-
dystow, uprawiajacych prozelityzm, piarowcow, lobbystow, rzecznikow
prasowych, specow od propagandy, ekspertdw od ograniczania strat
iim podobnych™?”. Kto zatem jest jej adresatem? ,Jest dla tych, ktorzy
pragna dzieli¢ si¢ droga Jezusa z powodu swojej milosci do Niego i kto-
rzy wiedza, ze milo$¢ odgrywa kluczows role w ludzkim poszukiwaniu
wiedzy i prawdy. Jest dla tych, ktorych serca reaguja na stowa proro-
ka Izajasza o pieknie herolda biegnacego przez gory, by oglasza¢ dobra
nowine, i tych, ktérzy wiedza co$ o tym, co wielki francuski apologeta
Blaise Pascal przezyl podczas swojej mistycznej «nocy ognia», kiedy to
doswiadczyl obecnosci Boga wprost™ .

Angielski krytyk zwraca uwage na metode¢ kryjaca sie w sztuce chrze-
$cijanskiej perswazji. Wigze si¢ ona integralnie z przestaniem. Ono ja
ksztaltuje. Ale takze z Osoba, o ktdrej opowiada. ,,Innymi stowy, ta
odrobina apologetyki, ktora jest metoda, musi pochodzi¢ z naszego do-
$wiadczenia Boga i milosci, prawdy i pigkna, ktore leza u podstaw wia-
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ry. Gdy przestanie Jezusa wychodzi na plan pierwszy, metoda musi
pozosta¢ w tle, tam, gdzie jej miejsce. Stusznie si¢ powiada, ze mito$§¢
jest najwyzsza apologetyka w tym sensie, ze naszym najlepszym argu-
mentem jest mito$¢ do ludzi, do ktérych przemawiamy. Jednak na tym
sie nie konczy akcentowanie milosci. Mito$¢ to «alfa i omega apolo-
getki» w tym znaczeniu, ze kazde nasze stowo musi wynika¢ z milosci,
musi prowadzi¢ do mitosci i do Tego, ktdry jest mitoscig — innymi sto-
wy, chrzescijanska obrona musi przej$¢ od naszej milosci do Boga, Jego
prawdy i pieckna, poprzez naszg mito$¢ do ludzi, z ktérymi rozmawiamy,
ku ich mitosci do Boga, Jego prawdy i pigkna™'®.

Podstawa wiary chrzescijanskiej i apologetyki jest zaufanie, ktére opie-
ra si¢ na swoistej logice. O. Guinness wyjasnia to w nastepujacy sposob:
sjezeli naprawde wiemy, dlaczego ufamy Bogu - ato nasze kluczo-
we «jezeli» musi znalez¢ w nas pewna, w pelni intelektualng i ducho-
wa odpowiedz - jezeli zatem naprawde wiemy, dlaczego ufamy Bogu,
wowczas Bog jest wigkszy od wszystkiego i mozna Mu ufaé w kazdej
sytuacji, pomimo wszystko”''°. Postawe peing zaufania zachowali boha-
terowie Starego Testamentu, ktérych przywotuje autor Listu do Hebraj-
czykéw (Hbr 11,13). Zdaniem angielskiego apologety, wiedzieli oni, ze
znane fakty to nie wszystko. Dlatego wobec przeciwnosci ufali i czeka-
li, Ze Bog objawi im siebie. ,,Taka wlasnie wiara byta powodem, dla kto-
rego Bdg nie wstydzit sie by¢ ich Bogiem™'!!. O. Guinness podkresla, ze
»ich lekcja jest dla nas wyzwaniem - co rusz to znane fakty z naszego
zycia i z zycia §wiata mogg przemawia¢ przeciwko Bogu, pewnego dnia
poznamy jednak wszystkie te, ktorych na razie nie znamy, dlatego na-
szym zadaniem jako Jego ludu jest ufac i zbiera¢ dowody na Jego rzecz
teraz, w migdzyczasie, wbrew temu, co nas spotyka zlego, wbrew temu,
co $wiadczy przeciwko nam, i nie zwazajac na dreczace nas w nad chwi-
li, cho¢by cierpienie™ "2,

Niektorzy jednak, myslac o ewangelizacji, odrzucajg apologetyke, sadza
bowiem, ze nie jest ona naukg biblijng. Zadanie obrony wiary zosta-
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wiajg chrzedcijaiiskim intelektualistom. Zdaniem O. Guinnessa, apolo-
getyka jest przez nich Zle rozumiana, ,,opiera si¢ [bowiem] wyltacznie
na ludzkim rozumie i rozumowaniu, dlatego tez z pewnoscig zaprzecza
potedze Ducha”®. Inni z kolei, dostrzegajac warto$¢ obrony, uznaja, ze
»rozne szkoty apologetyki zostaty uksztalttowane pod wptywem réznych
partneréw w dyskusji i sporach, w ktére chrzescijanstwo angazowalo sie
na przestrzeni wiekdw”'* i do dzisiaj apologeci korzystaja z ich argu-
mentacji. Inni, patrzac na apologetyke, ,,cofajg si¢ jeszcze bardziej i do-
szukuja sie jej zrodel w samej Biblii”™'*. Niezaleznie jednak od wielo$ci
spojrzen na geneze apologetyki, O. Guinness proponuje wlasne spoj-
rzenie. Siegajac do rozmaitych zrédel, obrone chrzescijanstwa definiu-
je w nastepujacy sposob: ,,apologetyka (od greckiego stowa apologia) to
«mowa obroncza», obrona wyglaszana w imieniu kogos, kogo kocha-
my i kto jest niewinny, a zostal niestusznie i niesprawiedliwie oskarzo-
ny. Wiara pragnie pozwoli¢ Bogu by¢ Bogiem. Grzech wrobit Boga, czy
to za sprawg najgorszych obelg gloszacych, ze On, Stworca wszystkie-
go, nie istnieje, albo ze On, naj$wietszy Jedyny, odpowiada za zlo i cier-
pienie, ktére ludzie wprowadzili do Jego dobrego dzieta. Dlatego imie
Boga trzeba oczysci¢, aJego istnienie icharakter wysung¢ na czoto
poza wszelka watpliwos¢. Dlatego modlimy si¢ «$wiec sie imig Twoje»,
a obrona tego imienia jest wiodgcym motywem apologetyki. Ci, kto-
rzy kochaja Boga i pragna, aby znano Go takim, jakim jest, s3 oburzeni,
gdy jest niesprawiedliwie oskarzany, i chcg dlatego broni¢ Jego hono-
ru, oczyscic¢ Jego imie i udowodnic Jego charakter. Krétko méwiac, tak
dlugo jak Bog bedzie wrabiany, ci, ktérzy kochaja Boga, maja co robic.
JesteSmy obroncami tego, ktérego znamy i kochamy. Bedziemy mog-
li powiedzie¢ «obrona skonczyla» dopiero wtedy, gdy odbedzie si¢ sad
ostateczny i zakonczy sie osad historii, zostanie przeprowadzony bilans,
a sprawiedliwos¢ zostanie wymierzona i stanie si¢ jej zado$¢™'°.

Definiujac apologetyke, O. Guinness zaznacza, ze dotyczy ona Boga, nie
tego, ktéry Go broni. Ponadto, ,,fiaskiem konczy si¢ zawsze taka chrze-
$cijaniska obrona, w ktdrej skupiamy sie na wilasnych wysitkach, a nie
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na Bogu™'". Wiara w Boga, podkresla angielski krytyk, ,,jest prawdziwa
dlatego, ze jest prawdziwa — a nie ze wzgledu na to, Ze my [...] bronili-
$my jej z powodzeniem™'*®. I dodaje: ,wiara chrzescijanska jest prawdzi-
wa, takze wtedy, kiedy nikt w nig nie wierzy, a jezeli nie jest prawdziwa,
to jest falszywa, nawet jesli wszyscy w nig wierzg. Utrzymanie si¢ lub
upadek prawdy wiary nie zalezy od naszej obrony”*. I jeszcze jedna
uwaga O. Guinnesa jest godna polecenia. W kontekscie obrony chrze-
$cijanstwa apologeci winni zawsze pamigta¢, ze ,,Bog jest swoim najlep-
szym adwokatem. Jezeli skutkiem grzechu jest oskarzenie Boga, to tylko
Bog osobiscie aktywnie je odpiera. Nasza praca jest wazna, jednak na-
sza rola w najlepszym razie sprowadza si¢ do wprowadzenia obecnosci
Boga do dyskusji za sprawg mocy Ducha Swietego i pamietania, ze je-
steSmy co najwyzej aplikantami™*.

Angielski krytyk uwaza, Ze najlepszym wizerunkiem oddajacym w pet-
ni, kim jest apologeta, pozostaje osiol. To on przypomina o roli, jaka
maja do odegrania obroncy chrzescijanstwa. Osta Balaama przywo-
tuje autor Drugiego Listu $w. Piotra, siegajac do Ksiegi Liczb. Przypo-
mnijmy, ze wtym tekécie Starego Testamentu prorok Balaam zostal
powstrzymany przez osla, kiedy probowal przemawia¢ bez mandatu
Boga: ,juczne bydle, pozbawione mowy, przeméwiwszy ludzkim glo-
sem, powstrzymalo glupote proroka” (2P 2,16). Wedtug O. Guinnessa,
»0siol Balaama jest patronem apologetéw”'*. Dlaczego? Poniewaz ,,sza-
lenistwo jest odpowiednim okresleniem dla nierealnosci niewiary. Aby
sie mu przeciwstawi¢, musimy odegra¢ swoja role i robimy to najlepiej,
jak umiemy. Nawet jesli nasze wysilki sg przydatne, nasza rola zawsze
jest skromna, a nader czesto nieadekwatna i nieco komiczna. Chrzedci-
janscy adwokaci, ktérzy rozumieja swoje powolanie, nie powinni ni-
gdy obrasta¢ w pidrka. W naszym zadaniu nie chodzi o nas. Tu chodzi
o Niego, a my mozemy tylko ufa¢, ze to On wykona wilasciwa robote™'*.
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Analizujac apologetyke O. Guinnessa, nalezy jeszcze przywola¢ figure
blazna. Angielski krytyk siega do niej zaréwno w samym tytule pracy,
jak 1w tresci publikacji. To zainteresowanie uzasadnia w nastepujacy
sposob. W Biblii wystepuja trzy obrazy btazna'*. O. Guinnessa szcze-
gllnie interesuje trzeci sposéb blazenady. Inspiracje czerpie z dziela
Erazma z Rotterdamu zatytulowanego ,,Pochwata glupoty”'**. Biblijny
glupiec to w pierwszej kolejnosci posta¢, ktérg mozna okresli¢ gtupcem
wlasciwym. Jest to ,,praktyczny ateista, ktéry nie boi si¢ Pana i odma-
wia uznania Go w zyciu”'*. Drugi typ to glupiec dla Chrystusa. ,,To jest
atleta glupstwa, osoba, ktora nie jest ani troche glupia, ale za to gotowa
do tego, by tak ja postrzegano i traktowano - «gtupi dla Chrystusa»”'%.
Trzeci z kolei, to blazen. ,Jest osobg, ktéra (znowu) nie jest ani troche
glupia, ale jest gotowa na to, by ja jako gltupiag postrzegano i traktowa-
no, bo z pozycji wysmianego gtupca moze odegrac role btazna i prze-
kaza¢ prawde wladzy, przektu¢ balon pychy i powiedzie¢ cesarzowi, ze
jest nagi. Wlasnie to, twierdzi Pawel, Bog uczynil na krzyzu. O ile Je-
zus byl najwigkszym atletg glupstwa, Bdg jest najwickszym btaznem. Za
pomoca krzyza réwnoczesnie skompromitowal i podkopal wychwala-
ne — wiedze, sile i wyzszos¢ $wiata, skompromitowat i podkopat $wiato-
wa wiedze za posrednictwem glupstwa, potege $wiata poprzez stabosc,
a jego wyzszo$¢ za sprawg przyjscia w przebraniu przecietnego cztowie-
ka”127‘

Chrzescijanska blazenada wyrasta wprost z ewangelicznego kontek-
stu. O. Guinness podkredla: ,,prawda jest nie tylko to, Ze bronimy Boga,
uciekajac sie do btazenady, ale i to, ze kiedy wykorzystujemy to podej-
$cie, nasladujemy boskiego btazna. Ukrzyzowanie Jezusa jest najwiek-
szym na $wiecie przyktadem udreki, cierpienia i niesprawiedliwo$ci, ale
nie ma nic wspdlnego z tragedig w wersji Ajschylosa, Sofoklesa, Eurypi-
desa czy Shakespeare’a — dramatu, na ktérego koncu trup $ciele si¢ gesto
na scenie, za$ lito$¢ i groza w roli zbawiennych emocji sprawiaja, ze wi-
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dzowie s3 «metafizycznie pocieszeni», jak ujal to Nietzsche”'?. Angiel-
ski krytyk zauwaza, ze ,,sposob boskiego btazna podsuwa nam motyw,
podstawe idynamike dla naszej perswazji”'®. Liczne grona chrze-
$cijanskich myslicieli i apologetow, by wymieni¢ tylko Kierkegaarda,
Chestertona czy Niebuhra, przekonuje takze, ze ,,Ewangelia dostarcza
$wiatopogladu przepelnionego w najwyzszym stopniu nadzieja ihu-
morem”'*°. Dlatego, stosujac chrzedcijaniskg perswazje, nalezy czerpac
z postawy blazna. ,Pewnego dnia wreszcie dostrzezemy, jak zapewnia-
ta Juliana z Norwich, ze wszystko jest dobrze. Lecz dopiero wtedy, kiedy
wszystko, co stoi na glowie, zostanie odwrdcone, kiedy przéd i tyt wré-
c3 na swoje miejsce, wszystko zostanie wyprostowane i gdy anormalna
normalno$¢ wréci do prawdziwej normalnosci. Innymi stowy, wszystko
bedzie dobrze, kiedy ostatni gtupiec $wiata poniesie kare i gdy «najglup-
sze» pomysly boskiego btazna zostang obronione, by kazdy moégt w nich
dostrzec madros$¢, ktérg w rzeczywistosci sg. Dopiero wtedy ludzkos¢
zacznie rozumie¢ i dostrzega¢ niespodzianki i rozkosze, jakie Bég miat
od zawsze w zanadrzu™".

O. Guinness, postulujac uprawianie apologetyki, sugeruje, by wrécita
ona do zapomnianej sztuki chrzeécijanskiej perswazji. W niej tkwi sifa
wspolczesnej obrony chrzescijanstwa. Apologetyka, aby byta skuteczna,
winna odzyska¢ utracong kreatywng perswazje. Dzieki niej mozna zy-
ska¢ dla wiary chrzescijanskiej ludzi, ktérzy z réznych powoddw sg obo-
jetni, a nawet oporni na stowa Ewangelii.
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Abstract

Il carisma dehoniano ci invita non solo a comprendere meglio I'eredita spirituale
di Padre Dehon, ma anche a interrogarci sul suo significato nel nostro tempo,

su come si traduca nella prassi e su quali strade ci apra verso il futuro. L'articolo
propone una comprensione del carisma dehoniano a partire, soprattutto, dalla
Regola di Vita SCJ, per identificare la sua attualita nel mondo contemporaneo,
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questo carisma incontra oggi, alla luce dei cambiamenti sociali, ecclesiali
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Abstract

The Dehonian charism invites us not only to better understand the spiritual
inheritance of Fr. Dehon, but also to question ourselves about its meaning in our
time, how it translates into praxis, and what paths it opens for us into the future.
The article proposes an understanding of the Dehonian charism starting, above
all, from the SCJ Rule of Life, in order to identify its actuality in the contemporary
world, that is, how the original traits of the charism speak to our times, the
challenges that this charism encounters today, in the light of social, ecclesial

and cultural changes, and the prospects for the future, with a confident and
proactive look at the path of Dehonians and the laity who share our spirituality.

Keywords:
Dehonian charism | contemporary world | current
challenges | prospects for the future.

Introduzione

Qual ¢il ,,carisma dehoniano’? E probabile che questa domanda ab-
bia gia messo in imbarazzo alcuni di noi, membri della Congregazione
dehoniana, perché non sempre riusciamo a esprimere in modo sem-
plice il nostro carisma. Prima ancora di rispondere a questa doman-
da, ¢ importante, pero, ricordare cose un carisma. Il Catechismo della
Chiesa Cattolica afferma:

»Le grazie speciali [sono] chiamate anche carismi con il termine
greco usato da san Paolo, che significa favore, dono gratuito, be-
neficio [...] I carismi sono ordinati alla grazia santificante e han-
no come fine il bene comune della Chiesa. Sono al servizio della

carita che edifica la Chiesa”!.

Quando parliamo di ,,carisma” come dono di Dio, parliamo di Dio-do-
no, di generazione di spazi di vita e di relazione tra Dio ela persona

L' Catechismo della Chiesa Cattolica, Citta del Vaticano 1999, 2003.
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umana. Il dono di Dio ¢ lo Spirito e il destinatario di questo dono ¢ la
Chiesa. Ogni carisma viene dallo Spirito ed e dato alla Chiesa: ¢ desti-
nato alla santificazione degli esseri umani, al bene comune della Chiesa
eal servizio della carita. Per comprendere il carisma, occorre consi-
derare soprattutto la ,nota ecclesiologica” di ,unita”: la Chiesa-una. Il
carisma ha senso solo all'interno del progetto di unita che ¢ la Chiesa:
¢ unita relazionale con Dio-dono e unita di comunione ecclesiale.

Per considerare il ,,carisma dehoniano”, dobbiamo partire dalla premes-
sa del dono fatto dallo Spirito a Padre Dehon che, secondo le nostre Co-
stituzioni?, ,ha ricevuto la grazia e la missione di arricchire la Chiesa
con un Istituto religioso apostolico che viva della sua ispirazione evan-
gelica” (Cst 1). E stato il suo servizio alla Chiesa e per questo & chiama-
to ,,Fondatore”, cioe colui che ha concepito 'idea di un istituto religioso
e isuoi obiettivi, che gli ha dato norme di vita e di governo attraverso
le Costituzioni, frutto dellelaborazione di un progetto per seguire Gesu
nel suo tempo. Ma questo dono € condiviso e partecipato da altri. Per
questo motivo, dobbiamo distinguere quattro dimensioni del carisma:

= carisma di fondatore: il dono che una persona riceve per avviare un
istituto;

= carisma del fondatore: il dono specifico che porta questa persona
a percepire, vivere e manifestare unesperienza spirituale ricevuta in
un determinato contesto storico;

= carisma di fondazione: si riferisce alla relazione tra il dono di fon-
dare (carisma del fondatore) e il dono dei primi membri dell’istituto
per consentirne la nascita e lo sviluppo come forma di continuita di-
namica nel tempo;

= carisma della fondazione: la specificazione delle qualita peculiari
del dono che permangono nell'identita storica dell'istituto che vive,
cura, arricchisce e sviluppa questo dono, formando un patrimonio
spirituale che coinvolge lo spirito originario e le prime intenzioni del

2 Per itesti delle Costituzioni, indicati con la sigla Cst e il numero del paragrafo, ci-
tiamo l'ultima versione italiana (cf. Congregazione dei Sacerdoti del Sacro Cuore di
Gest, Regola di Vita, Roma 2009).
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fondatore con tutte le tradizioni scritte o viventi che I'istituto possie-
de dall’inizio della sua vita ecclesiale.

Cosj, il carisma di un istituto di vita consacrata ¢ il frutto di un dono ri-
cevuto dallo Spirito Santo a partire da unesperienza di fede, vissuto dal
fondatore e trasmesso a ciascuno dei suoi membri affinché vivano se-
condo questo dono, lo curino fedelmente, lo arricchiscano e lo svilup-
pino costantemente nella vita della Chiesa. Percio, il carisma & sempre
una realta dinamica che va continuamente riletto nel contesto in cui
viene vissuto. In questo senso, il carisma dehoniano trova la sua origine
nell'intuizione di Padre Dehon e il suo sviluppo nel vissuto della Con-
gregazione. Allora possiamo parlare di ,carisma dehoniano nel mondo
contemporaneo’.

1. Il carisma dehoniano nella Regola di Vita SCJ

La definizione del carisma dehoniano si trova codificata fondamental-
mente nelle nostre Costituzioni. Tuttavia, il nostro testo costituzionale
non sempre utilizza la parola ,,carisma’”, presentando a volte dei sinoni-
mi, come, per esempio, le espressioni ,,un dono particolare” (Cst 13); ,,un
modo comune di accostarci al Mistero di Cristo” (Cst 16); ,,il principio
e il centro della nostra vita” (Cst 17); ,l'unica cosa necessaria” (Cst 26).
Quando vengono impiegate queste espressioni nel testo, si sta parlando
del carisma dell'Istituto: ¢ il dono particolare (unico e irrepetibile) che
lo Spirito Santo fa alla Chiesa attraverso la nostra Congregazione; € 'ac-
cento particolare attraverso il quale noi, membri dell’Istituto, ci configu-
riamo a Cristo; ¢ il centro gravitazionale che fonda la nostra specificita
e la nostra identita; ¢ quello che non puo mancare nella comprensione
di noi stessi e della nostra vocazione e missione nella Chiesa.

Infatti, nellesortazione apostolica Vita Consecrata, san Giovanni Pa-
oloIT afferma che la fedelta al carisma fondazionale viene garantita
quando ,in esso domina ,,un profondo ardore dell'animo di configu-
rarsi a Cristo, per testimoniare qualche aspetto del suo mistero’, aspetto
specifico chiamato a incarnarsi e svilupparsi nella piit genuina tradizio-
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ne dell'Istituto, secondo le Regole, le Costituzioni e gli Statuti™. II cari-
sma, quindj, ¢ il dono particolare e lelemento specifico con cui I'Istituto
religioso si accosta al Mistero di Cristo. Tante volte, quando noi pen-
siamo al carisma pensiamo quasi automaticamente alla missione, ma il
carisma ¢ qualcosa di pit, che va oltre. E vero che ogni carisma ha una
missione, ma non si riduce a essa*. Il carisma ¢ il dono particolare che ci
configura al Mistero inesauribile di Cristo’.

Ora torniamo a quella domanda che ci siamo posti all'inizio: qual é,
dunque, il nostro carisma, cio¢ il dono particolare e il modo comune
di accostarci al mistero di Cristo che abbiamo ricevuto attraverso lespe-
rienza di Padre Dehon e dei primi religiosi (cf. Cst 16)? La nostra Regola
di Vita definisce chiaramente il nostro carisma come ,,unione all’obla-
zione riparatrice di Cristo al Padre per gli uomini”, espressione che com-
pare, con sfumature diverse, tre volte nella Regola di Vita, nei numeri 6,
17 e 26. Leggiamoli®:

»Fondando la Congregazione degli Oblati Sacerdoti del Sacro
Cuore di Gesu, Padre Dehon ha voluto che i suoi membri unisse-
ro in maniera esplicita la loro vita religiosa e apostolica alloblazio-
ne riparatrice di Cristo al Padre per gli uomini. Era questo il suo
intento specifico e originario e il carattere proprio dellIstituto, il
servizio che esso € chiamato a rendere alla Chiesa” (Cst 6).

Giovannt Paoro II, Vita Consecrata, Bologna 1999, 36.

Il carisma avvolge la missione ed ¢ lesperienza unificatrice che racchiude in sé qual-
cosa in pitll; il carisma ¢é vivo e si sviluppa. Secondo Jesus Moran, l'attualizzazione
(o aggiornamento) dei carismi consiste nell’,,esprimere I'inespresso’, ovvero scoprire
¢io che & dentro il carisma, ma che fino a quel momento non si € riusciti a riconosce-
re. In questo consiste la fedelta dinamica al carisma ricevuto come dono (cf. J. Mo-
RAN, Fedelta Dinamica, Roma 2023, 33-37).

Dira ancora Giovanni Paolo II che ,,I'indole propria di ciascun Istituto comporta uno
stile particolare di santificazione e di apostolato” (Grovannt Paovro II, Vita Conse-
crata, Bologna 1999, 47).

I corsivi nei testi sono nostri, per evidenziare le espressioni che indicano il carisma
dell’Istituto.
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»Quali discepoli di Padre Dehon, vorremmo fare, dell'unione
a Cristo nel suo amore per il Padre e per gli uomini, il principio
e il centro della nostra vita” (Cst 17).

~Come Sacerdoti del Sacro Cuore di Gestl, noi viviamo oggi nel
nostro Istituto leredita di Padre Dehon. Siamo dei religiosi consa-
crati al Signore con voti, in una prospettiva spirituale riconosciuta
dalla Chiesa, quella del Fondatore. Seguendo lui, per grazia spe-
ciale di Dio, siamo chiamati nella Chiesa a ricercare e a condurre
una vita di unione alloblazione di Cristo, come lunica cosa neces-
saria” (Cst 26).

In tutti e tre i numeri appare la dinamica di unione a Cristo, cio¢ il no-
stro modo comune di accostarci al mistero di Cristo. In tutti i tre nume-
ri appaiono espressioni che indicano la definizione carismatica: I'intento
specifico e originario e il carattere proprio dell’istituto (Cst 6), il princi-
pio e il centro della nostra vita (Cst 17), 'unica cosa necessaria (Cst 26).

I tre numeri si completano a vicenda nella comprensione del nostro cari-
sma. In ciascuno di loro il carisma viene descritto secondo una prospet-
tiva e un desiderio. Nel primo, secondo la prospettiva e il desiderio del
Fondatore: ,,Padre Dehon ha voluto che i suoi membri unissero in ma-
niera esplicita la loro vita religiosa e apostolica alloblazione riparatrice di
Cristo al Padre per gli uomini” (Cst 6). Il secondo, esprime la prospettiva
e il desiderio di ogni dehoniano: ,Quali discepoli di Padre Dehon, vor-
remmo fare, dell'unione a Cristo nel suo amore per il Padre e per gli uo-
mini, il principio e il centro della nostra vita” (Cst 17). Il terzo numero
esprime la prospettiva e il desiderio della Chiesa: ,,In una prospettiva spi-
rituale riconosciuta dalla Chiesa... siamo chiamati nella Chiesa a ricerca-
re e a condurre una vita di unione alloblazione di Cristo” (Cst 26).

2. Oblazione (riparatrice) e amore

Tuttavia, in Cst 6 si parla di unione alloblazione riparatrice di Cristo;
in Cst 17 di unione a Cristo nel suo amore; in Cst 26 di vita di unione
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alloblazione di Cristo. Secondo la codificazione della Regola di Vita,
i termini ,,oblazione” (riparatrice) e ,amore” sono sinonimi: loblazio-
ne riparatrice ¢ il modo di amare di Cristo contemplato nel mistero del
suo cuore aperto sulla croce. Questo ¢ ancora piu evidente se prendia-
mo in considerazione altre espressioni che ritornano spesso nel nostro
testo costituzionale: ,,amore che rigenera” (Cst 20); ,amore che, dono
totale di sé, ricrea 'uomo” (Cst 21); ,amore redentore” (Cst 21); ,grazia
redentrice” (Cst 22); amore che & ,,partecipazione allopera della ricon-
ciliazione” (Cst 25).

Secondo la Regola di Vita, la nostra specificita, che risiede nell'unione
alloblazione riparatrice di Cristo, ci chiama a ,,inserirci in questo movi-
mento dell'amore redentore, donandoci per i nostri fratelli, con Cristo
e come Cristo” (Cst 21), a partire dalla contemplazione del suo Cuore,
»segno di un amore che, nel dono totale di sé, ricrea 'nomo secondo
Dio” (Cst 21), un ,amore che rigenera, [e che ¢] fonte della crescita del-
le persone e delle comunita umane” (Cst 20). Loblazione, come decli-
nazione dell'amore, orienta tutta la nostra vita come dono a Dio e agli
uomini, come leggiamo ancora in Cst 35: ,,La vita di oblazione suscitata
nei nostri cuori dall'amore gratuito del Signore ci rende conformi allo-
blazione di Colui che, per amore, & totalmente donato al Padre e total-
mente donato agli uomini”.

Senza prolungare esaustivamente questanalisi quasi esegetica del nostro
testo costituzionale, occorre notare come questa comprensione del ca-
risma dehoniano, nella prospettiva di oblazione e amore, illumina tutti
gli elementi che compongono la nostra vita quotidiana e il nostro ser-
vizio nella Chiesa. Per esempio, loblazione & presentata come il fonda-
mento del vissuto dei nostri voti religiosi: ,Per esprimere e realizzare la
nostra totale consacrazione a Dio, e per unire tutta la nostra vita allo-
blazione di Cristo, professiamo i consigli evangelici con i voti di celibato
consacrato, di poverta e di obbedienza, che ci rendono liberi di ama-
re veramente secondo lo spirito delle Beatitudini” (Cst 40). Loblazione
¢ anche alla base della nostra vita di preghiera: ,Chiamati a partecipare
ogni giorno a questo sacrificio della nuova Alleanza, ci uniamo allobla-
zione perfetta che il Cristo presenta al Padre, per comunicare con essa
mediante il sacrificio spirituale della nostra vita” (Cst 81). Loblazione
fonda ugualmente la nostra missione apostolica nella Chiesa: ,,Per Padre
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Dehon, a questa missione, in spirito di oblazione e di amore, appartie-
ne l'adorazione eucaristica, come un autentico servizio della Chiesa, e il
ministero dei piccoli e degli umili, degli operai e dei poveri, per annun-
ciare loro le imperscrutabili ricchezze del Cristo” (Cst 31). Loblazione
¢ pure il presupposto della nostra testimonianza nel mondo: ,Coinvolti
nel peccato, ma partecipi della grazia redentrice, col servizio dei nostri
diversi compiti, vogliamo essere in comunione con Cristo, presente nel-
la vita del mondo, e in solidarieta con lui e con tutta 'umanita e tutto il
creato, offrirci al Padre, come unoblazione vivente, santa e a lui gradita”
(Cst 22). Questa identificazione tra oblazione e amore nel nostro modo
di vivere I'unione alla vita di Cristo rivela tutta la potenzialita del cari-
sma dehoniano nel mondo contemporaneo, la sua attualita, le sue sfide
e le sue prospettive.

3. Attualita del carisma dehoniano

Per comprendere lattualita del carisma dehoniano, dobbiamo tornare
all'intuizione originaria del Fondatore espressa dalla nostra Regola di
Vita: ,Padre Dehon ha voluto che i suoi membri [i dehoniani] unisse-
ro in maniera esplicita la loro vita religiosa e apostolica alloblazione ri-
paratrice di Cristo al Padre per gli uomini” (Cst 6). Questo ¢ il cuore
pulsante del carisma dehoniano. E, dicono ancora le Costituzioni, le-
spressione pilt evocatrice di questa oblazione riparatrice di Cristo, del
suo amore redentore, ¢ per il Fondatore il costato aperto e il Cuore tra-
fitto del Salvatore (cf. Cst 2).

Cosi, Padre Dehon ci ha consegnato una spiritualita profondamente cri-
stocentrica, fondata sullesperienza del Cuore trafitto di Gest, sorgente
di amore riparatore. Il gesto di ,offrire sé stessi” in unione a Cristo per
la salvezza dell'umanita non é qualcosa di astratto: ¢ unesperienza viva,
che coinvolge tutta la nostra esistenza perché il cuore ¢ simbolo del cen-
tro dellessere umano. Come ha scritto il Fondatore, nel testo citato nella
Regola di Vita, ,,dal Cuore di Cristo, aperto sulla croce, nasce 'uomo dal
cuore nuovo, animato dallo Spirito, e unito ai suoi fratelli nella comuni-
ta di carita che & la Chiesa” (Cst 3).
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Il nostro carisma ci chiama ad essere uomini dal cuore nuovo. Nel mon-
do di oggi, attraversato da frammentazione, indifferenza e ferite socia-
li profonde, questa proposta di vita si rivela sorprendentemente attuale.
Viviamo in una societa ferita, dove tanti cuori sono chiusi, dove si fati-
ca a riconoscere laltro come fratello, come diceva Papa Francesco’. In
questo contesto, il carisma dehoniano ci chiama a una testimonianza
profetica: quella delloblazione riparatrice come stile di vita, come atteg-
giamento interiore, come missione.

Oggi essere dehoniani - religiosi o laici - significa scegliere di abitare le
ferite del mondo, non per giudicarle, ma per fasciarle; significa sceglie-
re di non fuggire dal dolore, ma di accoglierlo e trasfigurarlo nell'amo-
re; significa scegliere una vita eucaristica, cioe fatta di offerta quotidiana
e di comunione con Dio e con gli altri. In unepoca che esalta la presta-
zione e lefficienza, il carisma dehoniano ci ricorda che il cuore precede
lazione, in un mondo dove ,,manca il cuore”, come diceva ancora Papa
Francesco nella sua ultima enciclica®; il carisma dehoniano ci ricorda
che senza amore ogni impegno diventa sterile.

4. Le sfide del carisma dehoniano oggi

Tuttavia, non possiamo nasconderci le difficolta. La bellezza del cari-
sma dehoniano si confronta oggi con molte sfide concrete, sia all'inter-
no della Chiesa che nella societa.

Una prima sfida ¢ la secolarizzazione e il declino del senso religioso. Vi-
viamo in un tempo segnato da una profonda secolarizzazione. In molti
contesti, soprattutto in Europa, Dio sembra essere assente dal linguaggio
pubblico, e le giovani generazioni faticano a comprendere il linguaggio
della fede. Questo interpella direttamente il nostro modo di proporre il
carisma dehoniano. Non si tratta piu solo di ,,insegnare una spiritualitd”,
ma di testimoniarla in modo narrativo e relazionale, attraverso la vita,

i gesti, le scelte quotidiane. Loblazione riparatrice, in questo contesto,

7 Cf. FRANCESCO, Fratelli tutti, Citta del Vaticano 2020, 180.
8 Cf. FRANCESCO, Dilexit nos, Citta del Vaticano 2024, 9.



BN-F®  ks. dr Victor de Oliveira Barbosa SCJ -----mmmmmmmmmmeme oo

puo diventare un linguaggio silenzioso ma eloquente: una presenza di-
screta, ma trasformante.

Unaltra sfida riguarda la crisi delle vocazioni religiose. Ma forse, piu
che crisi, potremmo parlare di transizione. Il carisma dehoniano, infat-
ti, non & proprieta esclusiva della nostra Congregazione. E un dono per
la Chiesa. Sempre piu spesso, infatti, sono i laici a raccogliere e incarna-
re questo carisma, nei luoghi di lavoro, nella famiglia, nella societa. La
grande sfida ¢ allora quella della formazione condivisa, della costruzio-
ne di una comunita carismatica allargata, dove religiosi e laici cammi-
nino insieme, ciascuno con la propria vocazione, ma uniti dalla stessa
spiritualita del Cuore. Questa apertura al mondo dei laici e questo sfor-
zo di un cammino sinodale sono fondamentali per la sopravvivenza del
carisma dehoniano e perché esso continui ad essere un dono dello Spi-
rito alla Chiesa e al mondo di oggi.

Una terza sfida ¢ la coerenza evangelica e la profezia sociale. Non pos-
siamo trascurare la dimensione sociale del carisma dehoniano, come
ha sostenuto la IX Conferenza Generale della Congregazione nel 2022:

»la spiritualita del Sacro Cuore, cosi come ¢ stata vissuta da Dehon,
si manifesta come incarnata nell'impegno ecclesiale e sociale [...]
Cosi, le nostre scelte trovano fondamento nellamore che ci fa rag-
giungere la statura di Cristo e nella riparazione secondo le nostre
Costituzioni (Cst 23), forze che ci fanno diventare trasformati per
trasformare, riparati per riparare”™.

Padre Dehon ¢ stato un precursore della dottrina sociale della Chie-
sa, attento alla questione operaia, alla giustizia, alla dignita dei poveri.
Oggi, questa dimensione ¢ piti che mai urgente. In un mondo segnato
da disuguaglianze, sfruttamento e cambiamenti climatici, noi dehonia-
ni siamo chiamati a una presenza profetica, a una ,,riparazione sociale”,

°  Messaggio finale della IX Conferenza Generale alla Congregazione SCJ e alla Fa-

miglia Dehoniana, numeri 2-3 (cf. Congregazione dei Sacerdoti del Sacro Cuore di
Gest, Documenta XXV, Roma 2022, 36).
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che passa attraverso I'impegno per la giustizia, per I'inclusione, per la
salvaguardia del creato. Lenciclica Dilexit nos ci ha mostrato come at-
tuale questa riparazione sociale'. Essere dehoniani oggi significa avere
il coraggio di scegliere di essere dalla parte degli ultimi, di mettersi ,dal-
la parte del popolo”, come diceva Papa Francesco. E una sfida, certo. Ma
¢ anche una grande occasione di autenticita evangelica.

5. Alcune prospettive per il carisma dehoniano

Per ultimo, non possiamo non chiederci quali siano le prospettive che
si aprono per il futuro del carisma dehoniano. Vorremmo indicarne tre,
che ci sembrano particolarmente significative.

La prima prospettiva ¢ quella di coltivare un carisma aperto al mondo,
non chiuso in sé. Il rischio, in tempi di difficolta, ¢ di ripiegarsi in difesa
dell'identita. Ma il carisma dehoniano ¢ nato per uscire, per ,,andare dal
popolo’, per incontrare, per dialogare. Non ¢ un carisma ,,da sacrestia’,
ma da strada, da periferia. Questo significa sviluppare un’identita dialo-
gica, capace di ascoltare, di farsi domande, di accogliere anche la com-
plessita del tempo presente. Come ci insegna il Concilio Vaticano II, la
Chiesa cresce nella misura in cui si fa compagna dell'umanita''.

La seconda prospettiva riguarda il rapporto con i giovani. Se vogliamo
che il carisma dehoniano abbia un futuro, dobbiamo saper parlare il loro
linguaggio, accogliere le loro inquietudini, accompagnarli con fiducia.
Non ¢ un compito facile, ma certamente tanto urgente. Forse le nuove
vocazioni non assumeranno sempre la forma tradizionale. Forse nasce-
ranno forme nuove di vita comunitaria, piu flessibili, pit inserite nel
tessuto sociale. Limportante e che il cuore batta allo stesso ritmo: quello
del Cuore di Cristo.

Infine, crediamo che il carisma dehoniano sia chiamato a inserirsi nel-
la conversione ecologica della Chiesa. La spiritualita del Cuore trafitto
¢ una spiritualita che si prende cura, che accoglie la sofferenza della cre-

19 Cf. FRANCESCo, Dilexit nos, Citta del Vaticano 2024, 182-184.
"' Cf. Concilio Vaticano II, Gaudium et spes, Bologna 1976, 40.
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azione, che si fa carico del grido della terra e dei poveri. Questo apre uno
spazio enorme per un ,carisma integrale”, che coniughi mistica e giusti-
zia, interiorita e impegno, contemplazione e azione; intuizioni, senz’al-
tro, tanto presenti nel nostro Fondatore.

Conclusione

Concludiamo la nostra riflessione con parole dello stesso Padre Dehon:
»Vivere e morire nel Cuore di Gesu ¢ tutto il mio desiderio. Non ¢ for-
se questo il paradiso di ogni bellezza, di ogni virtu, di ogni bonta? Con-
templare isentimenti del Cuore di Gesu, ammirarli e unirsi ad essi,
¢ loccupazione degli eletti. Voglio che sia la mia dora in poi”'2. Vivere
con il Cuore di Gestl: questo ¢ il suo programma, questo ¢ il nostro pro-
gramma! Un programma semplice, ma rivoluzionario.

Il carisma dehoniano non ha bisogno di essere reinventato, ma risco-
perto, in tutta la sua forza profetica. E un carisma che invita a sentire
con il cuore di Cristo, ad amare con Lui, a riparare con Lui, a costruire
il Regno con Lui. Oggi, piti che mai, il mondo ha bisogno di testimoni
del Cuore: uomini e donne capaci di amare fino in fondo, di perdonare,
di servire, di donarsi. Che questo carisma continui a fiorire, nelle no-
stre comunita religiose e nella famiglia dehoniana, nei giovani e negli
anziani, nelle opere apostoliche e nei luoghi piu ordinari della vita. Per-
ché tutto, davvero tutto, puod diventare luogo di riparazione e di amore.
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PADRE DEHON PELLEGRINO
CON | GIOVANI

OJCIEC DEHON PIELGRZYM Z MtODYMI
FATHER DEHON, A PILGRIM WITH THE YOUTH

Astratto:

Padre Dehon ha lavorato per tutta la vita con bambini e giovani, cominciando
gia da studente, quando insegnava il catechismo ai bambini poveri a Parigi

e a Roma. Come cappellano a Saint-Quentin sviluppo numerose iniziative per
i giovani: la catechesi, attivita nelle scuole, I'opera di San Giuseppe, il circolo
Joseph de Maistre e la scuola di San Giovanni. Molti di questi impegni li porto
avanti fino alla morte. Una parte importante della sua missione fu anche
I'accompagnamento dei giovani confratelli in formazione, attraverso contatti
personali e una vasta corrispondenza. Nei diversi periodi della sua vita fu per
i giovani sia un pastore creativo, sia un’autorita paterna molto ricercata.

Parole chiave:
I’Opera di San Giuseppe | il lavoro giovanile | networker |
la cooperazione con i laici | l'istruzione
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Abstrakt:

Ojciec Dehon przez cate zycie pracowat z dzie¢mi i mtodziezg, zaczynajac juz jako
student, gdy uczyt katechizmu ubogich dzieci w Paryzu i Rzymie. Jako wikariusz
w Saint-Quentin rozwinat liczne inicjatywy dla mtodych: katecheze, dziatalnos¢
w szkotfach, dzieto sw. Jézefa, krag Josepha de Maistre’a i szkote $w. Jana. Wielu
z tych dziatan nie porzucit az do $mierci. Wazna czescig jego misji byto takze
towarzyszenie mtodym wspdtbraciom w formacji poprzez osobiste kontakty

i obszerng korespondencje. W réznych okresach zycia byt dla mtodych zaréwno
twdrczym duszpasterzem, jak i poszukiwanym autorytetem ojcowskim.

Stowa kluczowe:
dzieto Sw. Jézefa | praca z mtodziezg | networker |
wspotpraca ze swieckimi | edukacja

Introduzione

Padre Dehon ha avuto contatti con i giovani per tutta la sua vita, in modi
molto diversi. Gia da giovane studente a Parigi, ha fatto i primi tentativi
di insegnare il catechismo ai bambini poveri. Anche durante i suoi stu-
di di teologia ed altro a Roma insegnava il catechismo ai bambini nel
quartiere di Santa Chiara. Con la nomina a cappellano a Saint-Quentin
nel 1871, iniziarono numerose attivita pastorali e iniziative per bambi-
ni e giovani: ancora lezioni di catechismo per giovani, conferenze nel-
le scuole pubbliche, lopera giovanile San Giuseppe, il Circolo Joseph
de Maistre, poi la scuola San Giovanni. Alcuni di questi impegni pres-
so i giovani li ha portati avanti per decenni, fino alla fine della sua vita,
come gli incontri annuali con gli ex allievi di Saint-Jean. Un altro ambito
di lavoro con i giovani era il contatto con i giovani confratelli in forma-
zione, spesso tra i 16 e i 25 anni, una sorta di accompagnamento attra-
verso contatti personali e una corrispondenza molto ampia. Per tutta
la vita, Dehon ¢ stato un punto di riferimento riconosciuto dalle gene-
razioni pit giovani. Durante il periodo da cappellano, il suo impegno
sociale e pastorale creativo e produttivo a favore soprattutto dei bambi-
ni e dei giovani lavoratori si distingue, mentre 25 anni dopo, nella De-
mocrazia Cristiana, la figura paterna con la sua competenza, chiarezza
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e saggezza € riconosciuta e cercata da molti giovani attivisti come auto-
rita paterna.

1. L'Opera San Giuseppe

Vorrei evidenziare un complesso di impegni di Dehon, lopera giovanile
San Giuseppe, e da li sviluppare alcune linee del suo impegno per i gio-
vani che potrebbero essere ancora oggi fonte di ispirazione.

Lopera giovanile San Giuseppe non ¢ cosi conosciuta nella storiografia
della nostra congregazione come la scuola San Giovanni. Tuttavia, come
primo progetto giovanile sociale e pastorale di Dehon, per le sue dimen-
sioni e complessita, ¢ un apostolato di P. Dehon che dovremmo cono-
scere e comprendere ancora oggi, credo.

Gli inizi sono noti: nel 1871, Dehon fu inviato a sorpresa come settimo
cappellano nella citta operaia di Saint-Quentin. Sia la sua origine che la
sua formazione intellettuale avrebbero potuto suggerire altri lavori e al-
trove. Secondo Yves Ledure, & sorprendente come Dehon si sia subito
e completamente impegnato nelle sfide di questo luogo.

Dehon fu presto disilluso e un po’ frustrato dalle lezioni di catechismo
nelle scuole pubbliche, che doveva frequentare come cappellano piu
giovane: erano troppo pochi gli incontri e non abbastanza approfonditi.
Dehon era sostenitore di una riforma del catechismo, che si allontanava
dalla semplice trasmissione di conoscenze per passare alla trasmissione
di esperienze attraverso la testimonianza. Di conseguenza, per lui I'inse-
gnamento religioso nelle scuole pubbliche era inefficace. Inoltre, vi tro-
vava per lo piu i figli delle famiglie borghesi, benestanti.

Inizialmente, ogni domenica invitava bambini a guardare insieme libri
illustrati, giocare e pregare. Molto presto, il primo luogo per questo, la
casa parrocchiale, divenne troppo piccolo. I numeri mostrano il rapido
sviluppo del progetto: a marzo 1871 erano 6 bambini, tre mesi dopo gia
pit di 40, a settembre 1872 gia 150. A gennaio 1875, lopera giovanile
San Giuseppe contava gia 450 membri, 301 bambini e 139 giovani o gio-
vani adulti, tutti provenienti dalla classe operaia.
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Vediamo ora la struttura e le attivita del'Opera San Giuseppe, che si svi-
luppano in modo impressionante e complesso. Dehon possiede una se-
rie di qualita: un grande pragmatismo imprenditoriale, un talento nel
lavorare con i laici fin dall'inizio, una grande capacita di mettere in rete
diverse iniziative sotto 'unico tetto dell'Opera San Giuseppe per i giova-
nj, il tutto integrato in una visione di rinnovamento della societa e del-
la Chiesa.

2. Le attivita

Ledificio dell'Opera San Giuseppe ¢ strutturato su pit piani, ognuno de-
dicato a diverse fasce di eta e attivita. Il piano terra & riservato ai figli
bambini dei lavoratori, il primo piano ai giovani lavoratori e appren-
disti, e il secondo piano ai bambini che ricevono istruzione scolastica.
LOpera San Giuseppe ¢ aperta ogni sera per i giovani lavoratori e ado-
lescenti, e la domenica per i bambini e i giovani.

Chi vuole partecipare alle attivita di San Giuseppe deve iscriversi come
membro e viene invitato a depositare denaro su un conto personale di
una cassa di risparmio del club. In tempi di grande dipendenza dai da-
tori di lavoro, si tratta di educare i giovani lavoratori a un uso respon-
sabile e autonomo del denaro. All'interno delledificio ci sono una serie
di possibilita di gioco come il biliardo e al primo piano una biblioteca,
anche con giornali, gestita dai giovani lavoratori. Nel cortile dell'Opera
San Giuseppe ci sono possibilita sportive come la ginnastica alle paralle-
le, gli anelli, il trapezio, tutto nello spirito del movimento sportivo emer-
gente. Inoltre, ex soldati aiutano con esercizi paramilitari come il tiro
con l'arco, lesercitazione, ecc. Ogni domenica, Dehon racconta ai mem-
bri pit giovani dellopera storie di santi o storie edificanti tratte dalle sue
esperienze di viaggio. La sera, al piano superiore, per i giovani lavoratori
ci sono veri e propri corsi di economia cristiana o dottrina sociale, mol-
to prima di Rerum Novarum. Ancora un piano sopra, insegnanti di va-
rie scuole impartiscono lezioni elementari ai bambini lavoratori che per
vari motivi non frequentano la scuola. Inoltre, alcune stanze sono riser-
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vate a fino a 20 giovani lavoratori venuti dalla campagna in citta senza
avere un alloggio o un collegamento familiare.

La grande sala al piano terra ¢ multifunzionale, cioé una parete mobi-
le separa un’area con tabernacolo e altare, dove i bambini si alternano
nell'adorazione la domenica. La mattina per la messa e la sera per la pre-
ghiera serale, tutta la sala viene utilizzata per scopi religiosi.

Si puo immaginare quanto fosse vivace il cortile e ledificio principale la
domenica. Nei tempi migliori, la domenica partecipavano alle diverse
attivita 300 bambini e giovani - in un giorno!

3. Schemi con significati fino ad oggi

Se guardiamo I'impegno complesso di Padre Dehon per i giovani, pos-
siamo identificare schemi che possono ispirarci anche oggi nel nostro
lavoro per e con i giovani.

3.1. Non so tutto — apertura al proprio sviluppo

Quando Dehon inizio a lavorare con bambini e giovani a Saint-Quen-
tin, una citta a lui completamente sconosciuta, i suoi quattro dottorati
non erano sufficienti per dare una risposta qualificata alle sfide che si
presentavano. Piuttosto, Dehon cercava consigli da esperti e si abbonava
a riviste pertinenti. Dehon non aveva né la presunzione intellettuale né
clericale di sapere gia tutto. Era aperto al proprio sviluppo.

Come affrontiamo noi il lavoro con i giovani? Sappiamo rapidamente
cosa hanno bisogno o cosa dovrebbero avere bisogno? O consultiamo
risorse esterne che ci mantengono in un continuo sviluppo, nella con-
vinzione che le risposte pastorali possano cambiare anche attraverso un
continuo aggiornamento che cambia la nostra visione delle cose. Sono
veramente disposto a imparare da altri per costruire pian piano il mio
contributo per la pastorale giovanile?
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3.2.Uno sguardo critico al sistema

Dehon aveva uno sguardo critico sulle insufficienze ecclesiali e pastora-
li. Ha rapidamente percepito i limiti del suo insegnamento del catechi-
smo nelle scuole pubbliche. Ha rapidamente formulato in modo molto
preciso e differenziato che la Chiesa non aveva contatto con i lavoratori
e ha fornito motivi per questo. Certamente non metteva in discussio-
ne il sistema parrocchiale in generale. Tuttavia, Dehon non ¢ cresciuto
nelle strutture e dinamiche parrocchiali. E la parrocchia mai ¢ diventa-
ta casa sua, neppure il quadro di riferimento per le sue attivita pastora-
li. Queste si svolgevano quasi tutte al di fuori della Chiesa parrocchiale.
Dehon aveva una capacita rinfrescante e innovativa di essere pastoral-
mente attivo.

3.3.Un networker appassionato

Dehon sapeva che non poteva realizzare il progetto San Giuseppe da
solo. Era un assoluto networker. Ha coinvolto insegnanti per il lavoro
volontario con i bambini e i giovani lavoratori. Ex soldati per esercizi
paramilitari. Notabili della citta, in particolare imprenditori cattolici,
formavano una sorta di consiglio di sorveglianza per 'Opera giovani-
le San Giuseppe. Ha coinvolto giovani benestanti del ginnasio pubbli-
co per tenere regolarmente conferenze al Patronato San Giuseppe. Ha
coinvolto tutta la comunita cittadina nelle esibizioni pubbliche musicali
e artigianali dei membri di San Giuseppe. Ha coinvolto suore per pren-
dersi cura dei quasi internati. P. Rasset e i primi confratelli sono stati
coinvolti in San Giuseppe. Rapidamente sono stati stabiliti contatti con
lorganizzazione nazionale dei lavori giovanili cattolici per ilavoratori
e si & partecipato alle riunioni e agli incontri annuali. Contattare e moti-
vare, contattare e motivare era una forza di Dehon.

Se oggi vogliamo portare avanti progetti per bambini e giovani, il che
¢ unimpresa di fronte alla perdita di fiducia che dobbiamo affronta-
re, € molto chiaro che abbiamo bisogno di alleati e impegnati. Fa parte
delle nostre competenze coinvolgere persone e organizzazioni a impe-
gnarsi con noi per il bene dei giovani? Quanta energia investiamo nel
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mantenere vive le reti di collaborazione? Oggi potremmo formulare
ancora di pill: siamo pronti a far parte di un network, anche se non sia-
mo i principali portatori del progetto? I network, cattolici o meno, sono
oggi luoghi privilegiati per testimoniare con le azioni, non tanto con le
parole (Paolo VI)?

3.4. Collaborazione con i laici

Una parola speciale deve essere dedicata alla collaborazione di Dehon
con i laici. Quando Dehon inizid come cappellano a Saint-Quentin nel
1871, evoca numerose visite presso le personalita importanti della citta:
al sotto-prefetto, al sindaco, al presidente del consiglio parrocchiale, ecc.
Per lui erano fondamentali le relazioni in rapida crescita con i laici, so-
prattutto nelle opere caritative come la conferenza di San Vincenzo, che
divennero pilastri del suo impegno a San Giuseppe. Dehon ha sempre
apprezzato questi laici nei suoi ricordi: Monsieur Julien, proprietario
di una pensione; Monsieur Guillaume, funzionario finanziario; Mon-
sieur Black, produttore di cemento; Vilfort, un fabbro; Monsieur Jules
Lehoult, industriale; Monsieur Basquin, produttore di ricami; ,,Cerano
anche uomini di condizione pitt modesta, che furono eroi di dedizione
in tutte le nostre opere: Monsieur Alfred Santerre, droghiere; Monsieur
Filachet, contabile; Monsieur André, impiegato della banca di Francia™
- e molti altri. Dehon aveva il dono di motivare i laici allimpegno, an-
cora pitt importante: con lui i laici potevano impegnarsi secondo i loro
talenti e competenze. E Dehon apprezzava il loro impegno anche come
testimonianza cristiana esplicita. Ma cerano anche pilastri dei progetti
dell'Opera San Giuseppe che non provenivano da ambienti cosi bene-
stanti. In primo luogo, va ricordato lonnipresente droghiere Alfred San-
terre: ,,I milioni di passi che ha fatto per i piccoli e i poveri sono scritti

! L. DEHON, Notes sur lhistoire de ma vie, Cahier 9, p. 84, https://www.dehondoc-
soriginals.org/pubblicati/JRN/NHV/JRN-NHV-0001-0009-00527092ch=84 (odczyt
z dn. 28.01.2026 1.).


https://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NHV/JRN-NHV-0001-0009-0052709?ch=84
https://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NHV/JRN-NHV-0001-0009-0052709?ch=84
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in cielo™. Non per niente p. Rasset gli ha dedicato in seguito una biogra-
tia dal titolo: Un giusto Saint-Quintinois: Alfred Santerre’.

Certamente oggi i parametri per la relazione tra laici e sacerdoti sono
cambiati. Soprattutto nel campo del lavoro con bambini e giovani, raf-
forzato ancora di piu dagli scandali di abuso, i laici con le loro compe-
tenze devono essere in prima linea. E lo fanno, anche nei confronti dei
sacerdoti, oggi nella consapevolezza delle loro capacita. Ancora piu di
prima, dovrebbe essere compito del sacerdote rafforzare e sviluppare la
dimensione spirituale dell'impegno dei laici, anche attraverso specifici
corsi di formazione.

3.5.Una visione olistica e integrale dell’educazione

Abbiamo visto prima, nella panoramica delle attivita legate a San Giu-
seppe, un’idea della varieta delle iniziative. In effetti, in un giorno cera-
no offerte sportive, possibilita di gioco, possibilita di preghiera, lettura,
formazione nel campo delleconomia cristiana, primo esercizio nell'uso
del denaro, attivita musicali e molto altro. Molti aspetti della vita umana
e della personalita umana sono stati affrontati. Lo storico Yves Poncelet
scrive a riguardo: ,,Una caratteristica ¢ il fatto che il suo fondatore, pur
considerandola un mezzo di preservazione, cerca di realizzare una for-
mazione globale di qualita, inserendosi, volente o nolente, nella grande
corrente di educazione popolare di quel periodo™. Oggi parleremmo di
una fede e di un ideale educativo che descriveremmo come ,,integrale”,
in italiano ,olistico” Tutte le capacita della persona umana dovrebbero
essere affrontate e sviluppate. Lo dimostra in modo impressionante un
testo di Dehon sui suoi ideali educativi, un testo che si cita ancora con
piacere: ,Lideale cristiano e I'unico che abbraccia contemporaneamen-
te tutti gli elementi della perfezione umana. Leducazione cristiana non

2 L. DEHON, Notes sur histoire de ma vie, Cahier 9, p. 84, https://www.dehondoc-

soriginals.org/pubblicati/JRN/NHV/JRN-NHV-0001-0009-00527092ch=84 (odczyt
zdn. 28.01.2026 1.).
* Por. A. RASSET, Un juste Saint-Quentinois Alfred Santerre (1832-1901), étude sociale
et locale, Saint-Quentin 1902.
Y. PONCELET, Lazione sociale di Leone Dehon prima della ,Rerum novarum”, w:
Y. Ledure (red.), Leone Dehon e la ,Rerum novarum”, Bologna 1991, s. 77-78.
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trascura cio che ¢ importante per lo sviluppo fisico. Si occupa di igiene
e di esercizio fisico. Considera le lettere e le scienze come necessarie per
sviluppare le facolta piti essenziali della mente... Educare un cristiano
non significa solo dargli nozioni di scienza umana che lo aiutino a cre-
arsi una posizione nella vita. Non si tratta solo di educarlo a una delica-
ta gentilezza, di dargli una conoscenza profonda e di farne un uomo che
puo e vuole partecipare a tutti i progressi del genio umano. E far cresce-
re nella sua anima la fede che apre alla comprensione del mondo invi-
sibile, la speranza che rafforza il cuore con la prospettiva di una felicita
meritata, e l'amore che rende Dio sensibile nelle fredde ombre della vita.
Crescere un cristiano significa comunque formare un uomo di cuore,
un uomo di sacrificio e devozione, un uomo che si sia scrollato di dosso
il giogo dellegoismo™.

Certamente, i tempi sono cambiati. Molte istituzioni sociali oggi offro-
no la possibilita di sviluppare diverse sfaccettature della personalita.
Tuttavia, lesempio di Dehon di una promozione olistica e integrale del-
la personalita rimane importante anche per le nostre iniziative nel lavo-
ro con bambini e giovani. S, oggi ci sono corsi e club per tutto. Ma non
ce nessuna istituzione che organizzi le sue iniziative a partire da una vi-
sione cristianamente olistica del giovane.

3.6. Pensare globale, agire locale

Un prolungamento dell'approccio integrale e olistico potrebbe essere vi-
sto nella dimensione politica del lavoro con bambini e giovani. Dehon
non si ¢ mai limitato a prospettive puramente caritative o catechetiche
nel suo lavoro a San Giuseppe. Anche a San Giuseppe aveva sempre in
mente piu di San Giuseppe.

Anche per le iniziative piu piccole, Dehon aveva grandi ambizioni: ,,pen-
sare globale, agire locale” sarebbe oggi il suo motto. Il 13 giugno 1875,
davanti alle autorita cittadine, ecclesiastiche ed economiche, Dehon tie-
ne un discorso in cui evoca anche lobiettivo dellOpera San Giuseppe:

> L. DEHON, Premier discours de léducation chrétienne, p. 25-27, https://www.dehon-
docsoriginals.org/pubblicati/OSC/DRD/OSC-DRD-0004-0004-80304042ch=25
(odczyt z dn. 28.01.2026 r.).


https://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/OSC/DRD/OSC-DRD-0004-0004-8030404?ch=25
https://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/OSC/DRD/OSC-DRD-0004-0004-8030404?ch=25
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»Permettetemi innanzitutto di ricordarvi brevemente il nostro scopo.
Troppe persone fraintendono questo punto e immaginano che non ab-
biamo altra ambizione che quella di far giocare onestamente qualche
bambino la domenica. Abbiamo uno scopo piu elevato. Il nostro obiet-
tivo ¢ la salvezza della societa attraverso l'associazione cristiana™. Non
si trattava solo di aiuti sociali una tantum, in tutto ci6 che Dehon intra-
prendeva e avviava, per lui si trattava di rinnovare la societa in senso
cristiano. E questo Dehon non lo dimenticava nemmeno negli aposto-
lati i pit1 piccoli.

3.7.Contro l'isolamento individualista
— |’associazione e I'unione

Unattenzione di Dehon, anche nel lavoro con bambini e giovani, era la
parola chiave associazione — unione. Aveva un significato fondamen-
tale: Dehon aveva constatato di persona a Saint-Quentin che il sistema
capitalistico post-rivoluzionario del XIX secolo aveva atomizzato i vari
membri della societa e che molte possibilita di associazione erano sta-
te eliminate. Questo ha avuto conseguenze fatali, soprattutto per coloro
che non avevano né I'istruzione né la ricchezza per farsi strada nella so-
cietd. Nellesperienza di Dehon, cio accadeva soprattutto per i lavorato-
ri. Questo spiega, fin dall'inizio del suo lavoro a Saint-Quentin all'Opera
San Giuseppe, lo sforzo di far comprendere il senso e rendere possibile
lesperienza di un'unione e di una coesione degli operai. In seguito, per
lo stesso motivo, si sarebbe impegnato nella formazione dei sindacati. E
scoprira e propaghera, nella nascente dottrina sociale cattolica, tutte le
possibilita di costruire una societa in cui le persone, a tutti i livelli pos-
sibili, si riconoscano, si alleino e si rafforzino a vicenda come esseri so-
ciali, invece di ricadere, come egoisti isolati o rappresentanti di interessi
particolari, nel diritto anticristiano del piu forte o del pit ricco. In que-
sto contesto, possiamo ovviamente pensare anche alle sfide del nostro
tempo nel lavoro con i giovani, che consistono nello scoprire e rafforza-

¢ L. DEHON, Notes sur Thistoire de ma vie, Cahier 11, p. 97, https://www.dehondoc-
soriginals.org/pubblicati/JRN/NHV/JRN-NHV-0001-0011-00527112ch=97 (odczyt
z dn. 28.01.2026 1.).


https://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NHV/JRN-NHV-0001-0011-0052711?ch=97
https://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NHV/JRN-NHV-0001-0011-0052711?ch=97
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re le forze di coesione sociale invece di far trionfare interessi particolari
polarizzanti. Oggi la pastorale giovanile deve mirare a formare perso-
ne capaci di vivere la parola ,,sociale” in tutti i suoi significati: relazioni
personali, solidarieta con i piti deboli, sensibilita per le sfide della so-
cieta. In un tempo di forti polarizzazioni come il nostro, i nostri giova-
ni devono imparare come costruire e vivere un rapporto anche con chi
¢ molto diverso da me.

Con questo concludo il mio contributo. Non é solo il fatto che Dehon
si € impegnato molto nel lavoro con i giovani, € anche la qualita del suo
impegno che puo ispirare anche i nostri tentativi per essere pellegrini di
speranza insieme ai giovani.
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Streszczenie

Niemal powszechne staty sie gtosy mowiace, ze zyjemy w czasach kryzysu prawa.
Odejscie od jego klasycznej wizji, wedtug ktorej ma ono porzagdkowac racjonalnie
relacje miedzyludzkie, aby stawaty sie coraz bardziej sprawiedliwe, wywotuje
rozmaite problemy. Wsrdd nich na pierwszym miejscu odzwierciedlajg sie one

w rozumieniu demokracji i wolnosci. W zwigzku z tym coraz czesciej w wielu
spoteczenstwach odzywaja tendencje totalitarne, przed ktérymi od dtuzszego
juz czasu przestrzega Koscidt w swoim nauczaniu spotecznym. W artykule chodzi
o wskazanie racji namystu nad podstawami prawa i jego znaczenia spoteczno-
politycznego.
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Summary

It has become almost universal to say that we are living in a time of crisis of

law. The departure from its classical vision, according to which it is supposed

to rationally order human relations so that they become increasingly just, gives
rise to various problems. Among these, the most prominent are reflected in the
understanding of democracy and freedom. As a result, totalitarian tendencies,
which the Church has long warned against in its social teaching, are increasingly
reviving in many societies. This article aims to highlight the reasons for reflecting
on the foundations of law and its socio-political significance.

i Keywords:

law | democracy | justice | freedom | totalitarianism | ethics

Wstep

Swiat prawa w calej swojej rozleglosci i ztozonosci (prawodawstwo, s3-
downictwo, relacje z innymi rodzajami wladzy itd.) stal si¢ przedmiotem
szerokiej uwagi, cho¢ nie zawsze adekwatnej. Wigkszo$¢ ludzi patrzy na
te sprawe do$¢ obojetnie, jakby ich nie dotyczyta. Jakze przydaloby sie
szersze zaangazowanie, biorace na przykfad za punkt odniesienia we-
zwanie sformulowane przez starego Heraklita (ok. 540 — ok. 480 przed
narodzeniem Chrystusa): ,Lud powinien walczy¢ o prawo jak o mury
[miasta]”". Problem jest tak bardzo wazny, poniewaz ostatecznie chodzi
w nim o wolnos¢ i autentyczng demokracje, ktora wszyscy dzisiaj maja
na ustach, w tym takze ci, ktérzy niejednokrotnie degraduja spoteczne
i polityczne znaczenie prawa.

1. Staba demokracja

Ta ogdlna obserwacja, ktéra dotyczy przede wszystkim zaangazowa-
nia intelektualnego filozoféw prawa, praktykow (sedziowie, adwokaci,

' HerakuIT, fragment 44, w: G. S. Kirk, J. E. Raven, M. Schofield, Filozofia
przedsokratejska. Studium krytyczne z wybranymi tekstami, t. J. Lang,
Warszawa-Poznan 1990, s. 212.
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prokuratorzy), socjologow, ale takze moralistow, teologéw i oficjalnego
nauczania Kosciota, odnosi si¢ do $wiatla i cienia osiggnie¢ cywiliza-
cyjnych, ale takze do proceséw degradujacych znaczenie prawa pozy-
tywnego. Utrudniajg one — niekiedy takze uniemozliwiajg — okreslanie
i ochrong tego, co sprawiedliwe: to dikaion - res iusta, czy tez moéwiac
bardziej dziataniowo: suum cuique tribuendum, czyli odda¢ kazdemu
to, co mu si¢ nalezy. Tak od Arystotelesa i Domicjusza Ulpiana az do
swietego Tomasza z Akwinu i wspdlczesnych zwolennikéw realizmu
prawnego — chrzescijan i niechrzescijan - ujmuje si¢ istote prawa jako
przedmiotu sprawiedliwosci’.

Wisrod swiatet zapalonych przez wspolczesng refleksje prawng nalezy
szczegolnie odnotowac zjawisko rosngcej swiadomosci podstawowych
praw czlowieka, czyli to wszystko, co pozwolilo postawi¢ w centrum
rzeczywisto$ci prawnej osobe ludzka, jej godnos¢ i wolnos¢. Prawo jako
racjonalne uporzadkowanie (ordo rationis) wyraza sie w catosci norm
i relacji, ktdre organizujg i formuja ludzi we wspoélnocie spolecznej, ale
stopniowo u$wiadomiono sobie, ze takie uporzadkowanie nalezy cia-
gle doskonali¢, uwzgledniajac, iz wlasnie osoba ludzka jest podstawa
i celem zycia spolecznego. Wszystko to — uwzglednione réwniez w Po-
wszechnej Deklaracji Praw Czlowieka (10 grudnia 1948 r.) — stanowi
niewatpliwie wielki postep prawny.

Réwnoczesnie jednak trzeba zauwazy¢ — nie tylko w refleksjach nauko-
wych historykow i filozoféw prawa, ale takze w prostych ocenach prag-
matycznych zwyczajnego czlowieka - istnienie do$¢ ogoélnego kryzysu
sensu w dziedzinie prawa. Wyraza si¢ on w gorzkim zauwazaniu stop-
niowego zubozenia etycznego oglaszanych ustaw i rozporzadzen, a wiec
wartosci pedagogicznej prawa, wraz z bedacym tego konsekwencja bra-
kiem zaufania do skutecznosci tychze ustaw irozporzadzen. Czgsto
okazujg sie one niezdolne do bronienia godnosci osoby i samego dobra
wspdlnego spoleczenstwa, ktére w oparciu o watla i minimalistyczna
wizje nie mogg by¢ sprowadzane do samego dobrobytu ekonomicznego
lub hedonistycznego jednostki.

2 Na temat ewolucji w rozumieniu pojecia sprawiedliwosci por. P. PRoDI,
Una storia della giustizia. Dal pluralismo dei fori al moderno dualismo tra
coscienza e giustizia, Bologna 2000.
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W zsekularyzowanym spoleczenstwie, ktore znalazto sie pod wptywem
naznaczonej rozmaitymi dwuznaczno$ciami filozofii o$wieceniowej,
dokonal si¢ postepujacy coraz glebiej rozdzwigk miedzy prawem pozy-
tywnym i prawem naturalnym, w wyniku czego normy prawne panstw
lub normy rekomendowane przez ponadnarodowe organizmy politycz-
ne (np. rekomendacja Parlamentu Europejskiego dotyczaca zwiazkow
homoseksualnych) wywoluja zamieszanie, konsternacje i konflikty su-
mienia obywateli. Ponadto, prawa czlowieka bywaja czesto przywoly-
wane w sposob narzedziowy - jak w wyzej przywotanym przypadku -to
znaczy broni si¢ ich badz je odrzuca, zaleznie od arbitralnych wybo-
réw politycznych i ekonomicznych. Wszystko to sprawia, ze szacunek
dla wladzy publicznej lub dla jej instytucji zostaje ostabiony, a w konse-
kwencji mnozg si¢ zjawiska przestepcze, jak réwniez sytuacje nielegal-
ne i konflikty spoleczne. Mozna powiedzie¢, ze socjologicznie jestesSmy
dzisiaj swiadkami postrzegania prawa jako rzeczywistosci gtownie
umownej, przejsciowej iindywidualistycznej, widzianej zasadniczo
jako silowe narzedzie polityczne w stuzbie intereséw subiektywnych
lub grupowych, najczesciej partyjnych, czesto niemoralnych (pieniadz,
wladza, hedonizm), nie uwzgledniajacych prawdziwych potrzeb spo-
tecznych i wartosci etycznych wspoélnoty, ktérych panstwo i jego prawo
powinny strzec, ale takze je promowac i umacniaé, poniewaz stanowia
one podstawowy element dobra wspdlnego. Staje sie to wszystko szcze-
golnie oczywiste w kulturze zachodniej.

Po przypomnieniu okropnosdci prawnych ispolecznych spowodowa-
nych przez totalitaryzmy XX wieku, papiez swiety Jan Pawel II, prze-
mawiajac w Wilnie do przedstawicieli $wiata nauki i kultury, w bardzo
wymownym momencie, bo zaraz po wyjsciu Litwy spod dyktatury ko-
munistycznej i rozpoczeciu wchodzenia na droge demokracji, mowit
przestrzegajac: ,,Z drugiej strony, takze wewnatrz «demokracji» zorga-
nizowanych wedlug formuty panstwa prawa istnialy i do dzisiaj istnie-
ja jaskrawe sprzeczno$ci migdzy formalnym uznaniem swobdd i praw
ludzkich alicznymi przejawami niesprawiedliwosci i dyskryminacji
spolecznej, tolerowanymi przez te systemy. Sg to bowiem modele spo-
teczne, w ktérych postulat wolnosci nie zawsze faczony jest z postula-
tem odpowiedzialnosci etycznej. Ryzyko, na jakie narazone s3 ustroje
demokratyczne, polega na tym, ze mogg one zosta¢ sprowadzone do
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zespotu regul nie do$¢ mocno zakorzenionych w niezbywalnych warto-
sciach. Wartosci te wyrastajg z samej istoty czlowieka i dlatego powinny
stanowi¢ podstawe wszelkiego wspoélzycia miedzy ludzmi i Zadna wigk-
szo$¢ nie moze ich uniewaznic bez szkodliwych nastepstw dla cztowie-
ka i spoteczenstwa. (...) Totalitaryzmy o przeciwnych znakach i chore
demokracje doprowadzily do glebokich wstrzaséw w dziejach naszego
stulecia™.

Pojawia si¢ jednak szybko pytanie, kiedy i dlaczego zachorowata demo-
kracja, czyli system, ktéry mial broni¢ godnosci i wolnosci czlowieka
wobec totalitarnych rezimoéw politycznych i prawnych? Papiez Jan Pa-
wel II na to pytanie takze udzielit odpowiedzi w przywolanym prze-
mowieniu: ,Kazdy z systemoéw, nastepujacych po sobie i wzajemnie sie
zwalczajacych, mial swa wlasng fizjonomie, nie sadze jednak, by ble-
dem bylo uznanie ich wszystkich za wytwory jednej i tej samej kultury
immanencji, bardzo rozpowszechnionej w Europie ostatnich wiekdw,
z ktorej rodza sie wizje istnienia osobowego i zbiorowego ignorujace
Boga i lekcewazace Jego zamyst wobec cztowieka™.

Wydaje sie, ze ta niezwykle trafna odpowiedz powinna by¢ wyjatkowo
uwaznie przeanalizowana nie tylko przez wierzacych, ale takze przez
kazdego powaznego polityka i przez kazdego intelektualiste, a zwlaszcza
przez czlowieka prawa, ktéry nie zamyka sie slepo w dogmacie pozyty-
wizmu prawnego. Niestety, dzisiejsi prawnicy i politolodzy nie chwytaja
zwodniczosci intelektualnej dogmatu immanentyzmu i pozytywizmu.

2. Utopia neutralnosci

Jest faktem historycznym - wystarczy przeczytaé bez uprzedzen stynna
Umowe spoteczng Rousseau’ - ze spoleczenstwo demokratyczne naro-

3 JAN PAWEL I1, Nowe przymierze migdzy Kosciotem a kulturq. Spotkanie

z przedstawicielami nauki i kultury (5 wrzesnia 1993), 3, ,,L’Osservatore
Romano” 14 (1993) nr 12, s. 17.

4 Tamze, 4 (s. 17).
5 Por. J.-J. Rousseau, Umowa spoteczna, tt. A. Peretiatkowicz, Poznan
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dzilo si¢ z filozofii spotecznej, w ktérej populizm i pluralizm polityczny,
mimo wszelkich ograniczen i stabosci, nie poddawal jednak w watpli-
wos¢ istnienia prawdy obiektywnej odno$nie do osoby ludzkiej i po-
wszechnych wartosci moralnych, ktére nalezy szanowaé. Demokracja
byta forma wybierania rzadzacych, oglaszania ustaw i decydowania -
w ramach okreslonych granic - oich tresci, rozrézniajac tréjpodzial
wladzy(prawodawcza, wykonawcza, sagdownicza) — oraz gwarantujac
niezalezno$¢ kazdej z nich, kontrolujac réwnoczesnie pelnienie funkeji
publicznej przez rzad i zapewniajac jego legalnos¢. Nie ulegalo jednak
watpliwosci, ze ci rzadzacy i ci sedziowie mieli szanowa¢ to dziedzic-
two cywilizacji, prawdy i obiektywnych warto$ci moralnych, ktére byto
zakorzenione lub w kazdym razie zaktadano, ze musialo nim by¢ w su-
mieniach obywateli, chrzescijan iniechrzescijan. Co wiecej, prawo,
ustawy i jurysprudencja takze w tym sensie spetnialy najwyzszg role pe-
dagogiczng wobec ludu.

Stusznie zostalo podniesione przez wielu filozoféw nie ulegajacych do-
gmatyzmowi ideologii liberalno-agnostycznej, ze prawo jako uporzad-
kowanie wolnosci posiada takze naturalne ograniczenia. Nie chodzi
wtym przypadku o ograniczenia zewnetrzne, narzucane autorytar-
nie zzewnatrz (tendencja totalitarna), badz narzucane przez prosta
i wszechobejmujaca konwencje (tendencja liberalno-radykalna), ale
o marginesy majace podstawe wewnetrzna, czyli prawo naturalne. Nie-
stety, ideologia liberalno-radykalna, oparta na agnostycyzmie religijnym
i relatywizmie moralnym, pozbawiajac demokracje jej podstawowych
zasad i wartosci obiektywnych, niebezpiecznie zatarla ograniczenia ra-
cjonalnosci i prawomocnosci normy. To ostabilo mocno demokratycz-
ny porzadek prawny wobec pokusy wolnosci zwigzanej z naturg, to
znaczy wolnosci bez ograniczen prawdziwie wyzwalajacych obiektyw-
nej prawdy odno$nie do godnosci czlowieka i niektdrych nienaruszal-
nych praw osoby ludzkiej (to znaczy praw prawdziwych, nieoderwanych
od normalnej natury cztowieka)®.

1920.

¢ Por. G. CRePALDI, /] cattolico in politica. Manuale per la ripresa, Siena
2012, s. 77-83.
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Wobec rzeczywistoéci spolecznej tego kryzysu prawa ilegalnosci, do-
gmatycy pozytywizmu prawnego itak zwanej etyki laickiej z trudem
szukaja obowigzujacych kryteridw, aby wyjs¢ z istniejacego kryzysu
- kryteriow, ktére moglyby dostarczy¢ solidnych podstaw decyzjom
prawnym, programom politycznym, ich planom spotecznym itd. Takie
kryteria nie wychodzg jednak dzisiaj poza to, ze s3 zdolne zaoferowa¢
pojecia takie jak: opinia wigkszo$ci, porzadek demokratycznie uznanych
wartosci, badz tez to, co nazywa si¢ prawda umowna. Racja jest oczywi-
sta: filozofia liberalno-radykalna, ktdrg oni si¢ inspiruja, uniemozliwia
stwierdzenie prawdy obiektywnej o czlowieku, to znaczy prawdy bez-
warunkowej, ktora jest niezalezna, ktdra nie polega na umowach, ktéra
nie pozwala sprowadzi¢ si¢ do opinii osobistych i do czystego porzadku
wartos$ci uznawanych faktycznie w spoleczenstwie, tymczasem prawo
potrzebuje prawdy, ktora jest prawda naturalng a nie sztuczna, obiek-
tywna a nie subiektywna, ktora - jak pokazujg dzieje kultury - jawi si¢
rozumowi zanim pojawito si¢ o§wiecenie ze strony objawienia chrzesci-
janskiego. Nie mozna odrzucaé prawdy, ktdra poprzedza samo pojecie
demokragji i poza nie wykracza.

Nauczanie spoleczne Kosciota, ktdrego wyrazicielem stal si¢ Jan Pa-
wet IT na przyklad w encyklice Centesimus annus, podkresla: ,, Auten-
tyczna demokracja mozliwa jest tylko w panstwie prawnym i w oparciu
o poprawna koncepcje osoby ludzkiej” (nr 46). Nie oznacza to jednak,
ze w panstwie prawa wola obywatelska staje si¢ wylacznym zrédltem
kazdej warto$ci i kazdej prawdy o cztowieku, kazdej zasady moralnej
i kazdej ustawy, jakby wigkszo$¢ oddanych gloséw automatycznie ro-
dzita absolutng autonomig jakiejs ustawy w stosunku do moralnosci
i mogla zwalnia¢ instytucje i struktury publiczne wspolzycia spotecz-
nego z wszelkich uwarunkowan o charakterze etycznym. W panstwie
prawa promulgowane ustawy strzega podstawowych praw osoby ludz-
kiej, przede wszystkim jej prawa do zycia. Papiez Jan Pawel II pod-
kredlal: ,Chodzi tu o prawa naturalne, uniwersalne i nienaruszalne:
zadna jednostka, zadna grupa, wladza ani panstwo - nikt nie moze
ich zmieni¢, a tym bardziej znie$¢, gdyz prawa te pochodzg od same-
go Boga™. Demokracja, jak podkreslal Jan Pawel II w przemoéwieniu

7 JaN Pawee 11, Adhortacja Christifideles laici, Rzym 1988, 38.



ks. prof. dr hab. Janusz Krolikowski -~ ommmmeoe

do grupy biskupéw portugalskich z wizytg ad limina, ,nie oznacza, ze
wszystko mozna przegltosowac, ze system prawny zalezy wylacznie od
woli wiekszosci i ze nie mozna domagac si¢ prawdy w polityce. Prze-
ciwnie, trzeba zdecydowanie odrzuci¢ teze, wedlug ktorej relatywizm
i agnostycyzm stanowilby najlepsza podstawe filozoficzna dla demo-
kracji, bioragc pod uwage, ze demokracja, aby funkcjonowa¢, doma-
galaby si¢ od obywateli dopuszczenia, ze s3 niezdolni do rozumienia
prawdy. (...) Taka demokracja narazalaby si¢ na ryzyko przemienienia
sie w najgorsza z tyranii”®.

Trzeba, niestety, stwierdzi¢, ze drugiej polowie XX wieku agnosty-
cyzm religijny i relatywizm moralny, czyli gorzkie owoce immanenty-
zmu filozoficznego i falszywie liberalnego, przyczynity sie do powstania
pewnego typu spoleczenstwa demokratycznego przewaznie materiali-
stycznego i permisywnego, opartego juz nie na prawdach transcendent-
nych i religijnych odnosnie do wiecznego przeznaczenia cztowieka, ani
nawet na elementarnych wymogach moralnosci naturalnej. Wystarczy
pomysle¢ o deprecjonowaniu i tatwym rozmywaniu wezla matzenskie-
go, a w konsekwencji tragedii wielu malzenstw i rodzin, o szerzeniu si¢
przestepczosci, o przemocy rasowej i religijnej, pornografii i perwer-
sjach seksualnych, przerywaniu cigzy, narkotykach, manipulacjach ge-
netycznych itd. Wobec tej rzeczywistosci przewaza w prawie wszystkich
panstwach Zachodu zasada liberalno-agnostyczna i prawno-pozytywi-
styczna, wedlug ktdrej w spoleczenstwie demokratycznym ,racjonal-
no$¢” ustaw zalezy jedynie od tego, o czym decyduje wigkszo$¢, aby
byto dozwolone lub tolerowane. Racjonalno$¢ prawa w takim przypad-
ku nie jawi si¢ juz jako zwigzek normy z naturg ludzka, z obiektywny-
mi warto$ciami moralnymi, ktérych prawo powinno bronic i ich strzec,
aby moc poprawnie porzadkowaé postawy spoteczne i unika¢ stopnio-
wego odradzania sie dzikiego spofeczenstwa.

8 GrovannI Paoro 11, Difendere la vita e contra stare I’ agnosticismo

laicista. Ai Presuli della Conferenza Episcopale Portoghese in visita ,,ad
limina” (27 listopada 1992), 4, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XV/2
(1992), Libreria Editrice Vaticana 1994, s. 721 (719-725).
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3. Prawo i moralnos¢

Whasciwie wigc rozwija si¢ $wiadomos¢ — przypomniana na poczatku
- ze prawo jest w kryzysie, Ze nastepuje ogdlniejsza utrata sensu pra-
wa i samej cnoty sprawiedliwosci. Nie wynika ten fakt z tego, ze wciaz
w wielu krajach odkrywa si¢ powazne naduzycia w kierowaniu admi-
nistracjg publiczng, w $wiecie intereséw i uzycia $srodkéw publicznych.
Te powazne sprawy, to prawda, kaza mowi¢ niespokojnie o kryzysie
prawa i kryzysie moralnosci nawet dogmatystom etyki laickiej, ktéra —
po zawieszeniu treéci etycznych relacji cztowieka z Bogiem i cztowieka
z samym sobg — sprowadzila cnote sprawiedliwosci do samej etyki spo-
tecznej, to znaczy do relacji czysto intersubiektywnych. Przeciwnie jed-
nak do redukcyjnej i watlej wizji tego moralizmu agnostycznego, racje
kryzysu jawig si¢ jako szersze i o wiele glebsze niz prosta utrata zmystu
obowiazkow spotecznych. Sg nimi raczej poglebiajace si¢ w wielu pan-
stwach zubozenie etyczne, permisywna amoralnos¢ dziatalno$ci prawo-
dawczej i jurysprudencji oraz wynikajace z tego stopniowe oslabienie
racjonalno$ci promulgowanych ustaw i wyrokéw ich trybunatéw. To sg
czynniki, ktére prowadza do deprecjonowania prawa i utraty jego za-
sadniczej mocy wiazacej. Amoralno$¢ prawodawcy i sedziego stanowia
najbardziej stymulujace impulsy sklaniajace obywatela do amoralnosci.

Jestem $wiadomy, ze wtym punkcie naszego wywodu kto§ mogtby
podnies¢ zastrzezenie, oceniajac sformutowane uwagi w kluczu mo-
ralizujagcym, a nawet fundamentalistycznym, Ze nastepuje w nich nie-
bezpieczne pomieszanie porzadku prawnego i porzadku etycznego. Czy
ich autor nie zdaje sobie sprawy, ze przykazanie moralne odwoluje si¢
do sumienia, podczas gdy norma prawna dotyczy relacji zewnetrznych
dotyczacych spolecznego postepowania cztowieka? Czy nie zdaje sobie
sprawy, ze w calym tym rozumowaniu, oprécz pomieszania poje¢, od-
bija si¢ pewna nostalgia za chrzescijanstwem sredniowiecznym i za sys-
temem prawnym katolickiego panstwa wyznaniowego?

Zauwazmy szybko, wbrew wszelkim okolicznos$ciom, fakt na ogét po-
mijany przez zwolennikéw moralnosci laickiej i pozytywizmu prawne-
go tak zwanego panstwa laickiego, czyli wolnego od wszelkich konotacji
religijnych. Permisywnemu prawodawstwu dotyczacemu przerywania
cigzy, prawom panstwowym liberalizujacym narkotyki, ulatwieniom
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w rozpowszechnianiu pornografii i perwersji seksualnych, uzyciu em-
brionéw ludzkich w celach kosmetycznych, manipulacjom genetycz-
nym i innym atakom na osobe ludzka sprzeciwia si¢ nie tylko nauczanie
Kosciota katolickiego, ale takze bardziej lub mniej formalne wypowie-
dzi doktrynalne innych wyznan chrzescijanskich i innych religii (islam,
judaizm iinne), ale przeciwstawiajg si¢ im takze, otwarcie lub nieco
wstydliwie z obawy przed zakwalifikowaniem od razu jako prawica czy
tez skrajna prawica, liczni przedstawiciele tej czesci $wiata intelektual-
nego, ktorzy deklarujg swoja obojetnos¢ religijng, ale podkreslaja sta-
nowisko kulturowo-humanistyczne. Dzialajg w taki sposdb, poniewaz
wiedzg bardzo dobrze, ze przeciwstawianie si¢ takim amoralnym pra-
wom nie tylko opiera si¢ na rozumie o$wieconym przez wiare, ale jesz-
cze wczesniej na tym, co klasycy nazywali prawym rozumem, bedagcym
naturalnym wyrazeniem pierwotnego zmystu moralnego, zdolnego do
odréznienia dobra od zta, prawdy od falszu. , Jest zaiste prawdziwe pra-
wo - wyjasnial Cyceron w Paristwie — prawo rzetelnego rozumu, zgodne
z naturg, zasiane do umystéw wszystkich ludzi, niezmienne i wieczne,
ktére nakazujac wzywa nas do wypelnienia powinnosci, a zakazujac od-
strasza od wystepkow. (...) Prawo to nie moze by¢ ani odmienione przez
inne, ani uchylone w jakiej$ swej czesci, ani zniesione catkowicie™.

Niech méwig, co cheg, ci, ktérzy odrzucaja prawo naturalne, ale jest fak-
tem, Ze to prawo — wypisane w sercu czlowieka — pozostalo zasadniczo
niezmienione w ciagu dziejow; co wigcej, bylo ono decydujagcym czyn-
nikiem w cywilizacyjnym rozwoju narodéw i kultur. To prawo nie zo-
stalo wymyslone przez chrzescijan ani przez zadng inng religie. Kosciot
katolicki ogranicza si¢ do przypominania, jak uczynil w Katechizmie
Kosciota katolickiego, ze ,,Glowne przepisy prawa naturalnego zosta-
ty wylozone w Dekalogu” (nr 1955), potwierdzajac zarazem jego role
w zyciu spolecznym: ,,Prawo naturalne, bedace doskonalym dzielem
Stworcy, dostarcza solidnych podstaw, na ktérych cztowiek moze wzno-
si¢ budowle zasad moralnych, kierujacych jego wyborami. Ustanawia
ono réwniez podstawe moralng niezbedng do budowania wspdlnoty
ludzkiej. Wreszcie, dostarcza koniecznej podstawy dla prawa cywilne-

® CYCERON, O parnstwie [3, 22], w: Marcus Tulius Cicero, Pisma
filozoficzne, th. W. Kornatowski, t. 2, Warszawa 1960, s. 133.
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go, ktore si¢ do niego odnosi, albo przez refleksje, ktéra wyprowadza
wnioski z jego zasad, albo przez uzupelnienia o charakterze pozytyw-
nym i prawnym” (nr 1959).

W kazdym razie, i wracajgc na pole refleksji naukowej i metodologicz-
nej, nie wydaje si¢ uzasadnione, aby mozna bylto przypisa¢ wystarcza-
jaca spdjnos¢ ewentualnym zastrzezeniom pomieszania poje¢ miedzy
moralnos$cig i prawem. Jest bowiem prawdg, ze moralnos$¢ i prawo s3
dwoma réznymi naukami, ze dotycza czlowieka z réznych perspektyw
i stawiajg sobie rézne cele. Moralnos¢ zajmuje si¢ pierwszorzednie po-
rzadkiem czlowieka jako osoby, to znaczy dotyczy calosci wymogow
wynikajacych ze struktury ontologicznej czlowieka jako istoty stwo-
rzonej i obdarowanej szczegdélng naturg, godnoscia i celowoscia. Pra-
wo natomiast zajmuje si¢ pierwszorzednie porzadkiem spotecznym,
to znaczy dotyczy - méwimy o prawie jako uporzadkowaniu racjo-
nalnym - calosci struktur, ktoére organizujg zycie wspdlnoty cywilnej,
czyli spoteczenstwa. Ale jesli - jak zostalo wyzej przypomniane - naj-
bardziej znaczacym i pozytywnym faktem postepu nauki prawa byto
wlasnie postawienie w centrum rzeczywistosci prawnej, jako jej praw-
dziwego protagonisty, cztowieka, to jest oczywiste, ze prawo zdrowej
demokracji musi uwzglednia¢ strukture ontologiczna osoby ludzkiej,
jej nature bycia nie tylko zwierzeciem, ale istota rozumng, wolng, po-
siadajacg wymiar transcendentny, religijny i duchowy, ktéry nie moze
by¢ ignorowany ani ograniczany. W przeciwnym wypadku takie prawo
byloby rzeczywiscie antynaturalne, niemoralne; byloby narze¢dziem to-
talitarnego porzadku spolecznego, zupelnie podporzadkowujacego so-
bie indywidualnego czlowieka. Tu nie ma miejsca — z czystej uczciwosci
naukowej — na relatywizm etyczny, to znaczy na negowanie istnienia
obiektywnej prawdy o czlowieku, jak nie ma miejsca (jesli chce si¢ unik-
na¢ powrotu dzikiego spoleczenstwa) na obrone prawomocnosci pozy-
tywnego prawa, ktdre ,,rozwiodlo si¢” z moralnoscia.

Jest prawda, ze taki rozwod lub separacja nie moga by¢ uprawnione ani
teoretycznie — naukowo - ani faktycznie, czym byl i nadal pozostaje
wlasnie kryzys etyki wywolany przez filozofie immanentystyczng i su-
biektywistyczng, co doprowadzito do kryzysu $wiata sprawiedliwosci.
Biorac pod uwage $cista wiez prawa z moralnoscia, wcale nie zdumie-
wa, ze obecny kryzys prawa laczy si¢ z kryzysem moralnosci. ,,Simul
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stabunt et simul cadunt — razem stojg i razem upadajg” chcialoby sie
powiedzie¢. Obydwa kryzysy majg to samo zrédlo, a mianowicie rela-
tywizm aksjologiczny, ktory ostatecznie opiera si¢ na agnostycyzmie
religijnym. Tym, co prawomocnie staje si¢ przedmiotem dyskusji, jest
ostatecznie istnienie prawdy prawa, opartej na osobowym i relacyjnym
bycie czlowieka, a ostatecznie na istnieniu Boga, to znaczy na zasadach
klasycznej wizji, nie tylko chrzedcijanskiej, prawa naturalnego i prawa
w ogole. Wartosci demokracji, wolnosci i praw cztowieka sg w ten spo-
sob pozbawione wszelkiego odniesienia transcendentnego, a na koncu
te warto$ci — zredukowane i manipulowane - zwracajg si¢ przeciw sa-
memu cztowiekowi i przeciw wspdlzyciu spotecznemu. Nie tylko natu-
ralne dobra prawa ulegajg relatywizacji - poczawszy od tych najbardziej
podstawowych, jak Zycie i rodzina - ale zanika sam sens prawa i odpo-
wiadajaca mu cnota sprawiedliwosci. Ten zanik jest najbardziej oczywi-
stym dowodem agonii prawnej, do ktérej dochodza chore demokracje
epoki pooswieceniowej.

4. Zanim bedzie za pdino

Z przekonaniem i zdecydowaniem, ale i ze spokojem - takze dlatego, ze
w ciggu dwudziestu wiekow dziejow przezwyciezyl wiele kataklizmow
spolecznych i kryzysoéw cywilizacji - Kosciét demaskuje istniejaca sytu-
acje. Papiez Jan Pawel II w encyklice Centesimus annus nauczal: ,Totali-
taryzm rodzi si¢ z negacji obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje prawda
transcendentna, przez postuszenstwo ktdrej cztowiek zdobywa swa pel-
ng tozsamo$¢, to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujgca
sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludZmi. Istotnie, ich klasowe, grupo-
we i narodowe korzysci nieuchronnie przeciwstawiaja jednych drugim.
Jesli si¢ nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje sita wtadzy i kaz-
dy ciagzy do maksymalnego wykorzystania dostepnych mu $rodkéw, do
narzucenia wlasnej korzysci czy wlasnych pogladdéw, nie baczac na pra-
wa innych” (nr 44). W encyKklice Veritatis splendor, ewidentnie przeciw
zwolennikom kultury agnostycznej, podkreslat: ,Po upadku w wie-
lu krajach ideologii, ktére wigzaly polityke z totalitarng wizjg $wiata —
przede wszystkim marksizmu - pojawia si¢ dzisiaj nie mniej powazna
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grozba zanegowania podstawowych praw osoby ludzkiej i ponownego
wchlonigcia przez polityke nawet potrzeb religijnych, zakorzenionych
w sercu kazdej ludzkiej istoty: jest to grozba sprzymierzenia si¢ de-
mokracji z relatywizmem etycznym, ktory pozbawia zycie spoleczno-
$ci cywilnej trwalego moralnego punktu odniesienia, odbierajac mu,
w sposob radykalny, zdolnos$¢ rozpoznawania prawdy” (nr 101).

Niestety, jesli chodzi o wigkszos¢ porzadkéw prawnych narodéw demo-
kratycznych, ta grozba stala si¢ juz lub szybko staje si¢ ucigzliwg rzeczy-
wisto$cig. Trzeba przyznaé, ze w takich narodach zostalo zdemolowane
samo pojecie demokracji, a w konsekwencji znalazta si¢ w kryzysie racjo-
nalno$¢ ich praw. W tych spolecznosciach demokracja nie jest juz upo-
rzadkowaniem spolecznym wolnosci w ramach granic naturalnych - to
znaczy prawa naturalnego, szacunku dla podstawowych praw i obowigz-
kéw ludzkich, ktére maja swoja podstawe w obiektywnej prawdzie doty-
czacej natury osoby ludzkiej. W konsekwencji jest chore takze ich prawo:
racjonalno$¢ ich ustaw nie jawi si¢ juz jako wiazaca — oprocz konkretnych
okolicznosci spotecznych i kulturowych - dla koniecznej obrony prawd
i warto$ci obiektywnych, w ktérych wyraza sie godnos¢ cztowieka.

Stwierdziwszy autonomi¢ prawa pozytywnego odnosnie do obiektywne-
go prawa naturalnego - a jeszcze bardziej odnosnie do prawd dotycza-
cych transcendentnego przeznaczenia czlowieka - jedyne ewentualne
powigzanie dziatalno$ci prawnej z moralnoscia mozna by znalez¢ jedy-
nie na poziomie jakiej$ ,,rotacyjnej” etyki, subiektywnej i sprowadzonej
do samych relacji spotecznych osoby. Jednak ta powaznie chora ety-
ka — dotknieta jakby niewydolnoscia sercows, poniewaz opierajac si¢ na
prawdach umownych, pretenduje do tego, ze nie potrzebuje serca i pod-
stawowej zasady moralnosci, ktdra jest Bog — okazala sie juz kompletng
porazka. Takze z tej racji, ze zycie sumienia jest jednorodne i czesto zjawi-
ska moralne Zyja w nim na niewyraznej granicy miedzy tym, co $wiadome
i nie§wiadome. Gdy wigc aprobuje si¢ prawo panstwowe, ktore dopuszcza
przerywanie ciazy, jest mozliwe, Ze — moze nie catkiem §wiadomie - kto$
powie: jesli jest dozwolone przerywanie ciazy, to przeciez nie bedzie kata-
strofg wziecie fapowki, co moralnie jest rzecza mniej obciazajaca.

Co jednak robi¢, by unikna¢ tego samobodjstwa prawnego demokracji
- pojecie podobne do przerywania cigzy. Odpowiedz jest tylko jedna,
a mianowicie trzeba obroni¢ wolno$¢ czlowieka wobec totalitaryzmu
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agnostycznego i immanentystycznego; trzeba odbudowac autentyczne
rozumienie wolnosci osobowej, ktéra nie moze pozostawa¢ oderwana
od prawdy obiektywnej (prawdy bezwarunkowej, to znaczy nie subiek-
tywnej i umownej) odnos$nie do osoby ludzkiej; trzeba na nowo polg-
czy¢ sprawiedliwo$¢ z prawda, doprowadzi¢ prawo pozytywne panstw
demokratycznych do poszanowania prawa naturalnego. W przeciwnym
wypadku dopelni si¢ agonia prawna demokracji lub - i nie jest to tylko
gra stéw — demokratyczna agonia prawa.
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Nakladem wydawnictwa Esprit w roku 2024 ukazala si¢ popularno-
naukowa pozycja autorstwa Holly Ordway pt. Wiara Tolkiena. Ducho-
wa biografia. Na jezyk polski przelozyl ja Lukasz Malczak'. Autorka,
Holly Ordway, jest profesorem Wiary i Kultury w Instytucie Word on
Fire, profesorem jezyka angielskiego na Houston Christian Univer-
sity i badaczka zycia oraz tworczosci Tolkiena. Na rynku dostepne sa
jej ksigzki o apologetyce chrzescijanskiej, a takze dwie o J.R.R. Tolkie-
nie (z roku 2021 pt. Tolkien’s Modern Reading: Middle-earth Beyond the
Middle Ages. Word on Fire oraz z roku 2023 pt. Tolkiens Faith: a Spiri-
tual Biography. Word on Fire). Ordway byta ateistka, ale zostata katolicz-

! H. Orbway, Wiara Tolkiena. Duchowa biografia, thum. Lukasz Malczak, Krakow
2024.
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ka za sprawg jednego ze swoich przyjaciol, ktéry pomogt jej spojrze¢ na
Wiladce Pierscieni i Opowiesci z Narnii $wiezym okiem: okiem wiary?.
Nie jest wigc przypadkiem, ze w pozycji ksiazkowej Holly Ordway, do-
tyczacej zycia Tolkiena, ukazana zostaje jego droga do wiary. Géwnym
zalozeniem autorki stalo si¢ bowiem skupienie si¢ na ksztaltujacej wy-
bory i sposéb postrzegania $wiata wierze katolickiej, ktéra nadawala tor
rozwojowi jego duchowosci. Chociaz na rynku ksiegarskim dostepnych
jest wiele ksigzek opisujacych zycie Tolkiena, nie bylo do tej pory po-
zycji omawiajacej w sposob zwiezly i doglebny jego duchowa biografie.
Dzielo to z zalozenia nie zawiera analizy pism Tolkiena, nawet z punktu
widzenia ich duchowosci. Chociaz bytoby to interesujace, jednak wykra-
czaloby poza zakres zalozen autorki, ktéra w podtytule ksigzki Ducho-
wa biografia jasno zawezila $ciezke swoich poszukiwan do perspektywy
opisu zycia duchowego Tolkiena. Pojawiajace sie w ksigzce réznego ro-
dzaju wydarzenia, nie bedace do konca zwigzane z duchowoscia, uka-
zane s3 o tyle, o ile sg konieczne do wlasciwego zrozumienia rozwazan
autorki nad zyciem religijnym Tolkiena, ktéry do swojej wiary doszedt
z trudem, do$wiadczajac po drodze wielu dramatéw.

Niewatpliwym plusem pozycji jest przedstawienie osi czasu zycia Tol-
kiena, co ulatwia czytelnikowi uzmystowi¢ sobie przebieg jego Sciezki
zawodowej i Zycia prywatnego.

Autorka nie zamierzala w swoim opracowaniu ograniczy¢ sie jedynie do
zestawienia dostepnych na rynku literackich i krytycznych komentarzy,
dotyczacych duchowego zycia Tolkiena. Postugujac si¢ zrozumialym
dla czytelnika jezykiem, w sposob zwiezty polgczyta religijne aspekty
pisarstwa Tolkiena z wydarzeniami z jego zycia.

Wszystko to za$ starafa si¢ umiesci¢ w kontekscie przyjetego woéwczas
w Kosciele pewnego modelu praktyk religijnych. Przykladem moze by¢
podejscie do czestotliwosci przyjmowania Komunii Swietej: ,, Tolkien wie-
rzyl - jak pisze Holly Ordway - ze czgste przystepowanie do Komunii
Swietej ma swoje fundamentalne znaczenie dla zycia duchowego. Swoje-
mu synowi Michatowi wyjasnial, ze siedem razy w tygodniu jest bardziej

> Informacje o autorce mozna znalezé: hollyordway.com (odczyt z dn. 17.09.2025);
wordonfire.org/author/dr-holly-ordway/ (odczyt z dn. 17.09.2025); en.wikipedia.
org/wiki/Holly_Ordway (odczyt z dn. 17.09.2025).



——————————————————————————————— Recenzja: Holly Ordway, Wiara Tolkiena. Duchowa biografic @EENEGTTcNcGEG

pokrzepiajace niz siedem razy z przerwami. Zalecal nie tylko codzien-
ne uczestnictwo we Mszy Swietej — co nie bylo rzadkoscia wsréd poboz-
nych katolikéw w tamtych czasach - lecz przyjmowanie Komunii, ilekro¢
uczestniczy si¢ we Mszy, co bylo znacznie rzadziej praktykowane™.

Walorami ksigzki staja sie takze inne cenne aspekty. Po pierwsze - mimo
nie najnizszej ceny warto zakupi¢ omawiang pozycje ze wzgledu na jej
nowatorskie ujecie, zwlaszcza ze do tej pory nie pojawita si¢ na rynku
tak obszerna tolkienowska biografia, zawierajaca spojrzenie na jego zy-
cie duchowe.

Po drugie - kompozycja: podziat ksigzki na poszczegélne rozdzialy
jest w pelni uzasadniony i zrozumiaty dla czytelnika, ktéry ma mozli-
wos¢ zapoznania si¢ z konkretnymi wyzwaniami, jakich doswiadczat
w swym rozwoju religijnym Tolkien i co mialo wplyw na ksztaltowa-
nie jego wrazliwosci religijnej, a takze tozsamosci — zwlaszcza nawréce-
nie matki, majace swoje konsekwencje w sposobie wychowania twércy
Hobbita, jego niezwykla przyjazn z C.S. Lewisem czy udzial w pierwszej
wojnie §wiatowej.

Po trzecie — warto$¢ merytoryczna: autorka przedstawia wiele nowych
faktow, ktore ukazuje z nowej perspektywy, przypominajac jednoczes-
nie, czym jest wiara i Zycie w Kosciele. Pozytywna, w moim odczuciu,
cecha pozycji sa ilustracje: pochodzace z réznych etapéw zycia Tolkiena,
co daje czytelnikowi mozliwos¢ realnego wyobrazenia sobie pewnych
miejsc, sytuacji, faktéw, pozycji czy oséb z nim zwigzanych, a zasygna-
lizowanych w dziele.

Zglebiajac pozycje dotyczace C.S. Lewisa i dzieta jego autorstwa, napo-
tykalam na fragmenty, ktére dotyczyty Tolkiena — jego zycia i dziel, ale
nigdy nie zainteresowalam sie ta postacia tak dalece, by zacza¢ zglebia¢
tolkienowskie dziela. Kto$ z bliskich podarowal mi ksigzke Holly Or-
dway, ktéra w sposdb dla mnie bardzo ciekawy opisala rzeczywisto$¢
tolkienowska, wszystkie etapy jego zycia, co odstonilo przede mng moz-
liwosci zrozumienia i poszukiwania jego dziel w kontekscie przezy-
wanego przez niego na roznych plaszczyznach zycia religijnego. Ujeto
mnie réwniez odnalezienie przez autorke polskiego watku, jakim byt
jego zwigzek z Matka Boska Czgstochowska. Tolkien interesowal sig

3
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Matka Boza Czestochowska ze wzgledu na swoja pobozno$¢ maryjng, jak
i dlatego, ze byl gleboko zaniepokojony zagrozeniami zwigzanymi z ko-
munizmem oraz naruszeniami wolnosci religijnej*. Oba te powody stu-
23 jako wyjasnienie jego wlasnego wktadu w polska poboznos¢ katolicka,
ktory wnidst z udziatem swojego dawnego adwersarza Hilairea Belloca.
Na dlugo przed druga wojng $wiatowa Belloc napisal wiersz zatytulo-
wany Ballada do Matki Bozej Czestochowskiej, po czym udat si¢ na piel-
grzymke na Jasng Gore, gdzie oprawiona kopig jego utworu zawieszono
na $cianie kaplicy’. Kiedy po wojnie stuch o Bellocu zaginal, Tolkien
- na prosbe bytego wojennego redaktora polskiej sekcji informacyj-
nej serwisu BBC - Gregorego McDonalda - przygotowal kaligraficz-
ng wersje tekstu zaginionej Ballady Belloca, ktdra dotarla na Jasng Gore
w 1961 roku®.

Niemalym zaskoczeniem zdaje si¢ wyjasnienie wszelkiego rodzaju ter-
minologii czy dopowiedzenia w przypisach dolnych (np. czym zajmuja
sie Siostry Milosierdzia”), odwolania do poszczegdlnych tytutéw umiesz-
czonych w przypisach koncowych, umiejscowionych w koncowej cze-
$ci tekstu, dodatek z modlitwami i fragmentami Liturgii (umieszczony
zaraz za osig zycia Tolkiena) oraz Glosariusz, umiejscowiony w ksigz-
ce w koncowej jej czesci przed przypisami koncowymi, a bedacy row-
niez opisem poszczegélnych poje¢, takich jak np. adwent, laik, kruchta,
pojednanie, spowiedz itp. Posuniecie to ma walor dodatni, gdyz osoba
chcaca poznac osobe Tolkiena i bedaca by¢ moze obojetna religijnie lub

4

Chodzi o ogloszenie w 1957 przez kard. Wyszynskiego Wielkiej Nowenny i peregry-
nacj¢ obrazu Matki Bozej Czestochowskiej oraz napisany przez niego tekst slubow
narodowych, ktére mialy by¢ odnowieniem krolewskich §lubéw lwowskich Jana Ka-
zimierza w ich trzechsetng rocznicg — kard. Wyszynski byl w tym okresie wigziony
i przeSladowany; zob. P SzyLAK, Our Lady od Czestochowa. Queen of Poland, the
blog of the Dominican Friars of Scotland, England & Walles, https://english.op.org/
godzdogz/our-lady-of-czestochowa-queen-of-poland/ (odczyt zdn. 18.09.2025);
Church in Poland Begins 4* Year of ,Great Novena”, ,,The Catholic Standard and Ti-
mes” [Roman Catholic Archdiocese of Philadelphia, Pennsylvania], 3 czerwca 1960,
s. 16, https://www.thecatholicnewsarchive.org/?a=d&d=cst19600603-01.2.120&e=-
—————— en-20--1--txt-txIN--------, (odczyt z dn. 18.09.2025).
> Zob.J. PIETRKIEWICZ, Wprowadzenie do: H. Belloc, The Ballade of Our Lady of Cze-
stochowa, ,The Chesterton Review” 2006, s. 29.
¢ H. Orpway, Wiara Tolkiena, dz. cyt., s. 446.
7 Zob. H. Orpway, Wiara Tolkiena, dz. cyt., s. 226, przypis dolny.
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dopiero poszukujaca, latwiej moze odnalez¢ si¢ w terminologii zastoso-
wanej w tej pozycji wydawniczej.

Bardzo polecam t¢ pozycje kazdemu, kto chce siegna¢ po studium uka-
zujace duchowo$¢ Tolkiena i poznac jego zycie, w ktéorym w pigkny spo-
sob wiara przenikala sie z tworczoscig i twdrczo$¢ z wiara.

DOROTA MAzUR OV —mgr lic. teologii (UPJP2), mgr historii Kosciota (UPJP2),
dziennikarka — absolwentka Podyplomowego Studium Dziennikarskiego UPJP2,
czesc¢ studidw z zakresu teologii odbyta w niemieckim Freiburgu im Breisgau na
Albert-Ludwigs-Universitat Freiburg, autorka licznych ksigzek i artykutow z zakresu
teologii oraz historii KoSciota, dziewica konsekrowana Archidiecezji Krakowskiej,
cztonek Biura Prasowego Zgromadzenia Ksiezy NajsSwietszego Serca Jezusowego
oraz Sercanskiego Centrum Duchowosci.
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General rules
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Bibliography of all works cited should be attached at the end of the article. In
case of citations from ancient works, full bibliographic data of modern transla-
tions should be included as well.

. Book reviews should be between 10,000 and 12,000 characters long, including

whitespaces. The board accepts reviews of Polish books, published at most three
years prior to the publication of the current issue of Sympozjum, or of foreign
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On approving the text for publication, the board reserves the right to amend the
contents within the scope of the editorial work. Uncommissioned material will
not be returned.

The authors of published articles, reviews and reports receive a printed copy of
the periodical.
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