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StOWO WSTEPNE

W roku 1997 Polska Prowincja Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego
Serca Jezusowego obchodzita 50-lecie kanonicznego erygowania. Ob-
chody rokujubileuszowego zostaty zainaugurowane 12 stycznia 1997 roku
w Wyzszym Seminarium Misyjnym naszego Zgromadzenia w Stadni-
kach uroczysta Msza Swietg pod przewodnictwem ks. bp. Paula Ver-
schurena SCJ, ordynariusza Helsinek, a koncelebrowang przez licznie
zgromadzonych wspotbraci z Polski i zagranicy oraz z udziatlem wier-
nych nalezacych do Sercariskiej Rodziny Swieckich. Jubileuszowe $wie-
towanie zakoriczono 15 stycznia 1998 roku w domu macierzystym Polskiej
Prowincji Zgromadzenia Ksiezy Sercanéw w Krakowie-Ptaszowie in-
gresem nowego Ksiedza Prowincjata, J6zefa Gawta.

Niemniej jednak punktem kulminacyjnym Jubileuszu byto zorganizo-
wane z tej wtasnie okazji sympozjum naukowe, jakie odbyto sie w dniach
23 - 25 pazdziernika 1997 roku w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksie-
zy Sercanéw w Stadnikach. Uczestniczyli w nim nie tylko wspotbracia
aktualnie nalezacy do Polskiej Prowincji Ksiezy Sercanw czy tez z niej
pochodzacy, lecz takze zaproszeni goscie z prowincji: wioskiej, angielskiej,
francuskiej oraz ze Stanéw Zjednoczonych. O godz. 11.00 w kosciele
parafialnym pw. NajSwietszego Serca Jezusowego w Krakowie-Pta-
szowie, Jego Eminencja Ksigdz Franciszek Kardynat Macharski prze-
wodniczyt koncelebrowanej Mszy Swietej, po czym dokonano aktu
oddania Prowincji i Regionu finskiego w opieke Matki Bozej Ptaszow-
skiej. W godzinach popotudniowych, alejuz w Stadnikach, rozpoczeta sie
sesja naukowa, w czasie ktorej wygtoszono pierwsze dwa referaty. £ gcz-
nie, w czasie sesji plenarnych, zaprezentowano ich siedem. Oprécz tego,
kilka kolejnych, przedstawiono w mniejszych grupach. Poniewaz w dniu
otwarcia Jubileuszu, tj. 12 stycznia 1997 roku, zostaty zaprezentowane
réwniez dwa referaty, uznano za stosowne, aby takze zostaty one wia-
czone do niniejszego numeru ,,Sympozjum”.

Wydaj e sig, ze tres$¢ wygtoszonych referatéw, a takze préba wniknie-
ciaw istote Zgromadzenia, ktdrejuz od 50 lat petni misje ewangelizacyj-
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ng, jako Prowincja w Kosciele polskim, przyczyni sie zapewne do jesz-
cze glebszego poznania duchowosci i charyzmatu Zgromadzenia Ksiezy
Najswietszego Serca Jezusowego. Kazda bowiem rodzina zakonna jest
powotana po to, aby ubogaci¢ Kosciét swym charyzmatem i duchowo-
Scig, w celu uobecniania nadprzyrodzonych wartosci ewangelicznych
krolestwa Bozego w duszach i spoteczefstwach.

ks. Eugeniusz Ziemann SCJ
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ks. Stanistaw Hatas SCJ

BIBLIJNO-TEOLOGICZNY SENS
JUBILEUSZU W KOSCIELE

Zardéwno sam zwyczaj obchodzeniajubileuszu, jak ijego okreslenie wy-
wodzi sie z Biblii. Stowo,jubileusz” pochodzi z hebrajskiego Ib,Ay, a dostato
sie do wspdtczesnych jezykdw za posrednictwem taciny: jubilaeus. Termin
ten oznaczat najpierw rog barani, ktéry bytuzywany jako traba sygnalizacyj-
na do ogtaszania ludowi rokujubileuszowego, a w koncu stat sie okresleniem
tegoz roku Ib;AYh; tn;vl.

Wedtug starotestamentalnej Ksiegi Kaptariskiej rokjubileuszowy miano
obchodzi¢ w Izraelu co 50 lat. Liczba pieédziesiat za$ wzieta sie z odli-
czenia siedmiu okreséw po siedem lat. Kazde siedem lat lat koriczyto sie
bowiem rokiem odpoczynku dlaroli, czyli rokiem szabatowym. Siedem
cykli szabatowych dawato wiasnie okres 50 lat. Na koricu tego siddme-
go okresu, ,,dziesigtego dnia si6dmego miesigca” miano, wedtug tejze
Ksiegi Kaptanskiej (25,9n) ,,zatrgbi¢ w rog w calej ziemi” ogtaszajac rok
jubileuszowy?2

Siegajac jeszcze dalej, do samych poczatkow tego zwyczaju nalezy
zauwazy¢, ze sam system dzielenia latna siédemki i piecdziesiatki znany
byt na Bliskim Wschodzie: w Mezopotamii, Syrii i Palestynie jeszcze
wczesniej, bo juz w 2 tysigcleciu przed Chrystusem3 Siédemka za$ po-
chodzi z siedmiodniowego tygodnia, ktory powstat z podziatu miesiagca
ksiezycowego na cztery czesci wedtug czterech faz ksiezycad. Zanim
wiec powstat tekst biblijny o $wietowaniu si6dmego dnia tygodniajako
szabatu (Rdz 1), a powstat on nota bene wasnie w Babilonii w czasie
zestania do niewoli zwanej babiloriska, a wiec dopiero w VI w. przed
Chrystusem, dtugo wczesniej istniatjuz sam system podziatu czasu na 7-
dniowe tygodnie. Pismo $wiete usankcjonowato to, cojuz wczesniej zna-
ne byto w dwczesnej kulturze, ktadac nacisk na religijny charakter
szabatowego odpoczynku. Analogicznie za$ do siedmiodniowego tygodnia
i si6dmego dnia szabatu powstat tzw. rok szabatowy, a za$ analogicznie do
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Swieta Piec¢dziesigtnicy po odliczeniu siedmiu tygodni od Paschy, powstat
rokjubileuszowy.

1. Charakter i cel biblijnego roku jubileuszowego

Jaki miatby¢ charakter i cel tego biblijnego rokujubileuszowego? Ot6z
Ksiega Kaptanska, jedyna ksiega Prawa Mojzeszowego, ktora méwi na
ten temat, podaje, ze ma to by¢ czas uwolnienia dla wszystkich miesz-
kancow ziemi izraelskiej. Uwolnienie miato polega¢ na powrocie zarow-
no do swojego $rodowiska, domurodzinnego, jak i wiasnej ziemi: , kazdy
z was powrdci do swojej wiasnosci i kazdy powréci do swego rodu”
(25,10). Chodzito o ludzi najubozszych, ktérzy ze wzgledu na biede czy
zadtuzenie byli zmuszeni do sprzedazy ojcowizny lub zaprzedania sie do
niewoli u kogo$ obcego (por. Kpt 25,39)5 W czasie roku jubileuszowego
mieli na mocy samego Prawa odzyskac to, co utracili wskutek biedy
i powréci¢ na swoje pole i do swojego domu rodzinnego. W ten sposob
mieli odzyskac utracong wolno$¢, poniewaz tylko zamieszkanie w swo-
im wiasnym domu i $rodowisku rodzinnym oraz posiadanie odziedziczo-
nego kawatka ziemi gwarantowato mozliwo$¢ wyzywienia i samodzielnej
egzystencji. Kto w tamtych warunkach spoteczno-ekonomicznych utra-
cit ziemie, nie miatjuz tej mozliwosci. Musiat pracowac u innych, stuzy¢
im i stawat sie ich niewolnikiem.

Mozliwo$¢ powrotu do utraconej przez sprzedaz ziemi wyptywata z prze-
konania, ze ziemiajest darem od Boga (por. Kpt25,23) i kazdy rod otrzymat
jaod Niego nawikasnos¢ wtedy, kiedy lzraelici weszli do Kanaanu6. Czasem
jednak z koniecznosci dochodzito do sprzedazy dziedzicznej ziemi ze wzgle-
du na ubostwo czy tez zadtuzenie. Dlatego tez tzw. Kodeks Kaptanski do-
puszczatakgmozliwos$¢, z tymjednak zastrzezeniem, ze nie na zawsze (por.
Kpt 25,23)7. Pézniej jednak trzeba byto uzywaé mozliwych srodkéw, aby
utraconaziemiapowrdcitaw posiadaniejej pierwotnego wiasciciela i aby on
uzyskat w ten sposéb faktyczngwolnosé.

Srodki na odzyskanie ziemi i wolnosci byty zasadniczo dwa: wykup przez
najblizszego krewnego oraz uwolnienie i powrot do pierwotnej wiasnosci
w rokujubileuszowym. Jezeli z réznych przyczyn zawiddt pierwszy spo-
sob, to pozostawat jeszcze dmgi. Z nastaniem piecdziesigtego roku zwa-
negojubileuszowym, ziemia miata automatycznie, namocy samego prawa
i bezjakiegokolwiek sptacania powrdci¢ do swego pierwotnego wiascicie-
la (por. Kpt 25,28), gwarantujgc mu petng wolno$¢ osobistg i mozliwosé
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zupetnie nowego startu zyciowego. Takie samo prawo rokujubileuszowe-
go odnosito sig réwniez i do doméw rodzinnych.Takze i one, gdyby z po-
wodu biedy zostaty sprzedane, mialy automatycznie powréci¢ do
pierwotnego wiascicielaw rokujubileuszowym8

Ponadto przepisy biblijne odnosnie rokujubileuszowego doktadnie okre-
$laja, ze rowniez i ci lzraelici, ktorzy z powodu ub6stwa czy zadtuzenia
popadli w niewole, tak u swoich rodakéw jak i obcych, i nie zdotali sie
uwolni¢ przez wykupienie, stawali si¢ ludZmiwolnymi w rokujubileuszo-
wym na mocy samego prawa (por. Kpi 25,39-41.54).

Instytucja prawna roku jubileuszowego byta wiec pomyslana jako
okresowe anulowanie najbardziej jaskrawych niesprawiedliwos$ci spo-
tecznych: skrajnej nedzy i niewoli osobistej. Miata przynie$¢ wszystkim
nalezagcym do ludu Bozego automatyczne przywrécenie podstawowych
praw osoby ludzkiej do wolnoSci osobistej i podstawowego majatku, ktéry
by gwarantowat te wolnos¢. Miata da¢ nawet tym, ktdrzy wszystko utraci-
li, szanse na nowy start zyciowy, a w dalszej perspektywie umozliwi¢ po-
wiekszenie majatku i dalszy awans spoteczny. Byto to wiec prawo
o0 charakterze przede wszystkim spotecznym i ekonomicznym: miato bo-
wiem nacelu zréwnanie ludzi w ich podstawowych prawach spotecznych9.

Oceniajac go z punktu widzenia realizacji praktycznej widac, ze byto
ono zamierzeniem niezwykle ambitnym i trudnym. Tak trudnym, ze az
utopijnym10 Automatyczne, zakrojone na szerokg skale unicestwienie
praw wiasnosciowych znacznej liczby posiadaczy i utrata przez nich spo-
rego zapewne majatku, nie byty tatwe do przeprowadzenia. Zdajemy
sobie przeciez sprawe, jak silnajest w cztowieku zgdza posiadania. Rze-
czywiscie, nie mozemy natrafi¢ na jakie$ konkretne i pewne dowody
realizacji starotestamentalnego prawa rokujubileuszowego w praktyce.
Wydaje sie, ze pozostato ono tylko wspaniatym i ambitnym projektem
prawnym Srodowiska kaptanskiego w niewoli babilonskiej, ktdre jednak
nie doczekato sie realizacji po powrocie do Palestyny1l

2. Rok laski w Nowym Testamencie
To, co nie byto mozliwe w Starym Testamencie ani w miedzyludzkich
relacjach ekonomicznych, znalazto realizacje na innej juz ptaszczyznie
w Nowym Testamencie, w dziele Jezusa Chrystusa. Wedtug tukaszo-
wej Ewangelii Jezus obiera za motto swojego nauczania i swojej dziatal-
nosci stowa lzajasza méwigce o uwolnieniu i ofiarowaniu roku taski przez
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Pana. Lukasz ukazuje to w znanej scenie nauczaniaw synagodze w Na-
zaret, gdzie Jezus najpierw odczytuje zebranym, a pdzniej odnosi do sie-
bie stowa lzajasza:

,Duch Panski spoczywa na Mnie,

poniewaz mnie namascit i postat Mnie

abym ubogim ni6st dobrgnowing,

wiezniom gtositwolnos¢,

aniewidomym przejrzenie;

abym ucisnionych odsytat wolnymi,

abym obwotywat rok taski od Pana” (kLk 4,18 n; 1z 61, In).

Warto zauwazy¢, ze ukaszowa wersja nauczania w nazaretanskiej
synagodze znacznie sie rézni od wersji innych synoptykoéw (por. Mt 13,53-
58 i Mk 6,1-6) i tylko ona zawiera obszerny programowy cytat z lzaja-
sza dotyczacy uwolnienia i roku taski od Pana.

Cytowany przez Jezusa tekst 1zajasza proklamuje rok uwolnienia dla
wieznidw i ucisnionych, wtasnie nawzor rokujubileuszowego. Jestw nim
wyraznie mowa o szczeg6lnym roku Bozej taskawosci (evniauto.n ku-
ri,ou dekto,n), kiedy to B6g uwolni (ajesij) wieznidw i ludzi w rézny
sposob uciskanych i dreczonych. A trzeba pamietac, ze w jezyku grec-
kim rok jubileuszowy nazywat sie wtaénie rokiem wyzwolenia (evniau-
to.j avfe,sewj) i tak przettumaczyli hebrajskagnazwe ttumacze Septuaginty.
A zatem juz u lzajasza znajdujemy poszerzenie koncepcji roku jubile-
uszowego od kategorii ekonomiczno-spotecznych do wszechstronnego
wyzwolenia mesjanskiego.

Koncepcje te podejmuje Chrystus. To, czego nie udato sie zrealizo-
wacé dawniej, dokona On przez swoje mesjanskie postannictwo. To wia-
$nie Lukasz szczeg6lInie akcentuje troske Jezusa o ubogich i ucisnionych
(np. 1,53; 16,19-31), a catg Jego misje ukazuje jako wyzwalanie cztowie-
ka z wszelkiej nedzy: choroby, $mierci, od ztego ducha, z grzechu. W tym
sensie nazywa Jezusa Zbawicielem (2,11, por. Dz 5,31; 13,23), ajego
dzieto okreslajako Zbawienie (por. £k 1,69.71.77; 19,9)121 dlatego wia-
$nie u niego znajdujemy to wyrazne odniesienie do roku jubileuszowego.

Oczywiscie nie tylko u $w. Lukasza widzimy ukazanie Chrystusowej
misjijako wyzwolenia cztowieka. Rowniez i inni autorzy Nowego Testa-
mentu uzywajana okreslenie Chrystusowego dzieta rzeczownika ajesij,
ktorew Septuagincie okreslato wtasnie wyzwolenie w rokujubileuszowym.
Uzywajg go majac na mysli odpuszczenie grzechéw (ajesij a«martiw/n
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- Mt 26,28; Mk 1,4; 3,29)13 Rowniez i inne terminy okreslajace odpusz-
czenie grzechow wziete sa z 6wczesnej terminologii wyzwolenia i wyku-
pu niewolnikéw: lutro,ornai [tujrwsij avpolu,trwsij (redemptio),
evleugerovw] evleugeri,a. Polski odpowiednik tacifiskiego redemptio,
wskazuje rowniez na etymologie wykupu z niewoli: Od-kupienie.

Przygladajac sie nowotestamentalnej terminologii dotyczacej zbaw-
czego dzieta Chrystusa widzimy, ze jest ono ukazane jako swoistego ro-
dzaju uwolnienie cztowieka od zta, ktorym jest przede wszystkim grzech.
Tymi, ktérzy spos$rdd autorow Nowego Testamentu najbardziej akcentu-
ja wyzwolenczy aspekt Chrystusowego dzieta sa Pawet ijego uczen,
tukasz. Nic wiec dziwnego, ze wiasnie u tego ostatniego znajdujemy
wyrazne powigzanie Chrystusowego uwolnienia ze starotestamentalng
instytucjgrokujubileuszowego. Dlatego tez ta t ukaszowa perykopa sta-
fa sie doskonatym ewangelicznym uzasadnieniem wprowadzeniaw zy-
cie Kosciota dawnej instytucji roku jubileuszowego.

3. Rok jubileuszowy w tradycji Kosciota

Kosciot wprowadzit zwyczaj roku jubileuszowego w roku 1300 za
pontyfikatu Bonifacego VIII. Nawiedzajacy w owym roku Bazylike $w.
Piotramieli uzyskac ,,najpetniejsze odpuszczenie grzechéw”, czyli taki od-
pust, jaki otrzymywano w poprzednich wiekach tylko za udziat w krucja-
cie. Powiazanie jubileuszu z odpuszczeniem grzechéw byto, zwiaszcza
w $redniowieczu, szczeg6lnie mocno podkreslane4 Wyptywato ono z bi-
blijnej tradycji uwolnienia i darowania dtugéw i miato by¢ skuteczng za-
chetg do pielgrzymowania, ktére w tamtych czasach wigzato sie
z ogromnymi trudami wielotygodniowego pieszego wedrowania. Rokjubi-
leuszowy miano obchodzi¢, zgodnie z biblijnym zwyczajem, co 50 lat.

Obchody kolejnychjubileuszy pociggnety za sobg ogromny ruch piel-
grzymkowy do Rzymu, Stolicy $w. Piotra. Zwyczaj chrzescijanskiego
jubileuszu przyjat sie tak dobrze, ze od 1470 r. uznano zasade obchodze-
nia roku jubileuszowego dwa razy czesciej, a wiec co 25 lat. W obcho-
dach jubileuszowych zaczety pojawiac¢ sie rowniez iinne motywy
teologiczne. Pielgrzymka do Rzymu stawata sie manifestacjg wiezi ze
Stolicg Swieta i znakiem jednosci Kosciota, co byto szczegdlnie wazne
zwhaszczaw czasie niewoli awinionskiej, a nastepnie w dobie reforma-
cji. Zaczeto tez bardziej podkreslaé obowigzek pomocy charytatywnej
dlabliznich, a pielgrzymki dawaty wiele okazji do praktykowania chrze-
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Scijanskiej goscinnosci i innych cnét. Na przyktad podczas roku jubile-
uszowego 1625 r.) zarzagdzono w Rzymie, aby ,,z mitosci (...) uwolni¢
z wiezien tych wieznidw, ktérzy znajdowali sie tam za dtugi, nie majac
mozliwosci ich zaptacenia swoim wierzycielom”15

Obecnie caty Kosciotrozpoczat przygotowanie do wielkiegojubileuszu
2000 lat od narodzenia Chrystusa, czyli Wcielenia. Jan Pawet 11 oficjalnie
zapowiada rokjubileuszowy i ogtasza go listem apostolskim Tertio millen-
nio adveniente’l8 W liscie oméwionychjest wiele spraw zwigzanych z tym
waznym jubileuszem oraz nakre$lony program przygotowan catego Ko-
$ciofana to wydarzenie. Ojciec Swiety wyraza gorace pragnienie, aby stat
sie on okazja do gtebokiej odnowy catego chrzescijanstwa.

Praktyke obchodéwjubileuszowych uzasadnia Papiez przede wszystkim
chrzescijanska potrzebg uswiecania czasu (nn. 10-11). Jest to poszerzenie
biblijnej perspektywyjubileuszu, ktéry zamyka pewne okresy, dane nam przez
Boga jako czas Zbawienia. Chrystus jest Panem tego czasu i ogarnia go
swoim Wcieleniem i Zmartwychwstaniem. Wszystkie Jubileusze - mowi
Ojciec Swiety- odnoszasie do ,,czasu mesjariskiej misji Chrystusa” I7. Jubi-
leuszjest zamknieciem i rodzajem podsumowania pewnego okresu. Dla kul-
tur semickich, ktore liczyty si6demkami, byty to okresy stanowigce
wielokrotno$é siodemki. Natomiast dla naszej kultury, ktéra dokonuje obli-
czen w systemie dziesietnym, sato okresy o dtugosci zwigzanej z dziesiatka,
a wiec dziesieciolecie, 25-lecie, 50-lecie, stulecie, tysigclecie.

Rownocze$nie jednak Ojciec Swiety powraca do starotestamentalnych
korzenijubileuszu przypominajac, ze ,,miat on stuzy¢ odnowie sprawiedli-
wosci spotecznej”. Jan Pawet Il stwierdza, ze ,,w tradycji roku jubileuszo-
wego jest zakorzenionaw jaki$ sposob doktryna spoteczna Kosciota” (nn.
13 36) i w ten sposéb jeszcze raz poddaje pod rozwage wszystkich chrze-
Scijan problem razacej niesprawiedliwos$ci i biedy istniejgcych we wspot-
czesnym Swiecie. Jest to przeciez temat $cisle zwigzany z autentyczna,
biblijngtradycjajubileuszu, ktéry nie powinien ograniczac sie tylko do prak-
tyk poboznosci ale znalez¢ zywy oddzwiek w codziennym zyciu.

4. Biblijno-teologiczne przestanki
do przezywania naszego roku jubileuszowego

W liscie Tertio millennio adveniente Papiez méwi réwniez o innych
jubileuszach, zaréwno w indywidualnym zyciu chrzescijaninajak i w ,,zyciu
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poszczegdlnychwspdlnoti instytucji”. Ojciec Swiety stwierdza, ze wszyst-
kie tejubileusze ,,majgwielkie i szczegblne znaczenie” zaréwno ,,w zy-
ciujednostek”, jak i ,,w zyciu odno$nych wspdlnot” (n. 15).

Historia, i teologiczne podstawy jubileuszu chrze$cijanskiego nasu-
wajgpytanie, jakiejego tresci powinnismy szczeg6lnie podkresli¢ w prze-
zywaniu naszego jubileuszu: 50-lecia Polskiej Prowincji Ksiezy Sercandw,
jesli chcemy by¢ jak najdoktadniej wierni autentycznej Tradycji chrzesci-
janskiej, czerpiacej i szukajacej natchnienia w Pismie $wietym. Jest to
przeciez pierwszy, whasciwy w sensie biblijnym, jubileusz naszej Polskiej
Prowincji.

Whnioski, jakie sie nasuwaja, nie sg czyms$ catkiem nowym. Najwaz-
niejsze z nich znalazty juz swoje odbicie w liscie Ksiedza Prowincjata
ijego Rady z dnia 1stycznia 1997 roku, ktérym ogtaszat rok jubileuszo-
wy naszej Prowincji.

1. Rokjubiluszowy to przede wszystkim czas szczeg6lnej taski, czyli
daru wyptywajacego z wielkiej dobroci Bozej. Tataskg, tym darem Bo-
zym- o czym jestesmy wszyscy gieboko przekonani - jest przede wszyst-
kim nasza Polska Prowincja. Jej wspaniali Zatozyciele, jej staty wzrost
i rozwoj, prowadzone przez nig dzieta orazjej znaczenie w catym Zgro-
madzeniu - wszystko to uwidacznia dziatanie taski Bozego Sercaw nas
i przez nas.

Wszystkie te dary otrzymane od Boga, najczesciej za posrednictwem
naszych Wspétbraci, sktaniajg nas do radosci (jubilare), a przede wszyst-
kim wielkiej wdziecznosci, do wys$piewania Bogu naszego sercarnskiego Te
Deum za p6twieku istnienia i dziatania Polskiej Prowincji Ksiezy Sercandw.

2. Jubileusz to czas wspomnien i podsumowan. Te podsumowania
zostaty juz, przynajmniej czeSciowo, dokonane i na pewno bedg w dal-
szym ciggu kontynuowane. Historia jest bowiem magistra vitae.

Refleksja nad przesztoscig to réwniez okazja do rachunku sumienia
i przeproszenia Boga za niewiernosci, za niewykorzystane faski. Rowniez
i ten temat zostat poruszony we wspomnianym juz liscie ks. Prowincjata
narozpoczecie rokujubileuszowego (p. 2). Motyw pokuty i odpuszczenia
grzechow byt zawsze obecny, jak widzieliSmy, w przezywaniujubileuszéw
koscielnych. Rokjubileuszowy byt nieustannie postrzegany jako czas naj-
bardziej sposobny do uzyskania darowania i odpuszczenia win. A to dopie-
ro warunkuje prawdziwg odnowe zycia.
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3. Ocena historii pozwala lepiej zrozumiec¢ terazniejszosc¢, a taz kolei
zacheca do zastanowienia si¢ nad perspektywami na przysztosé. W ten
sposéb lepiej uSwiadamiamy sobie czas dany nam przez Boga, ktéry win-
nismy uswieca¢ naszym zyciem i naszg pracg tak, aby w nim uobecniat
sie kochajacy i zbawiajacy Chrystus. Oby$smy umielijak najlepiej wyko-
rzysta¢ wszystkie nasze mozliwosci do tego celu.
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Biblijno-teologiczny sens jubileuszu w Kosciele

Przypisy

1 Por. A. Jankowski, Jubileusz [w:] Podreczna Encyklopedia Biblijna, pod red. E. Dabrow-
skiego.

2 Wiele dyskutowano o tym, czy rok jubileuszowy byl obchodzony co 49 czy tez co 50 lat,
czyli czy byt on rokiem szabatowym na koricu siédmego cyklu szabatowego, czy tez
rokiem nastepnym, za czym zdaje sie¢ przemawia¢ Kpt 25, 2In. Trzeba jednak pamietaé, ze
w tych dawnych czasach nie prowadzono az tak doktadnej chronologii jak dzisiaj i prawdo-
podobnie traktowano rok jubileuszowy jako piecdziesigty wliczajac w te liczbe juz poprzed-
ni rok szabatowy. Obliczano zapewne analogicznie jak w przypadku Piecdziesigtnicy, ktéra
miata by¢ 50-tym dniem od $wieta Paschy, wliczajac w to réwniez i sam dzief Paschy - por.
S. tach, Ksiega Kaptariska. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz - ekskursy, Poznan
1970, s. 274.

3 Znany jest tzw. kalendarz piecdziesietny, uzywany przez Semitéw zachodnich az do X w.
przed Chrystusem. Dzielit on rok na 7 okreséw 50-dniowych, za$ kazdy z tych okreséw
powstawat jako suma 7. siedmiodniowych tygodni. Do tego wszystkiego dodawano 2 tygo-
dnie $wigteczne i w ten sposéb uzyskiwano rok o dtugosci ok. 365 dni. Analogicznym do
niego byt podziat lat na okresy 7-letnie z rokiem szabatowym, asiedem okresdéw 7-letnich
dawato okres 50-letni z rokiem jubileuszowym.

Nie znaleziono jednak analogicznych do Biblii zwyczajéw zwigzanych z tym rokiem jubi-

leuszowym (Por. J. Morgenstern, Sabbath [w: ] The Interpreters Dictionary of the Bibie,

pod red. G. A. Buttrick, Nowy Jork 1991, s. 135 n. Por. takze: A. Jankowski, op. cit.).
4tatwo zrozumie€, ze starozytni nie dysponowali innym kalendarzem, jak tylko tym wypi-
sanym na niebie przez ruchy ciat niebieskich. Stad tez wielkie ich zamitowanie do astrono-

mii, ktéra byta wiedzg praktyczng zwtaszcza dla kaptanéw. Pozwalata im bowiem doktadnie

wyznacza¢ terminy réznych Swiat. Z tej dokladnos$ci astronomicznej styneli zwihaszcza

najstarsi mieszkaricy Mezopotamii (zyznego terenu w dorzeczu pomiedzy dwoma wielki-

mi rzekami Tygrysem i Eufratem - dzisiejsze terytorium Iraku). Byli to najpierw Sumero-

wie: najstarsza znana nam cywilizacja, od ktérej zresztg wiele odziedziczylismy, a nastepnie

Asyryjczycy i Babiloriczycy.

Por. A. Kondracki, Niewolnicy w Starym i Nowym Testamencie, [w:] Zycie spofeczne w Bi-

blii, pod red. G. Witaszek, Lublin 1997, s. 270.

Por. Joz, rr. 13-19. Podziatu tego dokonat albo Mojzesz w imieniu Bozym, albo przez

losowanie, ktére réwniez miato wyraza¢ wole Boga. Dlatego Izraelici czuli sie tylko dzier-

zawcami ziemi podarowanej im przez Boga - por. S. kach op. cit., s. 274.

Zasadniczo nie wolno sie jej bylo wyzbywac, na przyklad przez sprzedaz. Pamietamy

historie Nabota z pétnocnego Krdlestwa lIzraelskiego, ktory nie zgodzit sie, ani na odstg-

pienie ani na sprzedaz swojej winnicy nawet krélowi: ,Niech mnie broni Pan przed tym,

abym miat ci odda¢ dziedzictwo mych przodkéw” (1 Kri 21,3).

7 Biblia uzywa w tym miejscu hebrajskiego okre$lenia ttumic.li, ktore wyklucza definitywny
charakter sprzedazy. Jeszcze lepiej idee te wyraza grecki odpowiednik w LXX: eivj be-
bai.wsin, wykluczajac prawny charakter takiego kontraktu handlowego. Otrzymana przez
Boga ziemia moze wiec by¢ sprzedana tylko fikcyjnie, dla uzyskania doraznych korzysci
w postaci np. sptacenia dlugu. W rzeczywistosci jednak nalezy ona w dalszym ciggu do jej
pierwotnego wiasciciela i trzeba-sie stara¢ ojej odzyskanie (w praktyce wykupienie za
pienigdze) z rgk obcego posiadacza.

8 Za wyjatkiem domoéw miejskich i nie bedacych posiadtoscig lewitéw (por. Kpt 25,29n).
Zostawiono wiec dla doméw w miastach szersze mozliwosci obrotéw kapitatem zgodnie
z panujacg praktyka - por. I. Jaruzelska, Wiasnos¢ wprawie biblijnym, Warszawa 1992,
s. 192.

[$3]

[o2)
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9 Por. R. North, Sociology of the Biblical Jubilee, Rzym 1954.

DPomimo, ze redaktorzy tzw. Kodeksu Kaptanskiego przewidzieli nawet dostosowanie ceny
gruntu lub niewolnika do czasu, jaki pozostawat do roku jubileuszowego. Im krétszy czas
dzielit od roku pieédziesigtego, tym mniejsza miata by¢ cena, poniewaz w roku jubileuszo-
wym itak kontrakt miat przesta¢ obowigzywac (por. Kpt 25,15 n. 50 nn). Nie mozna wiec
redaktorom kaptariskim odmdéwié¢ prawniczej doktadnosci i szczerej checi praktycznego
umozliwienia realizacji tego prawa.

1 Por J. Dheilly, Dictionnaire biblique, Tournai 1964, pod hastem. Prawo roku jubileuszowe-

go zostato sformutowane przez redaktorow kaptanskich najprawdopodobniej pod koniec
niewoli babilonskiej (mniej wiecej przed rokiem 538 przed Chr.).
Jest ono dalszym rozwinieciem wcze$niejszego prawodawstwa dotyczacego uwolnienia
niewolnika w roku szabatowym (Wj 22,2) i darowania dtugéw (Pwt 15). Ksiega Jeremiasza
zawiera interesujace $wiadectwo o tym, jak usitowano zrealizowa¢ prawo o uwolnieniu
niewolnikdw hebrajskich w roku szabatowym. Jednak wiasciciele tych niewolnikéw szyb-
ko sie rozmyslili (Jr 34,8-16).

PPor. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, s. 270 nn.

BJednak godnym zauwazenia jest fakt, ze to wiasnie tukasz uzywa tego terminu o wiele
czedciej niz inni autorzy Nowego Testamentu (10 razy na 17 w catym Nowym Testamen-
cie). Ten termin bowiem najlepiej wyraza jego koncepcje dzieta Chrystusowego jako wy-
zwolenia.

BA. Galuzzi, Obchody Roku Swietego w historii Kosciota [w:] Tertio millennio adveniente.
Komentarz teologiczno-pastoralny, opr. Rady Prezydium Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
Sandomierz 1995, s. 80 nn.

BChodzi o rozporzadzenie kard. Borghcse - por. A. Galuzzi, op. cit., s. 113.

BZ 10 listopada 1994 r.

T Tertio millennio adveniente, n. 11. Por. komentarz S. Nagy [w:] Na progu trzeciego
Tysigclecia, Czestochowa 1996, s. 111-115.
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ks. Wiadystaw Majkowski SCJ

WCZORAJSZE | DZISIEJSZE WYZWANIA KOSCIOLA
| SPOLECZENSTWA POD ADRESEM
POLSKIEJ PROWINCJI SCJ

Znanajest powszechnie zasadateologii pastoralnej odwotujaca si¢ do
znakow czasu, ktére Kosciot i duszpasterze powinni odczytywac oraz
odpowiedzie¢ na nie dostosowanym do nowych potrzeb stosownym ro-
dzajem duszpasterstwa. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swie-
cie wspotczesnym Gaudium etspes nawigzuje do tej potrzeby explicite-.
»(...) Kosciot zawsze ma obowigzek bada¢ znaki czasu i wyjasniac je
w Swietle Ewangelii tak, aby mogtw sposéb dostosowany do mentalno-
$ci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania
dotyczace sensu zycia obecnego iprzysztego oraz wzajemnego ich do
siebie stosunku. Nalezy zatem poznawac irozumie¢ Swiat, w ktérym
zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, dgzenia i wtasci-
wosci” (KDK, 4).

Ta metoda zawiera w sobie trzy fazy, trzy etapy. Mozna je kolejno
okresli¢ stowami: widzie¢, oceniac i dziatac.

Widzie¢ jest réwnoznaczne z dostrzeganiem, badaniem i ttumacze-
niem problemdw w ich powigzaniu przyczynowym. Zajmujasie tym za-
gadnieniem spoteczne nauki szczeg6towe, a gtdwnie socjologia.

Ocena zjawisk z ich implikacjami etycznymi nalezy do Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota. Funkcja ta polega na przedktadaniu tego, ,,(...)

Wykaz skrétéow:

KDK Konstytucja duszpasterska o KosSciele w Swiecie wspotczesnym - Gaudium et spes.
PP  Populorum progressio.

NHV Notes sur I histoire de ma vie.

NQ Notes quotidiennes.
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cojemujedynemu jest wtasciwe, a mianowicie: uniwersalnego spojrze-
nia tak na cztowieka, jak i na sprawy ludzkie” (PP, 13). Ich ocena doko-
nywanajest zawsze w Swietle systemu wartosci zawartego w Ewangelii.

Dostrzeganie i ocena zjawisk nie sg celem samym w sobie. Sg one
etapami, ktére majg doprowadzi¢ do dziatania: utrwalania i pomnazania
tego, co dobre i eliminowania tego, co moralnie, a nawet spotecznie zle.
W panstwie obowigzek taki spoczywa na rzadzie, ktory robi to prowa-
dzac odpowiednig polityke spoteczng. Jego dziatania powinny popierac
tez organizacje charytatywne i Kosciot.

Ksigdz Leon Jan Dehon opanowat te¢ metode do perfekcji i w catym
swoim zyciu kierowat sie wtasnie nig. Studiowat problemy spoteczne,
ekonomiczne i religijne, starat sieje zrozumiec, a rozumiejac podejmo-
wat na miare swojg czy zatozonego przez siebie Zgromadzenia dziata-
nia. | tak widzac nedze klasy robotniczej starat sie dostrzec jej przyczyny
i w miare mozliwosci prébowatjej zaradza¢ m.in. ksztatcit mtodziez i ro-
botnikéw. Wystarczy przypomniec, ze po niespetna rocznym pobycie na
pierwszej parafii zatozyt Patronat $w. Jézefa, ktory juz po 5 miesigcach
funkcjonowania skupiat 500 chtopcow. Przy patronacie powstato kotko
robotnicze na wzdr tych, jakie zaktadali A. de Mun i Rene de la Tour du
Pin. ,,Dzieta dla robotnikdw sg konieczne - pisat ks. Dehon we wspo-
mnieniach-uzupetniajgw pewien sposéb korporacje i bractwa. Dla ro-
botnikow nie ma miejsca w naszych kosciotach i nie otrzymujg (...)
odpowiedniej nauki. Sg owcami bez pasterza”1 Widzac brak przygoto-
wania do zaangazowania sie w sprawy spoteczne, ks. Dehon podjat sie
tego dzieta. Stuzyty temu kursy dla ksiezy, gtoszone konferencje i publi-
kacje. Dostrzegajac potrzebe katolickiego dziennika sam go zatozyt i wy-
dawat. Obserwujgc zmagania sie Kosciotdw na terenach misyjnych
wysytat do nich swoich duchowych syndw radujac sie, ze jest misjona-
rzem przez stu swoich kaptanéw, ktorzy pracujg na misjach2

1. Komunistyczne dziedzictwo

Wymyslony za stotem, a nastepnie na site wprowadzany w zycie ab-
surdalny system komunistyczny, spowodowat w naszym kraju wielora-
kie szkody: natury ekonomicznej, spotecznej i moralnej,

a. Szkody ekonomiczne

Bazujac na fatszywych przestankach komunistyczny system okazat
sie ogromnie niewydolny i to, ze przetrwatblisko 50 lat wynikato z faktu,
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ze bytna site utrzymywany przez system polityczny. Juz w latach 70. w Pol-
sce niewielu byto takich, ktorzy wierzyli, zejest to system przysztosci.

Na przestrzeni lat, po Il wojnie $wiatowej komunistyczny system
w Polsce funkcjonowat tylko dlatego, ze znajdowat okre$lone zrédta
wsparcia, ktére niwelowaty jego bezradno$é. W pierwszych latach po
wojnie utrzymywat sie on dzieki rabunkom i nacjonalizacji prywatnych
posiadtosci. To zrédto ,,dochodu” dla utopijnego systemu wyczerpato sie
wzglednie wcze$nie ijuz we wczesnych latach 50. trzeba byto szukaé
nowego. Znaleziono je w brutalnej eksploatacji wsi: podatki, kontyngen-
ty w naturze (zboze, ziemniaki, mieso i mleko), w przymusowej sprzeda-
zy panstwu po potowie rynkowej ceny. Na poczatku lat 70. nie byto juz
mozliwe kontynuowanie tego typu eksploatacji. Po ustgpieniu Gomuiki
kontyngent zamieniono na podatek pieniezny. Rezimjednak znalazt nowe
zrédto finansowania. Tym razem byly to pozyczki brane z zagranicy na
szerokg skale, zarbwno w formie pienieznej, jak iw formie towaru3.
Wystarczy powiedzie¢, ze na poczatku lat 90. zadtuzenie Polski wynosito
40 miliardéw dolarow. Do tych szkod ekonomicznych nalezatoby doda¢
celowe opdznianie wprowadzania nowoczesnych metod produkcji, za-
stosowania nowoczesnych technologii, podejmowanie absurdalnych in-
westycji, inflacja pracy celem kontrolowania bezrobocia, promocja ludzi
systemu niezaleznie od ich zawodowych kwalifikacji... Jednym zdaniem:
ekonomie podporzgadkowano polityce.
b. Szkody spoteczne

System komunistyczny zostat oparty na absurdalnej teorii marksi-

stowskiej, ktora za prawo historii uwazata walke klas, a wyeliminowanie
konfliktu strukturalnego upatrywata w nacjonalizacji srodkéw produkcji.
Gdy tego dokonano racjonalizujgc srodki produkcji przyjmowano nawiare
brak takiego konfliktu, a sam system traktowanojako panaceum narozwia-
zanie wszystkich problemoéw spotecznych: zaktadano réwnos¢ zyciowych
szans, gwarancje pracy, ubezpieczen zdrowotnych, rownos¢ wobec prawa...
Wszystko tojednak byto czczgpropaganda, poniewaz rzeczywistos$¢ daleko
od niej odbiegata. Powtarzajace sie cyklicznie wystgpieniarobotnikow byty
najbardziej widocznym zaprzeczeniem propagandy rezimu.

Konsekwencja takiej polityki byt negatywny stosunek ludzi do pracy,
bardzo niski standard ustug, brak poszanowania wasnosci (przeciez to
wszystko nasze) - ogélny ekonomiczny chaos.
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c. Szkody moralne

Poprzedni system bazowat na totalnym zaktamaniu. Pierwszym wy-
miarem zaktamania byta sprawa religii. Ustroj ateistyczny byt nie tylko
propagowany, ale na sitg wttaczany w umysty ludzi. Niezbite fakty z za-
kresu religii, jak na przyktad, historyczno$¢ Chrystusa zaliczano do mi-
tow, wierzacych dyskredytowano i utrudniano im praktyki religijne.

Przektamywano historie. Niekt6re fakty dotyczace systemu komuni-
stycznego byty sprowadzane do kategorii tabu, inne zmieniano, ajeszcze
innym nadawano pozytywny dla systemu wymiar. Prawdanie byto to, co
faktycznie nig byto, a to, co za prawde uznata ,,wiadza ludowa”.

Swoistym oszustwem byt komunistyczny plebiscyt zwany wyborami.
Oktamywano ludzi nie tylko co do kandydatoéw, ale i co do iloSci gltosuja-
cych.

Funkcjonujac na takiej zasadzie system wytworzyt typ moralnosci
hominis sovietici, o zniewolonym umysle i wypaczonym sumieniu.

W obliczu takiej sytuacji krystalizowaty sie szczegdlne zadania Ko-
Sciota. Byty nimi:

— wytezona katecheza dzieci i mtodziezy, rekolekcje parafialne i mi-
sje ludowe celem zachowania wiary przez narod;

— przeciwstawianie sig totalitarnemu panstwu, zwazywszy fakt, ze
przynajmniej do czasu powstania KOR-u w 1976 roku i Solidarnosci
w 1980 nie byto innej zorganizowanej opozycji;

— trzecim palagcym zadaniem Kosciota byto dziatanie zmierzajace do
podtrzymania tozsamosci narodowej i panstwowej majac na uwadze fakt
uruchomienia wytezonego procesu rusyfikacji pod gérnolotnymi hastami
intemacjonalizmu komunistycznego4.

2. Zmiany spofeczno-polityczne po 1989 roku i nowe wyzwania
Rok 1989 bytw Polsce rokiem przetomowym. W wyniku ustalen okra-
gtego stotu, pomimo zachowanej w Sejmie wigkszosci parlamentarnej
komunistow, utworzono solidarnosciowy rzad. Wolne wybory do Senatu
wskazywaty na wielki entuzjazm i wielkie poparcie ludzi dla nowej wia-
dzy. Rzeczywisto$¢ jednak okazata sie o wiele bardziej skomplikowana
niz przewidywano, a przebiegtos¢ ludzi ustepujgcego systemu wyjatko-
wo wyrafinowana. Oddajac wtadze wykonawczg zachowali wiekszo$¢
parlamentarng, co dato im mozliwo$¢ zatuszowania nieczystych spraw.
Pozwolito im tez zagarna¢ majatek narodowy i zaja¢ intratne stanowiska
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w zyciu ekonomicznym. Wybrany w wolnych wyborach sejm pierwszej
kadencji nie uporat sie ani z lustracja, ani z nowg konstytucja, ani z pra-
wodawstwem, ktére datoby podstawe rozliczenia ludzi komunistycznego
systemu. Zadufany w sobie prezydent liczyt na nieograniczone poparcie
tudzi nie biorac pod uwage opinii publicznej.

a. Reforma ekonomiczna ijej nastepstwa

Reforma ekonomiczna przyjeta nazwe ,,planu Balcerowicza”. Rato-
wanie polskiej ztotéwki za wszelka cene, ktdre stato sie naczelnym ele-
mentem planu, spowodowato upadek wielu zaktadéw pracy irodzimej
produkcji nakorzy$¢ importu. Obce towary, niejednokrotnie dotowane, zalaty
polski rynek. W kraju nie optacato sie nic produkowaé. Inflacja siegata
70% w skali rocznej, wzrastato bezrobocie, poszerzata sie skalabiedy. Poza
tym ciezarreformy bytnieréwnomiernie roztozony. Ponosili go nade wszystko
budzetowcy. A oto niektore dane:

Niskie w catej powojennej historii dochody osiggnety w 1993 r. swoje
perygeum, to jest 60% dochoddw z 1989 r.; dramatycznie wzrosta liczba
rodzin ubogich osiggajac w 1993 r. 33%. Podczas gdy w 1990r. na grani-
cy minimum socjalnego zyto 33,8%, za§ w 1991 r. - 34%, to w 1994 r.
liczba ta wyniosta 50%. W 1995 r. tylko 6% rodzin zyto dobrze lub bardzo
dobrzes.

Sitanabywcza d6br i ustug gospodarstw domowych spadta dramatycz-
nie. Tylko w 1990 r. ceny wzrosty 6,5 raza (650%), podczas gdy dochody
S5razy. W 1993 r. ceny zywnosci byty 18-krotnie wyzsze nizw 1989r. za$
ceny towar6w i ustug 29-krotnie wyzsze6. Szczeg6lnie wysoki wzrost cen
odnotowano w przypadku ustug (47-krotny), energii elektrycznej (116-krot-
ny) gazu i energii cieplnej (229-krotny)7.

Bezrobocie stato sie ciezkim do$wiadczeniem prawie trzech milio-
now Polakow. W 1990 roku wynosito ono 1126tys.,w 1991 —2156 tys.,
w 1993 - 2890 tys., aw 1994 roku - 2838 tys. Nalezy przy tym zazna-
czy¢, ze bezrobocie to miato szczeg6lnie dotkliwy charakter, poniewaz
w duzej mierze (62,5%) dotkneto ludzi mtodych (18-34 lat); wysoki od-
setek bezrobotnych, bo az 40,5% pozostawat w tym stanie ponad rok;
poza tym wielu utracito prawo do zasitku (51,7%) oraz ws$rod bezrobot-
nych wysoki odsetek stanowity kobiety (54,8%)8.

Zubozenie wielkiej ilosci obywateli doprowadzito do sytuacji, gdzie
dostep do dobr i ustug byt utrudniony albo nawet niemozliwy. Dzi$ lecze-
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nie i ksztatcenie, aczkolwiek teoretycznie darmowe, stajg sie dobrami
dostepnymi tylko dla cze$ci spoteczenstwa. Wielu ludzi nie staé na leki,
nie méwigc o wypoczynku czy sanatorium.

Wielkim problemem w Polscejest nadal niedobor mieszkan. Jesli caty
powojenny okres cechowat ten brak, to sytuacjapo 1989r.jeszcze znacz-
nie sie pogorszyta. Gdyby przyjac ilos¢ oddanych mieszkan w 1989r. za
100, tow 1994 r. wybudowano ich niespetna potowe (48). Z tym proble-
mem borykaja sie nade wszystko ludzie mtodzi. Dodajgc do tego zty stan
mieszkan i ich przeludnienie, to ma sie przyblizony obraz powagi sytuacji
w tym wzgledzie.

b. Liberalizm - zachwianie systemu wartosci

Kazdy cztowiek zyje iobraca sie w Swiecie wartosci. Wartosci sg
»zrédtem naszego szczescia, racjg ponoszonych ofiar i podejmowanych
walk, wyzsze wartosci sg podstawa i zrédtem sensu naszej egzystencji
w Swiecie”9. Z codziennego doswiadczenia wiadomo, ze istnieje cala
gama roznych wartosci: biologiczne - zasadzajgce si¢ na doznawaniu
przyjemnosci i zaspokajaniu potrzeb; ekonomiczne-wynikajace z pozy-
tecznosci; estetyczne - obejmujace sfere przezy¢ zwigzanych z piek-
nem; spoteczne - odzwierciedlajgce interesy grupy lub spoteczenstwa
(dobro wspolne); religijne - majace zwiagzek z sacrum oraz etyczne -
sktadajace sie z wartosci moralnych oraz duchowych. Pomijajac filozo-
ficzng refleksje nad warto$ciami wystarczy w tym miejscu stwierdzié,
Ze po pierwsze - wartosci istniejg i po drugie - ze wystepujgraczej w pew-
nym uktadzie, systemie, a nie pojedynczo. Stad kazde widzenie $Swiata
ma charakter aksjologiczny. Cechg bowiem wartosci jest to, ze ,,swym
sensem w chwili ich spostrzegania wytracajg nas z obojetnosci, budza
w nas rézne emocjonalne poruszenia, wstepne, ktére nastepnie przera-
dzajg sie we wiasciwe uczuciowe odpowiedzi” 10 Pozatym, tak w kultu-
rze danego spoteczenstwa, jak i w zyciu osobistym jednostki, wartosci
uktadaja sie w pewien system, w ktérym jedne sg wyzsze, inne nizsze;
jedne centralne, inne peryferyjne. Zgodnie z tym systemem Jednostka
selekcjonuje swoje spostrzezenia, radzi sie swojego sumienia, odstepuje
od niepasujacych don czy wrecz sprzecznych z nim linii postepowania,
wypleniaw sobie lub wyksztatca pewne podsystemy nawykow w zalez-
nosci od tego, czy harmonizujg one z jego zobowigzaniami, czy tez two-
rzg z nimi dysonans”1l Struktura systemu wartosci jest wypadkowa
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kulturowego systemu wartosci i cech osobistychjednostki zyjgcej w kon-
kretnej sytuacji spoteczno-politycznej.

Szczegoblnie wazne zarowno dlapojedynczego cztowieka, jak i spoteczen-
stwa sg wartosci etyczne. Sg one ,,«regulatorami» ludzkiego zachowania,
okreslaja formy dazenia i zdobywania innych wartosci. Pytanie o znaczenie
tych wartoscijestw tym przypadku pytaniem o to, w jakim stopniu cztowiek
dazac do osiggniecia réznych wartosci stara sie dziata¢ i zachowywacé w zgo-
dzie z ustalonymi normami etycznymi, a w jakim bedac zaabsorbowany da-
zeniem do celu nie uwzgledniaich w swoim postepowaniu” 12

Wsrod obowigzujacych systeméw warto$ci najbardziej powszechnym
jest system chrzes$cijanski, ktérego fundamentem sg takie wartosci, jak:
sprawiedliwo$é, prawda, mito$é, wolnos¢, odpowiedzialnosé...

Transformacja systemowa po 1989 r. doprowadzita do ignorowania
przez wielu tego systemu wartosci. Najwiekszym problemem w tym
wzgledzie nie jest fakt, ze pewni ludzie nie akceptujgtego wiasnie syste-
mu, ale fakt, ze nawet wsrdd deklarujacych sie jako wierzacy katolicy
jest wielu, ktérzy go nie akceptujg, akceptujgw pewnym zakresie, albo
modyfikujawedtug swojego upodobania.

Spotecznie i ekonomicznie zostata wyakcentowana rola pienigdza i bo-
gactwa, ajednocze$nie zarysowata sie znaczaca réznica zyciowych
szans. W konsekwencji prowadzi to do dewiacji, polegajacej na zdoby-
waniu bogactwa per fas lub nefas. Oszustwa, kradzieze, rozboje na
state zadomowity sie w naszym spoteczno-ekonomicznym zyciu.

Do najwiekszych zagrozen wspoétczesnosci nalezy nietrwato$¢ rodzi-
ny. Dla tych, dla ktérych dobro spoteczne (wspdlne) nie jest najwiek-
szym dobrem, dobrem przestaje by¢ i rodzina. Obecnie nie tylko brakuje
spojnej prorodzinnej polityki, ale niewiele sie robi, by rodzine chronié¢ przed
instytucjami i ideologiamijej przeciwnymi, dlatego dzisiejszarodzinaprze-
stata by¢ trwatym fundamentem. Rozwody stajg sie czesScig sktadowg
wspo6tczesnego zycia z wszystkimi ich konsekwencjami: dramatycznym
przezyciem rozwodzacych sig, ich zubozeniem, obnizeniem sie ich religij-
nosci, zwaszcza kiedy zawierajgniesakramentalny cywilny zwigzek mat-
zenski, brakiem odpowiedzialnych zawychowanie dzieci.

Od rodziny bedacej podstawowa komorka spoteczng zalezy jako$¢
catego spoteczenstwa. Dzi$ znaczacym zagrozeniem dlarodziny sg wro-
gie jej ideologie, szczegolnie te kwestionujgce rodzine jako instytucje
z przypisanymijej funkcjami: prokreacja, socjalizacjg i funkcjg mitosci
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proponujac tzw. ,,wolng” mito$¢. Zagrozeniem dla rodziny sarowniez te
grupy i instytucje, ktére nie uznaja takich wartosci jak: heteroseksual-
no$¢ matzenskich partneréw, ptodnos¢, wytacznosc czy trwatos¢ rodzin-
nej wspolnoty. Zagrozeniem dla rodziny sa modne dzi$ guasi-rodzinne
formy wspétzycia seksualnego, bez podjecia trwatych zobowigzan part-
nerow wzgledem siebie, dzieci i spoteczenstwa. Doswiadczenie uczy, ze
ludzie zyjacy w takich zwigzkach najczesciej nie planujgpotomstwa, a gdy
pojawia sie nieplanowana cigza, uciekajg sie do aborcjill

Ogromnym zagrozeniem dzi$ dla rodziny jest rdwniez pornografia.
Komercjalizacja seksu zawsze stoi w sprzecznos$ci z dobrem rodziny,
poniewaz rozbijajgod wewnatrz. | jesli rodzina tatwiej sobie radzi z za-
grozeniami zewnetrznymi, to o tyle zagrozenia od wewnatrz sg dla niej
trudniejsze do pokonania; atakujgjej newralgiczng sfere. Dzi$ tym bar-
dziej oddziatywanie pornografii jest spotegowane, zwazywszy na popu-
larno$¢ zarazonych nig srodkéw masowego przekazu.
c. ZeSwiecczenie spoteczenstwa

Powszechnie przyjmuje sie, ze nowoczesne spoteczenstwo jest spo-
teczenstwem zsekularyzowanym. Proces sekularyzacji, aczkolwiek
w pewnym sensie nieuchronny jako wynik racjonalizacji zycia we wszyst-
kich sferach: odniesienia do przyrody, w sferze spotecznej i kulturowej,
rodzi tendencje do ,,(...) uniezaleznienia sie od narzuconych z zewnatrz
norm zachowania w sferze moralnej. Cztowiek chce sam by¢ dla siebie
dawcg prawa i moralnosci (,..)”" 4

Obecnie najczesciej kwestionowang przez samych katolikow sferg
moralnosci jest katolicka etyka seksualna. Rzuca sie w oczy fakt, ze
»-normy regulujace dotychczas sfere seksualng stracity w $wiadomosci
ludzi swojgmoc obowigzujgca, zostaty zliberalizowane i wytgczone z «ko-
smosu religijnych interpretacji»” 15

ZeSwiecczenie spoteczenstwaw sposéb widoczny objawia sie widocznie
w tendencjach redukujacych religie do sfery zycia prywatnego. Na tym
polu komunizm odni6stw Polsce wielki sukces. Korzystajatez z niego dzi$
laickie prady poszerzajac przepa$é pomiedzy sacrum aprofanum.

3. Sercanska odpowiedZ na obecne wyzwania
Zgromadzenie Ksiezy Najsw. Serca Pana Jezusa jest Zgromadze-
niem dziatajgcym w réznych panstwach. Oznacza to, ze kazda Prowin-
cja, uczestniczac w zyciu kosciota partykularnego jest tez jego czastka.
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Nasz Zatozyciel chciat, by zatozone przez niego Zgromadzenie angazo-
wato sie w te sfery zycia spoteczno-religijnego, ktére najbardziej tego po-
trzebujai podejmowato takie dziatania, ktére realizujgaktualne wyzwania.

Zarysowana dopiero co sytuacja spoteczno-religijna w Polsce w do-
bie przemian wydaje sie stawia¢ przed naszg Prowincjg nastepujace
wyzwania:

- Stawanie sie prorokami prawdy. Chodzi tu o wymiar profetyczno-
krytczny. W obecnej dobie, dobie liberalizmu, takie dziatanie dzisjest utrud-
nione, poniewaz czesto jest postrzegane jako wyraz klerykalizmu
o charakterze roszczeniowym. Jednak jest nieodzowne, gdyz nalezy do
postannictwa catego Kosciota.

- Umiejetno$ci odnajdywania wymiaru prorockiego w dziatalnosci
nauczycielskiej. Dotyczy to tak intelektualnej formacji religijnej,jak i ka-
tolickiej nauki spotecznej. Wydaje sie, ze ta ostatniajest ciggle nieobecna
w duszpasterstwie albo propagowana tylko w szczgtkowej formie.

- Formowanie ludzi w wymiarze moralnym. Dzi$ w sposob szczeg6l-
ny potrzeba ludzi sumienia. Sferami zycia szczegdlnie narazonymi na od-
dzielenie ich od moralnosci sa: polityka i ekonomia. Potrzeba daleko idacej
symbiozy tych sfer jest wpisana w okres trudnej transformacji systemo-
wej . Centrum tej formacji powinno sie uczynic idee dobra wspoélnego.

- Konkretne dziatania na rzecz najbardziej potrzebujgcych. Zanim
sprowokujemy zmiany systemowe, ktére rozwigza okreslone problemy
spoteczne, trzeba wychodzié naprzeciw ludzkiej biedzie niosac dorazng
pomoc w mys$l Chrystusowego polecenia skierowanego do apostotdw:
»Wy dajcie imjes¢” (Mt 14,16). Trzeba tu niewatpliwie mie¢ na uwadze
spoteczne przeznaczenie dobr. Forma zycia pierwotnego Kosciotaw tym
wymiarze juz nie wroci. Nigdy nie bedzie juz tak, ze wszystko bedzie
wsp0lne. Jednak zasada okreslajgca prawo do uzywania dobr ciagle jest
ta sama. Poza tym wiara musi rzutowac na nasze zycie. W niej majg
swe zrodto i inspiracje nasze uczynki, dobre uczynki. W przeciwnym ra-
zie nasza wiara jest martwa i na nic sie zda. Jedyna funkcje, jaka spetni,
to funkcja platformy, na ktorej zostaniemy rozliczeni przed Bogiem. Sto-
wa z listu $w. Jakuba muszg by¢ dla nas ostrzezeniem. ,,Jesli (...) brat
lub siostra nie majg odzienia lub brak im codziennego chleba, a kto$ z was
powie im: «ldZcie w pokoju, ogrzejcie sie i najedzcie do syta», a nie da-
cie im tego, czego koniecznie potrzebuja dla ciata - to na co sie to przy-
da?” (Jk 2,16). Nauka ta, to nie utopijny filantropizm! To norma
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postepowania chrze$cijaninalg a sercanina tym bardziej. Zycie zakonne
nie tylko nas od tego nie zwalnia, ale z nowego tytutu do tego zobowigzu-
je. Jestem przekonany, chociaz chciatbym sie myli¢, ze wielu katolikow,
w relacjach z innymi, kieruje si¢ niejednokrotnie zasadg chcianej igno-
rancji. Nie chcgalbo nie do koninca chcg zagtebiac siew ludzkie problemy
i ludzkie biedy, by widzac je nie czu¢ sie przymuszonymi wyj$¢ im na-
przeciw pod grozbg wyrzutow sumienia. Nie chcag rowniez dostrzec, ze
w ten sposob stajg sie stugami gnusnymi. Zastaniajg sie przy tym nie-
sprzyjajacym prawodawstwem, trudnosciami, a gdy chodzi o zakonni-
kow nawet najwznio$lejszymi zasadami zycia zakonnego. Czy jednak sg
to prawdziwe racje? Czy potrafilismy uwolni¢ sie od poniekad wygodnej
postawy, bedacej wynikiem ograniczen natozonych na Kosciot przez to-
talitarne panstwo, zabraniajagcych pozapanstwowym organizacjom dzia-
falnosci spotecznej? Jak, na przykiad, analizujgc nasze dziatania,
wyttumaczy¢ fakt, ze po o$miu latach catkowitej wolnosci w sferze za-
angazowan spotecznych w Polsce, my sercanie, nie mamy wilasciwie
zadnego dzieta spotecznego, a te namiastki (sosnowieckie iwarszaw-
skie), rodzity sie w tak wielkim bélu i to raczej jako inicjatywy konkret-
nych ludzi, bez angazowania sie Prowincji? Oto pytania, ktore, przy okazji
niniejszego sympozjum, warto postawic.
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Przypisy
1NHV X s. 3.
2 NQ XLV, 12 styczen 1925 r.

3 Podczas gdy w 1970 r. zagraniczny dtug Polski wynosit 741 min dolaréw, to w 1976 wzrést
juz do 10,6 miliarda, aw 1979 do 20 miliardéw. Zob. ,,Fortune”, 27 wrze$nia 1980, s. 126.
4 Ulegto$¢ wiadz komunistycznych w Polsce wzgledem Moskwy szfa tak daleko, ze w 1976
r. uchwalono w polskim Sejmie poprawke do konstytucji o przyjazni polsko-sowieckiej.
5 W. Majkowski, Czynniki dezintegracji wspotczesnej rodziny polskiej, Krakéw 1996, s. 194.
6 Materiaty Ministerstwa Pracy i Polityki Spotecznej 1995. Cyt. za Petnomocnik Rzadu ds.

Rodziny i Kobiet, Raport o sytuacji polskich rodzin, Warszawa 1995, s. 22.
7 Tamze, s. 40.
8 Tamze, s. 22.
9 A. Siemianowski, Czlowiek a Swiat wartosci, Warszawa 1993, s. 6.
DTamze, s. 29.
1 G. W. Allport, Osobowos$¢ i religia, Warszawa 1988, s. 63.

PS. Jatowiecki, Spojnos¢ pod wzgladem orientacji na wartosci, [w:] ,,Problemy Rodziny”
2(1976), s. 16.

BW. Majkowski, op. cit., s. 197.
UF. Adamski, Rodzina miedzy sacrum aprofanum, Warszawa 1985, s. 88.

BJ. Marianski, Industrializacja apostawy religijne, rw:l Socjologia religii, pod red. F. Adam-
skiego, Krakéw 1983, s. 238.

BZob. Rola Kosciota wobec przemian politycznych w Polsce (dyskusja panelowa), [w:]
,Chrzescijanin w Swiecie” 2-3(1994), s. 22-24.
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REALIZACJA SPOLECZNYCH WYMIAROW
DUCHOWOSCI MILOSCI IWYNAGRODZENIA
W RAMACH IDElI SPOLECZNEGO KROLESTWA
SERCA JEZUSA W ZYCIU OJCA DEHONA

Czcigodni Ksieza Prowincjatowie! Przewielebni Ksieza Profesoro-
wie, Przetozeni tutejszego Seminarium, Drodzy Wspotbracia, seminarzy-
§ci i zaproszeni goscie!

Kazdy jubileusz stanowi dobrg okazje do podsumowania pewnego
etapu zycia, zarowno dla pojedynczych osob, jak i catych spotecznosci,
jaka jest na przyktad wspdlnota zakonna. Jest to wiec dobry moment,
aby przyjrzec sie przebytej drodze, ale jest to tez dobra sposobno$é, aby
zatrzymac sie nad terazniejszoscia, by w koncu zastanowi¢ sie nad wy-
tyczeniem nowych zadan i celéw zachowujac jednak i dostosowujac je
do zmieniajacych sie warunkdw i okolicznosci, aby przemysle¢ to wszyst-
ko, co inspirowato rozpoczete dzieto, czy przezyty czas. Poprzez mgj
referat zatytutowany: Realizacja spotecznych wymiaréw duchowosci
mitosci i wynagrodzenia w ramach idei spotecznego kroélestwa Ser-
ca Jezusa w zyciu Ojca Dehona, w oparciu o dostepne mi teksty Ojca
Dehona, oraz pewne opracowania dotyczace jego osoby podjeta zostaje
préba powrotu do historii, do poczatkéw naszego Zgromadzenia. W ten
sposob za pomocajednej z mozliwych interpretacji tekstow 0. Dehona

Wykaz skrotow:

CF Cahiersfalleur StD, Rzym: Centro Generale Studi, 1979.

Cs Catéchisme social, Rzym: Centro Generale Studi.

LC  Listy okélne, o. Dehon, Wydawnictwo Dehonianskie, Bolonia 1954.

MS  Manuel social chrétien, Rzym: Centro Generale Studi.

NQ Notes Quotidiennes, (45 zeszytéw) Andria: Edizione CEDAS, n.d.

NHV Notes sur | histoire de ma vie, (15 zeszytéw) Centro Generale Studi, 1975.
oS Oeuvres spirituelles, (7 toméw) Andria: Edizione CEDAS, n.d.
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chciatbym pobudzi¢ i zacheci¢ do wspélnej refleksji, ktéra bytaby uboga-
ceniem rozwazan w ramach tegoz sympozjum.

Zaproponowany temat zamierzam przedstawi¢ w trzech czesciach.
Po pierwsze pragnatbym ukaza¢ w jaki sposéb o. Dehon rozumie urze-
czywistnianie praktyki mitosci i sprawiedliwosci spotecznej. Nastepnie,
w czesci drugiej sprobujeprzedstawic dziatania, jakie zaproponowat 0. De-
hon w celu rozwigzania kwestii spotecznej. Wreszcie zaprezentowane
zostanie jego zdanie na temat zaangazowania kaptanow w dzieto realiza-
cji spotecznego Krolestwa Serca Jezusa. Rozwazania te zakoncza pew-
ne wnioski i sugestie pomocne w ewentualnej refleksji nad
zaproponowanym tematem.

1. Urzeczywistnianie praktyki mitosci i sprawiedliwosci spotecznej
Analizujac zycie o. Dehona zauwaza sie, ze lata 1893 - 1903 byly dla
niego czasem najbardziej intensywnej pracy naptaszczyznie socjalnej, pod-
jetejjuz w pierwszym rokujego pobytuw parafiiw Saint Quentin. Szeroki
jest wachlarz przedsiewzie€ i inicjatyw ze strony o. Dehona i godne pod-
kreslenia sajego wysitki zmierzajace do urzeczywistnienia mitosci i spra-
wiedliwosci spotecznej. Jednym z pierwszych projektéw w tej dziedzinie
byto stworzenie czasopisma o wymownym tytule : Le régne du Sacré-
Coeur dans les &mes et les sociétés (,,Revue”). Uwaza sie, ze poprzez
ten periodyk 0. Dehon chciat dotrze¢ do jak najszerszego kregu ludzi, aby
zainteresowac ich tematykareligijno-spoteczna.

Zdaniemks. Alberta Bourgeois byttojeden z wielu sposob6w, aby przyspie-
szy¢ spoteczne Krolestwo Serca Jezusa, poprzez odnowe efektow zbawienial

Dowodem realizacji wspomnianej idei na famach tego czasopisma sg
niektore tytuty zamieszczanych w nich artykutdw. Sposréd wielu mozna
by zasygnalizowa¢ takie, jak: Wiara $wiattem zycia chrzescijanskiego,
Cwiczenie sie w cnotach, Sakramenty, Inne $rodki uzyteczne, Zycie
chrzescijaniskie w rodzinie, Zycie chrzescijariskie w spoteczenstwie,
Krolestwo spoteczne Jezusa Chrystusa Hostii i Serca Jezusa2 .

W ramach edycji tego pismajego redaktor stworzyttrzy gtowne dzia-
ty w formie kroniki: kulti liturgia, dzieta i stowarzyszenia oraz akcja poli-
tyczna i spoteczna. Rubryki te prezentujgdokumentypontyfikalne, listy
pastoralne, relacje z pielgrzymek, opisy manifestacji religijnych, przebieg
konsekracji w réznych krajach, akty hotdu, dzieta uswiecenia, wydarze-
nia spoteczne oraz relacje z wyborow, kongreséw, ekspozycji itp.
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Powyzsze wyszczegoOlnienie przedstawianych zagadnien daje obraz
tego, co 0. Dehon zaproponowat w tytule jako Krélestwo Serca Jezusa
w duszach i spoteczenstwie3d

Od roku 1892 istnieje w periodyku dehoniarfiskim specjalna rubryka
poswiecona kwestii socjalnej. Nie chodzito w niej tylko o wyliczenie fak-
tow, ktore manifestujg Krolestwo spoteczne Serca Jezusa (pielgrzymeki,
kongresy, celebracje itp.), ale dziatanie idgce po linii optyki encyklik od-
noszacych sie do problematyki spotecznej. W ramach redakcji wspomnianej
rubryki, o. Dehon przypomina, ze pierwszym ,,Szefem” spotecznego Kro-
lestwa Chrystusa jest Serce Jezusa4.

Na tamach ,,Revue” mozna takze znalez¢ omdwienie problematyki
jednego z zadan realizacji Krélestwa, jakim jest budowanie jednosci i cy-
wilizacji mitoscis

Kolejnym cennym przedsiewzieciem ze strony o. Dehona byt udziat
i organizowanie spotkan, konferencji i kongresdéw eklezjalnych. Wspo-
minany ks. A. Bourgeois uwaza, ze zgromadzenia i kongresy to jedno
z kolejnych form Krélestwa spotecznego. Pod wzgledem zaangazowa-
nia sie w te forme realizacji Krolestwa Serca Jezusa, najptodniejsze sg
lata 1896-1900.

Obok kongreséw i konferencji 0. Dehon uczestniczy regularnie w spo-
tkaniach kot robotniczych zatozonych przez niego, a takze w dzietach
kregéw robotniczych, matych kongresach regionalnych, szczegélnie
w zgromadzeniach (zjazdach rocznych dziet diecezjalnych), zebraniach
kot katolickich. Spotyka sie takze z kaptanami oraz seminarzystami6.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ jedng z wypowiedzi 0. Dehona na
temat organizowanych kongreséw, w ktdrej moéwi on, ze spotkania robot-
nikow katolickich sg nowoscig i to najszczesliwsza, poniewaz jest to naj-
lepszy sposéb aby poznac problemy thumu, ktore sg skutkami rewolucji
i bezboznosci. Nic niejestbardziej korzystne, jak tylko stuchac robotnikow,
inteligentnych, rozsadnych i o dobrym duchu, ktéry moéwi o ich cierpieniu?.

Obok wyzej wspomnianych elementéw, sktadajacych sie na realiza-
cje Krdlestwa spotecznego Serca Jezusa, istniejg dalsze inicjatywy o. De-
hona. Do nich nalezy organizowanie kot i stowarzyszen religijnych dla
wszystkich grup spotecznych. Na temat roli tych stowarzyszen o. Dehon
napisze, ze powinny one dostarczy¢ kazdemu ze swoich cztonkéw naj-
wiasciwszych srodkow pomagajgcych w osiagnieciu swojego celu, kt6-
ry polega na mozliwie jak najwiekszym wzroscie dobr cielesnych,
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duchowych i materialnych, nie zapominajac o ich celu zasadniczym, ja-
kim jest doskonalenie moralne i religijne8

Ojciec Dehon w swoich dzietach socjalnych dotyczgcych stowarzy-
szen religijnych i kot wiejskich, wymienia trzy formy stowarzyszen sta-
nowych, ktdre majg pomo6c w realizacji idei Krolestwa Serca Bozego.
Do pierwszej nalezgpatronaty i kota ludzi mtodych, ktére majgpodwéjny
cel - poboznos$¢ i krzewienie wiary wsrdd dzieci i mtodziezy, nastepnie
mowa jest o Arcybractwie Matek Chrzescijanskich, zmierzajgcym do
u$wiecenia ogniska domowego, wreszcie Kongregacja Swietej Dziewi-
cy, ktérej celem jest poswiecenie mtodych ludzi Maryi. G¥dwnymi owo-
cami tego dzieta miaty by¢ wedtug o. Dehona: zabezpieczenie uczciwosci
i czystosci obyczajow, wzbudzenie cnoty czuwania oraz wzrost wiary
i poboznosci. Ponadto 0. Dehon méwi o zachowaniu wiary w parafiach,
gdzie dzieto to istnieje. W uzyskaniu zamierzonych wynikéw pomocnga
miata by¢ wspdlna modlitwa, rozmowy ukazujgce dobry przyktad oraz
wzajemny apostolat.

W ramach istnienia stowarzyszen, o. Dehon podkre$la znaczenie dzia-
falnosci Trzeciego Zakonu $w. Franciszka z Asyzu. Wielokrotnie wspo-
mina on o programie tej instytucji, czesto powotujac sie na papieza Leona
XI1I. Cze$¢ ksigzki o. Dehona - Manuel social poswiecona jest okre-
$leniu oczekiwan pod adresem tej organizacji.

Bardzo istotnym posunieciem ze strony 0. Dehonaw urzeczywistnia-
niu idei spotecznego Krdlestwa Serca Jezusa, jest potozenie ogromnego
nacisku na jej popularyzacje przez dobre stowo, prase oraz literature.
W pewnym momencie Dehon zacheca do rozpowszechniania prasy twier-
dzac, ze wartos$ciowa prasa moze przyspieszy¢ cel nadprzyrodzony, chwa-
te Boga izbawienie dusz. Dobra prasa moze sie okaza¢ jednym
z najskuteczniejszych $rodkéw w dziele odnowienia Krélestwa Boga
w duszach i spoteczenstwie9.

Nie moznaw tym miejscu poming¢ milczeniem dorobku pi$miennego
0. Dehona. Na szczeg6lng uwage zastuguja tu dwa dzieta, wspomniany
juz: Manuel social {Podrecznik spoteczny) z roku 1894 oraz Catéchi-
sme social {Katechizm spoteczny) z roku 1898.

Uwaza sie, zejak na te pionierskie czasy byty to dzieta, ktére przynio-
sty 0. Dehonowi wielki rozgtos i uznanie. Nalezy tu przypomniec¢, ze de-
cydujacy wptyw na redakcje wspomnianych prac miaty encykliki
spoteczne, zwtaszcza Rerum novarum Leona XIII.
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Analizujac CS mozna sie zgodzi¢ z opinigks. Bourgeois, zejestto dzie-
o, w ktorym dostrzega sie czysta i zwieztg forme katechetyczng, zawiera-
jacajednoczesnie ducha madrosci i tagodnosci w propozycjach dotyczacych
kwestii spotecznych. Pojemno$¢ tematdw czyni z tego katechizmu ,,trak-
tat elementarny, ale bardzo kompletny”, ze wskazéwkami koniecznymi dla
rozwigzania i pogtebienia omawianej problematyki. Wida¢ tam wreszcie
solidnos¢ i argumentacje opartg na najlepszych zrédtach praktycznych,
szczegOlnie na nauczaniu Leona X 11110

Wspominany wielokrotnie ks. A. Bourgeois uwaza, ze CS o. Dehona
jestdoskonatym narzedziem do rozpoznania fundamentalnej strukturyjego
pojmowaniadziedziny socjalnej i politycznej, czego dowodem sg koricowe
rozwigzania dotyczace kwestii najbardziej problematycznych. Katechizm
konczy sie dwoma istotnymi paragrafami zatytutowanymi: La démocratie
chrétienne i Le régne du Sacré-Coeur. Byto to bez watpienia intencjg
0. Dehona, aby potgczy¢ w ten sposob dwie wielkie troski: swamysl i dzia-
fanie. Ostatni paragraf moze by¢ traktowany jako wyraz jego najgtebszej
refleksji. Tam czuje siejego serce kaptana, zakonnika i apostotall

W tym samym duchu utrzymane sg pozostate prace o. Dehona. Cho-
dzi o: Les direction pontificales i Rénovation sociale, publikowane
w pézniejszym czasie, a poswiecone stuzbie wielkiej idei i okreslonego
ideatu spotecznego, politycznego i zakonnego12

Warto obok wspomnianych dziet o tematyce socjalnej wspomnieé
ojeszcze innej formie dziatalnosci 0. Dehona, ktéra podkreslajego zaan-
gazowanie w realizacj e spotecznego Krolestwa Serca Jezusa, ajest ona
raczej zwigzana z jego postugg duszpasterskg. Chodzi o organizowanie
dla srodowiska robotniczego razem z Panem Harmelem pielgrzymek do
Rzymu, gdzie 0. Dehon wygtosit wczesniej osiem konferencji pod wspél-
nym tytutem: La Rénovation sociale. Tematyka tych konferencji kore-
sponduje z trescig dziet spotecznych i moznaje uznac za fragment wiekszej
catosci przygotowywanej do publikacji.

Te forme apostolatu rozpoczat 0. Dehon juz jako wikariusz w Saint
Quentin. Poczatkowo byty to pielgrzymki lokalne, o niewielkiej liczbie
uczestnikow. W miare jednak zaangazowania sie nastepuje ich rozwaj,
az do wielkich pielgrzymek $wiata robotniczego do Rzymu. Potwierdze-
niem intensywnego rozkwitu apostolatu dzieki pielgrzymkom sg spra-
wozdania zawarte we wspomnianym juz czasopi$mie ,Le Régne du
Sacré-Coeur”13
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Omodwione w tej czesci inicjatywy o. Dehona, sprzyjajace urzeczy-
wistnieniu praktyki mitosci i sprawiedliwosci spotecznej, a wiec pielgrzym-
ki, kongresy, spotkania, praca w ramach kot robotniczych, dorobek
pismienniczy, stanowity wycinek programu realizacji idei spotecznego
Krolestwa Serca Jezusa w $wiecie robotniczym. Obok wspomnianych
projektow o. Dehon podejmie wiele innych, ktére mozna by stresci¢ w na-
stepujacy sposob: ,,poprzez poprawe sytuacji materialnej robotnika, do
poprawy jego sytuacji moralnej”. Znaczy to, ze juz od poczatku zajmie
sie on w jednakowym stopniu poprawg sytuacji socjalno-bytowej robot-
nikéw, by nastepnie dzieki temu pozyskac ich dla swojej idei.

2. Dziatania majgce na celu rozwigzanie kwestii spotecznej

Wspomniatem na poczatku, ze 0. Dehon podjat dziatania majace na
celu rozwigzanie kwestii spotecznej. Dos¢ wczesnie zajat sie on proble-
mami srodowiska robotniczego. W miare uptywu czasu jego zaintereso-
wanie tym zagadnieniem bedzie wzrasta¢. Jednym z przyktaddw troski
0. Dehona o robotnika, zajeciajego strony, obrony i walki ojego prawa
sg wspomniane publikacje socjalne oraz konferencje rzymskie, w duzej
mierze inspirowane naukg spoteczng Leona XIIl. W swoich pracach
0. Dehon skoncentrowat sie nie tylko na przeanalizowaniu przyczyn zlej
sytuacji robotnika, ale przypomniat tez miedzy innymi, jakie sgwzajemne
prawa i obowiazki robotnikdw i pracodawcow.

W dziele zatytutowanym: Les directions pontificales, politiques et
sociales, w drugiej jego czesci, jest mowa o prawach robotnikéw, wéréd
ktorychjako najwazniejsze sawymienione prawareligijno-moralne. W ra-
mach tych praw o. Dehon wyrdznia miedzy innymi przywilej wolnego
praktykowania obrzedéw religijnych oraz prawo do zachowania w miej-
scu pracy moralnych i higienicznych regut. Wspomina ponadto o prawie
robotnika do czerpania korzy$ci materialnych z wykonywanej pracy4

Powotujac sie na opinie Leona XlI1 0. Dehon stwierdza, ze pracow-
nik powinien mie¢ mozliwos¢ godnej egzystencji i zyciaprawdziwie ludz-
kiego, zgodnego z zasadami moralnymi ireligijnymi, jak réwniez
zagwarantowane warunki do wypetniania zadar matzonka i ojca. W tej
dziedzinie 0. Dehon zauwazajeszcze wiele niedociggnie¢, a nawet gwat-
cenie wspomnianych praw. W porzadku ekonomicznym zbudowanym
na walce interesdw prywatnych, robotnicy sg opuszczeni, pozbawieni
jakiejkolwiek obrony1s
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Nawigzujgc dalej do nauki papieza Leona XIII 0. Dehon wiele miej-
scapos$wieca warunkom pracy i higieny, ttumaczac, ze pracanie powin-
na ograniczac potrzeb i zdolnos$ci duszy ani doprowadza¢ do wyczerpania
organizmu, za$ liczba godzin pracy nie moze przekraczac¢ sit pracowni-
kéw. Nalezatoby takze zdecydowanie rozrézni¢ mozliwosci i wytrzyma-
to$¢ dorostych mezczyzn od odpornosci kobiet czy dzieci. Trzeba poza
tym zagwarantowac pracownikowi prawo do wypoczynku kazdego dnia,
jak réwniez zaprzestanie pracy w dzien Panski.

Po wyliczeniu podstawowych przywilejéw robotniczych o. Dehon stara
sie w swoich pracach o tematyce socjalnej przedstawi¢ chrzescijanski
punktwidzenia dotyczacy pracy. Trzebatu przypomnieé, ze w X1X wie-
ku warunki pracy byty duzo tmdniejsze niz obecnie, dlatego tez sama
praca byta czesto zjawiskiem upokarzajgcym i pogardzanym, o. Dehon
stara sie wyjasnic, ze pracajest nie tylko towarem, dziatalnoscig, ktorg
sprzedaje sie w ciggu dnia, lecz jest rzeczywistoscig znacznie bardziej
ztozongi bogatszg. Jest to przyktad aktywnosci ludzkiej, w ktdrej uczest-
niczy cata osoba ludzka: dusza i ciato, inteligencja i sita miesni. Jest to
przede wszystkim akt ludzki, ktory ma inny cel niz jedynie produkcja,
ajego konsekwencja ma by¢ dostarczenie pracownikowi srodkéw sto-
sownych do egzystencji. W zwigzku z tym pracajest nie tylko wykony-
waniem okreslonych czynnosci, lecz takze sposobem zdobycia
odpowiedniego wynagrodzenia zapewniajgcego utrzymanie rodziny i wy-
chowanie dzieci. Pracajest dziatalnoscig osobowa, jako ze sita fizyczna
pochodzi od konkretnego pracownika, alejest takze konieczna, gdyz czto-
wiek odczuwa potrzebe owocdw swej pracy, co jest zgodne z prawem
naturyle

Przy tej okazji 0. Dehon powraca do problemu sprawiedliwego wy-
nagrodzenia, ktore jest wtasciwe, gdy zabezpiecza nie tylko byt samego
robotnika, lecz réwniezjego rodziny. W powigzaniu z kwestigptacy i pracy,
wiele miejsca poswieca 0. Dehon popularnemu 6wczesnie problemowi
lichwy, ktéra w sposob wyjatkowy dotykata Swiata robotniczego. Chodzi
tu o tak zwang lichwe ,,zartoczng” praktykowang przez ludzi chciwych,
ukierunkowanych wytgcznie na zysk17.

W najbardziej szerokim sensie lichwajest dla 0. Dehona niesprawiedli-
woscigwynikajacaz roznic w wymiarze wartosci, rozumiejac przez war-
tos¢ badZ prace wykonang, badZ towar dostarczony, badZz pienigdz
przelany18 W tym sensie wszystkie wymuszenia noszgce znamiona nie-
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sprawiedliwosciw praktyce przemystu i handlu sgtraktowane jako lichwa.
Po zdefiniowaniu przyczyn historycznych, ktére siegajgkorzeniami Rewo-
lucji Francuskiej i ogélnym zdefiniowaniu lichwiarstwa 0. Dehon podaje
wiele konkretnych przyktadow lichwy19

Byt on swiadom, ze zjawisko lichwy szczegélnie bolesnie dotykato
robotnikéw i dotyczyto przetozonych, ktérzy naduzywali swoich pracow-
nikdw, pogtebiajac ich nedze i zadtuzenie. Aby wiec wyjs¢ naprzeciw
lichwie, czynigcej w srodowisku robotniczym wielkie spustoszenie ma-
terialno-moralne, Dehon proponuje wiele interesujgcych, jak na tamte
czasy, rozwigzarnnw duchu chrzescijaniskiej mitosci.

Wystepuje on na przyktad z pomystem organizowania kas wiejskich
lub rodzinnych oraz ekonomatow, ktdiych zadaniem bytoby niesienie ulgi
poszkodowanym przez lichwe. Oprécz wspomnianych koncepcji 0. De-
hon proponuje stworzenie réznych akcji oszczednosciowych, kas pomo-
cy, kas przewidywan, kas wsparcia w przypadku choroby, wypadku,
bezrobocia, starosci, a w szczeg6lnosci stowarzyszern wzajemnego wspar-
cia. Ponadto w dziedzinie poprawy warunkow socjalno-bytowych pro-
ponowat rozwiazania, ktére dzieki pomocy prawa moglty wesprzec
inicjatywe prywatng i poprawi¢ warunki mieszkaniowe rodzin robotni-
czych. W zwigzku z problemem alkoholizmu o. Dehon sugerowat utwo-
rzenie stowarzyszen trzezwosciowych i propagandy antyalkoholowej20,

Wszystkie zaprezentowane powyzej wnioski 0. Dehon podsumowuje
apelem, aby poswiecic sie realizacji tych projektéw. Wsrod nich wyréz-
nia szczegélnie znaczenie prasy, akcji wyborczej oraz akcji spotecznej
traktujac je jako bron, dzieki ktérej mozna ustanowic¢ ponownie Kroéle-
stwo Serca Jezusa. W kontekscie problematyki pracy i wynagrodzenia
duzy nacisk ktadzie na kwestie wypoczynku w niedziele. Wyrazemjego
zdecydowanego stanowiska w tym wzgledzie jest jeden z paragrafow
w MS, gdzie czytamy stowa mowigce o bezboznosci publicznej, ktora
jestnajwiekszym ztem i zrédtem innych probleméw. O. Dehon uwaza, iz
panstwo musi najpierw przypomnieé sobie, ze robotnicy rowniez majg
dusze, a nastepnie powinno zabezpieczy¢ ich zycie moralne i religijne,
mozliwos¢ Swietowania niedzieli, aby mogli wypetni¢ swoje zadania wo-
bec Boga. Bez wsparcia ze strony prawa pracownik fizyczny nie jest
wystarczajgco silny, aby strzec swoich przywilejéw i stanie sie podobny
do niewolnika, pochylonego bez wytchnienia nad pracg czy do bezmysl-
nego zwierzecia2l
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Obok dotychczas przedstawionych aspektow dotyczacych rozwigza-
nia kwestii robotniczej istniejg i inne. Prezentowane do tej pory inicjaty-
wy 0. Dehona wigzaty sie w wiekszosci z warunkami socjalno-bytowymi
robotnikéw. Chodzito gtéwnie o poprawe struktur pracy, o wiasciwe
wynagrodzenie, a takze o poprawe warunkéw mieszkaniowych. Nie sg
to jednak wszystkie przedsiewziecia 0. Dehona. Wiele uwagi poSwieca
on réwniez wiasciwej relacji miedzy robotnikami i pracodawcami. Owo-
cemjego wysitkow w tej dziedzinie jest okreslenie zobowiazan zaréwno
dlaprzetozonych, jak i pracownikdw.

Ustalenia praw i obowigzkéw dotyczg trzech sfer zycia: fizycznego,
moralnego i spraw doczesnych. Jednym z najwazniejszych postulatow
0. Dehona pod adresem pracodawcéw jest rozumienie swego stanowi-
skajako opiekuna rodziny robotniczej, a nawetjako ojca rodziny natural-
nej. Wtedy autorytet przetozonego bytby oparty na prawie naturalnym
i cho¢ zdeterminowany przez kontrakt pracy bytby autorytetem spotecz-
nym. Stad pracodawca powinien czuwac nad wszystkimi interesami tych,
ktorych okolicznosci i wolny kontrakt poddaty podjego kierownictwo22

Gdy idzie o zadania przetozonych odnoszacych sie do ptaszczyzny
zycia fizycznego, sg oni wedtug 0. Dehona zobowigzani czuwac nad hi-
gieng swych zakfadow oraz przestrzega¢ zakazu pracy dzieci i ograni-
czeniapracy kobiet. W tym punkcie o. Dehonjest stanowczy i twierdzi,
ze nie mozna stwarzac¢ iluzji ani ukrywac zta, ktére pocigga za sobgbole-
sne konsekwencje. Pracodawca, ktdry nie pilnuje bezpieczenstwa i czy-
stosci warsztatow, ktéry pozwala na zbyt dtugg i zbyt wczesng prace
dzieci, przed catkowitym ich rozwojem fizycznym; ten, ktéry wykorzy-
stuje kobiety i mtode dziewczeta do prac przekraczajacych ich sity i ten,
ktory zatrzymuje matki w dni poprzedzajace ich pordd czy w dni karmie-
nia, ktéry daje prace bez mozliwosci wypoczynku oraz taka, ktdra zaj-
muje cze$¢ nocy bez koniecznosci; ci wszyscy pracodawcy grzeszgjawnie
przeciwko pigtemu przykazaniu Bozemu, pogwatcajgc rownocze$nie
wiare, zasady prawa naturalnego i religii objawionej23 O. Dehon méwi
nawet o popetnianiu zbrodni wobec robotnikéw, ich rodzin i ojczyzny24

Zobowigzania pracodawcow dotyczace wymiaru zycia moralnego
robotnikdw, sgjeszcze liczniejsze. Zadania w tej dziedzinie 0. Dehon
rozwaza od strony negatywnej i pozytywnej. Niektore zadania sgnatyle
nowatorskie iradykalnie chrzesScijanskie, ze wydajg sie graniczy¢
z absurdem.
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W3rod obowigzkdéw przetozonych rozwazanych w aspekcie negatyw-
nym o. Dehon podkres$la przede wszystkim te, ktdre powinny wykluczy¢
z zaktaddw pracy okazje do zgorszenia i zepsucia. W zwigzku z tym ro-
botnik nie moze zatraca¢ w sobie taski uswiecajacej. Pracodawca musi
znac personel i odcinac zte elementy. W tym celu na stanowiska kierow-
nicze powinien wybiera¢ ludzi uczciwych, ktérzy bedapropagowac cno-
te. W przypadku osob, ktore nie bedg chciaty sie podporzadkowac,
powinno sie zastosowac surowe kary (facznie z wydaleniem), szczego6l-
nie, gdy chodzi o uwodzicieli i prowadzgcych sie niemoralnie. Pracodawca
powinien réwniez dba¢ o wyeliminowanie z jezyka bluznierstw i prze-
klenstw, a takze nieodpowiednich ksigzek, gazet czy niemoralnych i bez-
boznych rozmoéwa.

W pozytywnym aspekcie zadan dla pracodawcéw o. Dehon méwi
o faworyzowaniu dobra, w kazdej postaci; o korygowaniu robotniczych
wad, animowaniu i zachecaniu do poboznych praktyk, utatwiajacych zy-
ciereligijne, a zwtaszcza mozliwosci uswiecenia niedzieli. Pracodawca,
mowi 0. Dehon, powinien by¢ w tym wzgledzie wzorem2%.

WS$rod grupy zadan, ktore taczg sie z materialnymi interesami robot-
nikéw o. Dehon przypomina o ptacy i og6lnej pomocy, szczeg6lnie w ra-
zie wypadku. Pracodawca posiada rowniez obowigzki wykraczajgce poza
obszar zaktadu pracy. Powinien sie zainteresowaé rodzinami swoich ro-
botnikdw, edukacjg ich dzieci, przestrzec ich przed zgubnym wptywem
przywdédcéw, politykow i nieprzyjaciot réznego rodzaju, ktoérzy chcgwy-
korzysta¢ do swych celéw i zy¢ na koszt tej grupy spotecznej. Do praco-
dawcy takze nalezy zajmowanie sie warunkami mieszkaniowymi,
higienicznymi i przestrzeganiem regut zdrowej moralnosci. Powinien row-
niez zadbac o to, aby zatozy¢ obok zaktadu i szkoty kapliceZr.

Opierajac sie na encyklice Rerum novarum wraz z okre$leniem
zobowigzan pracodawcéw wobec robotnikoéw o. Dehon mowi takze
0 zadaniach robotnikéw wobec swych przetozonych. Wedtug niego spro-
wadzajg sie one do nastepujacych obowiazkow:

1) Winni sa swym pracodawcom postuszenstwo i szacunek w rela-
cjach zawodowych oraz ze wzgledu na ich autorytet.

2) Muszg sumiennie wykonywac¢ prace, do ktorej zostali zaangazo-
wani przez kontrakt zawarty dobrowolnie i zgodnie z dobrowolnoscia.

3) Ich zadania moga by¢ wyrazane z gwattownoscia, ale bez buntu2s
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Wyznaczenie obustronnych zobowigzan pomiedzy robotnikiem i pra-
codawca prowadzi 0. Dehona do okre$lenia najgtebszej bazy, na ktorej
powinna sie opiera¢ wzajemna relacja miedzy wspomnianymi klasami.
Jestnig oczywiscie - mito$¢ wzajemna. O. Dehon méwi wprost o chrze-
Scijanskich relacjach rodzinnych, ktére mogamieé przedtuzenie w zakta-
dzie pracy. Stad pierwszym obowigzkiem przetozonych jest dobro¢,
a nawet tkliwo$¢. W tym, co dotyczy utrzymania ,,domownikéw”, go-
dzin pracy i rekreacji oraz miejsca zamieszkania musi by¢ zachowana
miara niezbedna, uwzgledniajgca zdrowie, moralnos¢ i religie. W przy-
padku choroby, muszgim dostarczy¢ opieke i niezbedngtroske medycz-
ng2 W pewnym miejscu 0. Dehon moéwi, ze pracodawcy nie wolno ani
przez chwile widzie¢ w robotniku nikogo innego, jak tylko bratad

Obok wyzej przytoczonych mysli wymownajest wypowiedz Deho-
na, dotyczaca relacji mitosci wzajemnej w kontekscie réznicy wynikaja-
cej z posiadanych doébr. Zdaniem o. Dehona zawsze beda ludzie bogaci,
takjak nigdy nie zabraknie ludzi biednych. Bog chce, aby spotkali sie oni
w Swiadczeniu mitosci. Bogaci majgby¢ wsrod ludzi przedstawicielami
bogactwa, ale i mitosierdzia Boga. Stad gardzi¢ bogatymi lub nienawi-
dzi¢ tylko z powodu ich statusu majatkowego - to zazdro$¢ lub grubian-
stwo. To takze brak wychowania, pokory i madrosci3l

Zdaniem o. Dehona Bdg chce, aby wszyscy chrzescijanie przyjmo-
wali jaka$ duchowa pokute, by zadosc¢uczynili za swoje grzechy i zacho-
wali panowanie nad swymi zmystami. Dlatego bogaci przede wszystkim
powinni mie¢ Swiadomos¢, ze bogactwo jest dobrem przemijajacym, ktore
trzeba nalezycie wykorzysta¢, naprzyktad przez pomoc ubogim. Bogaci
winni takze zdawac sobie sprawe, ze ludzie, ktorzy dla nich pracujg nie
sgniewolnikami, lecz dzieémi Bozymi i nalezy ich traktowac sprawiedli-
wie i zmitoscig®

Dlatego Dehon w jednym z artykutow swego periodyku apeluje, aby
bogaci kochali biednychjak swoich braci, wyptacali im pensje, bo tojest
podstawowa sprawiedliwo$¢. Ponadto maja ich darzy¢ mitoscig, to zna-
czy kochac¢ ich realnie i traktowac¢ po bratersku. W ramach tak pojetej
mitosci ludzie bogaci zobowigzani sg do interesowania sie nie tylko praca
ubogich, lecz réwniez ich cierpieniami, nieszczesciami, a nawet proble-
mami duszy. Przy tym zamozni powinni by¢ skromni w swoich potrze-
bach, umiarkowani w rozrywkach, aby tym fatwiej i szerzej otworzy¢
dtoni dla tych, ktorzy saw potrzebie33
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Aby zamkng¢ te partie referatu poSwiecong wysitkom o. Dehona na
rzecz rozwigzania kwestii spotecznej, wypada przypomnie¢, ze dziekijego
staraniom oraz zaangazowaniu L. Harmela udato sie stworzyé¢, jak nate
czasy, wzorcowy zaktad, w ktorym wcielona zostata idea Krélestwa spo-
tecznego Serca Jezusa. Chodzi o przedsiebiorstwo w Val-des-Bois. Zo-
stata tam urzeczywistniona idea cywilizacji mitosci. Byt to zaktad pracy
z wewnetrzngkaplicg, w ktérej rozdawano 1300 komunii $wietych mie-
siecznie. Pracodawce nazywano tam ,,dobrym ojcem”. Byly réwniez
odpowiednio zabezpieczone warunki socjalne i higiena pracy. Stad traf-
nie brzmi opinia moéwigca o ,,chrystianizacji zaktadu”. Tym samym udo-
wodnione zostato przez o. Dehona, Ze jest mozliwe wprowadzenie zasad
chrzescijanskich w stosunki pracodawcdw i pracownikow i ze mozliwa
jestrowniez w Swiecie robotniczym realizacja idei Krolestwa spoteczne-
go Serca Jezusa. Warto w tym miejscu, w kontekscie kwestii robotni-
czej, przytoczyc¢ to, co mowi o. Dehon w jednym ze swych artykutow:
»jesli pracodawca i robotnik stang sie ponownie chrzescijanami to kwe-
stia robotnicza bedzie rozwigzana”3

Do tej problematyki dobrze wpisuje sie inna wypowiedz o. Dehona,
gdzie méwi on, ze: ,,0stoniecie robotnika bedzie jednym z owoco6w taski
Serca Jezusa, ktére kocha matych i pokornych”&%.

W powigzaniu z powyzej zacytowanymi wypowiedziami, rwnie prze-
konywujaco brzmiginne stowa tego samego autora, ze: ,, misjg kaptana
jest przygotowaé Krélestwo Jezusa Chrystusa”3 O tym zagadnieniu
chciatbhym wiecej powiedzie¢ w trzeciej czesci mojego referatu.

3. Rola kaptanéw w dziele realizacji idei spotecznego
Krélestwa Serca Jezusa
W tym wzgledzie 0. Dehon stawia kaptanom bardzo wysokie wyma-
gania, przy czym jednoczes$nie ostro krytykuje tych, ktorzy nie chca sie
zaangazowac w realizacje dziet spotecznych. Wyjasniajac stowa Leona
X111 skierowane do kaptanéw: ,,is¢ do ludu”, okresla jaka powinna by¢
rola kaptana w dzietach socjalnych orazjego obowigzki spoteczne.
Na wstepie tej czesci warto przypomniec, ze zaangazowanie kaptanow
w sprawy spoteczne byto czyms$ nowym na 6wczesne czasy. Wynikato to
z mentalnosci konca X 1X wieku, gdy duszpasterstwo duchowienstwa fran-
cuskiegow wyniku dziatan antykoscielnych zostato zredukowane do zakry-
stii, co dla pewnej grupy duchowienstwabyto czym$ wygodnym. O.Dehon
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widziatwielkgpotrzebe zmianw mysleniu i zaangazowaniu wspotczesnych
jemu kaptanéw w dziedzinie spraw socjalnych. Dlatego przeciwstawiat sie
ostro takiej pozycji kaptana, u ktérego zakres i granica postugi duszpaster-
skiej koriczy siew zakrystii3r.

W zwigzku z tym, w oparciu o dokumenty pontyfikalne o. Dehon
wezwie kler do zaangazowania sie w sprawy spoteczne, co wiecej po-
wie on o przewodniej roli kleru w odnowie spotecznej3

Zdaniem o. Dehona to zaangazowanie zaczyna si¢ juz na poziomie
gltoszenia Stowa Bozego, poprzez kazania ukazujgce ptycizne obietnic
demokracji socjalistycznej3

Kaptanoéw, ktdrzy opozniali ideaty chrzescijaniskie, 0. Dehon nazywa in-
strumentami masonerii, ideologii oSwiecenia, a nawet uosobieniem diabta0

Ojciec Dehon apelowat, aby kaptani podjeli hasto Leona XII1 o wyj-
$ciu do ludu, co oznacza poSwiecenie siejego interesom, zrzeszanie go
w stowarzyszenia, zwtaszcza takie, ktére moga pomaoc robotnikowi, jesli
sie nie chce, aby religia zostata odrzucona na zewnatrz spoteczenstwadl

Nalezy domagac sie dla robotnika legalnych reform, aby chroni¢jego
elementarne prawa i aby poprawic jego sytuacje ekonomiczna42

Do zadan kaptanéw nalezy rowniez zjednoczy¢ zwolennik6w demo-
kracji chrzeScijanskiej poprzez poSwiecenie i konkretne dziatanie. O. De-
hon pragnie przyciggna¢ nar6d do Kosciota ukazujac mu, ze demokraci
chrze$cijanscy sgjego przyjaciotmi i ze ich doktryna moze pomac zabez-
pieczy¢ mu godne warunki zyciad3

Zdaniem o. Dehona trzeba wyj$¢ do ludu, ktéry moze sie oddalic,
pomyli¢ lub zosta¢ wprowadzony w biad przez iluzjonistéw, ktorzy go
oktamuja najbardziej zgubnymi ideologiami. Trzeba i$¢ do narodu, ponie-
wazjest on nieszczesliwy, cierpi ijest w stanie nedzy niezawinionej, po-
niewaz pozostaje bez wsparcia, nie majac swoich zwigzkéw czy
korporacjif4

Kaptan ma mozliwos$¢ wyjs¢ do ludu przez swa dziatalno$¢ duszpa-
sterska, przez stowo prywatne lub publiczne, gdyz kaptan jest doktorem
Prawdy. Moze pomagac przy organizowaniu stowarzyszen religijnych
i zawodowych, moze odwiedzac robotnikaw domu i w zaktadzie pracy.
Ponadto powinien wzywac grupy robotnikow do spotykania sie i organi-
zowania w stowarzyszenia. Przede wszystkim za$, kaptan powotanyjest
do tego, aby pouczaé i pocieszac, aby asystowac w cierpieniach. To du-
chowni majg obowigzek pomac robotnikowi poddzwigna¢ sie z licznych
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zaniedban, wystuchaé jego skarg i zyczen, ukierunkowywaé go w jego
zgdaniach, a w pierwszej kolejnosci doprowadzi¢ do Chrystusa, jego Przy-
jaciela, Brata, Odkupiciela, Obroncy i Zbawiciela4s.

Dlatego 0. Dehon chce, aby ,,$wieci ministrowie” rozwineli wszystkie
sity, umiejetnosci i gorliwos$¢, aby wpoi¢ ludziom wszystkich klas ewange-
liczne reguly zycia chrzescijanskiego4 W zwigzku z tym stawia on wyso-
kie wymaganiapod adresem teologii pastoralnej, ktéra musi, jego zdaniem,
zajac sie szczegolnie zaniedbanym ludem. Trzeba, twierdzi 0. Dehon, przy-
stosowac do ich potrzeb prace duszpasterskg w parafiach. Do kaptana
nalezy szuka¢ swoich parafian i przywies¢ ich do relacji osobowych z ich
pasterzem. Nalezy im utatwi¢ przyjecie sakramentdw, szanujac ich czas
i dostosowujac sie do okolicznosci czy sytuacji najbardziej im dogodnej.

We wszystkich funkcjach kaptaniskich, obecnych w parafii, 0. Dehon
poleca wzglad na upodobania i potrzeby ludzi. Pasterz powinien zna¢
swoje owce i kochac je4r.

Gdy idzie o zadania kaptana w odniesieniu do zycia spotecznego De-
hon sprowadza je w najogdlniejszym sensie do trzech: studiowa¢, na-
uczac, dziata¢. W tym, co dotyczy roli kaptana w dzietach spotecznych,
to moze on zajmowac pozycje kierownika lub doradcy48.

Od duchownych oczekuje sie, aby pomagali robotnikom w zaktada-
niu stowarzyszen, a nastepnie by kazdy kaptan byt zaangazowany w da-
nej grupiejako spowiednik. O. Dehon poréwnuje udziat kaptana do duszy
ukrytej, ktora daje zycie i nadaje ducha powstatemu stowarzyszeniu9,

Bardziej znaczaco o wielkiej roli kaptana w dziatalno$ci spotecznej
wspomina 0. Dehon w aspekcie rozwigzania kwestii robotniczej. Mowi
on o kaptanie, ktory bierze reke pracodawcy i taczyj g z reka robotnika,
by wszyscy trzej szukali razem w mitosci chrze$cijanskiej zaspokojenia
rzeczywistych aspiracji, w kazdym czasie i dla wieczno$cif

W innym miejscu jest mowa o kaptanie jako jedynej osobie, ktora
mowi z serca do serca robotnika, ktdra mu radzi, podnosi w nieszcze-
$ciu, daje pocieche ijatmuzne. Dlatego dla kaptana nie ma izby zbyt matej
ani robotnika zbyt ubogiego. Stad mtodzi kaptani katoliccy sg pouczeni
0 kwestiach spotecznych i ekonomicznych oraz dobrze znajgpragnienia
1potrzeby robotnikéw, aby by¢ dla nich przyjaciotmisl

W ramach okreslenia obowigzkdw spotecznych duzy nacisk ktadzie
0. Dehon na studia i formacje kleru. Prace te zaczat on juz w Val-des-
Bois najpierw z seminarzystami, a potem przy formowaniu kaptanéw

42 Sympozjum 1(2) 1998



Realizacja spotecznych wymiaréw duchowosci mitosci i wynagrodzenia...

podczas kongreséw przeznaczonych dla nich oraz poprzez pisma asce-
tyczno-socjalne. Zdaniem o. Dehona w tej dziedzinie byto zbyt wiele za-
niedban, ktére pozwolity spoteczenstwu zboczy¢ z drogi. Dlatego klerycy
powinni odby¢ kurs ekonomii spotecznej i politycznej®2

We wspomnianym juz dziele Rénovation sociale, odnajdujemy uzu-
petnienie zaprezentowanej powyzej wypowiedzi, gdzie w oparciu o pro-
pozycje biskupa Doutreloux i ksiedza Hitza mowa jest o tym, ze jesli
kaptani chcg stangé na wysokosci swego zadania, trzeba aby studiowali
problemy spoteczne swojego wieku oraz zagadnienia sprawiedliwosci
i mitosci Chrystusaw ekonomii spotecznejs3

W nawigzaniu do ostatnich stow, w jednym ze swych artykutéw o. De-
hon uwaza, iz kaptan musi sie sta¢ wszystkim dla wszystkich. On ma lek
nawszelkie zto w spoteczenstwie. Zbytnia nieSmiatos¢ jest tchérzostwem.
Kaptan musi nies¢ wszedzie ducha chrzescijanskiego do zaktadu pracy,
do ogniskarodzinnego, do szkoty

Kaptan, pisze w innym miejscu 0. Dehon, powinien promowac insty-
tucje uznane za skuteczne w poprawie moralnej i materialnej, ktore stu-
zg rozprzestrzenianiu zasady sprawiedliwosci i mitosci ewangelicznej,
ktore regulujg wzajemne prawa i obowigzki%h

W ramach pouczen kierowanych do kaptanéw, o. Dehon za Leonem
XI11'i Piusem 1X zacheca, aby kaptani nie tylko angazowali siew organi-
zowanie r6znego rodzaju stowarzyszen robotniczych, ale aby i oni sami
rowniez tworzyli stowarzyszenia kaptariskie. Celem tych organizacji mia-
toby by¢ bardziej skuteczne zabezpieczenie ich débr osobistych i dobra
religijnego%

W oparciu o inne wypowiedzi 0. Dehona mozna widzie¢ w propono-
wanych przez niego stowarzyszeniach kaptanskich, swoistego rodzaju
»oratorium socjalne”, ktore w éwczesnych warunkach spotecznych by-
toby adaptacjg formy oratorium duchowego w stylu szkoty francuskiej.

Istnienie oratorium w tej formie miatoby na celu utatwienie zaangazo-
wania kaptanéw w dziatalnos$¢ spoteczna, a z drugiej strony, bytaby to oka-
zja do realizacji celu duchowego, jakim jestuswiecenie kaptandw, gdyz oni
réwniez majg potrzebe by¢ podtrzymani i umocnieni w ich odosobnieniu.
Dlatego stowarzyszeniakaptanskie sagjednym z wielkich sposobdw odnowy
zyciachrzescijanskiego5.

Z tej wypowiedzi wynika, ze to Swietos$¢ zycia kaptanskiego decydu-
je o odnowie zycia chrzescijanskiego i ze jest ona integralnie ztgczona
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z apostolatem spotecznym, poniewaz tam, gdzie ministrowie sg $wieci,
Swietos¢ kréluje pomiedzy wiernymi3

W tym konteks$cie interesujgco brzmig stowa o. Dehona, wypowie-
dziane podczas jednej z jego konferencji poswieconej misji kaptana, jaka
ma on do spetnienia w zyciu spotecznym. Ojciec Dehon uwaza, ze aby
magt on dobrze wypetni¢ swe zadania, musi powrdci¢ do trzech przewod-
nikéw: studiowania, dziatania i modlitwy. We wspomnianej misji trzebawiec
doktorow, apostotdw i Swietych. Oprocz tego wymagana jest modlitwa
specjalna, gorliwa i zjednoczona z ofiarg za opuszczone spoteczenstwo
chrze$cijanskie® Odnosi sie to zwtaszcza do tych, ktorzy sg szczegdlnie
zwigzani z Bogiem, poprzez zycie w klauzurze@

Zadanie modlitwy, twierdzi gdzie indziej o. Dehon, pozostaje zawsze
pilne. Ale modlitwa nie wystarczy, trzeba pokuty i wynagrodzenia. Stad
zacheca on do ofiarowania kazdego dnia Panu Bogu aktu grzywny pu-
blicznej (aktu wynagrodzenia) jak rowniez kilku uczynkéw pokutnych,
kilku umartwien, takich jak jatmuzna, niedostatki, zwtaszcza abstynencje
w Swieckie Swieta. Pokora, zal i wynagrodzenie sg warte wiecej niz
modlitwa, aby ztagodzié¢ sprawiedliwo$¢ Boga. Czyni¢ pokute za nasze
grzechy, jak réwniez aby uprasza¢ nawrdcenie prze$ladowcow, oto za-
danie dla kaptanowe6l

W tym samym duchu, co powyzej zaproponowane praktyki, o. De-
hon za biskupem Hulst wypowiada cenne uwagi na temat adoracji. Po-
winna to by¢ adoracja publiczna, o charakterze wynagradzajacym,
podobnie jak konsekracje publiczne, ktére stang sie w przysztosci cze-
Scigapostolatu lokalnego. O. Dehon zwraca uwage, ze lepiej, aby adora-
cja nie ograniczata sie do jednostki indywidualnej, manifestowata sie
w rodzinie, w majestacie ojca, w tkliwej mitosci matki i w prostoduszno-
$ci dzieci. Powinna mie¢ znamiona socjalne, czyli rozwing¢ sie w kult
narodowy i publiczny&

Pozostajac przy zagadnieniu adoracji 0. Dehon dodaje, ze do przyjaciot
Serca Jezusa naleza gtéwnie akty wynagrodzenia, szczegolnie wobec sze-
rzacego sie satanizmu. Nalezy pomnozy¢ akty adoracji, wynagrodzenia
i mitosci wobec naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktorego sakrament jest
czesto profanowany i zniewazany w tajnych spotkaniach diabelskich&

Wreszcie najbardziej znaczgce stowa o Dehona, dotyczace adoracji, stwier-
dzajg zejestonafundamentem dlazaplanowanego dzietarealizacji spoteczne-
go Krdlestwa Serca Jezusa i bez niej dzieto to nie wypelni swojej misjiéi

44 Sympozjum 1(2) 1998



Realizacja spotecznych wymiaréw duchowosci mitosci i wynagrodzenia...

W ramach prezentacji zalozen o. Dehona na temat zaangazowa-
nia spotecznego kaptanéw nie mozna poming¢ dwadch kierunkéw, ktére
moze bezposrednio nie wigzg sie z rozwazang kwestig, lecz takze
majg duze znaczenie. Chodzi o sprawe misji zagranicznych, oraz pra-
ce z miodziezg.

W poczatkach istnienia Zgromadzenia idea misji w sensie wtasciwym
obca byta 0. Dehonowi. Potwierdza to notatka z konferencji do nowicju-
szy, gdzie mOwi on o misjach dalekichjako o zaangazowaniu nie dlajego
Zgromadzeniab Mimo wszystko, Zatozyciel Oblatéw dopuszczat mozli-
wos¢ misji popularnych, w ramach apostolatu lokalnego czy regionalne-
go, co byto zgodne z duchem szkoty francuskiej6.

Tymczasem i w tej dziedzinie nastgpita ewolucja, bowiem misje ze
swej istoty nie wykluczajg zycia konwentualnego. Do zapoczatkowania
misji przyczynito sie posrednictwo bp Thibaudier, ktdry wystat w roku
1882 informacje do 6wczesnego Ojca Swietego, przygotowang przez
Dehona w zwigzku z ewentualng aprobacjg Zgromadzenia. Od tego tez
roku datuje sie istnienie opcji misyjnej. Potwierdza to jeden z tekstow
0. Dehona, w ktdrym méwi on o czerpaniu w Sercu Jezusa ducha ofiary
i uszczesliwieniu tych sposrod sercanéw, ktérym dane bytoby pracowaé
w krajach, gdzie wiarajest od dawna zaciemniona przez schizme i gdzie
postuga kaptanska wydaje sie by¢ pierwszym sposobem jej odnowyé6.

W swoich zapiskach z lat 1886/1887 0. Dehon pisze, ze jakkolwiek
misj e zagraniczne nie sg celem bezposrednim jego kongregacji, to wielu
sercan6w zyczy sobie nies¢ mito$¢ Serca Jezusa na oddalone ziemie
ludzi niewierzacych, ktére wskaze Stolica Swieta®

Jak widaé, idea misji ma Scisty zwiazek z mitoscig Serca Jezusa. Ksigdz
Bourgeois twierdzi, ze ta ofiara misjonarska nie jest niczym innym ze
strony 0. Dehona, jak checig skruszenia pregierza katedry diecezjalnej,
uplastycznionego przez fundacje w Sittard (1883) i w Lille (1884). Cho-
dzito takze o aprobate rzymska, ktorej o. Dehon bardzo pragnat®

Z powyzszych tekstow wynika, ze w ramach dojrzewania charyzma-
tu, 0. Dehon chciat wyj$¢ ze swa ideg poza granice diecezji i w konse-
kwencji zwigza¢ plan misji z realizacjg powszechnego Krélestwa Serca
Jezusa. Potwierdza to takze fragment listu o. Matovelte do barona z Sa-
rachaga, opublikowanego w periodyku dehoniainskim, do ktérego odwo-
tuje sie 0. Dehon uwazajgc, ze w porzadku boskiej Opatrznosci, najlepszy
sposob zbawienia samych siebie, to - zbawiac innych.
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Z historii Zgromadzenia wiadomo, ze pierwsi misjonarze zatozonej
przez o. Dehona Kongregacji wyjechali do Ekwadoru 8 XI 1888 rokum
nastepna grupa wyjechata w niecate cztery lata pézniej, w czerwcu 1892
roku, w tym samym kierunku, co poprzednicy7L Pierwszgrozmowe z pro-
kuratorem franciszkanéw o. Raphaetem na temat projektu misji w Kon-
go przeprowadzit 0. Dehon 24 111 1897 roku, wyrazajac zyczenie zatozenia
tam misji72 ajuz p6znym latem tegoz roku czterech pierwszych misjona-
rzy wyjechato do Afryki73 Dzien 25 grudniato poczatek oficjalnej obec-
nosci sercanéw w Kongo.

Gdy idzie o prace 0. Dehona z dzie¢mi i mtodzieza, to poza katechezg
organizowat on wspolne obchodzenie Swiat, uroczyste organizowanie
pierwszej komunii $wietej, pielgrzymki i zakoriczenia roku szkolnego,
potaczone z rozdawaniem nagrdd oraz wygtaszaniem odczytéw o cha-
rakterze patriotyczno-religijnym dla dzieci i ich rodzicow.

Wszystkim znanajest niezwykle wazna inicjatywa o. Dehona, w ra-
mach pracy z mfodziezg, jaka byto zatozenie w roku 1877 Kolegium Ka-
tolickiego $w. Jana, ktdre stato sie pierwszym schronieniem dla nowej
Kongregacji. Pod auspicjami tegoz Kolegium o. Dehon nie tylko zatozy
nowe Zgromadzenie, ale bedzie ono przez dtuzszy czas pomocne do re-
alizacji charyzmatu przez wiele poczatkowych lat istnienia oblatow 74

Nalezy zauwazy¢, ze w toku petnej dziatalnosci socjalnej, ktorajak to
zostato wykazane, rozwineta sie w wielu kierunkach, o. Dehon nie zapo-
mniat o miodziezy, cowiecej, ciggle na nig liczyt. Przyktadem moze tu by¢
wiele artykutdw zamieszczanych w jego czasopismie. W jednym z nich,
zatytutowanym Le régne du Sacré-Coeur et lajeunesse francaise pod-
kresla on znaczenie odnowy wiary w elicie mtodziezy francuskiej. Taka
sytuacja byta dla 0. Dehona preludium Krolestwa Serca Jezusa’

Zakonczenie

Przedstawione w trzech punktach inicjatywy o. Dehona bedace
realizacjg spotecznych wymiaréw duchowos$ci mitosci i wynagrodze-
nia w ramach idei spotecznego Krolestwa Serca Jezusa pozwalajg
siegna¢ do historii i dajgpewien ogélny obraz dynamizmu z jakim dziatat
0. Dehon.

Od momentu, w ktérym zyti dziatat 0. Dehon mineto juz duzo czasu.
Wiele sie zmienito w zyciu spotecznym. Wiele probleméw istotnych za
zycia 0. Dehona zostato rozwigzanych, niektdre jednak wcigz pozostajg
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aktualne, jak na przyktad zagadnienie sprawiedliwosci spotecznej, czy
ludzi ubogich, co wiecej wcigz powstajg nowe problemy i zadania.

O. Dehon posiadat osobowos$¢ ,,niespokojng”, niestrudzenie opowia-
dat sie po stronie ludzi krzywdzonych, wykorzystanych i ubogich. Jego
wysitek zaowocowat stworzeniem wielu wspaniatych dziet. Rodzi sigjed-
nak pytanie: ,,Co w najgtebszym sensie pozwalato Mu na tak szerokg
dziatalnos¢. Odpowiedz znajdujemy w Sercu Chrystusa. Mozna by ja
sformutowacé w nastepujacy sposob: mistyka zakorzenionaw Bozym Ser-
cu, mitos¢ bezgraniczna do NajsSwietszego Serca Jezusowego, kt6ra go
popychata do poSwiecenia i ofiarowania wszystkiego - tylko mistycy na
okreslonym etapie uswiecenia zdolni sg do tak poteznego wysitku.

Co to znaczy dla nas, jego ucznidw, czy raczej synéw duchowych?
Droga do ozywienia oraz checi trafnego otwarcia sie na nowe problemy
i zadania pozostaje zawsze gtebokie, az po mistyke, zycie wewnetrzne,
takie, jakie zaproponowat nam o. Dehon.
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Przypisy

1 Por. A. Bourgeois, Le Pére Dehon et ,,Le régne du Coeur de Jésus”, [w:] ,Studia Dehonia-
na” SCJ, Nr 25, 1- 2, Rome 1990, s. 142.

2 Por. tamze, s.142.
3 Por. tamze, s.154.
4 Por. tamze, s.176.
5 Por. tamze, s5.183.

6 Por. A. Bourgeois, op. cit., 2, s. 195. (Zestawienie réznych prac o. Dehona zawiera tabela
sporzadzona przez A. Bourgeois zamieszczona w St. Deh., 25, 2, s. 304 - 305).

7 Por. OS, t. V- 1, s 313.

8 Por. MS, dz. cyt., s. 159.

9 Por. MS. dz. cyt., s. 200-201.

DPor. A. Bourgeois, op. cit., 2, s. 215.

1 Por. tamze, s. 223.

PPor. tamze, s. 224.

BW marcu 1889 roku czytamy: ,,L’ap6tre du Sacré-Coeur dans l'usine et | atelier, M.
Harmel organise un pélerinage colossal pour le mois de septembre. 1l conduira dix milles
hommes aux pieds de Leon XIII. Quelle grande et belle oeuvre! Quelle puissante démon-
stration! Ce sera une grande étape vers le régne du Sacré-Coeur dans le monde du travail.
Tous les amis du régne du Sacré-Coeur voudrons prendre part a cette féte sans égale et
puiser aux graces abondantes, quon ne peut manquer d'y trouver" (OS, t. V —1, s. 17).

W dwa lata p6Zniej w czerwcu 1891 roku, na tamach tego samego czasopisma 0. Dehon
pisze: ,.le pélerinage dix milles en 1889 a été merveilleuse etfécond dans ses résultats. Et
voici Sa Sainteté le Pape Leon XIII témoigne de nouveau le désire de recevoir une
députation plus nombreuse d ouvriers francais. On organise en septembre 1891 grand
pélerinage vingt milles. Comme les précédents il sera présente a notre Saint Pére par sa
Eminence le Cardinal Langénieux, archevéque de Reims" (tamze, s. 172).

KOS, t. Il s 454.

BPor. tamze, s. 455.

BPor. MS, Economie sociale, § 8; La rémunération du travail. Le salaire, [w:] OS, t. Il, s. 19.

TPor. L usure moderne et les principales formes qu'elle revet, [w:] OS, t. I, s. 323.

BPor. tamze, s. 349.

,,En entendant | usure dans ce sens large, on peut stigmatiser du nom d usure ou assimiler
a l'usure un grand nombre d’injustices ciantes. Nous allons énumérer celles qui nous
paraissent les plus fréquentes et les plus graves. Nous ne prétendons pas en épuiser la
série" (tamze).

DPor. Vertus sociales, [w:] OS, t. I, s. 248, 249.

2 Por. MS, Economie social, § 1, Repos du dimanche, [w:] OS, t. Il, s. 112.

2 Por. Devoirs sociaux des patrons dévoués au Sacré-Coeur, [w:] OS, t. I, s. 95.

BPor. tamze, rozdz. VIII, Les vrais remédes: |’action des intéresses patrons et ouvriers, § 1;
Devoirs des patrons relativement a la vie physique de | ouvrier, s. 129.

2APor. tamze, s. 130.

SPor. tamze, § 2, Devoirs des patrons relativement a la vie morale des ouvriers, s. 130-131.

ZPor. tamze.

2 Por. tamze, § 4, Devoirs des patrons a | 'extérieur de |’exploitation, s. 133-134.

BPor. tamze, s. 129.
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DPor. CS, Devoir social, p. X, Les maitres de maison, [w:] OS, t. lll, s. 81.
PPor. Le role de la richesse dans la vie sociale, op. cit., s. 284.

3 Por. CS, Principes chrétiens dans |’ordre économique, p. IX, La richesse, [w:] OS, t. lll, s.
42 - 43.

2Por. tamze.

3BPor. 0OS, t. V - 1, s 176.

APor. OS, t. V- 1,5 19.

BPor. La France du travail a Rome, op. cit., s. 15.

FPMonograpfie, [w:] OS, t. I, s. 179.

FMbwi na ten temat w nastepujacy sposob: ,,Le prétre a la sacristie”, c %tait le mot d ‘ordre

des Loges en attendant, qu *elles en vinssent a supprimer la sacristie elle-méme. L hérésie
d ‘athéisme social acceptait ce mot d ‘ordre et lefaisait sien. Combien des prétres, aussi par

une timidité, par habitude, par éducation acceptaient cefait déplorable” (0S,t V- 1 s.
231).

W innym artykule czytamy réwnie mocne stowa: ,Le clergé a la sacristie", c'est une des
formules d hérésie contemporaine de |’athéisme social" (OS, t. V - 1, s. 227). Chrystus,
pisze w tym samym artykule Dehon, sprawuje Jego krolestwo przez Jego Kosciét. Bez
watpienia panstwu nie podlega to, co jest poza jego wiasng sferg, ono jest kompetentne
w tym, co dotyczy jedynie interesow ziemskich. Ale wjego odniesieniach z Bogiem, w tym,
co dotyczy moralnosci spotecznej, kto bedzie sprawowat misje aby je prowadzi¢, oSwieca¢
i nim kierowa¢. To Kosciot, to kler (por. tamze).

B,,Pour I|’action social le clergé ne peut pas rester en arriére. 1l a le premiére réle djouer
dans I'application pratique des principes évangéliques de justice et de charité, en s ‘aidant
des bataillons des ladfues et surtout de lajeunesse™ (Un effort natinal, [w:] OS, t. I, s. 551;
por. takze RCJ, [w:] OS, t. V - 2, s. 540).

DPor. La démocratie vue de Rome, [w:] OS, s. 361.

4, Ces abbés sont des instruments de lafranc-macgonnerie, du carbonarisme, de I’illumini-

sme et du diable en personne!!!" (Place auxjeunes et a la démocratie chrétienne, [w:] OS,
t. 1, s. 546).

4 Por. OS, t. V- 2, s 602

@ Por. Comprendrons-nous?, [w:] OS, t. I, s. 364.

BPor. Lecons a tirer des derniers événements, [w:] OS, t. I, s. 367.

HAPor. MS; Ilfaut aller au peuple, [w:] OS, t. I, s. 153.

HPor. tamze.

* Por. tamze, s. 158.

47 Por. tamze, s. 167.

ABPor. tamze.

BPor. tamze, s. 213.

PDWypowiedzi z gmdnia 1876 i kwietnia 1877; por. za: Y. Poncelet, Leon Dehon entre 1849
- 1891, op. cit., s. 53-54.

8 Por. OS, t. V- 2,5 70.

2 Por. Le clergé et le régne social du Christ, [w:] OS, t.V - 1, s. 227.

BPor. OS, s. 351

S Por. L Action sociale de prétre, [w:] OS, t. V - 1, s. 231

$Por. Une instruction pour | Bducation des séminaristes et | ‘action sociale des prétres, [w:]
OS, t. V- 2, s 618.
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HPor. Les Associations sacerdotaux, [w:] OS, t. V - 2, s. 323.

5 Por. tamze.

BPor. Congrés sacerdotal de Bourges, [w:] OS, t. IV, s. 564.

%HPor. Rénovation sociale, [w:] OS, t. Ill, s. 367.

@Por. tamze, s. 368.

6 Por. L heure de ténébres, RCJ, [w:] OS, t. V - 2, s. 604.

& Por. L Adoration sociale due a Dieu, RCJ, [w:] OS, t. V - 1, s. 298.

@Por. L Eglise de Satan, RCJ, [w:] OS, t. V - 1, s. 343.

& ,,Cestfondamental pour |’oeuvre. Sans l'adoration, notre oeuvre ne remplit pas sa
mission. Cela justifiera la construction de la chapelle du St.-Coeur” (NO, VI, 23v - 103.
1893, t. 1, s. 358).

®&,,ls s efforceront de procurer le salut et la sanctification du prochain par les oeuvres, mais

surtout par celles qui se concilieront le mieux avec leur vie intérieure (...) ici se placent les

exercices de la vie active, mais cette vie active qu ®lle soit guére ne pourra étre qu 'excep-
tionnellement acceptée; ainsi les stations de Caréme, les missions isolées en pays lointains
seront toujours en dehors de nos coutumes. Partout des oeuvres qui se peuvent concilier

avec la vie conventuelle" (CF, V, 88, s. 188).

Por. A. Bourgeois, op. cit., 1, s. 14

67 Por. Archiwum Dchonianskie, B. 37, cyt. za A. Bourgeois, op. cit., 1 s. 21.

@Por. LC 429 i437; por. za: A. Bourgeois, op. cit.,, 1, s. 21.

®Dlatego ksigdzu biskupowi Thibaudicr wyjasniat: ,,On garde d ‘ailleurs toujours chez nous
le désir des missions et | ‘espoir d une oeuvre générale. Votre Grandeur pourrait peut-étre
en référer a Rome. On aime beaucoup a Rome les congrégations qui demandent des
missions. Je m'en rapporte absolument a Votre Grandeur, dontje veux suivre en tous
points les conseils la direction" (NHV, XV, 43 - 44, t. 8, s. 106-107). Na co biskup
odpowiedziat: ,,Pour (...) des missions: ,,Question complexe: ne rien précipiter” (tamze).
Z powyzszego zestawienia ocenia si¢, ze pomiedzy biskupem a 0. Dehonem istniata w re-
lacjach blokada wynikajaca z roznicy temperamentéw. O. Dchon ofiaruje stale propozycje
i inicjatywy, biskup nic aprobuje, nie spieszac sie. O. Dchon dziata energicznie, biskup
przeciwnie, hamuje wcigz kazdg inicjatywe.

DPor. NQ, IV, 74, t. 1 s. 232.

A Por. NQ, VI, 1 t. 1, s 341.

RPor. NQ, XII, 40 - 41, t. 2, s. 300.

BPor. NQ, XII, 126, t. 2, s. 327.

APor. NQ, XII, 173, t. 7, s. 38.

BPor. OS, t. V- 1, s 226.
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ELEMENTY KONSTYTUTYWNE KULTU MARYJNEGO
| NABOZENSTWA DO NAJSWIETSZEGO SERCA PANA
JEZUSA W TRADYCJI KOSCIOLA

Wstep

Temat nakreslony w tytule jest raczej programem szerszych badan,
a nie pojedynczego wystapienia, i to ograniczonego w czasie. Nakresle-
nie tak szerokiej problematyki byto jednak konieczne, by ukazaé, ze nie-
ktore elementy kultu maryjnego, wyroste w tradycji Kosciota, odnajdujemy
nieco p6zniej w nabozenstwie do NajSwietszego Serca Pana Jezusa.

Chce postuzy¢ sie metoda liturgiczng. Wyrazi sie to przede wszystkim
w oparciu mojej analizy na zrédtach liturgicznych, cho¢ nie sgto jedynie
teksty. Odwotuje sie takze do ,, Tradycji Kosciota”, co nalezy rozumie¢, ze
analizuje zjawisko o ile zostato ono uznane przez autorytet Kosciota. Po-
szukiwanie bowiem w szeroko pojetej ,,tradycji” zwiekszyto by niepotrzeb-
nie zakres poszukiwan.

Sformutowany temat sugeruje réwniez postuzenie sie¢ metoda analizy
historycznej, ktéraumozliwia umiejscowienie danego faktu w kontekscie
kulturowym i religijnym, stad staram sie poda¢ przynajmniej og6lng cha-
rakterystyke danej epoki. Ograniczam sie oczywiscie do zjawisk najbar-
dziej charakterystycznych, czesto mniej znanych, ktdre jednak pomagaja
mi sformutowac teze konicowa. Poszukiwania zostaty ograniczone do
pierwszych trzynastu wiekow tradycji chrzescijanskiej.

Zadaniem, ktore sobie stawiam, jest wytowienie w Tradycji KoSciota
niektorych charakterystycznych i zasadniczych elementéw kultu maryj-
nego. Pragne je bowiem zestawi¢ z cechami zmiennymi dla kultu Naj-
Swietszego Serca Pana Jezusa, przedstawionymi w encyklice Haurietis
aquas.
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1. Kult maryjny na tle liturgii Kosciota w poszczeg6linych epokach

a. Czasy apostolskie i poapostolskie

Czasy apostolskie i bezposrednio poapostolskie sg okresem funda-
mentalnym dla tworzacej sie wspolnoty chrzescijanskiej. Jest to czas
zycia apostotow iucznidw Jezusa, czas formowania sie pism nowotesta-
mentalnych i czas pierwszego przetomu, kiedy wspolnotauczniéw Chry-
stusa wchodzi w $wiat kultury greckiej. Zrédtem do jego opisu sg
oczywiscie pisma Nowego Testamentu, kanoniczne i pozakanoniczne.
Biorac pod uwage narzedzia wspotczesnej egzegezy potrafimy dotrzec¢
do niektorych informacji na temat kultu wtasciwego tej wspolnocie. Dzi$
nikt nie bedzie ograniczat interpretacji np. opisu ustanowienia Euchary-
stii jedynie do faktéw kronikarskich, ale egzegeci zgodnie dostrzegajg
w nich wazny elementredakcyjny, zalezny od przekazu istniejgcego w da-
nej wspolnocie. Nie mozemy tu réwniez zapomnieé, ze tradycja ta for-
muje sie przede wszystkim na spotkaniach wspolnoty uczniéw Chrystusa,
naznaczonych trwaniem w nauce apostotow, we wspélnocie, w tamaniu
chleba i w modlitwach (por. Dz 2,42-47). Mamy wiec tutaj do czynienia
z przekazem wiary przezywanej i celebrowanej w danej wspélnocie.

W tym kontekscie zatem, mozemy postawi¢ sobie pytanie dotyczace
elementow sktadowych celebracji chrzescijanskiej w tym okresie. Nie-
watpliwie w $rodowisku jerozolimskim (a moze nie tylko) uczniowie
Chrystusa nie przestali uczeszcza¢ do $wiatyni (por. Dz 3,1; 5,12) i do
synagogi (por. Dz 9,20). Ale nas interesuje to, co byto charakterystyczne
dla ich spotkan. Tu oczywiscie widzimy ,tamanie chleba” lub inaczej
»Pamiatke Pana”, ktdrg regularnie sprawowano od poczatku w ten tak
specyficzny ,,pierwszy dzien tygodnia”. W centrum wiegc stat niewatpli-
wie fakt Chrystusowego zmartwychwstania - Jego zwyciestwa, ktére
szybko doprowadza do ukonstytuowania owego ,,pierwszego dniatygo-
dnia”, jako dnia charakterystycznego dla uczniéw Jezusa Chrystusa.
W tym dniu do$wiadczajg oni Jego zwycieskiej obecnosci - jako Pana.

Z pism nowotestamentalnych mozna dos¢ fatwo dowiedzie€ sie, jakie
byto rozumowanie chrzescijan przy formutowaniu ich wiary w celebracji
liturgicznej tego okresu. Ojciec Raniero Cantalemessaltwierdzi, ze for-
muta wiary Kosciota pierwotnego brzmiata: ,,Chrystus umart za nasze
grzechy i zmartwychwstat dla naszego usprawiedliwienia” (por. IKor
15,3-4; Rz 4,25). Zadawano sobie, rzeczjasna, pytanie: ,,dlaczego umart
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zanasze grzechy?” Nie byta to bowiem rzecz obojetna. OdpowiedZ mogta
by¢ jedna: ,,bo nas umitowat” (por. Ef5,2; Ga 2,20; Ef5,25; J 15,4.13;
1J4,10.19; J 13,1). Ale ten fakt zbawczy nie pozostatjedynie zwykiym
wydarzeniem historycznym, nawet o wielkim fadunku filantropijnym. Ta
troska Pana Boga o cztowieka, i Jego mito$¢ zostaty wlane w nasze
sercaprzez Ducha Swietego (por. Rz5,5;1J4,13;IP3,18)i dzieki temu
cztowiek zostat intymnie zwigzany z wydarzeniem zbawczym Jezusa Chry-
stusa. Odpowiedz cztowieka musi mie¢ zatem konkretne cechy. Naj-
pierw powinien on pozna¢ i uwierzy¢ w te mitos¢ Boga (por. 1J 4,16:
»MyS$my poznali i uwierzyli mitosci, jakg Bog ma ku nam”). To wydaje
sie by¢ najwazniejsze2 Konsekwencja tego jest mitowanie braci (por.
1J4,11: ,Umitowani, jezeli B6g nas umitowalt, to i my winnismy sie na-
wzajem mitowac,,) oraz mitowanie samego Boga (por. 1J4,12: ,Jezeli
mitujemy sie wzajemnie, Bdg trwa w nas i mito$¢ ku Niemu jest w nas
doskonata™). To rozumowanie opiera sie w wiekszej czesci na tekstach
$w. Jana, w szczegOlnosci za$ na pierwszym jego liScie. Mozemy zatem
okresli¢ z catlgpewnoscia, zejest to myslenie wspolnoty chrzescijanskiej
juz w latach 90. pierwszego stulecia3.

Jaka jest zatem, w tym okresie, rola Matki NajSwietszej? Wyrazenia
uzyte w redakcji L ukaszowej (,,Btogostawionajestes, btogostawi¢ mnie
bedg” £k 1,45; 1,48-49; 11,27) oraz obraz Niewiasty w Apokalipsie $w.
Jana (por. Ap 12,1-18) ukazujg, Ze postawione pytanie jest uzasadnione.
Nie wolno nam zatem stwierdzi¢, ze do korica pierwszego wieku nie byto
zadnego przejawu czci, kultu Matki Najswietszej. Najistotniejsze jednak
dla nas bytoby znalez¢ odpowiedz na pytanie: dlaczego Jg czczono? Dla-
czego Maryja w oczach chrzescijan byta ,,Btogostawiong”? Opierajac
sie ciggle na tekscie $w. tukasza mozemy powiedzieé, ze Maryja jest
tutaj postrzegana jako pierwsza i najwieksza z wierzacych: ,,Btogosta-
wiona jeste$, ktéras uwierzyta, ze spetnia sie stowa powiedziane Ci od
Pana” (Lk 1,45). Jej wiaczenie w misterium Kosciota (por. Ap 12,1-18)
byto ewidentne, gdyz wiare Kosciota rozumiano jako przedtuzenie wiary
Maryi. Ciggle w tej perspektywie eklezjalnej Maryja jest uwazana za
najwazniejszego i uprzywilejowanego $wiadka ekonomii zbawienia, do
ktorej realizacji przyczynita sie osobiscie poprzez catkowite przylgniecie
do woli Bozej4 Tak zatem mamy tu dwa tytuty Maryi, ktére pozostang
odtad w Tradycji Kosciota: ,,pierwsza posrdd wierzacych” (por. £k 1,28:
,O10 ja stuzebnica Panska, niech mi sie stanie wedtug twego stowa!”;
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tk 1,45: ,,Btogostawiona jestes$, ktoras uwierzyta, ze spetnia sie stowa
powiedziane Ciod Pana”) i ,,$wiadek”5 Pod tymi tytutami zaczyna czcié¢
Ja Kosciot apostolski.

b. Kosciot pierwotny w okresie ekspansji i przeSladowan

Nastepny okres, ktdry chciatbym tutaj przeanalizowac zaczyna sie po
zamknieciu kanonu ksigg nowotestamentalnych, czyli z koricem | wieku,
i trwa do roku 313, kiedy to edykt mediolaniski cesarza Konstantyna Wiel-
kiego kfadzie kres przesladowaniom. W historii liturgii nie traktuje sie
tego okresu jako jednolitego, ale w naszej analizie to uogolnienie moze
przyczynic sie dojasniejszego sformutowania mysli6. Z jednej strony eks-
pansja chrze$cijanska w 6wczesnym imperium rzymskim, wyrazna in-
kulturacja w $rodowisko greckie, z drugiej jednak zachowanie wiasnej
odrebnosci umacnianej przez przesladowania, powodujguksztattowanie
charakterystycznych form kultu. Jest w nim coraz wiecej elementow
kulturowych i nawet religijnych, pochodzacych z 6wczesnego $wiata
poganskiego, a ktére zostalty wykorzystane do przekazania doktryny
chrzescijanskiej7. Zrodtem w badaniach tego okresu sg wczesne pisma
patrystyczne, szczegdlnie te apologetyczne8i komentarze do Pisma Swie-
tego oraz pierwsze teksty typowo liturgiczne9

Sw. Ireneusz z Lyonu chyba jako pierwszy nazywa Marie Advocata
Evae'. Tojuz niejest tylko poréwnywanie Jej z Ewaprzez podkreslanie
Je)fiat. Tym razem chodzi wyraZznie o wskazanie na Jej pomoc i posred-
nictwo w drodze do zbawienia. Przypomnijmy, ze jest to czas przeslado-
wan. Na horyzoncie zycia chrzescijanskiego pojawiaja sie bohaterowie
wiary, meczennicy. Nikt nie medytuje nad ich cierpieniami poniesionymi
dla Chrystusa, ale raczej uwydatnia sie ich wyznanie wiary, ktore za-
pewnia im przebywanie z Chrystusem. Sg Swiadkami (martyres) i zwy-
ciezcami (yictores). Tych, ktérzy prowadzeni sana $mier¢ dla Chrystusa
prosi sie o wstawiennictwo, o posrednictwo. Uwazano bowiem, ze ich
wyznanie wiary czyni ich bardziej bliskimi samemu Bogu i dlatego moga
wstawiac sie za innymi wiernymi bedac niewatpliwie wystuchani. Ale
osobne Swiatto na te wiare rzucajg przyktady wyznawcow. Sato chrze-
Scijanie, skazani na $mier¢ za swojgwiare, a w stosunku do ktérych nie
wykonano wyroku z r6znych powodéw. Nie oddali zatem zycia dla Chry-
stusa w sensie dostownym. Okazuje sie, ze cieszyli sie oni jednak nadal
specjalnym szacunkiem we wspdlnocie (noszac tytut wyznawcy). To
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pozwala nam sgdzi¢, iz autorytet moralny meczennikow, ich rola jako
posrednikow miedzy wspdlnota na ziemi a Bogiem, nie opierata sie na
materialnym oddaniu zycia, ile raczej na faktycznym wyznaniu wiary
w Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela. | tutaj nalezy umiesci¢ Maryje,
ktora jako pierwszy i najwazniejszy Swiadek misterium Chrystusa musi
(zgodnie z tym co zostato powiedziane wczesniej) cieszy¢ sie szczeg6lnym
przywilejem posrednictwa w zbawieniu cztowieka. Przypisuje sie Jej za-
tem tytut ,,Posredniczki”, ktory nie jest zwyklym elementem panegiryku,
ale czyms$ bardzo waznym w zyciu chrze$cijanskim w tym okresie".

Z tego réwniez okresu pochodzi znana nam antyfona Sub Tuumpraesi-
dium. Jej powstanie dobrze ttumaczy zarysowanapowyzej mentalnos¢. Jest
ona starozytnym Swiadectwem wiary Kos$ciota w Aleksandrii. Szybko jed-
nak, juz w IV wieku, zostataréwniez uzytaw liturgii Kosciota bizantyjskiego,
koptyj skiego, ambrozjadskiego i rzymskiego. Modlitwata, znalezionana pa-
pirusie w Egipcie12 z bardzo charakterystyczngpisownia, pochodzi z konca
111 wieku13 Zrekonstruowany tekst mozna przettumaczyé:

,D0 Twojego mitosierdzia uciekamy sie, o0 Matko Boza. W naszych
potrzebach (koniecznosciach) nie odwracaj sie od wszystkich naszych
modlitw lecz wyrwij nas z niebezpieczenstw. O Ty, kt6ra jedyna jeste$
czysta i btogostawiona”.

Brak rodzajnika okreslonego przed stowem mdéwigcym o modlitwach
i niebezpieczenstwach (peristasei i kindynou) sugeruje, ze nie byta to
modlitwaw jakim$ szczeg6lnym niebezpieczenstwie, ale miata raczej cha-
rakter bardziej ogdlny. Niektérzy sugemja nawet, ze okreslenie: ,,bo Ty
jedynajestes czysta i btogostawiona” wskazuje najej pochodzenie ze $ro-
dowiska $wietych dziewicl4d Okolicznosci powstania modlitwy wiasnie
w Egipcie zdaja siejeszcze potwierdzac te teze. Dla nas najwazniejszym
faktemjestto, zejuz w Il wieku istnieje dokument pisany, w ktorym pros-
ba o opieke - modlitwa, jest wyraznie zaadresowana do Matki Boga. ROw-
niez ciekawym elementem jest podkres$lenie Jej czystosci, dziewictwa.

Wiasnie z tym ostatnim podkresleniem zwigzanajest nastepna mysl,
ktdra chciatbym tutaj przedstawic, a ktéra zwigzanajest z bardzo cieka-
wym freskiem z katakumb $w. Pryski w Rzymie. W korytarzu tych ka-
takumb, ktory archeolodzy datujg na Ill w., mozna zobaczy¢ scene
przedstawiajacg velatio virginis. Jest to rodzaj obtéczyn (vestitio) do-
konywanych przez biskupa. Biskup zostat umieszczony na katedrze. Po
jego lewej strome stoi diakon, za$ po prawej stronie biskupa zostata przed-
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stawiona NajSwietsza Maryja Panna z Dziecigtkiem. Powszechnie uwaza
sie, ze Maryja zostata tutaj przedstawionajako ideat czystosci i przyktad
do nasladowania w dazeniu za Chrystusem1 W Il w., ajeszcze bardziej
w wieku Il1, rozpoczeta sie szerzy¢ praktyka realizacji ideatu ascetycz-
nego i doskonatosci ewangelicznej. Wielu mezczyzn i kobiet gromadzito
sie razem, by w Imie Chrystusa Pana nasladowac Jego zycie i cnoty,
zyjac w milczeniu i z daleka od probleméw Swiata. 110$¢ tych ludzi, cal-
kowicie poswieconych Bogu, gotowych zy¢ w ukryciu lub pomagajac
pokornie najbardziej potrzebujacym braciom, ciggle wzrastata. Byt to rodzaj
dobrowolnego meczenstwa, gdyz szukanie meczenstwa faktycznego szyb-
ko zostato we wspdlnocie chrzescijanskiej potepione. W tym klimacie
ascetyzmu i poszukiwania doskonatosci ewangelicznej, tatwo byto uwa-
za¢ Maryje za model dusz catkowicie poswieconych Panulé Gtowne
cnoty u Niej podkreslane to, czystos¢ serca i kompletna dyspozycyjnosé
wobec Bozego Stowa.

c. Rozkwit w blasku wolnosci

Niewatpliwie data 313 roku jest przetomowa, poniewaz oznacza po-
czatek nowej mentalnosci, jaka zaczyna sie tworzy¢ sie we wspdélnotach
chrzescijanskich. Fakt wolnosci, przywileje otrzymane od cesarza Kon-
stantyna i potem Justyniania, majg zasadniczy wptyw na rodzaj kultu
sprawowanego w zgromadzeniach liturgicznych. Kult z czasem przenosi
sie do bazylik, a w ich absydzie pojawia sie dominujgca posta¢ Chrystusa
- Pantokratora. Pojawily sie réwniez bolesne podziaty. Juz w poprzed-
nim okresie daty zna¢ o sobie pierwsze rozdarcia wéréd wierzacych na
tle doktrynalnym, a dotyczyty szczeg6lnie osoby Jezusa Chrystusa i spo-
sobu celebrowania Jego misterium zbawienial/ Teraz jednak rozdarcia
staty sie owiele powazniejsze, bo angazowaty nierzadko réwniez wiadze
polityczng. Postanowienia soboru w Nicei, w Efezie czy w Konstanty-
nopolu i Chalcedonie nie byty zwykigrefleksjgteologiczng, ale wynikiem
dtugiego procesu dojrzewania, naznaczonego wysitkiem intelektualnym
i ascetycznym, jak rowniez i sporami w tonie wspolnot i miedzy wspolno-
tami. Dlatego stusznie nazywa sieje definicjami.

Jak przejawia sie w tym okresie kult Matki Naj $wietszej? Jego formy
byty juz réznorodne. Na budowlach chrzescijariskich, minach, papiru-
sach znajdujemy ciekawe greckie inicjaty: CH-M-G. Znajdujg sie one
m.in. na murach pod baptysterium Konstantyna na Lateranield Jest to
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monogram chrystologiczny, deklarujacy: ,,Chrystus zrodzony z Maryi”.
Rozpowszechniany byt w 11, a szczeg6lnie na poczatku IV wieku. Inny
epigram, uzywany w wiekach I11 i 1V i to w podobny spos6b co poprzedni,
to litery: B-Y-M-G. Rowniez i on ma charakter chrystologiczny i mozna
go przettumaczy¢: ,,wspomdz, o Synu zrodzony z Maryi”19 Umieszczanie
tych i podobnych inicjatbw w widocznych miejscach nawigzuje do rozpo-
wszechnionej juz wtedy praktyki chrzescijanskiej, polegajacej na uzywaniu
symboli do wyznawania wiary20. Publiczne wyznanie wiary byto czynem
zastugujacym na zbawienie, o czym méwilismy dotykajac kwestii meczen-
nikow. Dla nas jest to ciekawe jeszcze dlatego, ze to wyznanie wiary wy-
raznie implikuje osobe Matki Bozej. Aby ono mogto by¢ prawdziwe -
zastugujace na zbawienie, musi uwzgledniac¢ Jej Boze macierzynistwo.

Kontynuujmy te myslrobigc krotkg analize symboléw wiary tego okre-
su. Przypomne tylko, ze symbol wiary nalezy $cisle do elementéw cele-
bracji, bowiem celebracja byta najwtasciwszym miejscem jego recytacji.
W symbolu nicejskim (z 19.06.325 r.jbrakjest wzmianki o Maryi Dzie-
wicy i Matce2l Przyczyng mogta by¢ po prostu lapidarnos¢ sformuto-
wan, bowiem sama tres¢ bytajuz w uzytku KosciotaZ2 Ma gojuz jednak
wyznanie wiary synodu semiarianskiego (351 r.) podpisane przez papie-
za Liberiusza (357 r.)23 Symbol konstantynopolitariski (z 30.07.381 r.)
zawiera dobrze nam znang formute: quipropter nos homines et prop-
ter nostram salutem descendit de caelis, et incarnatus est de Spiritu
Sanato ex Maria Virgine, et homofactus est24 Oczywiscie, ze definicja
sobom z Efezu (22.06.431 r.) jest najpetniejsza, choc nie jest ona symbo-
lem wiary. Przytocze jg w catosci w interesujacym nas fragmencie:

W rzeczywistosci z NajSwietszej Dziewicy nie zostat zrodzony naj-
pierw jaki$ cztowiek, na ktdrego potem miatoby zstgpi¢ Stowo: ale Stowo
zkgczylo sie z ciatem od tona matki. Zostat zrodzony wedtug ciata, przyjmu-
jac narodzenie wiasnego ciata. (...) Dlatego [Swieci Ojcowie] nie mieli
watpliwosci nazywajac Najswietszg Dziewice Matka Boga (Theotokon),
na pewno nie dlatego zeby natura Stowa lub Jego Bostwo miaty poczatek
w z Naj $wietszej Dziewicy, ale poniewaz narodzito si¢ z Niej Swiete Ciato,
wyposazone w rozumnadusze, z ktérym ztaczyto sie Stowo istotowo (kath’
hypostasin henotheiis). Dlatego méwi sie, ze Stowo zostato zrodzone
wedtug Ciata”s

Owo podkreslenie roli Matki Najswietszej nie byto jak widzimy ja-
kim$ panegirykiem ku Jej czci, ale miato na celu przede wszystkim uka-
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zanie prawdziwego obrazu Chrystusa, w ktorego wierzyli chrzescijanie.
Bytto Bag, ktéry z mitosci do cztowieka staje sie cztowiekiem za sprawa
Ducha Swietego w tonie Dziewicy Maryi, ktory cierpiat i umart za cza-
sOw Poncjusza Pifata i trzeciego dnia zmartwychwstat. Ciekawg sprawg
bytoby przeanalizowac tutaj, dlaczego niektére symbole méwia: ,, natus
de Spiritu Sancto ex Maria Virgine”2 a inne: ,,natus de Spirita Sancto
et Maria Virgine”2L Obydwie te formuly wspdtistniaty ze sobg. Inng
ciekawostkg sg symbole, wykluczajgce w sposéb wyrazny udziat czto-
wieka w poczeciu Jezusa Chrystusa, uzywajace wyraznego okreslenia:
sine semine virili25 a pochodzace przewaznie z Egiptu. Okre$lenie
»Matka Boza” w stosunku do Maryi nie odnosito sie jedynie do histo-
rycznego faktu poczecia i zrodzenia Syna Bozego ,,za Cezara Augusta”
(por. £k 2,1), ale byto rozciggane rowniez na czas uobecniania misterium
Chrystusa poprzez sakramenty w Kosciele. Sw. Ambrozy méwi do no-
woochrzczonych: ,, To Ciato, ktére konsekrujemy pochodzi od Najswiet-
szej Dziewicy”2 Tak wiec Boze macierzynstwo Maryi aktualizuje sie
wcigz, ilekro¢ celebrowane jest misterium Chrystusa. Niewatpliwie to
z tego okresu pochodzi tez nasz Kanon Rzymski, z charakterystycznymi
stowami w Comunicantes: ,,Comunicantes sed et memoriam véné-
rantes in primis gloriosae semper Virginis Mariae, Genetricis Dei et
Domini nostriJesu Christi (...) . Wspominanie Dziewicy Matki w czasie
celebracji eucharystycznej byto juz w tym okresie zwyczajem utrwalo-
nym we wszystkich tradycjach chrzescijanskich. Ukazuje nam to jasno,
ze celebracja zbawienia wymaga wyznania prawdziwej wiary, w ktorej
nie moze brakowac osoby Matki Dziewicy, ze wzgledu na Jej role.

Omawiany okres, to czas powstania i rozwoju $wiat zwigzanych z tajemni-
cgBozego Wecielenia. Chodzi oczywiscie o Epifani¢ oraz o Boze Narodzenie,
ktore pociggnety za soba kolejne $wieta, pogtebiajgce dalej medytacje tych
tresci,jak na przyktad Ofiarowanie Panskie (MB Gromnicznej), ktére w Tra-
dycji wschodniej otrzymato nazwe Hypapante-Spotkanie) Na ich powsta-
nie miaty niewatpliwy wptyw dysputy teologiczne i definicje soboréw tego
okresu. Wszystkie przestanki zdajq sie wskazywac nato, ze nie ma zbawienia
bez wyznania prawdziwej wiary. A zbawienie dla 6wczesnych chrzescijan
absolutnie nie miato abstrakcyjnego charakteru. Odnosito sie do konkretnego
zycia, réwniez i tutaj na ziemi. Celebracja misterium Chrystusa, a w tym row-
niez i Jego Matki, chronita od wrogdw i nieszczes¢, zaréwno duchowych jak
i fizycznych, wzmagata chrze$cijanska gorliwos¢ i przynositazbawienie3l
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Mowigc o tytule ,,Matka Boza” w stosunku do Maryi, powréémy
jeszcze raz do miana ,,Dziewicy”. Nie jest ono w tej epoce nowe2, lecz
nalezy do najstarszych, majacych swoje uzasadnienie w Tajemnicy Wcie-
lenia. Widzieli$my to miedzy innymi w symbolach wiary: et incarnatus
est de Spiritu Sancto ex Maria Yirgine, et homo factus est (Symbol
konstantynopolitariski). Pod tym okresleniem widziano bowiem petng dys-
pozycyjnos¢ Maryi w zakresie wiary, a szczeg6lnie we wspétpracy z Du-
chem Swietym. To wiasénie dostrzezenie dziewiczej postaci Maryi, ktéra
przyjmuje otwartym sercem Stowo Boze i przez to przyczynia sie do
naszego zbawienia, rodzi i rozwija duchowos¢, w ktérej zaréwno kobiety
jak i mezczyzni, beda stara¢ sie nasladowa¢ Maryje. Orygenes, nieco
pozniej (IV w.), bedzie proponowat Jej przyktad niewiastom, a takze i mez-
czyznom. Pod wptywem takich pisarzy jak on33 ideat dziewictwa zostaje
wyniesiony bardzo wysoko. Jeszcze petniejszego znaczenia nabierze on
po uzyskaniu wolnoSci przez chrze$cijan (313 r.). Rozwijajacy sie ideat
dziewictwa zastgpi ideat meczennika. Bedzie miat wszelkie cechy catko-
witego i radykalnego oddania sie Bogu, Chrystusowi. Odtad tytut Dzie-
wicy stat sie synonimem Swietosci. Tak byto nie tylko w stosunku do Matki
Najswietszej, ale i w stosunku do $wietych ascetéw obojga pici. Jeszcze
raz, dlauczciwosci, nalezy podkresli¢, ze nie chodzi tutaj absolutnie ojakie$
wychwalanie cnét Maryi, a raczej o nasladowanie Jej zasadniczej posta-
wy: petnego otwarcia sie na taske Ducha Swietego.

d. Wczesne Sredniowiecze

Nastepng epoke nazwijmy umownie okresem ,,wczesnego $rednio-
wiecza”, poniewaz pragne ja zamkna¢ z koricem z VI wieku. W tym
okresie papiezami w Rzymie byli m. in. $w. Leon Wielki (440-461), $w.
Gelazy (492-496), sw. Grzegorz Wielki (590-604), $w. Hadrian (772-795),
ktorych imiona zwigzane sa z pomnikami liturgii rzymskiej,jakimi sg sa-
kramentarze. Nie znajdziemy tu moze wielu rzeczy nowych, bo tew zde-
cydowanej wiekszosci uformowaty sie w epoce wczesniejszej, ale mamy
do czynienia z procesem kodyfikacji i formutowania na uzytek liturgii
tego, co w epokach wczesniejszych zostato zdefiniowane. Musimy row-
niez zauwazy¢, ze sg to trudne czasy rozpadu cesarstwa zachodniego,
inwazji barbarzyricéw i powaznego zubozenia spoteczenstwa.

W Sakramentarzu z Verony (Ve)34 ktérego teksty nalezy datowac
przynajmniej na V wiek, interesujgcy nas materiat znajdujemy przede
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wszystkim w formularzach mszalnych na $wieta Bozego Narodzenia.
Wiekszos¢ tych tekstow przypisuje sie papiezowi Leonowi Wielkiemu,
ktérego kazania na te uroczystos¢ zdradzajg ogromna gtebie teologiczng
i wspaniatg erudycje autora. Od niego tez wyszta prawdopodobnie mo-
dlitwa po komunii:

,,Da, quaesumus, domine, populo tuo inviolabilem fidei firmita-
tem; ut qui unigenitum tuum in tua tecum gloria sempiternum in veri-
tate nostri corporis natum de matre virgine confitentur, et apraesentibus
liberentur adversis, et mansuris gaudiis inserantur” (Ve 1252).

Jest to jedna z wielu modlitw tego typu, ktdra opiera sie na kilkuwie-
kowym doswiadczeniu Kosciota. Wyznawanie wiary w prawdziwe
narodzenie Jezusa Chrystusa z Maryi Dziewicy prowadzi do przezwy-
ciezenia przeciwnosci i do osiggniecia obiecanych radosci. Dostrzegamy
jednak réwniez i nowe elementy. W jednej z prefacji, rowniez na Boze
Narodzenie, spotykamy si¢ z nastepujacym rozumowaniem:

,» Vere dignum (...) est (...) in die sollemnitatis hodiernae, quo li-
cet ineffabile, tamen utrumque conveniens editur sacramentum: quia
et mater virgo non posset nisi subolem proferre divinam, et deus
homo nasci dignatus congruentibus non deberet nisi virgine matre
generari” (Ve 1270).

W wolnym ttumaczeniu mozemy to oddac: ,,w uroczystos¢ dzisiejsza,
to co wydaje sie niestychane, jednak spotykajac sie z drugim rodzi sakra-
ment. Poniewaz zaréwno matka dziewica mogtaby zrodzi¢ jedynie lato-
rosl Boza, jak i Bog chcac narodzic siejako cztowiek powinien nie inaczej
jak przez dziewice matke by¢ zrodzonym”. Dostrzegamy zatem jak uwaga
zostaje skupiona coraz bardziej na samej osobie Maryi. Oczywiscie -
motywem jest ciggle medytacja Tajemnicy Wcielenia.

ljeszcze jeden tekst z tego samego sakramentarza, pochodzacy tym
razem z prefacji na uroczysto$¢ sw. Jana Ewangelisty, ktore w tradycji
rzymskiej uksztattowato sie w kontekscie Bozego Narodzenia.

. (...) destitit-pelagi profunda rimari, secretorum scrutator redditus
divinorum eo usque procedens, ut et in cenae misticae sacrosancto co-
nvivio in ipsius recumberet pectore salvatoris; et eum in cruce dominus
constitutus vicarium sui matri virginifdium subrogaret (...)" (Ve 1276).

Nie mozna zatem uwaza¢ postaci Apostota $w. Jana, z charaktery-
stycznym wnikaniem w Boze sekrety, ze spoczywaniem na piersi Zba-
wiciela w czasie Ostatniej Wieczerzy i przyjeciem Jezusowego testamentu
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pod krzyzem, za odkrycie naszych czaséw. W wypadku tego tekstu sie-
gamy az pigtego wieku, a moze nawet korica czwartego. To podkresle-
nie faktu, ze Jezus z krzyza powierza Jana swojej Matce za syna (por.
J 19,26-27) nie byto tutaj przypadkowe, ale zdradza nowy rodzaj relacji
miedzy wierzacymi a Matkg Najswietsza, ktdry rozwinie sie w wiekach
pozniejszych.

Pragne przytoczy¢jeszcze jeden charakterystyczny tekst, pochodza-
cy rowniez z Sakramentarza z Werony, ale znajdujacy sie w jego dodat-
ku z Rawenny:

..Excelsi Filius Dei, humni generis conditor et immaculate salva-
tor: procédé iam, quaesumus, de incontaminata virgine pro mundi
redemptione; ut sentiamus per eandem nos gratiam liberare a pec-
catis, per quant ipse Jieri dignatus est absque delicto similis nobi”
(Ve 1359/28).

Maryja pojawia sie wiec na drodze nawracajgcego sie grzesznika.
A rozumowanie wierzgcego jest tu proste. Chrystus zrodzony przez Nie-
skalangDziewice zechciat sta¢ sie podobnym do nas we wszystkim oprécz
grzechu. Teraz wiec, kiedy jesteSmy grzeszni, dzieki Niej mozemy otrzy-
mac taske wyzwolenia od grzechéw. Mysl ta rozwija¢ sie bedzie w Ko-
Sciele w rdznej formie.

Sakramentarz Gelazjanski (Ge)Jjest nieco pozniejszy i zawiera tek-
sty liturgiczne uzywane w celebracji wspélnot rzymskich (poszczeg6l-
nych parafii), ale zwykluczeniem celebracji papieskich. Tutaj znajdziemy
juz wiecej elementéw chwaty pod adresem Maryi. W jednej z oracji ,,na
Zwiastowanie Najswietszej Maryi Matce naszego Pana Jezusa Chry-
stusa” (Ge 847) znajdujemy gre stow obumbracio i inluminatio. Ob-
umbracio (pisane przez ,,c”) to oczywiécie moment dziatania Ducha
Swietego w osobie Maryi, za$ inluminatio to skutek Bozego dziatania,
oswiecenie rodzaju ludzkiego. W nastepnej oracji, dlaprzyktadu, znajduje-
my wychwalanie Maryi za Jej udziat w oczyszczaniu cztowieka z grzechu:

,» Te quaesumus, domine, famulantes, praece humile auxilium im-
plorantes, et beatae semper virginis Mariae nos gaudia comitentur
solemniis, cuius praeconia ac meritis nostra deleantur cyrographa
peccatorum, atquae rubiginem scelerum moliviciorum igné conpunc-
tionis tui amore mundemur incursu” (Ge 848).

Wyraznie zostaje uwypuklone ignis compuntionis i incursio amo-
ris, ktdre oczyszczajg z grzechéw, a takze cnoty i zastugi Matki Naj-
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Swietszej. To koncentrowanie uwagi na Maryi staje sigjuz coraz wyraz-
niejsze w tej epoce.

Dopetniajac wyzej zarysowanego obrazu, pragne zwrécié¢ uwage na
ciekawy fresk z Noia, miasta $w. Paulina, przedstawiajacy Virgo oransla
Jest to wizerunek Dziewicy, zrobiony na ptycie marmurowej. Dostrzega-
my tam Dziewice, z wtosami opuszczonymi na ramiona i rekami wznie-
sionymi w akcie modlitwy. Nie jest to orans w znaczeniu Kosciota
modlacego sie, bo napis wokot gtowy37wyraznie wskazuje na Maryje: ,,Ma-
ryja Dziewica, kaptanka (minister) $wigtyni Jerozolimskiej”. Jestto znak, ze
wtedy modlono sie do Niej, a ona przedstawiata modty Kosciota Bogu.

Nic to dziwnego, bowiem wtedy powstajg pierwsze Swigtynie dedy-
kowane wiasnie Jej, ze wspomnie¢ klasyczny przyktad bazyliki nawzg6-
rzu eskwilinskim w Rzymie. Zainteresowanie siejuz samaosobg Maryi
prowadzi do powstania w Jerozolimie Jej Swieta w dniu 15 sierpnia, jako
Matki Boga. Swieto to jednak, pod wptywem kultu meczennikéw (ob-
chodzi sie ich dzieA $mierci jako dies natalis), przybiera inng forme:
dzien narodzin Maryi dla nieba. Stad obchodzi sie Jej Zasniecie, a nieco
p6zniej na Zachodzie Jej Wniebowziecie. Z obchodéw $wiat Bozego Na-
rodzenia zostaje wyodrebnione $wieto Zwiastowania, jak widzieliSmy
tojuz w sakramentarzu Gelazjanskim. | chociaz zachowato ono jeszcze
swoj charakter chrystologiczny, jednak coraz bardziej akcent przenosi
sie na osobe Maryi. L. Duchesne twierdzi, ze powstato ono okoto roku
500 w Efezie3 miescie zwigzanym ze $w. Janem Ewangelistg. W poto-
wie VI wieku pojawia sie na Wschodzie celebracja Swieta Narodzenia
Njaswietszej Maryi Panny, pod datg 8 wrzesnia. Swieto Ofiarowania
Najswietszej Maryi Panny (21 listopada), réwniez powstate na Wscho-
dzie, jest medytacjg osoby Maryi w Jej relacji do misterium zbawienia.
Rowniez ito Swieto, ktére znajdujemy w kalendarzu pod datg 9 grudnia,
miato tre$¢ raczej historycznego poczecia Matki Najswietszej przez $w.
Anne. Dopiero w wiekach nastepnych i to na zachodzie, w atmosferze
tego Swieta dojrzewato pojecie poczecia Najswietszej Maryi Panny w zna-
czeniu pasywnym, tj. Niepokalanego Poczecia. Powstanie tych wszyst-
kich $wigt ma swoje logiczne uzasadnienie. Nalezy pamietaé, ze jest to
ztoty wiek w twérczosci liturgicznej, nie tylko odnoszacej sie do postaci
Najswietszej Maryi Panny. Byt to rowniez czas soboru chalcedonskiego
i konstantynopolitariskiego. Z drugiej strony do obrony prawdziwej wiary
prowokowaty herezje np. doketdw i ciggle odradzajaca sie gnoza3,
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e. Sredniowiecze

Rowniez i w tym przypadku, cho¢ zatytutowatem ten paragrafjako
»Sredniowiecze”, nie mam zamiaru analizowac catej wspomnianej epoki,
lecz zajg¢ siejedynie fenomenem odrodzenia zyciareligijnego, ktory na-
stapit po tzw. saecutum obscurum, pod koniec X1 i w XII wieku.

Odrodzenie rozpoczyna sie w opactwie Cluny, ktore od X wielu staje
sie centrum duchowym Europy. Ono réwniez rozwija tradycje liturgicz-
ng Kosciota rzymskiego40 Wszystko jest tutaj podporzadkowane jedne-
mu celowi: trosce o chwate Boza. W krotkim czasie zostaly tam
zbudowane 3 kolejne koscioty, kazdy wspanialszy od poprzedniego. Chry-
stus widziany w czasie celebracji liturgicznej tego okresu, szczegdlnie
w Cluny, to ,,Krdl Chwaty”, ktory pojawia sie w swoim Swietle aby:

,-discedat diabolus et contremiscat et fugiat pallidus cum omni-
bus ministris suis de habitationibus illis, nec praesumat amplius in-
quietare vel illudere servientes libi’4.

Sztuka z Cluny ukazywata Chrystusa jako Pana i Kréla, ukazywata
Maiestas Domini. Nawet Ukrzyzowany byt przedstawiony jako Krdl,
w koronie chwaty. Byfato zatem sztuka abstrakcyjna i wedtug Bernarda
- romantyczna4? chociaz opierata na starej, rzymskiej tradycji.

Omawiany okres charakteryzuje sie réwniez powstaniem nowych
zakonow, takich jak trapistow, kartuzoéw, premonstratenséw i oczywiscie
cysterséw. Zakony te podjety odnowe zycia chrzescijanskiego, miedzy
innymi poprzez radykalne ubdstwo, przejawiajgce sie rowniez w wygla-
dzie kosciota i w ceremoniach. Tajemnica wyniszczenia Boga - Czto-
wieka, w Tajemnicy Wcielenia, aprzede wszystkim na Krzyzu, stata sie
motywem przewodnim duchowosci chrzescijanskiej w tym okresie. Stu-
chajacjednego z gtéwnych promotoréw tego ruchu, $w. Bernarda z Clair-
vaux (+1153), dowiadujemy sie, ze jedynie patrzagc na Chrystusa
Ukrzyzowanego, z Jego ranami, mozemy zosta¢ sprowokowani do 0so-
bistego dialogu ze Zbawicielem, do osobistej mitosci dlaNiego. Na Krzy-
zu bowiem Chrystus wystuzyt nam zbawienie. Takie spojrzenie
doprowadzito, sitg faktu, do pewnego realizmu w sztuce. Uwazano bo-
wiem, ze Chrystusowe cierpienie na krzyzu byto bardzo realne. Na po-
czatku historii cysterséw, za czaséw $w. Bernarda i zaraz po nim, koscioty
cysterskie byty puste, bez obrazéw. Obrazy i rzezby byty surowo zabro-
nione. Nie byt to przejaw obrazoburstwa ze strony Bernarda, ale raczej
wyraz jego ascezy (Kunstaskese), gorgcego pragnienia powrotu w iko-
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nografii do tego, co istotne. Obraz powinien pobudza¢ poboznos¢, a nie
sprowadzac jg na manowce. Wedtug niego wszystkie ozdoby i ozdobne
zawijasy w koSciele sg do zaniechania43 Stad w centrum znajdowat sie
Chrystus Ukrzyzowany. | nie byt to przypadek odosobniony, ale charak-
teryzowat caty ruch. Wiadomo bowiem, ze $w. Bernard zaktada pierw-
szy klasztor zatozytw 1112 roku. Kiedy za$ umieraw 1153 roku, w catej
Europie istnieje juz przynajmniej 300 klasztoréw tego typu4

Nie mozna tu poming¢ rdwniez tego, co $w. Bernard wnidst do du-
chowosci, do mistyki i do liturgii zachodniej. Mdwit on o koniecznosci
doswiadczenia Boga, co stanowi o prawdziwej madrosci chrzescijani-
nas Poszukiwanie tego doSwiadczenia Boga, tej madrosci, bedzie sta-
nowito mysl przewodnigpoboznosci tego okresu.

Oczywiscie, nie potrzeba by¢ wyjatkowo przenikliwym, by dostrzec
iz w tym kontekscie jest wiele miejsce na posta¢ Matki Najswietszej.
Wszystkie nowopowstate i wspomniane wyzej zakony, majgbardzo silny
element maryjny w swojej duchowos$ci. Mozemy sie o tym przekonac
réwniez i dzisiaj46. Poszukujac doswiadczenia Bogaw Tajemnicy Wcie-
lenia i w Tajemnicy Krzyza nie sposob nie dostrzec osoby Matki. Wy-
starczy przypomniec sobie krzyz, przed ktérym modli sie kilkadziesiat lat
pozniej $w. Franciszek, a ktdry ma swoje korzenie wtasnie w omawia-
nym przez nas nurcie poboznosci, a zobaczymy tam Matke. Nie jest ona
jeszcze Bolesna, ale jest Swiadkiem. Jest ta, ktora ofiaruje Syna.

Wschdd chrzescijanski pozostat z pojeciami wypracowanymi w epokach
poprzednich. Maryja zawsze byta postrzegana w swojej roli w Tajemni-
cy Wcielenia i wjednosci z Synem. Wywyzszenie Maryi, spowodowane
deklaracjami soboru w Efezie zostalty uzupetnione deklaracjami soboru
chalcedonskiego, gdzie méwi sie o unizeniu Syna Bozego i tam widzi sie
réwniez Jego Matke.

Zachéd miatjednak inny kontekst spoteczno-historyczny i dlatego réw-
niez mariologia uformowata sie w tym kontekscie. Zmiany spoteczne
i polityczne, absorbcja nowych ludéw w tonie kultury dawnego impe-
rium, spowodowaty wyksztattowanie sie nowej mentalnosci. Z jednej stro-
ny widzimy jak anonimowe masy szukajgopieki i wstawiennictwa oséb
znacznych i wptywowych. Z drugiej strony owe silne osobowosci, zna-
czace w spoteczenstwie, biorg czesto na siebie obowigzek troszczenia
sie o bezimienny lud. Ten rodzaj personalizmu, ktéry uksztattowat sie na
poczatku Sredniowiecza, znalazt rowniez swoje reperkusje w liturgii Ko-

64 Sympozjum 1(2) 1998



Elementy konstytutywne kultu maryjnego i nabozenstwa do Naj$wietszego...

Sciota. Masy szukajg schronienia w instytucji Kosciota i w znaczeniu
spotecznym duchowienstwa, a z drugiej strony duchowiernstwo nabiera
znaczenia, réwniez ze wzgledu na zaistnialg sytuacje polityczng i spo-
tecznadr. Cecha charakterystyczng postawy poboznos$ci w tym okresie
jest silny indywidualizm. Cztowiek osigga zbawienie poprzez osobiste
zaangazowanie, szukanie doswiadczenia Boga, ktore tatwo przeradza
sie, w okresie pOzniejszym, w postawy intymistyczne i sentymentalne.
Prawdy wiary majg coraz bardziej wymiar moralizujacy.

Oczywiscie, ze tym konteks$cie Maryja nie mogta by¢ nikim innymjak
Panig, ktora ma wtadze i autorytet w stosunku do wiernych. Liczne wojny
i epidemie zmuszaly spoteczenstwo do szukania Protektorki. Znalaztszyjg
w osobie Maryi rozgtaszano to doswiadczenie w pie$niach i mnozacych
sie aktach oddania Maryi. Uzasadniona byta identyfikacja Maryi z KosScio-
tem, a takze z Jej rolg obok Chrystusa, ktdry byt Gtowg Kosciota. Nalezy
tu wspomnie¢ doktryne $w. Bernarda, mowiaca o Jej wstawiennictwie,
szczegdlnie skutecznym, gdyz widzi sie Jg postawiongwyzej, ponad Ko-
Sciotem, i dlatego opiekujgcg sie Kosciotem. Jest tez nazywana Matka
wierzacych i Matkg Mitosierdziad8

Wywyzszenie Maryi nie przeszkadza, chrze$cijanom w utrzymywaniu
z Nigbardzo intymnego i uczuciowego kontaktu. Starajg sie wiec poznac
Jajak najlepiej i dostrzec nawet najmniejsze wydarzenia w Jej zyciu. Po-
wszechnym staje sie przekonanie, ze Jej rola nie ogranicza sie jedynie do
Tajemnicy Wecielenia, ale nadal zachowuje Ona swoje wazne miejsce w naj-
wazniejszym momencie historii zbawieniajakim jest misterium paschalne.
Rozwija sie zatem medytacja Jej znaczenia podczas meki Syna. Wiek
dwunasty przynosi te refleksje ukazujac Janajczesciej u stdp krzyzaw po-
stawie wspdtofiarowania Syna Ojcu niebieskiemu. Z tego rodzi sie nieco
pozniej kult Matki Bozej Bolesnej (Dolorosa, Addolorata) i przedstawianie
Jej nawizerunkach XIll-wiecznychjako piekng dziewczyne, ubrangzgod-
nie z kanonami tamtej epoki, bolejagcapod krzyzem Chrystusa9

2. Kult maryjny i kult Naj$wietszego Serca Pana Jezusa -
wspOllne podstawy
a. Elementy kultu maryjnego

Analiza przeprowadzona w poprzednim paragrafie miata utatwic zi-
dentyfikowanie najwazniejszych elementdw kultu Matki Najswietszej
w najstarszej Tradycji Kosciota. Pézniejsze epoki w zasadzie pogtebiajg
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to, co zostato wypracowane w pierwszych etapach rozwoju. Nie znaczy
to, ze 6w poOzniejszy postep nie miat takiej wartosci, jak ten z pierwszych
dziesieciu wiekéw. Znajdujemy tam jednak mniej elementéw oryginal-
nych, ktére w tym momencie nas interesujg najbardzie;j.

Na poczatku widzimy zatem Maryje jako pierwszego i uprzywilejo-
wanego $wiadka Misterium Odkupienia. Ona patrzy i rozwaza to wszyst-
ko w swoim sercu. Postrzega sie Jardwniez jako pierwszg z wierzacych,
aJej wiara czyni z Niej ,,Btogostawiong”. Staje sie zdolng do odczytywa-
nia mitos$ci Boga do cztowieka (por. Magnificat).

W latach prze$ladowar ze strony imperium rzymskiego ijednocze-
$nie pierwszej ekspansji chrzescijan zaczyna sie postrzega¢ Maryjejako
Posredniczke, Advocata Evae. Bowiem jako wiemy $wiadek, martyr,
jest ona w stanie pomadc innym wierzacym na drodze do zbawienia. Za-
czyna sie zatem szuka¢ u Niej pomocy (Sub tuum praesidium). Do-
strzega sie Jej fiat, wypowiedziane Panu Bogu bez zastrzezen, jako
przyczyne dla ktérej Pan Bog nie moze Jej niczego odmoéwic. Znakiem
tej otwartosci i dyspozycyjnosci wobec Boga jest oczywiscie Jej Dzie-
wictwo. Rodzi sie zatem potrzeba nasladowania Jej i najlepszym sposo-
bem jest nasladowanie wiasnie w dziewictwie, realizowanym w stuzbie
Bogu i drugiemu cztowiekowi.

W czasach pelnej wolnosci i petnego rozkwitu wspdlnoty chrzesci-
janskiej po edykcie mediolainskim dojrzewa i nabieranowego znaczenia
problem publicznego wyznawania wiary. Oczywiscie, ze najwiecej nie-
pokojoéw wzbudzajg wtedy konkretne sformutowania, dotyczace przede
wszystkim Boga w Trdjcy Jedynego i Jezusa Chrystusa, Boga Cztowie-
ka, zrodzonego z Maryi Dziewicy. Zakorzeniona w poprzedniej epoce,
dojrzewa obecnie praktyka publicznego wyznawania prawdziwej wiary,
nawetjesli zmienia sigjej forma. Akt wyznania wiary jest aktem zastugi
w wymiarze zbawienia. Jest on aktem kultu Boga samego. Ale okazuje
sie, ze nie ma wyznawania prawdziwej wiary w Boga-Cztowieka, Jezu-
sa Chrystusa, bez uwzglednienia Bozego Macierzynstwa Jego Matki,
Maryi. Zbawienie pochodzi od Boga, jest realizowane przez Jezusa Chry-
stusa, ale tu byt konieczny (z woli Bozej) udziat Theotokos. Poniewaz
za$ problem zbawienia byt dla éwczesnych chrzescijan bardzo realny,
dlatego publiczne wyznawanie wiary stato elementem koniecznym ich
zycia (Swieta powstate w tym okresie, monogramy i symbole wiary).
Fakt Bozego Macierzynstwa Maryi nie odnosi sie tu jedynie do histo-
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rycznego faktu zrodzenia Chrystusa w czasie, ale znajduje swojakonty-
nuacje rowniez w stosunku do wierzgcych w Chrystusa, w momencie
celebracji sakramentéw5). W tym okresie dojrzewa rowniez ideat rady-
kalnego nasladowania Maryi w dziewictwie, jako wyraz poszukiwania
meczenstwa duchowego. Powtorzmy, jest to nasladowanie Maryi w Jej
catkowitym oddaniu sie mitujagcemu Bogu.

Publiczne wyznawanie wiary w Boze Macierzyistwo Maryi staje sie
(juz od IV wieku) sposobem na szukanie wstawiennictwa i obrony we
wszelkich niebezpieczenstwach, zaréwno doczesnych jak i duchowych.
Chociaz ta praktyka znajduje swoje uzasadnienie w Tajemnicy Chrystu-
saijest od niej nierozdzielna, to przeciez akcentpowoli zaczyna sie prze-
suwac na osobe samej Maryi. W okresie, gdy zaczynajg sie pojawiac
pierwsze oznaki praktyki spowiedzi indywidualnej pojawia sie rowniez
przekonanie chrzescijanskie, oparte na wczesniejszych doswiadczeniach,
ze wstawiennictwo Maryijest rownie skuteczne na drodze oczyszczenia
z grzechéw. Dlatego lud chrzescijanski nie obawia sie poswiecaé Jej
koSciotdw, medytowac Jej osobe w Swieta Jej narodzenia, zasniecia, po-
czecia i ofiarowania. Szukapomocy do wyzwolenia si¢ z grzechoéw zwra-
cajac sie do Niej, Bogurodzicy. Te mys$l wypracowuje wczesne
Sredniowiecze.

Kiedy w okresie pdzniejszym dojrzewa powoli w tonie chrzescijan-
stwa doktryna o ofierze Jezusa Chrystusa i kiedy Jego krzyz staje w cen-
trum refleksji nad mitoscig Boga i Zbawiciela do nas ludzi, pod tym
krzyzem wiara pozwala odnalez¢ Maryje. Ona ofiaruje pod krzyzem lub
raczej wspotofiaruje Ojcu niebieskiemu dzieto Syna. Nasladowanie Ma-
ryi w tej postawie prowadzi do odkrycia, do doSwiadczenia wtasnie tej
Jego mitosci, ukonkretnionej w cierpieniu na krzyzu. Doswiadczenie, pro-
wadzgce przez dobrowolnie podjete cierpienie, asceze itp., prowadzi do
odkrycia Boga. Poniewaz Maryjajest pierwszg na tej drodze, cieszy sie
szczeg6lnym przywilejem. Odkrywa sie Jg jako Panig, potezng i mito-
sierng Opiekunke.

Podsumowujac, mozemy zatem powiedziec, ze kult Matki Naj $wiet-
szej naprzestrzeni wiekéw prowadzi do pogtebienia Tajemnicy Odkupie-
nia, zaréwno na etapie Wcielenia jak i na etapie Tajemnicy Krzyza
i Zmartwychwstania. Za$ nasladowanie Maryi to odkrywanie prawdzi-
wego wymiaru Bozego planu wzgledem cztowieka, to zblizanie sie do
Tajemnicy Chrystusa, czyli pogtebienie zycia chrzescijanskiego. Odkry-
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cie mocy Maryi na ptaszczyznie zbawienia (nie tylko w wymiarze wiecz-
nym, ale i doczesnym), prowadzito do odkrywania prawdziwego znacze-
nia faski odkupienia, wystuzonej przez Chrystusa z mitosci do nas. Mozna
powtdrzyc¢ zateologiem chrzescijanskiego Wschodu, ze cze$¢ Matki Bozej
w Tradycji Kosciotawyptywa z rozpoznania Jej intymnego udziatu w mi-
sterium Wocielenia Syna Bozego i w Jej udziale w deifikacji ludzkosci
poprzez Boze Wcielenie5L Za$ Konstytucja o Liturgii $wietej Soboru
Watykanskiego Il oraz adhortacja apostolska Pawta VI Marialis cul-
tus, wymieniajg pie¢ charakterystycznych elementéw, okreslajgcych role
Matki Bozej w Tradycji chrzescijanskiej. Jest to Jej wspo6tpraca z Bo-
giem w dziele Odkupienia, Jej przyktad zycia, Jej rados¢, Jej nadzieja
i pocieszenie dla ludu chrze$cijanskiego orazjako eschatologiczna ikona
dla Kosciota i dlawszystkich wierzgcych®

,Od pierwszych wiekéw zycia Kosciota az po dzien dzisiejszy jest
mozliwe zidentyfikowaé éw charakter chrystologiczny, ktéry przetrwat
zawsze jako staty sktadnik w historii kultu maryjnego we wszystkich cza-
sach. Scisty zwigzek Maryi z Odkupicielem i z Jego zbawczym miste-
rium, byt zawsze pojmowany, bardziej lub mniej Swiadomie, jako
ostateczne uzasadnienie nabozenstwa maryjnego. Ponadto wzajemne
odniesienie Chrystus - Maryja moze by¢ uznane jednoczesnie jako zasa-
da ciggtosci kultu Maryi oraz motyw decydujacy ojego zmianach”53
b. Elementy kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa.

Aby méc odpowiedzie¢ na postawione na poczatku pytanie dotycza-
ce, zaleznosci miedzy kultem maryjnym a kultem Najswigtszego Serca
Pana Jezusa, skoncentrujmy teraz naszg uwage na tym ostatnim i pod-
kreslmy gtdéwne tezy zawarte w encyklice Haurietis aquas4

Nabozenstwo do NajsSwietszego Serca Pana Jezusa jest kultem sa-
mego Boga, ktéry objawia sie cztowiekowi poprzez symbol swojego Ser-
ca. Serce Stowa Wcielonego jest znakiem potrdjnej mitosci, ktdraBoski
Odkupiciel obdarzyt Ojca Przedwiecznego i wszystkich ludzi: mitosci
boskiej, wtasciwej dla Trojcy Swietej, mitosci wlanej w Jego ludzka natu-
re i w nature ludzkich uczué¢%(por. HA 312). ,Kult ten, w istotnej swej
tresci, niejest niczym innym, jak kultem boskiej i ludzkiej mitosci Stowa
Wcielonego, a takze kultem tej mitosci, ktérg zywig ku grzesznym lu-
dziom Ojciec Niebieski i Duch Swiety” (HA 319). Tajemnica Odkupie-
nia objawia nam wspotczujgcg mito$é Trdjcy Przenajswietszej, a zatem
i Boskiego Odkupiciela wobec wszystkich ludzi (por. HA 308). Najwy-
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mowniejszym wyrazem tej mitosci Bozego Sercajest Jego ofiara na krzy-
zu: ,,Nikt nie ma wiekszej mitosci od tej, ze kto$ zycie swoje oddaje za
przyjaci6t swoich” (J15,13); ,,Po tym poznalismy mitos¢ Boga, ze On oddat
zanas swoje zycie i my winnismy oddac zycie za braci” (1J 3,16). W zwigz-
ku z tym znak Serca Zbawiciela staje sie¢ symbolem tej ofiary i realizacji
Nowego Przymierza, mistycznego zwigzku z Kosciotem (por. HA 315n).

Istota tego kultu polega na podtrzymywaniu wiezi, jakie istniejg mie-
dzy mitosciag Bozg, ktéra powinna ptong¢ w sercach chrzescijan, a Du-
chem Swietym, bedgcym z natury Mito$cig. Wymaga on od nas zupetnego
i absolutnego podporzagdkowania Chrystusowi naszej woli. Tylko taka
odpowiedz jest godna mitosci wzgledem nas objawionej w Chrystusie
(por. HA 301). Aktami tak rozumianego kultu sg nasze akty mitosci i za-
doséuczynienia, majace na celu uczczenie tej mitosci Boga wzgledem
ludzi. Nie moze by¢ zatem mowy ojakim$ materializmie kultowym lub
zabobonie (por. HA 322). Chodzi bowiem o to, by z tego kultu wyptywa-
ty akty mitosci wobec Boga i bliznich (por. HA 324). Celem tak pojetego
kultujest udoskonalenie naszej ludzkiej mitosci, jaka nas tagczy z Bogiem
iz ludzmi (por. HA 324).

Opiera sig on przede wszystkim na Tajemnicy Wcielenia i na odkry-
ciu znaczenia ciata, zmystow oraz uczucia dla poboznosci. ,,We wciele-
niu Stowa dopetnia sie to, co w biblijnej historii od samego poczatku jest
w stanie stawania sie. Stowo przycigga w niej wcigz do siebie ciato,
czynije swoim ciatem, swojgprzestrzenigzyciowa. Z jednej strony Wcie-
lenie moze sie dokonaé tylko dlatego, poniewaz ciato zawsze stanowi
Srodek wyrazu ducha i w ten sposob jest mozliwym miejscem przebywa-
nia Stowa. Z drugiej strony dopiero wcielenie Syna nadaje ostatecznie
wiasciwe znaczenie cztowiekowi i widzialnemu $wiatu”56 Przez odkry-
cie znaczenia zmystéw i uczucia dla poboznosci, stwarza sie ptaszczy-
zne, na ktorej wiasnie one moga wyrazi¢ doswiadczenie wewnetrzne
cztowieka. Ona to odpowiada bosko-ludzkiej mitosci Jezusa Chrystusa.
Pobozno$¢ angazujgca zmysty jest zas wedtug encykliki zasadniczo po-
boznoscig serca. Serce jest bowiem podstawg zmystow, miejscem spo-
tkania i przenikania zmystowosci i ducha. One tojednocza sie w sercubi.
Taka poboznos¢ odzwierciedla obraz Boga, jaki znajdujemy w pismach
nowotestamentalnych. Jest to BAg, ktéry ma Serce i ta konstatacja po-
zwala zrozumie¢ lepiej rowniez i Tajemnice Paschalngs
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Whnioski

Aby zakonczy¢ naszg refleksje sprébuje sformutowac niektore tezy
streszczajgce nasze poszukiwania. Bedg one zestawieniem gtdwnych
mysli dotyczacych nabozenstwa do Najswietszego Serca Pana Jezusa
i zawartych w encyklice Haurietis aquas, z tym, co udato sie wytowi¢
z tradycji maryjnej w Kosciele. A oto one:

— wspolnota chrzescijanska na przestrzeni wiekow, zblizajac sie do
osoby Matki NajSwietszej poznawata wraz z nig dar Odkupienia, mitos¢
Boga objawiong cztowiekowi;

— nasladujac Dziewiczag Matke Boga uczono sie rozpoznawac te
mito$¢ i odpowiadac na nig, zaréwno w relacji do Boga, jak i w relacji do
drugiego cztowieka;

— najgtebsza refleksja, ktéra przyczynita sie do rozwoju kultu Boze-
go Serca, zrodzita sie w Srodowiskach gdzie byto silnie zakorzenione
nabozenstwo do Matki Bozej. Zaznaczyto sie to szczeg6lnie od srednio-
wiecza, od czas6w $Sw. Bernarda poprzez $w. Gertrude z Helfta, $w.
Jana Eudes® Sredniowieczngtradycje benedyktyriskgf dominikanskaél
i franciszkanska®,

— nabozenstwo do Najswietszego Serca Pana Jezusa i do Matki
Najswietszej pozwala dostrzec, pogtebic, nalezycie doceni¢ i osobiscie
doswiadczy¢ teandryczny (bosko-ludzki) wymiar Misterium Wcielenia
i Misterium Paschalnego;

— jedno idrugie nabozenstwo tworzy Srodowisko wiary, w ktérym
wierzacy uczy sie odpowiada¢ w sposob peiny na Boze Objawienie.
W nabozenstwie do Najswietszego Serca Pana Jezusa czyni to przez
kontemplacje otwartego Boku, jako znaku objawiajgcej sie mitosci Chry-
stusa. W nabozenstwie do Matki Najswietszej jest to nasladowanie Jej
postawy nieustannego fiat,

— zaréwno nabozenstwo do Matki Najswietszej, jak i do Najswiet-
szego Serca Pana Jezusa, pojete zgodnie z tym, czego naucza Kosciot,
pobudzawierzacych do praktykowania mitosci blizniego, czy to pod wpty-
wem przyktadu Maryi, czy tez kontemplujagc mitos¢ Zbawiciela do ro-
dzaju ludzkiego;

— religia chrzescijanska, nie ignorujac otaczajacej nas rzeczywisto-
Sci, pozwala stusznie oczekiwaé skutkéw Chrystusowego dzieta odku-
pienia nie tylko w przysztosci, ale rowniez tu i teraz na ziemi. Rozwoj
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poboznos$ci maryjnej uczy nas, ze stusznymjest szukanie pomocy u Boga,
w potrzebach doczesnych i duchowych, przez wstawiennictwo Maryi.
Rowniez kontemplacja Chrystusowej mitosci do nas w Otwartym Boku
pozwala nam nie traci¢ nadziei wobec trudnosci i widzie¢ je we wiasci-
wym Swietle;

— nie istnieje zaden rozdzwiek miedzy kultem Matki Najswietszej
i kultem Serca Jezusowego, awrecz przeciwnie, jest to historycznie i teo-
logicznie uzasadniona zalezno$¢. Zaleznos$¢ do tego stopnia, ze prawdzi-
wego kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa nie mozna zrozumie¢, jesli
sie nie zrozumie podstaw, na ktorych rozwineto sie nabozenstwo do Matki
Bozej we wspdlnocie chrzescijanskiej.
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Przypisy

1R. Cantalamessa, Il mistero pasquale, Milano 1987, s. 75.

2Por. tamze, s. 81.

3 Ogolnie przyjmuje sie, ze Apokalipsa zostata napisana okoto roku 95, w czasie prze$lado-
wan Domicjana. Ewangelie za$ $w. Jana datuje sie na kilka lat wczedniej. Listy natomiast sg
umieszczane miedzy tymi dwoma dzietami. Por. np. H. Haag, La Parola di Dio sifa libro
nella Sacra Scrittura, [w:] AAVV. Misterium Salutis. Nuovo corso di dogmatica come
teologia della storia della salvezza, Brescia 1972, voi. I, s. 496-501.

4 Por. Magnificat (Lk 1,46-55), a takze postawa Maryi przy znalezieniu w $wigtyni (por.
£k2,51), pod krzyzem (por. J 19,25-27) oraz po zmartwychwstaniu (por. Dz 1,14).

5L. Gambero, Culto, [w:] Nuovo Dizionario di Mariologia, pod red. S. De Fiores, S. Meo
Cinisello Balsamo 1985, s. 429.

6 To samo dotyczy réwniez nastepnych podrozdziatow. Najczesciej przyjmuje sie nastepuja-

ce epoki w interpretacji historii liturgii: nowotestamentalna - poapostolska;

wejscie w Swiat grecko-rzymski; pelny rozw6j w okresie wolnosci za Konstantyna Wielkie-

go (po edykcie mediolariskim) od 313 roku; epoka liturgii czysto rzymskiej (V-VII-VIII w.);

wejscie liturgii rzymskiej w $wiat franko-germanski (V111-1X); formacja liturgii rzymskiej

okresu Sredniowiecza (X/XI-XII); liturgia ,,secundum usum romanae curiae” (XIII - XV

w.); sobor Trydencki i okres Baroku (XVI - XVII w.); oswiecenie (XVII1 w.); wiek XIX Ruch

Odnowy liturgicznej Vaticanum Il i reforma; por. B. Neunheuser OSB, Storia della liturgia

attraverso le epoche culturali, Roma 1977.

Dla przyktadu ciekawym zjawiskiem jest zaadoptowanie postaci pasterza z greckich bukolik

do interpretacji Jezusowej przypowiesci o Dobrym Pasterzu. Wyraznym elementem od-

rézniajacym tutaj posta¢ Jezusa od poganskiego pierwowzoru jest brak brody.

8Por. $w. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem.

9 Por. Didaché i $w. Hipolit Rzymski, Tradycja apostolska, z roku 215 lub 217.

DAdversus Haereses, 5,19,1.

Il Por. L. Gambero, op. cit., s. 429.

P Por. hasto: Sub tuum praesidium, [w:] Enciclopedia Cattolica, voi. XI, s. 1468-1472.

B Studia nad papirusem nabytym w 1917 roku prow'adzil benedyktyn P.F. Mercenier, por.
L 'antienne mariale la plus ancienne, [w:] ,Le Muséon” (1939) s. 229-233.

W F. Spedalieri SJ, Maria nella scrittura e nella tradizione della Chiesa primitiva. Studio
diretto sulle fonti, Messina 1961. s. 198-200.

BP. Testini, Archeologia cristiana. Nozioni generali dalle origini allafine del sec. VI, Roma,
Parigi, Toumai, New York 1958, voi. |, s. 258. W tychze katakumbach znajdujg sie takze
inne freski méwiace o dobrze juz uksztattowanej czci Matki Najswietszej we wspélnocie
chrzescijanskiej w Rzymie. W korytarzu, na | pietrze pod ziemig (czyli bardzo wczesny,
datowany na Il wiek i powiekszany pdZniej), w jednej z nisz znajdujemy dwa malowidta. Jest
to Maryja z Dziecieciem, a przed nig prorok Barlaam (ze zwojem w lewej rece, a prawg
wskazujacy na gwiazde). Nad nimi widnieje posta¢ Dobrego Pasterza w kontekscie ozdéb
rodlinnych. Druga scena to Zwiastowanie. Maryja zostata przedstawiona jak stoi na katedrze.
Przed Nig za$ stoi aniot bez skrzydet (to dopiero koniec Il wieku).

B G. D’Onorio de Meo FDP, Presenza mariana nella celebrazione del mistero di Cristo
Napoli 1985, 51 = Quaderni di ,,Orientamenti Pastorali”, s. 9.

T Spér o date Paschy byt réwniez, wbrew pozorom, sporem doktrynalnym, dotyczacym
istoty misterium paschalnego.

BPor. P. Testini, op. cit., s. 360. Tekst grecki brzmiatby: Christos ho ek Marias Gennetheis lub
Christos Marias Genna. Mozna go jednak ttumaczy¢ réwniez: Christos Michael Gabriel.
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D Tekst grecki brzmi: Boéthei Hyios ek Marias Gennetheis. por. P.Testini, op. cit., s. 361.

2 Warto przypomnie¢ tutaj znak ryby z jego teologiczng trescig, znak PX w réznych
odmianach itd.

2L Por. Denzinger, 125-126.

2 Wystarczy wspomnie¢ Traditio Apostolica $w. Hipolita rzymskiego (z roku 215 lub 217),
w ktérym symbol chrzcielny zawiera sformutowanie: ,,Credis in Deum Patrem Omnipo-
tentem? Credis in Christum Jesum, Filium Dei, qui natus est de Spiritu Sancto ex Maria
Virgine, et crucifixus sub Pontio Pilatoj...), Denzinger, 10.

A Inicjatora budowy bazyliki Matki Bozej na wzgdérzu eskwilifiskim (Matki Bozej Wiekszej).
W tym wyznaniu wiary méwi sie: ,,ze wzgledu na nas stat sie cztowiekiem i zostat zrodzony
ze Swietej Dziewicy”, por. Denzinger, 139.

2 por. Denzinger, 150.

5 Denzinger, 251.

2 Por. $w. Hipolit Rzymski, Tradycja apostolska; $w. Ambrozy, Explanatio Symboli, PL 17,
s. 1193-1196 CSEL 73(1955)19* SChr 25bis (1980) s. 46-58; Piotr Chryzolog, biskup
Rawenny, s. 433-458, w Sermones 57-62 PL 52,357-375 CCL 24(1975) 314-355, 312.

27 Psalterium Aethelstani regis, jest to ksiega liturgiczna monastyczna z poczatku IX wielu.
Na jej koncu znajduje sie symbol w jezyku greckim pisany literami anglosaksoriskimi. Sam
jednak symbol nalezy do najstarszej tradycji symboli, typu ,,R” (romana) siegajaca swoimi
korzeniami ostatnich dziesigtkéw Il wieku, Denzinger, 11; Codex Laudianus graecus (sec.
VI/VII), Denz, 13; $w. Augustyn, Sermo 213 in traditione simboli PL 32,612 CSEL 36,84.

Bpor. Constitutiones Ecclesiae Aegyptiacae (ok. 1V wiek): ,,quod mirabiliter propter nos
homo factus est in unitate incomprensibili per Spiritum suum Sanctum ex maria sancta
virgine sine semine virili ", Denzinger, 62 i 63.

2 sw. Ambrozy, De myster, c.9 n.53 (PL 16,407 A).

J Chodzi oczywiscie nie tylko o spotkanie Jezusa z Symeonem lub z Anng ale mysl jest o
wiele glebsza. Swieto to podkresla fakt spotkania Chrystusa ze $wiatynig w Jerozolimie
oraz z ludzkoscia, ktéra czekata na Jego przyjscie.

3l Wystarczy wstuchaé sie w tres¢ modlitw, ktére odmawia Kosciét w tych dniach. Dla
przyktadu podaje tutaj fragment modlitwy dziekczynnej, pochodzacej ze Swietej Litur-
gii $w. Jana Chryzostoma, recytowanej po komunii $wietej: ,,Dziekujemy Ci Panie,
kochajacy cztowieka, dobroczynco dusz naszych, jako ze i w dniu dzisiejszym zechcia-
te$§ da¢ nam dostep do niebieskich i niesmiertelnych Twoich Tajemnic. Wyprostuj
nasze drogi, utwierdz nas w Twojej bojazni, strzez naszego zycia, utwierdZ nasze stopy
modlitwami i prosbami przestawnej Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Maryi, i wszyst-
kich Twoich Swietych”.

2 Por. co méwilismy przy antyfonie Sub tuum praesidium.

B por. efr Orygenes, In Math., 10,17  GCS 40,21-22.

3#L.C. Mohlberg (wyd.), Sacramentarium Veronense, Roma 1956 = Rerum Ecclesiasticorum
Documenta, Series Maior, Fontes I.

3 L.C. Mohlberg (wyd.), Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuii,
Roma 1960 = Rerum Ecclesiasticorum Documenta, Series Maior, Fontes IV.

3 P. Testini, op. cit. s. 504. Marmur ten znajduje sie obecnie w krypcie $w. Maksymina.
Badacze datujg go na V lub VI wiek.

¥ Napisany bardzo niepoprawnie po facinie: Maria Virgo, minester de tempulo Gerosale.
Mozna to prawdopodobnie poprawi¢ na: Maria Virgo, minister de tempio Jerusalem.
Tamze.

Sympozjum 1(2) 1998 73



KS. STANISLAW MIESZCZAK SCJ

3B Wprowadzone przez biskupa Abramiusa za przyktadem niektérych monasteréw z Palesty-
ny, por. L. Duchesne, Origines du culte chrétien. Etude sur la liturgie latine avant Charle-
magne, Paris 1920, s. 288.

P Por. L. Gambero, op. cil., s. 431-432.

4 Tutaj w XI wieku rodzi sie np. wspomnienie wszystkich wiernych zmartych, tutaj sa
przepisywane ksiegi liturgiczne, pontyfikaty itd.

47 modlitwy na poswiecenie $wiecy w dniu 2 lutego. ,,Aby odstapit diabet, aby zmieszat sie
i uciekt blady wraz ze swoimi stugami z tego miejsca. Niech nie odwazy sie wiecej niepokoic¢
i tudzi¢ tych, ktérzy stuzag Tobie” [w:] C. Vogel (wyd.), Le Pontifical Romano-Germanique
du Dixiéme siécle, Citta del Vaticano 1963, 11,17.

£ KJ. Wallner OCist, Geschmackfinden an der Liebe Jesu. Die Wurzeln der Herz-Jesu-
Verehrung in der frihmittelalterlichen Bewegung der Zisterzieser, [w:] ,,Leben in Fille” 2/
51(1996) s. 8.

B Tamze.

4 Tamze, s. 7.

4% Nec scientia sed conscientia comprehendit - odno$nie do Wcielenia Bozego Syna.
Niemcy tlumacza: Nicht das Wissen, sondern das Mitfiihlen versteht die Geheimnisse
Gottes, Instructio doctos reddit, affectio sapientes. Das Gefiihl, die innere Betroffenheit,
die Erhebung macht weise und nicht die Gelehrsamkeit. (Wrazenie, uczucie, wewnetrzne
zaktopotanie, uniesienie czyni madrym a nie nauczanie). Sapientia zatem, to pewne do-
$wiadczenie, o czym mowit juz $w. Augustyn: ,,Madro$¢ to delectatio, to jest delicja”.
Opierajac sie na IKor 1,24, gdzie Chrystus jest nazwany sapientia Dei, twierdzi, ze aby
doswiadczy¢ Boga, trzeba doswiadczy¢ Chrystusa. Stad najwazniejsza tezg Bernarda byto:
poniewaz jesteSmy cielesni, dlatego musimy nasze pragnienia i nasza mito$¢ zaczyna¢ od
ciata. To jest tez definicja poboznosci i nabozenstwa u $w. Bernarda. Tamze, 7.

4 Nad klasztorami cysterskimi dominuje przewaznie duza figura Matki Bozej.

47 Nie byto to zdobywanie wiadzy, ale na skutek rozsypania sig¢ isntytucji cesarstwa zachod-
niego, rozsypata sie rowniez administracja panstwowa. Jedyna, sprawnie funkcjonujgca
strukturg byta organizacja koscielna.

8. Gambero, op. cit., s. 432n.

& Tamze.

P Et Mater quidem spiritu non capitis nostri, quod est ipse Salvator, ex quo magis Ula
spiritaliter nata est, quia omnes qui in eum crediderint, in quibus et ipsa est, rectefilii Sporsi
appellantur, sed plane Mater membrorum eius, quod nos sumus, quia cooperata est canta-
te, utfideles in Ecclesia nascerentur, quae illius capitis membra sunt, corpore vero ipsius
capitis Mater. Oportebat enim caput nostrum propter insigne miraculum secundum carnem
nasci de Virgine, quo significaret membra sua de Virgine Ecclesia secundum Spiritum
nascitura, $w. Ambrozy, De sancta virginitate, VI, PL 40,399 CSEL 41, s. 240.

8 D.M. Petras, Mary in Eastern Liturgical Tradition, [w:] ,Liturgical Ministry” 6(1997)19.

2 Por. SC 103 oraz MC 57.

B L. Gambero, op. cit, [w:] Nuovo Dizionario di Mariologia pod. red. S. Di Fiore, S. Meo,
Cinisello Balsamo 1985, s. 429.

%z 15.05.1956 roku. Tekstem polskim postugiwatem sie w tlumaczeniu Bolestawa Dyduty
SJ, [w:] BAg bliski. Historia i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa (praca zbiorowa),
Krakéw 1983, s. 300-329. Poniewaz w tym wydaniu brak jest numeracji akapitéw, dlatego
w dalszym tekscie bede postugiwat sie numeracjg stron wspomnianego wydania.

%,,Tak wiec kult Bozego Serca, albo tez kult mitosci uczuciowej ijednoczes$nie duchowej oraz
boskiej Chrystusa, ktdrej Serce fizyczne byto ijest symbolem naturalnym” (jak oSwiadczyt
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Ojciec Swiety Pius XII w encyklice Haunetis aquas z 15 maja 1956 r., cytujac encyklike
Annum sacrum z 25 maja 1899 r. Leona XIIl), ,miat [kult Bozego Serca], mozna by
powiedzie¢, swoj zasadniczy poczatek na Kalwarii i potem rozwijat sie coraz bardziej w
ciggu historii Kosciota, tak w doktrynie, jak w liturgii i w poboznos$ci osobistej, pod
wptywem tzw. sensus fidei", por. M.L. Ciappi, Od encykliki ,,Haunetis aquas" do encykliki
,.Dives in misericordia™ Zatwierdzenie i rozw6j kultu Serca Bozego, [w:] B6g bliski.
Historia i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa (praca zbiorowa) Krakéw 1983, s.
153.

%J. Ratzinger, Misterium paschalne jako najgtebsza tres¢ i podstawy kultu Serca Jezusowe-
go, [w:] Bog bliski. Historia i teologia kultu Najéwietszego Serca Jezusa (praca zbiorowa),
Krakow 1983, s. 243.

5 Por. tamze s. 244.

B Por. tamze s. 247.

B Por. V. Jurga, La dévotion au Coeur Immaculé de Marie d aprcs et dans le oevres de Saint
Jean Eudes et I'enseignement postérieur de | Eglise, Civitas Vaticana 1956.

® Por. U. Berlier OSB, La dévotion au Sacré-Coeur dans I'Ordre de S. Benoit, Paris 1923 =
Pax, s. 10.

6 Por. A. Waltz OP, Dominikanische Herz Jesu-Auffassung, [w:] AA.VV., Cor Jesu, Roma
1959, I, s. 49-95.

@ por. G. Di Fonzo, L. Colasanti OFM, Il culto del Sacro Cuore di Gesu negli ordini
francescani, [w:] AAVV,, Cor Jesu, Roma 1959, Il, s. 99-137.
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SUMIENIE A DOSKONALOSC CHRZESCIJANSKA
Wybrane elementy aspektu chrystologicznego

Sumienie stanowi bardzo ztozong rzeczywisto$¢. Wskazuje natojuz
samaroznorodnosc jego interpretacji i okreslen. Obok wyjasnien etycz-
nych i teologicznych nie brak rowniez biologicznych, socjologicznych,
psychologicznych czy etnograficznychl Takze w samym kregu refleksji
chrzescijanskiej daje sie zauwazy¢ brak jednosci w interpretacji natury
sumienia. Poszczegodlne okresy historyczne, jak i poszczeg6lne szkoty cha-
rakteryzuje specyficzne spojrzenie na ten fenomen2 Ujecia chrzescijan-
skie,jak i wiele innych, przeniknietych gtebokim humanizmem, posiadaja
jednak wspolny mianownik: sumienie jest bezposrednignormg ludzkiego
dziatania, a zarazem $wiadkiem jako$ci moralnej ludzkich czynéw spet-
nianych hic et nunc. Z powyzszym stwierdzeniem wiaze sie jednak do-
syC istotne pytanie: czemu ostatecznie stuzy sumienie, czyjego funkcja
wyczerpuje sie juz w swoistej fenomenologii, a wiec w wywotaniu
w Swiadomosci cztowieka samozadowolenia, kiedy czyni dobro lub ne-
kaniu go bolesnie przezywanymi wyrzutami, kiedy czyni zto, czy tez
fenomenologia ta petni role srodka do rzeczywisto$ci duzo istotniejszej
niz samo doswiadczenie, a dosiegalnej przez ludzki intelekt? Kazde z uje¢
fenomenu sumienia daje na to pytanie wtasciwg sobie odpowiedz. Niekie-
dy ma sie wrazenie, ze nawet w samym kregu refleksji chrzescijanskiej
funkcja sumienia wyczerpuje sie tam, gdzie zaczyna sie dyskusja aksjo-
logiczna nad sensem dobra czy tez spér o epistemologie prawdy.

Tradycyjna refleksja teologicznomoralna przypisuje sumieniu funkcje
0 wiele gitebsza, przy czym i ona bardzo czesto ograniczajg do proble-
matyki dobrai zta rozpatrywanego w perspektywie czynu ludzkiego lub
tez osiggniecia zycia wiecznego. Jednakze, tak jak u podstaw dialogu
»bogatego mtodzierica” z Panem Jezusem z Ewangelii $w. Marka (10,17-
21) nie stoijedynie pytanie ,,co dobrego mam czynic, aby osiggnac zycie
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wieczne”, ale wewnetrznie przezywany niepokoj o doskonato$¢ moralna,
tak i funkcja sumienianie wyczerpuje siew osadzaniu dobrai zia, ale swoja
petnie osiggaw rozsadzaniu miedzy tym, co dobre a tym, co doskonalsze.

1. Godno$¢ ludzkiego sumienia

Moéwienie o godnosci sumieniawskazuje najego Scisty zwigzek z oso-
bowg naturg cztowieka. Faktycznie w ujeciu personalistycznym, podob-
nie zresztgjak i biblijnym, cztowiek jest ujmowany cato$ciowo, czemu
towarzyszy co najwyzej zaakcentowanie r6znoaspektowych wyrazow
jego osobowosci czy tez duchowo-intelektualnego uposazenia. Konse-
kwentnie rowniez sumienie nie moze by¢ rozumiane w wymiarach zre-
dukowanych, wytgcznie w kategoriach rozumowo-epistemologicznych czy
sylogistycznych, ale o wiele bardziej jako wyraz moralnej podmiotowosci
cztowieka: w sumieniu dochodzg do gtosu nie tylko same wiadze poz-
nawcze, intelektualne czy afektywno-wolitywne cztowieka, ale o wiele
bardziej cata osoba, ktorarozpoznaje skierowane do niej moralne wezwa-
nie, naktdre odpowiada catg osobowg postawg. Mozna wiec stwierdzic,
ze sumienie stanowi duchowe uzdolnienie samo$wiadomosci, doswiad-
czenia powinnosci i refleksji moralnej, czyli ostatecznie integralnie osobo-
wego odniesienia do poznanej prawdy moralnej3 Jako takie sumienie
formutuje obowigzek moralny. ,,Jestto obowigzek czynieniatego, co czto-
wiek poprzez akt sumienia poznajejako dobro powierzone mutu i teraz”4

Godnos$¢ sumienia nie wyraza siejednak w samym fakcie, iz stanowi
ono element konstytutywny moralnej podmiotowosci osoby. Jego war-
to$¢ wyraza sie w tym, ze jest ono osobowym uzdolnieniem pozostaja-
cym w stuzbie prawdy o moralnym postepowaniu cztowieka. Zrodtem
godnosci sumienia nie jest wiec tylko i wytacznie cztowiek w jego god-
nosci osobowej, ale prawda, ktéra przenikajego osobowanature, i ktéra
jest wzgledem niego transcendentna. Jan Pawet Il napisze, iz ,,godno$¢
tej rozumnej instancji (sumienia) oraz autorytetjej gtosu i osagdow wypty-
wajgz prawdy o moralnym dobru i ztu, w ktéra sumienie ma sie wstuchi-
wac ijg wyrazac”s

Tak rozumiane zroédto godnosci sumieniawskazuje na doniosto$¢ praw-
dy formutujacej obowigzek moralny i wigzacej wrodzong cztowiekowi
wolnos¢. Musi to by¢ prawda obejmujgca swojgdoniostoscig catoksztatt
egzystencji cztowieka. Inaczej bowiem nie bytaby w stanie stawia¢ mu
wymagan, formutowac imperatywow, domagaé sie wyrzeczen, a nie-
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kiedy nawet postaw wprost heroicznych. Taka prawda nie moze mie¢
swojego zrodta wylacznie w przyrodzonej strukturze ludzkiej konstytucji
i ziemskich celach, gdyz prowadzac niekiedy do wyrzeczenia sie tego,
co widzialne, negowataby cztowieka w nim samym, sprowadzajgc do
absurdu sens jego istnienia.

Niejesttojednak prawda obca cztowiekowi. Jej najbardziej podstawo-
we tresci sg konnaturalne cztowiekowi i wpisane w jego $wiadomos$é
w formie pierwszych zasad moralnych. W ujeciach teologicznych zasa-
dy te sg odczytane jako odcisk ,,Bozej pieczeci w cztowieku”, ajedno-
czes$nie jako najbardziej intymny gtos wzywajacy do dialogu ze Stworca
i Uswiecicielem. Swiadomo$¢ owego religijnego wymiaru sumieniajest
gteboko zakorzeniona w tradycji chrzeécijanskiej. Sw. Bonawentura pi-
sze w Komentarzu do Ksiegi Sentencji: ,,Sumienie jest jakby Bozym
zwiastunem i postancem, tak ze nie gtosi nakazéw wiasnych, ale nakazy
pochodzace od Boga, na sposéb herolda, ktéry ogtasza krélewskie rozpo-
rzgdzenia. Dlatego sumienie ma moc wigzacg”6. Owo ujecie sumienia
podejmuje Sobdér Watykanski Il, nazywajac sumienie ,,sanktuarium czto-
wieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego gtos w jego wnetrzu
rozbrzmiewa”7. W tym wymiarze sumienie odstania perspektywe petni
swojej godnosci. W ostatecznym rozrachunku sumienie jest nie tylko
Swiadkiem dobrajako takiego czy tez wiernosci cztowieka wobec siebie
samego. Sumienie jest nade wszystko Swiadkiem wiernos$ci cztowieka
wobec Boga- Dobra Osobowego, co przyjmujejuz wyrazny, a nie tylko
domysiny ksztalt w przypadku cztowieka wierzacego, zwtaszcza zyja-
cego w kregu Objawienia Bozego i Ewangelii Jezusa Chrystusa. Jan
Pawet Il napisze: ,,Sumienie jest Swiadectwem o prawosci lub niego-
dziwosci cztowieka sktadanym samemu cztowiekowi, ale zarazem - na-
wet przede wszystkim - jest Swiadectwem samego Boga, ktérego gtos
i sgdprzenikajgwnetrze cztowieka az do tajnikéw jego duszy, przywotu-
jac gofortiter et suaviter do postuszefistwa: «Sumienie nie zamyka czto-
wieka w niedostepnej i nieprzeniknionej samotnosci, ale otwiera go na
wotanie, na gtos Boga. W tym wiasnie i w niczym innym kryje sie tajem-
nica i godnos¢ sumienia, ze jest ono miejscem, Swietaprzestrzenig, w kt6-
rej Bog przemawia do cztowieka8’. Z drugiej strony podkres$la on, ze
»Sumienie jako ostateczna instancja osgdzajgca konkretny czyn sprze-
niewierza sie swojej godnosci, gdy jest btedne z winy cztowieka, to zna-
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czy, «gdy cztowiek niewiele dba o poszukiwanie prawdy i dobra, a sumie-
nie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal zaslepieniu»”9,

Jednakze nie tylko sumienie czerpie swojg godnos¢ ze zwigzku z 0so-
ba i prawda. Dzigki petnionej przez siebie funkcji sumienie stoi na szczy-
cie elementow konstytuujagcych godnosé osobowg cztowieka. Jej
ostatecznym gwarantem nie jest bowiem zadana cztowiekowi wolno$¢,
rozumno$¢ zdolna do autorefleksji czy mozliwo$¢ dokonywania autono-
micznych wyboréw. Wolno$¢ i rozumnos¢ same w sobie nie stanowia
bowiem jeszcze ostatecznej afirmacji wielkosci cztowieka. Wprost prze-
ciwnie, mogg by¢ punktem wyjscia do wyboréw, w ktérych cztowiek
zakwestionuje czy podepta swojg godno$¢ w akcie autodestrukcji. Do-
piero w sumieniu cztowiek dokonuje syntezy wolnosci i prawdy, ktora
jest zdolna w petni afirmowac jego godnos$¢ przez to, ze uzdalnia go do
postepowaniaw duchu odpowiedzialnos$ci za siebie, bliznich i swiat, czyli
ostatecznie do czynienia dobra, a takze czyni go postusznym wobec Boga
i upodabnia do Niego. Tak wiecjedynie dobro jest wspotmierne dla natu-
ry cztowieka. Nie mozna tego natomiast powiedzie¢ o ztu, ktore stawiajac
cztowieka w opozycji do wezwania sumienia, sprzeniewierza go sobie
samemull

2. Sumienie wobec prawdy

W Swietle powyzszych refleksji sumienie sktania cztowieka do po-
stuszeAstwa prawdzie ipostepowania w duchu prawdy. Taka funkcja
bytaby niemozliwa i bezsensowna, gdyby cztowiek nie byt ontycznie
otwarty na petnie prawdy, gdyby nie miat mozliwoscijej poznaniai zro-
zumienia, gdyby prawda nie stanowita dla niego przedmiotu mozliwego
wyboru i urzeczywistniania. Jednakze obowigzek postepowaniaw praw-
dzie obliguje do jej poszukiwania i coraz petniejszego poznania. Prawda
poznana cze$ciowo nie jest bowiem prawda, a potprawdy najczesciej
tchng fatlszem. Niewatpliwie, w tym poszukiwaniu cztowiekjest inspiro-
wany i prowadzony przez Boga. Poznanie prawdy decyduje bowiem o wy-
petnieniu w podstawowym wymiarze wezwania, jakie On sam Kieruje
do kazdego bez wyjatku cztowieka.

Mowienie o uniwersalnym charakterze wezwania kierowanego przez
Boga do cztowieka zaktada mozliwos$¢ poznania prawdy juz w wymia-
rach naturalnych i przy pomocy naturalnych zdolno$ci poznawczych.
Tylko przy takich zatozeniach moznajednoczesnie méwi¢ o powszech-
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nych, jednakowych dla wszystkich ludzi kryteriach dobra. Jednakze uczy-
ni¢ zado$¢ takiemu wymogowi jest w stanie tylko prawda konnaturalna
dla cztowieka, tkwigca w nim jako wpisana gteboko w jego nature i na-
rzucajgca sie mu w sposob przejrzysty. Prawda ta staje sie udziatem
cztowieka w postaci wtasciwego dlajego sumienia doswiadczenia wzy-
wajgcego do czynienia dobra i unikania zfa, a zarazem do zachowania
pierwszych zasad moralnych. O uniwersalnym charakterze tegoz pozna-
nia przypomina $w. Pawet Apostot w znanym tekscie z Listu do Rzy-
mian: ,,bo gdy poganie, ktérzy Prawa nie majg, idgc za natura, czynigto,
co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie majg, sami dla siebie sg Prawem.
Wykazuja oni, ze tre§¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jedno-
cze$nie ich sumienie staje jako Swiadek, a mianowicie ich mysli na prze-
mian ich oskarzajgce lub uniewinniajace” (Rz 2,14-15).

Jakjuz wczesniej podkreslono (czyni to rowniez tekst Pawtowy), pier-
wszym, najbardziej podstawowym zrodtem prawdy o dobru, jest prawo
naturalne. Cztowiek wiemy prawdzie odnosi wiec swoje postepowanie
do tegoz prawa, gdyz ono jawi mu sie w sumieniu jako zobowiazujgce,
niezaleznie od tego, czy wigze je z Bozym porzadkiem stworzenia czy
tez traktuje je jako narzucajace sie sitg oczywistosci wtasciwej rozumo-
wi ludzkiemu. Konsekwentnie, trudno jest cztowiekowi wymowic sie od
,»odpowiedzialnosci za dokonane dobro lub popetnione zto; jesli dopusz-
cza sie on zia, prawidtowy osad sumienia trwa (bowiem) w nim jako
Swiadek uniwersalnej prawdy o dobra, a zarazem u$wiadamia mu zto
dokonanego przezen wyboru” 11

Sumienie jako $wiadek prawdy o dobra i ztu, nie jest autonomicznym
jej zrodtem, ale pozostaje ono w stuzbie prawdy dla niego transcendentnej
urzeczywistnianej jednak w konkretnych aktach ludzkich. Stad tez Jan Pawet
Il przypomina, ze ,,podczas gdy prawo naturalne zawiera obiektywne i po-
wszechne normy dotyczace dobra moralnego, to sumienie jest zastosowa-
niem prawa do konkretnego przypadku, dzieki czemu prawo staje sie dla
cztowiekawewnetrzngreguta, wezwaniem do czynienia dobraw konkretnej
sytuacji. Sumienie formutuje zatem obowigzek moralny w $wietle prawa
naturalnego: jest to obowigzek czynienia tego, co cztowiek poprzez akt
sumienia poznaje jako dobro powierzone mu tu i teraz” 12

Cytowane wczesniej stowa $w. Pawta z Listu do Rzymian zawierajg
jeszcze inng, bardzo wazng sugestie. Otdz, te funkcje, ktdrg dla sumienia
pogan peini prawo naturalne, dla cztonkéw narodu wybranego petni
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objawione prawo Boze. Oznaczato, iz nie moze by¢ zadnej sprzecznosci
miedzy prawem naturalnym i Prawem Bozym, gdyz rdwniez cztowiek
wierzgcy, jako zyjacy w porzadku stworzenia, podlega prawu naturalne-
mu i nie doznaje on wewnetrznego rozdarcia w sferze moralnej. Nie jest
to zadne odkrycie, gdyzjuz catatradycja chrzescijanska uwazata, ze wita-
$nie Dekalog stanowi takg synteze prawa naturalnego i Prawa Bozego.
To, cojednak zastuguje na uwage w tym zestawieniu, to fakt, iz sumieniu
nie moze by¢ obcy dynamizm witasciwy Prawu Bozemu; to dzieki sumie-
niu Prawo Boze dynamizuje w sobie wasciwych wymiarach zycie mo-
ralne cztowieka wierzgcego. Tak wiec, bedgc wrodzong cztowiekowi
zdolnoscigtransformacji poznanej prawdy w postepowanie moralne, su-
mienie stanowi rzeczywistos¢ o wiele bardziej dynamiczna, niz tylko sta-
tyczne wydawanie osgdow w formie ,to jest dobre”, a ,,to jest zte”, ,to
czyn”, a ,tego unikaj”. Staje sie to szczegdlnie widoczne w przypadku
Prawa Chrystusowego - Prawa Ducha. Nie mogtoby ono w Zaden spo-
sob uskutecznia¢ swojego dynamizmu, gdyby sumienie nie wspdttowarzy-
szyto mu i nie stawato sie dla niego wspdétmierne. Stad Prawo Ducha,
przenikajac nature cztowieka i bedac zrédtem zycia na miare Ewangelii,
musi takze przenika¢ samo sumienie cztowieka, czyniac je nowym, ob-
darowujac nowym poznaniem i nowg moca $wiadectwa. Jan Pawet Il
podkresla, iz ,,mitosci i zycia zgodnego z Ewangelig nie mozna pojmo-
wac przede wszystkim w kategoriach nakazu, poniewaz ich wymogi prze-
kraczajg ludzkie sity: stajg sie one mozliwe jedynie jako owoc daru
ofiarowanego przez Boga, ktéry uzdrawia i przemienia swojg taska ser-
ce cztowieka: «Podczas gdy Prawo zostato nadane przez Mojzesza, ta-
ska i prawda przyszty przez Jezusa Chrystusa» (J 1,17). (...) Wiasnie
Swiadomos$¢ otrzymanego dam, posiadaniaw Jezusie Chrystusie mitosci
Boga, rodzi i ustawicznie podtrzymuje $wiadomgodpowiedz mitosci ku
Bogu i ku braciom. (...) Ujmujac istote oredzia moralnego Jezusa
i przepowiadania Apostotow oraz streszczajac trafnie wielkg tradycje
Ojcow Wschodnich i Zachodnich, a zwtaszcza $w. Augustyna, $w. To-
masz pisze, ze «Nowe Prawo to taska Ducha Swietego udzielona przez
wiare w Chrystusa» (STh I-11 g. 106 a. 1, zakoricz, i ad 2um). Zewnetrzne
nakazy, o ktorych mowi takze Ewangelia, usposabiajg do przyjecia tej
taski lub sprawiajg, ze w zyciu cztowieka dojrzewajgjej owoce. Nowe
Prawo nie ogranicza sie bowiem do okres$lenia tego, co nalezy czynic,
ale udzielatakze mocy, by «spetnia¢ wymagania prawdy» (por. J 3,21)”13
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3. Sumienie w perspektywie Przymierza

Przedstawione wyzej przestanki pozwalajg na wypowiedzenie stwier-
dzenia, iz sumienie nie jest w stanie osiggna¢ swojej petnej miary w 0sa-
dzie ludzkich wyboréw, jezeli jego akty nie beda dokonywane
w perspektywie petnej prawdy o cztowieku, a wiec i w tym kregu, ktéry
wypetnia relacja zachodzgca miedzy nim a Bogiem. Jak to podkre$lajg
wyzej cytowane stowa encykliki Yeritatis splendor, a takze wspétczesna
mys$l teologicznomoralna, istotnym elementem tej perspektywy i tego kregu
jest nie tylko samoobjawienie sie Boga oraz wezwanie do wiary i wypet-
niania przykazan, ale wpierw jeszcze obdarowanie go, ktére uprzedza
wszelkie zobowigzanie religijne i moralne: ,,B6g nie mowi najpierw
cztowiekowi «powiniene$» czyni¢ to czy tamto, lecz «wybratem cie»,
«umitowatem cie»” 14 Z tego zwigzku cztowieka z Bogiem ptynie dopie-
ro imperatyw moralny, ktéry przybiera skonkretyzowany ksztatt w pra-
wie moralnym1i

Powyzsze zatozenia wnoszg istotowo nowe jakosci w rozumienie funk-
cji sumienia. W rzeczywistosci oswieconej Stowem Bozym i przeniknietej
owocami zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa sumienie nie moze by¢
rozumiane wytgcznie w wymiarach naturalnych i w sposéb w pewnym
sensie zawezony jako osad moralny konkretnego czynu dokonany
w perspektywie obiektywnego prawa moralnego, czy tez jako nakazuja-
ce dobro i zakazujace zto, ale o wiele bardziej jako ,,gtos” wzywajacy do
zycia na miare Bozego obdarowania, czyli do spetniania czyndw na mia-
re osoby przeniknigtej wiarg w Boga Osobowego, a w rzeczywistosci
nowotestamentalnej, na miarejego zwigzku z Jezusem Chrystusem. Su-
mienie stanowigce podmiotowo$¢ moralng cztowieka wiary, a takze czto-
wieka odnowionego w Chrystusie nie ogranicza sie wiec juz tylko do
osgdéw wypowiadanych w kategoriach dobra i zta moralnego, alejest to
jakosciowo nowy osad konkretnych wyboréw moralnych w perspektywie
nowego zwiazku z Chrystusem, w perspektywie pytania o doskonato$¢
i 0 coraz petniejsze upodobnienie sie do Syna Bozego na drodze nasla-
dowania Jego Osoby. Jan Pawet Il napisze wiec, ze ,,aby umie¢ «rozpo-
zna¢, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co
doskonate» (Rz 12,2), og6lna znajomos¢ prawa Bozego jest konieczna,
ale nie jest wystarczajgca: niezbednajest swego rodzaju wspotmiemosé»
(iconnaturalitas) cztowieka z prawdziwym dobrem. Ta cdnnaturalitas
jest zakorzeniona w cnotach samego cztowieka i dzieki nim sie rozwija:
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w roztropnosci i innych cnotach kardynalnych, a przede wszystkim w teo-
logalnych cnotach wiary, nadziei i mitosci. Taki jest sens stow Jezusa:
«Kto spetnia wymagania prawdy, zbliza sie do Swiatta» (J 3,21)”16

a. Sumienie a Dekalog

Prawie powszechne przekonanie, iz Dekalog stanowi zbiér podsta-
wowych zasad prawa naturalnego jest tyle prawdziwe, co niepetne, jako
ze wywotuje powazne zastrzezenia. Rozumienie Dekalogu w ten sposéb
pomijabowiemjego znaczenie historiozbawcze. Faktycznie, jezeli odczytac
Dekalog wytacznie w jego tresci normatywnej, tojawi sie onjako skodyfi-
kowanie prawa naturalnego (poza pierwszym przykazaniem). W tych
wymiarach mozna by wiec powiedzie¢, ze Dekalog jest darem obja-
wiajgcego sie Boga, ktory wprowadzajac naréd izraelski na droge wiary
(w tym prawd religijno-dogmatycznych), pragnie gojednoczesnie uchro-
ni¢ od btedéw natury moralnej i utatwi¢ wypetnienie zleconej mu misji
zaistnieniajako narod wybrany. Nalezy jednak zauwazy¢, ze ujeta wytgcz-
nie w takich kategoriach relacja miedzy Bogiem i narodem izraelskim
miataby charakter wytgcznie przedmiotowo-prawny: Bdg przekazuje czto-
wiekowi okres$lone zasady wiary i moralnosci, obligujac go jednoczesnie
do ich zachowania i wigzac z wypetnieniem tegoz nakazu co najwyzej pewng
obietnice. Brak w tym ujeciu tresci najistotniejszych, a mianowicie tych,
ktore stojagu podstaw Bozego pochylenia sie nad cztowiekiem, a z drugiej
strony u podstaw religijno-moralnej odpowiedzi cztowieka nato Boze wy-
réznienie i obdarowanie.

Catosciowe analizy starotestamentalnego Przymierza, jego proklamacji,
pozwalajg odkry¢ o wiele gtebsza rzeczywisto$¢ Dekalogu, niz jest to
w stanie wyrazi¢ sama tylko jego tres¢ stowna. W swej formie norma-
tywnej faktycznie zakazuje on czynic¢ zto (np. ,,nie kradnij”, ,,nie zabijaj”)
i nakazuje czyni¢ dobro (np. ,,czcij ojca twego i matke twojg”), ale osta-
tecznie ukierunkowuje on cztowieka na samego Boga Jahwe i staje sie
warunkiem przynaleznos$ci do Niego. Stad Dekalog jest proklamowany
wiasnie w momencie zawarcia Przymierza i stanowi jego element
konstytutywny. Jednoczes$nie juz sam prolog Dekalogu wskazuje na cel
dziatania Boga Jahwe i znaczenie zwigzku narodu wybranego z Nim:
wybranie go na swdj Lud, oznacza wyzwolenie go ze zniewolenia i obda-
rowanie wolno$cia. Wydaje sie, ze Zydzi palestyiiscy wyraznie rozumieli
ten zamiar Boga, skoro proklamowali w Talmudzie jako pierwsze przyka-
zanie sam prolog Dekalogu: ,,Jajestem Jahwe, B6g twoj, ktory cie wy-
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widdt z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (Wj 20,2; por. takze Pwt 5,6),
ajako drugie przykazanie zakaz czci obcych bogdéw i obrazéw Jahwe
(por. Wj 20,3-6)17. Wolnosci tej nie nalezy jednakze rozumie¢ wytgcznie
w kategoriach politycznych. Jahwe wyzwala bowiem nardd izraelski, aby
mu okaza¢ swojg mitos$¢, a w dalszej perspektywie uczyni¢ go swoim
Narodem, przedmiotem szczeg6lnego wyboru i obdarowania, ktore swoje
apogeum osigga w tym, Ze staje sie on podmiotem spetniania sie obiet-
nicy zbawczej i bardzo konkretnego urzeczywistniania sie historii zba-
wienia. Wolnos¢, ktérg zostaje obdarowany lzrael, osigga swoja dojrzatosé
w tym, ze docenia on Boze wybranie, Bozy dar i przyjmuje Jego Osobe,
stajac sie Jego Ludem. Ten status wyboru na lud Bozy oznacza obdarowa-
nie prawdziwg, jedyng w sobie godnoscia, ktora stoi u podstaw zobo-
wigzania do zycia Swietego, czyli na miare wybrania i przynaleznosci do
Jahwe18 Stad tez w fundamentalnym wezwaniu moralnym skierowanym
do Izraela Bég odwotuje sie do wiasnej Osoby, ktdrg cechuje Swieto$¢:
,Badzcie Swietymi, bo i Jajestem Swiety, Jahwe, Wasz Bog” (Kpi 19,2;
20,26). Tak wiec wiasnie Swieto$¢ winna wyrdzniac nardd izraelski, jako
wiasnos¢ Jahwe, posrod innych narodéw. Oto Pan Bdg kaze przekazac
przez Mojzesza lzraelowi: ,,Wyscie widzieli, co uczynitem Egiptowi, jak
niostem was na skrzydtach orlich i przywiodtem was do Mnie. Teraz,
jesli pilnie stucha¢ bedziecie gtosu mego i strzec mojego przymierza,
bedziecie szczeg6lngmojgwiasnoscigposrod wszystkich narodow, gdyz
do Mnie nalezy cala ziemia. Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kapta-
now i ludem swietym” (Wj 19,5-6; por. takze Pwt 7,6: ,, Ty bowiem jeste$
narodem poswieconym Panu, Bogu twojemu. Ciebie wybrat Pan, Bdg
twoj, bys sposrdd wszystkich narodéw, ktdére sa na powierzchni ziemi,
byt ludem bedacym Jego szczeg6lng wiasnoscig”; takze Pwt 14,2.21;
26,19; 28,9; Mdr 18,4; Ez 20,41).

W kontekscie powyzszych stow rodzi sie pytanie o zwigzek miedzy
Swietoscig cztowieka a Prawem Bozym. Ten zwigzek potwierdza juz
Stary Testament, ponawiajagc w Ksiedze Kaptanskiej obowigzek zacho-
wania Prawa: ,,Bedziecie strzec moich przykazan i wykonywac je! Ja
jestem Pan! Nie bedziecie bezczesci¢ mojego Swietego imienia. Okazuje
moja Swietos¢ posrod lzraela. Ja jestem Pan, ktdry was uswieca, ktory
wyprowadzit was z ziemi egipskiej, abym byt waszym Bogiem. Jajestem
Pan!” (Kpt 22,31-33). Ow zwiazek staje sie jeszcze bardziej wyrazisty,
kiedy rozne Ksiegi starotestamentalne (w tym zwiaszcza Ksiega Ka-
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ptanska, Ksiega Powtdrzonego Prawa i Ksiegi Prorockie) nie méwigtylko
0 swietosci majacej swe zrodto w czystosci rytualnej (por. Wj 19,10-15;
Kpi 17,11; Ps 51), ale o Swietosci zycia przejawiajacej sie w postuszen-
stwie wobec Boga i w zachowaniu Prawa Bozego, zw#aszcza nakazu prak-
tykowania sprawiedliwosci i mitosci (por. Pwt 6,4-9; 1z 1,4-20)19 Taka
postawajest takze wyrazem madrosci Narodu lzraelskiego przewyzszaja-
cej madros¢ wszystkich innych narodéw, ktére Prawa Bozego nie znajg
1nie przestrzegaja (por. np. Pwt 4,6nn).

Wiasciwego sensu tegoz zwigzku nie sposob jednak zrozumie¢ bez
odwotania sie do najbardziej podstawowej przestanki moralnosci biblijnej,
ktdrg wyraza centralne miejsce Dekalogu w Przymierzu zawartym przez
Boga z narodem wybranym. Sam dar Przymierza podkresla bowiem
uprzedzajgcginicjatywe zbawczaBoga. To Bog wiemy swojemu stowu,
wychodzi naprzeciw i okazuje temuz narodowi swojg zyczliwosc¢ i do-
bro¢, pochylajac sie nad nim, kiedy tenjest pograzony w upokarzajacej
sytuacji egzystencjalnej, czyli w niewoli Egipskiej. Obdarowanie gow tych
okolicznosciach wolnoscigprzez cudowngingerencje i uczynienie swo-
im ludem wybranym, eksponuje z catgjednoznacznos$cig mitos¢ Boga.
Przekazanie w tej sytuacji praw Dekalogu pozwala zrozumiec¢, ze jego
wierne zachowanie stanowi zasade zycia w tej wolnosci, ajednoczes$nie
wamnek nadania trwatosci temuz zwigzkowi z Bogiem, dzieki ktdremu
narod izraelski stat sie Jego wiasnym Ludem. Innymi stowy, tak jak
wyzwolenie z niewoli egipskiej jest darem niezastuzonej i uprzedzajacej
mitosci Boga, tak i Dekalog jest owocem tej samej mitosci i zapewnia
trwanie z Bogiem w Przymierzu opartym na mitosci. W tej sytuacji, we-
zwanie skierowane do narodu, ,,aby byt swiety, gdyz Pan Bog jest Swie-
ty” (Kpt 19,2; 20,26) nie oznaczanie innego, jak dostrzezenie w Dekalogu,
jako zasadzie Przymierza, podstawowego kryterium postepowania
w mitosci, to znaczy kierowania sie w swym stosunku do Boga, jak i do
drugiego cztowieka mitoscia. Jestto w petni zgodnejuz z koncepcjasta-
rotestamentalng, wedtug ktdrej nardd izraelski jest na tyle Swiety, naile
przynalezy do swojego Boga, na ile przebywa w Jego obecnosci, zyjac
na miare swojego wybrania2). Dekalog podany w formie dwoch tablic
stanowi wiasnie te miare, gdyz zobowiazuje do zycia zgodnego z wymo-
gami mitosci Boga i blizniego, podajac w konkretnym sformutowaniu
przykazan pozytywnych wezwanie do jej praktykowania w spos6b nie-
ograniczony czy tez - w przypadku przykazan sformutowanych nega-
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tywnie - nieprzekraczalny prog, ponizej ktdrego mitos¢ ta zostaje zane-
gowanaZl

Powyzsze stwierdzenia nie sg owocem refleksji teologicznej uczynio-
nej z perspektywy czasu, czy wytgcznie na bazie teologii nowotestamen-
talnej. Juz Pentateuch jest przenikniety Swiadomoscia, iz Prawo, ktérego
elementem konstytutywnym jest Dekalog, nie jest prawem dla prawa,
ale ma na celu ksztattowanie zycia lzraelity w duchu mitosci. Jest ono
wprawdzie prawem wykutym na kamiennych tablicach, aby cztowieka
»pouczy¢” (por. Wj 24,12), ale ze swej natury jest prawem ludzkiego
serca, danym cztowiekowi, abyje zachowywatw sposéb wolny; niejako
prawo zniewalajgce go, alejako jego wkasne prawo: afirmujace jego god-
nos¢ osobowa, prawo wiec wyzwalajgce, prowadzace cztowieka do by-
cia prawdziwie ,,na obraz i podobienstwo Boga”, w koricu do mitowania
Boga, aw Nim blizniego. Konsekwentnie juz przekazaniu Prawa naro-
dowi wybranemu towarzyszy wezwanie do mitosci Boga wraz z wyraz-
nym podkresleniem, ze jej podstawe stanowi wypetnienie tegoz Prawa:
»otuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem-Panem jedynym. Bedziesz
mitowat Pana, Boga twojego, z catego serca, z calej duszy swojej, ze
wszystkich swych sit. Niech pozostangw twym sercu te stowa, ktore ja
ci dzi$ nakazuje. Wpoisz je twoim synom, bedziesz o nich méwit
przebywajac w domu, w czasie podrézy, kladac sie spa¢ i wstajac ze
snu. Przywigzesz je do twojej rekijako znak. Niech one ci bedg ozdobg
przed oczami. Wypiszesz je na odrzwiach swojego domu i na twoich
bramach” (Pwt 6,4-9; por. takze 11,18nn). Analogicznie wyglada kwe-
stia z mitoscigblizniego, jakkolwiek jest ona tutaj jeszcze zawezona do
cztonkdw tego samego narodu: ,,Bedziesz mitowat blizniego jak siebie
samego. Jajestem Pan” (Kpt 19,18).

Taki sens prawa przebija tez wyraznie z zapisu duchowego testamentu
Mojzesza, ktdry nawigzuje do zawarcia Przymierza u stop Gory Syjon.
Oto Mojzesz przemawia do narodu wybranego: ,,Patrz! Kfade dzi$ przed
tobg zycie i szczeScie, Smier¢ i nieszczescie. Ja dzi$ nakazuje ci mitowac
Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, petnigc Jego polecenia, pra-
wa i nakazy, abys zyt. (...) Alejesli swe serce, odwrécisz, nie ustuchasz,
zbladzisz i bedziesz oddawat pokton obcym bogom, stuzac im - oswiad-
czam wam dzi$, ze na pewno zginiecie. (...) Wybierajcie wiec zycie,
abyscie zyli wy i wasze potomstwo, mitujgc Pana, Boga swego, stucha-
jac Jego gtosu, Ignac do Niego” (Pwt 30,15-20). Nieco dalej Mojzesz
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zamyka swojg mowg stowami: ,,«WeZcie sobie do serca te wszystkie
stowa, ktoreja wam dzisiaj ogtaszam, nakazcie waszym dzieciom pilnie
strzec wszystkich stow tego Prawa. Nie jest ono bowiem dla was rzecza
btaha, bo jest waszym zyciem i dzieki niemu dtugo zy¢ bedziecie na zie-
mi, do ktorej idziecie przez Jordan, aby ja posiasc” (Pwt 32,46-47).

Powyzsze podkreslenie roli i znaczenia Dekalogu w zyciu narodu
izraelskiego bynajmniej nie oznacza, ze wyznaczniki doskonatosci stano-
wigce punkt odniesienia dla sumienia chrzescijanskiego odsytajaje do
Starego Przymierza. Poczynione analizy wskazujg natomiast na
fundamentalne znaczenie Dziesieciu Przykazar dla moralnej jakosci re-
lacji miedzy cztowiekiem a Bogiem, a wiec ukazujg ich fundamentalne
znaczenie dla $wietosci cztowieka. W swej istocie pozostajg one bowiem
niezmienng prawdg o dobru konkretyzujagcym mito$¢2 i w ten sposéb
warunkujgudziat cztowiekaw perspektywie historiozbawczej udostepnio-
nej mu przez Boga23 Konsekwentnie, na nieprzemijajacy charakter
Dekalogu wskazuje sam Pan Jezus, ktory wyraznie podkre$la, ze ,nie
przyszedt znie$¢ Prawa, ale [je] wypetnié¢” (por. Mt 5,17). Jednocze$nie
dodaje waznginformacje, ktorej towarzyszy nie mniej wazne ostrzezenie:
»~Zaprawde bowiem powiadam wam: Dopdki niebo i ziemia nie przemi-
na, anijednajota, anijedna kreska nie zmieni siew Prawie, az sie wszystko
spetni. Ktokolwiek wiec zniéstby jedno z tych przykazan, choéby najmniej-
szych, i uczytby tak ludzi, ten bedzie najmniejszym w krélestwie niebies-
kim. A ktoje wypetnia i uczy wypetniac, ten bedzie wielki w krolestwie
niebieskim” (M t5,18-19). Sw. Pawet Apostot ze swojej strony eksponu-
je uniwersalny charakter Prawa, wskazujac w cytowanym juz tekscie,
ze Jakkolwiek poganie Prawa nie znaja, to jednak kierujac sie gtosem
sumienia, czynigto, co Prawo nakazuje” (por. Rz 2,15).

Najwazniej sza afirmacja znaczenia Dekalogu jako punktu odniesienia
dla ludzkiego sumienia i wyznacznika drogi zbawienia, ptynie z rozmowy
Pana Jezusa z bogatym miodziericem: ,,Przybiegt [do Jezusa] pewien
cztowiek i upadiszy przed Nim na kolana, zaczat Go pytac: «Nauczycielu
dobry, co mam czyni¢, aby osiggna¢ zycie wieczne?» Jezus mu rzekk:
«Czemu nazywasz Mnie dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko sam Bog.
Znasz przykazania: Nie zabijaj, nie cudzotéz, nie kradnij, nie zezna-
waj fatszywie, nie oszukuj, czcij swego ojca i matke»” (Mk 10,17-
20). Jednakze dla afirmacji Dekalogu istotne jest nie tylko owo odniesienie
sie Pana Jezusa do konkretnych przykazan. Nie mniej wazna jest reak-
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cja Chrystusa nawyznanie owego cztowieka, iz ,,wszystkiego tego prze-
strzegat od swojej miodosci” (w. 20). Marek Ewangelista podkresla, iz
»,wtedy Jezus spojrzat na niego z mitoscig” (w. 21).

b. Sumienie a nasladowanie Chrystusa

W konteks$cie powyzszych uwag rodzi sie pytanie, czy sumienie chrze-
Scijanina nie znalazto zadnych nowych wskazan w nauczaniu Pana Je-
zusa, jak tylko afirmacje nieprzemijalnosci Dziesieciu Przykazan
proklamowanych u stop Géry Synaj i ich wagi dla zbawienia cztowieka?
Czyzby to oznaczato, iz Jezus Chrystus nie stawia wobec swojego ucznia
zadnych nowych wymagan, niz te, ktére byty udziatem cztonkdw Narodu
Wybranego? Uwazna analiza przepowiadania Pana Jezusa pozwala od-
kry¢ istotne nowe aspekty.

Chrzescijanin szukajacy punktéw odniesienia dla swojego sumienia
musi koniecznie spojrze¢ na treSci zawarte w Kazaniu na Gdrze. Znaj-
dzie ontutaj miedzy innymi powtdrzone przykazania z Dekalogu, na ba-
zie ktérych Pan Jezus formutuje swoje wlasne wymagania moralne, ktére
nadajg im petny sens. Pan Jezus nie neguje wiec przykazan Dekalogu,
ale podkresla ich wypetnienie w mitosci. Nie chodzi tutaj jednak wytacz-
nie o petnie ontologiczng, a wiec do czego one ze swej natury zmierzaja,
lecz takze o petnie podmiotows, ktéra wyraza sie w uznaniu tych przy-
kazan za podstawe wyrazu osobowego i autentyzmu mito$ci przezywanej
przez ucznia Chrystusa. Chrystus nie ogranicza sie wiec do stwierdze-
nia, ze mituje ten, kto wystrzega sie zta i czyni dobro, ale od swoich uczniow
oczekuje On realizacji dobra w takim wymiarze, w jakim zobowigzuje
ich do tego umitowanie Boga i Jego Krolestwa, a nade wszystko do-
Swiadczenie mitosci Boga objawionej w Jego Synu, Jezusie Chrystusie,
oraz ukazany w Nim wzér osobowy24 Taka postawa znajduje swoj wy-
raz w radykalizmie Btogostawienstw proklamowanych w Kazaniu na
Gorze, whasnie w zwigzku z ukazaniem petnego sensu przykazan i gto-
szenia ideatu doskonatosci moralnej. Stad w encyklice Yeritatis splen-
dor pojawiajg sie stowa: ,,Kazanie [na Goérze] ukazuje, ze przykazania sg
otwarte i ukierunkowane na perspektywe doskonatosci, wtasciwg dla
btogostawienstw”X Powyzsze stwierdzenia stanowigjednoczesnie zwo-
rnik taczacy w spdjna catosc trzy gtéwne filary Kazaniana Gorze stano-
wigce istotne odniesie dla sumienia uczniéw Chrystusa, a mianowicie
antytezy 25 BlogostawienstwaZi dwuwymiarowe przykazanie mitosci, kto-
re dla wyzej podkreslonych racji Pan Jezus nazywa ,,najwazniejszym”
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i ,pierwszym” (w odniesieniu do mitosci Boga), a w przekazie $w. Jana
Apostota ,,nowym” (w odniesieniu do mitosci blizniego), i stwierdza, ze
na tych przykazaniach opiera sie ,,cate Prawo i Prorocy”28

Jakosciowo nowe odniesienia sumienia chrzescijanskiego nie wyczer-
pujasiejeszcze w wyzej nakreslonych tresciach Kazania na Gorze. Punkt
wyjscia do istotowo nowej perspektywy ukazuje druga cze$¢ ewange-
licznej rozmowy bogatego mtodziericaz Panem Jezusem. Jak wiadomo,
rozmowa ta nie koniczy sie na wskazaniu przykazan Dekalogu jako kry-
terium doskonatosci. W odpowiedzi na stwierdzenie ,,«Nauczycielu,
wszystkiego tego przestrzegatem od mojej mtodosci»”, rozméwca Pana
Jezusa styszy wezwanie do radykalnego péjscia za Nim: ,,Jednego ci
brakuje. 1dz, sprzedaj wszystko co masz i rozdaj ubogim, a bedziesz miat
skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mng!” (Mk 10,21).

Tradycja chrzescijanska widzi w tych stowach wezwanie do ,na-
Sladowania Pana Jezusa” wyrazajgce sie w realizacji tak zwanych rad
ewangelicznych, ktére nie majg formy nakazu, ale zachety: Jesli chcesz
by¢ doskonatym™. Tres¢ teologiczna tegoz wezwania jest jednak o wiele
gtebsza. Nawigzujac do refleksji nad podstawami teologicznymi zycia
moralnego chrzescijanina, Jan Pawet Il napisze: ,,Sam Jezus podejmuje
(w tym przypadku) inicjatywe i wzywa, by i$¢ za Nim. Ta zacheta skiero-
wanajest przede wszystkim do tych, ktérym powierza On szczeg6lngmi-
sje (...); ale jest tez oczywiste, ze miano ucznia Chrystusa przystuguje
kazdemu wierzacemu (por. Dz 6,1). Dlatego nasladowanie Chrystusa jest
pierwotnym i najgtebszym fundamentem chrzescijanskiej moralnosci. (...)
Uczen ma i$¢ za Jezusem, ku ktéremu pocigga go sam Ojciec” (por.
J 6,44)%

Rodzi sie w tym miejscu pytanie, na czym polega ,nasladowanie
Jezusa” w odniesieniu do chrze$cijanskiego sumienia. Prawie sponta-
nicznie pojawia sie odpowiedz, ze pdjscie za Jezusem wiasciwie powin-
no oznacza¢ odnoszenie do Jego Osoby catego zycia moralnego
chrzesdcijanina. W $wietle Osoby Jezusa Chrystusa, Jego postaw i nauki,
chrzescijanin ksztattuje tez swoje sumienie; Onjest dla wierzacego osta-
tecznym zrédtem prawdy moralnej. Refleksjateologicznazobowigzujejed-
nak do stwierdzenia, ze jest to tylko cze$¢ prawdy. Przyjecie powyzszej
odpowiedzi za peing i "wyczerpujacg oznaczatoby w gruncie rzeczy, jezeli
nie wprost btad chrystologiczny, to przynajmniej istotny brak. Sugerowatoby
bowiem, ze Jezus Chrystus staje wobec historii i cztowiekajedynie jako
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doskonaty Nauczyciel i Mistrz, a tym samym Jego misja ogranicza sie do
afirmacji przykazan i proklamacji ideatu moralnego ukazanego w Kazaniu
na Gorze, w tym, w zachecie do praktykowania rad ewangelicznych.

Prawda o Chrystusie iJego postannictwie jest jednak niepro-
porcjonalnie glebsza. Jezus Chrystus staje wobec cztowieka jako jego
Odkupiciel, jako Bogjednoczacy ze Sobgludzkanature i wcielajacy sie
w Cztowieka. Konsekwentnie cztowiekjestjednoczony z Bogiem przez
Jezusa Chrystusa i w Jezusie Chrystusie, co dokonuje sie mocg Ducha
Swietego przez wiare i chrzest $wiety. W misterium tegoz sakramentu
cztowiek staje sie kim$ nowym. Sw. Pawet mowi wprost o cztowieku
odkupionym jako ,,nowym stworzeniu” (por. 2 Kor 5,17; takze Ga 6,15),
0 adopcji w SynuBozym cztowieka przeniknietego Duchem Bozym (por.
Rz 8,14-17; 2 Kor 6,18; Ga 3,26-29; 4,4-7; Ef 1,5), 0 nowym zyciu otrzy-
manym w Jezusie Chrystusie (por. np. Rz 8,2). Sw. Jan pisze z kolei
0 byciu ,dzieckiem Bozym” (J 1,12; 1J 3,1.2). Cztowiek odkupiony
1lwszczepiony w Chrystusa upodabnia sie wewnetrznie do Niego: ,, Te-
raz zasjuz nieja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20; por. takze
Flp 1,21; 1Tes 5,10).

Ontologicznie nowa sytuacja cztowieka stwarza konsekwentnie jako$-
ciowo nowy punkt odniesienia dla sumienia i zycia moralnego chrzes-
cijanina, a rowniez uposaza go w nowg zdolno$¢ poznawcza. Chrystus
nie jestjuz dla niego tylko Mistrzem i Nauczycielem, ale jest Bogiem
obecnym w nim i przebéstwiajgcymjego osobe w Duchu Swietym, dzieki
czemu cztowiekjako odkupiony i odnowiony przynalezy w petni i wytgcz-
nie do Jezusa Chrystusa, i w Nim staje sie synem Bozym (por. Rz 8,9.14;
14,7-9) oraz na nowo ,,0brazem Boga” (por. Rz 8,29; 1 Kor 15,47-49;
2 Kor 3,18)3 Nowa natura cztowieka przemienionego przez Jezusa Chry-
stusa, zjednoczonego z Nim i przeniknigtego Duchem Swigtym, stanowi
dla chrzescijanskiego sumieniajakosciowo nowa prawde, nie dotyczacg
jedynie catoSciowo-zyciowej orientacji urzeczywistniajacej sie w wierze
czy tez okreslonej opcji moralnej, ale rowniez stanowiagcg wyznacznik
dlakazdego wyboru moralnego i decyzji. Taprawda stanowi istotny ele-
ment konstytutywny tak zwanego sumienia potencjalnego. Oznacza to,
ze ta nowa rzeczywisto$¢ cztowieka odkupionego i przynalezacego do
Chrystusarodzi nowe wezwanie moralne wytaniajgce sie z najgtebszych
poktad6w jego odnowionego cztowieczeristwa i nowego poznania3L Sw.
Pawet przypomina to wezwanie wielokrotnie adresatom swoich listow,
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zachecajac ich do zyciana miare ich powotania i nowego cztowieczenstwa
(por. np. Ga 6,1-14; 2 Kor 5,15).

Jak podkre$lono, przemiana nowego cztowieka na drodze odkupienia
oraz wszczepienia w Chrystusa na chrzcie swietym obejmuje calajego
nature. Bezposrednim owocem tej przemiany sa rdwniez dary nadprzy-
rodzone w postaci cndt wlanych: wiary, nadziei i mitosci. Przemiana ta
dotyka konsekwentnie rowniez ludzkiego sumienia® Tak, jak dynamizm
wewnetrzny sumienia etycznego wyraza sie w umitowaniu dobra ,,tu i te-
raz”,to w rzeczywistosci cztowieka nowego sumienie otrzymuje struk-
ture teologalng, ktdra wyraza sie w przylgnieciu w wierze do Chrystusa
i w umitowaniu Go mito$cig-caritas jako Dobra Najwyzszego, Osobo-
wego. Jestto wiec umitowanie dobra nie tylko jako wartosci samej w sobie
czy tez nawet wartosci ze wzgledu na Boga, ale wprost samego Boga
Osobowego ,.tu iteraz”. Dopiero w pryzmacie mitosci do Boga Oso-
bowego cztowiek nowy warto$ciuje swoje wybory moralnc. Sw. Pawet
wzywa konsekwentnie adresatéw Listu do Rzymian: ,,Nie bierzcie wiec
wzoru z tego $wiata, lecz przemieniajcie sie przez odnawianie umystu,
abyscie umieli rozpoznaé, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu
przyjemne i co doskonate” (12,2).

Tak odczytane sumienie posiada swojg specyfike, ktérajest obca su-
mieniu etycznemu. Wprawdzie i sumienie oSwiecone wiargi ubogacone
wraz z catym cztowiekiem owocami odkupienia wzywa go do czynienia
dobrai unikania zta (zachodzijednak juz w znaczeniu wyraznie i wybit-
nie teologalnym, czyli nawotuje do praktyki cndt, na czele z mitoScig i uni-
kania grzechu), ale wezwanie do konkretnego opowiedzenia sie po stronie
dobrai odrzucenia zta posiada swoj charakterystyczny wyraz wytaniaja-
cy sie ze stow $w. Pawta Apostota: ,, Tak i wy rozumiejcie, ze umarliscie
dla grzechu, zyjecie za$ dla Boga w Chrystusie Jezusie. Niechze wiec
grzech nie kréluje w waszym Smiertelnym ciele, poddajgc was swoim
pozadliwosciom. Nie oddawajcie tez cztonk6w waszychjako bron niepra-
wosci na stuzbe grzechowi, ale oddajcie sie na stuzbe Bogujako ci, kto-
rzy ze Smierci przeszli do zycia, i cztonki wasze oddajcie jako bron
sprawiedliwosci na stuzbe Bogu” (Rz 6,11-13).

Jednakze w takim dynamizmie nie wyczerpuje siejeszcze cata funk-
cja sumieniateologalnego. Sumienie takie, zaangazowane na drodze do-
skonatosci i dojrzate wiarg, nadziejg i mitoscig nie przejawia swojego
dynamizmu wytgcznie w wyborze miedzy dobrem i ztem, ale wyraza sie
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w wezwaniu do wyboréw doskonalszych, do coraz petniejszego pojscia
za Chrystusem i do mitowania Go na wzér Jego Osoby3R Jak wielkg
dojrzato$¢ moze osiggna¢ sumienie teologalne swiadczy zycie wielu $wie-
tych, naznaczone heroizmem. Jednym z wielu przyktadow moze byc¢
0. Maksymilian Maria Kolbe. Opatrzno$¢ postawita go w pewnym
momencie jego zycia wobec wyboru dobra lepszego, wprost heroicz-
nego. Nie byt to wiec wybdr miedzy dobrem i ztem, ale miedzy dobrem
wielkim - zachowaniem swojego zycia - i dobrem heroicznym - odda-
niem zyciazablizniego. Taki wybdr niejest owocem intelektualnej kalkula-
cji, ale sumienia przeniknietego nadprzyrodzongmitoscigBoga i blizniego,
ktorej przyktad daje sam Jezus Chrystus. Z takim sumieniem teologalnym
jest zwigzany peiny sens idei nasladowania Chrystusa, o ktérej Jan Pa-
wet Il miedzy innymi napisze: ,,Nasladowanie (Chrystusa) nie polega
jedynie na stuchaniu nauki i na postusznym przyjmowaniu przykazan.
Oznacza ono co$ bardziej radykalnego: przylgniecie do osoby samego
Jezusa, uczestnictwo w Jego zyciu i przeznaczeniu, udziat w Jego do-
browolnym i petnym mitosci postuszenstwie woli Ojca. (...) P6jscie za
Chrystusem nie jest zewnetrznym nasladownictwem, gdyz dotyka samej
glebi wnetrza cztowieka. By¢ uczniem Jezusaznaczy upodobni¢ sie do Tego,
ktory stat sie stuggaz do ofiarowania siebie na krzyzu (por. Flp 2,5-8). Przez
wiare Chrystus zamieszkuje w sercu wierzgcego (por. Ef 3,17), dzieki cze-
mu uczen upodobnia sie do swego Pana i przyjmuje Jego posta¢” 3

W ramach podsumowania warto odnies¢ sie do tekstow biblijnych,
ktére nie pozostawiajg watpliwosci, iz doskonato$¢ moralna cztowieka
pozostaje w Scistym zwigzku z sumieniem. Nie brak w nich stwierdzen,
izto whasnie sumienie -biblijne serce - jest miejscem, gdzie dokonuje sie
percepcja wartosci moralnych i religijnych oraz ma swoje zakotwiczenie
dynamizm moralny wyrazajacy sie w konkretnych postawach i czynach,
tak moralnych, jak i religijnych, poczawszy od zyciawiarg, nadziejg i mi-
toscia (por. J 3,19-22; 8,42.47; 7,17; 10,26; 18,37; 1 Tm 3,9). Tak wiec
otwartos¢ serca i ,,czyste sumienie” jest decydujace nie tylko dla przy-
jecia wspomnianych wartosci, ale wprost samej Osoby Jezusa Chrystu-
sa (por. Mt 13,15; J 12,40; Dz 28,27). Jednoczes$nie te same teksty
podkreslaja, iz w zatwardziatosci serca, upartym zamknieciu go na gtos
Boga oraz Jego taske ma swe zrédto zanik zycia nadprzyrodzonego, za-
tracenie wiary, a w koricu $mier¢ moralna cztowieka (por. np. J 9,39-41;
15,24-25; 1 Tm 1,19). Stagd odnowa moralna cztowieka wyrazajaca sie
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w przezwyciezeniu duchowej Slepoty i zatwardziatosci serca, a z drugiej
strony odzyskanie i pogtebianie jego prawosci, dokonuje sie na drodze
nawrécenia (por. Mt 3,10; 4,17; 6,12; 18,3; £k 5,32; 13,3-5; 15,7-10.11-
32;24,17)&

Konkludujac nalezy podkresli¢, ze zarysowana w powyzszych anali-
zach funkcja sumienia cechujgcego sie petng dojrzatoscigchrzescijanska
jest owocem przylgniecia do Chrystusa i dostrzezenia w Jego Osobie
normatywnego wyznacznika, a zarazem zrodta zycia moralnego i konkret-
nych wyboréw moralnych; jestjednoczes$nie specyficznym uzewnetrznie-
niem sie zycia nadprzyrodzonego w wierze, nadziei i mitosci, co ,,jest
[darem] taski, czynnej obecnos$ci Ducha Swietego”3% Ten ostatni aspekt
stanowijednak kolejne, szerokie zagadnienie, ktére domaga siejuz osob-
nego opracowania o profilu wybitnie pneumatologicznym, a takze eklez-
jalnym i sakramentalnym.
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Przypisy

1 Por. np. F. Greniuk, Dzieje ksztattowania sie¢ koncepcji sumienia, [w:] Czlowiek - sumienie
- wartosci. Materiaty z sympozjum KUL, 2-3 X 111996 r., pod red. J. Nagémy, A. Derdziuk,
Lublin 1997, s. 75.

2 Por. m.in. tamze s. 77-90; J. Kowalski, Wspétczesne interpretacje sumienia, [w:] Sumienie

wyznacznikiem ludzkiej moralnosci w nauce $w. Alfonsa Liguori na tle wspétczesnych ten-

dencji teologicznych, pod red. W. Boloz, Warszawa 1997, s. 65-83; A. Molinaro, A. Vaisec-

chi, La coscienza, Bologna 1971; S. Privitera, La coscienza, Bologna 1986.

Dokonujac syntezy koncepcji personalistycznej sumienia, F. Greniuk pisze: ,Wspotczesni

teologowie moralici sg zgodni co do tego, ze sumienie nie jest funkcja wiedzy, jak chciat

tomizm, nie jest takze funkcjg jedynie woli czy czynnikéw afektywnych, wzglednie socjolo-

gicznych. Wspdtczesne proby interpretacji tego zjawiska dopatrujg sie w nim udziatu wszyst-

kich czynnikéw psychicznych” (Dzieje ksztattowania sie koncepcji sumienia s. 86-87).

S. Olejnik pisze ze swej strony: ,,Sumienie nic jest osadem, nie jest wnioskiem logicznym

ptynacym z pewnych przestanek na drodze rozumowania sylogistycznego. Jest to przezycie

(akt) idyspozycja (state nastawienie) o strukturze ztozonej, w ktérej dominuje nie rozum,

lecz sfera emocjonalno-wolitywna”, Dar —wezwanie —odpowiedZ. Teologia moralna. T. 3:

Warto$ciowanie moralne. Prawo - sumienie - dobro - zto. Warszawa 1988, s. 94. Jeszcze

bardziej zdecydowany w ujeciu personalistycznym jest M. Vidal, dla ktérego sumienie to

»5ama osoba wjej dynamizmie ukierunkowanym na petnie swojego istnienia”, L'atteggiamento

morale, T. 1. Morale fondamentale, Assisi 1976, s. 306.

4 VS, 59.

5 Tamze, nr 60. Nieco dalej stwierdza sie: ,,Zrédtem godnosci sumienia jest zawsze prawda”
(tamze nr 63).

6 In 11 Librimi Senten., dist. 39. 39, a. 1, g. 3, zakonAczenie; cyt. za VS, 58.

7 KDK, 16.

8 VS, 58. W innym miejscu cytowanej encykliki Jan Pawet Il pisze: ,,Nie sposéb przeceniaé
znaczenia tego wewnetrznego dialogu cztowieka z samym soba. W rzeczywistosci jednak
jest to dialog cztowieka z Bogiem, Twdrca prawa, pierwszym Wzorem i ostatecznym
Celem cztowieka” (nr 58).

9 Tamze, nr 63. W powyzszej wypowiedzi Papiez nawigzuje do nauczania Konstytucji Gaudium
et spes Soboru Watykanskiego 11, gdzie mozna miedzy innymi przeczytac: ,,Czesto (...) zdarza
sie, ze sumienie btadzi na skutek niepokonalnej niewiedzy, ale nie traci przez to swojej godnosci.
Nie mozna jednak tego powiedzie¢ w przypadku, gdy cztowiek niewiele dba o poszukiwanie
prawdy i dobrg a sumienie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal zaslepieniu” (KDK, 16).

DPor. np. T. Styczen, Na poczatku byta prawda. U genezy pojecia osoby, [w:] ,Ethos”
9:1996 nr 1-2(33-34), s. 19. Autor ten pisze miedzy innymi: ,,co czyni aktor samemu
sobie, gdy aktem wolno$ci zaprzeczy prawdzie, ktdrg on sam jako osoba stwierdza wia-
snym aktem poznania? Prawda i tak zostaje prawda. Ale czy podmiot, ktory przeczy
prawdzie jako podmiot wolnosci, uznajac ja rownoczesnie za prawde jako podmiot pozna-
nia, pozostaje nadal tym, kim by}, czyli sobg? Wszak godzac sie jako podmiot wolnosci na
co$, czego sam nie aprobuje jako podmiot poznania, dobrowolnie zaktamuje swe «ja»
wprowadzajac tymze aktem to wiasnie zanegowanie przez siebie «ja» - czyli «nié-ja» -
w obreb swego ontycznego «ja». | czyni to zawsze ulegajac - c6z z tego, ze dobrowolnie!?
- czemus, czego sam nie aprobuje, czyli jakiej$ przemocy. Sam wiec oddaje swa samozalez-
nos¢, autonomie, na tup jakiej$ sity z zewnatrz, heteronomii. | tak sam siebie - iswg
wolno$¢! - niewoli mocg whasnej wolnosci. Czy mozna pomysle¢ wieksze zniewolenie od
samo-zniewolenia bedacego skutkiem tego samo-zaktamania? Czy jest do pomyslenia
glebszy od tego roztam w samym sobie?” (tamze).

w
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nvs, 61.
PTamze, nr 59.
BVS, 23-24.

#Por. J. Nagémy, Moralno$é chrzescijaniska. Zycie z Chrystusem i w Chrystusie we wspélno-
cie Kosciota, [w:] Katechizm Kosciota Katolickiego. Wprowadzenie, pod red. M. Rusecki,
E. Pudetko, Lublin 1995, s. 179.

B Swiadomosé takiej perspektywy, nie tylko w wymiarach historiozbawczych, wypetniaja-

cych dzieje pierwszych ludzi, Patriarchéw czy Narodu lIzraelskiego, ale siegajacej najgteb-
szych pokfadéw ludzkiej natury, w tym wiasnie sumienia i zasad moralnej prawosci, jest
obecna wyraznie juz w Starym Testamencie, skoro autor Madrosci Syracha, nawiazujac
zreszta do pierwszych rozdziatéw Ksiegi Rodzaju, napisze: ,,Pan stworzyt cztowieka z zie-
mi (...) dat [ludziom] wiadze nad tym wszystkim, co jest na niej. Przyodziat ich w moc
podobng swojej iuczynit ich na swéj obraz (...). Dat im wolng wole, jezyk i oczy, uszy
i serce zdolne do myslenia. Napetnit ich wiedzg i rozumem, o ztu i dobru ich pouczyt.
Potozyt oko swoje w ich sercu (...). Postawit przed nimi wiedze i prawo zycia dat im
w dziedzictwo. Przymierze wieczne zawart z nimi i objawit im swoje prawa. (...) Rzekt im:
«Trzymajcie sie z dala od wszelkiej niesprawiedliwosci». | dal kazdemu przykazania co do
blizniego” (Syr 17,1-14).
Aktualnie perspektywa ta jest szeroko obecna we wspdtczesnych dokumentach Magiste-
rium Kosciota na temat zycia moralnego chrzescijanina (zwtaszcza w encyklice Jana Pawta
Il Veritatis splendor i w Katechizmie Kosciota katolickiego), a takze w licznych opraco-
wania autoréw traktujacych o przewodnich ideach przestania biblijnego i teologicznych
podstawach moralnosci chrzescijaniskiej (por. zwiaszcza wielotomowe dzieto S. Olejnika
o wymownym tytule: Dar - wezwanie - odpowiedZ. Teologia moralna, 7 t., Warszawa
1988; J. Nagdmy, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin 1989;
tenze, Moralno$é chrzeécijafiska. Zycie z Chrystusem i w Chrystusie, s. 179nn; por. takze J.
Wrébel, Dekalog —Prawo Mitosci [w:] Katechizm Kosciota Katolickiego. Przesianie mo-
ralne Kosciota. Materiaty z sympozjum KUL, 5-6 grudnia 1994r, pod red. J. Nagémy, A.
Dcrdziuk. Lublin 1995, s. 79nn).

BVS, 64.

TPor. S. tach, Dekalog I [w:] Encyklopedia Katolicka. T. 3, pod red. R. fukaszyk, Lublin
1989, kol. 1107-1108.

BPor. J. de Vaulx, Swiety, [w:] Stownik teologii biblijnej, pod red. X. Léon-Dufour, Poznari-
Warszawa 1985, s. 974.

T Por. tamze, s. 975.

DPor. tamze, s. 974; por. takze G. Odasso. Santitr, [w:] Nuovo dizionario di teologia biblica,
pod red. P. Rossano [i in.]. Ciniscllo Balsamo (Milano) 1988, s. 1421-1422.

2 Taka celowos¢ Dziesieciu Przykazar afirmuje w swoim przepowiadaniu sam Pan Jezus. W tra-
dycji chrzescijariskiej miedzy innymi $w. Augustyn i Tomasz z Akwinu. Jan Pawet Il pisze
w encyklice Veritatis splendor. ,,(...) fakt, ze tylko przykazania negatywne obowigzujg za-
wsze iw kazdej sytuacji, nie oznacza, ze wzyciu moralnym zakazy sg donio$lejsze od obo-
wigzku czynienia dobra, na ktéry wskazujg przykazania pozytywne. Ma to nastepujace
uzasadnienie: przykazanie mitosci Boga i blizniego ze wzgledu na swa pozytywna dynamike
nie wyznacza zadnej gornej granicy, okresla natomiast granice dolng ktéra przekraczajac
cztowiek tamie przykazanie” (nr 52). Por. takze S. Rosik, Czy Dekalog moze by¢ modelem
chrzescijanskiej moralnosci? [w:] Zycie w Chrystusie. Refleksje nad nauczaniem Katechizmu.
Materiaty ze zjazdu moralistéw. Konstancin-Jeziorna 29-30 V 1995, pod red. A. Marcol, P.
Morciniec, Opole 1995, s. 41; J. Wrdbel, Dekalog - Prawo Mitosci, s. 77-95, zwtaszcza s.
84n; P. Beauchamp, Au coeur de la Loi. Le Décalogue, ,,Croire aujourd’hui” 1987, nr 184,
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s. 262; takze A. W¢énin, Le Décalogue, révélation de Dieu et chemin de bonheur, ,,Revue
Théologique de Louvain” 1994, nr 2, s. 149; Y. Floucat. Lesfondements de la morale dans
I’encyclique ,,Veristatis splendor". ,,Revue Thomiste” 104:1996 t. 96, nr 2, s. 274.

2 Podkresla to wyraznie Pan Jezus, proklamujac ,,najwieksze przykazanie”, kiedy daje odpo-
wiedZ na pytanie, ,ktore przykazanie w Prawie jest najwieksze?”: ,,Bedziesz mitowat Pana
Boga swego catym swoim sercem, calg swojg duszg i catym swoim umystem. To jest naj-
wieksze i pierwsze przykazanie. Drugie podobne jest do niego: Bedziesz mitowat swego
blizniego jak siebie samego. Na tych dwoéch przykazaniach opiera sie cate Prawo i Proro-
cy” (Mt 22,34-40). Analogicznie pisze $w. Pawet (Rz 13,8-9): ,Nikomu nie badzcie nic
dtuzni poza wzajemng mitoscig. Kto mituje blizniego, wypetnia Prawo. Albowiem przy-
kazania - nie cudzotéz, nie kradnij, nie pozadaj i wszystkie inne - streszczajg sie¢ w tym
nakazie: mituj blizniego swego jak siebie samego”; (13,10): ,,Mito$¢ nie wyrzadza zta
blizniemu. Przeto mito$¢ jest doskonatym wypetnieniem Prawa”.

BPor. Rz 2,10-13: ,,Chwata zas, czes¢ i pokdj spotkajg kazdego, kto czyni dobrze - najpierw
Zyda, apotem Greka. (...) Bo ci, ktérzy bez Prawa zgrzeszyli, bez Prawa tez poging a ci,
co w Prawie zgrzeszyli, przez Prawo bedg sadzeni. Nie ci bowiem, ktérzy przystuchujg sie
czytaniu Prawa, sg sprawiedliwi wobec Boga, ale ci, ktérzy Prawo wypetniaja, bedg uspra-
wiedliwieni”.

2 Jest to doswiadczenie szczegélnie drogie $w. Janowi Apostotowi. Z niego tez wyprowadza
imperatyw moralny. Oto niektdre teksty: ,,Po tym poznaliSmy mito$¢, ze On oddat za nas
zycie swoje. My takze winnismy odda¢ zycie za braci” (1 J 3,16); ,,Umitowani, mitujmy sie
wzajemnie, poniewaz mitos¢ jest z Boga, a kazdy, kto mituje, narodzit sie z Boga izna
Boga. Kto nic mituje, nie zna Boga, bo Bdg jest mitoscig. W tym objawita sie mitos¢ Boga
ku nam, ze zestat Syna swego Jednorodzonego na $wiat, aby$my zycie mieli dzieki Niemu.
W tym przejawia si¢ mito$¢, ze nie my umitowaliSmy Boga, ale ze On sam nas umitowat
i postat Syna swego jako ofiare przebtagalng za nasze grzechy. Umitowani, jesli B6g tak nas
umitowat, to i my winni$my sie wzajemnie mitowa¢” (1 J 4,7-11); ,,MySmy poznali i uwie-
rzyli mitosci, jakag Bog ma ku nam. Bdg jest mitoscig: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu,
a Bog trwa w nim. Przez to mito$¢ osigga w nas kres doskonatosci” (1 J 4,16-17); por.
takze J 13,34-35.

BVS, 16.

B Por. Mt 5,21-48. Sa to antytezy wypowiedziane na bazie przykazania pigtego, széstego,
6smego, a takze dotyczace prawa odwetu oraz mitosci nieprzyjaciot.

27 Por. Mt 5,3-12. Zwigzek Btogostawienstw z zyciem moralnym chrzescijanina wyjasnia Jan
Pawet Il w encyklice Veritatis splendor, gdzie stwierdza: ,,Btogostawieristwa nie méwig
bezposrednio o konkretnych normach postepowania, raczej o zyciowych postawach i o
wewnetrznym usposobieniu, a wiec nie pokrywaja sie Scile z przykazaniami. Z drugiej
strony nie istnieje rozdziat czy tez rozbiezno$¢ miedzy btogostawieristwami a przykazania-
mi: jedne i drugie odwotuja sie do dobra, do zycia wiecznego. Kazanie na Go6rze rozpoczyna
sie ogtoszeniem btogostawienstw, ale zawiera takze wzmianke o przykazaniach (por. Mt
5,20-48). Zarazem Kazanie ukazuje, ze przykazania sg otwarte i ukierunkowane na per-
spektywe doskonatosci, wiasciwg dla btogostawienstw. Te ostatnie to przede wszystkim
obietnice, z ktérych posrednio wyptywajg takze wskazania normatywne dotyczace zycia
moralnego. W swojej pierwotnej glebi sa one swoistym autoportretem Chrystusa i wiasnie
dlatego stanowig zaproszenie do nasladowania Go ido komunii zycia z Nim” (nr 16). Por
takze KKK, 1717: ,Blogostawieristwa odzwierciedlajg oblicze Jezusa Chrystusa i opisuja
Jego mito$¢; wyrazajg powotanie wiernych wiaczonych w chwate Jego Meki i Zmartwych-
wstania; wyjasniaja charakterystyczne dziatania i postawy zycia chrzescijanskiego (...)”.

BPor. Mt 5,43-48; 22,34-40: ,[a jeden uczony w Prawic], zapytat, wystawiajac Go na probe:
«Nauczycielu, ktére przykazanie w Prawie jest najwieksze?» On mu odpowiedziat: «Be-
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dziesz mitowat Pana Boga swego catym swoim sercem, catg swojg duszg i catym swoim
umystem. To jest najwieksze i pierwsze przykazanie. Drugie podobne jest do niego: Be-
dziesz mitowat swego bliZniego jak siebie samego. Na tych dwdch przykazaniach opiera sie
cate Prawo iProrocy”; (J 13,34-35): ,,Przykazanie nowe daje wam, abysScie sie wzajemnie
mitowali, tak jak Ja was umitowatem; zebyscie iwy tak sie mitowali wzajemnie. Po tym
WSzyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie sie wzajemnie mitowali”.

VS, 19

PPor. KDK, 22; KKK, 1701, 1709. Por. takze J. Nagomy, Teologiczna interpretacja moral-
nosci Nowego Przymierza passim; tenze, Moralno$é¢ chrzescijariska. Zycie z Chrystusem
iw Chrystusie, s. 184 nn.

3 S. Rosik pisze na ten temat: ,,Sumienie ma mozliwo$¢ dotarcia nie tylko do kategorii
cztowieczenstwa, ale ono splata¢ sie musi ze sferg religijna. Chrzescijanin jest Swiadom, ze
Objawienie ukazuje mu peing prawde o $wiecie i 0 cztowieku (...) Dzieto stworzenia -
w $wietle Objawienia - taczy sie Scisle z dzietem zbawienia, sumienie wiec w swej funkcji
musi uwzgledni¢ 6w porzadek stwérczo-zbawczy, zgodnie z nim formutowaé swe oceny
i decyzje, a nie odwrotnie: interpretowac¢ sens Bozego porzadku wedtug swych «moral-
nych» opcji. (...) Centralnym momentem w ludzkiej egzystencji jest wkroczenie Syna
Bozego w ludzka historie. (...) W tej perspektywie zycie moralne polega na kontakcie
ludzkiej osoby z Osobg Boska a poznanie moralne w sumieniu przeniknigte jest Chrystu-
sem Prawda. Postuszenstwo Chrystusowi to wzrost w doskonatosci; coraz wieksze oczysz-
czenie sumienia i intensyfikacja wolnosci, przeksztatcenie sumienia niejako w sumienie
Chrystusa (...). Chrystus staje sie dla sumienia jedyng ksiegg moralnosci”, Sumienie miedzy
wolnoscig aprawda, [w:] Cziowiek - sumienie - wartosci, s. 115-116.

2Por. J. Bajda, Sumienie i osoba a autorytet Magisterium, [w:] Jan Pawet Il. Veristatis
splendor. Tekst i komentarz, pod red. A. Szostek, Lublin 1995, s.202. Autor ten ujmuje
powyzszg prawde w stowa: ,,B6g nie oswieca sumienia jakby z zewnatrz, przez dostarczenie
mu informacji. Bdg raczej stwarza na nowo sumienie, umieszczajac jc w centrum tajemnicy
Chrystusa” (tamze). Por. takze A. Vaisecchi, Coscienza, [w:] Nuovo dizionario di teologia
morale, pod red. F. Compagnoni [i in.]. Cinisello Balsamo 1990, s. 187; A. Molinaro, A.
Vaisecchi, La coscienza, s. 18 nn. Ci ostatni autorzy podkreslajg iz dla $w. Pawfa sumienie
identyfikuje sie wprost zwiarg gdyz to, co w Pierwszym Liscie do Koryntian méwi on
0 sumieniu, to w LiScie do Rzymian odnosi do wiary. Ta identyfikacja jest bardzo wazna,
gdyz w chrzescijaninie owocuje ona jedno$cig wiary i czynu. Wedtug Pawta, bowiem, w przy-
padku chrzescijanina nie istnieje podwdjna zasada dziatania: jedna naturalna i draga nad-
przyrodzona. Dla niego istnieje tylko jedno Zrodto decyzji moralnych - sumienie, ktére
jest jednak determinowane przez treSci ptynace z wiary (tamze s. 24).

BPraktyczny wyraz tegoz wezwania pojawia sie u $w. Pawla, kiedy wzywa on adresatéw swoich
listow do wybordw lepszych czynionych wiasnie ze wzgledu na powinno$¢ mitosci. W tym
duchu miedzy innymi rozsadza ryzyko zgorszenia, omawiajac problem spozywania miesa
(por. 1 Kor 8,1-13; 10,23-30; Rz 14). Problematyke te zamyka za$ stwierdzeniem: ,Wszyst-
ko wolno, ale nie wszystko przynosi korzy$¢. Wszystko wolno, ale nie wszystko buduje.
Niech nikt nie szuka wkasnego dobra, lecz dobra blizniego!” (1 Kor 10,23-24). Por. rozwaza-
nia nad sumieniem uczynione na bazie powyzszych tekstéw przez J. Stepnia, Teologia
Swietego Pawta. Cztowiek i Kosciot w zbawczym planie Boga, Warszawa 1979, s. 56-61.

AVS, 1921

HPor. Molinaro, Vaisecchi, Coscienza, s. 14-15.

BVS, 21. Powyzsze stowa potwierdza réwniez sw. Pawet Apostot, ktéry miedzy innymi
pisze: ,,0t6z my$my nie otrzymali ducha $wiata, lecz Ducha, ktéry jest z Boga, dla pozna-
nia daréw Bozych” (1 Kor 2,12).

98 Sympozjum 1(2) 1998



ks. Paul J. McGuire SCJ

CHRYSTOLOGIA SERCANSKICH KONSTYTUCJI
Tytut oryginatu: The Christologyofthe SCJ Constitutions
Ttumaczenie z j. angielskiego: Grzegorz Pigtek SCJ

Wstep: Charyzmat i chrystologia

Ciesze sie, ze mam mozliwo$¢ przemawiania do miodych ksiezy z Pol-
skiej Prowincji. Ja takze bytem kiedy$ mtodym ksiedzem i cho¢ mam
wrazenie, ze byto to tak niedawno, kalendarz méwi mi, iz mineto prawie
trzydziesci lat. Byty to czasy wielkich przemian w Kosciele i spoteczen-
stwie, lata ogromnego postepu. By¢ moze nigdzie indziej przemiana nie
byta bardziej oczywistaniz w zakonach. Przeminety stare struktury wraz
z bezpieczenstwem i przywilejami, jakie oferowaly; w rezultacie wielu
zakonnik6éw pozostawionych zostato tylko z rozmytym poczuciem wia-
snej tozsamosci, gdyz poszukiwali czego$ trwatego i wyrdzniajagcego w ich
zyciu. W tym kontekscie wiele napisano i powiedziano na temat powro-
tu do naszych korzeni i zrodet, gdzie bedziemy mogli odkry¢ ,,charyzmat”
naszych zakondw i ich zatozycieli.

W przeciwienstwie jednak do tego popularnego btednego rozumienia,
Sobo6r Watykanski 1l nie méwi o ,,charyzmacie” zgromadzen zakonnych
i ich zatozycieli, chociaz wspomina on ,,ducha zatozycieli” i ,,odnowe du-
cha”l Pamie¢ o tym rozrdznieniu stanowi pomocng przeciwwage dla
tendencji mowienia o zakonnym ,,charyzmacie”,jak gdyby to byta dok-
tryna lub nauczanie, ktére mogtoby by¢ zawarte w definicji lub sloganie.

Wykaz skrotow:

CF Cahiers falleur StD 10, Rzym: Centro Generale Studi, 1979.

NHV Notes sur | histoire de ma vie, Rzym: Centro Generale Studi, 1975.
NQ Notes quotidiennes, Andria: Edizione CEDAS, n.d.

OSp  Oeuvres spirituelles, Andria: Edizione CEDAS, n.d.

RB  Retraite de Braisne (w NQ).

StD  «Studia Dehoniana», Rzym: Centro Generale Studi, 1972-1997.
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Kiedy $w. Ignacy i pierwsijezuici mowili o wyrdzniajagcym charakterze
ich instytutu, nie odwotywali sie do whasnych konstytucji i nie cytowali
jednego ze swoich charakterystycznych zawotan (,,Ku wiekszej chwale
Boga” lub ,,Szuka¢ Boga we wszystkich rzeczach”, lub ,,Kontemplacja
i dziatanie™), natomiast odnosili sie do ,,naszego sposobu postepowania”,
a rozumieli przez to dziatanie ,,w Duchu, z giebi serca, praktyczne”2 Dzieki
temu charyzmat nie jest nauczaniem, jest on darem Ducha Swietego,
ktéry jest samym Duchem; otrzymanie go, ,,przyjecie Ducha Swietego”
(Konstytucje, nr 23) zaktada przemiang serca, nawrdcenie na nowy spo-
sOb bycia, zycia i dziatania. W jezyku aktualnych sercanskich Konstytu-
cji nasz zakonny charyzmat wyraza sie w naszym wspolnym przyblizeniu
sie do niewyczerpanej tajemnicy Chrystusa (por. nr 16).

Pozyteczne jest pamietanie o tych uwagach, kiedy zastanawiamy sie
nad wyrdzniajagcymi cechami zakonnej fundacji o. Dehona. Charyzmat
zatozycielaniejestidentyczny z jego dzietami lub pismami, ale jest odnaj-
dywany w jego doswiadczeniu wiary, w sposobie odczuwania i odpowia-
dania na obecnos¢ Boga w jego zyciu. Albo jest to zywe w dynamicznej
wiernoscijego nasladowcéw, albo jest martwe i pogrzebane wraz z ostat-
nim z jego prawdziwych duchowych synéw. Wszystko, co powiedziat,
zdziatat i napisat 0. Dehon, nie dodaje niczego do charyzmatu zatozycie-
la, niemniej jednakjego stowa i uczynki sgwartosciowymi punktami, wska-
zujacymi droge do przejscia, ito, co nalezy czyni¢ w celu spotkania
i poznania Chrystusa, tak jak on [zatozyciel] zrobit.

Zamierzam przyjac, ze nasz charyzmat opiera sie nawspdlnym przybli-
zaniu sie do niewyczerpanej tajemnicy Chrystusa (por. Konst., nr 16). In-
nymi stowy, nasz charyzmatjest do odnalezieniaw naszej chrystologii. Mysl
te rozwine w trzech etapach. Wpierw przesledze nasze obecne Konstytu-
cje i wykaze, ze obraz przebitego boku ukrzyzowanego Chrystusajest ich
centrum i gtéwnym ideatem. Potem zbadam biblijny przekaz o przebitym
boku Chrystusa, tak jak odnajdujemy go w 19. rozdziale Ewangelii Jano-
wej. W trzecim etapie poddam analizie stownictwo, ktérego o. Dehon
zwykle uzywat dla interpretowania znaczenia wydarzenia - Chrystusa.

1. Chrystologia Konstytucji
Czymjest ,,przyblizenie sie do tajemnicy Chrystusa” w ujeciu naszych
aktualnych Konstytucji? Innymi stowy, jak podchodzg one do Chrystusa,
jak Gorozumieja, jak przedstawiajg Go naszej uwadze?
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Przede wszystkim powinnismy zauwazy¢ imiona lub tytuty najcze-
Sciej Mu przypisywane: Jezus, Chrystus i Pan. Wystepujg one pojedyn-
czo lub w zestawieniu okoto 90 razy. Nie wydaje sig, aby te uzycia miaty
jakie$ specjalne teologiczne znaczenie; jest to tylko sposob identyfiko-
wania Tego, ktory jest w centrum naszej wiary. Inne tytuty stosowane sg
ze zmieniajgcym sie stopniem teologicznej waznosci. Chrystus 8 razy
jestwymieniony w aspekcie swego ,,Serca”, wprost okreslony jako ,,Syn”
5razy, a pojednym raziejako: ,,Syn Cztowieczy”, ,,Nowy Adam”,,,Nowy
Cztowiek”, ,Pierwszy, Ostatni, Zyjacy”, ,,Ukrzyzowany”, , Stuga”
i ,Mistrz”.

Takjak pozyteczne jest skatalogowanie tytutow nadanych Jezusowi,
tak réwnie pouczajace jest zauwazenie Jego zaje¢ i postaw. Opisany jest
jako kochajacy swojego Ojca i wszystkich ludzi, jako postuszny i podda-
ny, jako dajacy siebie w ofierze, jako jednoczacy, odnawiajacy, odradza-
jacy, stwarzajacy na nowo, przywracajacy, budujacy, przemieniajacy
i wyzwalajacy.

Istotne jest takze odnotowanie biblijnych Zrédet, ktére dostarczaja
danych Konstytucjom. 33 bezposrednie cytaty sg zapozyczone z Nowe-
go Testamentu i 26 innych cytatow z réznych czesci Pisma Swietego, co
stanowi catkowitg liczbe 59 biblijnych odnos$nikéw. Mozna by¢ zasko-
czonym odkrywajac, ze jest az 25 odsytaczy do listow Pawtowych (tj.
ponad 40% wszystkich biblijnych odnos$nikéw). Jest 10 odniesien do pism
Janowych; sint unum z J 17,11 jest cytowane 3 razy. Istnieje 17 odnie-
sien do Ewangelii synoptycznych i do Dziejow Apostolskich. Pie¢ odnie-
sien jest do Listu do Hebrajczykdéw, z ktérych 4 to ecce venio z Hbr
10,7. Cytowane sgwreszcie pojednym razie Apokalipsa $w. Janai 1 List
$w. Piotra.

Po skatalogowaniu imion i tytutdw Jezusa, tak jak sg one uzyte w Kon-
stytucjach, mozna zwréci¢ uwage i wyttumaczy¢ to, czego brakuje. Tytut
»Najswietsze Serce” nie wystepuje ani raz w Konstytucjach. Nigdy nie
zwracano sie tam do Jezusa jako ,,NajSwietszego Serca”. Jedynym miej-
scem, gdzie stowa ,,NajsSwietsze Serce” wystepuja w Konstytucjach, jest
oficjalnanazwa Zgromadzenia: Zzgrom adzenie Ksiezy Naj$Swietszego Serca
Jezusowego” (6 razy: Konst. nr 1,6, 8,16,26,144).

Pominiecie tego tytutu wydaje sie wskazywacé, ze Konstytucje uczest-
nicza w historycznej debacie na temat rozumienia nabozeristwa do Bo-
zego Serca. Z jednej strony znajduje sie Auguste Hamon z prestizowym
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Dictionnaire de spiritualité, ktory utrzymuje, iz kult Najswietszego Serca
nie jest znany Biblii i pierwszym chrze$cijanskim wiekom. Przez dtugi
czas, pozostawat prywatnym nabozenstwem, jedynie stopniowo zysku-
jacym wyznawcow, i w koncu wytonit sie w publicznej czci Kosciota.
Wedtug tego punktu widzenia, ,,z nabozenstwem do Najsw. Serca mamy
do czynienia tylko tam, gdzie cielesne serce Jezusajawi sie jako symbol
Jego mitosci”3 Tak wiec chrystologia NajSwietszego Serca ma miejsce
tylko podczas nabozenstwa do Chrystusa w aspekcie Jego Serca.

Odmienny punkt widzenia, reprezentowany przezjezuitow braci Karla
i Hugo Rahneréw, dowodzi, ze podstawy dla nabozenstwa do Najsw.
Serca odnajdujemy w PiSmie swietym i pismach Ojcow Kosciota, choé
niejest ono wprost okreslane przez ten tytut. Faktycznie, obecnos¢ ,teo-
logii” Najsw. Serca nie zalezy od kilku rzadkich odniesien do ,,serca”
w wymienionych pismach. Hugo i Karl Rahnerowie twierdzg, iz podsta-
wowe przestanie chrystologii Najsw. Sercaijego centralne wyobrazenie
sg zawarte w Biblii, i ze Ojcowie KoS$ciota dodatkowo przyczynili sie do
jej rozwoju.

Nasze Konstytucje idg za tym drugim podejsciem. Innymi stowy,
z punktu widzenia Konstytucji teologia kultu Najsw. Serca Jezusowego
jest specyficznym wyrazem giebszego i statego chrzescijanskiego wie-
rzenia. Nie jest ona zalezna od prywatnego objawienia czy duchowosci,
ktéra rozwineta sie w pewnym okresie historii. To, co stalo sie znane
jako ludowe nabozenstwo do Bozego Sercaw XVII i XVIII wieku, byto
po prostu czasowym wyrazem centralnego, nieredukowalnego elementu
chrzescijanstwa, to znaczy afirmacji mitosci Boga. Poprzez dtuzszg czes¢
swojej historii chrzescijanstwo utrzymywato, ze najpotezniejszg sitg
w Swiecie jest Boza mitos$¢; to mito$¢ nie moze by¢ przezwyciezona,
chociaz cztowiek w swojej wolnosci moze stawiac jej opdr. Mitos¢ jest
zaofiarowaniem dam, ktory jestw peini darmowy i jednoczes$nie uniwer-
salny. Mito$¢jest w sposob efektywny przedstawiona wszystkim ludziom
jako jedynarzecz konieczna dla ich doskonatosci. Nabozenstwo do Ser-
ca Jezusowego stanowi historyczny przyktad tego podstawowego poje-
cia chrzescijanstwa: proklamuje, ze Bdg taskawie wchodzi w relacje
z nami, ofiarujgc nam udziatw swoim zyciu, ktére jest mitoscia. Taprawda
lezy u podstaw chrzedcijanstwa ijest potwierdzona w kazdym innym
stwierdzeniu wiary. Chrzescijanstwo zaczyna sie i koficzy na Bozym darze
z siebie samego dla Jego stworzenia. Jak powiedziat umierajgcy ksigdz
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w powieséci Bemanosa, wszystko jest taskg (Tout est grace). W ten spo-
s6b rozumiane podejscie do Chrystusa zostato rozwiniete w naszych
Konstytucjach: skupiaja sie one na catym Jego zyciu, a w szczeg6lnosci
na ostatnich chwilach, pojmowanych jako doskonaty wyraz Jego mitosci
do Boga oraz Jego i Ojca mitosci wzgledem nas.

Teologia Bozego Serca, tak jak jest przedstawiona w naszych Kon-
stytucjach, bierze swodj poczatek z obrazu przebitego boku Chrystusa
uJ 19,31-37. W nr 2. Konstytucji czytamy, ze ,,otwarty Bok i przebite
Serce Zbawiciela” sg najbardziej znaczagcym wyrazem aktywnej obec-
nosci Bozej mitosci. A nr 21 moéwi, ze: ,,W otwartym boku Ukrzyzowa-
nego widzimy znak [Chrystusowej] mitosci”. Teologia Bozego Sercajest
teologigprzebitego boku, a wiec poprawne jego rozumienie wymaga stu-
diumjego miejscaw kontekscie catosciowego Janowego zamiaru.

2. Symbol przebitego boku

Obecnie potrzebujemy dystansu, by spojrze¢ wstecz nato, czego do-
konalismy, i spojrze¢ do przodu nato, co pozostato do zrobienia. Az do-
tad nasza prezentacja usitowata pokazac, ze, wedtug naszych Konstytucji
obraz przebitego boku ukrzyzowanego Chrystusajest gtownym symbo-
lem mitosci Bozej. Jesli tak jest, pozostajg dwie rzeczy do zrobienia.
Wopierw bede musiat zbadac biblijne zrddta, gtdwnie Janowg Ewangelie,
ktéra opisuje przebicie Chrystusowego boku jako najpetniejszy wyraz
boskiej mitosci. Potem odwotam sie do 0. Dehona i przesledze stownic-
two uzywane przez niego dla wyprowadzenia znaczenia tego symbolicz-
nego wyrazu boskiej mitosci,
a. Janowe widzenie ukrzyzowania

Niektoére z najwczesniejszych méw Nowego Testamentu prezentujg
»Smier¢ Jezusa jako skandal, ktory zostat przezwyciezony przez zmar-
twychwstanie”4. Cierpienie Jego meki i $mierci byto widziane jako co$
upokarzajacego i degradujagcego, z czego Bog wybawit Go, bronigc Jego
i Jego sprawe przez wskrzeszenie Jezusa z martwych. Jednak w Jano-
wej Ewangelii meka i Smier¢ Jezusa nigdy nie sg rozumiane jako co$
haniebnego. Jezus méwi o swoim ukrzyzowaniujako wywyzszeniu (por.
3,14; 8,28; 12,32), uwielbieniu (por. 12,23; 13,31; 17,1.5), powrocie do
Ojca (por. 13,1.3; 14,2.28; 16,10.28) lub jako wstgpieniu do Ojca (por.
3,13; 6,62; 20,17). Wedtug dobrze znanego powiedzenia Alfreda Loisy,
w Ewangelii $w. Jana krzyz staje sie tronem. Jezus nigdy nie mowi wprost
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0 swoim zmartwychwstaniu, ale 0 odbudowaniu nowej $wiatyni w trzy
dni (por. 2,19), o wiadzy wziecia z powrotem swego zycia po dobrowol-
nym ofiarowaniu go (por. 10,18). Jego $Smier¢ jest widzianajako realiza-
cja Bozego planu w spetnieniu sie Pism (por. 19,24.28.36.37). W chwili
Smierci Jezus méwi 0 swojej zyciowej misji: ,,Wykonato sie” (19,30).

Ewangelia $w. Jana podkre$la paradoksalng nature ukrzyzowania.
Bog wykorzystuje moment, kiedy ludzka grzeszno$¢ objawia sie w naj-
gorszej formie, i przemienia go w moment triumfu swojej mitosci i taski.
Ukrzyzowanie Jezusa odstania najgorsza strone ludzkosci; nawet wtedy,
gdy mitos¢ i mitosierdzie Boga przyszty na Swiat, $wiat nie zaakceptowat
ich. ,,[Stowo] przyszto do swojej wiasnosci, a swoi Go nie przyjeli” (1,11).
W ukrzyzowaniu Bég zezwolit swemu umitowanemu Synowi cierpiec¢
lumrze¢, inie pamietat tego grzechu grzesznikom. W rzeczywistosci
przemienit 6w moment grzechu w wiecznie trwajaca taske.

Ta paradoksalna natura krzyza jest wspomniana w trzech miejscach
Ewangelii przez odwotanie si¢ do stowa ,,wywyzszy¢”. Oznacza ono
zardwno wywyzszenie na krzyzu w $mierci, jak i wywyzszenie w chwa-
le. Kiedy Jezusjest wywyzszony na krzyzu, jest wywyzszony w chwale.
Krzyz staje sie tronem. Trzy wzmianki o ,,wywyzszeniu” Syna Cztowie-
czegow Ewangelii $w. Jana (por. 3,14; 8,28; 12,32-34) odpowiadajgtrzem
zapowiedziom meki w Ewangeliach synoptycznych.

(J 3,14) Jezus poucza faryzeusza Nikodema, ktory przyszedt do Nie-
go noca. ,,A jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak potrzeba, by
wywyzszono Syna Cztowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy, miat
zycie wieczne.” Tekst odwotuje sie do Ksiegi Liczb (21,9), gdzie Moj-
zesz wykonuje weza z brazu i wznosi go na palu, tak aby kazdy, kto spoj-
rzy na niego, bytuzdrowiony. Tekstw J 3,14 podkre$la zbawczy wymiar
wywyzszenia Syna Cztowieczego. Ukrzyzowanie Jezusa jest momen-
tem zbawczym, wydarzeniem uzdrawiajacym. Nawet w naszych cza-
sach waz opleciony na kijujest symbolem pomocy medycznej.

(J 8,28) W publicznym sporze z faryzeuszami Jezus stwierdza: ,,Gdy
wywyzszycie Syna Cztowieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM i ze
Janic od siebie nie czynie, ale ze to méwie, czego Mnie Ojciec nauczyt”.
Innymi stowy, kiedy zostanie wywyzszony na krzyzu, objawiona zostanie
Jego prawdziwa tozsamos$¢. Wowczas okaze sig, ze stusznie jest nazy-
wany boskim imieniem (JA JESTEM) i zyje w relacji wielkiej intymno-
Sci i zjednoczenia z Ojcem. Ten tekst w 8. rozdziale Ewangelii Jana
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podkresla sgdowniczy tub rozstrzygajacy wymiar wywyzszenia Syna Czto-
wieczego (8,26: ,Wiele mam o was do powiedzenia i do sadzenia.”)
Wywyzszenie Syna Cztowieczego stanie sierozstrzygajgcym aktem i nikt
nie bedzie w stanie unikna¢ jego konsekwencji.

(J 12,31-33) W swojej ostatniej publicznej mowie Jezus méwi: ,,«Te-
raz odbywa sie sad nad tym Swiatem. Teraz wtadca tego $wiata zostanie
precz wyrzucony. A Ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przycia-
gne wszystkich do siebie». To powiedziat zaznaczajac, jakg Smiercigmiat
umrzec.” To trzecie odniesienie do wywyzszenia Jezusa zawiera zarOw-
no aspekt zbawczy, jak i aspekt zwigzany z sagdem. Kazdy z trzech frag-
mentéw dotyczacych Jezusowego ,wywyzszenia” wskazuje Jego
ukrzyzowanie jako decydujacy moment, kiedy zostanie objawione peine
znaczenie Jego zycia w sposobie Jego $mierci.

b. Ukrzyzowanie: szczytowy punkt Ewangelii wedtug $w. Jana

Koncowy epizod w Janowym opisie ukrzyzowania zawiera centralny
obraz, ktory dostarcza danych teologii Bozego Serca. Jest to fragment
spotkany jedynie u $w. Jana, ktéry nie ma odpowiednikaw Ewangeliach
synoptycznych. | chociaz jest zdominowany przez wyrdzniajace tematy
Janowej teologii, wielu komentatorow, a wsréd nich o. Raymond Brown5
dowodzi, ze podkreslenie przez autora naocznego swiadectwa, na kto-
rym opierasie scena (19,35), w wysokim stopniu uprawdopodabnia stwier-
dzenie, ze ten epizod nie jest dramatycznym odtworzeniem przez
ewangeliste, ale faktycznie ma podstawy w historycznym wydarzeniu.

Elementy tej sceny sg wam dobrze znane:

19.31. Prosba Zydow, aby ciata byty zdjete z krzyzy przed rozpocze-
ciem szabatu;

19.32. Potamanie n6ég dwdm ztoczyricom ukrzyzowanym z Jezusem;

19.33. Stwierdzenie, ze Jezusjestjuz martwy;

19.34. Przebicie Jezusowego boku i wylanie sie krwi i wody;

19.35. Deklaracja potwierdzajgca wiarygodnos$¢ naocznego $Swiadka;

19,36-37. Przytoczenie dwoch biblijnych fragmentéw, ktore zostaty
wypetnione w wydarzeniu.

W tym fragmencie i innych metoda Ewangelisty polega na odwotaniu
sie do jakiego$ zewnetrznego wydarzenia, a potem na wskazaniu jego
wewnetrznego znaczenia. Jezus zostat skazany w potudnie, w dniu przy-
gotowania Paschy, o tej samej godzinie, kiedy byty zabijane baranki pas-

Sympozjum 1(2) 1998 105



KS. PAUL J. McGUIRE SCJ

chalne (por. 19,14). Przez zachowanie nakazu, ze zadna z jego kosci nie
bedzie ztamana (por. Wj 12,46 i Lb 9,12), Jezus na krzyzu staje sie ba-
rankiem przygotowanym przez Boga na nowg i ostateczng ofiare pas-
chalng. Oto typowe dla Janowej Ewangelii dostrzezenie w fizycznym
wydarzeniu, jakim byto nie potamanie kosci Jezusowi, gtebszego, ducho-
wego znaczenia. Sw. Jan w ten sam spos6b podchodzi do przebicia Je-
zusowego boku. Ewangelista dostrzega teologiczne znaczenie w tym
wydarzeniu, ktére zgadza sie z Bozym planem i jest wypetnieniem Pism.
c. Tio dla fragmentu 19,31-37 Ewangelii $w. Jana

Mozemy zaczaé doceniac bogactwo jedynie tych siedmiu wersetow, jesli
zbadamy starotestamentalne odniesienia, jakie zawierajg, zwtaszcza 12. roz-
dziat Ksiegi Zachariasza. ,,Bedgpatrze¢ na tego, ktdrego przebili (...)” (Za
12,10). Takjak ci, ktérzy spojrzeli naweza z brazu na pustyni zostali uzdro-
wieni, tak tez ci, ktorzy patrza na tego, ktorego przebili. Chodzi o to, ze ci,
ktorzy ,,patrzanawywyzszong figure Jezusanakrzyzu i widzgtam zbawczg
mito$¢ Jahwe, otrzymajgwieczne zycie ze zrodta Zbawiciela”6 Sita i atrak-
cyjno$¢ takiego podejscia do misterium Chrystusa pochodzi z paradoksu
kontemplowania Jego meki i $mierci, symbolizowanego pizez przebitybok-
ostatnie tchnienie, coup de grace - iwidzenia go jako szczytowego aktu
mitosci, ktory odstania ceche samoofiarowania i ogotocenia Bozego Serca.

Ojciec Dehon nastepujgco komentuje wspomniany fragment z Ksie-
gi Zachariasza: ,,Prorok nie powiedziat: «Zobaczatego, ktdrego przebili»,
ale «Bedg patrze¢ do wnetrza [audedans] tego, ktérego przebili, vide-
bunt in quem transfixerunt». Sw. Jan stosuje te stowa do otworu w bo-
ku Jezusa; ma on na mysli wnetrze Jezusa, Jezusowe Serce, ktore mogt
widzie¢ przelotnie poprzez otwartarang w boku w momencie Jego $mier-
ci” (OSp, 11, 297-298). W innym rozwazaniu wktada w usta Jezusa ta-
kie stowa: ,,W tajemnicach Mojej Meki jestem naprawde ksiega zapisang
wewnatrz i na zewnatrz (por. Ap 5,1), a to, co zostato tam napisane, to
moja mitos¢. Nie zadowalajcie sie odczytywaniem i podziwianiem od
zewnatrz tego boskiego pisma, penetrujcie calg droge do Mojego Serca,
aprzejrzycie” (OSp, Il1, 298). Wewnetrzne postawy i dyspozycje Jezu-
sa odstaniajg rzeczywisty dramat, ktory jest wyjasniany.

Ksigdz Raymond Brown zwrdcit uwage na znaczenie zydowskiego
Swieta Namiotéw dla zrozumienia proroctwa z Ksiegi Zachariasza
9-147. Swieto Namiotéw bytojesiennym $wietem zbioréw, w czasie kt6-
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rego kaptan i lud modlili sie 0 deszcz. Symbolika obchodu przywotywata
obraz zrodet wéd wyptywajacych z Jerozolimy dla dobra wszystkich, ktd-
rzy mogli zblizy¢ sie do nich i zaczerpngé¢ wody. W takim liturgicznym
kontekscie Zachariasz opisuje triumfBoga:

(9,9) Mesjanski krol triumfalnie wjezdza na osiotku do Jerozolimy;

(12,10) Pan wylewa ducha poboznosci na dom Dawida i na miesz-
kancow Jerozolimy;

(13,1) Dla obmycia ludu wytryskuje zrédto w domu Dawida;

(14,8) Strumienie wod wyptywajaz Jerozolimy;

(14,16) Nawet ci, ktdrzy sprzeciwiali sie Jerozolimie, mogateraz przy-
chodzi¢ zaczerpna¢ wody.

W dramacie liturgii Swieta kaptan napetniat dzban woda ze zrodta
Gihoni po ceremonialnym obejsciu ottarza wylewatjg na ziemie.

Swieto Namiotow jest réwniez tlem dla waznego stwierdzenia, jakie
Jezus wypowiedziat o sobie i swoim dziele. W konteks$cie ceremonii tego
Swieta, Jezus wstat i zawotat donosnym glosem: ,,Jesli kto$ jest spragnio-
ny, a wierzy we Mnie - niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo:
«strumienie wody zywej poptyngz jego wnetrza»” (J 7,37-38). Chociaz
ten czesto studiowany tekst byt réznie odczytywany, wiekszos¢ uczo-
nych (Rahner, Bultmann, Brown, Schnackenburg) opowiada si¢ za inter-
pretacja, ktérawidzi Jezusajako zrodto zywej wody. Grecki tekst stwierdza
dostownie: ,,Z Jego serca [lub brzucha, koilias] wyptyna strumienie zy-
wej wody”. Karl Rahner dowidd}, ze w tym kontekscie koilias ma dwo-
jakie znaczenie: (1) fizjologiczne, zewnetrzne znaczenie brzucha,
wnetrznosci, tona lub ciata; atakze (2) duchowe znaczenie ,serca”,
wewnetrznej osoby albo siedliska uczué. W ten sposéb Chrystus obiecu-
je, ze z Jego serca wyjdzie Duch Swiety. Rahner wskazat dydaktyczne
znaczenie interpretacji J 7,39 (., Tutaj méwi On o Duchu Swietym, ktére-
go wierzacy w Niego majg otrzymac. Nie bylo, oczywiscie, na razie
Ducha, jako ze Jezus nie zostatjeszcze uwielbiony.”8.

Uwielbienie Jezusa, wedtug Janowej teologii, odbyto sie podczas Jego
wyniesienia na krzyzu. Tak wiec Rahner widzi w przebitym boku Jezusa
symbol, interpretacje i wypetnienie obiecanego wylaniaw6d Ducha (J7,38)
Istnieje zwigzek pomiedzy wierszami 7,38 i 19,34, poniewaz gdy Jezus obie-
cal, ze z Jego serca wyptyng zyciodajne wody Ducha, w tamtym czasie
Duch Swiety nie mégtjeszcze by¢ dany, gdyz Jezus nie bytjeszcze uwiel-
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biony (por. 7,39). W czasie ukrzyzowania Jezus oddaje Ducha (por. 19,30),
cojest symbolizowane przez wylanie krwi i wody; ale oddanie Ducha sta-
je siemozliwe jedynie wraz z Jego $miercig, kiedy Jego bok zostaje przebi-
ty widcznigzotnierza. Duch nie mégt by¢ dany az do momentu uwielbienia
Jezusa, ale kiedy zostaje On uwielbiony nakrzyzu, Jego przebity bok staje
sie zradtem zywej wody Ducha. ,,Przebity bok oznacza otwarcie i wylanie
wewnetrznych bogactw Zbawiciela”; Jego krew wyptywajako znak Jego
zbawczej meki, woda natomiastjest symbolem wylania Ducha

Znaczenie przebicia Jezusowego boku moze by¢ ujmowane w kilku
réznych interpretacjach. | chociaz interpretacje te r6znia sie miedzy soba,
to nie wykluczajg sie wzajemnie. Ta ewangeliczna scena stanowi chry-
stologiczne oswiadczenie, méwigc nam co$ waznego o Jezusie, Jego
tozsamosci, Jego wewnetrznym charakterze. Zewnetrzne wydarzenia -
ukrzyzowanie, $mierc¢ i przebicie serca- sgzewnetrznymi znakami we-
whnetrznej rzeczywistosci, ujawniajagcymi prawde o Jezusie. Objawit On
siebie samego jako Boga, ktdry umart ze ztamanym sercem, bo tak wiel-
ka byta Jego mitos¢, ze nawet przyjat krzyz. W ten sposéb maégt zade-
monstrowac¢ nieskonczong intensywno$¢ boskiej mitosci. Scena ta
wskazuje przebity bok i méwi: Oto kim jest Jezus, petne objawienie Bo-
zej mitosci, w dwojakim znaczeniu tego terminu: jako doskonata Boza
mito$¢ dlanas i doskonata odpowiedz ludzkiej mitosci dla Boga.

Istniejg ponadto soteriologiczne aspekty tej sceny. Jak juz wskaza-
tem, wylanie krwi i wody z Jezusowego bokujest ,,wypetnieniem” sceny
w $wiatyni, kiedy Jezus obiecat wylanie zyciodajnego Ducha na wszyst-
kich, ktorzy Go przyjma. Jest to czes$¢ rozstrzygajacego elementu ukrzy-
zowania iniezbednym jest dokonanie wyboru przyjecia Go badz
odrzucenia. Przyjecie Jezusa, to ni mniej ni wiecej jak zaakceptowanie
Jego cnot i postaw, gdyz Jego drogajest drogg do zyciaw Duchu, nawet
jesli prowadzi to przez droge krzyza. Wylanie krwi i wody ttumaczy Jego
Smier¢ jako wydarzenie, ktére uwalnia Ducha, dajacego zycie.

Wielu Ojcow Kosciota przypisywato eklezjologiczny wymiar przebi-
ciu Chrystusowego boku. Stosowali oni typologie ,,nowego Adama” do
Chrystusa, ,,z ktérego otwartego boku zrodzony zostat Kosciétjako nowa
Ewa”. Znalazto to odbicie w dokumentach Soboru Watykanskiego II.

Woreszcie, wielu komentatoréw widzi co najmniej drugorzedny sakra-
mentalny symbolizm w wylaniu krwi i wody, jako podstawowych figur
sakramentdw Kosciota: chrztu i Eucharystii.
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W relacji Janowej przebicie boku jest momentem kulminacyjnym,
kiedy najistotniejsze znaczenie zycia i dzieta Chrystusa jest objawione
w dogtebnym rozumieniu owych zewnetrznych wydarzen. Wypetnienie
Jego zycia mitoscig przychodzi w momencie $mierci na krzyzu, kiedy
Jezus skifania swojg gtowe i oddajac ducha deklaruje: ,,Wykonato sie”
(J 19,30). ,,Smier¢ Jezusa na krzyzu jest zakonczeniem Jego dzieta, po-
niewaz jest przejsciem z tego $wiata do Ojca. Jednoczes$nie jest to przej-
Scie, ktére dokonane zostato z mitosci do ludzi, w postuszenstwie
Ojcowskiej woli. Ci zatem, ktérzy widza krzyz jako objawienie Bozej
mitosci, sa zbawieni, gdyz przez krzyz zrddta wiecznego zycia sg otwarte
dlaludzi.” W Ewangelii $w. Jana wszystko, co zostato powiedziane i zdzia-
tane przez Jezusa, jest interpretowane jako akt mitosci; symboliczne ob-
mycie stop, dluga mowa w czasie wieczerzy, a wreszcie Jego $mieré
,»Sa przedstawione jako ostateczna manifestacja tej mitosci” 10

Obecnie wszystko, co pozostato do zrobienia, to przeanalizowanie wy-
darzenia, jakim byt Chrystus w interpretacji o. Dehona. Jakjuz wskaza-
tem, on réwniez szukal gtebszego znaczenia wydarzenia w tym
zewnetrznym, fizycznym zjawisku. Dla niego ukrzyzowanie i Smier¢ Je-
zusa byty sakramentalnym wydarzeniem, symbolem zawierajgcym to,
co oznaczat. W wylaniu ostatniej kropli Chrystusowej krwi widziat znak
jakosci Bozej mitosci; to wydarzenie wyrazato Chrystusowe pragnienie
bycia zjednoczonym z Jego Ojcem, bez wzgledu na konsekwencje czy
okolicznosci.

3. Rozumienie Chrystusa przez Ojca Dehona

Ojciec Dehon ujmowat znaczenie Chrystusowej $mierci w termino-
logii, ktéra byta typowa dla XIX - wiecznej poboznosci Serca Jezusowe-
go. Moéwit o immolacji, oblacji, ofierze catopalnej, ofierze, kaptanie, zdaniu
sie, obojetnosci, Bozym upodobaniu, czystej mitosci, duchu mitosci i im-
molacji oraz wynagrodzeniu. Dla wielu nam wspétczesnych niektore sto-
wa beda niejasne lub niezrozumiate. Takie zwroty jak ,oblacja”
i ,immolacja” nie stanowig dzi$ popularnie uzywanego stownictwa, na-
wet przez stosunkowo dobrze wyksztatconych ludzi. Pozostate stowa sg
dwuznaczne i podatne na mylne zrozumienie, gdyz ich aktualny sensjest
radykalnie rézny od znaczenia przypisywanego im przez o. Dehona. Dla
wiekszosci ludzi ,,holocaust” (ofiara catopalna) kojarzy sie z nazistow-
skim ludoboéjstwem Zydéw podczas Il wojny $wiatowej. ,,Kaptan” jest
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oficjalnym ,funkcjonariuszem” kosciota. ,,Obojetno$¢” to brak zaintere-
sowania lub troski. ,,Porzuci¢” to opusci¢ lub zapomnieé, lub catkowicie
pozostawic. ,,Meczennik” jest kims$, kto chetnie umiera zajakas$ sprawe.
| najbardziej problematyczne ze wszystkich stéw, ,,ofiara” oznacza ko-
gos$, kto cierpi szkode lub nawet zniszczenie z rak drugiego; méwienie
0 byciu ,,chetngofiarg” moze by¢ uwazane za rodzaj masochizmu. Jesz-
cze inne stowa i frazy, jak , wynagrodzenie”, ,,czysta mitos¢” i ,,Boze
upodobanie”, majadtugai kontrowersyjnghistorie, ktéra nadaje im sens,
przekraczajac literalne znaczenie stow samych w sobie.

Niektére z tych wyrazen sa po prostu nie do odzyskania i nie moga
by¢ dtuzej uzywane w zadnej aktualnej prezentacji doswiadczenia wiary
0. Dehona. Wydaje sie to prawdziwe zwiaszcza w odniesieniu do takich
stéwjak ,ofiara”, ,,immolacja”, ,,oblacja”, a nawet ,,wynagrodzenie”. Ale
nie znaczy to, ze te zwroty moga by¢ po prostu ztozone w zakurzonej
skrzyni historii, wygodnie zapomniane jak niektérzy zmarli krewni, kto-
rych dawne zachowanie jest obecnie postrzegane z zaktopotaniem. Sto-
wa te zachowujg trwate znaczenie ibedzie tak, tak dtugo, jak istnieje
Zgromadzenie, gdyz sg one historycznymi wyrdznikami, wskazujgcymi
doswiadczenie Boga w Chrystusie u 0. Dehona.

By¢ moze najbardziej pouczajgcym sposobem podejscia do duchowej
terminologii 0. Dehonajest zauwazenie, jak czesto uzywa on tych stow
w znaczeniu synonimicznym. Méwi o ,,ofiarach lub oblacjach”, ,,immo-
lacji lub ofierze”, ,,kaptanach - zertwach” (Listz 18.02.1913r.), ,,ofierze
limmolacji dla zadowolenia Boga” (List z 12.02.1914 r.), ,,ofierze lub
catopaleniu”jako ,,powierzeniu sie woli Jezusa w duchu mitosci i immo-
lacji” (NQ, XLV, 53-57). W innym licie (9.06.1914 r.) zaleca mtodemu
ksiedzu praktykowanie ,,ogotocenia i immolacji”. W swoich konferen-
cjach dlanowicjuszy we wczesnych latach 80. XI1X wieku mowit o ,,obo-
jetnosci, zdaniu i dostosowaniu sie [do Bozej woli]” (CF, 11, 61); ,,mitosci
i immolacji lub ofiarowaniu sie (...). Oblacja oznacza ofiarowanie, a ob-
lat oznacza tego, kto jest ztozony w ofierze, i tego, kto ofiaruje” (CF, IlI,
39); ,,ta obojetno$¢, to zdanie sie (...) ofiary (...) zawsze mowi ecce
vento; zawsze oddaje siebie dlazadowolenia Boga” (CF, V, 114). A kie-
dy Rzym nakazat mu zmiane nazwy Zgromadzenia, wybrat stowo ,,ksie-
za” w miejsce ,,oblatéw”, gdyz znaczyto to dla niego to samo.

Powyzsza lista synonimow jest daleka od skompletowania, ale wy-
starcza do pokazania, jak te stowa funkcjonowaty w ttumaczeniu przez
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0, Dehonajego religijnego doswiadczenia. Sczepiajacy i zamienny spo-
s6b ich uzycia sugeruje, ze sg one funkcjonalnie ekwiwalentne, tj. sg
réznymi sposobami powiedzenia tego samego, sg odmiennymi wyraze-
niami, wskazujgcymi te samarzeczywistos¢. Jak Eskimos, ktéry ma 35
stow na okreslenie $niegu, tak 0. Dehon uzywat ponad tuzina stéw i zwro-
tow dla wyrazenia podstawowej i przenikajacej wszystko duchowej rze-
czywistosci jego zycia. Oblacja, immolacja, oblat, zertwa, ofiara, ofiara
catopalna, oddanie sig, obojetno$é, ecce venio, fiat, czysta mito$¢, me-
czennik i kaptan - wszystkie te okres$lania oddajajedynie lekko odmienne
aspekty lub niuanse podstawowej intuicji jego doswiadczenia, ze B6g ko-
chanas tak bardzo i daje nam siebie, iz powinnismy w zamian kocha¢ Go
w ten sam sposob.

Krotki rzut oka na znaczenie niektérych sposréd tych stow powinien
wyjasni¢ powyzsze stwierdzenie. Kilka stdw-kluczy uzywanych przez
0. Dehona ma liturgiczne lub ofiamicze pochodzenie. ,,Ofiara” to zywa
istota, ktorajest ofiarowana i poswiecona Bogu. W ,,ofierze catopalnej”
wszystko byto zuzywane na oltarzu; zydowski rytuat uwazat te forme
ofiary zanajwyzsza i najradosniejsza. Ofiara catopalna ( 'olah) symboli-
zowata catkowite oddanie sie Bogu. ,,Oblacja”jest religijnym ofiarowa-
niem Bogu. ,,iImmolacja”, ktorej etymologiczne korzenie sugerujgzemlenie,
skruszenie lub starcie na pyt, oznacza ofiarowanie lub zabicie ofiary.
»Kaptan”jest tym, ktory sktada ofiare, a sercanin to kto$, kto catkowicie
oddaje sie Bogu, i w ten sposéb staje sie ,,kaptanem-ofiarg”. Kazde z tych
liturgicznych stéw odnosi sie do stopnia lub jakosci ludzkiej odpowiedzi
dawanej Bogu, opisujgc jg w najbardziej absolutnych terminach: winni-
$my zy¢ zyciem oddanym catkowicie Bogu.

»Zdanie sie” ma podobne konotacje, ale z jaSniejszym odniesieniem
do woli Bozej. Winnismy porzuci¢ wszystkich i ,,powierzy¢” siebiejedy-
nie samemu Bogu. Jestto czynione w przekonaniu, ze Bdg jest mitoscig
i kocha nas, a wiec Boze upodobaniejest naszym najwiekszym dobrem.
W podobnym tonie, ,,0bojetnos$¢”, ktéra zawsze wymaga wyjasnienia, ze
nie jest czyms$ apatycznym lub bez odpowiedzi; méwi o pozycji zajmo-
wanej przez ludzi wobec Bozej woli: nie ma znaczenia, czego Bég pra-
gnie lub chce dla mnie, gdyz czegokolwiek kochajgcy Bog chce, jest
najlepsze, i nie moze by¢ poprawione przez moje wiasne sugestie i pre-
ferencje. Te ,,wolitywne” okreélenia, razem z ecce venio, fiat i kolej-
nym mottem: ,,Panie, co chcesz, abym czynit?”, siegajgcym seminaryjnych
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czasow, sg dalszymiwyrazami wiasnej ludzkiej odpowiedzi dawanej Bogu:
catkowita gotowo$¢ potaczenia naszej woli z wolg Boga, pozostawanie
zupetnie dostepnym i do dyspozycji Bozego upodobania.

Tak wiec duchowe stownictwo o. Dehona moze by¢ zgrupowane
w dwoch kategoriach: jezyka liturgicznego lub ofiamiczego i jezyka wo-
litywnego lub motywacyjnego. Ofiamiczy jezyk ,,ofiary”, ,,catopalenia”
i ,immolacji” moze brzmie¢ szorstko, podczas gdy wotitywny jezyk ,,po-
wierzenia sie” i ,0bojetnosci” pasywnie. Jednak obie kategorie stdw od-
noszgsie do fundamentalnego stanowiska i podstawowej postawy w zyciu
0. Dehona: z jednej strony nic nie moze mie¢ pierwszenstwa przed Bozg
wolg, a z drugiej, musimy upewnic¢ sie, ze to naprawde sam Bag jest tym,
ktéry nadaje ksztatt i kierunek naszemu zyciu. Kazdy duchowy wzrost
lub wglad w wole Bozg moze by¢ osiggniety jedynie w kontekscie za-
konnego poddania sie i postuszenstwa. Jak powiedziat Jezus: ,,Jesli kto
chce petni¢ Jego wole, pozna, czy nauka ta jest od Boga, czy tez Ja
maéwie od siebie samego” (J 7,17). Chce przez to powiedzie¢, ze rozpo-
znanie Bozej woli lub wglad w duchowa prawde moze by¢ osiggniety
tylko przez gotowo$¢ zaakceptowania jej. Nie poznajemy wpierw woli
Bozej, a dopiero potem decydujemy czy petnic ja, czy tez nie. Raczej
musimy by¢ zaangazowani w postuszenstwo tej woli, w celu odkrycia,
czym ona jest. Wedtug stow egzegety Charlesa Talberta: rozpoznanie
idzie za zaangazowaniem". Jest to prawda, w ktérg 0. Dehon gteboko
wierzyti ktérej nieprzerwanie nauczat. ,,Szorstki” jezyk ofiary-catopale-
nia-immolacji jest wyrazem jego zupetnego i zarliwego zaangazowania,
aby nie dozwoli¢ niczemu stang¢ pomiedzy nim a Bozym upodobaniem.
Chciat by¢ tak catkowicie zjednoczony z Chrystusem, iz zupetnie i chet-
nie poswiecit swojg wole woli Bozej. ,,Bierny” jezyk powierzenia sie
i obojetnosci wskazuje na czystosc jego intencji i szczero$é przekonania,
ze jedynie Boza wola jest warta daru jego serca.

Najpetniejszy wyraz jego mysli w tej sprawie odnajdujemy w notat-
kach z 30-dniowych rekolekcji w Braisne w 1893 roku. Kiedy zostat zmu-
szony do odej$ciaz urzedu przetozonegow Kolegium $w. Jana, wzigtwolny
miesigc, by odprawi¢ petne ¢wiczenia $w. Ignacego przed podjeciem no-
wych obowigzkdw. Jego rozwazanie o ,, Trzech stopniach pokory” pokazuje
precyzyjnie ijasno, jak rozumiat wole Bozg. Zauwaza, ze $w. Ignacy cha-
rakteiyzuje pierwszy stopief pokoryjako przezwyciezenie wtasnych skion-
nosci i pokorne poddanie Bozej woli we wszystkim, co odnosi sie do grzechu
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Smiertelnego i naszego zbawienia. Drugi stopieri polega na byciu obojetnym
na zycie w bogactwie lub ubéstwie, honorach lub ponizeniu itd., tak dtugo,
jak kto$ stuzy Bozej woli i unika grzechu powszedniego. Trzeci stopief poko-
ry wedtug $w. Ignacego zaktada doskonate nasladowanie Chrystusa przez
preferowanie raczej ubdstwa i obelg, nizbycia szanowanymjako madry i roz-
tropny, gdyz ,.tak Chrystus byt traktowany przede mng” 12

Ojciec Dehon odpowiedziat na to przez stwierdzenie, ze uwaza drugi
stopien pokory zajej najwyzsza lub najczystsza forme. ,,Wydaje sie nawet
bardziej doskonatym zachowanie dyspozycji do catkowitego przyjeciawoli
Bozej bezjakiejkolwiek preferencji z naszej strony. Oto duch naszego piek-
nego powotania. Oto duch naszej profesji mitosci i immolacji, ktory zada od
nas wykonywania czestych aktdw akceptacji i zgody wobec boskiej woli.
(...) ecce veniojest naszym mottem. Powinnismy je mie¢ czesto nanaszych
wargach i zawsze w naszych sercach” (RB, 96-98). Stanowi to dalsze po-
twierdzenie, ze nie widziat on wartosci w cierpieniu lub umartwieniu jako
takim i ze odpowiedzenie na Bozgwole, czegokolwiek by onamogtawyma-
gac, byto dlaniego ideatem chrzescijariskiego zaangazowania.

Zakonczenie

W drodze konkluzji, pozwdélcie mi teraz krotko stresci¢ materiat, ktory
zaprezentowatem w tym referacie. Rozpoczatem od wskazania powig-
zania pomiedzy charyzmatem i chrystologig. Nasz charyzmat, zgodnie
z naszymi obecnymi Konstytucjami (por. nr 16), bazuje na wspélnym
przyblizaniu sie do niewyczerpanej tajemnicy Chrystusa. Gtéwnym i naj-
bardziej wymownym obrazem Chrystusa, ktéry wprowadza naszg du-
chowos$¢ w centrum uwagi, jest przebicie Jego boku na krzyzu, widziane
jako wylanie Bozej mitosci dla nas. W Janowej Ewangelii jest to przeto-
mowy moment zycia Chrystusa, wydarzenie objawiajgce wewnetrzne
znaczenie Jego postaw, dyspozycji i motywacji. O. Dehon interpretuje
Chrystusowag ofiare na dwa sposoby. Przede wszystkim widzi jg jako
catkowite ofiarowanie siebie, petne oddanie Jego zyciai istnienia, z mito-
$ci do Ojca, Jego braci i siostr. Niczego nie zatrzymat, ukochat swoich
,do konca”. Byt ofiarg catopalng, zertwg catkowicie oddang na stuzbe
woli Ojca. Nastepnie, drugorzednie, by upewnic sie, ze prawdziwie jest
petniona Ojcowska wola, byt zupetnie obojetny na swoj los - dtugie lub
krotkie zycie, bogactwo lub ubostwo, zaszczyty lub lekcewazenie - tak
dtugo, jak pozostawat zjednoczony w sercu i woli z Ojcem.
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Nasze aktualne Konstytucje, wierne duchowi o. Dehona, widzg
w otwartym boku i przebitym sercu Zbawiciela najpetniejszy wyraz Bo-
zej mitoSci (por. nr 2). Jest to prawdziwe Zrodto zbawienia, ktdre uwalnia
mito$¢ Chrystusaw momencie, kiedy ,,przyjmuje $mier¢ jako najwiekszy
dar swego zycia dla ludzi i jako wyraz synowskiego postuszenstwa dla
Ojca (...)” (nr 3). ,,W otwartym boku Ukrzyzowanego, razem ze $w.
Janem, widzimy znak mitosci, ktéra przez catkowity dar z siebie samej
na nowo stwarza cztowieka wedtug Boga. Kontemplujagc Serce Chry-
stusa, uprzywilejowany symbol tej mitosci, utwierdzamy sie w naszym
powotaniu. Zaiste zostaliSmy powotani, by wigczy¢ sie w ten nurt zbaw-
czej mitosci, oddajac sie naszym braciom z Chrystusem i za Jego wzo-
rem” (nr 21).

W Boze Narodzenie 1883 roku, w trzy tygodnie po tym, jak Rzym
zniost Zgromadzenie, 0. Dehon napisat list do swojego biskupa. List ten
odstania wiecej niz tylkojego reakcje na te tragedie, odstaniajego dusze:
»Wasza Ekscelencja wie, ze zatozytem instytut Oblatéw Najsw. Serca
zjedyngintencjgpetnienia woli Bozej i przynoszenia Bogu chwalty (...).
Obecnie nasz Pan prosi mnie o zniszczenie tego, co nakazat mi budo-
waé. Nawet przez chwile nie moge nosi¢ sie z najmniejsza mysla oporu.
Bytoby to jawnym szalefistwem. Nie moge powiedzieé nic innego poza
moimfiat\ Wie juz Ksiagdz Biskup, jak jest to dla mnie bolesne. Smieré
bytaby tysigckro¢ Izejsza (...), Wszystko rozsypato sie w kawalki ijest
zniszczone: honor, zobowigzania finansowe, nadzieje - i mnostwo innych
rzeczy, ktorych nie potrafie wyrazi¢. Ale c6z znacza wszystkie te spra-
wy? Co gnebi mnie najbardziej, to nie dajaca sie uniknag¢ mysl, ze nasz
Pan pragnat tego dzieta ija przez moja niewierno$¢ sprawitem, ze ono
upadto (...). Pozostawiam wszystko w Twoich rekach, proszac o prze-
baczenie za niedoskonato$ci mojego postuszenistwa w przesztosci (...).
Zrobie, cokolwiek Wasza Ekscelencja nakaze w imieniu Kosciota Swie-
tego - czegokolwiek zapragnie”13

Listtenjest dowodem, ze 0. Dehon faktycznie miat charyzmat, orygi-
nalng inspiracje dotyczacg duchowosci oblacji i immolacji. Jego zywa
odpowiedz na zupetne zniszczenie jego dzieta i ideatdw zycia nie byta
inna od tej danej przez Jezusa w Ogrojcu: Ojcze, nie moja wola, ale Two-
ja niech sie stanie. Zaden z nich nie chciat krzyza, zaden z nich nie chciat
pi¢ z kielicha, ale nawet w obliczu $mierci i zniszczenia zaden z nich nie
uczynit niczego, co mogtoby zmniejszy¢ jego wierno$¢ wobec Ojca; po-
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zostali ufni w Bozg mitos¢ nawet wtedy, gdy wydawali sie ostatecznie
osamotnieni i porzuceni, a wszystko wydawato sie stracone. Ojciec De-
hon miatby¢ moze ktopoty w znalezieniu terminologii, by da¢ wiasciwy
wyraz swemu oryginalnemu duchowemu wgladowi. W prébach i bie-
dach musiat uczy¢ sie tajemniczych sposob6w, jakimi postuguje sie Bog
w ludzkich sprawach. Ale cytowany list jasno pokazuje, ze posiadt on
duchowos¢ oblacji - ecce venio ifiat- na poziomie intuicji i instynktu,
wczesniejszym od werbalnego czy formalnego wyrazu. Jego wglad, cha-
ryzmat, podej$cie do niewyczerpanej tajemnicy Chrystusajest zachowa-
ne w naszych Konstytucjach w obrazie cztowieka o przebitym sercu.
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ZDOLNOSC ROZEZNAWANIA OJCA DEHONA
Tytut oryginatu: Father Dehon’s Discernment
Tlumaczenie z j. angielskiego: Grzegorz Pigtek SCJ

Wstep

W naszych czasach spotykamy wiele oséb zakonnych, ktére czuja,
ze spedzity cate doroste zycie, robigc plany lub planujac robié¢ plany. Od
czasu kiedy Il Sobér Watykanski nakazat zakonom powréci¢ do zrodet
ich inspiracji i przewartosciowaé wszystko w swietle ich pierwotnej wi-
zji, wszyscy zostaliSmy wciggnieci w staty, nie konczacy sie proces sa-
mosprawdzania sie i refleksji nad najbardziej podstawowymi warto$ciami
i praktykami, przez powr6t do naszych korzeni i wejscie w kontakt z na-
szg kreatywng energig. Pamietam uczestnictwo we wspolnotowej dys-
kusji, w czasie ktérej ktos uzyt obrazu ,,powrotu do korzeni” celem
odnowienianaszego zycia i pracy, a kto$ inny odpowiedziat, ze poSwieci-
liSmy za duzo czasu badaniu naszych korzeni i fundamentalnych dla nas
wartosci, stwierdzajac ze: ,,Roslina nigdy nie uro$nie i nie zakwitnie, jesli
bedziemy jg stale wyciggali, by bada¢ korzenie. Po prostu zasadzmy ja
i posuwajmy sie naprzéd.”

Obecnie po trzydziestu latach, gdy prébujemy smiato wkroczy¢ w nie-
pewna przysztosc, jestesmy wcigz w tej samej niewygodnej pozycjiz jej
wyzywajacym zgdaniem gtebszego wejscia w nasze dziedzictwo. Jed-
nak istniejg nowe elementy i nowe pilne problemy w naszej obecnej sy-
tuacji. Te nowe czynniki zarbwno dajg nadzieje na zywotng postuge
i ponownie wzmocnione poczucie tozsamosci, jak réwniez prowokujg do

Wykaz skrotow:

NHV Notes sur t'istoire de ma vie (15 zeszytéw). Rzym: Centro Generale Studi, 1975.
NQ Notes quotidiennes (45 zeszytéw). Andria: Edizione CEDAS, n.d.

OSp  Oeuvres spirituelles (7 toméw). Andria: Edizione CEDAS, n.d.

StD  «Studia Dehoniana» (41 toméw). Rzym: Centro Generale Studi, 1972-1997.
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powziecia trudnych decyzji, ktére wymagane sg dla autentycznej odno-
wy. Posrod znakéw nadziei mozna wskaza¢ globalne planowanie podje-
te przez cate Zgromadzenie oraz wspotprace, jaka ma miejsce pomiedzy
naszymi prowincjami. Do wyzwarn nalezy Swiadomos¢, ze decyzje jakie
podejmiemy w ciggu nastepnych kilku lat moggzmienic¢ oblicze naszej po-
stugi, jak tez zakwestionowac wszystkie nasze obecne zaangazowanial

By pomoc sprostac tym biezagcym wyzwaniom, sugeruje bardziej spe-
cyficzne skoncentrowanie sie naznaczeniu procesu rozeznawania. Azeby
tego dokona¢ musimy zbada¢, co 0. Dehon rozumiat przez rozeznawanie
ijak podchodzit do niego. Od poczatku powinno by¢ jasne, ze rozezna-
wanie duchdw jest procesem typowo duchowym. Nie ma zadnego auto-
ra piszacego o nim, ktéry zapomniatby podkresli¢ absolutng koniecznosé
modlitwy w procesie rozeznawania: modlitwy osobistej i wspélnotowej,
wytrwatej i stale oczyszczanej. Bez modlitwy nic nie osiggniemy. Moze-
my nie przyczyni¢ sie do rozeznania woli Bozej wzgledem nas jako zgro-
madzenia zakonnego, jesli nie jesteSmy osobiscie zaangazowani we wiasny
program duchowych ¢wiczen, zmierzajagcy do wyksztatcenia naszej
wspoélnoty z Duchem Chrystusa.

1. Rozeznawanie duchow

Sprowadzone do swoich elementarnych czesci, rozeznawanie duchow
jawi sie w czterech fazach. Sa one trwajacymi dziataniami, ktore przy-
czyniajg sie do uzupetnienia catosSciowego procesu rozeznawania. Nie sg
one fazami w tym znaczeniu, ze raz osiggniete, zostajg pozostawione
w tyle na korzy$¢ nowego celu. Saraczej czterema procedurami, ktére
muszg by¢ aktywnie i przemiennie angazowane, je$li rozeznawanie du-
chéw ma miec jaka$ nadzieje na sukces. Kilku kwakierskich autorow
ujmuje to tak: ,,Rozeznawanie jest bardziej podréza, niz miejscem prze-
znaczenia”2

Pierwsza fazg,,podrozy” w kierunku rozeznania, i jednym ze wstep-
nych warunkow catego procesu, jest dgzenie do ,,otwartosci na dziatanie
Ducha Swietego”3 Zaktada to intensywne pragnienie odnalezienia woli
Bozej ijednoczesnie takze silne pragnienie zdobycia tych dyspozycji i na-
wykow, ktdre otwierajg nas na Ducha Swietego, takich jak: stuchajace
i uwazne serce oraz wytrwala modlitwa o oczyszczenie i Swiatto. Ce-
lem rozeznaniajest podjecie decyzji nie pod wptywem nieuporzadkowa-
nych obaw lub pragnien, ale takiej, ktora odpowiada jedynie Bozemu
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pragnieniu i upodobaniud. Wedtug wyrazenia $w. Ignacego Loyoli: ,,[Chodzi
0 to], zebym byt w rownowadze jak jezyczek u wagi, aby i$¢ za tym, co
w moim rozumieniu stuzy bardziej chwale i czci Boga, naszego Pana,
1zbawieniu mojej duszy”5 Bez tego rodzaju obojetnosci nasz sad jest
stale narazony na rzadzenie przez to, co lubimy lub czego nie lubimy,
przez nasze pragnienia i obawy, ktore racjonalizujemy tak dtugo, az oka-
zg sie wolg Boga.

Jesli raz zaczniemy zdobywac zdolnosci, ktére wiodg do otwarcia na
dziatanie Ducha Swietego, to réwnocze$nie mozemy zaczaé sie uczyé
drugiej procedury, prowadzacej do rozeznania, to jest ,,zbierania infor-
macji”.Rozeznanie nie moze sie udac, jesli bazuje na wybrakowanej lub
niekompletnej informacji. Jezeli kto$ wierzy, ze nie ma réznicy pomiedzy
kapucynami a kartuzami, to wéwczas istnieje nikta nadzieja na odkrycie
Bozej woli w tej sprawie, bez wzgledu nato, jak czysta i bezinteresowna
bytaby jego dyspozycja. Potrzebujemy znajomosci faktéw i rozumienia
sytuacji. Potrzebujemy sprawdzania, badania, wysondowania innych za-
interesowanych stron, by dowiedzie¢ sie, co myslgi cojest dla nich waz-
ne. Musimy by¢ otwarci na wszystkie wazne dane, bez wzgledu na to,
jak nieprzyjemne i przykre mogtoby to byé.

W praktyce, ewentualny proces zbierania informacji musi sie zakon-
czy¢, aby mogta sie rozpoczaé trzecia faza, ktéra wymaga sformutowa-
niaproblemu do rozwigzania. Niemniej jednak proces rozeznawania winien
pozostawac otwarty na wazne nowe informacje w kazdej fazie swojego
rozwoju, nawetjesli wymagato powrotu do kwestii, ktore juz byty rozpa-
trywane. Jednak kiedy odpowiednie informacje zostaty zebrane, przy-
chodzi czas postawienia probleméw, okreslenia alternatyw, ktére majg
by¢ podjete. Czasami moze to by¢ bardzo prosta sprawa.

W kwietniu tego roku zostatem zaproszony do obserwowania ostat-
niego dnia kapituty Prowincji Brytyjsko - Irlandzkiej. W programie zna-
lazta sie jedna sprawa finansowa do rozwigzania, chodzito o sprzedaz
domu przy Ichicore Road w Dublinie. Wszyscy rozumieli, ze w tej kwe-
stii istnieje tylko jedna alternatywa: sprzeda¢ czy nie sprzedac6. Jednak
w wiekszosci wypadkow problem nie jest tak oczywisty. Czasami bar-
dzo trudno dostrzec rzeczywisty problem, poniewaz zostajemy skiero-
wani na $lepy tor przez powierzchowne lub czeSciowe pytania, ktore
moga znalez¢ odpowiedz tylko w powierzchownych i czeSciowych roz-
wiazaniach. Rozeznawanie potrzebuje odpowiednich pytan, postawio-
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nych jako jasne i doktadne alternatywy. Wszyscy znamy historie - nie-
wazne apokryficzng czy nie - uroczystego zebrania Kos$ciota prawo-
stawnego w czasie Rewolucji Pazdziernikowej w 1917 roku, kiedy
debatowano nad kolorem szat liturgicznych, a tymczasem na ulicach two-
rzono nowy spoteczny porzadek?. Nie postawiono wéwczas whasciwych
pytan.

Skoro raz precyzyjnie i uczciwie zostaty okreslone alternatywne py-
tania, przechodzimy do czwartej fazy procesu, ktorgjest powziecie de-
cyzji, opartej na odczuwalnym poruszeniu Ducha. To rzecz jasna jest
sedno sprawy: aktualny proces dochodzenia do decyzji za posrednic-
twem rozeznawania uczué i przywigzan, ktore sag pobudzone przez poru-
szenie Ducha. To takze najciemniejszy i najmniej dajacy sie kontrolowa¢
aspekt catego procesu. Jest on szczegélnie trudny do zrozumienia dla
umystu, gdyz rozeznanie nie jest rezultatem racjonalnego procesu, cho-
ciazjest rozumne ijest sposobem poznania. Rozeznanie nie objawianam
idei czy racji, ale odczuwang obecno$¢ taski w naszym zyciu. Oto temat,
ktory winien by¢ w nastepnej kolejnosci zbadany: Co powoduje rozezna-
nie i w jaki sposéb to czyni?

Zamierzam rozwing¢ ten temat w dwdch etapach. Pierwszym be-
dzie analizarozeznaniaw ujeciu $w. Ignacego. Uczynigto nie tylko z sza-
cunku dla autorytetu, jakim cieszy sie on w tej dziedzinie, ale przede
wszystkim dlatego, ze 0. Dehon uzywat ignacjanskiej metody w swoim
rozeznawaniu duchow. Nastepnie, po naszkicowaniu trzech drdg roze-
znawania wedtug $w. Ignacego, w drugim etapie naszej pracy zbadam
trzy decydujace okresy w zyciu 0. Dehona i zinterpretuje te doswiad-
czenia wedtug kategorii $w. Ignacego. Spojrzmy na dowdd uzywania
przez o. Dehona ignacjanskiej metody w dwoch ze wspomnianych okre-
s6w zycia (w trzecim wypadku miatjedynie 13 lat).

Zdaje sobie sprawe, ze niektorych ludzi nie pociggajg ¢wiczenia igna-
cjanskie. Kilka miesiecy temu siedziatem w seminaryjnej bibliotece w Ha-
les Comers, czytajgc komentarz na temat $w. Ignacego, kiedy ks. Patrick
Cremer, jeden z niemieckich kaptanow, ktéry pomagat zatozy¢ nasza
(amerykanska) prowincje, podszedt do mnie i powiedziat: ,,Hmm..., nie
lubie Cwiczen duchownych. Zawierajg za duzo r e gu } I” No c6z, ma
racje, jest tam mnéstwo regut. Sw. Ignacy specyficznie przedstawia roz-
wazaniaw kilkunastu punktach, z licznymi wprowadzeniami i rozmowa-
mi, natakie tematyjak: dwa sztandary i dwa krélestwa, trzy stopnie pokory,
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trzy typy ludzi, trzy pory wyboru i 22 zasady rozeznawania. Tak wiec
mozemy lubi¢ lub nie lubi¢ jego ¢wiczen. Jednak 0. Dehon lubitje bar-
dzo. Odprawitje wielokrotnie, w tym petne 30-dniowe rekolekcje. Jego
opublikowane medytacje i konferencje Scisle nawigzujgdo ignacjanskich
¢wiczen, nawet tam, gdzie je modyfikuje. Kierowat innymi na éwicze-
niach w kilkunastu wypadkach i zachecat nowicjuszy do odprawiania
¢wiczen. Ks. Alphonse Rasset, pierwszy ksigdz, ktory wstapit do nowe-
go zgromadzenia o. Dehona, napisat o nich: ,, To poprzez Cwiczenia du-
chowne éw. Ignacego doszedtem do mojego powotania” (OSp, VI, 248).

2. Swiety Ignacy: trzy pory wyboru

Kluczowe teksty w Cwiczeniach duchownych $w. Ignacego znaj-
duja sie w czeéci nazwanej przez niego Trzema porami wyboru, ktéra
przypada na koniec Tygodnia Drugiego (nr 175 - 189) i czeSci obejmuja-
cej ,reguty rozeznawania”, ktére dodane sg na kofcu Cwiczen (zwtasz-
cza nr 329 - 336). Ignacy mowi o ,,elekcji” przez co rozumie ,,wybor”.
Odwotuje sie do zwrotnego punktu, kiedy podejmujemy przetomowg de-
Cyzje czy to natemat stanu naszego zycia, czy dotyczacg odnowienia lub
ponownego ofiarowania samych siebie w naszym podstawowym zycio-
wym zaangazowaniu. Tak wiec, zwrot ,,trzy pory wyboru” powinien by¢
rozumiany jako ,,trzy sposoby/drogi”,jakimi mozna doj$¢ do rozeznania.

Sw. Ignacy nastepujaco opisuje pierwsza pore lub pierwsza droge,
dzieki ktérej mozna doj$¢ do rozeznania: ,,Chwila, w ktérej Bog, nasz
Pan, tak porusza i pocigga wole, ze bez watpliwosci i bez mozliwosci
watpienia taka dusza pobozna idzie za tym, co jej ukazano. Tak postapili
Sw. Pawet i Sw. Mateusz, kiedy poszli za Chrystusem, naszym Panem”
(nr 175). W tym pierwszym przypadku Bég jasno daje pozna¢ swojg
wole, dotyczaca przedmiotu decyzji, a osoba jest w stanie potwierdzic¢
dziatanie Ducha Swietego uczuciami jasnosci, pewnosci i radosci, ktére
pojawiajg siejako konsekwencja odpowiedzeniana Bozginicjatywe. Po-
niewaz ta drogarozeznania zalezy od specjalnego, wolnego odstoniecia
Bozej woli, niektorzy komentatorzy (jak np. Karl Rahner) utrzymuja, iz
jest to rzadki wypadek, w praktyce bliski prywatnemu objawieniu8. Inni
komentatorzy (jak Hugo Rahner) wskazujgna historyczny dowdd, iz nie
bytto niespotykany wypadek i ze wielu ludzi doswiadczyto tego rodzaju
rozeznania osobiscie9 W tej sprawie opowiadam sie po stronie Hugo
Rahnera i za chwile zamierzam zbada¢ wydarzenie z zycia 0. Dehona,
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ktore, jak sadze, jest przyktadem tego pierwszego rodzaju rozeznania.
Niektdérzy z was przypomng sobie by¢ moze podobne zdarzenie z wia-
snego do$wiadczenia.

W kazdym razie, cho¢ $w. Ignacy jedynie krotko wspomina o tej pierw-
szej drodze rozeznania, zawiera ona wazny element, ktéry jest charakte-
rystyczny dla wszystkich trzech typéw rozeznawania i warto zwrécic
uwage na te wyrdzniajacgjakosc. Cate rozeznanie jest sposobem podej-
mowania decydujgcego wyboru, ale niejest to wybor, ktéry wynika z na-
szego whasnego rozwazania i woli. Sciéle méwiac, jest to wybér otrzymany,
mogliby$Smy nawet powiedzie¢, ze wybdr jest natozony, wymagany od
nas przez Boga. To nie m6j wybdr, to moja odpowiedz na Boze wezwa-
nie, przemyslana wola. Jest to sprawa nie mieszania tego, co chce utrzy-
mac i tego, co rosci sobie prawo do panowania nade mna. Dramatyczne
przyktady $w. Pawta i Sw. Mateusza nie powinny sktania¢ nas do zacie-
$niania tego do$wiadczenia do tych nadzwyczajnych okolicznosci, ktére
czasami (rzadko) mu towarzyszg. Samo w sobie jest doswiadczeniem
oswiecenia, ktdre jest dostepne kazdemu, kto szczerze i prawidtowo szuka
Bozej wolild W catosci zalezy ono od Boga, ktéry od czasu do czasu
objawia siebie w ten sposab.

Zanim przejdziemy do rozwazenia drugiej i trzeciej drogi rozeznawa-
nia u $w. Ignacego, chce zwréci¢ uwage na ,,miejsce”, gdzie dokonuje
sie rozeznanie. Nie zdarza sie ono w rozumie czy intelekcie. Nie jest to
aktwoli czyjakiej$ innej ,,zdoInosci”. Sw. Ignacy czesto odwotuje sie do
duszy, co oczywiscie jest doskonatym, tradycyjnym sposobem wyraza-
nia sie. Niestety we wspotczesnym jezyku ,,dusza” moze wydawac sie
zbyt og6lnym wyrazeniem, a poza tym czesto stawiany jest zarzut, ze
zaklada sie dychotomie pomiedzy ciatem i duszg. Tradycyjnym biblijnym
stowem na okre$lenie miejsca bosko-ludzkiego spotkania jest ,,serce”,
ktore jest rowniez dobrym i pomocnym zwrotem, tak dtugo, jak dtugo jest
rozumiane w metaforycznym, a nie fizycznym sensie. ,,Serce” jest rdze-
niem osoby, miejscem, gdzie najprawdziwiej jesteSmy samymi sobg. Jed-
nak stowo to matakze negatywnagstrong, poniewaz ,,serce” czesto fgczone
jestz emocjami i sentymentami, ktérym brak percepcji i rozumienia.

Chciatbym zasugerowac, aby ,,ludzkie sumienie” bylo uwazane za
miejsce, gdzie dokonuje sie rozeznawanie Bozego Ducha, a dla potwier-
dzenia tego odwotuje sie do fragmentu Konstytucji duszpasterskiej o Ko-
Sciele w Swiecie wspdtczesnym Il Soboru Watykanskiego, ktéry méwi:
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W gtebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie na-
ktada, lecz ktdremu winien by¢ postuszny i ktérego gtos wzywajacy go
zawsze tam, gdzie potrzeba, do mitowania i czynienia dobra a unikania
zka, rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Cztowiek
bowiem maw swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktorego
postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedtug ktérego bedzie sadzo-
ny. Sumieniejest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie
przebywa on sam z Bogiem, ktdrego gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa.
Przez sumienie dziwnym sposobem staje sie wiadome to prawo, ktére
wypetnia sie mitowaniem Boga i blizniego” (KDK, nr 16).

Mozna wskazac trzy aspekty tego cytatu, warte odnotowania w na-
szej dyskusji na temat rozeznawania. Po pierwsze, stowa ,,serce” i ,,su-
mienie” sguzywane zamiennie przy odnoszeniu sie do duchowych gtebin
ludzkiej osoby. Po drugie, wyrazy te odnoszg sie do rdzenia ludzkiej isto-
ty, gdzie najprawdziwiej jesteSmy sobg i gdzie spotykamy Boga. Po trze-
cie, w giebi naszego sumienia odczuwamy ponaglenie i podpowiedzenie
prawa lub przykazania, ktore jest w nas samych, lecz ktore nie pochodzi
od nas samych. W ten sposéb ten soborowy fragment, dotyczacy relacji
pomiedzy ludzkim sumieniem i Duchem Swietym, staje sie dalszawska-
z6wka na temat tego, co zachodzi w procesie rozeznawania. W ducho-
wym centrum osoby - w naszym sercu, duszy, sumieniu- doswiadczamy
poruszenia Ducha Bozego, pociggajagcego nas, przyciggajacego naszg
uwage, nawet czasami rozkazujgcego nam zrobi¢ cos, a czego$ uniknag.
To odczuwane przyciaganie, pulsuje w centrum naszej osobistej tozsa-
mosci, choc¢ jest doswiadczane, jako wezwanie i przykazanie pochodzg-
ce od Innego.

Ten rodzaj jezyka pojawia sie ponownie w encyklice Veritatis splen-
dor, ktéra utozsamia serce osoby z ,,sumieniem moralnym” (nr 54), gdzie
gtos przemawia do serca, méwiac ,,réb to, tamtego unikaj”. Szeroko byt
on tez stosowany w pismach dominikanina Yvesa Congara, dla ktérego
wyrazenia ,,serce”, ,dusza”, ,,duch” i ,,sumienie” byty zamiennell Kie-
dys$ stwierdzit: ,Duch Swiety mieszka w sercach ludzi, w najgtebszym
centrum ich istnienia i staje sie sam ich najgtebsza sktonnoscia, ich natu-
ralng tendencja” 12 CzeSciowo wspomniatem o tych innych zrédtach i od-
nosnikach, by wskazaé, ze rozeznawanie nie jest jaka$ dziwng
idiosynkrazjajezuitow. Swiety Ignacy rozwinat charakterystyczng meto-
derozeznawania duchow, ale stanowit cze$¢ dtugiej tradycji, ktérawciaz
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dzi$ ma wartos¢. To prawda, ze istnieje wiecej sposobOw rozeznania niz
metoda $w. Ignacego, ale pozostaje wcigz faktem, ze 0. Dehon z prefe-
rencji uzywat ignacjanskiej metody.

Wiedzielismy, ze $w. Ignacy opisuje pierwszy rodzaj rozeznawania
jako bardzo silne przyciagganie, ktore pobudza pobozng dusze do p6jscia
za naszym Panem bez wahania. Drugi rodzaj rozeznawania zachodzi,
»Kiedy otrzymuje sie wystarczajaco duzo jasnosci i poznania przez do-
Swiadczenie pociech i strapien, a takze dzieki doSwiadczeniu rozezna-
wania réznych duchdw” (nr 176). W przeciwienstwie do poprzedniego
sposobu rozeznawania, w tym wypadku nie manieodpartej $wiadomosci
woli Bozej, wzywajacej nas do podjecia lub unikniecia poszczeg6lnej
decyzji. W miejsce takiej pewnosci pojawiaja sie uczucia: spokoju, zado-
wolenia i wsparcia, potwierdzajgce decyzje, czy tez zmartwienia, smut-
ku i niezadowolenia, ktére nie przyczyniajg sie do potwierdzenia decyzji.
Jest to rozeznawanie, objawiajgce sie w dwoch odstonach. Po pierwsze,
poszczegOlne alternatywy sg brane pod uwage w kontek$cie rozwaza-
nia tajemnic Chrystusa ubogiego, pokornego i odrzuconego13 Stopniowo
jedna z alternatyw przyciagnie dusze odczuciami prawdziwej szczesli-
wosci i duchowej radosci. Dusza prowadzonajest przez uczucia delikat-
nosci i zadowoleniaz podjeciawyboru, ktory daje nadzieje obietnicy pokoju,
wyciszenia i radosci. Te z odczu¢, ktdre pogtebiajg nasz spokdj - mowi
$w. Ignacy - w oczywisty sposéb pochodza od dobrego ducha, podczas
gdy uczucia niszczace pokoj i trwozace dusze, nie pozostajgw zgodno-
$ci z dobrym duchem.

Wtedy, po drugie, po dokonaniu wyboru, musi on by¢ potwierdzony
lub zakwestionowany przez uczucia, pojawiajgce sie, jako konsekwencja
decyzji. Jezeli, jako rezultat, dusza doswiadcza trwogi, zmartwienia, pustki
lub smutku, wéwczas oczywiscie nie wybrata madrze i uczucia spusto-
szeniabedgja niepokoity i sygnalizowaty btagd w wyborze. W takim kon-
tek$cie Sw. Ignacy mowi takze o ,,pociesze bez uprzedniej przyczyny”.
Chociaz znaczenie tego zwrotu jest czesto dyskutowane wydaje sie, ze
»~pociecha bez uprzedniej przyczyny” oznacza w petni i po prostu ,,bez
dyskursywnego rozumowania” 4lub ,,pojeciowego przedmiotu” 15 Inny-
mi stowy, pojawiajgce sie rados¢ i zadowolenie, nie sg konsekwencjg
dedukcyjnego myslenia, ktére wazy argumenty za i przeciw, i wtedy kon-
kluduje najlepszym racjonalnym wyborem opartym na dowodzie. Raczej
jest to doswiadczenie ,,odczuwanej kompatybilnosci” z jednym lub in-
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nym przebiegiem akcji, ktdry przynosi pewne ,,poczucie spokoju” w od-
niesieniu do sposobu rozwijania sie spraw1s Wedtug jednego zjezuic-
kich komentatoréw ,,chetniej przypisujemy naszgpocieche bezposrednio
dotknieciu Bozemu, kiedy nie ma mysli, wydarzenia, osoby - w og6lno-
$ci, przedmiotu zadnego rodzaju - ktére wydaja sie by¢ zrodtem takiego
poruszenia. Bezposrednio$¢ stow okreslajgcych zmysty, takich jak «do-
tyk» lub «<smak», zdaje sie precyzyjniej wskazywac sposéb opisania tego
specjalnego dziatania Boga w naszym zyciu”17. Mamy tu do czynienia
z nieracjonalng, uczuciowg wiedzg serca, ktéra rozumie wartosci Ducha
Swietego i czuje bliskie pokrewieristwo z nimi. Sw. Ignacy wysoko oce-
niat,,pocieche bez uprzedniej przyczyny”, gdyz wierzyt, ze mogta przyj §¢
tylko od Boga (por. nr 330), a zatem nie mogto by¢ w niej podstepu (por.
nr 336).

W konAcu Ignacy proponuje trzecigpore wyboru, trzeci sposob, w jaki
rozeznanie moze by¢ dokonane. Byt przekonany, zejeden z dwdch pierw-
szych sposobdw jest lepszy, ale jesli, nie z winy zainteresowanego, byto
niemozliwe rozwigzanie problemu tymi metodami, to polecat trzecigal-
ternatywe. Jako ze jednostka nie doSwiadcza poruszenia duchaw pocie-
sze lub pustce, znajduje sie w stanie spokoju. Powinna skorzysta¢ z tego
wyciszenia i skupic sie na swoim celu, proszac Boga o utrzymanie w stanie
obojetnosci na wszystkie rzeczy tak, aby mogta wybra¢ tylko to, co od-
czuwajako przynoszgce wiekszg chwate Bogu i zbawienie wiasnej du-
szy. Wtedy, uzywajac swoich zdolno$ci rozumowania, powinnarozwazy¢
korzysci i ujemne strony alternatyw, i w koricu, po zwazeniu motywow,
winnawybraé i zrobi¢ to, co wskazato jej rozumowanie, jako lepszy prze-
bieg dziatania.

Az do tego momentu ignacjanska trzecia droga wyboru nie jest wcale
rozeznawaniem duchéw, ale raczej racjonalnym procesem oceny argu-
mentéw za i przeciw, dotyczacych rozstrzyganego dylematu, celem doj-
Scia do najlogiczniejszej decyzji, ktéra pomoze jednostce osiggnacjej cel.
Ale wtedy Ignacy stawia decydujacy krok. Po dokonaniu wyboru, jed-
nostka powinna przedstawi¢ go naszemu Panu na modlitwie, aby Bog
magt go zaakceptowac i potwierdzié, jeslijest on na Jego wieksza stuzbe
i chwate. W ten sposob, po podjeciu decyzji wedtug racjonalnej procedu-
ry, decyzjapowinnaby¢ przemodlona. Na modlitwie jednostka oczekuje
potwierdzenia lub odrzucenia w ten sam sposéb, jak pociecha i pustka
uzywane sg do zweryfikowania decyzji w pierwszych dwdéch metodach
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rozeznawania (por. nr 183). Przy braku odczuwalnego poruszenia ducha
$w. Ignacy zaleca racjonalng procedure rozwazania, jako sposobu na-
gtego rozpoczecia procesu. Jednak kiedy to rozsgdne podejscie dobie-
gnie konca, poddaje decyzje temu samemu procesowi potwierdzenia
rozeznania ducha, poprzez do$wiadczenie pociechy i pustki.

Sw. Ignacy koriczy swoje pouczenia na temat jak ,,dokona¢ dobrego
i zdrowego wyboru” czterema zasadami zmierzajacymi do zapewnienia
dalszego potwierdzenia decyzji. Po pierwsze, powinnismy zweryfikowac
czy nasza preferencja podjeta jest tylko z motywu mitosci dla Boga. Po
drugie, powinnismy okresli¢ czy dalibysmy te samarade innej osobie, ktéra
bytaby w doktadnie takiej samej sytuacji. Po trzecie, gdyby$my byli w mo-
mencie $mierci czy bylibysmy zadowoleni z decyzji, ktérgteraz podejmu-
jemy? | po czwarte, z punktu widzenia dnia sadu ostatecznego, czy
mogliby$Smy spojrze¢ wstecz na te decyzje z radoscig i zadowoleniem? Po
tym dodaje ostatniguwage, zalecajac, abySmy podejmowali naszg decyzje
przed Bogiem tak, aby On magt potwierdzi¢japrzez doswiadczenie pocie-
chy,jezeli postuzy ona Jego wiekszej stuzbie i chwale.

3. Rozeznawanie duchéw u Ojca Dehona

Moze sie zdawac, ze podalismy wiecej informacjio $w. Ignacym Loyoli,
niz kiedykolwiek wydawato sie to potrzebne, ale powinno to by¢é pomocne
w naszym wysitku zrozumienia doswiadczenia zastanawiania si¢ i rozezna-
waniau 0. Dehona. Wybratem trzy punkty zwrotne z jego zycia i proponuje
wyjasnienie ich oraz wyprowadzenie ich znaczenia, przez interpretacjew ra-
mach ignacjanskich sposobow rozeznawania duchéw. Oczywiscie rzadko
zachodzi doskonata harmonia pomiedzy teoriga aktualngpraktyka- zycie
nigdy nie jest tak uporzgdkowane i dopasowane - ale mam nadzieje wyka-
zac¢, ze istnieje silne rodzinne podobienistwo pomiedzy nauczaniem $w. Igna-
cego o rozeznawaniu a doswiadczeniem rozeznawania w zyciu 0. Dehona.
Trzemawspomnianymi przetfomowymiwydarzeniamiw jego zyciu byty: (1)
duchowe doswiadczenie w Wigilie Bozego Narodzenia 1856 roku, (2) ,,wiel-
ka decyzja” nie wstapienia do Ojcdw Asumpcjonistow w 1871 roku i (3)
decyzjazatozeniawilasnego zgromadzenia zakonnego, okreslanaprzez niego
jako ,,wielka kwestia” 1877 roku.

a. Wigilia Bozego Narodzenia 1856 roku

Jak wszyscy wiemy o. Dehon uwazat lata szkolne spedzone w kole-
gium w Hazebrouck za jedng z wielkich task swojego zycia. Nie tylko
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otrzymat tam solidne klasyczne wyksztatcenie, ale zostat takze wprowa-
dzony w praktyke rekolekcji i regularnosci, ktére doprowadzity go do
rozwiniecia wrazliwosci na duchowy wymiar zycia. W pdzniejszych
wspomnieniach napisat: ,,Moge powiedzie¢, ze podczas czterech lat tam
spedzonych nasz Pan napetnit mnie swoimi taskami i traktowat mnie z czu-
toscia, przypominajacg mi Jego dobro¢ wobec dzieci Palestyny (...).
Pierwsze rekolekcje wywarty na mnie naprawde wielkie wrazenie (...).
Bytem gteboko poruszony (...). Otrzymatem niezwykte taski (...). Nasz
Pan obdarzytmnie pociggiem do ducha modlitwy, ducha czystosci i zjed-
noczenia z Nim. To On dokonat wszystkiego. Jego taska mnie niosta i przy-
naglata” (NHV, 1,24r-24v). ,,Drugi rok (1856) (...) rekolekcje (...) zywo
oddziataty na mnie (...). W Boze Narodzenie (...) w czasie nocnego ofi-
cjum (...) otrzymatem jeden z najsilniejszych znakéw w moim zyciu. Nasz
Pan usilnie przynaglat mnie do oddania Mu siebie. Dziatanie faski zostato
tak ogtoszone, ze pozostato we mnie dtugo wrazenie, iz moje nawrdcenie
datuje sie od tego dania” (NHV, I, 25r-26r). ,,Pierwsze Boze wezwanie
jestniejasne. Od pierwszych rekolekcji (1855) czesto rozmyslatem o ka-
ptanstwie. W czasie drugich rekolekcji (1856) podjatem decyzje. Zostata
potwierdzonaw Wigilie Bozego Narodzenia. To, cojest zadziwiajace, to
fakt, ze nigdy powaznie nie wahatem sig, co do pierwszego postanowie-
nia (...). Co pociggato mnie w tym powotaniu, to pragnienie zjednoczenia
z naszym Panem, gorliwo$¢ o zbawienie dusz i potrzeba obfitych task
dla wiasnego zbawienia (...). Od poczatku mys$latem o daniu siebie bez
reszty. Chciatem by¢ zakonnikiem lub misjonarzem (...). W momentach
ofiarnosci pragnatem zosta¢ meczennikiem” (NHV, I, 28v-29v).

Oto godny uwagi bogaty fragment duchowej autobiografii i tekst, ktéry
staje sie tym bardziej interesujacy w Swietle ignacjanskiej ,,pierwszej
metody rozeznawania”. Wedtug niego ten pierwszy rodzaj rozeznawania
zachodzi w chwili, ,,w ktérej Bdg, nasz Pan, tak porusza i pocigga wole,
ze bez mozliwosci watpienia taka dusza pobozna idzie za tym, co jej
ukazano” (nr 175). W doswiadczeniu mtodego Dehona mozemy widzie¢
charakterystyczne elementy calego procesu rozeznawania. Przede
wszystkim, jest to co$ otrzymanego, danego; paradoksalnie, jest to dar
natozony jako zadanie. Owa cecha darmowosci jest widoczna w jezyku
uzytym do opisania doswiadczenia: ,,Zostatem poruszony... Otrzymatem...
Nasz Pan dat mi... Wywart na mnie silne wrazenie... Co pociggneto
mnie...” Widzimy tujasno doSwiadczenie Innego, ktory narzuca siebie.
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Po drugie, mozna zauwazy¢, iz rozeznawanie nie jest wynikiem de-
dukcyjnego rozumowania. Ojciec Dehon opisuje doswiadczenie bycia
popchnietym i pociggnietym, bycia gteboko poruszonym i silnie przycia-
gnietym. Byto to odczuwalne poruszenie w jego sercu, w jego osobistej
tozsamosci. Chociaz nie ma danych powodoéw lub argumentéw, do$wiad-
czeniejest zupetnie przekonujace i bezspornie jasne. Ujawnia sie to w ro-
dzaju afektywnego rozumienia, ktdre jest gtebsze i bardziej przenikajace,
od jakiegokolwiek rozumowego procesu. Bardziej niz pojeciem jest ono
nawroceniem.

b. Wielka decyzja 1871 roku

Inny punkt zwrotny w jego zyciu dokonat sie w czasie tego, co okre-
Slajako ,,wielka decyzja” 1871 roku. Chodzito o decyzje nie wstepowa-
nia do asumpcjonistéw, ale powrdcenia do diecezji Soissons. Planowat
wstapi¢ do wspoélnoty asumpcjonistow w pierwszym tygodniu pazdzier-
nika 1871 roku. Czesto spotykat sie z ks. d’Alzonem, ich zatozycielem,
i odwiedzit ich wspdélnoty; konsultowat sie ze swoim kierownikiem du-
chowym ks. Freydem; odprawit rekolekcje poSwiecone wyborowi, kiedy
ukonczyt swoje studiaw Rzymie; miatpozwolenie biskupa. Zrobit wszyst-
ko, co do litery, cho¢ we wspomnieniach napisat: ,,Przygotowywatem sie
do odejscia, ale nie byto we mnie juz wiecej pokoju. Doswiadczatem
niewymownego udreczenia (...). Nie mogtem tego dtuzej wytrzymac.
Nie bytem w stanie odejs¢. Wierzytem, ze moje strapienie pochodzito
z dziatania taski. Zatelegrafowatem do ks. Freyda, proszac go o rozstrzy-
gajaca decyzje (...)” (NHV, IX, 65-66)18

Jego wewnetrzny stan strapienia i zaktopotania stanowi dobry przy-
ktad tego, co $w. Ignacy rozumiat przez doswiadczenie ,,pustki”. Cho-
ciaz mozna wskaza¢ powody jego wewnetrznego zamieszania, 0. Dehon
nie jest pod ich wptywem, to raczej przygniatajgce uczucie pustki zmu-
sza go do niezdecydowania. To uczucie niepokoju rozwijato sie przez
jakis czas. | chociaz jego kierownik duchowy, biskup i mistrz rekolekcji
zgodzili sie na jego powotaniowy wybor, zaden z nich nie byt entuzja-
stycznie do niego nastawiony. Zamiast tego wydawali sie zgadza¢ na
zaakceptowanie jego przekonania, ze asumpcjonisci byli Bozg wolg dla
niego. Ojciec Dehon miatjednak swoje wiasne obawy. Pomimo wielkie-
go pragnienia duchowej atmosfery zycia zakonnego, wiedziat, ze wspdl-
nota ks. d’Alzona posSwiecita zycie wewnetrzne na rzecz wymagan
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apostolatu. Sam byt gotéw dokona¢ takiego poswiecenia, gdyby byto ono
Bozgwolg, aby poswiecic sie nowej postudze w dziele wyzszego szkol-
nictwa we Francji.

Co przechylito szale i rzucito 0. Dehona w ,,niewymowne udrecze-
nie”,to wizytaw Louvainwe wrzesniu 1871 roku, gdzie studiowat funk-
cjonowanie katolickiego uniwersytetu. Powrdcit z tej podrozy poswieconej
badaniu faktéw zupetnie przekonany, ze projekt ks. d’Alzona upadnie.
Prowadzenie uniwersytetu nie tylko byto o wiele bardziej ztozone, niz
wyobrazali to sobie asumpcjonisci, ale byto takze poza kompetencja zgro-
madzenia zakonnego. Wymagatoby przywddztwa episkopatu i wspotpracy
Stolicy Swietej. Zgromadzenie zakonne mogto dostarczyé cze$é profe-
sorow, ale sam projekt musiat by¢ kierowany przez biskupow. Ojciec
Dehon nadal pozostat przekonany o potrzebie takiego apostolatu, jednak
teraz byt gotow poswieci¢ nawet to marzenie, gdyby uznat to za Bozg
wole dla siebie.

Nawigzujgc do komentarzy $w. Ignacego na temat ,,drugiej pory
wyboru”, istnieja motywy dla doswiadczenia pociechy i pustki; jakkol-
wiek, decyzja nie jest podjeta na mocy motywdw, lecz na podstawie
rozeznawania duchow, ktére przejawiajg sie w doswiadczeniu pociesze-
nia lub pustki. Tak przedstawiata sie kwestia sporna, ktoéra 0. Dehon
musiat rozwigzac. 25 wrzes$nia napisat do ks. Freyda, proszac o jego po-
moc. Wytozyt racje przemawiajace za i przeciw wstgpieniu do asump-
cjonistéw, przedstawit informacje zebrane w Louvain, a po tym dodat:
,Oto dylemat, w ktérym sie sam znalaztem (...). Kto podejmie decyzje?
Oczekuje Twojej, jako przychodzacej od Boga samego. By¢ moze te
trudnos$ci sg dzietem diabta. Bedziesz to widziat jasniej ode mnie. Czy
magtbys natychmiast do mnie odpisac i jak tylko to mozliwe, uregulowac
te kwestie tak, abym byt wolny od tych watpliwosci, ktére trapig mnie
od tak dawna” (StD, IX, 27).

Kwestig, ktdrg o. Dehon chciat uregulowac, byto pochodzenie du-
choéw, ktére powodowaty w nim poczucie pustki. Z jednej strony byt prze-
konany, zejego strapienie pochodzito z dziatania taski (por. NHV, 1X, 66),
aw innym czasie zastanawiat sie czy nie pochodzity od diabta (por. StD,
IX, 27). Jednak, o ile mozemy zaakceptowa¢ doktadno$é jego wspomnien
spisanych 20 lat po fakcie, wydaje sie, ze bytjuz osobiscie przekonany, iz
brak wewnetrznego spokoju byt znakiem od Boga, ze nie powinien wste-
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powaé do wspdlnoty ks. d’Alzona. Napisat wiec do ks. Freyda, odwotu-
jac sie do ogodlnych zasad rozeznawania, aby otrzymac potwierdzenie
doswiadczenia od swojego kierownika duchowego.

Telegram od ks. Freyda nadszedt 1 pazdziernika: ,, Twoje wahanie
jestuprawnione. Bytoby lepiej wydostac sie z tego, jesli mozesz”. Ojciec
Dehon stwierdzit: ,,Postuchatem (...). C6z innego mogtem uczyni¢” (NHV,
IX, 68). Miesigc pézniej zostat postany do Saint Quentin, jako siédmy
wikary w tamtejszej bazylice. Podjat postuge, do ktdrej miat ,,najwiekszy
wstret” (NHV, X11, 152) i ktora ,,byta zupetnie przeciwna wszystkiemu,
czego pragnat przez tak wiele lat” (NHV, IX, 70-71).

c. Wielka kwestia 1877 roku

Trzecigrozstrzygajacgdecyzjaw zyciu 0. Dehonabyta ,,wielka kwe-
stia” 1877 roku, kt6ra zostata rozstrzygnieta, kiedy zatozyt Zgromadzenie
Oblatéw Serca Jezusowego. Jak dobrze wiecie, podczas szesciu lat pra-
cy na parafii wcigz odczuwat silne pragnienie zycia zakonnego i wielo-
krotnie sprawdzat czy bytby w stanie przerwac prace na parafii. Jednak
odpowiedz zawsze byta ta sama. Nie mogt znalez¢ nikogo, kto przejatby
jego apostolat i nie mégt pozostawic¢ swoich dziet.

W marcu 1876 roku odprawit ,,rekolekcje wyboru” u jezuitéw w La-
on (por. NHV, XI, 177 - XII, 3). Tam uksztattowata sie decyzja, ktdra
przybrata forme podwdjnego pytania. Po pierwsze, zycie zakonne czy
kaptaristwo diecezjalne? Po drugie, jesli zycie zakonne, to w Zgroma-
dzeniu Ducha Swietego czy w jakim$ innym instytucie? Pod koniec re-
kolekcji byt w stanie rozwigza¢ tylko pierwsza kwestie: ,,Dlatego mam
na mysli zycie zakonne, ktére chciatbym podjaé¢, przedktadajac je nad
kaptanstwo diecezjalne” (NHV, XIl, 3).

W celu osiggniecia pewnosci szedt za procedurg ,,trzeciej pory wybo-
ru” $w. Ignacego. Posrodku kartki nakreslitpionowa linie, po jednej stro-
nie wyliczyt racje ,,za i przeciw” zyciu zakonnemu, a po drugiej stronie
racje ,,za i przeciw” kaptanstwu diecezjalnemu. Poszedt nawet za zale-
ceniem przetestowania decyzji z punktu widzenia dnia sadu ostateczne-
go, chwili $mierci i czy kto$ datby te samg rade innemu. W koncu i ta
metoda nie przyniosta rozwigzania problemu. Nadal pragnat zycia za-
konnego, cho¢ nie mégt porzuci¢ swoich zaje¢. Roztrzasat czy te prze-
ciwnosci mogty by by¢ usuniete ,,w dwa lata”, czy raczej zajetoby to
»Kilka lat”, a nawet ,,nieokreslony czas”. W kazdym wypadku powracat
do parafialnego zycia, przekonany, ze ,,B6g moze usung¢ te przeszkody
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i da¢ mi okazje radowania sie btogostawienstwem zycia zakonnego”
(NHV, XI1, 2-3; StD, 1X, 94-96).

Nastepnej zimy towarzyszyt swojemu biskupowi w podrézy do Rzy-
mu, gdzie prosit o pozwolenie prowadzenia dalszych studiéw, ale z ukry-
tym motywem wstapienia do duchaczy. Biskup odmoéwit mu bez ogrédek
(por. NHV, XI1, 162). Ojciec Dehon dostrzegt cos rozstrzygajacego w tej
odmowie. Kiedy powrdcit do Saint Quentin zaczat zdawac sobie sprawe,
zejestwysoce nieprawdopodobne, iz kiedykolwiek bedzie w stanie uwol-
nié siebie od zobowigzan, ktére przykuwaty go tam (por. NHV, XII, 119).
Podczas wiosny 1877 roku przeszedt przez gteboki, ale spokojny proces
rozeznawania, ktory kilka miesiecy p6zniej doprowadzit go do zatozenia
wiasnego zgromadzenia. We wspomnieniach napisat: ,,Nadchodzit czas
znalezienia rozwigzania. Nasz Pan przygotowywat wszystko bez uswia-
damiania sobie przeze mnie Jego planéw” (NHV, XIl, 162). Stwierdzat:
,Dzieto stopniowo odstaniato siew mojej duszy. Chciatem by¢ zakonni-
kiem, ale nie mogtem porzuci¢ moich prac w Saint Quentin. Odczuwa-
tem przemozny pociag do idealnego zgromadzenia mitosci i wynagrodzenia
wzgledem Najswietszego Serca Jezusowego (...). Istniat logiczny wnio-
sek: By¢ moze nasz Pan prosit mnie o zatozenie tego dzieta w Saint Qu-
entin” (NHV, XII, 163-164). Ten ,,dziwny sylogizm” zawiera zar6wno
nowe, jak i stare elementy. Jest tam pragnienie zycia zakonnego; jest
rozeznanie Bozej woli w wydarzeniach zatrzymujacych go w Saint Qu-
entin. Lecz istnieje jawnie nowy elementw ,,przemoznym pociggu”,jaki
odczuwat do idealnego zgromadzenia poSwieconego mitosci i wynagro-
dzeniu Najswietszemu Sercu.

Trudno powiedzie¢, ktére faktory wptynety na ten ,,przemozny po-
cigg”. Ksigdz A. Burgeois sugerowat, ze sktadat sie on z dwu Zrddet,
ktore spotkaty sie nawiosne 1877 roku. Z jednej strony pojawito sie silne
pragnienie zjednoczenia z Chrystusem, ktore byto stemplem probierczym
duchowosci Dehona od jego mtodosci. Z drugiej za$ przyszto jego pogte-
biajgce sie zrozumienie dla duchowosci mitosci i wynagrodzenia, jakg
znalazt posrdd Sidstr Stuzebnic NajSwietszego Serca Jezusowego, kto-
rych byt kapelanem (StD, IX, 120-128,162-164).

Podczas tych tygodni o. Dehon prosit matke przetozongo szczegéto-
we wyjasnienie ducha i celu jej zgromadzenia, a w szczeg6lnosci idei
dotyczacych grupy ksiezy poswieconych mitosci i wynagrodzeniu Boze-
mu Sercu. Poczgtkowo powiedziat: ,,Rozumiatem i podzielatem jej punkt
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widzenia, ale nie widziatem w tym mojego powotania” (NHV, XI1, 163).
Stopniowo odczut podpowiedz Ducha Swietego o podjeciu tego projektu
ijego zyciowe pragnienie zjednoczenia z Bogiem nabrato ksztattu du-
chowosci mitosci, symbolizowanej przez Serce Chrystusa. Jego chary-
zmat zatozyciela zostat mu zakomunikowany w gtebokim doswiadczeniu
pocieszenia i mitosci, jakie odczut w Chrystusowych stowach: ,,Oto Ser-
ce, ktdre tak bardzo ludzi ukochato” (StD, IX, 163).

Ponownie ks. Burgeois interpretuje to, co zaszto. Wyjasnia doswiad-
czenie o. Dehona wedtug ignacjanskich regut, rzadzacych ,,drugaporg”
rozeznawania: ,,(...) cztowiek duchowy, ktéremu Bég daje takie pocie-
szenie, powinien z ogromngaczujnosciai uwaggrozwazy¢ i odréznic¢ wia-
Sciwy czas takiego aktualnie trwajgcego pocieszenia od nastepnego czasu
(...). Czesto bowiem w tym drugim etapie cztowiek przez swoje wiasne
rozwazania ptynace ze zwiazkéw i wnioskow pomiedzy pojeciami i sg-
dami lub tez pod wptywem dobrego lub ztego ducha, formutuje postano-
wienia i opinie, ktére nie pochodza bezposrednio od Boga (...). Totez
trzeba sige nad nimi bardzo dobrze zastanowi¢, zanim sie na nie przyzwoli
i zanim sie je wprowadzi w zycie” (nr 336). To, wedtug ks. Burgeoisa
(StD, IX, 164), doktadnie odnosi sie do sytuacji 0. Dehona. Nie watpit
w poruszenie mitosci i pocieszenia, ktdre wywarto na nim wrazenie i po-
ciggneto go do Chrystusowego Serca, ale potrzebowat zweryfikowac
implikacje, ktore wydawaty sie wyptywac z tego doswiadczenia. Kiedy
podsumowat ,,by¢ moze nasz Pan chce, abym zaczat dzieto w Saint Qu-
entin”, wskazat u siebie na potrzebe sprawdzenia wartosci tego projektu.

Przeprowadzit badanie przez rozmowy z matkaprzetozona, ktora prze-
stala mu takze kilka pisemnych streszczer swoich idei. Podczas tych
miesiecy korespondowat z innymi zakonnikami i ksiezmi, ktorzy znali mch
zwigzany z NajSwietszym Sercem Jezusa wsrdd duchowieristwa. W kaz-
dym wypadku odpowiedzi, jakie otrzymywat, potwierdzaty zapotrzebo-
wanie naten projekt i przekonaty go o roli, jakgpowinien odegra¢ w jego
realizacji (por. StD, IX, 154-162). Jak zawsze powierzyt swoje plany
biskupowi, ktdrego aprobaty szukat na kazdym etapie i ktdrego btogosta-
wienstwo brat za znak Bozej woli.

Zakohczenie
Podsumowujac krétko, chce powiedzie¢, ze prébowatem przebadac
trzy kluczowe okresy decyzji w zyciu o. Dehona, w celu ujrzeniajakiego
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rodzaju procesu rozeznawania uzywat w podejmowaniu swoich wybo-
row. Doswiadczenie z Wigilii Bozego Narodzenia dato mu gtebokie wra-
zenie Bozej mitosci ipociggneto go do odpowiedzenia Bogu bez
zastrzezen. W tym przypominato pierwszgdroge rozeznawania $w. Igna-
cego. W roku 1871, kiedy byt bliski wstapienia do asumpcjonistéw, do-
Swiadczytwielkiego udreczenia i pustki, ktore $w. Ignacy wigzat z drugim
rodzajem rozeznawania. Podczas ,rekolekcji wyboru” w 1876 roku od-
wotat sie do kalkulacji, opiniodawczego podejscia ignacjanskiego trzecie-
go sposobu, w celu dojscia do decyzji o0 zyciu zakonnym. W nastepnym
roku uzupetnit ten proces przez zastosowanie reguty dla ,,drugiej pory”
rozeznawania, odrozniajac doswiadczenie pocieszenia od implikacji, ja-
kie pociggato za sobg. W koncu ,,wielka kwestia” zostata raczej szybko
rozstrzygnieta i to w atmosferze spokojnej pewnosci.
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BK. Rahner, The Theological Meaning of the Veneration of the Sacred Heart [w:] Theologi-
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BWspomnienia 0. Dehona nie sg w petni pewne w tym miejscu. Wydaje sie, ze zapomniat
o liscie z 25 wrzesnia 1871 roku do ks. Freyda, w ktérym prosit, aby odestat on telegram do
Dehona. Ksigdz Bourgeois daje szczegétowe wyjasnienie tej historii w StD, IX.
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SERCE JEZUSA W SWIECIE WSPOLCZESNYM
WEDLUG OJCA DEHONA
Tytut oryginatu: The Heart of Christin the Modem Word According
to Father Dehon
Ttumaczenie zj. angielskiego: Ryszard Krupa SCJ

Jestem bardzo szczesliwy, bedgc wsrod Was, moi polscy wsp6tbra-
cia, z okazji Swietowaniaprzez Was 50-tej rocznicy powstania Prowincji
Polskiej Ksiezy Najswietszego Serca Pana Jezusowego. Przygotowujac
sie do tego pobytu, przeglagdatem historie naszego Zgromadzenia i musze
przyznaé, ze moje poszukiwania pozostawity wiecej pytan niz odpowie-
dzilChociaz Wasza Prowincja zostata kanonicznie erygowania w styczniu
1947 roku, to jednak znalaztem informacje, ze kiedy ojciec Wieche¢ przy-
jechat do Krakowa w Niedziele Palmowg w 1928 roku, by na polskiej
ziemi zapoczatkowac Zgromadzenie, istniatojuz czternastu polskich czton-
kéw Zgromadzenia, zyjacych w ré6znych domach na Swiecie. Byto to 70
lat temu. Dowiedziatem sie takze, ze 0. Wieche¢ ztozyt swoje pierwsze
$luby zakonne w 1916 roku, tj. ponad 80 lat temu. Ojciec Dehon odwiedzit
Warszawe, miato to miejsce ponad 90 lat temu. Wiec, czy to Swietujecie
piec¢dziesieciolecie kanonicznego erygowania, czy tez dziewiecdziesiecio-
lecie duchowej obecnosci, jestem szczesliwy, bedac posrod Was.

Wykaz skrotow.

CF  Cahiers Falleur (5 zeszytow).

NHV Notes sur L’Histoire de ma Vie (15 zeszytéw) Rzym, Generalne Centrum Studiéw, 1975.
NQ Notes Quotidiennes (45 zeszytéw) Andria, Wtochy: Wydawnictwo CEDAS, n.d.
OSp Oeuvres Spirituelles (7 toméw) Andria, Wiochy: Wydawnictwo CEDAS, n.d.

RB  Retraite de Braisne (w NQ).

StD  Studia Dehoniana (41 toméw) Rzym, Generalne Centrum Studidw, 1972-1996.
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Temat, o poruszenie ktorego zostatem poproszony, brzmi: ,,Nabozen-
stwo do Najswietszego Serca Jezusowego wedtug Ojca Dehona”. Pa-
trzac na tak sformutowane zagadnienie, nalezy stwierdzi¢, ze jest ono
zbyt obszerne, by mogto by¢ przedstawione pobieznie. Proponuje wiec,
wzigé pod uwage jeden aspekt, mianowicie, w jaki sposéb o. Dehon
przyjmowat tradycyjne nabozenstwo do Serca Jezusowego i co wybierat
z tej tradycji, by uczynic¢ zasada i podstawg swojego osobistego podej-
$cia do nabozenstwa ku Sercu Pana Jezusa.

1. Najswietsze Serce Jezusa i Swiat wspoiczesny

David Tracy, katolicki ksigdz, ktory wyktada na Uniwersytecie w Chi-
cago, napisat o warto$ci chrzescijanskiej ,,klasyki”, przez kt6rg rozumie
wszelki tekst, wydarzenie, wyobrazenie, osobe, rytuat czy symbol, ktére
maja stalgmozliwos¢ ujawniania znaczenia i prawdy. ,,Klasyka” matrwalkg
wartos¢, cho¢ wyrazanajest w okreslonym kontekscie czasu i przestrze-
ni2 Boska komedia Dantego jest klasycznym tekstem, krzyz jest kla-
sycznym symbolem, Msza $w. jest klasycznym rytem, Franciszek z Asyzu
jest klasyczng osobg, ikony Rublowa sg klasycznymi obrazami. ,,Kla-
syczny” posiada ,,nadmiar znaczenia”, ktéry nie jest wyczerpany lub
ograniczony przez jego pierwotny oryginalny kontekst3 Pojecie to ma
charakter zar6wno czasowy, zakorzeniony wjego wiasnych poczatkach,
ale jest takze niezalezne od czasu i odwotuje sie do pozniejszej historii,
obiecujac niezaktécone ujawnianie prawdy w catkowicie odmiennych uwa-
runkowaniach. ,,Klasyczne” ma w#adze ujawniaé prawde umystowi i ser-
cu. Jest ono oknem na prawde, ktére moze jg ukaza¢ zar6wno
w kontekscie historycznym, w ktérym sie rozwijato, jak i p6zniejszym
pokoleniom.

W tym znaczeniu nabozenstwo do Serca Pana Jezusa jest chrzesci-
janska,Jdasyka” :byto ono bardzo efektywnym, religijnym symbolem przez
kilka wiekow i nadal niesie obietnice przysztej duchowej glebi oraz sta-
nowi wartos$¢ dlaprzysztoSci. Ale musimy zauwazy¢ fakt, izw ostatnich
latach, poczawszy od papiezy Piusa X1 i Piusa XII, kiedy nabozernstwo
to osiggneto apogeum popularnosci i oficjalnego sukcesu, wypada ono
z task, szczego6lnie w Europie Zachodniej i Ameryce Pétnocnej. Zadzi-
wiajgce jest, ze termin ,,Najswietsze Serce” nie byt ani razu uzyty w do-
kumentach Il Soboru Watykanskiego.

W tym miejscu nalezy zapyta¢: Cojest odpowiedzialne za obnizenie
sie popularnosci tego nabozenstwa? Ja proponuje jednak inaczej sfor-
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mutowac pytanie: W czym tkwito dobro? Dlaczego przez wiele stuleci
nabozenstwo do NajSwietszego Serca byto tak popularne wsrdd rzym-
skich katolikow i miato tak wielki wptyw na szerokie spektrum zycia
Kosciota? Jakgrole spetniato? Jakim potrzebom wychodzito naprzeciw?
Jakie warto$ci prébowato ochronic, jakie prawdy prébowato zachowac?

Od potowy XVII do potowy XX wieku nabozenstwo do Najswiet-
szego Serca byto popularnym ruchem, ktéry moze by¢ dzisiaj okreslony
jako ,,ruch zwyczajnych ludzi”. Nie byto ono przekazywane ze szczytow,
nie byto zapoczatkowane przez papieza, sobory, a nawet teologéw. Za-
nim wyrzucimyje na $mietnik historii, powinnismy odkryc¢je razjeszcze,
aby zobaczy¢ doktadniej, dlaczego nabozenstwo do Serca Pana Jezusa
byto tak popularne i owocne.

Rozwoj jego popularnosci zbiega sie z wytanianiem sie tak zwanego
»nowozytnego swiata”. Okreslenie to nie odnosi sie do wprost do wspot-
czesnosci, lecz przywotuje na mysl pewien prad umystowy, ktory pre-
zentuje grupe wartosci, kryteriow i kluczowych metafor. ,,Nowozytny
Swiat” ma okres$lony sposéb patrzenia na rzeczy i swoje wiasne standar-
dy osadzania i dziatania, zbudowany jest na naukowym racjonalizmie,
ktdéry uznaje jako wigzace i rzeczywiste, jedynie to, co moze by¢ okreslo-
ne liczbowo, zwazone, zmierzone i policzone. Jest to Swiat, w ktorym
Bogjestniepotrzebnahipoteza. Wysoko racjonalny sposéb mysleniaw no-
wozytnej nauce odrzucit Boga i duchowgrzeczywisto$¢. Nowoczesnatech-
nologia, ktdéra data ludziom bezprecedensowga wtadze nad sitami natury,
uczynita Boga niepotrzebnym4. Uzywajac stow Czestawa Mitoszamozna
powiedziec, ze obywatelom nowozytnego $wiata ,,brakuje koncepcji $wiata
porzagdkowanego przez religie”5. ,,Nowozytny Swiat” jest wiec Swiatem,
ktéry dziata bez Boga; to Swiat napedzany przez rozum i technike, a sgto
wartosci wysoko cenione i nagradzane.

Zmierzam do postawienia tezy, iz nabozenstwo do Serca Pana Jezu-
sa stato sie powszechnym fenomenem w Kosciele mniej wiecej w okre-
sie, kiedy ,nowozytny $wiat” stawal sie dominujgcym trendem na
Zachodzie. Ponadto (w tym ucze sie wiele od Karla Rahnera i Jézefa
van Beecka) mysle, iz nabozeristwo do Serca Jezusowego byto tak po-
pularne i owocne poniewaz stanowito antidotum na laicyzujgce skutki
tego nowoczesnego $wiata. Gtéwngkonsekwencjgdominowania $wiec-
kiego spojrzenia na $wiatjest zobojetnienie wobec Boga. Bog przestaje
by¢ potrzebny, by wytlumaczy¢ jak funkcjonuje Swiat i jaka jest istota
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rzeczy. W najlepszym razie, Bdg odgrywa role Wielkiego Zegarmistrza,
jak u deistéw, ktory zapoczatkowat istnienie $wiata (,,nakrecit go”), na-
stepnie usiadt z tytu i przyglada sie, jak on nadal idzie poprzez wieki. Bdg
nie jest istotny, gdy idzie o analize probleméw i szukanie rozwigzan.
Niepokojace jest takze, iz oficjalna modlitwa Kos$ciota sprzyja tej idei
Boga odlegtego inieosiggalnego. W probie przedstawienia majestatu trans-
cendentnego Boga, Kosciét mimo woli przyczynit sie do oddalenia Boga
od ludzkich spraw. Uroczysta liturgia trydencka byta bardziej parada kro-
lewskiego dworu niz uczestniczeniem w eucharystycznej uczcie na pa-
miatke Jezusa. Tajemniczo$¢ szeptanej taciny i widoczne bariery
oddzielenia kaptana od wiernych wzmacniaty w ludziach poczucie izola-
cji od Boga. W naukach katechetycznych wierzacy otrzymywali kodeks
postepowania, ktdry dawat pewnos¢, ze poprawne zachowanie przechy-
li szale na ich korzy$¢ w czasie Sadu Ostatecznego. Ale za mato byto
tam wskazowek dotyczgcych Swietosci, rozumianej jako wzrost w Du-
chu Swietym przez osobista zazyto$¢ z Bogiem w Chrystusie. Zamiast
tego, Swieto$¢ byta opisana za pomocg zasad i praw, tak wiec ,zycie
w Chrystusie” byto nie tyle osobowa relacja, ale okreslonym ilosciowo
kodeksem zachowania (piec¢ tego i dziesie¢ tamtego). Boza obecnos¢
w Swiecie byta na dodatek zredukowana do bezosobowego legalnego
wymiaru, spetniajacego funkcje posredniczacg miedzy niebem a ziemia.
Zwykle mamy do czynienia z karykaturg i uproszczeniem, ilekro¢ ob-
chodzimy sie z przesztoScigtak ogolnie, jak wyzej ukazano. Ale odnosi-
my takze korzysci, o ile takie postepowanie pomoze nam identyfikowac
sity i kontr-sity, ktére dziataty w tym czasie, gdy nabozenstwo do Serca
Jezusowego pojawiato sie i kiedy wizja i wartosci ,,nowozytnego $wiata”
zaczety zapewniac sobie wptywy. Dwa uogolnieniawydajg siepewne. Po
pierwsze, ze swoim podkreslaniem tego, co racjonalne i technicznie uza-
sadnione, ,,nowozytny $wiat” ukazat sie jako miejsce, gdzie problemy sg
rozwigzywane bez uciekania sie do Boga, ktory jest skutecznie usuwany
z powszechnego rozwazania. Po drugie, to oddalenie Boga byto faktycz-
nie wspomagane przez liturgie i katecheze Kosciota, skoncentrowang na
transcendencji, majestacie i mocy, ktére oddzielajgboskie od ludzkiego.
W tym czasie wzrostu poczucia nieobecnosci i milczenia Boga, wytoni-
fo sie nabozenstwo do Serca Jezusowego. Zwr6cito ono uwage na zycie
wewnetrzne, symbolizowane przez ludzkie serce, ktére byto rozumiane
jako istota osoby. Podkreslato ono droge poznania ,,poprzez serce”, to

138 Sympozjum 1(2) 1998



Serce Jezusa w $wiecie wspotczesnym wedtug Ojca Dehona

jest sercem odczuwang sfere afektow, uczué i emocji. Sgto ,racje ser-
ca”, o ktorych pisat Pascal. W ,,nowozytnym $wiecie”, budowanym przez
»gtowe i reke” w oparciu o techniczne przyczyny, nabozenstwo to wska-
zuje na serce jako centrum ludzkiej istoty; tam znajdujemy naszgtozsa-
mos¢ ponad dokonaniami gtowy i reki, poniewaz serce jest miejscem
spotkania z Bogiem. Nabozenstwo do Serca Jezusowego podkres$la nie
tylko blisko$¢ Boga, wyraznie objawia Boga, ktory jawi sie mocno i zar-
liwie w relacji mitosci z kazdym indywidualnym ludzkim istnieniem. ,,Oto
Serce, ktore tak bardzo ludzi ukochato™.

Na wszystkie te sposoby i na wiele wiecej nabozenstwo do Serca
Jezusowego dziatato jako antidotum na laickg kulture bez Boga i poboz-
nos¢ oficjalnego Kosciota, ktéry odsuwat Boga od ludzkich spraw. To
nabozenstwo stato sie popularne w szczegdlnym czasie i umiejscowito
sie w historii, poniewaz byto zdolne zetkng¢ sie z potrzebami i odpowie-
dzie¢ na grozby stawiane przez ,nowozytny Swiat”. Byto ono trafnie
dostosowane do zaradzenia niedostateczno$ciom systemu, ktory redu-
kowat ludzkawarto$¢ do rozumu ijego kwalifikacji; i przez uznawanie
serca za centrum i symbol ludzkiej osoby, otwierato droge do zazytosci
z Bogiem i sercem odczuwanego poznania Go. Poniewaz ,,nowozytny
Swiat” daje wiele sygnatow, ze zamierza kontynuowac rozpowszechnia-
nie swych wptywdw, wiec nabozeristwo do Serca Jezusowego mogtoby
nadal odgrywac role srodkaw przeciwdziataniu dehumanizacyjnych ten-
dencji ,nowozytnego $wiata” i w przywracaniu $wiatu mitujgcego Boga,
ktory jest zarliwie wigczony w ludzkie sprawy.

2. Powstanie i rozwdj nabozehnstwa do Serca Jezusowego

Wielokrotnie wykazywano, ze nabozenstwo do Chrystusa w aspek-
cie Jego Serca nie narodzito sie w potowie XV 11 wieku w zwiazku ze $w.
Matgorzatg Maria, lecz miato to miejsce szes¢ wiekdw wczesniej, w klasz-
torach Sredniowiecznej Europy, tam od wzywania i kontemplowania Serca
Chrystusowego rozpoczeta sie ta praktyka. Wczesniej, przed $rednio-
wieczem, istniata w Kosciele starozytna praktyka medytowania przebi-
tego boku ukrzyzowanego Chrystusa i uznawania w wyptywajgcym
strumieniu krwi i wody wylania Ducha na Kosciot w tasce chrztu i Eu-
charystii. W Sredniowiecznej praktyce ta medytacja Ukrzyzowanego byta
zogniskowana na ranach Jego meki jako znakach Jego wielkiej mitosci ku
Ojcu i ku ludziom. Jest to nabozenstwo skierowane ku cztowieczenstwu
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Chrystusa i wyraznie zwrdcone ku cierpieniu i ranom Jego meki ukazu-
jacym tajemnice Jego zbawczej mitosci. Takg opinie wyrazit $w. Ber-
nard w stowach: ,Tajemnica Serca [Jezusa] moze by¢ dostrzezona
w otwartej ranie ciata”6.

Sredniowieczne nabozeristwo do Serca Jezusowego nie znalazto po-
pularnego uzewnetrznienia w poboznosci ludzi, lecz byto ograniczone do
elitarnego kota kontemplatykéw i mistykdw. To w tej monastycznej tra-
dycji $w. Matgorzata Maria doszta do poznania nabozenstwa i zachowa-
ta kilka zjego charakterystycznych znamion, na przyktad, podkreslanie
cztowieczenstwa Chrystusa w konteks$cie Jego cierpienia i meki. Wpro-
wadzita onajednak zasadnicze innowacje do tej tradycyjnej poboznosci,
znajbardziej znaczacajej misjg- rozkrzewienia postania Najswietszego
Serca na caty Kosciét powszechny. Przestanie jej nabozenstwa byto
z petnym entuzjazmem przyjete przez wierzgcych i stopniowo uzyskato
aprobate w oficjalnym zyciu Kosciota.

Za czasow Sw. Matgorzaty Marii, w potowie XVII wieku, proces
laicyzacji, ktory doprowadzit do o$wiecenia i Wielkiej Rewolucji Francu-
skiej bytjeszcze niewidoczny. Pdzne latawieku XVI1 i poczatkowe XVIII
byty Swiadkiem krzewienia mechanicystycznej filozofii, ktora stosowata
metafore maszyny jako majaca sens w odniesieniu do $wiata i ludzkiego
bytu. Wszystko byto zredukowane do identycznej zasady materii w ru-
chu? Prawdopodobnie jednym z najjasniejszych i najszczerszych wyra-
zen, ktére wyjawia racjonalistyczne i materialistyczne pryncypia,
stanowigce fundament nowozytnego spojrzenia, moze by¢ stwierdzenie
wypowiedziane w zwieztych stowach przez Davida Huma w jego An
Enquiry Concerning Human Understanding-. ,,Je$li weZmiemy do
naszych rak jaka$ ksigzke boskiej lub uniwersyteckiej metafizyki, zapy-
tajmy, czy ona zawierajaki$ abstrakt dowodzacy, co do wiasciwosci lub
liczby? Nie. Czy zawiera jaki$ empiryczny dowdd, co do ilosci i egzy-
stencji? Nie. Wrzu¢, wiec, jgd o ognia: poniewaz najprawdopodobniej nic
nie zawiera oprocz sofistyki i iluzji”8.

Innymi stowy, nowoczesne spojrzenie akceptuje prawde tylko wtedy,
kiedy jest ona demonstrowana przez krytyczne rozumowanie lub fizycz-
ne doswiadczenie. Kazda inna, tak zwana, wiedza jest jedynie opinia,
bez obiektywnej bazy w materii lub fakcie. Nowozytny $wiat moze by¢
trzy- lub nawet czterowymiarowy, lecz nadal jest to jednorodny wszech-
Swiat, ktéry zaczyna sie i kofczy na fizycznej materii. Jego metoda trak-
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towania fizycznej materii jest Scisle obiektywnym dowodzeniem, ktére
moze by¢ powtdrzone w niezaleznej weryfikacji. Im bardziej wiedzajest
wyrazona w terminach ilosciowych i liczbowych, tym bardziej jest po-
strzeganajako naukowa i poprzez to prawdziwa9. Co nie moze by¢ poli-
czone i zmierzone nie ma obiektywnej waznosci w ,,nowozytnym
Swiecie”, poniewazjest to $wiatrzadzony przez racjonalne myslenie i tech-
nologiczne zastosowania. Jest to $wiat, ktory ceni i nagradza ,,gtowe
i rece”, oprocz tego, jest to Swiat, gdzie serce jest wtasnie pompgw ma-
szynie.

Ksiagzka Franciszka Jozefa van Beecka Christ Proclaimed®0przed-
stawia wielce oryginalng dyskusje na temat rozwoju studiéw anatomicz-
nych i praktyki medycznej w XVII wieku. Za zycia $w. Matgorzaty Marii
studia doktora Wiliama Harvey’a o $cisle mechanicznej naturze serca
stopniowo zyskiwaty powszechng akceptacje. Poetyckie i kulturowe
wyobrazenia o sercujako miejscu emaocji i zrodle mitosci nie mogty koeg-
zystowac na tej samej ptaszczyznie niezbitej pewnosci z pogladem, ze
serce jest tylko mechaniczng pompg w maszynie. Serce odkryte przez
nauke nie moze by¢ organizacyjnym centrum ludzkiej istoty lub miej-
scem, gdzie odnajdujemy nasza tozsamo$¢ w najprawdziwszym i naj-
glebszym sensie.

Mechanistyczny i materialistyczny Swiat stanowi podtoze, gdzie na-
bozenstwo do Serca Pana Jezusa, propagowane przez $w. Malgorzate
Marie, staje sie popularng alternatywa dla bezosobowych i ptytkich ko-
rzy$ci nowozytnego zycia. Jej przestanie o NajSwietszym Sercu przejeto
Sredniowieczny akcent potozony na cztowieczenstwie Chrystusaw Jego
mece i Smierci, lecz ona sama zwrdcita uwage na Serce nie tyle w kon-
tekscie przebitego boku iran, lecz ,,rzeczywiscie skoncentrowata sie na
fizycznym Sercu Jezusajako niezaleznym organie” 1L Smiato proponuje
wizerunek Serca, ktory nie ma prawie nic wspdlnego z mechaniczng
pompg Wiliama Harvey’a. NajSwietsze Serce jest osadzone w ptomie-
niach, skapane w $wietle, zwienczone krzyzem i otoczone korong cier-
niowg. Jest to oczywiscie symboliczne serce. Fizyczne serce oddzielone
od ciata i przedstawione w ten stylizowany sposob, jak opisuje to $w.
Matgorzata Maria, jest symbolem serca osoby, rdzeniem naszej tozsa-
mosci. Nigdy nie wystarczy tylko przypatrywac sie sercu , zawsze ist-
nieje dodatkowy nakaz patrzenia do wnetrza, patrzenia gtebiej, drazenia
jego wewnetrznego bogactwa.
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Nabozenstwo do Serca Jezusowego, wywodzace sie z Paray-le-
Monial spowodowato przesuniecie akcentu w chrzescijanskiej pobozno-
$cil2 Pojawito sie ono we wiasciwym czasie jako skuteczna odpowiedz
naszczegolng sytuacje Kosciota, w jakiej sie woéwczas znalazt. W wyso-
ce zlaicyzowanym $wiecie, gdzie religia chrzescijanska traci swoje obiek-
tywne stanowisko (podstawe), nabozenstwo to wskazuje w kierunku
sercajako miejsca naszej tozsamosci, miejsca spotkania z Sercem Jezu-
sa, ktory moze by¢ wiasciwie poznany jedynie wtedy, gdy jest poznany
»przez serce”. To wewnatrz naszego wtasnego serca mozemy by¢ do-
tknieci i przemienieni przez Serce Chrystusa, ktére porusza nas, aby
przyjac Jego wartosci i postawy w $wiecie, gdzie mitos¢ Boga oziebta.
W zlaicyzowanym $wiecie bez Boga nabozenstwo do Serca Jezusowe-
go skierowato uwage na Jezusa w Getsemani i na Golgocie, gdzie do-
Swiadczyt On braku ,,obecnosci Boga” i poprzez to objawit nam
wszechogarniajagcg mitos¢ Boza. Nabozenstwo, wywodzace sie z Pa-
ray-le-Monial, byto szkotg wiary dla tych, ktdrzy musieli dawaé sobie
rade ze swoimi przekonaniami bez ostoi w powszechnym chrze$cijan-
skim $rodowisku13

W czasie, kiedy medycyna traktowata serce jako pompe, a ludzkie
ciato jako maszyne, nabozenstwo do Najswietszego Serca uwazato ser-
ce za symbol osoby ludzkiej, uprzywilejowany dostep do prawdziwej toz-
samosci osoby i w Sercu Jezusa znalazto ,,to jedyne Serce, ktére moze
by¢ nieustannie, bez ograniczenia, wzywane jako ptongce zrédto mito-
$ci” 4 W tym czasie, kiedy naukowe wyjasnienia i techniczne umiejet-
nosci byty podstawga ludzkiej doskonatosci, a osiggniecia ,,gtowy i reki”
byly uwazane za najwyzsze wyrazanie ludzkiej wartosci, nabozenstwo
to wskazywato na Serce jako nadrzedng droge uchwycenia i do$wiad-
czenia petni zycia. W czasie, kiedy liturgiczne modlitwy i katechezy Ko-
Sciota potozyty nacisk na transcendencje i odmienno$¢ Boga, to
nabozenstwo ukazato Bogajako bliskiego nas, podobnie jak bicie nasze-
go wiasnego serca, ktdry kocha nas zarliwie catym swoim nieograniczo-
nym Sercem.

Oprdcz tej wrodzonej atrakcyjnosci nabozenstwa ijego powszechnej
akceptacji, o czym $wiadczy ponad tysiac zgromadzen zatozonych na
przestrzeni stulecia po $w. Malgorzacie Marii, NajSwietsze Serce nie
zostato jeszcze uznane poprzez zatwierdzenie wiasciwego formularza
Mszy Swietej i Oficjum. Prosby byly sktadane w 1686 i 1696 roku, lecz
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odrzucano je ze wzgledu na ,,roztropnos¢ i ostrozno$¢”. W 1726 roku
zostata przedtozona na nowo prosbha, tym razem podparta gruntownymi
naukowymi badaniami francuskiego jezuity J6zefa Franciszka Galliffeta,
ktory, mogto sie wydawac, ze usatysfakcjonowat wszystkie obiekcje
tradycjonalistdw, odnosnie tego nabozeristwa. Jego przedstawienie tym
niemniej miato swoja,,piete Achillesowg”, i Prospero Lambertini, advoca-
tus diaboli tej sprawy, ktéry pdzniej zostat papiezem Benedyktem XIV,
uchwycit stabosc¢ tego przedstawienia i zdecydowanieja wyswietlit.

Galliffet gtosit, ze ,,serce jest miejscem, organem i podstawg wszyst-
kich uczu¢ duszy” 15 Przez niespetna wiek to zagadnienie byto dyskuto-
wane w debatach miedzy nowozytng nauka, reprezentowang przez
odkrycia Wiliama Harvey’a a tradycyjnym spojrzeniem, bardziej poetyc-
ko rozumiejacym serce, ktére oczywiscie reprezentowat Galliffet. Lam-
bertini protestowat, méwiac, ze Kosciét nie ma prawa stawac po jednej
lub drugiej stronie opinii. To wykracza poza Jego kompetencje. Co wie-
cej, odkad nabozenstwo do NajSwietszego Serca opiera sie na rozumie-
niu fizycznego sercajako miejsca emocji i organie mitosci, jego podstawy
sg podejrzane i nie warte zaufania. Z tych powodéw nie mogto miec
miejsca oficjalne uznanie kultu NajSwietszego Serca.

To zagadnienie byto przeanalizowane tak drobiazgowo, ze wydawato
sie, iz sprawa zostanie zamknieta na wieki. Alejuz 40 lat p6zniej w 1765
roku na wniosek polskich biskupéw o zatwierdzenie osobnego formula-
rza Mszy Swietej i Oficjum, nabozenstwo do NajSwietszego Serca uzy-
skato pierwszg publiczng zgode w oficjalnym stanowisku Kosciota. Co
ttumaczy ten polski sukces, gdy wszyscy inni zawiedli? Memoriatprzed-
tozony przez biskupdw powtérzytwiele argumentéw Galliffefa, zwtasz-
cza przeciwko oskarzeniom o nowos$¢ i innowacje w tym nabozenstwie.
Lecz biskupi roztropnie unikneli w prezentacji ukazania fizycznego ser-
cajako organu mitosci i miejsca uczu¢. Zamiast tego zaproponowali oni
podwojny przedmiot nabozenstwa; fizyczne Serce Jezusa jako symbol
Jego wewnetrznej rzeczywistosci, to jest, symbol Jego bezgranicznej
mitosci Ojcai ludzi. Wiasnie takie rozumienie nabozenstwa do Najswiet-
szego Serca uzyskato aprobate Rzymu i taka forma nabozenstwa, roz-
powszechnita sie w Kosciele powszechnym1

W ciagu kilku lat bezpos$rednio po tej pierwszej zgodzie, kilku innych
biskupéw, idac polska droga, otrzymato zgode na sprawowanie Mszy
Swietej i Oficjum o Najswietszym Sercu. Do czasu, gdy papiez Pius IX
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rozszerzytswieto na Kosciét powszechny w 1856 roku, byto onojuz spra-
wowane przez caly katolicki $wiat. Tak wiec, postanie z Paray-le-Mo-
nial przeszto droge polskiego KoSciota, zostato rozpoznane i stato sie
czescignaszego chrzescijanskiego dziedzictwa.

~Nowozytny $wiat”, dopiero nadchodzacy w czasach $w. Matgorza-
ty Marii, jestjeszcze bardziej dominujgcy w naszej obecnej sytuacji ijego
wplyw bedzie prawdopodobnie trwatjeszcze przez dtugi czas. To wska-
zuje nam kolejny krok. Jesli sity ,,nowozytnego $wiata” bez Boga sg cig-
gle aktywne, to czy my nadal nie potrzebujemy duchowosci serca, takiej
jak z Paray-le-Monial, duchowosci, ktéra objawi nasza wtasng tozsa-
mos$¢é w spotkaniu z Chrystusem, ktérego Serce jest rozzarzonym pie-
cem mitosci?

3. Rozumienie mitosci Bozej wedtug Ojca Dehona

Wierze, ze 0. Dehon, przyjmujac tradycje z Paray-le-Monial, uchwy-
citjej cechy charakterystyczne. On byt przekonany, ze mitos¢ Boza moze
mie¢ wptyw na nasze zycie i ze Jego taska moze dziata¢ i nas poruszac.
To stanowito istote jego uznania dla nabozenstwa NajSwietszego Serca
i Jego przestania: ,,Oto Serce, ktore tak bardzo ludzi ukochato”. To moze
brzmiec tak prosto, tak zwyczajnie; 0. Dehon odnalazt w nabozenstwie
do Najswietszego Serca przestanie i doswiadczenie mitosci Boga.

Ojciec Dehon uzywa terminu ,,mito$¢ Boga” w dwdch znaczeniach.
Pierwsze odnosi sie do Bozej mitosci do nas. OkreSlenie ,,do nas” jest
przetomowe. On nie tylko utrzymuje, ze ,,B6g jest mitoscig” (1J 4,8). On
podkresla prymat i priorytet mito$ci Boga do nas. ,,W tym przejawia sie
mito$¢, ze nie my umitowaliSmy Boga, ale ze On [pierwszy] sam nas
umitowat i postat Syna swojego jako ofiare przebtagalng za nasze grze-
chy” (1J 4,10). Drugie znaczenie odnosi sie do naszej mitosci ku Niemu,
naszej odpowiedzi mitosci na mito$¢ Boga do nas; to jest to, co ojcowie
Kosciota taczyli z redamatio, odwzajemnieniem mitosci. Gdy o. Dehon
uzywat tego wyrazenia, to zawsze rozumiatje jako ,,wynagrodzenie” i od-
wrotnie, kiedy uzywat ,,wynagrodzenie” to zawsze w znaczeniu naszej
mitosci ku Bogu.
a. Mitos¢ Boza: mito$¢ Boga do nas

Podkreslany przez o. Dehona prymat Bozej mitosci do nas moze
wydawac sie stwierdzeniem pospolitym dla wiary chrzescijan, jednakze
w rzeczywistosci wskazuje to na wazny aspektjego duchowej wrazli-
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wosci i aryginalnosci. Jest to wyr6zniajgca cecha tego, co on nazywa
~taska i temperamentem”. W swoim zyciu pogtebit on uznanie dla Cwi-
czen Duchownych $w. Ignacego; praktykowat je kilka razy podczas
swoich dorocznych rekolekcji i nigdy nie przestaty mu sie podobac. Na-
pisat on: ,, Jednakze majg one w sobie co$, co nie idzie w parze z moim
temperamentem i moja taska, tj. zmuszajg nas do czekania kilkanascie
dni zanim zaczngmoéwié nam o mitosci Bozej. Sw. Ignacy powiedziat,ze
«cztowiek zostat stworzony, by chwali¢, wielbi¢ i stuzy¢ Bogu i ocalic,
w ten sposob, swa dusze». Nie chciatbym zaczynaé od tego i moje serce
mowi mi, ze cztowiek zostat stworzony przede wszystkim, by kochac
Boga” (NHV, IV, 125). W ten sposéb 0. Dehon kontempluje mito$¢ Boga,
ktérajest kulminacjg ¢wiczen ignacjanskich, a on przenidstjg na pocza-
tek, gdzie stata sie ona ,,zasadg i fundamentem” (St D, XXV,2, 64).
Podkres$lanie przez 0. Dehona mitosci Bogajako zasady i fundamen-
tu zycia duchowego wydaje sie nie by¢ zbyt twdrczym czy niezwyktym
spojrzeniem na zycie chrzescijaniskie. Ostatecznie, tekst $w. Jana(J 3,16)
(,,tak Bog umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne”) jestjednym
z najbardziej ulubionych i uznawanych fragmentéw Nowego Testamen-
tu. Nie byto tez nic kontrowersyjnego w stwierdzeniu Jezusa, iz najwiek-
szym przykazaniem jest mito$¢ Boga ,,catym swoim sercem, catg swojg
duszg, catym swoim umystem i catg swojamocg” (Mk 12,28-34). Lecz
w rzeczywistosci, przykazanie ,,mitosci Boga ponad wszystko” miato nie-
wielki praktyczny wptyw na przepisy i ocenianie moralnego zachowania.
Wiekszos$¢ teologow w praktyce utrzymywala, ze Bog nie byt w rzeczy-
wistosci zbyt zwigzany ze swoim stworzeniem ani poszukiwanym przez
nie. Kazda relacja byta czysto jednokierunkowa, poruszajgcatylko ogra-
niczone stworzenie, a nie transcendentnego, samowystarczalnego Stwo-
rzyciela. Tatroska o niezmienno$¢ Bogajest wyrazem doktryny, ze Bég
toniejedna istota obok wielu innych i ze BAg nie potrzebuje innych istot,
aby osiggnac swoje szczescie i petnie. KonsekwencjaBozej mitosci byta,
czesto opisywana, taskawos¢ z pewnej odlegtosci, w ktorej Bog czyni,
cojest dobre dla Jego stworzenia, lecz bez w jakikolwiek sposob okazy-
wanego wzruszenia. W jezyku scholastycznej teologii, Bog jest a se,
Ipsum esse subsistens, to jest, catkowicie samowystarczalnym, niezdol-
nym do podlegania wptywom i bycia wzruszonym przez innych. To sta-
nowisko stwierdzajac jednak, ze Bogjest niezdolnym do wzruszenia, czyni
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Go rowniez niezdolnym do mitosci. Jesli Bog naprawde nas kocha, wow-
czas, czy zdarza sie cokolwiek w ludzkiej historii, co sprawiatoby Bogu
jakas réznice. Jest On poruszany przez swoje wigczenie sie w ludzkie
zycie. To, co pozostaje ugruntowane i niezmienne w Bogu to ,,absolutna
integralno$¢” mitujacej woli Boga oraz plan wobec stworzenia, w kt6-
rym B6g przyjmuje na siebie ryzyko bycia pomijanym, odrzuconym i ze-
1zonym przez ludzkagwolnos$¢1r.

Bez zwraicania uwagi na to i bez dostarczeniajakiegokolwiek teore-
tycznego umotywowania, 0. Dehon przedstawia obraz Boga, ktéry do-
browolnie odtozyt na bok swoja samowystarczalnos¢ i dobrowolnie
otworzyt sie na osobowy, afektywny kontakt z ludzka istota, ktory uczy-
nit Go podatnym na zranienie przez ludzkie postawy i odpowiedzi. Jak
argumentuje o. Lucien Richard: ,,W stworzeniu Bdg wyrzekt sie swojej
tryumfalnej samowystarczalnosci i spowodowat, ze cztowiek stat Mu
sie potrzebny. Bdg uczynit to w wolnosci, z mitosci. Z powodu Bozej
transcendencji, Bogjestwolny od $wiata, dla ktoregojest przyczyngspraw-
cza; Bagjest takze catkowicie wolny dla $wiata”18 Zbyt wiele chrzesci-
janskich teologii przedstawiato relacje Boga do stworzenia w terminach
sprawnej przyczynowos$ci i w rezultacie wykazywato brak docenienia
wartosci, jakg ma stworzenie dla swojego Stwércy. Kiedy Stworca stwa-
rza, ,przez to takze wytwarza nowa relacje do tego, ktory jeszcze nie
istniat” 19 Boski akt stworzenia polega na dawaniu siebie w mitosci do
swoich duchowych stworzen, lecz Jego mitos¢ takze zawiera (w analo-
gicznym znaczeniu) element ,,zazdrosci” (,,pozadania”), poniewaz sa-
mowystarczalny Bdg zechcial w wolnym akcie mitosci potrzebowac
Swiata, ktéry jest Jego wiasng historig”20. Ojciec Dehon cytuje
$w. Tomasza z Akwinu w tym znaczeniu: ,,Wydaje sie, iz ludzkie byty
(stworzenia) sg Bogiem dla Boga i tak On nie moze by¢ szczesliwy bez
nich”2."

Ojciec Dehon dotart do tego punktu rozumienia i doSwiadczenia
wszystkich rzeczy w $wietle Bozej, osobowo dziatajacej mitosci z powo-
du skoncentrowania sie ijakosci swojej modlitwy. Wziat on catkiem lite-
ralnie stowa Chrystusa, jak relacjonowata $w. Matgorzata Maria: ,,0to
Serce, ktdre tak bardzo ludzi ukochato, a ktére w zamian otrzymuje od
wielu tylko oziebto$¢, obojetnosé i niewdziecznos$¢”. Te stowa dostar-
czyty mu perspektywy spojrzenia na Ewangelie, ktora stata sie kluczem
do interpretowaniajego doSwiadczenia i refleksji o tym. ,,Oto Serce, kt6-
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re tak bardzo ludzi ukochato” - te stowaobjawiajgBoga, ktory jest gteboko
i zarliwie potagczony w mitosci z ludzkimi istotami, Boga, ktory chce dac
swoje Serce, swojg mitos¢ i dzieli swoje zycie ze ,,swoimi ludzmi”. To
jesttakze Bog, ktory jest dotkniety ludzkg odpowiedzignajego ofiarowa-
ng mitos¢; kiedy Bag skarzy sie na oziebtos¢, obojetnos¢ i niewdziecz-
no$¢”, sygnalizuje uczuciowa moc, w ktorej cztowiek trwa.

Z tej perspektywy o. Dehon przeszedtdo rozumienia zta grzechujako
»odrzucenia” mitosci Boga (Konstytucje p. 4: ,,0jciec Dehonjest bardzo
uwrazliwiony na grzech (...). Najgtebszg przyczyne tej nedzy ludzkiej
widzi w odrzuceniu mitosci Chrystusa.”). Grzech niejest kwestig ztama-
nia Bozego prawa, urazenia boskiego honoru, czy Bozg sprawiedliwo-
$cig zadajacq satysfakcji. Grzech jest sprawg serca. W stwierdzeniu
Karla Rahnera: ,,Jedyna mozliwos¢ uzyskania petnego rozumienia [grze-
chu] jest wtedy, gdy Bog jest postrzegany jako Kto$ ponad wszystkim,
jako jedyny, ktory przez niestworzong taske uczynit siebie osobowym
partnerem cztowieka w mitosci. [Grzech] jest wyraznie odmdwieniem
przez cztowieka, stworzenia, udziatu w Bozej naturze. To odrzucenie przez
cztowieka Bozej osobowej mitosci, musi by¢ traktowane jako co$ wie-
cej, niz tylko zwyczajna niepozadana konsekwencja grzechu”2 Toumiej-
scawia prawdziwe znaczenie grzechu w nieadekwatnej osobowej relacji,
jakaludzie majg z Bogiem,

b. Mito$¢ Boga: Nasza mitos¢ ku Bogu

W drugim znaczeniu ,,mito$¢ do Boga” moze by¢ rozumianajako czyjas
mito$¢ do Boga. W tym znaczeniu, mito$¢ Boga wyrazona przez Jezusa
jestpetng i doskonalg odpowiedzig ludzkiej istoty Bogu, ktory pierwszy
nas umitowat. Jesli nabozenstwo do Serca Jezusowego utozsamia mito$é
Boga objawiong w Jezusie jako centrum chrzescijafistwa, to zwraca
uwage na oba znaczenia tego sformutowania. W swoim zyciu i Smierci
Jezus Chrystus objawia mito$¢, ktérg Bég obdarza nas i jednocze$nie
ukazuje, co znaczy obdarza¢ mitoscig Boga. Jezus zyje w catkowitym
zjednoczeniu z Bogiem. W kazdym dziataniu i postawie Jezus stawia
siebie catkowicie do dyspozycji zamierzen i woli Ojca.

Mitosc¢ ta, tak charakterystyczna dla Jezusa, nie jest jaka$ wolng, nie
uprawomocniong koncepcja, czekajacana to, by by¢ wypetniong. Jezu-
sowa mitos¢ do Ojca ma zdefiniowany ksztat i zawartos¢. Charaktery-
styczne stowa, ktére 0. Dehon (i Konstytucje) uzywa odnosnie do tego,
to: ,oblacja” i ,postuszenstwo”. Niestety, stowa te nie sg chetnie i bez
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trudnosci przyjmowane w naszej kulturze. ,,Oblacja” jest niezwyktym
stowem, ktore nie nalezy do stownika wiekszosci ludzi. Skutkiem tego
termin ,,oblacja” zaciemnia daleko bardziej niz wyjasnia rozumienie mito-
§ci Chrystusa do Boga. Z odmiennych przyczyn, ,,postuszenstwo” jest
takze stowem, ktdre tatwo moze by¢ niewtasciwie zrozumiane. Jest to
stowo bardzo znane, a jego znaczenie czesto kojarzone z niepozgdanymi
cechami, takimijak: dominowanie przez innych, niezdolno$¢ do samo-
dzielnego myslenia czy dziatania i niedojrzato$¢, ktéra musi by¢ kontrolo-
wana przez wyzszg site.

Ojciec Dehon rozumiat Chrystusowe postuszenstwo w catkiem odmien-
ny sposéb. Uwazat Jego postuszenstwo za charakterystyczng ceche Jego
mito$ci; wyraza sie to w uwaznym wstuchiwaniu sie w wole Ojca. Jego
postuszenstwo nabiera gotowosci do ksztattowania swojego wiasnego dzia-
tania wedtug zamierzen Ojca i do przedktadania planéw Ojca nad Jego
wiasne cele i postawy. Jego postuszenstwo nie oznacza niedojrzatosci czy
niezdolnos$ci do wiasnych dziatan. Raczej jest to rozpoznanie fundamental-
nej dobroci i madrosci zawartej w woli Ojca i wyrazenie zaangazowania
siew myslenie i dziatanie wedtug Bozego sposobu postepowania.

Sw. Tomasz z Akwinu podobnie rozumie znaczenie postuszerstwa
jako prawdziwej wolnosci. Napisat on: ,,Wolny cztowiek to taki, ktéry
nalezy do samego siebie; niewolnik, niewatpliwie, nalezy do swego pana.
Ktokolwiek dziata samoistnie przez to dziata w sposéb wolny, lecz kto-
kolwiek otrzymuje bodzce do dziatania od innych, ten nie dziata wolno.
Ten, kto unika zta, nie dlatego, ze tojest zto, ale ze wzgledu na Boze prawo,
niejest przez to wolny. Z drugiej strony, cztowiek, ktdry unika zta, ponie-
waz jest to zio, ten jest wolny. Jest to w tym przypadku dziatanie Ducha
Swietego, wewnetrznie doskonalacego naszego duchaprzez udzieleniejemu
nowego dynamizmu i funkcjonuje to tak dobrze, ze cztowiek powstrzymuje
sie od zta na skutek mitosci, takjakby czynitto ze wzgledu na boskie pra-
wo, ktdre nakazuje mu to czynié. Jest zatem wolny, nie z tego powodu, iz
jest podlegty bozemu prawu, lecz poniewaz jego wewnetrzny dynamizm
prowadzi go do czynienia tego, co Boze prawo nakazuje”23

Geniusz czy charyzmat o. Dehona, co on okres$latjako ,,m6j tempera-
ment czy moja taska” (NHV, 1V, 125), znalazto uzewnetrznienie w jego
zdolnosci do przyjecia dwoch czcigodnych i starych chrzescijanskich haset
- Bozej mitosci ku nam i naszej mitosci ku Bogu - i odkrywania ich
glebszego znaczenia przez wyprowadzanie z nich daleko siegajacych im-
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plikacji. Dziatanie ,,Bozej mitosci do nas” byto ograniczane w ciggu wie-
kow poprzez podkreslanie Bozej transcendencji i samowystarczalnosci.
Jego ,,mito$¢” stata sie czyms$ niewiele wiecej niz bezosobowym altru-
izmem, rozdajgcym dobra potrzebujgcym lecz niegodnym ludziom. Ro-
zumienie ,,naszej mitoSci do Boga” byto podobnie utrudnione. Dla
zachowania niezmiennie doskonatego Bozego statusu, tradycyjnie fawo-
ryzowano opis naszej mitosci do Boga w wyrazeniu ,,zachowanie przy-
kazan”, czy tez przez zréwnanie mitosci ku Bogu z mitoscigblizniego.

Obie te tradycje sg wazne i cenne. Ale to nie jest ostatnie stowo
mitosci. Zachowujaca przykazania i pomagajaca bliznim mito$¢ to nie to
samo, co rozw0j osobowej, afektywnej relacji wzajemnej mitosci z Bo-
giem. To przestrzen chrzescijainskiego zycia, ktdrg 0. Dehon zbadat bar-
dzo intensywnie. Dla niego relacja ta byta nieskoriczonym zrddtem
pozywienia i mocy, lecz byta to takze warto$¢ sama w sobie. Swoj wktad
do tej relacji z Bogiem okreslat stowem ,,wynagrodzenie”, lecz to, co
opisywat jest wzajemng relacjg przyjazni, gdzie partner jest osobowo
wiaczony w drugiego i relacja ta, sama w sobie, jest zrédtem radosci,
satysfakcji i zycia.

Wzajemne oddziatywanie mitosci ofiarowanej i odpowiedzi na mito$¢
byto tradycyjnie nazywane ,,przyjaznia,” (mito$¢ jako philia). Kiedy
0. Dehon moéwit o ,,pocieszaniu” czy ,,pokrzepianiu” Chrystusa i ,,zata-
godzeniu” czy ,,ukojeniu” Go z powodu braku innych, ktadt nacisk nie na
zaptacie, ktéra ma za zadanie wyréwnac szkody uwodzicielskiemu ko-
chankowi, lecz na czynieniu tego, co powinno by¢ uczynione w kazdym
przypadku, to znaczy oddaniu wzajemnej mitosci kazdemu, kto nas ko-
cha. Chrystus mogt by¢ dotkniety przez brak poznania i akceptacji dla
Jego mitosci, poniewaz ta odmowa nie dopuszcza Go do bycia towarzy-
szem i zbawicielem ludzkosci, do czego pcha Go Jego mitos¢. Ofiarowa-
nie mitosci z Bozej strony, zaproszenie do uczestniczenia w Jego zyciu
i mitosci, czyni mozliwgprzyjazn miedzy dwoma partnerami, ktorzy moga
kochac jeden drugiego i moga ceni¢ wzajemnarelacje, pozwalajgca im
doswiadczac zyciajeden drugiego. Bég doswiadcza ludzkiej historii przez
nas i zjednoczeni z Nim my sami doswiadczamy Bozego zycia w czasie,
w terazniejszosci. Krag: mito$¢ i odpowiedz na mito$¢ ksztattuje wza-
jemnarelacje, okreslangjako ,,przyjaza”. Dla o. Dehona ,,wynagrodze-
nie” to przyjazn z Bogiem.
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Struktura przyjaznijest uderzajagco podobna do opisu wynagrodzenia,
ktéry znajdujemy w punkcie 23 obecnych Konstytucji. Wzajemna rela-
cjaprzyjaznijest ztozona z nastepujacych elementow:

,Kto$ kocha mnie”;

»Ja akceptuje te mitosc”;

»Ja kocham te osobe”;

»Ta osoba akceptuje mojg mitos¢”;

,Budujemy wspdélnote”;

.1 wowczas wspotpracujemy jako cztonkowie tej wspdlnoty”24

Ten opis przyjazni jako wzajemnej relacjijest odzwierciedlony w kon-
stytucyjnym ttumaczeniu wynagrodzenia:

»Przez wynagrodzenie rozumiemy:”

~Przyjecie Ducha Swietego” [powyzej: punkty 1i2],

,»odpowiedz na mito$¢ Chrystusa wzgledem nas” [powyzej: punkt 3],

»Scistgtacznosé z Jego mitoscig ku Ojcu” [powyzej: punkty 4 i 5],

wspotprace w Jego dziele zbawczym posrod Swiata” [powyzej:punkt6]5

W ten sposdb rozumiane wynagrodzenie jest uczynione poprzez ana-
lizowanie komponentow przyjazni. W tym kontekscie oba stowa przypi-
sane sgtemu samemu fenomenowi: ludzka odpowiedz mitosci na Bozg
poczatkowag ofiare mitosci. ,,Wynagrodzenie”, oczywiscie, nie jest tym
najlepszym stowem, aby opisa¢ proces odwzajemnienia mitosci ku Bogu
i nie ma potrzeby, a w niektérych warunkach, nie powinno by¢ uzywane do
wyjasnienia tej bosko-ludzkiej interakcji. To byto jednakze stowo, ktére
0. Dehonuzywatbardzo czesto i dlatego zachowuje ono swojghistorycz-
ngwaznos$¢, nawetjeslijego uzywanie znika z duchowego stownika, ktory
opisuje wzajemnaprzyjazn Boga i ludzkos$cijako gtéwny cel stworzenia.

Podsumowanie

Jako konkluzje chciatbhym krétko przypomnieé trzy idee, ktdre byty
rozwijane w tej prezentacji, a takze oSmiele sie, by doda¢ koAcowguwa-
ge, ktdra bedzie po czesci sugestig, po czesci wyrazeniem nadziei, a po
czesci modlitwa.

Rozpoczatem od zwrdcenia uwagi na fakt, ze nabozenstwo do Serca
Jezusowego nabierato popularnosci i znaczenia w tym samym czasie,
kiedy nowozytne warto$ci technicznego racjonalizmu stawaty sie domi-
nujace na Zachodzie. Nabozenstwo, zjego podkre$leniem znaczenia serca,
uczu¢ i mitosci dziatato jak antidotum na zimny $wiat brutalnych faktow,
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gdzie tylko osiggniecia ,,gtowy i reki” byly cenione i nagradzane. Na-
stepnie, zauwazytem, ze 0. Dehon przejat z tradycji z Paray-le-Monial to,
co byto wyrazone bardzo typowo w stowach Chrystusa: ,,Oto Serce,
ktére tak bardzo ludzi ukochato”. W swoim zawotaniu 0. Dehon uwydat-
nit podwadjne znaczenie ,,mitosci Boga” w nabozeristwie do Serca Pana
Jezusa. Po pierwsze, odsyta nas do Bozej mitosci ku nam, ktdrg on
rozumiatjako Bozg ofiare i siegajgca dalej afektywnarelacje do wszyst-
kich Jego stworzen. Drugie znaczenie ,,mitosci Boga” odnosi si¢ do na-
szej odpowiedzi mitoscigBogu, ktory pierwszy nas umitowat. W pismach
0. Dehona iwe wspotczesnych Konstytucjach jest to opisane jako przy
jazn z Bogiem; nawet kiedy jest to nazywane ,,wynagrodzeniem”, za-
wsze odnosi sie do odpowiedzi mitosci, ktdramy dajemy Bogu.

Poprzez to wszystko prébowatem zasugerowac, ze zblizanie sie 0. De-
hona do Chrystusa poprzez obraz Najswietszego Serca wcigz pozostaje
cennym $rodkiem i mocnym antidotum na niedostatecznosci ,,nowozyt-
nego $wiata”. W kulturze, ktora ceni tylko ,,gtowe i reke”, duchowos$é
Serca niesie nadzieje na odnowienie ludzkiej godnosci i zbudowanie bar-
dziej ludzkiego spoteczenstwa opartego na wizji cywilizacji mitosci. ,,Mi-
tos$¢ i wynagrodzenie” moze by¢ wyrazeniem niemodnym dla prawdy,
ktéra chcemy wyrazi¢, a,,mitos¢ i przyjazn” sagzaréwno wierne tradycji,
jak iprzemawiajgdo powszechnych, sercem odczuwanych potrzeb wspét-
czesnych nam ludzi. Prawdopodobnie przez powr6t do zrodet i przez
ponowne zapoznanie sie nas samych z wizjg o. Dehona, odkryjemy pto-
mien, ktéry przyniesie zarowno $wiatto, jak i ciepto w mroczny Swiat,
gdzie mitos¢ ku Bogu oziebta.

Na koniec chciatbym przekazac bardzo osobistg uwage, ktérajest su-
gestia, nadzieja i modlitwa. Prawdopodobnie Kosciot katolicki w Polsce
i szczegolnie Polska Prowincja Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego
w dojrzatosci i madrosci Waszego piecdziesiecioletniego doswiadczenia,
raz jeszcze spetni cenng stuzbe wobec Kosciota powszechnego. W 1765
roku pierwsze oficjalne zatwierdzenie nabozenstwa do Serca Jezusowe-
go przyszto w postaci rzymskiej odpowiedzi na proshe katolikow z Polski
0 formularz Mszy $wietej i Oficjum ku czci Serca Jezusowego. W sto lat
od wielkiej rewolucji w Paray-le-Monial byto wiele takich petycji, lecz
zadna nie byta spetniona, dopdki polski Kosciot nie wyrazit swojej wiary
lnabozenstwa do Serca Jezusowego. Oczywiscie, byto co$ nieodparte-
go w polskim rozumieniu Chrystusowego Serca, co pokazywato jego pa-
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storalnai doktrynalngwyzszo$¢ w stosunku do innych préb uchwycenia
tego nabozenstwa. Polskie podejscie do tajemnicy Serca Chrystusa stato
siemodelem dla innych narodowych hierarchii, ktore zwracaty siez prosha
0 Swietowanie liturgiczne nabozenstwa do Serca Jezusowego. Jednym
stowem, oficjalnie stwierdzone nabozenstwo rozszerzyto sie na caty Ko-
Sciot powszechny, dzieki w znacznej mierze Kosciotowi w Polsce. Jest
wiec sprawg historycznego odnotowania, ze polski Kosciot odgrywat
uprzywilejowangrole w przyjeciu i rozszerzaniu nabozenstwa do Serca
Jezusowego. By¢ moze we wspotczesnym kryzysie mozecie te samg
role odegra¢ ponownie.

Dzisiaj uptywa ponad 230 lat od czasu, kiedy polski Kosciot pierwszy
wnidst nabozenstwo do Serca Jezusowego do Kos$ciota powszechnego.
Dzisiaj takze Polska sama staje wobec zdwojonych wyzwan i pokus ,,no-
wozytnego $Swiata”, to jest - materialistycznego $wiata technicznego
racjonalizmu, $wiata, ktory ceni osiggniecia ,,gtowy i reki,” lecz ktory
przypomina $wiatbez Serca, Swiatbez mitosci. By¢ moze to wiasnie Wy,
polscy synowie o. Dehona, stoicie na najbardziej rokujacych nadzieje
pozycjach, poniewaz przez was ptyng dwa mocne strumienie tradycji:
jestescie spadkobiercami madrosci polskiego katolicyzmu, ktéry pokazat,
ze posiada wrodzone pokrewienstwo z tajemnicg Chrystusowego Serca;
Wy takze dzwigacie spuscizne Leona Jana Dehona, ktdéry byt nieustan-
nie zadziwiony ogarniajgcg moca Bozej mitosci i ktdry znalazt skuteczna
droge, by uczynié te mitos¢ realnie istniejgcgw swoim zyciu i w $wiecie.
Prawdopodobnie, poniewaz WYy jestescie tak bogaci w tradycje nabo-
zenstwa do NajSwietszego Serca Jezusowego, to bedzie Wasz przywilej
raz jeszcze ukaza¢ Kosciotowi powszechnemu sposéb Swietowania mi-
tosci NajSwietszego Serca. | to stanowi mojg sugestie, mojg nadzieje
1mojamodlitwe.
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