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KOSCIELNOTWORCZY CHARAKTER
EUCHARYSTII: RZYMSKOKATOLICKI PUNKT
WIDZENIA W UJECIU ENCYKLIKI
JANA PAWLA Il ECCLESIA DE EUCHARISTIA

Rzymskokatolicki punkt widzenia odnosnie do koscielnotwodrcze-
go charakteru Eucharystii dobrze wyraza encyklika Ecclesia de Eucha-
ristia, podpisana przez Jana Pawta IT w Wielki Czwartek, 17 kwietnia
2003 roku. Streszcza ona bowiem i wyraza cala nauke Kosciota o Eu-
charystii, zakorzeniona w Biblii, Tradycji i oficjalnym nauczaniu. Oczy-
wiscie nie brak w niej argumentacji zaczerpnigtej z analizy podstawo-
wych zrédet liturgicznych - Missale Romanum czy Anafor Ko$ciolow
Wschodnich. Dostrzec mozna w tym dokumencie takze bardzo oso-
bisty akcent, a mianowicie swiadectwo wiary Jana Pawla II i jego mi-
tosci do Eucharystii.

Jest to wiec reprezentatywna encyklika na temat Eucharystii i to
wlasnie w kontekscie Kosciota. Na to wskazujg pierwsze jej stowa:,,Ko-
sciol zyje dzigki Eucharystii” (EE 1). Drugi rozdziat w catosci omawia
ow ,koscielnotworczy” charakter Eucharystii, stad jego tytul: Eucha-
rystia buduje Kosciot. Ten problem podejmuje tez bardzo szczegdtowo
czwarty rozdzial — Eucharystia a komunia koscielna. Ta eklezjotwodrcza
funkcja Eucharystii ma swoje odbicie w réznych formach obrzedo-
wych, ktore ksztattowaly sie w ciagu wiekow.



ks. Stefan Koperek CR

1. Eucharystia u poczatkéw dziejow Kosciota

To, ze Eucharystia buduje Kosciol, zauwaza si¢ od samego poczat-
ku. Zostala ona ustanowiona podczas Wieczerzy Paschalnej. Wspol-
na uczta jest jedna z najstarszych form, nie tylko biblijnych, w ktérych
wyraza si¢ przyjazn, serdeczna wigz, po prostu umacnia si¢ szczegolna,
prawie rodzinna wspolnota. Eucharystia wedle woli Chrystusa stanowi
Nowe Przymierze zawarte poprzez Jego Ciato wydane i Krew przelang
(por. Mt 26,26-28; Lk 22,19-20) w zbawczej Ofierze za zbawienie swiata.
Ta wiec wybrana grupa wieczernikowa staje si¢ zalazkiem i fundamen-
tem paschalnej, mesjanskiej wspolnoty nowego ludu Bozego. ,,Istnieje
- jak stwierdza encyklika - zwiqzek przyczynowy pomiedzy Eucharystig
a samym poczatkiem Kosciota” (EE 21). Eucharystia jest $cisle zwiazana
z calym misterium paschalnym'. Ustanowiona bowiem w przededniu
Najswietszej Ofiary, stanowiacej przejscie przez krzyz i $mier¢ do zmar-
twychwstania i chwaty, jest tej ofiary antycypacja. Totez na poczatku juz
encyklika stwierdza, ze ,,Ko$ciot rodzi si¢ z tajemnicy paschalnej. Wias-
nie dlatego Eucharystia, ktéra w najwyzszym stopniu jest sakramentem
tajemnicy paschalnej, stanowi centrum Zycia eklezjalnego” (EE 3).

Kosciot od pierwszych dni objawia sig jako wspolnota eucharystycz-
na. W dniu Pie¢dziesiatnicy - zestania obiecanego Ducha Swietego (por.
J 15,7.13), po zawierzeniu ustyszanym sfowom o zbawczym dziele Chry-
stusa i po przyjeciu chrztu wieczernikowa wspdlnota, owo gorczyczne
ziarno, rozrasta si¢ w duze drzewo (por. Mk 4,30-32), w wielotysieczna
rzesze. Wszyscy trwaja w jednosci apostolskiej nauki i wiary, we wspol-
nej modlitwie i w ,,famaniu chleba” - w Eucharystii (por. Dz 2,42).

Najstarsze, pozabiblijne swiadectwo — Didaché, czyli Nauka Dwu-
nastu Apostotow - ukazuje chrzescijan, jak w duchu dzigekczynienia
za ,czysta ofiare” i ,,duchowy pokarm i nap6j” gromadza si¢ ,,w Dniu
Pana [...], by tamac¢ chleb i sktada¢ dzigkczynienie”. Owa ,wspolnota

! Zob. EX. DURRWELL, Kosciét, Ciato Chrystusa paschalnego, w: Eucharystia sakra-
ment paschalny, Warszawa 1987, s. 150-152.

* Didaché 14, w: M. MICHALSKI, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975,
s. 20, cyt. za: J. KoPEC, Eucharystia w starozytnosci chrzescijariskiej, w: W. Nowaxk (red.),
Misterium Eucharystii, Olsztyn 2004, s. 30.
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zgromadzonych uczniéw - jak pisze ks. J. Kope¢ - jako czastka Ciata
Kosciota” wyraza ,hymn uwielbienia Ojcu z Chrystusem i przez Chry-
stusa™. W potowie II wieku $w. Justyn jest sSwiadkiem, jak chrzescijanie
z miast i wsi gromadza si¢ jako jeden Kosciot na niedzielne sprawo-
wanie Eucharystii. To zgromadzenie liturgiczne jest znakiem Ko$ciofa
jako wspolnoty z Chrystusem i z bra¢mi.

Tak wigc, od poczatku, w $wietle Biblii i praktyki starozytnego
chrzescijanstwa Eucharystia jest zrodlem ozywiajacym zycie Koscio-
ta*. Do tej ,,jednoczqcej skutecznosci uczestnictwa” (EE 23) w Euchary-
stii nawiazywal juz sw. Pawel, piszac: ,,Chleb, ktory tamiemy, czyz nie
jest udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my,
liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego
chleba” (1 Kor 10,16-17). To stwierdzenie dopelnia komentarz $w. Jana
Chryzostoma, cytowany w tej encyklice: ,,Czym w rzeczywistosci jest
chleb? Jest Cialem Chrystusa. Kim staja si¢ ci, ktorzy go przyjmuja? Cia-
fem Chrystusa; ale nie wieloma ciatami, lecz jednym cialem. Faktycznie,
jak chleb jest jednoscia, cho¢ sklada si¢ nan wiele ziaren, ktore cho¢ sie
nie znaja, w nim sie¢ znajduja, tak ze ich réznorodnos¢ zanika w ich do-
skonalym zjednoczeniu — w ten sam sposob rowniez my jestesmy wza-
jemnie ze sobg zjednoczeni, a wszyscy razem z Chrystusem™.

Eucharystia w §wiadomosci starozytnych chrzescijan® stanowi-
ta zatem dopetnienie chrztu, budowala i ozywiata Kosciét. Miejsce
Eucharystii we wspodlnocie Kosciola wyrazalo to wszystko, co taczy-
to sie z jej sprawowaniem. To dla niej przystosowano najpierw domy
rodzinne, stad dla budynkéw sakralnych utarta si¢ nazwa Domus
Ecclesiae. Te jednos¢ chrzescijanskiej rodziny wyrazal jeden stot-oltarz,
na ktorym sprawowano obrzed Pamiatki Pana — Wieczerzy Panskiej,

* J. Kopk¢, Eucharystia..., dz. cyt., tamze.

* Zob. La Messe, Liturgies anciennes et textes patristicques, choisis et présentés par
A. HAMMAN, Paris 1964; A. HAMMAN, Priéres eucharistiques des premiers siécles a nos
jours, Paris 1969; LEucharistie des premiers chrétiens, w: CH. KANNENGIESSER (red.),
Le point théologique, Paris 1976; M. THURIAN, LEucharistie, Paris 1963.

* In Epistolam I ad Corinthios homilae, 24, 2: PG 61, 200, cyt. za: EE 23.

¢ Zob. J.C. KALUZNY, Miejsca spotkar eucharystycznych mlodego Kosciota w swietle
Zrodel nowotestamentalnych, w: A.J. BLACHUT (red.), Pietas et Studium, t. 2, Krakow 2009,
s.371-382.
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w ktérym wszyscy uczestniczyli poprzez przyjecie Komunii Swietej
pod dwoma postaciami. Wszelkie modlitwy liturgiczne zwiazane ze
sprawowaniem tych swietych misteriow wypowiadane byly w liczbie
mnogiej, bo nalezaty do catego ludu.

Ten wspolnotowy charakter liturgii wyrazat si¢ poprzez coraz bar-
dziej rozbudowywang modlitwe zanoszong do Boga w réznych inten-
cjach (modlitwa powszechna, ektenia). Modlono si¢ za caly Kosciot,
za papieza, biskupow, diakondw, obejmujac wspolnym btaganiem réz-
ne, konkretne i codzienne sprawy danej wspdlnoty. Tym, co réwniez
podkreslato i ksztattowalo wspolnototworczy charakter byty znak (po-
catunek) pokoju, jak tez pdzniejsze procesje: na wejscie, z darami i na
Komunie. Swietowanie Eucharystii taczyto sie réwnocze$nie z troska
o biednych, bezdomnych, chorych i uwigzionych. Tej eklezjotworczej
roli liturgii eucharystycznej stuzylo w znacznym stopniu to, ze byta ona
sprawowana w jezyku zrozumiatym dla jej uczestnikow i, jak zauwa-
za ks. W. Schenk, ,ceremonial liturgiczny byt prosty, przejrzysty i przez
to dla ludzi zrozumiaty™. I dlatego tez, jak pisze tenze slaski historyk
liturgii, ,,zycie religijne owego czasu - to nie wiara w system abstrak-
cyjnych prawd, ale zywy kontakt, stosunek do zywej, konkretnej osoby
Chrystusa, a przez Niego do Ojca. Zycie religijne byto skoncentrowane,
skupione wokot osoby Chrystusa jako unus mediator Dei et hominum
(1 Tm 2,5). Koncentracja ta udzielata wiernym poteznej sity duchowej,
zdolnej do przezwyciezenia trudnosci ze strony swiata poganskiego.
Liturgia rodzita swiadomos¢ i poczucie wspolnoty wszystkich uczest-
nikow jako cztonkéw gminy chrzedcijanskiej, stanowiacej czastke Ec-
clesia Sancta Dei. Ko$ciot 6wczesny to nie organizacja, ale zywy orga-
nizm, w ktorym wszyscy tworzg jedna catosc™.

Trzeba zatem powiedzie¢, ze zgromadzenie liturgiczne, a szczegdl-
nie eucharystyczne, jest ,najczystszym wyrazem Kosciofa, jego praw-
dziwa epifanig™. To tez, jak zauwaza ks. ]. Kope¢, ,,sprawowanie Eu-

7 Udzial ludu w ofierze Mszy Swigtej, w: F. BLACHNICKI, W. SCHENK, R. ZIELASKO
(pr. zb.), Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, s. 208.

8 Tamze,s. 210-211.

® R. Z1ELASKO, Teologia zgromadzenia liturgicznego, w: F. BLACHNICKI, W. SCHENK,
R. Z1eLasko (pr. zb.), Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 127.
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charystii byto dla Kosciota pierwszych wiekéw - zrédtem duchowej
mocy, doswiadczeniem poczucia jednosci braterskiej i prawdziwej na-
tury wspolnoty Ludu Bozego™.

Ojcowie Kosciota, ktorzy sg swiadkami wiary w obecnos¢ Cia-
ta i Krwi Chrystusa i ofiarniczego charakteru Eucharystii'!, wskazu-
ja tez na jej eklezjotworcze znaczenie. I tak np. $w. Jan Damascenski
uczyl, ze poprzez Eucharysti¢ jednoczymy si¢ z Chrystusem i z brac-
mi: ,,Moéwimy o komunii (koinonia) - i jest ona rzeczywiscie — ponie-
waz wchodzimy we wspolnote z Chrystusem i uczestniczymy w Jego
Ciele i Bostwie, a przez to wchodzimy rowniez we wspolnote i wza-
jemne zjednoczenie pomigdzy soba, gdyz biorac z jednego Chleba sta-
jemy si¢ wszyscy jednym Cialem Chrystusa i jedng Krwia, a dla sie-
bie nawzajem - czlonkami, poniewaz razem z Chrystusem stanowimy
wspolne ciato™?. Cata wigc starozytna liturgia eucharystyczna potwier-
dza te sprawiajaca i jednoczaca role Eucharystii w mys$l wypowiedzi
$w. Augustyna: ,,Eucharystia buduje Kosciét”?. Konkludujac, mozna
powtdrzy¢ za opolskim liturgista: ,,Zgromadzenie eucharystyczne de-
terminuje Kosciol (Cialo Chrystusa) do konkretnego miejsca i czasu.
Jest prawda, ze tam jest Eucharystia, gdzie jest Kosciol, oraz tam jest
Kosciodt, gdzie jest Eucharystia™*.

' Eucharystia w starozytnosci chrzescijaniskiej, w: W. Nowak (red.), Misterium...,
dz. cyt., s. 44.

11 Swiety Cyryl Jerozolimski (1386) uczyt nowo ochrzczonych: ,Nie dostrzegaj
w chlebie i winie prostych i naturalnych elementéw, poniewaz Pan sam wyraznie po-
wiedzial, ze sa Jego Ciatem i Jego Krwia: potwierdza to wiara, chociaz zmysly sugerujg ci
co$ innego” (Katechezy mistagogiczne, 1V, 6, cyt. za: EE 15). A $w. Jan Chryzostom, ktorego
réwniez przytacza papiez, wyjasnial: ,Ofiarujemy wcigz tego samego Baranka, nie jed-
nego dzis, a innego jutro, ale zawsze tego samego. Z tej racji i ofiara jest zawsze ta sama
(...). Rowniez teraz ofiarujemy te zertwe, ktora wowczas byla ofiarowana i ktéra nigdy
si¢ nie wyczerpie” (In epistolam ad Hebraeos homiliae, 17, 3; PG 63, 131, cyt. za: EE 12).

2 Eucharystia pierwszych chrzescijan, M. STAROWIEYSKI (wybor i oprac.), Krakow
1997, s. 88.

' Contra Faust, 12, 20, PL 42, s. 265, cyt. za: H.J. SOBECZKO, Zgromadzeni w imig
Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego, Opole 1999, s. 116.

4 H.J. SoBECZKO, Zgromadzeni..., dz. cyt., tamze.
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2. Zanikanie i odrodzenie swiadomosci wspélnototwércze;j

roli Eucharystii

Po edykcie mediolanskim (313 rok) rozpoczal si¢ tzw. ztoty wiek
liturgii. Dla jej sprawowania powstaja okazale budowle bazylikowe.
Sama liturgia przyjmuje rozbudowang szate obrzedowa (powstaja ro-
dziny liturgiczne), ktora ubogacaja swiateczne obchody, ksztattujac rok
koscielny. Jednym z takich elementéw podkreslajacych jednos¢ poszcze-
golnych wspolnot z widzialng Glowa Kosciota, zarowno z papiezem,
jak iz biskupem miejsca, byla siegajaca IV wieku praktyka przesylania
tzw. fermentum, czyli czastki konsekrowanego chleba'.

Innym zwyczajem podkreslajacym i budujacym te eklezjalng wspol-
note byly nabozenstwa stacyjne, si¢ggajace do zwyczajow jerozolim-
skich czy konstantynopolskich. W Rzymie zaczely si¢ odbywac pod
koniec IV wieku. Mimo zewngtrznego rozbudowywania strony obrze-
dowej zaczyna si¢ zauwaza¢ w swiadomosci wiernych powolne zani-
kanie przekonania o eklezjotworczej roli Eucharystii, na co ztozylo sie
zapewne wiele przyczyn'®. A poznac¢ to mozna bylo po coraz mniej-
szym i czynnym ich udziale w liturgii. Gromkie ,,Amen” ludu z czasow
sw. Hieronima (1419/420) czy glosne $piewy psalmoéw i odpowiedzi
wiernych na wezwanie celebransa, znane za czaséw sw. Augustyna, za-
stapit chor scholi (schola cantorum). Znamienne jest, ze ksiegi liturgiczne
z VI i VII wieku nie wspominaja juz o udziale ludu'. Chociaz jeszcze

15 Zob.]. MIECczKOWSKI, Geneza i historia fermentum, RBL 2 (2010), s. 147-163. Fer-
mentum przesylal papiez przez akolitow biskupom sprawujacym Eucharystie w obrebie
Rzymu, czy tez biskupi przesylali je swoim prezbiterom. Te przestana czastke zanurza-
no w kielichu. Byl to znak jednosci uczestniczacych w Eucharystii z papiezem, jak tez ze
swoim biskupem. Zwyczaj ten przeszedl w ciagu wiekow ,wielka ewolucje obrzedowg
i znaczeniowq I tak ten znak tacznosci z Biskupem Rzymu w VIII wieku zaczat ozna-
czaé ,nieustanng ciaglos¢ i jednos¢ Eucharystii, gdy fermentum konsekrowane podczas
poprzedniej Eucharystii wpuszczano do kielicha podczas commixtio”. Dzis z tego symbo-
licznego przesylania fermentum zachowat si¢ obrzed wlozenia do kielicha czastki konse-
krowanej Hostii w czasie famania chleba i $piewu Baranku Bozy (tamze, s. 163).

' R. RAK, Rozbicie swiadomosci jednosci i jego przyczyny, w: Eucharystia w Zyciu
chrzescijanskim, Katowice 1984, s. 26-43.

7 'W. SCHENK, Udziat ludu..., dz. cyt.,s. 213-214.
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utrzymywal si¢ zwyczaj skladania daréw zwiazanych z liturgia Eu-
charystii, wierni, poczawszy od IV wieku coraz rzadziej uczestni-
czyli w Uczcie eucharystycznej. Jak zauwaza ks. W. Schenk, ,,rzesze,
czgsciowo tylko powierzchownie nawrdcone na wiare chrzescijanska,
wplynely zapewne obnizajaco na poziom zycia religijnego i moral-
nego’'%. Z czasem podupadal i zwyczaj skladania przez wiernych da-
réw ofiarnych. Od VI wieku zanikalo tez przekazywanie sobie poca-
tunku pokoju.

Najbardziej razacym znakiem tego upadajacego zycia eucharystycz-
nego i zwigzanego z nim ducha eklezjalnego byto niemal powszechne
nieprzystepowanie wiernych do Komunii Swietej. Synod w Agde (506
rok) musial ustali¢ wymaog dotyczacy kilkukrotnego jej przyjmowania
w ciagu roku, to jest w Boze Narodzenie, Wielkanoc i Zestanie Ducha
Swietego. W konicu IV Sobér Lateranski (1215 rok) przywotane zobo-
wiazanie dotyczace komunikowania sprowadzil do minimum - do jed-
nego razu w roku, w czasie wielkanocnym.

Pogtebieniu wiary w Eucharystig, jako Uczty i Ofiary, a takze w tro-
sce o bardziej Swiadomy udzial wiernych we mszy swietej miata stu-
zy¢ w sredniowieczu alegoryczno-mistyczna interpretacja obrzedéw
(Amalariusz z Metzu, 1857), ktora zreszta przetrwata do XX wieku. Li-
turgia stanowila wigc swego rodzaju ,,spektakl””. Patrzac na poszcze-
golne znaki, gesty, postawy kaptana przy ottarzu, wierni mieli rozmy-
sla¢ na temat odpowiednich momentéw Mgki Panskiej.

W zwiazku z pojawiajacymi si¢ opiniami przeciwnymi nauce Ko-
sciota (Berengariusz z Tours, 11088) o trwalej obecnosci Chrystusa
pod postaciami konsekrowanego chleba i wina zostal wyakcentowa-
ny kult Eucharystii**. Wprowadzono w czasie mszy podniesienie Hostii
(XTIT wiek) i kielicha (XVI wiek). Uwaga wiernych skupiata sie przede
wszystkim na tym momencie przeistoczenia i podniesienia.

Ogolnie liturgia z czasem stata si¢ calkowicie domena duchowien-
stwa, do czego przyczynila si¢ takze bariera jezykowa. Zanikajaca prak-

8 Tamze, s. 214.

¥ J.A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. 1, Paris [1950], s. 161.

2 Zob. W. GLowa, Eucharystia. Msza swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza
Mszq swietq, Przemysl 1997, s. 283.
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tyke Komunii sakramentalnej zastepowala tzw. komunia duchowa
i rozwijajacy si¢ pozamszalny kult Eucharystii w formie adoracji, bto-
gostawienstwa i procesji eucharystycznej. Poza tym weszly w zwyczaj
tzw. msze prywatne?, co byto nie do pomyslenia w starozytnosci. Eu-
charystie zaczeto traktowac jako ,,prywatny”, osobisty, indywidualny
srodek uswigcenia, pewng forme¢ poboznosci. W zwiazku z tym mno-
zyty si¢ w kosciotach boczne ottarze, przy ktorych rownoczesnie mog-
o odprawia¢ swe msze wielu ksigzy. Wierni w czasie tych $wietych
obrzgdéw odmawiali osobiste modlitwy.

Odnowy zycia religijnego Kosciota podjat si¢ Sobor Trydencki
(1545-1563). Trzeba tu dodac, ze jednym z wielu celéw reformy try-
denckiej byta nie tylko obrona dogmatu eucharystycznego i w ogole
nauki Kosciota odnosnie do sakramentdw, ale tez troska o powrot do
pelniejszego udzialu wiernych w liturgii. Sobdér zobowiazywat duchow-
nych do objasniania obrzedow mszalnych, a lud uczestniczacy w li-
turgii zachecal do czestej Komunii sakramentalnej. Troske o bardziej
swiadomy udzial wiernych w zyciu Kosciola daje sie w tej epoce za-
uwazy¢ w modlitewnikach?. I tak np. w Krakowie w 1579 roku ukazat
sie modlitewnik® zgodny z tradycja potrydencka. Zawieral obfity do-
bor tekstéw biblijnych i liturgicznych, modlitwy odpowiednie do po-
szczegOlnych czesci mszy. Kolejnym znanym modlitewnikiem z epoki
potrydenckiej jest Harfa duchowna o. Marcina Laterny, jezuity. Najstar-
szy zachowany egzemplarz pochodzi z 1585 roku. Autor - teolog i ka-
znodzieja krolewski — opracowat go, jak pisze, dla ,,czleka pospolitego”,
siegajac do ksiag liturgicznych, ,ktorych po swigtym Koncylium Try-
denckim Kosciol swiety, Powszechny zbawiennie uzywa”. Podane przez

! Zob. M. SZABLEWSKI, Msza bez ludu - znak jednosci czy podziatu?: rozwdj histo-
ryczno-teologiczny, Krakow 2004. Wersja angielska: Mass without a congregation — a sign
of unity or division?: a historical-theological development, Krakow 2004.

22 Modlitewniki maja swoja dluga historie, bo siegajaca IV wieku. Dostepne one
byly dla umiejacych czytaé i odpowiednio zamoznych (zob. W. SCHENK, Udziat ludu...,
dz. cyt., s. 228-230). Maja one takze swoja historie¢ na ziemiach polskich (D. ZimoNX,
Uczestnictwo wiernych we Mszy Swigtej na ziemiach polskich w XIX wieku w swietle mod-
litewnikow i podrecznikow liturgicznych, Katowice 2008).

» Nie zachowata si¢ jego karta tytutowa.

16



Koscielnotwdczy charakter Eucharystii...

niego objasnienia mialy charakter teologiczny i historyczny. Wiele roz-
wazan i modlitw formutowal na podstawie tekstow biblijnych, cyto-
wal takze zZrodta patrystyczne. Podat tez przektady niektorych tekstow
z Ordo missae i mszalnych oracji. Te modlitewniki, ktére formowaty
poboznos¢ ludu w epoce Trydentu, stuzyly uswiadomieniu i ozywie-
niu eklezjotworczej roli Eucharystii*.

Ta budzaca si¢ odnowa zycia religijnego, w szczegélnosci eucha-
rystycznego, zostala ,,przygaszona” przez nowy styl sztuki, zycia i po-
boznosci - barok. W tym okresie liturgia eucharystyczna czesto sta-
wala si¢ okazja do koncertow, wystepow wieloglosowych choréw. Ale
i w tych wspomnianych stuleciach nie brakowalo ludzi i podejmowa-
nych przez nich dziel, ktore stuzyly poglebieniu teologii, formacji in-
telektualnej i duchowej, ksztalceniu duchowienstwa, a przez to wszyst-
ko ozywieniu religijnosci ludu ze szczegélnym uwzglednieniem zycia
eucharystycznego. Tu trzeba wspomnie¢ chocby sw. Ignacego Loyole
(1491-1556), ktory zatozyl Towarzystwo Jezusowe (1534 rok), jak tez
kard. Pierre’a de Berulle’a (1575-1629), tworce oratorianow francu-
skich (1611 rok). Podkreslal on szczegdlne znaczenie Eucharystii dla
zycia chrzescijanskiego, wskazujac, ze przez Komunie Swieta »hajpet-
niej urzeczywistnia si¢ przylgnigcie cztowieka do Chrystusa. W niej
bowiem spotyka si¢ z Chrystusem zmartwychwstalym obecnym az do
skonczenia $wiata™. W tym srodowisku powstat jeden z najlepszych
na owe czasy komentarzy do mszalnej liturgii®. Z tej ,,szkoty” wyszedt
tez $w. Wincenty a Paulo (1581-1660), zatozyciel zgromadzenia ksigzy
misjonarzy i siéstr mitosierdzia. Do tych czynnikow, ktére prowadzity
do czestszego przystepowania do Stotu Panskiego, trzeba zaliczy¢ roz-
wijajacy sie wsrod wiernych kult Serca Jezusowego, ktory zapoczatko-
waly wizje $w. Malgorzaty Marii Alacoque w latach 1673-1675. Ta forma

# Zob. S. KoPEREK, Dzieje udostepnienia wiernym mszatu. Polskie przektady mszal-
ne dla uzytku wiernych od XVI do XX wieku, w: J. MIEczKowsKI (red.), Hymn Chwaty,
Krakow 2009, s. 20-22.

» Stownik duchowosci wincentyriskiej, t. 1, thum. W. Bomba, Krakow 1997, s. 212.

¢ P. LEBRUN, Explication litérale, historique et dogmatique des priéres et des cérémo-
nies de la sainte Messe, t.4, Paris 1716-1726. Wznowiono wydanie w Lex Orandi, t.9, Paris
1949. Zob. W. SCHENK, Udziatl ludu..., dz. cyt., s. 227.
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poboznosci stanowita swoiste antidotum na jansenizm, ktory podkres-
lajac grzesznos¢ cztowieka i Boza sprawiedliwo$¢, odsuwatl wiernych
od przystepowania do Komunii Swietej.

Udzial w niedzielnej liturgii eucharystycznej wciaz jeszcze prak-
tycznie sprowadzat si¢ wlasciwie do obowiazku jej wystuchania. Li-
turgia zostala ,,usztywniona” poprzez wiele drobiazgowych przepiséw
(rubrycystyka), ktore nakazal Sobor Trydencki. Z czasem te przepisy,
jak w ogdle kwestia uczestnictwa wiernych w Eucharystii, domagaty
si¢ reformy. Stad w XIX wieku zrodzit si¢ tzw. ruch liturgiczny, ktory
miat swych prekursoréw” juz w wiekach wezesniejszych. Do promoto-
réw i kontynuatoréw tego ruchu, zmierzajacego wlasnie do teologicz-
nego poglebienia i czynnego uczestnictwa w eklezjotworczej liturgii
Eucharystii, nalezeli m.in. P. Guéranger (1805-1875), L. Beauduin (1873-
-1960), C. P. Parsch (1884-1954) i R. Guardini (1885-1968).

To oni, siegajac do Biblii, do epoki ojcéw Kosciota, na nowo odkry-
wali i uswiadamiali wspotczesnym poprzez swoje publikacje i duszpaster-
sk aktywnos¢, ze liturgia, a zwlaszcza Eucharystia, to prawdziwe ,,zrodto
i szczyt” (zob. KL 10) zycia Kosciola, to istotny czynnik eklezjotworczy.
Jak widag¢, ta idea ,,eklezjotwodrczej” roli Eucharystii nie zagineta catkowi-
cie w ciagu stuleci. Swiadomos¢ jednoczacej roli Eucharystii przetrwata
réwniez poprzez wielowiekowa praktyke odprawiania w kosciele para-
fialnym tzw. sumy, czyli glownej, uroczystej mszy — missa summa®.

Ten wymiar eklezjotwdrczy w calej pelni przypomnial i ukazal
IT Sobér Watykanski, zwlaszcza poprzez konstytucje o swigtej liturgii,
ktdra stanowila ukoronowanie wielu dziesiatkow lat pracy promoto-
réw ruchu liturgicznego®. I ten nowy akcent, a wlaciwie pierwotny,
istotny, przywrocit Kosciot w zyciu wiernych poprzez reformy litur-

¥ Przed Guérangerem na tematy liturgiczne pisali m.in. tacy autorzy jak: I. Gret-
ser (11621), N. Letourneux (11686), L. Tommassin (11695), A. Baillet (11706), J. Croiset
(11738), P. Griffet (11771), A. Binterim (+1855).

# Zob. L. BEAUDUIN, La Messe chantée sommet de la vie paroissiale, LMD 4 (1945),
s. 104-123; S. KOPEREK, Pastoralny wymiar Mszy sw. zwanej sumq w ujeciu Lamberta
Beauduina OSB, w: A.J. BLacHUT (red.), Pietas..., dz. cyt., s. 325-338; Suma, w: Leksykon
liturgii, B. NADOLSKI TChr (opr.), Poznan 2006, s. 1481.

¥ Zob. W. PALECKI, Ruch liturgiczny przygotowaniem do odnowy liturgii, w: C. Kra-
KOWIAK, B. M1GuT (red.), Jedna wiara, jedna Msza, Lublin 2009, s. 37-73.
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giczne. Wyrazaly si¢ one m.in. w tym, ze ustawiano w nowych budow-
lach tylko jeden oltarz, a w dotychczasowych, starych kosciotach, po-
jawit si¢ tzw. ottarz soborowy, czyli zwrdcony ,,twarza” do wiernych, co
mialo ukazywac jednoczaca, centralna role Eucharystii. A dalej zapro-
wadzono koncelebre oraz czynny udzial wiernych w liturgii, przywra-
cajac postuge lektorow, kantorow, procesje na wejscie, z darami i na
komunig, ktérym towarzyszyty odpowiednio dobrane $piewy. Zacze-
to postugiwac sie w liturgii jezykiem ojczystym.

Wierni przestali zatem by¢ - takie bylo zreszta zalozenie soboru -
widzami, stuchaczami obrzedéw mszalnych, a stawali si¢ sSwiadomymi
uczestnikami misterium Ofiary i Uczty eucharystycznej w tacznosci
z calym Ko$ciolem. ,Dowartosciowanie zatem zgromadzenia litur-
gicznego - jak stwierdza ks. H. J. Sobeczko - pod wzgledem teologicz-
nym, a co za tym idzie — rowniez liturgicznym i pastoralnym, nalezy
zaliczy¢ do zasadniczych osiagnie¢ posoborowej odnowy w Kosciele™.
Podsumowanie i niejako streszczenie tego soborowego i posoborowe-
go nauczania odnos$nie do Eucharystii i jej relacji z Kosciolem stano-
wi analizowana encyklika.

3. Eucharystia — centrum zycia i wzrastania Kosciotfa

Idea przewodnig tej encykliki jest owa ,eklezjotworcza” rola Eu-
charystii. Nawiazujac do II Soboru Watykanskiego, papiez stwierdza,
ze Ofiara eucharystyczna tkwi w centrum procesu wzrastania Kosciota.
Odpowiadajac na pytanie: ,W jaki sposob wzrasta?”, stwierdza, cytu-
jac za konstytucja o Kosciele (KK 3): ,,Ilekro¢ sprawowana jest na olta-
rzu ofiara krzyza, w ktorej Chrystus zostal ztoZony w ofierze jako nasza
Pascha (1 Kor 5,7), dokonuje si¢ dzieto naszego Odkupienia. Jednoczes-
nie w sakramencie Chleba eucharystycznego przedstawiana jest i do-
konuje si¢ jedno$¢ wiernych, ktérzy stanowia jedno cialo w Chrystusie
(por. 1 Kor 10,17)” (EE 21). Kosciol, stajac na gruncie dogmatu o sakra-
mentalnej obecnosci Chrystusa i o ofiarniczym wymiarze Eucharystii,
potwierdza, ze jego wzrastanie jako wspodlnoty dokonuje si¢ poprzez

% H.J. SOBECZKO, Zgromadzeni..., dz. cyt., s. 34.
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Komunie Swieta. Eucharystia jest wiec gtéwnym zrédlem, dopelnie-
niem i ukoronowaniem wspodlnotowosci Kosciota (zob. EE 22). Ta jed-
noczaca rola Eucharystii ma kilka aspektow.

Aspekt chrystologiczny. Od Wieczernika ,,az do konca czaséw -
stwierdza encyklika — Kosciol buduje si¢ przez te Komunie¢ sakramen-
talna z Synem Bozym, ktory si¢ za nas wydat: To czyricie na mojq pamiqgt-
ke... Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojq pamiqgtke (1 Kor 11,24-25;
por. Lk 22,19)” (EE 21). To zbawcze, ofiarne dzielo Chrystusa ,,urzeczy-
wistnia si¢ w pelni, kiedy w Komunii przyjmujemy Cialo i Krew Pana.
Ofiara eucharystyczna sama z siebie jest skierowana ku wewnetrzne-
mu zjednoczeniu nas, wierzacych z Chrystusem przez Komunig: otrzy-
mujemy Tego, ktory ofiarowal sie za nas, otrzymujemy Jego Cialo,
ktore ztozyl za nas na krzyzu, oraz Jego Krew, ktorg przelat za wielu
[...] na odpuszczenie grzechow (Mt 26,28)” (EE 16). I dlatego ,,Euchary-
stia to prawdziwa uczta, na ktorej Chrystus ofiaruje siebie jako pokarm”
(EE 16). Owocem przyjecia Komunii Swietej jest najpierw niezwykta
wspolnota z Jezusem Chrystusem. ,,Mozemy powiedziec, ze nie tylko
kazdy z nas przyjmuje Chrystusa, lecz takze Chrystus przyjmuje kazde-
g0 z nas. Zacie$nia wiez przyjazni z nami: Wy jestescie przyjaciotmi mo-
imi (] 15,14). My wlasnie zyjemy dzieki Niemu: Ten, kto Mnie spozywa,
bedzie zyt przeze Mnie (] 6,57)” (EE 22).

Aspekt pneumatologiczny. W encyklice tej szczegolnie wyakcento-
wane jest dziatanie Ducha Swietego w Misterium Eucharystii. Jest to
akcent, ktory zapewne wynika stad, ze ojcowie soborowi, szukajac drog
odnowy, siegali zaréwno do zrodel - ad fontes — do Biblii, do nauczania
ojcow Kosciota i praktyki starozytnego chrzescijanstwa, jak i oczywi-
scie do liturgicznej Tradycji Kosciota, z uwzglednieniem zwlaszcza do-
$wiadczenia Kosciotlow Wschodnich. Ten nurt pneumatologiczny za-
istnial nie tylko w nauce soboru, ale i w liturgii, zwlaszcza w rzymskich
modlitwach eucharystycznych®'. Znamienne jest, ze ta ,,eucharystycz-
na” encyklika odwotuje sie do Osoby Ducha Swietego az 26 razy. Oto
niektore charakterystyczne wypowiedzi: Eucharystia, to ,nasza Pascha

31 Zob. J. STEFANSKI, Modlitwy eucharystyczne w posoborowej reformie liturgicznej,
Gniezno 2002.
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i Chleb Zywy, ktory przez swoje oZywione przez Ducha Swigtego i ozywia-
jace Ciato daje zycie ludziom” (EE 1);,,Gdy w Komunii $w. przyjmujemy
Cialo i Krew Chrystusa, przekazuje On nam takze swego Ducha” (EE 17).
Autor encykliki cytuje $w. Jana Chryzostoma, ktory uczy, ze przyjmo-
wanie Ciala i Krwi Panskiej jest zarazem ,,komuniq z Duchem Swigtym”,
i dodaje, iz ,,przez dar swego Ciala i swojej Krwi, Chrystus pomnaza
w nas dar swego Ducha, wylanego juz w Chrzcie swietym i udzielane-
go jako piecze¢ w sakramencie Bierzmowania” (EE 17). A dalej czyta-
my:,,Eucharystia wzmacnia nasze wcielenie w Chrystusa, ustanowione
w Chrzcie $w., przez dar Ducha Swie;tego (por. 1 Kor 12,13.27)”. W niej
»ma miejsce to wspdlne i nieroztaczne dziatanie Syna i Ducha Swiete-
go, ktore bylo u poczatkow Kosciofa [...]. Boski Pocieszyciel umacnia
Kosciot przez uswiecenie eucharystyczne wiernych” (EE 23).

Aspekt trynitarny. Nawiazujac do stow Jezusa: ,,Jak Mnie postal zy-
jacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spozywa, bedzie
zyt przeze Mnie” (] 6,57), autor encykliki wskazuje, ze to eucharystycz-
ne zjednoczenie ma charakter trynitarny (zob. EE 16). Dalej czytamy,
ze Eucharystia ,,w Chrystusie jednoczy nas za sprawg Ducha Swietego
z Ojcem” (EE 35), przez nia ,wchodzimy w prawdziwg komunie z Oj-
cem i Synem i Duchem Swietym” (EE 36).

Wskazujac na trynitarny wymiar Eucharystii i pragnac ,,pelni ko-
munii w wierze i w celebracji’, papiez, siegajac do bogactwa sztuki
wschodniej, stwierdza, ze spelnienie tego wielkiego pragnienia ,wyma-
ga, aby Kosciot byt gteboko eucharystyczny — jak na stynnej ikonie Trdj-
cy Swietej Rublowa, na ktérej dzielenie sie tajemnica Chrystusa w ta-
manym chlebie jest jakby zanurzone w niezglebionej jednosci Trzech
Os6b Boskich - czyniac samego siebie ikong Trojcy Swietej” (EE 50).

Eucharystia stanowi ,,zwienczenie wszystkich sakramentow”, spra-
wia, ze dzieki niej ,osiagamy doskonala komunie z Bogiem Ojcem
przez utozsamienie si¢ z Jednorodzonym Synem, dzigki dziataniu Du-
cha Swietego” (EE 34). I tu Jan Pawel II cytuje wypowiedz wschod-
niego teologa, Nicolasa Cabasilasa (11380), uznawanego przez pra-
wostawie za ostatniego ojca Kosciota na Wschodzie®. On to, méwiac

2 Zob. ]. Kope&, Eucharystia..., dz. cyt., s. 36.
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o Eucharystii, stwierdza: ,w odrdznieniu od kazdego innego sakra-
mentu tajemnica [komunii] jest tak doskonata, iz prowadzi do szczy-
tu wszelkich dobr: to tu znajduje swoj kres wszelkie ludzkie pragnienie,
poniewaz tu otrzymujemy Boga i Bég wchodzi w doskonale zjedno-
czenie z nami” (EE 35).

Aspekt eschatologiczny. Liturgia Eucharystii bardzo wyraznie wska-
zuje na zwiazek liturgii ziemskiej z niebieska, przedstawiajac Kosciot
jako lud Nowego Przymierza, ktory ,,rozpoczal swoje pielgrzymowa-
nie ku ojczyznie niebieskiej”. W tej wlasnie ,,wedrowce” Eucharystia —
»Najswietszy Sakrament niejako wyznacza rytm jego dni, wypelnia-
jac je ufng nadzieja” (EE 1). Ten aspekt mocno akcentuje encyklika.
I dlatego tez ,nawet wtedy [...], gdy Eucharystia jest celebrowana na
matym oltarzu wiejskiego kosciota, jest ona wciaz poniekad sprawo-
wana na oftarzu $wiata. Jednoczy niebo z ziemia” (EE 8). Na ten ,,wy-
miar eschatologiczny Ofiary eucharystycznej (por. 1 Kor 11,26)” wska-
zuje mszalna aklamacja wypowiadana przez lud: ,oczekujemy Twego
przyjscia w chwale” (EE 18). A dalej czytamy: ,,Ukierunkowanie escha-
tologiczne Eucharystii wyraza i wzmacnia komunie z Kosciolem zba-
wionych w niebie [...], gdy sprawujemy ofiar¢ Baranka, uczestniczymy
w liturgii niebianskiej i jednoczymy sie¢ z niezliczonym ttumem, kto-
ry wola: Zbawienie w Bogu naszym, Zasiadajqcym na tronie i w Baran-
ku (Ap 7,10)” (EE 19).

Aspekt wewngtrzkoscielny. Eucharystia to sakrament jednosci wier-
nych miedzy sobg. Jednoczac przede wszystkim z Bogiem przez Jezusa
Chrystusa, jest zarazem, jak stwierdza encyklika, ,najwyzszym sakra-
mentem jedno$ci Ludu Bozego” (EE 43). Wcze$niej autor przypomi-
na bardzo jasne wypowiedzi II Soboru Watykanskiego: ,,nie zbuduje
sie [...] zadnej wspdlnoty chrzescijariskiej, jezeli nie jest ona zakorzenio-
na w celebracji Najswietszej Eucharystii (DK 6)” (EE 33). Kosciol, spra-
wujac ,,Ofiare eucharystyczng’, jak czytamy, ,zanosi btaganie do Boga
Ojca milosierdzia, aby udzielit swoim synom petni Ducha Swietego,
tak by sie stali w Chrystusie jednym ciatem i jednym duchem” (EE 43).
Sprawdzianem tej braterskiej jednosci jest mito$¢ spoteczna od poczat-
ku realizowana przez chrzescijan, a wyrazajaca si¢ w podejmowaniu
réznych dziet milosierdzia.
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Eucharystia z natury swej jest zatem istotnym zrodtem jednosci
Kosciota. ,,Dzigki zjednoczeniu z Ciatem Chrystusa Kosciot coraz gle-
biej staje sie w Chrystusie — czytamy w encyklice — jakby sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci catego rodzaju ludzkiego. [ ...] Eucharystia, budujac Kosciot, wtas-
nie dlatego tworzy komunie pomiedzy ludzmi” (EE 24).

Aspekt apostolski. Celebrowanie Eucharystii stanowi tez o apostol-
skim charakterze Kosciota. ,,Kosciol sprawujac Eucharystie na prze-
strzeni wiekow, nieustannie zachowuje ciagltos¢ dzialania Apostotow,
postusznych zaleceniu Pana” (EE 27). Eucharystia jest tym uprzywi-
lejowanym momentem gloszenia Ewangelii w facznosci z papiezem
i kolegium biskupim. W to dzieto apostolskiej liturgii Eucharystii
wlaczajq si¢ wszyscy wierni ,na mocy swego krolewskiego kaptan-
stwa” (EE 28).

Encyklika, reprezentujac nauke Kosciota rzymskokatolickiego
i wskazujac na eklezjotworcza role Eucharystii, podaje pewne koniecz-
ne warunki jej sprawowania. Pierwszym z nich jest wymog swiecen ka-
planiskich i sukcesji apostolskiej.,Jest [ona] niezbedna, aby Kosciot istniat
w sensie wlasciwym i pelnym” (EE 28). Istnieje bowiem $cislty zwiazek
Eucharystii z kaptanstwem. Papiez przypomina wypowiedz ze swego
Listu apostolskiego Dominicae Cenae: ,,Eucharystia jest gtéwnq i cen-
tralng racjq bytu sakramentu Kaptlanstwa, ktory definitywnie poczqt sie
w momencie ustanowienia Eucharystii i wraz z nig (DC 115)” (EE 31).

Kolejny wymog udziatu w Eucharystii to jednos¢ z Kosciotem. ,,Sa-
krament wyraza te wiez komunii zardOwno w wymiarze niewidzialnym,
ktéry w Chrystusie jednoczy nas za sprawa Ducha Swietego z Ojcem
i miedzy nami, jak tez w wymiarze widzialnym, obejmujacym komu-
nie w zakresie nauczania Apostolow, sakramentow i porzadku hierar-
chicznego” (EE 35). Konkretnie zatem, jak czytamy w encyklice, ,,.kazda
wazna celebracja Eucharystii wyraza t¢ powszechna komunie z Pio-
trem i z calym Kos$ciotem lub tez przywoluje ja obiektywnie, jak to sie
dzieje w wypadku Kosciolow chrzescijanskich odlaczonych od Rzy-
mu” (EE 39).

Encyklika wskazuje tez na konieczny warunek moralny prawdzi-
wego uczestnictwa w Komunii Swietej. Jest nim stan faski: ,Komunia
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niewidzialna, ktora ze swej natury ciggle wzrasta, zaklada zycie w lasce,
dzieki czemu stajemy si¢ uczestnikami Boskiej natury (2 P 1,4) oraz prak-
tykowanie cnot wiary, nadziei i mitosci. [...] Nie wystarczy wiara, ale
trzeba trwac w fasce uswigcajacej i w milosci, pozostajac w tonie Ko-
sciola ciatem i sercem; potrzebna jest, mowiac stowami sw. Pawla, wia-
ra, ktora dziata przez mitos¢ (por. Ga 5,6)” (EE 36).

Ukazujac wzajemna relacje Eucharystii i Kosciola, encyklika wska-
zuje posrednio takze na nature Kosciola. Ma on strone¢ widzialnag i nie-
widzialna. Ta jego widzialna, sakramentalna strona stanowi,,przestrzen’,
w ktérej moca Ducha Swietego Chrystus uobecnia cate swoje zbawcze
dzieto. Dzi¢ki ,,zjednoczeniu z Cialem Chrystusa” Koscio! staje sig co-
raz bardziej w Chrystusie ,,znakiem i narzedziem” jednosci z Bogiem
w Tréjcy Jedynym i ludzmi (zob. EE 24). Te jednos¢ buduje wielora-
ka obecnos¢ Chrystusa wsrdd chrzescijan. W dazeniu do owej komu-
nii wspdlnota ochrzczonych ma ,,do dyspozycji Stowo i sakramenty,
przede wszystkim Eucharystie, dzigki ktorej Koscidt ustawicznie zZywi
sie i wzrasta, i w ktorej jednoczes$nie sam siebie wyraza” (EE 34). Naj-
bardziej wyraznym znakiem tej jednosci i wspdlnoty jest wlasnie zgro-
madzenie liturgiczne. To w nim ,,dokonuje si¢ dzielo zbawcze i oddaje
sie kult Bogu Ojcu przez Chrystusa i w Duchu Swietym. To w Koéciele,
ktory sie gromadzi, sprawowana jest liturgia, udziela si¢ chrztu, spra-
wuje Eucharysti¢ i inne sakramenty, glosi si¢ stowo Boze i zanosi litur-
gicznag modlitwe godzin. To w zgromadzeniu liturgicznym dokonuje
sie owa szczegdlna manifestacja Kosciota™.

Mowiac o eklezjotworczej roli Eucharystii, o owej manifestacji Ko-
sciota, dotykamy najbolesniejszej rany Chrystusowego Kosciola, Ko-
sciofa rozbitego, pozbawionego wewnetrznej i zewnetrznej jednosci.
»W ostatnich dziesiecioleciach - jak przypomina encyklika — wielu
wiernych we wszystkich czesciach swiata doznawalo goracego pragnie-
nia jednosci wszystkich chrzescijan” (EE 43). Z pewnoscia nie chodzi tu,
jak pisze o.]. Kijas, omawiajac dialog miedzy Kosciotem rzymskokato-
lickim a metodystycznym, o jakis ,,kolejny tekst bilateralnych uzgod-
nien’, ale o peten szacunku i mitosci trud podejmowania ,,na réznych

¥ H.J. SOBECZKO, Zgromadzeni..., dz. cyt.,s. 112.
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szczeblach dialogu ekumenicznego™, ktdry zauwaza si¢ we wspolczes-
nych wspolnotach chrzescijanskich. I Sobor Watykanski dopatruje sie
w tym ,,szczegolnego daru Bozego” (EE 43). Jednakze obecnie nie jest
mozliwa jedno$¢ na tej eucharystycznej ptaszczyznie. Zdaniem Koscio-
ta rzymskokatolickiego, istotnym warunkiem urzeczywistnienia jedno-
sci,przez ofiare i komunie z Ciatem i Krwig Pana” jest pelna komunia
»W zakresie wyznania wiary, sakramentow i wladzy koscielne;j” (EE 44).
Stad niemozliwe jest migdzykonfesyjne koncelebrowanie jednej litur-
gii eucharystycznej. Kosciot podaje zasadg: ,,Droga ku pelnej jednosci
moze by¢ realizowana tylko w prawdzie” (EE 44). Kosciot rzymskoka-
tolicki jest przekonany, jak pisze ks. P. Nowakowski, ,ze pomigdzy ko-
munig eklezjalnag i eucharystyczng istnieje Scista wigz, ktdrej nie moz-
na rozdziela¢. Dzieje si¢ tak dlatego, ze Komunia eucharystyczna nie
jest tylko indywidualng z Chrystusem, ale rowniez z Kosciotem, a co
za tym idzie, stanowi ona jednos¢ z komunia koscielna™. Jak zauwa-
za ks. T. Kaluzny, podobnie przedstawia si¢ ta sprawa w Kosciele pra-
wostawnym: ,,Komunia §wigta — w przekonaniu wiekszosci [...] - nie
moze by¢ stosowana jako srodek w dazeniu chrzedcijan do osiagnie-
cia jednosci w wierze, ale powinna by¢ rezultatem i ukoronowaniem
osiagnietej juz jednosci™*.

Tak wiec z pewnoscig jeszcze wiele trudu stoi przed teologami
i przede wszystkim przed Kosciotami i wspdlnotami chrzescijan-
skimi, zanim dotrzemy do owej upragnionej jednosci eucharystycz-
nej. Dostrzegajac te aktualng niemozliwo$¢ wspolnego celebrowa-
nia Eucharystii, Jan Pawel II cytuje pelne ufnosci zdanie z encykliki

* Z.).Kujas, Widzialna jednos¢ Kosciota. Wymagania stawiane przez strong katolickq
i metodystyczng. Osmy raport Migdzynarodowej Komisji Dialogu migdzy Kosciotem rzym-
skokatolickim i Kosciolem metodystycznym pt. The Grace Given You in Christ: Catholics
and Methodists Reflect Further on the Church (2006), w: S. SZCZEPANIEC, ]. SUPERSON,
J. Mieczkowski (red.), Introibo ad altare Dei, Krakow 2008, s. 663.

* P.NowaKkowsKT, Kosciét rzymskokatolicki w poszukiwaniu interkomunii z Koscio-
tami odmiennych tradycji liturgicznych, RBL 2 (2007), s. 107.

¢ T. KALUZNY, Relacje Kosciola prawostawnego z calym swiatem chrzescijatiskim,
W: TENZE, Nowy Sobdr ogolnoprawostawny. Natura, historia przygotowan, tematyka, Kra-
kow 2008, s. 319.
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Ut unum sint’’: ,Mimo to goraco pragniemy odprawia¢ razem jedyna
Eucharystie Chrystusa i to pragnienie juz staje si¢ wspolnym uwiel-
bieniem i wspolna modlitwa btagalna. Razem zwracamy si¢ do Ojca
i czynimy to coraz bardziej jednym sercem” (EE 44)*®.

Jednym z pewnych znakéw zblizenia tego momentu sa fakty od-
notowane w omawianej encyklice, w pewnym sensie rowniez ,ekume-
nicznej”. A mianowicie, ze ,w szczegélnych przypadkach pojedynczych
0s6b” istnieje mozliwos¢ przyjecia Eucharystii przez osobe nalezaca
do ,, Kosciolow lub Wspoélnot koscielnych nie pozostajacych w pelnej
jednosci z Kosciotem katolickim” (EE 45). Rowniez ,,w pewnych szcze-
golnych przypadkach duchowni katoliccy moga udziela¢ sakramentu
Eucharystii, Pokuty i Namaszczenia chorych innym chrzescijanom, kto-
rzy nie s3 w pelnej komunii z Kosciotem katolickim” Analogicznie ,na
zasadzie wzajemnosci rowniez katolicy moga — w okreslonych przy-
padkach i szczegoélnych okolicznosciach — prosic¢ o te same sakramen-
ty duchownych tych Kosciotow, w ktorych sg one wazne”. Nie mozna
przyjac tych sakramentéw w tych wspodlnotach, w ktérych ,,brak waz-
nego sakramentu Swiecery” (EE 46). Trzeba tu jeszcze zacytowaé stowa
encykliki pelne szacunku dla wiernych tych wspoélnot, ktore zdaniem
Kosciota nie majg wspomnianych swigcen: ,jednak [wierni] sprawujac

77 Zob. T. Karvuzny, L. Kamyxkowsk, Encyklika , Ut unum sint”. Wokét recepcji za-
proszenia do dialogu na temat postugi Biskupa Rzymu, w: S. KOPEREK (red.), Testi Ioan-
nis Pauli II, Krakow 2009, s. 437-460. Jak autorzy odnotowali, zaproszenie papieza do
dyskusji na temat znalezienia ,takiej formy sprawowania prymatu, ktora bylaby zgod-
na z wola Chrystusa i stuzyta jedno$ci wszystkich chrzescijan” (s. 437), to, jak sie jednak
okazato, ,problem, do ktérego rozwiazania Jan Pawet II zaprosit caly §wiat chrzescijan-
ski, nie jest prosty” (s. 460).

3% O ekumenicznej postudze Jana Pawta II tak pisze abp Piero Marini: ,,W rzeczy-
wistosci celebracje ekumeniczne staly sie zwyczajng praktyka w kalendarzu celebracji
papieskich. W czasie 27 lat swojego pontyfikatu Jan Pawel IT przewodniczyl 77 celebra-
cjom ekumenicznym, w wigkszosci podczas swoich podrdzy apostolskich. Aby zrozu-
mie¢ wagg, jaka celebracje ekumeniczne nabraly wtedy, wystarczy przypomnie¢, ze Oj-
ciec Swiety Pawet VI, w czasie 14 lat swojego pontyfikatu, przewodniczyt tylko czterem.
[...] Jan Pawet I byl przekonany, ze celebracje ekumeniczne wrdcity do obowigzkow Bi-
skupa Rzymu, jako stuzba dla komunii” (Tradycja i odnowa w celebracjach liturgicznych,
w: S. KoPEREK (red.), Testi Ioannis Pauli II..., dz. cyt., s. 384-385).

26



Koscielnotwdczy charakter Eucharystii...

w $wietej Uczcie pamiatke $mierci i zmartwychwstania Panskiego, wy-
znaja, Ze oznacza ona zycie w facznosci z Chrystusem i oczekuja Jego
chwalebnego przyjscia” (EE 30).

Tak zatem, podejmujac ekumeniczng refleksje teologiczna doty-
czaca Eucharystii, nie tylko kontynuujemy burzenie pozostatych jesz-
cze moze resztek ,starych muréw” wznoszonych przez wieki, ,muréw”
wzajemnej niecheci i nieznajomosci®, ale i wytyczamy $ciezki prowa-
dzace ku jednosci.

L’Eucharistie constituant I'Eglise. Le point de vue catholique
dans I'encyclique de Jean Paul Il Ecclesia de Eucharistia

Résumé

Cette encyclique datant du 17.04.2003 résume et présente les éléments es-
sentiels de lenseignement de I'Eglise catholique vis & vis UEucharistie en basent
sur la Bible, la Tradition et l'enseignement de I'Eglise. Elle traite d’une fagon
particuliére le sujet de la relation Eucharistie-Eglise, cest pourquoi elle com-
mence par les mots Ecclesia de Eucharistia vivit — ,I'Eglise vit de LEucharistie”
(EE 1).

L'Eucharistie qui a été constituée par Jésus Christ comme I’ Alliance Nou-
velle dans le cadre de la Céne Pascale. Dés le début elle exprime, anime et ren-
force cette Communauté Apostolique qui se répend dans le monde entier du
moment de la Pentecote. Le rassemblement eucharistique constitue le signe de
I'Eglise le plus visibile.,,Eucharistie, comme nous le lisons dans Iencyclique
consolide notre incarnation dans le Christ, initiée en Baptéme par le dont de
IEsprit Saint (cf. 1 Co 12,13-17)” (EE 23).

Malheureusement, a travers des siécles cette idée qui montrait I'union es-
sentielle de 'Eucharistie avec la vie de I'Eglise avait été perdue dans la con-

¥ 0.ROUSSEAU, In memoriam: Dom Lambert Beauduin (1873-1960), IR (Irénikon),
33 (1960), s. 3-20; S. KOPEREK, Apostot Jednosci, w: Lambert Beauduin, Modlitwa Koscio-
ta, przekl. i wprow. TENZE, Krakow 1987, s. 26.
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science des théologiens, des prédicateurs des prétres et des fidéles. Clest a cause
de cela que les messes dites privées existaient dans I'histoire.

Le role de 'Eucharistie a été souligné avec force par le Concile Vatican IT
comme celle qui construit la communauté de I'Eglise. Cest surtout la Consti-
tution Sacrosanctum Concilium qui l'accentue. En remontant a la Bible et aux
Péres de I'Eglise le Concile a montré que cest grace a 'Eucharistie que I'Eglise
progresse dans I'aspect vertical et horizontal. CEucharistie a travers l'unité
avec le Christ lie ’Thomme avec Dieu dans la Sainte Trinité et en méme temps
avec toute la communauté de I'Eglise, celle qui pérégrine sur la terre et aussi
celle qui participe deja dans la gloire du ciel. La réforme de la liturgie apres le
Concile Vatican II fait preuve de ce renouveau.

Elle consiste entre autre au retour de la participation active des fideles
a la liturgie. On met aussi l'autel face aux gens pour souligner que la mystére
de 'Eucharistie est véritablement ,,]la source et le comble” (SC 10) de la vie de
toute I'Eglise.

Il ne manque pas non plus 'accent ecuménique dans cette encyclique. Mal-
gré un effort constant des théologiens chrétiens et le désir de I'unité de plus
en plus grand, pour le moment il n’y a pas de possibilité ni pour la concélé-
bration ni pour la communion interconfessionelles. LEglise romaine trouve
que le sacerdoce lié avec la succession apostolique est obligatoire pour im-
portance de 'Eucharistie.

Malgré toutes ces difficultés il faut espérer que le conférences, les dis-
cussions et les rencontres interreligieuses pourront approcher ’heure de
Paccomplissement de la priere du Seigneur durant la Céne: ,,Que tous soi-
entun” (] 17,21).
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