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Od redakcji

Papiez Benedykt XVI w homilii na rozpoczecie postugi Biskupa
Rzymu powiedzial, ze ,,Kosciol jako catos¢ oraz jego duszpasterze, tak
jak Chrystus musza wyruszy¢ w droge, aby wyprowadzi¢ ludzi z pu-
styni do miejsc tetnigcych zyciem, do przyjazni z Synem Bozym, do
Tego, ktory daje nam zycie, zycie w obfitosci”. Te stowa znalazly si¢ row-
niez w Instrumentum laboris XIII Synodu Biskupdw poswigconego no-
wej ewangelizacji dla przekazu wiary chrzescijanskiej, zakonczonego
28 pazdziernika 2012 roku w Rzymie.

Kosciol wobec wspoltczesnych przemian, ktorych skutkiem jest
coraz wiegkszy brak zaufania do wszystkiego, co zostalo przekazane
odnosnie do wiary i sensu zycia, szuka nowych narzedzi gloszenia
Ewangelii. Stawia sobie pytanie: jakich uzywac srodkow, by na ,,pusty-
niach $wiata” mozna byto ustyszec i zrozumiec stowa wiary, ktére maja
w sobie moc odrodzenia w czlowieku prawdziwego zycia? Z tym tez
wiaze si¢ temat przewodni biezacego numeru.

Zachecam do przeczytania pozostatych artykutow, ktore uzupel-
niaja proponowang tematyke, i polecam recenzowane publikacje. Chet-
nych do wspolpracy prosze o zapoznanie si¢ z warunkami przygoto-
wania i nadsyfania materiatow.

ks. Robert Ptak SCJ
redaktor naczelny
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ks. Andrzej Zwolinski
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il, Krakéw

KULTURA WSPOLCZESNEGO
ODBIORCY KAZAN

Pojecie kultury bylo wielokrotnie i na rézne sposoby definiowa-
ne. Edward Taylor twierdzi, ze kultura ,,to pojecie obejmujace wiedze,
wierzenia, sztuke, moralnos¢, prawo, obyczaje i inne zdolnosci i przy-
zwyczajenia zdobyte przez cztowieka jako czlonka spotecznosci™
Etnologowie okreslaja ja jako ,,0got wytworow cztowieka spotecznego,
ustrukturowanych w odrebny aspekt Zycia spotecznego zaréwno ga-
tunku ludzkiego jako catosci, jak i poszczegolnych spoteczenstw, grup
etnicznych i lokalnych warstw i klas spotecznych w ich historycznie
rozmaitych i zmieniajacych si¢ zaleznosciach od srodowiska™. W socjo-
logii natomiast rozumie si¢ kulture jeszcze szerzej, jako caloksztalt ma-
terialnego i duchowego dorobku ludzkosci wraz z wartosciami i uzna-
wanym sposobem postepowania’.

W dokumentach II Soboru Watykanskiego pojecie kultury obejmu-
je zarowno kulture osobista, czyli wszystkie wytwory materialne i du-
chowe cztowieka, ktérymi wzbogaca on zastang nature, jak i wszystkie

' E. TavrLor, Cywilizacja pierwotna, t. 1, Warszawa 1896, s. 15.

2 K. Kwasniewski, Kultura, w: Z. Staszczak (red.), Stownik etnologiczny. Terminy
ogolne, Warszawa—Poznan 1987, s. 211.

* Por. J. SzczepaNski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972, s. 247 nn;
E.T. HALL, Bezgtosny jezyk, Warszawa 1987, s. 43 nn.



ks. Andrzej Zwoliriski

formy zycia spolecznego. Kultura okresla istnienie cztowieka i utatwia
mu pielgrzymowanie do wiecznosci. ,,Jest bowiem wiasciwoscia oso-
by ludzkiej, Ze do prawdziwego i pelnego cztowieczenstwa dochodzi
ona nie inaczej jak przez kulture” (Gaudium et spes, 53). Jan Pawet II za-
akcentowal te aspekty kultury w czasie spotkania z polska mtodzieza
w Gnieznie 3 czerwca 1979 roku:,, Kultura jest wyrazem czlowieka. Jest
potwierdzeniem czlowieczenstwa. Czlowiek ja tworzy i cztowiek przez
to tworzy siebie. (...) Czlowiek tworzy kulture we wspolnocie z inny-
mi. Kultura jest wyrazem miedzyludzkiej komunikacji, wspotmyslenia
i wspoldziatania ludzi. Pozostaje ona na stuzbie wspolnego dobra i sta-
je si¢ podstawowym dobrem ludzkich wspdlnot™.

A. Pojecie kultury narodowej

Kultura narodowa jest jednym z aspektow kultury, Scisle zwiaza-
nym z narodowg formacja spoteczna jednostek, ktore ja buduja. Znawcy
problematyki wymieniaja jej elementy, takie jak: jezyk, tradycje, litera-
ture, obyczaje, stroje, obrzedy, duchowos¢, religijnos¢, dzieje’. Moz-
na wigc przyjac nastepujaca jej definicje: ,,Kultura narodowa stanowi
szeroki i ztozony uklad (syndrom) sposobéw dziatania, norm, warto-
sci 1 symboli, wierzen, wiedzy i dziel symbolicznych, ktory jest przez
jakas zbiorowos¢ spoteczna uwazany za jej wlasny, jej w szczegoélnosci
przystugujacy, wyrosty z jej tradycji i historycznych doswiadczen oraz
obowiazujacy w jej obrebie™.

Bardziej poetyckie okreslenia kultury narodowej wskazuja na nig
jako jego dusze. Tadeusz Micinski, poeta i dramaturg okresu Mlodej
Polski, wotal: ,,Ojczyzna w was jest! Ile podniesiecie ja w sercu waszem,
tyle przysporzycie jej praw i jej granic!””. Podkreslal tym samym we-

4 Jan Pawel Il na polskiej ziemi, Watykan 1979, s. 58.

* Por. H. Skorowskl, Wolnosc¢, integracja, solidarnos¢é w nauczaniu spotecznym Jana
Pawta I, Wydawnictwo Diecezjalne w Sandomierzu, Warszawa 2002, s. 83-90.

¢ A.Kroskowska, Kultura narodowa, w: 1Az (red.), Pojecia i problemy wiedzy o kul-
turze, ,,Encyklopedia kultury polskiej XX wieku”, t. 1, Wroctaw 1991, s. 51.

7 T. MiciNski, Do zrodet duszy polskiej, Lwow 1906, s. 13.
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wnetrzna, ukryta nature istoty polskosci i zwiazanej z nia kultury. Kul-
tura narodowa jest czynnikiem ,indywidualizacji zbiorowosci’, czyli
gwarantuje tozsamos¢ kulturowa okreslonej grupie narodowej, ktora
wypracowywata owa ,autonomi¢ ducha” przez cale swe dzieje. Wytwo-
rzyla w ten sposob specyficzny rodzaj obecnosci spolecznej, wspolzy-
cia, mentalnosci, zachowan i idei®.

Trwanie w kulturze danego narodu, przestrzeganie jej regut i wspot-
uczestniczenie w dziejowym jej ubogacaniu, ksztaltuje u jednostek spe-
cyficzny styl myslenia, poczucia pigkna, dobra. W ten sposob kultura
narodowa tworzy ,jazn narodowa, czyli podobne dla przedstawicie-
li danego narodu przymioty duchowe okreslajace postrzeganie przez
nich siebie i §wiata’.

Kultura jest czynnikiem narodowotworczym. Przypominali o tym
znani polscy socjolodzy: F. Znaniecki, B. Malinowski i J. Chatasinski.
Narody staja si¢ poprzez kulturg. ,,Rzeczywistymi nosicielami kultury
- pisal B. Malinowski — od poczatku ewolucji az do naszych czasow sa
narody, czyli kulturowo zjednoczone ludy $wiata”'’. Kultura jest rdze-
niem tozsamosci narodu. Aby pokazac jej role, postugiwano sie analo-
gia: jesli nardd jest cialem, to kultura dusza, a Kosciot duchem!.

Whiosek o narodowotworczej roli kultury wynika choc¢by z anali-
zy historii Polski w okresie jej nieobecnosci na mapach Europy. Jedy-
nym czynnikiem podtrzymujacym swiadomos¢ narodowa byta kultura
w réznych swych przejawach. Uniwersytety, szkoty, biblioteki, dziatal-

8 Por. M. PawLikowsk1, Dwa swiaty, Veritas, Londyn 1952, s. 301-303; E. Jawor-
sk1, W. Kosowska, ,,4 to Polska wlasnie”. W kregu wartosci kultury narodowej, w: Kul-
tura polska. Wspdlczesnosé wobec tradycji, ,,Prace Naukowe Uniwersytetu Slaskiego”
nr 1237, Katowice 1992, s. 11-22.

° Por. A.O., Badania Turczynki. Co lubiq Polacy?, ,,Dziennik Polski” (Chicago),
1947 nr 157, s. 7; B.A. Wysocki, Rozsianie inteligencji wsrod Polakow, ,,Gazeta Niedziel-
na” (Londyn), 1950 nr 48, s. 5; A. GRoBIcKI, Inteligencja Polakéw w USA, ,,Gtos Polski”
(Toronto), 1950 nr 21, s. 3; Z. WasiLewsk1, O Zyciu i katastrofach cywilizacji narodowey,
Warszawa 1921, s. 44-51.

10 B, MALINowSKI, Freedom and Civilization, London 1947, s. 256.

"' Por. P. Lisieck1, Kultura narodowa dzisiaj, ,,Azymut” 2001, nr 10 (43), s. 3;
T. Suieko, Refleksja etyczna o narodzie, ,Nowy Przeglad Wszechpolski” 2001, nr 5-6,
s. 36-37.

11



ks. Andrzej Zwoliriski

nos¢ edytorska, literatura narodowa przeciwstawiaty si¢ procesom ger-
manizacji i rusyfikacji'. Przyznanie si¢ do okreslonej ojczyzny oznacza-
to przyznanie si¢ do pewnej kultury narodowej i jej pielegnowanie®.

Ze wzgledu na bardzo scisty zwiazek kultury narodowej z istnieniem
samego narodu zrodzit si¢ postulat zainteresowania kazdego cztonka
narodu dobrami kulturalnymi. Troska o dobro wspoélne w przypadku
narodu jest troska o rozwoj i przechowanie kultury narodowej. Tak
tez mozna rozumie¢ sfowa C. K. Norwida definiujace ojczyzne jako
»wielki — zbiorowy — Obowiazek”.

Troska o kulture narodowa jest tez rodzajem patriotyzmu. Jest bo-
wiem juz dzisiaj budowang przyszloscig narodu. Zapewnia ciagltosc,
a tym samym zywotnos¢ kultury w nowym jej etapie, ktory ledwie si¢
zaczyna, ale ma mocne korzenie, ktorymi sigga do dorobku i madrosci
wiekow. Kaznodzieja postugujac si¢ stowem w danej spotecznosci, na-
znaczonej okreslong kultura narodowa, wnosi w nig nowe tresci, jed-
noczesnie strzegac depozytu Ewangelii, ktorej jest stuga. Ma jednak
do czynienia z wieloma wspoétczesnymi uwarunkowaniami i czynni-
kami, ktore s wspolne dla spotecznosci zyjacej w okreslonym czasie
i miejscu.

Zderzenie si¢ kultury narodowej ze wspotczesna kultura globalnej
wioski niesie liczne zagrozenia i putapki. Swiadcza o tym np. niektére
modele wspolczesnej kultury globalnej, analizowane przez socjologow.
W3srdd nich nalezy wymieni¢: , kulture idiotow”, ,kulture autystyczng,
»kulture wymiany” (segmentéw) i ,kulture destrukeji”.

B. Kultura idiotow

Kryzys wspolczesnej kultury daje o sobie zna¢ w wielorakich po-
staciach. Waznym zrédlem nowych zagrozen duchowych swiata glo-
balnego jest jego kryzys cywilizacyjny. Od stuleci europejska filozofi¢
polityczna i spoleczng inspiruje pytanie o mozliwosci urzeczywistnie-

12 Por. I. Tnnatowicz, Naréd, w: Spoleczenstwo polskie od X do XX wieku, Warsza-
wa 1988, s. 535-540.
3 L.M. Bocuexski, O patriotyzmie, Warszawa 1989, s. 9-10.
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nia wolnosci czlowieka. Stala si¢ ona pojeciem uniwersalistycznym,
nierozlacznie zwigzanym z koncepcja praw cztowieka. Dyskusja doty-
czyla gtownie pytania, czy ide¢ wolnosci rozwija¢ z punktu widzenia
jednostki (indywidualistycznie — np. Hobbes), czy tez wspdlnoty (ko-
munalistycznie — np. Marks). Obie koncepcje zaprowadzily myslicie-
li na granice utopii liberalizmu i komunizmu. Sytuacja ta wskazywata
na konieczno$¢ podjecia nowej autorefleksji, aby na nowo zrozumiec
aspiracje wspolczesnego cztowieka'.

Wolnos¢ rodzaca pluralizm propozycji prowadzi spoteczenstwo do
przejscia od swiata losu, zdecydowanego i zaplanowanego, do swiata
wyboru. ,Nowoczesno$¢” zderza si¢ ze spoleczenstwem tradycyjnym,
a Ow $wiat losu doznaje wstrzasu i gwattownych przemian. A jak za-
uwazyl A. Tornos, rozwoj zaburzen duchowych jest mozliwy w odpo-
wiednich warunkach: szczegélnej anomii, wigkszej wolnosci w poszu-
kiwaniu sensu, wigkszego przemieszania si¢ kultur oraz wzrostu podazy
modelow zycia i sposobow rozpoznawania tajemnicy. Ich nadmiar ro-
dzi nowy rodzaj szalenstwa'.

Wzrost liczby alternatywistow, rozwijajacych antykulture, kontr-
kulture, subkulture lub ,kulture idiotow” (okreslenie C. Bernsteina),
wiazal sie z sigganiem po tradycje pozachrzescijanskie — religie azja-
tyckie, buddyzm - zen, tantryzm. Ruch hippisowski lat szes¢dziesia-
tych XX wieku opowiedziatl si¢ za subiektywnoscig i samodzielnym
poszukiwaniem nowych form zycia wspdlnotowego, takze w obrg-
bie zycia religijnego. Hippisi glosili m.in. ,,psychodeliczng rewolucje
swiatowa’, a w narkotykach widzieli , religie dwudziestego pierwszego
wieku” W ten sposob polozyli podwaliny pod sekty i nowe ruchy reli-
gijne okreslane jako kulty destrukcyjne (destructive cults). Lata siedem-

" A. WELLMER, Modele wolnosci w swiecie nowoczesnym, w: H. KozAKIEWICZ,
E. Mokrzycki, M.J. SiEMEK (red.), Racjonalnosé¢ wspotczesnosci. Miedzy filozofiaq
a socjologiq, Warszawa 1992, s. 47-70.

5 Por. A. TorNos, Psicopatologia de las sectas religiosas, w: Memoria Academica
del Instituto Fe y Secularidad, Madryt 1989-1900; C. Diaz, Gnoza a podzialy w parare-
ligijnym Multiversum, ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 15(1995),
nr 1 (85), s. 73-80; P. BERGER, Modernizacja jako uniwersalizacja herezji, w: H. GRZYMA-
LA-MoszczyNska (red.), Religia a Zycie codzienne, cz. 1, Krakow 1990, s. 13-30.

13
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dziesiate przyniosly rozwdj religii mtodziezowych (Jugendreligionen)
jako alternatyw religijnych dla kregéw mlodziezowych. Siegnety one
do dawnych i zapomnianych juz kultéw poganskich, mistycyzmu
Wschodu oraz ezoterycznych tradycji Zachodu. Wszystkie te proby
zmierzaly do zréwnowazenia wymogow modernizacji zycia, pelnych
racjonalizmu, komercjalizmu i legalizmu, czyms bardziej duchowym
i wewnetrznym oraz przeciwstawienia uczucia nastawieniom racjo-
nalistycznym. Byty wyrazem leku przed wyobcowaniem si¢, nadmier-
nym indywidualizmem i odkryciem wartosci poczucia wspolnotowego
oraz usifowaniem przezwyciezenia rozpadu swiata kultury za pomo-
ca wyzszych idealow's.

Skutkiem tak rozumianego pluralizmu idei jest jednak - pokazuje
praktyka wspomnianych form przemian duchowych i kulturowych -
zagubienie prawdy, pomieszanie pojec i fatwe opowiedzenie si¢ za ilu-
zja. W kulturze wspolczesnego $wiata coraz bardziej odczuwalny staje
sie brak punktu odniesienia, ktory stanowitby dla niej absolut - czyli
Boga. Humanistyczne wartosci i idee zdane sg tylko na siebie, co staje
sie niebezpieczne, gdyz wystawia porzadek spofeczny na ryzyko bla-
dzenia i samodegradacji.

Kryzys prawdy, wyrazajacy si¢ kryzysem nauki, ideologii i wiary,
spowodowal egzystencjalng pustke i niepokoj. W publikacjach poja-
wilo sie okreslenie ,irracjonalne skretynienie” jako wyraz powszechnej
tendencji cywilizacji konca XX wieku. Rozwijata si¢ cywilizacja symu-
lowana wyobraznig, iluzoryczna, oderwana od prawdy, w ktorej pierw-
szy jest czlowiek spreparowany, a zywy zajmuje miejsce odlegle'.

Amerykanski historyk nauki, T. S. Khun, uwazal, ze w kazdej epo-
ce i w kazdej kulturze dominuje jaki§ wzor, sposob, dzigki ktoremu

¢ Por. W. KowaLAK, Przyczyny powstawania sekt i ruchéw religijnych, w: Nowe re-
ligie i sekty wyzwaniem dla KoSciota? Materialy z sesji misyjno-pastoralnej. Pieniezno
26-28.11.1993, Pienigzno 1994, s. 154-159.

17 Por. J. MEISNER, Europa i jej egzystencjalne wartosci. Odczyt podczas XXV Wro-
ctawskich Dni Duszpasterskich dnia 28 sierpnia 1995 r., ,,Biuletyn KAI” nr 67 (181),
5.09.1995, s. 28-31.

'8 Por. M. MAETERLINCK, Wielka tajemnica, Krakow 1993, s. 137-160; L. Stomma,
Ciemnota w ataku, ,,Polityka” nr 8 (2025), 24.02.1996, s. 89.

14
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czlowiek poznaje swiat. Okreslal go stowem ,,paradygmat’, zaczerpnie-
tym z filozofii platonskiej, ktére rozumiat jako generalna wizje swiata
bedacego wytworem danej epoki. Paradygmat ulegat rozwojowi i prze-
mianom. Pomigdzy XVII a XIX wiekiem nauke uwi6dl paradygmat kar-
tezjansko-newtonowski, traktujacy cztowieka jako skomplikowany me-
chanizm i stawiajacy go w opozycji do obiektywnego swiata przyrody.
Krytyka takiej oceny rzeczywistosci doprowadzita do wypracowania
»paradygmatu wyobrazni’, sformulowanego i opracowanego przez wy-
bitnych uczonych (C. E. Weizacker, W. Heisenberg, F. Capra, A. H. Ma-
slow i inni). Twierdzili oni, ze $wiat zyje na granicy dwoch epok. Para-
dygmatem nowej ery bedzie nowa wizja $wiata. Tworzyli ja w historii
Schopenhauer ze slepg, amoralna wolg zycia i irracjonalizmem meta-
fizycznym; Feuerbach - sprowadzajac teologi¢ do antropologii, a t¢ do
antropoteizmu (homo homini deus est); Comte — wznoszac ubostwio-
nej ludzkosci ottarz z nowa wiarg w postaci scjentyzmu (bezwzgledny
kult nauki) i redukujac teologie do socjologii; K. Marks - absolutyzu-
jac ludzkos¢ jako rodzaj, ktory sam siebie wytwarza dzieki produkcji
materialnej. Redukcja prawdy o czlowieku postepowata: ludzie sa tyl-
ko przedluzeniem zwierzat, a Smier¢ jest kresem wszystkiego, na gru-
zach myslenia religijnego za$ buduje si¢ nowa, naturalistyczna i na
miare czlowieka mitologie. Leszek Kotakowski wyrazil ten proces sto-
wami: ,Deszcz bogoéw sypie sie na ziemi¢”. Friedrich Nietzsche ofiaro-
wal ludzkosci trzy naturalistyczne namiastki boskosci: zamiast Boga —
nadczlowiek, zamiast taski Bozej — wola mocy, a w miejsce wiecznosci
- wieczny powrdt tego samego'.

Poszukiwanie nowego paradygmatu wiaze si¢ z egzystencjalnym
niepokojem cztowieka. Wedlug sugestii K. Mannheima, kazde zabu-
rzenie struktury kulturowej powoduje u cztonkéw spoleczenstwa za-
nik wypracowanych dotad instynktéw spotecznych, nastepuje rozktad
struktury emocjonalnej i powrdt do poprzednich stadiow rozwoju®.

9 Por. L. LYSIEN, Miedzy oswieceniem a nowq mitologiq, w: Restaurare omnia in
Christo. Studia i matriaty, Bielsko-Biata 2004, s. 177-191.

2 Por. K.J. Brozi, Ludzie i kryzys cywilizacji. Szkice antropologiczne, Lublin 1995,
s. 27-38; M. Luczak, Budowanie Europy, ,,Go$¢ Niedzielny” 10.10.2004, s. 25.
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Wraz z kumulacja réznych czynnikéw wywotujacych poczucie za-
grozenia, napiecia i niepewnosci wzrasta podatnosc na irracjonalnos¢
w mysleniu i dzialaniu. Nowe zagrozenia: nuklearne, ekologiczne, de-
mograficzne, polityczne, spoteczne i ekonomiczne, ozywiaja osadzone
w tradycji obawy i leki?'.

W ucieczce przed pustka czlowiek poszukuje prawdy, ktéra mo-
glaby nadac sens i wartos¢ jego zyciu. Nie musi ona by¢ jednak zwien-
czeniem jego racjonalnego wysitku, lecz moze by¢ aktem wiary, czy
tez przyjeciem absurdu, nieokreslong intuicja uwalniajaca cztowie-
ka od szalenstwa beznadziejnej egzystencji. Lew Szestow pisal: ,,Czlo-
wiek boi si¢ szalenstwa i obtedu bardziej niz czegokolwiek na swiecie
(...). Jestesmy umieszczeni miedzy dwoma szalenstwami, miedzy sza-
lenstwem rozumu, dla ktorego prawdy, jakie objawia o okrucienstwach
rzeczywistego bytu, sa prawdami ostatecznymi, skonczonymi, wiecz-
nymi i obowiazujacymi wszystkich - a szalenstwem Kierkegaardow-
skiego Absurdu, osmielajacego si¢ podja¢ walke, ktéra — na podstawie
$wiadectwa rozumu i oczywistosci — jest niemozliwa, z gory skazana
na upokarzajacg kleske. Za kim wigc powinnismy i$¢ — za mysliciela-
mi hellenskimi (Rozum) czy tez za Hiobem i prorokami (Wiara). Kto-
re szalenstwo jest lepsze?”*.

Namiastki religii, wspoiczesnie rekonstruowane, zyskaty teoretyczne
podstawy w pogladach C.G. Junga. To on odpowiada za powage, z jaka
traktuje si¢ astrologie, zainteresowanie mysleniem magicznym, prady
okultystyczne. Na podstawie jego prac na nowo publicznie ,,domaga-
no si¢ i domaga si¢” prawa do fantazji, wyobrazni mitycznej, ograni-
czajac religie juz nie tylko do sfery prywatnosci, lecz wrecz do naszej
subiektywnosci. ,,Pluralizm $wiata w sensie psychologicznym odnosi
sie do wielosci perspektyw determinujacych nasza subiektywnos¢™.
Nowy politeizm, wrogo nastawiony do judeochrzescijanstwa, znajdu-

2 W. Szewczuk, Psychologiczne uwarunkowania irracjonalizmu, w: J. SZzMYD,
E. Stawowy, Irracjonalizm. Studia i materialy, t. 1, Warszawa 1988, s. 245.

2 J. Szmyp, Myslenie i zachowanie irracjonalne. Studia z psychologii irracjonalizmu,
,,Prace Monograficzne WSP w Krakowie”, nr 153, Krakow 1993, s. 102-105.

2 J. Human, The Pandaemonium of Images; C.G. Jung, Contribution to Know
Thyself, ,,The New Lugano Review””, vol. II, 1977, nr 3/4, s. 82.
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je dzisiaj wielu rzecznikow w swiecie psychologow. Jednym z nich jest
J. Hillman, ktéry w swych pracach teoretycznych odwotuje si¢ do meto-
dy introspekcji praktykowanej przez Junga. Moéwi o wyobrazanych po-
staciach, ktore w czasie praktykowania tej metody wydostaja si¢ z nie-
swiadomosci, sa nazywane ,,daimones’, czyli ,,posrednikami”. James
Hillman utrzymuje, ze chrzescijanstwo staralo sie¢ je wytepi¢, kwalifi-
kujac je jako ,,demony”. Powotuje si¢ na tradycje magiczno-mistyczna,
odwotujac sie do pism Plotyna, Jamblicha, Proklosa, Ficina®.

Kultura idiotow niszczy istote przepowiadania Ewangelii, jaka jest
jej sifa porzadkujaca (ordo caritatis). Wielo$¢ prawd i alternatywne pro-
pozycje synkretyzmu dezorientuja rozeznanie jednostki, co prowadzi
do zatracenia tozsamosci (prawdy o sobie) i zagubienia.

C. Kultura autystyczna

We wrzesniu 1993 roku zostaty opublikowane wyniki badan De-
partamentu Edukacji Stanow Zjednoczonych. Studia trwaly cztery lata
i objety 26 tys. osob. Okazalo sig, ze w USA Zyje 27 mln analfabetow
45 mln tzw. analfabetow funkcjonalnych, czyli takich, ktorzy sa w sta-
nie rozszyfrowac stowa, ale brak im umiejetnosci koniecznych do ko-
rzystania z otrzymanej informacji. Prawie 191 mln dorostych Amery-
kanow nie jest w stanie wykonac tak prostej czynnosci jak wypelnienie
przekazu bankowego. Tylko 4% potrafi za pomoca kalkulatora obliczy¢
koszt wyktadziny, majac podang cene metra kwadratowego i rozmiary
pokoju. Podczas wojny w Zatoce Perskiej w 1991 roku, kiedy 500 tys.
zolnierzy amerykanskich znajdowato si¢ na froncie, az 80% Ameryka-
néw nie wiedziato, gdzie lezy Irak, natomiast 92% wiedzialo, ze pre-
zydent Bush nie lubi i nie bedzie jadt brokutéw. Takie wyniki badan
otrzymano, pomimo ze w latach osiemdziesiatych USA zainwestowaly
w edukacje 420 mld dolarow (29% wigcej niz kiedykolwiek w historii)*.

2 P. CAPANNA, Rozne postacie neopogarnstwa, ,,Czas Kultury” 1998, nr 1, s. 44-45.
Por. M. STEPNIAK, Procesy ,, odbostwiania swiata”. Sekularyzacja, laicyzacja, dechrystia-
nizacja, S. SKOBEL, Wolnos¢ w prawdzie, 1.6dz 1997, s. 147-156.

% J. Z1ioLkowskl, Homo Americanus, ,,Fronda” 1995, nr 4/5, s. 46-52.
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Komentujac wyniki badan wielu pedagogdw i socjologow wskazywato,
ze jest to wynik ,,smierci czcionki” i zwycigstwo modelu komunikowa-
nia, w ktérym pierwszorzedna role odgrywa obraz.

Jedna z pierwszych przestrég przed dominacja obrazu w kultu-
rze wspolczesnego czlowieka zawierata adhortacja Pawta VI Evangelii
nuntiandii (8 grudnia 1975 roku). Papiez pisal: ,,Wiemy, ze dzisiaj lu-
dzie sa juz przesyceni mowami, bardzo czesto znudzeni stuchaniem,
a co gorsza, nieczuli na stowa. Znamy tez zdanie wielu psychologow
i socjologow, ktorzy utrzymuja, ze cywilizacja stowa, jako nieskutecz-
na i nieuzyteczna, juz si¢ przezyla, a obecnie nastepuje nowy styl zycia,
cywilizacja obrazu” Pomimo tych tendencji papiez przypomina, ze sto-
wo ,,zawsze posiada swg wyzszos¢ i skutecznos¢, zwlaszcza gdy niesie
z soba moc Boza. Z tego powodu i w naszych czasach zachowuje swa
aktualnos¢ Pawtowe: Wiara jest ze stuchania (Rz 10,7). Stowo ustyszane
prowadzi do wiernosci” (42).

Stowo nieustannie zagrozone jest eliminacja. Eliminacja stowa
w kulturze dokonuje si¢ poprzez ,uwigzienie stowa przez obraz’, czyli
poprzez rozbudowe ikonosfery (greckie: eikon = obraz i sphaira = srodo-
wisko) kosztem logosfery. Ikonosfera jest tym srodowiskiem czlowieka,
ktore charakteryzuje si¢ dominacja obrazu. W ogoélniejszym znaczeniu
jest to warstwa spolecznego srodowiska czlowieka, ktora zbudowana
jest z obrazow, znajdujacych sie obok innych sktadnikow tworzacych
dane $rodowisko (stowa, muzyka, szmery, dzwieki przyrody itp.)*.

Ewidentnym przyktadem dominacji ikonosfery jest stale wzrastaja-
ca liczba magazynow ilustrowanych, w ktérych przewaza obraz (zdje-
cia, rysunki, komiks). Sfowu w tych pismach wyznacza si¢ bardzo mato
miejsca. Ro$nie réwniez zainteresowanie telewizja. Oznacza to, ze od-
biorcy telewizji stale zwigkszaja czas przeznaczony na ogladanie. Wca-
le nie oglada jej zaledwie 1% Polakow?.

% M. PorEeBskl, lkonosfera, Warszawa 1972, s. 5 nn; A. Lepa, Ewangelizacja i nowa
propaganda, w: Z. Kuas (red.), Mowic¢ o Bogu..., Krakow 1997, s. 193-194. Por. K. PiaT-
KOWSKA, Kultura a ikonosfera, £.6dz 1994.

¥ H. RupnNik, Odbior programu TV w lecie 1995 r., ,,Aktualnoséci Telewizyjne”,
1995, nr 9, s. 94-98.
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Przed rozpowszechnianiem modelu komunikowania z wyrazna do-
minacja obrazu przestrzegat juz w 1941 roku. E. Fromm w Ucieczce od
wolnosci. Twierdzil, ze taki sposob komunikacji niszczy wszelkie ustruk-
turalizowane obrazy $wiata, a tym samym paralizuje krytyczne mysle-
nie. Kultura ,,migawkowa” jest w stanie zniszczy¢ spojna wizje Swiata®®.
Juz w 1895 roku w Psychologii ttumu G. Le Bon pisat:,, Ttum mysli ob-
razami, a jeden obraz wywoluje u niego szereg nowych obrazoéw, nie
taczacych sie logicznie z pierwszym. (...) Rozum potrafi nam wyka-
za¢ brak logicznego zwiazku w tych skojarzeniach, ale thtum nie idzie za
glosem rozumu, chce nagina¢ rzeczywistos¢ do wlasnej wyobrazni, by
w koncu nie odroézniag, co jest prawdziwe, a co zmyslone™. Pt wieku
pozniej w pracy D. Riesmana Samotny ttum pojawia si¢ konstatacja, ze
wspolczesnie cale spoteczenstwa atomizuja sie do tego stopnia, ze za-
czynaja nabiera¢ cech ttumu. Zaczynaja bowiem mysle¢ obrazami.

Zakldcenie relacji migdzy logosferg a ikonosfera w spotecznym ko-
munikowaniu niesie z sobg wielorakie konsekwencje. Wsréd podsta-
wowych wymienia sig:

1. Obcowanie z nadmiarem obrazéw prowadzi m.in. do chaosu
w dziedzinie informacji, idei, poje¢, a nawet wartosci i zasad. Bezkry-
tyczny odbidr obrazow idzie bowiem w parze z brakiem umieje¢tnego
selekcjonowania wielkiej ilosci tresci. Logosfera poglebia poznawanie
rzeczywistosci oraz jej przezywanie. Nierozerwalnym korelatem sto-
wa jest bowiem mysl, funkcjonujaca stale refleksja. Ernst Cassirer pi-
sal:,,Dynamika myslenia i dynamika méwienia ida ze soba reka w reke;
miedzy obydwoma procesami zachodzi stata wymiana sity. Caly obieg
duchowych proceséw zdany jest na t¢ wymiane i jest przez nig na nowo
wprawiany w ruch™.

2. Przyjmowanie obrazéw w ramach korzystania z ikonosfery wy-
woluje w jednostce stan ubiernienia, rozleniwienia intelektualnego,
ucieczki przed wysitkiem umystowym. Stad rodzi sie tzw. teatralizacja

2 Por. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, przekt. O. 1 A. Ziemilscy, Warszawa 1970,
s. 111-199.

# G. LE Bon, Psychologia tumu, Lwow 1930, s. 38.

30 E. CASSIRER, Symbol i jezyk, Poznan 1995, s. 105.
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zycia spolecznego, ktora polega na biernym przygladaniu si¢ ,,sce-
nie zycia’, bez Zadnego zaangazowania®'.

3. Bezkrytyczne obcowanie z ikonosfera prowadzi do swoiste-
go uzaleznienia, zniewolenia jednostki i znieksztalcenia mechanizmu
decyzji. Zatraceniu ulega ambitne pragnienie wewnetrznej wolno-
sci. Logosfera dowartosciowuje prawde, a dazenie w niej do krytycy-
zmu uwrazliwia jednostke na zaklamania zawarte w stowie moéwio-
nym i pisanym™.

4. Nadmierny i nieprzemyslany kontakt z ikonosfera prowadzi do
leku przed refleksjg i cisza, powoduje ucieczke w hatas, prowadzi do
akceptacji wewngetrznej dezintegracji. Logosfera — poprzez popraw-
ne operowanie stowem - jest srodowiskiem sprzyjajacym rozwojowi
myslenia. Istnieje korelacja miedzy kulturg jezyka a kulturag umysto-
wg spoleczenstwa?®.

5. Bezrefleksyjny kontakt jednostki z obrazami utrwala w niej
postawe konsumpcji, blokuje podejmowanie komunikacji miedzyludz-
kiej, sugestywnie glosi hasta tatwego, lekkiego i przyjemnego zycia,
utrwala postawe ,miec¢” i kulture przeciwna zyciu. Logosfere zasadni-
czo tworzy jezyk, do ktérego walorow nalezy posiadanie wartoscio-
wych sktadnikoéw: zapomnienie o sobie - jednostka, mowiac, z cza-
sem traci Swiadomos$¢ postugiwania si¢ jezykiem; jezyk w swej istocie
jest ukierunkowany na ,ty”, nie jest zjawiskiem prywatnym; uniwer-
salizm - za jego posrednictwem czlowiek potrafi wlasciwie wszystko
opowiedzie¢*.

1 Por. M. WaRrzAk-CHODACZEK, Funkcje telewizji we wspolczesnej rodzinie, ,,Prace
Pedagogiczne”, 1996, t. CXIV, s. 51-61; S. MAGALA, Fotografia jako element teatralizacji
zycia spotecznego, w: Konfrontacje Fotograficzne, Gorzéw 1978, s. 23-29.

2 A. LErA, Prawda i zaklamanie w mass mediach, ,,Wiadomosci Archidiecezjal-
ne Lodzkie” 1996, nr 10, s. 491-502. Por. M.M. CzARNIECKI, W niewoli mediow, Szcze-
cin 1996.

3 W. Doroszewskl, Jezyk. Myslenie. Dziatanie, Warszawa 1982, s. 23-27. Por.
A. Boowm, Wiek rocka, ,,Znaki Czasu” 1989, nr 16, s. 45 nn.

* A. MaGDzZIAK-MISZEWSKA, Degradacja stowa czy dewaluacja wartosci?, ,,Wigz”
1997, nr 2, s. 71-74; (red.) M. Przeciszewski, Kultura mass mediow wobec kultury prze-
ciwnej zyciu, w: E. BurzYk, Ewangelia zycia, Bielsko-Biata 1996, s. 133-145.
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6. Niekontrolowane korzystanie z obrazow czyni cztowieka bardziej
podatnym na dziatanie propagandowe, a w szczegdlnosci na manipu-
lacje. Dlatego tez dysponenci mediéw zabiegaja wszelkimi sposobami,
by uformowac u odbiorcow daleko idaca ulegtos¢. Sugestywnosc¢ obra-
zu sprawia, ze jednostka nie potrafi sobie uswiadomi¢ odbioru jedynie
pewnej iluzji, a nie oryginalu. W logosferze z natury budzi si¢ posta-
wa krytycyzmu, zwlaszcza gdy staje si¢ przedmiotem wspoélnych roz-
mow. Stwarza ona jednostce wigksza mozliwo$¢ zabezpieczenia przed
manipulacja poprzez dzielenie si¢ z innymi (z rozmoéwca) watpliwo-
$ciami i uwagami®.

Efektem jest kultura, ktora D. Bosworth ilustruje mitem o nimfie
Echo (za karg stracita wlasny glos i mogla tylko powtarzac) oraz mitem
o Narcyzie (zakochanym we wlasnym odbiciu). Przejawia si¢ teatrem
z dominacja monologu (spektakl jednego aktora); sztuka plastyczna
z roznego rodzaju formami ekshibicjonistycznego samoportretowania;
literatura z przewaga autobiografii i pamietnikow niz fabuty; w innych
sztukach - ,monadyzmem’, czyli skazaniem me¢zczyzn na portretowa-
nie mezczyzn, czarnoskorych na wyobrazanie sobie czarnoskorych itd.;
w filozofii - skrajnym relatywizmem, na pograniczu solipsyzmu (z za-
przeczeniem, ze moze istnie¢ prawda poza naszymi wlasnymi mysla-
mi). W zZyciu religijnym wyrazem tej kultury sa sekty. Uzasadniaja one
atomizm jednostki, jej zamkniecie na sSrodowisko i ukrywanie cztowie-
ka, natomiast Zycie — wrazliwo$cia powierzchowna (,,autystyczng’)*.

Atomizacja jednostek taczy si¢ z zerwaniem wiezi migdzypokole-
niowej, ktora jest istotna dla budowania kultury narodowej. Bez zna-
jomosci dziejow, umilowania przeszlosci i szacunku dla starszych nie
mozna mysle¢ o budowaniu spolecznej struktury niezbednej dla za-
istnienia patriotyzmu.

3 A. LEra, Pedagogika mass mediow, 1.6dz 1998, s. 191-192.
% C. Mosz, Religia & Literatura, ,,Fronda” 1998, nr 11/12, s. 218-221.
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D. Kultura wymiany

Nowe poglady i idee byly i sg najczesciej protestem przeciw zro-
dzonej przez nowoczesnos¢ dezintegracji ludzkiej wolnosci, pozbawie-
niu jej zrodia czy centrum. Propozycja marszu ku wolnosci, majacego
wyzwoli¢ jednostke z pet tradycji, konczy si¢ czgsto zniewoleniem, po-
nownym uzaleznieniem od norm i wymogoéw grupy, uzasadnionych
poszukiwaniem nowej jednosci $wiata®. Bltedne odczytanie wolnosci
pozwolito, zgodnie z koncepcja amerykanskich uczonych - R. Starka
i W. S. Bainbridge’a — na wprowadzenie zasad ekonomii w obszar zy-
cia religijnego, rozumianego jako swoisty rynek dobr duchowych. Jak
w zyciu gospodarczym, tak i w zyciu religijnym, pojawiaja si¢ wiec roz-
maite ,,przedsiebiorstwa’, niekiedy w warunkach wolnej konkurencji,
niekiedy - monopolu i panstwowej regulacji,,rynku religijnego™*. Wia-
ze si¢ z tym zagubienie rozumienia wartosci, a raczej rozszerzenie jego
znaczenia z obszaru ekonomii na obszar calej kultury.

Termin ,,wartos¢” jest stosowany juz od starozytnosci (od Arysto-
telesa). Kazda rzecz przywlaszczona przez cztowieka otrzymuje dwo-
jaki charakter: pozostaje tym, czym byto (srodkiem uzycia dla zaspo-
kojenia potrzeb - co okresla tac. bona - ,,dobra’, czy ang. goods - ,,to,
co jest dobre”), a jednoczesnie staje si¢ instrumentem do zdobycia in-
nych dobr na drodze wymiany.

Przedmioty i rzeczy sa postrzegane i najczesciej analizowane z za-
tozeniem, ze cata r6znorodnosc ich cech opiera si¢ na jednosci ich isto-
ty: fizyka wskazuje na ich rownos¢ wobec praw natury (np. poddane
prawu cigzenia czy mechanice niszczenia), stalos¢ sumy materii i ener-
gii (na co wskazuje np. atomowo-czasteczkowa struktura budowy) czy
przechodzenie najrozmaitszych zjawisk w siebie nawzajem (np. pod-
danie surowcow procesom spalania celem ich oswietlenia) itp. Spon-
taniczne i powierzchowne zarejestrowanie réznorodnosci rzeczy jest

7 Por. B. WiLsoN, Time, Generation, Sectarianism, w: The Social Impact of New
Religious Movements, Barrytown (New York) 1981, s. 220-221.

% T. DokTOR, Wolny rynek religii, ,,Wiedza i cztowiek”. Dodatek humanistyczny
do ,,Wiedzy i Zycia” 1995, nr 6 (16), s. 1; por. T. KroLAK, Chore elity Europy. Rozmowa
z Krzysztofem Zanussim, ,,Biuletyn KAI” nr 65, 5.07. 1994, s. 16-19.
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przez nauke korygowane i kierowane ku ich ptynnemu pokrewien-
stwu i ku rownouprawnieniu wszystkiego. Jednoczesnie do tendencji
ludzkiej mysli nalezy innego rodzaju ,,porzadkowanie” rzeczy, nieobje-
te koniecznoscia wytwarzana przez nauki przyrodnicze. Dokonuje si¢
tego wedlug hierarchii wartosci, co odbiega od porzadku naturalnego,
lecz ustawia przedmioty, mysli, wydarzenia jako cenne lub mniej cen-
ne. Rzeczywistos¢ i wartos¢ to niejako dwa rodzaje opisywania swia-
ta rzeczy, ktore wytwarzaja swoisty ,,jezyk poznawczy” i ,wartosciuja-
cy”. Wartos¢, w opozycji do rzeczywistosci, ma charakter subiektywny
- jeden i ten sam przedmiot dla jednego cztowieka posiada najnizsza
wartos¢, a dla drugiego moze mie¢ bardzo wysoka. Subiektywnos¢ ta
umieszcza przedmioty w opozycji do tego, w jaki sposéb doszto do ich
wytworzenia. Nie moze mie¢ jednak charakteru catkowitej dowolnosci,
poszukujac uzasadnionej granicy wartosci przedmiotu. Wartos¢ rze-
czy jest $cisle zwiazana z pozadajacym Ja, jako jego korelat. Wartos¢,
jaka posiada dana rzecz, osoba, stosunek, wydarzenie, domaga sig, aby
ja uznac. Pozadanie oddalonych rzeczy, majace decydujacy wptyw na
odczytanie ich wartosci, jest pierwszym stopniem przyblizenia si¢ do
nich. Pozadanie moze wigc powstac jedynie z powodu odlegtosci od rze-
czy, do ktorej pokonania dazy. To z kolei zaklada pewna bliskos¢ mie-
dzy pozadajacym a rzecza, aby mogl w ogdle istnie¢ éw dystans (dy-
stans to zawsze relacja pewnego oddalenia i pewnej bliskosci). Platon
wyartykulowal te prawde, moéwiac, ze milos¢ jest stanem posrednim
miedzy posiadaniem a nieposiadaniem. Swiadomo$¢ koniecznej ofia-
ry, doswiadczenie, Ze pozadanie nie moze by¢ ukojone ,,za darmo’, je-
dynie wzmacnia i zaostrza owa relacje — uswiadamia terazniejsze od-
dalenie i pozwala sie rozkoszowac przyszla bliskoscia™®.

W zyciu czlowieka, jak i historii calych spolecznosci miat miejsce
proces nieustannego roznicowania relacji ,,bliskosci” i ,oddalania” si¢
od pewnych przedmiotdw i rzeczy. Silnie pozadane roslinne barwni-
ki do malowania ciat wsréd dzikich plemion zastapity syntetyczne ko-

¥ PraTON, Uczta, przekt. W. Witwicki, Warszawa 1984, s. 96, 108 nn. Por. R. Dyoni-
ZIAK, Postacie mitosci, Krakow 1995, s. 8-9; J. PrzysLawska, Przyjaznw ,, Etyce” Arysto-
telesa, Lublin 1935, s. 58 nn.
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smetyki. Pragnienie posiadania wlasnego konia — wierzchowca, zasta-
pilo pragnienie posiadania samochodu, a dazenie do zajecia jaskini
zastapito budowanie doméw itd. Zaden przedmiot nie ma tego same-
go, statego wymiaru wartosci ekonomicznej. Zmieniat si¢ on w zalez-
nosci od miejsca, 0sob, czasu i wielu zachodzacych procesow i budo-
wanych relacji. Tak zwany proces wartosciowania rzeczy jest ciagle dy-
namiczny. Tres¢ aktow woli i uczucia (pozadanie) uzyskuja w zyciu kaz-
dej jednostki forme konkretnych przedmiotow, ktorym przypisana jest
odpowiednia warto$¢. Przedmioty staja przed podmiotem z pewnym
stopniem niezaleznosci, poddajac si¢ mu lub przeciwstawiajac, przed-
stawiajac warunki zdobycia go i kuszac walorami. Cztowiek staje wow-
czas przed wyborem, caly jednak zanurzony w gaszczu réznych uwa-
runkowan i koniecznosci.

W trakcie wymiany dokonuje si¢ proces postawienia wartosci rze-
czy w sferze ponadsubiektywnej, ponadindywidualnej. Subiektywne
odczytanie wartosci rzeczy jest skonfrontowane z odczytem innych.
Warto$¢ wystepuje wowczas niejako ponad immanentng rzeczowoscia
przedmiotu, a rosci on sobie prawo do bycia wymienionym lub pozy-
skanym za odpowiadajaca jej wartos¢. Tak wiec wymiana jest srodkiem
przezwycigzenia czysto subiektywnego znaczenia wartosci przedmiotu.
Chociaz jednostka kupuje, bo ceni i chce skonsumowac¢ dany przed-
miot, to pragnienie to wyraza skutecznie jedynie za pomoca pewnego
innego przedmiotu, ktory oferuje w zamian. Przedmioty w relacji wy-
miany sg uzyte jako sposoéb wypowiedzenia si¢ jednostki na temat ich
wartosci. W akcie wymiany jako wzajemnym wyrazeniu wartosci rze-
czy nastepuje tez obiektywizacja wartosci przedmiotu. Jest ona okres-
lona stopniem waznosci przedmiotow dla podmiotow.

Wigkszo$¢ stosunkow miedzy ludzmi moze uchodzi¢ za wymiane:
rozmowa, milos¢, spojrzenie, gra itp. - ,oddajac” wlasna energie, sub-
stancje, otrzymuje sie¢ w zamian réznego rodzaju ,,dobra”. Swiat inte-
rakcji miedzyludzkich zréznicowany jest ,,optacalnoscia” lub ,,nieopta-
calnos$cig” poswiecenia im odpowiedniego czasu, wysitku i zachodu.
Wartos¢ tego, co jest zdobywane, nie jest gotowa, lecz narasta w mia-
re faczenia jej z niezbedna dla jej zyskania ofiara. I moze si¢ zdarzy¢,
ze kto$ powodowany gtodem oddaje za kawatek chleba klejnot, gdyz
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chleb w okreslonych okolicznosciach wydaje si¢ wart wigcej niz dro-
gocenny kamien. Okreslone okolicznosci — bez wzgledu na to, czy sa
jednorazowe, czy stale - sa istotne dla powigzania uczucia wartosci
z jakim$ przedmiotem. Nie da si¢ stworzy¢ zaspokojenia wszystkich
potrzeb czlowieka, czyli gospodarowania, bez ponoszenia stosownych
ofiar. Tak jak nie ma ,gospodarowania” wsrdd ptakow, ryb, czy w uto-
pijnych krainach ,mlekiem i miodem ptynacych” (niem. Schlarafen-
land). Przedmioty staja si¢ wartoscig ekonomiczna przez to, ze musi
sie co$ za nie odda¢, ofiarowac, aby je otrzymac*.

Proces wymiany stwarza nowg jako$¢ dla wartosci rzeczy, kto-
re w procesie produkcji miaty jedynie warto$¢ uzytkowa, zakreslong
potrzebami czlowieka pracujacego (homo faber skupia uwage wyltacz-
nie na wartosci uzytkowej rzeczy). Wraz z pojawieniem si¢ handlarza
i kupca rzeczy nabieraja wartosci wymiennej, ktora sprawdza si¢
w dziedzinie publicznej. Gdy rzeczy pojawiaja si¢ jako towary, wowczas
tym, co nadaje im wartosé, nie jest ani praca, ani wytwarzanie, ani ka-
pital, ani korzysci czy towary, lecz wylacznie ich miejsce w dziedzi-
nie publicznej - rzeczy domagaja si¢ uznania, sa lub nie sa poszuki-
wane badz lekcewazone. Nastepuje ,urynkowienie wartosci’, ktore ma
niewiele wspolnego z ,naturalng, wewnetrzng cennoscia [ang. worth]
czegokolwiek” - jak zauwazyt filozof angielskiego oswiecenia J. Locke
(1632-1704)*.

W s$redniowieczu wartos¢ byta traktowana jako cos obiektywnego
(np. s$w. Tomasz z Akwinu), wspodlczesnie za$ jest czyms subiektywnym
- czyms, co kazda jednostka nadaje rzeczom. Sredniowiecze zauwazyto
jedynie w pewnej mierze prawde o wartosci, bowiem ,,pierwsza rzecza,
na ktorg kladli nacisk sredniowieczni nauczyciele, byto to, Ze o warto-
sci decyduje wewnetrzna doskonalos¢ samej rzeczy”*.

Wprowadzenie rozroznienia - wedlug J. Locke’a - ,,cennosci” (ang.
worth,Yac. valor naturalis) 1,,wartosci” (ang. value, tac. pretium lub valor)

4 Por. G. SIMMEL, Filozofia pieniqdza, przekt. A. Przylebski, Poznan 1997, s. 15-82.

" J. Lockk, Traktat drugi, przekt. Z. Rau, w: Dwa traktaty o rzqdzie, Warszawa
1992, V, 43.

4 G. O’BRiEN, An Essay on Medieval EconomicTeaching, London 1920, s. 109.
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rzeczy znosi owa sprzecznos$¢. Zarzucenie dawnego pojecia ,,cennosci’
(worth) w odniesieniu do wewnetrznej wartosci rzeczy spowodowato,
ze odtad istnieja one jedynie w powiazaniu z jakas$ inna rzecza, ktora
mozna naby¢ zamiast nich. Nic juz nie posiada ,,obiektywnej” wartosci,
niezaleznej od ciagle zmiennych ocen podazy i popytu. W $wiecie rze-
czy panuje odtad uniwersalna wzglednos¢. Doprowadzita ona w koncu
do zastosowania pieniadza jako wspoélnego mianownika réznorodnosci,
chociaz takze i on nie posiada niezaleznego i obiektywnego wymiaru
(poddany réznorodnemu zastosowaniu i manipulacji)®.

Traktowanie wlasnego wyznania jako kolejnego ,segmentu” zZycia,
ktéry mozna tatwo ,wymieni¢” na inny, uniemozliwia wlaczenie sie
w kulture chrzescijanska. Kazda mifos¢, w tym takze chrzescijanska,
wiaze sie z wiernoscia, z ktorej wynika ofiarnos¢, niekiedy graniczaca
z heroicznoscia. W kulturze wymiany ten istotny przymiot wiary za-
nika, poddany wycenie rynkowej — staje sie jedng z ofert wspodtczesne-
go miedzynarodowego rynku.

E. Kultura destrukcji

Od potowy XIX wieku pytania o kryzys kultury si¢ nasilaja. Po-
czatkowo byly one tylko odnotowywane i dyskutowane. Ale z czasem
nabraly charakteru autentycznej troski o przysztos¢ kultury Zachodu
i podejmowania prob odpowiedzi na pytanie o drogi wyjscia z sytuacji.
W tym samym czasie rozwiazania techniczne umozliwily i ufat-
wialy coraz bardziej komunikacje grup spolecznych ze soba, co czy-
nifo mozliwym dialog miedzy nimi. Stad tez stosunkowo szybko kry-
zys w kulturze powiazano z kryzysem w komunikacji, ktory opiera si¢
bardziej na uproszczonych technologicznych kontaktach niz na auten-
tycznym dialogu*.

# H. Arenpt, Kondycja czlowieka, przekt. A. Lagodzka, Warszawa 2000, s. 180-184.
“ Por. M. Zak, Crisis of culture — crisis of communication?, ,Lingua ac communi-
tas” 2000, nr 10, s. 77-81.
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Jedna z bardziej przejmujacych diagnoz wspolczesnego upadku
kultury, zwtaszcza sztuki, zarysowal w 1918 roku S. I. Witkiewicz. Po-
wigzal to zjawisko z zanikiem uczu¢ metafizycznych, czyli z zanikiem
wzruszenia, ,ktore wprowadzato w tworcze napiecie duchowe calg isto-
te cztowieka”. Przyczyne tego zjawiska upatrywat w powierzchownosci
wspolczesnego zycia, jego przyspieszeniu, desublimacji i masowosci,
niezdolnosci ludzi do przezy¢ autentycznych i glebokich, niezdolnos¢
do,,przezywania siebie”. Odnotowywal z niepokojem ,,uposledzenie in-
dywiduum” na rzecz zbiorowosci, rozwoj ,,niedoscignionej techniki” po-
tegujacej site organizacji. Pisal: ,Stwarzamy sztuczne piekno w sztuce
i w zyciu. Daremnie - pigkno tylko jest w obtedzie, prawda lezy u na-
szych nog rozszarpana przez wspolczesnych filozofow, iz tej trojcy ide-
alow zostaje nam tylko dobro, tj. szczesliwo$¢ wszystkich tych, ktorzy
nie mieli sily, aby tworzy¢ pigkno, ani dos¢ odwagi, aby tajemnicy pa-
trze¢ prosto w oczy. Czeka nas potworna nuda mechanicznego bez-
dusznego zycia, w ktérym mali $wiata tego ptawi¢ si¢ beda w wolnych
chwilach od zmniejszonej pracy w tym wszystkim, co zdobyli wielcy
panowie ducha dzieki wielkim panom zycia i $mierci™*. Ta wizja za-
powiada ponurg przyszlos¢ cztowieka jednowymiarowego: ,,ludzkos¢
spac bedzie odtad szczesliwym snem bez snow”.

Kilka lat p6zniej w podobnym duchu wypowiedziat si¢ J. Ortega
y Gasset. Stwierdzil on, ze sztuka nie ma juz charakteru ogoélnoludz-
kiego, nie przemawia do ludzi, a jedynie do waskiej grupy specjali-
stow i wtajemniczonych. Pisal: ,Dazy ona do: 1. dehumanizacji, 2. uni-
kania form majacych swe odbicie w zyciu, 3. spowodowania, by dzieto
sztuki nie bylo niczym wiecej, jak dzietem sztuki, 4. traktowania sztu-
ki jako zabawy i niczego wiecej, 5. postawy z zasady ironicznej, 6. wy-
strzegania si¢ falszu i dazenia do skrupulatnej realizacji dzieta. W koncu
7. wedlug mtodych artystow sztuka nie ma zadnego transcendentne-
go znaczenia™*é.

* S.I. Witkiewicz, O zaniku uczuc metafizycznych w zwiqzku z rozwojem spotecznym,
w: Nowe formy w malarstwie. Szkice estetyczne, Teatr, Warszawa 1974, s. 110.

4 J. ORTEGA Y GASSET, Dehumanizacja sztuki i inne eseje, tham. P. Niklewicz, War-
szawa 1980, s. 287.
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Odejscie sztuki od ,,spraw ludzkich”, a wiec kryzys komunikacji
miedzy tworcami a spoleczenstwem, jest zrodlem degradacji znacze-
nia sztuki, ktora staje si¢ dla wspodlczesnego swiata ,,sprawg bez zna-
czenia”. Wraz ze sztuka ginie filozofia, religia, calta kultura®.

Neomarksistowskie poszukiwania nowej idei kultury prowa-
dza w kierunku zachwytu nad antykultura jako antyteza tej zastane;.
W specyficznej dialektyce tradycji i ,,neokultury” (zwanej tez w jezyku
Kosciota ,cywilizacja $mierci”) upatruje si¢ sposob odrodzenia ,,nowe-
go cztowieka” I tak np. sekty sa wyrazem ,antyreligii’, bedac elemen-
tem kultury destrukc;ji.

W kulturze destrukcji nie ma miejsca na pozytywne budowanie -
takze rozkladowi i licznym podejrzeniom poddana jest kultura naro-
dowa. Patriotyzm traktowany jest jako zaprzeczenie totalnego ,,otwar-
cia si¢” na §wiat — w tym takze na zlo i sity destrukcyjne, co catkowicie
zmienia perspektywy kultury narodowe;j.

Jan Pawel II mial wspotczesnemu swiatu do przekazania oredzie
nadziei na zbudowanie lepszego swiata, bardziej ,,ludzkiego”. Przema-
wiajac w Nowym Jorku 2 pazdziernika 1995 roku na forum ONZ do
przedstawicieli wszystkich kontynentow, ras i religii, calej rodziny ludz-
kiej, powiedzial: ,Nosimy w sobie zdolno$¢ do osiagnigcia madrosci
i cnoty. Dzigki tym darom i z pomoca taski Bozej mozemy zbudowac
w nadchodzacym stuleciu i dla dobra przysziego tysiaclecia cywilizacje
godna czlowieka, prawdziwa kulture wolnosci. Mozemy i musimy tego
dokonac! A czyniac to, przekonamy sie, ze 1zy naszego stulecia przy-
gotowaly ziemi¢ na wiosne ludzkiego ducha™®. Uznajemy, ze te stowa
pelne nadziei i wiary papieza Polaka dotycza takze kultury narodowej
i wszystkich jej uczestnikow.

¥ Por. I. WoINAR, Estetyczna samowiedza cztowieka, Warszawa 1982, s. 215-236.
4 Jan Pawee 11, Od praw cztowieka do praw narodow. Przeméwienie do Zgromadze-
nia Ogolnego ONZ, 5.10.1995, ,,L”Osservatore Romano” 1995, nr 11-12 (178).
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Podsumowanie

Kryzys wspolczesnej kultury daje o sobie zna¢ w wielorakich po-
staciach. Waznym zrédtem nowych zagrozen duchowych $wiata glo-
balnego jest jego kryzys cywilizacyjny.

Kryzys prawdy, wyrazajacy sie¢ kryzysem nauki, ideologii i wiary,
spowodowal egzystencjalng pustke i niepokoj. W publikacjach pojawito
si¢ okreslenie ,irracjonalne skretynienie” jako wyraz powszechnej ten-
dencji cywilizacji konca XX wieku. Rozwijata si¢ cywilizacja symulo-
wana wyobraznia, iluzoryczna, oderwana od prawdy, w ktorej pierwszy
jest czlowiek spreparowany, a zywy zajmuje miejsce odlegle. W tej sy-
tuacji pojawito sie okreslenie ,kultura idiotow” - jeden z jej modeli.

Inny model kultury ilustruje si¢ czgsto mitem o nimfie Echo (za kare
stracita wlasny glos i mogta tylko powtarza¢) oraz mitem o Narcyzie
(zakochanym we wlasnym odbiciu). Przejawia si¢ teatrem z domina-
cja monologu (spektakl jednego aktora); sztuka plastyczna z réznego
rodzaju formami ekshibicjonistycznego samoportretowania; literatura
z przewaga autobiografii i pamietnikow niz fabuty; w innych sztukach
- ,monadyzmem, czyli skazaniem mezczyzn na portretowanie mez-
czyzn, czarnoskory — na wyobrazanie sobie czarnoskory itd.; w filozofii
— skrajnym relatywizmem, na pograniczu solipsyzmu (z zaprzeczeniem,
ze moze istnie¢ prawda poza naszymi wlasnymi myslami). W zyciu re-
ligijnym jej wyrazem sg sekty. Uzasadniaja one atomizm jednostKki, jej
zamkniecie na srodowisko, ukrywanie cztowieka, a zycie — wrazliwo-
scig powierzchowna (,,autystyczng’). Traktowanie wlasnego wyzna-
nia jako kolejnego ,segmentu” zycia, ktéry mozna tatwo ,,wymieni¢”
na inny, uniemozliwia trwanie w kulturze chrzescijanskiej. Kazda mi-
tos¢, w tym takze chrzescijanska, wigze sie z wiernoscia, z ktorej wyni-
ka ofiarnos¢, niekiedy graniczaca z heroicznoscia. W kulturze wymiany
ten istotny przymiot wiary zanika, poddany wycenie rynkowej - staje
sie jedng z ofert wspolczesnego miedzynarodowego rynku.

W kulturze destrukeji zas nie ma miejsca na pozytywne budowa-
nie - takze rozkladowi i licznym podejrzeniom poddana jest kultura
narodowa i chrzescijanska. Wiernos¢ traktowana jest jako zaprzeczenie
totalnego ,,otwarcia si¢” na swiat — w tym takze na zlo i sity destruk-
cyjne, co catkowicie zmienia perspektywy kultury.
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Culture of Contemporary Recipient of Homilies

Summary

The crisis of modern culture manifests itself in multiple forms. An im-
portant source of new global spiritual threats in the world is a crisis of civi-
lization.

The crisis of truth, which is expressed by the crisis of science, ideolo-
gy and faith, has caused existential emptiness and anxiety. The term “irra-
tional stupidity” has appeared in publications as an expression of general
trends of the late twentieth century civilization. A civilization was develo-
ping which was simulated by imagination and illusion, a civilization detached
from the truth, where a concocted man is first while the living one is far be-
hind. In this situation appeared the term “culture of idiots” - one of the models.
Another model of culture is often illustrated by the myth of the nymph Echo
(punished so that she had lost her own voice and could only repeat) and
the myth of Narcissus (in love with his own reflection). It is reflected by the
theater dominated by a monologue (one-man show), visual arts with various
types of exhibitionist self-portraying; literature dominated by autobiography
and memoir rather than a story, in other plays - “monadizm” or forcing men
to portray men, blacks - to imagine the blacks, etc., in philosophy - extreme
relativism, on the border of solipsism (the denial that there may be truth be-
yond our own thoughts). In the religious life its expression are sects — justi-
fying atomism of an individual, their closing on the environment, hiding man,
and life — with superficial sensibility (“autistic”).

Treating one’s own religion as the next “segment” of life, which can
be easily “replaced” for another, makes it impossible to remain in Chris-
tian culture. Every love, including Christian, is associated with fidelity,
which results in dedication, sometimes bordering on heroic. In the “cul-
ture of change” this important attribute of faith disappears, subject to mar-
ket valuation - it is becoming one of the international market offers today.
And in a culture of destruction there is no place for positive building - the
national and Christian culture is subject to disintegration and suspicion.
Fidelity is treated as a negation of the total “opening up” to the world - in-
cluding the evil and destructive forces, which completely changes the per-
spective of culture.

30



Kultura wspotczesnego odbiorcy kazari

Ks. prof. dr hab. Andrzej Zwolinski (ur. 1957), kierownik Katedry
Katolickiej Nauki Spolecznej na Wydziale Nauk Spolecznych Uniwersytetu
Jana Pawta IT w Krakowie, wykladowca, cztonek zespotu redakcyjnego ,,Stu-
dia Socialia Cracoviensia”; autor licznych prac z dziedziny nauki o mediach,
rodzinie, z socjologii, antropologii kultury i historii idei, m.in. Obraz w rela-
cjach spotecznych (Kakow 2004), Sekty w Internecie (Krakow 2008), Biedy Afryki
(Krakéw 2009), Leksykon wspétczesnych zagrozen duchowych (Krakow 2009),
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Uniwersytet Papieski Jana Pawta I, Krakéw

KAZNODZIEJA W TROSCE
O JEZYK RELIGINY

W 1995 roku ponad potowa ésmoklasistow nie rozumiala, co czy-
ta. Nawet w prasie mlodziezowej podpisy pod kolorowymi zdjeciami
idoli mlodziezowych i gwiazd estrady musiaty by¢ krotkie i hastowe,
by mlodzi czytelnicy mogli je zrozumie¢. Przyktadami takich sformu-
fowan moga by¢: ,,Ekstaza w rytmie techno” i ,Madonna - ostra i se-
xy”!. Ostatnie badania przeprowadzone w Polsce (2011) wykazaly, ze
56% Polakéw nie wzieto do reki ksiazki przez caly ostatni rok. W tej
grupie jest 20% Polakow po studiach (przed dziesiecioma laty byt to
odsetek 2%). To m.in. z tej przyczyny wielu nie potrafi dokonywac syn-
tez ani rozwija¢ wyobrazni. Nie rozumie takze dluzszych wypowiedzi’.
Okazuje sie, ze analfabetyzm nie jest jeszcze zamknietym rozdziatem
w kulturze polskiej. Jednak wspodlczesna jego forma, wtorna, jest tym
bardziej niebezpieczna, ze oznacza odejscie czesci spoleczenstwa od
wlasnego jezyka, jego nieporadnos¢ i rozpad. To samo zjawisko nasila
sie¢ w obszarze jezyka religijnego.

' 'W. StaszewsKl, Ekstaza w rytmie techno, ,,Gazeta Wyborcza” 15.12.1995, s. 4.
2 T. LESNIEWSKL, Z czytelnictwem jest nadal Zle. Rozmowa z dr. Tomaszem Makowskim
dyrektorem Biblioteki Narodowej, ,,Vox Eremi. Verbum” 34 (2011), s. 2-17.
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A. Czy istnieje jezyk religijny?

Jezyk jest istotnym sktadnikiem celowych aktow i zachowan ludzi,
indywidualnych lub spofecznych. W sensie $cistym nie istnieje ,,jezyk
religijny” i nie mozna go poszukiwac¢ w zbiorze jezykow naturalnych lub
sztucznych. Czlowiek religijny méwi po polsku lub niemiecku, a nawet
czytajac Bibli¢ w jezykach oryginalnych spotykamy sie z jezykami na-
turalnymi, ktérych uzycie jest, w tym przypadku, wyltacznie religijne.
Okreslenie ,.jezyk religijny” sugeruje wigc religijne uzycie jezyka, o czym
decyduje kontekst sytuacyjny. Mozna wiec okresli¢ go jako jezyk, kto-
rym postuguje si¢ cztowiek w sytuacji religijnej’. Symbole moga pet-
ni¢ funkcje religijne na rézne sposoby. Jednak jedynie stowami mozna
wzglednie wyraznie oznaczac rzeczywisto$¢ nadnaturalna, zwang sanc-
tum lub - za fenomenologami: sacrum. Opis sktadnikow tej rzeczywi-
stosci nie zawsze jest gtdéwnym celem wypowiedzi religijnej, poniewaz
moga one spetnia¢ wiele innych rdl, np. okresla¢ pragnienia, wyraza¢
uczucia moralne lub estetyczne, jednak nawet w takich wypadkach
mowa religijna odnosi sie afirmujaco do przejawow sacrum®.

Religia jest zjawiskiem odrebnym od wszelkich innych kulturowych
i psychicznych przejawow dziatalnosci cztowieka. Jest dziatem kultury
obejmujacym dziedzing poznania opartego na wierze nadprzyrodzonej,
zachowania czlowieka (kult, postepowanie moralne) i instytucje (Ko-
$ciol). Jezyk ,sacrum’, rozumiany jako jezyk religijny w wezszym zna-
czeniu, charakterystyczny jest dla wypowiedzi, ktorymi poszczegdlni
ludzie lub cate spolecznosci daja wyraz swemu kontaktowi z sacrum,
kontaktowi, w ktory moga by¢ zaangazowane zaréwno uczucia, jak tez
rozum, intuicja i wola. T¢ odrebno$¢ sacrum i profanum odzwiercie-
dla jezyk, ktory funkcjonuje w obrebie danej religii’.

Terminologia dotyczaca jezyka religijnego odzwierciedla z jed-
nej strony dychotomiczny podzial na zycie swieckie i zycie religijne

> J.A. KroczowsKl, Jezyk, ktorym mowi czlowiek religijny, ,,Znak” 487 (1995)
nr12,s.5-17.

* J. HERBUT, Jezyk religijny, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, k. 16.

* J. PuzyNINA, Czlowiek - jezyk - sacrum, w: S. GAJDA, H.J. SoBECzKO (red.), Czlo-
wiek - dziefo - sacrum, Opole 1998, s. 25 n.
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(sacrum i profanum), czemu odpowiada ,jezyk swiecki’ i,,jezyk religij-
ny’, z drugiej zas strony uzywa si¢ blizszych okreslen typu: ,jezyk trak-
tatow teologicznych’, ,,jezyk homilii’, ,potoczny jezyk religijny pisany
i mowiony” itp. Nie ma tez sprzecznosci w wyrazeniach: ,,artystyczny
jezyk religijny’, ,,publicystyczny jezyk religijny” itp.

Radykalnie odroéznia jezyk religijny od $wieckiego specjalna refe-
rencja: $wiecki odnosi si¢ do zwyklego zycia, nie ukazuje zadnej on-
tycznej glebi, a religijny mowi o tym, co transcendentne, nieobiektyw-
ne, nieobserwowalne i nie dla wszystkich realne. Jego uzycie implikuje
akt wiary (intelektualny i intencjonalny). Dla tych, ktorzy nie podziela-
ja wiary w przedmiot jezyka religijnego, jest on bez sensu. Na przyklad
»Eucharystia” jest nieprzetlumaczalna na jezyk swiecki®.

Jezyk religijny ma charakter ambiwalentny: z jednej strony zakres
jego uzycia jest teoretycznie nieograniczony, gdyz bycie cztowiekiem
religijnym obejmuje caloksztalt zycia, a z drugiej strony religia i jezyk
stanowig rzeczywisto$¢ odrebna, a nawet wyizolowana ze swiata Swiec-
kiego. W starozytnosci sacrum i profanum przenikaly si¢ nawzajem,
co sprawialo, ze jezyk rowniez byt ,,jeden”. Jak zauwazono: ,Zanim je-
zyki starozytne, szczegolnie greka i facina, zostaly w chrzescijanstwie
oddelegowane do pelnienia funkgcji sakralnej, jezyk religijny (hebraj-
ski, facinski, grecki) nie byly oddzielone od ‘Swieckiej mowy potoczne;j.
Wiszystkie one czerpaly z tego samego zrodla zywej mowy, czyli z za-
pasu wyobrazen zaczerpnietych z jednej wizji $wiata i cztowieka™. Po-
woli jednak poglebial sie rozdzial miedzy sfera religijng a $wiecka, co
bylo efektem wzrastajacej sekularyzacji, ktora stepita wrazliwos¢ wi-
dzenia $wiata pelnego znakéw Bozych. Zachowanie pojecia i terminu
»jezyk religijny” wydaje si¢ przydatne z punktu widzenia przydatnosci
metodologicznej, dla oznaczenia wypowiedzi nie neutralnych swiato-
pogladowo, lecz religijnie zaangazowanych?®.

¢ M. PETERSON, Czy mozna sensownie mowic o Bogu, ,Znak” 487 (1995) nr 12,
s.33-51.

7 E.WoLICKA, Obraz i stowo w obszarze jezyka religijnego, ,Znak” 487 (1995) nr 12,
s. 64-75.

8 Por. M. MAKUCHOWSKA, Jezyk religijny wzgledem pozostatych odmian polszczyzny,
w: Z. ADAMEK, S. Koziara (red.), Od Biblii Wujka do wspolczesnego jezyka religijnego.
Z okazji 400-lecia wydania Biblii ks. Jakuba Wujka, Tarnow 1999, s. 176-189.
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Jezyk moze spetnia¢ wiele réznych funkgji i zadan. Jest srodkiem
porozumienia, komunikowania, poznawania $wiata, lecz takze wy-
razania uczuc i ekspresji wiary. W $wietych ksiegach wielkich religii
znajduja si¢ kroniki historyczne, opowiadania o dramatycznych wy-
darzeniach (spotecznych lub jednostkowych), proklamacje prawne,
przepowiednie, upomnienia, oceny moralne, spekulacje o kosmosie,
oswiadczenia teologiczne; do wypowiedzi religijnych w $cistym sensie
nalezg jedynie te, ktdre wprost lub posrednio dotycza Boga (bdstwa):
wypowiedzi innego typu stanowia przygodny kontekst historyczny dla
wypowiedzi religijnych i moga by¢ zmieniane lub opuszczane (dzie-
je sig tak czesto przy odczytywaniu $wietych tekstow w akcjach litur-
gicznych)’.

W teologii chrzescijanskiej sposob wlasciwej zmiany senséw wyra-
zen w orzekaniu o Bogu opisuje si¢ najczesciej poprzez teorie analogii.
Podobna do niej, cho¢ nastawiona raczej na wskazanie genezy jezyka
religijnego, jest wspoltczesna teoria modeli i okreslnikow J. T. Ramseya.
Wedlug niej, wypowiedzi celowo ksztaltuja si¢ w ramach tych sytuacji
naturalnych, ktdre ,,odstaniaja” (disclose) pewne czynniki, cechy, re-
lacje w postaci doskonalej, dajacej si¢ przypisa¢ Bogu. Jezyk religijny
spelnia podwojng role: ma naprowadzi¢ stuchacza na sytuacje otwar-
cia, w ktorej zostaje ujrzane ,wiecej” (w sensie metafizycznym i religij-
nym) $wiata oraz artykutowac tres¢, jawiaca si¢ wraz z ,,wiecej”. Wazna
rol¢ jezyk pelni poprzez naprowadzanie uzytkownika na perspektywe,
z ktérej mozna dostrzec owo ,wiecej” metafizyczne czy religijne. Ukazu-
je nowa perspektywe, a w niej jawi sie cztowiekowi nowa postac swia-
ta, w ktorym zaczyna przemawia¢ innym jezykiem niz tylko jezyk po-
tocznej codziennosci'.

? S.KoziARra, Wokot wspétczesnych problemow komunikacji miedzyludzkiej i jezyka
religijnego, w: Z. ADAMEK (red.), Teologia — kultura - wspotczesnosé. Materialy z sympo-
zjum w Instytucie Teologicznym w Tarnowie 9 IV 1994, Tarnow 1995, s. 63-75.

1 J.A. Kroczowskl, Miedzy samotnosciq a wspolnotq. Wstep do filozofii religii, Tar-
now 1994, s. 112-115.
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B. Funkcje jezyka religijnego

Wyrazenia jezyka religijnego moga spetnia¢ rozmaite funkcje
semiotyczne zaleznie od formy i kontekstu. Wsrod nich najczesciej
wymieniane sa:

1. Funkcja przedstawieniowa (asertywna) - wypowiedzi stwierdza-
ja pewne relacje miedzy Bogiem (bdstwem) a czlowiekiem i swiatem
albo pewne cechy wzgledne czlondw tych relacji (np. milosierny, po-
bozny). Dyskusyjna jest kwestia, czy wyrazenia religijne opisuja jakies
cechy bezwzgledne Boga, tj. przystugujace mu niezaleznie od jego od-
niesienia do ludzi i §wiata: doktryny poszczegolnych religii sktadaja sie
w duzej mierze z takich wypowiedzi, majacych charakter zdan w sensie
logicznym (,,Bég jest jeden’, ,Bog obiecuje ludziom zycie pozagrobo-
we”). Jezyk religijny, cho¢ ma uprawnione znaczenie poznawcze, nie ma
znaczenia dostownego, lecz symboliczne. Filozofia twierdzi, ze wszelkie
wypowiedzi na temat Boga musza by¢ symboliczne lub metaforyczne,
co wynika z gltebokiego problemu ontologicznego - sposobu myslenia
o Bogu jako ,,transcendentnym” lub ,,catkowicie innym”™".

Funkcja przedstawieniowa, poznawcza (zawsze zwigzana z emo-
tywna — ,skfadania §$wiadectwa’,,,wyznania”) komunikacji homiletycz-
nej nazywana jest tez profetyczna - to ona sprawia, ze komunikat staje
sie postuga stowa, co wymaga zaangazowania caltej osobowosci prze-
mawiajacego, ktory wystepuje jako swiadek wobec innych. Wymaga to
od niego sprawnosci w syntezie teologicznej i sSwiadomosci nadprzy-
rodzonej, ze w danej chwili stwarza sytuacj¢ zbawcza. Proklamacja
Stowa i jej wyjasnienie wynika z trwatlej aktualnosci ,nowosci” ewan-
gelicznej, ktora — cho¢ powtarza sie w swej tresci — trafia w nowy kon-
tekst ludzki, ciagla i zmienna egzystencj¢ czlowieka. Przepowiadajacy
za pomocy jezyka probuje wyrazic to, co jest niewyrazalne'?. Wobec

"' M. PETERSON, Czy mozna sensownie mowi¢ o Bogu?, thum. M. Klimowicz, ,,Znak”
487 (1995) nr 12, s. 33-51.

12 Z.ADAMEK, O funkcji profetycznej jezyka kaznodziejskiego, w: Z. ADAMEK, S. Koz1A-
RA (red.), Od Biblii Wujka...,dz. cyt.,s.93-101. Por. Z. GRZEGORSKI, Proba nowej refleksji nad
postugq stowa, w: B. BEJzE (red.), W kierunku cztowieka, Warszawa 1971, s. 261-262.
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przekazu prawdy forma stowna pelni funkcje stuzebna. Przekaz wiary
powinien by¢ zrozumiaty, komunikatywny oraz dostosowany do men-
talnosci odbiorcow. Glosicielom przepowiadania stuzacego ewangeli-
zacji (kerygmatu) stawia sie specjalne wymagania: $wiadectwo zycia
zgodne z gloszonym stowem, duch apostolskiego zaangazowania oraz
postawe stuzebna'.

2. Funkcja apelatywna, konatywna - wypowiedzi skierowane sa
do wskazanego indywidualnie lub generalnie stuchacza jako mniej lub
bardziej stanowcze wezwanie do okreslonego zachowania sie. Pocza-
tek nauczania Jezusa brzmial: ,Nawracajcie si¢ i uwierzcie Ewangelii”.
Taka funkcje pelnia: normy postepowania (przykazania moralne, nor-
my prawa koscielnego, przepisy liturgiczne), wypowiedzi proszace (je-
den z typoéw modlitwy), egzorcyzmy i zaklecia (stosowane w niekto-
rych religiach).

3. Funkcja performatywna (tworcza) — wypowiedzi wygloszone
w okreslonych okolicznosciach stwarzaja pewne stany umowne, do
ktorych naleza: ustanowienia koscielnych norm prawnych, sluby,
przysiegi. Podwojnie tworcza jest funkcja formul sakramentalnych
wystepujacych w niektorych religiach: wedlug przekonania wyznaw-
cow religii stwarzaja one (dzigki towarzyszacej im mocy Bozej) stany
o charakterze nadprzyrodzonym, a jednoczesnie tworza pewne fak-
ty natury spotecznej (np. formuta chrztu wilacza czlowieka w spotecz-
nos¢ koscielng oraz nadaje mu imie, ktérym bedzie odtad wskazywa-
ny). Jezyk uzywany w obszarze religii, petni funkcj¢ fatyczna, z ktora
mamy do czynienia, gdy chodzi o podtrzymanie komunikacji stownej
z odbiorca. W czystej postaci funkcja ta wystepuje w modlitwach typu
»rozaniec” i ,,modlitwa Jezusowa”. Chodzi w nich nie tyle o medytacje,
nie o ,rozmowg’, lecz o podtrzymanie kontaktu czlowieka modlace-
go si¢ z Bogiem'.

* F. DRACZKOWSKI, Informacja w stuzbie kerygmatu, ,,Anamnesis” 24 (2001),
s.37-42.

" Por. B. WELTE, Modlitwa jako mowa, thum. G. Sowinski, ,Znak” 487 (1995)
nr 12,s.18-32.
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4. Funkcja ekspresywna - wypowiedzi wyrazaja konkretne prze-
zycia psychiczne mowiacego (przeswiadczenia, pragnienia, uczucia).
Funkgcje te pelnig w zasadzie wszystkie wypowiedzi jezyka religijnego,
niezaleznie od innych rél semiotycznych. Wylacznie ekspresywny cha-
rakter maja liczne wyrazenia z liturgicznej czesci jezyka religijnego, np.
»alleluja”, fragmenty modlitw dziekczynnych i uwielbieniowych®.

C. Rozumienie jezyka religijnego

Podstawowa czes¢ jezyka religijnego stanowia wypowiedzi o funk-
cji przedstawieniowej, stwierdzajace, ze istnieje konkretnie pojmowa-
ny Bog (bogowie), ze objawil on ludziom swoja wolg, ze pomaga im
w okreslony sposob. Wypowiedzi te dotycza rzeczywistosci transcen-
dentnej, rozumianej jako nadprzyrodzona, przekraczajaca granice swia-
ta materialnego i ludzkiego rozumu'®. Jednak bez takich stwierdzen,
przyjetych jako prawdziwe, traca znaczenie wypowiedzi jezyka reli-
gijnego pelniace inne role. Rowniez bardzo trudno jest okresli¢ zakres
prawdy opisanej jezykiem religijnym: co nalezy do istotnych, a co do
drugorzednych jego elementdw.

Rozumienie tekstow religijnych wiaze si¢ ze specyficznymi zada-
niami, ktore odbiorca musi podjaé. Otdz zrozumienie przez niego tek-
stu oznacza umiejetno$¢ zastosowania go do zmieniajacych sie sytuacji
wlasnego zycia w taki sposdb, ze wielorakie tresci jego doswiadczenia
zyciowego staja si¢ zrozumiale w Swietle takiego tekstu jako réwnie
wielka réznorodnos¢ mozliwosci stuzenia ,,chwale Bozej”. Dla obser-
watora z zewnatrz rozumiec¢ tekst normatywny dla danej wspolno-
ty kultywujacej pewna tradycje oznacza oceni¢, chocby na probe, co
oznaczalby on takze dla kogo$ przyjmujacego perspektywe obserwa-
tora, gdyby przyswoil sobie histori¢ owej wspolnoty jako swoja wlasna.
Rozumie¢ wypowiedz religijna za$ z perspektywy naukowej oznacza,

5 J.HERBUT, Jezyk religijny, w: Encyklopedia katolicka..., dz. cyt., k. 17.
16 Por.L. BEDNARCZUK, Jezyk wobec transcendencji, w: Z. ADAMEK, S. Koz1ARA (red.),
Od Biblii Wujka..., dz. cyt.,s. 116-125.

39



ks. Andrzej Zwolinski

ze uzyskana interpretacje mozna, przynajmniej na probe, zaoferowac
cztonkom danej wspolnoty religijnej jako pomoc w ich krytycznym
samorozumieniu'’.

Ernst Cassirer rozwinal poglad, zZe podstawe religijnego dyskursu
stanowi swoista ,,forma symboliczna’, ktora nazwal ,mityczna”. Akty
podmiotu, zwlaszcza jego pogladowos¢ i myslenie, musza si¢ postugi-
wac okreslonymi regutami formalnymi, jesli ma sie udac¢ uporzadko-
wanie pelni subiektywnych wrazen tak, by powstaly z tego przedmio-
ty doswiadczalne. W ,,mitycznej swiadomosci” nie ma jasnej granicy
miedzy symbolem a przedmiotem, zyczeniem a spelnieniem, poznaw-
cza percepcjq a fantazja. To jest najbardziej realne, co wzbudza najin-
tensywniejsze odpowiedzi emocjonalne, oraz to, co jest odczuwane
jako sakralne. Wedlug Cassirera teologie probuja znalez¢ pewien kom-
promis miedzy mysleniem mitycznym a naukowym. Sg one zasadni-
czo mityczna wizja $wiata, daja jego ,,wtorne opracowanie” w nadziei,
ze zostanie ono przyjete przez racjonalna $wiadomos$¢'®. W mowieniu
o Bogu ludzie religijni nie tylko wyrazaja uczucia, przedstawiaja mo-
ralne idealy oraz opisuja rytualne akty, lecz takze opisuja pewne stwor-
cze i zbawcze dzialanie Boga.

D. Przymioty jezyka religijnego

Istotna wlasciwoscia jezyka religijnego jest wartosciowanie. Wiara
taczy sie z uznaniem wartosci i antywartosci transcendentnych oraz
zajeciem okreslonej postawy moralnej. Wartosciowanie to ma zwiazek
z apoteoza 0sob swietych, szczegolnie Boga, w odniesieniu do ktére-
go absolutyzacji ulegaja wszystkie wartosci, gdyz On jest ich zrédtem
i doskonatym nosicielem. Poznanie Boga rodzi si¢ w cztowieku wraz

'7 R. SCHAEFFLER, Co to znaczy: rozumie¢ wypowiedz religijng?, ttum. T. Zatorski,
w: K. MEcH (red.), Czlowiek wobec religii. Filozoficzne aspekty religijnego sensu, Krakow
1999, s.12-21.

'8 R.SCHAEFFLER, Filozofia religii, ttum. E. Kowalska, Cz¢stochowa 1989, s. 129-133.
Por. E. CASSIRER, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury, thum. A. Staniewska, War-
szawa 1977.
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z adoracja, czyli uczuciem uwielbienia i zachwytu. Jezyk religijny sta-
nowi wigc kontekst, w ktorym slowa zaczerpniegte z ogolnego jezyka
zyskuja swoiste — w najwyzszym stopniu pozytywne — nacechowanie
aksjologiczne (np. ,,matko’, ,,ojcze’, ,posredniczko’, ,,nadziejo” itp.)*’.

Odrebnos¢ jezyka religijnego od jezyka ogdlnego wynika z charak-
terystycznych cech, takich jak:

1. Religijna tematyka, ktéra wptywa na odpowiedni dobor stow-
nictwa (,B6g’, ,zbawienie’, ,taska’, ,,swietos¢”). Obecnos¢ stow nie de-
cyduje jeszcze o ,religijnosci” tekstu, lecz czytelne, w zawierajacych je
zdaniach, przekonanie o realnosci istnienia Boga i relacji miedzy Nim
a cztowiekiem. To przekonanie ,sakralizuje” wypowiedz*.

2. Czesty udzial w akcie mowy czynnika nadprzyrodzonego jako
(w przekonaniu wiernych) odbiorcy, nadawcy lub swiadka aktu mowy.
Poniewaz wiele tekstow religijnych (rytualnych i spontanicznych) ma
forme¢ monologéw skierowanych do istoty nadprzyrodzonej, czesto
wystepuje w nich prosba, dzigkczynienie, uwielbienie, ofiarowanie,
zal za grzechy®'.

3. Wymiar wspolnotowy, dzigki ktoremu teksty religijne pelnia
wazng funkcje zespalania danej spotecznosci (cho¢ nie brak i aktow
indywidualnych, jak np. modlitwa prywatna). Wspolnotowos¢ jezy-
ka rytualnego wyraza si¢ czestym stosowaniem liczby mnogiej (,,Naj-
milsi!”, ,Bracia i siostry!”) oraz dialogu (,Pan z wami - I z duchem
twoim”). W zwiazku z tym narzuca si¢ tez potrzeba stosowania form
ogolnie zrozumiatych, dlatego dla wielu tekstow (katechezy, kazania,
modlitwy) charakterystyczne sa proste stownictwo i przejrzysta sktad-
nia. Gloszony kerygmat musi by¢ przekazany kazdemu cztowiekowi
bezposrednio, cor ad cor, z serca do serca. Wowczas dopiero przekaz

19 Por. M. MAKUCHOWSKA, Jezyk religijny wzgledem pozostatych odmian polszczyzny,
w: Z. ADAMEK, S. KoziaRra (red.), Od Biblii Wujka..., dz. cyt.,s. 183-187.

0 Por. J.W. KowALSKI, Jezyk a kult. Funkcja i struktura jezyka sakralnego, ,,Studia
Religioznawcze PAN” (1973) nr 3, s. 145 nn.

21 J. SIKORA, Rola czynnika emocjonalnego w jezyku religii, ,Euhemer” 12 (1968)
nr1,s. 11-21.
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wiary, ktory ma uprzywilejowane miejsce w eucharystycznej ho-
milii czy w homiliach sakramentalnych, staje si¢ tym, czym rzeczy-
wiscie jest™.

4. Moc tworcza — w jezyku religijnym wystgpuje wiele srodkow
stylistycznych stuzacych do wyrazania emocji, takich jak aklamacje
(»Boze Wszechmogacy!”), powtdrzenia (,,Swiqty, Swif;ty, Swie;ty”), epi-
tety, wotacze (,,Kyrie”) oraz rozkazniki (,,Hospody pomytuj”). Te ostat-
nie stuza takze do wyrazania zakle¢, blogostawienstw i innych aktow
mowy o mocy tworczej (,,Zgin, przepadnij!”; ,,Niech was Bog btogo-
stawi”) oraz wiazacych si¢ z powitaniami, pozegnaniami, Zyczeniami
(»Szczes¢ Boze’, ,Bog zaptac”; ,,Niech bedzie pochwalony Jezus Chry-
stus”). Akty o mocy tworczej sa tez wyrazane przy uzyciu trybu oznaj-
mujacego (,,Ja ciebie chrzczg”). Jezyk kultu nie jest jezykiem improwi-
zowanym. Wierni postugujg si¢ gotowymi, ustalonymi przez tradycje
formutami, zatwierdzonymi przez Kosciot (tzw. formuty liturgiczne).
Scidle zrytualizowany jest przebieg mszy $wietej i nabozefistw, co ozna-
cza sztywny podzial rol miedzy celebransa a lud, niezmienny porza-
dek poszczegolnych czesci oraz calkowicie ustalone brzmienie tekstow
(z wyjatkiem kazania, tzw. komentarzy i ogloszen). To przesadza o za-
chowawczosci jezyka, gwarantuje poprawnos¢ i jednos¢ merytorycz-
ng oraz formalna. Stad tez wynika nasycenie jezyka religijnego archa-
izmami. Archaizacja ma rowniez zwiazek z jego ,biblijnoscig’, ktora
przejawia si¢ w obecnosci charakterystycznych figur, wlasciwych je-
zykowi hebrajskiemu?®.

5. Czeste powiazanie ze znakami niejezykowymi w obrzedach re-
ligijnych (gesty, muzyka, plastyka, elementy teatru). Schematycznosc¢
budowy tekstu, jego sekwencyjnos¢, rytmiczne powtarzanie sktadni-
kow odgrywaja szczegdlna role w poetyce ,sakrosfery”. Rytm wyznacza
m.in. postawe kontemplacyjna i emocjonalna, nadaje tekstom (zwlasz-

22 Por. W. SWIERZAWSKI, Nowos¢ Ewangelii a ciekawo$¢ nowosci, ,Anamnesis”
24 (2000), s. 7-11; S. i T. CIESLIKOWSCY, Sacrum i maska czyli o wypowiadaniu niewypo-
wiedzianego, w: Sacrum w literaturze, Lublin 1983, s. 73-82.

3 S. OPARA, Jezyk a religijnos¢, ,Studia Filozoficzne” 18 (1974) nr 7, s. 115-128.
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cza litanii) $piewny charakter i statycznos¢, stanowi tez technike mne-
motechniczna, utatwiajaca odtwarzanie tekstu z pamigci*.

Zachowawczy charakter jezyka religijnego jest podbudowywany
m.in. przekonaniem o nienaruszalnosci formy jego wyrazow i zwrotow.
Przechowuje on zazwyczaj wiele stow wywodzacych si¢ z jezyka zro-
dfowego danej religii (,,alleluja’, ,hosanna’,,,amen”). Stad tez znamien-
ne dla myslenia religijnego jest zjawisko tabu jezykowego obejmuja-
cego zwlaszcza imiona bostw, dobrych i ztych duchow (np. ostroznosé
w wypowiadaniu imienia Boga, $wietych, odrebne imi¢ ,Maryja” obok
»Maria” w jezyku polskim). Tym réwniez tlumaczy sie czesta aproba-
ta nieuzywanych i stabo rozumianych juz jezykéw (np. faciny w Ko-
sciele katolickim do potowy XX wieku, jezyka staro-cerkiewno-sto-
wianskiego w Kosciele prawostawnym), stosowanie utartych formut
(np. muzulmanskiego ,,Allah akbar”, zydowskiego ,,Szema Israel”), od-
$wietnosc i niejednokrotnie patetycznosc jezyka religijnego. Za wiasci-
wy dla wielu wypowiedzi jezyka religijnego uwaza sie¢ styl podniosty,
postugujacy sie peryfraza, nobliwa metaforyka, epitetami dalekimi od
prozaizmow. Rytual nakazuje, by w kontaktach z sacrum przestrzega¢
podzialu miedzy jezykiem sakralnym a potocznym (w sensie: niskim,
pospolitym). We wspolczesnych kazaniach sformutowania zbyt kolo-
kwialne, nie méwiac o wulgarnych, uznawane sa za objaw braku kom-
petencji stylistycznej kaznodziei®.

Odnowe jezyka religijnego w Kosciele katolickim - aby stat sie
on ogdlnie zrozumiaty, a wierni mogli by¢ aktywnymi uczestnikami

** Por. J. BARTMINSKTI, O rytualnej funkcji powtorzenia w folklorze. Przyczynek do po-
etyki sacrum, w: Sacrum w literaturze, Lublin 1983, s. 45-57; P. WINCER, Nowoczesne od-
miany formy litanijnej (Na przykladzie poematu Frantiska Halasa ,Stare kobiety” i wier-
sza Vitézslava Nezvala ,, Piest nad piesniami”), w: Studia z teorii i historii poezji, Wroclaw
1970, s.123-132; T. DOBRZYNSKA, Tekst i styl, w: S. GAJDA (red.), Styl i tekst, Opole 1996,
s.21-28.

* Por. M. LENART, Modlitwa jako wypowiedz podmiotu. Filozoficzne zatoZenia wypo-
wiedzi modlitewnej na przyktadzie piesni Jana Kochanowskiego ,,Czego chcesz od nas Pa-
nie”, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Opolskiego. Filologia Polska” 35 (1994), s. 5-18;
M. MAKUCHOWSKA, O statusie jezyka religijnego, w: S. GAJDA (red.), Systematyzacja pojeé
w stylistyce. Materialy z konferencji 24-26 IX 1991 r., Opole 1992, s. 167-170.
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liturgii - zainicjowaly przede wszystkim postanowienia II Soboru
Watykanskiego. Podobnie jak na plaszczyznie czysto ludzkiej, tak i na
duchowo-religijnej pogtebione studium jezyka religijnego powinno
prowadzi¢ do coraz lepszego zrozumienia Dei Verbum — Bozego sto-
wa i jego rozpowszechnienia. W tym kontekscie jezyk jest i powinien
by¢ skuteczniejszym narzedziem teologii, zwlaszcza kerygmatycznej,
apostolskiej.

Swiety Pawel, méwiac o gloszeniu stowa Bozego i 0 samym jezyku
w jego funkcji semantycznej, stwierdzil: , Tak tez i wy: jesli pod wpty-
wem daru jezykdéw nie wypowiadacie zrozumiatych stow, ktoz pojmie to,
co mowicie? Na wiatr bedziecie méwili. Na swiecie jest takie mnostwo
stow, ale zadne nie jest bez znaczenia. Jezeli jednak nie bed¢ rozumiat,
co jakie stfowo znaczy, bede barbarzynca [za takiego uchodzit niemo-
wiacy po grecku — przyp. aut.] dla przemawiajacego, a przemawiajacy
- barbarzynca dla mnie. Tak tez i wy, skoro jestescie zadni daréw du-
chowych, starajcie si¢ posias¢ w obfitosci te z nich, ktore si¢ przyczy-
ni do zbudowania Kosciofa. Jesli wigc ktos korzysta z daréw jezykow,
niech sie¢ modli, aby potrafit to wyttlumaczy¢” (1 Kor 14,9-13).

E. Nad wspétczesnym jezykiem religijnym

Stowo, ktore jest Poczatkiem i ktorego nosicielem jest Kosciol, jest
potrzebne kazdej epoce historycznej. A to dlatego, ze ,,historia nie jest
po prostu procesem, ktory z koniecznosci prowadzi ku lepszemu, lecz
wynikiem wolnosci, a raczej walki pomiedzy przeciwstawnymi mito-
sciami, miloscia Boga posunieta az do wzgardy sobg i mitoscia siebie
posunieta az do pogardy Boga” (FC, 6).

U korzeni chorych spoleczenstw leza pozbawione prawdy idee. Wy-
razem ich sa ,chore” stowa, odarte ze znaczen i mozliwosci budowa-
nia dobra. Jezyk religijny jest poddany podobnym atakom jak caly je-
zyk, a jego sita przekazu i tworzenia stabnie. Dzisiejszy wierzacy ,zyje
w warunkach konfliktu jezykowego. Jezyk wspolnoty wiernych, do

% J. KorYTKOWSKI, Pomocniczy jezyk miedzynarodowy w Kosciele i swiecie wspét-
czesnym, Poznan 1984, s. 10-12.
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ktorej nalezy, oraz jezyk spoteczny, w ktérym porozumiewa si¢ z 0go-
tem, nie odwotuja si¢ do tego samego kodu™.

We wspolczesnym jezyku polskim wyraznie mozna zauwazy¢ pro-
ces zmiany zasiegu komponentu sakralnosci.

Dokonato si¢ wiele zmian czysto jezykowych, mechanicznych,
w zwrotach czesto powtarzanych, ulegajacych nieraz tzw. leksykaliza-
cji, czyli zatarciu pierwotnej budowy morfologicznej, a wigc i pierwot-
nej struktury semantycznej. W zwrocie ,,bodaj” nie sposob juz zauwa-
zy¢ pierwotne sktadniki ,,Bog daj”, a zwroty ,,chwata Bogu”, ,pozal si¢
Boze” sa jeszcze czytelne, chociaz najczesciej ich znaczenie nie ma juz
charakteru religijnego. Wyraz ,,seminarium” oznaczat do konca XVIII
wieku tylko koscielny zaklad ksztalcacy kler, ale pdzniej t¢ nazwe otrzy-
maly takze zaklady ksztalcace nauczycieli swieckich, zespoty studiujace
pod kierunkiem danego profesora, same obrady zespotu, a nawet sie-
dziba zespotu badawczego. Wiele biblizmodw, czyli wyrazow i zwrotéw
zaczerpnietych z Biblii, uleglo podobnemu procesowi, bedac uzywa-
nych z znaczeniu przeno$nym w jezyku literackim i w potocznym. Na
przyktad ,faryzeusz” - obludnik; ,Lazarz” — cztowiek chory, cierpiacy;
»Judasz” - zdrajca lub okienko w drzwiach;,,gehenna” - tragiczne prze-
zycie; ,,wiesci hiobowe” — wiesci zle; ,traba jerychonska” — przezwisko;
»jeremiady” — narzekania; ,,groby pobielane” — obludnicy.

Przy tym znajomo$¢ biblizmow jest stosunkowo mata. Badania
ankietowe, przeprowadzone w drugiej polowie lat osiemdziesiatych
w dwoch szkotach typu licealnego, w Dabrowie Gorniczej i w Nowym
Targu na grupie 135 uczniow, z ktérych prawie wszyscy mieli za soba
okoto dziesigciu lat katechizacji, pokazaly, ze z podanych biblizmow
ani jeden nie byt znany przez wszystkich. Badani mieli poda¢ - anoni-
mowo - znaczenie i biblijne pochodzenie dziewigciu biblimzéw. Sred-
nia poprawnych szczegélowych odpowiedzi wyniosta 60%. Znajomos¢
poszczegolnych biblizmow szeregowata si¢ nastepujaco:,,rzez niewinia-
tek” - 87%; ,,Golgota” — 85%, ,,niewierny Tomasz” - 82%; ,,umy¢ rece”
- 66%; ,Sodoma i Gomora” - 58%; ,wieza Babel” - 53%; ,,stup soli” -
45%; ,uczynek samarytanski” — 35%; ,apokalipsa” — 26%.

%7 L. GILKEY, Nazwanie wichru, Warszawa 1976, s. 245.
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W wielu wypadkach komponent sakralno$ci w wymienionych bi-
blizmach zaniknat (np. wiez¢ Babel rozumiano jako jeden z siedmiu
cudéw $wiata), w innych byl on mylnie interpretowany (np. apokalip-
sa rozumiana jako religia polegajaca na medytacjach)®.

Inne badania, przeprowadzone w poczatku lat dziewiecdziesiatych
XX wieku, dotyczyly znajomosci podstawowego zasobu terminow re-
ligijnych wtasciwych chrzescijanstwu (na podstawie Credo z pacie-
rza i terminologii wprowadzona przez II Sobor Watykanski). Znaczna
cze$¢ ankietowanych (na ogoélna sume okoto 500 0s6b ankietowanych)
nie rozumie niektoérych wyrazen. Termin ,,$wietych obcowanie” pro-
bowalo wyjasni¢, przedstawiajac rézne, niekiedy odlegte skojarzenia
(tylko niektére byty prawidtowe), tylko 10% badanych osob. Termin
»sakrament pojednania” poprawnie wyjasnito zaledwie 15% mtod-
szych respondentow. Do najtrudniejszych nalezaly terminy ,,Opatrz-
nos¢’, ,,Objawienie Boze” i ,Dobra Nowina”. Niekiedy ignorancja byta
zadziwiajaca, np. ,, Trojca Swieta” byla utozsamiana z , Trzema Krola-
mi” lub jako ,,Pan Jezus w trzech osobach”, a ,,krzyz” to ,miejsce prze-
bywania Tréjcy Swietej”

Mimo zapowiedzi, ze ankieta dotyczyta terminow religijnych, nie-
ktorzy badani wyjasniali pewne hasta z wykluczeniem elementu sakral-
nego, np.,,Odkupiciel” to ,cztowiek, ktory cos odkupuje”, ,,ten, ktory od-
kupuje ofiar¢ od zamachowcow”, a ,,Dobra Nowina” to dla niektérych
synonim ,,wyplaty” lub informacji, ze ,jutro pojde do babci”. Dla wielu
0s0b stowa bedace pierwotnie nosnikami tresci religijnych zachowuja
jedynie swoj sens metaforyczny®.

Z jezyka potocznego znikaja nazwy ,,Wszystkich Swietych” i ,,Za-
duszki”, zastepowane przez,,Swieto Zmartych” (dodatkowo przesuwa sie
znaczeniowo ,,Zaduszki” np. na ,,Zaduszki jazzowe”). W kalendarzach

# 1. BAJEROWA, Kilka problemow stylistyczno-leksykalnych wspélczesnego polskiego
jezyka religijnego, w: M. KARPLUK, J. SAMBOR (red.), O jezyku religijnym. Zagadnienia wy-
brane, ,,KUL Zaklad Badan nad Literaturg Religijna’ nr 13, Lublin 1988, s. 21-26.

¥ M. KaMINSKA, Z problemow funkcjonowania terminologii religijnej w swiado-
mosci wiernych, w: 1. BAJEROWA, M. KARPLUK, Z. LESZCZYNSKI, Jezyk a chrzescijarnstwo,
Lublin 1993, s. 85-94. Por. G. CHRZANOWSKI, Koscielne gadanie. Esej o potocznym jezyku
religijnym, ,Znak” 487 (1995) nr 12, s. 84-92.
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brak ,, Trzech Kroli” (zastepowane np. . Kacpra, Melchiora, Baltazara”),
czesto brakuje ,,Popielca” czy ,,Srody Popielcowej’,,, Wigilii Bozego Na-
rodzenia’, a rozmaite §wigta maryjne zaznacza si¢ jednolicie: ,,Marii”.
Znajduja si¢ jedynie: ,,Wielkanoc”, ,Zielone Swiatki” (nie maja juz jed-
nak komponentu religijnego),,,Boze Ciato”i,,Boze Narodzenie”. Zanika
réwniez formula zyczen wielkanocnych ,,Wesotego Alleluja”, a pojawia
sie pozbawione wyraznie sakralnego sktadnika ,, Wesotych Swiat”

Redukuje si¢ sakralno$¢ w nazwach miejscowosci, ulic i placow,
usuwajac okreslenie ,,swiety” (np. Gora Jana, plac Andrzeja, ulica Mi-
kotaja), co jest btedem, gdyz w tych przypadkach ,,swigty” ma okreslo-
na funkcje jezykowa, gdyz pozwala zidentyfikowac o postac, o ktora
chodzi. Opuszczanie ,$wiety” jest okaleczeniem morfologicznym da-
nej nazwy wlasnej. Dopuszczalne jest w mowie potocznej, np. ,,Ide na
Anny” zamiast ,Ide¢ na ulice $w. Anny”, ale w napisie urzedowym jest
to bledem jezykowym.

Dawniej uzywane powszechnie w zmiankach o zmartych wyraze-
nie ,Swigtej pamieci” (skrot:,,$p.”) obecnie wystepuje prawie wylacznie
na klepsydrach i nabiera wyraznie archaicznego charakteru. Podobnie
zastepuje sie dawne okreslenie czasu ,,przed narodzeniem, po narodze-
niu Chrystusa” za pomoca sformulowania ,nasza era”

Nawet w ortografii moze si¢ zaznaczy¢ ostabienie cechy sakralno-
sci, np. probami stosowania pisowni ,,bog” (dla Boga chrzescijanskie-
g0), co jest pisownia niepoprawna, gdyz wielka litera w tym wyrazie
ma przede wszystkim funkcje wyrdznienia nazwy wtasnej, co jest w or-
tografii ustalone przepisami®.

Problemy terminologii w Kosciele nasility si¢ wraz z posoborows
odnowa, ktéra w tym zakresie przyniosta dwa zagadnienia: odnowy
tresci i zmiany formy, tj. wprowadzenia jezyka narodowego?!. Zani-
kly dawne terminy, np. nazwy niektérych dni $wiatecznych (np. na-
zwy niedziel: Siedemdziesiatnica, Szes¢dziesiatnica, Pig¢dziesiatnica),
w klasztorach zenskich tytul,, matka”. Pojawily si¢ nowe, np.,katecheza’,

% 1. BAJEROWA, Kilka problemow stylistyczno-leksykalnych..., dz. cyt., s. 24-28.
31 Por. W. SwierzawsKr, THumaczenie liturgii rzymskiej na jezyki ojczyste, ,Ruch Bi-
blijny i Liturgiczny”, (1978) nr 2, s. 64.
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»ekumenizm”, homilia”, ,,znak pokoju’, ,koncelebrowac”, ,Sakrament
Namaszczenia Chorych’,,Konferencja Episkopatu”,,Rada Duszpaster-
ska” itp. Niektorzy zauwazyli nawet podzial w Kosciele na dwie grupy,
oparty na réznych podejsciach do jezyka religijnego: jedna grupa chce
»mocno trzymac si¢ tradycyjnych terminéw”, a druga — w ewolucji po-
je¢ i terminéw upatruje przysztos¢ Kosciota™.

Szczegolna sfera ksztaltowania si¢ potocznego jezyka religijnego jest
kaznodziejstwo i homiletyka. Nalezy zaznaczy¢, ze cechuje je ogromna
niepewnos¢ wlasciwego i zrozumiatego moéwienia o Bogu™®.

O ,,kryzysie kaznodziejstwa” w Polsce pisano od dawna*. Do jego
gltéwnych ,,grzechow” zaliczono: negatywizm, normatywizm, brak ele-
mentu egzystencjalnego, brak konkretnych wskazan i wzorcéw poste-
powania, doktrynalizm, niekomunikatywno$¢ oraz brak wyraznie za-
rysowanego tematu®.

Glebsza analiza tresci wspolczesnego przekazu kerygmatycznego
pozwolita wskaza¢ na zasadnicze jego przymioty, wsrod ktorych wy-
mieniono:

1. Selektywizm — wybidrczos¢, fatwo zauwazy¢ skltonnos¢ do jed-
nostronnego koncentrowania si¢ na pewnych prawdach wiary, przy
wyraznym lub posrednim deprecjonowaniu, ignorowaniu lub nego-
waniu (najczesciej nieSwiadomym) innych regul i zasad doktryny
wiary, co moze prowadzi¢ do zawezenia, wreszcie deformacji i bledu

ro»

(gr. hairesis = ,wybor

2 Por. M. SCHOOF, Teologiczne korzenie chrzescijariskiego dogmatyzmu, ,,Znak” 306
(1979), s.1258-1259; M. Kucata, O swoistosci, zmianach i przystosowaniu tekstow religij-
nych, w: Z. ADAMEK, S. Koz1aRra (red.), Od Biblii Wujka..., dz. cyt.,s. 170-175.

3 Zob. Z.Kuas, Czy istnieje koniecznos¢ ,,nowego” mowienia o Bogu?, w: TENZE (red.),
Mowié o Bogu..., Krakow 1997, s. 15-24.

** Por. M. BRz0zowsK1, Kryzys wspélczesnego kaznodziejstwa i sposoby jego przezwy-
cigzenia,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 25 (1973) nr 6,s. 87 nn; A. LEWEK, Wispélczes-
na odnowa kaznodziejstwa, t. 1: Z najnowszych dziejéw ruchu homiletycznego, Warszawa
1980, s. 65; J.Z. LICHANSKI, O jezyku polskich kazan, ,Wiez” 419 (1993) nr 9, s. 45-54.

% B.MATUSZCZYK, Siedem grzechow gtownych polskiego kaznodziejstwa,,, Wigz” 417
(1997) nr 7, s. 75-85. Por. A. STOPKA, Kryzys kaznodziejstwa?, ,Gos¢ Niedzielny” (1997)
nr 37,s.9; J. STYRNA, Nasze kaznodziejstwo - spostrzezenia, dopowiedzenia, uwagi, ,,Cur-
renda” (1998) nr 1, s. 98-102.
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2. Biblicyzm - przyznanie wylacznej i absolutnej rangi tekstom
biblijnym oraz uznanie ich za baz¢ i podstawe nauczania i przepo-
wiadania, co prowadzi do blednej tendencji, nazywanej przez Jana Paw-
ta IT,,biblicyzmem”; w encyklice Fides et Ratio czytamy:,Nie brak tak-
ze niebezpiecznych przejawow odwrotu na pozycje «fideizmu», ktory
nie uznaje, ze wiedza racjonalna oraz refleksja filozoficzna w istot-
ny sposob warunkuja rozumienie wiary, a wrecz samg mozliwos¢
wiary w Boga. Rozpowszechnionym dzi$ przejawem tej fideistycznej
tendencji jest «biblicyzm», ktory chciatby uczynic lekture Pisma swie-
tego i jego egzegeze jedynym miarodajnym punktem odniesienia”.

3. Ignorowanie i deprecjacja Tradycji — zrodlem tego jest zarow-
no biblicyzm, jak i brak nalezytej formacji teologicznej, zwtaszcza wie-
dzy na temat szczegdlnej rangi swiadkow Tradycji — ojcow Kosciola.
Odstapienie od zasady integralnosci zrodla Objawienia prowadzi do
uszczuplenia i pomniejszenia poprawnosci merytorycznej informacji
w zakresie doktryny wiary.

4. Deformacja obrazu Boga - przedstawianie Go w kategoriach le-
galistycznych, eksponowanie obrazu Wtadcy i Pana, a pomijanie praw-
dy, ze Bog wymaga, gdyz kocha; jednoaspektowy obraz Boga w prze-
powiadaniu jest bledem dezinformacji.

5. Antropomorficzny kryptoarianizm - w przekazie Kosciota od
starozytnosci eksponowano prawde o bostwie i cztowieczenstwie Je-
zusa; w przepowiadaniu i w katechezie wspolczesnej skupia si¢ uwage
gléwnie na kategorii Jego ludzkiej natury, a prawda o Bostwie — cho¢
deklarowana - w swiadomosci wielu wierzacych pozostaje na dru-
gim planie.

6. Legalizm - w nauce moralnej czgsto akcentuje si¢ prawdg o grze-
chu jako przekroczeniu Prawa Bozego, a malo akcentuje nauke ojcow
Kosciota o potréjnym nieszczesciu grzechu: $mierci (odrywa od Boga,
w ktorym jest prawdziwe zycie), chorobie (jak choroba stan grzechu
jest czyms$ nienaturalnym, Chrystus jest Lekarzem) i niewoli (czto-
wiek wikta sie w namietnosci, hotduje pozadaniom, staje sie niewol-
nikiem zachcianek). W konsekwencji cztowiek, ustami swymi wy-
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znajacy Boga, w sercu uprawia balwochwalstwo, czczac idole, czyli war-
tosci tego Swiata®.

Jezyk homilii jest narz¢dziem, ktére nie powinno zatrzymywac na
sobie uwagi odbiorcy. Osiaga si¢ to poprzez prostote i jasnos¢ przepo-
wiadania. Zaréwno bylejakos¢ jezykowa, jak i nadmierna gtadkos¢ sto-
wa, osiagana czesto poprze uzyciem skomplikowanych wyrazen i nie-
zrozumiatych formut teologicznych, nie stuza przepowiadaniu®.

Pierwsza trudnos¢ odbioru tekstu religijnego pojawia si¢ na plasz-
czyznie postrzegania znakow jezykowych. Muszg one by¢ dokladnie
wypowiedziane, a odbiorca musi ustysze¢ tekst, poréwnujac z obraza-
mi brzmien zakodowanymi w pamigci. Inaczej dochodzi do niezrozu-
mienia, przekrecen i nieporozumien, np. podczas spiewu Psalmu 90:
,»Ciebie on z owczej odziezy wyzuje’, czy w piesni o $w. Jozefie: ,Nie-
chaj si¢ niczego nie boi, bo swiety Jozef przy nim stoi, niech zginie”,
albo ,,grzech pierwotny” zamiast ,,pierworodny” itp.

Inna trudnos¢ tkwi w identyfikacji znaczen, co jest najwazniejszym
momentem potrzebnym do wlasciwej percepcji tekstu. Kazdy znak
powinien kierowa¢ uwage odbiorcy ku okreslonym tresciom, stad
koniecznos¢ uwzglednienia przez méwce mozliwosci i potrzeb jezy-
kowych zespotu odbiorcéw. Zrozumienie tekstu przez uczniéw utrud-
niaja wyrazy odnoszace sie do tresci zbyt ogoélnych lub zbyt skonden-
sowanych, np. w podreczniku do klasy IV uzywa si¢ czgsto wyrazen
w rodzaju: ,,wydarzenia zbawcze”, ,budowac¢ Krolestwo Boze”, ,Pan
Jezus uwielbit Go przez $mier¢ i krzyz”, ,walczy¢ ze ztem”, ,budowac
dobro”, ,,dusza wolna od zfa moralnego’, ,nico$¢” — bez proby ich wy-
jasnienia, skonkretyzowania, eksplikacji**. Bez mozliwosci wlasciwego
postrzegania znakéw jezykowych i ich identyfikacji (rozpoznawania,
weryfikacji znaczen) niemozliwe jest rozumienie tekstu, czyli wyobra-
zenia sobie tej rzeczywistosci, ktorag odwzorowywal w swoim tekscie

* F. DRrACZKOWSKI, Informacja w stuzbie kerygmatu..., dz. cyt., s. 32-37.

%7 Por. J. SAMBOR, O jezyku wspélczesnych kazan polskich, w: O jezyku religijnym...,
dz. cyt., s. 45-70.

% Por. R. PAWLOWSKA, Z zagadnien sprawnosci jezykowej w nauczaniu religii,
w: O jezyku religijnym..., dz. cyt., s. 71-88.

50



Kaznodzieja w trosce o jezyk religijny

nadawca, i zachowanie si¢ adekwatnie do zamierzonych przez nadaw-
ce funkcji tekstu®.

Jezyk religijny i wspolczesny potoczny to dwa rézne kody, funkcjo-
nujace na réznych zasadach, niekiedy sobie obce, konfliktowe i moze
nawet niezrozumiate. Gdy zwrdci si¢ uwage na zasigeg jezyka potocz-
nego i fatwos¢ kultury masowej przy biernosci jej odbiorcy, to wynik
rywalizacji wydaje si¢ przesadzony. W tej sytuacji rodzg si¢ dwie moz-
liwosci dla jezyka religijnego: stosowac w zyciu religijnym gtéwnie je-
zyk potoczny, zgodny z jezykiem srodowiska, lub stosowac jezyk wy-
raznie odrebny w nadziei, ze taki wtasnie bedzie zauwazony.

Wydaje sie, ze jezyk religijny ma szans¢ by¢ zauwazony i ustysza-
ny w $wiecie kultury masowej, lecz pod warunkiem ze zachowa swa
odrebnos¢ stylistyczna, a nadto bedzie spontaniczny i autentyczny,
odwotujacy si¢ do osobistego przezycia i doswiadczenia religijnego
i to doswiadczenie prowokujacy. Dzieki temu bedzie on kontrastowat
ze standardowym, ujednoliconym i niezindywidualizowanym $wia-
tem kultury masowe;j*.

W radach dla wspoétczesnych kaznodziejow podkresla sie koniecz-
nos¢ przyjecia przez nich postawy zrozumienia probleméw odbiorcow
i dawania wlasnego swiadectwa wiary*..

Wraz ze sformulowaniem postulatow formacyjnych, dotyczacych
kaznodziejow i homiletow, pojawily sie takze propozycje powrotu do
sztuki moéwienia, retoryki. Trudno przeceni¢ role jezyka religijnego
w rozwoju duchowym jednostek i wspolnot wierzacych. Kerygmat to
zadanie zlecone apostofom przez Chrystusa, ktore nie polega na poszu-
kiwaniu tylko nowych ujec i zainteresowania ciekawym moéwieniem,

¥ R.PAWrLOWSKA, O warunkach porozumiewania sie w jezyku religijnym, w: Z. ADA-
MEK, S. KoziaRra (red.), Od Biblii Wujka..., dz. cyt., s. 194-205.

0 1. BAJEROWA, Szanse jezyka religijnego w Swiecie kultury masowej, w: Teologia -
kultura - wspélczesnosc..., dz. cyt., s. 99-113; I. BATJEROWA, O jezyku wspotczesnego zycia
religijnego, ,W drodze” (1981) nr 9, s. 43-50.

' Por. Rady dla kaznodziejéw (S. Grabska, ]. Grosfeld, E. Jabloriska-Deptuta, J. Pro-
kop, J. Turnau), ,,Znak” 487 (1995) nr 12, s. 109-120; D. DABROWSKA, Perswazja w kaza-
niach ks. Jerzego Popietuszki, w: 1. Iwas16w, J. MADEJsKI (red.), Rozgrywanie Swiatow. For-
my perswazji w kulturze wspotczesnej, Szczecin 1994, s. 195-203.
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ale na proklamacji oredzia*’. To nie tylko informacja, lecz pobudze-
nie zywej wiary, ktora swej pelni nabiera w Chrystusie. Jezus mowiac:
»ldzcie i nauczajcie” (Mt 28,19), ,,chrzcijcie” (por. Mt 28,19), ,,to czyncie
na moja pamiatke” (Lk 22,19; 1 Kor 11,24.25), wskazal rownoczesnie, jak
przekazywa¢ wiarg. Dopelnieniem przekazu wiary, teologii stowa Bo-
zego, jest teologia ofiary — przeistoczonego Chleba, ktory ma by¢ praw-
dziwym zaczynem przeistoczenia kazdego cztowieka.

Podsumowanie

Jezyk jest istotnym skladnikiem celowych aktoéw i zachowan ludzi,
indywidualnych lub spofecznych. W sensie $cistym nie istnieje ,,jezyk
religijny” i nie mozna go poszukiwa¢ w zbiorze jezykow naturalnych
lub sztucznych. Czlowiek religijny méwi po polsku lub niemiecku, a na-
wet czytajac Biblie w jezykach oryginalnych, spotykamy sie z jezykami
naturalnymi, ktorych uzycie jest w tym przypadku wytacznie religijne.
Okreglenie ,,jezyk religijny” sugeruje wiec religijne uzycie jezyka, o czym
decyduje kontekst sytuacyjny. Mozna wigc okresli¢ jezyk religijny jako
ten, ktorym postuguje si¢ czlowiek w sytuacji religijnej.

Szczegdlna sfera ksztaltowania sie potocznego jezyka religijnego jest
kaznodziejstwo i homiletyka. Nalezy zaznaczyc¢, ze cechuje je ogromna
niepewnos¢ wlasciwego i zrozumialego mowienia o Bogu.

W radach dla wspolczesnych kaznodziejow podkresla si¢ koniecz-
no$¢ przyjecia przez nich postawy zrozumienia problemoéw odbiorcow
i dawania wlasnego swiadectwa wiary. Wraz ze sformutowaniem postu-
latéw formacyjnych pojawily sie takze propozycje powrotu do sztuki
mowienia, retoryki. Trudno przeceni¢ rolg jezyka religijnego w rozwo-
ju duchowym jednostek i wspolnot wierzacych. Kerygmat to zadanie
zlecone apostotom przez Chrystusa, ktére nie polega na poszukiwa-
niu tylko nowych ujec i zainteresowania ciekawym mowieniem, ale na
proklamacji oredzia. To nie tylko informacja, ale i pobudzenie zywej
wiary, ktora swej pelni nabiera w Chrystusie.

2 Por. W. SWIERZAWSKT, Nowos¢ Ewangelii..., dz. cyt., s. 10.
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Preacher’s concern for religious life

Summary

Language is an important component of intentional acts and behavior of
people, individual or social. In the strict sense there is no “religious language”
and it cannot be sought in the set of natural or artificial languages. The reli-
gious man speaks Polish or German, or even reading the Bible in the original
languages we meet with natural languages, the use of which is, in this case,
only religious. The term “religious language” suggests a religious use of lan-
guage, as determined by the situational context. So one can determine the re-
ligious language as the language used by man in a religious situation.

A special place for the formation of a religious vernacular language is
preaching and homiletics. It should be noted that it is characterized by great
uncertainty of proper and understandable talk about God.

In advising contemporary preachers the need to adopt an attitude of un-
derstanding the problems of the listeners and to give a testimony of faith is
stressed. Along with the formulation of formation postulates, new proposals
appeared to return to the art of speaking, rhetoric. It is difficult to overesti-
mate the role of religious language in the spiritual development of individu-
als and communities of believers. Kerygma is a task entrusted by Christ to the
Apostles, which is not only looking for new angles and interesting speech, but
the proclamation of the message. It’s not just information, but the stimulation
of living faith, which takes its fullness in Christ.

Ks. prof. dr hab. Andrzej Zwolinski (ur. 1957), kierownik Katedry
Katolickiej Nauki Spolecznej na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu
Jana Pawta IT w Krakowie, wykladowca, czlonek zespotu redakcyjnego ,,Stu-
dia Socialia Cracoviensia”; autor licznych prac z dziedziny nauki o mediach,
rodzinie, z socjologii, antropologii kultury i historii idei, m.in. Obraz w rela-
cjach spotecznych (Kakow 2004), Sekty w Internecie (Krakow 2008), Biedy Afryki
(Krakow 2009), Leksykon wspotczesnych zagrozen duchowych (Krakow 2009),
Swiat woodoo (Krakéw 2011), Antychryst (Krakéw 2012).
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Uniwersytet Jagielloniski, Krakéw

JEZYK WSPOECZESNEGO
KAZNODZIEJSTWA

Niezgoda na bylejakos¢

Kaznodzieja, glosiciel stowa, homilista — to okreslenia, ktore zwra-
caja uwage na jeden z najwazniejszych aspektow bycia kaptanem, na
przepowiadanie stowa Bozego. Prezbiter, wyposazony przez lata forma-
cji w wiedzg¢ merytoryczna z réznych dyscyplin teologicznych, umie-
jetnosci przypisane jego funkcji, zardwno sakralnej, jak i spolecznej,
a takze prawo do podejmowania okreslonych dziatan, jest gotowy do
gloszenia zbawczego oredzia.

Obszarem, w ktorym najczesciej nastepuje transformacja wiedzy
merytorycznej kaznodziei do okolicznosci i mozliwosci jego odbior-
cow, jest kazanie. Kazanie to ,,przemoéwienie religijne wyglaszane przez
kaptana w trakcie stalych badz okoliczno$ciowych uroczystosci litur-
gicznych, (...) komentujace (...), wyktadajace prawdy wiary badz prze-
kazujace nauki moralne (...)”’, i dlatego powinno by¢, ze wzgledu na
oficjalny charakter, wyglaszane stylem wysokim?® Fakt ten podkresla

! M. GrowiINsKI, T. KOSTAKIEWICZOWA, A. OKOPIEN-SEAWINSKA, J. SEAWINSKI,
Stownik termindw literackich, Wroctaw—Warszawa-Krakow-Gdansk 1976, s. 186.

2 H. Kurek, Odpowiedzialni za stowo, w: W. PRzYCZYNA (red.), Fenomen kazania,
Krakéw 1994, s. 165.
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takze Jan Miodek, piszac, ze jezyk kaznodziejski to jedna z wzorcowych
odmian polszczyzny mowionej, dlatego podlega takiej samej ocenie,
jak inne teksty stylu wysokiego®. Do skonstruowania sytuacji przejscia
ze stanu niewiedzy do stanu wiedzy odbiorcow konieczny jest wigc nie
tylko okreslony zasob wiadomosci kaznodziei na temat tego, co przeka-
za¢, ale takze w jaki sposdb to zrobi¢. Gtéwnym narzedziem pracy ho-
milisty jest stowo, a ,,Skoro sfowem ludzkim postuguje sie Bog, tak ze
ono staje sie stowem Boga, trzeba — jak postulowat §w. Jan Chryzostom
- nada¢ temu ludzkiemu stowu forme¢ mozliwie najdoskonalszg™.

Realizacje fonetyczne

Majac na uwadze owa forme mozliwie najdoskonalszq nalezy pod-
dac analizie ptaszczyzne fonetyczna oficjalnej odmiany jezyka mowio-
nego kaznodziejow. Pojawiaja si¢ w niej dwa skrajne zjawiska, hiper-
poprawnos¢ z jednej strony i wymowa niedbata z drugiej.

Klasycznymi przykladami przesadnej poprawnosci fonetycznej,
czgsto pojawiajacymi sie w kazaniach, sa formy:

- dzieki [modlitwie],
swiety [ojciec],

— Swietosé,
meka [Jezusal,
dziekczynienie.

Niepoprawnos¢ wymowy kaznodziejow polega tu na realizacji no-
sowego -¢ (lub -3) w miejscu przed spotgloskami zwartymi i zwarto-
szczelinowymi p, b, t, d, k, g, ¢, dz, cz, dz, ¢, dz, gdzie samogloski nosowe
realizowane sa zgodnie z norma jak dwugtloski samogloskowo-spot-
gloskowe: dzienki, menka, mondry, ronk, ponczek itp.

Bledne sa takze realizacje fonetyczne samogtosek nosowych -a, -¢
w pozycji przed spotgtoskami -1, -1, np. przyjeli, zaczeli, wzieli, staneli.

* J. MIODEK, Co styszy jezykoznawca we wspotczesnych kazaniach?, w: Fenomen ka-
zania, dz. cyt., s. 157.

* E. STANIEK, Kazanie w starozytnosci chrzescijanskiej, w: Fenomen kazania, dz. cyt.,
s.25.
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Norma jezykowa dopuszcza tu jedynie realizacje samoglosek ustnych,
np. przyjeli, stanot, zaczeli.

Razaca jest rowniez dzwigczna wymowa spolglosek w wyglosie,
np. brzeg, chleb, Bég. Zgodne z norma wzorcowq polszczyzny sa reali-
zacje bezdzwieczne, np. brzek, chlep, Bok.

Innym powaznym problemem z zakresu fonetyki, sytuujacym si¢ na
drugim biegunie omawianych zagadnien, jest niedbata wymowa homi-
listow. W jezyku polskim wystepuje zjawisko upodobnienia fonetycz-
nego, polegajace miedzy innymi na uproszczeniu grupy spotglosko-
wej, czyli zredukowaniu jednej z glosek wchodzacych w jej skfad czy
upodobnieniu glosek pod wzgledem dzwigcznosci. Procesy te mozna
zaobserwowac w formach typu krakoski, warszaski, japko. Nie nalezy
ich jednak myli¢ z niedbalag wymowa, ktéra prowadzi do licznych znie-
ksztalcen i powstawania karykaturalnych form leksykalnych typu:

- suga Bozy (w skrajnych przypadkach suka Bozy),

Jezus rzek,
suchaé,

wymie Ojca,
bogosawienistwo,

- czeba, poczeba.

Powyzsze przyktady to juz nie uprawomocnione upodobnienia, ale
razace bledy fonetyczne.

Normy stylistyczne

Kolejnym istotnym zagadnieniem, na ktére nalezaloby zwrdci¢
uwage, analizujac jezyk kaznodziejski, jest problem rozchwiania norm
stylistycznych, wynikajacy miedzy innymi z nieumiej¢tnosci doboru
srodkow jezykowych adekwatnie do sytuacji i okreslonego odbiorcy,
a takze z niezwyklej ekspansji jezyka potocznego, jego przedostawania
sie do odmian polszczyzny oficjalnej.

Szczegdlna odpowiedzialnoscia za stowo powinni si¢ odznaczac
duszpasterze dzieci i mlodziezy. Jednak to im - na co zwraca uwage
Jan Miodek - szczegdlnie mozna wytknaé¢ postugiwanie si¢ potoczny-
mi formami jezykowymi, nieodpowiednimi dla sfery sacrum, w jakiej
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obcuja ze swoimi wychowankami®. Dobry kontakt z wiernymi jest bar-
dzo wazny, w zwigzku z tym nalezy dbac o to, by o sprawach trudnych
mowic jezykiem przystepnym dla kazdego cztowieka. Wydaje sie jed-
nak, ze omawianie skomplikowanych zagadnien nie zwalnia z dbato-
$ci o uzywanie wlasciwej odmiany jezyka. Dlatego watpliwosci wzbu-
dzaja styszane w kazaniach konstrukcje potoczne:

- Stanimy si¢ kumplami Pana Jezusa;

— Pan Bog ma prawo si¢ na nas wkurzyc;

- Kto nie pojmuje znaczenia Eucharystii, ten — jesli idzie o rozumie-
nie chrzescijanistwa - odpada w przedbiegach;

— Jan Chrzciciel trafit w dziesigtke, tak nazywajqc Jezusa;

- W potowie Adwentu moze nas chwycic kolka, jak biegacza w po-
towie dystansu;

— Maryja - to taka stacja przekaznikowa miedzy nami a Chrystusem;

— Jezus — jakby nie bylo - umart za nas na krzyzu®.

Niektorzy kaznodzieje nie wahaja si¢ uzy¢ w kazaniach wyrazéw
bardzo mocno nacechowanych emocjonalnie, i to negatywnie:

— Szatan nigdy nie méwi: Bog jest do kitu;

~ Swigty Jozef to facet, ktéry dowiedzial sig, ze jego dziewczyna jest
w cigzy;

— Natan trzgst portkami, Ze krol go zabije;

- Judasz to facet, ktéry prébowat robic polityke’.

Stownictwo koscielne - jak podkresla Miodek — musi by¢ jak naj-
bardziej neutralne®. Raza skrajnosci — kolokwializmy z jednej strony,
nagromadzenie pojec¢ abstrakcyjnych oraz specjalistycznych terminoéw
teologicznych z drugie;j.

* J. MIODEK, Co styszy jezykoznawca we wspotczesnych kazaniach?, w: Fenomen ka-
zania, dz. cyt., s. 159.

¢ J. MIODEK, 1999, Wspélczesne kaznodziejstwo polskie, w: B. KrRejA (red.), Tysigc
lat polskiego stownictwa religijnego, Gdansk 1999, s. 266.

7 D. ZDUNKIEWICZ-JEDYNAK, Jak mowic¢ o Bogu jezykiem wspotczesnego swiata?
O dylematach inkulturacji w jezyku polskiego Kosciola, ,Studia Salvatoriana Polonica’,
t. IV, Bagno 2010, s. 96.

¢ J. MIODEK, Co styszy jezykoznawca we wspotczesnych kazaniach?, w: Fenomen ka-
zania, dz. cyt., s. 160.
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Komunikatywnos¢

Teologizacja kazan, kolejny istotny problem wspoélczesnego kazno-
dziejstwa — jak pisze Rolf Zerfass — ,,zwalnia z wnikania w szczegoty,
pozwala swobodnie rozwija¢ mysl na takim poziomie uogélnienia, na
ktérym bezpiecznie mozna wymysla¢ ludzkie problemy oraz w spo-
sob madry i gleboki je rozwiazywac™. Zjawisko to bardzo dobrze ob-
razuja ponizsze fragmenty tekstow kaznodziejskich, w ktorych trud-
no doszukac si¢ mysli przewodniej i zrozumie¢ niektdre zastosowane
w nich pojecia:

W rzeczywistosci jest tak, ze bardzo wiele spraw w Kosciele,
w tym wiara i przepowiadanie, Zyja z odwolywania si¢ do Je-
zusa. Ale to, co Jezus mowi i czego od nas oczekuje, jest w du-
zym stopniu niezrozumiale. Jezusa, ktory zapoczatkowal nowe
spojrzenie na $wiat i czlowieka, nie mozna dosiegnac przez
odwolywanie si¢ do przeszlosci. Imie Jezusa oznacza przeciez
dynamiczny poczatek. W tym poczatku tkwi dynamiczny im-
puls. Jest to impuls, by zrobi¢ krok do przodu, by wejs¢ w kazda
nowa sytuacja. Nie jest to jednak impuls do uczynienia kroku
wstecz. Musimy sie zdoby¢ na odwage przyjecia stowa Jezusa
i gloszenia Go za Niego, gdyz On nie jest juz w stanie otworzy¢
ust wsrod nas. Stad Boze Narodzenie nabiera wielkiego znacze-
nia, wzywa nas do tej odwagi.

Musimy pracowac wiele. Tak, kochani. Musimy pracowac wie-
le. Musimy zrobi¢ jeszcze wiecej. Nie chcg si¢ tu sili¢ na wiel-
kie stowa, ale moze raz do roku, w ten jubileusz warto wigcej,
wszystko co w naszej mocy, aby nie tylko wiare zachowywac
- to tak jakby dryfowac na tej czy inne tratwie — ale wiara zy¢,
aby nia oddycha¢, jak oddychamy czystym powietrzem. I zy-
jemy.

Specjalistyczny naukowy jezyk teologii, wprowadzany do tekstow
adresowanych nie do specjalistow, ale do ogétu zwyktych wiernych,
réwniez do kazan, powoduje, Ze staja si¢ one niekomunikatywne, nie-

° R. ZERFASS, Od aforyzmu do kazania, thum. G. Siwek, Krakow 1995, s. 139.
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zrozumiale i narzucaja dos$wiadczeniu religijnemu perspektywe nauko-
wa, a nie perspektywe egzystencjalng i indywidualna, przezyciowa'.
Do przyktadow takiego stylu komunikacji z wiernymi mozna zakwa-
lifilkowa¢ réwniez terminy: anamneza, celebracja, contritio, doksologia,
chryzmacja, epikletyczny, habitualny, neofita, patrystyczny, teologalny".

Podsumowanie

Do najwazniejszych problemdéw wspotczesnego kaznodziejstwa
zwiagzanych z komunikacja jezykowa powyzej zaledwie zarysowanych
nalezy zaliczy¢:

1. Bledy fonetyczne, przejawiajace si¢ w przesadnej poprawnosci
lub niedbatosci.

2. Potocyzacje jezyka kaznodziejskiego wynikajaca z przenikania
stylu potocznego do jezyka sfery sacrum.

3. Specyficzny zargon teologiczny, nagromadzenie wyrazen abs-
trakcyjnych, czyli ,,problemy z przekladem naukowego jezyka teologii
na jezyk komunikacji z wiernymi”'?.

Kazdy kaznodzieja powinien pamigtad, ze mistrzowskie wtada-
nie stowem méwionym i stowem pisanym jest niezbedne, by osiagnac
sukces, nie tylko komunikacyjny, ale takze, a moze przede wszystkim,
wychowawczy. Do osiagnigcia zas poziomu dobrego méwcy koniecz-
ne jest powiekszenia wiedzy jezykowej oraz jej nieustanna aktualizacja.
Jest to zagadnienie niezwykle istotne, poniewaz ,,Doskonalenie kazno-
dziejstwa jest zwiazane z doskonaleniem wtasnej swigtosci, z doskona-
leniem formy przekazu i ze wzrastajacym poczuciem odpowiedzial-
nosci za stuchaczy”".

10 http://www.rjp.pan.pl/index.php?option=com_content&view=article&i-
d=1363&Itemid=50 (odczyt z dn. 13.12.2012 r.).

1" Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994.

'z http://www.rjp.pan.pl/index.php?option=com_content&view=article&i-
d=1363&Itemid=50 (odczyt z dn. 13.12.2012 r.).

Y E. STANIEK, Kazanie w starozytnosci chrzescijaniskiej, w: Fenomen kazania,
dz. cyt., s. 25.
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Language of the Modern Preaching

Summary

Among the most important problems of the modern preaching we can
list:

- Phonetic problems

- Expansion of colloquial language in preaching

- Domination of theological jargon in preaching.

Every preacher should remember that the mastery in the use of the spo-
ken and written language is essential to be a success, not only in the com-
munication but, what even more important, in the educational field. The per-
manent development and actualization of preacher knowledge in the field of
linguistic seems to be indispensable to reach this mastery. It is even more im-
portant since the improvement in the field of preaching is always combined
with the development of the spiritual life of the preacher.

Mgr Joanna Gawel - doktorantka Wydzialu Polonistyki Uniwersytetu
Jagielloniskiego, nauczyciel jezyka polskiego.
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RECEPCJA ZJAWISKA KOMUNIKACYJNEGO
W TEOLOGII LITURGII  HOMILETYCE

1. Teologia a teoria komunikacji

Kosciol we wspotczesnym swiecie, chcac realizowac misje glosze-
nia odwiecznej tajemnicy Boga, jest niejako zmuszony do stworzenia
nowej dyscypliny teologicznej. Ta nowa galaz w teologii przyblizataby
czlowiekowi, znajdujacemu si¢ w danej sytuacji kulturowe;j', rzeczywi-
stos¢ autokomunikacji Boga.

Ojcowie II Soboru Watykanskiego® — po latach nieufnosci’ Koscio-
ta do dziedziny naukowej, jaka jest nauka o komunikacji - wyznaczyli

! Por. N. BrAs, Teologia komunikacji, CamP 15(1995) nr 6, s. 12.

? Podstawowym zadaniem Kosciota w czasie trwania IT Soboru Watykanskiego byto
nawiazywanie pelniejszej komunikacji wewnatrz wspdlnoty eklezjalnej oraz komuni-
kacji ze wspolczesnym $wiatem, zwlaszcza w kontekscie tworzenia si¢ nowej cywiliza-
cji. Stad tez sobdr ten, przyjmujac orientacje pastoralng, w sposob zasadniczy rozni si¢
od wczedniejszych soboréw powszechnych, ktére koncentrowaly sie gtéwnie na dogma-
tycznych aspektach podejmowanych zagadnien teologicznych. Zob. EM. Diez, Teologia
de la comunicacién, Madrid 1994, s. 57-58.

’ Wraz z rozkwitem, znaczeniem i oddzialtywaniem prasy pojawila sie w §wiecie
nowa jako$¢ komunikacji spotecznej, a wraz z nig trend prezentowania pogladow i sta-
nowisk, ktore niekiedy odbiegaly od tych prezentowanych przez Kosciol. Czeste ataki
na Kosciol oraz brak wplywu na to nowe medium wywolaly w strukturach Kosciota
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podstawy* do rozwazan nad zjawiskiem komunikacji w teologii. Szcze-
golnie w dokumentach posoborowych® Magisterium Kosciota wpty-
neto w zasadniczy sposob na recepcje teorii komunikacji w naukach
teologicznych. Dokumenty te, ukazujac zjawisko komunikacji w teo-
logii trynitarnej, chrystologicznej, pneumatologicznej i eklezjal-

reakcje niecheci i poczucia zagrozenia. Dlatego tez w pierwszych wypowiedziach papie-
zy na temat srodkow spotecznego przekazu odnajdujemy stowa potepienia doktryny li-
beralnej, wolnosci sumienia, stowa i druku. W 1832 roku papiez Grzegorz XVI wydat
encyklike Mirari vos skierowana przeciw doktrynie wolnego kapitalizmu. W dokumen-
cie tym ojciec $wiety wystapil przeciw czasopismu ,,L’Avenir’, potepiajac doktryne libe-
ralna. Podobna postawe przyjal papiez Pius IX, ktory w encyklice Qui pluribus (9 listo-
pada 1846 roku) potepil idee wolnosci sumienia, stowa i druku. Papiez ten w 1846 roku
wydatl encyklike Quanta cura, do ktérej dotaczono stynny Syllabus - zbior 80. btednych
teorii z zakresu teologii i nauki spolecznej potepianych przez papiestwo. W artykule
80. tejze encykliki znajduje sie zdanie méwiace, ,,ze Najwyzszy Kaplan nigdy nie po-
jedna sie i nie pogodzi z postepem, liberalizmem i wspdlczesna cywilizacja”. Nastep-
ca na Stolicy Pigtrowej, papiez Leon XIII mimo pewnego umiaru w stosunku do prasy
(tres¢ encykliki Quod apostolici muneris) podkreslat jednoczesnie, Ze prasa jest waznym
srodkiem, ktorym powinien si¢ postugiwaé Kosciol w realizacji swojej misji (zob. en-
cyklika Etsi nos z 15 lutego 1882 roku). Po tej wypowiedzi pozniejsi papieze w swoich
wypowiedziach zachecali do wykorzystywania $srodkow spolecznego przekazu w dzialal-
nosci apostolskiej (papiez Pius X, encyklika Il fermo proposito; papiez Pius XI, encyklika
Vigilanti cura; papiez Pius XII, encyklika Miranda prorsus) Zob. A. JEZ, Jezus Chrystus
w kontekscie ludzkiej komunikacji, Tarnow 2002, s. 118-127; Z. JaNIEC, Komunikacyjny
wymiar liturgii, Sandomierz 2006, s. 109-110; K. PokorNA-IgNATOWICZ, K0$cid? w Swie-
cie mediow (Historia - dokumenty — dylematy), Krakow 2002, s. 17-18; GRZEGORz XV],
Encyklika Mirari vos, w: Acta Gregorii popae XVI, t. 1-4, Roma 1901-1904.

* Poniewaz II Sob6r Watykanski w swoich dokumentach przyjal orientacje pasto-
ralng w perspektywie ewangelizacji i inkulturacji, jest czgsto okreslany jako sobor wie-
lowymiarowej komunikacji. Komunikacja ta przejawia sie w réznych formach dialo-
gu i pojawia si¢ na roznych ptaszczyznach funkcjonowania Kosciota (dialog wewnatrz
Wspdlnoty, dialog ekumeniczny z réznymi kosciotami chrzescijanskimi i religiami nie-
chrzescijanskimi oraz dialog Ko$ciota ze wspdtczesnym $wiatem). Zob. Gaudium et spes
43, 56, 90, 92; Ad gentes 12; Optatam totius 13.

® Realizujac postanowienia soborowe zawarte w dekrecie Inter mirifica nr 23, Pa-
pieska Komisja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu zredagowata instrukcje duszpaster-
ska Communio et progressio (23 maja 1971 roku), w ktdrej podaje teologiczne podstawy
zjawiska, jakim jest ,komunikacja”. Zob. EM. DiEz, Teologia..., dz. cyt., s. 58; A. JEZ, Je-
zus Chrystus..., dz. cyt., s. 136-137.
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nej®, wplynely na dalszy rozwdj badan nad teologicznymi modelami
komunikacji’, a tym samym na mozliwo$¢ zastosowania tychze mode-
li w poszczegolnych dyscyplinach teologicznych. Ten stan rzeczy przy-
czynil si¢ do powstania tzw. teologii komunikacji zwanej tez teologia
komunikacyjna®.

Wisrod wielu definicji okreslajacych przedmiot badawczy tejze teo-
logii na uwage zastuguje definicja podana przez N. Brasa. Autor stwier-
dza, ze przez okreslenie ,teologia komunikacji” nalezy rozumiec ,,teo-
logiczna refleksje nad zjawiskiem komunikowania, a skoro ma by¢ to
refleksja teologiczna, jej punktem wyjscia bedzie doswiadczenie wia-
ry jako ludzkiej odpowiedzi na Stowo Boze; zas jako refleksja nad zja-
wiskiem komunikowania, uwzgledni ona wszystkie jej wymiary, jakie
towarzysza komunikacji oraz warunkuja cale zycie ludzkie, a tym sa-
mym doswiadczenie cztowieka™.

Whioskujac, nalezy stwierdzi¢, ze refleksja teologiczna w teolo-
gii komunikacji skupia si¢ na dzialaniu Boga oraz na przedstawieniu
Boskiego stowa w kategoriach dostepnych ludzkiej mysli. Mysl ta, be-
dac wewnetrzng struktura cztowieka, jest wyrazana przez stowo, ob-
raz i gest. Dlatego te dwie dyscypliny, teologia i komunikacja ,,spotyka-
ja sie w obliczu Stowa, by nastepnie wzbogacone i odnowione (mogty)
dalej si¢ rozwijac”'’.

Wtasciwa i dobra teoria z zakresu komunikacji jest dobrym punk-
tem wyjscia do rozwazan nad recepcja teorii komunikacji w teologii'’.
Rzeczywistos¢ komunikacyjna jest zjawiskiem ztozonym, trudnym do

¢ Zob. A. LEWEK, Nowa ewangelizacja w swietle Soboru Watykariskiego II, t. 2, Ka-
towice 1995,s. 113.

7 Na podstawie instrukeji Communio et progressio mozna wyrdznic nastepujace mo-
dele teologiczne: model komunikacji komunii - trynitarnej; model komunikacji - ko-
munii Stowa Wcielonego, oraz model reprezentowany przez Chrystusa. Zob. M.C. CAR-
NICELLA, Chiesa e scienza delle comunicazioni sociali, RT 1991 nr 2, s. 308.

8 Por. A. JEZ, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 160.

9 Zob. N.Bras, Teologia..., dz. cyt.,s. 7

10 Por. P. Souxkup, Komunikowanie i teologia. Rozmyslania oparte na Zrédtach chrzesci-
janiskich, w: Kosciét a srodki spotecznego przekazu, . CHAPEK (red.), Warszawa 1990, s. 52.
' Zob. EM. DiEz, Teologia..., dz. cyt., s. 38-39.
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zdefiniowania, opisywanym przez wiele modeli i wykorzystywanym
przez rozne dziedziny naukowe. Mozna by rzec, ze teoria komunikacji
dopiero sie konstytuuje, co wptywa na interdyscyplinarnosc¢ tej dzie-
dziny. Réwniez w teologii badania w zakresie komunikacji sg jeszcze
w fazie poczatkowej, co powoduje, ze teologia komunikacji nadal sta-
nowi dyscypline poszukiwanag'?.

Przeprowadzona analiza relacji migdzy teologia a komunikacjg po-
zwala wyodrebnic¢ dwie dziedziny, z ktorych jedna zajmuje si¢ wykorzy-
staniem $rodkow komunikowania przez teologie czy tez Kosciot; druga
natomiast, stanowiaca temat naszego zainteresowania, ukazuje wptyw
kultury masowej na spotecznos¢ wierzacych i wynikajace stad konse-
kwencje dla jezyka religijnego i postannictwa Kosciota®.

ZYozonos¢ procesu komunikacyjnego wplywa na to, ze komunikacja
w swoim uniwersalnym wymiarze nie moze by¢ calkowicie wchtonigta
przez teologie. Rowniez na plaszczyznie metodologicznej' obu nauk
wystepuje wiele pytan wymagajacych odpowiedzi. Jednak w strukturze
teologii znajdujemy odpowiednie przestanki pozwalajace na wspotpra-
ce z innymi naukami, w tym réwniez z komunikacja .

12 Zob. A.JeZ, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 174.

13 Zob. Z. JANIEC, Komunikacyjny..., dz. cyt.,s. 119.

'* Na wstepie nalezy wymienic trzy przeszkody metodologiczne. Pierwsza to nie-
przystosowalnos¢ metodologiczna wyplywajaca z faktu, ze nauki o komunikowaniu opie-
raja si¢ na wzroscie progresywnym danych naukowych badanego przedmiotu. Uzyska-
ne dane zbyt czgsto sg fragmentaryczne i podlegaja ewolucji. W teologii natomiast nie
zmierza si¢ do szukania nowych prawd objawionych, lecz do ich aktualizacji i pogte-
bienia. Po drugie, nauka o komunikowaniu jest dziedzing praktyczna, podczas gdy teo-
logia ma wymiar duchowy i teoretyczny. Natomiast trzecia przeszkoda odnosi si¢ do
przedmiotu badania. Ot6z nauki teologiczne zawsze w centrum swoich badan stawiaja
osobe Boga. Podczas gdy w nauce o komunikacji elementem badawczym jest cztowiek
ujmowany w wielowymiarowej przestrzeni. Zatem przedmiotem komunikacji jest ko-
munikacja ludzka w wymiarze horyzontalnym, podczas gdy teologia ujmuje komunika-
cje w aspekcie wertykalnym, w ktérym istotnym czynnikiem oddziatywujacym na prze-
kaz Objawienia jest osoba Ducha Swietego. Zob. Z. JaNiec, Komunikacyjny..., dz. cyt.,
s.120-121; R. FISICHELLA, La rivelazione. Evento e credibilitd. Bologna 1985, s. 330-331;
A.JEZ, Jezus Chrystus..., dz. cyt.,s. 162; A. VON DER MEIDEN, Appeal for a more commu-
nicative theology, MD 1981 nr 4, s. 43.

15 Zob. A.JeZ, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 160.
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Jedna z przestanek zdaje si¢ przedmiot badawczy, gdyz obie dzie-
dziny zajmuja si¢ analiza zjawiska komunikacji interpersonalne;j's.
Z tym ze w nauce o komunikacji spotecznej przedmiotem badawczym
jest czlowiek obecny w wielowymiarowej przestrzeni komunikacyjnej,
opisywanej w wymiarze horyzontalnym, w naukach teologicznych za$
- w ktorych centralne miejsce zajmuje Bog — komunikacja dokonuje
sie na ptaszczyznie wertykalnej, czyli zstepujacej.

W wymiarze wertykalnym na przekaz Objawienia istotny wpltyw
ma Osoba Ducha Swietego, dziatajacego poprzez kanaty komunika-
cyjne, ktore sa tylko Jemu wlasciwe i nie maja wiekszych odniesien do
ludzkiego $wiata komunikacji'. Nie oznacza to jednak, ze sa to kana-
ty komunikacyjne obce komunikacji miedzyludzkiej, gdyz Objawie-
nie realizuje si¢ za pomoca stow i znakéw zrozumiatych dla odbior-
cy, ktérym jest czlowiek. Dlatego Duch Swiety w procesie Objawienia
nie moze dziata¢ poza stworzong przez Boga strukturg komunikacyj-
na cztowieka. Struktura uzyskujaca swoj szczegdlny wymiar w rzeczy-
wistosci wcielenia'®, w ktorym Jezus Chrystus odnowil komunikacje
i wspdlnote Boga z czlowiekiem.

Reasumujac: w Objawieniu wszystkie warunki konieczne do zaist-
nienia komunikacji (o ktérych moéwi teoria komunikacji) realizuja sie
w sposob pelny?’.

Kolejnym obszarem wspotpracy obu dziedzin jest to, ze teologia ro-
dzi si¢ i uobecnia w rzeczywisto$ci komunikacyjnej. Dostrzec to mo-

¢ W teologii komunikacja interpersonalna nie jest tematyka nowa, gdyz klasycz-
na teologia, analizujac najwazniejsze prawdy zbawcze, rozwazala je w kontekscie zjawi-
ska komunikacji miedzyosobowej. W zwiazku z tym komunikacja byta zawsze punktem
centralnym refleksji nad tajemnica Tréjcy Swietej, nad Osoba i dzietem Jezusa Chrystu-
sa oraz nad Osobg Ducha Swietego. Komunia intratrynitarna wyplywajaca z komuni-
kacji miedzy Osobami Tréjcy Swietej i bedaca jej podstawa, zostaje ujawniona moca in-
karnacyjnej rzeczywistosci Jezusa Chrystusa w komunii (komunikacji) eklezjalnej. Zob.
G. PANTEGHINT, Quale comunicazione nella Chiesa?, Bolonia 1993, s. 44.

17 Zob. A. vVON DER MEIDEN, Appeal..., dz. cyt., s. 44.

'8 Por. A. JEZ, Jezus Chrystus..., dz. cyt.,s. 166.; M.C. CARNICELLA, Teologia e comu-
nicazione: affinita e conflitti, RT 1991 nr 1,s. 176.

¥ Zob. Z. JaANIEC, Komunikacyjny..., dz. cyt., s. 121.; A. JEZ, Jezus Chrystus...,
dz. cyt., s. 166.
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zemy na przestrzeni wiekow?, gdzie teologia rodzila si¢ w okreslonych
strukturach swiata hebrajskiego, a nast¢pnie kultury hellenskiej. Row-
niez na jezyk grecki teologia przetozyta niezmienne oredzie zbawcze na
pojecia bardziej zrozumiate dla $wiata wspodtczesnego. Dzi$ proces ten
ulega ciaglemu przetworzeniu i nieustannie rodzi si¢ w réznych syste-
mach komunikacyjnych rozrzuconych w przestrzeni i czasie, tam, gdzie
Kosciotowi przychodzi glosi¢ Dobra Nowing o Zbawieniu®'. Zjawisko
to pokazuje koniecznos$¢ dostosowania uniwersalnego charakteru ko-
munikatu zbawczego do okreslonego systemu komunikacyjnego spo-
teczenstwa. Jednakze w tym procesie teologia musi strzec niezmien-
nosci i uniwersalnosci tegoz komunikatu.

Innym elementem wspolpracy obu dziedzin jest fakt, ze teologia
moéwi o komunikacji*

Juz w biblijnym akcie stworzenia zostata ukonstytuowana relacja
komunikacyjna miedzy Stworca a cztowiekiem. Relacja ta oparta jest
na wzajemnym dialogu i wolnosci. Dialog ten przyjal i przyjmuje szcze-
golna postac w calej rzeczywistosci Objawienia i realizuje si¢ w stowie,
ktore przybiera wielka roznorodnos¢ form i srodkéw komunikacyj-
nych. Elementem kulminacyjnym, w ktérym forma Stowa przybra-
ta swoja doskonalos¢, jest wydarzenie wcielenia. To w nim odwieczne
Stowo stato si¢ wypowiedzia do cztowieka®, wcielito si¢ w ludzki
wymiar istnienia, a wraz z nim w jego komunikacyjna strukture.
W Osobie Jezusa Chrystusa nawiazala si¢ pelna komunikacja czto-

% Jak zauwaza ks. P. Soukup, ,rozmyslania nad stowem Bozym w historii prowa-
dza do odkrycia zwiazkéw miedzy teologia a naukq o komunikowaniu... Zwigzek mie-
dzy tymi dwoma dziedzinami ludzkiej refleksji wydaje si¢ dosy¢ naturalny, jako ze ich
styczne koncepcje objasniajg si¢ nawzajem. Méwimy o Bogu poprzez analogie, wyko-
rzystujac stownictwo komunikowania, stosujac do tajemnicy, o ktdrej niewiele wiemy,
to, co wiemy o tajemnicy bardziej zrozumialej. A wtedy zdumiewamy sig, jak proces na-
szego wlasnego komunikowania si¢ jest ozywiany i osadzany przez komunikowanie
Stowa”. Zob. TENZE, Komunikowanie..., dz. cyt., s. 46.

2! Por. A. JEZ, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 166.

2 Zob. A. VON DER MAIDEN, Appeal for a more communicative theology, MD 1981
nr 4, s. 43; Z. JaAN1EC, Komunikacyjny..., dz. cyt., s. 121.

2 Zob. E. FERDER, Zywe Stowa (Pismo swigte, psychologia i komunikacja miedzyoso-
bowa), Krakéw 2002, s. 25-26.
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wieka z Bogiem, a takze miedzy ludzmi, wczesniej ostabiona przez
grzech pierworodny. W tej perspektywie teologia, méwiac o Bogu,
mowi o rzeczywisto$ci komunikacyjnej Boga z cztowiekiem®, obja-
wiajacej si¢ w osobie Syna.

Na podstawie tych rozwazan mozna dostrzec, ze teologia nie tylko
mowi o komunikacji, ale rowniez w jej sSrodowisku sie zakorzenia i re-
alizuje. Widac to na przykladzie teologii systematycznej, ktorej przed-
miotem nie jest jedynie tres¢ Objawienia, lecz sposoby i formy, dzieki
ktérym tres¢ ta jest przekazywana. W modelu, ktérym postuguje si¢
teologia systematyczna, realizuje si¢ cale postannictwo Kosciota, za po-
mocg wlasciwych sobie sposobow i form starajacego sie dotrzec z org-
dziem zbawczym do wszystkich ludzi, aby doprowadzic ich do Wspol-
noty. Z dzietem tym wiaze si¢ koniecznos¢ prowadzenia przez teologie
swoistego dialogu z innymi naukami. Dokonuje si¢ to poprzez przy-
jecie ich dziedzictwa naukowo-kulturowego oraz wprowadzenie no-
wych modeli komunikacyjnych funkcjonujacych zaréwno w réznych
dyscyplinach naukowych, jak i w samej teologii®.

Nalezy wiec wnioskowad, ze nauki o komunikacji znalazty swoje
miejsce w strukturze teologii. To réwniez zainspirowalo teologie ko-
munikacji - jako nowa nauke - do dalszych badan nad teologicznymi
modelami komunikacji. Znakiem tej dzialalnosci jest to, ze w poszcze-
golnych dyscyplinach teologicznych, takich jak: teologia fundamental-
na, dogmatyczna, moralna, pastoralna (w sktad ktorej wchodza liturgika
i homiletyka*) odnajdujemy przedmiot badawczy nauk o komunika-
¢ji, ktorym jest komunikacja interpersonalna®.

* Por. A. JEZ, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 167.

% Por. A.JEZ, Jezus Chrystus..., dz. cyt.,s.167-168, A. Joos, Messaggio cristiano e co-
municazione oggi, Verona 1990, s. 91.

% Zob. E.M. SaNTOS, Theology of Pastoral Communication, w: Two Comprehensive
Approaches Linking Theology and Communication, Sal 1989 nr 1, s. 89-111.

¥ Zob. Z.JaN1eC, Komunikacyjny..., dz. cyt., s. 126.
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2. Komunikacja interpersonalna w liturgii

Komunikacja interpersonalna jest rzeczywistoscia wielowarstwo-
wa 1 bardzo ztozong. Odnosi si¢ ona do wielu dziedzin ludzkiego Zycia,
w tym réwniez do dziatalno$ci Kosciota, ktéry Zbawcze oredzie Chry-
stusa komunikuje miedzy innymi w celebracji liturgicznej**.

Na wstepie nalezy okresli¢, czym jest liturgia i konstytuujaca ja
celebracja, gdyz poprzez te ,konkretne liturgiczne wydarzenia Duch
Swiety komunikuje i powieksza w nas (uczestnikach liturgii) Boze zy-
cie, przyniesione na ziemie przez Wcielone Stowo™*.

W starozytnosci terminem liturgia® okreslano dziatania spotecz-
ne, polityczne, ktdre nie mialy nic wspdlnego z kultem bogow. Te czyn-
nosci stuzace innym, czy tez wykonywane dla lub na korzys¢ innych
posiadaly swoja komunikacyjna strukture. Z czasem termin ten ewo-
luowal i zostal przyjety przez wspolnoty chrzescijanskie. Wptyw na to
mogl mie¢ grecki przeklad Pisma Swietego, tzw. Septuaginta, ktéra na
okreslenie czynnosci religijnych — uzywa terminu liturgia az 170 razy
(biorac pod uwage synonimy)*'.

Wedlug nauczania II Soboru Watykanskiego liturgia jest objawie-
niem Kosciola, a,,czynnosci liturgiczne nie sa czynnosciami prywatnymi,
ale kultem Kosciota (...) naleza one do calego Ciata Kosciota, uwidacz-
niaja je i na nie oddziatywujg™*2. Zatem Kosciot winien by¢ w codzien-
nym zyciu tym, czym jest w kulcie, czyli ,objawieniem tajemnicy”*.

# ,(...) Chrystus jest obecny zawsze w swoim Kosciele, zwlaszcza w czynnos$ciach
liturgicznych” KL 7.

¥ Por. A. SORRENTINO, Sztuka przewodniczenia celebracjom liturgicznym, Krakow
2001, s. 21.

% Liturgia pochodzi od dwoch greckich terminéw; przymiotnika leitos — ,,ludowy,
nalezacy do ludu”, oraz rzeczownika ergon — wyrazajacego ,czyn publiczny”. Pierwot-
nie stowo to brzmialo leturgia, w inskrypcji attyckiej (ok. 300 rok przed Ch.) leiturgia,
po czym w wyniku ewolucji jezykowej w epoce rzymskiej zyskato brzmienie liturgia.
Zob. B. NADOLSKI, Leksykon Liturgii, Poznan 2006, s. 745, TENZE, Wprowadzenie do li-
turgii, Krakow 2004, s. 11-12.

3! Por. B. NADOLSKI, Leksykon..., dz. cyt., s. 746-747.

32 KL 26.

3 Zob. Commissione Episcopale per la liturgia, Nota pastorale Il rinnovamento
liturgico in Italia, 23.10.1983, nr 25.
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Chcac to wlasciwie odczytac, nalezy spojrze¢ na liturgie na ptaszczyz-
nie chrystologicznej i eklezjalnej, z zalozeniem, ze chrystologia, ekle-
zjologia i liturgia sa wobec siebie homogeniczne (jednolite)*.

Mowiac o liturgii, trzeba przywolac pojecie celebracji, ktora dla
Kosciota jest ,,sakramentem”™, czyli zewnetrznym przejawem gleb-
szej rzeczywisto$ci i w tym znaczeniu winna by¢ nosnikiem tajemni-
cy, jakg zawiera®. Natomiast w nauce o komunikowaniu jest okresla-
na jako rytual. Pojecie celebracji pochodzi od tac. celebrare i gr. poiein
- uroczyscie obchodzi¢, $wietowac. Posiada ono wiele znaczen (tj. wy-
konywanie, powtarzanie, praktykowanie, komunikowanie, oznajmia-
nie), wérdd ktérych mozna odnalez¢ rowniez takie, ktore odnoszg sie
do zycia religijnego. W Kosciele celebracja utozsamiana byla z obcho-
dzeniem $wiat i oznaczata akt liturgiczny. Mozna zatem powiedzie¢, ze
celebratio oznaczalo zejscie sig, zgromadzenie ludu, naplyw osob, jakas
akcje wspolnotowa typu swietowanie, podkreslenie uroczystego cha-
rakteru misterium zbawienia, dnia urodzin (dies natalis) przez spra-
wowanie Eucharystii, czyn rytualny?.

Dlatego tez celebracja uwidacznia element widzialny i zmystowy
liturgii, wobec ktorej przyjela postawe ekspresywnego posrednicze-
nia w komunikowaniu cztowiekowi Bozego misterium?*. Odo Castel
mowi, ze celebracja jest objawieniem czlowiekowi boskosci w akcji
rytualnej i prawie mymesis*®, symbolicznym nasladowaniem Bozego
dziatania®.

** Zob. A. SORRENTINO, Sztuka..., dz. cyt., s. 19-20.
% Por. ]. JUNGMANN, Liturgie und ,,pia exercitia”, L] 9 (1959) 83, s. 79-86.
Zob. Z. JANIEC, Komunikacyjny..., dz. cyt., s. 126.

37 Zob. B. NapOLsKI, Leksykon..., dz. cyt.,s. 211-216.

% Zob. A. SORRENTINO, Sztuka..., dz. cyt., s. 26-27.

¥ Mimesis jest kategorig estetyczng wywodzaca si¢ z filozofii Arystotelesa, zaktada-
jaca nasladowanie natury w szerokim tego stowa rozumieniu (takze zjawisk zycia i po-
stepowania czlowieka) w dziele sztuki badz utworze literackim. Mimesis nie oznacza
wiernego kopiowania rzeczywistosci, raczej postuluje poznawanie §wiata poprzez od-
twarzanie ogolnych zjawisk i praw natury oraz zycia.

% Zob. O. CASTEL, Il mistero del culto cristiano, Turyn 1966, s. 44; A. SORRENTINO,
Sztuka..., dz. cyt., s. 27.
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Celebracja ma kilka wymiarow, ktore si¢ wzajemnie uzupelniaja lub
tez na siebie nachodza, a ktore odnosza si¢ do zjawiska komunikacji
rytualnej. Z racji badanego przedmiotu na naszg uwage zastuguja wy-
miary: historyczny, wspdlnotowy, symboliczny i zasadniczy.

Wymiar historyczny celebruje dane wydarzenie, ktore zdarzyto sie
w czasie, probujac je uczyni¢ na nowo obecnym.

Wymiar wspélnotowy odnosi sie do zgromadzonej wspolnoty,
ktora wlaczona w wydarzenie celebracji odnajduje swoje korzenie i od-
najduje tozsamos¢, oraz nawiazuje wiezi.

W wymiarze symbolicznym odniesienie do wydarzenia dokonuje si¢
nie poprzez jakies zachowanie sceniczne, lecz poprzez dziatanie dys-
kretne, aluzyjne. Elementy takie jak stowa czy gesty maja w nim moz-
liwos¢ ekspresyjna, ktora w pewien sposob przyzywa dane wydarze-
nie i przywoluje jego przestanie.

Natomiast wymiar zasadniczy lub zobowigzujgcy pokazuje, jak kaz-
dy uczestnik celebracji, chcac stac si¢ czlonkiem swojej wspoélnoty,
dzieli z nig jej wartosci i zobowiazuje sie zy¢ wedlug jej norm*. Bogu-
staw Nadolski procz przedstawionych wymiardéw celebracji wymienia
réwniez wymiar misteryjny (sakramentalny) oraz rytualny*.

Zazwyczaj kiedy mowi sie o komunikacji w liturgii i celebracji,
nie wychodzi si¢ od teologii liturgii, lecz od kategorii socjologicznych:
komunikowania, uspoleczniania czy tez relacji. Wyglada to tak, jak gdy-
by liturgia nie miata wlasnej metody bycia i komunikowania. Tymcza-
sem nauka ta ma swoja tres¢ i wlasng metode¢ komunikacyjna, ktora
sie postuguje. Wobec tego ma swoje prawa, kategorie, metody, kryteria
rozumienia i zastosowania. Aby zatem odkry¢ owa tres¢ komunikacyj-
ng liturgii, nalezy przeanalizowac jej warstwy (plaszczyzny), uwzgled-
niajac to, ze ta najglebsza i pierwsza zawiera w sobie wszystkie inne.

Liturgia na plaszczyznie chrystologicznej jest czynnoscig Chrystu-
sa. W niej to On jest przedmiotem dziatajacym i zarazem trescig kaz-
dej celebracji.

1 Por. A. SORRENTINO, Sztuka..., dz. cyt., s. 27.; Zob. B. NApoLsk1, Leksykon...,
dz. cyt.,s.213.
42 B.NADOLSKI, dz. cyt., s. 213.
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Na plaszczyznie eklezjologicznej liturgia objawia to, czym jest i czym
powinien by¢ Kosciol. W niej, poprzez wspolnote kulturowa trwajaca
w nieustannym uwielbieniu, adoracji, dzigkczynieniu i stuchaniu, bu-
duje si¢ wspolnote Kosciofa.

Na plaszczyznie antropologicznej kazdy uczestnik liturgii wraz ze
wspolnota i we wspdlnocie trwa w uwielbieniu Boga®.

Na plaszczyznie psychologicznej liturgia poprzez dziatanie Trojcy
Swietej napelnia zycie cztowieka we wszystkich jego komponentach
i aspektach.

Na plaszczyznie socjologicznej liturgia jest ofiarowana przez Boga
»laska’, dzieki ktorej cztowiek dochodzi do wspolnoty, tworzac jedyne
Cialo Chrystusa, aby przeksztalcac swiat.

Hierarchicznos¢ owych plaszczyzn konstytuuje wlasciwe ro-
zumienie liturgii. Niestety, w praktyce daje si¢ zauwazy¢, ze wykla-
dajacy i celebrujacy liturgie wielokrotnie zatrzymuja si¢ na najbardziej
zewnetrznych i drugorzednych warstwach lub tez na niewlasciwym
ich interpretowaniu. To zas wplywa na zmiang tresci w przekazie li-
turgicznym oraz na oderwanie liturgii od czasu i przestrzeni. Skut-
kiem jest to, ze cztowiek, mowiac o Jezusie, ma na mysli swoj wlasny
sposob pojmowania Chrystusa i Boga. Kiedy zas§ méwi o Kosciele, to
ma na uwadze ogolnikowa przynaleznos¢ do wspodlnoty lub okresla
go w kategoriach ,,Ko$ciota idealnego” czy tez ,rozporzadzajacego sa-
kramentami”*.

W kontekscie przytoczonych rozwazan nad tym, czym jest liturgia
i celebracja, mozemy odpowiedzie¢ na pytania, ktore ukaza strukture
komunikacyjna liturgii. Pytania te brzmia nastepujaco: Co komunikuje
liturgia? Kto komunikuje w liturgii? Komu komunikuje? Jak komuni-
kowa¢ w liturgii? Za pomoca czego komunikowac w liturgii?

Kosciot zgromadzeniu wiernych poprzez celebracje liturgiczna pro-
klamuje i urzeczywistnia zbawcze dziatanie Boga dokonane w Paschal-
nym Misterium Jezusa, zapowiada rowniez jego eschatyczna realizacje.

# Zob. tamze..., dz. cyt., s. 213-214.
* Por. Z.JANIEC, Komunikacyjny...,dz. cyt.,s. 127, F. CAMPANA, Il presiedres: arte del
comunicare, w: Liturgia epifania del Mistero, Roma 2003, s. 173.
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Znaczy to, ze w chrzescijanstwie celebruje sie przede wszystkim rze-
czywistos¢ zyjaca, Osobe Chrystusa Zmartwychwstatego, Jego miste-
rium, a nie sprawy swiata®.

Dlatego gtéwnym Celebransem liturgii, protagonista i tym, ktory
odbiera czes¢ i uwielbienie, jest Chrystus. Wszystko to, co liturgia cele-
bruje, jest znakiem obecnosci Chrystusa, a nie znakiem ludzkich uczu¢.
Funkcje komunikacyjna w liturgii pelni rowniez Kosciot, bedacy Cia-
tem i oblubienica Chrystusa. Koscidt, stanowiac z Chrystusem ,,jedno’,
stoi przed Nim jako Oblubienica, przyjmuje Go i odpowiada Mu, daje
i otrzymuje oraz ofiaruje i przekazuje. ROwniez zgromadzanie wier-
nych, ktére podczas celebracji liturgicznej jest widzialnym i ekspre-
sywnym znakiem Chrystusa i Kosciota, petni funkcje komunikacyjna.
Zgromadzenie ,,mowi” i komunikuje, rozpoznaje si¢, oddaje szacunek,
wielbi i stuzy. Zgromadzenie jako szafarz liturgii kontempluje oblicze
Chrystusa i Kosciota. Posrod zaprezentowanych tu szafarzy tylko ten,
ktory przewodniczy (glowny celebrans) pelni szczegélna role (jedyna,
decydujaca i determinujaca). Skupia on w sobie znaczenie Chrystuso-
wego ,,szafarza’, ktory jest stuga, a nie panem. Przewodniczac liturgii,
dziata w imieniu Chrystusa (in persona Christi), Kosciola i wspdlnoty.
Jego komunikowanie odzwierciedla wiare Kosciola, a celebracja wzbo-
gaca si¢ w miarg choralnego i braterskiego realizowania chwaty Bozej
i uswiecania zgromadzonych*.

Odbiorca liturgii jest kazdy czlowiek, ktory stworzony przez Boga
jest jednoczesnie przezen powotany i uzdolniony, by wielbi¢ i chwali¢
Pana. Mozna by rzec, ze czlowiek nosi w sobie naturalne powotanie do
komunikowania si¢ z Bogiem, do spotkania si¢ z Nim i do przyjecia
mito$ci Chrystusa i faski Ducha Swietego. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
komunikowanie liturgiczne nie dotyczy kogos obcego, a dotyczy tych
0s0b, ktore zostaly dotkniete taska Boza (homo liturgicus). Jednakze li-
turgia skierowana jest rowniez do konkretnego cztowieka, takze do tego,
ktorego charakteryzuje pewien dystans do wiary, kultu i zycia ducho-

* Por. B. NaDpOLSKI, Leksykon..., dz. cyt., s. 213.
4 Zob. Z. JANIEC, Komunikacyjny..., dz. cyt., s. 128; E. CAMPANA, Il presiedres...,
dz. cyt.,s. 173-174.
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wego (homo secularis) . Najwazniejszym jednak, podstawowym pod-
miotem celebracji jest zawsze zgromadzenie celebrujace*.

Skoro poznali$my juz odbiorce liturgii, to warto, abysmy znalezli
odpowiedz na kolejne z postawionych pytan, mianowicie: Jak komu-
nikowac w liturgii?

Celebragcja liturgiczna, a w sposob szczegolny liturgia Eucharystii
nie jest teatralnym przedstawieniem Wieczerzy Panskiej, lecz sakra-
mentalnym wyrazeniem tajemnicy krzyza i zmartwychwstania. Nie
chodzi zatem o nasladowanie tego, co uczynit Chrystus, lecz o przezy-
wanie Jego zbawczej ofiary w konkretnym czasie i miejscu (hodie litur-
giczne). Dlatego tez liturgia postuguje si¢ jezykiem sakramentalnym,
czyli jezykiem znaku, wyrazajacym tajemnice poprzez wielos¢ aktow
symbolicznych. Te zas wymagaja wiernosci tradycji, godnosci, pigkna
oraz zaangazowania celebrujacego i zgromadzenia.

Za niewlasciwe nalezy uzna¢ myslenie, jakoby komunikacja w li-
turgii prowadzifa do uczestnictwa celebrujacych we wszystkich gestach
w takim samym stopniu i zaangazowaniu. Wszak pelne uczestnictwo
nie wyczerpuje si¢ w tym, co dokonuje si¢ w celebracji, lecz w tym, co
wyraza si¢ w zyciu. Procz tego wlasciwe uczestnictwo cechuje zasada
dialogowania, przykladowo: proklamacja stowa - stuchanie, przyno-
szenie — przyjmowanie, kaptanstwo powszechne - kaptanstwo stuzeb-
ne, czynno$¢ — milczenie, stowa - gesty itp. Mozna by rzec, ze kazdy
z tych elementéw zawiera w sobie wlasna pedagogike®.

Skupiajac si¢ na zewnetrznej formie celebracji, nalezy podkreslic,
ze liturgia sklada si¢ z szeregu elementéw wprowadzajacych uczestni-
ka w Misterium Paschalne. Elementy te w czasie liturgii winny si¢ od-
nawia¢, bedac na ustugach piekna i wielkosci tajemnicy oraz przy pel-
nym i aktywnym udziale uczestnikéw. Wymieniajac niektore z owych
elementow, mozna dostrzec te, za pomoca ktorych liturgia komunikuje.

¥ Zob. Z. JaANIEC, Komunikacyjny..., dz. cyt., s. 129; E. CAMPANA, Il presiedres...,
dz. cyt.,s. 174-175.

8 Zob. KL 26; Il rinnovamento liturgico in Italia, Conferenza Episcopale Italiana,
1983 nr 10; F. FERRARIS, Animowanie celebracji liturgicznych, Krakow 2002, s. 23.

¥ Zob. Z.JaN1EC, Komunikacyjny..., dz. cyt.,s. 130-131; E. CAMPANA, Il presiedres...,
dz. cyt.,s. 177-178.
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Pokazujg one rowniez, jak roznorodna i bogata jest celebracja. W sktad
tych elementéow wchodza: gesty — postawa stojaca, siedzaca, klecza-
ca, zegnanie si¢ znakiem krzyza, przekazanie znaku pokoju; stowa -
modlitwa przewodniczenia, proklamowanie stowa Bozego, homilia,
pozdrowienia, upomnienia, blogostawienstwo; przedmioty liturgicz-
ne - oltarz, ambona, elementy liturgiczne, szaty liturgiczne, naczy-
nia, swiece, kwiaty; $srodowisko liturgiczne — prezbiterium, nawa,
miejsce przewodniczenia; sztuka liturgiczna — wystrdj kosciota, naczy-
nia, sprzet i szaty liturgiczne; muzyka liturgiczna — $piew czesci sta-
tych, spiew czesci wlasnych, spiew liturgiczny, $piew religijny, Spiew
sakralny.

Mozna by rzec, ze zaprezentowane elementy stanowig alfabet ko-
munikacji liturgicznej, w ktdrej kazda celebracja stanowi swojego ro-
dzaju sztuke religijna, bedaca szkota wiary, kultu i zycia™.

3. Homilia przestrzenig komunikacji prawd wiary

»Kaznodziejstwo nasze stoi niezaprzeczalnie pod znakiem upad-
ku, a to nie tylko w stosunku do naszych narodéw katolickich, ale i do
naszej wlasnej przesztosci”'. Kiedy postuchamy, co nasi wierni mowia
o gloszonych przez nas - kaznodziejow - kazaniach, stwierdzimy, ze
przywotane tu stowa, cho¢ wypowiedziane w 1923 roku przez ks. W. Ko-
sinskiego, niewiele stracily na aktualnosci. ,Narzekanie na stowo usty-
szane z ambony - jak zauwaza P. Urbanski - jest dzi$ nieomal «topicz-
ne». Od wielu lat kazanie nie spetnia swojej roli. Albo dlatego, ze jest
nudne, albo dlatego, ze nie wiadomo, o czym moéwi - co jest jego te-
matem, albo dlatego, ze jest gloszone niewtasciwym jezykiem (...). Stu-
chaczy denerwuje patos i emocjonalizm wlasciwy szczegélnie starszym
kaznodziejom oraz nieporadnos¢ jezykowa wlasciwa mtodszym. Zupet-
nie zas dyskwalifikuje kazanie brak jego konsekwencji dla codziennego

0 Zob. Z.JaANIEC, Komunikacyjny..., dz. cyt.,s. 131-132; E CAMPANA, Il presiedres....,
dz. cyt.,s. 178-179; B. NaDOLSKI, Leksykon..., dz. cyt., s. 214-216.
1 W. KosiNskl, Technika gloszenia kazan, Lwow 1923.
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zycia wiernych”2. Na podstawie przywotanego tekstu stan wspotczes-
nego kaznodziejstwa mozna by zdiagnozowac wedlug czterech kryte-
riow, ktore jednoczesnie pokazuja potrzebe jego doskonalenia:

- Pierwsze kryterium - sposdob mdéwienia wspotczesnemu cztowie-
kowi o prawdach wiary jezykiem dla niego zrozumiatym.

- Uwzglednienie uwarunkowan psychologiczno-poznawczych stu-
chacza, bedacego podmiotem w dialogu z Bozym stowem, by przybli-
zy¢ mu w sposob zrozumialy prawdy wiary.

- Umiejetnos$¢ interpretacji czasow, w ktorych zyje kaznodzieja,
czyli wspolczesnosci, by przyblizy¢ stuchaczowi stowo Boze w kon-
kretnej rzeczywistosci.

- Komunikacyjne kompetencje kaznodziei, ktory stoi na cze-
le wspolnoty, ale jednoczesnie jest posrednikiem miedzy Ewangelia
a wspolnota™.

3.1. Wiernos¢ stowu Bozemu

Kaznodzieja, chcac sie dobrze przygotowa¢ do wygloszenia stowa
Bozego, musi przeby¢ pewna droge. Droga ta przewiduje kilka stopni
komunikacji kaznodziei ze stowem Bozym:

- Spotkanie ze stowem Bozym. Kaznodzieja, przygotowujac sie
do wygloszenia kazania, odpowiednio wcze$niej (zaleca sie, by to
byto przynajmniej tydzien przed wygloszeniem kazania) powinien sieg-
na¢ do tekstow liturgicznych i gltosno je odczytac. Glosne odczytanie
daje mozliwos¢ ustyszenia Stowa, czyli uruchomienia zmystu stuchu,
ktéry pozwala uchwyci¢ to, co w tekscie wskazuje na emocjonalnos¢
(rado$¢, zaskoczenie, obawe, gniew itp.). Wskazane jest to, by kazno-
dzieja zapisal wszystkie pierwsze skojarzenia oraz by to Stowo no-
sit w sobie i dzielit si¢ nim podczas spotkan duszpasterskich ze swo-
imi wiernymi>.

52 P. URBANSKI, Kazanie i retoryka, w: W. PRzYCzYNA (red.), Fenomen kazania, Kra-
kow 1994, s. 67.

33 Zob.]. Pracz, Kazanie..., dz. cyt., s. 88.

% Zob. BENEDYKT XVI, Verbum Domini, nr 59.
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— Kontemplacja Bozego stowa. Kontemplacja jest wyjsciem Boga ku
cztowiekowi, w tym konkretnym przypadku dokonuje si¢ to za pomoca
Jego stowa. Wazne jest to, by kaznodzieja mial swiadomos¢, ze noszac
w sobie Boze stowo, przebywa przed Bogiem w swojej codziennosci.
Dobrze przygotowane kazanie wymaga umiejetnosci przebywania ze
stowem Bozym nie tylko podczas modlitwy Liturgia godzin, ale row-
niez podczas spotkan z ludzmi w zwyklej codziennej postudze dusz-
pasterskiej.

- Studium. Wspolczesni stuchacze nie oczekuja od kaznodziei opo-
wiesci o jego osobistych przezyciach, ale autentycznego oredzia Bozego.
Warunkiem osiagnigcia tego celu jest teologiczne studium nad tekstem
stowa Bozego, uwzgledniajace z jednej strony wspotczesne metody her-
meneutyki®, a z drugiej - jednos¢ ze wspolnota wierzacych, ktorg ce-
chuje ,,nadprzyrodzony zmyslt wiary calego ludu Bozego” (KK 12).

— Okreslenie celu i tematu. Dzisiejsze kaznodziejstwo charakteryzuje
wielo$¢ tematyczna i brak jasno sprecyzowanego celu. Perykopy biblij-
ne jasno ukazuja nam, ze Chrystus, kierujac stowo do stuchaczy, miat
jasno okreslony cel, do ktorego dostosowywal tres¢ oredzia. Wiasciwe
przepowiadanie zaklada celowos¢, dlatego kaznodzieja musi zadac so-
bie trud odpowiedzi na pytania: Co chce powiedzie¢ moim wiernym
i w jaki sposob powinienem to uczyni¢? Czy moje kazanie nie ujmuje
zbyt wielu watkow, zadnego nie wyjasniajac doglebnie?

— Umiejetnos¢ przeniesienia BoZego oredzia. Jednym z najtrudniej-
szych zadan stojacych przed wspolczesnym kaznodziejq jest umiejet-
nos¢ przeniesienia Bozego oredzia do konkretnej sytuacji zyciowej stu-
chaczy. Brak odniesienia do zycia odbiorcy powoduje to, ze stuchacz
wychodzi po mszy swietej bez odpowiedzi na pytania, ktore go nur-
tuja, i nosi w sobie poczucie, ze Bog nie odpowiada mu na jego wat-
pliwosci’.

% Zob. tamze, nr 29; 31.
% Zob. ]. PrACZ, Kazanie..., dz. cyt., s. 89-90.
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3.2. Odbiorca kazan

Kaznodziei jako studze Bozego stowa zostata powierzona przez Ko-
$ciét misja gloszenia Stowa. Wzorem w tej postudze jest Jezus Chrystus,
ktory oredzie zbawienia glosil wszystkim ludziom, bez wzgledu na ple¢,
pochodzenie, stan zamoznosci. Centralne zdanie z prologu do Ewan-
gelii $w. Jana: ,Stowo stalo si¢ ciatem i zamieszkato wsrod nas” (J 1,14)
mowi, ze stowo Boze ,nawiedza czlowieka, wychodzi do niego, miesz-
ka z nim i idzie z nim przez dzieje””. Aby wlasciwie wypelni¢ swoja
misje, kaznodzieja musi uwzgledni¢ w przepowiadaniu takie wartosci
jak godnos¢, wolnos¢ i podmiotowosc¢ osoby ludzkiej. Wigzi spoteczne
i uwarunkowania cechujace srodowisko, do ktorego kaznodzieja prze-
mawia, s dla niego zaréwno szansg, jak i zagrozeniem. W srodowisku
z warto$ciami tradycyjnie chrzescijanskimi méwienie o dialogu Boga
z czlowiekiem wydaje si¢ fatwiejsze, ale bywa tez, ze odbiorca przekazy-
wane tresci traktuje powierzchownie, gdyz wychodzi z zatozenia, ze sa
mu one juz znane. Natomiast w srodowisku zsekularyzowanym, gdzie
odbiorcy dialog z Bogiem przychodzi trudniej, ale decyzja opowiedze-
nia sie co do Zycia religijnego jest bardziej swiadoma, tresci przekaza-
ne przez kaznodziej¢ maja szanse dluzszego przetrwania.

Kazdy kaznodzieja musi pamietac, ze podczas mszy $wietej zwraca
sie do stuchaczy zréznicowanych: dzieci i mlodziezy, dorostych i star-
cow, wielkich grzesznikow i bardzo wrazliwych swigtych, oséb powaz-
nie chorych i zdrowych, mniej i bardziej wyksztatconych oraz ludzi
o wigkszej i mniejszej kulturze osobistej. Mozemy pokusic sie o stwier-
dzenie, ze takiego audytorium, jakie ma kaznodzieja, nie posiada za-
den inny mdwca, dlatego znajomos¢ odbiorcy stanowi o skutecznosci
komunikacyjnej. Wptyw na petna komunikacj¢ pomiedzy kaznodzie-
ja i stuchaczem ma znajomos¢ psychologii indywidualnej i spofecznej
oraz psychologii religii, ktéra pomaga moéwcy odkry¢, jakie podejscie
do spraw religijno-moralnych ma odbiorca®®.

7 Tamze, s. 90.
3% Zob. E. STANIEK, Z kaznodziejskiego warsztatu, Krakow 2002, s. 62-63.
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3.3. Sytuacja, w ktérej zyje odbiorca

Jeden z argumentow przytaczanych przez wiernych, a mowiacy
o stabosci kaznodziejstwa, odnosi si¢ do faktu oderwania tego, co mowi
kaznodzieja, od zycia wspotczesnych mu odbiorcow. Stowo Boze skie-
rowane jest do cztowieka, ktory znajduje si¢ w okreslonej sytuacji zy-
ciowej i w tej sytuacji przychodzi mu ono z pomoca. Zasada ta, cho¢
znana i stosowana w Kosciele od zarania czasow, ostatnio uleglta pew-
nym modyfikacjom, a wplyw na to maja postepujaca sekularyzacja
oraz zmiany, jakie zachodzg w spoleczenstwie. Problemy spoteczne
zwiazane z brakiem pracy oraz postgpujaca laicyzacja majg ogromny
wplyw na ksztaltowanie si¢ wspolnoty wiernych - parafii oraz zgro-
madzenia liturgicznego, do ktoérego prezbiterowi przychodzi przema-
wiaé. Nie nalezy zapomina¢, ze przywolane problemy wspolczesnego
odbiorcy kazan wywieraja rowniez wplyw na kaznodzieje, ktory choc
z ludu wziety i dla ludu ustanowiony (por. Hbr 5,1), boryka si¢ dzi$
z trudnosciami w dotarciu ze stowem Bozym do powierzonych jego
pieczy wiernych.

3.4. Komunikatywnosc¢ kaznodziei

Na przekaz homiletyczny przeogromny wptywa ma komunika-
tywno$¢ kaznodziei, dlatego w celu precyzyjnego okreslenia form ko-
munikowania nalezy przyja¢ dwa kryteria oceny zachowan komuni-
kacyjnych. Pierwsze kryterium odnosi si¢ do sposobu przekazywania
wiadomosci. Ta przestanka pozwala na wyodrebnienie nastepujacych
form: komunikacji werbalnej i niewerbalnej, w ramach ktérych mo-
zemy wskaza¢ komunikacje ustna i pisemng oraz bezposrednia i po-
srednia. Drugie kryterium odnosi si¢ do charakteru relacji faczacych
nadawce z odbiorcg. Dzigki temu mozemy wyodrebni¢ komunikowa-
nie jednokierunkowe i dwukierunkowe, formalne i nieformalne oraz
obronne i podtrzymujace.

Komunikowanie werbalne podczas gloszenia kazan polega na prze-
kazie okreslonych zagadnien za pomoca jezyka w trakcie takich czyn-
nosci jak: mowienie i stuchanie oraz pisanie (tekst kazania) i czytanie
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(odnoszenie si¢ przez kaznodzieje do tekstu)*. Proces ten wplywa na
wymiane¢ mysli i uczu¢ za pomoca stow®, a jego celowos¢ uzaleznio-
na jest od okreslonych wymagan, jakie odbiorca kazan stawia kazno-
dziei. Zatem stuga Stowa musi wzia¢ pod uwage nastepujace kryteria:
rodzaj odbiorcy (poziom jego wiedzy, zasob doswiadczen, wiek, ptec,
poziom wyksztalcenia, inteligencje, status spoteczny) oraz rodzaj prze-
kazywanego komunikatu (informowanie, przekonywanie)®'. Przyjecie
tych kryteriow przez kaznodzieje powinno mie¢ wptyw na dobor je-
zyka i na przekaz tresci homilii. Jezyk w komunikacji homiletycznej
pelni role podstawowa, wytwarzajac plaszczyzne porozumienia®. Po-
zwala on komunikowac¢ znaczenia, idee, symbole, przedmioty oraz de-
finiowa¢ mysli i uczucia®. Wobec tego wypowiedz kaznodziei powin-
na si¢ charakteryzowa¢ przejrzysta struktura, wlasciwym doborem
stow i mozliwie nieskomplikowana budowa zdan. Nalezy si¢ wystrze-
gac zwrotdw wieloznacznych i trudnych, zargonu i wyrazen potocz-
nych - chyba ze w danej sytuacji utatwi to nawiazanie relacji migdzy
nadawca a odbiorca. Co wigcej, wypowiedz kaznodziei powinna by¢
zbudowana zgodnie z regulami gramatyki®.

Komunikowanie ustne jest spersonalizowane, pozwala kontrolo-
wacé przeptyw komunikatu, ktory stanowi tres¢ homilii, od kaznodziei
do odbiorcy i umozliwia zjawisko sprz¢zenia zwrotnego, czyli kazno-
dzieja doswiadcza reakcji wiernych na wypowiedziane przez niego

* Por. B. SoBkow1AK, Komunikowanie spoteczne, w: B. DOBEK-OSTROWSKA (red.),
Wspélczesne systemy komunikowania, Wroctaw 1997, s. 15-16.

% Zob. A. SZTEJNBERG, Podstawy komunikacji spotecznej w edukacji, Wroctaw 2005,
s. 25; por. B. SoBKow1AK, Komunikowanie..., dz. cyt., s. 16; Z. JANIEC, Komunikacyjny...,
dz. cyt., s. 86; 1. KUrcz, Jezyk i mowa, w: T. TomaszEwsKI (red.), Psychologia, Warsza-
wa 1982,s.411-412.

¢l Zob. B. SoBkow1AKk, Komunikowanie..., dz. cyt., s. 16.

¢ Por. L. TkaczyK, Komunikacja niewerbalna. Postawa, mimika, gest, Wroctaw
1997, s. 8-9.

% Zob. Z. JANIEC, Komunikacyjny..., dz. cyt., s. 86; B. DOBEK-OSTROWSKA, Podsta-
wy komunikowania spotecznego, Wroctaw 2004, s. 25.

¢ Zob. B. SoBkow1aK, Komunikowanie..., dz. cyt., s. 16; Komunikowanie interper-
sonalne, w: J. SKRzYPCZAK (red.), Popularna Encyklopedia Mass mediéw, Poznan 1999,
s.259.

81



ks. Pawet Gabara

stowo. Efektywno$¢ tego komunikowania uzalezniona jest od rodzaju
wiadomosci zawartej w homilii (im prostsza, tym tatwiejsza w odbio-
rze) oraz zaangazowania emocjonalnego kaznodziei i odbiorcy kaza-
nia. Mimo wielu zalet komunikowanie ustne cechuje si¢ ulotnoscia —
stuchacz kazania moze mie¢ problemy z precyzyjnym odtworzeniem
stow kaznodziei®, jednakze stwarza ono wigksze mozliwosci ekspre-
sji uczu¢ i mysli, gdyz proces przekazu zostaje wzmocniony srodkami
komunikacji niewerbalnej®.

Zarowno pojecie, jak i zjawisko komunikacji niewerbalnej cztowiek
odnosi do ,komunikacji realizowanej za posrednictwem srodkoéw in-
nych niz jezyk i stowa””. Wedlug J. Watsona i A. Hilla, komunikacja ta
charakteryzuje si¢ przekazem informacji za pomoca jezyka ciata, czyli
gestow, postaw i innych znakow ekspresji®. Jezyk ciala charakteryzuje
sie takimi cechami jak gestykulacja, ruchy poszczegdlnych czesci ciata
(rak, dloni, glowy, ndg i stop), mimika (wyraz twarzy, uSmiech), ruch
oczu i powiek (mruganie, kierunek i dtugos¢ spojrzenia, ruch Zrenic)
oraz postawa ciala (stojaca, siedzaca, podparta itp.)®. Teoretycy komu-
nikowania nie maja watpliwosci co do wagi i znaczenia komunikacji
niewerbalnej w przekazie informacji. Ich spory dotycza jedynie stop-
nia wplywu tejze komunikacji na odbiorce. Niektorzy z nich sugeruja,
ze w 35% komunikowanie interpersonalne kreowane jest przez jezyk,
natomiast pozostalg czes¢, tj. ok. 65% zabieraja sygnaly niewerbalne™.
Jak zauwaza B. Dobek-Ostrowska, ,komunikowanie niewerbalne jest

% Zob. B. SoBKOWIAK, Komunikowanie..., dz. cyt., s. 15-16.

5 Zob. Z. JANIEC, Komunikacyjny..., dz. cyt., s. 88; B. DOBEK-OSTROWSKA, Podsta-
Wy..., dz. cyt., s. 26.

¢ M.L.KnAPp,J. A. HALL, Komunikacja niewerbalna w interakcjach miedzyludzkich,
Wroctaw 2000, s. 23; por. Z. JANIEC, Komunikacyjny..., dz. cyt., s. 90.

% Por.].WATsoN, A. HiLL, A Dictionary of Communication and Media Studies, Lon-
don 1993, 5. 40, 95; Z. JANIEC, Komunikacyjny..., dz. cyt., s. 90.

% Zob. M.L. KNAPp, J.A. HALL, Komunikacja..., dz. cyt., 29; por. M. McKay, M. Da-
vis, P. FANNING, Sztuka skutecznego porozumiewania sig, Gdansk 2004, s. 59.

70 Zob. B. DOBEK-OSTROWSKA, Podstawy..., dz. cyt., s. 27; por. W. GLopowsk1, Ko-
munikowanie interpersonalne, Warszawa 2001, s. 36-44; A. PEASE, Mowa ciala. Jak odczy-
tywac mysli innych ludzi z ich gestow, Kielce 2003, s. 10.
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uzupelnieniem i wzmocnieniem bezposredniego i ustnego komuniko-
wania werbalnego, z ktérym jest nierozerwalnie zwiazane™”'. Nie sposob
sie z tg teoria nie zgodzi¢, wszak w niej nalezy upatrywa¢ odpowiedzi
na pytanie, dlaczego nasi wierni po ustyszanym kazaniu potrafig po-
wiedziec, ze dzis ksiadz powiedzial fajne kazanie, natomiast nie potra-
fia powiedziec, co stanowito jego tres¢.

Na podstawie przywotanych kryteriow mozemy powiedziec, ze
o skutecznosci przepowiadania decyduja nie tylko relacja kaznodziei
ze sfowem Bozym i stuchaczem, ktory zyje w okreslonej rzeczywisto-
$ci, ale takze sposob przekazu tresci kazania, ktora jest oredzie zbaw-
cze. W sytuacji kiedy mowi sie o kryzysie stowa Bozego, recepta nie jest
wykorzystywanie na ambonie jezyka medidw, nadmiernej ilosci stow
potocznych, robienie z homilii widowiska przepetnionego gadzeciar-
stwem, ale wiernos¢ stowu Bozemu.

The reception of the communicative phenomenon
in theology of liturgy and homiletics

Summary

Willing to realize the mission effectively in the contemporary world, the
Church is obliged to present the God’s Words via speech, images and gestures
in such a manner that they are easily understood by human beings. The rele-
vant and good theory coming from the domain of communication is a good
starting point for reflections on the reception of communication’s theory in
theology.

This phenomenon shows the necessity to adjust the universal character
of salutary message to the specific system of communication in the society.
However, in this process theology has to protect the invariability and versa-
tility of this message.

' B. DOBEK-OSTROWSKA, Podstawy..., dz. cyt., s. 27.
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Not only the relation between the priest, the God’s Words and the audi-
tor, who lives in a specific reality, decide about the effectiveness of prognos-
tication but also the way of transmitting the meaning, which is the salutary
proclamation. In the situation when we talk about the God’s Words’ crisis, the
remedy does not seem to be the language of media, the excessive number of
colloquial words and creating out of homily a show full of gadgets but the
nearness to the God’s Words.

Ks. dr Pawel Gabara - pracownik Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I1
w Krakowie; nauczyciel akademicki w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Lodzi, Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksi¢zy Sercanéw w Stadnikach
oraz Wyzszym Seminarium Ojcéw Paulinéw w Krakowie.
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Sympozjum
Rok XVI 2012, nr 2(23), s. 87-100

ks. Henryk Majkrzak SCJ

Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw, Stadniki

SWIETY TOMASZ Z AKWINU
JAKO CZLOWIEK, FILOZOF | TEOLOG

Dlaczego nawigzujemy w XXI wieku do mysliciela, ktory zyt po-
nad siedemset lat temu? Ot6z w ten sposdb mozemy porownac stan
naszej $Swiadomosci ze stanem jego swiadomosci. Ludzie jego czasow
byli wolni od poprawnosci politycznej, od inzynierii spofecznej i ma-
nipulacji, ktéra ogarnia obecnie cale narody. Ich mysl byla bardziej
szczera, prostsza i glebsza. Cieszymy si¢ z postepu techniki i informa-
tyki, ale zarazem szukamy drog wyijscia z glebokiego kryzysu ducho-
wego, w ktérym przyszto nam zy¢.

Swiety Tomasz z Akwinu - zwany dlatego Akwinata — jest $wie-
tym, byl profesorem, kontemplatykiem, kaznodzieja, pisarzem, przy-
jacielem papiezy i krolow. Byl i jest myslicielem uniwersalnym. Cate
dziedzictwo ludzkiej mysli, dostepne mu w XIII wieku, uczynit swoim,
przyswoil sobie i przeksztalcit w harmonijna synteze. Mial w wielkiej
czci starozytnych doktorow i dlatego - jak zauwazyl Kajetan — dane
mu bylo posias¢ w jakis sposob zrozumienie ich wszystkich'. W pro-
logu do Sumy teologicznej okreslil sie jako ,,doktor (nauczyciel) praw-
dy katolickiej”. W czasie jego kanonizacji w 1323 roku papiez Jan XXII
wypowiedzial znamienne stowa:,,Wiecej dat on swiatta Kosciotowi niz

! KAJETAN, 2um 2 ae, q. 148, nr 4.
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wszyscy inni doktorzy i wigcej cztowiek wyniesie korzysci z jego dziet
w ciagu roku niz z nauk innych uczonych przez calte zycie”. Mozol-
nie zdobywal wiedze, bo uwazal, ze zostanie ona w nas na wiecznos¢.
W filozofii najwigkszym dla niego autorytetem byl Arystoteles, a w teo-
logii Augustyn. Sam byt przede wszystkim teologiem. Harmonia wiary
i rozumu, natury i faski to fundament nauki Tomasza. Unikat on natu-
ralizmu, ktory usuwa Boga ze $wiata i ludzkiej kultury, oraz fideizmu,
ktory poniza ludzki rozum, gdyz kaze cztowiekowi wierzy¢ slepo.

Wedlug sw. Tomasza, istnieja dwa gléwne zrédla poznania (duo
lumina): $wiatto rozumu naturalnego (lumen naturale mentis huma-
nae) i $wiatto wiary (lumen fidei). Obydwa pochodza od najwyzsze-
go zrodta, jakim jest Bog, i dlatego nie moga by¢ w konflikcie ze soba.
Wspomagaja si¢ wzajemnie i sa ze soba w harmonii. Filozof korzysta
z rozumu naturalnego i studiuje nature stworzen, natomiast teolog ko-
rzysta z rozumu o$wieconego wiarg oraz zastanawia si¢ nad ich zwiaz-
kiem z Bogiem i studiuje je w $wietle Boga®. Tomasz w nauce dazyt do
prawdy, kochat ja i stuzyl jej, niezaleznie od tego, kto jg odkryt. Styn-
ny dominikanski kaznodzieja Henri Dominique Lacordaire w cza-
sie przemowienia w Tuluzie 18 lipca 1852 roku nazwat go ,,doktorem
doktoréw Kosciota”

Swiety Tomasz z Akwinu jako cztowiek

Swiety Augustyn opowiada nam o swoim zyciu w Wyznaniach, na-
tomiast $w. Tomasz jest najbardziej ,,bezosobowym” autorem wsrod
swietych. W Sumie teologicznej bodajze trzy razy wspomina o jakichs
osobistych odczuciach. Skad wiec o nim wiemy? Otdz jego biografie
napisal Wilhelm z Tocco, a na potrzeby procesu kanonizacyjnego zfo-
zono wiele $wiadectw o jego zyciu.

Znany $redniowieczny aforyzm glosi: ,,Jaki byt, takie dziatanie”
(Operari sequitur esse). Jaki jest czlowiek, takie jest jego postepowanie,
takie sa jego dziela, osiagnigcia i dorobek zyciowy. Jakim czlowiekiem

2 Sw. ToMASz zZ AKWINU, Summa contra Gentiles, 11, 4.
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byl $w. Tomasz z Akwinu? Ojciec Landulf chcial mu zapewni¢ staranne
wychowanie i wyksztalcenie. Dzigki temu szescioletni chlopiec znalazt
sie w stynnym sredniowiecznym opactwie benedyktynow na Monte
Cassino. Tam wprawial mnichéw w zaklopotanie swoim czestym py-
taniem: ,,Powiedzcie mi, kim jest Pan Bog?” Sume teologiczng rozpo-
czyna wlasnie od tego pytania.

Nigdy nie marnowat czasu. Poza godzinami przeznaczonymi na od-
poczynek modlit sie, rozmyslal, czytal, dyskutowal, glosit kazania, pisat
lub dyktowat kolejne dziefa. Posiadat dar kontemplacji i uwazal, ze ,,zy-
cie kontemplacyjne polega na pewnej wolnosci ducha™. Owoce kon-
templacji przekazywat innym bez zazdrosci, zgodnie z zasada Contem-
plata aliis tradere*. Przede wszystkim byt dobrym czlowiekiem. Stynny
wloski poeta Dante Alighieri pisze w Boskiej komedii o ,,dobrym bracie
Tomaszu z Akwinu”. Byl wysokiego wzrostu, dobrze zbudowany, tysy
nad czotem, cichy i dyskretny - prawdziwy ,arystokrata ducha” Dobrzy
ludzie maja wielu przyjaciot, zli ludzie natomiast wielu pochlebcow.
Tomasz przyjaznil si¢ z Bonawentura i krélem Francji Ludwikiem IX.
Obydwaj pdzniej zostali wpisani w poczet swietych. Jego i Bonawen-
ture przyrownywano nawet do Dawida i Jonatana. Krdl pragnal rza-
dzi¢ zgodnie z chrzescijanskimi zasadami i dlatego wielokrotnie prosit
Tomasza o rade. Pewnego razu pracowal wigc cala noc, aby rano da¢
wladcy odpowiedz na jego pytanie. Innym razem, na uczcie u krola,
filozof byt pograzony w zadumie i powiedzial co$ o rozprawieniu si¢
z manichejczykami. Przypomniano mu, gdzie jest, ale krol byl wyro-
zumialy i kazal poda¢ mu przybory do pisania. Tomasz przyjaznit sie
tez z papiezem Urbanem IV, a swojego gtéwnego sekretarza Reginal-
da z Piperno nazwal socius carissimus. Albert Wielki na wspomnienie
o Tomaszu ptakal i mimo podeszlego wieku wybrat si¢ do Paryza, aby
broni¢ jego dobrego imienia, kiedy on sam juz nie mogt si¢ bronic.

Byta to ,dusza na wskro$ chrzescijanska” Kiedy dowiadywat si¢
o czyjej$ $mierci, nie smucit sie, tak jak to czynia inni, ale zapraszat
obecnych przy nim do wspdlnej modlitwy za zmarlego. Byl mezem

3 Sw. Tomasz z AKWINU, Summa theologiae, 11-11, q. 182, a. 1.
* Tamze, q. 188, a. 6.
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modlitwy i na wzoér Chrystusa spedzil na niej wiele nocnych godzin.
W czasie modlitwy prosit tak jak krol Salomon o dar madrosci. Jego
powiernikiem byt Bog, posrednikiem Chrystus, a oredownikami Ma-
ryja i $wieci®. Byl uprzejmy nawet w stosunku do wrogéw, mity w roz-
mowie, dobrotliwy i radosny w zachowaniu, wspanialomyslny w sto-
sunku do innych, roztropny i mitosierny. Kochat ksiegi, a na pytanie za
co najbardziej dziekuje Bogu, odpowiedzial, ze za zrozumienie kazdej
przeczytanej przez siebie strony. Do rzeczy ziemskich zachowywat dy-
stans i dlatego byl wolny od pragnienia zaszczytow swieckich i kosciel-
nych. Odmowit, gdy proponowano mu godnosc¢ biskupa i urzad opa-
ta na Monte Cassino. Kierownictwo katedry teologii w Paryzu przyjat
tylko ze wzgledu na slub postuszenstwa. Doczesnos¢ traktowat jedy-
nie jako miejsce pielgrzymowania do Boga. Zachowal dystans do bo-
gactw. Studenci w Zartobliwej rozmowie ofiarowali mu Paryz, na co
odpowiedzial, ze wolatby homilie $w. Jana Chryzostoma do Ewange-
lii $w. Mateusza.

Byl ,,apostotem pidra”. Trudno byloby za pomoca najnowszego kom-
putera napisac tak madre rzeczy, jak on to uczynil za pomoca gesiego
pidra. Wiekszos¢ jego dziel byla odpowiedzia na kierowane do niego
prosby. Ich liczba rodzi zdumienie. Cz¢sto kazano mu zmienia¢ miej-
sce pobytu. Pisat lub dyktowat po kilka dziet naraz, dlatego wielu z nich
nie dokonczyl. Czesto u niego kazde stowo oznacza jedna rzecz, a kaz-
de zdanie jedna prawde. Styl tego mysliciela jest zwiezty, wyktad przy-
jemny, mysl gleboka, blyskotliwa, potezna. Mial wysokie mniemanie
o godnosci i odpowiedzialnosci profesora teologii. Wiedzial, ze wiedza
bez mitosci jest niczym, ze wiedza bez pokory nadymal! Byl tez przeko-
nany, ze bez cnét nie mozna zdoby¢ autentycznej osobowosci®. Ulozyt
najlepszy katalog cnot i wad, jaki posiadamy. Byt niezwykle cierpliwy.
Gdy w Niedziel¢ Palmowa w 1259 roku glosit kazanie w Paryzu, uni-
wersytecki pedel Guillot przerwatl mu i zaczat odczytywac pismo skie-
rowane przeciw dominikanom. Tomasz poczekal, az skonczy, i zaczat
dalej moéwic kazanie od miejsca, w ktéorym mu przerwano.

> Tamze, q. 82, a. 3 ad 2; q. 83, a. 4; III prol.
¢ Tamze, I-11, q. 55, aa. 3-4; q. 58, aa. 1-5.
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Na tysiacach stron jego dziet dostrzega si¢ tylko jedno pragnienie:
szuka¢ prawdy i przekazywac ja innym. Zaprzyjaznif si¢ z madroscia
przyrodzong (filozofia) i madroscia nadprzyrodzona (teologia), czyniac
z nich wielka synteze. Mial niezwykla pamiec i zdolnos¢ do koncentra-
cji. Po przeczytaniu jakiego$ dziela na zawsze zapamietywatl jego tres¢
i pdzniej cytowatl je z pamigci. Nie przejmowat si¢ przesadnie ubra-
niem, pozywieniem i mieszkaniem. Zycie oparte na modlitwie, roz-
myslaniu, studiowaniu i przekazywaniu innym bez zazdrosci owocow
swojej pracy czynilo go szczesliwym.

Gdy 6 grudnia 1272 roku celebrowal msze¢ swieta, przezyl ekstaze.
Po niej juz nie pisal, bo uwazal, ze to, co napisal, jest tylko ,,stoma” wo-
bec tego, co zobaczyl. Na progu wiecznosci odczul malos¢ i marnos¢
swojego dziela i tego, co doczesne, ziemskie. Papiez Grzegorz X zaprosit
go na sobor w Lyonie. Tomasz nie zdazyt na jego obrady: zmart w cy-
sterskim opactwie Fossanova 7 marca 1274 roku. Mistrzowie uniwer-
sytetu paryskiego zasmucili sig, ale ich marzenie, aby cialo Tomasza
spoczeto w Paryzu, nigdy si¢ nie spelnifo. Reginald, ktory go spowia-
dal przed $miercia, powiedziat w czasie kazania pogrzebowego, ze byt
czysty jak piecioletnie dziecko. Musial na chwile przerwa¢ mowe, bo
w tym momencie si¢ rozptakal. Tomasz zostal kanonizowany 18 lipca
1323 roku. Gdy szukano cudéw dokonanych za jego wstawiennic-
twem, zniecierpliwiony papiez Jan XXII powiedzial: ,,Zdziatal tyle cu-
dow w swoim zyciu, ile rozwiazal kwestii”.

Swiety Tomasz jako filozof

Akwinata badal poglady innych filozoféw, bo byt przekonany, ze
znajduje si¢ w nich czasteczka prawdy’. Zachowywat dystans wobec 6w-
czesnych osiagniec¢ nauki i byt otwarty na nowe ustalenia®. Opart praw-
de filozoficzna na oczywistosci bytu, a nie na fakcie myslenia, a jego

7 Summa theologiae, 11-11, q. 172,a.6;1,q. 11,a. 2 ad 1.
8 In De coelo et mundo, 11, 1, 17; Summa theologia, 1, q. 32,a. 1 ad 2.
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realizm najlepiej oddaja stowa:,,Umyst najpierw ujmuje byt™. Prawdzi-
wa filozofia musi wiernie odzwierciedla¢ porzadek rzeczy, gdyz w prze-
ciwnym wypadku przemienia si¢ w subiektywna opinie. W kazaniu na
druga niedziele¢ Adwentu wyrazil pigkna mysl: Arystoteles tym, ktérzy
pytali go, od kogo tyle si¢ nauczyl, odpowiadal, ze od rzeczy, gdyz one
nie kfamia. Filozofii wspoltczesnej zagraza zerwanie kontaktu z rzeczy-
wistoscia i zamkniecie jej w waskie ramy subiektywizmu, analizy swia-
domosci, jezyka lub warunkéw poznania'®. Wedtug Jana Pawta II, tyl-
ko powrot do metafizyki moze wydoby¢ filozofie z glebokiego kryzysu
(Fides et ratio, nr 83). Papiez podkresla, ze usunigcie w cien zagadnien
bytu prowadzi do utraty kontaktu z obiektywna prawda, a w konse-
kwencji z fundamentem, na ktérym opiera si¢ ludzka godnos¢. Gdy
czlowiekowi odbierze si¢ prawde, wszelkie proby wyzwolenia go sta-
ja sie nierealne, gdyz prawda i wolnos¢ istnieja razem lub gina razem
(nr 90). Filozofia o charakterze fenomenalistycznym czy relatywistycz-
nym nie jest w stanie dopomdc w zglebianiu Objawienia (nr 82).

Wspolczesna filozofia interesuje si¢ gtdwnie cztowiekiem. Tomasz
moze nam pomdc w zrozumieniu cztowieka, bo Jan Pawet II nadat
mu zaszczytny tytul,,Doktora Cztowieczenstwa” (Doctor Humanitatis).
Akwinata podkresla, ze cztowiek poprzez poznawanie prawdy i mitos¢
jest zdolny do osiagnigcia Boga (Capax Dei). Problemy dotyczace czlo-
wieka ograniczyl do odpowiedzi na trzy pytania: Kim jest cztowiek? Co
moze czynic? Jaki jest cel jego zycia? Jego antropologia jest antropo-
logia integralna, gdyz ujmuje czlowieka w aspekcie natury i taski oraz
omawia kazdy wymiar naszego czlowieczenstwa. Tomasz szczegélnie
podkreslal wolnos¢ cztowieka. Jest on wolny, bo w przeciwnym wy-
padku nie miatyby sensu nagrody i kary, i w ogdle cala etyka''. Wol-
nos¢ jest owocem dialogu rozumu z wola.

Prawda dotyczy rzeczywistosci, a mozna ja odkrywac na dwa spo-
soby: przyjmujac Objawienie i odkrywajac ja za pomoca rozumu natu-

° De Veritate,q. 1,a. 1.

1" A. MARTYNIARCZYK, Wprowadzenie, w: $w. ToMASz z AKWINU, O prawdzie (De
Veritate), RW KUL, Lublin 2001, s. 12.

' De malo, c. 6, in corp.
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ralnego. Jan Pawet IT w encyklice Fides et ratio powie, ze wiara i rozum
to dwa skrzydta, na ktorych cztowiek powinien wzlatywac do prawdy.
Dla Tomasza filozofia jest umilowaniem madros$ci naturalnej. Wspot-
czesne rozwazania filozoficzne poszly w innym kierunku niz madros¢
i dlatego trudno jest zrozumie¢ Tomasza.

Arystoteles byt dla Tomasza najwigkszym autorytetem w filozo-
fii, ale Tomasz zbudowal nowy system metafizyki na bazie istnienia:
przypisal metafizyce istnienie jako jej wlasny przedmiot. Byt samoist-
ny (Bog) nie zawdzigcza istnienia nikomu, a wszystkie inne byty za-
wdzigczajq istnienie Bogu. Byt jest tym, co posiada istnienie i tym, co
partycypuje w istnieniu'®. Istnienie jest aktem bytu. Wsréd wszyst-
kich rzeczy istnienie jest rzecza najdoskonalsza'. Jest ono w rzeczach
czymS$ najbardziej intymnym, glebokim. Nasze zycie mozna zdefinio-
waé w kilku stowach: rodzimy si¢, uczymy sie, pracujemy, chorujemy
i umieramy. Wszystko w naszym zyciu przemija, bo jestesmy bytem
przygodnym. Zadna z tych rzeczy, ktéra nas otacza, nie musi istnie¢,
bo wszystko rodzi si¢ i ginie, nawet gwiazdy. Jezeli $mier¢ miataby by¢
koncem naszej egzystencji, to nasze doczesne dokonania, prace, rado-
$ci i cierpienia nie majg az tak wielkiej wartosci. Tylko w Bogu isto-
ta jest Jego istnieniem. Tylko Bog musi istnie¢, bo taka jest Jego istota.
W Bogu nie ma zmiany, utraty i nabywania. W Nim jest tylko ,,teraz’,
bo ,,Bog jest tym, ktory jest”. Bog to istnienie samoistne, dlatego jest
nieskonczony i doskonaly'!. Metafizyka istnienia zapewnita Tomaszowi
trwale miejsce w mysli ludzkiej. Poniewaz jego filozofia jest rozproszo-
na w jego dzietach teologicznych, wiec odkryto ja dopiero w XX wie-
ku. Dokonali tego Etienne Gilson i Cornelio Fabro.

Pomimo ze Kant uznal, Ze cztowiek moze poznawac jedynie zjawi-
ska, a nie istote rzeczy, i dlatego metafizyka jest niemozliwa, to jednak
metafizyka jest ciagle aktualna. Nauki rozwazaja $wiat jako zamkniety
w sobie i studiujg prawa, ktore kieruja nim od wewnatrz. Metafizyka
widzi $wiat jako przygodny i niewystarczajacy, dlatego wychodzi poza

12 De substantiis separatis, c. 3.
Y Summa contra Gentiles, 111, 56; De subst. sep., 7, 16.
" Summa theologiae, 1,q.7, a. 1.
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niego. Poznanie naukowe nie jest wystarczajace. Metafizyka wychodzi
od bytu przygodnego, a dochodzi do bytu koniecznego, do absolutu.
Traktuje swiat jako nieadekwatny i niewystarczajacy, natomiast nauki
patrza na spektakl natury, aby odkry¢ jej prawa, analizowac rozne ele-
menty i odtwarzac historie swiata. Metafizyka to poszukiwanie idace
w glab. Maurice Merleau-Ponty jest jednym z niewielu wspolczesnych
filozofow, ktorzy w przygodnosci bytu dostrzegli poczatek metafizy-
ki'*. Kosciol moze i ma obowiazek osadzac, ktora filozofia najbardziej
odpowiada Objawieniu.

Swiety Tomasz jako teolog

Tomasz jako teolog potrzebowal najglebszego filozoficznego ro-
zumienia rzeczywistosci, w tym samego czlowieka. Jan Pawet II w en-
cyklice Fides et ratio ze zdziwieniem i przykroscia stwierdza, ze wielu
teologdw nie interesuje sie filozofia (nr 61). Tymczasem jednos¢ praw-
dy filozoficznej i teologicznej jest podstawowym postulatem ludzkie-
go rozumu (nr 34). Papiez sam uwaza si¢ za promotora filozofii $w. To-
masza (nr 60), gdyz tylko filozofia otwarta na metafizyke moze stuzy¢
pomoca w zglebianiu tajemnic Objawienia (nr 83). Godnos¢ cztowie-
ka polega na badaniu prawdy (nr 17).

Juz Filon Aleksandryjski zauwazyl, ze wszystkie problemy doty-
czace Boga mozna zredukowa¢ do dwoch pytan: Czy istnieje? Kim
jest?'®. Problem istnienia Boga rodzi si¢ z tego, Ze Jego istnienie nie
jest oczywiste. Przypomina o tym Biblia: ,,Boga nikt nigdy nie ogladat”
(17 4,12). Jego istnienie rézni si¢ od tego wszystkiego, czego mozemy
doswiadczy¢ w tym $wiecie. Latwiej nam powiedzie¢, kim Bog nie jest,
niz kim jest (Quid est Deus nescimus)", gdyz jest to dla nas calkowicie
nieznane (Quid vero sit Deus peritus manet ignotum)'®. Dopiero zba-
wieni dzigki nadprzyrodzonej wizji uszczesliwiajacej Boga zrozumie-

15 Patrz: M. MERLEAU-PONTY, Sens et non sens, Paris 1948, s. 119.
' FILON ALEKSANDRYJSKI, De specialibus legibus, c. 6, nr 32.

17 Sw. Tomasz z AKWINU, De potentia, 7,2 ad 11.

8 TENZE, Summa contra Gentiles, 111, 34.
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ja, czym jest istnienie samoistne. Przedsmak takiego poznania mozna
mie¢ w poznaniu mistycznym, ale jest ono nieprzekazywalne.

Wedlug sredniowiecznej terminologii, Bog jest ,,Rodzing Osob Bo-
zych”. Poniewaz czlowiek jest osoba i poniewaz w cztowieku zawarty
jest obraz samego Boga, wiec na podstawie czlowieka mozna przez ana-
logie, a wigc przez podobienstwo, proporcje cos powiedzie¢ o Bogu®.
O Bogu Trojjedynym méwi nam tylko Objawienie. Rozum nie jest
w stanie tej prawdy odkry¢, o czym $wiadczy fakt, ze filozofowie sta-
rozytni zajmowali si¢ Bogiem, ale zaden z nich nie pisat o Bogu Troj-
jedynym. Nauka na ten temat jest bardzo wazna, gdyz ostatecznym ce-
lem czlowieka jest udziat w zyciu Osob Bozych.

Tomasz, ktory utozyl,,pie¢ drog” prowadzacych do Boga i w sposob
wzniosty pisal o Nim, stwierdzit, ze o Bogu wiemy bardzo niewiele: co$
na ten temat mamroczemy, betkoczemy. Skonczony rozum cztowieka
nie moze pomiesci¢ w sobie nieskonczonego Boga. Doskonale rozu-
mial to wychowany na Sumie teologicznej stynny wloski poeta Dante
Alighieri, ktory pisal: ,,A ktozes ty jest, co na trybunale zasiada¢ prag-
niesz / i wyglasza¢ sady co w dal siegaja, / widzac na dwa cale™.

Jeszcze trudniej powiedzie¢ co$ o naturze Boga,bo Bog przewyzsza
kazde nasze pojecie i kazde nasze stowo. Juz Arystoteles poréwnywat
ludzki rozum do oczu nietoperza, ktory widzi tylko w ciemnosci, gdyz
blask stonca go oslepia. Wiemy, ze Bog istnieje, ze jest przyczyna kaz-
dego bytu i przewyzsza nieskonczenie wszystko?'. Tomasz zyl prawda
0 ,nieznanym Bogu” (Dz 17,23), ktdry jest ,,Bogiem ukrytym” (Iz 45,15).
Pod koniec zycia to, co napisal, wydato mu sie ,,stoma” wobec tego, co
zobaczyl. Odlozyt pidro i dopiero na fozu $mierci na prosbe cysteréw
zaczat komentowaé Piesn nad Piesniami.

Jan Pawet IT w 1990 roku nadal Tomaszowi zaszczytny tytul ,,Dok-
tora Bosko$ci” (Doctor Divinitatis). Tomasz wiedzial, ze nawet niedo-
skonate poznanie najwyzszych rzeczy w ziemskim Zyciu najbardziej do-

1 Tamze, [, 32.

2 D. ALIGHIERI, Boska komedia. Raj, XIX, 79-81.

2t Sw. Tomasz z AKWINU, Summa contra Gentiles, 111, 49; Summa theologiae, 1,
q-l,a.7ad 1.

95



ks. Henryk Majkrzak SCJ

skonali ludzka dusze¢*. Niedoskonale spojrzenie na prawdy tak wznioste
juz w zyciu doczesnym daje czlowiekowi przedsmak szczescia®. Boga
mozemy poznawac za pomocg rozumu naturalnego i za posrednic-
twem wiary. Te dwie drogi nie tworzg jednak ,,podwojnej prawdy”, ale
raczej dwa sposoby osiagania prawdy. Rozumowa (filozoficzna) dro-
ga do Boga nie jest prosta, bo istnienie Boga nie jest od razu oczywi-
ste, trzeba si¢ nad nim solidnie zastanowi¢. Tomasz ulozyl pie¢ drog
prowadzacych do Boga.

Teologi¢ (sacra doctrina) traktowal jako odbicie Boskiej wiedzy i an-
tycypacje takiego poznania Boga, jakie maja zbawieni w niebie. Uzna-
wal ja za nauke dedukcyjna, gdyz wychodzi od pewnych zasad, kto-
rymi sg dogmaty, czyli fundamentalne tajemnice wiary. Teologia jest
konieczna, bo chrzescijanin powinien posiada¢ opracowane uzasad-
nienie tej nadziei, ktorg zyje (1 P 3,15), i umie¢ odeprzec¢ zarzuty prze-
ciwnikoéw (Tt 1,9)*. Teologia porzadkuje prawdy objawione przez Boga,
ktére w Biblii sa rozproszone.

Jan Pawel I zauwaza, ze stuszne rozgraniczenie filozofii od teolo-
gii od poznego sredniowiecza przeksztalcilo si¢ w szkodliwy rozdziat
(Fides et ratio, nr 43-44). Wedlug niego, sw. Tomasz jako ,,Apostot praw-
dy” byt przekonany, ze istnieje fundamentalna harmonia mig¢dzy wia-
ra i rozumem, natomiast poglebiajaca si¢ separacja migdzy wiara i ro-
zumem, Ewangelig i kulturg stanowi najwigksze wyzwanie naszych
czasow”. Tomasz podkreslal, ze istnieje Scisla zalezno$¢ miedzy spe-
kulacja teologiczna, czystosciag moralna, mitoscig Boga i darami Du-
cha Swietego.

Wazne miejsce w teologicznej refleksji Tomasza zajmuje chrysto-
logia. Bog wystat Chrystusa (Posrednika), aby czlowiek stawal sie Bo-
giem (Sic factus est homo ut hominem faceret Deum)*. Koncentruje
si¢ on na dwdch tajemnicach Chrystusa: wcieleniu (Dlaczego? W jaki

2 Summa contra Gentiles, 1, 5.

2 Tamze, L, 8.

* In Boeth., De Trin., Proem., q. 2, a. 1.

» JaN Pawet II, List apostolski Inter Munera Academiarum, nr 1-2.
% Sw. Tomasz z AKWINU, Expos. In Symb., a. 3, nr 906.
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sposob?) i mece. Wcielenie nazwatl ,,cudem nad cudami” (miraculum
omnium miraculorum)?®. Sprawiedliwo$¢ Boza domaga sie tego, aby po
grzechu nastapilo wynagrodzenie. Chrystus jest wigc kaplanem i zer-
twa: tym, ktory sktada ofiare i ofiara®. Tomasz jest pod wrazeniem do-
broci Boga, niezliczonych cierpien Chrystusa i potegi zta wynikaja-
cego z grzechu. Jako ,teolog meki Chrystusa” stawia dwa zasadnicze
pytania: Kto cierpial i dlaczego cierpial? Cierpialo Stowo i Ono zosta-
to ukrzyzowane w ciele. Chrystus cierpial, aby nas odkupi¢ i da¢ nam
wzor cierpliwosci, aby cztowiek w ten sposob pojal wielkos¢ mitosci
Boga. Dlaczego Chrystus zmartwychwstal? Bog wywyzszyt w ten spo-
s6b Upokorzonego i umocnit w nas wiare, nadzieje i mitos¢. Wniebo-
wstapienie dotyczy cztowieczenstwa Chrystusa Pana. On sam jest wy-
chowawca i niewidzialng glowa Kosciota. Tomasz walczyl z herezjami,
ktére pomniejszaty bostwo lub cztowieczenstwo Chrystusa Pana. Za
Soborem Chalcedonskim powtarzal: natura Boga i natura czlowieka
w jednej Osobie.

Doktor Anielski (Doctor Angelicus) jest specjalista od nauki o anio-
tach (angelologia). W 35 swoich dzietach zajal si¢ tym tematem. Aniot
jest czystym duchem (spiritus purus), ztozonym z istoty i aktu istnienia.
Pierwszym przedmiotem rozumu aniotow i ich woli jest zawsze Bog®.
Niestety wspolfczesny kontekst kulturowy nie sprzyja rozwazaniom na
temat aniotow, gdyz dominuje kult ciata i tego, co materialne.

W kaznodziejstwie Tomasz kierowat si¢ niezwykle madra zasada:
»Prawdy przemyslane przekazywac innym” (Contemplari et contempla-
ta aliis tradere). Moze on by¢ wzorem dla wspotczesnych kaznodziejow,
a nawet wyrzutem sumienia dla tych kaptanow, ktérzy gotowe kaza-
nia $ciagaja z Internetu i nieprzemyslane przez siebie prawdy odczy-
tuja znudzonym i monotonnym glosem. Tomasz w bazylice §w. Piotra
w czasie Wielkiego Postu mowit o mece Chrystusa, a w Wielkanoc za-
checatl do radosci z powodu Jego zmartwychwstania. Uwazal, ze dobre
sg krotkie kazania: jezeli sa dobre, to stucha sie ich z przyjemnoscia,

¥ In III Sent., d. 3, q. 2, a. 2 sol.
% Summa theologiae, 111, q. 22, a. 2.
» Tamze, I, q. 60, a. 5.
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a jezeli zfe, to nie cigza zbytnio stuchaczom. Uwazal, ze kontemplacja
daje cztowiekowi wolno$¢ ducha. Wspolczesne kazania maja te wol-
no$¢ zaszczepiac innym.

Tomasz zostal nazwany réwniez ,Doktorem Eucharystii” (Doctor
Eucharistiae). Jego mowa o kulcie Eucharystii poruszyla serce papie-
za Urbana IV i towarzyszacych mu kardynaléw. Ma on swoj udziat
w ustanowieniu uroczystosci Bozego Ciata. Na polecenie Urbana IV
ulozyt w 1264 roku oficjum Corpus Domini. Jest takze autorem wspa-
niatych hymnow eucharystycznych (Pangue lingua, Lauda Sion, Sacris
Solemnis, Verbum supernum prodiens). Tomasz podkresla, ze Chrystus
ustanowil sakrament Eucharystii jako wieczna pamiatke swej meki,
jako najwigksze swoje dzieto i w ten sposob zostawil rowniez pocie-
che tym, ktorzy smuca si¢ z powodu Jego odejscia®. Jego nauka na te-
mat Eucharystii stata si¢ wtasnoscia Kosciota. Przyjmujac Wiatyk, po-
wiedzial: ,,Przyjmuje cig, ceno zbawienia mojej duszy” Ile tresci zawart
w tym jednym zdaniu!

Zakonczenie

Tomasz byt ulegly wobec Magisterium Kosciofa, a na fozu $mierci
jego osadowi poddal wszystkie swoje dzieta. Papieze z wielkim uzna-
niem wyrazali si¢ w ciagu wiekdéw o jego nauce. W encyklice Aeterni
Patris Leon XIII podkreslil, ze nauka Tomasza najlepiej stuzy studiom
teologicznym i filozoficznym, gdyz opiera sie na zdrowych zasadach
myslenia i stanowi lekarstwo przeciw chorobom naszych czasow. Wta-
sciwe uprawianie filozofii toruje droge do prawdziwej wiary. Filozofia
nie wzmacnia prawdy objawionej, lecz broni jej przed zarzutami so-
fistéw. Swiety Pius X dostrzegal w tomizmie najlepsze zabezpieczenie
przed modernizmem (Sacrorum antistitum), a Pius XI zwracal uwa-
ge na fakt, ze modernisci najbardziej boja si¢ Tomasza (Studiorum du-
cem). Ostatni sobor po raz pierwszy w dziejach Kosciota zalecil jakie-

% Sw. Tomasz z AkwiNu, Opusculum 57 (In festo Corpus Christi, lect., 1-4).
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gos teologa, wymieniajac $w. Tomasza z Akwinu®. Nie tylko zalecit, ale
i dat mu pierwszenstwo przed innymi doktorami Kosciola. Papiez
Pawet VI w liscie z okazji 700-lecia $mierci $w. Tomasza z Akwinu
stwierdzil, ze jest on apostotem prawdy i wzorem dla nauczajacych,
stanowi bowiem dla Kosciota ideat uczonego. Jan Pawet II byl tomi-
sta. Podkresla on, ze w historii ludzkiej mysli nie powstata wznio$lej-
sza synteza wiary i rozumu (Fides et ratio, nr 15). Filozofia Tomasza za-
stuguje na bycie uwaznie studiowana przez mlodziez ze wzgledu na jej
otwartos¢ i uniwersalizm. W swojej ksiazce Przekroczy¢ prég nadziei Jan
Pwel II ubolewa nad faktem, ze dzisiaj odlozono Sume teologiczng na
potke, gdyz $w. Tomasz nie przestaje by¢ mistrzem teologicznego i fi-
lozoficznego uniwersalizmu.

Po ostatnim soborze teologowie zaczeli korzystac z filozofii egzy-
stencjalizmu, personalizmu, strukturalizmu, pozytywizmu, fenomeno-
logii i filozofii marksistowskiej, z polityki, socjologii, psychologii i an-
tropologii kulturowej. Jednakze zabiegi te jeszcze bardziej pograzyly
teologie w kryzysie. Powinna ona korzysta¢ z metafizyki. Moze ona
wspolpracowac tylko z filozofig realistyczna. Kodeks prawa kanonicz-
nego z 1983 roku zaleca korzystanie z teologii sw. Tomasza w czasie
wykladow (kan. 252,§ 3).

Papiez Benedykt XVI w ksiazce Swiatlos¢ swiata omawia miedzy
innymi swoja modlitwe. Najpierw ufnie zwraca si¢ do swoich swietych
przyjaciol: Augustyna, Bonawentury i Tomasza z Akwinu. Wzmocnio-
ny przez nich zwraca sie do Boga. Swiety Tomasz moze by¢ i naszym
przyjacielem i oredownikiem u tronu Bozego. Nie wystarczy stwier-
dzi¢, ze zburzono harmonie wiary i rozumu. Trzeba si¢ zaangazowac
w odbudowe tej harmonii. Benedykt XVI napawa nas optymizmem,
gdyz w czasie przemoéwienia na Uniwersytecie Sacro Cuore w Medio-
lanie podkreslit, ze w XXI wieku mozliwa jest harmonia wiary i rozu-
mu, ktorej mistrzem jest $w. Tomasz z Akwinu.

' SoBOR WATYKANSKI II, Optatam totius, nr 16; Gravissimum educationis, nr 10.
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Saint Thomas Aquinas as the man,
philosopher and theologian

Summary

Philosophical anthropology explains the human being in context of
“nature”. This philosophical explanation is the foundation for understand-
ing man as the source of personal activities in various human societies. Saint
Thomas was a realist in his consideration of man, and so he had to con-
sider man’s inclination to sin. During his 1979 pilgrimage to Poland, Pope John
Paul II spoke in Warsaw, and said: “We cannot completely understand man
without Christ”. His encyclical letter Fides et ratio suggests that it is necessary
to complete the investigations of the philosophical anthropology on real hu-
man activities that evoke activity.

Ks. dr hab. Henryk Majkrzak, sercanin, wyktadoweca filozofii w Wyzszym
Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercandow w Stadnikach, pisarz i duszpasterz,
autor 15 ksiazek i kilkudziesieciu artykuléw naukowych. Napisal m.in.: La
dignita delluomo nel pensiero di san Tommaso d’Aquin; Antropologia integral-
na w,Sumie teologicznej” sw. Tomasza z Akwinu; Godnos¢ i niegodnosc cztowieka;
Katalog cnét i wad.
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Sympozjum
Rok XVI 2012, nr 2(23),s. 101-120

ks. Gabriel Pisarek SCJ
Centro di Studi Dehoniani, Rzym

GUAI A ME SE NON ANNUNCIO
IL VANGELO! (1COR 9,16)
UN APPROCCIO SULLA NUOVA
EVANGELIZZAZIONE DOPO IL XIII SINODO
DEI VESCOVI

Introduzione

Decidere di affrontare un argomento come quello de «La nuova
evangelizzazione per la trasmissione della Fede», tema di discussione del
XIII Sinodo dei Vescovi che si € appena concluso, e in attesa dellesor-
tazione apostolica post-sinodale che ne seguira, € un compito sicura-
mente non semplice e che comporta dei rischi, ma la cui importanza
ci sembra che sia tale da farci decidere di affrontare tali rischi.

L’Assemblea Generale del Sinodo dei Vescovi ¢ stata convocata dal
Santo Padre Benedetto XVI per il mese di ottobre del 2012 come un
tempo di riflessione profonda e di riscoperta della fede'. Il Sinodo ha
terminato i suoi lavori il 28 ottobre 2012.

! Cf. BENEDETTO XV], Porta fidei, n. 4.
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Nonostante manchi ancora lesortazione post-sinodale, il materia-
le a disposizione per poter affrontare 'argomento ¢ abbondante e oltre
agli interventi dei vescovi, ai pensieri e suggerimenti che sono emer-
si durante il Sinodo, abbiamo a nostra disposizione anche le «Proposi-
tiones” che il XIII Sinodo dei Vescovi ha consegnato a Papa Benedet-
to XVI a conclusione dei lavori sinodali. Si tratta di 58 «propositiones»
votate dai vescovi e redatte in lingua latina, consegnate direttamente al
Santo Padre e di cui non si ¢ a conoscenza del testo originale, ma solo
di una versione «ufficiosa» in lingua inglese, e dalla quale poi sono sta-
te fatte traduzioni, altrettanto ufficiose, in altre lingue.

E doveroso sottolineare che le «Propositiones» hanno un ruolo
esclusivamente ausiliare e non vincolante nella redazione della futu-
ra esortazione post-sinodale di Papa Benedetto XVI, ma in questo no-
stro approccio al tema della nuova evangelizzazione, le abbiamo volu-
tamente prese molto in considerazione, vista anche 'importanza che
i vescovi stessi hanno dato a tale documento.

Cos’é la nuova evangelizzazione nel pensiero Giovanni Paolo I1?

Per meglio capire il tema trattato in questo articolo, ci sembra do-
veroso conoscere la storia del termine «nuova evangelizzazione». La
prima volta questa espressione fu usata dal Beato Giovanni Paolo II in
occasione del suo viaggio apostolico in Polonia, a Nowa Huta, quan-
do, durante il suo discorso in quella citta, disse: «abbiamo ricevuto un
segno, che cioe alla soglia del nuovo millennio - in questi nuovi tem-
pi, in queste nuove condizioni di vita - torna ad essere annunziato il
Vangelo. E iniziata una nuova evangelizzazione, quasi si trattasse di un
secondo annuncio, anche se in realta ¢ sempre lo stesso»”.

Non ¢é un caso che questa espressione sia stata usata per la prima
volta a Nowa Huta, citta costruita dai comunisti come simbolo di una
societa dove non é necessaria la presenza di Dio; Nowa Huta, infatti,

2 G1ovANNI PaoLo II, Omelia durante la santa Messa nel santuario della Santa Croce
a Mogila, 9 giugno 1979, n. 1.
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é stata la prima citta senza Dio in Polonia, senza chiesa e senza simbo-
li religiosi, che, secondo i progetti comunisti dell'epoca, doveva esse-
re la culla dove crescere e sviluppare la nuova generazione del popo-
lo Polacco senza fede.

Grazie a questa premessa possiamo, ora, capire meglio il senso del-
la frase pronunciata da Papa Giovanni Paolo II: «E iniziata una nuova
evangelizzazione, quasi si trattasse di un secondo annuncio», e come
essa risuonasse in quell'ambiente, che era previsto essere un luogo sen-
za Dio.

E durante la sua predica in questo luogo che Giovanni Paolo II,
in maniera davvero profetica, ha acceso lo stimolo per I'inizio di una
nuova azione evangelizzatrice nella Chiesa Cattolica; stimolo a cui il
suo successore, Papa Benedetto XVI, ha dato forma attraverso struttu-
re formali, istituendo con la Lettera Apostolica Motu Proprio Ubicu-
mque et Semper, il nuovo Pontificio Consiglio per la Promozione del-
la Nuova Evangelizzazione.

Negli anni successivi, nel corso dei suoi vari insegnamenti, Papa
Giovanni Paolo II avra modo di approfondire e chiarire meglio in cosa
consiste la nuova evangelizzazione, e cio fara si che questa espressione
sia maggiormente compresa.

Durante l'incontro che Papa Giovanni Paolo II ebbe con i mem-
bri della Conferenza Episcopale Latino-Americana, egli spiega in po-
che parole quali, secondo lui, fossero gli aspetti fondamentali di una
nuova evangelizzazione.

Uno di questi era 'importanza che i ministri, soprattutto alle so-
glie del terzo millennio, avranno nello svolgimento del proprio ruolo,
ponendo 'accento alla necessita di una loro buona preparazione, oltre
che di un buon numero. I vescovi dovranno avere un occhio di atten-
zione verso le nuove vocazioni; gesto che il Pontefice vede come un atto
profetico che porta gioia e speranza alla Chiesa®. Questo stesso insegna-
mento sara riaffermato da Giovanni Paolo II nella sua esortazione sulla
formazione dei sacerdoti nelle circostanze attuali, sottolineando la ne-

3 Cf. Gi1ovaNNI Paovro 11, Discorso allassemblea del CELAM a Port-au-Prince in
Haiti, 9 marzo 1983.
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cessita che la «nuova evangelizzazione abbia nei sacerdoti i suoi primi
nuovi evangelizzatori»*. Tale concetto ¢ stato ribadito dai padri sinoda-
li lo scorso mese di ottobre 2012, i quali hanno scritto che: «i sacerdoti
sono i primi agenti della nuova evangelizzazione», aggiungendo anche
che «i seminari devono avere la nuova evangelizzazione come obietti-
vo, in modo che diventi il filo conduttore e unificante nei programmi
di formazione umana, spirituale, intellettuale e pastorale».

Tornando a quanto Giovanni Paolo II spiega ai membri della Con-
ferenza Episcopale Latino-Americana, egli non dimentica I'importan-
za del ruolo che anche i laici hanno in ambito di nuova evangelizza-
zione, ponendo I'accento sul loro ruolo insostituibile all'interno della
Chiesa e della societa, ed € necessario che ci sia piena collaborazione
affinché lopera di evangelizzazione sia efficace®.

Questi due aspetti presi in considerazione dell'insegnamento di
Giovanni Paolo IT ai membri della Conferenza Episcopale Latino-Ame-
ricana, possono essere facilmente inseriti in un aspetto piu generale
dell'insegnamento della nuova evangelizzazione, trattandosi di aspet-
ti che riguardano la Chiesa nella sua interezza.

Nell'insegnamento di Papa Giovanni Paolo II possiamo trovare
anche indicazioni su quale sia il punto di partenza dal quale la nuo-
va evangelizzazione deve ripartire, Il Pontefice lo specifica: «Il punto
di partenza della nuova evangelizzazione, ¢ sempre Cristo, il salvato-
re dell'uomo»’.

Condizione essenziale per una nuova evangelizzazione ¢ I'incon-
tro personale con Gesu Cristo che deve indurre, innanzitutto, verso un
rinnovamento profondo di tutti coloro che evangelizzano: «In realta,
il richiamo alla nuova evangelizzazione ¢ prima di tutto un richiamo
alla conversione. Infatti, attraverso la testimonianza di una Chiesa sem-

4 G1ovaNNI Paoro II, Pastores dabo vobis, n. 2.

> XII AssEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Proposizioni.
Documentazione presentata al Santo Padre Benedetto XVI, Proposizione 49.

¢ Cf. GiovaNNI PaoLo 11, Discorso allassemblea del CELAM a Port-au-Prince in
Haiti...

7 G1ovANNI Paovo I, Omelia durante La Santa Messa nello Stadio dell'lll a Mulhou-
se, 11 ottobre 1988, Pellegrinaggio Apostolico in Francia, n. 3.
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pre piu fedele alla sua identita e piu viva in tutte le sue manifestazioni,
gli uomini e i popoli di tutto il mondo, potranno continuare a incon-
trare Gesu Cristo»®. Senza dubbio, dunque, la nuova evangelizzazione
non puo prescindere da una profonda conversione. Conversione che
riguarda due dimensioni: personale e comunitaria’.

Allaluce di quanto finora detto, possiamo, dunque, confermare che
il punto di partenza della nuova evangelizzazione deve essere sempre
Gesu Cristo, nostro salvatore, e dal quale tutti gli uomini aspettano la
buona novella'. Cincontro personale e il dialogo con Lui ¢ un elemento
importante nella nuova evangelizzazione, perché solo mettendo Cristo
al centro che la nuova evangelizzazione potra dare I'attenzione dovu-
ta alla persona umana, per offrirle una vita nuova attraverso un reale
incontro con Gesu Cristo''. Tuttavia il dialogo con Cristo deve offri-
re come frutto la conversione personale dellevangelizzatore, che solo
dopo la propria conversione, potra iniziare il dialogo con gli altri per
portare anche a loro la buona novella.

A questo punto vogliamo solo aggiungere che la nuova evangeliz-
zazione si situa nella sempiterna missione della Chiesa, che € per sua
natura missionaria. Questi compiti della Chiesa implica una conver-
sione continua, spirituale, teologica e intellettuale*.

Quale & la novita della nuova evangelizzazione?

Nel gia menzionato viaggio apostolico ad Haiti nel 1983, Giovanni
Paolo II ci spiega che cosa intende parlando di nuova evangelizzazione.

8 Grovanni Paovo II, Discorso allapertura dei lavori della IV Conferenza Genera-
le dellEpiscopato Latinoamericano a Santo Domingo in Repubblica Dominicana, 12 Otto-
bre 1992, Viaggio Apostolico a Santo Domingo, n. 1.

° Cf. XII ASSEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Proposi-
zioni. Documentazione... , Proposizione 22.

10 Cf. GiovanN1 Paoro II, Omelia durante la Santa Messa nello stadio dell’Ill... , n. 3.

1 Cf. XII AsSEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Messag-
gio al popolo di Dio, nr 10.

2 Cf. G. MarANI, La Nuova Evangelizzazione, via verso la profondita?, in La nuo-
va evangelizzazione. Dies academicus 2011-12, p. 28.
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Egli si rivolgeva ai vescovi e ai presbiteri incoraggiandoli a impegnarsi
per: «Una nuova evangelizzazione. Nuova nel suo ardore, nei suoi me-
todi e nelle sue espressioni»'’. Questo suo insegnamento il Papa I'ha ri-
petuto nellesortazione apostolica del 1992, dicendo: «Oggi, in partico-
lare, il prioritario compito pastorale della nuova evangelizzazione, che
investe tutto il Popolo di Dio e postula un nuovo ardore, nuovi metodi e
una nuova espressione per 'annuncio e la testimonianza del Vangelo»'*.
In queste parole, che riteniamo di estrema importanza nella compren-
sione di cosa intendeva il Pontefice con il termine nuova evangelizza-
zione, troviamo la descrizione della novita dell'evangelizzazione, che ¢
nuova nel suo ardore, nei metodi e nelle sue espressioni.

Il Pontefice usando questa «triade: ardore — metodi — aspersioni,
conferma l'interpretazione di un rinnovato modo di porsi nei confron-
ti dell'unica evangelizzazione da parte dei credenti»'.

Giovanni Paolo II ci insegna che la nuova evangelizzazione non
puo essere soltanto la semplice ripetizione di cio che voleva dire
vivere la vita cristiana: non basta fare tutto quanto si era fatto fino
a quel momento mettendoci semplicemente un nuovo ardore,
seppure quest'ultimo abbia una grande importanza nella nuova evan-
gelizzazione, ma ¢ necessario affiancare ad esso dei nuovi metodi e un
nuovo modo di esprimere la fede'®. Ovviamente questo non deve in-
durre a pensare che i metodi pastorali tradizionali siano diventante
inadeguati, ma solo che oltre ad essi — sempre validi — la Chiesa deve
cercare nuovi metodi, usando anche un nuovo linguaggio che sia pit
appropriato alle varie culture del mondo odierno, ma che proponga
sempre la verita di Gesu Cristo. Importante ¢ pero un atteggiamento
di dialogo’.

B3 Grovannt Paoro I1, Discorso allassemblea del CELAM a Port-au-Prince in Haiti...

4 Grovanni Paovro I1, Pastores dabo vobis, n. 18.

1> R. FISICHELLA, La nova evangelizzazione. Una sfida per uscire dall'indifferenza,
Mondadori, Molano 2011, p. 22.

' Cf. I. CELARY, Dzielo nowej ewangelizacji w ujeciu papieza Jana Pawla II, in
»Studia Pastoralne” 2/2006, p. 188.

17" Cf. BENEDETTO XVI, Omelia durante la Santa Messa di chiusura del Sinodo il
28 ottobre 2012.
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Quando si parla di nuova evangelizzazione non si pu¢ non pensa-
re ai nuovi mezzi di comunicazione sociale e a quanto potrebbe essere
importante la loro funzione per condurre gli uomini verso la salvezza.
E ormai impensabile parlare di comunicazione senza pensare in ma-
niera speciale al mondo della comunicazione elettronica, di internet e
delle nuove tecnologie. Ed ¢ giusto che tutti siano ben preparati e ca-
paci di sfruttare in maniera positiva cio che la tecnologia ci offre oggi
per diffondere fedelmente la dottrina cristiana e comunicare il Vange-
lo nel modo piu efficace possibile'. Gesu Cristo deve essere dunque
annunciato non solo con l'aiuto delle nuove tecnologie, ma anche uti-
lizzando un linguaggio comprensibile agli uomini e alle donne oggi'’,
dunque gli operatori cristiani devono essere formati per diventare ca-
paci di offrire strumenti necessari per la nuova evangelizzazione e usa-
re il linguaggio delle culture odierne®.

Tutto questo deve essere visto come un aiuto di cui la Chiesa puo
e deve avvalersi nella sua opera evangelizzatrice.

Ovviamente, l'utilizzo e la conoscenza positiva di questi nuovi me-
todi, portano la necessita di un rinnovamento anche delle strutture pa-
storali e in una nuova strategia pastorale che possa portare la Chiesa
verso una apertura realmente missionaria?'.

Un tale rinnovamento ha bisogno di un giusto discernimento dei
segni dei tempi. Affinché i nuovi metodi non divengano concetti vuo-
ti e per evitare il rischio di duplicare vecchi errori, la nuova evangeliz-
zazione invita all'incontro personale con Cristo e alla propria conver-
sione, come ci insegnava Giovanni Paolo II*

18 Cf. XII AsSEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Proposi-
zioni. Documentazione... , Proposizione 18.

¥ Cf. S. MORGALA, Quanto lieta e gioiosa deve essere la Nuova Evangelizzazione?
Pericoli e sfide, in La nuova... , p. 38.

%0 Cf. M. TuMUSIME, Nuova evangelizzazione le sfide per la comunicazione, in La
nuova..., p. 40.

2 Cf. XII AssEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Proposi-
zioni. Documentazione... , Proposizione 22.

2 Cf. E.Kusz, Synod a oczekiwania, ,Biuletyn Tygodniowy” CIZ 44/191, p. 5.
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E facile che in un processo di rinnovamento si possa essere tenta-
ti dall'impazienza e dalla ricerca di un veloce successo che abbia come
risultato un gran numero di conversioni. Non devono essere queste le
aspettative della nuova evangelizzazione, ma bisogna sempre tenera
a mente la parabola del granello di senape. Le grandi cose comincia-
no sempre da una piccola cosa. I grandi movimenti di massa finisco-
no quasi sempre con lesaurirsi senza aver portato davvero dei rinno-
vamenti. Le grandi realta devono cominciare in umilta, perché per Dio
cio che conta non sono gli abbondanti successi*. Non sara sufficiente
riempire le chiese o le piazze. Cio che piu e importante & riempire le
menti e i cuori. I veri profeti terranno conto di parlare ai cuori; le uni-
versita cattoliche devono per lo meno riempire le menti*.

Chi ha bisogno della nuova evangelizzazione?

Secondo Giovanni Paolo II, molti paesi che hanno una tradizio-
ne cristiana meno recente, ma a volte anche le chiese piu giovani, han-
no bisogno di una nuova evangelizzazione perché ¢ possibile trovare
gruppi di battezzati che hanno perduto la loro fede o non hanno mai
avuto occasione di conoscerla bene, o non si identificano pitt come
membri della Chiesa nella quale sono stati battezzati, e per questo vi-
vono lontano da Gesu Cristo e dalla sua buona novella. Tutti costoro
hanno bisogno di una nuova evangelizzazione®. Ed ¢ in seguito alla
presa di coscienza di una situazione di questo genere che il Pontefi-
ce afferma che I'Europa ha bisogno di una nuova evangelizzazione.
«Eppure, nel corso della storia, i battezzati si sono divisi. Oggi, alcuni
desiderano costruire su fondamenta diverse dalla buona novella por-
tata dagli apostoli. Ecco perché la vecchia Europa ha bisogno di una

» Cf.K.RATZINGER, La nova evangelizzazione. Il Giubileo dei Catechisti e dei Docen-
ti di religione, in “COsservatore Romano” n. 286, 11-12 dicembre 2000, p. 11.

# Cf. A. D1 MA10, Le sfide del mondo post-moderno e le risposte della nuova evange-
lizzazione, in La nuova..., p. 17.

» Cf. Giovanni Paoro II, Redemptoris Missio, n. 33.
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nuova evangelizzazione»*®. La nuova evangelizzazione, dunque, si deve
rivolgere non solo alle singole persone ma anche a interi gruppi e deve
cercarli e trovarli nelle loro proprie situazioni, ambienti e culture. Suo
compito e quello di formare affinché la comunita cristiana assumi quel-
la maturita necessaria affinché la sua fede la possa portare verso Gesu
Cristo, fino alla piena adesione alla persona del nostro Salvatore e al
suo Vangelo. Ribadiamo: lo scopo principale della nuova evangelizza-
zione ¢ I'incontro e la comunione sacramentale con Lui in un atteggia-
mento di carita e di servizio?.

Il Santo padre Benedetto XVI, enumera le tre linee pastorali
dellevangelizzazione. «La prima riguarda i Sacramenti dell'iniziazione
cristiana. E stata riaffermata l'esigenza di accompagnare con un’appro-
priata catechesi la preparazione al Battesimo, alla Cresima e all’Eucari-
stia. (...) In secondo luogo, la nuova evangelizzazione ¢ essenzialmente
connessa con la missione ad gentes. La Chiesa ha il compito di evan-
gelizzare, di annunciare il Messaggio di salvezza agli uomini che tut-
tora non conoscono Gesu Cristo. (...) La globalizzazione ha causato
un notevole spostamento di popolazioni; pertanto, il primo annuncio
si impone anche nei Paesi di antica evangelizzazione. Un terzo aspet-
to riguarda le persone battezzate che pero non vivono le esigenze del
Battesimo. (...) La Chiesa ha un’attenzione particolare verso di loro,
affinché incontrino nuovamente Gesu Cristo, riscoprano la gioia della
fede e ritornino alla pratica religiosa nella comunita dei fedeli»*. Ve-
diamo chiaramente che il Santo Padre Benedetto XVI, colloca il biso-
gno della nuova evangelizzazione nell'ambiente delle persone battez-
zate ma che non vivono secondo l'esigenza cristiana, ma soprattutto
non hanno incontrato personalmente Gesu Cristo.

Un insegnamento che affermasse tali aspetti possiamo trovarlo gia
nella sua enciclica, dove Giovanni Paolo II affermava che Pattivita mis-
sionaria ad gentes e diversa sia dall'impegno pastorale ordinario dei

20 G1ovANNI Paovro 11, Omelia durante la Santa Messa nello stadio dell’Ill... , n. 1.

2 Cf. Giovanni Paoro 11, Christifideles Laici, n. 34.

28 BENEDETTO XVI, Omelia del Santo Padre durante la Santa Messa di Chiusura del
Sinodo il 28 Ottobre 2012.
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fedeli, sia dalla nuova evangelizzazione delle persone che non pratica-
no la fede ricevuta. Esistono grandi territori non ancora evangelizza-
ti, ma al tempo stesso, in paesi cristiani di vecchia tradizione, ci sono
territori che devono essere affidati alla missione ad gentes. Secondo
il Pontefice ¢ proprio in questi paesi tradizionalmente cristiani che
esiste la necessita, non soltanto della nuova evangelizzazione, ma
anche e soprattutto di una prima evangelizzazione®.

Iniziamo con il sottolineare il diritto di proclamare e ascoltare
il vangelo. La proclamazione della Buona novella ¢ un dovere per ogni
cristiano. Al tempo stesso, tutte le persone hanno il diritto inalienabile
di essere in grado di conoscere il Vangelo di Gesu Cristo®. Il cardina-
le Ratzinger insegnava che la Chiesa evangelizza sempre e che sempre
deve evangelizzare, dunque mai puo interrompere questo cammino.
La Chiesa sta indicando il cammino della vita a molte persone, pero
ancora molti vivono senza questa luce e senza il calore risplendente
dallevangelizzazione®.

Oggi la Chiesa deve affrontare anche altre sfide,andando verso nuo-
vi compiti, sia quelli che si riferiscono alla prima missione ad gentes,
sia quelli della nuova evangelizzazione degli uomini che hanno gia ri-
cevuto 'annuncio di Cristo®?. Possiamo quindi affermare che la Chie-
sta continua il suo compito di evangelizzazione su tre campi: ad gen-
tes, pastorale ordinario e nuova evangelizzazione.

La comunita ecclesiale, mentre sperimenta I'urgenza della nuova
evangelizzazione, non puo allontanarsi dalla missione permanente che
porta la buona novella a tutti coloro che ancora non conoscono Cri-
sto Redentore e Salvatore dell'uomo. La Chiesa non deve dimentica-
re che la missione ad gentes ¢ il compito piu specifico che Gesu Cristo
le ha affidato®. Dobbiamo pero ricordare che la nuova evangelizza-

¥ Cf. GIovaNNI Paoro II, Redemptoris Missio, n. 37.

30 Cf. XII AsSsEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Proposi-
zioni. Documentazione... , Proposizione 10.

31 Cf. K. RATZINEGER, La nova evangelizzazione. Il Giubileo dei Catechisti... ,p. 11.

32 Cf. Giovanni Paovo II, Redemptoris Missio, n. 30.

» Cf. Ibidem, Christifideles Laici, n. 34.
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zione, come ricordava Giovanni Paolo II, deve sempre trovare ispira-
zione per la missione universale. La fede si rafforza donandola! - dice
il Pontefice*.

Esistono molte persone che hanno bisogno di una nuova evangeliz-
zazione, cioé di un nuovo e rinnovato incontro con Gesu Cristo, perché
soltanto Lui puo aprire di nuovo i loro occhi e istruirle verso la stra-
da della salvezza e la serenita interiore. Benedetto XVI ha notato, che
nel corso del loro lavoro i padri sinodali hanno sperimentato 'urgen-
za e la necessita di annunciare nuovamente Cristo agli uomini e alle
zone dove la luce della fede si ¢ indebolita, affinché la fede torni a es-
sere flamma viva che offre luce e calore a tutta la casa®. Qui troviamo
i veri destinatari del messaggio della nuova evangelizzazione secondo
I'insegnamento della Chiesa.

Per il Pontefice, Bartolomeo - il cieco guarito da Gesu vicino
a Gerico - ¢ il simbolo di tutti quelli che: «<hanno perso la fede. Questa
interpretazione, che Bartolomeo sia una persona decaduta da una con-
dizione di “grande prosperitd’, ci fa pensare; ci invita a riflettere sul fatto
che ci sono ricchezze preziose per la nostra vita che possiamo perdere,
e che non sono materiali. In questa prospettiva, Bartolomeo potrebbe
rappresentare quanti vivono in regioni di antica evangelizzazione, dove
la luce della fede si ¢ affievolita e si sono allontanati da Dio, non rite-
nendolo pit rilevante per la vita: persone che percio hanno perso una
grande ricchezza, sono “decadute” da un’alta dignita — non quella eco-
nomica o di potere terreno, ma quella cristiana — hanno perso lorien-
tamento sicuro e solido della vita e sono diventati, spesso inconscia-
mente, mendicanti del senso dellesistenza»®.

Secondo i padri sinodali la parrocchia, come luogo dellevangeliz-
zazione permanente e ordinaria, usando come mezzi tutte le sue prece-
denti attivita, deve anche incoraggiare i suoi parrocchiani a diventare
agenti della nuova evangelizzazione. Pur ricordando che la parrocchia
rimane sempre 'ambiente normale per la spiritualita dei suoi mem-

3 Cf. Ibidem, Redemptoris Missio, n. 2.
% Cf. BENEDETTO XV, Omelia del Santo Padre... .
36 BENEDETTO XVI, Omelia del Santo Padre... .
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bri, il Sinodo incoraggia tutti gli agenti pastorali a portare il messaggio
della nuova evangelizzazione negli ospedali, nei centri giovanili, nelle
fabbriche, nelle carceri, perché la Chiesa deve essere presente anche in
questi luoghi®. Il ruolo insostituibile della parrocchia non viene per
questo messo in disparte, ma anzi, ¢ allargato ad altri ambiti, nei quali
le parrocchie devono affiancare alla tipica cura pastorale, anche le nuo-
ve forme richieste dal compito della nuova evangelizzazione, offrendo
anche le diverse espressioni della pieta popolare®.

Quali sono i contenuti essenziali della nuova evangelizzazione?

Conversione

Abbiamo gia presentato I'importanza della conversione personale
e comunitaria. Un evangelizzatore non sara in grado di compiere la sua
testimonianza senza la conversione, e lo stesso possiamo dire della co-
munita. Essa non potra evangelizzare efficacemente senza aver vissu-
to lesperienza della conversione comunitaria. Questo riguarda tutte le
comunita, che siano di tipo carismatico, o quelle parrocchiali o qual-
siasi altro tipo di comunita.

I cardinale Ratzinger spiegava che la parola greca «convertirsi»
sta a indicare un ripensamento del proprio e comune modo di vive-
re, permettendo a Dio di entrare nella nostra vita, e non giudicare se-
condo l'uso comune. Questa parola secondo il cardinale significa non
imitare la vita degli altri, non sentirsi giudicati quando non imitiamo
i comportamenti dubbiosi degli altri, non imitare atteggiamenti ambi-
gui o malvagi. In una parola, conversione significa cominciare a per-
cepire la vita con gli occhi di Dio e cercare il bene anche nelle situa-
zioni scomode®.

3 Cf. XII ASSEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Proposi-
zioni. Documentazione... , Proposizione 44.

3 Cf. XII AssEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Messag-
gio...,n 8.

¥ Cf. K. RATZINEGER, La nova evangelizzazione. Il Giubileo dei Catechisti... ,p. 11.
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Testimonianza

La conversione deve essere testimoniata e per questo consideria-
mo la testimonianza come secondo elemento della nuova evangeliz-
zazione. Testimoniare € la forma piu efficace della trasmissione della
fede. Il sinodo insegna: «La condivisione della testimonianza di vita,
senza cui gli sforzi dei media non si tradurranno in una trasmissione
efficace del Vangelo. Leducazione ad un utilizzo razionale e costrutti-
vo dei mezzi di comunicazione sociali ¢ uno strumento importante
per la nuova evangelizzazione»*. Il mondo contemporaneo ha biso-
gno della comune testimonianza di fede. Testimonianza che puo essere
trasmessa dalla nuova evangelizzazione. Soprattutto I'Europa ha biso-
gno della testimonianza che tutti sono in modo solidale riuniti intor-
no alla Croce e al Vangelo. Il vecchio continente, dove la secolarizza-
zione ¢ entrata gia nella sfera della cultura umana anche dove vivono
i cristiani, sente la necessita della testimonianza. I cristiani non posso-
no rimanere indifferenti a questo processo di secolarizzazione. Senza
dubbio adesso in Europa ci troviamo in una situazione molto simile
a quella in cui si trovarono i primi cristiani e come loro adesso i fedeli
devono sperimentare questa situazione come una sfida e una possibi-
lita di dare vera e profonda testimonianza della propria vita che & im-
pregnata di Gesu Cristo e del vangelo*.

La testimonianza riguarda tutti i cristiani e per questo: «I fedeli lai-
ci hanno la loro parte da compiere nella formazione di simili comuni-
ta ecclesiali, non solo con una partecipazione attiva e responsabile nel-
la vita comunitaria, e pertanto con la loro insostituibile testimonianza,
(...) verso quanti ancora non credono o non vivono pit la fede ricevu-
ta con il Battesimo»*. Tutti i battezzati devono sentirsi chiamati a pro-

4 XII AssEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Proposizioni.
Documentazione... , Proposizione 18.

1 Cf. K. Z1mmoN, Nowa ewangelizacja wedtug Jana Pawta II. Konferencja wygloszona
w czasie obrad komisji duszpasterskiej episkopatu, Zakopane, 11 stycznia 2000 r.

42 Cf. XII AssEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Proposi-
zioni. Documentazione... , Proposizione 8.

# Grovanni Paovo 11, Christifideles Laici, n. 34.
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clamare e testimoniare I'amore di Gesu Cristo e la sua Buona Novel-
la, ognuno secondo la propria vocazione e la propria preparazione*.
Dobbiamo anche affermare che: «il testimone ¢ tenuto a guardare al
mondo con spirito critico, ma anche a conservare certezza e speranza
in quanto di buono e bello in esso si trovano»*.

Dimensione kerigmatica

La nuova evangelizzazione possiede anche una dimensione ke-
rigmatica. Giovanni Paolo II insegnava: «I popoli di oggi aspettano la
buona novella: Dio ¢ fedele alla sua alleanza con I'umanita, attraverso
il Figlio offerto in sacrificio per noi tutti, risorto il terzo giorno, pre-
sente con noi fino alla fine dei secoli. La sua luce penetra le tenebre del
dubbio. I muri dellodio vengono abbattuti. Il peccatore viene reden-
to. Il perdono viene offerto fino all'ultimo giorno. La tavola viene im-
bandita per la comunione nell'amore. A conclusione di questo secon-
do millennio, I'appello evangelico si rivolge ad ogni uomo, ricco della
sua cultura e della sua storia, ma incerto sul senso del suo cammino.
Che egli si rivolga verso la verita intera, “che intraprenda il cammino
della conversione”»*. Questo insegnamento sopracitato ¢ un kerigma
del quale la nuova evangelizzazione deve cominciare a dare la sua te-
stimonianza.

Dobbiamo sempre ricordare che la riduzione del cristianesimo
e della vita di ogni fedele alla moralita fa perdere di vista il fondamen-
to del messaggio che ha portato sulla terra Gesu Cristo, cioe il dono
dell’amicizia con Dio, il dono della comunione con Gesu®.

Ovviamente, come affermava Giovanni Paolo 11, la nuova evan-
gelizzazione comporta anche una proposta morale*, pero dobbiamo

“ Cf. M. TuMUSIME, Nuova evangelizzazione le sfide per la comunicazione, in La
nuova..., p. 40.

> E.PALLADINO, Le attese del mondo e la Nuova Evangelizzazione, in La nuova..., p. 32.

4 G1ovannI Paoro II, Omelia durante la Santa Messa nello stadio dell'Tll... , n. 3.

47 Cf. K. RATZINEGER, La nova evangelizzazione. Il Giubileo dei Catechisti... ,p. 11.

% Cf. Giovannt Paovo II, Veritatis Splendor, n. 107.
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considerare la vita morale come frutto della conversione e segno del
vero e profondo incontro con Gesu Cristo nostro salvatore, che tra-
mite la sua sofferenza, morte e risurrezione ha salvato 'umanita, e che
Dio ha salvato il suo popolo perché Egli ¢ amore e perché ama I'uma-
nita. Il primo passo della nuova evangelizzazione, dunque, ¢ lo stes-
so annuncio che hanno proclamato i primi cristiani sull’amore di Dio
e sulla sua opera redentrice.

Per la nuova evangelizzazione ¢ molto importante la proclamazio-
ne iniziale. Questo ¢ il fondamento di ogni annuncio. «La dimensio-
ne kerigmatica, la Buona Novella, mette in risalto 'annuncio esplicito
della salvezza. “Vi ho trasmesso dunque, anzitutto, quello che anch’io
ho ricevuto: che cioe Cristo mori per i nostri peccati secondo le
Scritture, fu sepolto ed ¢ risuscitato il terzo giorno secondo le Scritture”
(1Cor 15,3-5). La “prima proclamazione” ¢ il luogo dove il kerigma,
il messaggio della salvezza del mistero pasquale di Gesu Cristo, ¢ pro-
clamato con grande potenza spirituale, tale da provocare il pentimento
del peccato, la conversione dei cuori e una decisione di fede»*.

Il Sinodo afferma anche che I'iniziazione cristiana & importantis-
sima per la nuova evangelizzazione. Dice che € un elemento crucia-
le perché ¢ lo strumento con il quale la madre Chiesa fa nascere i suoi
figli. Per questo propone che il tradizionale processo dell'iniziazio-
ne cristiana venga considerato in una lunga prospettiva catecumenale
e che divenga un vero modo di un'iniziazione della vita cristiana che
porta verso i sacramenti*.

Dimensione carismatica e comunitaria

E necessario anche rivelare la dimensione carismatica della nuova
evangelizzazione. Dobbiamo con forza affermare che I'agente fonda-
mentale e principale di quest’azione ¢ lo Spirito Santo, perché soltanto
Lui e capace di aprire i cuori degli uomini e convertirli a Dio. Lespe-

# XII AssEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Proposizioni.
Documentazione... , Proposizione 9 .
30 Cf. Ibidem, Proposizione 38.
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rienza di incontrare Gesu Cristo, che ¢ insostituibile per ogni conver-
sione, € possibile soltanto attraverso lo Spirito, dunque deve essere
fondamentale in tutti gli aspetti della nuova evangelizzazione®'. Non
gli evangelizzatori sono autori della conversione, ma lo Spirito San-
to: non bisogna dimenticarlo! Unicamente la terza persona della tri-
nita puo cambiare il cuore delle persone che seppur battezzate , han-
no perso la loro fede.

Lultima dimensione che vogliamo sottolineare ¢ quella comuni-
taria. Questa opera non ¢ compito della singola persona, ma di tutta
la comunita ecclesiale. I molti operai dellevangelizzazione devono af-
frontare questa sfida™.

Per indurre a una conversione ¢ necessario offrire una comunita
di vita, un ambiente e uno spazio dove si puo svolgere il nuovo stile di
vita delle persone convertite. Non ¢ possibile evangelizzare usando sol-
tanto le parole. La Buona Novella crea la nuova vita e la nuova comu-
nita. La conversione individuale non possiede la consistenza, ci vuole
la comunita che offre il sostegno™.

Laici

Infine, € necessario rivelare 'importanza del ruolo dei laici. Non
¢ possibile realizzare la nuova evangelizzazione senza nuovi evange-
lizzatori. Questo ¢ una vocazione, diventare evangelizzatore, che na-
sce al momento del nostro battesimo e interpella ciascun battezzato
a diventare portatore del vangelo di Cristo. Questa responsabilita non
puo essere delegata, questo richiede la consapevolezza personale del
credente™.

Giovanni Polo IT ha sottolineato questa importanza nella sua esor-
tazione ai vescovi francesi in occasione della loro visita al limina:
«Viincoraggio a formare i vostri cristiani alle responsabilita, a promuo-

w

1

Cf. Ibidem, Proposizione 36.

Cf. Ibidem, Messaggio... , n. 8.

Cf. K. RATZINGER, La nova evangelizzazione. Il Giubileo dei Catechisti ..., p. 11.
% Cf. R. FISICHELLA, La nova evangelizzazione. Una sfida... , p. 95-96.
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vere con essi una nuova evangelizzazione»”. La nuova evangelizzazio-
ne ¢ affidata alla Chiesa per opera dello Spirito Santo. Questa grande,
impegnativa e magnifica impresa la Chiesa I'ha ricevuta perché il mon-
do attuale ha immenso bisogno di questo lavoro evangelico. Tutti i fe-
deli laici devono, quindi, sentirsi responsabili di questopera e chiama-
ti ad comunicare e manifestare il Vangelo all'umanita e alla societa®.
11 Sinodo rivela anche il grande ruolo dei cristiani laici nellopera della
nuova evangelizzazione quando afferma: «La vocazione e la missione
propria dei fedeli laici e la trasformazione delle strutture terrene, affin-
ché ogni comportamento ed attivita umana sia informata dal Vange-
lo. Questo ¢ il motivo per cui e cosi importante guidare i laici cristia-
ni verso un’intima conoscenza di Cristo»”’.

Importanza della preghiera

I fedeli laici, come anche gli altri operatori pastorali, includendo
i preti e le persone consacrate, non possono conquistare gli uomini a se
stessi, ma solo da Dio e per Dio. Tutti i metodi e anche tutte le novita
tecniche non saranno efficaci e diventeranno vuoti senza il fondamen-
to che puo offrire soltanto la preghiera. La parola dell'annunzio deve
crescere e maturare in un'intensa vita di preghiera e di contemplazio-
ne. Non ¢ possibile conoscere Dio soltanto tramite le parole, come non
¢ possibile conoscere bene 'altra persona se la conosciamo di seconda
mano. Fare esperienza di Dio ¢ possibile soltanto entrando in relazio-
ne con Lui.Questo si puo realizzare insegnando a pregare. La preghie-
ra ¢ la fede in atto, come insegnava il cardinale Ratzinger. Per questo
sono cosi importanti le scuole di preghiera®®.

Oggi la preghiera piu adatta e feconda per la nuova evangelizzazio-
ne del popolo di Dio diventa la Lectio divina. Essa ¢ il miglior modo di

% G10vANNI Paoro II, Discorso ai Vescovi Francesi Del Sud-Ovest in visita «Ad Li-
mina Apostolorum», 6 febbraio 1987, n. 1.

* Cf. Ibidem, Christifideles Laici, n. 64.

*7 XII AsSEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Proposizioni.
Documentazione... , Proposizione 45.

% Cf. K. RATZINGER, La nova evangelizzazione. Il Giubileo dei Catechisti ..., p. 11.
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rinnovare la comunita cristiana e religiosa®. La conferma dell'impor-
tanza della parola di Dio la troviamo anche nella costituzione Dei ver-
bum che ribadisce decisamente che la parola di Dio é un criterio di di-
scernimento della Teologia e anche fonte della vita della Chiesa®.

I padri sinodali desiderano che la parola di Dio «diventi sempre piu
il cuore di ogni attivita ecclesiale»®' e aggiungono che: «La porta alla
Sacra Scrittura deve essere aperta a tutti i credenti. Nel contesto del-
la nuova evangelizzazione, ogni opportunita per lo studio della Sacra
Scrittura deve essere messa a disposizione. La Scrittura deve permeare
omelie, catechesi e tutti gli sforzi per trasmettere la fede. Considerando
la necessita di familiarita con la Parola di Dio per la nuova evangelizza-
zione e per la crescita spirituale dei fedeli, il Sinodo incoraggia diocesi,
parrocchie e piccole comunita cristiane a continuare uno studio serio
della Bibbia e la Lectio divina, la lettura orante delle Scritture»®2.

Conclusione

Senza dubbio la nuova evangelizzazione ¢ la sfida pit impegnativa
che la Chiesa intera, ma soprattutto quella di Europa, deve affrontare.
Uno degli aspetti pit importanti ¢ la consapevolezza della necessita di
una nuova evangelizzazione, soprattutto in quei paesi che si mostra-
no cristiani, dove la fede sembra ancora abbastanza presente. La nuo-
va evangelizzazione porta anche una grande opportunita che deve es-
sere sfruttata: quella di conquistare a Cristo le generazioni pitl giovani
del popolo.

I giovani, come dice il Sinodo, non rappresentano solo il futuro,
ma sono anche il presente e devono considerarsi un dono per la Chie-
sa. D’altra parte i giovani non sono solo destinatari della nuova evan-

¥ Cf. G. ZeVINI, La lectio divina nella comunita cristiana. Spiritualita — Metodo —
Prassi, Editrice Querniniana, Brescia 2011, p. 48.

% Cf. M. YANEZ, Quale novfita per evangelizzazione?, in La nuova..., p.7.

¢ BENEDETTO XV, Verbum Domini, 1; XII ASSEMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL
SINODO DEI VEScoV, Proposizioni. Documentazione... , Proposizione 11.

62 Tbidem, Proposizione 11; cfr. Dei Verbum, nn. 21-22.
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gelizzazione, ma anche agenti di questopera. La Chiesa deve dunque
sfidare la fase d'indagine della verita e del senso della vita che adesso
affrontano i giovani e deve testimoniare che soltanto Gesu Cristo ¢ la
verita e il senso della loro vita®.

Finora non esiste una strada chiara sulla quale la nuova evangeliz-
zazione possa camminare. Una delle proposte pitl convenienti € quel-
la della strada che mostra la tradizionale iniziazione cristiana che at-
tualmente ¢ realizzata nelle scuole della nuova evangelizzazione e in
vari movimenti tra i quali possiamo menzionare quello del neocate-
cumenato. Essi pero non sono sufficienti ed ¢ per questo che siamo in
attesa di altre proposte, programmi e proposizioni per essere in gra-
do di compiere questo importantissimo compito della nuova evange-
lizzazione in Europa.

Woe to me if | do not proclaim the Gospel! (1 Co 9:16)
An approach to the new evangelization after
the XIII Synod of Bishops

Summary

The author discusses the theme of the recently concluded XIIT Synod,
while awaiting the post-synodal apostolic exhortation.

In the first part, in order to grasp the theme, the author presents the sto-
ry of the term “New Evangelization”. For this he turns to the teaching of Pope
John Paul II, where one can find a number of indications for the point of de-
parture of new evangelization, the Pope’s insights into evangelization and the
reasons why there is a need for a new evangelization.

In the second part, the author presents the essential content of new evange-
lization according to Benedict XVI, especially in the areas of conversion,
witness, and its kerygmatic, charismatic and communitary dimensions. The

¢ Cf. Ibidem, Proposizioni. Documentazione... , Proposizione 51.
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final part touches on the importance of the role of the laity. It emphasizes
the importance of prayer. The most fruitful and appropriate prayer in the con-
text of new evangelization today is Lectio divina.

It concludes in affirming that this action is without doubt a great chal-
lenge for the Church of Europe.

Ks. dr Gabriel Pisarek, sercanin, absolwent Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta IT w Krakowie oraz Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzy-
mie, cztonek Centrum Studidéw Sercanskich przy Domu Generalnym Ksiezy
Sercanéw w Rzymie, teolog duchowosci zajmujacy si¢ Zyciem wewnetrznym,
kierownictwem duchowym i komunikacjg interpersonalna, autor artykutow
naukowych i popularnonaukowych.
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Sympozjum
Rok XVI 2012, nr 2(23),s. 121-139

ks. Marian Krélikowski
Kielce

NOWA EWANGELIZACJA -
WIZJA DLA KOSCIOtA NA DZIS | NA JUTRO!

Przekaz wiary, traditio jest istota misji i postannictwa Kosciofa. Ko-
sciol posiada ,depozyt wiary”, ktorego ma za zadanie ,,wiernie strzec
oraz nieomylnie i nieustannie glosi¢” - fideliter custodire et infabiliter
declarare... Albowiem ,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas,
co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17). Swiety Pawel stwierdza:
»A jest to stowo wiary, ktora glosimy. Jezeli ustami swymi wyznasz,
ze Jezus jest Panem, i w sercu swoim uwierzysz, ze Bég Go wskrzesit
z martwych - osiggniesz zbawienie” (por. Rz 10,8-10).

Powage tego zadania us§wiadamia nam troska Jezusa dotyczaca tego,
czy Syn Czlowieczy znajdzie wiarg na ziemi, gdy powtornie przyjdzie?
(por. Lk 18,8). Kosciot trudzi si¢ i troszczy o to, aby Chrystus Zmartwych-
wstaly, powracajacy jako Pan, ,znalazl wiare w swiecie...”! Wspolcze-
snie temu zadaniu ma stuzy¢ ,nowa ewangelizacja dla przekazu wia-
ry chrzescijanskiej”: ,Nowa ewangelizacja to wizja dla Kosciota na dzi$

! Lineamenta do XIII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupdow
Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej, w pkt 24 stwierdza: ,Nowa
ewangelizacja to wizja dla Kosciola na dzi$ i na jutro..., jasne hasto dla duszpasterstwa
dzi$§ i w przysziosci..”, http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_sy-
nod_doc_20110202_lineamenta-xiii-assembly_plLhtml (odczyt z dn. 20.01.2013 r.), da-
lej w tekscie glownym: Lineamenta.
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i na jutro..., jasne hasto dla duszpasterstwa dzi$ i w przyszto$ci: nowa
ewangelizacja, czyli nowe gloszenie oredzia Chrystusa, ktore daje ra-
dos¢ i wolnos¢” (por. Lineamenta, 24).

Trudnos¢ polega na tym, ze nie potrafimy ukonkretnic¢ tej wizji,
przyswoic jej sobie, zamienic ja w Zywe stowo dla nas i naszych wspot-
czesnych, nie potrafimy jej przyja¢ jako fundamentu naszych dziatan
duszpasterskich i zycia Kosciota — dlatego nowa ewangelizacja jawi si¢
wcigz dla Kosciota jako wyzwanie pastoralne i projekt pastoralny, kto-
ry domaga si¢ realizacji.

Wprowadzenie

Nowa ewangelizacja chociaz jest wezwaniem rozbrzmiewajacym
od ponad 27 lat w Kosciele, jednak wciaz pozostaje wyzwaniem pa-
storalnym dla Kosciota. Nowa ewangelizacja wciaz potrzebuje no-
wych glosicieli, nowych ewangelizatorow, ktorych nalezy uformowac.
Aby to wyzwanie podjaé, Kosciol potrzebuje metod formacji ewan-
gelizatorow; potrzebuje programu formacji (aktualne programy kate-
chetyczne nie formuja ewangelizatoréw); potrzebuje zmiany mental-
nosci pastoralnej.

Wyzwania, ktore stoja dzis przed glosicielami Dobrej Nowiny, sa toz-
same z tymi, ktore niesie wspolczesny swiat. Musimy da¢ poprzez nowa
ewangelizacje wlasciwe odpowiedzi na kryzys cztowieczenstwa i czto-
wieka, kryzys wiary Kosciola, utratg sensu przynaleznosci do Wspoélnoty.

Aby nowa ewangelizacja rzeczywiscie mogta si¢ stac ,programem
pastoralnym Kosciota”, nalezy na nowo okresli¢ priorytety i ukierunko-
wac je na misje. Nalezy praktycznie odpowiedzie¢ na nastepujace py-
tania: Jak glosi¢ Jezusa? Jak ewangelizowac¢ ochrzczonych? Jak formo-
wac ewangelizatorow? O powadze wezwania do podjecia dzieta nowej
ewangelizacji w Kosciele $wiadcza nast¢pujace fakty:

1.21 wrzesnia 2010 roku papiez Benedykt XVI powolal do Zycia Pa-
pieska Rade ds. Promocji Nowej Ewangelizacji: uczynit to poprzez List
apostolski Ubicumque et semper: Kosciol ma obowiqzek zawsze i wsze-
dzie glosi¢ Ewangelie Jezusa Chrystusa.
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W przywotanym dokumencie czytamy: ,,Podzielam troske moich
czcigodnych poprzednikéw i uwazam, ze nalezy udzieli¢ wlasciwych
odpowiedzi, aby caly Kosciét, odradzajac sie w mocy Ducha Swietego,
zwrocil si¢ do wspodlczesnego swiata z nowym zapatem misyjnym, by
krzewi¢ nowa ewangelizacj¢... Réznorodnosc¢ sytuacji powoduje, ze
potrzebne jest uwazne rozeznanie; to, Ze mowi si¢ o «<nowej ewange-
lizacji», nie oznacza bowiem, ze nalezy opracowa¢ jedng formutle dla
wszystkich sytuacji”?.

Posrod zadan rady nalezy wymienié: poglebianie teologicznego
i duszpasterskiego znaczenia nowej ewangelizacji; promowanie i popie-
ranie papieskiego nauczania odnoszacego si¢ do tematu nowej ewange-
lizacji; upowszechnianie i wspieranie konkretnych inicjatyw zwiazanych
z nowg ewangelizacja, realizowanych w réznych Kosciofach partyku-
larnych, i promowanie nowych; studiowanie i wspieranie wykorzysty-
wania nowoczesnych form przekazu jako narzedzi nowej ewangeliza-
¢ji; promowanie postugiwania si¢ Katechizmem Kosciota katolickiego
jako podstawowym i pelnym wyktadem tresci wiary.

Papiez chcial w ten sposdb stworzy¢ punkt odniesienia zaréwno
dla biskupow, jak i dla grup, wspdlnot i stowarzyszen prowadzacych
dzieto nowej ewangelizacji w Kosciele katolickim.

Mowiac o nowej ewangelizacji, Benedykt XVI odwotuje si¢ do
nauczania bl. Jana Pawta II i jasno stwierdza, ze: ,,«U poczatku bycia
chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei, jest
natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowa
perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie». Analogicz-
nie nie jest podstawa wszelkiej ewangelizacji ludzki projekt ekspan-
sji, lecz rodzi ja pragnienie podzielenia si¢ nieocenionym darem, jaki
Bog zechcial nam uczyni¢, dopuszczajac nas do udzialu w swoim zy-
ciu” (Ubicumque et semper).

2 BENEDYKT XVI, List apostolski w formie Motu Proprio Ubicumque et semper po-
wolujacy do zycia Papieskq Rade ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, http://www.opoka.
org.pl /biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/motu/ubicumque_21092010.html (odczyt z dn.
20.01.2013 r.), dalej w tekscie glownym: Ubicumque et semper.
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2. 15 pazdziernika 2011 roku bp Grzegorz Ry$ zostal wybrany na
przewodniczacego Zespolu ds. Nowej Ewangelizacji, ktory dziata w ra-
mach Komisji KEP ds. Duszpasterstwa. W Zespole ds. Nowej Ewange-
lizacji znajduja si¢ przedstawiciele ruchow i stowarzyszen katolickich:
Ruchu Swiatto-Zycie, Odnowy w Duchu Swietym, Neokatechumena-
tu i Szkoty Nowej Ewangelizacji.

3. W pazdzierniku 2012 roku rozpoczeto sie zwotane przez Bene-
dykta XVI Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupow na te-
mat Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej.

4. Papiez oglosit rowniez Rok Wiary. Rozpoczat si¢ on 11 pazdzier-
nika 2012 roku, w pig¢dziesiata rocznice otwarcia II Soboru Watykan-
skiego, a zakonczy si¢ w uroczystos¢ Naszego Pana Jezusa Chrystusa
Krola Wszechswiata, 24 listopada 2013 roku. Rowniez 11 pazdzierni-
ka 2012 roku uptyneto dwadziescia lat od opublikowania Katechizmu
Kosciota katolickiego, tekstu promulgowanego przez blogostawione-
go papieza Jana Pawta II.

1. Wezwanie do nowej ewangelizacji jako wyzwanie
pastoralne dla Kosciota

Wezwanie do nowej ewangelizacji to wyzwanie pastoralne (jak?),
a zarazem program duszpasterski Kosciota w trzecim tysiacleciu (tak!).
To wizja Kosciota ,,ewangelizowanego i ewangelizujacego”! Ojciec swie-
ty Jan Pawel II przywiazywat do tego duza wagg: ,,Wielokrotnie w mi-
nionych latach przypominatem wezwanie do nowej ewangelizacji. Po-
nawiam je i teraz...””. Trzecie tysiaclecie jawi sie zatem jako czas nowej
ewangelizacji.

Aby to dzielo podjac i zrealizowac¢, potrzebne sa nie tylko ,,progra-
my ewangelizacyjne”, ale i nowe wylanie Ducha Swietego, aby ,,na nowo
roznieci¢ w sobie pierwotng gorliwos¢ i zapal apostolskiego przepo-
wiadania, ktory bierze swodj poczatek z doswiadczenia Pigc¢dziesiatnicy

3 Por. JaAN PawEit II, Novo millenio ineunte, 40.
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oraz wzbudzi¢ w sobie poczucie odpowiedzialnosci i ptomiennego du-
cha $w. Pawta, ktory mowi: «biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii»
(1 Kor 9,16)*.

Kosciot powinien wigc wota¢ w gorliwej modlitwie do Boga o,,nowa
Piecdziesiatnice dla nowej ewangelizacji’, a nie tylko studiowa¢ pro-
gramy duszpasterskie!

Nowa ewangelizacja w nowym tysiacleciu: czym jest?

Koscidt ze swej natury jest misyjny — przepowiadanie zas, realizo-
wane w réznych formach, stanowi praktyczny wyraz misyjnej natury
Kosciota. Przy czym niezmienna pozostaje tres¢ przepowiadania (de-
pozyt wiary), zmienia sie za$ forma (sposoby gloszenia) ze wzgledu na
potrzebe dostosowania do wymogoéw czasu. Ta prawda stanowi punkt
wyjscia dla naszej refleksji i postugi.

Encyklika Redemptoris missio wymienia rézne formy ewangelizacji
wewnatrz jednej, jedynej misji Kosciota i rozrdznia trzy obszary dzia-
talnosci ewangelizacyjne;:

1. Wspolnoty chrzescijanskie, ktore posiadajg solidne struktury ko-
$cielne, a ich cztonkowie Zyjq wiara i podejmuja dzialalnos¢ misyjna -
w nich prowadzi si¢ dziatalnos¢ duszpasterska Kosciofa.

2. Kraje z dawna chrzescijanskie, w ktoérych cale grupy nominal-
nych chrzescijan utracily Zywy sens wiary lub tez nie uwazaja sie juz
za cztonkow Kosciola — potrzeba nowej ewangelizacji.

3. Narody i srodowiska spofeczno-kulturowe, w ktérych Ewange-
lia nie jest znana, brakuje wspolnot chrzescijanskich (Kosciot) — misje
we wlasciwym sensie (ad gentes)®.

Czyli ,Nowa ewangelizacja jest skierowana do tych, ktérzy oddalili
sie od Kosciota w krajach od dawna chrzescijanskich™. Nastepnie nowa

* Tamze.

> Por. JaN Pawgkt II, Redemptoris missio, 33.

¢ Lineamenta XIII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogoélnego Biskupow Nowa Ewan-
gelizacja dla przekazu chrzescijanskiej wiary, Wprowadzenie.

125



ks. Marian Krélikowski

ewangelizacja oznacza odbudowe chrzescijanskiej tkanki spoleczenstwa,
poprzez odrodzenie tkanki samych wspolnot chrzescijanskich’.

Wynika z tego, ze nowa ewangelizacja jest skierowana przede
wszystkim do Kosciota (ewangelizacja ochrzczonych), a nastepnie
poprzez odnowiony w wierze Kosciol - do swiata (pogan)! Jedynie
nowa ewangelizacja moze zapewnic rozkwit czystej i glebokiej wiary...
Oczywiscie, wszedzie istnieje pilna potrzeba odtworzenia chrzescijan-
skiej tkanki spofecznosci ludzkiej. Jednak warunkiem tego jest odtwo-
rzenie chrzescijanskiej tkanki samych wspdlnot koscielnych®.

W zwigzku z tym, dochodzimy do nast¢pujacej definicji: Nowa
Ewangelizacja to gloszenie Chrystusa tym, ktorzy o Nim zapomnieli
lub ktérzy Go nie znaja — z nowym zapatem, przy uzyciu nowych me-
tod i srodkow wyrazu’.

- Ci, ktorzy zapomnieli o Chrystusie, to chrzescijanie, ktorzy utra-
cili zywy sens wiary (Kosciol, ktory utracit zywotna tkanke wiary).

- Ci, ktérzy Chrystusa nie znaja, to sSrodowiska spofeczno-kultu-
rowe, w ktorych Ewangelia nie jest znana (brak chrzescijanskiej tkan-
ki spotecznosci ludzkiej).

W ktérym obszarze umiescimy Polske, wzor wiary dla Kosciota na
catym swiecie? ,Nasza wlasna, polska Ojczyzna, wciaz potrzebuje nowej
ewangelizacji. Podobnie jak cata chrzescijanska Europa”'’, powiedziat
Jan Pawet II, blogostawigc krzyze misyjne i posytajac misjonarzy.

7 Por. JaN Pawgt II, Christifideles laici, 34.

8 Por. tamze; Ubicumque et semper. Istnieje prosty sposob sprawdzenia zZywotno-
sci tkanki wiary Kosciota (wspolnoty): jest nim przekaz wiary. Brak gorliwo$ci misyjnej
jest brakiem gorliwo$ci w wierze. Na tym tle widoczna tez jest wspélzalezno$¢ pomie-
dzy opieka duszpasterska — nowa ewangelizacja — misja ad gentes, gdyz wiara umacnia
sie, gdy jest przekazywana.

° Por. PAWEL V1, Evangelii nuntiandi, 17; JAN PAWEL 11, Przeméwienie do Rady Kon-
ferencji Episkopatow Ameryki Laciniskiej (CELAM), L' Osservatore Romano, wyd. pol.,
4(1983)4, 5. 29-30. Do zaangazowania si¢ w ewangelizacj¢ nowa w swoim zapale, nowg
w swych metodach i w $rodkach wyrazu papiez wezwal wszystkich biskupow, kaptanéw
i wiernych (Haiti, 9.03.1983 r.).

' JAN Pawekt 11, Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej bp Michata Kozala, na
pl. Defilad na zakonczenie trzeciej pielgrzymki do Ojczyzny (14.06.1987 r.), http://pa-
piez.wiara.pl/doc/379833.Homilia-w-czasie-mszy-sw-beatyfikacyjnej-bp-Michala-
Kozala, (odczyt z dn. 20.01.2013 r.).
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Mowiac dzis o nowej ewangelizacji, nalezy pamietac, Ze nie mowi-
my juz jedynie o swoistym ,,ruchu’, w ktéry oddolnie zaangazowane sg
pojedyncze osoby oraz liczne grupy i wspolnoty koscielne, lecz mowi-
my o programie odnowy i ozywienia Kosciota. ,,Poprzez program no-
wej ewangelizacji Kosciot chce wprowadzi¢ do wspotczesnego swiata
i do aktualnych debat swoj najbardziej oryginalny i specyficzny temat:
gloszenie Krolestwa Bozego, zainicjowanego przez Jezusa Chrystusa.
Nie ma takiej sytuacji koscielnej, ktora pozwalalaby czu¢ sie wylaczo-
nym z tego programu... Nowa ewangelizacja jest zatem synonimem mi-
sji...” (Lineamenta, 10).

A. Nowa ewangelizacja a tradycja: biblijny punkt odniesienia

Madry czlowiek, ,uczony w Pismie, ktory stal si¢ uczniem krole-
stwa niebieskiego, podobny jest do ojca rodziny, ktory ze swego skarb-
ca wydobywa rzeczy nowe i stare” (Mt 13,52) — taki jest Kosciol w swej
misji... Punktem wyjscia i modelem wszelkiej ewangelizacji jest ewan-
gelizacja prowadzona przez Jezusa i Kosciol pierwotny.

a. Jezus, Ewangelizator w Duchu Swietym (por. £k 3,21-22)

Jezus, zanim rozpoczal swojg postuge, udal si¢ nad Jordan, aby przy-
ja¢ chrzest i zosta¢ napetniony Duchem Swietym oraz moca do wypel-
nienia misji, ktora go czekala; otrzymal doswiadczenie mitosci Boga,
ktory publicznie zadeklarowat: ,, Ty jestes moj Syn umitowany w Tobie
mam upodobanie” (Lk 3,22). Nastepnie Jezus ,,peten Ducha Swietego”.. .,
udat sie do Galilei w mocy Ducha Swietego (por. Lk 4,1.14) i w synago-
dze w Nazarecie stwierdzil: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, ponie-
waz Mnie namascil i postal Mnie...” (Lk 4,18). Od tego momentu Je-
zus zaczal ewangelizowad z moca;

- gloszgc stowo: nikt nie mowit tak jak On (J 7,46), poniewaz glo-

sit stowo Boze (kerygmat).

- poprzez czyny mocy: przeszedl przez ziemie, dobrze czynigc

i uzdrawiajac wszystkich, ktorzy byli pod wtadzg diabta, po-
niewaz Bog byt z Nim (por. Dz 10,38: charyzmat).
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-z milosciq i mitosierdziem we wspdlnocie uczniow: powotat mata
wspolnote dwunastu uczniow (por. Mk 3,13-19: koinonia). Jego
najwigksza moca byta mitos¢ do wszystkich, szczegélnie do
ubogich i potrzebujacych.

b. Apostolowie otrzymali moc dla ewangelizacji (por. Dz 2,1-41)

Jezus posyla ,,swoich”, aby kontynuowali Jego misje ewangeliza-
cji oraz prosi ich, aby nie opuszczali Jerozolimy, lecz oczekiwali Mocy
z Wysoka, aby moc wypelni¢ powierzona misje (por. Lk 24,49). Jezus
Uwielbiony, peten Ducha Swietego, zestal Go na apostotéw zebranych
w Wieczerniku. Pigédziesiat dni po swigcie Paschy Jezus, przepetniony
Duchem Swietym, przelewa Moc z Wysoka do serc swoich uczniéw, aby
najpierw przemienic¢ ich wewnetrznie, a nastepnie uczynic ich skutecz-
nymi $wiadkami, ktérzy poniosa Jego Imie az na krance $wiata (por. Dz
2,1-41). Odtad ,,Apostolowie z wielka moca swiadczyli o zmartwych-
wstaniu Pana Jezusa” (Dz 4,33).

Co mial na mysli $w. Lukasz, gdy mowil, ze ,, Apostotowie ewange-
lizowali z wielkg mocg”?

- ,Apostotowie...”: wspolnota (koinonia),

-,z wielka moca...”: dar Ducha Swietego (charyzmat),

- »$wiadczyli o zmartwychwstaniu Pana Jezusa..”: stowo (kerygmat).

Kosciot dzis potrzebuje nowego wylania Ducha dla nowej ewangeli-
zacji: ta Nowa Piecdziesiatnica, podobnie jak poprzednia, jest dla ewan-
gelizacji z ,wielka mocgq”. Trzeba, aby doswiadczenie apostotow stato si¢
doswiadczeniem kazdego glosiciela Ewangelii. Aby ewangelizowac bez
mocy, nie potrzebujemy Ducha Swietego. Nowe wylanie Ducha jest dla
nowej ewangelizacji, nie istnieje Zaden wazniejszy powdd.

»Nietrudno zauwazy¢, ze na terytoriach tradycyjnie chrzescijan-
skich wszystkim Kosciolom potrzebny jest odnowiony zapal misyjny,
wyrazajacy nowe, ofiarne otwarcie na dar taski. Nie mozemy bowiem
zapomina, ze pierwszym zadaniem bedzie zawsze ulegle poddawanie
si¢ bezinteresownemu dziataniu Ducha Zmartwychwstatego, ktory to-
warzyszy gloszacym Ewangelie i otwiera serce tych, ktorzy stuchaja. By
owocnie glosi¢ stowo Ewangelii, trzeba mie¢ przede wszystkim glebo-
kie doswiadczenie Boga” (Ubicumque et semper).
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B. Cel i tres¢ nowej ewangelizacji: gtosi¢ Jezusa Chrystusa

Okreslono siedem ,,przestrzeni’, w ktorych powinna by¢ realizowa-
na nowa ewangelizacja. Chodzi tu: o kulture, media, polityke, rodzine,
zjawisko migracji, ale takze liturgie i duszpasterstwo parafialne. Na tych
plaszczyznach przed ewangelizatorami jawia si¢ konkretne cele.

Nowa ewangelizacja prowadzi do nastepujacego celu: umiec uzasad-
ni¢ wlasna wiarg. Laska Boza dziala i przemienia nas ,,dzisiaj’, prawdzi-
wych chrzescijan rozpoznaje si¢ po ich zaangazowaniu w przekaz wiary,
a nie poprzez ,dobre intencje”... Jak widzimy, celem nowej ewangeliza-
cji jest ksztaltowanie ludzi wierzacych, majacych zywa relacje z Jezusem
Chrystusem i bedacych ludzmi sumienia. Nie mozemy nie zauwazac,
ze w dziedzinie kultury, polityki, mediow pojawito si¢ zjawisko pogte-
biajacej si¢ sekularyzacji. Nawet w Polsce dostrzegamy, jak wielki jest
opor przed obecnoscia chrzescijanstwa w zyciu publicznym. A przeciez
Ewangelia przemienia wszystkie te obszary i pokazuje to, co jest szkod-
liwe dla czlowieka. Potrzebni sg wigc uformowani katolicy, umiejacy
zaszczepic¢ wartosci ewangeliczne w kazdej dziedzinie.

Zardéwno celem, jak i tresciag nowej ewangelizacji jest gloszenie Oso-
by Jezusa Chrystusa. Papiez Pawel VI stwierdzil, Ze nie istnieje praw-
dziwa ewangelizacja, jesli si¢ nie glosi imienia, nauki, zycia, obietnic,
krolestwa, tajemnicy Jezusa z Nazaretu, Syna Bozego''. Blogostawiony
Jan Pawel II réwniez nauczal, ze nie zbawi nas Zadna formuta, ale zywa
Osoba Jezusa Chrystusa'?. Dlatego $§wiatu nalezy si¢ ta Dobra Nowi-
na: Bog cie kocha dzisiaj, Jezus Chrystus przyszed! dla ciebie, dla cie-
bie umarl i zmartwychwstal, nowe zycie jest dla ciebie’.

Nie chodzi o ,nowa Ewangeli¢”, poniewaz nie ma innej, ale o nowa
ewangelizacje: ,,Nowa ewangelizacja nie oznacza «nowej Ewangelii», bo
Jezus Chrystus jest wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki (Hbr 13,8).
Nowa ewangelizacja oznacza adekwatna odpowiedz na znaki czasu, na
potrzeby wspolczesnych ludzi i narodow, na nowe konteksty ksztattu-
jace kulture, przez ktdra wyrazamy nasza tozsamos¢ i poszukujemy

"' Por. PAWEL V1, Evangelii nuntiandi, 22.
12 Por. JaN Pawkt 11, Novo millennio ineunte, 29.
Y Por. TENZE, Christifideles laici, 34.

129



ks. Marian Krélikowski

sensu naszego istnienia. Dlatego nowa ewangelizacja oznacza promo-
cje kultury coraz glebiej zakorzenionej w Ewangelii; oznacza odkry¢
nowego czlowieka, ktory jest w nas dzigki Duchowi danemu przez
Jezusa Chrystusa i Ojca” (Lineamenta, 23). W tym celu nalezy uzywac
Biblii jako podrecznika ewangelizacji, poniewaz stowo Boze jest zywe
i skuteczne (por. Hbr 4,12).

2. Nowos¢ nowej ewangelizacji

W 1979 roku w Nowej Hucie Jan Pawel II po raz pierwszy uzyt ter-
minu nowa ewangelizacja: kiedy postawiono nowy krzyz, otrzymalismy
znak, ze ,rozpoczela sie¢ nowa ewangelizacja, jak gdyby druga, a prze-
ciez ta sama co pierwsza’'*. W 1983 roku na konferencji Episkopatu
Ameryki Lacinskiej (CELAM) Jan Pawet II wpatrujac sie¢ w przysztos¢,
skierowat do Kosciofa to stynne wezwanie do nowej ewangelizacji (dzi$
wrecz haslo): ,,nowej w swoim zapale, nowej w swych metodach i no-
wej w srodkach wyrazu” (Haiti, 9 marca 1983 roku)".

Papiez mowi o nowej ewangelizacji. Na czym polega owa nowosc¢?
Idac w slad za stowami Jana Pawta II, mozemy odkry¢ kryteria, ktore
pozwola nam odpowiedzie¢ na pytanie: Czy nasza postuga duszpaster-
ska stanowi realizacj¢ wezwania do nowej ewangelizacji?

Jakimi narzedziami nalezy si¢ postugiwa¢ w gloszeniu Ewangelii?
Przede wszystkim stowem Bozym wcielonym w chrzescijanskie zycie,
ktére w ten sposob staje sie sSwiadectwem. Potrzebujemy jednak spo-
sobow dotarcia do wspdlczesnego cztowieka. Wiemy, ze jednym z tych
narzedzi — szczegdlnie akcentowanym - sg media. Srodki masowego
przekazu maja ogromne znaczenie w rozprzestrzenianiu informacji,
mysli, opinii. Ale pamigtajmy: nie zastapia bezposredniego spotkania
z drugim czlowiekiem, z duszpasterzem i ze wspdlnotg Kosciota.

14 JaN Pawee I, Homilia w czasie Mszy sw. odprawianej przed opactwem OO. Cys-
terséw w Mogile-Nowej Hucie 1979, [w:] TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987,
1991, 1995, 1997. Przemowienia, homilie, Krakow 1997, s. 187.

1> JaN Pawkt II, Przemowienie do Rady Konferencji Episkopatow Ameryki Lacitiskiej
(CELAM), ,LOsservatore Romano”, wyd. pol., 4(1983)4, s. 29-30.
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Trzy aspekty nowej ewangelizacji

a.Nowa w zapale: zapal to entuzjazm wiary, rados¢ i gloszenie z sitq
przekonania. Ten sam zapal co Jezus, gdy glosit krdlestwo Boze (por.
Mt 6,33). Ten sam zapal co apostotowie, gdy glosili Jezusa, a ich stowa
przenikaly serca stuchaczy (por. Dz 2,37).

Ewangelizacja nowa w zapale - to znaczy w zapale zrodzonym
z osobistego spotkania z Jezusem Zmartwychwstatym. Tak bedzie, ,,jesli
w miare jej realizacji, bedzie si¢ w nas coraz bardziej umacniato zjed-
noczenie z Chrystusem, pierwszym Ewangelizatorem”. Nowy zapat do
ewangelizacji rodzi si¢ z tego spotkania, dlatego ojciec swiety mowi:
nowy zapal, to pragnienie przekazania innym radosci wiary'®.

Jezeli nowa ewangelizacja ma by¢ nowa, to musi prowadzi¢ do
spotkania z Osobg Jezusa i rodzi¢ swiadkow tego spotkania, poniewaz
nowy czas ewangelizacji zaczyna si¢ od nawrocenia serca. Nalezy w tym
miejscu postawi¢ pytanie: Czy nasze gloszenie prowadzi stuchaczy do
»~nowego’, osobistego spotkania z Chrystusem?

b.Nowa w metodach: metoda jest narzedziem, ktore pozwala nam
osiagnac cel dzieki nasladowaniu Jezusa i apostotow.

Metoda Jezusa: Jezus poczawszy od chrztu w Jordanie, gdy Duch
Swiety zstapit na Niego, uzywat specjalnej metody: glosit Ewangelie
o krélestwie Bozym, uzdrawial chorych i uwalniat opetanych, aby uka-
zag, ze krolestwo Boze juz nadeszlo, oraz gromadzit uczniow — wspdl-
note, w ktdrej zyje si¢ miloscia, radoscia, sprawiedliwoscig i pokojem.
Elementy metody uzywanej przez Jezusa to: kerygmat, charyzmat, ko-
inonia (por. Mk 1,14-39).

Metoda apostotow (por. Dz 2-4; Dz 4,33): apostotowie glosili Osobe
Jezusa (kerygmat), takze uzdrawiali i czynili cuda w Imig Jezusa, wskrze-
szali umartych, paralitykom przywracali zdrowie, uwalniali opgtanych
(charyzmat) oraz trwali we wspolnocie (koinonia).

16 Por. Jan Pawet II, Salto/Urugwaj, 9 maja 1988 roku, http://www.janpawel2.pl/
jan-pawe-ii/pielgrzymkil/428-urugwaj-boliwia-peru-paragwaj-7--19-v-1988 (odczyt
7z dn.20.01.2013 r.).
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Ewangelizacja bedzie nowa w metodzie - raczej na nowo odkry-
tej — jesli zrozumiemy, ze, jak nauczal Jan Pawet II, ,,dzisiaj trzeba po-
taczy¢ razem zwiastowanie Krolestwa Bozego (tres¢ kerygmatu Jezu-
sa) i gloszenie wydarzenia Jezusa Chrystusa (ktdre jest kerygmatem
Apostotow). Te dwa oredzia wzajemnie si¢ uzupelniajg i wyjasniaja”"’.
Ewangelizacja bedzie nowa w swych metodach, jesli kazdy z cztonkéw
Kosciota czynnie podejmie gloszenie oredzia Chrystusowego.

Ojciec $wiety Jan Pawet II wskazywal w tej kwestii na dwa czynniki:

1. Powrdt do kerygmatu jako podmiotu przepowiadania. Glosze-
nie kerygmatu - osoby Jezusa umarlego, zmartwychwstatego, uwiel-
bionego jako jedynego Zbawiciela, Pana i Mesjasza — jest to propozy-
cja dla kazdego cztowieka na dzis'®. Wobec niej nalezy si¢ konkretnie
opowiedziec.

2. Zaangazowanie kazdego czlonka Kosciota w misje gloszenia Sto-
wa. Wszyscy sa zaproszeni do pracy w winnicy Pana: biskupi, ksieza,
osoby konsekrowane, a zwlaszcza ludzie swieccy'. Oczywiscie nalezy
ich wczesniej przygotowac i uformowac!

Kerygmat i postuga ludzi swieckich w Kosciele to gtowne elemen-
ty ,metody” uzywanej w nowej ewangelizacji.

Czy zadania stawiane osobom duchownym i osobom swieckim si¢
roznia? Benedykt XVI podkresla, ze ,, Kosciot jako calos¢, a w nim jego
pasterze musza tak jak Chrystus wyruszy¢ w droge, aby wyprowadzi¢
ludzi z pustyni ku przestrzeni zycia, ku przyjazni z Synem Bozym, ku
Temu, ktory daje nam zycie — pelni¢ zycia™. Zadania sa wspolne, ale
istnieja rézne pola oddziatywania. Duchowni maja okreslong ,,prze-
strzen”: kosciol, msze Swieta, udzielanie sakramentow, katecheze, pa-
rafie... Swieccy natomiast, jak naucza Jan Pawet II w adhortacji Chri-

17 JaN PAwEL II, Redemptoris missio, 16.

18 Por. tamze, 44.

' Por. JaAN Pawet 11, Christifideles laici, 2.

2 BENEDYKT X V], List apostolski w formie Motu Proprio Porta Fidei oglaszajacy rok
wiary, 2, http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/motu_proprio/documents/
hf ben-xvi_motu-proprio_20111011_porta-fidei_pl.html (odczyt z dn. 20.01.2013 r.).
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stifideles laici, maja caly swiat jako pole ewangelizacji. Dzieto jednak
jest wspdlne i musimy je realizowac uzupetniajac si¢ i dajac swiadec-
two jednosci.

Oto zadanie nowej ewangelizacji i wyzwanie dla nas. Postawmy
wigc kolejne pytanie: Jakie miejsce w moim przepowiadaniu zajmuje
Osoba Jezusa? Ilu swieckich braci przygotowalem i uformowatem do
postugi ewangelizacyjnej?

c. Nowa w srodkach wyrazu: jesli metoda pozwala nam osiagnac
cel, srodki wyrazu sa forma zastosowania metody. Chodzi réwniez o to,
aby glosi¢ Dobrg Nowing jezykiem zrozumiatym.

Stowo jest gloszone posréd znakéw mitosci i jednosci we wspolno-
cie. To ewangelizacja realizowana z miltosci do Boga i braci, uwienczo-
na stuzbg ubogim i potrzebujacym ratunku dla duszy, ciala i wsparcia
spotecznego (por.] 3,35; ] 17,21). Jest to przede wszystkim jezyk swiad-
ka: ,Nie jest podstawa wszelkiej ewangelizacji ludzki projekt ekspan-
sji, lecz rodzi ja pragnienie podzielenia si¢ nieocenionym darem, jaki
Bog zechcial nam uczyni¢, dopuszczajac nas do udzialu w swoim zy-
ciu” (Ubiqumque et semper).

Ewangelizacja nowa w srodkach wyrazu obejmuje nowy jezyk: eg-
zystencjalny, biblijny, zawierajacy swiadectwo osobiste przepowiada-
jacego. Potrzeba nam w tym wzgledzie zarowno otwartosci na Ducha
Swietego, jak i twdrczosci oraz formacji chrzeécijanskiej.

Nalezy wiec zapytac siebie: Jak wyglada moje gloszenie? Co jest
najglebszym motywem mojego gloszenia? Czy jest nim pragnienie po-
dzielenia si¢ darem Bozego zycia, czy projekt ekspansji? Jestem swiad-
kiem Stowa czy tylko reporterem?

Refleksja na temat nowej ewangelizacji ma i$¢ w parze z praktyka
duszpasterska, a nie stac si¢ jedynie zwykla wymiana poje¢ w jezyku
Kosciota - robimy to samo i tak samo, tylko inaczej to nazywamy. Dla-
tego nasze faktyczne zaangazowanie w to dzielo powinno:

- rodzi¢ nowy zapal: prowadzac do spotkania z Chrystusem

Zmartwychwstalym;

- wcentrum gloszenia winien by¢ kerygmat: Osoba Jezusa Chry-

stusa;
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- stosowac jezyk $wiadka: prosty, zywy, komunikatywny, egzy-
stencjalny, biblijny;

- obja¢ swieckich formacja do postugi gloszenia i zaangazowa-
nia ich w misje Kosciofa.

Takie sa priorytety duszpasterskie Kosciota dla krzewienia wia-
ry poprzez dzieto nowej ewangelizacji. Jak zauwazamy, kerygmatycz-
ne przepowiadanie jest postulatem nowej ewangelizacji i uniwersalna
odpowiedzig Kosciota na pytanie: Jak glosi¢ Chrystusa wspolczesne-
mu $wiatu? Albowiem poprzez gloszenie Ewangelii, ktore wzywa do
nawrdcenia, prowokuje je i wspiera, nowa ewangelizacja w ten wlasnie
sposob stymuluje zwyczajowe sposoby wychowania do wiary, podkres-
lajac ich kerygmatyczny charakter gloszenia (por. Lineamenta, 19)*'.

Ta krotka charakterystyka nowej ewangelizacji wymaga od Koscio-
ta zaréwno ksztaltowania nowej mentalnosci, jak i rewizji metod i wy-
pracowania nowych form duszpasterskich. To za§ wymaga od nas ja-
snego okreslenia priorytetow duszpasterskich:

- ,Nadszed! czas, aby Kosciol wezwal swe wspdlnoty chrzescijan-
skie do nawrocenia duszpasterskiego, ukierunkowania swych
dziatan i struktur na misje¢” (Lineamenta, 10).

- ,Nowa ewangelizacja jest przeciwienstwem samowystarczalno-
$ci i polegania na sobie samym, mentalnosci status quo i takim
pojmowaniu duszpasterstwa, ktore sadzi, ze wystarczy dalej po-
stepowac tak, jak si¢ postepowato zawsze” (Lineamenta, 10).

- ,Nowa ewangelizacja jest narzedziem (prowadzi do) ksztatto-
wania nowego modelu bycia Kosciotem, ktéry uniknie putapek
sekciarstwa i «religii obywatelskiej» a pozwoli zachowa¢ forme
Kosciota misyjnego” (por. Lineamenta, 9).

Nie znaczy to, ze nalezy zrezygnowac z dotychczasowych form
pracy duszpasterskiej: nalezy je poglebi¢ formacyjnie, wprowadzajac
praktycznie program nowej ewangelizacji (cele, tres¢, metody, priory-
tety). Pamigtajmy, ze nowa ewangelizacja, to gloszenie Chrystusa tym,
ktérzy o Nim zapomnieli lub ktérzy Go nie znaja — z nowym zapalem,
przy uzyciu nowych metod i srodkéw wyrazu.

21 Dla przyktadu: apostofowie glosili kerygmat (osobe i wydarzenie Jezusa) z jed-
na konkluzja teologiczna: ,za ciebie, za was - dla ciebie, dla was”.
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3. Nasza odpowiedz: co mamy czynic?

Zadajemy to pytanie za Janem Pawlem II, pelni ufnosci i optymi-
zmu, chociaz nie lekcewazymy trudnosci: ,,Nie ulegamy bynajmniej na-
iwnemu przekonaniu, Zze mozna znalez¢ jakas magicznqg formufe, ktora
pozwoli rozwiaza¢ wielkie problemy naszej epoki. Nie, nie zbawi nas
zadna formula, ale konkretna Osoba oraz pewnos¢, jaka Ona nas na-
pelnia: Ja jestem z wami! (Mt 28,20)7%.

Kazda instytucja Ko$ciola powinna stana¢ w prawdzie i okresli¢,
jak wyglada w praktyce odpowiedz na wezwanie do nowej ewangeliza-
¢ji. Powinna to by¢ odpowiedz adekwatna do wysitkoéw catego Koscio-
ta i uwzgledniajaca zasadnicze postulaty nowej ewangelizacji, w tym
kerygmatyczny charakter przepowiadania jako punkt wyjscia w pro-
cesie odnowy Kosciota i jego misji.

Nowa ewangelizacja ciagle jest wyzwaniem pastoralnym, ktore
domaga si¢ urzeczywistnienia: sytuacje ratuja jedynie nieliczne ruchy
i wspdlnoty. Wszelkie ,,nowe programy” pastoralne, formacyjne i ewan-
gelizacyjne, winny czerpa¢ z Ewangelii i Zywej Tradycji Kosciola oraz
skupiac si¢ wokot samego Chrystusa.

Nalezy formowac swieckich do postugi gloszenia: nasladujac Je-
zusa, ktory ewangelizuje rownoczesnie thumy, ale tez od poczatku po-
woluje uczniow i tworzy malg wspolnote. Miedzy Jezusem a ttumami
jest czlon faczacy: wspdlnota uczniow przygotowanych, zeby kontynu-
owac misje Jezusa. Nowa ewangelizacja ma uzupetnic te pustke pasto-
ralna, zakladajac szkoly ewangelizacji i wspolnoty w Kosciele. Nalezy
z ufnoscia przedkladac¢ wszystkim propozycje Chrystusa, unikajac ta-
niego populizmu i nie ukrywajac nigdy najbardziej radykalnych wy-
mogow Ewangelii*.

22 JAN Pawet I1, Novo millenio ineunte, 29.

# Na przyklad ,, Wybierajac Jezusa, nic nie tracisz — zyskujesz wigcej (wszystko)
- hasto powolaniowe, slogan reklamowy majacy pobudzi¢ do wstapienia do semina-
rium duchownego.

”
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Podsumowanie

Duszpasterstwo powinno prowadzi¢ ku wspolnocie permanentnie
~ewangelizowanej i ewangelizujace;j”.

Nowa ewangelizacja to wizja dla Kosciota na dzis i na jutro...,jasne
hasto dla duszpasterstwa na dzis$ i w przyszlosci: wizja Kosciota ewan-
gelizowanego i ewangelizujacego (por. Lineamenta, 24).

Pragne zwrdci¢ uwagg, ze caly Kosciol jest dzis wezwany do nowej
ewangelizacji; wezwany, aby na nowo zaczyna¢ od Chrystusa. Kosciot
ma sie sta¢ wspolnota ,ewangelizowana i ewangelizujacg”. Kosciot po-
winien by¢ ,,szkolg ewangelizacji’, podobnie jak jest szkotag modlitwy,
komunii, mitosci... Duszpasterstwo powinno prowadzi¢ ku wspoélno-
cie permanentnie ,ewangelizowanej i ewangelizujacej”.

Jednak w praktyce nowa ewangelizacje¢ realizuja posoborowe ru-
chy, stowarzyszenia i wspolnoty, ktore naleza dzi$ do trwatych i pod-
stawowych rzeczywistosci Kosciota. Co znamienne, w sktad Zespo-
tu ds. Nowej Ewangelizacji przy KEP zostali powotani przedstawiciele
Ruchu Swiatto-Zycie, Odnowy Charyzmatycznej, Neokatechumenatu
i Szkot Nowej Ewangelizacji — czyli srodowisk, ktére dysponuja pro-
gramem ewangelizacji i formacji ewangelizatorow.

W tym miejscu nasuwa sie kilka uwag:

1. Z badan przeprowadzonych w Kosciele w Polsce wynika, ze ru-
chy powstale po II Soborze Watykanskim w miare tatwo rozwijaja si¢
w srodowisku miejskim. W wiejskich parafiach natomiast obserwuje
sie rozwoj ruchow tradycyjnych: Akcja Katolicka, grupy maryjne, gru-
py Serca Jezusowego. Nalezy zwroci¢ uwage na ich formacje, tak aby
uczynic je osrodkami zaréwno modlitwy, formacji, jak tez ewangeliza-
cjiizaangazowania w dziedzing spoleczng (bez utraty charyzmatu). Na
wsi kotka rézancowe nalezy uczyni¢ wspolnotami formacyjnymi.

2. Szczegodlnie podkresla sie dzi§ koncepcje parafii jako ,,wspolno-
ty wspdlnot”. Nie wydaje si¢ jednak mozliwe, aby wszyscy cztonkowie
parafii terytorialnej weszli do ruchow i aby wszystkie mozliwe ruchy
weszly do parafii. Dlatego nalezy uwazac, aby nie by¢ fanatykiem ru-
choéw, zapominajac przy tym o niezrzeszonych parafianach, ani fanaty-
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kiem duszpasterstwa masowego (lub ogoélnego), ktére ma upodobanie
w jednorazowych ,akcjach duszpasterskich” i przekresla ruchy, wyma-
gajace systematycznej formacji. Powinno by¢ zachowane i jedno, i dru-
gie. Przyktad daje nam Jezus: glosil Dobra Nowing do ttumoéw i for-
mowal mata wspoélnote uczniow. Miedzy Jezusem i ttumami nie bylo
pustki pastoralnej, lecz byta mata wspodlnota uczniow, ktorych Jezus
posyltal nie na jednorazowa akcje duszpasterskg, ale z misja czynienia
uczniow i kontynuowania Jego pracy: budowania wspdlnoty uczniow
(por. Mk 16,15nn; Mt 28,18nn).

3. Parafia jest zapleczem dziatalnosci $wieckich w Kosciele i $wie-
cie. Nie wszystkie ruchy muszg by¢ w parafii, ale kazdy nalezy zapre-
zentowac zyczliwie. Istniejace w parafii grupy nalezy uczynic ,,wspol-
notami modlitewnymi - formacyjnymi - apostolskimi”.

Kosciot napotyka dzisiaj nastepujacy problem pastoralny: ochrzczo-
ny niekoniecznie jest zewangelizowany. Pamigtajmy, ze w Kosciele
pierwotnym ,,chrzczono zewangelizowanych’, dzisiaj wezwaniem jest
~ewangelizacja ochrzczonych” Temu wiasnie stuzy nowa ewangeli-
zacja! Pragniemy w ten sposdb odpowiedzie¢ na zasadnicze potrze-
by Kosciota:

a. potrzebe duszpasterstwa, ktore prowadzi do nowego, osobiste-

go spotkania z Chrystusem Zmartwychwstatym;

b. potrzebe duszpasterstwa, ktore angazuje wszystkich cztonkow

Ko$ciota;

c. potrzebe duszpasterstwa, ktore czyni Kosciot wspdlnota per-

manentnie ewangelizowang i ewangelizujaca.

Na zakonczenie powtérzmy stowa Benedykta XVI: ,,«U poczatku
bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei,
jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje zyciu
nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie». Ana-
logicznie nie jest podstawa wszelkiej ewangelizacji ludzki projekt eks-
pansji, lecz rodzi ja pragnienie podzielenia si¢ nieocenionym darem,
jaki Bog zechcial nam uczynic, dopuszczajac nas do udzialu w swoim
zyciu” (Ubiqumque et semper). Spotkanie z Osoba Jezusa Chrystusa ro-
dzi pragnienie dzielenia si¢ tym doswiadczeniem z innymi ludzmi, sta-
je si¢ ewangelizacja.
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Jednak ,,Chrystus jest Sfowem, ktore wyszlo z ciszy”*. Obserwacja
i praktyka ucza nas, ze nawet najwicksze fale morskie, wzburzone sil-
nym wiatrem, w koncu si¢ cofajg i nastaje cisza. Minat synod bisku-
pow, zostanie wydany dokument koncowy w formie kolejnej adhorta-
cji (zachety); minie Rok Wiary; przeming dorazne akcje duszpasterskie;
zakonczy si¢ ,ewangelizacyjny zgietk” mediow i naukowcow oraz ich
»~moda na nowa ewangelizacj¢” - nastanie cisza... I dopiero wtedy, z tej
»ciszy” wyplynie (da si¢ stysze¢) Stowo, ktore poswiadczy, czy nowa
ewangelizacja jest programem faktycznie realizowanym przez Kosciot,
czy tez nadal pozostaje jedynie ,wezwaniem i wyzwaniem” pastoral-
nym, ktore ciagle jeszcze jest przed nami. ..

Pro$my wiec wytrwale o dar Ducha Swietego, aby udzielit nam za-
palu apostolskiego przepowiadania, jakie wzieto poczatek z Piec¢dzie-
siatnicy: ,, Ten zapat z pewnoscia pobudzi Kosciét do nowej aktywno-
$ci misyjnej, ktorej nie bedzie mozna powierzy¢ jedynie waskiej grupie
«specjalistow», ale bedzie ona wymaga¢ odpowiedzialnego udziatu
wszystkich cztonkow Ludu Bozego. Kto prawdziwie spotkat Chrystu-
sa, nie moze zatrzymywac Go dla siebie, ale winien Go glosic. Potrze-
ba nowego rozmachu w apostolstwie, ktore byloby przezywane jako
codzienne zadanie wspélnot i grup chrzescijarnskich™.

The New Evangelism — the Church’s Vision
for today and for tomorrow

Summary

The first and at the same time the most fundamental mission of the Church
is to profess the Good News about Jesus Christ. Though it has been done since
ages, recently this task has acquired a new dimension. The New Evangelism

2 Sw. IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Magnezjan 8,2.
% JAN Pawet I1, Novo millenio ineunte, 40.
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has become the pastoral challenge since the Church spotted the developing
secularization in the Christian world. We may talk about the New Evange-
lism’s effectiveness when all members of the Church will share taken from the
meeting with Jesus Christ experience with their brothers who lose their faith.
The New Evangelism requires creating new methods, searching for new peo-
ple and new means of professing the Good News. The Pope Benedict XVI un-
derlines that in such a way the new pastoral program of the Church for the
next few years is being assigned.

Ks. mgr lic. Marian Krdlikowski, proboszcz parafii $w. Pawla Apostota
w Kielcach, zatozyciel i pasterz Stowarzyszenia Zycia Apostolskiego ,,Koinonia
$w. Pawla”. Zainteresowania: teologia biblijna, zagadnienie osoby i wspdlno-
ty, formacja ewangelizatorow dla nowej ewangelizacji. Cztonek Zespotu KEP
ds. Nowej Ewangelizacji i konsultor Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej
Ewangelizacji.
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Sympozjum
Rok XVI 2012, nr 2(23), s. 141-154

ks. dr Robert Ptak SCJ

Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw, Stadniki

BOG, KTORY MOWI

TRYNITARNY WYMIAR EKONOMII OBJAWIENIA
W VERBUM DOMINI BENEDYKTA XVI

Wstep

Najwazniejszym wydarzeniem w Zyciu Kosciota ostatnich miesie-
cy byt niewatpliwie XIII Synod Biskupdéw poswiecony nowej ewange-
lizacji dla przekazu wiary chrzescijanskiej (Rzym, 5-28 pazdzierni-
ka 2012 roku). W homilii na rozpoczecie obrad synodalnych papiez
Benedykt XVI powiedzial m.in.: ,Kos$ciét istnieje dla ewangelizowa-
nia. Wierni poleceniu Pana Jezusa Chrystusa, Jego uczniowie poszli
na caly $wiat, aby glosi¢ Dobrg Nowing (...). Takze w naszych czasach
Duch Swiety rozbudzit w Koéciele nowy powiew, by glosi¢ Dobra No-
wine (...). Taka odnowiona dynamika ewangelizacji wywotuje korzyst-
ny wplyw na (...) nowa ewangelizacje skierowang zasadniczo do oséb,
ktore chociaz zostaly ochrzczone, oddalily si¢ od Kosciota i zyja bez
odnoszenia si¢ do praktyki chrzedcijanskiej™.

W nowej ewangelizacji chodzi zatem o pomoc wspolczesnym lu-
dziom w osobistym spotkaniu z Panem, ktory sam jedynie moze wy-

! Por. Homilia Benedykta XVI podczas Mszy sw. na rozpoczecie Synodu Biskupow,
»LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 11/2012,s. 17-18.

141



ks. Robert Ptak SCJ

petni¢ ludzkie zycie glebokim sensem i pokojem. Ewangelizacj¢ nalezy
zawsze postrzegac w perspektywie Boga objawiajacego si¢ na przestrze-
ni dziejow, w ktdrych nie przestaje On przemawia¢ do ludzi poprzez
dar swojego Stowa. Zatem prawdziwa ewangelizacja wyrasta ze Stowa
Bozego obecnego w zyciu i misji Kosciota. Benedykt XVI w Adhorta-
cji apostolskiej Verbum Domini (2010) mocno podkreslit, ze ,Nie ma
rzeczy wazniejszej od tego, by umozliwic¢ dzisiejszemu czlowiekowi
dostep do Boga, ktéry przemawia i daje nam swojg mifos¢ po to, aby-
$my mieli zycie w obfitosci (por. ] 10,10)”%. Warto zatem przyblizy¢ za-
warte we wspomnianym dokumencie inspiracje, ktére pomoga odpo-
wiedzie¢ na istotne dla misji ewangelizacyjnej Kosciota pytania: Jaki
jest motyw ,,mowienia” Boga do czlowieka oraz w jaki sposob aktual-
nie to si¢ dokonuje?

Bég w dialogu mitosci

Soborowa konstytucja Dei verbum przypomina nam, ze niewidzial-
ny Bog ,w swojej wielkiej mitosci przemawia do ludzi jak do przyja-
ciot (...) iprzestaje z nimi (...), aby zaprosi¢ i przyjac ich do wspodlnoty
z sobg™?. Objawienie biblijne przynosi ze soba nowe spojrzenie na Boga,
ktéry pragnie prowadzi¢ z czlowiekiem dialog. Specyfika tej rozmo-
wy polega na tym, ze Bog mowi do nas jezykiem mitosci, ktory wyra-
za si¢ najpelniej w Jego Stowie. Ono bylo ,,na poczatku” (J 1,1), poprzez
to Stowo ,,wszystko sie stato” (J 1,3) i to samo Stowo zamieszkalo mie-
dzy nami, stajac si¢ cialem (por.J 1,14). Boski Logos istnieje od samego
poczatku i opowiada nam o wewnetrznym zyciu Boga. Jan Apostol
powie, ze Bog jest mitoscig (por. 1 ] 4,16), i wskazuje na ,,chrzescijan-
ski obraz Boga, a takze wynikajacy z niego obraz czlowieka i jego
drogi™.

> BenepykT X VI, Adhortacja apostolska Verbum Domini o stowie Bozym w zyciu
i misji Kosciota, Watykan 2010, 2 (dalej: Verbum Domini).

3 SoBor Warykaxski IT, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, 2 (dalej: KO).

* BENEDYKT X VT, Encyklika Deus caritas est o mitosci chrzescijanskiej, 1, Watykan
2006 (dalej: Deus caritas est).
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Bog, poprzez ten wewnetrzny dialog milosci, daje sie poznac czto-
wiekowi i odkrywa przed nim tajemnice, w ktorej Ojciec wyraza od-
wiecznie swoje Stowo w Duchu Swietym. Stowo objawia nam samego
Boga w dialogu mito$ci miedzy Osobami Boskimi i zaprasza do uczest-
nictwa w nim. Zatem cztowiek, bedac stworzony na obraz i podobien-
stwo Boga milosci, moze zrozumie¢ samego siebie jedynie wowczas,
gdy przyjmuje Stowo i z ulegtoscia poddaje sie dziataniu Ducha Swie-
tego. Ostateczne wyjasnienie tajemnicy losu cztowieka, jak powie Be-
nedykt XVI, moze si¢ dokonac tylko w swietle Objawienia dokonane-
go przez stowo Boze’.

Uzywajac okreslenia ,,stowo Boze”, nalezy zwroci¢ uwage na roz-
norodnos¢ sposobow postugiwania si¢ nim, zwlaszcza w analogicz-
nym uzyciu jezyka ludzkiego w odniesieniu do stowa Bozego. Z jednej
strony okreslenie to odnosi si¢ do tego, co Bog moéwi o sobie, a z dru-
giej wskazuje na rozne znaczenia, ktére trzeba wyjasni¢ na podsta-
wie refleksji teologicznej i praktyki duszpasterskiej. Logos z Prologu
sw. Jana wskazuje najpierw na Stowo odwieczne - Syna, zrodzonego
przez Ojca przed wszystkimi wiekami i wspolistotnego z Nim - kto-
re ,,stalo si¢ cialem” (] 1,14). Zatem Jezus Chrystus, narodzony z Ma-
ryi Dziewicy, jest Sfowem Bozym, ktére przyjeto ludzka nature i stalo
sie wspolistotne z nami®.

Mowiac ,,stowo Boze”, mamy na mysli rowniez przekaz oredzia po-
przez dzialalnos¢ prorokow, a nastepnie przepowiadanie apostotow, po-
stusznych poleceniu zmartwychwstalego Jezusa: ,,Idzcie na caly swiat
i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16,15). Wreszcie sto-
wem Bozym, poswiadczonym i natchnionym przez Boga, sa ksiegi
Starego i Nowego Testamentu. Stad Kosciot otacza wielka czcig Swie-
te Pisma, a chrzescijanstwo jest okreslane jako religia ,,sfowa Bozego’,
nie tyle ,,spisanego i milczacego’, ile ,Wcielonego i Zzywego”. Stad tez,
zgodnie z Tradycja apostolska, trzeba Pismo glosi¢, stucha¢ go, czyta¢
je, przyjmowac i przezywac jako stowo Boze’.

> Por. Verbum Domini, 6.
¢ Por. tamze, 7.
7 Por. KO, 10.
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Swiat stworzony gtosi Boga

Rozwinigciem tematu ukazujacego Boga, ktory mowi do cztowie-
ka jezykiem milosci, odzwierciedlajacego wewnetrzny dialog w Trojcy
Swietej, jest kosmiczny wymiar Stowa®. Chrystus jako jedyny Zbawi-
ciela i Posrednik miedzy Bogiem a czlowiekiem® stanowi fundament
calej rzeczywistosci stworzonej. W odniesieniu do Boskiego Logosu
$w. Jan powie, ze ,,wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie
stalo, [z tego], co sie stato” (1,3)'°. To §wiadectwo Pisma Swietego po-
twierdza, ze u poczatku wszystkiego, co istnieje, lezy Bozy plan zba-
wienia, a wigc madry ilogiczny sposdb postepowania. W centrum tego
planu znajduje si¢ zaproszenie skierowane do cztowieka, by uczestni-
czyl w zyciu Bozym w Chrystusie. Stworzenie zatem ,,rodzi si¢ z Lo-
gosu i nosi niezatarty slad stworczego Rozumu, ktéry wprowadza tad
i kieruje”"'. Konstytucja Dei verbum zawarta te mysl w stwierdzeniu, ze
,»Bog, ktory przez Stowo wszystko stwarza (por.J 1,3) i zachowuje, daje
ludziom w rzeczach stworzonych wieczne swiadectwo o sobie™'%

Zdaniem Benedykta XVI, §wiat stworzony jest przestrzenia, w ktorej
rozwija si¢ historia mitosci Boga i Jego stworzenia. Patrzac na wszech-
swiat z perspektywy zbawczej, zauwazamy, ze czlowiek na jego tle jest

8 Por. H. WAGNER, Dogmatyka, Krakow 2007, s. 382-383.

° Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, Watykan 2000, 13-15.

1 Rowniez w Liscie do Kolosan znajdziemy podobne odniesienia do Chrystusa:
»Pierworodny wobec kazdego stworzenia” (por. 1,15), bo ,wszystko przez Niego i dla
Niego zostato stworzone” (1,16). List do Hebrajczykéw powie zas: ,,Przez wiarg pozna-
jemy, ze stowem Boga wszechswiat zostal tak stworzony, iz to, co widzimy, powstalo nie
z rzeczy widzialnych” (11,3).

1 Por. Verbum Domini, 8. Te radosng pewnos¢ glosza stowa Psalmow: ,,Przez stowo
Pana powstaly niebiosa i wszystkie ich zastepy przez tchnienie ust Jego” (33[32],6);,,Bo On
przemoéwit, a wszystko powstalo; On rozkazal, i zaczelo istnie¢” (33[32],9);,,Niebiosa glo-
sza chwale Boga, dzieto rak Jego niebosklon obwieszcza” (Ps19[18],2). Stad tez Pismo Swie-
te zacheca, by poznawac Stwoérce, patrzac na swiat stworzony (por. Mdr 13,5; Rz 1,19-20).
Roéwniez tradycja ojcow greckich widzi wszelkie mozliwosci stworzenia w Logosie, gdy
stwierdza, ze ,,kazde stworzenie jest stowem Bozym, poniewaz glosi Boga”.

12 Por. KO, 3.
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kims$ wyjatkowym i niepowtarzalnym:,,Stworzyl wiec Bog czlowieka na
swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste”
(Rdz 1,27). Tekst ten podkresla wartos¢ daréw otrzymanych od Stwor-
cy, ktorymi sa: ciato, rozum, wolno$¢ i sumienie. Dary te leza u pod-
staw prawa okreslanego jako ,naturalne”. Dzieki niemu kazdy czto-
wiek, obdarzony sumieniem, odczuwa wewnetrzny impuls, by czyni¢
dobro,a unikac zta". Przyjmowanie stowa Bozego sprawia, ze cztowiek
szanuje potrzebe zycia zgodnie z prawem wypisanym w jego sercu
(por.Rz 2,15;7,23)". Jezus Chrystus przynosi ludziom nowe Prawo Ewan-
gelii, w ktorym zawiera sie to naturalne, jednoczesnie wyzwalajac nas
z prawa grzechu. Daje w ten sposob mozliwos¢, bysmy dzigki tasce
przezwyciezali egoizm i uczestniczyli w zyciu Bozym'.

Uczestniczenie w Bozym zyciu sprawia, ze czlowiek buduje wlasne
zycie na stowie Bozym, a wigc na solidnym i trwalym fundamencie.
W $wietle tego stowa glebiej dostrzega znaczenie i wartos$¢ kazdego
stworzenia. Jesli bowiem wszystko ,ma istnienie” w Tym, ktory jest
»przed wszystkim” (por. Kol 1,17), to czlowiek tatwiej dostrzeze nie-
trwalos$¢ rzeczy, na ktdrych czgsto sie opiera i w ktdrych poktada na-
dzieje, budujac wlasne Zycie na piasku. Che¢ posiadania, przyjemnosci
i wladza nie sq w stanie zaspokoi¢ najglebszych pragnien, jakie czto-
wiek nosi w swoim sercu. Potrzebuje zatem do budowy wlasnego zy-
cia solidnych fundamentow, ktore opieraja si¢ na autorytecie same-
go Boga: ,,Stowo Twe, Panie, trwa na wieki, niezmienne jak niebiosa’,
a wiernos¢ Pana trwa ,,z pokolenia na pokolenie” (Ps 119[118],89.90).
Cztowiek budujacy na tym stowie wznosi gmach wtasnego zycia na
solidnej opoce (por. Mt 7,24), dlatego moze mowi¢ do Boga: ,, Ty je-
ste$ obronca moim i moja tarcza, pokladam ufnos¢ w Twoim stowie”
(Ps 119[118],114)°.

3 Por. MIEDZYNARODOWA KoMmisja TEOLOGICZNA, W poszukiwaniu etyki uniwer-
salnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, Watykan 2009, 39.

' Por. PaPIEsKA KoMisja BIBLIJNA, Biblia i moralnos$¢. Biblijne korzenie postepowa-
nia chrzescijariskiego, Watykan 2008, 13, 32, 109.

15 Por. Verbum Domini, 9.

16 Por. Verbum Domini, 10.
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Gtos i oblicze Stowa — Jezus ostatecznym stowem Boga

W Starym Testamencie Bog przekazuje swoje stowo przez przymie-
rze z Abrahamem (por. Rdz 15,18), a z ludem Izraela za posrednictwem
Mojzesza (por. Wj 24,8). Objawia sie w stowach i czynach, jako jedy-
ny, prawdziwy i zywy Bog, w tym celu, aby Izrael poznal, jakie sa Jego
zamiary wobec wszystkich ludzi (por. Ps 22[21],28n; 96[95],1-3;
Iz 2,1-4; Jr 3,17)". Stad tez, w nawiazaniu do poprzedniego zagadnie-
nia, trzeba si¢ odnies¢ do stow z Listu do Hebrajczykow: ,,Wielokrot-
nie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bog do ojcow [naszych]
przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemoéwit do nas przez
Syna. Jego to ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez
stworzyl wszechswiat” (1,1-2). Zatem odwieczne Stowo, ktore wyraza
sie w stworzeniu i przemawia w dziejach zbawienia, stalo si¢ w Chry-
stusie czlowiekiem, zrodzonym z Niewiasty (por. Ga 4,4). To wydarze-
nie Jezusa Chrystusa staje si¢ ostatecznym slowem, jakie Bog kieru-
je do ludzkosci. Dlatego chrzescijanstwo w swojej istocie nie jest jakas
idea, lecz spotkaniem z Osoba, ktéra nadaje zyciu catkowicie nowa
perspektywe'®.

Mamy tutaj do czynienia, jak zauwazy Benedykt XVI, z ,,chrysto-
logia Stowa”, gdzie odwieczny Logos stal si¢ tak maly, ze zmiescil sie
w zlobie. Stat si¢ dzieckiem, aby Stowo byto dla nas bardziej realne, rze-
czywiste i po ludzku uchwytne. Od momentu wcielenia i narodzenia
Syna Bozego, Stowo nie tylko posiada glos i jest styszalne, ale tez przy-
brato widzialne oblicze Jezusa z Nazaretu'. Czlowieczenstwo Jezusa
ma swoje odniesienie do stowa Bozego, gdyz urzeczywistnia wole Ojca
— styszy Jego glos i jest Mu postuszny. Jezus zna Ojca i zachowuje Jego
stowo (por. ] 8,55), méwi o sprawach Ojca (por. ] 12,50) i w ten sposob
potwierdza, ze jest Boskim Logosem. Jezus jest takze prawdziwym czlo-
wiekiem - ,nowym Adamem’, ktory pelni wole Ojca. Jego postannic-
two znajduje swoje wypelnienie w Tajemnicy Paschalnej, gdzie Stowo

7 Por KO, 14.

8 Por. Deus caritas est, 1.

1 Por. XII ZwYCZAJNE ZGROMADZENIE OGOLNE SYNODU Biskurow, Oredzie koii-
cowe, 11, 4-6, ,L Osservatore Romano”, wyd. polskie, 1/2009, s. 24-26.
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wchodzi w $miertelng cisze, by powiedzie¢ o ,,wigkszej” mitosci, ktora
oddaje zycie za przyjaciot swoich (por.] 15,13)%.

W tajemnicy swojej meki i Smierci na krzyzu Jezus objawia si¢ jako
Stowo Nowego i Wiecznego Przymierza, w ktorym taczy sie w osobo-
wej harmonii wolnos¢ Boza i wolno$¢ ludzka. Jezus, ustanawiajac nowa
ofiar¢ podczas ostatniej wieczerzy, okresla ja jako ,nowe i wieczne Przy-
mierze”, potwierdzone przelaniem Jego Krwi (por. Mt 26, 28; Mk 14,24;
Lk 22,20). Staje si¢ prawdziwym Barankiem zlozonym w ofierze, by raz
na zawsze wyzwoli¢ cztowieka z niewoli grzechu®*'. Méwiac wczesniej
o milczeniu Stowa w doswiadczeniu $mierci, pelne znaczenie tego mil-
czenia dostrzegamy w tajemnicy zmartwychwstania. Chrystus - jako
wcielone, ukrzyzowane i zmartwychwstale Stowo Boze - staje si¢ zwy-
ciezca, w ktorym wszystko zostaje na nowo zjednoczone (por. Ef 1,10).
Stowo, ktére zmartwychwstaje jako Swiatto$é $wiata, jest prawdziwym
$wiatlem, jakiego potrzebuje cztowiek™.

Benedykt XVI, pochylajac si¢ nad treSciag wyrazenia ,,chrystologia
Stowa”, chciat podkresli¢ jednos¢ Bozego zamystu w Stowie Wcielonym,
a wiec wypelnienie sie Pism w Misterium Paschalnym. Swiety Pawet
wyraznie powie, ze Jezus umarl za nasze grzechy ,,zgodnie z Pismem”
i Ze zmartwychwstal trzeciego dnia ,,zgodnie z Pismem” (1 Kor 15,3-4).
W Misterium Paschalnym wypelniaja si¢ stowa Pisma, gdyz smier¢ Je-
zusa potwierdza, ze Stowo Boze w pelni stalo sie ,,ciatem” Stowo Pi-
sma spelnia si¢ rOwniez w zmartwychwstaniu Jezusa, w ktérym ma
miejsce objawienie trynitarnej milosci, jaka pokonuje ,,niszczycielskie
sily zta i Smierci”. Widzimy tu takze gleboka jednos¢ nowego stworze-
nia i calych dziejow zbawienia w Chrystusie, ktory ,,faczy w sobie nie-
bo i ziemie, stworzenie i Stworce, ciato i Ducha. Jest centrum kosmo-
su i historii, poniewaz w Nim taczg si¢, zachowujac jednak odrebnosc,
Autor i Jego dzielo™.

20 Por. Verbum Domini, 12.

2 Por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis
o Eucharystii, zrodle i szczycie zycia i misji Kosciota, 9-10, Watykan 2007 (dalej: Sacra-
mentum caritatis).

22 Por. Verbum Domini, 12.

# BENEDYKT XVI, Homilia podczas Mszy sw. w uroczystos¢ Objawienia Parskiego
(6.01.2009), ,LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 3/2009, s. 19.
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Teologiczna refleksja Kosciota wskazuje na specyficzny charak-
ter chrzescijanstwa, wyrazajacy si¢ w wydarzeniu, ktérym jest Jezus
Chrystus. W Nim dokonuje sie pelnia Objawienia i realizacja obietnic
Bozych. Jest On ostatecznym Stowem Boga, ktére nadato stworze-
niu i historii prawdziwy, eschatologiczny sens. Stad tez w chrzescijan-
skiej ekonomii zbawienia nie nalezy oczekiwac zadnego publiczne-
go objawienia przed chwalebnym ukazaniem si¢ Jezusa Chrystusa
(por. 1 Tm 6,14; Tt 2,13)**. W tym miejscu trzeba si¢ odnies¢ do kwestii
objawien prywatnych, ktére nie uzupelniaja ostatecznego Objawienia
Chrystusa, lecz pomagaja w glebszym przezywaniu jego tresci w okres-
lonym czasie historycznym. Sprawdzianem autentycznosci objawien
prywatnych jest ich ukierunkowanie na Jezusa Chrystusa, wspomaga-
jace wiare i odsylajace do jedynego Objawienia publicznego. Kosciot
aprobuje objawienia prywatne, jesli nie zawieraja tresci sprzecznych
z wiara 1 dobrymi obyczajami oraz moga sie przyczynic¢ do poglebie-
nia istniejacych form poboznosci lub powstania nowych®.

Duch Swiety a Stowo Boze

Benedykt XV, poruszajac zagadnienie trynitarnego wymiaru Ob-
jawienia, skoncentrowal swoja mysl najpierw wokot ,,stowa Bozego”,
w jego bardzo bogatych odniesieniach kosmologicznych, chrystolo-
gicznych, soteriologicznych i eschatologicznych. Kolejna odstong oma-
wianego w posynodalnym dokumencie tematu, dotyczacego miejsca
i roli Stowa Bozego w Zyciu i misji Kosciofa, jest postannictwo Ducha

 Por. KO, 4. Swiety Jan od Krzyza w Drodze na gérg Karmel napisal, ze od kiedy
Bog dal nam ,,swego Syna, ktory jest Jego jedynym Stowem (...), przez to jedno Stowo
powiedzial nam wszystko naraz. I nie ma juz nic wigcej do powiedzenia (...). To bo-
wiem, o czym cze$ciowo moéwil dawniej przez prorokéw, wypowiedziat juz catkowicie,
dajac nam Wszystko, to jest swego Syna. (...) Zatem jesliby ktos jeszcze pytat Boga albo
pragnat od Niego jakich$ widzen czy objawien, postapilby nie tylko blednie, lecz row-
niez obrazitby Boga, nie majac oczu utkwionych w Chrystusa, calkowicie, bez pragnie-
nia jakichs innych nowosci” (I1, 22).

» Por. Verbum Domini, 14.
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Swietego. Autentyczne zrozumienie Objawienia chrzescijaniskiego wia-
ze si¢ z faktem, ze przekaz Boga o sobie samym zaklada relacj¢ mig-
dzy Synem i Duchem Swietym. Ciekawego obrazu uzyt w tym kon-
tekscie $w. Ireneusz z Lyonu, nazywajac Syna i Ducha ,,dwiema rekami
Ojca”. Obecnos$¢ Ducha Swietego w dziejach zbawienia, a zwlaszcza
w zyciu Jezusa, potwierdza $wiadectwo Pisma Swietego. Widzimy wiec
dzialanie Ducha w chwili poczecia Jezusa przy zwiastowaniu Dziewicy
Maryi (por.Lk 1,35), nastepnie na poczatku Jego publicznej dziatalnosci
podczas chrztu w Jordanie, gdy zstepuje na Niego w postaci gotebicy
(por. Mt 3,16). W tym samym Duchu Jezus glosi krdlestwo Boze i wpro-
wadza jego zasady wérod ludzi (por. Mt 4,1-17). W zapowiedziach swo-
jego powrotu do Ojca Jezus ukazuje zwiazek z przyjsciem Ducha do
ucznidéw (por.J 16,7). Po swoim zmartwychwstaniu tchnie na nich Du-
cha Swietego (por. ] 20,22), ktéry pouczy ich i przypomni im wszystko,
co Jezus powiedzial (por.] 14,26). Duch Prawdy (por. ] 15,26) doprowa-
dzi uczniow do calej prawdy (por.] 16,13) i objawi si¢ w dniu Pig¢cdzie-
sigtnicy (por. 2,1-4), pobudzajac ich do misji gloszenia wszystkim lu-
dziom Dobrej Nowiny?.

Mozna wiec $miato powiedzie¢, ze postannictwo Syna oraz mi-
sja Ducha Swietego sa nieroztaczne i tworza jedna i jedyna ekono-
mie zbawienia®. Ten sam Duch, ktory dziala we wcieleniu Stowa w to-
nie Dziewicy Maryi, spoczywa na Jezusie w czasie Jego misji i zostaje
przekazany uczniom. Duch, kiedys mowiacy przez prorokow, aktual-
nie wspiera i inspiruje Kosciol w dziele gloszenia stowa Bozego, ktore
wyraza si¢ w ludzkich stowach i zostalo spisane przez autoréw pod na-
tchnieniem Ducha®.

Wazne jest tutaj znaczenie dziatania Ducha Swietego w zyciu Ko-
$ciota oraz w sercach wierzacych w odniesieniu do Pisma Swietego, ktd-
rego nie mozna zrozumie¢ bez skutecznego dziatania ,,Ducha Prawdy”
(J 14,16). Stowo Boze przychodzi do nas w ciele Chrystusa, w chlebie

% Por. $w. IRENEUSZ z LYoNU, Adversus haereses, IV, 7,4.

27 Por. Sacramentum caritatis, 12.

% Por. A.A. NAPIORKOWSKI, Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dzie-
jow zbawienia, Krakow 2007, s. 146-147.

2 Por. Verbum Domini, 15.
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eucharystycznym oraz w Pismach dzigki dzialaniu Ducha, w ktérym
jedynie moze by¢ ono przyjete i zrozumiane®. Znaczenie relacji mie-
dzy Duchem Swietym a Pismem mozemy odnalez¢ takze w tekstach
liturgicznych, w ktérych stowo Boze jest gloszone, stuchane i wyjas-
niane wiernym. Mamy tutaj na mysli starozytne modlitwy, ktore w for-
mie epiklezy prosza o przyjécie Ducha Swietego Pocieszyciela do stu-
chajacych, aby zrozumieli oni natchnione przez Niego Pismo i mie-
li z tego pozytek. Znajdujemy tez modlitwy na zakonczenie homilii,
w ktorych ponownie prosi si¢ o dar Ducha dla wiernych, by przemo-
wil do umystow stuchaczy, otworzyt ich serca na wiare i przyprowa-
dzil ich do Boga Milosierdzia. Na podstawie tych przykladow jasno
widac, dlaczego nie mozna doj$¢ do zrozumienia sensu Pisma, nie bio-
rac pod uwage dzialania Ducha Pocieszyciela w Kosciele oraz w ser-
cach wierzacych?!.

Tradycja i Pismo

Gleboka wiez miedzy Duchem Swietym i stowem Bozym kieru-
je nasza refleksje na zagadnienie zywej Tradycji i roli Pisma Swietego
w powierzonym Kosciolowi zbawczym oredziu, ktére ma by¢ przeka-
zywane w kazdym czasie i miejscu. Bog ,tak umitowal swiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal” (J 3,16), dlatego to wypowiedziane w cza-
sie Sfowo Boze oddato si¢ Kosciotowi, aby ,,kazdy, kto w Niego wie-
rzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Jezus Chrystus polecit
swoim uczniom, aby glosili wszystkim ludziom Ewangeli¢ jako zrédto

3 Por. Verbum Domini, 16. Papiez przytacza w tym punkcie wypowiedzi ojcéw Ko-
$ciola na temat roli Ducha Swietego w wiezi, jaka wierzacy musza utrzymywaé z Pisma-
mi. Miedzy innymi $w. Jan Chryzostom moéwi, ze Pismo ,,potrzebuje objawienia Ducha,
aby$my odkrywajac prawdziwy sens zawartych w nim rzeczy, czerpali z niego obfity
zysk”. Swiety Hieronim uwaza, ze ,nie mozemy dojé¢ do zrozumienia Pisma bez pomo-
cy Ducha Swietego, ktory je inspirowal”. Swiety Grzegorz Wielki podkresla, ze powsta-
wanie oraz interpretowanie Biblii sa dzietem tegoz Ducha:,,On sam stworzyt stowa swie-
tych Testamentow, On sam je otworzyt”

' Por. Verbum Domini, 16.
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wszelkiej zbawiennej prawdy i moralnego porzadku. Apostotowie po-
przez swoje przepowiadanie, znaki i zorganizowane dziatanie wypet-
niali polecenie Jezusa, a dzigki pomocy Ducha Swietego i pod Jego na-
tchnieniem utrwalili oredzie zbawienia na pismie®.

Drugi Sobor Watykanski przypomniat, ze ta Tradycja w sposob dy-
namiczny rozwija sie w Kociele pod opieka Ducha Swietego. Oredzie
zbawienia nie ulega zmianie w swej prawdzie, ktdra jest wieczna. Na-
tomiast dzieki modlitwie i studium prowadzi ku glebszemu doswiad-
czeniu duchowemu oraz zrozumieniu przekazu zawartego w swietych
Pismach. Zywa Tradycja Ko$ciota pozwala nam zrozumie¢ Pismo Swie-
te jako stowo Boze, a chociaz poprzedza ono i przewyzsza stowo spi-
sane, to jednak, jako natchnione przez Boga, w sposob absolutnie wy-
jatkowy zawiera stowo Boze (por. 2 Tm 3,16)*.

Benedykt XVI podkresla w omawianym dokumencie znaczenie
wlasciwego wychowywania i formowania wiernych tak, by przyjmo-
wali Pismo Swiete w $cistym powiazaniu z zywa Tradycja Koéciota.
Konstytucja Dei Verbum moéwi, ze ,Boze stowa, wyrazone ludzkimi je-
zykami, upodobnity si¢ do ludzkiej mowy, podobnie jak niegdys Sto-
wo Wiekuistego Ojca, przyjawszy stabe ludzkie ciato, upodobnito sie
do ludzi”*. Pismo Swiete, mimo réznorodnosci form i tresci, postrze-
gane jest w sposob integralny i jednolity, gdyz przez wszystkie sto-
wa tej Ksiegi ,,Bog wypowiada tylko jedno Stowo, swoje jedyne Stowo,
w ktoérym wypowiada sie caly (por. Hbr 1,1-3)7%. Kosciot zatem, za spra-
wa Ducha Swietego i pod kierunkiem Magisterium, przekazuje wszyst-
kim pokoleniom to, co zostalo objawione w Chrystusie. Stowo Boze
przemawia do nas w Pi$mie Swietym jako natchnione §wiadectwo Ob-
jawienia, ktore wraz z zywa Tradycja Kosciota stanowi najwyzsza re-
gule wiary™.

2 Por. KO, 7.

3 Por. Verbum Domini, 17.

3 KO, 13.

3 Katechizm Kosciota katolickiego, 102.

% Por. R. FISICHELLA, La Rivelazione: evento e credibilita, Bologna 20025, s. 244-246.
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Relacja miedzy zywa Tradycja i Pismem Swietym jako stowem Bo-
zym zawartym w ludzkich stowach, opiera si¢ na fundamentalnym po-
jeciu natchnienia. Mozna uzy¢ tutaj pewnego poréwnania do Stowa Bo-
zego, ktore w fonie Dziewicy Maryi stalo si¢ cialem za sprawa Ducha
Swietego - podobnie Pismo Swiete ,staje sie ciatem” w tonie Koécio-
ta za sprawa tegoz Ducha. Pojecie natchnienia w Pi$mie Swiete uzna-
je w petni role ludzkiego autora i jednoczesnie Boga jako prawdziwe-
go Autora. Ma to ogromne znaczenie dla prawidlowego podejscia do
Pisma oraz jego hermeneutyki, a w konsekwencji do oddania praw-
dziwego ducha, w ktérym zostalo napisane”’. Odrzucenie reguly na-
tchnienia Pisma Swietego prowadzi zazwyczaj do traktowania go jako
jednego z historycznych dziet literackich, a nie jako dzieta Ducha Swie-
tego, ktory przemawia swoja obecnoscig w historii*.

Z tematem natchnienia wiaze si¢ zagadnienie prawdy zawartej
w $wietych Ksiegach. Soborowa nauka na ten temat mowi, ze skoro
wszystko to, co autorzy natchnieni twierdza, pochodzi od Ducha Swie-
tego, to ,,ksiegi Pisma w sposob pewny, wiernie i bez btedu ucza praw-
dy, jaka z woli Boga zostala zapisana w Ksiggach swietych dla naszego
zbawienia™. Jak powie sw. Pawel: ,Wszelkie Pismo [jest] przez Boga
natchnione i pozyteczne do nauczania, do przekonywania, do popra-
wiania, do wychowania w sprawiedliwosci — aby czlowiek Bozy byt do-
skonaly, przysposobiony do kazdego dobrego czynu” (2 Tm 3,16-17). Stad
tez ,natchnienie” i,,prawda” sa uwazane za kluczowe pojecia koscielnej
hermeneutyki Pisma Swietego. Ich znaczenie bezposrednio odnosi sie
do poprawnej interpretacji swietych tekstow, a w sposob posredni od-
dzialuje na poziom wiary i zycia duchowego chrzescijan®.

7 Por. D. HERCSIK, Elementi di teologia fondamentale. Concetti, contentuti, metodi,
Bologna 2006, s. 137.

3 Por. Verbum Domini, 19.

¥ KO, 11.

40 Por. Verbum Domini, 19.
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Zakonczenie

Przeprowadzona refleksja dotyczaca trynitarnego wymiaru Obja-
wienia w oparciu o posynodalng adhortacje¢ Benedykta XVI o Stowie
Bozym w zyciu i misji Kosciota ukazala nam, Ze jej poczatek i zrodto
jest w Bogu Ojcu. On objawia swoja chwale i dobro¢ najpierw w dzie-
le stworzenia, bo przez Jego stowo powstaly niebiosa (por. Ps 33[32],6).
W historii Narodu Wybranego i dzigki stowom prorokéw przygoto-
wuje swoj lud do pelni Objawienia w swoim Jednorodzonym Synu -
Stowie, ktore stalo sie cialem (por.J 1,14). Zwienczeniem Objawienia
jest dar Parakleta (por. ] 14,16), ktory doprowadzi ludzi do calej praw-
dy (J 16,13).

Bog daje sie pozna¢ w dialogu, ktory zaklada prymat stowa Boze-
go skierowanego do cztowieka. Oznacza to, ze Bég wychodzi naprze-
ciw niego i zaprasza do przyjecia Jego zbawczego oredzia. Zawarte jest
ono w zywej Tradycji i ksiggach Pisma Swietego, ktore powstaty pod
natchnieniem Ducha Bozego i zawieraja w sobie zbawcza prawde. Bog
zatem mowi do cztowieka na kazdym etapie historii i objawia siebie
jako Tréjjedyny Dar Milosci.

The God Who speaks — Pope Benedict XVI’'s Apostolic
Exhortation Verbum Domini trinitarian dimension
of the Economy of Revelation

Summary

The pope Benedict XVI in Apostolic Exhortation Verbum Domini (2010)
has presented fruits of the work of the XII Ordinary General Assembly of the
Synod of Bishops which had as its theme: ,,The Word of God in the Life and
Mission of the Church”. Nowadays, there is no greater priority for the mission
of the Church than this: to enable the people of our time once more to encoun-
ter God, the God who speaks to us and shares his love so that we might have
life in abundance (cf. Jn 10:10). The economy of Revelation has its Trinitarian
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dimension, so, God, who speaks to people, makes it always as the Father and
the Son and the Holy Spirit. Triune God goes toward people with the word
of salvation, which is present in the work of creation and redemption, in the
living Tradition and the sacred Scriptures. Since God “so loved the world that
he gave his only Son” (Jn 3:16), the divine word, spoken in time, is bestowed
and “consigned” to the Church in a definitive way, so that the proclamation
of salvation can be communicated effectively in every time and place.

Ks. dr Robert Ptak, sercanin; adiunkt, wyktadowca przedmiotéw teolo-
gicznych na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie; wyktadowca
teologii dogmatycznej w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanow
w Stadnikach; cztonek Towarzystwa Teologow Dogmatykow w Polsce.
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T. Karuzny SCJ, Na drogach jednosci. Dwustronne dialogi dok-
trynalne Kosciota rzymskokatolickiego na plaszczyZnie swiatowej,
Krakow 2012, ss. 298.

W Wydawnictwie Ksiezy Sercanéw ,,Dehon” ukazala si¢ praca
ks. prof. hab. Tadeusza Kaluznego SCJ pt. Na drogach jednosci. Dwu-
stronne dialogi doktrynalne Kosciota rzymskokatolickiego na plaszczyznie
swiatowej. Jak wskazuje podtytul ksigzki, stanowi ona ogolne i synte-
tyczne opracowanie najwazniejszych dwustronnych dialogéw doktry-
nalnych podejmowanych przez Koscidt rzymskokatolicki.

Autor pracy jest profesorem uczelnianym UPJPII, kierownikiem
Katedry Ekumenizmu na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta II w Krakowie. Odbyl studia specjalistyczne w Pa-
pieskim Instytucie Wschodnim w Rzymie. Jest znawca teologii prawo-
stawnej i porownawczej. Do jego wazniejszych pozycji naleza Sekret
Nikodema. Nieznane oblicze rosyjskiego Kosciota prawostawnego (Kra-
kow 1999) oraz Nowy sobor ogélnoprawostawny. Natura, historia przy-
gotowan, tematyka (Krakow 2008).

W omawianej pozycji autor przedstawia historie i aktualny stan dia-
logow doktrynalnych Kosciota katolickiego, ktore podjat on zasadniczo
po II Soborze Watykanskim, zaréwno z Kosciotami tradycji wschod-
niej, jak i zachodniej. W sumie chodzi o 13 dialogéw dwustronnych.
Autor $wiadomie ogranicza sie¢ w swojej prezentacji do dialogdw o za-
siegu $wiatowym. Nie porusza zatem dialogéw lokalnych, wielostron-
nych, nie bierze tez pod uwage tzw. dialogu milosci, a koncentruje si¢
na dialogach teologicznych, doktrynalnych. Poza tym ma na uwadze
przede wszystkim dialogi oficjalne, tzn. takie, za ktérymi stojg auten-
tyczne wladze poszczegdlnych Kosciotow, a nie jedynie teologowie czy
jakies grupy bez legitymacji koscielne;j.

Omawiana pozycja obejmuje 298 stron formatu B5. Po spisie tre-
$ci i wykazie skrotow znajduje sie Wstep (s. 15-18), ktory omawia cel
publikacji, kryteria wyboru i opracowania poszczegélnych dialogow
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oraz charakterystyke zrodel. Wlasciwa tres¢ ksiazki, czyli omdwie-
nie poszczegdlnych dialogoéw, zawarta jest na prawie 230 stronicach
(s. 19-252). Zakoticzenie (s. 248-252) zawiera syntetyczne podsumowa-
nie osiagnie¢¢ poszczegdlnych dialogow doktrynalnych. W ramach
aneksow zalaczone sg trzy schematy, z ktorych pierwsze dwa ilustru-
ja jurysdykcyjne zaleznosci poszczegdlnych Kosciotéw wschodnich
niezaleznych od Rzymu oraz historyczne pochodzenie Kosciotow za-
chodnich réwniez niezwiazanych z Rzymem. Trzeci schemat ilustruje
podejmowane przez Kosciot katolicki bilateralne dialogi na forum
swiatowym. Ksiazke konczy bibliografia podzielona na zrédta, ktore
stanowia zbiory dokumentéw dialogowych z poszczegdélnymi Ko-
sciolami i Wspolnotami koscielnymi, opracowania oraz literatura po
mocnicza. Cennym uzupelnieniem jest dotaczony na koncu indeks
osobowy.

Zasadnicza tres¢ ksiazki Na drogach jednosci dotyczy 13 dialogow
doktrynalnych, jakie prowadzi Kosciot Rzymskokatolicki z Kosciotami
niezaleznymi od Rzymu w skali §wiatowej. Najpierw zaprezentowane
sg dialogi z Ko$ciotami wschodnimi, do tych zas naleza Koscioty pra-
woslawne (patriarchaty: Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii, Jero-
zolimy, Moskiewski, Gruzinski, Serbski, Rumunski, Bulgarski; Koscioty
autokefaliczne: Cypru, Grecji, Polski, Albanii, Czech i Stowacji), Kosciot
asyryjski (zwany wczesniej nestorianskim) oraz Koscioty przedchal-
cedonskie (Koptyjski, Etiopski, Erytrejski, Syryjski, Syro-Malankarski
oraz Ormianski). W drugiej kolejnosci publikacja omawia dialogi z Ko-
sciolami zachodnimi, do ktorych naleza: Koscioty luteranskie, Metody-
sci, Anglikanie, Koscioly reformowane, Zielonoswiatkowcy, Uczniowie
Chrystusa, Ewangelikalni, Baptysci, Mennonici, Starokatolicy.

Omowienie poszczegdlnych dialogow zostato dokonane $cisle we-
dlug przyjetego porzadku metodologicznego, co bardzo utatwia lekture
ksiazki i pozwala si¢ szybko orientowa¢ w prezentowanym materiale.
Kazdy omawiany ,,dialog” podzielony jest na trzy zasadnicze cz¢$ci. Naj-
pierw autor dokonuje charakterystyki danego Kosciota czy Wspolnoty
koscielnej, ktore nie pozostaja w jednosci z Rzymem: omawia ich hi-
storig, a nastepnie podstawy doktrynalne oraz strukture organizacyjna.
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Ta prezentacja partnera dialogu jest bardzo pomocna w zapoznaniu
sie z danym Ko$ciolem, co z kolei stanowi konieczny punkt wyjscia
do zrozumienia tresci i problematyki podejmowanych dialogéw dok-
trynalnych. Po zapoznaniu si¢ z danym Kosciotem przechodzimy do
wlasciwej lektury, ktora wprowadza nas w geneze i przebieg poszcze-
golnych dialogow. Poznajemy zatem konkretne okolicznosci, miejsca
i daty spotkan ekumenicznych, osoby, ktore inicjowaty dialogi i bra-
ty w nich udzial. Warto zauwazy¢, ze z niektorymi Kosciotami historia
dialogéw doktrynalnych jest dos¢ bogata, nie ograniczaly si¢ one do
jednego spotkania, ale podejmowany dialog miat liczne fazy. Zwykle
taczyly si¢ one z tematyka podejmowana na poszczegolnych etapach
dialogu. Dla przyktadu: dialog katolicko-luteranki miat pie¢ faz, dialog
z Zielonoswiatkowcami — sze$¢ faz, natomiast katolicko-metodystycz-
ny - az dziewie¢. Wreszcie jako trzeci element kazdego dialogu autor
omawia istotne tresci wypracowanych dokumentéw dialogowych. Wy-
daje sie, ze jest to najistotniejsza cze¢s¢ kazdej prezentacji. Autor doko-
nuje syntezy wszystkich oficjalnych dokumentéw dialogowych. Dzie-
ki temu bardzo sprawnie mozna si¢ zorientowa¢ w najistotniejszych
zagadnieniach, jakie byly poruszane podczas spotkan ekumenicznych.
Oczywiscie, ze lektura ksigzki nie zastapi analizy zrédet, niemniej dzieki
dokonanej syntezie stanowi ona wielkg pomoc dla wszystkich, ktorzy
pragna si¢ zorientowac¢ w aktualnej panoramie ekumenicznych dialo-
gow Kosciota katolickiego. Wartosciowe sg rowniez krotkie podsumo-
wania kazdego dialogu, ktére w kilku zdaniach oceniaja go oraz zapo-
wiadaja perspektywy na najblizszg przysztosc.

Dzigki przyjetej metodologii prezentacja dialogow z poszczegdlny-
mi Ko$ciotami jest jasna i przejrzysta. Bardzo tatwo mozna si¢ zorien-
towac w tresci ksiazki i odnalez¢ interesujacy nas dialog. Jest zrozumia-
te, ze objetos¢ poszczegdlnych rozdziatow jest rozna, jako ze decyduje
o tym tak wielko$¢ Kosciota uczestniczacego w dialogu, jak dynamika
prowadzonych dialogow, ktora przeklada si¢ zardéwno na bogata histo-
ri¢ spotkan ekumenicznych, jak i wypracowanych dokumentow.

W omawianej publikacji autor wykazuje si¢ dojrzaltym jezykiem
naukowym, zwiezlym, rzeczowym, z powodzeniem stosuje termino-
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logi¢ ekumeniczna. Wida¢ wypracowana dyscypling myslenia, kto-
ra sprawia, ze prezentacja tresci jest systematyczna, jasna i logiczna.
Nalezy doceni¢ duze umiejetnosci autora w dokonywaniu syntez ob-
szernych dokumentow, trafnie ujmujacych najistotniejsze zagadnie-
nia w nich zawarte.

Ze wzgledu na to, ze pozycja ma charakter swoistej encyklopedii
dialogéw, ich przegladu, nie jest ona praca, Scisle rzecz biorac, twor-
cza, jedli chodzi o nowe idee czy inspiracje. Stanowi jednakze bardzo
solidne opracowanie najpierw tozsamosci Kosciotéw uczestniczacych
w dialogach doktrynalnych, takze od strony ich historii, doktryny i or-
ganizacji, co juz jest bardzo cennym zrédlem wiedzy, zwykle rozpro-
szonej w réznych publikacjach. Co istotniejsze, dla kazdego ekume-
nisty stanowi z kolei nieoceniona pomoc w zapoznaniu si¢ zaréwno
z historia, jak i aktualng sytuacjq dialogéw podejmowanych przez Ko-
sciol katolicki, pozwala tez szybko zorientowac si¢ w ich problematy-
ce, a zwlaszcza osiagnietych uzgodnieniach. Poza tym dzigki rzetelnie
zebranej i usystematyzowanej bibliografii jest waznym zrédtem infor-
macji dla wszystkich, ktorzy poszukuja zaréwno zrédel do tego obsza-
ru wiedzy, jak i odpowiednich opracowan.

Publikacja nie jest zupelnie pionierska w dziedzinie prezentowania
dialogow ekumenicznych Kosciota katolickiego. Wczesniejsze opraco-
wania tej tematyki zawieraja chociazby pozycje K. Karskiego: Dgzenia
ekumeniczne we wspotczesnym swiecie, Warszawa 1986, czy S. C. Na-
pidrkowskiego: Panorama dialogéw doktrynalnych z udziatem Kosciota
rzymskokatolickiego w: Na drogach do jednosci (s. 22-79), zeby wymie-
ni¢ przynajmniej te obszerniejsze. Trzeba jednak przyznac, ze poda-
ne publikacje stanowia zaledwie skromne opracowanie, jesli zestawi¢
je z praca T. Kaluznego Na drogach jednosci. Jak juz zaznaczono, omo-
wienie poszczegolnych dialogow zajmuje w tej pozycji dobrze ponad
200 stron. A zatem choc¢ nie jest to pierwsze opracowanie tej materii, to
jednak w poréwnaniu z dotychczasowymi jest przyczynkiem znacznie
obszerniejszym, ale rowniez poszerzonym o podstawowe informacje na
temat Ko$ciotéw — partneréw dialogu, o czym byta juz tu mowa.
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Omawiang pozycje mozna naby¢ u wydawcy w cenie 45,99 zt. Wy-
daje sie, ze jako praca naukowa, niskonakladowa, nie nalezy ona do
najdrozszych. Rownoczesnie nalezy doceni¢ bardzo staranne wydanie
ksigzki. Mimo Ze ma mi¢kka oprawe, przyciaga uwage zaréwno stono-
wanym zielonym kolorem w gornej czesci oktadki, jak i zamieszczong
na niej ikona ostatniej wieczerzy, pokryta lakierem UV. Praca jest bar-
dzo dobrze ztamana, w klasycznym, czytelnym stylu, z uzyciem dogod-
nej do czytania czcionki zaréwno co do wielkosci, jak i kroju. Wyraz-
nie oddzielone sg poszczegélne rozdzialy, a takze podrzedne jednostki
tekstu. Mozna w tym wypadku pogratulowa¢ wydawnictwu solidnego
i fachowego warsztatu redakcyjnego oraz tamania i sktadu.

Trudno w omawianej pozycji wskazac jakies istotne mankamenty.
Autor sam przyznaje, ze pominal w swoim opracowaniu dialogi wielo-
stronne oraz lokalne, jak rowniez wszelkiego typu dialogi nieoficjalne
czy pozadoktrynalne. Wynika to jednak ze $wiadomego wyboru, aby
zawezi¢ opracowanie do dialogéw dwustronnych, i to na plaszczyz-
nie $wiatowej. Ujecie szerszego spektrum dialogéw by¢ moze byloby
opracowaniem bardziej wyczerpujacym, zapewne jednak nie unikne-
toby réwniez trudnosci metodologicznych. Dlatego wskazane braki sg
usprawiedliwione i otwieraja mozliwosci dla innych opracowan.

Majac na uwadze dotychczasowe analizy, nalezy stwierdzi, ze po-
zycja ks. prof. Tadeusza Katuznego SCJ Na drogach jednosci. Dwustronne
dialogi doktrynalne Kosciota rzymskokatolickiego na plaszczyzinie swia-
towej stanowi istotny wktad w systematyczne opracowanie dotychcza-
sowych osiagniec¢ dialogow ekumenicznych Kosciota katolickiego, jak
réowniez w ich udostepnianie szerszym kregom czytelnikow, przede
wszystkim bezposrednio zaangazowanych w dzialalnos¢ ekumenicz-
na Kosciota katolickiego, ale rowniez wszystkim innym osobom zain-
teresowanym chrzescijanstwem, dramatem jego rozbicia i poszukuja-
cym nadziei na jego zjednoczenie.

ks. Dariusz Salamon SCJ
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KS. ANDRZE] DYMER (red.), Transplantologia: oczekiwania, moz-
liwosci, granice, Szczecin 2012, ss. 366.

Nakladem Instytutu Medycznego im. Jana Pawla II w Szczecinie
ukazala sie w 2012 roku monografia noszaca tytul: Transplantologia:
oczekiwania, mozliwosci, granice. Jest ona poklosiem konferencji nauko-
wej, ktora odbyla si¢ w dniach 7-9 listopada 2011 roku w Dziwnowie.
Obrady byty dedykowane kapelanowi meczennikowi szpitala sw. Ka-
rola Boromeusza w Szczecinie, ks. Karolowi Lampertowi (1894-1944).
Petnit on postuge wérdd chorych w latach 1941-1943. Poniost $mier¢
meczenska 13 listopada 1944 roku w wiezieniu w Halle. Doktadnie po
67 latach - 13 listopada 2011 roku - od swojej meczenskiej $Smierci
zostal ogloszony blogostawionym podczas uroczystej mszy swietej
sprawowanej przez prefekta Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych
kard. Angela Amato w miejscowosci Dornbirn, w Austrii.

Recenzowana publikacja sklada si¢ z nastepujacych czesci: spisu tre-
sciw jezyku polskim (s. 5-7), wstepu (s.9), Zyciorysu bl. Karola Lamper-
ta (s. 11-14), trzech rozdziatow (s. 15-341) oraz Suplementu (s. 343-366).

W pierwszym rozdziale zatytulowanym Perspektywa medyczna
znajduje si¢ 12 artykutow roznych autoréw. Sa to wybitni lekarze
naukowcy, ktérzy w swoich wypowiedziach przedstawiaja najnowsze
osiagniecia medycyny w zakresie transplantologii. Znajdziemy tu opra-
cowanie dotyczace wprowadzenia do uzytku robota da Vinci, dzigki
ktéremu praktyka chirurgiczna zostata podniesiona na nowy poziom
jako$ciowy. Zastosowanie tego narzedzia pozwolito na ,kopiowanie”
ruchow ludzkiej reki, nawet w najbardziej niedostepnych miejscach,
a redukcja drzen dloni pozwala na nieosiagalna wczesniej precyzje.
Chirurg ma takze tréjwymiarowy obraz pola operacyjnego powiek-
szonego dziesigciokrotnie. Poczatkowo robot ten mial zastosowanie
w réznego rodzaju operacjach matoinwazyjnych, jednakze od pewne-
go czasu wiaze si¢ z nim coraz wigksze nadzieje przy zabiegach zwia-
zanych z przeszczepem organow.

Jednym z kluczowych zadan stojacych przed transplantologia orga-
now nieparzystych jest stwierdzenie smierci cztowieka. Tylko bowiem
od czlowieka, ktéry zmart, mozna pobrac organ nieparzysty (np. serce),
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w przeciwnym razie lekarze dokonaliby zabojstwa. Profesor Przemy-
staw Nowacki w swoim artykule we wnikliwy sposob ukazuje rozwoj
koncepcji $Smierci mézgu.

Kolejny z artykuldéw jest poswigcony farmakogenetyce w trans-
plantologii. Jest to wazna dziedzina nauki badajaca dziedziczne rozni-
ce w odpowiedzi na lek. Pozwala to przewidzie¢ reakcje na lek w profi-
laktyce klinicznej. Dzigki tym badaniom mozliwe bylo odkrycie lekow
immunosupresyjnych, bez ktorych niemozliwe bytyby zabiegi trans-
plantacji. Leki te hamuja aktywnos¢ ukladu immunologicznego lub
jej zapobiegaja. To zas sprawia, Ze nieaktywne sa antygeny HLA, czyli
biatka decydujace o utrzymaniu si¢ lub odrzuceniu przeszczepu. Od-
powiadajg one bowiem za zgodnosc¢ tkanek dawcy i biorcy. Dzieki ich
»uspieniu” przeszczepiony organ nie jest odrzucany. Trzeba jednak-
ze dodag, ze dzialanie lekéw immunosupresyjnych ma takze dzialanie
ujemne. Poprzez oslabienie systemu odpornosciowego czlowiek jest
bardzo narazony na rézne infekcje.

Problemem, z ktérym spotykaja si¢ lekarze przy przeszczepach, sg
takze zakazenia grzybami mikroskopowymi. Obecnie znanych jest wie-
le gatunkow grzybow, ktore sa odpowiedzialne za powstawanie wielu
choréb. W ostatnich latach obserwuje si¢ duzy wzrost zakazen grzybicz-
nych. Jest to spowodowane obnizeniem si¢ odpornosci u wielu oséb,
stosowaniem antybiotykéw czy nadmiernym uzywaniem detergentow,
srodkow antyseptycznych i dezynfekcyjnych. Drobnoustroje bowiem
poprzez swojg naturalng zmiennosc¢ zyskuja coraz wigksza odpornos¢
na $rodki higieniczne i sg coraz trudniejsze do zwalczenia. Wymaga to
stosowania zwigkszonych dawek leku lub wprowadzania nowych me-
dykamentow, na ktore drobnoustroje si¢ jeszcze nie uodpornily.

W kilku artykufach autorzy opisuja z réznych perspektyw trans-
plantacje dwoch waznych organéw: ptuc i watroby. Sa ta bardzo skom-
plikowane zabiegi, poniewaz dotycza przeszczepu narzadow miazszo-
wych. Zabiegow tych dokonuje si¢ w ostatecznosci, kiedy zostaly juz
wyczerpane wszystkie dostepne srodki medyczne. Szczegdlnie niebez-
pieczna jest transplantacja pluc, gdyz sg one organem, przez ktory prze-
plywa krew krazaca w organizmie. Niepowodzenie takiej operacji ozna-
cza $mier¢ pacjenta. Podobnie rzecz wyglada przy transplantacji serca.
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Kolejnym problemem jest niewystarczajaca liczba organow do prze-
szczepu, przez co wielu pacjentow umiera, nie doczekawszy si¢ ope-
racji. Aby uniknac duzej ilosci zgonow, lekarze przeszczepiaja obecnie
narzady osobom, ktore sa najbardziej zagrozone. Godna pochwaly jest
w tym wzgledzie miedzynarodowa wspotpraca, dzigki ktorej jest moz-
liwa wymiana narzadéw w krajach nalezacych do Eurotransplantu.

Z lektury artykulow wynika, ze lekarze dokonujacy tego typu zabie-
gow licza sie z wiarg czy pogladami pacjenta. Wiara dodaje sity i leka-
rzowi, i pacjentowi. Temu pierwszemu jest ona szczegélnie potrzebna
w momentach niepowodzenia zabiegu, pacjentowi zas pomaga z na-
dzieja poddac si¢ operacji. Co wigcej, zaufanie, jakim pacjent darzy le-
karza, daje nadzieje na pomyslny przebieg operacji.

Jesli operacja przebiegnie pomyslnie, rozpoczyna si¢ okres uspraw-
niania i powrotu do normalnego Zycia. Warunkiem powodzenia jest
odpowiedni styl zycia, aktywnos¢ fizyczna, rodzaj wykonywanej pra-
cy czy sytuacja rodzinna i spoteczna. Rownie waznym czynnikiem
jest prawidlowos¢ w funkcjonowaniu wszystkich organow w orga-
nizmie. Ma to bowiem wplyw na przezywalnos¢ pacjenta. Obecnie
80-90% pacjentéw przezywa ponad rok po transplantacji i ma perspek-
tywe na dalsze lata Zycia.

W drugim rozdziale zatytulowanym Perspektywa teologiczno-mo-
ralna znajduje si¢ 10 artykutow, ktorych autorami sg wybitni teolodzy
i etycy. Jednym z pierwszych zagadnien, ktorym sie zajmuja, jest spra-
wa zgody chorego. Z punktu widzenia etycznego konieczna jest zgoda
dawcy na pobranie od niego jakiego$ organu. Podobnie ma si¢ sprawa
z pobraniem organu od dawcy juz zmarfego. Wymagana jest tu jego
zgoda, ktora wyrazil za zycia, lub tez zgoda jego prawnych przedstawi-
cieli. Cialo ludzkie jest zawsze cialem osoby i jako takie nie moze by¢
traktowane jako przedmiot fizyczny czy biologiczny. Tym samym nie
moze by¢ ono przedmiotem komercjalizacji, nie moze by¢ sprzedawa-
ne, czy tez wymieniane. Gdyby doszlo do tak redukcjonistycznego po-
dejscia do ludzkiego ciata, transplantacja organdw zatracitaby charakter
bezinteresownego daru motywowanego mifoscia do drugiego, a stataby
sie aktem handlu, niedozwolonego naduzycia czy wrecz grabiezy.
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Transplantacja ma mie¢ charakter terapeutyczny i jest ona szansa
na uratowanie zycia czy zdrowia pacjenta. W takim ujeciu jest zgod-
na z zasadami etyki chrzescijanskiej. Problemem sg transplantacje,
w ktorych moze by¢ zanegowana podmiotowos¢ biorcy. Nie moga
by¢ transplantowane organy, ktore zmienialyby jego tozsamos$¢ oso-
bowa. Chodzi tu zaréwno o tozsamo$¢ w sferze osobowosciowej (np.
samos$wiadomos¢, pamieé, doswiadczenie osobistej historii, istotne ce-
chy charakteru), jak i tozsamo$¢ biologiczna (przekazywalna w akcie
prokreacji). W praktyce oznacza to, ze moralnos¢ chrzescijanska wy-
klucza przeszczepienie tych narzadow, z ktorymi jest w jakiejs mierze
zwiazana osobowos¢ i indywidualnos¢ cztowieka. W gre wchodzi tu-
taj zwlaszcza transplantacja mézgowia oraz gruczotéw plciowych, tak
meskich, jak zenskich.

Ciekawy temat porusza artykul poswiecony problematyce trans-
plantologii w religiach objawionych. Znajac juz stanowisko Koscio-
ta katolickiego, nalezaloby przedstawi¢ takze spojrzenie innych reli-
gii na problem transplantacji organow. Judaizm zezwala na pobranie
organdw, jesli ma to na celu uratowanie czy poprawe zycia cztowie-
ka. Rabini wyrazaja takze opinie, ze pobranie organéw moze si¢ do-
konac¢ dopiero po smierci dawcy. Takie jest oficjalne stanowisko juda-
izmu, jednakze u wielu wyznawcow religii zydowskiej istnieje pewna
nieche¢ do dawstwa organow spowodowana réznymi uprzedzeniami,
gltownie religijnymi.

Podobne jest stanowisko Kosciofa protestanckiego. Cho¢ nie wyda-
no oficjalnego dokumentu dotyczacego transplantacji, to badajac wy-
powiedzi poszczegolnych przedstawicieli roznych wspolnot protestanc-
kich, nalezy stwierdzi¢, ze Kosciot ten jest za ta metoda leczenia.

Rowniez Koscidt prawostawny nie sprzeciwia si¢ oddaniu narza-
dow i tkanek po $mierci, jesli sa wykorzystane do poprawy zycia ludz-
kiego. Traktuje si¢ tu dawstwo organéw — podobnie jak w innych ko-
$ciotach chrzescijanskich - jako dar mitosci.

Zblizone jest tez stanowisko wiekszosci uczonych islamskich przy-
naleznych do réznych szkoét prawa koranicznego, ktérzy stwierdza-
ja, ze zycie jest dobrem najwyzszym, i zezwalajg na pobranie na-
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rzadow, jesli to jest jedyna forma pomocy. Zastrzegaja jednakze,
ze ma to by¢ akt dobrowolny oraz ze handel ludzkimi organami jest
niedopuszczalny.

W trzecim rozdziale zatytulowanym Perspektywa pedagogiczno-
-psychologiczna znajduje si¢ sze$¢ artykulow, ktorych autorami sa wy-
bitni pedagodzy i psycholodzy. Podstawowym celem pracy psycho-
loga, ktéry pomaga osobom majacym sie podda¢ transplantacji, jest
redukcja lgku i emocjonalnego napigcia przedoperacyjnego znamien-
nego dla wiekszosci chorych. Stan ten charakteryzuje si¢ poczuciem
niepewnosci co do dalszych losow, przezywaniem zagrozenia utraty
zdrowia i zycia.

Psycholog ma za zadanie powiadomic o przebiegu pobytu w klini-
ce, obowiazkowych procedurach i przygotowaniach do operacji. Poin-
formowac o sprawach zwiazanych z operacja, znieczuleniem i niedo-
godnosciami okresu pooperacyjnego. Zacheca on takze do ujawniania
swoich obaw, lekow i zadawania pytan. Samo ujawnienie i wypowie-
dzenie obaw powoduje, ze chory odczuwa ulge i zaczyna myslec pozy-
tywnie. Duze znaczenie ma takze wyjasnienie problemow zwiazanych
z trybem zycia po operacji, mozliwoscia podjgcia pracy i uzyskania
dobrej jakosci zycia.

Dla psychologa wazna jest takze znajomos¢ sytuacji rodzinnej, za-
wodowej i spotecznej pacjenta. Dzieki temu moze on okresli¢ rodzaj
wsparcia, jakiego moga mu udzieli¢ najblizsi, oraz sposobu przystoso-
wania si¢ do nowej sytuacji, jaka jest zycie z przeszczepem. Istotne dla
psychologa sa takze warunki socjalno-bytowe pacjenta, ktore umozli-
wia mu przestrzeganie zalecen lekarskich.

Prezentowana interdyscyplinarna publikacja, wydaje si¢ wazna
pozycja w ksztaltowaniu swiadomosci na tak wazny temat, jakim jest
transplantologia. Dzigki jej lekturze mozna zrozumie¢, jak skompliko-
wanym przedsiewzigciem jest przeszczep organdw. Autorzy poszcze-
golnych artykulow, bedacy fachowcami w swoich dziedzinie, zapoznajq
czytelnika z najnowszymi osiagnieciami nauki. Ukazuja takze rysujace
sie perspektywy i problemy, z ktérymi si¢ spotykaja.
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Po lekturze tej ksigzki dochodzi si¢ do wniosku, ze osiagniecie,
jakim jest transplantacja organdw, bylo i jest mozliwe dzigki wspot-
pracy wielu fachowcow z roznych dziedzin. Pozostaje jeszcze zycze-
nie, aby tak chwalebna galaz wiedzy nadal intensywnie si¢ rozwija-
ta i by powstawaly kolejne pozycje ksiazkowe, ktore beda przybliza-
ly te tematyke.

ks. Krzysztof Paluch SCJ

PauL Evbokimov, Duch Swiety w tradycji prawostawnej, prze-
ktad Maria Zurawska, Poznan 2012, ss. 160.

Prezentowana ksiazka ukazata si¢ naktadem Wydawnictwa Polskiej
Prowincji Dominikanow,,W drodze” z Poznania i stanowi ttumaczenie
dzieta UEsprit-Saint dans la tradition orthodoxe, opublikowanego w Pa-
ryzu w 1969 roku. Jak czytamy we wstepie do polskiego wydania, ktore
przygotowal ks. prof. Wactaw Hryniewicz OMI, autor tej publikacji na-
lezy do najbardziej cenionych i chetnie czytanych wspolczesnych teo-
logow prawostawnych. Dlaczego? Pisma Evdokimova sa przede wszyst-
kim zakorzenione w wielkiej Tradycji chrzescijanskiej i pozwalaja czy-
telnikowi zasmakowac w teologii medytatywnej, ktora opiera si¢ na we-
wnetrznej wolnosci i otwiera na przemieniajaca moc Bozego piekna
(s. 7). Jako emigrant osiadly we Francji teolog przekazywat zachod-
niemu chrzescijanstwu bogactwo wschodniej wrazliwosci na obec-
noé¢ i dziatanie Ducha Swietego w Kosciele i $wiecie. Profesor Hry-
niewicz okresla Evdokimova jako homo meditans, ktory cierpliwie
i z zamitlowaniem pochyla si¢ nad wielkimi prawdami wiary chrze-
$cijaniskiej, gdzie Chrystus i Duch Swiety stanowia streszczenie dzie-
jow zbawienia. Zwlaszcza Osoba Ducha Swietego jest dla tego teologa
szczegdlnym znakiem Bozej obecnosci i dzialania w dzisiejszym swie-
cie. Mozna powiedzie¢, ze jest On ,Mistagogiem Bozego Krolestwa” —
a wiec Tym, ktory odkrywa przed ludzmi tajniki madrosci i poznania
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Boga (s. 11). Duch Swiety zatem jest widziany zawsze w perspektywie
trynitarnej, zreszta kazda Osobe Boska nalezy postrzega¢ w $cistym
zwiazku z pozostalymi, gdyz istnieja miedzy nimi wzajemne, w pelni
troiste relacje (s. 21).

We wprowadzeniu Evdokimov przedstawia historyczny i ekume-
niczny kontekst nauki o Duchu Swietym. Jak zauwaza, w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa istnialy jeszcze wigksze niz obecnie roznice
tradycji lokalnych. To jednak nie przeszkadzalo Kosciotowi w stano-
wieniu jednosci. Nowy Testament prezentuje rozne ,,punkty widzenia”
charakterystyczne dla swiadkow tej samej wiary, ktore okreslamy jako
specyficzna teologie lub duchowos¢ np. Janowa, Piotrowsa czy Pawto-
w4 (s.28). Jednak w pewnym momencie historycznym zostata zaprze-
paszczona jednos¢ koscielna odnoszaca si¢ do tajemnicy trynitarne;.
Stad tez czas juz, by pomyslano o pojednaniu, podporzadkowujac si¢
Duchowi mifosci i prawdy. Wschodni wkiad w dziatania ekumenicz-
ne polega przede wszystkim na glebokim wyczuciu tajemnicy (s. 31).
Niestety, w fonie chrzescijanstwa jestesmy - jak zauwaza Evdokimov
- $wiadkami rozpadu ewangelicznej tresci wiary i utraty historyczne-
go znaczenia wydarzen biblijnych (s. 32). Stad tez niektorzy teologo-
wie sami nie wiedza, w co wierza, a chrzescijanstwo traci coraz bar-
dziej swoja tozsamo$é. Zrédlem takiego stanu rzeczy jest brak teologii
trynitarnej i odwotania do patrystyki, co prowadzi do ze§wiecczenia
Biblii i Tradycji (s. 33).

Podejmujac wspomniane problemy, Evdokimov w pierwszej czesci
swojej publikacji zajmuje si¢ teologia trynitarng i pochodzeniem Du-
cha Swietego. W rozdziale pierwszym przedstawia wschodnie przestan-
ki teologii patrystycznej. Ojcowie wschodni podkreslaja, Ze stworzenie
i wcielenie wzajemnie si¢ w sobie zawieraja. Zakladaja oni zatem, ze
niezaleznie od upadku czlowieka wcielenie mialoby miejsce jako wy-
raz milosci Bozej i ostateczna postac zjednoczenia Boga z czlowiekiem
(s. 39). Maryja, jako Theotokos trzymajaca w ramionach Dzieciatko Je-
zus, jest ikong wecielenia, a eklezjologia oparta na Eucharystii pogte-
bia t¢ sama tajemnice zjednoczenia Boga i czlowieka w Kosciele rozu-
mianym jako communio. Teologia patrystyczna u swoich podstaw ma
by¢ doswiadczalng droga zjednoczenia z Bogiem. Stad tez, jak powie
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Ewagriusz, ,,Jedli jestes teologiem, bedziesz prawdziwie si¢ modlil, a je-
$li prawdziwie si¢ modlisz, jestes teologiem” (s. 43). Powotanie teolo-
giczne odrzuca zarozumiatos¢ wiedzy czysto encyklopedycznej, gdyz
prawdziwe poznanie wyrasta ze §wiatfosci Stowa.

W drugim rozdziale Evdokimov przedstawia katafatyczny i apo-
fatyczny wymiar teologii ojcow. Ten pierwszy, pozytywny, mozna na-
zwac symbolicznym, poniewaz opiera si¢ na sposobach ,,objawiania
si¢” Boga w $wiecie poprzez Jego dziefa. Ten jezyk stworzenia nalezy
dopiero odszyfrowa¢. Drugi, negatywny wymiar przeczy jakiejkolwiek
definicji, ktora zawsze ogranicza, wiezi, pordwnuje (s.45-46). Dla Evdo-
kimova im bardziej ,,Bog pozostaje niepoznawalny w transcendencji
swej nadistoty, tym bardziej jest doswiadczalny w bezposredniej bli-
skoéci jako Istniejacy” (s. 47).

W nastepnym rozdziale autor zajmuje si¢ terminologia trynitar-
ng. Zauwaza, ze rozwijajacy sie Kosciot musial na poczatku stawi¢ czo-
ta btednym koncepcjom trynitarnym, balansujacym pomiedzy sabe-
lianskim unitaryzmem a poganskim tryteizmem (s. 50). Zagrozeniem
staly si¢ gnoza (emanacjonizm, doketyzm), adopcjanizm, monarchia-
nizm, subordynacjanizm. Wiele trudnosci i nieporozumien zwigzanych
bylo z uzywaniem takich okreslen jak: prosopon/ persona w odniesieniu
do ,,0s0by” czy hypostasis/substantia w odniesieniu do ,natury”, a tak-
ze homousios w odniesieniu do wspolistotowosci Syna Bozego wzgle-
dem Ojca (s. 53).

W czwartym rozdziale Evdokimov przedstawia glowne zagadnie-
nia zwiazane z teologia trynitarna. Wychodzi od opisu starotestamen-
talnego monoteizmu, zawartego w stowach Mojzesza: ,,Stuchaj, Izra-
elu, Pan jest naszym Bogiem - Pan jedynie” (Pwt 6,4) (s. 56). Nastepnie
moéwi o pelni objawienia Tréjcy Swietej w Ewangeliach, gdzie znaj-
dujemy tzw. formuly trynitarne (por. zwiastowanie, chrzest Panski,
nakaz misyjny). Podaje takze krotka charakterystyke okreslen ,,Bog
Ojciec”, ,Boég Syn” i ,,Bog Duch Swiety” oraz cechy wyrézniajace te
hipostazy (s. 60-61).

Omowione wczesniej zagadnienia podkreslaja charakterystycz-
ne cechy teologii ojcdw wschodnich, o czym mowa jest w nastgpnym
rozdziale. W IV wieku definitywnie ksztaltuje si¢ teologia trynitarna,
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ktora wypracowala definicje dogmatyczne i uscislita jednos¢ i rézno-
rodnos¢ Osob w Bogu. Najwazniejszy dla zrozumienia trynitarnej teo-
logii wschodniej jest zawsze troisty charakter relacji. W kazdej relacji
jednej osoby obecne sg pozostate dwie (s. 66). Nalezy zauwazy¢, ze dla
Wschodu zasadg jednosci w Bogu nie jest natura, lecz Ojciec, ktory
ustanowil relacje pierwotne wobec samego siebie jako jedynego zro-
dta wszelkich relacji (s. 71).

Na tym tle Evdokimov jeszcze wyrazniej przedstawia w rozdziale VI
zagadnienie pochodzenia Ducha Swietego. Jest to najbardziej kontro-
wersyjna i trudna kwestia w relacjach katolicko-prawostawnych ze
wzgledu na zachodni dodatek Filioque do oryginalnego tekstu wyznania
wiary nicejsko-konstantynopolitanskiego (381 rok). Zdaniem Wscho-
du, wprowadzenie tego okreslenia naruszylo rownowage trynitarna
i pomniejszyto doskonata réwnosé trzech Oséb Tréjcy Swietej. Naru-
szyto absolutna dominacje Ojca i przesuneto zasade jednosci trynitar-
nej hipostazy Ojca ku naturze. Ojciec i Syn, jednoczac si¢ we wspodlnej
naturze w celu utworzenia jednej zasady tchnienia, przeksztalcajq si¢
w ,,bezosobowa bogo-istote, matryce i zrodlo istnienia” (s. 97). Wedlug
Evdokimova, kwestia pochodzenia Ducha nie jest jednak mozliwa bez
odniesienia do Syna, gdyz Duch pochodzi od Ojca, ale pozostaje w nie-
ustannej relacji do Syna (,,spoczywa na Nim”). Podobnie zrodzenie
Syna nie jest do pojecia bez odniesienia do Ducha Swietego. Syn jest
»0d Ojca’, dlatego ze otrzymuje Ducha od Ojca, a zrodzenie Syna jest
niejako warunkiem pochodzenia Ducha. Z kolei pochodzenie Ducha
jest warunkiem zrodzenia Syna. Obydwa procesy (,,zrodzenie” i ,,po-
chodzenie”) dokonuja si¢ rownoczesnie w boskiej komunii zycia i mi-
tosci, we wzajemnym przenikaniu si¢ wszystkich Trzech Oséb Boskich
- jak powie w komentarzu prof. Hryniewicz (s. 22).

Czes¢ druga omawianej ksiazki poswiecona jest pneumatologii oj-
cow w ekonomii zbawienia. Evdokimov najpierw zajmuje si¢ dogma-
tem trynitarnym i przybliza najwazniejsze punkty tradycji patrystycz-
nej skupionej na tajemnicy trynitarnej okreslanej jako ,,triadocentryzm”
prawostawny. Dazy on do tzw. teologii zréwnowazonej, odnoszacej si¢
do wszystkich Trzech Osob Boskich. Daje pierwszenstwo Trojcy Osob
i na podstawie hipostaz okresla ich pochodzenie. W ten sposob do-
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chodzi do jednosci natury, postrzeganej jako ,,tres¢ 0sob” W tym kon-
tekscie warto przytoczy¢ ciekawe sformutowanie $w. Grzegorza z Na-
zjanzu: , Trzy Swietosci taczace sie w jednej Whadzy czy w jednym B6-
stwie” (s.117). W odniesieniu do Syna autor zwraca uwagg, ze przychodzi
On w imie Ojca, by da¢ Go poznac i wypetnic Jego wole. Duch nato-
miast przychodzi w imie¢ Syna, by Jemu ztozy¢ swiadectwo i wypelni¢
Jego dzieto poprzez swoje dary (s. 124). W Pi$mie Swietym Duch okry-
ty jest tajemnica, co wyrazaja takie okreslenia jak: tchnienie, pfomien,
namaszczenie, golebica.

Dla Evdokimova ekonomia zbawienia ma wyrazne cechy trynitarne.
Przywolujac znany obraz $w. Ireneusza, mowi, ze Stowo i Duch Swie-
ty sg ,obiema dlonmi” Ojca i pozostaja nieroztaczni w swoim dziata-
niu wyrazajacym Ojca (s. 127).

Udzial Ducha Swietego w zbawczej ekonomii znajduje swoje od-
zwierciedlenie rowniez w sakramentach i liturgii. Chrzest stanowi praw-
dziwe odrodzenie ,,z wody i Ducha’, o czym moéwil Jezus w rozmowie
z Nikodemem. Sakrament bierzmowania czy namaszczenie krzyzmem
udziela daréw Ducha Swietego. W Eucharystii prawostawnej zawiera
sie natomiast obrzed zeonu. Polega on na tym, ze diakon przed Komu-
nig nalewa do kielicha troche goracej wody i méwi: ,,Zar wiary peten
Ducha Swietego” Stad w Komunii przyjmuje sie ,.krew goraca, spneu-
matyzowana, ozywiong Duchem Swietym” (s. 138). Szczegdlne miej-
sce w liturgii ma epikleza, czyli przyzywanie Ducha, aby zstapil i prze-
mienit przygotowane na oftarzu dary ofiarne. Epikleza znajduje si¢ na
progu kazdej komunii z Bogiem, gdyz ,,Duch Swiety objawia sie jako
tworcza zasada kazdego Bozego dziatania” (s. 143).

W zakonczeniu swojej ksiazki Evdokimov moéwi takze o roli Du-
cha Swietego w dziataniach ekumenicznych. Uwaza, ze poszukiwanie
zbieznosci prawdy i Zycia moze si¢ dokona¢ poprzez ponowne odkry-
cie tradycji ojcow. Na przyktad $w. Bazyli podkreélat, ze Duch Swiety
to przede wszystkim Duch komunii (s. 150), a $w. Cyryl Jerozolimski
nazywal Go ,,wielkim Doktorem Kosciota”, ktory zapewnia Koscioto-
wi charisma veritatis. Dazenia ekumeniczne powinny doprowadzi¢ Ko-
sciot rzymski, prawostawny i protestancki do porozumienia w wierze.
Ich jednos$¢ i rownos¢ odzwierciedlataby wowczas tajemnice Trzech
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Os6b Boskich. Wedlug prawostawnego teologa, Koscioty powinny sie
zjednoczy¢ nie po to, by si¢ zmiesza¢, lecz by si¢ w sobie wzajemnie
zawierac.

Podsumowujac, warto si¢ jeszcze odnies¢ do refleksji prof. Hry-
niewicza zawartej we wprowadzeniu. Uwaza on, ze Evdokimov poru-
szyt w swojej ksiazce wazne i trudne zagadnienia z charakterystyczna
dla siebie ,,dociekliwoscia, subtelnoscia i glebig”. Na pierwszym miej-
scu postawil doswiadczenie duchowe i w obliczu tajemnicy niepojete-
go Boga podszedl z odpowiednim dystansem do wszystkich sformuto-
wan i,,nieporadnych ludzkich poje¢”. W jego rozwazaniach obecna jest
$wiadomos¢ obecnego w Kosciele daru zbawienia, mocy zmartwych-
wstalego Chrystusa oraz dziatania Ducha Swietego, ktéry przynagla
chrzescijan do jednosci. Dobrze wigc si¢ stato, ze omawiana publika-
cja jest juz dostepna w jezyku polskim, a dzigki temu moze dotrze¢ do
jeszcze szerszego grona odbiorcow. Powinna ona pomdc lepiej poznac
wschodnia teologie, zwlaszcza trynitarna i pneumatologiczna, oraz za-
checi¢ kazdego czytelnika do osobistego zaangazowania si¢ w dzielo
zjednoczenia chrzedcijan.

ks. Robert Ptak SCJ
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Sprawozdanie z sympozjum naukowego
Jak wspotczesnemu cztowiekowi mowic o Bogu?
Stadniki, 8 listopada 2012 roku

W czwartek, 8 listopada 2012 roku w Wyzszym Seminarium Mi-
syjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach odbyto sie sympozjum nauko-
we poswiecone przepowiadaniu stowa Bozego w dzisiejszym swiecie,
zatytulowane Jak wspétczesnemu cztowiekowi mowié o Bogu? Zosta-
to ono przygotowane w ramach dorocznego spotkania formacyjnego
mlodych ksiezy z Polskiej Prowincji Ksigzy Sercandw.

W tematyke sympozjum wprowadzil uczestnikow rektor semina-
rium ks. dr Robert Ptak SCJ, witajac jednoczesnie wszystkich zebra-
nych. Nawiazal do niedawno zakonczonego synodu biskupéw (Rzym,
7-28 pazdziernika 2012 roku), poswieconego nowej ewangelizacji dla
przekazu wiary chrzescijanskiej. Kosciol wobec wspolczesnych prze-
mian cywilizacyjnych, ktorych skutkiem jest takze ostabienie wiary,
musi znalez¢ nowe narzedzia i nowe stowa, dzigki ktorym na pusty-
niach $wiata bedzie mozna uslysze¢ i zrozumie¢ stowa wiary (por. In-
strumentum laboris, 8). Ta mys$l stala si¢ motywem przewodnim zapre-
zentowanych tematow i dyskusji podczas sympozjum.

Sesji przedpotudniowej przewodniczylt ks. dr Dariusz Salamon SCJ
z Warszawy, wikariusz prowincjalny, wykladowca teologii fundamen-
talnej i religiologii w WSM Ksiezy Sercandw oraz czlonek Stowarzy-
szenia Teologoéw Fundamentalnych.

Pierwszy z prelegentow, ks. prof. dr hab. Andrzej Zwolinski (kie-
rownik Katedry Katolickiej Nauki Spofecznej Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie), przedstawil dwa zwiazane ze sobg zagad-
nienia: Kim jest wspotczesny odbiorca kazan? oraz Kaznodzieja - pre-
zenter czy mistrz stowa? W pierwszej prezentacji przedstawione zostaty
gltéwne zagrozenia dla cztowieka ze strony wspotczesnej kultury, okres-
lanej jako globalna wioska. Mamy wigc coraz czesciej do czynienia
z tzw. kultura idiotow, kultura autystyczna, kulturg wymiany i destrukcji.
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Pierwsza z nich charakteryzuje zagubienie prawdy, pomieszanie pojec¢
i tatwe opowiadanie si¢ za iluzja przy jednoczesnym odrzucaniu istot-
nego punktu odniesienia, jakim jest B6g. Druga odznacza si¢ ucieczka
od wolnosci, dominacjg ikonosfery nad logosfera, mentalnoscia sek-
ciarska, atomizacjg jednostek i zerwaniem wigzi miedzypokolenio-
wych. Trzecia opiera si¢ na zasadach wymiany dobr, ktore od zawsze
ksztaltowaly relacje miedzyludzkie i spoteczne. W te¢ wymiane dobr
wkracza rowniez pierwiastek duchowy i religijny. Ostatnia odmiana
kultury charakterystyczna dla wspolczesnych czaséw jest kultura de-
strukgeji. Jest ona zaprzeczeniem kultury Zycia promowanej np. przez
Jana Pawtla II.

W drugiej prezentacji Ksiadz Profesor podjal refleksje nad zagad-
nieniem werbalnej komunikacji miedzyludzkiej z ukazaniem specy-
fiki jezyka zwiazanego z religijnym wymiarem zycia cztowieka. Mo-
wiac o jezyku sacrum, trzeba podkresli¢ zar6wno przedmiot opisywany
tym jezykiem (Bég, Chrystus, Kosciot, zbawienie itp.), jak i jego przy-
mioty. Sg nimi m.in. religijna tematyka, czynnik nadprzyrodzony,
wymiar wspoélnotowy i jego powiazanie ze znakami niejezykowymi
(np. gest, muzyka, plastyka). Jezyk religijny oznacza specyficzne uzy-
cie zasobow jezyka, a szczegdlna sferg jego ksztaltowania jest kazno-
dziejstwo i homiletyka.

W dalszej czesci sesji przedpotudniowej mgr Joanna Gawet (dok-
torantka Wydziatu Polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego, nauczy-
cielka jezyka polskiego) przedstawita dwa tematy: Jezyk wspotczesnego
kaznodziejstwa oraz Jak méwic, by przekonywac - o srodkach perswa-
zji w kazaniu. W pierwszym wystapieniu zwrdcita uwage na tzw. kom-
petencje zawodowe kaznodziei, a wigc sprawnos¢ mowienia i pisania.
Kaznodziejstwo ma swoja specyfike, gdyz stanowi ustny przekaz teo-
rii teologicznej w celu zastosowania jej w praktyce zycia. Prelegentka
zwrocila uwage na dostrzegalne dzisiaj braki w wyksztalceniu huma-
nistycznym rowniez u kandydatow do kaptanstwa. Mozna ustyszec
z ambony wiele btedow jezykowych, stylistycznych a nawet meryto-
rycznych zwiazanych z przekazem stowa Bozego. Wsrdd nich moz-
na wymieni¢ niedbatos¢ w wypowiadanych stowach i zdaniach albo
przesadng dokladnos¢ (np. zamiast ,,blogostawiony” — ,,bogosawiony”;
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poprawna wymowa ,,$wiety’, to ,Swienty” a nie ,$wielty”). Spotyka si¢
takze rozchwianie norm stylistycznych, zbyt cz¢ste uzywanie zwrotow
potocznych (tzw. potocyzacja jezyka, np. do mlodziezy zwrot ,,Badz-
cie z Jezusem ful tajm!”) oraz przesadna patetycznos¢. Wérdd brakow
wspolczesnego kaznodziejstwa dostrzega si¢ takze niekomunikatyw-
nos¢ jezyka, zbytnia teologizacje tresci kazan, swoisty zargon kazno-
dziejski i teoretyczne ukazywanie trudnych spraw zyciowych.

W drugiej prelekcji J. Gawel zaprezentowala jezykowe mechani-
zmy wplywania na przekonania i postawy odbiorcow homilii i kazan.
Na poczatku zauwazyta, ze kaznodzieje maja ulatwiony start w swoich
wypowiedziach, gdyz zazwyczaj ich odbiorcy przychodza do kosciota
z wlasnej woli; co wigcej, sa otwarci na tresci do nich kierowane i sami
ich szukaja. Jako przyktad wzorcowego kazania z zastosowaniem od-
powiedniej perswazji, zardwno jezykowej, stylistycznej, jak i ekspresyj-
nej, podala przemoéwienie Jana Pawta II do mlodziezy zgromadzonej
na Westerplatte w 1987 roku. Wsrod zalet tego przekazu nalezy wy-
mieni¢: nawigzanie bezposredniego kontaktu z odbiorcami, odniesie-
nie do ich aktualnej sytuacji Zyciowej, oparcie si¢ na tekstach Pisma
Swietego, plastyka obrazéw biblijnych, stosowanie mowy niezaleznej,
promowanie postaw pozytywnych. Podsumowujac, nalezy podkreslic,
ze dobry i skuteczny przekaz zawarty w homiliach i kazaniach powi-
nien sie opiera¢ na sprawdzonych zasadach: jedna mysl przewodnia,
pozytywne spojrzenie na zagadnienie, element egzystencjalny, spojnosé
ilogicznos¢ wypowiedzi, poprawny jezyk (stylistyka, pigkno, prostota,
zrozumialo$¢), konkretne wskazowki i pomoc dla stuchacza.

Sesja popotudniowa poswigcona byta zagadnieniom zwiazanym
z warsztatem wspolczesnego kaznodziei, a przedstawil je ks. dr Pawet
Gabara z Lodzi (wyktadowca homiletyki w WSD w Lodzi, u ojcow pau-
linéw w Krakowie i ksiezy sercanow w Stadnikach). Swoje wystapienie
rozpoczal od kwestii kryzysu kaznodziejstwa, pytajac, czy jest to slo-
gan czy fakt. Szukajac odpowiedzi na postawione pytanie, wskazal na
koniecznos$¢ oceny tego zjawiska zarowno od strony gloszacych, jak
i odbiorcow. To zas wiaze si¢ z zagadnieniami szeroko rozumianej ko-
munikacji interpersonalnej. Stad prelegent odniost si¢ do niektérych
modeli komunikacyjnych, w ktorych glownymi elementami sa: nadawca,

175



odbiorca, kontekst, komunikat, kontakt i kod. Nastepnie podal wiele
przykladéw wzajemnych uwarunkowan wymienionych komponen-
tow komunikacyjnych, odnoszac je do rzeczywistosci kaznodziejstwa.
Warto w tym miejscu przypomnie¢ o waznym rozroznieniu homilii
i kazania. W pierwszym przypadku Bog staje sie podmiotem przekazu
stowa, w drugim natomiast — bardziej jego przedmiotem. Wazne w prze-
kazie kaznodziei jest jego catkowite zaangazowanie si¢ i wykorzystanie
wszystkich mozliwosci i zdolnosci, jakie posiada, nie wylaczajac sfery
emocjonalnej, a takze osobistego swiadectwa wiary.

Wsrod gloséw w dyskusji na temat formy przekazu stowa Boze-
go, a mianowicie tzw. mowienia z gtowy albo czytania podkreslono, ze
przede wszystkim musi to by¢ przekaz wlasny, a wigc najpierw prze-
modlony, odpowiednio przygotowany, przemyslany w poszczegdlnych
punktach i wreszcie odpowiednio przekazany. Wowczas zaréwno jed-
na forma przekazu, jak i druga osiagnie zamierzony cel.

Na zakonczenie sympozjum ks. dr Robert Ptak SCJ w imieniu
organizatorow podzigkowal prelegentom za przedstawione zagadnie-
nia i dyskusje. Podobne stowa skierowal takze do wszystkich uczest-
nikow przybylych z innych seminariéow i wspolnot zakonnych oraz
mlodych ksiezy sercandw, uczestniczacych w dorocznym spotkaniu
formacyjnym.

ks. Robert Ptak SCJ



ZASADY PUBLIKOWANIA MATERIALOW
W CZASOPISMIE ,,SYMPOZJUM”

Zasady ogolne

Redakcja przyjmuje materiaty w formie artykulu, recenzji lub sprawoz-
dania, ktore nie byty wczesniej publikowane ani przekazane w tym samym
czasie do redakcji innych czasopism. Terminy nadsylania materiatéw: wyda-
nie wiosenne (do 31 IIT), wydanie jesienne (do 30 IX).

Objetos¢ artykutu nie powinna przekraczac¢ 35 tys. znakéw (Word 2007
zaktadka: recenzja — statystyka wyrazow: znaki ze spacjami i przypisami).

Do artykutu nalezy dotaczy¢ streszczenie z przettumaczonym tytutem
w jezyku angielskim (ok. 1200 znakéw) oraz krotkg note o autorze (ok. 400
znakow - tytul naukowy, imie i nazwisko, osrodek naukowy, dziedziny zain-
teresowan, e-mail).

Recenzje ksigzek (10-12 tys. znakow): polskojezyczne — wydane w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum”; inne
- wydane w ostatnich pieciu latach.

Sprawozdania z konferencji, sympozjoéw naukowych i zjazdow - 10-12 tys.
znakow.

Nadsylane artykuty podlegaja recenzji specjalisty z danej dziedziny i po
uzyskaniu aprobaty dopuszczane sa do publikacji.

W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakcja zastrzega sobie prawo
do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materiatéw niezamo-
wionych Redakcja nie zwraca.

Przygotowanie tekstow do publikacji:

Tekst gléwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12,
interlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazéw, bez tabulatoréw, bez pogru-
bien, mozna zachowa¢ kursywe.

Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor
(inicjal imienia i nazwisko) kapitalikami, tytul kursywa, miejsce i rok wyda-
nia oraz strony standardowym.
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Przyklady opiséw bibliograficznych
Ksiazki:
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. ... .

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism:

Z.]. Kyas, Traktat o Duchu Swie;tym i tasce, w: E. ADAMIAK, A. CZAJA,
J. MAJEWSKI (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. ... .

W. HRYNIEWICZ, Dzis i jutro ekumenicznej nadziei, ,Biuletyn Ekumenicz-
ny” 13 (1984) nr 4,s. ... .

Hasto z encyklopedii, stownika:
J. Kupasiewicz, Paruzja, w: A. ZUBERBIER (red.), Sfownik Teologiczny,
Katowice 1998, s. ... .

Dzieto cytowane wczesniej/ autor cytowany wczesniej:
L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt.,s. ... .

Cytowanie stron internetowych:
K. Orpakowskl, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrotow: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).
Materialy do publikacji w czasopi$mie ,,Sympozjum” oraz koresponden-

cje nalezy kierowac¢ na adres:

»Sympozjum”
32-422 Stadniki 81
oraz droga elektroniczna:
sympozjum@sc;j.pl
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