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SLOWO WSTEPNE

W dniu 13 listopada 2008 roku w Wyzszym Seminarium Misyjnym
Ksigzy Sercanow w Stadnikach odbylo si¢ sympozjum naukowe po-
swigcone problematyce sakramentu pokuty i pojednania. Podczas tej se-
sji w naszym seminarium oprocz sercanskich klerykow zgromadzili si¢
liczni goscie. Wzigli w niej udzial ksigza uczestniczacy w dorocznym
spotkaniu formacyjnym, ksi¢za z naszych parafii zakonnych i dekanatu
dobczyckiego oraz kilkudziesigcioosobowa grupa klerykow i diakonow
z kilku polskich seminariow diecezjalnych i zakonnych.

Zebranych gosci w auli seminaryjnej przywitat ks. rektor Artur
Sanecki SCJ, a stowo wstgpne wyglosit ks. prowincjat Tadeusz Micha-
tek SCJ. Moderatorem catosci byt prefekt seminarium ks. Krzysztof
Paluch SCJ.

Motywem zorganizowania sympozjum dotyczacego problematyki
sakramentu pokuty i pojednania byty prosby klerykow, ktorzy pragna
si¢ dobrze przygotowac do §wigtej i odpowiedzialnej stuzby peniten-
tom, jak réwniez sugestiec mlodszych ksigzy, chcacych pogtebi¢ swo-
ja wiedze na ten temat.

Niniejszy numer ,,Sympozjum” zawiera referaty wygloszone w cza-
sie stadnickiej sesji naukowej, a takze materialy nadestane do redakc;ji.

Mamy nadziejg, ze prezentowane artykuty pomoga w lepszym zro-
zumieniu i podejsciu do sakramentu pokuty i pojednania.

Redakcja
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o. dr Witold Kawecki CSsR

CZY WARTO SIE SPOWIADAC?
TRUDNA ODPOWIEDZ W KULTURZE
WSPOLCZESNEJ

Wstep

Sakrament pojednania jest uprzywilejowanym znakiem powrotu do
Boga, poniewaz przypomina nam, ze nawrocenie nie jest tylko moralna
doskonatos$cia czy respektowaniem konkretnych przykazan, lecz raczej
nawrdceniem na zycie petlne wiary, nadziei, mitosci, sprawiedliwosci,
pokoju i prawdy. Sakrament ten, bedac dialogiem penitenta ze spowied-
nikiem, powinien by¢ momentem autentycznego dojrzewania sumienia
osoby do niego przystepujacej. Autentyczny dialog pozwoli w niejed-
nym przypadku przezwycigzy¢ lek, falszywy wstyd czy poczucie winy,
ktore niejednokrotnie blokuja dojrzewanie ludzkie i chrzescijanskie.
Swiety Alfons Liguori czesto podkreslat znaczenie sakramentu pojed-
nania w ksztaltowaniu dojrzatosci chrzescijanskiej i sumienia. Byt on
przekonany, ze proste przepowiadanie oraz pelna wyrozumiato$ci i mi-
tosierdzia spowiedz powinny stanowi¢ podstawe wszelkiej dziatalnosci
duszpasterskiej. Dla niego spowiedz odgrywata znaczaca rolg w ksztat-
towaniu dojrzatego sumienia, pisat bowiem: ,,... spowiadanie jest po-
slugiwaniem najbardziej owocnym dla dusz, gdyz przez ten nadprzy-
rodzony $rodek, jak przez zaden inny sposob poshugiwania, dusze jednaja
sie bezposrednio z Bogiem™'. Sakrament pojednania pozwala nam zrozu-
mie¢, ze nawrdcenie dokonuje si¢ zawsze z inicjatywy Boga 1 bedzie sku-
teczne dopiero wtedy, kiedy cztowiek rozezna dar Boga i odpowie na nie-
go, wielbiac Go za Jego milosierdzie. Jako uprzywilejowany znak nadziei
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sakrament pojednania umiejscawia si¢ w historii zbawienia, ktora jest
historig nawrocenia i odnowy. Nawrocenie oznacza radykalne zwrocenie
si¢ do chwaty Boga w jednosci z Chrystusem i w zbawczej solidarnosci
z Jego Kosciotem. Nawrdcenie jest fundamentalnym wyborem Chrystu-
saiJego Krolestwa. Pojednanie daje mozliwos¢ ujawnienia wszystkich
przezy¢ moralnych, przeprowadzenia obiektywnej rozprawy z samym
soba. Jest nieoceniong okazja do odnalezienia drogi do ideatow, za kto-
rymi cztowiek teskni w skrytosci swojego serca. Sakrament ten moca
Boza uwalnia od winy moralnej (na potrzebe czego zwraca uwagg takze
psychoanaliza) i kary wiecznej, pozwalajac na petna rehabilitacjg przez
zryw do nowej pracy przez sakramentalne zado$¢uczynienie.

Teologia nawrdcenia

Chrystus jest sakramentem nawrdcenia, wyzwolicielem z grzechu,
zrodlem nowej wolnosci. On jest Przymierzem i wcieleniem zbawczej
solidarnosci z cztowiekiem prowadzacej go ku wolnos$ci. Chrystus po-
syta Ducha Swietego, aby odnowi¢ serca ludzi i oblicze ziemi, aby da¢
zycie nowemu stworzeniu. Chrystus uosabia rzeczywisto$¢ nawrdcenia.
Misterium Paschalne nie tylko jest zrodtem zbawienia, ale i w sposob re-
alistyczny symbolizuje tre$¢ i drogg nawrocenia: zwycigstwo nad grze-
chem i catkowite oddanie si¢ woli Ojca. Najstarsza synteza programowa
dziatalnosci Jezusa zawiera si¢ w stowach Ewangelii: ,,Czas sig wypehit
i bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelig!”
(MK 1,15). Z przytoczonego zdania Ewangelii wynika, ze nawrocenie sta-
lo si¢ mozliwe, a wigc takze zobowiazujace. Nie chodzi tutaj o nawro-
cenie intelektualne czy nawet moralne. Trescia takiego nawrocenia jest
wiara jako radosna, taskawa i pokorna akceptacja Tego, ktory jest Praw-
da, Droga i Zyciem. Mozna si¢ pokusi¢ o sformutowanie definicji nawro-
cenia. W $wietle Misterium Paschalnego i catej Ewangelii Jezusa ozna-
cza ono catkowite oddalenie si¢ od grzechu, egoizmu, arogancji, pychy
i skierowanie si¢ ku Bogu, ktory pierwszy do nas wychodzi®.

Greckie stowo metanoia, zawierajace w sobie skruche, gigbokie ubo-
lewanie z powodu grzechow, oznacza przede wszystkim nowa relacje
z Bogiem, powr6t do domu, aby odnalez¢ zazytos¢ i rodzinnos¢ w Tym,

8 Sympozjum 1(17) 2008



Czy warto si¢ spowiadac? Trudna odpowiedz w kulturze wspolczesnej

ktory nazwatl si¢ Emmanuelem. Termin ,,powracac¢” — shub uzyty zo-
stat 1059 razy w Starym Testamencie. W sercu nawrocenia znajduje si¢
jednak wiara w Chrystusa, zaufanie Mu. Owa wiara zaktada akcepta-
cje¢ prawdy, ktora On glosi, akceptacj¢ drogi, ktdra nas prowadzi, i nade
wszystko nadziej¢. Wiara dla nas oznacza poznawanie Chrystusa taska-
wego i mitosiernego i powierzenie si¢ Jemu. Prawdziwe nawrdcenie po-
ciaga za soba calego cztowieka. Tak dokonuje si¢ zasadniczego wybo-
ru Boga i dobra. Nawr6cenie ma uczyni¢ Ewangelie zywa wiarg i jest
czyms§ wigcej niz nawroceniem na pojedyncze przykazania, czyms wig-
cej niz zwyczajna akceptacja kodeksu moralnego. Jest powtérnym naro-
dzeniem, powrotem do petni zycia w Chrystusie Jezusie, jest zjednocze-
niem si¢ z Nim w Jego mitosci do Ojca. Nawrocenie na Chrystusa jest
wspotuczestniczeniem w Jego wolnosci i tworczej wiernosci, jest wzig-
ciem udzialu w wydarzeniu, ktoremu na imi¢ Odkupienie.

Chrystus, ukazujac perspektywe Ewangelii, wzbudzat potrzebg na-
wrocenia w kazdym cztowieku. Nasze nawrdcenie musimy widzie¢ ab-
solutnie w $wietle inicjatywy Boga. To, czego Bog dokonat w Jezusie
Chrystusie poprzez Ducha Swigtego, nazywa si¢ wiasnie nowym stwo-
rzeniem. Swicty Pawel owo nowe stworzenie nazywa pojednaniem (re-
conciliatio), co oznacza przede wszystkim nowy rodzaj relacji. W wierze
Bodg nas akceptuje 1 przychodzi do nas, aby poprowadzi¢ nas tam, gdzie
chce — do swojego krolestwa mitosci i sprawiedliwosci. W chwale Boga
samego, i tylko tak, jesteSmy w stanie zaakceptowac siebie, odkry¢ swo-
je wewngtrzne bogactwo, przezwycigzy¢ nasze braki. W §wietle Bozego
pojednania nie rozwazamy relacji z bliznim jako pewnego rodzaju prze-
$ladowania, niewygody, dyskomfortu, ale postrzegamy ja jako dar Boga.
Roéznorodno$¢ nie oznacza opozycji, ale komplementarno$¢. Prawdzi-
wie pojednani bgda pracowa¢ wspolnie dla krolestwa Bozego. Wazna
kwestia jest, bysmy widzieli pojednanie jako inicjatywe Boga, co z kolei
uzdolni nas do dania tworczej odpowiedzi i do przyjecia odpowiedzial-
nosci za pojednanie §wiata na wszystkich poziomach i we wszystkich
wymiarach. Nawrocenie musi by¢ indywidualne i jednocze$nie wspol-
notowe. Jestesmy odkupieni przez osobg Jezusa Chrystusa. On ucieles-
nia zbawcza solidarno$¢ Przymierza, poprzez ktora manifestuje zbawcza
sprawiedliwos¢ jedynego Boga i Ojca wszystkich. Z tego powodu doktry-
na o grzechu i nawroceniu powinna by¢ przedstawiana w perspektywie
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Przymierza, a nigdy w perspektywie czystej moralnosci. Z teologicznego
punktu widzenia nie mozna wypracowywac traktatu o grzechu pierwo-
rodnym poza kontekstem Odkupienia i solidarnosci w zbawieniu. Cala
moralnos¢ chrzescijanska, a szczegdlnie powotanie do taski nawroce-
nia koncentruja si¢ na Jezusie Chrystusie, ktory jest Przymierzem. Nikt
nie moze naprawde zna¢ Chrystusa jako Zbawiciela, jezeli nie uznaje
w Nim Zbawiciela calego swiata i Wybawiciela od grzechu. Z pojeciem
wyzwolenia zwiazany jest problem grzechu pierworodnego. W Biblii nie
jest on nigdy przedstawiony jako ,,przeznaczenie”. Nie mozna obarczac
cala wing pierwszego cztowieka, Adama, aby tym samym usprawiedli-
wia¢ siebie. Pismo Swiete widzi grzech pierworodny w perspektywie
zbawienia, ktore wyzwala cztowieka, jesli ten postepuje za Chrystu-
sem. Obecnie wielu teologdéw nie uwaza grzechu pierworodnego za je-
dyna w swoim rodzaju katastrofg, ktorej uczestnikami stajemy si¢ wraz
z przyjsciem na $§wiat. Postrzegaja go raczej jako zepsucie wciaz panu-
jace wérod ludzi, powodujace, ze grzechy powszednie warunkuja nowe
i w ten sposob powigkszaja istniejacy nieporzadek. Jest to swoistego
rodzaju reakcja tancuchowa grzechdw obecnych i przesztych, w ktorej
wyniku cierpimy o wiele bardziej za grzechy obecne, nam bliskie, niz
te odlegte (naszych praojcow). Cierpimy nade wszystko za najwiekszy
z grzechow — odrzucenie Chrystusa, nie tylko przez narod izraelski, ale
i przez wszystkich ludzi §wiata, ktorym zostala zaofiarowana taska wia-
ry, a ktorzy wcale lub czg$ciowo jej nie przyjmuja.

Kosciol jako wielki sakrament nawrdcenia

II Sobor Watykanski powie, ze Kosciot jest w Chrystusie sakramen-
tem, czyli znakiem i narzgdziem intymnego zjednoczenia z Bogiem oraz
jednoscia catego rodzaju ludzkiego (KDK 1). Koscidt jest $wigty dzig-
ki tasce Bozej, poniewaz potega Ducha Swigtego gwarantuje mu nie-
omylnos$¢ w podstawowych prawdach objawionych przez Jezusa Chry-
stusa i poniewaz Kos$ciot wciaz i na nowo ,,rodzi §wigtych”. Kosciot jest
$wigty rowniez dzigki depozytowi, ktory posiada w Bozym Objawieniu
i w sakramentach. Bedac jednak §wigtym, ma potrzebe ciagltej odnowy.
Zgodnie z nauka Il Soboru Watykanskiego, z powodu wielu grzechow
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swoich czlonkow Kosciot sprawuje swoja misj¢ w Swiecie, w ktérym
zto 1 dobro sa pomieszane. Do ewangelizacji i celebracji Kosciot uzywa
np. jezyka symboli kulturowych, ktore sa w rézny sposéb skazone i wy-
alienowane. Ko$ciot dostosowuje swoje zycie do pewnych struktur spo-
tecznych, instytucji i praw, ktore sa w rézny sposob uwiktane w grzech
swiata. Z tego powodu, cho¢ dzigki tasce Ducha Kosci6t pozostanie za-
wsze 1 wszedzie uprzywilejowanym znakiem obecnosci Chrystusa i wo-
fania o solidarnosc¢ zbawienia, integralno$¢ jego widzialnego ciata zosta-
je ostabiona przez grzechy cztonkow i tworzy si¢ niezdrowa atmosfera
bedaca zrodtem wielu pokus?.

Cale dzieto II Soboru Watykanskiego §wiadczy o przekonaniu i zro-
zumieniu, ze Ko$cidt potrzebuje nawrocenia i pojednania. Zreszta jest
to probierzem jego wiarygodnosci: chcac powolywaé innych do pojed-
nania, sam musi si¢ sta¢ wedtug stow Rahnera —,,$wietym penitentem™,
Tylko Kos$cidl nawracajacy i oczyszczajacy si¢ jest w stanie odpowie-
dzie¢ na testament Jezusa, ,,aby wszyscy byli jedno”. Dotyczy to nie tyl-
ko zwyczajnych cztonkow Kosciota, ale 1 hierarchéw. Utomno$¢ ludzka
z pewnoscia wptywa na decyzje i konkretne dzieta uczynione w imie-
niu Kosciota. Stad potrzeba nawrocenia. I1 Sobdr Watykanski wyakcen-
towal to, stawiajac w centrum model sakramentalny i model Kosciota
pielgrzymujqcego — Kosciot jako sakrament mitosci, wspdlnota i brater-
stwo w Duchu Swietym. Taka wizja Kosciota wptywa na rozumienie go
jako tego, ktory réwniez potrzebuje nawrdcenia.

Wszystkie sakramenty sa uprzywilejowanym znakiem nawrdcenia za-
rowno podstawowego, jak i ciaglego. I nawrocenie podstawowe (przez
ktore rozumiemy opcj¢ fundamentalna w wyborze dobra), i nawrdcenie
ciggfe majq charakter sakramentalny. Sakramenty pozwalaja nam zro-
zumie¢, ze nawrdcenie dokonuje si¢ zawsze z inicjatywy Boga i bedzie
skuteczne dopiero wtedy, kiedy cztowiek rozezna Jego dar i odpowie na
niego, wielbiac Boga za Jego milosierdzie. Jako uprzywilejowane zna-
ki nadziei sakramenty umiejscawiaja si¢ w historii zbawienia, ktora jest
historia nawrocenia i odnowy. Nawrdcenie oznacza radykalne zwroce-
nie si¢ do chwaly Boga w jednosci z Chrystusem i w zbawczej solidar-
nosci z Jego Kosciotem. Podczas gdy wszystkie sakramenty przyzywa-
ja i poruszaja nawrdcenie ciagte, sakramenty chrztu i pokuty odnosza
si¢ szczegolnie do nawrdcenia podstawowego, bo sa one po prostu opcja
fundamentalna na rzecz Chrystusa i Jego Krolestwa.
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W chrzcie $wigtym objawia si¢ nawrdcenie pojmowane jako nasze
spotkanie zbawiajace z Jezusem Chrystusem, a poprzez Niego z Bogiem
Ojcem. Chrzest jest naszym upodobnieniem si¢ do Chrystusa w Jego
$mierci i zmartwychwstaniu. Jezeli umieramy z Chrystusem i jezeli zo-
stali$my ochrzczeni potega Ducha Swigtego, mozemy umrzeé w na-
szych egoistycznych dazeniach i zosta¢ w petni wprowadzeni w zbaw-
cza solidarno$¢ Chrystusa i Jego Ko$ciota. Nawrocenie podczas chrztu
oznacza $mier¢ dla grzechu (Rz 6,3-4.11-12; 6,1-14). Istnieje inny rodzaj
chrztu — Ducha Swietego, ktory dokonuje si¢ w czasie bierzmowania,
a ktory powinien by¢ widziany jako wymiar ciaglego nawrocenia. Ten
sakrament jest wzrostem duchowym, ktory nie jest mozliwy inaczej
jak tylko poprzez nieustanne oczyszczanie i walke przeciw egoizmowi
(Ef6,10.17-18; 6,10-18). W centrum zycia KoS$ciota stoi Eucharystia. Jest
ona centralng celebracja odpuszczenia grzechow: ,,To jest kielich krwi
mojej nowego i wiecznego przymierza, ktora za was i za wielu bedzie
wylana, na odpuszczenie grzechow”. Eucharystia nie jest tylko zrodtem
taski i centrum, ktore prowadzi do sakramentu pokuty. Ona jest rowniez
uzdrawiajacym przebaczeniem. To, co chrzest zapoczatkowat, Euchary-
stia kontynuuje i prowadzi do wypetnienia, jesli rozumiemy nasze zy-
cie jako nawrdcenie i oczyszczenie, tak aby osiagnac¢ pelne zjednoczenie
z Bogiem. Eucharystia jest w réznorodnosci swoich wymiaréw wyzna-
niem grzechow w chwale mitosierdzia Bozego. W niej Chrystus konty-
nuuje gloszenie Dobrej Nowiny, z ktorej wynika, ze umart za nas i ze
chce zy¢ w nas: ,,Wy juz jestescie czySci dzigki stowu, ktore wypowie-
dzialem do was. Trwajcie we Mnie, a ja w was [bedg trwac]” (J 15,3-4).
Eucharystia oczyszcza nas z grzechow i prowadzi do najgiebszej skru-
chy oraz do pelnego zycia tym, co celebrujemy.

Mowiac o sakramentach pojednania, nie sposob pomina¢ takze na-
pomnienia braterskiego, o ktorym mowi nam zaré6wno Stary, jak i Nowy
Testament. Wtasnie owo napomnienie braterskie wniosto bardzo zna-
czacy wktad do rozwoju tzw. spowiedzi spontanicznej w przypadkach,
w ktorych nie bylo obowiazku korzystania ze spowiedzi kanonicznej
(grzechy powszednie). W Pismie Swigtym klasycznymi tekstami odno-
szacymi si¢ do upomnienia braterskiego sa: Gal 5,25 - 6,2 — Duch Swiqty
pobudza taka potrzebg; Gal 5,19-25 — wszyscy chrzeScijanie sa zobowia-
zani do stuzby upomnienia braterskiego i moga ja petni¢, jesli ,,posiada-
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ja Ducha Swietego™ i jesli ich zycie jest ,,owocem Ducha”. Napomnienie
braterskie widziane jest jako ewidentny przyktad solidarnosci zbawie-
nia objawionej w Chrystusie, w uczestnictwie w ,,zyciu Chrystusa”, kto-
re staje sig¢ prawem zapisanym w glgbokosci naszej ludzkiej egzystencji
(Jk 5,7-9.16). Kiedy stuzymy sobie nawzajem upomnieniem braterskim
i dodaniem odwagi, otuchy, musimy to czyni¢ nade wszystko w imig
Boga, ktéry jedynie zna mys$li i pragnienia cztowieka w gltebokosci jego
serca i tylko On moze osadza¢ osobe (Mt 18,15-17) — to takze klasyczny
tekst napomnienia braterskiego.

Wymiar religijny napomnienia braterskiego posiada bardzo duze zna-
czenie 1 zawsze tak byto w historii chrzeécijanstwa. Az do XIII wieku
owo napomnienie byto niejako sakramentem, jesli czyniono je w sposob
duchowy, w doskonalej solidarno$ci migdzy tym, ktéry upomina, a tym,
ktory jest upominany, z catg delikatnoscia i tagodnoscia a takze pokora,
na sposob modlitwy pokornej i petnej zaufania. Jezeli razem modlimy
si¢ 0 odpuszczenie naszych grzechow, jesteSmy naprawde zjednoczeni
w imi¢ Jezusa i mozemy by¢ pewni, ze nasza modlitwa zostanie wystu-
chana przez Ojca Niebieskiego. Bardzo pigkna jest tradycja Kosciota
wschodniego, trwajaca az do dzisiejszych czasow, wedtug ktorej otwo-
rzenie swego sumienia przed bratem $wieckim, aby uzyska¢ przewod-
nictwo duchowe i wspoélnie si¢ modli¢ o przebaczenia, urasta do rangi
wydarzenia sakramentalnego. Dzigki temu upomnienie braterskie jest
niejako duchowym i psychologicznym przygotowaniem do spowiedzi
uczynionej przed ksigdzem.

Sakrament pojednania we wspolczesnej kulturze

Wyjasniwszy nature i teologi¢ sakramentu pojednania, warto posta-
wic pytanie z calg pewnoscia prowokujace: czy zatem warto si¢ spowia-
da¢? Nie jest to pytanie teologa, lecz cztowieka zyjacego konkretna zla-
icyzowana kultura, w ktorej dramatycznie zmniejsza sig:

— przestrzen na refleksje (szybko$¢ zycia, powierzchowno$¢, wido-
wiskowo$¢, tania rozrywka niesktaniajaca do Zadnego myslenia);

— $wiadomo$¢ grzechu (sumienie myli si¢ z subiektywnym przeko-
naniem);
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— umiejgtnos¢ stanigcia wobec prawdy o swoim zyciu i dokonywa-
nia rachunku sumienia (skoro Bog i Jego przykazania nie sa punktem
odniesienia);

— potrzeba tlumaczenia si¢ komukolwiek ze swoich stabosci (skoro
kultura jest usprawiedliwiajaca);

— chec i potrzeba pracy nad soba, ksztaltowania swojego cztowie-
czenstwa (w dobie kultu ciata, kiedy wystarczy dobrze wygladag¢, ,,mie¢
kase”, wzia¢ udzial w wyscigu szczuréw, a jesli cztowieka na to nie stac,
to przynajmniej moze poogladac, jak to robig inni).

Kultura ta propaguje nie interioryzacje, ale lanserstwo, tatwy sukces
chocby za ceng ekshibicjonizmu (Big Brother, Rozmowy w toku, talk-
-show), duchowy 1 psychiczny striptiz, ktory nie jest jednak przy-
znaniem si¢ do jakiejkolwiek btedu i w konsekwencji droga do na-
wrocenia, bo on takze jest na sprzedaz. Falszywa koncepcja ludzkiej
wolnosci (wolnosci od, a nie do) sprawia, ze Bog, wiara, Ko$cidt, sa-
kramenty, spowiedz, wydaja si¢ bardziej opresyjne niz wyzwalajqco-
-terapeutyczne.

Wielu ludzi — nie tylko niewierzacych i niepraktykujacych, ale i wie-
rzacych — po prostu nie korzysta ze spowiedzi (przyktad misji i reko-
lekeji parafialnych, praktyka pierwszych piatkow, rekolekcji szkolnych
i udziatu w nich uczniow). Przyczynami unikania spowiedzi sa:

— niewystarczajaca katecheza, ktora ze wzgledu na tres¢, jezyk i for-
mge nie ksztaltuje wlasciwie sumienia (brak dobrze rozumianej atrak-
cyjnosci);

—dwuznacznos$¢ w rozumieniu grzechu $miertelnego i powszedniego
(rozmywanie, zte akcentowanie prawdziwych problemow moralnych);

— jednorodno$¢ w analizowaniu roznorodnos$ci grzechow (mechani-
cyzm i formalizm);

— prywatne i przesadnie intymne pojmowanie sakramentu przez pe-
nitenta, prowadzace do zapomnienia wspolnotowego wymiaru sakra-
mentu pojednania;

— archaiczne traktowanie spowiedzi — ze wzgledu na miejsce, czas,
sposob, osobeg spowiednika, zadawana pokute;

— niewystarczajace przygotowanie spowiednikow;

— zamazanie réznic pomigdzy spowiedzia, kierownictwem ducho-
wym a zwlaszcza psychoterapia;
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Czy warto si¢ spowiadac? Trudna odpowiedz w kulturze wspolczesnej

— kryzys zaufania z ktorego powodu cierpia dzisiaj Kosciot i du-
chowni (skandale obyczajowe, osSmieszajaca tendencyjnos¢ niekto-
rych medidw, niezdolnos¢ Kosciota do ,,bycia na tym $wiecie, cho¢ nie
z tego $wiata”).

Co nalezy zrobi¢, aby warto bylo si¢ spowiada¢? Zanim sprobujemy
odpowiedzie¢ na to pytanie, zauwazmy pewne pozytywne aspekty we
wspodtczesnej mentalnosci:

— ludzie maja potrzebe uzyskania przebaczenia i nic i nikt nie jest im
wstanie dopomoc, tak jak spowiedz;

— obserwuje si¢ zwigkszone zainteresowanie autentycznym kierow-
nictwem duchowym i dobra spowiedzia, takze u statego spowiednika;

— cieszy wigksza otwarto$¢ i szczeros¢, autentycznosé, chec dialogu
ze spowiednikiem w konfesjonale.

Nalezy i§¢ w tym kierunku, a ewentualny opér w spowiadaniu si¢
przezwycig¢zac¢ na czterech poziomach:

A. Na poziomie doktrynalnym

Wyjasnia¢ prawdziwa naturg sakramentu pojednania. Podkresla¢ cha-
rakter eklezjalny zaré6wno grzechu, jak i przebaczenia. Grzech nie jest
bowiem tylko zlem osoby, ktéra go popelnita. Nalezy wyjasniaé¢ natu-
r¢ grzechu i jednoczesnie nawrdcenia w szerokim aspekcie zbawienia
i szczgscia wiecznego cztowieka. Podkresla¢ nadprzyrodzony charakter
sakramentu (taska Boga ptynaca z Jego odkupienczej $mierci na krzy-
zu). Ujmowac ten akt w kontekscie teologii mitosierdzia.

B. Na poziomie katechezy

Odnawiac¢ katechezg, jezyk, tres¢, sposob przedstawiania sakramen-
tu pojednania. Zrezygnowac¢ z abstrakcyjnego jezyka, zargonu teolo-
gicznego, duzego stopnia ogolnikowosci (Pan Bog nas kocha, mitlujmy
sig, przebaczajmy sobie). Przedstawia¢ nie magiczny ryt, lecz osobowe
spotkanie z Chrystusem.

C. Na poziomie liturgicznym

Nie tylko ,,administrowaé” sakramentem pojednania i przebaczenia,
ale i celebrowac¢ go. Celebracje niektorych sakramentow, np. §lubu, roz-
wingli$my do niebotycznych rozmiaréw, a ten sakrament jest traktowany
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po macoszemu, gdy tymczasem winien on by¢ momentem $wigta, no-
wego stworzenia, powigzanym ze Zmartwychwstaniem. Nalezy jedno-
czes$nie rozwijac ryt indywidualny i wspolnotowy, nie w przeciwstaw-
nosci, ale wzajemnym uzupetnianiu sig.

D. Na poziomie przygotowania i zachowania si¢ spowiednika

Zadba¢ o kompetencje spowiednikow, by uwidaczniata si¢ w nich zna-
jomos$¢ problemow penitenta, kontekstu jego zycia, okolicznosci powo-
dujacych jego odejsécie od Boga. Spowiednik powinien zachowac wtasna
0sobowos¢ (bez pompatycznosci), przemawiajac w sposob niewyszukany
i naturalny, objawiajac swoje ludzkie zaangazowanie, wiedz¢ i doswiad-
czenie. Nalezy umie¢ stuchaé, a jednoczesnie mie¢ intuicj¢ odgadywa-
nia. Nie ba¢ si¢ przekazac¢ penitentowi wlasnego dos§wiadczenia Boga.
Prowadzi¢ penitentéw do zdolno$ci osobistego osadzania i decydowania.
Zrezygnowac z anonimowosci, formalizmu, surowosci, jednocze$nie za-
chowujac delikatnos¢ i dyskrecjg. By¢ uosobieniem kultury, cztowieczen-
stwa, braterstwa, mie¢ szerokie spojrzenie. Zrezygnowac z monopolu na
prawde i dawania fatwych, a nieautentycznych rozwiazan wszystkich dy-
lematéw penitenta. Szuka¢ nowych form pojednania z Bogiem. Nie lek-
cewazy¢ zadnych spowiedzi. Humanizowa¢ sam sposob celebrowania
sakramentu. Nie $pieszy¢ sie. Dbac o estetyke osobista. Odchodzi¢ od
konwencjonalnych pokut. Zapewnia¢ o osobistej modlitwie za peniten-
ta, zwlaszcza w momentach dramatycznych. Nie kierowac si¢ nigdy ry-
goryzmem, ale nie by¢ tez lekkomyslnie pobtazliwym.

W ten sposob bedziemy w stanie zmieni¢ negatywne podejscie do
spowiedzi wielu wspotczesnych ludzi, ktorzy by¢ moze przestang sta-
wiac pytanie: czy warto si¢ spowiadac, i odnajda w sakramencie pojed-
nania radosne odnowienie swojego zycia w Chrystusie.

Przypisy:

' A. Tannoia, Della vita ed istituto del Venerabile Servo di Dio Alfonso M. A. Liguori, Napoli
1798, s. 39.

% Por. B. Haring, Liberi e fedeli in Cristo, Milano 1987, s. 493.

3 Por. Y. Congar, Sainte Eglise: Etudes et approches ecclesiologiques, Paris 1963, s. 471.

4 Por. K. Rahner, Chiesa dei peccatori, w: Nuovi saggi, Roma 1968, s. 415-441.
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JAK UKIERUNKOWAC DZISIAJ DZIALANIA
DUSZPASTERSKIE, ABY PRZYWROCIC ZNACZENIE
| OWOCNOSC SAKRAMENTU POJEDNANIA
W ZYCIU WIERNYCH

Jeden z angielskich pisarzy powiedziat: ,,Swiat jest wielkim szpita-
lem. Jest w nim bardzo wielu chorych ludzi na nerki, serce, ptuca i wiele
innych chorob. Ale sa i ludzie majacy chorego ducha, staba wolg, natogi.
Mam dla nich tylko jedno lekarstwo, a mianowicie — stowa Chrystusa:
«ufaj synu odpuszczaja ci sig grzechy twoje» (Lk 5,20)”.

Jan Pawet 11, piszac posynodalna adhortacj¢ na temat sakramentu
pojednania powiedzial: ,,Cztowiek w glebi swojej istoty, a takze kazda
ludzka wspdlnota tesknia za jednoscia, pokojem i zgoda. Takze w wy-
miarze duchowym odkrywamy jakie$ poktady pragnien, oczekiwan za
pokojem, poczuciem sensu, wewngtrznej radosci. We wszystkich tych
przezyciach chodzi o pragnienie pojednania z Bogiem, z drugim czto-
wiekiem i soba... Potrzeba wigc pojednania kazdego poszczegdlnego
cztowieka oraz catych wspolnot ludzkich™'. Pojednanie takie dokonuje
si¢ przede wszystkim w sakramencie pokuty.

W liscie do kaptandéw na Wielki Czwartek 2002 roku (nr 2) napi-
sal: ,,Potrzeba ponownie odkry¢ Sakrament Pojednania. Koniecznos¢
ta poparta jest potrzeba osobistego kontaktu, ktéry dzisiaj wydaje si¢
by¢ szczegolnie utrudniony ze wzgledu na wielkie tempo, zagubienie,
konkurencje. (...) Wazny jest i cenny osobisty kontakt z licznymi braé-
mi i siostrami w tym sakramencie (...) Starac si¢ trzeba, aby by¢ praw-
dziwymi stugami mitosierdzia”.
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Arcybiskup Kolonii kard. Joachim Meisner na konferencji Episko-
patu Niemiec w Fuldzie w 1997 roku wyglosil znamienne przemowie-
nie do zebranych biskupdéw. Rozpoczat je od stow sw. Pawla z Pierw-
szego Listu do Tesaloniczan 4,3: ,,wola Boza jest wasze uswigcenie”,
a nastgpnie kontynuowal: ,,Wydaje si¢ jednak, ze Kosciot stale, a dzi$
bardziej niz kiedykolwiek, oddala si¢ od tego celu i to pomimo zapet-
nionych terminarzy biskupow, mimo przepelnienia w osrodkach ksztat-
cenia, na salach posiedzen i mimo coraz liczniejszych rozporzadzen
kurialnych. Gdzie lezy tego przyczyna? Odpowiedz na to pytanie jest
tak prosta, ze trudno w nig uwierzy¢: przyczyna tego stanu rzeczy sa
nasze puste konfesjonaty.

Kosciol jako Ciato Chrystusa odnowi sig tylko wtedy, jezeli cztonki
tego Ciata poddane zostang stalemu oczyszczaniu sig. Wszystkie nasze
wysitki 1 reformy beda skierowane ku prozni, jesli nie odkryjemy na
nowo Sakramentu Pokuty jako zrodta zycia, odnowy i wszelkiej refor-
my. Pod tym wzgledem jesteSmy mniej lub wigcej dotknigci jakby ja-
kas choroba, ktora mozna by nazwac obledem niewinno$ci nowoczes-
nego cztowieka.

Jezeli serce cztowieka bedzie si¢ uwazato za uodpornione na grzech,
wowczas rozum tatwo znajdzie argument, by grzech uwazac za chorobg
stabosci 1 konsekwencjg naszej ludzkiej natury, za ktora — jak sig¢ mowi
— cztowiek nie odpowiada. To jednak jest grzechem przeciw Duchowi
Swietemu. Grzech ten czyni czlowieka niezdolnym do pokuty i nawra-
cania sie. (...)

W takiej sytuacji Bog staje si¢ zbgdny, zbawienie niepotrzebne, z Ko-
$ciota za§ mozna ostatecznie zrezygnowac.

A przeciez Bég jest Ojcem. Odszukajmy wigc zagubiony Sakrament
Pokuty, a znajdziemy odnowiony i oczyszczony Kosciot. Nie opierajmy
sig przy tym na samych symptomach, lecz chwyémy za korzenie wszel-
kiego zta, ktorym sa ludzka pycha, zatwardzialo$¢ 1 wspomniany juz
obted niewinnosci.

Jako cztonkowie Konferencji biskupow wydalismy ostatnio wskazania
dla katechizacji o pokucie pt: Nawrocenie i pojednanie w Zyciu Koscio-
ta. Miejmy nadziejg, ze te wskazania nie pozostana jedynie na papierze.
Szkody spowodowane wskazanym wyzej stosunkiem do Sakramen-
tu Pokuty sa rowniez przyczyna wielkich szkod w zakresie postawy wo-
bec innych sakramentow i szkéd w zyciu samego Kosciota. (...)
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Jak ukierunkowa¢ dzisiaj dziatania duszpasterskie...

Brak zaangazowania i zainteresowania kazdego z nas, wina i grzech,
zmniejszaja ptynaca z Kosciota site §wiatla i energii. (...)

Wszystkie nowe ruchy i wspdlnoty we wspolczesnym §wiecie wy-
rozniaja si¢ od innych tym, ze wysoko cenig sobie Sakrament Pokuty
i regularnie go przyjmuja. To przeciez byto wielkim doswiadczeniem
$wiatowego spotkania mtodziezy w Paryzu.

Przeciez odnowa przychodzi tylko od Chrystusa. Miejscem szczego6l-
niejszym tejze odnowy jest Sakrament Pokuty, grzech natomiast czyni
wszystko starym i brzydkim.

Jezeli Kos$ciot czuje si¢ w starej Europie starym, to przyczyna tego
jest odejscie od Sakramentu Pokuty jako wielkanocnego zrodta wszel-
kiej odnowy i sity. Odkryjmy na nowo Sakrament Pokuty, a znajdziemy
si¢ wszyscy ponownie jako nowi ludzie w mtodym Kosciele™?.

Kiedy przezywamy jaki$ kryzys, to chcac wyjs¢ z niego, musimy
sig pytac o jego przyczyny.

A zatem trzeba sobie postawi¢ bardzo odwazne pytanie: dlaczego
coraz wigcej wiernych przestaje korzysta¢ z sakramentu pojednania?
Roéwnoczesnie musi wybrzmie¢ takze drugie pytanie: dlaczego wielu
kaptanéw z trudem sprawuje ten sakrament lub unika jego celebrowa-
nia, albo tez zniecheca si¢ jego szafowaniem?

Dopiero proba szukania odpowiedzi na te dwa pytania pozwoli nam
wskaza¢ srodki zaradcze, by ozywi¢ podejscie do sakramentu i owoc-
niej korzystac z tego zrodia taski, Bozego mitosierdzia i tak wielkiego
daru dla Kosciota i kazdego cztowieka. Wydaje sig, ze zrodta kryzysu
maja jedno wspdlne podloze, ale lepiej je rozpatrywaé oddzielnie, aby
je lepiej zrozumie¢.

1. Swiadomo$¢ i postawy wiernych

Mingto juz troche czasu od II Soboru Watykanskiego, ktory to po-
dejmujac najbardziej pastoralna odnowe Kosciota i jego misji wskazat,
ze najkonieczniejsza sprawa w aktualnej rzeczywistosci apostolskiej jest
jeszcze mocniejsze postawienie Stowa przed sakramentem, tzn. jeszcze
obfitsze zastawienie stotu stowa Bozego. Tak zaczgto si¢ dzia¢ od pew-
nego czasu. Pozostaje jednak coraz aktualniejsze pytanie: czy rzeczy-
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wiScie wolanie to zostalo w duzej mierze zrealizowane? Wydaje sig, ze
Kosciot ma jeszcze wiele do nadrobienia w tej kwestii.

Moze pojawito si¢ wiele form gloszenia, zwigkszyla si¢ czgstotli-
wos¢, ale weiaz pozostaje sprawa jakos$ci tego gloszenia, chociaz w tym
wzgledzie zrobiono juz bardzo duzo. Niemniej jednak obecnie, kiedy
rzeczywistos¢ przenikaja wszelkiego rodzaju pluralizmy, zwlaszcza
swiatopogladowe, religijne, szerza si¢ rézne opcje moralno-etyczne, ko-
niecznoscia jest troska o jakos$¢ przepowiadania, o tresci, a zwlaszcza
o pozytywny wyktad wiary, wartosci ludzkich.

Jeden z teologow 1 pasterzy irlandzkich w rozmowie na tematy kry-
zysu Kosciota w Irlandii w dobie transformacji po wejsciu tegoz kraju
do Unii Europejskiej powiedziat, ze jedna z wielu przyczyn, ktore si¢
ztozyty na taki stan rzeczy, byto nienadazanie Kosciota w pogtebianiu
swiadomosci religijnej 1 katechetycznej katolickiego spoteczenstwa,
kiedy to ono podnosito ogolnie swdj poziom kulturalny pod wpltywem
reformy szkolnictwa, dostgpu do srodkow masowego przekazu, otwar-
cia granic, migracji, turystyki, kiedy to cala gama pluralizmow uderzy-
ta w wierzacych.

Ponadto dodal, ze rzeczywistos¢ kultury zachodniej dotknat kry-
zys wartosci spowodowany wieloma przyczynami. Kiedy kryzys do-
tyka spoteczenstwo, w ktorym zyje Kosciot, to musi mie¢ wpltyw tak-
ze na wierzacych.

Podobnie dzieje si¢ w naszym Kosciele 1 spoteczenstwie. Rzeczywi-
stos¢, w ktorej zyjemy, jest jednym wielkim rynkiem — na nim serwuje
si¢ wiernym wszelkie poglady, wartosci i opinie, takze poglady religij-
ne. Juz nie tylko istnieje relatywizm moralny, ale i rzeczywiscie ro$nie
synkretyzm, czyli zlepek wiary z przesadami, wiary z magia itd., i to
jeszcze szybciej wsrod ludzi na wyzszym poziomie intelektualnym.

W wiekach poprzednich rozwingta si¢ apologetyka jako stuszna obro-
na prawd wiary przed tymi, ktorzy je podwazali. Podobna rolg przyjmu-
je obecnie przepowiadanie, przynajmniej w powaznym stopniu. Ro$nie
»nowa apologetyka”, z tym ze o plytszych podstawach. Chodzi o szcze-
g0lny rodzaj przepowiadania, ktore niczego nie objasnia, ani nie zawie-
ra pozytywnego wyktadu, poza jakimis$ szczatkowymi wyjasnieniami,
a staje si¢ tylko przestrzeganiem przed atakami wrogich teorii, poje¢,
nurtéw takiego czy innego pochodzenia, oraz nawotywaniem do bro-
nienia si¢ przed nimi.
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Zaszty i zachodza wielkie zmiany we wszystkich dziedzinach
zycia spotecznego, religijnego, zmienia si¢ mentalno$¢ ludzi. Czgsto
przepowiadanie i katecheza pozostaja w kr¢ggu dawnego myslenia, kto-
rego miode pokolenie raczej nie rozumie. Takze przepowiadanie w na-
szych $wiatyniach nie dociera do $wiadomosci ludzi z wielu powaz-
nych przyczyn.

Nade wszystko brak jest wciaz katechezy dla dorostych. Co ma
pomoc wspotczesnym ludziom w dawaniu sobie i swoim dzieciom od-
powiedzi na coraz liczniejsze pytania, jakie stawiaja im zycie, rzeczy wi-
stos¢? Wielu penitentow, kigkajac przy konfesjonale, nie ma wystarcza-
jacej $wiadomosci grzechu, zycia moralnego, wartosci chrzescijanskich,
a w zwiazku z tym rodzi si¢ ogdlne pytanie o poziom ich zycia chrze-
Scijanskiego. Wowczas szafarze staja wobec surowego cztowieka i bez-
radnie, zdawkowo odprawiaja go, czujac si¢ bezsilni wobec $wiadomo-
$ci, co powinni zrobi¢, a czego si¢ nie da nadrobi¢ nawet poswigcajac
penitentom wigcej czasu. W konsekwencji penitenci takze coraz cze-
Sciej stwierdzaja, ze jezeli spowiedz ma by¢ takim aktem sloganowym,
to po co go przezywac, i tak zatacza si¢ coraz wigksze bledne koto, kto-
re trzeba natychmiast przerwac.

Ojciec Jozef Augustyn w swojej ksiazce Sakrament pojednania na-
pisal, ze ,,Praktyka Sakramentu Pojednania bedzie tym bardziej owoc-
na, jezeli bedzie ztaczona ze stala katecheza na temat chrzescijanskiego
zycia. A wigc stata katecheza na temat zycia chrzescijanskiego dla do-
rostych jest warunkiem w ogole trwania Ko$ciota w dobie pluralizmu’.
Przynajmniej okresy mocniejsze w liturgii roku koscielnego, takie jak
Adwent czy Wielki Post, winny by¢ naznaczone przepowiadaniem wpro-
wadzajacym w glebsze przezywanie sakramentu pojednania.

Zespot Laboratorium ,,Wigzi” opracowat wyniki badan i analiz re-
ligijno$ci w naszym kraju. Zamieszczono je w pierwszych artykutach
numeru wrzesniowego z 2008 roku. Znalazto si¢ tam wiele dobrych
i trafnych spostrzezen. Z niektorymi owszem mozemy dyskutowac, ale
W sumie sg to rzeczywiste obrazy ukazujace dobre i zte strony naszej
religijno$ci, a takze zagrozenia na przysztos¢. Czytamy tam migdzy in-
nymi,,(...) pomimo obecnosci i powszechnosci lekeji religii w szkole do-
strzec mozna staby poziom wiedzy religijnej. Niska jest zardbwno znajo-
mos¢ katechizmu, jak i zdolnos¢ refleksji nad wiara. Polacy nie potrafia
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powigza¢ wyznawanej wiary ze swoim codziennym zyciem. Powodu-
je to narastanie rozziewu migdzy wiarg a zyciem. (...) Brakuje w Pol-
sce katechezy dla dorostych. Piotr Czekiera zwraca uwage na nierow-
nomierng formacjeg «serc» i «gtow».

Juz przed 25 laty Jan Pawet I w adhortacji posynodalnej Reconci-
liatio et paenitentia powiedzial, ze trzeba szczegolniejszej uwagi, aby
zastosowac¢ dwa konieczne $rodki, by odnowi¢ przezywanie sakramen-
tu pojednania.

Pierwszym jest katecheza. Oto kilka bardzo wymownych cytatéw
z tego dokumentu:

,Od Pasterzy Kos$ciota oczekuje si¢ przede wszystkim kateche-
zy o pojednaniu (...), aby wierni odbudowywali przymierze z Bogiem
w Chrystusie Odkupicielu i sprawcy pojednania, a nastgpnie odbudo-
wywali jednos$¢ z braémi (...)".

Od Pasterzy Kosciola oczekuje si¢ takze katechezy o pokucie, ktora
podkreslataby warto$¢ nawrocenia, pozwalajacego na przemiang ducha,
ktora to ukierunkowuje na Boga.

Jednym stowem, podkresla papiez, najpetniejsza i mozliwie adekwat-
na katecheza o pokucie jest nicodzowna, a w czasach takich jak nasze,
kiedy to poglady dominujace w psychologii i zachowaniu spotecznym
sa przeciwienstwem pokuty w jej potrojnym, omowionym tu znacze-
niu, wspodlczesnemu cztowiekowi trudniej niz kiedykolwiek przycho-
dzi uznanie wlasnych btedow i decyzja zawrdcenia z drogi, aby po ich
naprawieniu podja¢ wedréwke na nowo.

Od Pasterzy Kosciota oczekuje si¢ ponadto katechezy poswigcone;j
sumieniu i jego ksztattowaniu. To takze jest tematem bardzo aktual-
nym, bowiem, mowi papiez, we wstrzasach, ktorym ulega kultura na-
szych czasow, to sanktuarium wewnetrzne, czyli najglebsze «ja» czlo-
wieka, jego sumienie, czg¢sto bywa atakowane, wystawione na probe,
burzone i zaciemniane.

Od Pasterzy Kos$ciota oczekuje si¢ rowniez katechezy poswigconej
innym tematom o nie mniejszym znaczeniu dla sporawy pojednania,
a mianowicie:

— 0 poczuciu grzechu,

— o kuszeniu i pokusach,

— 0 poscie,
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— 0 jalmuznie,

— 0 jednosci,

— 0 pojednaniu w rodzinie, srodowisku, spotecznosci,

— 0 poczwornym pojednaniu: z Bogiem, ze samym soba, z braémi,
ze stworzeniem’.

Benedykt XVI, przemawiajac do duchowienstwa diecezji Aosta,
gdzie przebywal na wakacjach, powiedziat znamienne stowa ,,W dzi-
siejszej rzeczywistosci nam wszystkim chrze$cijanom potrzebna jest
intelektualna afirmacja, obejmujaca takze pigkno i organiczna struk-
ture wiary™®.

Do biskupow polskich z okazji wizyty ad limina apostolorum powie-
dziat: ,,Wspotpraca rodzicow i innych $wieckich w dziele edukacji wy-
maga ich osobistego przygotowania i nieustannego pogiebiania wiedzy
religijnej, duchowosci i korekty postaw w oparciu o Ewangeli¢ i Magi-
sterium. Bardzo zatem zachgcam Was, Bracia w biskupstwie, abyscie
dotozyli staran o organizacjg katechezy dorostych tam, gdzie brak, oraz
wspierali srodowiska, ktore takie nauczanie juz pielggnuja. Katecheza
ta winna by¢ oparta o Pismo §w., Magisterium Ko§$ciota, a w jej prowa-
dzeniu moze by¢ pomocny Katechizm Kosciota Katolickiego™’.

Monsinior Etrowic na spotkaniu z dziennikarzami przed rozpoczg-
ciem Synodu Biskupow w Rzymie powiedzial, ze: ,,Celem tegoz Syno-
du jest odnowi¢ mitos¢ do Stowa Bozego, ktore w Pismie §w. zawiera
najwigksza moc, aby rozbudzato dynamizm Ko$ciota w ewangelizacyj-
nej misji i promocji ludzkie;.

Synod nakreslit sobie jasny cel, ktorym jest poglebienie refleks;ji nad
Stowem Bozym, na ustawieniu tegoz Stowa na centralnym miejscu w zy-
ciu Kos$ciota i nad wyzwoleniem jego wewngtrznej sity, ktora popycha-
taby chrzescijan w dziatalno$¢ apostolska do gloszenia go z gorliwoscia
stowem i przyktadem zycia oraz pozwolita ludziom obecnej rzeczywi-
stosci odnalez¢ posrdd siebie Chrystusa Zmartwychwstatego™s.

Ksiadz Jozef Kudasiewicz w swojej ksiazce Duch Swiety i Jego dary,
zanotowal ciekawe spostrzezenie: ,,Dla nas chrzescijanstwo ogranicza
si¢ do nakazow i zakazow. Mowimy ciagle wiernym, czego Bog od nich
zada, natomiast nie uczymy ich o tym, czym ich obdarzyt w Chrystu-
sie, jedynym Zbawicielu. Wigcej dobrego mozna wykrzesac z wiernych
jednym dobrym kazaniem o Trdjcy Swigtej, niz moéwieniem caty rok
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o tym, czego Bog zada, np. od chrzescijanskich matzonkéw. Sptaszczy-
lismy i sptyciliSmy chrzescijanstwo tylko do jednego wymiaru moral-
nego, a zgubiliSmy wymiar pdjscia w glab. To jest najwigksza «here-
zja» KoSciota polskiego™.

Drugim $rodkiem odnowy zycia sakramentem pokuty jest wtasci-
we 1 poglebione podejscie oraz przygotowywanie do przezywania in-
nych sakramentéw. Kazdy z sakramentow, poza wtasciwg sobie taska,
jest rowniez znakiem pokuty i pojednania, a zatem w kazdym z nich
moze nastapi¢ ozywienie tego wymiaru zycia duchowego.

Jesli w duszpasterstwie prawidtowo ustawiamy korzystanie z in-
nych sakramentow, to takze i sam sakrament pojednania jest wiasciwie
wkomponowany w postawy zycia chrzescijanskiego'®. Chodzi o usta-
wienie korzystania w ogole z sakramentéw §wigtych, ktore powinny
wprowadza¢ wiernych w realizm dnia codziennego i ich zadan zgod-
nie z powolaniami, jakie maja do spekienia.

2. Odnowiona postuga szafarzy

Druga przyczyna zjawisk kryzysogennych sa sprawy zwiazane z sza-
farzami tegoz sakramentu, czyli ich postawa, kwalifikacje, przygoto-
wanie i dyspozycyjnos¢.

Jan Pawet Il zauwazyt: ,,To niewatpliwie najtrudniejsza i najbardziej
delikatna, megczaca i wyczerpujaca, ale tez najpigkniejsza i przynoszaca
rados$¢ postuga kaptanska. (...) kazdy kaptan winien (...) dba¢ o wlasne
udoskonalanie i odnowe poprzez state doksztatcanie sie”!.

Katechizm Ko$ciota Katolickiego mowi zas: ,,Spowiednik powinien
mie¢ gleboka znajomos$é chrzescijanskiego postgpowania, doswiad-
czenie w sprawach ludzkich, szacunek i delikatno$¢ wobec tego, ktory
upadt: powinien cierpliwie prowadzi¢ penitenta do uzdrowienia i pet-
nej dojrzatosci. Modli¢ sig za niego i pokutowac powierzajac go mito-
sierdziu Pana”"?.

Jan Pawet Il w liScie do kaplanéw na Wielki Czwartek 2002 roku
powiedziat, ze ,,kaptan jako celebrans Sakramentu Pojednania w odnie-
sieniu do penitentéw pelni funkcje: Dobrego Samarytanina, Ojca Mi-
losiernego z Jezusowej przypowiesci o synu marnotrawnym, Dobrego
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Pasterza i Sprawiedliwego S¢dziego — wszystkie Ikony Biblijne praw-
dziwego szafarza”.

Owocnos¢ 1 ozywienie wiernych w korzystaniu z tego sakramen-
tu w duzym stopniu uzaleznione s3 od postaw i osobowosci szafarza,
ktorego powinny charakteryzowac: ludzka madro$¢ i mitosé, roztrop-
nos$¢, cierpliwose, dyskrecja, umiejetnos¢ rozeznawania, stanowczosé
miarkowana tagodnoscia i dobrocia.

Jan Pawet Il w przemowieniu do Cztonkéw Penitencjarii Apostol-
skiej mowit: ,,Chciatbym, aby w tym sprawowaniu Sakramentu Pojed-
nania dochodzito do glosu przede wszystkim serce rozpalone mitoscia,
serce kaptana, ktory probuje, cho¢ ideat jest niedoscigty, nasladowac Je-
zusa Chrystusa cichego i pokornego sercem”,

Benedykt X VI, przemawiajac do spowiednikow papieskich bazylik
i czlonkow Penitencjarii Apostolskiej powiedziat miedzy innymi: ,,Dro-
dzy kaptani, ta wasza postuga ma przede wszystkim charakter ducho-
wy. Dlatego z ludzka madros$cia i wiedza teologiczna trzeba taczy¢ gle-
boka duchowos¢, ozywiona przez modlitewny kontakt z Chrystusem,
Mistrzem i Odkupicielem. Na mocy bowiem $wigcen kaptanskich spo-
wiednik spelnia szczego6lna postuge in persona Christi, wykorzystujac
petnie ludzkich zalet umocnionych taska™'.

Jezeli chodzi o kwalifikacje, to niezbednymi sa: przygotowanie
teologiczne, pedagogiczne, psychologiczne, umiejgtnos¢ prowadzenia
dialogu z penitentami, dobra znajomo$¢ Bozego stowa, przemys$lana
znajomos¢ teologii moralnej, zasad prawa koscielnego, tajnikow zycia
duchowego i umiejetnosé¢ kierownictwa duchowego — od podstawowe-
g0 az po jego glebig.

W dalszym ciagu swego przemoéwienia Benedykt X VI mowit: ,,Aby-
$my mogli wypetni¢ to zadanie, ktorym jest jednanie ludzi z Bogiem,
to przeslanie zbawienia musi przede wszystkim ugruntowac si¢ w nas
i gleboko wpierw nas przemieni¢. Nie mozemy glosi¢ innym przebacze-
nia i pojednania, jesli nie jesteSmy nim przeniknigci do gtebi”".

Wazne jest przygotowanie podczas studiow seminaryjnych, ale tak-
ze ciagle doskonalenie swoich umiejetnosci, ciagle, codzienne studio-
wanie, a rownoczesnie konieczna jest nieustanna formacja.

Ponownie kilka zdan Benedykta XVI: ,,W tym tajemniczym proce-
sie wewnetrznej odnowy spowiednik nie jest biernym obserwatorem,
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lecz persona dramatis, czyli czynnym narzedziem Bozego mitosierdzia.
Dlatego jest konieczne, aby odpowiednia wrazliwos¢ duchowa i dusz-
pasterska taczyt on z solidnym przygotowaniem teologicznym, moral-
nym i pedagogicznym, ktére mu pozwoli zrozumie¢ zyciowe problemy
cztowieka. Przydatne dla niego bedzie réwniez poznanie spotecznych,
kulturowych i zawodowych dziedzin, ktore sa polem dziatania ludzi
przystepujacych do konfesjonatu, by mdc im da¢ odpowiednie rady
oraz duchowe i praktyczne wskazowki. Niech kaptan nie zapomina, ze
w tym sakramencie powinien odgrywac rol¢ ojca duchowego, sedziego,
nauczyciela i wychowawcy. Wymaga to stalego doksztatcania™®.

Wreszcie wazna jest dyspozycyjnos¢ celebransa tego sakramentu.

Wymienione tu atrybuty kaptana, a wigc odpowiednie postawy, kwa-
lifikacje i przygotowanie sprawia, ze stanie si¢ on tez bardziej dyspozy-
cyjny dla penitentow w tym wielkim sakramencie.

Wroémy do adhortacji Reconciliatio et paenitentia, w ktorej czyta-
my: ,,Jakiez skarby taski prawdziwego zycia i promieniowania ducho-
wego splywatlyby na Ko$ciot, gdyby kazdy kaptan okazywat sig¢ gorliwy,
gdyby kazdy dotozyt wszelkich staran, by nigdy wskutek niedbatosci lub
pod innymi pozorami nie zabrakto go na spotkaniu z wiernymi w kon-
fesjonale, a zwtaszcza gdyby zaden nigdy nie szedl tam nie przygotowa-
ny czy pozbawiony przymiotéw ludzkich oraz dyspozycji duchowych
i duszpasterskich"’.

Ojciec Jan Andrzej Ktoczowski w jednej ze swoich ciekawszych wy-
powiedzi stwierdzil, ze przyszty poziom polskiego duchowienstwa za-
lezy od dwoch mebli: klgcznika i biurka, tj. od poziomu modlitewnego
i intelektualnego zaangazowania.

Dlatego tez w programowaniu pastoralnym i samym sprawowaniu
sakramentu pokuty trzeba mu przywracac istotowe znaczenie i owoc-
nos$¢, ktorej winni doswiadczac penitenci.

Nalezy przemyslec¢ historyczne zjawisko, ktore w dalszym ciagu za-
chodzi w zyciu naszych wiernych. Chodzi tu o spowiedz duszpaster-
ska, czyli dla jakiego$ tylko podczyszczenia, aby zebra¢ wigcej zastug
1 spetnic¢ kolejna praktyke pobozna.

Lekarstwem na takie podej$cie powinno by¢ przywracanie podczas
celebrowania tegoz sakramentu elementdw, na ktore pierwotny Kosciot
zwracatl baczna uwage:
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— sakrament pojednania jest przede wszystkim spotkaniem z Chry-
stusem zmartwychwstalym, ktory cztowieka przyjmuje, przebacza mu,
jedna go w przymierzu z Ojcem i ze soba, napetniajac darem nowego
zycia;

— wazne sa dobre postanowienie poprawy wraz z podjeciem odpo-
wiednich srodkow i realizacja tegoz postanowienia;

—zados¢uczynienie, lecz nie tylko w sensie wynagrodzenia krzywd
w sprawach materialnych i moralnych, ale i nadrobienie rozwoju i nie-
spetnianego dobrze postannictwa oraz powolania.

Dyspozycyjnos¢ kaptanéw w sprawowaniu sakramentu pojednania
jest uzalezniona od wielu czynnikow, o ktérych juz byta mowa, a naj-
bardziej zalezy od milosci pasterskiej i gorliwos$ci apostolskiej, ale nie
tylko od tego.

Trzeba wciaz na nowo uswiadamiac sobie i przypominac, co jest prio-
rytetem w apostolacie, a mianowicie to, ze na pierwszym miejscu jest
gloszenie stowa Bozego. Potrzeba bardzo duzo wysitku i czasu, aby do-
brze je przekazacé, aby trafito do stuchaczy i aby ci dobrze je poznali. Na
drugim miejscu w postannictwie duszpasterskim jest podprowadzanie
shuchaczy do modlitwy i sakramentdw, sposrod ktorych jeden odnawia,
ksztattuje 1 formuje duchowe zycie, a jest nim wtasnie sakrament pojed-
nania. Stad po gloszeniu stowa Bozego i prowadzeniu do modlitwy czas
na poprawne i dogl¢bne celebrowanie tego sakramentu dla wiernych wi-
nien stanowi¢ najwazniejszy moment postugi i postannictwa.

Dlatego — jak od dawna sugeruje wielu obserwatorow Kosciota w Pol-
sce — trzeba, aby §wieccy przejeli czgs$¢ zaje¢ administracyjno-porzad-
kowych od duszpasterzy, by ci mogli si¢ zaja¢ tym, co w istocie aposto-
latu jest najwazniejsze, co nalezy do natury ich powotania.

Oczywiscie, gdy jest o tym mowa, zaraz przytacza si¢ wiele argu-
mentow przeciw takiej koncepcji, dajac nieadekwatne przyktady i pseu-
doargumenty z innych krajow, podczas gdy w rzeczywistosci chodzi
o co$ calkiem innego.

Takze w catosci dziatan duszpasterskich konieczne jest ustawienie
pewnego porzadku i hierarchii oddziatywan. Posréd wszelkiego zaan-
gazowania na rzecz matych wspolnot, ktore sa wazne i nicodzowne,
czy tez innych dzisiaj koniecznych inicjatyw, gltoszenie stowa Bozego,
sprawowanie sakramentdw, a wsrdd nich sakramentu pojednania musi
pozostaé priorytetem.
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Przywotajmy kolejny raz wypowiedz Jana Pawta II, tym razem
z listu apostolskiego Misericordia Dei: ,,Kaptani posiadajacy upowaz-
nienie do sprawowania Sakramentu Pokuty niech okaza zawsze petna
gotowos¢ do udzielania go (...). Brak gotowosci przyjecia zranionych
owiec, co wigcej, wychodzenia im naprzeciw, aby na nowo przyprowa-
dzi¢ je do owczarni, bytby bolesnym znakiem zaniku §wiadomosci dusz-
pasterskiej u tego, kto na mocy swigcen kaptanskich winien odzwier-
ciedla¢ w sobie posta¢ Dobrego Pasterza™®,

3. Przywraca¢ sakramentowi pojednania jego znaczenie,
istot¢ w planowaniu i oddzialywaniu duszpasterskim

W wielu osrodkach duszpasterskich w Polsce, gdzie przez caty dzien
mozna przystapi¢ do sakramentu pojednania, sprawuje si¢ go godnie,
spokojnie i owocnie. Sa tez parafie, gdzie obowiazuje specjalny czas na
celebrowanie tego sakramentu, dokad wierni przychodza nawet z dal-
szych stron, wiedzac, ze tam mozna z godnos$cia i czgsto tez owocnie
skorzystac z tego wielkiego daru Bozego mitosierdzia.

Natomiast jeszcze zbyt powszechna jest sytuacja, gdy ten sakrament
jest przezywany w ciemnym zakatku kosciota, w biegu, z pospiechem,
w masowce, podczas innych celebracji, przy $piewie ludu. Jednym sto-
wem, w miejscach, gdzie panuja takie warunki, mozna skorzystac z sa-
kramentu pojednania jedynie przy okazji mszy $wigtej, lub, w porywie
wigkszej gorliwosci duszpasterzy, podczas innego nabozenstwa. Dla
grupy wiernych przystepujacych do sakrament pojednania w takiej sy-
tuacji przestat by¢ §wigtem, a przeciez jest to akt liturgiczny i wielkie
wydarzenie w ich Zyciu.

Tam gdzie moga wystapic takie warunki, konieczne jest przewidze-
nie, ustalenie i oglaszanie specjalnego czasu na sprawowanie sakra-
mentu pokuty.

W Misericordia Dei Jan Pawet 11 mowit: W szczegolnosci zaleca
sig, by spowiednicy byli obecni i widoczni w miejscach kultu w okres-
lonych godzinach, wyznaczonych wedltug rozktadu dostosowanego do
rzeczywistej sytuacji penitentow, a zwlaszcza gotowos¢ do spowiada-
nia przed Mszami Swietymi, jak rowniez, gotowo$¢ do wyjscia naprze-
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ciw potrzebom wiernych takze podczas Mszy $w., jesli sa obecni inni
kaptani™®.

Nalezatoby przemysle¢ i zaplanowywac¢ sprawowanie tego sakra-
mentu w okresach i przy okazjach, kiedy moga si¢ tworzy¢ wielkie ko-
lejki. Najpierw, zrobi¢ wszystko, by nie byto zbyt duzej liczby wiernych
w stosunku do liczby spowiednikow. Trzeba tak rozktada¢ czas i dzie-
li¢ penitentdow na grupy, aby kazdemu spowiednik mégt poswigci¢ wy-
starczajaco uwagi i czasu, sam zachowujac komfort psychiczny, by byt
asertywny i zachowat chociazby minimalna postawe empatii. To dzia-
tanie jest dtugofalowe, ale realne i rzeczywiscie konieczne.

Trzeba szybciej wprowadzac¢ w zycie postulat i zalecenie 11 Soboru
Watykanskiego i dokumentéw posoborowych, aby przed korzystaniem
z tego sakramentu czgsciej stosowac dla grup wiernych tzw. celebra-
cje pokutne. Podczas tych celebracji mozna poglebi¢ sSwiadomos¢ wier-
nych, wyczuli¢ sumienia, przygotowa¢ do dobrego i owocnego przezy-
cia samego sakramentu.

Juz chyba najwyzszy czas, by budujac nowe koscioty, przewidzie¢
w nich kaplice pojednania, a takze pomysle¢ o wydzieleniu godnego
miejsca do sprawowania tego sakramentu w istniejacych juz swiaty-
niach. Oczywiscie sam konfesjonat winien by¢ godny, przystosowany
do celebracji. Pod tym wzgledem w wielu kosciotach sa bardzo zte wa-
runki. Nie tylko panuje stylistyczna réznorodnos¢, ale i wrgez mozna
znalez¢ relikty niezidentyfikowanej sztuki.

Jeszcze jeden wazny problem, ktory trudno byto zaklasyfikowac do
wymienionych tu punktoéw, chociaz metodycznie mozna by go bylto wia-
czy¢ do pierwszego.

Chodzi o niezmiernie wazna i delikatng kwesti¢ w propozycji i na-
uczaniu, a mianowicie: czy w wypadku wielu naszych wiernych korzy-
stanie z tego sakramentu jest potrzebne tak czesto (chodzi o czgstsze
przystepowanie do spowiedzi niz raz w miesiacu, cho¢ dla niektorych
to moze by¢ zbyt wiele, gdy czuje si¢, ze ten sakrament jest w ich zyciu
tylko jakims rytem, do ktorego podchodza bez przygotowania, glebszego
przezycia)? Czy nie lepiej byloby w pouczeniach duszpasterskich zwro-
ci¢ uwagg, aby obrali sobie trochg inna, rzadsza regularno$¢ na korzys¢
glebszego przezycia sakramentu i pracy nad soba po jego przyjeciu?
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Ponadto warto przypomina¢ to, co nauczali juz ojcowie KoSciota,
a szczegolnie Orygenes, ktory proponowal, aby korzysta¢ tez w zyciu
z innych sposoboéw odpuszczania grzechéw — chodzito o grzechy lek-
kie — aby moc nastgpnie w petni uczestniczy¢ w Eucharystii i zy¢ wciaz
w przymierzu z Bogiem. Sposoby te to:

— przezywanie i odnawianie $wiadomosci i task sakramentu chrztu
Swietego;

— nieustannie przezywanie drogi mgczenstwa, tzn. walki o do-
bro w sobie, w swoim $rodowisku, prowadzenie wciaz walki ze ztem,
Z przecigtnoscia;

— udzielanie jalmuzny, czyli zajgcie si¢ potrzebujacymi i ubogimi;

— odpuszczanie przewinien innym, przebaczanie;

— pomoc innym, by zeszli ze ztej drogi, upominanie braterskie, sio-
strzane, troska o innych;

— zycie petnia milosci do innych — ,,mito$¢ zakrywa wiele grze-
chow” (Sw. Pawet),

— postawa kobiety na uczcie u faryzeusza — ,,odpuszczone sg jej licz-
ne grzechy, poniewaz bardzo umitowata” (Lk 7,47);

— przyznawanie si¢ do swoich stabo$ci wobec innych, pokora, szcze-
ros¢.

Kolejnym elementem w celebrowaniu tego sakramentu jest potrzeba
prowadzenia wiernych do rozwoju zycia duchowego — od podstaw po-
przez poszczegodlne etapy do zycia duchowego na wyzszym poziomie;
nie chodzi tutaj nawet wylacznie o kierownictwo duchowe, chociaz i to
winno mie¢ miejsce.

Czgsto zdarza sig, ze penitenci korzystaja przez dtuzszy czas z sa-
kramentu pokuty u tego samego szafarza, a ten nie wykorzystuje tej
sytuacji do pomocy w poglebianiu ich zycia duchowego.

Ostatnia zwiazang z nurtem oddziatywania duszpasterskiego spra-
wa, ktora cheialem wspomnieé, jest poglebienie swiadomosci, ze z sa-
kramentu pokuty winno si¢ korzysta¢ zaraz, kiedy tylko popadnie si¢
w powazniejszy grzech, by moc dalej zy¢ w przyjazni z Bogiem, co jest
podstawowa norma i droga chrzescijanina.

Na koniec warto zwrdci¢ uwage, ze odpowiedzialny celebrans sakra-
mentu pojednania kieruje niektorych penitentéw do odpowiedniej porad-
ni, np. zycia matzenskiego, do psychologa czy innego o$rodka pomocy.

30 Sympozjum 1(17) 2008
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Sa penitenci, ktorym nie pomozemy jedynie na forum wewgtrznym,
poniewaz réwnoczes$nie potrzebuja kwalifikowanej pomocy. Dlatego
dobrze jest mie¢ adresy konkretnych osrodkow, lekarzy, osob, ktore sa
odpowiedzialne i rzeczywiscie moga dopomoc. Podobnie ma si¢ rzecz
w wypadku proponowania lektur na tematy teologiczne, zycia ducho-
wego czy modlitwy.
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ks. prof. dr hab. Jan Kowalski

SWIAT WSPOLCZESNY
POTRZEBUJE POKUTY | NAWROCENIA

Wspolcezesny kryzys w Swiecie

Nie ulega watpliwosci, ze ludzko$¢ znalazta si¢ obecnie na zakrgcie
historii. Przezywa kryzys, i to powazny. Jak si¢ wydaje, niespotykany na
taka skalg w przesztosci'. Poprzez wieki egzystencja zardwno jednostek,
jak i spotecznos$ci wpisana byta w ustalone struktury spoteczne, ktorych
podstawy stanowita religia (w Europie i w obydwu Amerykach chrze$ci-
janstwo), nardd i panstwo (pojmowane jako panstwo narodowe, mimo
istniejacych w nim mniejszosci) oraz partie polityczne i ich ideologie.
Stanowily one jednoczesnie istotne znaki identyfikacyjne?.

Jednak powolne, niemal niezauwazalne procesy, ku zaskoczeniu wie-
lu zmienity 1 zmieniaja — bo to jeszcze nie koniec — bieg wydarzen. Naj-
pierw, zreszta juz od dtuzszego czasu, wartosci religijne przestaty sta-
nowic solidna podstawe dla zycia polityczno-spoteczno-gospodarczego.
Idee narodowe zostaty zakwestionowane poprzez ewolucjg, ktorej znaki
zwiastujace staly si¢ dostrzegalne juz w okresie migdzywojennym?®. Po-
mieszano ideg¢ narodowosci, patriotyzmu z nacjonalizmem i polityka na-
cjonalistyczna®. Na arenie $§wiatowej panstwo, zwiazane z narodowoscia
i narodem, coraz widoczniej i coraz czgsciej jest podwazane w swojej
suwerennosci. Widoczne sa wyraznie jego zaleznosci w polityce, w go-
spodarce, w strukturach spotecznych. W relacjach wewnetrznych ,,cier-
pi ono na zadyszke” swoich zobowiazan wobec obywateli.

Trudno wytlumaczy¢, dlaczego trzeba byto czeka¢ az do konca XX
wieku, zeby te przemiany wywolaly zamieszanie w opinii $§wiatowe;.
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Ich przyczyng stanowi niewatpliwie zlaczenie si¢ wielu wydarzen, kto6-
re ja glgboko dotknety. Dominique Pélassy uwaza, ze pierwszym z nich
jest traktat z Maastricht i jego ratyfikacja przez wigkszo$¢ krajow eu-
ropejskich oraz ubieganie sig dalszych o przynalezno$¢ do wspolnoty
europejskiej. Wbrew pozorom, wydarzenie to ma istotny wptyw na po-
lityke ogolnoswiatowq. Na morale takze. Szybko przerodzito si¢ ono
zreszta w psychodramat.

Jan Pawet II dopatruje si¢ poczatkow obecnego zalamania, ktore
przezywa $wiat, zwlaszcza Europa, w tragicznym dla catej ludzkosci
wydarzeniu, jakim byta druga wojna Swiatowa. Ale trzeba byto az po-
towy wieku — sadzi on — na poznanie wielorakich i tragicznych wymia-
row tego konfliktu oraz jego wptywu na wydarzenia XX wieku i na przy-
szto$¢ §wiata. Nie byt on bowiem jedynie pierwszoplanowym epizodem
historycznym, ale stanowit zakret dla obecnej ludzkos$ci®. To druga woj-
na $wiatowa zrodzita naprzod ,,kultur¢ wojny”, ktéra wyrosta z pogar-
dy cztowieka i pogwalcenia jego praw. To ona zmobilizowata niezna-
na dotad na taka skale nienawis¢, depczac cztowieka i to, co ludzkie,
w imig totalistycznej ideologii, naprzod narodowego socjalizmu®, a po-
tem marksistowskiego komunizmu’. W ostatnich latach ,.kultura wojny”
przerodzita si¢ w ,,kulture Smierci”, obejmujaca w réznych formach tak-
ze cztowieka jeszcze nie narodzonego®. Te dwa rodzaje kultury, ,.kultura
wojny” 1 ,.kultura §mierci” niejako zawtadngly $wiatem na progu roku
2000° i legly u podstaw $wiatowego kryzysu i zatamania si¢ dotychcza-
sowego porzadku moralno-spotecznego.

Kryzys wartosci moralnych

Powolne rozptywanie si¢ elementdw scalajacych, jakimi byty do nie-
dawna religia, panstwo narodowe, partie i ideologie, a ktore wytyczaly
— czy jeszcze w jaki$ sposob wytyczaja — drogg spoleczenstwa i taczy-
ty —ijeszcze oczywiscie tacza — choc juz stabo, we wspolnotg o wyraz-
nych i $wiadomych celach, glgboko zranito albo rani cztowieka poczat-
ku trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa. Tym bardziej ze inne warto$ci,
jak rodzina, praca, rozrywka, mitos¢ i przyjazn, doznaja podobnego osta-
bienia, jesli nie rozptywania sig.
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W rodzinie, ktora stata si¢ obecnie nuklearna, tzn. mniej liczna, o ma-
tej liczbie dzieci, zredukowana do najblizszych, panuje ,,demokracja ro-
dzinna”. Zastapita ona rodzing autorytetu. I to nie tylko w Europie, ale
niemal w catym $wiecie'’. Napomnienia i nakazy ustapity miejsca ugo-
dzie, dyskusji, ustgpstwom, wzajemnym uktadom. ,,Rodzice nie majac
odwagi zakazania lub nakazania czego$ dzieciom, wybieraja milcze-
nie”!'. Mozna pytaé, czy nie jest to zaptata za ich wiasne rozdarcie i za-
met wewngtrzny. Sytuacja taka zaciera staly punkt odniesienia dla ich
roli, ktdra jeszcze nie tak dawno byla jasno okreslona.

Zyczliwo$é, jaka cieszy sie kohabitacja partneréw seksualnych, pro-
wadzi do przekonania, Ze jednostka znajduje usprawiedliwienie, przynaj-
mniej czgSciowe, w przemianach komorki rodzinne;j. Ale jej plastycznosé
staje si¢ terenem braku statosci. Liczni mtodzi, ktorzy obecnie wybie-
raja zwiazki wolne, nie chcg brac na siebie odpowiedzialno$ci na state.
W pewien sposob interioryzuja oni watpliwosci, jakich nie miato pokole-
nie starsze, gdy chodzi o przyszto$¢ malzenstwa. Zatem kryzys matzen-
stwa jest choroba wynikajaca z mnozenia si¢ obowiazkow niesakramen-
talnych, religijnych, czy nawet nieprawych i powolnego utrwalania si¢
konkubinatu. Rodzina, ktorej brak statosci, ktora zadziwia swoja zdol-
no$cia odradzania si¢ z popiotdw, nie jest jednak tym samym zrédtem
co ongi$, w materii stabilnosci i bezpieczenstwa'2.

Do zmian wstrzasajacych podstawami, do ktorych przywiazane byty
poprzednie pokolenia, dotaczaja si¢ parametry ekonomii postkapitali-
stycznej. W czasie gdy genetyka kontynuuje intensywna prace zapo-
czatkowana przez psychoanalizg, cztowiek poddany zakwestionowaniu
jako podmiot myslacy, czuje si¢ zraniony w swej podstawie naturalne;.
Zmiany systemu produkcji przyczyniaja si¢ do destabilizacji. Mniej niz
dotad warto$¢ dobr i 0s6b zdaje si¢ mie¢ zwiazek z danymi charaktery-
stycznymi i obserwowanymi. Produkty $wietnie wykonane nie zawsze
maja uznanie na rynku handlowym. Konkretne wytyczne jawia si¢ na
,karcie zycia zawodowego” — pisze J. M. Gehenno — podczas gdy za-
dania jako niematerialne, w miar¢ jak zmieniaja si¢ stosunki spoteczne,
wymykaja si¢ spod logiki przestrzeni, aby podporzadkowac si¢ siatce
nie dajacej si¢ uchwyci¢’,

Cztowiek komputera zdaje si¢ by¢ wolnym od trosk, ale on alienuje
go w inny sposob. Pozbawiony korzeni poprzez rewolucj¢ agrarna, ktora
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go wypedzila z ziemi, wstrzasany w relacjach do przedmiotow przez po-
step robotow az do sektora przemystowego, cztowiek wspotczesny wat-
pi w mozliwos¢ kontroli nad swiatem. ,,Maszyny do myslenia” zdaja si¢
poddawacé w watpliwos¢ uzytecznos¢ jego funkcji umystowych. Czyz
nie jest rzecza symptomatyczna, ze specjali$ci w zakresie informatyki,
uwazaja za rzecz konieczna zapewnienie go o0 jego wyzszosci, co czyni
konieczna jego inteligencje? — dodaje J. Arsac'®.

Kryzys struktur spolecznych

Skoro zakwestionowanie takich wartos$ci jak rodzina czy praca ma
tak dalece negatywne konsekwencje, o ilez bardziej glebokie zranienie
przynosi zachwianie si¢ spotecznosci w jej elementach dotychczas pod-
stawowych. Znaki zapytania postaw w odniesieniu do religii, panstwa
narodowego, partii i ich ideologii gieboko przezywaja zarowno spotecz-
nosci, jak i poszczegolne jednostki. Zatrzgsty si¢ bowiem filary stabili-
zacji i bezpieczenstwa. D. Pélassy posuwa si¢ nawet do twierdzenia, ze
ulegly albo ulegaja one spopielaniu. Dodaje jednak, ze z tego spopiele-
nia rodzi si¢ feniks odrodzenia. A dopomoze temu religia. Gdy rozpada-
fo si¢ imperium rzymskie, do narodzenia si¢ nowych struktur spoteczno-
-politycznych przyczynita sie tez religia — chrzes$cijanstwo'>.

Istnieje jednak niemal jednozgodne przekonanie, ze religia nie jest
juz zjawiskiem o istotnym znaczeniu w spoteczenstwach. Do niedaw-
na przekonanie przeciwne towarzyszyto cztowiekowi pod kazda szero-
kos$cig geograficznag w sposob tak naturalny, ze znaki kurczenia sig re-
ligii rodza obecnie niepokdj. Jednak zapowiadana przez F. Nietzschego
$mier¢ Boga nie nastapita caltkowicie. Wierzenie religijne, kryjace si¢ za
praktykami religijnymi, wyraznie zmniejszajacymi si¢, pozostaje. Seku-
laryzacja spoteczenstw wspotczesnych nie tylko pomniejsza miejsce dla
Kosciotow w panstwie, ale takze wagg religii w zyciu jednostki. W go-
dzinie, kiedy wiara staje si¢ — jak nigdy — coraz bardziej sfera prywat-
na, przywiazuje si¢ do niej coraz mniejsza wage'®.

Rzadkie sa oficjalne interwencje Kosciotéw chrzescijanskich, a jesz-
cze rzadsze innych religii w zycie spoteczne. Religia nie wydaje si¢ do-
starcza¢ podstawy dla porzadku cywilnego, obywatelskiego. Od czasu
do czasu jawi si¢ jako ozdobnik zycia polityczno-spotecznego (m.in. na
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pogrzebach wielkich politykow, przywodcoéw narodéw czy uczonych,
w $wietle kamer telewizyjnych). Rzadko jaki$ polityk albo przywodca
panstwa poddaje si¢ rytuatowi religijnemu. Jeszcze mniej, gdy chodzi
o zasady religijno-moralne. Znane jest o$wiadczenie Jacques’a Chira-
ca podczas kampanii wyborczej, po ukazaniu si¢ encykliki Evangelium
vitae. Nie jest rzecza mozliwa, aby prawo moralne gérowato nad pra-
wem cywilnym!”. Wielkie $wiegta chrze$cijanskie, ale takze i innych re-
ligii, wptywaja w dalszym ciagu na strukture kalendarza cywilnego, ale
maja niewielkie znaczenie sakralne. Jesli nawet rzadzacym przychodzi
sktada¢ przysiege na Pismo Swigte, niechetnie wypowiadaja oni religij-
ne teksty. Bog zniknat ze stownictwa politycznego albo znika. Bardziej
w Europie niz w obu Amerykach'®.

Jesli cheiatoby sig stresci¢ jednym stowem wptyw, jaki ma religia na
swoich wyznawcow, trzeba by powiedzie¢, ze popycha ich ona bardziej
ku konserwatyzmowi, ku postawom konserwatywnym. Od czaséw re-
wolucji przemystowej i narodzin nowoczesnego obywatela wymiana
wzajemnych uslug wiaze formacje konserwatywne z wiara religijna.
Pierwsze dziataja na polu politycznym, aby zachowa¢ dla Kosciolow
czy innych stowarzyszen religijnych szczego6lna rolg w socjalizacji i na-
uczaniu. Druga kaze jednostce przeciwstawiac si¢ walce klas, zacheca
do patriotyzmu, wskazuje na sens obowiazku i postuszenstwa'®.

Stopien aktywizmu politycznego roznych religii, m.in. takze chrzesci-
janstwa, jest bardzo zr6znicowany w roznych zakatkach §wiata. Zreszta
zmienia si¢ on bardzo szybko. W ostatnich latach nastepuje coraz wigk-
sza marginalizacja Kosciota katolickiego w Europie.

Gtos Kosciotow, takze Kosciota katolickiego, jest stabo dostrzega-
ny nie tylko przez rzady, ale takze przez samych wierzacych. Sonda-
ze $wiadcza prawie wszedzie o matym postuchu dla ich nauki zwiaza-
nej z problematyka rodziny (aborcja, rozwody, antykoncepcja). Nawet
w tych krajach, gdzie autorytet religijny jest jeszcze silny, nie jest on
w stanie przeciwstawi¢ si¢ liberalizacji obyczajow (Portugalia, Wtochy,
Polska). Bardzo szybko rodzi si¢ dystans migdzy Kosciotem a gene-
racja najmtodsza, zwlaszcza miejska. Jego zas$ autorytet jest poddawa-
ny w watpliwos¢, co oczywiscie rodzi niepokoj szczegdlnie w tych kra-
jach, gdzie kultura jest zwiazana $cisle z katolicyzmem (m.in. Irlandia,
Polska)?.
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Powazne ostabienie wplywu religii na zycie spoteczne, panstwowe,
ekonomiczne, kulturalne nie jest bez znaczenia na osobista postawe wie-
rzacych. Postawa ta zostata rOwniez powaznie zachwiana.

Daleko gorzej sytuacja przedstawia si¢, gdy jawi si¢ pytanie, o ja-
kiego Boga chodzi. Pytanie to ujawnia daleki relatywizm, wskazujacy
na oderwanie sig¢ od credo gloszonego przez Koscioty chrzescijanskie,
a nawet muzutmanskiego Koranu. U deklarujacych si¢ jako wierzacy
w Boga chodzi bardziej o ,,pewien rodzaj ducha czy sity witalnej” niz
0 Boga osobowego Biblii. To oddalanie si¢ od wiary dotychczas gtoszo-
nej pociaga za soba ogdlne ostabienie praktyk religijnych. Indywidualna
spowiedz sakramentalna u katolikow przezywa gteboki kryzys.

Relatywizm dogmatyczny pociaga za soba widoczny relatywizm
na plaszczyznie moralnej. Wprawdzie istnieje przekonanie, ze pieczgc,
jaka chrzescijanstwo 1 inne religie, m.in. mahometanizm, wycisngty na
kodeksie moralnym, zaciera si¢ wolniej. Duza liczba, mimo ze wiara
u nich spopielata, czuje si¢ zwiazana zasadami moralnymi dtuzej i bar-
dziej, niz dogmatami. Niemniej jednak pozbawienie wiary moralnej pod-
stawy czyni ja, jak si¢ wyraza G. Kepel, sierota®'. Stad permisywizm.
Bowiem ortodoksja religijna pociaga za soba rygor moralny. Moralno$¢
sytuacyjna opanowata takze wierzacych i praktykujacych. Nawet jesli
sami stosuja si¢ do zasad moralnych wynikajacych z ich wiary, sa wy-
rozumiali dla rozwoddéw, antykoncepcji, homoseksualizmu, samoboj-
stwa czy eutanazji.

Do$¢ czgsto postawy moralne wiernych i wymagania stawiane Ko-
sciotom w problematyce etycznej sa albo mato, albo wcale niespojne.
Z jednej strony uwaza sig, ze funkcja Kosciolow jest konsolidacja mo-
ralna. Postrzega sig je jako str6zow wartosci, ku ubolewaniu tych, kto-
rzy pragna stysze¢ i przyja¢ ich nauke o mitosci i braterstwie bardziej
niz zasady fadu moralnego. Z drugiej za$ strony uwaza sig¢ za nie do
wecielenia w zycie odpowiedzi, ktore Koscioty daja w problematyce in-
dywidualnej. Wigkszo$¢ wierzacych obrusza si¢, gdy Koscioty pragna
im wskazac, ,,jak maja zy¢”?.

Nie jest to obraz sytuacji religijno-moralnej rysowany czarnymi kres-
kami, niezgodny z rzeczywistoscia. Potwierdza go Jan Pawet Il w swoim
lisScie apostolskim, wytyczajacym drogi przygotowania do Jubileuszu
Roku 2000. ,,Nie mozna przemilcze¢ — pisze on — obojgtnosci religij-
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nej, ktora prowadzi obecnie wielu ludzi na droge zycia, jakby Bog nie
istniat, czy do zadawalania si¢ nieokres$lona religijno$cia, co nie pozwa-
la im na konfrontacjg z problemem prawdy, czy spdjnego z nig zadania.
Prawie wszgdzie jawi si¢ utrata sensu transcendencji egzystencji ludz-
kiej, dezorientacja w dziedzinie etycznej, nawet w tym, co dotyczy war-
tosci podstawowych: poszanowania zycia i rodziny. Trzeba pyta¢, jak
dalece synowie Kosciota dotknigci sa atmosfera sekularyzmu i relaty-
wizmu etycznego i jaka cze$¢ odpowiedzialno$ci spada na nich za po-
stgp w niereligijno$ci. Nie ujawniali oni bowiem autentycznego oblicza
Bozego, «z racji oslabienia ich zycia religijnego, moralnego i spotecz-
nego» (KDK 19). U bardzo wielu chrzescijan — ciagnie Papiez — zycie
duchowe przechodzi przez okres niepewnosci, ktory zakaza nie tylko zy-
cie moralne, ale takze modlitwg, a nawet stuszno$¢ teologalna wiary. Ta
ostatnia za$, poddana juz doswiadczeniu poprzez konfrontacj¢ z obec-
nymi czasami, jest dezorientowana przez stanowiska btgdne teologow,
ktore si¢ rozprzestrzeniaja m.in. z racji kryzysu postuszenstwa wobec
Magisterium Kosciota™?.

Relatywizmowi moralno-religijnemu, ale takze utracie poczucia so-
lidarnosci panstwowo-narodowej oraz stuzby panstwu i narodowi albo
narodom w panstwie przypisuje si¢ tamanie podstawowych praw czto-
wieka, terroryzm oraz wszelkie formy niesprawiedliwosci i marginaliza-
¢ji czy malwersacje popetniane na szeroka skalg. Jan Pawet 11 ubolewa
gleboko, ze z braku $§wiadomosci — albo i ze §wiadomoscia — chrzesci-
janie daja przyzwolenie, a nawet uczestnicza w gwatceniu praw przyna-
leznych cztowiekowi, popetnianych badz przez rezimy totalitarne, badz
tez poprzez amoralny, zeby nie powiedzie¢: antymoralny liberalizm,
w ktorym wolnos$¢ w dziedzinie ekonomicznej nie jest wpisana w §cisty
kontekst prawny, ktory ja wlacza w stuzbg integralnej wolnosci ludzkiej
i ktory uwaza ja za szczegdtowy wymiar tej ostatniej>.

Nadzieje na przyszio$¢

Relatywizacja panstwa utozsamionego z narodem, rodziny i pra-
cy jako warto$ci podstawowych, ich banalizacja, podobnie zreszta jak
banalizacja Ko$ciotow chrzescijanskich i innych wielkich religii, utra-
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ta wplywu wiary chrzescijanskiej, czynia w niektorych kotach proble-
matyczna nadziejg, ze odpowiedza one, zwlaszcza chrzescijanstwo, na
oczekiwania, jakie jawia si¢ na progu roku 2000. Z drugiej jednak stro-
ny coraz czegsciej styszy si¢ obiegowe przekonanie pochodzace od An-
dré Malraux, a przejgte przez Jana Pawla II, ze ,,wiek XXI albo bedzie
wiekiem religii, albo go w ogodle nie bedzie””. Badania wykazaly, ze
obecnie wigkszo$¢ Francuzow jest przekonana o wigkszej i glebszej re-
ligijnosci 1 moralnosci przysztego wieku. Powstaje tylko pytanie, czy
dominowac¢ bedzie religia i moralnos$¢ chrzescijanska?.

Bez watpienia pojawia si¢ jaka$ potrzeba sacrum, o czym $wiadcza
rozprzestrzeniajace si¢ sekty. Zywa staje sig tez potrzeba fundamentu mo-
ralnego. Poczucie pustki czasu jest bodzcem dla spotecznos$ci i wiadz do
stworzenia kodeksu norm. Pragna one wypracowac etyke handlu, nauki,
informacji czy manipulacji genetycznej. Jednak schemat idealny, ktory
domaga sig, aby rzeczywisto$¢ ziemska opierata si¢ na trwatej podsta-
wie moralnej, nie daje wtadzom cywilnym mozliwos$ci do jego konsoli-
dacji. Zycie kulturalne jest bardzo stabo warunkowane przez dziatanie
polityczne. Chrzescijanstwo za§ moze tylko ten kodeks etyczny, jak za-
uwaza G. Defois, ozywi¢ duchem?’. Tymczasem jest on tylko fragmen-
taryczny, nieuhierarchizowany. Jest to juxta positio wielu etyk, bez ja-
kiejkolwiek integracji.

Odrodzencze nawrocenie
u podstaw chrzescijanskiej nadziei

Pozostawiajac na uboczu cate 19 wiekow nauczania koscielnego o po-
kucie, trzeba podkresli¢, ze w drugiej polowie wieku XX na wielorakie
sposoby podkresla ono z naciskiem, i to przy réznych okazjach, ewan-
geliczna prawde o nawroceniu, jako o jedynej mozliwos$ci zmiany obec-
nej sytuacji. Przy czym jest ono pojmowane bardzo szeroko, jako odno-
wienie cztowieka od wewnatrz?®. Pawet VI uczy, ze ,,Ewangelia nazywa
je (nawrdcenie) pokuta, przemiang (metanoia); jest to proces odnowie-
nia siebie samego”%. Nawrdcenie jako odrodzenie pojmuje on w catym
swoim nauczaniu, od encykliki Eclesiam suam poczynajac, poprzez ad-
hortacj¢ apostolska Evangelii nuntiandi 1 wiele homilii i przemowien
z racji Roku Swietego.
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Ideg t¢ podejmuje Jan Pawet II. Istotne sa w tej dziedzinie jego licz-
ne dokumenty. Przede wszystkim list apostolski 7ertio millennio ad-
ventiente, Przestanie z racji piecdziesiqtej rocznicy zakonczenia dru-
giej wojny swiatowej w Europie oraz encyklika dotyczaca ekumenizmu
Ut unum sint*®. Humane vitae, Ecclesia in Europa, wskazuja na ,,dia-
log nawrocenia”, ktory winien sig¢ zrodzi¢ z dialogu ekumenicznego,
a ktore to nawrocenie sugerowat juz soborowy Dekret o ekumenizmie
(DE 4). Tylko duch nawrocenia zdolny jest doprowadzi¢ do zjednocze-
nia chrze$cijanstwa’!. Wzywa on bowiem do uznania wzajemnego za-
winienia (do rachunku sumienia), inspiruje konieczno$¢ przekroczenia
uprzedzen, do szukania zbieznos$ci i do wspotpracy*®. Przestanie papie-
skie z racji rocznicy zakonczenia drugiej wojny $wiatowej w Europie
konczy si¢ apelem o Ezechielowe ,,nowe serce, zdolne szanowa¢ czto-
wieka i promowacé jego autentyczna godnos¢™. Wreszcie papieski list
apostolski dotyczy przygotowania do 2000 jubileuszu chrzescijanstwa.
Cho¢ zawiera niewielki akapit dotyczacy nawrdcenia, to jednak stawia
je na pierwszym planie, poniewaz ,,nawrocenie (metanoia) jest wstep-
nym warunkiem pojednania z Bogiem, zardwno pojedynczych osob, jak
1wspolnot”. Dla postepu w odnowie zycia chrzescijanskiego trzeba mieé¢
wciaz w pamigcei to, co dotychczas byto przeciwswiadectwem Chrystu-
sa i Jego Ewangelii, a co domaga si¢ oczyszczenia, pokuty i odnowy
(KK 16), pisze Papiez, odwotujac si¢ do II Soboru Watykanskiego. Nie
mozna przekroczy¢ progu odnowy bez oczyszczenia, bez skruchy za
btedy, za niewierno$ci, za ozigbtosc¢*.

Odrodzenie procesem dlugotrwalym

Wezwanie do nawrdcenia, ktore zawiera pokutg i podjecie odnowy,
odrodzenia, co jest oczywiscie wysitkiem dlugotrwatym i powolnym
(J. M. Aubert nazywa cate zycie moralne permanentnym nawracaniem
sig¢), stanowi jadro wszystkich religii, szczegolnie Kosciotow i wspdlnot
koscielnych chrzescijanskich, nie tylko Kosciota katolickiego®, jak to
pokazuje pierwsze europejskie spotkanie ekumeniczne w Bazylei w roku
1989 i jego dokument koncowy.
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To prawda, ze mimo gloszonego przez chrzescijanstwo od dwoch ty-
sigcy lat Chrystusowego wezwania ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewan-
gelie” (Mk 1,15) — zreszta ma ono o wiele starsze pochodzenie, sigga-
jace poczatkéw Starego Przymierza, szczegdlnie prorokow (Iz 1,1-17;
Jer 3,21-25; Ez 18,31-32; 36,26-31; Oz 14, 2-9) — odrodzencza metanoia,
zawierajaca w sobie pokute, nawracanie sig, i dazenie do doskonato-
$ci nie zakorzenita si¢ w catej petni. Ludzkos$¢ pozostaje taka sama. Te
same wojny, te same sity uciskajace. Nawet chrzescijanie nie sa wcale
lepsi niz przed dwoma tysiacami lat.

Oczywiscie, ze trzeba domagac si¢, aby wyzwolenie z Adamo-
wej winy, przyniesione przez Chrystusa catej ludzkosci, ujawniato si¢
w wyzwoleniu z grzechu poszczegolnego cztowieka. Ale przeciez bted-
na jest idea ilosciowego postepu duchowego. Nie mozna domagac sig,
aby chrzescijanie z pokolenia na pokolenie stawali si¢ doskonalsi, lep-
si moralnie. Bowiem nawrdcenie si¢, odrodzenie jest nieprzekazywal-
ne. Ono jest ustawicznie do rozpoczynania. Chrzescijanstwo, Koscio-
ty, ludzko$¢ nie maja nigdy tych samych ludzi. Praca nad odrodzeniem
ludzkosci jest ustawicznie ,,do dokonania” i do ,,nowego dokonania”.
Wolnos¢ 1 mitos¢ sa nieprzekazywalne jako dziedzictwo. Jest to usta-
wiczny podbdj*.

Z drugiej strony, jest rzecza trudna wiedzie¢, gdzie i jak w przeszto-
sci dokonywato si¢ wyzwolenie z grzechu i zta. Jan Pawet 11 uwypukla
dobitnie, Ze nie mozna traci¢ z oczu ,,posiewu megczennikow i dzie-
dzictwa $wigtosci i swigtych od poczatku chrzescijanstwa, az do cza-
sow obecnych. Swiadectwo dawane Chrystusowi az do wylania krwi
stato si¢ wspolnym dziedzictwem katolikow, prawostawnych, anglika-
néw 1 protestantow”’. A trzeba doda¢, ze swoich §wigtych (meczenni-
kow takze) maja tez religie pozachrzescijanskie. Ta ich §wigtos¢, beda-
ca powolnym odradzaniem si¢, wyrosta z nawrocenia®®, podobnego jak
chrzescijanskie nawrocenie.

Niestety, wspotczesni pragna by¢ szczesliwi, ale nie za ceng nawro-
cenia — stusznie zauwaza Gotfried Danneels. Co wigcej, wiele ,,nowych
religii” uwaza, ze mozna tatwo to osiagnac¢ bez zwiazanej z ofiara meta-
noi. Najczgsciej ptynie to nie ze ztej woli, ale ignorancji. Dla nich dro-
ga do odnowy nie wiedzie przez skruchg, pokute, przebaczenie i nowy
styl zycia, ale przez ,,o8wiecenie”. Ludzie nie sg 7li, ale krotkowzroczni
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— podkreslaja... Potrzebuja tylko nauczyciela, ktory przekaze swiatto
swego nauczania®. Dla innych istotna jest tylko zmiana struktur spo-
tecznych. W niej upatruja mozliwosci odrodzenia moralnego, gospodar-
czego i spotecznego®.

Odrodzencze nawrocenie jest zawsze osobiste

Odnowa moralna zycia religijnego, spotecznego nie jest mozliwa bez
nawrocenia osobistego, bez nawrdcenia i odrodzenia wlasnego serca,
umystu, spojrzenia*'. Chodzi o otwarcie si¢ odnowiencze na Boga zy-
cia i mito$ci, chodzi o wewngtrzna przemiang postaw, o glgbsza swia-
domos¢ obecnosci Boga w zyciu i w $wiecie. Chodzi o wejscie w siebie,
refleksj¢ nad wlasna osoba, zrozumienie siebie jako cztowieka; czego
si¢ pragnie, co si¢ robi; wyzwolenie si¢ z mimetyzmu, czyli z tenden-
¢ji zmiany pogladdéw. Chodzi o rewizje sposobu dotychczasowego my-
slenia zapominajacego o Bogu, o spoteczenstwie, o braciach, o ideach,
jakie kazdy powinien posiada¢ jako dziecko Boze, jako chrzeScijanin,
cztonek Kosciota (czy religii) i spoteczenstwa.

Pawel VI t¢ wewngtrzna przemiang nazywa psychoanaliza religijna
i moralna albo psychoterapiq odnowiencza*. Nikt nie jest doskonaly.
Zadaniem kazdego jest dazenie do doskonatosci. Takze spotecznosci,
w ktore kazdy jest wpisany, nie sa doskonate. Totez nawrodcenie, odno-
wa, nie moze mie¢ jedynie charakteru wewngtrznego. Ono powinno zna-
lez¢ swoje uzewngtrznienie w postawie spotecznej*.

Spoleczny wymiar nawrocenia i odrodzenia

»Nawrocenie wewngtrzne do Boga wymaga aktywnej realizacji spra-
wiedliwo$ci Bozej, ktora obejmuje shalom Bozy i zycie w zgodzie z ca-
tym stworzeniem Bozym™*, zycie ze wspolnota i we wspolnocie — religij-
nej, koscielnej albo spolecznej, ktore sa w ustawicznym (takze Koscioly
chrzescijanskie) stanie nawracania sig. Wspdlnoty spotecznosci, w jakie
wlaczony jest kazdy czlowiek, sa wspolnotami w marszu, wspolnotami
pielgrzymujacymi ku dopetnieniu. Powinny ustawicznie, przede wszyst-
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kim te religijne, stawia¢ nad soba znak zapytania i dawac si¢ przemie-
nia¢ przez Stowo Pana. Wtasnie w tym ich dynamizmie, dazeniu ku pet-
nej i calkowitej realizacji, zwtaszcza spotecznos$ci koscielnych — zreszta
i innych religii — ujawnia si¢ Krélestwo Boze, a nie w posiadaniu Praw-
dy, ktora je jak i pojedynczego czlowieka przekracza.

Poniewaz zaden cztowiek, a przede wszystkim zadna organizacja
ani spolecznos¢ nie sa doskonate, nie moga one ani nie powinny uwa-
za¢ si¢ za absolutne, ani by¢ za takie uwazane. W kazdej z nich istnieje
grzech, ktory trzeba ustawicznie unicestwiac¢ przez nawracanie, przez
odnowe ku lepszemu. Totez Ko$cioty i wspolnoty chrze$cijanskie, cele-
brujac pokute, sa ustawicznym wezwaniem, nie tylko swoich wiernych,
do nieustannego odradzania siebie i jednoczesnie spotecznosci, poprzez
kwestionowanie tego, co dalekie jest od ideatu, a co za taki jest uwaza-
ne, dla otwarcia drogi dla innych, lepszych spotecznosci®.

Ustawiczna przemiana, metanoia, odradzanie si¢, Pawlowe nowe na-
rodzenie, nowe rodzenie si¢ duchowe cztowieka i spotecznosci poprzez
swiadomo$¢ popetnionego zta (Ef 1,12) posiada wymiar eschatologicz-
ny. Ujawnia, ze Krolestwo Boze jest juz tu, na ziemi, bo Bég przeba-
cza zto przesztosci. Nie realizuje si¢ ono jednak w calej swej pelni. Stad
konieczno$¢ ustawicznego nawracania si¢ oséb i1 spotecznosci i pogle-
biania relacji z Bogiem, ktory przyjmuje kazdego i wszystko w Jezusie
Chrystusie (Ga 4,7), a takze z cztowiekiem i ze spotecznos$ciami, w kto-
rych on zyje i spolecznosci ze soba. Prawdziwe nawracanie sig, odra-
dzanie si¢ — trzeba to powtorzy¢ jeszcze raz — jest zawsze osobiste, ale
nigdy prywatne. Ono ma zawsze wymiar spoteczny*.

Konieczna swiadomos¢ grzechu

Skoro tak si¢ rzecz ma z dazeniem kazdego ku odrodzeniu moralne-
mu, pociagajacemu odrodzenie spoteczne we wszystkich ptaszczyznach,
m.in. ekonomicznej, kulturalnej z dazeniem wpisanym w wielorakie spo-
fecznosci, nie wyltaczajac spolecznoscei religijnych, m.in. Kosciota czy
Kosciotow 1 wspdlnot koscielnych, konieczna jest swiadomos¢ wielu
ogromnych juz nie brakéw, ale grzechow, w dawaniu §wiadectwa Bogu
wobec wszystkich i wobec kazdego z jego stworzen. Oczywiscie, na-
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przod wobec ludzi i dla ludzi, ale takze dla stworzen nierozumnych, dla
$wiata przyrody?’. Niestety, swiadomo$¢ zniszczen w $wiecie przyrody
w ojczystej mentalnosci, w przeciwienstwie do krajow zachodniej Eu-
ropy, jest prawie zadna. I to zniszczen zawinionych nie tylko przez po-
litykow, ale przez przecigtnego obywatela. Wystarczy popatrze¢ przez
okna pociagu na za§miecone lasy, obrzeza drog, brzegi rzek, nie mo-
wiac o samych rzekach.

Nie bez znaczenia na drodze ku odrodzeniu moralno-spotecznemu
jest Swiadomos¢ niedostatecznego dawania Swiadectwa o godnosci ludz-
kiego zycia, jego swigtemu charakterowi, $wiadomos¢ braku poszano-
wania prawa rownosci wszystkich wobec wszystkich i obowiazku tro-
ski o realizacje¢ ich podstawowych praw. Encyklika Evangelium vitae
jest niewatpliwie wyzwaniem i rachunkiem sumienia kierowanym do
wszystkich*.

Niewielka jest jeszcze obecnie $wiadomos¢ odpowiedzialno$ci osobi-
stej za to, co dzieje sig w spotecznosciach, w jakich si¢ zyje, a nawet tych
bardzo odlegtych. Do odkrycia jest zatem przez kazdego, ze nie istnieje
tylko etyka indywidualistyczna. Ona jest zawsze wpisana w ramy Spo-
teczne®. Wlasnie taka moralno$¢ domaga sie kwestionowania jednost-
kowo 1 zbiorowo silnego powiazania systemow politycznych i ekono-
micznych, ktore naduzywaty i naduzywaja swej wtadzy, eksploatowatly
i eksploatuja bogactwa ekonomiczne, naukowe i kulturalne dla wtasne-
go interesu, wprowadzajac innych w ubostwo 1 marginalizacje.

Z tym za$ wiaza si¢ podzialy i to bardzo istotne. Podzialy politycz-
ne, spoteczne, a takze i religijne. Te ostatnie nie tylko pomigdzy reli-
giami, Kosciotami, ale i w obrgbie poszczegdlnych Kosciotow. W Ko-
$ciele katolickim bardzo wyraznie wida¢ podziat na tradycjonalistow
i liberatow, jesli tych ostatnich tak mozna okreslic. W Kosciele polskim
sa one mniej widoczne, co wcale nie oznacza, ze nie istnieja. Btedne
jest myslenie oskarzajace o gloszenie liberalnych idei moralnych jedy-
nie przez poszczegdlne grupy, wrogie Kosciotowi czy Kosciotom. Nie-
bezpieczny liberalizm tkwi takze w ludziach Kosciota. Liberalizm albo
zbytni tradycjonalizm, lezacy u podstaw podziatow politycznych i spo-
tecznych. Trzeba dodac¢, podziatow o wielkiej odpowiedzialnosci spo-
teczno-moralne;.
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Obowiazek przekraczania barier przeszkadzajacych
odnowie w polskiej rzeczywistosci

Jan Pawet II od poczatku swego Pontyfikatu i jego nastgpca Bene-
dykt XVI wzywaja do odwagi. Malo tego, do przekraczania progu na-
dziei. Wilasnie nawracanie si¢, odradzanie, droga ku odrodzeniu wiedzie
poprzez odwagg, poprzez petne nadziei przekraczanie. W rzeczywisto-
$ci polskiej na wielu ptaszczyznach jest wiele do przekroczenia. Zaan-
gazowania w nie domaga si¢ wlasnie droga ku odnowie.

Przekraczanie niesprawiedliwosci spolecznych

W ojczystej tylko rzeczywisto$ci pozostajac, ogromnego wysitku,
owego przekraczania, domaga si¢ zniesienie glebokiego podziatu, jaki
zrodzit si¢ migdzy bogatymi i biednymi, miedzy silnymi politycznie,
ekonomicznie, spotecznie i tymi bez wtadzy, jak ich nazywa Dokument
koncowy Europejskiego Spotkania Ekumenicznego w Bazylei. Nieznane
sa dane dotyczace ludzi bogatych w Polsce. Natomiast Komisja Spotecz-
na przy Rzadzie RP opublikowata liczby zyjacych ponizej egzystencjal-
nego minimum. Sa one zastraszajace, dotykaja przede wszystkim dzieci
i mlodziezy do lat szesnastu, co odbija si¢ niewatpliwie na ich kondy-
cji fizycznej i psychiczne;.

Przyczyna takiego stanu rzeczy sa niewatpliwie niewlasciwe struktu-
ry ekonomiczno-spoleczne. Na te zas maja wptyw wszyscy obywatele.
Wskazywat na to juz Leon XIII m.in. w swojej encyklice Libertas pra-
estantissimum®. To oni decyduja na wieloraki sposob o ustroju i struk-
turach panstwa, m.in. poprzez udziat w wyborach. Jest on konieczny
z punktu widzenia etycznego. Tu wlasnie ujawnia si¢ odpowiedzialnos¢
kazdego za konsekwencje z nich wynikajace’'. Poprzez poprzedzony
refleksja udziat w wyborach wtadzy mozemy bowiem zastapi¢ wtadze
skorumpowana, dyktature, ustrojem demokratycznym, ktéry moze daé
szerokie mozliwos$ci pokojowego rozwigzania w zmianach niesprawie-
dliwych struktur polityczno-ekonomicznych, ku odnowie spoteczne;j
i moralnej. Dla chrze$cijanina konieczna jest w zwiazku z tym poglebio-
na znajomos¢ spotecznej nauki Kosciota’?. Stad zrozumiatym staje si¢
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nacisk, jaki Stolica Apostolska kladzie na znajomo$¢ spolecznego na-
uczania Kos$ciola przez duchowienstwo. To m.in. poprzez nie powinno
ono ,,dotrze¢” do wszystkich wiernych, i nie tylko. Przeciez oparte jest
ono nie tylko o Objawienie Boze, ale takze i o prawo naturalne®.

Obecne struktury polityczno-spoteczno-ekonomiczne panstwa przy-
niosty masowe bezrobocie. Jesli nawet nie sigga ono trzech milionow, ale
potowy tej liczby, to przeciez druga polowa pracujaca bez ubezpieczenia
spotecznego, nierzadko przy bardzo niskich zarobkach musi budzi¢ nie-
pokoj i swiadomos$¢ konieczno$ci zmian, jesli dazy sie do odnowy mo-
ralno-spotecznej. Od lat Episkopaty krajow zachodniej Europy (Fran-
cji, Niemiec, Hiszpanii, Wtoch) oraz Stanow Zjednoczonych podejmuja
ten problem, jako problem moralny wielkiej wagi**. Nie moze on by¢
pominigty takze przez Kosciot w Polsce, jego hierarchig, ale przy wy-
datnej pomocy laikatu. Pierwsza powinna wskaza¢ na zasady, drugi za$
wypracowa¢ konkretne rozwiazania®’, biorac pod uwagg zmiany tech-
nologiczne, pociagajace za soba koniecznos$¢ coraz to wyzszych kwali-
fikacji. Wyzwanie jest tu ogromne, ale spoteczenstwo nie moze przyjaé,
jako czegos, co jest nieuniknione, ,,rozwiazania”, ktére odrzuca milio-
ny ludzi, uwazajac ich za nieprzydatnych’®. Konieczne sg poszukiwania
coraz to nowych rozwiazan, lepszych, jesli pragnie si¢ wyj$¢ z sytuacji
tragicznej i wejs¢ na droge odnowy.

Niektore przyczyny niesprawiedliwosci spolecznych

Do gtebokich podzialdéw migdzy biednymi i bogatymi przyczynia si¢
niewatpliwie konsumpcyjny styl zycia wielu. Ma on miejsce takze na oj-
czystej ziemi. Totez w nowa ewangelizacje, ktora jest niczym innym, jak
ukazywaniem nowego sposobu zycia zgodnego z Dobra Nowina, wpi-
sac trzeba styl zycia, ktory zawiera w sobie odpowiedzialno$¢ za sytu-
acj¢ materialna gtodnych, bezdomnych, pozbawionych opieki lekarskiej
1 co najgorsze, nadziei na lepsze zycie. Ignorowanie takiego stanu rze-
czy oznacza bowiem wlasna identyfikacje z bogaczem ewangelicznym,
niedostrzegajacym ubogiego Lazarza (Lk 16,19-31)°". A zatem oznacza
postawe od checi wlasnej i spotecznej odnowy.

Konsumpcjonizm jest jednak tylko jednym ze sposobdéw zycia, w kto-
rym warto$ci moralne i etyczne sa podkopywane, jesli nie odrzucane.
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W ten konsumpcyjny styl zycia wlaczy¢ trzeba takze nietad w zyciu
seksualnym, czego konsekwencjami, ale i przyczynami, sa propagowa-
ne srodki antykoncepcyjne, wolna i niecodpowiedzialna mitos¢, prowa-
dzaca do naruszania prawa do zycia nienarodzonych. Odkrywanie albo
ponowne odkrywanie wartos$ci dziewictwa, celibatu, wstrzemigzliwosci
seksualnej, wartosci macierzynstwa i ich powiazania jest niewatpliwie
jedna z istotnych drog wejscia i stania si¢ spolecznoscia, w ktorej lu-
dzie maja te same prawa i zyja w solidarno$ci i wolnosci jedni z drugi-
mi*®. O ile oczywiscie te idee sa wlasciwie rozumiane. Ida one bowiem
ze soba w parze, zawieraja prawdy witalne i rownowazace, dotyczace
natury ludzkiej i ludzkiego przeznaczenia, pozwalajace na glebsze zro-
zumienie podstawowych praw cztowieka i energii kulturalnych, ktore
wplywaja obecnie na ksztalt spotecznosci ludzkich. One tez pozwalaja
na wspotprace ze wszystkimi dla budowania lepszego $wiata poprzez
przezwycigzenie ,,egoizmu’, ,,.btednych kalkulacji politycznych”, ,,nie-
roztropnych decyzji ekonomicznych” i nabieranie $wiadomos$ci nagla-
cej potrzeby zmian postaw duchowych, ktore charakteryzuja stosunki
kazdego cztowieka z soba samym, z bliznim, ze wspdlnotami ludzkimi,
nawet najbardziej oddalonymi, w imi¢ dobra wspoélnego dla rozwoju in-
tegralnego kazdego cztowieka i wszystkich ludzi®.

Przezwyci¢zanie wielorakich dyskryminacji

Droga ku odrodzeniu zaktada z cata pewnoscia przezwycigzenie dys-
kryminacji kulturalnej, narodowej, rasowej, etnicznej. Jest ono konieczne
w polskiej rzeczywistosci. Wbrew powszechnemu przekonaniu Polska
nie jest krajem jednolitym narodowo i etnicznie. Przyktadem sa ziemie
przemyskie, opolskie, biatostockie, suwalskie. Do niedawna nad ,,spoko-
jem” na tych terenach czuwaty wladze. W zmienionej sytuacji politycznej
sile¢ powinno zastapi¢ wzajemne zrozumienie, dialog i braterstwo, wy-
zbycie sig¢ mysli nacjonalistycznych, ale nie patriotycznych oczywiscie.
Konieczne jest rowniez wyjasnienie pojecia antysemityzmu. Bowiem po-
korne przyjmowanie niestusznych zarzutow nie prowadzi do jednosci.
Nie pomaga tez obydwu stronom w metanoi odrodzenczej i odnawiaja-
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cej. Podobnie zreszta, jak okazywanie wyzszosci kulturowo-intelektu-
alnej przez niektore grupy spoteczne tzw. Europejczykow, pogardzajace
wielowiekowym dorobkiem kulturalnym, cho¢by kultura ludowa i reli-
gijna narodu. Przeciez wspolnota polityczna do jakiej kazdy albo prawie
kazdy nalezy poprzez rodzing, cieszy si¢ przynaleznos$cia etniczna, Zyje
nie tylko na okre§lonym terytorium, ale posiada swoja kulturg, do kto-
rej naleza sposob zycia, jezyk, tradycja filozoficzna, prawna, artystycz-
na, historia. Tego nikt nie moze ani negowac, ani eliminowac¢. To zubaza
i nie prowadzi ku odrodzeniu ani pojednaniu spotecznemu, lezacemu
u podstaw nawrdcenia®. Stanowi takze niebezpieczenstwo lekcewaze-
nia pluralizmu kultur w zjednoczonej Europie. ,,Ojczyzna europejska”,
podkresla E. Marcus, jesli takie okreslenie jest mozliwe, nie bedzie mia-
ta powodzenia; bez poszanowania regiondw i ojczyzn®'. Trzeba dodac,
takze bez uznania pluralizmu kultur i ich poszanowania.

Podobnie rzecz si¢ ma z pluralizmem ideologii. Uznanie ich istnie-
nia w spotecznosci politycznej jest konieczne. Wierzacy nie moga jed-
nak uzna¢ i poddac¢ si¢ tym z nich, ktore prowadza otwarta albo ukryta
walke z tym, co Boskie, i to juz nie tylko na ptaszczyznie zycia pan-
stwowego, ale europejskiego. W obecnym stanie rzeczy przynaleznosé¢
do zjednoczonej Europy jest prawdopodobnie nicodzowna. Sktada si¢
na to wiele racji. Niemniej jednak trzeba przyjac¢ chrzescijaninowi pol-
skiemu za swoje przekonanie Paula Schaeffera: ,,Ogromna liczba oby-
wateli jutra bedzie takze chrze$cijanami. Ta za$ tozsamos¢ chrze$cijan-
ska nie jest odrzucona tylko do obywatelstwa europejskiego, ale stanowi
jego czes¢. .. Wobec jego negacji czy redukcji w §wiecie wspotczesnym,
a zatem w Europie, chrzescijanstwo winno na nowo szuka¢ swego zna-
mienia. Jest nim Chrystus i Jego ewangelia. Identyczno$¢ chrzescijanska
prowadzi zawsze do samego serca wiary i otwiera na postawy, wartosci
spoteczne zdolne przynies$¢ postep na plaszczyznie Europy dla obywa-
teli, na ich prawa i zobowiazania (poszanowanie zycia, rodziny, dziecka,
wychowania, godno$ci mezczyzny i kobiety, pracy, ekonomii, kultury,
rozrywki, choroby i $mierci...), gdzie obecnie luki sa ogromne, natury
prawnej, moralnej i etycznej”.
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Przekroczy¢ podzialy miedzy mezczyzna a kobietg

Cztowiek, a zwlaszcza chrzescijanin nawracajacy si¢, zdazajacy ku
pelnemu odrodzeniu, nie moze nie przekraczac, i to ustawicznie, podzia-
i migdzy mezczyzna a kobieta w spoteczenstwie panstwowym i w Ko-
$ciele. Nie moze nie przekracza¢ pewnego rodzaju dewaluacji i niezrozu-
mienia dla nieodzownego wktadu kobiety w zycie spoteczne, od rodziny
poczynajac, a na miedzynarodowych organizacjach konczac (KK 32)%.
Niezrozumienie to zauwaza Jan Pawet [1%. W odnowionych spoteczno-
$ciach znikna¢ powinno ideologiczne i stereotypowe okreslanie roli ko-
biety i mgzczyzny, odrzucanie uznania dardw, jakie kobieta otrzymuje dla
zycia i procesow decyzyjnych w spotecznosciach, takze koscielnych®.
Realizacja tych wymagan, powolna, ale stata, jest nieodzowna dla no-
wej wspolnoty mezezyzn i kobiet w spoteczenstwie i w Kosciele, gdzie
kobiety dziela odpowiedzialno$¢ na réwni z mgzczyzna na wszystkich
ptaszczyznach i wprowadzaja ich talenty, ich wartosci, ich doswiadcze-
nia i ich postrzegania®. ,,Pozostaje wciaz jeszcze wiele do zrobienia —
pisze Jan Pawet I1 — aby kobieta i matka nie byta dyskryminowana. Spra-
wa naglaca jest uzyskanie we wszystkich krajach rzeczywistej rownosci
praw osob, a wiec rownej placy za t¢ sama prace, opieki nad pracujaca
matka, mozliwo$ci awansu zawodowego, rownosci matzonkow z punktu
widzenia prawa rodzinnego oraz uznania tego wszystkiego, co wiaze si¢
z prawami i obowiazkami obywateli w ustroju demokratycznym. Jest to
akt sprawiedliwosci, ale rowniez pewnej koniecznosci. Polityka przyszto-
$ci wymaga, aby kobieta coraz bardziej uczestniczyta w rozwiazywaniu
gtownych problemdw, takich jak: czas wolny, jakos¢ zycia, migracje,
ustugi socjalne, eutanazja, narkotyki, stuzba zdrowia i opieka zdrowot-
na, ekologia itd. We wszystkich tych dziedzinach obecno$¢ kobiety jest
bardzo cenna, poniewaz przyczynia si¢ do ukazania sprzecznosci spote-
czenstwa rzadzacego si¢ wylacznie kryteriami wydajnosci i produktyw-
nosci oraz kaze zmieni¢ te systemy, poddajac je procesowi «humaniza-
cji», ktora charakteryzuje cywilizacje mitosci”. ,,Geniusz kobiety”, jak
si¢ wyraza Papiez, trzeba wpisa¢ takze w terazniejsze i przyszte dzieje
Kosciota, dla wykorzystania go w zyciu codziennym dla dobra innych.
,Kobieta bowiem, wlasnie przez poswigcenie si¢ dla innych, kazdego
dnia wyraza glgbokie powotanie swego zycia. By¢ moze bardziej jesz-
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cze niz me¢zezyzna widzi cztowieka, poniewaz widzi go sercem. Widzi
go niezaleznie od r6znych uktadoéw ideologicznych czy politycznych.
Widzi go w jego wielkosci 1 jego ograniczeniach, i stara si¢ wyj$¢ mu

naprzeciw oraz przyj$¢ mu z pomoca”®®,

Konieczno$¢ dialogu ekumenicznego

Do wspdlnoty, ktéra uznaje ustawiczng potrzebg przebaczania i od-
nowy, ktora jest uwielbieniem Boga za Jego mitos¢ i Jego dary, droga
wiedzie niewatpliwie przez przekraczanie podziatow migdzy religiami,
Kosciotami 1 wewnatrz Kosciota. Jan Pawet Il nazywa je ekumenicz-
nym ,,dialogiem rachunku sumienia”, ,,dialogiem nawrocenia” i ,,dialo-
giem zbawienia”, ktoéry nie moze si¢ rozwija¢ wylacznie w wymiarze
horyzontalnym. On ,,przechodzi takze i przede wszystkim przez wy-
miar wertykalny, zwracajac si¢ ku Temu, ktory jako Odkupiciel §wia-
ta i Pan dziejow jest ludzkim pojednaniem” i ktory zmierza do usunig-
cia rozbieznosci®.

Na ziemi polskiej dialog ekumeniczny na ptaszczyznie religijno-mo-
ralnej jest takze konieczny, cho¢by z Synagoga. Z chwila, gdy przeno-
si si¢ on na ptaszczyzng polityczna, staje si¢ przedmiotem manipulacji
i przegrang dla przezwycigzenia podziatow.

Trudny, cho¢ potrzebny jest tez w Polsce dialog ekumeniczny po-
migdzy Kosciotami chrzescijanskimi i wspdlnotami chrzescijanskimi.
A to dlatego, ze te bedace w mniejszos$ci maja wciaz obawy przed che-
cia dominacji nad nimi Kos$ciota bedacego w wigkszosci. Dialog ten jest
potrzebny takze Kosciotom katolickim o odmiennym rycie (unici). Me-
tropolita przemyski doswiadcza tego wyraznie, podobnie jak jego po-
przednicy.

Jednos$¢ w lonie Kosciola Lacinskiego

Wydaje sig, ze konieczne jest przezwycigzanie na ziemi ojczystej na-
rastajacych podzialow juz w ramach tacinskiego Kosciota katolickiego.
Jest to niewatpliwie problem do glebokiej refleks;ji i szerszego potrakto-
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wania. Tu wystarczy jedynie podkresli¢ potrzebg odrodzenia przyjaznych
stosunkow miedzy duchowienstwem a laikatem. Wina za podziaty lezy
po obydwu stronach. Ale nie wiadomo, czy nie wigksza po stronie du-
chowienstwa. By¢ moze tkwi w jego zbyt tradycjonalistycznym jeszcze
mysleniu. Tradycjonalistycznym, a nie tradycyjnym w sensie zachowania
dziedzictwa wiary i obyczajow religijno-moralnych, specyficznych dla
mentalno$ci polskiej catego tysiaclecia chrzescijanstwa polskiego, kto-
re ma swoja warto$¢ i obecnie. Chodzi o kurczowe trzymanie si¢ tego,
co przemingto wraz z minionymi dziesigcioleciami.

Istnieja nieSwiadome manipulacji grupki, na szczgscie niewielkie,
ale mogace przynies¢ zagrozenie dla jednosci liturgicznej (Poznan, Ka-
towice, Gdansk), jak to si¢ stato we Francji, Szwajcarii, w Niemczech.
Chodzi m.in. o niezdrowy wptyw oderwanej od Econe grupy duchow-
nych, zwiazanych ze Stolica Apostolska, noszacych nazwe Priesterbru-
derschaft ST. Petrus, z gldéwna siedziba w Wigratzbad, w Bawarii. Pene-
truja oni polskie seminaria duchowne, sg czy byli ich go§¢mi. Wyciagaja
klerykow z seminariow (Gdansk), m.in. szeptang propaganda, i nie tylko
(pisza o tym w swych periodykach: ,,Umheher” i ,,Informationsblatt des
Priesterbruderschaft ST. Petrus” — cho¢ w sposob zakamuflowany), do-
wodza, ze Msza $wieta Pawla VI, Komunia Swicta na reke, oftarz twa-
rza do ludzi to wypaczenie II Soboru Watykanskiego. Ich zwolennicy,
laicy, m.in. w Niemczech nazywajq Papieza opgtanym przez szatana, bo
na Mszg $wigta Piusa V trzeba mie¢ specjalne pozwolenie biskupa’.

Do wewnatrzko$cielnego ekumenicznego dialogu odrodzenczego
trzeba zaliczy¢, i jednocze$nie postulowaé, przezwycigzenie podzialow
w relacjach migdzy duchowienstwem, niekoniecznie wyzszym i niz-
szym. Roznice w pogladach i to nierzadko w zasadniczych, sa powaz-
ne. Cho¢by w kwestii wspdlpracy czy dialogu z ludzmi o odmiennych
pogladach: jak, na jakich zasadach, z kim itd.

Srodki odrodzenczego nawrdcenia

Pytanie ,,jak” jawi si¢ przede wszystkim, gdy mysli si¢ o konkretnej
realizacji drogi ku pelnemu nawrdceniu i odrodzeniu, ku odnowie. Od-
powiada na nie Jan Pawet II. Wskazuje on na potrzebe ,,ponownego od-
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krycia chrztu jako fundamentu chrzescijanskiego zycia... i fundamen-
tu komunii miedzy wszystkimi chrzescijanami, takze z tymi, ktdrzy nie
osiagngli jeszcze petnej komunii z Kosciotem katolickim™’!.

Nie bez znaczenia jest ozywienie $wiadectwa chrzescijan. Do tego
konieczne jest ,,rozbudzenie w kazdym wierzacym prawdziwe;j tgsknoty
za $wigtoécia, mocne pragnienie nawrdcenia i osobistej odnowy w kli-
macie coraz zarliwszej modlitwy i solidarnosci z bliznimi, zwtlaszcza
z tymi najbardziej potrzebujacymi”’?. T¢ solidarnos¢ z najbiedniejszy-
mi trzeba zaleci¢ za Papiezem osobom duchownym, ktorych zycie po-
winno charakteryzowac si¢ ubostwem, ale nie dziadostwem?™.

W gaszczu zadan nie powinna zagina¢ prawda i obowiazek ,,ponow-
nego odkrycia katechezy, jej pierwotnego sensu i wartosci jako nauki
Apostotow” (Dz 2,42) ,,0 osobie Jezusa Chrystusa, Jego tajemnicy zba-
wienia””*. Od kilku lat katecheza znalazta sie w szkole. Wielka szansa,
mimo narzekania nauczajacych, i to niematej ich liczby, chyba czgscio-
wo marnowana, wlasnie z braku ponownego odkrywania jej tresci, wpi-
sywania w nowy kontekst, oczyszczenia z tego, co tchnie skleroza, ozy-
wiania nowym duchem.

Na marginesie doda¢ trzeba pytanie, czy podobnego zarzutu nie na-
lezy stawia¢ nauczaniu teologicznemu przysztych kaptanow i kateche-
tow. Jest ono rzeczywiscie inspirowane duchem II Soboru Watykanskie-
g0 1 posoborowego nauczania Magisterium ko$cielnego i powaznych
teologdw? Jest ono zyciowa synteza, czy raczej czyms dalekim od po-
trzeb duszpasterskich?

Odnowa, odrodzenie religijno-moralno-spoteczne stajace przed Ko-
$ciotem, spoteczno$cig panstwowa i narodowa w Polsce zdaje sig by¢
ponad sita. Ale tylko dlatego, czy dla tych, ktérzy nie sa zdolni odkry¢
obecnos$ci Ducha Swigtego, ktory dziata w Kosciele i poza Kosciotem,
i jest glownym sprawca nowej ewangelizacji. On tez ,,w toku dziejow
buduje Krolestwo Boze i przygotowuje ostateczne objawienie w Jezu-
sie Chrystusie, dzialajac ozywczo we wngtrzu czlowieka, i sprawiajac,
ze w codziennym ludzkim doswiadczeniu kietkuja juz ziarna ostatecz-
nego zbawienia, ktore nastapi na koficu czasdéw””>. On, Duch Swie-
ty, pozwala na ponowne odkrycie teologalnej cnoty nadziei, nadajacej
sens 1 warto$¢ ludzkiej egzystencji i dostarczajacej glgbokich uzasad-
nien dla codziennego wysitku przeksztalcania rzeczywistosci zgodnie
z Bozym zamystem’s.
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SZAFARZ SAKRAMENTU POKUTY

Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania nalezy do najwazniej-
szych postug kaptanskich. Poprzez t¢ postuge kaptan uswigca nie tylko
penitenta, ale i samego siebie. Jednanie ludzi z Bogiem to ,,niewatpli-
wie najtrudniejsza i najbardziej delikatna, mgczaca 1 wyczerpujaca, ale
tez najpigkniejsza i przynoszaca rados$¢ postuga kaptanska™'.

Udzielajac rozgrzeszenia, kaptan dziala in persona Christi?. Ozna-
cza to nie tyle w zastgpstwie samego Chrystusa, ile jak komentuje to
wyrazenie Jan Pawel II — ,,w swoistym sakramentalnym utozsamieniu
z Prawdziwym i Wiecznym Kaptanem™. Chrystus jest wigc przez osobg
spowiednika uobecniany i ,,za jego posrednictwem dokonuje tajemnicy
odpuszczenia grzechow, jest tym, ktory okazuje si¢ bratem cztowieka
(por. Mt 12,49 n.; Mk 3,33 n.; Lk 8,20 n.; Rz 8,29), mitosiernym, wiernym
1 wspolczujacym arcykaptanem (Hbr 2,17; 4,15), pasterzem gotowym szu-
ka¢ zbtakanej owcy (Mt 18,12 n.; Lk 15,4-6), lekarzem, ktory leczy i po-
ciesza (Lk 5,31 n.), jedynym nauczycielem, ktory jest prawdomowny
i naucza drogi Bozej (Mt 22,16), «s¢dzia zywych i umartych» (Dz 10,42),
ktory sadzi prawdziwie, a nie wedtug pozorow (J 8,16)™.

Kaptan w kontaktach z grzesznikami winien bra¢ przyktad z same-
go Chrystusa. Stat si¢ on cztowiekiem, aby odszuka¢ tych, ktorzy zagi-
ngli (por. Mk 2,17), bo jak sam powiedziat, w niebie wigksza jest rados¢
z jednego nawracajacego si¢ grzesznika niz z dziewigcdziesigciu spra-
wiedliwych. Prawda ta w sposob obrazowy jest przedstawiona w przy-
powiesciach o zagubionej owcy (Mt 16,12-14), odnalezionej drachmie
(Lk 15,8-10) czy o synu marnotrawnym (Lk 15,11-32). Zobowiazuje to spo-
wiednika do tego, aby podchodzit do kazdego penitenta z mitosierdziem,
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cierpliwoscia, zyczliwoscia, zrozumieniem oraz gotowoscia do przyjscia
mu z pomoca. Chrystus nikogo nie potepil, nawet jesli to byli ludzie po-
waznie uwiktani w grzech (Samarytanin, Zacheusz, Jawnogrzesznica),
jedynie surowo upomniat uczonych w prawie i faryzeuszow, ktorzy byli
ludZzmi pysznymi i zatwardzialymi, niewidzacymi wtasnych grzechow,
a doszukujacymi si¢ ich u innych. Spowiednik nie ma wigc prawa niko-
go potegpiac. Jego obowiazkiem jest pomoc ludziom w oczyszczeniu si¢
z grzechow poprzez udzielenie sakramentalnego rozgrzeszenia i wska-
zanie drogi prowadzacej do Boga.

W postudze spowiednika wazna rol¢ odgrywa zaroéwno plaszczyzna
wiary kaptana, jak i jego postawa ludzka. Jan Pawet II podkresla, Ze pe-
nitenci powinni doswiadczy¢ nie tylko taski sakramentu, ale i ,,owocow
osobistej §wictosci kaptana™. Swigto$é kaptana sprawia, ze penitent
moze dostrzec jak w zwierciadle postuge ,,Chrystusa przebaczajacego™™.
Im bardziej kaptan jest ,,przejrzystym lustrem”, tym tatwiej mozna przez
jego stowa, gesty i cata osobowos$¢ dostrzec mitosierdzie Boga.

Istotnym wyrazem $wigtosci spowiednika, na ktory zwraca uwage
Jan Pawet 11, jest ludzka otwarto$¢ na penitenta, ta za$ zalezy ,,0d jego
wciaz poglebianej wiedzy i wrazliwosci na problemy psychologiczne,
od jego ludzkiej wyrozumiatosci: to on zach¢ca bowiem do wytrwania
w otrzymanej tasce, umacnia ufno$¢ w mozliwos$¢ zbawienia, zachgca
do pokornej wdzigcznosci Panu i (...) pomaga odzyskaé rownowage
sumienia i zdrowy osad”’. Owocami $wigto$ci kaptana w sprawowaniu
sakramentu pojednania sa takze ,,jego wstawiennictwo™® za penitentem
u Boga, sita jego osobistego przyktadu oraz pokuta ofiarowana w inten-
cji tych, ktorych spowiada. Papiez zaznacza, ze nie sa to jakie$ nadzwy-
czajne dziatania spowiednika, ale ,,sprawy oczywiste™.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy, ze szafarz tego sakra-
mentu powinien modli¢ si¢ za penitenta oraz ,,pokutowac, powierzajac
go mitosierdziu Bozemu™'°. Jest to szczegolnie potrzebne w sytuacjach
trudnych i bolesnych, w jakich znajduja si¢ niektérzy ludzie. Spowied-
nik moze ich podnies$¢ na duchu, jezeli zapewni ich o swojej modlitwie
w ich intencji. W ten sposob sprawowanie sakramentu pokuty przez ka-
ptana staje si¢ ,,0ojcowskim i braterskim darem ztaczonym z modlitwa
i ofiara za dusze™!'. Postuga sakramentalna jest wigc $wigta i stanowi
narzedzie uswigcania samego spowiednika.
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W tym miejscu trzeba jeszcze doda¢ za Janem Pawlem II, ze ,,my,
kaptani, mozemy z wlasnego do$wiadczenia $miato powiedziec¢, ze im
pilniej korzystamy z Sakramentu Pokuty, przystgpujac don czgsto i do-
brze przygotowani, tym lepiej sami wypetniamy postuge spowiednikow
ijej dobrodziejstwo zapewniamy penitentom. W duzej mierze natomiast
postuga ta traci swa skutecznosc, jesli w jakikolwiek sposdb przestaje-
my by¢ dobrymi penitentami”'?. Kazdy bowiem spowiednik, je$li posia-
da troche krytycyzmu w stosunku do siebie, jest sSwiadomy, ze sprawuje
sakrament pojednania w stosunku do ludzi, ktérzy czgsto przewyzszaja
go godnoscia, $wigtoscia i doskonaloscia zycia. Dobrze sprawowana po-
stuga spowiednika sprawia, ze kaptan nie zapomina, kim jest naprawdg,
jaki jest cel jego stuzby i jaka jest jego rola jako kaptana.

Papiez pisze dalej, ze ,,duchowe i apostolskie zycie kaptana, podobnie
jak jego braci $wieckich i zakonnych, poziom tego zycia i jego zarliwos¢,
zalezy od wytrwalego i sumiennego osobistego korzystania z Sakramentu
Pokuty. Sprawowanie Eucharystii i szafarstwo innych Sakramentow, za-
pat duszpasterski, stosunki z wiernymi, komunia ze wspotbraémi, wspot-
praca z biskupem, zycie modlitwy, jednym stowem cate zycie kaptanskie
nieubtaganie doznaje uszczerbku, jesli brak w nim, wskutek niedbalstwa
czy z innych przyczyn, regularnego, przeniknigtego autentyczna wiara
i poboznoscia zwrocenia si¢ do Sakramentu Pokuty”!3.

Fundamentalne znaczenie w postudze sakramentu pojednania ma row-
niez wlasciwe potraktowanie penitenta i zrozumienie jego problemow.
Zyczliwe wyshuchanie drugiego cztowieka, serdeczna rozmowa z nim
1 wezucie si¢ w jego sytuacje przynosza penitentowi ulge i dopomagaja
w przezwycigzeniu trudno$ci. Kazdy jest inny, kazdy stanowi jaka$ ta-
jemnicg, do ktorej nalezy podchodzi¢ z szacunkiem, szanujac godnosé
czlowieka, nawet jesliby byt on wielkim grzesznikiem. Stad tez wyzwa-
niem dla spowiednika jest wlasciwe zrozumienie cztowieka pograzone-
go w grzechu ze wszystkimi jego uwarunkowaniami, osobowoscia, jak
tez sytuacja zyciowa, w ktdrej si¢ znalazt. To zrozumienie stanowi klucz
do skutecznej pomocy grzesznikowi. Poznawszy wszelkie uwarunkowa-
nia penitenta, spowiednik moze odpowiednio do niego podejs¢. Ma on
obowiazek natchnac¢ go nowa sita wewngtrzna, obudzi¢ w nim nadzie-
j&, otworzy¢ na dzialanie taski Bozej, na jej przyjecie i wytrwata wspot-
praceg z nia. Istotnym elementem jest takze obudzenie w penitencie za-
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ufania we wlasne sity, w mozliwosc¢ przezwycigzenia Igku przed wlasna
niemoca, pokonania niezdecydowania i ociagania sig'*.

Spowiednik ma sprawowac swoja postuge z najwyzsza dobrocia i sza-
cunkiem dla czlowieka grzesznego oraz z pragnieniem niesienia mu po-
mocy w walce ze ztem. Ma go traktowa¢ po ojcowsku. Jest to wazne
w przypadkach osob, ktore czuja si¢ zagubione i potrzebuja szczegdlnej
ojcowskiej troski. Do tej grupy naleza ludzie stabi, ciagle powracajacy
do tych samych grzechow, zagubieni zyciowo czy ludzie o ograniczonej
inteligencji. Spowiednik musi kazdego z nich przyjac¢ z ojcowska mito-
$cia nacechowang cierpliwoscia i fagodnoscia. Nie oznacza to jednakze,
ze ma wypehia¢ swoja postuge z nieroztropna pobtazliwoscia wobec
zta i nie stawiajac grzesznikowi wymagan moralnych, ktére pomoglyby
mu w walce ze ztem'>. Sam Chrystus dat bowiem tego przyktad. Smuci
si¢ On z powodu grzechu, ptacze nad grzesznikiem, odnosi si¢ do nie-
go z wielka wyrozumiatoscia, ale jednoczesnie karci grzech, mowiac,
ze przyjdzie czas sadu nad grzechem. Biorac przyklad z Jezusa, kaptan
ma obowiazek przyjac¢ nieprzejednang postawe wobec zta.

Serdeczne i zyczliwe przyjecie penitenta w sakramencie pokuty pro-
wadzi go do zaakceptowania samego siebie takim, jaki jest, ze wszyst-
kimi swoimi zaletami i wadami. Rodzi to u niego §wiadomos¢, ze mimo
swojej grzesznos$ci jest godny Bozej mitosci i Bozego przebaczenia. Juz
samo zyczliwe przyjecie i wystuchanie przynosi ulge i pomaga w prze-
zwycigzeniu trudnosci. Dalej konieczne jest wezucie si¢ w sytuacje zy-
ciowa penitenta. Nie mozna bowiem skutecznie pomodc czlowiekowi,
nie znajac realiow jego codziennego zycia. Konieczne jest takze wzig-
cie pod uwage oddziatywania na penitenta réznych czynnikoéw subiek-
tywnych, takich jak jego temperament, nabyte zte nawyki, cechy dzie-
dziczne czy $rodowisko, w ktorym zyje'®.

Szafarz sakramentu pokuty nie moze postrzega¢ grzesznika tylko od
strony popetionego grzechu i z tej perspektywy go ocenia¢. Aby mdc
wlasciwie pomoc czlowiekowi pograzonemu w grzechu, trzeba sig sta-
ra¢ zrozumie¢ jego zlozona sytuacje zyciowa ze wszystkimi uwarunko-
waniami jego osobowosci. Wlasciwe zrozumienie i przyjecie penitenta
to punkt wyjscia i niezbgdny warunek owocnego przezycia sakramentu
pokuty przez penitenta. Wyzwaniem dla spowiednika pozostaje problem,
jak natchna¢ penitenta do tego, aby sam dobrowolnie zaczat wspotpra-
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cowac z taska Boza w ksztaltowaniu siebie i w przezwyci¢zaniu swo-
ich wad i1 utomnosci. Odpowiedz na to pytanie jest jedna. Tylko mitos¢,
z jaka grzesznik zostanie potraktowany przez kaptana w sakramencie
pokuty, jest w stanie otworzy¢ go na dziatanie Bozej mitodci. Jak pi-
sze J. Pryszmont, tylko bezinteresowna kaptanska dobro¢ jest w stanie
wzbudzi¢ w grzeszniku zaufanie do wtasnych sit, zachgci¢ go do prze-
zwycigzenia lgku przed wlasng niemoca, a czasem nawet rozpacza, do
pokonania niezdecydowania, do skonczenia z ociaganiem si¢ czy od-
wlekaniem decyzji o poprawie'”.

Niestety zdarza si¢ niejednokrotnie, ze penitent zostaje niewtasci-
wie potraktowany. Spowiednik zamiast okaza¢ mu szacunek i zrozu-
mienie, traktujac z powaga jego problemy, nie wykazuje wigkszego za-
interesowania jego duchowa sytuacja, nie udzielajac mu oczekiwane;j
pomocy. Bywa, ze traktuje go wrgcz obcesowo, a nawet brutalne. Ta-
kie negatywne przezycia wyniesione z konfesjonalu pozostaja na dtu-
go w ludzkich sercach. Sprawiaja one niejednokrotnie, ze ludzie przez
dhuzszy czas nie przystgpuja do sakramentu pokuty, bojac sig, ze zosta-
ng podobnie potraktowani.

Spowiednik nigdy nie moze okazywaé zaskoczenia, stuchajac wy-
znania grzechow, nawet jezeliby byly one cigzkie. Nie moze tez stwa-
rza¢ atmosfery sugerujacej, ze potgpia cztowieka, a nie jego grzech.
W rozmowie z penitentem nie moze uzywac stow, ktore obrazatyby jego
godno$¢ osobista czy uczucia. Wazne jest takze to, aby nie okazywat
zniecierpliwienia czy po$piechu. Wtasciwe odniesienie kaptana do pe-
nitenta zaktada z jednej strony cierpliwo$¢ i tagodnos¢, a z drugiej stro-
ny umiejetno$¢ stawiana jasnych wymagan moralnych z ojcowska sta-
nowczo$cia's.

Jan Pawet II dodaje jeszcze, Zze obok dobroci, wyrozumiatosci i tro-
ski 0 owocno$¢ sakramentu pokuty spowiednika winna cechowac ta-
godnosc'. Szorstkosé czy tez wyniostos¢ nie tylko odpychaja od kon-
fesjonalu, ale takze zaciemniaja obraz mitosiernego Ojca, ktory czeka
na syna marnotrawnego. To za§ moze odbiera¢ penitentowi odwage nie-
zbgdna do wyznania grzechow i podjgcia pracy nad wlasnym nawroce-
niem. Natomiast postawa tagodnosci i pokory powoduje, Ze penitent nie
czuje oporow, obaw, uprzedzen czy napi¢¢. To zas sprawia, ze grzesz-
nik jest osmielony do podjgcia dialogu i wspolnego szukania rozwia-
zan wlasnych upadkow.
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Dobry spowiednik zawsze szanuje wolno$¢ cztowieka. Nalezy pamig-
tac, ze nie tylko spowiedz, ale i wszystko, co cztowiek czyni w dziedzinie
duchowej, posiada wartosc, jesli jest oparte na wolnej i nieprzymuszo-
nej woli. Nie mozna wigc nikogo zmusza¢ do spowiedzi czy wyznania
grzechow. Dlatego tez ,,spowiednik nie jest panem, lecz stuga Bozego
przebaczania”?. Kaptan jest jedynie $wiadkiem tego, co dokonuje si¢
miedzy grzesznikiem a przebaczajacym Ojcem. Nie moze on za peni-
tenta o niczym decydowac¢ ani niczego mu narzucac, co bytoby wbrew
jego woli. Rola spowiednika jest potwierdzenie w imieniu Chrystusa fa-
ski przebaczenia, ktorej On juz mu udzielil. Zbytnia surowos$¢ spowied-
nika, jak tez wszelkie formy nacisku na penitenta moga by¢ efektem nie-
wystarczajacego liczenia si¢ z wolnoscia tego ostatniego. Spowiadajacy
si¢ pod naciskiem kaptana przyjmuje jego nakaz, ale nie podejmuje wy-
sitku, aby go wprowadzi¢ w zycie. To za§ moze prowadzi¢ ku znieche-
ceniu si¢ do spowiedzi. Podobny efekt jest wtedy, gdy spowiednik zada-
je jakas wyszukana i trudna do spetnienia pokute. Trzeba jeszcze dodac,
ze decyzje i postanowienia podjete pod presja czy naciskiem spowied-
nika nie posiadaja wigkszej wartosci i nie przynosza efektow w zyciu
duchowym penitenta.

Spowiednik powinien takze pamigta¢, ze wyznanie grzechéw przez
penitenta jest dla niego trudne i wymaga wewngtrznego upokorzenia sig.
Stad tez kaptan winien z najwyzszym szacunkiem i delikatno$cia od-
nosi¢ si¢ do penitenta wyznajacego swoje grzechy. Bardzo tatwo moz-
na bowiem zrani¢ cztowieka, ktory z pokora wyznaje winy. Brak deli-
katnos$ci u spowiednikow w konfesjonale bywa nieraz wielka krzywda.
Czgsto osoby zranione przez kaptana podczas spowiedzi przez wiele lat
nie praktykuja jej, bojac si¢ kolejnego zranienia.

Jan Pawet Il w adhortacji Reconciliatio et paenitentia wskazuje, ze
kaptan ma by¢ towarzyszem w procesie nawrdcenia i pokuty. Papiez
pisze, ze spowiednik spetnia role sedziego, lekarza, nauczyciela, paste-
rza, brata, ojca i1 kierownika rozrézniajacego duchy. Co wigcej, wska-
zuje takze na duchowa dyspozycje spowiednika. Aby owocnie spetniaé
swoja postuge, spowiednik winien dba¢ o poziom swojego zycia du-
chowego. To za$ zalezy od regularnego i sumiennego korzystania przez
niego z sakramentu pokuty. Kaptan, ktory sam dobrze przygotowuje si¢
do spotkania z mitosiernym Bogiem w sakramencie pojednania i do-
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brze je przezywa, bedzie umiat wtasciwie wypetnié¢ postuge spowiedni-
ka i przyj$¢ z pomoca penitentom?',

Na to ze postuga spowiednika wiaze si¢ ze stuzba sedziowska, wska-
zuje sam prawodawca koscielny, gdy pisze: ,,kaptan powinien pamigtac,
ze stuchajac spowiedzi wystepuje rownoczesnie w charakterze sedziego
i lekarza oraz ze zostat przez Boga ustanowiony jednoczes$nie szafarzem
boskiej sprawiedliwos$ci i mitosierdzia, azeby przyczynic¢ si¢ do czci Bo-
zej i zbawienia dusz”*. Spowiedz mozna wigc przyrownac do przewodu
sadowego, z ta jednakze r6znica, ze cate postgpowanie toczy si¢ przed
trybunatem Bozego mitosierdzia. Nie mozna tu wigc sadowo wymierzac
kary za popetnione przestepstwa, tak jak to robia sady cywilne. Zresz-
ta sam spowiednik nie jest panem tego sakramentu, lecz jest nim Chry-
stus. To on udziela grzesznikowi przebaczenia, jesli tylko ten wstepuje
na droge¢ pokuty. Stad tez zadaniem spowiednika jest stwierdzenie, czy
dany penitent pragnie zerwaé z grzechem i si¢ nawrdcié. Jesli kaptan
stwierdzi, ze penitent nie chce zmieni¢ swego zycia (lub tez jest ku temu
przeszkoda), wowczas winien mu odmowié rozgrzeszenia®.

W sakramencie spowiedzi cztowiek spotyka si¢ duchowo z przeba-
czajacym Bogiem, ktory uzdrawia go z grzechu i udziela mu task po-
trzebnych do prowadzenia lepszego zycia®*. Widzialnym znakiem tej
obecnosci jest spowiednik, ktory w imieniu Chrystusa udziela odpusz-
czenia grzechow i pomaga grzesznikowi podnies¢ si¢ z upadku. Obo-
wiazkiem spowiednika jest wigc pomoce penitentowi w rozpoznaniu przy-
czyn i zrodet grzechéw, a gdy to si¢ juz dokona — w znalezieniu drog
poprawy zycia. Czasem kaptan musi pomoc cztowiekowi w poznaniu
jego wiasnych win, jesli widzi, ze ten nie us§wiadamia sobie grzeszno-
$ci danego czynu.

Dobry spowiednik umie odpowiednio pokierowac penitentem, dajac
mu wilasciwe wskazowki, jak ma walczy¢ ze ztem. W stawianiu wyma-
gan kaptan musi si¢ kierowac roztropnoscia i madra ocena mozliwosci
danego cztowieka. Zbyt rygorystyczne postawienie wymagan czy tez po-
btazliwe traktowanie spowiadajacego sig nie przynosza dobrego efektu.
Spowiednik nie moze niczego penitentowi narzucac, ale jedynie moze go
inspirowa¢ do tego, aby on sam podjat decyzj¢ o zmianie swego zycia.
Podjete postanowienie za$ winno by¢ mozliwe do wykonania. Istotna
role odgrywa tu takze zado$c¢uczynienie natozone przez kaptana, ktore
powinno mie¢ charakter leczniczy, a zarazem wychowawczy?.
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Ogromnym wyzwaniem dla spowiednika sa niedostatecznie i nie-
wystarczajaco przygotowani penitenci. Ma on ich tak przyjaé, aby nie
odeszli od konfesjonatu rozgoryczeni czy odtraceni. Winien im pomoc
w zrobieniu rachunku sumienia, wzbudzeniu aktu zalu i uczynieniu po-
stanowienia poprawy. W rozmowie z takim penitentem spowiednik po-
winien wskaza¢ najwazniejsze jego wady, najciezsze upadki i wspolnie
z nim poszukac rozwigzan, ktdre w przysztosci pomogtyby uniknac grze-
chow. Rady te trzeba dobra¢ stosownie do mozliwo$ci danego peniten-
ta. Nalezy zawsze zachgca¢ do §rodkow nadprzyrodzonych, takich jak:
ufna modlitwa, zawierzenie Bogu, nieufno$¢ we wtasne sity, czesta spo-
wiedz i Komunia Swieta. Istotnym elementem w przezwycigzaniu wad
jest takze znalezienie statego spowiednika, ktory dzigki czg¢stym kontak-
tom pozna penitenta, a przez to bedzie mogt mu lepiej pomoc.

Dla niektorych spowiadajacych si¢ duza bariera jest poczucie wstydu
czy skrgpowania przed wyznaniem swoich win przed spowiednikiem.
W takich wypadkach kaptan w serdecznych stowach winien wskazac, ze
Bog i tak zna ludzkie upadki i nic przed Nim si¢ nie ukryje, a dla waz-
nos$ci spowiedzi konieczne jest szczere wyznanie grzechow. Kaptan za$
jest zobowiazany do zachowania tajemnicy spowiedzi swigtej.

Jan Pawetl II przypomina spowiednikom, ze ich ,,szczegolnie delikat-
nym i waznym obowiazkiem (...) jest utatwienie penitentowi wyznania
grzechow. Dbajac o integralno$¢ spowiedzi — nicodzowna w przypad-
ku grzechow cigzkich — to znaczy dazac do ustalenia ich rodzaju, oko-
licznosci decydujacych dla danego rodzaju oraz liczby grzechow, trzeba
troszczy¢ sig, aby spowiedz nie stata si¢ praktyka odpychajaca i przy-
kra, szczego6lnie dla ludzi o stabej poboznosci lub wchodzacych na dro-
g¢ nawrocenia’?.

W dazeniu do ustalenia ilo$ci, rodzaju czy okoliczno$ci grzechow
spowiednik nie ma prawa ,,interesowac si¢ tymi dziedzinami zycia pe-
nitenta, ktérych poznanie nie jest konieczne do poprawnej oceny jego
postepowania”?’. Szczegodlnie wazne jest to przy grzechach zwigzanych
z szostym przykazaniem?. Jednakze jesli kaptan dostrzeze, ze spowia-
dajacy si¢ niewtasciwie ocenia niektore czyny, powinien go pouczy¢,
jaka jest w danej materii nauka Kosciota. Spowiednik ma takze obowia-
zek zadawac pytania, by uzupeti¢ integralno$¢ wyznania oraz lepiej po-
zna¢ dyspozycje penitenta. Tu winien zachowac¢ delikatno$¢ i umiar. Nie-
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potrzebne do integralnosci spowiedzi pytania moga sprawi¢ wrazenie
wadzierania si¢ w tajniki ludzkiego sumienia i zrodzi¢ u penitenta opor,
zwlaszcza gdy pytania sa zadawane w sposob bardzo nerwowy czy na-
wet obcesowy. Trzeba unika¢ pytan niepotrzebnych, nieprzemyslanych
czy wynikajacych z ciekawosci.

Zdarza si¢ takze, ze spowiednik spotyka si¢ z ludzmi, ktorzy maja
nieprawidtowo uformowane sumienie. Dlatego tez ma on obowiazek
poprzez odpowiednie pouczenie, a czasem nawet i upomnienie korygo-
wac btednie sumienie i podejmowaé wysitek zmierzajacy do wlasciwe-
go formowania go. Trzeba przy tym stworzy¢ atmosferg szczerosci i uf-
nosci, aby penitent mégt zaufa¢ spowiednikowi, a przez to byt otwarty
na jego rady. Szczeg6lnie wazne jest to, kiedy penitent ma braki w pod-
stawowych prawdach wiary. Nierzadko w takich wypadkach nie wystar-
czy tylko samo pouczenie, trzeba wskazac penitentowi odpowiednia lek-
ture, aby jak najpredzej mogl uzupetnic braki.

Spowiednik nie powinien takze uzywac ,,stow obrazajacych uczucia,
nawet jesli stowa te nie naruszaja zasady sprawiedliwosci i mitosci””.
Jesli za$ trzeba upomnie¢ penitenta, nie wolno go upokarza¢. Wierni nie
obrazaja si¢ tak atwo w konfesjonale, jezeli upomnienie przekazywane
jest w klimacie spokoju, braterskiej zyczliwosci i Bozego milosierdzia.
Zyczliwe napomnienie jest odbierane przez nich z wdzigcznoscia jako
wyraz tego, ze kaptan czyni je dla ich dobra.

Istotnym elementem dobrego sprawowania postugi spowiednika jest
ofiarowanie penitentowi odpowiedniej ilo$ci czasu. Pospiech sprawia,
ze sakrament spowiedzi moze by¢ przez wielu traktowany jako formal-
no$¢ i nie przyniesie w ich zyciu owocoOw w postaci zmiany postgpowa-
nia na lepsze. Praktyka duszpasterska pokazuje, ze w kosciotach, w kto-
rych kaptani czekaja na penitentéw w konfesjonatach i maja dla nich
czas, wierni spowiadaja sig¢ czgsciej, chetniej i glebiej. Jan Pawet 11 pi-
sze, ze spowiednik ,,nigdy nie powinien okazywac zniecierpliwienia lub
po$piechu, zawstydzajac penitenta natarczywymi ponagleniami’®. Pa-
piez dopuszcza delikatne zwrdcenie uwagi penitentowi w sytuacji, kie-
dy ,,wyznanie grzechow przeradza si¢ w wielomowstwo™!. Ojciec Swieg-
ty przypomina takze spowiednikom, ze powinni by¢ ludzmi pogodnymi
i unika¢ gestow, ktore moga wyrazac ironi¢, zdziwienie czy dezaproba-
t¢ w stosunku do penitenta. Jest to szczegodlnie wazne przy spowiadaniu
ludzi dregczonych przez skruputy.
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Wazna rzecza jest to, aby kaptan umiat wzbudzi¢ w penitencie opty-
mizm, ze z pomoca Bozg zdota on przezwycigzy¢ swoje wady. Tu na-
lezy jasno pokaza¢ spowiadajacemu sig, ze niektore grzechy bedzie
w stanie w miar¢ szybko pokonac¢ i nie beda si¢ juz u niego powtarzac,
a na inne bedzie musial poswigci¢ wiele czasu i sit, aby je przezwycig-
zy¢. Zalezy to od tego, jak glteboko uwiktat si¢ w dany grzech czy na-
16g. Tutaj najwickszymi wrogami penitenta sg zniechgcenie, pesymizm
1 bledne przeswiadczenie o niemoznosci wydobycia si¢ z niewoli nato-
gu czy przyzwyczajenia.

Kaptan ma pelni¢ w stosunku do penitenta takze rolg lekarza poma-
gajacego odzyskac¢ zdrowie nadprzyrodzone?. Niezastapiona rol¢ w po-
wrocie do tego zdrowia spetnia pokuta sakramentalna, ktora ma by¢ nie
tylko przebtaganiem za wyznane i odpuszczone w sakramencie pokuty
grzechy, ale i ma speliac¢ rolg lekarstwa na chorobg duszy. Winna wigc
by¢ tak zadana, aby byla srodkiem atakujacym zto w samym jego za-
rodku i chronita na przyszto$¢ od jego powtorzenia. Dobrze dobrana po-
kuta pozwala tatwiej oprzec¢ si¢ przysztym pokusom. Pomoca w dobo-
rze takiej pokuty stuzy stara zasada terapeutyczna, sformutowana przez
Ignacego z Loyoli, brzmiaca agere contra — ,,dziataé przeciwnie*. W
mysl tej zasady chorobe leczy si¢ jej przeciwienstwem. Wymaga to od
spowiednika tworczej wyobrazni, aby tak sformutowat i zadat pokute,
by byta ona odpowiednim lekarstwem na dany grzech. Nalezy przy tym
pamigtaé, ze jezeli spowiednik ma do wyboru kilka §rodkow, to posteg-
pujac roztropnie, nie skorzysta on ze wszystkich od razu, ale wybierze
najodpowiedniejszy w danym momencie.

Spowiednik, aby moc natozy¢ odpowiednia pokutg, winien poznac
przyczyny zta. Dobra terapia wymaga bowiem wtasciwej diagnozy.
Nalezy jednakze pamigtaé, ze spowiednik nie powinien wystgpowac
w roli psychoterapeuty w $cistym tego stowa znaczeniu. Moze jednak
korzysta¢ z psychoterapii w takim wymiarze, aby podpowiedzie¢ pe-
nitentowi drogg leczenia medycznego, jesliby rozeznat u niego jakie$
zachwianie psychiki. Sam za$ powinien zadba¢ o to, aby przez niewta-
sciwe podejscie nie spowodowac u spowiadajacego si¢ nerwicy Igko-
wej. Spotyka si¢ bowiem u ludzi urazy nabyte w konfesjonale i ciagna-
ce si¢ przez wiele lat.
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Spowiednik jest zobowiazany pouczy¢ penitenta. Obowiazek poucza-
nia wiagze si¢ przede wszystkim z formowaniem prawidlowego sumie-
nia. To za$ wiaze si¢ z odpowiednim przygotowaniem spowiednika, kto-
ry ,,musi opanowac teologi¢ moralna i prawo kanoniczne (...) dotyczace
postgpowania ludzi w zwyktych sytuacjach, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem ogolnych uwarunkowan, narzuconych przez dominujacy etos
spoteczny”. Papiez zwraca takze uwage na to, ze spowiednik winien
mie¢ takze pewne przygotowanie psychologiczne. Chociaz ,,sakrament
pokuty nie jest i nie powinien sta¢ si¢ technika psychoanalityczna czy
psychoterapeutyczna. Tym niemniej, dobre przygotowanie psycholo-
giczne i znajomos¢ nauk o cztowieku w ogodle z pewnoscia utatwia spo-
wiednikowi poznanie tajnikow sumienia oraz dokonywanie rozrdznien
— co nie zawsze jest fatwe — migdzy czynami prawdziwie «ludzkimi»
(...) aczynami «czlowieka». Te ostatnie bywaja uwarunkowane mecha-
nizmami psychologicznymi (...), ktore zwalniaja z odpowiedzialno$ci
albo ja ograniczaja. Sami penitenci czgsto nie uswiadamiaja sobie r6z-
nic dzielacych te dwie sytuacje wewngtrzne. (...) Psychologiczny talent
spowiednika moze utatwi¢ wyznanie grzechow penitentom nie§miatym,
wstydliwym badz matoméwnym. Wrazliwego i pelnego chrzescijanskiej
mitosci kaptana znamionuje intuicja, umiejetno$¢ wyprzedzania faktow
i przywracania wewnetrznego spokoju’3®.

Sytuacje ludzkie, z ktorymi spowiednik spotyka si¢ w konfesjonale,
sa czasem bardzo trudne i nie zawsze wie on, jak dany problem rozwia-
za€. Stad tez papiez przypomina dwa wyjscia z takiej sytuacji. Pierwsze
znich polega na tym, Ze ,,po rozwazeniu stopnia pilno$ci sprawy i stanu
psychicznego penitenta oraz innych konkretnych okolicznos$ci, roztrop-
no$¢ duszpasterska potaczona z pokora kaze spowiednikowi odestac pe-
nitenta do innego kaptana”. Drugie rozwiazanie, ktére podpowiada pa-
piez, polega na tym, by penitentowi ,,wyznaczy¢ kolejne spotkanie, do
ktorego spowiednik bedzie mogt si¢ lepiej przygotowac™’. Przygoto-
wanie to moze polegac¢ za zaczerpnigciu odpowiedniej wiedzy z ksiazek
teologicznych lub tez zasiggnigciu rady u innego kaptana. Trzeba przy
tym pamigtac, aby nie naruszy¢ tajemnicy spowiedzi §wigte;.
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Przypisy:

' Jan Pawet I, Reconciliatio et paenitentia nr 29 (dalej jako: ReP).

2 Tamze.

3 Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharystia nr 29.

4 ReP 29.

5 Jan Pawet 1, Postuga kaplanska w sakramencie pojednania. Przemowienie do czlonkow
Penitencjarii Apostolskiej, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 5-6:1993, s. 43.

¢ Jan Pawet 11, Sakrament pokuty wielkim darem Bozego milosierdzia. Przestanie Papieza
do uczestnikow kursu zorganizowanego przez Penitencjarie Apostolskq, ,,L’ Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 6:1996, s. 10.

7 Jan Pawet 11, Postuga kaplanska w sakramencie pojednania. Przeméwienie do cztonkéw
Penitencjarii Apostolskiej, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 5-6:1993, s. 43.

8 Tamze, s. 44.

° Tamze.

10 KKK 1466.

" Jan Pawet 11, Postuga kaplarska w sakramencie pojednania. Przemowienie do cztonkow
Penitencjarii Apostolskiej, ,,L’ Osservatore Romano” (wyd. pol.) 5-6:1993 s. 43.

12 ReP 31.

3 Tamze.

"W Ordo Paenitentiae czytamy: ,kosciot (...) nie tylko wzywa do pokuty przez gloszenie
stowa Bozego, lecz takze wstawia si¢ za grzesznikow i z macierzynska troska i staraniem pomaga
penitentowi, aby uznat swoje grzechy, wyznat je i dostapit mitosierdzia od Boga, ktoéry sam moze
odpusci¢ grzechy” (Kongregacja kultu Bozego, Obrzedy Sakramentu pokuty ,, Ordo Paenitentiae”,
,-Ruch Biblijny i Liturgiczny” 27:1974, s. 300).

15 Por. Z. Sujkowski, Stuzba spowiednika, w: Pokuta i Sakrament pojednania we wspélczes-
nym Kosciele, Poznan 1985, s. 40-41.

16 J. Pryszmont, U podstaw chrzescijariskiej formacji moralnej, Czgstochowa 1987, s. 143.

7 Por. tamze, s. 145 n.

18 J. Orzeszyna, Sakrament pojednania i pokuty, Krakow 1993, s. 129.

19 Por. ReP 29.

20 KKK 1466.

2l ReP 29-31.

2 KPK, kan 979, § 1.

2 Por. J.S. Platek, Sprawowanie Sakramentu Pokuty i Pojednania, Czgstochowa 2001,
s. 370-372.

2% KKK 1421.

2 Por. Kongregacja kultu Bozego, Obrzedy Sakramentu pokuty ,,Ordo Paenitentiae”, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 27:1974, s. 303.

% Jan Pawet 11, Postuga kaplanska w sakramencie pojednania. Przemowienie do cztonkéw
Penitencjarii Apostolskiej, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 5-6:1993, s. 44.

¥ Tamze.

2 Tamze. Problemowi delikatnos$ci przy spowiedzi w zakresie szostego przykazania wiele miej-
sca poswigcono w dokumencie Papieskiej Rady ds. Rodziny noszacym tytut Vademcum dla spo-
wiednikow. O niektorych zagadnieniach moralnych dotyczqcych zycia malzenskiego, Rzym 1997.
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¥ Jan Pawet 11, Postuga kaplanska w sakramencie pojednania. Przemowienie do czlonkéw
Penitencjarii Apostolskiej, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 5-6:1993, s. 44.

3 Tamze.

31 Tamze.
Tamze.

3 Por. S. Witek, Sakrament pojednania, Poznan 1979, s. 104-105.

3 J. Majkowski, Agere contra, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1995, t. I, kol. 174.

3 Jan Pawet 11, Postuga kaplanska w sakramencie pojednania. Przemowienie do czlonkow
Penitencjarii Apostolskiej, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 5-6:1993, s. 44.

3% Tamze.

37 Tamze.
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SAKRAMENT POKUTY | POJEDNANIA
W UJECIU KATECHIZMU
KOSCIOLA KATOLICKIEGO (1992)

Papiez Jan Pawet II w konstytucji apostolskiej Fidei depositum oglo-
szonej z okazji publikacji Katechizmu Ko$ciota Katolickiego (1992)!
zaznaczyl, ze czytajac go ,,mozna dostrzec przedziwna jednos¢ Boze-
go misterium i Bozego zamystu zbawienia, a takze centralne miejsce
Jezusa Chrystusa, Jednorodzonego Syna Bozego, ktory zostat postany
przez Ojca i za sprawa Ducha Swietego stat si¢ czlowiekiem w tonie
Najswigtszej Dziewicy Maryi, by by¢ naszym Zbawicielem. Chrystus,
ktory umart i zmartwychwstal, jest zawsze obecny w swoim Kosciele,
zwlaszcza w sakramentach (...)”2. Zbawcza obecnos¢ Jezusa Chrystusa
odzwierciedla si¢ w celebracji misterium paschalnego, ktdrej istotnym
elementem jest ekonomia sakramentalna. Z doktrynalnego punktu wi-
dzenia siedem $wigtych znakow (chrzest, bierzmowanie, Eucharystia,
pokuta, namaszczenie chorych, $wigcenia i matzenstwo) nalezy widzie¢
przede wszystkim jako sakramenty Chrystusa, nastgpnie jako sakramen-
ty Kos$ciota, wiary, zbawienia oraz zycia wiecznego. Oznacza to, ze sa-
kramenty sa skutecznymi znakami taski, ustanowionymi przez Chry-
stusa i powierzonymi Kosciotowi; znakami, poprzez ktore cztowiekowi
jest udzielane zycie Boze. Widzialne obrzedy sakramentalne oznaczaja
i urzeczywistniaja taski wlasciwe kazdemu sakramentowi, przynoszac
owoce w tych, ktorzy je przyjmuja z odpowiednia dyspozycja’.
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Roznorodnos¢ okreslen sakramentu pokuty i pojednania

Katechizm wskazuje, ze sakramenty obejmuja wszystkie etapy
1 wszystkie wazne momenty zycia chrzescijanina, taczac zycie natural-
ne z duchowym. Mozna je pogrupowac nastepujaco: sakramenty wpro-
wadzenia (wtajemniczenia) w zycie chrzeScijanskie, sakramenty uzdro-
wienia 1 sakramenty shuzace komunii i postaniu wiernych. Sakrament
pokuty i pojednania zaliczamy (obok namaszczenia chorych) do sakra-
mentoéw uzdrowienia. Zajmuje on wazne miejsce w zyciu chrzescijani-
na, ktory poddany jest stabos$ci i narazony jest przez grzech na utratg
faski otrzymanej we chrzcie §wigtym. Stad tez sakrament ten rzeczywi-
$cie ma za zadanie uzdrowi¢ cztowieka, ktory odwracajac si¢ od Boga,
zadaje bolesna rang zarowno Kosciotowi, jak i samemu sobie. Ze wzgle-
du na wielowymiarowos¢ rzeczywistosci grzechu sakrament ten jest na-
zywany sakramentem nawrocenia oraz pokuty*, sakramentem spowie-
dzi, przebaczenia, a takze pojednania’. Poszczegdlne okreslenia oddaja
to, co faktycznie dzieje si¢ na linii cztowiek — Bog, cztowiek — Kosciol,
cztowiek — cztowiek. A wigc mamy w tym sakramencie rzeczywiscie do
czynienia z nawrdceniem, powrotem z drogi zta, z pokutowaniem nazna-
czonym skrucha i zado$¢uczynieniem, ze spowiedzia, bo wyznawane sa
grzechy, i wreszcie z przebaczeniem i pojednaniem, bo Bog odpuszcza
grzechy i jedna penitenta z soba, ze wspolnota i z nim samym.

Sens i potrzeba sakramentu pokuty i pojednania

Zasadniczym powodem istnienia sakramentu pokuty i pojednania jest
wielko$¢ daru, ktory cztowiek otrzymat w sakramencie chrztu §wigtego
lub szerzej w sakramentach wtajemniczenia chrzescijanskiego (bierzmo-
wanie i Eucharystia). Swiadomos¢ obmycia, uswiecenia, usprawiedliwie-
nia i przyobleczenia si¢ w Chrystusa (por. 1 Kor 6,11; Ga 3,27) prowadzi
cztowieka z jego grzeszna natura do szukania ratunku w ufnym zwré-
ceniu si¢ do Boga z prosba o odpuszczenie grzechdw, jak tego przyktad
daje nam Modlitwa Pariska®. Nowe zycie otrzymane przez cziowieka
w sakramentach wtajemniczenia nie usun¢lo kruchosci i stabo$ci ludz-
kiej natury oraz pozadliwosci, ktora cho¢ sama w sobie nie jest grze-
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chem, to jednak stanowi jego zarzewie. Trzeba wigc podejmowac nie-
ustanny wysilek, by nie prowadzita ona do grzechu, lecz stata si¢ okazja
do wyboru dobra, a nie zta, i opowiedzenia sig po stronie Boga’. To ciag-
e nawracanie si¢ cztowicka do Boga wpisane jest w zbawcze oredzie
Jezusa Chrystusa, ktory od samego poczatku swojej publicznej dziatal-
nosci glosit: ,,Czas si¢ wypetnit i bliskie jest krolestwo Boze. Nawracaj-
cie si¢ i wierzcie w Ewangelig!” (Mk 1,15). To wezwanie do nawrocenia
Kosciot podejmuje i kieruje zarowno do tych, ktorzy jeszcze nie znaja
Chrystusa, jak i do swoich wiernych. Mozna wigc mowic¢ o pierwszym
i o drugim nawroceniu, czyli o potrzebie wyrzeknigcia si¢ zta, uzyska-
nia zbawienia, a takze potrzebie ciaglego oczyszczenia poprzez podje-
cie pokuty i odnowienia zycia, a w ten sposob — odpowiedzi na mito-
sierng mito$¢ Boga, ktory pierwszy nas umitowat®.

Mowiac o potrzebie sakramentu pokuty i pojednania w zyciu zaréw-
no poszczegodlnych chrzescijan, jak i calego Kosciota, ze wzgledu na
wymiar wspolnotowy grzechu, Katechizm zwraca uwage na nawroce-
nie serca, czyli pokutg wewnetrzna. Bez niej zewnetrzne czyny pokutne
pozostaja bezowocne’. Nawrocenie serca staje sie radykalna przemiana
catego zycia, zerwaniem z grzechem, odwréceniem si¢ od zta i powro-
tem do Boga. W tym wewnetrznym akcie zawiera sig pragnienie i mocne
postanowienie zmiany swojego zycia oraz ufno$¢ w mitosierdzie Boga
i pomoc Jego taski. Wiasnie ta faska sprawia, ze serce cztowieka, kto-
re jest ocigzale i zatwardziale, moze si¢ odnowi¢, odkrywajac wielkos¢
mito$ci Boga i jednoczesnie uswiadamiajac sobie, jak straszne jest od-
dalenie si¢ od Niego'.

Formy pokuty

Katechizm podaje r6zne formy pokuty w zyciu chrze$cijanskim,
amianowicie: post, modlitwe i jalmuzng. Podkresla rowniez powiazanie
pokuty z Eucharystia, a takze przypomina o znaczeniu dni i okresow po-
kuty. W codziennym zyciu nawrocenie czlowieka dokonuje si¢ poprzez
osobiste wyrzeczenia, troske o potrzebujacych, praktyke i obrong spra-
wiedliwos$ci i prawa, a takze rewizj¢ zycia, rachunek sumienia oraz kie-
rownictwo duchowe. Nie bez znaczenia pozostaje rowniez przyjmowa-
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nie réznorodnych cierpien, znoszenie przesladowan dla sprawiedliwosci,
inaczej mowiac, pojscie za Chrystusem i wzigcie kazdego dnia swojego
krzyza (por. Lk 9,23)". Szczeg6lnym zrodlem i pokarmem codziennego
nawrocenia 1 pokuty jest Eucharystia. Dzieje si¢ tak, poniewaz w niej
uobecnia si¢ ofiara Chrystusa, ktora pojednata nas z Bogiem'?. Specy-
ficznymi formami pokuty wedtug Katechizmu sa: czytanie Pisma Swig-
tego, Liturgia godzin, modlitwa Ojcze nasz oraz kazdy szczery akt kultu
lub poboznosci, ktore ozywiaja w nas ducha nawrdcenia i pokuty!'.

Mowiac o okresach i dniach pokuty w ciagu roku liturgicznego,
nalezy podkresli¢ okres Wielkiego Postu i kazdy piatek jako wspo-
mnienie $mierci Pana Jezusa. W tych okresach szczegolnego znaczenia
nabieraja ¢wiczenia duchowe, liturgia pokutna, pielgrzymki, dobrowol-
ne wyrzeczenia oraz dzieta charytatywne i misyjne. Proponowana przez
Katechizm droga nawrdcenia poprzez podjgcie wspomnianych form
pokuty zostata wyraznie ukazana przez Jezusa w Przypowiesci o synu
marnotrawnym, ktorej najwazniejsza postacia jest mitosierny ojciec
(por. Lk 15,11-24). W obrazie tym znajdziemy wszystkie elementy, ktore
obecne sg zar6wno w smutnej rzeczywistos$ci odwrocenia sig cztowie-
ka od Boga i Jego prawa, jak i w konsekwencjach tego wyboru oparte-
go na ztudnej wolnosci, opuszczeniu domu ojcowskiego, do§wiadczeniu
nedzy, upokorzenia i gtodu prawdziwej mitosci. Przypowiesc¢ ta ukazu-
je rowniez droge powrotu grzesznika, a wigc nawrdcenie, skruche, zal
za dokonane wybory, 1 wreszcie jako finat wielkoduszne przyjecie przez
ojca 1 odnalezienie szczgscia w rodzinnym domu. Tak przebiega dro-
ga nawrdcenia. Pigkna szata, pier§cien oraz uczta sq symbolami nowe-
go zycia, odzyskanej godnosci synowskiej oraz radosci Boga i wspol-
noty Kosciota'*.

Istota sakramentu pokuty i pojednania

Preferowane przez Katechizm okres$lenie omawianego sakramen-
tu jako pokuty i pojednania uwrazliwia nas na konsekwencje grzechu,
ktorymi sa: obraza Boga, zerwanie jedno$ci z Nim i naruszenie komu-
nii z Kosciotem. Aby naprawi¢ tg rzeczywistos¢ grzechu, potrzebne jest
przede wszystkim przebaczenie ze strony Boga, bo tylko On ma wtadz¢
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nad ludzkim grzechem. Chrystus wyraznie moéwi o tym, gdy odpuszcza
grzechy, powotujac sig przy tym na swoj boski autorytet (por. Mk 2,5.10;
Lk 7,48). Jezus przekazuje t¢ wladz¢ swoim uczniom, aby wykonywali
ja w Jego imieniu, Jego moca i na podstawie Jego autorytetu. Nie jest
to wigc wrodzona zdolno$¢ cztowieka, lecz opiera sig¢ ona na powierzo-
nej mu przez Boga postudze jednania (por. 2 Kor 5,18)".

Jezus, odpuszczajac grzechy ludziom, ukazywal wyraznie pozytywne
skutki tego wydarzenia, a mianowicie ponowne wiaczenie ich do wspo6l-
noty ludu Bozego. Przebaczenie Boze wyraza si¢ wigc w zaproszeniu
cztowieka do wspolnego stotu — do komunii z Ko$ciotem!. Sakrament
przebaczenia zostal ustanowiony dla grzesznikow, ktorzy po chrzcie po-
petili grzech cigzki i utracili otrzymana na nim taske. Poprzez ten fakt
zadali oni rowniez rang komunii kos$cielnej. Aby odzyskali fask¢ uspra-
wiedliwienia i powrdcili do pelnej jednosci z Bogiem i ze wspolnota
wiernych, konieczne jest odpowiednie przyjgcie i przezycie sakramen-
tu pokuty i pojednania. Na przestrzeni historii dostrzegamy zmieniajace
si¢ formy tego sakramentu'’, jednak zasadnicza struktura pozostata nie-
zmienna. Obejmuje ona dwa zasadnicze elementy: akty penitenta oraz
dziatanie Boze za posrednictwem Kosciota. Te pierwsze wyrazaja si¢
w zalu za grzechy, wyznaniu ich oraz zado$¢uczynieniu. Drugi element
przejawia si¢ w dziataniu Kosciola, ktory przez biskupow i prezbiterow
udziela w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego przebaczenia grzechow,
ustala sposob zado$¢uczynienia, modli si¢ 1 pokutuje wspolnie z nawra-
cajacym si¢ grzesznikiem's,

Penitent i jego akty

Wspomniane zostato, ze zasadnicza struktura sakramentu pojedna-
nia obejmuje z jednej strony akty penitenta, z drugiej za$§ Boze dziata-
nie za posrednictwem Kos$ciota. Analizujac akty osoby, ktora si¢ na-
wraca, Katechizm odwoluje si¢ do nauki KoS$ciota usystematyzowane;j
na Soborze Trydenckim, a zawartej w kanonach o sakramencie pokuty.
Wsrod wymienianych aktow penitenta na pierwszym miejscu znajduje
si¢ zal za grzechy, ktory okreslany jest jako bol duszy i znienawidzenie
popetnionego grzechu z postanowieniem niegrzeszenia w przysztosci'.
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Zal ten moze by¢ doskonaty, gdy wyplywa z mitosci do Boga. Powo-
duje on odpuszczenie grzechow powszednich, a takze w sytuacji wy-
jatkowej przebaczenie grzechow $miertelnych, jednak pod warunkiem
ze penitent podejmuje mocne postanowienie przystapienia do spowie-
dzi sakramentalnej, gdy tylko bedzie to mozliwe®. Zal moze by¢ nie-
doskonaty, gdy wyptywa jedynie z lgku przed wiecznym potepieniem
1 innymi karami, ktore groza grzesznikowi, lub opiera si¢ na rozwaza-
niu przez niego brzydoty grzechu. Dodajmy, ze ten rodzaj zalu nie przy-
nosi przebaczenia grzechow cigzkich, ale przygotowuje do niego w sa-
kramencie pokuty?!.

Drugim aktem penitenta jest wyznanie grzechow, czyli spowiedz.
Dzigki niej ,,cztlowiek patrzy w prawdzie na popetnione grzechy, bierze
za nie odpowiedzialno$¢, a przez to na nowo otwiera si¢ na Boga i ko-
muni¢ Ko$ciota, by umozliwi¢ nowa przyszto$é¢”?. Wedhug nauki Sobo-
ru Trydenckiego podjetej przez Katechizm, wyznanie grzechow wobec
kaptana jest istotng czgscia sakramentu pokuty. Do wazno$ci i integral-
nos$ci spowiedzi nalezy wigc wyznanie przez penitenta wszystkich grze-
chow smiertelnych, ktorych jest sSwiadomy po doktadnym zbadaniu swe-
go sumienia. Jedynie wigc to, co zostanie przedstawione w sposob jawny
Bozemu mitosierdziu, moze zosta¢ uleczone. Odnosnie do czestotliwo-
$ci korzystania z tego sakramentu przykazanie koscielne mowi o obo-
wiazku, by przynajmniej raz w roku wyzna¢ wszystkie swoje grzechy
cigzkie®. Materig spowiedzi sakramentalnej jest wigc grzech ciezki, ale
wyznawanie rowniez grzechow powszednich jest przez Kosciot zaleca-
ne**. Praktyka ta pomaga penitentowi ksztattowac¢ sumienie, walczy¢ ze
ztymi sktonno$ciami, poddawac si¢ leczacej mocy Chrystusa i postepo-
wac w zyciu duchowym?.

Trzecim i ostatnim elementem sakramentu pokuty i pojednania ze
strony penitenta jest zado$¢uczynienie. Nastgpstwem popetnianych grze-
chow jest m.in. szkoda wyrzadzona blizniemu. Trzeba wigc wszystko
uczynic¢, by ja naprawic, a wigc np. odda¢ rzeczy ukradzione, przywrocic
dobre imi¢ osobie oczernionej czy wynagrodzi¢ krzywdy. Grzech osta-
bia i rani samego grzesznika oraz jego relacj¢ z Bogiem. Odpuszczony
grzech domaga si¢ ze sprawiedliwosci zado$¢uczynienia i odpokuto-
wania za popetnione grzechy w tych réznych wymiarach?®. W zwiazku

76 Sympozjum 1(17) 2008



Sakrament pokuty i pojednania w ujeciu Katechizmu Kosciota Katolickiego (1992)

z tym natozona przez spowiednika pokuta powinna uwzglednia¢ aktual-
na sytuacj¢ penitenta, mie¢ na celu jego dobro duchowe oraz odpowia-
dac cigzarowi i naturze popetnionych grzechow. Zazwyczaj spowiednicy
jako pokute zadaja jakas modlitwe, ofiarg, dzieto mitosierdzia, postuge
blizniemu, dobrowolne wyrzeczenie badz cierpliwa akceptacje cierpie-
nia. Zwlaszcza to ostatnie jest swoistym upodobnieniem si¢ cztowieka
do Chrystusa, ktory raz na zawsze odpokutowal za nasze grzechy (por.
Rz 3,25; 17 2,1-2)%.

Szafarz sakramentu pokuty i pojednania

Szafarz pokuty to osoba, ktéra w imieniu Ko$ciota, na mocy zbaw-
czego dziatania Jezusa Chrystusa, pelni postuge jednania. Postuga ta zo-
stala powierzona apostotom, a nast¢pnie ich nastepcom, czyli biskupom
i prezbiterom, ktorzy na mocy otrzymanych $wigcen maja wtadze od-
puszczania grzechow. Biskup, jako widzialna gtowa Kosciota partyku-
larnego, uwazany jest za tego, ktory przede wszystkim ma wtadzg i pet-
ni postugg jednania, kierujac karnoscia pokutna®®. Szafarze sakramentu
pokuty wypekniaja postuge Dobrego Pasterza, mitosiernego Samaryta-
nina, ojca czekajacego na syna marnotrawnego, ale i sprawiedliwego
sedziego. Jednym stowem, kaptan jest znakiem i narzgdziem mitosier-
nej mito$ci Boga wzgledem grzesznika®. Nalezy mocno podkresli¢, ze
spowiednik nie jest panem, lecz stuga Bozego przebaczenia, a wigc po-
winien mie¢ glgboka znajomos¢ zycia chrzescijanskiego, doswiadczenie
zyciowe, szacunek i delikatno$¢ wobec grzesznika, by cierpliwie pro-
wadzi¢ go do uzdrowienia i pelnej dojrzatosci®.

Wielko$¢ postugi szafarza sakramentu pokuty, delikatno$¢ materii
spowiedzi i szacunek nalezny osobom sprawiaja, ze kazdy kaptan zo-
bowiazany jest pod bardzo surowymi karami do zachowania absolutnej
tajemnicy odno$nie do grzechow wyznanych przez penitentow’!. Nie
wolno mu tez korzysta¢ z uzyskanych podczas spowiedzi wiadomosci
0 zyciu penitentow, i to bez jakichkolwiek wyjatkow??.

Sympozjum 1(17) 2008 77



KS. DR ROBERT PTAK SCJ

Co daje spowiedz?

Szukajac odpowiedzi na pytanie, jakie sa skutki sakramentu poku-
ty i pojednania, w Katechizmie znajdziemy ciekawe stwierdzenie, mo-
wiace o ,,zmartwychwstaniu duchowym”. Skuteczno$¢ pokuty polega
wigc na przywroceniu cztowiekowi taski Boga i zjednoczeniu w przy-
jazni z Nim. Przyjmujacy ten sakrament w duchu religijnym i z sercem
napetionym skrucha jako owoc zyskuje pokoj i pogodg¢ sumienia wraz
z wszelka pociecha duchowa?®®. Nie mniej waznym skutkiem pokuty
jest pojednanie penitenta z Ko$ciotem, gdyz grzech narusza lub zrywa
wspolnote braterska. Osoba powracajaca do komunii koscielnej ozywia
zycie tej wspolnoty, ktora cierpiata z powodu grzechu jednego ze swych
cztonkow (por. 1 Kor 12,26). Katechizm cytuje stowa Jana Pawta 11, kto-
ry méwi, ze pojednanie z Bogiem staje si¢ poczatkiem catego szeregu
aktéw pojednania penitenta. Papiez ma na mysli pojednanie w glebi sa-
mego spowiadajacego si¢ poprzez odzyskanie wewngtrznej prawdy, na-
stgpnie pojednanie z bra¢mi, ktorzy zostali skrzywdzeni i zniewazeni,
a takze z KoSciotem i catym stworzeniem?®*. Wreszcie, grzesznik w sa-
kramencie pokuty, poddajac si¢ mitosiernemu sadowi Boga, podejmu-
je dzialanie uprzedzajace i nie czeka na oceng na koncu ziemskiego zy-
cia. Wybiera wigc zycie zamiast $mierci i idzie droga nawrdcenia, by
wejs¢ do krolestwa Bozego. Nawracajac sig¢ do Chrystusa przez sakra-
ment pojednania, grzesznik nie idzie na sad, lecz przechodzi ze §mier-
ci do zycia (por. J 5,24)%.

Jak sprawowa¢ sakrament pokuty?

Ostatnim zagadnieniem poruszanym przez Katechizm w rozdziale po-
$wigconym sakramentowi pokuty i pojednania jest kwestia jego obrzg-
du, czyli czynno$ci liturgicznych. Mozemy wyrdzni¢ w nim nastepuja-
ce elementy: pozdrowienie i blogostawienstwo kaptana, czytanie stowa
Bozego, wezwanie do zalu, spowiedz, natozenie i przyjecie pokuty, roz-
grzeszenie przez kaptana, modlitwa dzigkczynna i rozestanie. Wszystko
to moze si¢ odbywac rowniez w ramach celebracji wspolnotowej, w kto-
rej osobista spowiedz i indywidualne rozgrzeszenie potaczone sa z po-
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zostatymi elementami obrzedu. Taka celebracja z pewnoscia lepiej wy-
raza koscielny charakter pokuty, niemniej jednak zaréwno ta pierwsza,
jak i druga zawsze zachowuja swoj eklezjalny charakter?®.

Katechizm wskazuje na szczegdlne okoliczno$ci sprawowania sakra-
mentu pokuty, gdy méwi o wspolnotowej celebracji pojednania z og6l-
na spowiedzia i ogdlnym rozgrzeszeniem. Jest to mozliwe jedynie wte-
dy, gdy zachodzi bliskie niebezpieczenstwo smierci, a kaptan nie miatby
czasu wystucha¢ spowiedzi kazdego penitenta z osobna. Druga okolicz-
noscia jest ta, gdy przy niewystarczajacej liczbie spowiednikow peniten-
ci nie mogliby si¢ wyspowiada¢ i bez wlasnej winy pozostaliby przez
dhuzszy czas bez taski sakramentalnej lub Komunii Swietej*’”. Ocena wa-
runkow nadzwyczajnych dotyczacych spowiedzi i rozgrzeszenia ogo6l-
nego nalezy do biskupa diecezjalnego®. Wyjatkowe okolicznosci spra-
wowania sakramentu pokuty z wymienionymi warunkami waznosci
tego sakramentu ze strony penitenta jeszcze wyrazniej uswiadamiaja,
ze jedynym zwyczajnym sposobem pojednania si¢ z Bogiem i Koscio-
fem jest indywidualna i integralna spowiedz wraz z rozgrzeszeniem. Jest
to najbardziej wymowna forma pojednania, ktora znajduje swoj wzor
w przyktadzie Jezusa, zwracajacego sig¢ osobiscie do kazdego grzeszni-
ka: ,,Dziecko, odpuszczone sa twoje grzechy” (Mk 2,5)%.

W podsumowaniu analizy sakramentu pokuty i pojednania w ujg-
ciu Katechizmu Kosciota Katolickiego nalezy podkresli¢, ze sakrament
ten jest darem Chrystusa zmartwychwstatego powierzonym apostotom:
,,Wezmijcie Ducha Swietego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im od-
puszczone, a ktorym zatrzymacie, sa im zatrzymane” (J 20,22-23). Stu-
zy on przebaczeniu grzechow popetionych przez cztowieka po chrzcie
i przywroceniu jego wspolnoty z Bogiem i Kosciotem. Droga powrotu
do przyjazni z Bogiem we wspolnocie eklezjalnej wiaze sig¢ z nawroce-
niem penitenta, jego zalem i mocnym postanowieniem poprawy dzigki
cnocie wiary, nadziei i mitosci chrzescijanskiej. Aktu rozgrzeszenia moze
dokona¢ jedynie kaptan na mocy $wigcen i upowaznienia otrzymanego
od wladzy koscielnej. Owocem wlasciwie przezytego sakramentu jest
pojednanie z Bogiem i Kosciotem, odzyskanie taski i darowanie kary
(wiecznej i doczesnej), pokoj sumienia, duchowa rados¢ oraz wzrost sit
duchowych potrzebnych do wytrwania w dobrym i wierno$ci Bogu.
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Przypisy:

! Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994 (dalej: KKK lub Katechizm).

2 Tekst polski w: Katechizm Ko$ciota Katolickiego, Pallottinum, Poznafi 1994, s. 8.

3 Por. KKK 1131.

4 Por. KKK 1423.

> Por. KKK 1424. Wymienionych nazw mozemy uzywac¢ w zaleznosci od elementu, na ktory
chcemy zwroci¢ uwage w danym momencie, a wige skupiajac si¢ np. na wyznaniu grzechow przez
penitenta, powiemy o sakramencie spowiedzi itd. Generalnie przyjmuje si¢ na okreslenie tego sa-
kramentu wyrazenie ,,pokuta i pojednanie”.

¢ Por. KKK 1425.

7 Por. KKK 1426.

8 Por. KKK 1428. Jako przyktad Katechizm podaje $w. Piotra, ktory po trzykrotnym zapar-
ciu si¢ Nauczyciela w obliczu Jego meki i $mierci, po tzach skruchy i zalu, trzykrotnie zapew-
nia o swej mito§ci wobec zmartwychwstatego Pana (por. J 21,15-17). Katechizm cytuje rowniez
stowa $w. Ambrozego, ktory mowi o dwoch rodzajach nawrdcenia w Kosciele, a mianowicie po-
przez wodg i tzy: wodg chrztu i tzy pokuty (por. $w. Ambrozy, Epistulae, 41, 12: Patrologia lati-
na [PL] 16, 1116B).

° Por. KKK 1430.

10 Por. KKK 1432.

" Por. KKK 1435.

12 KKK 1436. Katechizm przywotuje stowa Dekretu o sakramencie Eucharystii Soboru Try-
denckiego (1551), mowiace, ze jest ona $rodkiem zaradczym uwalniajacym nas od grzechow po-
wszednich 1 zachowujacym od grzechow $miertelnych.

13 Por. KKK 1437.

4 Por. KKK 1438-1439.

15 Por. KKK 1440-1442. W nastgpnych punktach Katechizm przypomina o szczegdlnej wia-
dzy przekazanej przez Jezusa $w. Piotrowi, zwanej ,,wladza kluczy”, a wyrazajacej si¢ w postu-
dze ,,wiazania i rozwigzywania”. Dar ten, jak powie to II Sobor Watykanski, rozciaga sig takze na
Kolegium Apostotow bedacych w tacznos$ci ze swoja Glowa (por. II Sobor Watykanski, Konstytu-
cja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 22; dalej skrot: KK). Stowa ,,zwigzac¢” i ,,rozwiazac”
oznaczaja, ze ten, kto zostanie np. wytaczony ze wspolnoty widzialnej, zostanie wytaczony row-
niez ze wspolnoty z samym Bogiem (por. KKK 1444-1445).

1 Por. KKK 1443.

17 Katechizm podaje najwazniejsze etapy ksztaltowania si¢ obrzgdow pokutnych i wykony-
wania wladzy jednania przez Kosciot. W pierwszych wiekach mamy do czynienia z bardzo suro-
wa dyscyplina dotyczaca zwlaszcza grzechow cigzkich, takich jak: batwochwalstwo, zabdjstwo
czy cudzotostwo. Przebaczenie tych grzechow i pojednanie z Kosciotem wiazato si¢ z odbyciem
publicznej pokuty, trwajacej nieraz dhugie lata. W VII wieku zaczyna wchodzi¢ w zycie prakty-
ka spowiedzi indywidualnej i pokuty prywatnej, zadawanej juz po rozgrzeszeniu. Nowa prakty-
ka otworzyta mozliwo$¢ czgstszego korzystania z tego sakramentu, shuzacego zaréwno wyznaniu
grzechow $miertelnych, jak i powszednich.

18 Por. KKK 1447-1448. Przypomnijmy, ze obowigzujacy sposob celebracji sakramentu poku-
ty 1 pojednania podaje dokument Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny sakramentoéw Episkopa-
tu Polski Obrzedy pokuty, Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 2002; wersja internetowa: http://www.
kkbids.episkopat.pl/wprowadzeniedowkl/rutulal/pokuta.htm.
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19 Por. KKK 1451.

20 Por. KKK 1451-1452. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku (dalej skrot: KPK) w ka-
nonach po$wigconych Naj$wigtszej Eucharystii odnosi si¢ do sytuacji, gdy ktos — bedac w grze-
chu cigzkim — z powaznej racji i nie majac sposobnosci wyspowiadania si¢, moze odprawi¢ msze
$wieta lub przyja¢ Komunie Swigta. Wowczas konieczny jest ,,akt zalu doskonatego, ktory zawie-
ra w sobie zamiar wyspowiadania si¢ jak najszybciej” (KPK kan. 916).

21 Por. KKK 1453. Katechizm przypomina, ze do przyjgcia sakramentu pokuty nalezy przy-
gotowac si¢ przez rachunek sumienia, ktory najlepiej przeprowadzi¢ w $wietle stowa Bozego,
np. Rz 12 — 15; 1 Kor 12 — 13; Ga 5; Ef 4 — 6 (por. KKK 1454).

22 KKK 1455.

» Por. KPK kan. 989.

2 Por. KPK kan. 988, par. 2.

» Por. KKK 1458.

% Por. KKK 1459.

27 Por. KKK 1460.

2 Por. KKK 1462. Jest to widoczne szczegolnie w przypadku grzechow cigzkich, objgtych
najsurowsza kara koscielna, czyli ekskomunika, ktora nie pozwala na przyjmowanie sakramentow
1 wykonywanie pewnych aktéw koscielnych [por. KPK kan. 1331; 1354-1357; Kodeks Kanonow
Kosciotow Wschodnich z 1990 r. (dalej: KKKW) 1431; 1434; 1420]. Zaznaczmy, ze w przypadku
niebezpieczenstwa $mierci kazdy kaptan, nawet pozbawiony prawa spowiadania, moze rozgrzeszy¢
z kazdego grzechu i kazdej ekskomuniki (por. KPK kan. 976; KKKW kan. 725).

» Por. KKK 1465.

3 Por. KKK 1466.

31 Por. KPK kan. 1388, par. 1; KKKW kan. 1456.

32 Por. KKK 1467.

33 Por. KKK 1468.

Por. Jan Pawet 11, Reconciliatio et paenitentia, 31.

3 Por. KKK 1470. Ze skutkami sakramentu pokuty wiaze si¢ nauka o odpustach i ich prak-
tycznym zastosowaniu. Katechizm przypomina, ze odpust jest darowaniem przez Boga kary do-
czesnej za grzechy zgladzone juz co do winy i moze by¢ czastkowy albo zupelny, zastosowany wo-
bec zywych lub zmartych. Nauka i praktyka Kosciota dotyczaca odpustow wiaze si¢ z podwojnym
skutkiem grzechu, a mianowicie pozbawieniem komunii z Bogiem (grzech cigzki — kara wieczna)
oraz nieuporzadkowanym przywiazaniem do stworzen, co wymaga oczyszczenia na ziemi albo po
$mierci w czysccu. Takie oczyszczenie uwalnia z kary doczesnej za popelniony grzech. Zardw-
no jedna, jak i druga kara wyptywaja z samej natury grzechu, nie sa za$ zadnym rodzajem zemsty
ze strony Boga. Nawrdcenie i zarliwa mito§¢ moga doprowadzi¢ do catkowitego oczyszczenia
grzesznika, a wigc do uwolnienia si¢ od ,,starego cztowieka” i do ,,przyobleczenia si¢ w nowego”
(por. Ef 4,24). Darowanie kar za popetnione grzechy dokonuje si¢ za posrednictwem Kosciota,
ktory dzigki Chrystusowi, we wspolnocie §wigtych, gromadzi i rozdaje duchowe dary (por. KKK
1471-1479; w punktach tych znajdujemy czgste odwotanie do konstytucji apostolskiej Pawta VI
Indulgentiarum doctrina z 1967 roku).

3¢ Por. KKK 1480-1482.

37 KPK w kan. 962, par. 1 precyzuje, ze w tym przypadku do waznosci rozgrzeszenia peni-
tent musi postanowi¢ wyspowiadac si¢ indywidualnie ze swoich grzechow, gdy tylko bedzie miat
do tego okazje.

3% Por. KKK 1483; KPK kan. 962, par. 1.

% Por. KKK 1484.
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SAMOPOJEDNANIE
U 0JCOW KOSCIOLA WSCHODNIEGO

Na Kalwarii, blisko $§wigtego miasta Jeruzalem, Jezus wylat swa Krew
na krzyzu za caty rodzaj ludzki (Mt 26,28). W poszabatowy zas$ wieczor
swego Zmartwychwstania objawit si¢ w Wieczerniku, wsrod aposto-
tow, aby im zleci¢ wtadzg¢ odpuszczania grzechow. Najpierw pokazat
im rgce 1 bok, aby ich przekona¢, ze On jest tym samym, z ktorym cho-
dzili przez trzy lata, stuchali Jego nauki. A potem tchnat na nich Ducha
Swietego, oddajac w ich rece misje odpuszczania grzechéw i jednania
grzesznikow z Ojcem niebieskim. ,, Wezmijcie Ducha Swigtego! Ktorym
odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone...” (J 20,19-23). Oddal im zatem
w ten sposob istote¢ misji, ktora otrzymat od swego Ojca.

Przez grzech $§mier¢ weszta na §wiat. Przelana dla zbawienia wszyst-
kich Krew Jezusa zniszczyta jednocze$nie i grzech, i $mier¢. Paschalny
dar Jezusa Chrystusa dany apostotom, tzn. Kosciotowi, jest bowiem od-
puszczeniem grzechow, zmartwychwstaniem ciat i zyciem wiecznym!',

W samych poczatkach Ko$ciota, gdy izraelita albo poganin pragnat
przynaleze¢ do Kosciota, nie domagano si¢ od niego wyznawania grze-
chow z przesztosci, przed przyjeciem w szeregi katechumenow, czy
w sposob pelny we wspolnote?. Natomiast podczas ,,drugiej pokuty”,
czyli po chrzcie, oczekiwano od niego, zeby wyznal swoj grzech, je-
§li pozostat on jeszcze sekretnym?. Potwierdza to juz zmarly okoto 220
roku Tertulian®, ktory zna przypadki wyznawania takich grzechow. Ta
roznica postgpowania wobec przestgpstwa popetnionego przed chrztem
1 grzechdéw popetnionych po wlaczeniu do Kosciota opiera si¢, by¢ moze,
ostatecznie na opinii, Ze nie jest on uprawniony, by osadzat ,,nie- za-
proszonych”, ale jego wlasnych cztonkow. Tak zreszta sadzi $w. Pawel,
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gdy pisze: ,,Jakze (...) mogg sadzi¢ tych, ktorzy sa na zewnatrz [pogan
nieochrzczonych]? Czyz i wy nie sadzicie tych, ktorzy sa wewnatrz?”
(1 Kor 5,12). Gdy ochrzczony grzeszy, jego postgpowanie jest nie tylko
pogwaltceniem integralnos$ci blizniego, stworzonego na obraz i na podo-
bienstwo Boze, ale rowniez burzy nadzieje Kosciota wobec jego czton-
kéw, oparte na wyznaniu chrzcielnym. Naruszajac, i to cigzko, prawo
Chrystusa, ochrzczony odrywa si¢ i wyklucza si¢ w jakims$ sensie z Ko-
Sciota. Stawszy si¢ w ten sposob ,,obcym”, nie moze on sam juz wigcej
do niego wejs¢. Narzuca si¢ zatem mysl, ze czeka on, by go wprowa-
dzono. Z drugiej strony, poniewaz prawa Kosciota sa przez niego tama-
ne, gdy jego czlonek grzeszy, Wspdlnota nabywa uprawnien do przeba-
czenia. Gdy jednak bledy jego sa tajemne, moze ona uzy¢ swoich praw
tylko wtedy, kiedy grzesznik je wyzna.

Koncepcja pewnego rodzaju jedynosci, niepowtarzalnosci chrztu za-
pewne odgrywa tu istotng rolg. Istnieje bowiem przekonanie, ze wszyst-
kie grzechy zycia przesztego moga by¢ jakby zatarte ,,jednym tylko
pociagnigciem piora” przez chrzest. Przebaczenie to jest jednak wyda-
rzeniem niepowtarzalnym (He 6,4-6; 10,26-27). Kos$ciol nie dysponuje juz
takim darem, czysto darmowym, w odniesieniu do grzechu popetnione-
go po chrzcie. W tym przypadku zadoscuczynienie czy pokuta nawra-
cajacego si¢ sa oczekiwane. Interpretacja taka, jak pisze H. Vorgrimler,
jest szczeg6lnie wyrazna u $w. Cypriana, zmartego w 258 roku’. Mia-
ra i sposoby z tym zwiazane sa ustalane przez Kosciot. W przypadku
grzechow tajemnych, sekretnych, zaktada to ich wyznanie. Nie wystar-
cza nawracajacemu si¢ uzna¢ wewngtrznie swoj btad, ale powinien go
wyznaé. Zatem tylko wtedy byto mozliwe natozy¢ mu pokute zados¢-
uczynng, w zaleznos$ci od jego btedu.

Jednak jakiekolwiek by byto wyjasnianie pochodzenia obowiazku
wyznania grzechow, Wschod chrzedcijanski daje $wiadectwa o mozli-
wosci dla grzesznika pojednania siebie samego ze wspdlnota, bez spe-
cjalnej interwencji Ko$ciola, tzn. bez wyznania przed Kosciotem hie-
rarchicznym.
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Swiadectwa Ojcéw Ko$ciola Wschodniego

Istota Eucharystii zaktada, ze ten tylko moze w niej uczestniczy¢
godnie, kto zyje w pokoju ze swym bliznim. Stad ogoélnie panujaca na
Wschodzie praktyka odsytania przed modlitwa eucharystyczng tych,
ktorzy maja cigzki grzech przeciw swoim bliznim (Mt 5,23). Przeciw-
stawiajac si¢ bowiem swemu blizniemu w sposob nieprzejednany, sami
wykluczaja si¢ ze wspolnoty. Jednak nie wydaje si¢ zadng miara, aby
w tym przypadku potrzebna byta specjalna zgoda Kosciota, by wlaczy¢
ich we wspolnotg. Wystarcza, wydaje si¢, nawiazac pokoj ze swym bliz-
nim, aby sig¢ pojedna¢ jednoczesnie z Kosciotem.

Wyznanie grzechow nie jest wspominane w catych szescioksiggo-
wych Didascalia Apostolorum (Nauka Dwunastu Apostolow) z poczatku
trzeciego wieku®. Ksiega druga poswiecona jest zadaniom biskupa. Autor
zaleca mu goraco wlaczenie do wspdlnoty kazdego grzesznika (publicz-
nego) — gdy taki sie¢ nawrdci — wykluczonego przez niego z Kosciota’.
Jesli autor tekstu znatby konieczno$¢ wyznawania grzechow, mozna by
si¢ spodziewac u niego wskazania na lini¢ postgpowania Kosciota, tzn.
aby cztonek wspolnoty wyznatl mu przewinienia. Zatem autor nie wy-
daje si¢ przewidywac mozliwosci takiej sytuacji.

Czwarty kanon Synodu Neocezarejskiego (314) zawiera znamien-
ny tekst: ,,Gdy mezczyzna proponuje kobiecie z pozadliwosci stosu-
nek seksualny, ale intencja ta nie realizuje sig, wydaje sig, ze jest ocalo-
ny przez taske”. Ten poglad zaktada, ze zamiar udaremniony nie musi
by¢ wyznawany. Ojcowie synodalni wyraznie opowiadaja si¢ za zasada
de internis Ecclesia non judicat®.

Swieci Bazyli Wielki i Grzegorz z Nyssy opowiadaja si¢ za zasada
Nulla poena sine lege. Skoro ich poprzednicy nie pozostawiaja dla czy-
nu karygodnego zadnego prawa ani kanonu domagajacego si¢ pokuty
za niego, biskup nie moze stosowac kary z wlasnej inicjatywy. Wska-
zuje to, ze nie jest wymagane, aby ten ,,grzech niekanoniczny” musiat
by¢ wyznawany’.

Czy te $wiadectwa Synodu Neocezarejskiego i $w. Bazylego oraz
$w. Grzegorza z Nyssy wskazuja, ze grzesznik moze jedynie dzigki swe-
mu nawréceniu pojednaé si¢ z Kosciotlem? Swiety Grzegorz pisze, ze po-
miedzy grzechami rodzacymi si¢ z chciwosci tylko oszustwa, profanacja
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grobu i kradziez w koS$ciele sa uwazane za zte, gdyz Ojcowie naktadaja
sankcje tylko na te czyny karygodne. Wszystkie inne formy chciwosci
nie sa brane na serio'®. Mozna zatem twierdzi¢, ze wszystkie grzechy,
dla ktérych nie zostaty natozone sankcje kanoniczne, nie byly uwaza-
ne za ,,grzechy $miertelne”. Oznacza to, ze nie wykluczaja one z Eu-
charystii i ze taki poglad istnieje takze w Kapadocji — jakby zapomnia-
no o tresciach zawartych w Ewangeliach, a mianowicie u $w. Mateusza
(5,23-24; 6,12-15; 18,35), u §w. Marka (11,25) i u $w. Lukasza (11,4). Swie-
ci Bazylii i Grzegorz z Nyssy cytuja jako przyktady grzechy wyjete spod
obowiazku wyznania i spod sankcji nie tylko pijanstwo, chelpienie sig,
chciwos¢ i gonienie za zyskiem (Kol 3,5; Ef 5,5; 1 Tym 6,10), szczeg6lnie
lichwa, branie zastawu (Wj 22,25), ale i wszelkie objawy agresywnosci
(z wyjatkiem, jak zaznacza §w. Grzegorz z Nyssy, zabojstwa, dla ktore-
go istnieja cigzkie sankcje), zniestawienia (oszczerstwo), zazdrosci, nie-
nawis$ci, urazy, walki i sktonnosci do wasni i zemsty!'!.

Swiety Jan Chryzostom nie przestaje wzywa¢ swoich stuchaczy do
nawrocenia i do wyznawania grzechow. Ale nigdy nie namawia ich do
wyjawiania tych karygodnych czyndéw biskupowi albo innemu czlon-
kowi duchowienstwa. Mowi wyraznie, ze nie chce ich zobowiazywac
do wyznawania ich grzechow ludziom. Wystarczy ukaza¢ swoje rany,
blizny samemu tylko Bogu i prosi¢ Go o lekarstwo. Swiety Jan Chry-
zostom broni swego punktu widzenia zar6wno w swych pismach an-
tiochenskich, jak i konstantynopolitanskich. Nie jest rzecza konieczna
podawanie wielu tekstow, w ktorych wyraza on swoja opini¢. Mozna
przytoczy¢ dwa wymowne cytaty, z ktorych pierwszy pochodzi z An-
tiochii'?. Mozna by takie teksty mnozy¢. Mozna zasygnalizowa¢ m.in.,
ze $w. Jan Chryzostom w swej ksiazce O kaplanstwie wylicza siedem-
nascie obowiazkéw kaplana, ale nie pisze, zeby musiat stucha¢ wyzna-
nia grzechow'.

Z faktu, ze §w. Jan Chryzostom uczy swych stuchaczy, ze wystarczy
uzna¢ swoje btedy tylko wobec Boga, nie mozna wnioskowac, ze Ko-
scioty w Antiochii i w Konstantynopolu nie znaly pokuty publiczne;j.
W tej sprawie byly one zgodne ze wszystkimi Ko$ciotami lokalnymi'®,
W Antiochii i w Konstantynopolu pokutnikami sa tylko grzesznicy ,,przy-
fapani na goracym uczynku”; ci, u ktorych wystepek jest zaswiadczany

86 Sympozjum 1(17) 2008



Samopojednanie u Ojcow Kosciola Wschodniego

przez drugiego, i cztonkowie wspolnoty, ktorych postepowanie powo-
duje publiczny skandal's.

Punkt widzenia $§w. Jana Chryzostoma w tym, co dotyczy wyzna-
nia, nie pochodzi z braku zrozumienia dla wymiaru eklezjalnego grze-
chu. Swiety jest takze przekonany, ze ochrzczony, ktérego postawa jest
sprzeczna ze $wigtoscia Kosciota, wyklucza sig¢ sam ipso facto ze wspol-
noty. Wyjasnia to bardzo jasno w swej homilii o Dawidzie i Saulu'®.
Grzesznik niepokutujacy, ktéry uczestniczy na zewnatrz, poza ceremo-
niami Kosciola, jest w rzeczywistosci bardziej oddalony od wspolnoty
niz pokutujacy (penitent), ktory bez watpienia nie jest jeszcze wlaczony,
aby mogt bra¢ udziat w Komunii, ale ktory przewiduje pojednanie cat-
kowite'’. Wydaje si¢ zatem, wedtug $§w. Jana Chryzostoma, ze grzesz-
nik nie wykluczony oficjalnie z Kosciota, a ktory sam si¢ odtaczyt przez
swe postgpowanie, moze na nowo si¢ z nim pojednac, uznajac swoj btad
przed samym Bogiem. Interwencja hierarchii nie jest w tym przypadku
konieczna. Wydaje si¢, ze nawrdcony moze zaktadac a priori, ze taska-
wos¢ Kosciota zostala mu udzielona.

Teodor z Mopsuestii, wspotczesny $w. Janowi Chryzostomowi i jego
przyjaciel, pracuje tez w tej samej diecezji w Syrii. Teodor uczy jednak-
ze jasno w swych homiliach katechetycznych, ze gdy ochrzczony popet-
nit,,ciezki grzech”'3, powinien go wyzna¢ biskupowi'. Inaczej rzecz sie
ma w komentarzu do 1 Listu do Koryntian 11,33-34, ktory brzmi: ,,Tak
wigc bracia moi, gdy zbieracie si¢, by spozywac (wieczerzg), poczekaj-
cie jedni na drugich. Jesli ktos jest glodny, niech zaspokoi gtdd u siebie
w domu, abyscie si¢ nie zbierali ku potgpieniu (waszemu)”. Tekst Paw-
towy jest zakonczeniem nauki o czgstej Komunii swigtej. Sadzi on, ze
swiadomo$¢ naszej niegodnosci nie powinna nas powstrzymaé od wzig-
cia w niej udzialu. Tylko wierzacy, ktory czuje si¢ winnym grzechow,
o ktorych mowi §w. Pawel, ze ci, ktorzy je popetniaja, nie wejda do Kro-
lestwa Bozego (1 Kor 6,9-10; Gal 5,21; Ef 5,5), ma wazna racjg, aby to zro-
bi¢. Nie godzi sig, aby taki grzesznik brat udziat w Eucharystii, jesli si¢
nie nawroci. Ale jesli czyni wysitki, aby zy¢ jako dobry chrzescijanin,
jest bledem powstrzymywac si¢ od Komunii z racji stanu grzechu przy-
naleznego niechybnie do kondycji ludzkiej. Jest to tym bardziej biedne,
bo darowanie grzechu jest rowniez udzielane w Eucharystii®. ,,Jest zatem
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stuszna rzecza, ze wszystko to przez $mier¢ Chrystusa jest takze reali-
zowane przez symbole Jego $mierci”. Teodor konczy zatem: ,,nawet je-
sli kto$ popehit grzech cigzki, ale zdecydowat si¢ powstrzymaé odtad
od wszelkiego dziatania grzesznego i sktania si¢ do praktyki cnét, zyjac
zgodnie z prawem Chrystusa, uczestniczy zatem w tajemnicach w Eu-
charystii w pelnym przekonaniu, ze wszystko zostato mu odpuszczone,
zadna miara nie moze by¢ zawiedziony w wierze”.

Historyk Kos$ciota Sokrates (zmarty po 439 roku) i wspierajacy go,
wspotczesny mu Sozomenes, powotujac si¢ na pikantne wydarzenie, ja-
koby po przyznaniu si¢ przez wyznajaca grzechy do popetniania grzechu
z diakonem ten stracit dobra opini¢ u wiernych, a tym samym Kos$ciot
poniost szkode, wnioskuja o zniesienie postugi (ministerium) prezbitera
od spraw pokuty, a kazdemu pozwoli¢ uczestniczy¢ w misterium (w Eu-
charystii) zgodnie z osadem wlasnego sumienia. Cho¢ ,,opowiastka” So-
kratesa zawarta w Historia Eeclesiatica®' i upiekszona przez Sozome-
nesa* wydaje sie by¢ absurdalna, wydaje sie, ze glosi ona te same idee
co m.in. §w. Jan Chryzostom.

Tymoteuszowi | Aleksandryjskiemu (biskupowi tego miasta w latach
380-385) przypisuje si¢ interesujacy kanon dla wyjasnianej problematy-
ki%. Odpowiada on na postawione przez siebie pytanie, czy jest mozli-
we, aby ktos, kto popehit grzech sekretny, nie musiat go wyznac. Prze-
thumaczenie odpowiedzi na to pytanie nie jest latwe, ale tendencja jest
ewidentna. Pragnie on wyjasni¢, ze gdy kto$ ma grzech sekretny i doko-
nuje prawdziwego nawrdcenia wewngtrznego, niech zachowuje przyka-
zania Boze 1 daje jalmuzng, a ,,Bog takze mu przebacza”.

Pytajacy, ktory sprowokowat taka odpowiedz, opierat si¢ wyraznie
na fakcie, ze wyznanie stanowito zwykle wprowadzenie do pojednania.
Tymoteusz (nazywa si¢ go Pseudo) potwierdza, ze cho¢ kto$§ z jakiejs ra-
cji nie wyznaje swych grzechow tajemnych, jednak jego konkretne we-
wnetrzne nawrocenie pobudza rownocze$nie Boga do przebaczenia.

Ostatnie $wiadectwo jest pozniejsze, bo z konca XII wieku. Potwier-
dza jednak, ze wciaz istnieje opinia, ze jest mozliwe bez wyznania grze-
chu otrzyma¢ przebaczenie, nawet grzechow cigzkich ($miertelnych).
Chodzi o niejakiego Piotra Chartofylaksa. Jest on archiwista patriar-
chatu w Konstantynopolu. Jest to urzad daleko wazniejszy niz zwykle-
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go bibliotekarza®. Na pytanie, czy jest rzecza dobra wyznawac swoje
grzechy ludziom Kosciota, odpowiada, Ze jest to i dobre, i uzyteczne,
ale tylko wtedy, gdy to ma miejsce wobec ministra (kaptana) rozsadne-
go. ,,Jesli zatem znajdziesz cztowieka Kosciota doswiadczonego, ktéry
bylby w stanie uzdrowic cig, wyznaj twoje grzechy bez wstydu i z wia-
ra, jakby to dzialo si¢ wobec Pana a nie wobec osoby ludzkiej”*.

Twierdzenie to zobowiazuje do postawienia pytania, co zrobic, je-
sli nie znajdzie si¢ duchownego kompetentnego. Odpowiedz jest jed-
na. ,,Wyznaj swe grzechy Bogu, Jemu samemu, podczas gdy potgpiasz
siebie samego 1 mowisz, jak celnik, moj Boze, Ty wiesz, ze ja jestem
grzesznikiem i niegodnym przebaczenia, ale zbaw mnie przez Twe mi-
losierdzie (Lk 18,13)”.

I jeszcze jedno pytanie: ,,Gdy wyznaj¢ moje grzechy Bogu, czy mu-
szg przypomniec sobie i wyliczy¢ kazdy grzech, jaki popelitem?”. Piotr
odpowiada negatywnie. Przede wszystkim, gdy popetnites grzech cia-
tem i przez nieczystos$¢ (porneia). Od momentu, gdy sobie przypomi-
nasz o jakim$ grzechu, twoja dusza jest splamiona. Jest zatem rzecza do-
bra powiedzie¢ jak celnik: ,,Boze, miej litos¢ dla mnie, grzesznika”. Ta
ostatnia odpowiedz pokazuje, ze Petrus nie wyklucza grzechow uwaza-
nych ogdlnie za cigzkie.

Z zalecen Chartofylaksa wynika, Zze poprzez wieki nastgpuje wazna
zmiana w tym, co dotyczy osoby spowiednika. Jest nim przede wszyst-
kim biskup, jako odpowiedzialny za $wigto$¢ 1 wiarygodnos¢ wspolnoty,
oraz osoby wskazane dla petlienia funkcji spowiednika i dla orzekania
o wykluczeniu lub wiaczeniu do wspolnoty eucharystycznej. U Char-
tofylaksa chodzi o ,,preumatykéw”, czyli ludzi zdolnych dzigki wtadzy
rozeznawania charyzmatycznego do sugerowania, jaka terapia powin-
na by¢ zastosowana hic et nunc. Aspekt koscielny grzechu i pojednania
jest jakby catkowicie zapomniany. Uwaga skupia si¢ jedynie na zbawie-
niu osobistym indywidualnego pokutujacego. Spowiednik nie jest repre-
zentantem Kosciota, ale Boga.
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Refleksje teologiczne plyngce ze Swiadectw
Ojcow Wschodnich

Z refleksji nad nauka Ojcdw i pisarzy koscielnych chrzescijanskiego
Wschodu o odpuszczaniu grzechow — poza poddaniem si¢ sakramento-
wi pokuty — wynika, ze nawet autorzy, ktorzy uznaja wage wyznawania
grzechow, podkreslaja jego relatywny charakter. Systematyczne studium
spuscizny bizantyjskiej datloby prawdopodobnie o wiele wigcej podob-
nych swiadectw. Ale glownie praktyka ukazana przez §w. Jana Chryzo-
stoma w Antiochii i w Konstantynopolu jest z catag pewnoscia teologicz-
nie interesujaca. Pokazuje (a podobny problem znajduje si¢ w Didascalia
Apostolorum — Nauka Dwunastu Apostotow), ze brak obowiazkowe-
go wyznania grzechéw nie oznacza zadng miara, ze takie postgpowa-
nie, ktore pozniej nazwano btednie ,,sakramentem wyznania grzechow”’
(spowiedzi) czy tez ,,sakramentem pokuty”, czy jeszcze ,,sakramentem
pojednania”, nie istnialo. Dyskusja nad sensem wyznania nie korespon-
duje zatem z refleksja nad waga procedury pojednania. Jesli wyznanie
i sakrament pojednania zostaly utozsamione, ci, ktérzy poddaja dysku-
sji sens wyznania, znajduja si¢ w diametralnej opozycji do Ojcéw i pi-
sarzy koscielnych, ktorzy w polemice z montanistami, nowacjanami
1 innymi rygorystami wspieraja mozliwos¢ przynajmniej ,,drugiej poku-
ty”, czyli pokuty sakramentalnej. Watpienie w prawo do istnienia pro-
cedury pojednania ko$cielnego jest rownie absurdalne jak kwestiono-
wanie chrztu. Kwestia, ktora mozna roztrzasa¢, nie oznacza dyskusji,
czy trzeba si¢ spowiadac, czy tez nie, ale okresli¢, w jakich przypad-
kach oficjalne pojednanie z Kosciotem jest nakazane. Wydaje si¢ rze-
cza ewidentna, ze ochrzczony, ktéry publicznie oddalit si¢ od Kosciota
czy ktorego postawa sprawia, ze Kosciol ,,publicznie oddalit si¢ od nie-
£0”, powinien mie¢ mozliwo$¢ rehabilitacji publicznej 1 uporzadkowaé
swe relacje ze wspolnota. Innym problemem jest wiedzieé, czy w wy-
padku gdy wierzacy nie wykluczy? si¢ publicznie z komunii, wspolno-
ta powinna wymagac, aby jego niechrzescijanskie postgpowanie zosta-
fo jej ujawnione przed jej wladza lub jej delegatem albo jej delegatami,
aby owa wladza mogta wyraznie udzieli¢ swego przebaczenia, warun-
kowego albo nie. Jesli odpowie sig pozytywnie na kwestig, wnioskiem,
jaki sig nasuwa, jest koniecznos$¢ pokuty. Mozna jednak pytaé, czy ko-
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rzy$¢, jaka wyptywalaby z takiego wymagania, rekompensuje strate,
jaka mogtaby spowodowac.

Trzeba jednak zasygnalizowac, ze aczkolwiek koncepcja zycia nie-
ktorych ludzi bylaby sprzeczna z swigtoscia Kosciota, tacznos¢ stwo-
rzona przez chrzest nie jest rozwigzana. Nawet ochrzczeni wykluczeni
z komunii pozostaja do pewnego stopnia cztonkami Kosciota, chociaz
sa to ,,cztonkowie cierpiacy i btadzacy”. Stad tak dlugo, jak czlonek jest
odciety od ciata Kosciota, cate ciato jest ostabione?®. Mozna by w konse-
kwencji zaktada¢, ze dla stworzenia jednosci jest rzecza stosowna, gdy
chodzi o grzechy sekretne, ze Ko$ciol moze sig zrzec w niektorych przy-
padkach swego prawa do jawnego przebaczenia. A jedna z okolicznosci
moglby by¢ przypadek, gdy ochrzczony, ktory si¢ odtaczyt od wspolnoty
przez swe niegodne postgpowanie, robi zwrot, ale ma jakie$ przeszkody
do pelnego uczestnictwa w zyciu koscielnym, bo uwaza wyznanie grze-
chow nie za wydarzenie wyzwalajace, ale za cigzar, jarzmo.

Wyznanie grzechow
w Kosciolach Wschodnich obecnie

Zarébwno prawoslawie, a zatem Kos$ciot Wschodni odtaczony od
Stolicy Apostolskiej (w 1053 roku), jak i Koscioty Wschodnie bedace
w lacznosci z papiezem maja w zasadzie t¢ sama wiarg i t¢ sama prak-
tyke w tym, co dotyczy sakramentu pokuty.

Zarowno dla prawostawnych, jak i katolikow wschodnich pokuta jest
sakramentem. Tylko kaptan jako delegat biskupa moze udzieli¢ rozgrze-
szenia. Ale podczas gdy w Zachodnim Kosciele katolickim akcent poto-
zony jest na wyznanie grzechow, w Kosciele Wschodnim (prawostawni,
katolicy wschodni) ktadzie nacisk na skruchg serca (zal, przynajmniej
mniej doskonaly, zwigzany z sakramentem).

Pobozny wierny wschodni przystepuje do spowiedzi okoto pigciu,
szesciu razy w roku. Jednak wydarzenie to poprzedzone jest kilkudnio-
wymi rekolekcjami, separacja od $wiata, dtugimi modlitwami, uczgsz-
czaniem do kos$ciota, surowym postem. Po ukonczeniu zas przygoto-
wania prosi on bliskich o wybaczenie wszelkiej obrazy, jakiej wobec
nich si¢ dopuscit?.
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W kosciele wierny pada na twarz przed Swigtymi obrazami w ocze-
kiwaniu na swoja kolej, probuje wzbudzi¢ w swej duszy zal i nawro-
ci¢ swe serce. To stanowi dla niego rzecz najwazniejsza. Mniej obcho-
dzi go kwestia szczegdtowego przypomnienia sobie grzechow. On czuje
si¢ grzesznikiem?,

Pobozny wierny Ko$ciota Wschodu nie dba o odréznienie grzechu
$miertelnego od powszedniego. Uwaza bowiem, ze nie godzi si¢ uspra-
wiedliwia¢ si¢ przed Bogiem, wskazujac na grzechy lekkie. Umiejsca-
wia on na tej samej ptaszczyznie wykroczenia dobrowolne i niedobro-
wolne, bo nie chce sam siebie osadza¢. Uwaza, ze tego ani nie umie, ani
nawet nie chce. Zdaje sobie tylko sprawe z tego, ze jedne grzechy ciaza
mu bardziej, inne mniej. Totez tylko te pierwsze wyznaje®.

Wyznanie grzechow w spowiedzi r6zni si¢ w Kosciotach Wschod-
nich i w Kosciele Lacinskim — w pierwszym przypadku jest raczej ogol-
nikowe, w drugim bardziej szczegolowe, stad w Kosciotach Wschod-
nich o wiele czesciej dochodzi do absolucji kolektywnej. Moglem to
stwierdzi¢, gdy wracalem 1970 roku z Ziemi Swietej przez Cypr. Wia-
$nie na Cyprze widzialem cala szkote en bloc uczestniczaca w absolu-
cji kolektywnej w cerkwi prawostawnej. Z drugiej strony roznice te nie
czynig tego sakramentu mniej wartosciowym w Kosciotach Wschod-
nich. Po prostu jego forma wypracowana zostala w ,,innym klimacie”
1 w innych jego okoliczno$ciach. Stad w Kosciele Zachodnim jest ona
bardziej jurydyczna, bardziej precyzyjna, bardziej buchalteryjna, zas we
Wschodnim, ktéry wyrazniej rewoltuje sig¢ przeciw prawu w relacjach
z Bogiem, bardziej mistyczna®.

Th. Rey Mermet wyraza przekonanie, ze Koscioty Wschodnie zapra-
szaja Kosciot Lacinski, by nie ktadl zbytniego nacisku na strong praw-
na, ale ozywit serca spowiadajacych si¢ ,,refleksja ewangelicznego syna
marnotrawnego i jego Ojca” (Lk 15,11-32). Pierwszym przydatoby si¢
wigcej rygoryzmu, drugiemu — wolnos$ci. Chodzi o poszukiwanie tego
samego Pana i przez ten sam $rodek, ktory zlecit On swoim Apostotom
w wieczor Swego Zmartwychwstania®!.
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