ks. Tadeusz Michatek SCJ

O ETYKE W ZYCIU POLITYCZNYM —
FORMACJA ELIT POLITYCZNYCH

Niniejszy temat kryje w sobie dwa dos¢ obszerne, ale wewngtrznie
powiazane zagadnienia. Pierwsze dotyczy obecnosci zasad etycznych
w catos$ci zycia spotecznego, gospodarczego i politycznego. Istnieje
bowiem dzisiaj do§¢ powszechne przekonanie, ze polityka (rozumia-
na jako sztuka rzadzenia i kierowania ludzmi) winna si¢ inspirowaé
zasadami etycznymi, gdyz jest wymiarem zycia ludzkiego. Nie jest
bynajmniej czyms$ nadrzednym w stosunku do podstawowych ludzkich
dziatan.

Drugie zagadnienie wiaze si¢ z postulatem formowania ludzi, ktorzy
w imi¢ nadrzednych zasad podejma trud tworzenia zycia politycznego
opartego na najglebszych personalistycznych i czlowiekotworczych
warto$ciach oraz formacji spoteczenstwa (elektoratu), ktore w wybo-
rach opowiada si¢ takze za takim lub innym systemem wartosci.

Kwestia ta faktycznie urasta do powaznego i realnego problemu
dotykajacego catosci zycia spolecznego, a takze zycia indywidual-
nych osob. Wystarczy tylko odwotac sie do codziennej politycznej
praxis ujawnianej nie tylko w brukowej prasie, ale dostgpnej dla ogotu
w telewizji, w radio i w najpoczytniejszych dziennikach — nie méwiac
juz o innych $rodkach masowego przekazu. Odczuwa si¢ powszech-
ny niesmak w obliczu wzajemnych inwektyw, posadzen, oskarzen,
sprzecznych ocen, irracjonalnych i podszytych jadem nienawisci kry-
tyk, sadow, lansowanych demagogicznych rozwiazan licznych wymia-
row zycia spotecznego i gospodarczego (nie zawsze jest to klasyczna
opozycja pomigdzy blokami politycznymi i ideowymi, ale czasem jest
to takze opozycja nawet w ramach tego samego ugrupowania). Dos¢
powszechnie politycy odwotuja sie¢ do ktamstw i roznych taktycznych
zabiegdw zmierzajacych do zacierania prawdziwego obrazu samego
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siebie czy innych. Jest to swoisty machiawelizm, wg ktorego celem
polityki jest zdobycie i zachowanie wladzy za wszelka ceng, w tym za
ceng pogardy dla prawdy.

Na naszym polskim podworku, cho¢ na pewno nie jest to tylko nasz
polski problem, rodzi si¢ — co moze napawac duzym niepokojem — wielka
niechec nie tylko do konkretnych politykdw, ale do polityki jako takiej,
co gorsze, do spraw spotecznych i publicznych, do mitosci Ojczyzny.
Podwazanie 1 parodiowanie patriotyzmu, a tym samym zdolnosci do
ponoszenia jakichkolwiek wyrzeczen i ofiar dla wspolnego dobra, jest
jednym z powazniejszych problemoéw spotecznych, moralnych i reli-
gijnych.

Juz tylko ta prosta konstatacja prowadzi do wniosku, ze zycie poli-
tyczne jest bardzo chore i zbudowane na bardzo fatszywych przestankach
filozoficznych, antropologicznych i socjologicznych. Gdzie§ zgubiono
cztowieka i cztowiek — podmiot polityki — sam w sobie jest glgboko
podzielony. To jest realny problem (nie tylko w naszym kraju, cho¢
w krajach, ktore zrzucity z siebie jarzmo totalitaryzmu szczegolnie ostro
on si¢ rysuje), problem wielkiej wagi spotecznej, moralnej i politycznej,
ktory winien zosta¢ bardzo powaznie potraktowany i przestudiowany,
nie tylko w ramach akademickich dysput, ale takze tam, gdzie zyja 1
spotykaja si¢ ludzie.

Zycie spoleczne, jako obszar miedzyludzkiego wspotistnienia i mig-
dzyludzkich relacji w swej istocie wyraza ludzkie bytowanie. Podstawa
fadu politycznego jest ,,uznanie obiektywnego prawa moralnego” (por.
EV 70). Prawo to okresla moralnosc¢ celow i srodkow. Ze swej istoty jest
nieusuwalne i normatywne.

Oczywiscie, w konkrecie struktury spotecznej czy panstwowej zycie
spoteczne i polityczne jest organizowane przez konstytucje, prawa, wszel-
kiego typu przepisy i ustawy. Regulujg one zycie migdzyludzkie, dlatego
winne one z kolei wyplywac¢ i by¢ wewnetrznie zgodne z obiektywnym
prawem moralnym. ,,... tylko w postuszenstwie uniwersalnym normom
moralnym znajduje czlowiek pelne potwierdzenie swojej jedynosci
jako osoba oraz mozliwo$¢ prawdziwego wzrostu moralnego. I wiasnie
dlatego postuga ta jest skierowana ku wszystkim ludziom: nie tylko ku
jednostkom, ale takze ku wspolnocie i ku spoteczenstwu jako takiemu”
— czytamy w encyklice Veritatis splendor (nr 96). Normy te sa bowiem
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fundamentem sprawiedliwos$ci, pokoju spotecznego i demokracji... (por.
VS 96). ,,...elementarne zasady moralne zycia spotecznego stanowia
podstawe okreslonych wymogow, do ktorych musza si¢ dostosowaé
zardwno wiladze publiczne, jak i obywatele” (VS 97).

Utrata wigzi z prawda obiektywna i brak poszanowania ludzkiej
godnosci prowadzi do licznych wynaturzen, bledow, do relatywizmu
i partykularyzmu w uprawianiu polityki. Dlatego powstaja i rozwijaja
rozne dyktatury i totalitaryzmy. ,, Totalitaryzm rodzi si¢ z negacji obiek-
tywnej prawdy — czytamy w encyklice Centesimus annus — jezeli nie
istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorej cztowiek
zdobywa swa pelna tozsamosé, to nie istnieje tez zadna pewna zasada,
gwarantujaca sprawiedliwe stosunki pomigdzy ludzmi... Nowoczesny
totalitaryzm wyrasta z negacji transcendentnej godnosci osoby ludzkiej,
bedacej widzialnym obrazem Boga niewidzialnego i wtasnie dlatego
z samej natury podmiotem praw, ktorych nikt nie moze naruszaé: ani
jednostka czy grupa, ani tez klasa, Narod lub Panstwo” (CA 44).

Istnieje wigc absolutna potrzeba odnowy obyczajowosci spoteczno-
politycznej na fundamencie personalizmu, a zatem na powszechnym
uznaniu i poszanowaniu godnosci cztowieka. Odnowa ludzkich spo-
tecznosci i zycia politycznego moze si¢ wigc dokona¢ w oparciu o fun-
dament praw moralnych i sumienia'. Ksztatltowanie zycia politycznego
winno opierac si¢ na uznaniu fundamentalnej godnosci i wartosci ludzkiej
osoby —jako osoby, zwlaszcza w systemie demokratycznym (gdzie racje
i wladzg¢ posiada wigkszos$¢). Godno$é ludzkiej osoby jest podstawg
wszelkiej spolecznosci i wszelkich dzialan zmierzajacych do kiero-
wania nig. Konieczna jest zatem wlasciwa i prawdziwa wizja ludzkiego
bytu — rozumienie cztowieka jako osoby. Gloszenie i opowiadanie si¢ za
normami moralnymi i prawda w Zyciu spotecznym jest w swej istocie
obrong i promowaniem prawdziwej godnos$ci i wolnosci cztowieka.

Nalezy uswiadomi¢ sobie i innym nienaruszalna, jedyna i niepo-
wtarzalng godnos$¢ kazdej osoby ludzkiej (por. CHL 37). Afirmacja
godnosci ludzkiej osoby jest podstawa chrzescijanskiej, a tym samym
personalistycznej wizji porzadku spolecznego i politycznego. Cztowiek,
jako istota rozumna i wolna, podmiot wszelkich praw i obowiazkow, jest
pierwsza zasada i jak powie ks. T. Styczen, jest ,,niejako sercem i duszg”
nauki spotecznej i faktycznego tadu spotecznego?.
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Wielki wptyw na tworzenie si¢ wspotczesnego personalizmu w zyciu
spotecznym i politycznym odegrat Jacques Maritain. Wedtug jego pogla-
dow osoba goruje nad spotecznoscia’. Owszem, cztowiek jako jednostka
jest podporzadkowany grupie spotecznej (jest jej czgscia), lecz jako osoba
transcenduje ja (bo jest catoscig w sobie: bytem w sobie i dla siebie). Bez
ludzkiej spotecznosci osoba ludzka nie moze sig rozwija¢. Dobro osoby
(bonum honestum) sktada sig¢ na sumg dobra wspdlnego, dobra ludzkiej
spotecznosci i dobra panstwa*. Troska o dobro osoby jest jednocze$nie
troska o dobro wspdlnoty ludzkiej, a to jest wlasciwe kryterium dziatan
kazdej wspolnoty politycznej. Dobro ludzkiej wspolnoty Scisle wiaze sig
z dobrem osoby. W zwiazku z tym Kos$ciot nie ma bezposredniej wiadzy
nad porzadkiem doczesnym, ale inspiruje ten porzadek warto$ciami
transcendentnymi i obiektywnymi, ktore uwzgledniaja dobro cztowieka,
zwlaszcza dobro zbawienia®.

Z nastawieniem personalistycznym wiaza sig §cisle pewne podsta-
wowe 1 niezbywalne prawa kazdej ludzkiej osoby, ktore zdrowa i pozy-
tywna ludzka spoteczno$¢ polityczna winna bezwzglednie przestrzegaé.
,»Faktyczne uznanie osobowej godnosci kazdej ludzkiej istoty wymaga
poszanowania, obrony i popierania jej praw. Chodzi tu o prawa naturalne,
uniwersalne i nienaruszalne: zadna jednostka, zadna grupa, wladza ani
panstwo — nikt nie moze ich zmienié, a tym bardziej znie$¢, gdyz prawa
te pochodza od samego Boga” (CHL 38)°.

Adhortacja wylicza dalej wiele btedéw i1 grzechow spotecznych,
ktore niezgodne sa z wola Boga i uwtaczaja ludzkiej godnosci. Nauka
i technika, ogromny rozwdj technologiczny, bedacy jakze czgsto na-
rzedziem w r¢kach spotecznos$ci politycznych, nie moga zdominowaé
dziedziny etyki i moralno$ci; nie moga naruszy¢ podstawowych i nie-
naruszalnych ludzkich praw. Warto§¢ bowiem cztowieka nieskonczenie
przerasta warto$¢ wszelkich innych dobr w $wiecie. Czlowiek jest
podmiotem wszelkich praw’.

W kontekscie troski o poszanowanie ludzkiej godnosci i podstawo-
wych praw ludzkich nalezatoby powiedzie¢ o licznych przyktadach
depersonalizacji zycia politycznego (od najbardziej ktamliwych dyktatur,
az po liczne formy manipulacji i wyzysku; od dzikiego kapitalizmu, az po
nieokietznany liberalizm). Te wszystkie wynaturzenia dotknely i wciaz
jeszcze — przynajmniej czesciowo — dotykaja nasz wschodni obszar

148 Sympozjum 2(5) 1999



O etyke w zyciu politycznym - formacja elit politycznych

kulturowy. O ile nie do przyjgcia sa wszelkie systemy totalitarne, to
niewatpliwie zagrozeniem nie tylko dla krajow zachodnich, ale i dla nas,
jest zle pojeta i zle realizowana demokracja. Moze ona stwarza¢ rozne
zagrozenia dla rozwoju czlowieka. Negatywnym przejawem wybujalej
demokracji jest naduzywanie jej regul, swoiste przedemokratyzowanie
zycia spolecznego.

Dos¢ obszernie t¢ kwestig podjelta Evangelium vitae ,,we wspotcze-
snej kulturze demokratycznej szeroko rozpowszechnit si¢ poglad, wedle
ktorego porzadek prawny spoteczenstwa powinien ogranicza¢ si¢ do
utrwalania i przyswajania sobie przekonan wigkszosci i w konsekwen-
¢ji winien by¢ zbudowany wylacznie na tym, co wigkszo$¢ obywateli
stosuje i uznaje za moralne. Jesli nastgpnie uwaza si¢ wrecz, iz prawda
wspoélna i obiektywna jest w rzeczywistosci niedostepna, to szacunek dla
wolnosci obywateli — ktorzy w systemie demokratycznym uchodza za
prawdziwych suwerenow — nakazywalaby w zakresie prawnym, uzna-
nie autonomii sumienia jednostki, to znaczy, ze ustanawiajac te normy,
ktore w kazdym przypadku sa niezbedne dla wspotzycia spotecznego,
nalezatoby kierowac si¢ wyltacznie wola wigkszosci, jakakolwiek by ona
nie byta. W ten sposob kazdy polityk w swojej dziatalno$ci powinien
by wyraznie oddziela¢ sfer¢ osobistego sumienia od sfery aktywnosci
publicznej” (EV, 69)

Skutkiem i przejawem takiego kryzysu podstaw zycia politycznego
jest chocby sprawa gltosowania, ktorego ranga wzrasta, bywajac niekie-
dy absolutyzowana, a nawet deifikowana. ,,Prawdziwy problem — pisze
0. Maciej Zigba — zaczyna si¢ wtedy, gdy decyzja wigkszosci zechce
mnie ograbi¢ z rzeczy, ktore uwazam za cenne, lub tez gdy wigkszos¢,
do ktorej nalezg, spotka si¢ z ostrym sprzeciwem mniejszosci, pragnace;j
ocali¢ swe przekonania™®.

Prowadzi to do dwoch tendencji: roszczenia sobie przez dana osobe
prawa do autonomii w wyborze, do uznania ustaw prawnych za jedyne
kryterium moralnosci. Polityk czgsto jest ubezwtasnowolniany w kiero-
waniu si¢ kryteriami zgodnymi ze swym sumieniem. Tendencje te wy-
pltywaja z relatywizmu etycznego i ten relatywizm wzmagaja. Poniekad
relatywizm ten staje si¢ warunkiem demokracji. On zapewnia réwnos¢
i tolerancje. Wszelkie za$ obiektywne normy miatyby prowadzi¢ do
autorytaryzmu i nietolerancji. Poglad ten ma swe praktyczne implikacje
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w wielu ustawach prawnych, ktore sa zaprzeczeniem obiektywnych
norm moralnych (por. EV 70). Podobna mys$l znajdujemy w encyklice
Centesimus annus, ktora moéwi, ze rdozne przejawy kryzysu systemow
demokratycznych wynikaja z utraty ,,zdolnosci podejmowania decyzji
zgodnych z dobrem wspolnym. Niekiedy postulaty spoleczenstwa roz-
patruje si¢ nie przy uzyciu kryteriow sprawiedliwos$ci i moralnosci, ale
raczej biorac pod uwagg silg wyborcza lub finansowa stojacych za nimi
grup. Tego rodzaju odstepstwa od zasad moralnosci politycznej prowadza
z czasem do zniechgcenia i apatii, a w konsekwencji do zaniku zaanga-
zowania politycznego i ducha obywatelskiego ludnosci, ktora czuje si¢
poszkodowana i zawiedziona” (CA 47).

Taka postawa prowadzi do wynaturzen w rozumieniu i praktyko-
waniu zycia politycznego. Jej rezultatem jest relatywizm i autokracja
demokracji: mozna wszystko przeglosowa¢ — nawet zawieszenie
podstawowych i obiektywnych praw (jak np. prawa do zycia). Ostatni
argument jest oparty na woli silniejszego, a nie wynika z obiektywnych
racji prawdy 1 godnos$ci ludzkiej osoby. Oto apogeum nietzscheanskiej
koncepcji ,,volonté de la puissance”.

Tak rozumiana demokracja prowadzi do tyranii i zniewolenia. Wtedy
maja miejsce tylko pozory praworzadnosci, a pod ostona prawa dokonuja
si¢ najpowazniejsze nawet ingerencje w obszar prawa naturalnego i ludzkiej
godnosci (por. EV 20). ,,Nie moze za$ demokracja sprzyja¢ powstawaniu
waskich grup kierowniczych, ktore dla wlasnych partykularnych korzysci
albo dla celéw ideologicznych przywlaszczaja sobie wiadze w Panstwie”
(CA 46). Tymczasem moralno$¢ kazdej demokracji zalezy od zgodnosci
z prawem moralnym (jak to juz powiedziano wyzej)°.

Kryzys ustrojow demokratycznych wiaze si¢ z agnostycyzmem
i sceptycznym relatywizmem budowanym na bazie falszywej i wybior-
czej antropologii i koncepcji ludzkiej osoby. ,,W sytuacji, w ktorej nie
istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dziatal-
nosci politycznej 1 nadajaca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacj¢
idei 1 przekonan dla celow, jakie stawia sobie wladza. Historia uczy,
ze demokracja bez wartosci tatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamu-
flowany totalitaryzm” (CA 46)'°. T¢ sytuacje niewlasciwego rozumienia
i korzystania w regut demokracji mozna zaobserwowac takze w polskim
zyciu spotecznym i politycznym.
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Zasadniczym atrybutem zycia ludzkich spotecznosci i zycia politycz-
nego winna zatem by¢ filozofia tworzenia stusznych i godziwych praw
oraz calej obyczajowosci zycia politycznego na bazie personalizmu
1 godnosci cztowieka, a nie w imi¢ ubostwiania tego, co ludzkie — w imi¢
kreacjonizmu czy $lepego ewolucjonizmu.

1. Miejsce i rola Swieckich katolikow

Tutaj dotykamy zasadniczej kwestii: miejsca i roli $wieckich kato-
likbw — oraz ludzi sumienia — w organizowaniu zycia politycznego.
W swej istocie chodzi tutaj o obecno$¢ tego, co boskie, w tym, co
ludzkie; chodzi o harmoni¢ dwoch wymiarow: boskiego i doczesnego;
chodzi o wspotprzenikanie si¢ rzeczywisto$ci transcendentnej i docze-
snej (ludzkiej). Swieccy maja ozywiaé rzeczywisto$¢ doczesna duchem
chrze$cijanskim, dlatego ze zyja w Swiecie i dysponuja odpowiednimi do
tego $rodkami (por. CHL 36). Nie chodzi o tworzenie ,,panstwa wyzna-
niowego”, ale o przesycenie zycia ludzkich spoteczenstw warto§ciami
ewangelicznymi, ktore w swej istocie sa glgboko humanitarne i uniwersalne:
prawda, dobrem, sprawiedliwos$cia, mitoscia, poszanowaniem innosci, itd.
,,Poszanowanie osoby ludzkiej wykracza poza sfer¢ moralnosci indywidu-
alnej i staje si¢ podstawowym kryterium, niejako filarem struktury samego
spoteczenstwa, ktore wewngtrznie jest ukierunkowane na osobg. W ten
sposdb odpowiedzialnos¢ za stuzenie spoteczenstwu... jawi sig jako ogdlne
zadanie owego ozywiania duchem chrzescijanskim porzadku doczesnego, co
stanowi powolanie katolikow $wieckich, kazdego zgodnie z jego wlasnym
sposobem zycia” — czytamy w adhortacji posynodalnej Christifideles laici
(CHL 39).

Warto wspomnieé, ze role Swieckich w zyciu politycznym mocno
akcentowal J. Maritain. Najwigcej miejsca temu zagadnieniu poswigcit
on w dziele Humanism Intégral. Zasadniczym celem chrzescijanstwa
nie jest uczynienie ze $wiata doczesnego Krolestwa Bozego, ale raczej
przepojenie Swiata taska Boga, aby jej rozlanie bylo w nim coraz bar-
dziej skuteczne, aby cztowiek mogt lepiej przezywac swoja doczesnosc.
Chrzescijanin winien wige by¢ swiadom swoich zadan w odnawianiu
porzadku doczesnego. Budowanie takiego porzadku dobra i prawdy
jest gwarantem prawdziwego dobra osoby i ludzkiej spotecznosci. Do-
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bro doczesne, dobro porzadku ziemskiego nie moze oczywiscie by¢
przyjmowane za dobro wieczne, za cel ostateczny. To cel ostateczny ma
stymulowac¢ do wytrwalej przemiany $wiata. Dziedzina zycia spoleczne-
go 1 politycznego nie jest tylko czysto techniczna i instrumentalna, ale
nade wszystko ma by¢ ona gleboko ludzka, etyczna i moralna!!. ,,Walka
o afirmacjg¢ prawdy — pisze Rocco Buttiglione — dotyczacej czlowieka
w momencie polityki konstytuujacej w zyciu narodow, pozostaje — z jed-
nej strony — terenem w petni $wieckim, owszem, obszarem szczegdlnej
nawet odpowiedzialnosci ludzi §wieckich, z drugiej za§ — bez mieszania
obu plaszczyzn... — stanowi moment gloszenia Chrystusa i zaproszenia
cztowieka na spotkanie z Nim”'2,

Misja Kosciota w dziedzinie zycia spotecznego i politycznego doko-
nuje si¢ przede wszystkim przez zaangazowanie $wieckich katolikow:
,»Kosciot uwaza, ze przez poszczegolnych swych cztonkow i cata swoja
spotecznos¢ moze powaznie przyczynic si¢ do tego, aby rodzina ludzka
ijej historia stawaly sig bardziej ludzkie” (KDK 40)". Stowa te odnosza
si¢ do cato$ci zycia politycznego i w tym tkwi niezastgpiona rola Kosciota
jako stroza wszelkich wartosci prawdziwie ludzkich i ambasadora ludz-
kiej godnosci. Temu zadaniu i tej stuzbie cztowiekowi winny si¢ poddaé
osoby i wszelkie struktury zycia politycznego narodow. Jak powiedziat
bp J. Zycinski w obszernym artykule zamieszczonym w tegorocznym
15. numerze ,,Tygodnika Powszechnego™: ,,obowiazkiem Kosciota —
mowi on — pozostaje uczulanie wiernych na moralne tresci przestania
kierowanego przez poszczegodlne partie polityczne™'*.

Ko$ciot broni uniwersalnych wartosci moralnych i do nich konse-
kwentnie, w imi¢ pelnionej misji, dochowuje wiernosci czlowiekowi,
wychowuje nowe pokolenia ludzkosci. Glosi on, ze ludzka spoteczno$é
winna by¢ na nich oparta. Demokracja i reguty gry demokratycznej winne
uwzgledniac¢ niezbywalnos¢ obiektywnych praw ludzkich. Ko$ciot ,,thu-
maczy norm¢ moralng i przedktada ja wszystkim ludziom dobrej woli,
nie ukrywajac, ze wymaga ona radykalizmu i doskonatosci” (por. VS
95). Nalezy ukazywac, ,,ze w swej istocie prawda moralna jest promie-
niowaniem odwiecznej Madrosci Bozej, objawionej nam w Chrystusie,
1 stuzba cztowiekowi, ktdra pomaga mu wzrasta¢é w wolnosci 1 dazy¢ do
szczescia” (VS 951 96).
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2. Formacja elit politycznych

Mowiqc ogolnie, koniecznos¢ obecnosci zasad etycznych w zyciu
spolecznym, gospodarczym i politycznym, pociqga za sobq postulat
ksztaltowania i formowania ludzi, ktorzy w imi¢ nadrzednych zasad
podejmq trud tworzenia takiego Zycia politycznego opartego na tychze
zasadach.

Nade wszystko nalezy uswiadomi¢ sobie potrzebe formacji ludzi
$wieckich, potencjalnych twércow zycia spotecznego i politycznego.
Chodzi o formacje ludzka, religijna, etyczna, duchowa, intelektualna
i $wiatopogladowa...

Wierni $wieccy winni strzec autonomii rzeczywistosci ziemskiej od
spraw Bozych (nie wprowadza¢ dysharmonii). ,,...Pilnym i odpowie-
dzialnym zadaniem $wieckich jest dawanie §wiadectwa tym warto§ciom
ludzkim i ewangelicznym, ktore posiadaja wewngetrzny zwiazek z dzia-
talnoscia polityczna, jak wolnos¢, sprawiedliwo$é, solidarnos¢, wierne
i bezinteresowne oddanie sprawie wspolnego dobra, prosty styl zycia,
preferencyjna opcja na rzecz ubogich i najmniejszych” (CHL 42). Dlatego
maja oni dobrze zna¢ nauke spoteczna Kosciota.

Dotarcie do srodowisk politycznych, srodowisk rzadzacych, sadow-
niczych, przemystowych — to jest najdoskonalszy obszar zaangazowania
dla swieckich katolikow. Oni winni sprawi¢, aby zasady Ewangelii nie
byty na nim obce, aby nie byly postrzegane w kategoriach zagrozenia,
ale jako moc zbawcza i umozliwiajaca pelny rozwoj cztowieka. Ewan-
gelia nie musi by¢ postrzegana w kategoriach zagrozenia dla porzadku
doczesnego. Ma jedynie wzmacnia¢ wszelkie ludzkie wysitki na drodze
do zgody, sprawiedliwosci i poszanowania ludzkich praw.

Liczne sa wymiary zaangazowan §wieckich w zyciu politycznym
i spotecznym. W pierwszym rzgdzie przejawiaja si¢ one w trosce o
wlasciwy rozwdj podstawowej wspolnoty, jaka jest rodzina, troska
o zagwarantowanie jej podstawowych praw. Nastegpnie konieczna jest
troska o mitos¢ i sprawiedliwos¢ jako podstawowe kategorie i cno-
ty zycia spotecznego. Szczegolnie jednak wazne, z naszego punktu
widzenia, jest polityczne zaangaZowanie swieckich: ,,Aby ozywiac
duchem chrzescijanskim doczesna rzeczywistos$¢ stuzac... osobie i spo-
teczenstwu, Swieccy nie moga rezygnowaé z udzialu w polityce, czyli
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w rdznego rodzaju dziatalnosci gospodarcze;j, spotecznej i prawodawczej,
ktoéra w sposob organiczny stuzy wzrastaniu wspolnego dobra” (CHL
42, por. takze KDK 75). Swieccy winni kreowa¢ nowy i whasciwy styl
zdobywania wtadzy i wypekniania jej.

Swieccy katolicy jako politycy winni dokonywac¢ glebokiej teoretycznej
i praktycznej krytyki machiawelizmu. Z punktu widzenia prawdziwego
humanizmu, celem polityki jest co$ z istoty swej ludzkiego, a wigc etycz-
nego. Jest to dobro wspolne i godne zycie cztowieka, zgodne z wymogami
i godnoscia ludzkiej natury, a zarazem zycie moralnie prawe i szczg$liwe
calego spoteczenstwa jako takiego. Polityka — dla Maritaina — jest gale-
zig etyki. Wszelkie cele spoteczne i polityczne zmierzaja do osiagnigcia
okreslonych celow skonczonych, ziemskich, ktérym jest dobro doczesne
ludzkiej spotecznosci. Taka jest tez rola panstwa. Panstwo jest dla czto-
wieka (por. J. Maritain, Humanism Intégral i [’homme et [’Etat). Celem
polityki, w mysl spotecznej nauki Kos$ciota, jest ,,dazenie do wspolnego
dobra jako dobra wszystkich ludzi i catego cztowieka. Dobro wspolne
jest za§ warunkiem osiagania doskonatosci przez poszczegdlne osoby,
jak i cate grupy spoteczne (por. KDK 75). Promowanie sprawiedliwosci
jako podstawowej cnoty regulujacej zycie spoteczne oraz uczenie ducha
shuzby w dziedzinie zycia politycznego: ,,sprawowanie wiadzy politycz-
nej winno mie¢ za podstawe ducha stuzby, gdyz tylko on, w potaczeniu
z konieczna kompetencja i skutecznoscia dziatania decyduje o tym, czy
poczynania politykow sa jawne i czyste”. To za§ ma pobudzac do walki ze
wszelka korupcja i naduzywaniem witadzy politycznej (por CHL 42).

Ponadto trzeba dazy¢ do takiego modelu panstwa i sprawowania wta-
dzy, wg ktérego ,,racja sity” zostanie zastapiona ,,sita racji” (por. EV 19).
Jest to model demokracji, ktory kieruje si¢ prawda obiektywna i troska
o zapewnienie realizacji najwyzszych wartosci ludzkich. Konieczna
jest takze troska o wlasciwe rozumienie ,,wolno$ci”'®. Przyjecie ,,abso-
lutnej autonomii jednostki ,,prowadzi nieuchronnie do negacji drugiego
cztowieka”, ludzie staja si¢ sobie obcy, zanika wszelkie odniesienie do
wspolnych warto$ci i do prawdy absolutnej, ,,a Zycie spoteczne zostaje
wystawione na ryzyko catkowitego relatywizmu” (por. EV 2).

Zaangazowanie wiernych w zycie spoteczne i polityczne ma by¢
wyjsciem ze swego egoizmu, pomysleniem o drugich, a zatem postawa
gleboko patriotyczna. Nalezy odchodzi¢ od ciagle wzrastajacej, niczym
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spirala potrzeb, postawy rewindykacyjnej i permisywnej. Nie nalezy
slepo wierzy¢ w sukces postepu technicznego, naukowego, komputero-
wego. Wymiar kultury materialnej, w najszerszym tego stowa znaczeniu,
nie zaspokoi wszystkich ludzkich potrzeb. Nalezy obudzi¢ potrzebe
wyzszych wartos$ci, obudzi¢ transcendencj¢ cztowieka i zdolno$¢ do
transcendencji. Co wigcej nalezy wszystkim otworzy¢ si¢ na taske od-
kupienia, t¢ najpotezniejsza moc Boga, ktory w Chrystusie ,,zwycigzyt
swiat” ludzkich grzechéw i ktamstw.

»~Zaangazowanie katolika w polityke — pisze o. St. Pyszka — nie jest
sprawa dowolna. Kosciot katolicki zachgca swoich wiernych, a zarazem
obywateli panstwa, do czynnego udzialu w zyciu politycznym i gospo-
darczym ich krajow, poniewaz Kosciot jest skutecznie obecny tylko tam,
gdzie dociera $wiadectwo chrzescijan, a wigc takze w zyciu politycznym
i gospodarczym, od ktorego zbyt czgsto uciekaja’'®.

Pozostaje do rozpatrzenia, a raczej tylko do naszkicowania, jeszcze
jedno bardzo wazne zagadnienie: jak konkretnie formowa¢ elity po-
lityczne. To pytanie do wytrawnego pastoralisty, ale takze do teologa,
ojca duchownego, spowiednika — jednym stowem: do pasterza ludzkich
dusz i sumien.

Formacja w ramach tradycyjnego duszpasterstwa ogoélnego po-
przez: nieustanne apele, przypominanie nauki Ewangelii, gloszenie Stowa
Bozego, katechizowanie, troskg o zycie sakramentalne wiernych. To
jest bowiem podstawowa i ciagle aktualna plaszczyzna formacji sumien
i postaw spolecznych. ,,Trzeba powrdci¢ do teologalnej wizji ludzkiego
zycia, albowiem: «tracac wrazliwo$¢ na Boga, traci si¢ takze wrazliwos¢
na cztowieka, jego godnos¢ i zycie...»” (EV 21).

Konieczna jest zatem formacja do i w zyciu religijnym oraz do doj-
rzalej wiary. Rozwoj 1 wolno$¢ religii jest fundamentem ,,dobra osoby
i spotecznosci” (CHL 39). Nocna rozmowa Jezusa z Nikodemem jest
takze pewnym wskazaniem dla naszych czasow. Nalezy niestrudzenie
podejmowac cichy dialog i wstuchiwac si¢ w gtos ludzi, ktdrzy co$ zna-
cza 1 wiele moga w sferze polityki. Bog sam wie, ktore stowo sprawi,
1Z ziarno nowego zycia i spojrzenia na sprawy, nawet najwyzszej wagi,
zacznie kietkowac.

Drugi obszar troski duszpasterskiej to formacja w ramach dusz-
pasterstwa specjalistycznego, bardziej elitarna. W niej ogromne
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znaczenie ma rozwoj wlasciwych chrzescijanskich ruchow i wspdlnot
religijnych, ozywianie wspolnot parafialnych, zwlaszcza o orientacji
gteboko duchowej, eklezjalnej i prospotecznej. Niewatpliwie, droga sa
r6zne formy spotkan formacyjnych dla grup stanowych i zawodowych,
rézne formy rekolekcji, weekendow z Bogiem. Duze takze znaczenie
maja w tym apostolskim trudzie mass media, dobra ksiazka... Nadszedt
takze czas na formacj¢ duchowa i moralng réznych grup zawodowych,
zwlaszcza tych bezposrednio odpowiedzialnych za zycie spoteczne, eko-
nomiczne, gospodarcze i polityczne. Cierpliwoscia i perspektywicznym
mys$leniem nalezy przezwycigzy¢ opory i sceptycyzm wobec tej pracy
apostolskie;j.

Na szczeg6lna uwage zashuguje troska o formacj¢ mtodziezy do praw-
dziwej, wymagajacej i w pelni zaangazowanej postawy chrzescijanskiej,
formacje¢ do postawy patriotycznej, formacje do odpowiedzialnosci za
drugich, za spotecznos¢, w ktorej zyje i wzrastam.

Pozwolg sobie na taka opinig, zwlaszcza wobec swoich wspotbraci
sercanow, ze ofiarna troska duszpasterska i formacja mtodziezy jest bardzo
istotnym wymiarem spotecznej roli Kosciota, a takze naszej sercanskiej
misji. Byl to bardzo wazny wymiar apostolskiej pracy dla ojca Dehona.

Ksztatt ludzkich spoteczenstw, takze w wymiarze migdzynarodowym,
bedzie zalezny od nowych pokolen, ktore przejmuja pateczke historii
w sztafecie ludzkich dziejow, w ciaglej rywalizacji sit dobra i zta. W za-
leznos$ci od tego, jakie dtonie przejma t¢ pateczke, tak potocza sig ludzkie
dzieje. Jesli beda to dlonie otwarte w gescie braterskiej mitosci i stuzby,
mozna by¢ spokojniejszym o los cztowieka, jesli jednak beda to dlonie
zamknigte chtodem egoizmu, nihilizmu i niewiary, dtonie zastygle chtodem
serca, to niech Bog ma w opiece przyszte pokolenia, a moze juz nasze.

Kosciol moze by¢ wige obecny w zyciu politycznym tylko tam, gdzie
docieraja jego wyznawcy — zywi 1 autentyczni nosiciele obiektywnych
wartosci ewangelicznych. Oni sa swiadkami Ewangelii, stajacymi si¢
takze prawdziwymi przywoddcami i nauczycielami, a tym samym bu-
downiczymi cywilizacji mitosci.
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Przypisy
' Chcac ochroni¢ cztowieka, jego godnos¢ nalezy cato$¢ zycia spotecznego oprze¢ na prawdzie
obiektywnej i na transcedentnej wizji ludzkiego bytu (por. VS 99)

2 Por. T. Styczen, Zarys etyki, cz. 1: Metafizyka, Lublin 1974, s. 64.

Osoba posiada niezwykta warto$¢. Ludzka spoteczno$¢ winna dopomagac w jej pelnym rozwoju
i wytwarzaniu takiego kontekstu kulturowego, spotecznego, ktory ten rozwoj umozliwia.

Por. J. Maritain, Scholasticism and Politics, $.327-345; por. takze: Humanism Intégral.

Por. J. Maritain, Primaute du spirituel; Transformacja zycia spotecznego moze si¢ dokonywac
tylko przy rownoczesnym odnawianiu zycia moralnego ludzi. Dzieto odnowy spoteczenstw za-
ktada dazenie do podejmowania takich srodkow, ktore sa godne ludzkie osoby (por. J. Maritain,
Du régime temporel et de la liberté).

Zadanie obrony ludzkich prawa zwtaszcza prawa do zycia maja przestrzegac¢ wszyscy ludzie, szcze-
golnie jednak ,,owo zadanie spoczywa w szczegblny sposob na niektorych swieckich: rodzicach,
wychowawcach, pracownikach stuzby zdrowia oraz osobach sprawujacych wtadzg gospodarcza i
polityczng” (CHL 38). W pierwszym rzgdzie chodzi tutaj o prawo do zycia i ludzkiego rozwoju.
,»(...) Prawo do Zycia jest pierwszym i podstawowym prawem osoby ludzkiej oraz warunkiem
wszystkich innych jej praw”. por. tamze.

»Wynika stad absolutna niedopuszczalnos¢ jakiejkolwiek dyskryminacji, ktora niestety nie
przestaje dzieli¢ i poniza¢ rodziny ludzkiej: tak dyskryminacji rasowej i ekonomicznej, jak
spotecznej i kulturowej, politycznej i gospodarczej” (CHL 37).

0. Maciej Zigba, Demokracja i antyewangelizacja, Poznan 1997, s. 71.

Okresla ona moralno$¢ celow i srodkow. Podstawa demokracji i fadu politycznego jest ,,uznanie
obiektywnego prawa moralnego” (por. EV 70).

Konieczna jest zatem troska o zgodnos$¢ prawa cywilnego z obiektywnym prawem moralnym.
Prawo ludzkie winno by¢ zgodne z prawym rozumem i wyptywac z prawa wiecznego (por. EV
72).

Kierowanie si¢ sumieniem w sprawach doczesnych, spotecznych i politycznych pociagnie za
soba powstanie nowej formacji i obyczajowosci politycznej i catosci zycia spotecznego, ktore
stanie si¢ wewngtrznie chrzescijanskie (por. J. Maritain, Humanism Intégral).

Rocco Buttiglione, Chrzescijanie a demokracja, Lublin 1993, ss. 118-119. Piszac o ,,polityce
konstytuujacej” autor ma mysli proces istotowego tworzenia lub zmiany prawa pozytywnego
(konstytucji) zwiazanego z suma przekonan, postaw i zachowan wyrastajacych w klimacie
wolnoéci i szukania prawdy. Tamze, ss. 116-117

,,Kosciot objawia $wiatu tajemnicg Boga jasniejaca w Jezusie Chrystusie, a rtOwnoczesnie objawia
cztowieka jemu samemu, ukazuje mu sens jego istnienia, otwiera go na cala prawdg o tym, kim
jest i jakie jest jego przeznaczenie” (CHL 36; por. KDK 22)

4 Bp J. Zycinski, Polski ksztatt Wieczernika, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 15(1999), s.11.
,kultura $mierci jako taka jest wyrazem catkowicie indywidualistycznego pojecia wolnosci,
ktora staje sig ostatecznie wolnoscia ,,silniejszych” wymierzona przeciw stabszym, skazanym
na zagtadg” (EV 19). Wolno$¢ winna by¢ zwiazana z obiektywna prawda i jej odkrywaniem. W
innym przypadku cztowiek , kieruje si¢ wytacznie swoja subiektywnoscia i zmienng opinig lub
po prostu swym egoistycznym interesem i kaprysem” (por. tamze).

St. Pyszka, Zaangazowanie chrzescijanina w polityke dzisiaj, [w:] Katolicka nauka spoteczna
wobec wybranych problemow wspolczesnego swiata, dz. zb., Krakow 1995, s. 78.
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