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tAD MORALNY A POKOJ SWIATOWY

Pokdj na ziemi, ktérego ludzie wszystkich czaséow tak
zarliwie pragneli, nie moze by¢ budowany i utrwalany
inaczej, jak tylko przez wierne zachowywanie porzadku

ustanowionego przez Boga.
(PT 1)

Wprowadzenie

Historia obdarzyta Jana XXIII wieloma przydomkami, oprécz
okreslen Papiez Przelomu' i Papiez Usmiechu czgsto pojawia sie tak-
ze wyrazenie Papiez Pokoju. W swoim nauczaniu, a zwlaszcza w en-
cyklice Pacem in terris (dalej: PT), ktorej pie¢dziesigta rocznice opu-
blikowania obchodzimy w tym roku, zarysowal on bowiem koncepcje

! Kardynal A. G. Roncalli, czyli Jan XXIII okreslony przez wspoiczesnych mianem
Papieza Przetomu, zwolal w bazylice lateranskiej pierwszy w dziejach Rzymu synod
(24-31 stycznia 1960 roku), a nastgpnie Powszechny IT Sobér Watykanski (11 pazdzier-
nika 1962 roku). Sobér ten zwolano — mimo opozycji niektérych kregéw koscielnych —
aby przeanalizowa¢ $wiadectwo Kosciota we wspolczesnym $wiecie. Sam siebie sobor
okreslil jako pastoralny. W czasie jego obrad odbyly si¢ cztery sesje, podczas ktorych dys-
kutowano nad najwazniejszymi schematami po$wieconymi: liturgii, objawieniu, §rod-
kom przekazu, ekumenizmowi itd. Przewodnig idea soboru bylo aggiornamento, ktére
dla Jana XXIII oznaczalo przede wszystkim wewnetrzna odnowe Kosciola w dialogu ze
$wiatem, zmierzajacg do ozywienia wiary i skuteczno$ci apostolskiej Koéciota.
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tego, co w pozniej nazwano teologia pokoju. Od samego poczatku
swego pontyfikatu Jan XXIII dostrzegal potrzebe zaréwno znalezie-
nia przez Kosciot wlasciwego miejsca w pluralistycznym spoteczen-
stwie, jak i uzdrowienia $§wiata od jego bolaczek pod wptywem praw-
dy objawionej. Sprawiedliwo$¢ i pokdj to najczesciej powtarzajace si¢
motywy w nauczaniu tego papieza. W swoich koronnych encyklikach
Ad Petri Cathedram (1959), Mater et magistra (1961) i Pacem in terris
(1963) przygotowal on teologiczne tto pod prace soborowe. Jedna z naj-
bardziej nosnych intuicji Jana XXIII odnosi si¢ do pluralizmu $wiata,
w jakim przyszlo Ko$ciolowi by¢ i dziata¢. Rodzito to zupelnie nowy
sens wspotodpowiedzialnosci i wspotpracy, dlatego - jego zdaniem -
chrzescijanie jako pierwsi powinni popierac i tworzy¢ ,,cywilizacje po-
wszechnej solidarno$ci” opartej na pokoju i fadzie moralnym. W rozu-
mieniu papieza wojna nigdy nie jest metoda taka samg jak inne i nie
mozna si¢ nig dowolnie postugiwa¢, aby rozstrzygac spory miedzy pan-
stwami. Postep ludzkosci polega m.in. na tym, aby istniejace konflik-
ty pokonywa¢ wszelkimi dostepnymi srodkami pokojowymi i za po-
mocg dialogu, w duchu odpowiedzialnosci, prawdy, sprawiedliwosci,
milosci i wolnosci. Sg to niejako cztery filary pokoju, integralnie po-
trzebne do utrzymania $§wiatowego fadu. Pokoj — w ujeciu Jana XXIII
- nie jest tylko nieobecnoscig wojny, lecz nakazem, ktéry opiera si¢ na
najwazniejszych, naturalnych, fundamentalnych, niezbywalnych pra-
wach o0sob i narodéw. Kultura pokoju opiera si¢ na fundamentalnym
zalozeniu, ze kazdy czlowiek jest osobg obdarzong rozumem i wolna
wola, wskutek czego jest on podmiotem praw i obowiazkdow, ktére po-
winien wypelnia¢ zgodnie ze swojg naturg. Prawa te s3 nienaruszalne
i nie mozna si¢ ich wyrzec. Poszczegélne panstwa i narody przez usta-
lanie wzajemnych kontaktéw i porozumien powinny doj$¢ do lepszego
poznania Iaczacych je wigzéw ludzkiej natury i do pokojowego wspot-
zycia, opartego nie na strachu, lecz mifosci. Pokdj inspiruje ludzi i na-
rody do tolerancji i uniwersalnej solidarnosci. W tym celu - zauwaza
papiez — 26 czerwca 1945 roku zostata powotana do zycia Organizacja
Narodéw Zjednoczonych (ONZ), ktérej najwazniejszym zadaniem jest
ochrona i umacnianie pokoju miedzy narodami oraz sprzyjanie i do-
pomaganie im w nawigzywaniu przyjaznych stosunkéw opartych na
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zasadach réwnosci, wzajemnego poszanowania oraz zywej wspolpracy
we wszystkich dziedzinach dzialalnosci ludzkiej. 10 grudnia 1948 roku
ONZ uchwalita Powszechng Deklaracj¢ Praw Czlowieka, we wstepie
ktdérej mozna przeczytac, ,,(...) Ze najgoretszym pragnieniem wszystkich
ludéw i narodéw jest rzeczywiste uznawanie i calkowite przestrzeganie
wszystkich praw i form wolnosci w niej wymienionych”. Przywotana
deklaracja byla krokiem w kierunku ustalenia prawnego i polityczne-
go ustroju wszystkich istniejgcych na ziemi narodéw. Uznaje ona bo-
wiem godnos¢ osoby ludzkiej wszystkich bez wyjatku ludzi i potwier-
dza prawo kazdego czlowieka do swobodnego poszukiwania prawdy,
do postepowania wedlug zasad uczciwosci, do wypelniania obowigz-
kow sprawiedliwosci, do domagania sie poziomu Zycia godnego czto-
wieka oraz zatwierdza inne prawa z tymi si¢ wigzace. Jan XXIII wyra-
za nadzieje, ze tego rodzaju instytucje beda w stanie skutecznie broni¢
praw ludzkiej osoby, ktére — wyplywajac bezposrednio z godnosci oso-
by - sa powszechne, nienaruszalne i niezmienne. Zdaniem Jana XXIII,
pokoj, zeby nie zostal pustym stowem, musi si¢ $cisle wigza¢ z ukta-
dem stosunkow spolecznych, opartych na prawdzie, zbudowanych we-
dlug nakazow sprawiedliwosci, ozywionych i dopelnionych mitoscia
i urzeczywistnianych w klimacie wolno$ci. Analizowana przez papieza
teologia pokoju swoimi korzeniami siega do Kazania na Gdrze i kon-
cepcji Blogostawienstw. Zaklada ona, ze dawcg prawdziwego pokoju
jest Jezus Chrystus: ,Nazwano go imieniem (...) Ksigz¢ Pokoju. Wiel-
kie bedzie jego panowanie w pokoju bez granic” (Iz 9,5-6). Jezus, be-
dac zrédtem pokoju, mocg Ducha Swietego dzieli dar i misje pokoju
ze swoimi uczniami. Jest postany, aby czyni¢ pokdj na ziemi, mesjan-
ski pokoj, czyli zbawienie i wyzwolenie. ,,Pokdj méj daje wam. Nie tak
jak daje $wiat, Ja wam daj¢” (J 14,27-31). Pokoj $wiata oparty jest na sile,
wiadzy, dobrobycie, pewnosci siebie, chciwosci, pysze, samolubstwie,
a wiec nie jest to juz prawdziwy pokdj, skoro wyplywa z namigtnosci.
Pokoj Chrystusowy, ktory staje sie udzialem czlowieka, ma swoje zrodlo
w sumieniu czlowieka i jest wrazliwy na Boze stowo. Implikuje on dy-

2 http://www.unesco.pl/fileadmin/user_upload/pdf/Powszechna_Deklaracja_
Praw_Czlowieka.pdf (odczyt z dn. 17.01.2013 r.).
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namiczng mifos¢ i zdolno$¢ do przebaczenia — elementy nieodzowne
dla realizacji pokoju. Istnienie pokojowego wspdtzycia narodéw ,,pa-
piez pokoju” jednoznacznie uzaleznia od realizacji ewangelicznych za-
sad prawdy, sprawiedliwosci, milosci i wolnos$ci. One to prowadza do
jednodci i solidarnosci, a w konsekwencji do promocji dobra wspélne-
go. Jednos$¢ narodéw, podobnie jak jedno$¢ poszczegoélnych klas spo-
tecznych, prowadzaca do dobrobytu i zabezpieczenia praw przystugu-
jacych wszystkim, w tym Kosciola, prowadzi do autentycznego pokoju.
Kultura pokoju w naturalny sposéb zaktada istnienie spotecznosci cy-
wilnej solidarnej i zdolnej do kompromiséw, umiejacej zrezygnowac
z egoistycznego myslenia prowadzacego do konfliktéw. W mysl na-
uczania Jan XXIII, katolicy otwarci na otaczajacy ich $wiat powinni
dbac¢ o to, aby postepowac zawsze zgodnie z wlasnym sumieniem i nie
uciekac¢ si¢ do tych kompromiséw, z ktérych powodu religia badz tez
»hieskazitelno$¢ obyczajow” moglyby ponies¢ szkode. Réwnoczesnie
jednak winni przyja¢ postawe obiektywnej zyczliwosci dla pogladéw
innych, bezinteresownosci, i okazywa¢ gotowos¢ do lojalnej wspdtpra-
cy w dazeniu do osiggniecia wspdlnymi sitami tego, co albo jest dobre
z samej swej natury, albo prowadzi do dobrego®. Analizujac encyklike
PT z perspektywy piecdziesieciu lat od jej napisania, nalezy podkres-
li¢ istniejace i wciaz aktualne implikacje pomigdzy tadem moralnym
a kwestig pokoju. W moim mniemaniu dotycza one gtéwnie ekono-
mii, polityki i miedzynarodowej wspolpracy.

Etyka ekonomii prowadzaca do pokoju

Encyklika PT nie zadowalala si¢ tradycyjnymi postulatami dok-
tryny spotecznej Kosciota, takimi jak podstawowe prawa osoby, rola
autorytetu wladzy publicznej, relacje spoleczne, jak to moglismy za-
uwazy¢ w poprzednich encyklikach. PT reprezentuje nowy styl, moz-

* Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, 157 http://www.opoka.org.pl/biblioteka-
/W/WP/jan_xxiii/encykliki/pacem_in_terris_11041963.html (dalej PT) (odczyt z dn.
17.01.2013 r.).
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na by powiedzie¢ nowa mentalno$¢ w podejsciu do kwestii spotecz-
nych. Przede wszystkim encyklika pozostawia na boku ton profetyczny,
pozostawia dotychczasowa metodologie nieustannego powracania do
poprzednikéw, aby w ten sposob rozwija¢ ich mysl, natomiast zdecy-
dowanie zmierza do konkretnego wyakcentowania wskazan pastoral-
nych. Encyklika jest pierwszym dokumentem Magisterium proponu-
jacym lekture znakéw czaséw. Owe znaki czaséw rozeznaje w calej
serii fenomenow charakteryzujacych epoke moderna, posréd ktoérych
mozna by wymieni¢ chocby takie: coraz wigkszy udzial pracownikéw
w zyciu ekonomicznym i spolecznym, wejscie kobiety w zycie publicz-
ne, odzyskiwanie autonomii politycznej przez panstwa dotad pozosta-
jace w zaleznosci kolonialnej, uznanie naturalnej godnosci i réwnosci
wszystkich ludzi*. Nie mozna powiedzie¢, aby w centrum zainteresowa-
nia encykliki staly problemy ekonomiczne, PT jest dokumentem, kto-
ry bardziej traktuje o polityce nizli o ekonomii. Mozna natomiast po-
wiedzie¢, ze w centrum zainteresowania tegoz dokumentu tkwi troska
o centralne umiejscowienie czlowieka (wyzszos¢ cztowieka nad eko-
nomia) jako osoby inteligentnej i wolnej, ktora jest podmiotem wszel-
kich praw i obowiazkéw wyplywajacych bezposrednio z jej wewnetrz-
nej spotecznej natury, a prawa te sg nienaruszalne’.

Wychodzac z zalozenia, jakie pojawilo sie kiedys u Pawta VI w Po-
pulorum progressio: ,,innym imieniem pokoju jest rozwoj’, trzeba zauwa-
zy¢, ze kwestia zdrowej ekonomii jest nie do przecenienia w konstru-
owaniu swiatowego pokoju. W opinii Jana XXIII tworzenie si¢ nowej
kultury ekonomicznej oznacza zmiane podej$cia do skomplikowa-
nych zagadnien spoleczno-ekonomicznych. Powstanie kultury gospo-
darczej w sposdb oczywisty zwigzane jest z rozwojem gospodarczym
i spolecznym warstw robotniczych. W encyklice PT papiez przypomi-
na, ze: ,Rozwoj ten zapoczatkowalo wystapienie robotnikéw w obronie
swych praw, zwlaszcza gospodarczych i socjalnych. Nastepnie warstwy
te zaczely si¢ domagac uprawnien w sprawach politycznych, a wreszcie
skupily swe starania na osiggnieciu mozliwosci korzystania ze zdoby-

* PT, 18-20; 39-45.
> Tamze, 9.
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czy kulturalnych™. Kultura gospodarcza - zdaniem Jana XXIII - ozna-
cza traktowanie pracownikéw jako podmiotéw zycia gospodarczego
uczestniczacych we wszystkich dziedzinach zycia spolecznosci ludz-
kiej, tj. w sprawach gospodarczych i socjalnych, w Zyciu publicznym
oraz w dziedzinie nauki i wiedzy’. Stwierdzenie to wynika z zalozenia,
ze ekonomia nalezy do rozlicznych sfer ludzkiej dziatalnosci. Nie spo-
sob zatem traktowac sektora ekonomicznego jako niezaleznego od in-
nych obszaréw zycia jednostki i spoleczenstwa. Zajmowanie sie dziatal-
noscia gospodarcza zgodnie z poczuciem odpowiedzialnosci wyptywa
z godnosci cztowieka®, podobnie zresztg jak prawo posiadania wlasno-
$ci prywatnej’ i wyptywajacych z nich obowigzkéw spotecznych'. Jest
prawda, ze ekonomia kieruje si¢ sobie wlasciwymi kryteriami, takimi
jak: produkcja, samowystarczalno$¢, skuteczno$¢ dzialania prowadzaca
do wypracowywania zysku, podzial tego zysku itp. Ale z drugiej strony,
bedac aktywnoscig ludzka, zawsze pozostaje w $cistym kontekscie an-
tropologicznym, spolecznym i kulturowym powigzana wieloma rela-
cjami z czlowiekiem. Z tego powodu pozostaje pod wplywem zaréwno
naturalnego dobra czlowieka - bedac wyrazem jego wolnosci, pragnie-
nia sprawiedliwosci i mitosci; jak i jego sklonnosci do zla - pozosta-
jac wyrazem egoizmu, przemocy, wyzysku i zamkniecia. Jest tez rzecza
oczywista — w zalozeniu papieza - ze doskonalac czlowieka, przyczy-
niamy si¢ do rozwoju spotecznego, w tym takze i do rozwoju gospo-
darczego. Ekonomia powinna wigc dziata¢ na rzecz promoc;ji cztowie-
ka tak w sensie materialnym, jak duchowym. Jej bezposrednim celem
powinno by¢ zaspokojenie oczekiwan materialnych czlowieka i jedno-
czed$nie ubieganie si¢ o realizacje praw osoby. Ze zrozumiatych wzgle-
dow Koscidl interesuje o wiele bardziej to drugie pole aktywnosci. Jak
mozna zauwazy¢, papiez przetomu pozytywnie ustosunkowywat si¢ do
ekonomii i proceséw ekonomicznych. Jest to fakt bardzo wazny, cho¢-

¢ Tamze, 40.
7 Tamze.

8 Tamze, 20.
° Tamze, 21.
10 Tamze, 22.
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by dlatego ze w przeszlosci brakowalo tego specyficznego dialogu po-
miedzy doktryng Kosciota a kultura przemystows. Dialog 6w dobrze
wida¢ w sposobie rozumienia zysku ekonomicznego. Zysk mozna de-
finiowac na rézne sposoby, najogélniej nalezy jednak przyjac, ze jest to
réznica pomiedzy warto$cig produktu a kosztami produkeji ' Przed-
siebiorstwo, zakonczywszy proces produkeyjny i dystrybucyjny swoich
produktow, przechodzi w faze kumulacji zyskow, z ktérych czes¢ od-
daje jako podatek dla panstwa. Zysk jest zatem dodatnim wynikiem fi-
nansowym osiggnietym przez przedsigbiorstwo w ciggu danego okresu
gospodarczego. Jest to pewnego rodzaju nadwyzka dochodéw pieniez-
nych, otrzymanych z dzialalnosci gospodarczej, nad kosztami wtasny-
mi wykonywania tej dzialalno$ci. W ekonomii przedsigbiorstwa zyski
otrzymuje si¢, wymieniajgc dobra i ustugi tak, aby stuszne bylo wyna-
grodzenie zaréwno dla pracownikéw, jak i wlascicieli kapitatow. Zysk
stanowi zawsze dobre narzedzie promocji i wydajnosci przedsigbior-
stwa, bo jest naturalnym stymulatorem aktywnosci ludzkiejlz. Zdaniem
ekonomisty A. Q. Curzia z Uniwersytetu Katolickiego w Mediolanie,
problem zysku mozna rozwaza¢ na cztery rozne sposoby: zysk-wzrost
- rozumiany jako warunek inwestycji i wzrostu gospodarczego; zysk-
-skutecznos¢ — rozumiany jako warunek skutecznosci przedsiebiorstwa;
zysk-dystrybucja - pojety jako komponent dystrybucji wytworzonego
dobra pomiedzy poszczegélne kategorie spolteczne; zysk-cena-zatrud-
nienie — ujmowany w relacji do cen poszczegélnych produktow, za-
trudnienia, produktywnosci i konkurencji migdzynarodowe;j'*. M6-
wigc o roli zysku we wlasciwym funkcjonowaniu gospodarki, nalezy
nade wszystko uwzgledni¢ stuszng réwnowage pomiedzy podzialem
zyskow a wzrostem produkcji. Zwigkszenie produkeji przez korzystanie
z wypracowanego zysku jest w rzeczywistosci niezbednym warunkiem
do powigkszania realnego zysku, a w konsekwencji do powigkszania

1 A.Q. Curzio, Per una riflessione sul profitto, ,,Aggiornamenti Sociali” 11 (1985),
s. 676.

12 Por. C. CASTELLANO, La Centesimus annus e leconomia di mercato, Bologna 1992,
s. 81-82.

3 A.Q. Curzio, Per una riflessione..., dz. cyt., s. 676.
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ogodlnego dobrobytu. Juz Pius XII zauwazyl, ze najlepszym sposobem
zaspokajania potrzeb poszczegélnych czlonkéw spotecznosci narodo-
wej jest powiekszenie i rozwdj zasoboéw naturalnych poprzez wlasci-
wy rozwdj produkcji'®. Przywotana wypowiedz suponuje, ze istnieje
obiektywna norma do utrzymania pomiedzy zyskiem przeznaczonym
do konsumpcji a zyskiem-wzrostem przeznaczonym na dalszy rozwoj
gospodarczy. W podobnym duchu wypowiadat si¢ Jan XXIII, podkres-
lajac, Ze musi istnie¢ nalezna rbwnowaga pomiedzy poprawg warun-
kow zycia spoleczenstwa wspodlczesnie zyjacego a rozwojem systemu
produkcyjnego przygotowujacego dobrobyt dla przysztych pokolen®.
Stuszny podzial zysku jest wymaganiem sprawiedliwosci spotecznej,
dla ktoérej rozwojowi ekonomicznemu zawsze powinien towarzyszy¢
rozwoj spoteczny — w tym sensie, ze wszystkie grupy spoteczne mog-
tyby w réwnej mierze korzysta¢ z wypracowanego zysku. Co wigcej,
w interpretacji papieza Jana XXIII, rozw6j gospodarczy danego kraju
powinien nie tylko gwarantowa¢ pomoc swoim obywatelom, ale jed-
nocze$nie otwiera¢ si¢ na wspolnote miedzynarodowa'®. Zasadniczym
problemem spoteczenstw pozostaje wiec nalezyty podzial wypracowa-
nego zysku. Nie moze on pozosta¢ wlasnoscig tylko okreslonego przed-
siebiorstwa, lecz winien by¢ rozpatrywany w caloksztalcie ekonomii.
Sprawiedliwy podzial zyskéw powinny zapewnia¢ niezalezne od pan-
stwa i niezalezne od przedsigbiorstwa instytucje'.

Jak juz zaznaczylem, zdaniem Jana XXIII, postepowi ekonomicz-
nemu powinien towarzyszy¢ postep w dziedzinie moralnej, ktory do-
piero ksztaltuje prawdziwg kulture gospodarcza, zwracajac uwage na
godno$¢ czlowieka'®. W ramach wiasciwej kultury gospodarczej w dzie-
dzinie zycia gospodarczego nalezy uznaé pierwszenstwo prywatnej ini-
cjatywy poszczegdlnych ludzi, dzialajacych badz jednostkowo, badz tez
w ramach réznego rodzaju zrzeszen tworzonych dla osiggania wspol-

" Prus XII, Lettera a Ch. Flory (7 lipca 1952 r.), w: AAS, 1952, 621.

MM, 79.

16 Tamze, 79-80.

17 Por. Prus XI, Encyklika o malzenstwie chrze$cijanskim Casti Connubii, w: www.
kns.gower.pl/pius_xi/pius_xi.htm (odczyt z dn. 17.01.2013 r.).

18 JaN XXIII, Encyklika Ad Petri Cathedram 48 (dalej: APC).
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nych korzysci'. Pafistwo ma si¢ kierowac zasada pomocniczosci®. Na-
lezy uwzglednic tez procesy tzw. uspolecznienia, ktére polegaja na tym,
ze wzrastajaca ciagle wspolzaleznos¢ obywateli wprowadza do ich zy-
cia i dziatalnosci wiele form wspoélzycia spolecznego, uznanych na ogoét
za instytucje prawa badz prywatnego, badz tez publicznego. Uspotecz-
nienie jest wynikiem rozwoju techniki i nauki, udoskonalenia proce-
séw produkcyjnych i wzrostu kultury zycia spotecznego®'. Kulturze go-
spodarczej — w rozumieniu papieza — winno towarzyszy¢ powstawanie
zrzeszen, organizacji i instytucji dla celéw gospodarczych i spotecznych,
kulturalnych i rozrywkowych, wychowania fizycznego, réznego rodza-
ju spraw zawodowych, a wreszcie dla zagadnien politycznych?. Wiasci-
wie rozumiana kultura gospodarcza wymaga odpowiedniego dostoso-
wania plac do cen towardw; udostepnienia doébr i ustug kulturalnych
jak najwiekszej liczbie obywateli, catkowitej likwidacji badz przynaj-
mniej ograniczenia dysproporcji miedzy poszczegdélnymi sektorami go-
spodarki, tj. miedzy rolnictwem, przemystem i ustugami, zharmonizo-
wania produkcji débr z produkcja ustug konsumpcyjnych, zwtaszcza
swiadczonych przez wtadze publiczne, dostosowania w miare mozli-
wosci sposobu produkeji do rozwoju nauki i techniki, wreszcie czuwa-
nia nad tym, by osiagniety dobrobyt stuzyt nie tylko obecnemu pokole-
niu, lecz by uwzglednial takze perspektywy przyszlosci®. Jak wykazuje
Papiez Przelomu, kultura gospodarcza to: humanizacja ustroju przed-
siebiorstwa** przejawiajaca si¢ w aktywnej roli pracownikéw w zarza-
dzaniu przedsigbiorstwem?®, obecno$¢ pracownikoéw we wszystkich
dziedzinach zycia*, zapewnienie wszystkim podstawowych urzadzen
uzytecznosci publicznej”’. Czlowiek nie moze by¢ podporzadkowany

¥ MM, 51.

20 Tamze, 53.
2l Tamze, 59.
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w sposob absolutystyczny skadingd koniecznym prawom ekonomicz-
nym, finansowym czy organizacyjnym przedsigbiorstw. Musi by¢ po-
strzegany w kontekscie innych praw i wymiardéw zycia. Z tego tez
wzgledu ekonomia powinna pozostawaé w stuzbie cztowieka nie tyl-
ko w sensie zaspokajania jego elementarnych potrzeb, sprawiedliwego
rozdzialu wyprodukowanych dobr, ale takze w sensie zagwarantowania
mu godnych warunkéw i sposobéw produkowania tych débr. Mozna
powiedzie¢, ze papiez — a z nim nauka spoleczna Kosciota, ktorej byt
wspoltworcg — stawial w szczegdlny sposdb na czlowieka. Zdaniem ka-
tolickiej nauki spotecznej, czlowiek Zyjacy w spolecznosci winien by¢
postrzegany w kluczu nie tylko humanistycznym czy filozoficznym, ale
w réwnej mierze w kluczu religijnym i moralnym. W takiej perspekty-
wie nalezy widzie¢ takze ekonomie, ktéra bedac sposobem relacji mie-
dzyludzkich, ozywiona warto$ciami antropologii chrzescijanskiej moze
sie sta¢ nawet elementem uczestniczagcym w historii zbawienia cztowie-
ka. W ten sposob ekonomii zostaje ,,przypisany” teologiczny charakter,
w tym sensie, ze wiara widzi aktywno$¢ gospodarcza w perspektywie
dynamizmu zbawienia. Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Kosciot
uznaje warto$¢ przedsigbiorczosci, poszukiwania zysku i skutecznosci
dzialan, czyli stosowania regul ekonomicznych, bez ktérych gospodar-
ka po prostu nie istnieje. Ale upomina si¢ réwniez o konieczno$¢ ety-
ki w ekonomii, apelujac do obowiazku jednoczenia imperatywu etycz-
nego z wymaganiami nowoczesnej ekonomii, czego zaczatki mozemy
znalez¢ juz w nauczaniu Jana XXIIL

Kultura polityczna kreujaca pokdj

Z metodologicznego punktu widzenia, kulture polityczng mozna
ujac¢ w sposob analityczno-opisowy jako ogoét wzorcéw indywidualnych
postaw i orientacji wobec polityki, przyjmowanych przez czlonkow
systemu politycznego, badz tez w sposéb podkreslajacy wage warto-
$ci w systemie politycznym, aktywna wspolprace polityczng wynikajg-
c3 z potrzeby uczestnictwa i demokracji. Jan XXIII kulturze politycz-
nej poswieca wiele uwagi. Papiez przypomina uznawang przez Kosciot
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zasade, ze wltadza wywodzi si¢ od Boga, z czego jednak nie wynika, ze
ludzie nie posiadajg zadnego prawa do wybierania tych, ktérzy maja
sprawowaé wladze w panstwie. Co wiecej, decyduja nie tylko o oso-
bach, ale i o formie rzadéw w panstwie oraz okreslajg zasady zakresu
sprawowania wladzy. Taki sposdb uczestnictwa w sprawowaniu wla-
dzy nazywamy demokratycznym ustrojem panstwowym?. Demokra-
cja — w opinii papieza — winna jednak przestrzega¢ zasad moralnosci,
ktérych zrédlem i celem jest Bog. Cytujac Piusa XII, Jan XXIII pisze:
»Bezwzgledny porzadek swiata ozywionego i sam cel cztowieka (mamy
na mysli czlowieka wolnego, posiadajacego obowiazki, wyposazonego
w nienaruszalne prawa i bedacego zrédlem i celem spotecznosci ludz-
kiej) zaktadaja takze istnienie panstwa jako spotecznosci koniecznej
i wyposazonej we wladze, bez ktdrej spotecznos¢ ta nie moze ani dzia-
ta¢, ani istnie¢. Poniewaz za$ porzadek wszechrzeczy moze pochodzi¢
- zgodnie z rozsadkiem, a zwlaszcza zgodnie z wiarg chrzescijaniska —
tylko od Boga, Stworcy nas wszystkich, bedacego réwniez Osoba, dla-
tego urzedy czerpia swa godnos¢ stad, ze w pewien sposob uczestni-
cza we wladzy samego Boga™®. Rzadzacy powinni - zdaniem papieza
- odwolywac si¢ do sumien ludzi w us§wiadamianiu im obowigzku
wspoldzialania na rzecz dobra wspoélnego. Podstawowa definicja po-
lityki przyjmuje, Ze jest ona troska o dobro wspolne, stuzbg dla dobra
wspdlnego, zatroskaniem o dom.

Bezsprzecznie polityka jest kategorig interpretacyjng naszej ludz-
kiej egzystencji. Bardzo czgsto jest jednak odrzucana, a przynajmniej
kontestowana. Z drugiej jednak strony dla wielu jest przedmiotem
pozadania. Termin ,,polityka” (politikon) pochodzi od greckiego stowa
polis oznaczajacego miasto. W szerszym znaczeniu dotyczy to oczy-
wiscie relacji ludzkich. Dlatego, jak zauwaza R. D’Ambrosio, politikon
nalezy tlumaczy¢ nie tyle jako ,,spoteczny” czy ,,obywatelski’, ile jako
»relacyjny”®. Osoba ludzka jest z natury osobg polityczng - tak twier-
dzit juz Arystoteles, gdy moéwit o naturze politycznej cztowieka (zoon

3 PT, 52.
2 Tamze, 47.
% R. D’AMBROSIO, Istituzioni, persone e potere, Roma 2004, s. 11.
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politikon)®'. Osoba istnieje w relacjach z sobg sama, innymi, naturg i bo-
skosciag, o ile jest ich $wiadoma, aktualizuje je wedlug okreslonego pro-
jektu i prowadzi do harmonii pomiedzy nimi*. Zycie ludzkie oznacza
zatem nieustanne szukanie harmonii w tych fundamentalnych relacjach.
Stawanie si¢ soba oznacza budowanie owych relacji, czyli stawanie si¢
osobg polityczna. Nalezy zauwazy¢, ze polityka jest kategorig filozoficz-
ng, a przede wszystkim aksjologiczna, to znaczy dotyczaca wartosci. Jak
wiadomo, filozofia dzieli si¢ na ontologie — nauke o bycie; gnoseologie —
nauke o poznaniu; aksjologie — nauke o wartosciach, ktora z kolei pod-
lega podzialowi na etyke, estetyke i polityke. Etyka, estetyka i polityka
s kategoriami praktycznymi, inaczej prakseologicznymi, i - w prze-
ciwienstwie do ontologii i gnoseologii zajmujacych sie aspektami teo-
retycznymi — sg zwigzane z praktyka i realizuja wartosci zycia, zarow-
no jednostkowego, jak i spotecznego®. Z naszych rozwazan w sposéb
oczywisty wynika, ze polityka ma potrzebe aksjologizacji. Temu zada-
niu ma stuzy¢ miedzy innymi kultura polityczna. ,,Cala trudnos¢ de-
mokracji polega na tym, ze stanowig o niej ludzie i ich kultura®*. Jacy
zatem sg ludzie i ich kultura, taka jest polityka. Chociaz polityka kieruje
sie sobie wlasciwymi prawami, antropologia, czyli widzenie czlowieka,
odgrywa w niej zasadniczg role. Karl Jaspers ujmowal to w nastepujacy
sposob: ,,Gdy osobowos¢ ludzka i polityka zostaja od siebie oddzielo-
ne, to wtedy polityka staje si¢ zla i niszczy ona czlowieka. I odwrotnie,
kiedy patrzymy na cztowieka politycznego (anschanen des politischen
Menschen), to wowczas dostrzegamy pewne warto$ci w jego politycz-
nych dzialaniach. A zatem polityka nie moze by¢ sensownie ksztalto-
wana, gdy rozgrywa sie tylko w sferze wtadzy, a zwlaszcza, kiedy zawo-
dowi politycy traktujg ja jako wlasng dziedzine (...). Czysta polityka
pojmowana jako szczegoélny zakres ludzkich dzialan, jako czysta dzie-
dzina - w takich warunkach nie moze ani istnie¢, ani tez si¢ rozwijac.

' ARYSTOTELES, Polityka, 1253 a 3.

32 G. LA PIrA, Premesse della Politica e Architettura di uno Stato democratico, Firenze
1945, s. 32.

¥ Z. Lyxo, Etyczne wymiary polityki, w: M. Szyszkowska i T. Kozrowski (red.),
Polityka a moralnos¢, Warszawa 2001, s. 11.

3 1. KLoCczZowsKI, ,,Rzeczpospolita” nr 122 (1995), s. 18.
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To, co jest ponadpolityczne (das Uberpolitische) — moralno$¢, ofiara,
rozum - jest rozstrzygajace, istotne dla podejmowania decyzji”**. Wo-
bec tego przyjmujemy zatem, ze jednym z zadan kultury politycznej
bedzie zmierzanie do kontroli postaw i zachowan politycznych przez
skoncentrowanie si¢ na cztowieku i jego decyzjach. Jakos¢ uprawia-
nej polityki jest zalezna od wlasciwej antropologii. Na polityke nalezy
wiec patrzec z perspektywy personalistycznej. Personalizm bowiem, ze
wzgledu na silne akcentowanie godnosci i wolnosci czlowieka, moze
by¢ wykorzystany do budowania uniwersalnej etyki Zycia polityczne-
go, spolecznego i gospodarczego. Zapytajmy zatem: czym jest wspot-
czesny personalizm? By odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy wstepnie
zdefiniowa¢ kluczowe dla personalizmu pojecie osoby. Zgodnie z twor-
cg kierunku E. Mounierem, a nastepnie jego polskim interpretatorem
C. Bartnikiem, w personalizmie osobe pojmuje si¢ jako wcielenie du-
cha w konkretny $wiat (incarnation). Osoba jest wezwana do rozwo-
ju i transformacji $§wiata (vocation) oraz uczestnictwa w budowaniu
wspolnoty (communion). Dzigki zaangazowaniu i wkorzenieniu w do-
czesng histori¢ dosigga ona transcendencji**. Elementarng cechg osoby
jest jej podmiotowos¢, czyli zdolnos¢ wnikania w siebie, poglebiania
i przekraczania siebie, przezwyciezania siebie az po transcendowanie.
Przez refleksje¢ i odpowiedzialno$¢ cztowiek ma zdolno$¢ panowania
nad $wiatem. Nalezy jednak zdecydowanie odrézni¢ personalizm od
indywidualizmu. Personalizm ma bowiem wyrazny charakter spolecz-
no$ciowy. Ja nie jest oderwane od innych ja, nie przeciwstawia si¢ im,
jak pisatl E. Mounier: ,Osoba istnieje tylko zwracajac si¢ ku drugiemu
cztowiekowi, tylko poprzez drugiego czlowieka moze siebie pozna, tyl-
ko w drugim czlowieku moze siebie odnalez¢é. Pierwotnym doswiad-
czeniem osoby jest doswiadczenie drugiej osoby. «Ty,» a z nim «my»,
poprzedza «ja» lub, co najmniej temu «ja» towarzyszy”?.

% K. JasPERS, Was ist Erziechung, ein Lesetuch, Munchen 1981, s. 250- 251.

% B. BoMBALA, Dziatalno$¢ polityczna z perspektywy personalistycznej, w: E. MAR-
CINIAK (red.), Etyka i polityka, Warszawa 2001, s. 312. Zob. E. MOUNIER, Wprowadze-
nie do egzystencjalizmow oraz wybor innych prac, Krakow 1964; C. S. BARTNIK, Persona-
lizm, Lublin 1995.

77 E. MOUNIER, Wprowadzenie do egzystencjalizmow ..., dz. cyt., s. 37.
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Personalizm konsekwentnie okresla zycie spoleczne jako wspdlno-
te (koinonia, communion), w ktorej uzewnetrznia sie¢ i unifikuje spo-
tecznos¢. Nie sg zatem wazne tylko interesy, zyski, wiezy autorytetu
i dyscypliny. Wazne sg wiezi i wolny wybor, wspdlne wartosci, zain-
teresowania. Kierunek ten proponuje postrzeganie zycia polityczne-
go w kategorii stuzby spolecznej (servant leadership) przejawiajacej si¢
w tworzeniu swoistego rodzaju infrastruktury politycznej, okreslajacej
warunki i granice wszelkiej aktywnosci czlowieka: gospodarczej, spo-
tecznej i kulturalnej. Owa infrastruktura winna sie positkowaé takimi
zasadami zycia spotecznego jak: solidaryzm, pomocniczo$¢, uczest-
nictwo, organiczna koncepcja zycia spoleczno-gospodarczego, dobro
wspolne. Zasada solidarnoéci wyklucza skrajny indywidualizm, ktory
jest zaprzeczeniem spolecznej natury czlowieka, oraz kolektywizm spro-
wadzajacy czlowieka do roli przedmiotu w procesach spotecznych. Pro-
ponuje natomiast wzajemne wspoéldzialanie i zaangazowanie na rzecz
dobra wspdlnego. Zasada pomocniczosci broni czlowieka przed utratg
naleznej mu autonomii. Ukazuje zaledwie pomocnicze i uzupelniajace
dzialania wigkszych organizméw spotecznych. Spotecznosé¢ wyzszego
rzedu nie ingeruje bez potrzeby w spoteczno$¢ rzedu nizszego. Zasada
uczestnictwa ma zapewnic sprawiedliwe, proporcjonalne i odpowie-
dzialne uczestnictwo wszystkich czlonkéw spoleczenstwa w zyciu pu-
blicznym, zgodnie z przystugujaca cztowiekowi wolnosécia. Organicz-
na koncepcja zycia spoteczno-gospodarczego polega za$ na tworzeniu
struktur spolecznych, ktére ulatwia wspdtprace miedzy organizacjami,
podkreslajagcymi podmiotowos$¢ spoteczenstwa. Dobro wspoélne z ko-
lei to caloksztalt warunkow zycia spotecznego, poprzez ktére ludzie
moga pelniej osiagnacé swoja doskonalos¢®. Z drugiej strony, trudno
jest mowic o kulturze politycznej — zaré6wno obywateli, jak i elit — bez
odwolania si¢ do kultury ogélnej. Polityka jest jedna z form szeroko ro-
zumianej kultury, dlatego rozumienie pojecia ,kultura polityczna” za-
wsze bedzie zaleze¢ od rozumienia pojecia ,kultura”. Nie jest to kwe-
stia prosta, gdyz - jak wczesniej zauwazyliSmy — przyjmuje si¢ okolo
trzystu réznych definicji kultury. Waznymi jej komponentami sg nie-

% B. BoMBALA, Dzialalnos¢ polityczna..., dz. cyt., s. 318-319.
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zaprzeczalnie: faczenie si¢ ludzi w trosce o dobro wspoélne, prowadze-
nie autentycznego dialogu, poszanowanie godnosci kazdego czlowie-
ka, szacunek dla kazdego bez wzgledu na jego przekonania. Nauczanie
Kosciota podkresla w tym kontekscie, ze wladzy publicznej nie wolno
tama¢ sumien ludzkich czy zmusza¢ do czego$, co nie jest zgodne -
jak to okresla papiez — z ,wladza duszy”*. Co wigcej, Jan XXIII nakta-
da na rzadzacych obowigzek zapewnienia fadu spotecznego opartego
na réwnosci w kwestiach gospodarczych, politycznych, naukowych czy
kulturalnych; fadu, ktéry by zapewnial kazdemu obywatelowi moznos¢
tatwej obrony swych praw i wypelniania swych obowiazkéw*. Z po-
prawng kultura polityczna wigze si¢ wlasciwe traktowanie mniejszo-
$ci narodowych. Nie mozna zatem w jakikolwiek sposéb ich ograni-
cza¢ albo blokowac ich sily rozwoju, by nie wspomnie¢ juz o probach
przesladowania i eksterminacji jakiejs narodowosci*. Przeciwnie, na-
kazem sprawiedliwo$ci jest dzialanie na rzecz polepszenia ich sytuacji
materialnej, zachowania jezyka narodowego, tradycji, dopuszczenie do
mozliwosci ksztalcenia i wolnej inicjatywy gospodarczej*.

W nauczaniu papieza Jana XXIII mozemy znalez¢ takze elementy
kultury prawa. Mimo ze samo pojecie panstwa prawa pochodzi z nie-
co pozniejszej epoki, u Papieza Przelomu mozemy juz dostrzec no-
woczesne postulaty prawnego ustroju panstwa. Po pierwsze, funkcjo-
nowanie panstwa na podstawie istniejacej konstytucji, ktora okresla
sposoby sprawowania wtadzy, kompetencje, prawa i obowiazki obywa-
teli*. Po drugie, szczegétowe okreslenia praw i obowigzkow wigzacych
obywateli z wladzami*. Po trzecie, spelnianie przez wtadze¢ zadan,
ktore sg konstytucyjnie wyznaczone®. Jak juz zaznaczali$my, w rozumie-
niu Jana XXIII obowigzkiem chrzedcijanina jest uczestniczenie w zyciu
publicznym oraz wspoétdziatanie w zwigkszaniu dobrobytu calej ludz-
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kosci i swojego kraju. Powinien on réwniez dazy¢ do tego, aby insty-
tucje gospodarcze, spoleczne, naukowe i kulturalne nie tylko nie prze-
szkadzaty ludziom, lecz dopomagaly im w stawaniu si¢ coraz lepszymi,
tak w porzadku spraw przyrodzonych, jak i nadprzyrodzonych*.

Etyka solidarnosci dajaca pokdj

Jak wiadomo, nowe osiagniecia w dziedzinie nauki i techniki maja
wielki wplyw na ksztaltowanie swiadomosci ludzkiej i sktaniajg lu-
dzi do coraz $cislejszej wzajemnej wspolpracy oraz do zrzeszania sie.
W czasach pontyfikatu Jana XXIII wzmogla si¢ znacznie nie tylko wy-
miana doébr i zdobyczy nauki, ale takze ludzi. Stad tez zaciesnily sie
bardzo relacje miedzyludzkie tak w mikro-, jak i makroskali - stosun-
ki miedzy obywatelami, rodzinami i posrednimi zrzeszeniami rozma-
itych narodow, czgsciej tez odbywaly si¢ spotkania przywddcow roz-
nych panstw. Rownoczes$nie sytuacja gospodarcza jednych krajow
zaczynala zaleze¢ w coraz wigkszym stopniu od sytuacji gospodarczej
innych, i to tak dalece, ze narody stopniowo zaczynaly tworzy¢ mie-
dzynarodowe wspdlnoty gospodarcze, z polaczenia ktérych powsta-
wal niejako pewien ogdlnoswiatowy ustroj gospodarczy. Wspomniane
zjawisko Ko$cidl postrzegal w kategoriach wspoétzaleznosci. Precyzyj-
niej moéwiac, u Jana XXII wida¢ zalazki koncepcji, ktorag w przysztosci
mial rozwing¢ w swojej doktrynie spotecznej Jan Pawel II*7. Niewatp-
liwie wspdlzalezno$¢ jest miedzynarodowym wymiarem probleméw
spotecznych. Wlasne prawa, rézne potrzeby spoleczne lokalne i naro-
dowe sa rzeczywistoscia, ktora wpltywa na porzadek migdzynarodowy

4 Tamze, 146.

¥ Encyklika Sollicitudo rei socialis nazywa wspélzalezno$¢ ,,systemem determinu-
jacym” stosunki w $wiecie wspolczesnym: stosunki ekonomiczne, kulturalne, politycz-
ne, religijne, i przyznaje jej wielki wplyw na budowanie nowego porzadku swiatowego.
W SRS wspolzaleznos$¢ rozumiana jest jako stanowisko moralne i spoleczne, jako ,,cno-
ta” wynikajaca ze Swiadomosci, Ze wszyscy jesteSmy odpowiedzialni za ,,dobro wspélne”,
takze na poziomie ogdlnoswiatowym, ze wszyscy jestesmy powolani do wspdlnej budo-
wy dobrych relacji przy wyrzeczeniu sie wlasnego egoizmu. SRS 38. 26.

88



tad moralny a pokdj swiatowy

i moze by¢ rozwigzana tylko pod warunkiem, ze bedzie si¢ realizowaé
uniwersalne dobro wspdlne. Wspolzaleznos¢ jest stanem rzeczy, ktory
warunkuje wszystkich, tak jednostki, jak spofecznosci. Na plaszczyz-
nie ekonomicznej wspoétzalezno$¢ ma za zadanie zbudowa¢ co$§ w ro-
dzaju ,rzadu $wiatowego’, ktory bylby w stanie zréwnowazy¢ stosunki
ekonomiczne migdzy krajami rozwinietymi i nierozwinietymi i przy-
nie$¢ rozwigzanie problemu ekonomicznego. Wspdtzaleznos¢ winna
prowadzi¢ do odpowiedzialnosci wszystkich za wszystkich i do kon-
kretnego zachowania, ktére jest w stanie oprze¢ si¢ réznego rodzaju
naduzyciom w zdobywaniu zysku i przemocy wladzy, naduzyciom, kto-
re wstrzymuja rozwdj ludzki. W ten sposob wspodtzaleznos¢ wyraza sie
i ttumaczy jako rzeczywistos¢ etyczna.

Mowigc o wspolzaleznosci, Jan XXIII nie tylko myslal o catoksztal-
cie stosunkdéw wymiany, wzajemnej pomocy, wspdtpracy, rozwoju pla-
netarnym, ale takze inspirowat w kierunku ,,rozwoju duchowego i ludz-
kiego wszystkich”. Wida¢ tu zaczatki procesu globalizacji, ktorej jednak
papiez nie nazywa explicite w ten sposob*. Jan XXIII wyraznie zdaje
sobie sprawe, ze stosunki miedzy pafnstwami powinny by¢ ksztaltowa-
ne wedlug zasad moralnych. Sg to zasady: prawdy, sprawiedliwosci, Zy-
wej solidarnosci duchowej i wolnosci. Papiez stwierdza, ze w stosun-
kach migdzynarodowych winno obowigzywa¢ to samo prawo natury,
ktore dotyczy zasad wspolzycia poszczegdlnych obywateli”. Nie wolno
zatem w zaden sposdb go naruszad, bo jest ono wlasciwa normg mo-
ralno$ci®*. Wzajemne stosunki miedzy panstwami muszg si¢ uklada¢
w prawdzie, ktora nie uznaje zadnej dyskryminacji rasowej. Wszyst-
kie panstwa — podkresla papiez — s sobie z natury réwne co do god-
nosci, cho¢ czesto zrdéznicowane naukowo, kulturowo i materialnie®.
Tym niemniej kazde z nich ma prawo do istnienia, rozwoju, posiadania
niezbednych do tego srodkéw, podejmowania na wlasng odpowiedzial-
no$¢ inicjatywy w dazeniu do nich i ich osiagganiu. Ma tez uzasadnione
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prawo domagac¢ si¢ poszanowania swego dobrego imienia i naleznego
sobie szacunku®. Przeslanie papieza w tym wzgledzie mozna stresci¢
nastepujaco: stosunki miedzy panstwami nalezy uktada¢ wedle zasad
sprawiedliwo$ci przez wzajemne uznawanie swych praw i wypelnia-
nie wzajemnie swych obowigzkow™.

Dla Jana XXIII integralng cze$¢ wspdtpracy miedzynarodowej sta-
nowi takze kultura solidarnosci. Prowadzi ona - jak to tatwo zauwazy¢
- do korzysci zaréwno w dziedzinie gospodarczej, spolecznej, politycz-
nej, jak i w dziedzinie kultury, ochrony zdrowia i rozwoju fizycznego.
Tworzenie warunkéw miedzynarodowej solidarnosci — w rozumieniu
papieza - jest obowigzkiem rzadzacych®. Solidarnos¢ oznacza dla nie-
go takze popieranie w ramach danego narodu wszelkiego rodzaju kon-
taktow miedzy obywatelami i stowarzyszeniami posrednimi lub zréz-
nicowanymi, a niekiedy zantagonizowanymi, grupami etnicznymi®.
Wielokrotnie w swym nauczaniu Jan XXIII wraca do mysli, ze wza-
jemne stosunki miedzy panstwami powinny si¢ uklada¢ zgodnie z za-
sadg wolnosci. Na mocy tej zasady nie wolno zadnemu narodowi nie-
sprawiedliwie uciska¢ innych narodéw lub bezpodstawnie ingerowaé
w ich sprawy®*. W nowym porzadku opartym na zasadach moralnych
nie ma miejsca na naruszanie wolnosci, calosci i bezpieczenstwa in-
nych narodéw. Jest natomiast obowigzek ,,(...) uszanowania ich wol-
nosci politycznej, skutecznej ochrony ich neutralnosci, jaka im przystu-
guje wedlug prawa naturalnego i prawa narodéw, ochrony ich rozwoju
ekonomicznego, bo tylko w ten sposéb beda mogly w calosci osiag-
ng¢ dobro wspdlne, dobrobyt materialny i duchowy wlasnego ludu™.
Papiez Jan XXIII zauwazal przy tym niewystarczalno$¢ wspotczesnego
mu systemu wladzy miedzynarodowej do realizacji ogoélnoludzkiego
dobra wspdlnego. Jak stwierdzal, wcigz powstaja nowe problemy, jak
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cho¢by zapewnienie bezpieczenstwa i pokoju na caltym $wiecie®®. Przy-
toczone obserwacje stanowily asumpt do tezy, iz ani ustrdj i forma zy-
cia publicznego, ani tez sifa, ktéra rozporzadza we wszystkich krajach
wladza publiczna, nie s w stanie zapewni¢ rozwoju wspoélnego dobra
wszystkich narodéw®. W zwigzku z tym powstaje wiele waznych pro-
bleméw w dziedzinie nauki, techniki, Zycia gospodarczego i spolecz-
nego, administracji oraz kultury, ktére przerastaja czesto mozliwosci
jednego tylko panstwa i z koniecznosci wymagaja wspolpracy wielu,
a czasem nawet wszystkich krajow $wiata®. Poszczegdlne panstwa, na-
wet jesli przoduja swa kulturg i cywilizacja, liczebnoscia i pracowito-
$cig mieszkancow, poziomem Zycia gospodarczego, zamoznoscia, roz-
legloscia obszaru, nie moga odpowiednio rozwigza¢ wlasnymi tylko
sitami wszystkich swych problemow, dlatego narody stoja wobec nie-
odzownej konieczno$ci zgodnego porozumienia i wzajemnego $wiad-
czenia sobie pomocy®'. Te ogélne zalozenia zachecajace do dialogu pa-
piez odnosi do kulturowych probleméw zwigzanych z prawem kazdego
do emigracji czy imigracji. Do wolnosci cztowieka nalezy wyboér miej-
sca zamieszkania i jego zmiany. Jest on bowiem obywatelem okreslo-
nego panstwa, ale rowniez cztonkiem rodziny ludzkiej®?. To stwarza —
jak wiemy - zlozong problematyke przemieszczania si¢ wraz z ludzmi
réznorakich religii, kultur, tradycji i sposobow zycia, ktére musza ze
soba wspolistnie¢ i wspotpracowaé. W tym sensie konieczny jest dia-
log kultur. W opinii papieza, szczegdlny przypadek imigrantéw stano-
wig uchodzcy polityczni. Do ich osobowych praw ludzkich nalezy to,
ze wolno im udawac si¢ do kraju, w ktéorym maja nadzieje tatwiejszego
zaspokojenia potrzeb wlasnych i swej rodziny. Dlatego obowigzkiem
sprawujacych wladze w danym panstwie jest przyjmowanie przybywa-
jacych cudzoziemcow i wlaczanie ich w nowa spotecznosc®.

% Tamze, 134.
% Tamze, 135.
0 MM, 201.

! Tamze, 202.
2 PT, 25.

% Tamze, 106.

o

91



ks. Witold Kawecki CSsR

Zakonczenie

Reasumujac, nalezy zauwazy¢ dialogiczne otwarcie Jana XXIII
na roznorakie przestrzenie kulturowe, w ktorych realizuje si¢ ziem-
skie i nadprzyrodzone powotanie czlowieka. Byto to mozliwe m.in.
ze wzgledu na nowg jakos¢ kulturowg, nowa forme zycia spotecz-
nego i publicznego, tj. spoleczenstwo otwarte, wolnosciowe, demo-
kratyczne, realizujace zasady réwnosci i poszanowania czlowieka.
Jan XXIII jako pierwszy papiez na tak duza skale podjat si¢ otwarcia
Kosciota na spotkanie z kulturami, pradami, filozofiami wspotczesnych
czasow. Niewatpliwie cennym wkladem tego papieza jest uwypuklenie
kulturotwoérczych dziatan cztowieka w stuzbie dobra wspoélnego nie na
zasadzie przywileju, lecz prawa do czynnego udzialu w zyciu publicz-
nym. Kazdemu czlowiekowi maja w tym pomoc jego zdolnosci po-
znawcze — poczucie piekna i zdolno$¢ tworzenia. Papiez pokoju z na-
ciskiem podkreslal, ze kazdy chrzescijanin zobowiazany jest w swoim
sumieniu do zaangazowania w sprawy pokoju i cywilizacji. Optowat
on za odpowiedzialng kulturg religijng i moralng, aby zniwelowac ist-
niejacy rozdzwiek miedzy wiarg religijng i postepowaniem jednostek.
Postulowal ksztaltowanie prawdziwej kultury gospodarczej, zwracaja-
cej uwage na godnos¢ czlowieka. W ten sposob teologiczny charakter
zostaje przypisany ekonomii w tym sensie, ze wiara widzi aktywnos¢
gospodarcza w perspektywie dynamizmu zbawienia. Widzgc potrze-
be aksjologizacji polityki, Jan XXIII proponowal uprawianie kultury
politycznej, w ktorej kultura solidarnosci stanowilaby integralng czes¢
wspolpracy migedzynarodowej, prowadzac do wymiernych korzysci za-
réwno w dziedzinie gospodarczej, spotecznej, politycznej, jak i ochro-
ny zdrowia i rozwoju fizycznego. Jak zaznaczytem uprzednio, zdaniem
Jana XXIII, tworzenie warunkéw miedzynarodowej solidarnosci i kul-
tury pokoju jest obowigzkiem rzadzacych. Pokéj ma inspirowa¢ ludzi
i narody do tolerancji i uniwersalnej solidarnosci, a ta opiera sie w spo-
s6b nieunikniony na porzadku moralnym.
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The Moral Order and the World Peace

Summary

When analysing the encyclical Pacem in terris from the perspective of 50
years after its promulgation, the emphasis should be put on existing and still
valid implications between the moral order and the issue of peace. These refer
mainly to the economic, political and international cooperation. John XXIII
stressed the point that every Christian in his own conscience is bound to
engage in the cause of peace and civilization. He opted for the responsible re-
ligious and moral culture in order to bridge the existing gap between the
religious faith and the conduct of individuals. The Pope advocated the for-
mation of a true culture of business, with due consideration given to human
dignity. By that means the theological character is assigned to the economy in
the sense that faith perceives the economic activity in the perspective of the
dynamism of salvation. Recognizing the need for an axiologication of poli-
tics, the Pope called for practicing a political culture in which the culture of
solidarity would constitute an integral part of international cooperation, and
hence it would lead to tangible benefits both on the economic, social and
political level and on that of healthcare and physical development. According to
John XXIII, the formation of international solidarity and culture of peace is
a duty of ruling authorities. Peace is supposed to inspire and to drive human
beings and nations in the direction of tolerance and of universal solidarity,
which in turn is based inevitably on the moral order.
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