ks. prof. dr hab. Jerzy Lewandowski

MILOSIERDZIE JAKO PRZYMIOT BOGA

Tajemnica Mitosierdzia jest porzadkiem przyniesionym przez Chry-
stusa wraz z Dobra Nowina. Jest to misterium Bozej mitosci i mitosier-
dzia. On ,,tak umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3,16).
Stowo Boga — Mitosci — Milosierdzia przyszto wraz z Chrystusem.
Przychodzi w Synu —w tym Synu, ktéry jest wspotistotny Ojcu, ktorego
chwatg glosi Kosciol.

1. Milosierna Milos¢é Boga

Przychodzac w Synu, Bog potwierdza swoja Mitos¢, ktora ukazat
w stworzeniu i doprowadzit do ,,konca” w Jezusie Chrystusie. Prawda,
ze Bog jest mitoScia i mitosierdziem, stanowi jakby synteze i rownocze-
$nie szczyt wszystkiego, co Bog objawil o sobie i co powiedziat przez
prorokow i Chrystusa o tym, kim jest. Mito§¢ Boza, ktora zostata obja-
wiona w tajemnicy stworzenia, w sposob ostateczny i najdoskonalszy
ujawnia si¢ w Chrystusie — w Jego Krzyzu i w Jego Zmartwychwstaniu.
Dzieto odkupienia dokonane przez Niego ma najbardziej radykalna
wymowe i w najbardziej radykalny sposob $wiadczy o Bozej milosci
i mitosierdziu'. Ta Mitosierna Mito$¢ objawia sig tak istotowo jak w tym,
ze Bog daje siebie. Daje siebie w Synu: Ojciec daje Syna — daje siebie
w Synu?. W Krzyzu Chrystusa objawilo si¢ ostatecznie Boskie ,,JE-
STEM” Nowego Przymierza®.

Mitos¢ Boza jest wybraniem, a takze odpowiedzia na wybranie ze
strony Boga, ktory pierwszy umitowal. W tym tkwi istota przymierza,
zawartego przez Boga z cztowiekiem. Przymierze Boga z ludem wybra-
nym jest obrazem i poczatkiem oraz zapowiedzig tego wybrania osta-
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tecznego, odwiecznego, jakim Bog ogarnia caty rodzaj ludzki w swym
Jednorodzonym Synu, w Jego Sercu przebitym wldcznia na Krzyzu. Jest
to objawienie uniwersalnego wybrania, w ktérym Bog stanowi Milo$¢
i Mitosierdzie, objawia si¢ jako wierny w mitosci, pomimo grzechu
cztowieka®.

Chrystus ukazat wszystkim ludziom, az do skonczenia $wiata, naj-
glebsza prawde o Bogu i zarazem o cztowieku odkupionym, objawiajac
Ojcajako ,,bogatego w mitosierdzie” (Ef 2,4). Jednym z najpigkniejszych
1 najbardziej pocieszajacych dla nas objawow mitosci Boga jest Jego
przymiot — Milosierdzie, ktére najpetniej objawito si¢ w zbawczym
dziele Chrystusa. W tej prawdzie o Bogu, ktdry jest Mitosierna MitosScia,
odnajduje si¢ owa mito$¢ wspotczujaca, wynoszaca cztowieka ponad
jego stabos¢ ku nieskonczonym wyzynom $wigtosci Boga®. Trzeba tu
podkresli¢, ze idea mitosierdzia Bozego jako przymiotu Boga zostala
zauwazona i jest bardzo mocno akcentowana i promowana przez Jana
Pawta II jako odpowiedz i lekarstwo na fakt niespotykanej dotad razacej
nieréwnosci i niesprawiedliwosci w §wiecie oraz brak poszanowania dla
godnosci osoby ludzkiej. Jest to tez — zdaniem Ojca Swigtego — jedyna
droga przezwycigzenia istniejacych obecnie konfliktow miedzy catymi
narodami i osobami®. Mitosierdzie bowiem — wedlug Jana Pawta II —
sprawia, ze ludzie majq si¢ ze soba spotyka¢ we ,,wspolnym doswiad-
czeniu tego dobra, jakim jest cztowiek, we wspolnym do§wiadczeniu tej
godnosci, jaka jest mu wlasciwa” (Dives in misericordia, 6).

2. ,Nowozytna” wizja Boga

Osoba uobecniona w drugiej osobie — to Bog obecny w cztowieku.
Zycie cztowieka jest przeptywem idei migdzy cztowiekiem a Bogiem
— dawaniem i braniem od Niego. Czlowiek jest bowiem darem Innego
— przejawem dziatalno$ci Boga. Przezywa siebie jako rzeczywisto$¢
otrzymana, jako postawione przed nim — przez naturg zadanie, a nie jako
wynik autokreacji. Takze rozumienie siebie zmienia w istotnym zna-
czeniu stosunek czlowieka zar6wno do wtasnych porazek, jak i suk-
cesOw. Chroni go rowniez przed zagrozeniem wejscia w kompetencje
Istoty Doskonatej’.
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Bog chrzescijan, widziany przez pryzmat natury, jest Bogiem mitosci
i milosierdzia, a nie, jak chcial np. marksizm, Bogiem ucisku. Dazenie do
zdewaluowania Boga jest przejawem pychy i niedorozwoju duchowego
cztowieka. Czlowiek bowiem nie moze stworzy¢ idealnej idei, np. spra-
wiedliwo$ci — podstawy tadu spolecznego — aby mogta ona doréwnac
naturalnej idei sprawiedliwos$ci. Dlatego tez nie powinien budowac idei,
tylko sie do niej dostosowac®.

Najbardziej rozbudowana i filozoficznie uzasadniona odpowiedz na
pytanie ,,Kim jest Bog?”, dat $w. Tomasz z Akwinu. Wedtug niego, Bog
jest pierwsza przyczyna, nieruchomym motorem, tym, co doskonate
i konieczne, rozumem, ktory porzadkuje §wiat. Tomasz znajduje przejscie
mie¢dzy Bogiem judeochrzescijanskim a opisywanym przez Arystotelesa
pierwszym poruszycielem. W mysli nowozytnej zagadnienie Boga staje
si¢ coraz bardziej marginalne. Bog jest usuwany z refleksji o rzeczy-
wistosci ludzkiej. Zobiektywizowany przez podmiot poznajacy stoi
W sprzecznosci z otaczajaca rzeczywistoscia. W nowozytnosci filozofig
transcendentalng zastgpuje filozofia jezyka Ludwika Wittgensteina,
wedtug ktorego istnieje tylko to, co wypowiedziane. Kolejnym krokiem
usuwania Boga z refleks;ji filozoficznej jest neopozytywistyczne twier-
dzenie o bezsensowno$ci wszelkich twierdzen o Bogu. Polaczenie jezyka
z rzeczywisto$cig jest podstawa mitu, ktory pehi funkcj¢ uzasadnienia
istniejacego porzadku za pomoca odniesienia do chwili jego powstania,
z ktérego, podobnie jak z mitu, nie sposob sie wyzwoli¢®. Czy zgoda na
6w model postrzegania religii przez pryzmat mitu nie jest rOwnoznaczna
z uwigzieniem egzystencji cztowieka w nieswiadomosci?

Relacja czlowiek — Bog jest opisywana w filozofii Georga Wilhelma
Hegla i Karola Marksa jako oparta na panowaniu ,,ja”’ nad ,,ty”. Ludzie
wyzyskiwani powinni si¢ zjednoczy¢ i sta¢ ,,ojcami” samych siebie
iuwolnic¢ si¢ od dominujacego ,,ty”’. Wyobrazenie Boga — Ojca jest zatem
owocem bezsilno$ci i tchorzostwa. Pojawia si¢ wowczas, gdy cztowiek
czuje si¢ niezadowolony z wlasnego zycia. Podobnie przedstawia Boga
Fryderyk Nietzsche. Bog jest, wedtug niego, twdrca nakazow, sita
tlumiaca pragnienie zycia cztowieka jako osoby niezaleznej. Dopiero
ten, kto moze cieszy¢ si¢ natura, moze poslubi¢ swoja matke — nature
i doprowadzi¢ do humanizacji natury!®.
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Natura jest materia, ktora przez alienacje, bedaca wyrazem tworczosci,
wyzyskuje ojciec. Przezwyciezenie kompleksu ojca polega w tym przypad-
ku na technicznym i naukowym zapanowaniu nad materia, na tworzeniu
samych siebie w kobiecej naturze. Kiedys$ synowie mieli wspolne istnienie
z niebieskim Ojcem, ale sami istnieli jako indywidua. Dzi$ ,,niezyjacy
Ojciec” staje sig elementem ich communio, wspdlnoty pozbawionej celu
isensu. Przez swego Syna Bog usprawiedliwia swoje szczesliwe niebian-
skie zycie nie na mocy spontanicznej decyzji, lecz na podstawie dazen
do emancypacji cztowieka — koniecznosci, przed jaka postawito Stworce
stworzenie. Cztowiek, ktory dotad czut si¢ winny wobec Boga, dzigki
ofierze Boga stat si¢ rowny Bogu, samostworczy i wolny.

Negacja ojcostwa postulowana przez Marksa i Nietzschego moze
prowadzi¢ do zamknigcia si¢ czlowieka. Ogranicza jego umiejgtnosci
dawania czegokolwiek od siebie innym, gdyz w ich rozumieniu cztowiek
sam siebie nie uwaza za obdarowanego. Wpada wigc w niewolg samo-
zdobywania i odczuwa potrzebe wyzwolenia si¢ od samego siebie.
Pragnac wyj$¢ naprzeciw Ojcu, porusza si¢ w przeciwnym kierunku.
Czlowiek pozbawiony transcendentnego Ojca zdobywa wszystko dla
siebie, nie dostrzega ani celu, ani kresu tych dziatan!

3. Bog Ojciec — Ojcem Milosierdzia

Boég Ojciec pozostaje w cieniu Syna. Ojciec jest obecny przez mitos¢
Syna. Ukryta nieobecno$¢ Ojca otwiera mozliwo$ci dziatania przed Sy-
nem. Ukrycie Ojca jest takze forma Jego obecnosci. Na pytanie — kim
jest Bog — odpowiedzi udziela Chrystus, okreslajac Go stowem Abba —
wyrazajacym mito$¢, zaufanie, mitosierdzie. Ta definicja ojcostwa Boga
pozwala przyblizy¢ tajemnice Trojcy Swietej. Ojciec jest w niej Osoba
kluczowa, tym, ktory zsyta Ducha zycia, tym, ktory, jest drogowskazem
dla Syna — duchowego ucznia. Ojciec jest mistrzem i przewodnikiem
Syna. Jezus okres$lajac Boga ojcem, skraca dystans migdzy Nim a czto-
wiekiem. Umieszcza Go w rzeczywistosci cztowieka, sprowadza do rangi
wewnetrznego milosiernego Przewodnika. Bog Ojciec, dawca zycia,
zgodnie z porzadkiem natury jest poczatkiem, zrodtem i natchnieniem
Syna Cztowieczego. Boze ojcostwo, wedtug Ewangelii $w. Jana, ma
doprowadzi¢ do przebdstwienia (gr. theosis) cztowieka, do doskonatego
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i ostatecznego kresu cztowieczenstwa! Kres jest tu punktem osiagnigcia
doskonato$ci cztowieczenstwa.

Przyjecie mitosnej postawy wobec Boga mozliwe jest dzigki akcep-
tacji samego siebie jako dziecka. Przyktadem wyboru tego typu dazen
rozwojowych czlowieka sa §wigci. Zaakceptowanie w sobie dziecigc-
twa Bozego znosi problem wylacznie autorytarnego i zinstytucjonali-
zowanego stosunku cztowieka do Boga. Bycie dzieckiem Boga leczy
cztowieka z leku przed drugim cztowiekiem, niepewna przysztoscia oraz
przemoca otoczenia. Jak stwierdza Jan Ewangelista, dziecigctwo Boze
czyni cztowieka wolnym.

Bog Ojciec jest w Kosciele Zachodnim okreslany jako wszechmoc-
ny (omnipotens), czyli ten, ktory czyni tylko to, co chce. W Kosciele
Wschodnim jest okreslany jako wszechwtadny (pantokrator), czyli ten,
ktory panuje nad wszystkim i ktdrego poczynania obejmuja wszystko''.
Oba te przymioty Boga Ojca wywodza si¢ od hebrajskiego stowa Szad-
daj. Pochodzi ono od stowa ,,géra” i oznacza bycie silnym, poteznym,
strasznym, gwattownym. Jego wladza dotyczy nie tylko ziemi, ale i
nieba; okreslany jest jako wladca aniolow i gwiazd — w jezyku greckim:
Kyrios ton dynamen — Pan poteg i mocy'?. Bog jako wszechmogacy
nie moze uczynié tego, co jest absurdalnym kaprysem cztowieka, bez-
sensem 1 sprzecznoscia, gdyz byloby to zaprzeczeniem Jego Boskiej
natury. Bog Ojciec jest wszechmocny i mitosierny, wobec cztowieka
otwartego na Jego mito$¢. Gdyby bowiem byt tylko dobry i mitosierny,
lecz pozbawiony wszechmocy, nie mozna bytoby Go prosi¢ o jakakol-
wiek zmiang istniejacych w $wiecie stosunkow i okolicznosci. Gdyby
byt tylko wszechmocny, wowczas kierowanie do Niego jakichkolwiek
prosb nie miatoby sensu.

W Czwartej Ewangelii omawiany jest takze problem relacji Boga Ojca
do ludzi. Zgodnie z duchem Ewangelii Janowej Bog Ojciec okazuje swo-
ja mito$¢ 1 mitosierdzie kazdemu cztowiekowi, ktory jest zjednoczony
z Bogiem przez Syna. Czynnikiem decydujacym o opiece i mitosci Boga
sa preferencje duchowe czlowieka. Mito$¢ i mitosierdzie, jakimi Bog
obdarza czlowieka, sa miloscia doskonata: Bog kocha nawet wtedy,
kiedy cztowiek przestaje kocha¢ i nie odpowiada juz mitoscia na Jego
mitos¢. Bog kocha do konca, podobnie jak Jego Syn'®. Mito$¢ Ojca jest
gwarancja egzystencji cztowieka.
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4. Milosierdzie Boze w czlowieczenstwie Syna

Dzieje zbawienia ukazuja Jezusa z Nazaretu jako druga Osobg Trojcy
Swietej, Stowo wiazace $wiat cztowieka ze $wiatem Boga. Jezus jest
Synem, pochodzi od Boga Ojca, jest Jego kontynuacja: obliczem, osoba
i imieniem. W Jezusie Bog zstepuje z wysokosci swojej mocy w $wiat
stabosci ludzkiej. Syn Bozy nie jest Osoba niezalezna od pozostatych
dwach osob Boskich. Realizuje misjg zbawienia §wiata i cztowieka.

Jezus w momencie $mierci miat zaledwie trzydziesci trzy lata, a
pomimo to uchodzit za cztowieka niezwykle madrego i dobrego. Dzi$
bardzo réznie sa interpretowane Jego stlowa skierowane ku Bogu z wy-
sokosci krzyza: ,,Boze moj, czemus$ mnie opuscit?” (Mk 15,34). Czy to
wyznanie w chwili $mierci §wiadczy o nieznajomosci poczynan Chrystu-
sa czy tez o madrosci, ktora byla przyczyng Jego $mierci w polaczeniu
z mlodzienczym idealizmem i zapatem? Zycie Jezusa byto §wiadomym
zdazaniem ku $mierci bedacej oznaka petnego wcielenia. Dopiero
w $mierci mozliwe jest petne wcielenie. Smieré zmusza cztowieka do
bardzo silnego utozsamienia si¢ z opuszczonym cialem. Zamyka to,
co mozna okresli¢ cyklem ziemskiej egzystencji. Innymi stowy, zycie
chrzescijanina jest wedrowka ku $mierci i cierpieniu przez mitos¢ Tego,
ktory nia szed. Jezus przeciez powiedzial, Ze jest Droga, Prawda i Zy-
ciem (por. J 14,6).

Rola Jezusa w dziejach $wiata wykracza poza role Jego rowiesnikow.
Inny jest Jego zwiazek z Ojcem: poza historig, zanurzony w bezczaso-
wosci. Wciaz pozostaje w zwiazku z Rodzicem i Jego sytuacja w tej
relacji nie ulega zmianie. Jego ziemscy réwiesnicy podlegaja cyklowi
zycia: rodza si¢, potem wydaja na Swiat potomstwo, w konicu umieraja.
Syn Bozy uczestniczy w cyklu zyciowym, w jego biologicznej dyna-
mice, ale bierze udziat przede wszystkim w cyklu metafizycznym,
w madrosci i wszechmocy Bozej. Na imig jej postuszenstwo. Jest ono
rezultatem synowskiej mitosci wyptywajacej ze stosunku dziecko — ro-
dzic. Jak zauwaza $w. Mateusz, Jezus domaga si¢ zawrocenia z drogi
fatszywej dorostosci, naktania do bycia dzieckiem przezywajacym
wieczny entuzjazm rodzenia si¢ z Ojca (Mt 18,3).

Jezus wcielony nie byl cztowiekiem, ktory powiedzial co§ o Bogu,
lecz byt Cztowiekiem, w ktorym wypowiedziat si¢ Bog. W tym aspek-
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cie Jezus okazuje si¢ kims, kto umart z mitosci do ludzi, aby wyzwoli¢
ich od wszystkich murdow, jakimi oddzielaja si¢ od Boga. Nie chodzi
tu jednak ani o ofiarg, ani o zados¢uczynienie. Czyn Chrystusa jest nie
tyle naprawa bledow przesztosci, ile tworcza prospekcja, odkrywaniem
przysztosci. Ta wizja stwarza takze nowy stosunek cztowieka do zycia i
$mierci, odkrywa nowa perspektywe egzystencjalna, w ktorej lek zastepu-
je milo$é. Smieré w tym kontekscie staje si¢ nie kleska, lecz warunkiem
zycia'*, Jest w tej treSci zawarte niewypowiedziane mitosierdzie Boze
wzgledem cztowieka, skazonego grzechem i wezwanego do tego, by byt
sprzymierzencem Boga, ,,ludem, z ktorym jest Bog”.

5. Milosierdzie Boze w Duchu Swigtym

Logika mitosci Bozej i mitosierdzia to logika Trojcy Swigtej, to
misterium mitosci, ktora objawia si¢ w relacji Ojca i Syna i Ducha
Swigtego. Milosé Boga syntetyzuje troisto$é w jednosci. Mitosé jako
osoba objawia si¢ w Duchu Swigtym, Duch jest osoba, ktora obja-
wia tajemnice, pozostaje w ,,cieniu” Ojca i Syna. Jego zadaniem jest
konkretyzowanie Stlowa Bozego, wprowadzanie w zycie planu Boga.
Ksztaltuje historig zbawienia, cho¢ sam w tej historii nie uczestniczy —
jest Panem kosmosu, cho¢ jemu stuzy. Jest ukryta pod ostona czynow
osoba Boska, osoba dziatajaca, a nie sita, poniewaz Jego dziatania sa
swiadome i zamierzone. Odgrywa inna rol¢ niz Syn i Ojciec w dziejach
Swiata — wlasna rolg, dlatego tez stanowi odrgbna osobe, a nie relacje
migdzy Synem a Ojcem; z tego tez wzgledu mozna powiedziec, ze jest
nieuchwytny w swym wyrazie. Daje cztowiekowi wiedzg, ktora jest
tajemnica, ktorej jesli nie mozna jednoznacznie wyrazic, nie mozna tez
kontrolowaé. Duch, sam bedac Osoba tajemnicza, nieuchwytna i madra,
czyni czlowieka otwartym na Jego gtos. Jego rolg szczegodlnie akcento-
wali greccy Ojcowie Kosciota®.

Role Ducha Swietego w historii zbawienia potwierdza sam Chrystus.
Co prawda zawsze utrzymuje, ze jest postany od Ojca, jednak réwno-
cze$nie stwierdza: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie
namascil i postal Mnie, abym ubogim ni6st dobra nowing, wi¢zniom
glosit wolnos$¢, a niewidomym przejrzenie, abym ucisnionych odsytat
wolnymi, abym obwolywat rok faski od Pana” (Lk 4,18-19). Wypowiedz
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ta potwierdza, ze Bog jest milosierny, wyrazony w trzech Osobach, ze
tworzy wspolnote — koinonie Tréjcy Swietej. Ksztattuje si¢ Ewangelia
trynitarna, czyli my$lenie o Bogu wyrazonym w trzech Osobach tworza-
cych jedno$¢. Ojciec jest dawca mitosci wyrazonej w akcie stworzenia
rados$cig tworzenia, Chrystus symbolem tragedii odrzuconego Boga —
personifikacja goryczy Boga wobec cztowieka, Duch Swigty zas Bogiem
porozumienia, kontaktu z cztowiekiem, Bogiem przebaczenia.

W dziejach zbawienia cztowieka kazda z Oséb Boskich ma charakter
odrebny. Osoby sa okreslane ze wzgledu na zachodzace migdzy nimi
relacje, nie sg jednak tymi relacjami, lecz osobami. Pierwsza Osoba —
Ojciec —jest zasada wszystkiego, druga Osoba — Syn —sensem synostwa,
trzecia Osoba — Duch Swigty — tchnieniem Ojca i Syna. Cala prawda o
przestaniu Boga dochodzi do $wiadomosci cztowieka dzigki Duchowi
Swigtemu, On czyni cztowieka zdolnym do przyjecia tajemnicy Boga.
I wlasnie w Nim wyraza sig petnia Milosierdzia Bozego wzgledem czto-
wieka i catego porzadku przyrodzonego. Duch jest Osoba Boska, ktora
przenika wszystko — zarowno naturg Boga, jak i czlowieka, tylko On
zna wszystko, co Boskie i ludzkie, jak zauwaza $w. Pawel w 1 Liscie
do Koryntian — 2,9-11'6,

Duch Swigty jest tym, dzigki ktoremu funkcjonuje przestanie ewangelicz-
ne Chrystusa. Dzigki Niemu dochodzi do wcielenia, osoba Boska uobecnia
si¢ w kazdym cztowieku. Czlowiek zostaje wzbogacony o pierwiastek
boski, wyzszy. Jest no$nikiem prawdy, dzigki Niemu czlowiek potrafi
stucha¢ glosu wyzszej od siebie §wiadomosci, pozna¢ tajemnice, ktore
wykraczaja poza jego naturalne zdolnosci poznawcze. Duch takze spra-
wia, ze stowo Boga staje si¢ skuteczne, zaczyna dziata¢, tworzy okreslo-
na, zwarta strukture duchowa, ktora staje si¢ sita przewodnia cztowieka.

Przez dziatanie Ducha Bog przekracza w milosci samego siebie,
stwarzajac ludzi i napetniajac ich swoim Duchem. Przez to Bog chroni
stworzone przez siebie istnienia przed nicoscia, napehnia sila zycia, checia
zycia, a takze pragnieniem istnienia, ktore przybliza do zycia wiecz-
nego, zycia Boga. W tym konteks$cie takze Ojciec staje si¢ Panem,
rozporzadzajacym ludzkim zyciem. Jezus, Jego Syn, staje si¢ Stowem
kreujacym cztowieka, ksztattujacym obraz jego egzystencji'’. Duch
Swiety jest tchnieniem Boga, energia tworcza zycia cztowicka, ktora
pozwala mu przekroczy¢ granice egzystencji'®,
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Boég Ojciec, dokonujac ontologicznego aktu stwarzania bytow, w
momencie gdy pojawia si¢ Chrystus, ingeruje w sferg aksjologiczna, prze-
jawia zainteresowanie jakoscia zycia cztowieka. Nie chodzi juz tylko
o to, aby ludzie istnieli, ale takze o to, aby byli pigkni i dobrzy. Na
koniec Bog, powotujac Ducha Swigtego, chce utrwali¢ dzieto swoje i
swego Syna. Duch daje czlowiekowi zabezpieczenie psychologiczne,
umacniajac ugruntowane w cztowieku stowo Boga. Stowo Boga ma
da¢ cztowiekowi samodzielno$¢ realizacji idei przekazanych przez
Stworce, uczyni¢ go samodzielnym i wolnym w swych mozliwo$ciach
poznawczych.
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