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TEOLOGIA MIEDZY StOWEM | MILCZENIEM

THEOLOGY BETWEEN WORD AND SILENCE

Abstrakt

Cztowiek jako istota rozumna i wolna, ze swej natury moze i powinien do-
ciera¢ do prawdy, trwa¢ przez niej i cate swoje zycie opiera¢ na prawdzie.
Prawda jest ,miejscem spotkania” rozumu i wiary, ktore tworzg miedzy
soba gteboka i nierozerwalng jednos¢, uznajac jednoczesnie swojg auto-
nomiczno$¢ w dochodzeniu do prawdy. Bogata historia dorobku ludzkie-
go intelektu $wiadczy o tym, ze ,,czlowiek w ciagu stuleci przebyt pewna
droge, ktéra prowadzita go stopniowo do spotkania z prawda i do zmierze-
nia sie z nig” (FR 1). Dzieki swej osobowej naturze, cztowiek szuka praw-
dy ponadempirycznej, majacej wymiar egzystencjalny, zwigzany z kontek-
stem jego zycia. Wtasnie w konteks$cie prawdy rozum i wiara nie pozostaja
wobec siebie w opozycji, lecz tworza miedzy sobg gleboka i nierozerwal-
ng jedno$¢ (por. FR 16). Cho¢ rozum i wiara tworzg jedno$¢, to w istocie
stanowig dwie rézne drogi dochodzenia do prawdy, a zarazem dwa rézne
sposoby przezywania relacji wobec niej.

Podstawowym zadaniem teologii jest rozumna stuzba prawdzie odkrywanej
w wierze. Do jej instrumentarium nalezg, na réwni, wiara i rozum. W istocie
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rzeczy, w teologii chodzi o prébe zrozumienia relacji taczacej cztowieka
z zywym Bogiem i opowiedzenia o niej. Teologia ma charakter dialogicz-
ny. Specyficzne jest dla niej to, ze w dialogu tym uczestniczy sam Bog.
Kazda prawda domaga si¢ jej wyrazenia, uzewnetrznienia. Wypowiedzi
o Bogu i o relacji cztowieka z Bogiem moga mie¢ r6zny charakter i moga
przybieraé rozne ksztalty. Ostatecznie chodzi jednak o probe wypowie-
dzenia tego, co ze swej istoty jest niewypowiadalne, a jednak w jakiej$ for-
mie powinno zostaé wypowiedziane. Najistotniejszym noénikiem i zna-
kiem prawdy teologalnej jest stowo. Ale i ono ma rézng ekspresje i moze
by¢ wyrazane na wiele sposobow. Kazda wypowiedZ o Bogu jest fragmen-
taryczna, czastkowa. Zawiera w sobie element paradoksalno$ci wynikaja-
cej z faktu niemoznosci jej wyrazenia w sposob calkowicie jednoznaczny
i calo$ciowy. Boga nie mozna ,,zamkna¢” ani ,,zmie$cic’, ani tez w pelni
wypowiedzie¢, stosujac teologiczne formuly. Kazda z nich naznaczona
jest czastkowoscia. Dla ludzkiego umystu Bég pozostaje zawsze tajemnica.
Chrzedcijaiiski Wschod dystansuje sie od wypowiadania i interpretowania
prawd chrzeécijanskiej wiary w formie teologicznych traktatow. Abstrahuje
takze od tworzenia wielkich teologicznych systeméw pojeciowych. Przej-
mujac bizantyjskie wzorce myslenia, uksztattowal typ duchowosci o ukie-
runkowaniu mistycznym, liturgicznym i ikonograficznym. Na pierwszy
plan wysuwa kontemplacje Tajemnicy, a nie czysto racjonalne podejscie do
niej. Wychodzi z zalozenia, ze kontemplacja Tajemnicy, otwarcie sie na Jej
o$wiecenie prowadzi do Jej poznawania, bez konieczno$ci jej definiowania.
Tak wiec stowo i milczenie jawig si¢ jako rownowazne wymiary teologicz-
nej komunikacji. Nastepuja po sobie i si¢ dopelniaja. Maja wspolny cel:
doprowadzenie do autentycznego dialogu i do poglebienia bliskosci czlo-
wieka z Bogiem i ludzi miedzy soba.

Stowa kluczowe: teologia, Bég, Chrystus, Duch Swiety, stowo, milczenie,
kontemplacja, hezychazm, apofatyzm



Teologia miedzy stowem i milczeniem

Abstract

Man, as a rational and free being, by his nature, can and should reach the
truth, abide through it and all his life based on truth. Truth is a ,,meeting
place” of reason and faith that create a deep and inseparable unity, recog-
nizing at the same time its autonomy in reaching the truth. The rich his-
tory of the achievements of the human intellect testifies to the fact that
»man has travelled a certain path over the centuries, which led him gradu-
ally to meet with the truth and to face it” (FR 1). Due to his nature, man
seeks a non-empirical truth with an existential dimension related to the
context of his life. It is in the context of truth that reason, and faith do not
remain in opposition to each other but create a deep and inseparable uni-
ty between them (see FR 16). Although reason and faith form unity, they
are, in fact, two different ways of reaching the truth, and at the same time,
two different ways of experiencing such relationship.

The essential task of theology is the rational service of truth discovered in
faith. Its instruments include equally faith and reason. Theology is about
trying to understand the relationship between man and the living God
and telling about it.

Every truth demands its expression, externalization. Statements about
God and the relationship between man and God can be different and can
take various shapes. Ultimately, however, it is about trying to say what is
inherently unspeakable, but in some form, it should be spoken. The most
important medium and the sign of theological truth is the word. But it
also has different expressions and can be expressed in many ways. Every
statement about God is incomplete and partial. It contains an element of
paradoxicality resulting from the fact that it cannot be shown in a whol-
ly unambiguous and comprehensive way. God cannot be ,,shut down”,
or ,not fit to someone” nor fully express using theological formulas. Each of
them is marked by partiality. God is always a mystery to the human mind.
The Christian East distances itself from speaking out and interpreting the
truths of Christian faith in the form of theological treaties. It also disregards
the creation of high religious conceptual systems. Taking over the Byzan-
tine models of thinking, He shaped a type of spirituality with a mystical,
liturgical, and iconographic orientation. The contemplation of the mystery
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is the foreground, not the purely rational approach to it. It assumes that
the reflection of the Mystery, the openness to the enlightenment leads to
learning without the need to define it.

Thus word and silence appear as similar dimensions of theological com-
munication. They follow each other and are completed. They have a com-
mon goal: bringing about a genuine dialogue and deepening the closeness
of man with God and people with each other.

Keywords: theology, God, Christ, Holy Spirit, word, silence, contempla-
tion, hesychism, apophaticism

»Wiara i rozum (fides et ratio) s jak dwa skrzydta, na ktorych duch
ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepil w ludzkim
sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest po-
znanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i milujac — mogt dotrzec¢
takze do pelnej prawdy o sobie (por. Wj 33,18; Ps 27[26],8-9; 63[62],2-3;
J 14,8; 1] 3,2)”" — tymi stowami $w. Jan Pawel II rozpoczal swoja ency-
klike Fides et ratio. Zamierzal on natchna¢ ludzkiego ducha do odwaz-
nej konfrontacji z prawda i zacheci¢ rozum do podjecia poszukiwania
prawdy, jako niezbywalnej i konstytutywnej potrzeby bytu, jakim jest
czlowiek. Jako istota rozumna i wolna, ze swej natury moze i powinien
dociera¢ do prawdy, trwac przy niej i cate swoje Zycie opiera¢ na prawdzie.
Prawda jest ,,miejscem spotkania” rozumu i wiary, ktére tworza migdzy
soba gleboka i nierozerwalng jedno$¢, uznajac jednoczesnie swojg auto-
nomiczno$¢ w dochodzeniu do prawdy?. Jan Pawet II wskazuje na fakt,
ze wzajemna relacja rozumu i wiary oraz ich specyficzna natura, winny
by¢ analizowane w $wietle podstawowej daznosci osoby ludzkiej, jaka
jest skierowanie ku prawdzie.

' JaN Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Rzym 1998 (dalej: FR), Wprowadzenie.
? Zob. P. OcHOTNY, Fides et ratio. Dwa porzgdki poznania prawdy, ;Warszawskie Studia
Pastoralne UKSW” 3(32) (2016), s. 102.
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1. Teologia jako stuzba prawdzie

Bogata historia dorobku ludzkiego intelektu $wiadczy o tym, ze ,,czlo-
wiek w ciggu stuleci przebyt pewna droge, ktora prowadzita go stopniowo
do spotkania z prawdg i do zmierzenia si¢ z nig™, czytamy w encyklice
Fides et ratio. Jan Pawel II konsekwentnie zwraca si¢ ku cztowiekowi,
stawiajacemu pytania o otaczajacy go $wiat, a takze o sens wlasnej egzy-
stencji. Zwraca uwage na fakt, ze rozum ludzki, poznajac na drodze em-
pirii tajemnice wszech§wiata, odkrywa w nim obecno$¢ wszechmocne-
go i madrego Stworcy jako Przyczyny sprawczej wszystkiego, co istnieje.
Odczytuje takze swoje powolanie, ktorym jest ,dazenie do prawdy, prze-
kraczajacej jego samego™. Czlowiek jawi si¢ wiec jako istota poszuku-
jaca prawdy, gdyz ludzki rozum z niepohamowang moca, jako istotny
element zyciowego dynamizmu, jest ze swej natury skierowany ku praw-
dzie®. Zdolnos¢ do refleksji nad swiatem i nad samym sobg jest podsta-
wa ludzkiej podmiotowosci. Poznajac prawde, cztowiek ,,urzeczywistnia
samego siebie”’. Dzigki swej osobowej naturze, szuka prawdy ponadem-
pirycznej, majacej wymiar egzystencjalny, zwigzany z kontekstem jego
zycia. Prawda obiektywna o rzeczywistosci jest zarazem prawda uniwer-
salng®. ,,Prawda bowiem nie przyjmuje zadnych granic. Jest dla wszystkich
idlakazdego. A gdy prawde te czyni si¢ w miltosci (por. Ef4,15), wowczas
jeszcze bardziej staje sie ona uniwersalistyczna™. Uniwersalizm prawdy
obiektywnej wymaga stosowania wielu metod badawczych, a takze dia-
logu multilateralnego wielu réznych dyscyplin (przyrodniczych, filozo-

> FR1.

* Zob. JaN Pawet II, Prawda i wolnos¢. Do srodowiska akademickiego (Rzym,
26.03.19811.), w: Jan Pawet II, Nauczanie spoleczne, t. 4, Warszawa 1984, s. 74-75; P. OCHOTNY,
Fides et ratio, dz. cyt., s. 103.

> Zob. FR 5; 28.

¢ Por. P. OCHOTNY, Fides et ratio, dz. cyt., s. 103; V. POSSENTI, Filozofia i wiara,
Krakdéw 2004, s. 18.

7 P. OCHOTNY, Fides et ratio, dz. cyt., s. 103. Zob. takze. S. KowALCZYK, Prawda jako
warto$¢ w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Ateneum Kaptanskie” 1(129) (530) (1997), s. 56.

§ Por. JaN Pawkk 11, Przemdwienie Ojca Swigtego do przedstawicieli swiata nauki
(Lublin 09.06.1987 r.), http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/677 (odczyt
z dn. 12.03.2019 r.).

° TENZE, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 126.
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ficznych i teologicznych)'’. Okreslenie osoby ludzkiej jako istoty poszu-
kujacej prawdy wytycza perspektywe, w ktorej dopiero mozliwe staje sie
przedstawienie relacji rozumu i wiary i nakreslenie stopnia ich wzajem-
nego uzupelniania sie.

Jan Pawet II akcentuje komplementarno$¢ prawdy naturalnej oraz
prawdy objawionej. Wtasnie w kontekscie prawdy rozum i wiara nie po-
zostaja wobec siebie w opozycji, lecz tworza miedzy soba gleboka i niero-
zerwalng jednosc¢"'. Tych dwdch sposobéw poznania nie mozna jednak ze
sobg utozsamia¢, podobnie jak nie mozna wykluczac jednego przez drugi.
Mamy bowiem tu do czynienia z dwoma porzadkami: przyrodzonym —
objawionym przez Boga Stworzyciela w powszechnym prawie natural-
nym i nadprzyrodzonym - kiedy to B6g komunikuje cztowiekowi przez
swoje Stowo prawdy niedostepne naturalnym wtadzom umystu ludz-
kiego'?. Nalezy wiec zauwazy¢, ze cho¢ rozum i wiara tworzg jednos¢,
to w istocie stanowig dwie rézne drogi dochodzenia do prawdy, a zara-
zem dwa rdzne sposoby przezywania relacji wobec niej".

Powigzanie rozumu i wiary jest mozliwe jedynie na gruncie prawdy.
»Jednos¢ prawdy, naturalnej i objawionej, jest - jak to podkresla sw. Jan
Pawet IT - podstawowym postulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym juz
w zasadzie niesprzecznosci. Objawienie daje pewnos¢ tej jednosci, po-
kazujac, ze Bog Stworca jest takze Bogiem historii zbawienia™*. Nauki
przyrodnicze, a nawet filozofia, nie s3 zdolne zaspokoi¢ ludzkiego glo-
du prawdy poprzez udzielenie wyczerpujacych odpowiedzi na wszyst-
kie pytania cztowieka. Ewangelia jest dopelnieniem prawdy naukowo-
-empirycznej i prawdy filozoficznej. Jednoznaczne s3 tu stowa Jezusa:
»Ja sie na to narodzitem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢ swiadectwo
prawdzie” (] 18,37)". ,Ta wlasnie jednos¢ prawdy naturalnej i objawionej

10" Zob. TENZE, Kosciol jest solidarny z uniwersytetem. Do Srodowiska naukowego
w Bolonii (Bolonia, 18.04.1982 r.), w: Jan Pawel II, Nauczanie spoleczne, t. 5, cz. 1,
Warszawa 1986, s. 93-100.

1 Zob. FR 16.

12 Por. P. OCHOTNY, Fides et ratio, dz. cyt., s. 106.

3 Por. tamze.

" FR 34.

15 Zob. FR 12.
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znajduje Zywe i osobowe wcielenie w Chrystusie”°. Natura ludzka Syna
Bozego sprawia, ze prawda, cho¢ absolutna, przestaje by¢ daleka i abs-
trakcyjna'’. W Chrystusie Objawienie przestaje by¢ dla rozumu czyms
zewnetrznym. Staje si¢ bodzcem, ktory inspiruje rozum. Wiara otwiera
przed rozumem nowe horyzonty, ukazujac zagadnienia, ktérych rozum
bez Objawienia najprawdopodobniej nigdy by nie odkryl'.

Benedykt XVI podkresla, ze wiara i rozum, nie moga by¢ od siebie
oddzielane ani tez sobie przeciwstawiane, lecz powinny zawsze i$¢ ra-
zem, powinny by¢ traktowane integralnie'. ,Wiara i rozum, jak napisat
Augustyn po swoim nawroceniu, s3 «dwoma sitami, ktére prowadza do
poznania» (Contra Academicos, 111, 20, 43)”*. Wierzacy pragnie lepsze-
go poznania Tego, w ktérym zlozyt swoja wiare, i lepszego zrozumienia
tego, co On objawil. Glebsze poznanie bedzie domagac sie z kolei wiekszej
wiary, coraz bardziej przeniknigtej miloscia: ,wierze, aby rozumie¢,
i rozumiem, aby glebiej wierzy¢”?'. Harmonia miedzy wiarg a rozumem
oznacza przede wszystkim to, ze Bog nie jest daleki: nie jest daleko od
naszego rozumu i od naszego zycia. Jest blisko kazdego cztowieka, blisko
naszego serca oraz blisko naszego rozumu. Obecnos¢ Boga w cztowieku
jest bardzo gleboka i réwnocze$nie tajemnicza, mozna ja jednak rozpo-
zna¢ i odkrywac*. Podstawowym zadaniem teologii jest wigc rozumna
stuzba prawdzie odkrywanej w wierze. Do jej instrumentarium naleza,
na réwni, wiara i rozum. W istocie rzeczy, teologii chodzi o prébe zrozu-
mienia relacji faczacej cztowieka z zywym Bogiem i opowiedzenia o niej.

¢ FR 34.

17 Zob. T. DoLa, Historyczny ksztalt prawdy, w: S. Rabiej (red.), Prawda wobec rozu-
mu i wiary, Opole 1999, s. 104.

18 Zob. P. OCHOTNY, Fides et ratio, dz. cyt., s. 109; E. SIENKIEWICZ, Zagadnienie praw-
dy w filozofii, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 20 (2006), s. 323.

¥ Zob. BENEDYKT X VI, Dawajcie Swiadectwo o Bogu w Swiecie wspélczesnym. Rozmo-
wa z mlodziezg Rzymu i Lacjum na placu $w. Piotra, OsRomPol 6-7 (2006), s. 51.

0 TENZE, Wiara i rozum w nauczaniu $w. Augustyna (audiencja generalna, 30.01.2008 r.),
https://www.niedziela.pl/artykul/84572/nd/ (odczyt z dn. 15.02.2019 r.).

21 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994 (dalej: KKK), 158.

2 Zob. A. PRONIEWSKI, Problematyka wiary w nauczaniu Benedykta XVI, ,Rocznik
Teologii Katolickiej” 10 (2011), s. 122.
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2. Dialogiczny charakter teologii

Teologia jest swego rodzaju ludzka rozmowa o Bogu. Ma charakter
dialogiczny. Specyficzne jest to, ze w dialogu tym uczestniczy sam Bog™.
Teologia oznacza i przekazywanie swego rozumienia wiary, i stucha-
nie, jak t¢ wiare rozumiejg inni. Jest takze dzieleniem sig, na rézne sposo-
by, wlasnym doswiadczeniem Boga. Teologia wskazuje na zywa obecnos¢
Boga zaréwno w dyskursie teologicznym, jak i we wlasnym przezy-
waniu do$wiadczenia z Nim. Bég bierze czynny udzial w procesie do-
chodzenia cztowieka do pelni prawdy. Tak wiec teologia jest rowniez
to wszystko, co jest racjonalng rozmowg o spotkaniu z Bogiem prowa-
dzona w wierze.

Chrzescijanstwo w swoich najglebszych poktadach jest religia dialo-
gu. W dialog, ktéry stanowi symbioze elementu boskiego i ludzkiego, za-
angazowany jest sam Bog. Papiez Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam
dzieje zbawienia okresla mianem wielkiego dialogu, jaki Bég prowadzi
z czlowiekiem. Jest to dialog milo$ci i partnerskiego zaufania. Wezwa-
ni s3 do niego wszyscy ludzie: ,,dzieje ludzkiego zbawienia przekazu-
ja (...) diugi i réznorodny dialog, ktéry Bog w dalszym ciggu prowadzi
z ludzmi (...). Bég objawia cos$ z siebie samego, z tajemnic swojego zy-
cia jedynego w naturze i troistego. Jednoczesnie za$ Bog z jednej strony
wskazuje, ze chce by¢ przez nas poznany jako miltos¢, a z drugiej strony,
ze pragnie, abySmy Mu oddawali czes¢ i stuzyli — oczywiscie przez mi-
tos¢, nie nakazujac nam nic ponadto. Do takiego dialogu, ktdry czesto-
kro¢ staje sie zazyly i peten ufnosci, jest powotane zaréwno dziecko, jak
czlowiek wprowadzony w tajniki zycia mistycznego, cztowiek, ktorego
dusza jest wypelniona rozmowg z Bogiem™**. Dzigki niemu chrzedcijanie
ucza sie ,razem’, jako siostry i bracia w wierze, wzrasta¢ w misterium Chry-
stusa i Jego Kosciota. Dialog stwarza réwniez mozliwo$¢ poznawania sie-
bie nawzajem oraz wspoélnego wnikania w glebie prawd chrzescijaniskiego
Objawienia. Nie chodzi tu jednak tylko o czysto teoretyczne poznanie, ale
o takie, ktdre wciaga Zyciowo w obreb poznawanej rzeczywistosci, otwiera

3 Zob. T. WECLAWSKT, Sie¢. Wyprawa pierwsza. Pytanie o Jezusa, Krakow 1997, s. 27.
# Pawgt VI, Encyklika Ecclesiam suam, Rzym 1964, 70.
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nowe perspektywy, uwrazliwia na okreslony sposob postepowania i ksztal-
towania zycia. Staje si¢ wiec szansg spotkania w wierze, odnajdywania, bu-
dowania wiezow eklezjalnych, a w konsekwencji wspolnego dawania $wia-
dectwa Ewangelii®.

»Postawa «dialogiczna» odpowiada naturze osoby i jej godnosci™*.
Okresla tez plaszczyzne ,,uprawnionej réznorodno$ci” w wyrazaniu tej sa-
mej wiary. Stanowi istotny element ,,na jedynej drodze do samospelnienia
czlowieka: zardwno poszczegélnych oséb, jak tez kazdej wspolnoty. Cho-
ciaz w pojeciu «dialog» zdaje si¢ wysuwa¢ moment poznawczy (dia-logos),
kazdy dialog ma réwniez wymiar calo$ciowy, egzystencjalny. Angazuje caly
ludzki podmiot; dialog miedzy wspdlnotami angazuje w sposob szczegdl-
ny podmiotowos¢ kazdej z nich. Nie jest tylko wymiang mygli, ale zawsze
w jaki$ sposdb «<wymiang daréw»"?". Zdecydowanie przekracza wigc gra-
nice konwersacji. Ma bowiem prowadzi¢ do prawdziwie osobowego spo-
tkania z Bogiem i migdzy ludzmi*.

Benedykt XVIzdecydowanie opowiada si¢ za dialogicznym rozumie-
niem teologii, wyrazajacym sie przede wszystkim w nieustannym dialogu
wiary i rozumu, prowadzacym ku Temu, ktdry jest zardwno Podmiotem,
jak i Przedmiotem owego dialogu. Dialog migdzy rozumem i wiarg pro-
wadzony szczerze i konsekwentnie pozwala dostrzec racjonalnos$¢ wiary
w Boga. Chodzi tu nie o jakiegokolwiek Boga, ale 0 Boga objawiajacego sie
w Jezusie Chrystusie, bo tylko w Nim spelniaja sie wszystkie prawdziwe
pragnienia czlowieka®. Wiara dopelnia rozum i go doskonali, a rozum,
oswiecony przez wiare, znajduje moc, by wznies¢ sie do poznania Boga
i rzeczywisto$ci duchowych. ,Wiara i rozum nie tylko nie moga nigdy
pozostawac w niezgodzie, ale si¢ wzajemnie wspomagaja, gdyz prawy ro-

» Zob. Z. GLAESER, Droga dialogu - drogqg pojednania, w: P. Jaskoéla (red.), Pojedna-
nie narodéw i Kosciotéw. Materialy sympozjum poswigconego problematyce II Europejskiego
Zgromadzenia Ekumenicznego — Graz 97, Opole 1997, s. 119-120.

6 JaN Pawes II, Encyklika Ut unum sint, Rzym 1995, 28.

7 Tamze.

8 Zob. Z. GLAESER, Ku eklezjologii ,Koscioléw siostrzanych”. Studium ekumeniczne,
Opole 2000, s. 237-238.

# Zob. BENEDYKT XVI, Rado$¢ plyngca z wiary i wychowanie nowych pokolei. Do
uczestnikow kongresu diecezji Rzymu, OsRomPol, 12 (2006), s. 15.
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zum ukazuje podstawy wiary, a o$§wiecony jej swiattem oddaje si¢ wie-
dzy w sprawach Bozych. Z kolei wiara uwalnia i chroni umyst przed ble-

dami i naucza go réznorakiej wiedzy”*.

3. Teologia jako préba wypowiedzenia Niewypowiadalnego

Kazda prawda domaga si¢ jej wyrazenia, uzewnetrznienia. Wypo-
wiedzi o Bogu i o relacji cztowieka z Bogiem mogg mie¢ r6zny charak-
ter i moga przybiera¢ rozne ksztalty. Ostatecznie chodzi jednak o pro-
be wypowiedzenia tego, co ze swej istoty jest niewypowiadalne, a jednak
w jakiej$ formie powinno zosta¢ wypowiedziane®.

Najistotniejszym no$nikiem i znakiem prawdy teologalnej jest sto-
wo. Ale i ono ma rézng ekspresje i moze by¢ wyrazane na wiele sposo-
béw. Bywa wprost wypowiadane w formie tez, twierdzen, analiz i uza-
sadnien, ale moze takze przybra¢ charakter kontemplatywny. Znajduje
wowczas zgola inne formy wyrazu. Najczesciej jest to milczace zaduma-
nie, prowadzace do spotkania z Chrystusem w wierze*. Tomasz Halik
przestrzega przed méwieniem o Bogu ,,z naiwnym poczuciem oczywi-
sto$ci jako o czyms$ przedmiotowo realnym”. Taka postawe okresla jako
»przejaw tupetu i batwochwalstwa (...)”*. Stawia retoryczne pytanie:
»Jak moze w sposdb autorytatywny mowic o zyciu, o $wiecie, czy wresz-
cie o Bogu, kto$, kto nie wypil do dna nawet kielicha wlasnego zycia?
(...) Bog jest tym, ktory w szokujacy sposob przerywa wywody ludzi
zbyt pewnych swojej prawdy i prowadzi ich ku temu, co na koniec czyni
Hiob: Juz milcze, klade sobie na ustach dton”**. Kazda wypowiedz o Bogu

0 T SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, 51,
http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumenty-soborowe/sobor-watykanski-i/260-
konstytucja-dogmatyczna-o-wierze-katolickiej-dei-filius.html (odczyt z dn. 18.04.2019 1.).

31 Szerzej na ten temat zob. H. SEAWINSKI, O mozliwosci i koniecznosci mowienia
o Niewyrazalnym, ,Studia Wloclawskie” 19 (2017), s. 319-332.

2 Zob. KKK 2715.

% T. HALIK, Wzywany czy niewzywany Bog sie tutaj zjawi. Europejskie wyklady
z filozofii i socjologii dziejow chrzescijaristwa, ttum. A. Babuchowski, Krakéw 2006, s. 290.

3 Tamze, s. 292; A. SWIEZYNsKI, Tajemnica i analogia we wspSlczesnym méwieniu
o0 Bogu, ,Seminare” 1(35) (2014), s. 59.
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jest fragmentaryczna, czastkowa. Zawiera w sobie element paradoksal-
nosci wynikajacej z faktu niemoznosci jej wyrazenia w sposdb catkowi-
cie jednoznaczny i calo$ciowy. B6g Objawienia jest dynamiczny. Wcigz
na nowo zaskakuje i zadziwia, ukazujac sie na granicy bytu i nicosci, bli-
skosci i oddalenia, poznania i niepojmowalnosci, wiary i zwatpienia. Nie
mozna Go wiec ani ,,zamknac’, ani ,,zmiescic’, ani tez w pelni wypowie-
dzie¢, stosujac teologiczne formuly. Kazda z nich naznaczona jest czast-
kowoscig. Bog wszakze pozostaje zawsze tajemnicg dla ludzkiego umy-
stu. Na tyle daje si¢ pozna¢ czlowiekowi, na ile sam chce™.

Uwiklanie ludzkiego jezyka w okreslong logike, kontekst poznaw-
czy, zawilosci semantyczne i osobiste doswiadczenie zyciowe stanowi
powazne ograniczenie co do mozliwosci wypowiedzenia Tego, Ktoérego
w istocie nie mozna w pelni wypowiedzie¢. Jezyk teologii narazony jest
na dwie skrajnosci. Jedna z nich jest twierdzenie, ze o Bogu nie moze-
my nic powiedzie¢, gdyz Boski Byt znajduje si¢ catkowicie poza ludzka
zdolno$cig méwienia o Nim. Druga ze skrajno$ci wyraza si¢ w przeko-
naniu, ze terminy teologiczne mogg by¢ uzywane jednoznacznie zaréw-
no w méwieniu o Bogu, jak i o cztowieku. Pewng prébg unikniecia obu
wskazanych skrajnosci jest zastosowanie w méwieniu o Bogu analogii*.
Jest ona ,,sposobem uzywania stéw, aby — w okreslonych okolicznosciach
- mogly powiedzie¢ co$ o tym, kim jest Bog i co czyni™. ,,Bronigc zdol-
nosciludzkiego rozumu do poznania Boga - czytamy w Katechizmie Ko-
sciota katolickiego — Ko$ciol wyraza swojg ufnos¢ w mozliwo$¢ méwienia
o Bogu wszystkim ludziom i z wszystkimi ludzmi™*®. Autorzy Katechiz-
mu dostrzegaja jednak istotne ograniczenie co do mozliwosci orzeka-
nia o Bogu, wynikajace z niedostatkéw ludzkiego poznania: ,,Poniewaz
nasze poznanie Boga jest ograniczone, ograniczeniom podlega réwniez
nasz jezyk, ktorym méwimy o Bogu. Nie mozemy okresla¢ Boga inaczej,
jak tylko biorac za punkt wyjscia stworzenie, i to tylko wedlug naszego

3% Zob. A. SWiEZYKSKI, Tajemnica i analogia we wspdlczesnym méwieniu o Bogu,
dz. cyt., s. 60.

3 Tamze.

7 J. MORALES, Wprowadzenie do teologii, ttum. P. Rak, Krakéw 2006, s. 132.

¥ KKK 39.
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ludzkiego, ograniczonego sposobu poznania i myslenia™. W ostatnim
stwierdzeniu zawiera si¢ przekonanie, ze kazda wypowiedz na temat Boga
jest pochodng konkretnego do$wiadczenia Jego dzialania w $wiecie. Za-
tem, tre$¢ przekazu teologicznego, rozumianego jako Objawienie, jest za-
posredniczona z jezyka wywodzacego si¢ z prob opisania doswiadcze-
nia zyciowego, ktdre zostalo zinterpretowane w kategoriach religijnych
przez uczestniczace w nim osoby. Teologia, w swoim mdwieniu o Bogu,
odwoluje si¢ do Objawienia, ktére jednak domaga si¢ postawy szczegol-
nego rodzaju otwartosci, jaka jest wiara religijna. Argumentacja ,,z Ob-
jawienia” wyznacza takze specyfike nauk teologicznych. Przyjecie fak-
tu Objawienia oznacza, ze Bog w jaki$ sposéb przemawia do cztowieka
oraz ze przekaz ten moze by¢ uchwycony i prawidlowo odczytany przez
adresata. Jednoczesnie stanowi to mocny argument teologiczny na rzecz
tezy, ze ludzki jezyk, mimo wszelkich ograniczen, nie jest catkiem bez-
radny w mowieniu o Bogu®.

W trakcie swojego wykladu wygloszonego w Ratyzbonie papiez
Benedykt XVI podkredlil, ze ,,nowozytny rozum naukowy, typowy dla
nauk przyrodniczych (...) nosi w sobie (...) pytanie, ktdre przerasta jego
samego i jego mozliwo$ci metodologiczne. On sam musi (...) przyjac, ze
materia ma strukture racjonalng (...). Ale pytanie o przyczyny tego fak-
tu istnieje i nauki przyrodnicze musza je powierzy¢ filozofii i teologii,
a wiec refleksji prowadzonej na innych plaszczyznach i innymi sposo-
bami”*'. Papiez przekonuje wigc, ze ,,teologia nie da si¢ zepchna¢ ani do
laboratorium, ani do zakrystii, lecz méwi cztowiekowi to, czego nie po-
wie mu zZadna inna nauka: prawde o wlasnej (czlowieka) podstawie, czyli
o istocie jego bytu. (...) Wlasnie dlatego teologia (...) mierzy si¢ w kaz-
dym czasie z najwiekszymi pytaniami cztowieka i nauki”*. Teologia zaj-
muje si¢ wiec nie tylko Bogiem - jak wskazuje na to jej etymologiczna

¥ KKK 40.

 Por. A. SwiZYNsk1, Tajemnica i analogia we wspdlczesnym méwieniu o Bogu,
dz. cyt.,s. 61.

‘! BENEDYKT XVI, Wiara, rozum i uniwersytet - wspomnienia i refleksje (Ratyzbona,
12.09.2006), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/
bawaria_ratyzbona_12092006.html (odczyt z dn. 17.04.2019 r.).

4 J. SzyMIK, Theologia Benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 31.
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definicja, ale i cztowiekiem. Poszukujac w kazdym czasie, w §wietle Bo-
zego objawienia odpowiedzi na najwazniejsze pytania cztowieka, prébuje
w istocie rzeczy przy pomocy stow i znakow wypowiedzie¢ w jakis spo-
sob Niewypowiadalnego, by nieustannie budowac zbawcza relacje mie-
dzy Nim i czlowiekiem.

Teologiczne poznanie Boga ma charakter podwdjny: pozytywny
i negatywny. W obydwu przypadkach chodzi o zaangazowanie calego
czlowieka, o wznoszenie sie ku Bogu ludzkiego umystu i serca, o prébe
zblizenia si¢ do Boga, a w konsekwencji o jakas$ probe wypowiedzenia
Niewypowiadalnego. Mysl ludzka staje si¢ tym bardziej $cista, jasna, prze-
nikliwa i trzezwa im wiecej w niej ducha podziwu, uwielbienia i otwar-
cia na rzeczywisto$¢ niewidzialna.

4. Teologia jako doksologia

Zgola inny od zachodniego sposéb wypowiadania Niewypowiadal-
nego proponuje chrzescijanski Wschod. Dystansuje sie od artykulowania
i interpretowania prawd chrzescijanskiej wiary w formie teologicznych
traktatow. Abstrahuje takze od tworzenia wielkich teologicznych syste-
mow pojeciowych. Przejmujac bizantyjskie wzorce myslenia, chrzescijan-
ski Wschod uksztattowal typ duchowosci o ukierunkowaniu mistycznym,
liturgicznym i ikonograficznym. Na pierwszy plan wysuwa kontemplacje
Tajemnicy, a nie czysto racjonalne podejscie do niej. Wychodzi z zaltoze-
nia, ze kontemplacja Tajemnicy, otwarcie sie na Jej oswiecenie prowadzi
do Jej poznawania, bez koniecznosci jej definiowania. Dogmat wpisuje
wiec $cisle w kontekst liturgiczny i doksologiczny, jako uwielbienie Boga
i Jego zwycieskiej Prawdy. Dogmat staje si¢ wowczas integralng czescia
liturgii, niejako stowng ikong Prawdy*.

W Tradycji chrzescijanskiej pierwszego tysiaclecia rozumienie dogma-
tu bardzo mocno aczono z biblijnym pojeciem prawdy. Prawda w sensie
biblijnym opiera si¢ na tozsamosci Bozych obietnic w stosunku do ich wy-

* Por. W. HrRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumeniczne,
t. 2, Opole 1998, s. 42.
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pelnienia. Zaktada wiernos¢ Boga wobec raz danej obietnicy. Wychodzo-
no z zalozenia, ze nie mozna jej adekwatnie wyrazi¢ przy pomocy ludz-
kich sformulowan. Ma ona bowiem wymiar dynamiczny*. Oznacza to, iz
dotyczy nie tylko terazniejszo$ci, ale wykracza daleko ku przysztosci, prze-
kraczajac ludzkie oczekiwania. Implikuje w sobie element Bozego zasko-
czenia, nieoczekiwania, nowosci i pewnej nadwyzki*. Ma wigc w sobie co$
z otwarto$ci. Mozna wiec ja okresli¢ w kategoriach ,,bycia w drodze”. Na
tym polega jej charakter dynamiczny, eschatologiczny i pneumatologicz-
ny. Tym, ktéry prowadzi ku pelni prawdy, jest Duch Swiety (por. J 16,13).
On jest Pocieszycielem, Duchem Prawdy. Jest tez Swiadkiem Prawdy (por.
J 15,26). Oznajmia rzeczy przyszte (por. ] 16,13). Tych zas, ktorzy przyjmu-
ja Prawde, pobudza do dawania $wiadectwa o Prawdzie (por. ] 15,26-27).
Prawda zawarta w nowotestamentalnych wyznaniach wiary jest defini-
tywna, gdyz w Jezusie Chrystusie Bog objawit sie ludzkosci w sposdb nie-
odwotalny (por. 2 Kor 1,20; Hbr 1,1). Zachowuje ona réwnocze$nie charak-
ter tymczasowy i fragmentaryczny (por. 1 Kor 13,9.12), w pelni za$ zostanie
poznana dopiero w rzeczywisto$ci eschatycznej*.

Biblijna koncepcja prawdy wycisneta swe bogate pietno na wezesno-
chrzescijariskim rozumieniu dogmatu. £aczono wiec nierozerwalnie do-
gmat z zywa wiarg Kosciota. Formuly wiary pojmowano przede wszystkim
w sensie doksologicznym. Stanowity one integralng czes¢ liturgicznych ob-
rzedow. Ich pierwszorzednym celem nie byta proklamacja jakiejs obiektyw-
nej prawdy, ale wspdlne wyznanie wiary. Dogmat pojmowano wigc bar-
dziej jako akt adoracji i dziekczynienia za dziela, ktérych Bég dokonat dla
czfowieka i $wiata, a nie jako formule o charakterze doktrynalnym. Taki
tez charakter posiadajg orzeczenia pierwszych soboréw. Zespalajg one ze
soba elementy doktryny i modlitwy*”. Dlatego znalazty swoje gtebokie od-

zwierciedlenie liturgiczne.

# Zob. Z. GLAESER, Ku eklezjologii ,, Kosciotow siostrzanych”, dz. cyt., s. 282-285.

# Por. W. KASPER, Dogma unter dem Wort Gottes, Mainz 1965, s. 80-81.

‘6 Zob. W. HrRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 78.

Y7 Zob. DS 125-126; 150. Szczegolnie zywa $wiadomos¢ doksologicznego wymiaru dog-
matu cechuje teologie prawostawna. Zachowala ona do dzisiaj pierwotne rozumienie dogmatu,
nacechowane jednoscig doktryny, wyznania i liturgii.
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Z czasem dopiero dogmatowi nadano kontekst apologetyczny, wycho-
dzac z zalozenia, Ze jest on poniekad linig obronng wiary*®. Ujecie takie wy-
daje si¢ by¢ zbyt waskie i nieodpowiadajace szerokosci sformulowan wiary
w Kosciele pierwotnym, ktérych nie da si¢ zrozumie¢ w $wietle waskie-
go pojecia dogmatu uksztattowanego zwlaszcza w teologii potrydenckie;.
Patrzac na dogmat z perspektywy pierwszego tysiaclecia, a wigc jako na
wspolne dziedzictwo Kosciolow, ksztaltujace ich wiare i zycie liturgiczne,
podkresli¢ nalezy, ze nie chodzi tu jedynie o historyczng forme interpreta-
cji wiary w Kosciele, ale takze o ustawiczng inspiracje do dalszej interpre-
tacji. Taka wlasnie otwartg i dynamiczng koncepcje dogmatu proponuje
byty przewodniczacy Papieskiej Rady dla Popierania Jednosci Chrzescijan
kard. Walter Kasper: ,Dogmat jest owocem historycznego stuchania Pisma
$w.; przedstawia on zbiezny punkt réznych $wiadectw Pisma, tworzy ho-
ryzont, pod ktérym Pismo $w. powinno by¢ czytane i zapytywane. Jest to
jednak horyzont, ktéry posuwa si¢ naprzéd w procesie zrozumienia, jest
otwarty, moze poszerzac si¢, zachowujac swoja tozsamosc™.

W $wietle dynamicznej koncepcji prawdy i dogmatu cechujacej wezes-
na Tradycje Kosciola, mozna wlasciwie zrozumie¢ potrzebe i sensownos¢
ustawicznej reinterpretacji prawd wiary. Dogmat jest wynikiem historycz-
nego do$wiadczenia Kosciola opartego na prawdzie ewangelicznej. Pomaga
w orientowaniu aktu wiary we wlasciwym kierunku i w tym znaczeniu jest
wyrazem definitywnej prawdy, chociaz z drugiej strony zachowuje charak-
ter prowizoryczny i otwiera na przyszto$¢*. Kazdy dogmat jest jedynie od-
zwierciedleniem niektorych aspektéw prawdy objawionej. Musi wiec pozo-
stac otwarty, gdyz nie sposob za pomoca formul wyrazi¢ adekwatnie wiary
Kosciota w osobowg rzeczywistos¢ Boga oraz prawdy objawione.

Réwniez w dokumencie Kongregacji Nauki Wiary Mysterium Ecclesiae
zaznacza sie, ze ,,znaczenie zawarte w wypowiedziach dotyczacych wiary,
czesciowo zalezy od specyfiki wyrazeniowej jezyka stosowanego w okreslo-

8 Zob. P. SCHOONENBERG, Geschichtlichkeit und Interpretation des Dogmas, w: TENZE,
Die Interpretation des Dogmas, Diisseldorf 1969, s. 62-63.

¥ W. KASPER, Dogma unter dem Wort Gottes, dz. cyt., s. 125. Zob. W. HRYNIEWICZ,
Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 82.

0 Zob. W. HrRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 82.
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nym czasie i w okreslonych okolicznosciach. Zdarza si¢ takze czasami, ze
jakas prawda dogmatyczna zostaje najpierw wyrazona w sposob niepelny,
chociaz nigdy nie bledny, a dopiero pdzniej, po rozwazeniu jej w szerszym
kontekscie wiary i poznania ludzkiego, otrzymuje pelniejsze i doskonalsze
wyrazenie. W nowych, kolejnych wypowiedziach Kosciét zamierza po-
twierdzi¢ lub poglebié to, co w jaki$ sposdb jest juz zawarte w Pismie Swie-
tym lub we wczes$niejszych wypowiedziach Tradycji, chociaz réwnoczesnie
troszczy sie o rozwigzanie pewnych problemoéw lub wyeliminowanie ble-
dow. Wszystko to powinno by¢ uwzglednione, by wypowiedzi Kosciota zo-
staly prawidlowo wyjasnione. W koncu nalezy doda¢, ze chociaz prawdy,
ktorych Kosciot pragnie rzeczywiscie naucza¢ w swoich formutach dogma-
tycznych, réznig si¢ w zaleznosci od zmiennych sposobéw myslenia w réz-
nych epokach i nie moga by¢ bez nich wyrazone, moze zdarzy¢ sie jednak
niekiedy, ze te same prawdy zostang wyrazone przez Urzad Nauczycielski
Kosciota przy pomocy pojec, ktore odzwierciedlajg wspomniane sposoby
myslenia™'. Przedstawione stanowisko Kongregacji wobec sformulowan
o charakterze dogmatycznym podkresla potrzebe zachowania otwartodci
tychze sformutowan i ich doksologicznego osadzenia.

5. Kontemplacja drogg do poznania Boga
i jezykiem” teologii

Swiety Grzegorz z Nyssy przestrzegal przed niebezpieczefistwem
ograniczania, czy wrecz ,,zamykania” Boga w forme definicji i poje¢, kto-
re okazujg si¢ jedynie ,,idolem Boga™. Jest to przestroga przed ,,balwo-
chwalstwem pojec”, ktore nie prowadza do poznania Boga, lecz raczej do
falszywych Jego wyobrazen. Droga prawdziwego poznania weryfikuje sie
ustawicznie w akcie doksologii i zdumienia, ktéry pozwala czlowiekowi

! KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o katolickiej doktrynie w Kosciele prze-
ciw niektérym wspdlczesnym bledom Mysterium Ecclesiae, w: Z. Zimowski, J. Krolikow-
ski (thum. i opr.), W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994,
Tarnéw 1995, s. 59-60.

32 Zob. GRzEGORZ z NYssy, De vita Moysis, 11, 165, SCh., 1ter, 212.

46



Teologia miedzy stowem i milczeniem

przeczuc co$ z tajemnicy Boga bardziej niz samo rozumowanie®’. Wyzwa-
la od poczucia balwochwalczej samowystarczalno$ci pojec i definicji*.

Podejmujac intuicje $w. Grzegorza z Nyssy, Waclaw Hryniewicz méwi
o0 ,doksologii umystu”. Chodzi mu o podkreslenie medytatywnego cha-
rakteru teologii, majacej swoje zakorzenienie i potwierdzenie w przezy-
ciu liturgicznym. Za ojcami wschodnimi zauwaza, ze wiasciwym orga-
nem percepcji duchowej jest tu ,,serce” rozumiane w sensie biblijnym
i hezychastycznym™ jako duchowy o$rodek poznania integralnego i ma-
drosciowego®. Tradycja bizantyjsko-stowianska nazywa je czesto sercem
inteligentnym, nie przeciwstawnym w stosunku do mysli, lecz pelnigcym
role scalajacg i przeobrazajaca. W nim dokonuje si¢ niejako spotkanie
Boga i czlowieka. Z doswiadczenia tego tajemniczego ,,stykania si¢ §wia-
tow” rodzi si¢ teologia w jej wymiarze osobowym i eklezjalnym. Z istoty
swej ma ona w sobie pewien wymiar metapoje¢ciowy, metalogiczny, mi-
steryjny i niewyrazalny®’.

Zaprezentowane myslenie zakorzenione jest w antropologii biblij-
nej: serce jest nie tylko siedliskiem uczué, ale przede wszystkim o$rod-
kiem poznania, inteligencji, mysli, potrzeby sensu i wolnosci. ,,Swiatte
oczy serca’ (Ef 1,18) - jak pisze §w. Pawel - czynig zen wlasciwy organ
poznania Boga. Serce jest miejscem zmagania duchowego oraz decyzji za
Bogiem lub przeciw Niemu. W tajemniczej glebi serca dokonuje si¢ pro-
ces integracji lub rozpadu czltowieczenstwa. W nim skupia si¢ caly czlo-
wiek i przekracza sam siebie*®.

33 Zob. TENZE, In Canticum Canticorum, PG 44, 928.

** Zob. W. HrRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 42.

% Hezychazm to nurt duchowodci, ktory rozwijat sie wsréd mnichdéw synajskich od
czas6w Jana Klimaka, a nastepnie w klasztorach na gérze Athos. Podkresla on role nie-
ustannej modlitwy wewnetrznej, wiodacej do stanu wyciszenia i umozliwiajacej przyjecie
daru Bozego $wiatla, utozsamianego z jasnoécig gory Tabor, zob. Filokalia. Teksty o mo-
dlitwie serca, ttum. i opr. J. Naumowicz, Krakow 1998 (dalej: Filokalia), s. 324. Zob. tak-
ze: J. TOFILUK, Hezychazm i jego wplyw na rozwdj duchowosci, http://psd.edu.pl/wp-con-
tent/uploads/2017/07/Hezychazm_i_jego_wplyw_na_rozwoj_duchowosci.pdf (odczyt
z dn. 12.04.2019 r.).

% Zob. W. HrRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 42.

*7 Por. tamze.

% Por. tamze, s. 43.
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Duchowa kontemplacja rzeczywistosci widzialnej prowadzi do od-
krycia jej sakramentalnego charakteru. Swiat jawi sie wowczas jak wielki
znak Bozej obecnosci urzeczywistnionej najpelniej w cztowieczenstwie
Logosu - Boga wcielonego. Tak rozumiany $wiat nie jest rzeczywisto-
$cig zamkniety, lecz otwarta, przejrzysta i sakramentalng, mogaca pro-
wadzi¢ serce inteligentne do odkrywania i poznania ,,Niepoznawalnego”
Przemawia. Prowadzi ku Niewypowiadalnemu, ktéry zawsze pozostaje
»Bogiem ukrytym” (Iz 45,15). Odkrywa Jego tajemnice, réwnoczesnie
ja zakrywajac.

Na istotng role serca w ludzkim poznaniu szczegdlng uwage zwra-
cal bizantyjski hezychazm. Glosil, Ze ,,poznanie integralne dokonuje si¢
przez zespolenie inteligencji i serca; ze przybiera postac przejrzystej, czy-
stej integralnos$ci zgodnej z madroscia (...), co nadaje mu charakter sa-
piencjalny, madrosciowy, nie dajacy si¢ niczym innym zastapic. «Zstapie-
nie» umystu do serca ma dobroczynny wptyw dla obydwu. Jest ocaleniem
zaréwno dla inteligencji, jak i dla serca. Trzeba woéwczas mowic o nich
jak o jednej duchowej zdolnosci «umysto-serca». Umyst kontemplatyw-
ny i madro$ciowy obdarzony jest «<wyczuciem Boga», Jego piekna i ta-
jemnicy w stworzeniach. Zrozumienie pochodzace od «serca ducho-
wego» ma charakter bezposredni i calo$ciowy, ogarniajacy intuicyjnie
rzeczywisto$¢ duchowa. Nie jest to poznanie typu czysto racjonalnego,
wyrozumowane i linearne, lecz «filozofia serca»™. Opiera si¢ na kon-
templacji Bozej prawdy. Ma wiec charakter epikletyczny i doksologicz-
ny. Jej szczeg6lnym wyrazem jest ,,Modlitwa Jezusowa”. Jej poczatki sie-
gaja VI stulecia. Zasadniczo rozwinela si¢ w sredniowieczu i jest zywo
pielegnowana takze w naszych czasach, zwlaszcza w klasztorach, a tak-
ze posrod wiernych®. Mozna ja nazwac ,,sercem prawostawia™'. Jej tra-
dycja sigega czasow biblijnych. Juz stowa Boga skierowane do Abrahama

% Tamze.

% Zob. E. WALEWANDER, ,,Modlitwa Jezusa” w Kosciele Wschodnim, w: W. Stomka
(red.), Kontemplacja i dzialanie, Lublin 1984, s. 214-215.

1 Zob. MN1cH Ko$ciora WSCHODNIEGO, Modlitwa Jezusowa, Krakow 1993, s. 6.
Zob. tez S. ANDRONOWSKA, Modlitwa Jezusowa, ;Wiadomo$ci Polskiego Autokefaliczne-
go Kosciota Prawostawnego” 4 (1975), s. 4.
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»Stuz mi i badz nieskazitelny” (Rdz 17,1) wzywaja do nieustannej mo-
dlitwy. Réwniez Nowy Testament zawiera szereg tekstow, ktore wzywaja
do ciaglej modlitwy. Jezus przykazal swoim uczniom, ,,zZe zawsze powin-
ni si¢ modli¢ i nie ustawac¢” (Lk 18,1, zob. Lk 18,1-8). Wyrazne poczatki
»Modlitwy Jezusowej” wiazg sie z ojcami pustyni. Pustelnicy i mnisi Ko-
$ciota pierwszych wiekéw widzieli w ciaglej modlitwie najskuteczniejszy
srodek do poznania Boga i wypelnienia przykazania: ,,Bedziesz milowal
Pana, Boga swego, calym swoim sercem, cala swoja dusza, calym swo-
im umystem i cala swoja mocg” (Mk 12,30). Dazenie do ciaglego mysle-
nia o Bogu miato na celu osiggniecie zywej i osobowej wspélnoty z Nim.

»Modlitwa Jezusowa” jest wzywaniem Jezusa milosiernego przy row-
noczesnym wyznaniu wlasnej grzesznosci. Nieustanne wzywanie Imienia
Jezus powoduje, ze czlowiek zaczyna wnika¢ w misterium Boga®. ,,Mod-
litwa Jezusowa” zawiera w sobie ,,cala nauke Ewangelii’, jest ,,Ewange-
lig w skrocie” W tak krotkiej formule modlitewnej zawarta jest nauka
o dwdch naturach w Chrystusie, o Jego wcieleniu oraz o Tréjcy Swiete;j.
W pierwszej czesci formuly - poprzez adoracje Imienia Jezus — podkres-
lana jest ludzka natura Jezusa Chrystusa, a nastepnie wzywana jest Jego
Boska natura - nazywa si¢ Go Panem i Synem Bozym. Pierwsza czg§¢
modlitwy jest réwniez doksologia Tréjcy Swietej. Pomimo tego, ze skie-
rowana jest do Jezusa Chrystusa, wskazuje réwniez na Boga Ojca — Chry-
stus, bowiem nazwany jest Synem Bozym - oraz na Ducha Swietego, gdyz
,Nikt tez nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego «Panem jest
Jezus»” (1 Kor 12,3). W ten sposob w ,,Modlitwie Jezusowej” kryja sie za-
sadnicze prawdy chrzescijanskiej wiary®. To ona oczyszcza ludzka dusze
i przysposabia czlowieka do przyjecia Boga. O$wieca, ozywia, przezwy-
cieza wrogow widzialnych i niewidzialnych, by w koncu doprowadzi¢ do
mistycznego poznania Boga.

Celem ,,Modlitwy Jezusowej” jest doprowadzenie do dziatania w czto-
wieku Ducha Swigtego oraz do polaczenia zycia ludzkiego z zyciem

62 Zob. P. P. OGOREK, Mistyka chrzescijariskiego Wschodu i Zachodu, Warszawa 2002,
s. 253-254.

6 Zob. S. HRYCUNIAK, Modlitwa Jezusowa, w: K. Le$niewski, J. Le$niewska (red.),
Prawostawie. Swiatto wiary i zdroj doswiadczenia, Lublin 1999, s. 148.
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Jezusa Chrystusa. Cel ,,Modlitwy Jezusowej” to réwniez przebdstwienie
czlowieka. Siergiej Bulgakow pisze: ,,Imie Jezusa, obecne w sercu ludz-
kim, nadaje mu moc przebdstwienia™**.

»Modlitwa Jezusowa” skupia ludzki umyst na dwdch najwazniejszych
kwestiach, niezbednych do tego, by wej$¢ we wlasciwe relacje z Bogiem:
stalej obecnosci Bozej i poczuciu wlasnej grzesznosci. Czeste i ciagle
powtarzanie modlitwy wprowadza czlowieka, jego umyst i serce, w sfe-
re przebostwiajacej mocy Ducha Swietego. Oznacza to pelne zespole-
nie cztowieka z Bogiem. Swiatlo Bozego Ducha przenika ludzkie zycie.
Wprowadza w nie nowy impuls. Nie neguje $wiata, lecz przemienia go,
nie odrzuca stworzenia Bozego, lecz odbiera i ocenia wedlug nowych
kryteriow, jako istote pochodzaca od Boga. Staje si¢ szczegdlna droga
poznania Boga i zjednoczenia z Nim.

6. Apofatyczna droga teologicznego poznania Boga

Kiedy ludzki umyst zespolony z sercem dochodzi do przeczucia nie-
wystarczalnosci katafatycznej drogi poznania Boga, kieruje si¢ wowczas
ku apofatyzmowi®. U podstaw takiego stanu rzeczy lezy przekonanie, ze
wszelkie analogie, obrazy i pojecia zaczerpniete ze $wiata stworzonego nie
sa w stanie adekwatnie wyrazi¢ tajemnicy Boga. Poczucie nieadekwat-
nosci i ograniczonosci pozytywnych cech przypisywanych Bogu sklania
umysl i serce do wzniesienia si¢ ponad wszelkie pojecia pozytywne. Nie
oznacza to ich calkowitego odrzucenia. Bog jest taki, jakim Go przeczu-
wa w stworzeniu ludzki umyst, a zarazem jest Inny, absolutnie transcen-
dentny w stosunku do rzeczywistosci §wiata stworzonego®.

Teologia apofatyczna jest proba teologicznego odkrywania Niepozna-
walnego i wyrazania Niewyrazalnego charakterystyczna przede wszystkim
dla chrzescijanstwa wschodniego. Postuguje si¢ metoda negacji, antyno-
mii, paradoksu, do§wiadczenia mistycznego i kontemplacji w poznaniu

64 Za:tamze, s. 157-159.

% Zob. W. HRYNIEWICZ, Apofatyczna teologia, w: F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Su-
towski (red.), Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1995, kol. 745-748.

% Por. W. HRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 49-50.

50



Teologia miedzy stowem i milczeniem

Boga i tajemnic wiary. Jest nie tyle intelektualnym poszukiwaniem pozy-
tywnego poznania Boga, ile raczej mistycznym do$wiadczeniem, oczysz-
czeniem i drogg do przemiany. U podstaw tego typu myslenia lezy prze-
konanie, ze Bog przewyzsza wszelkie mozliwosci zrozumienia Go. Moze
by¢ poznany jedynie przez nie-poznanie. Apofatyczna droga ku Niepo-
znawalnemu unika formufowania prawd wiary przy uzyciu terminéw
czysto racjonalnych, zaczerpnietych z filozofii. Jest wyrazem postawy
umystu i serca, dazacych do kontemplacji prawd objawionych, wyraza-
jacej szacunek cztowieka wobec niepoznawalnoéci Boga. Podstawowg za-
sade teologii apofatycznej mozna wyrazi¢ twierdzeniem, ze o Bogu wie-
my, iz jest, nie wiemy jednak, Kim On jest. Grzegorz z Nazjanzu uwaza,
ze ,wypowiedzenie Boga jest rzecza niemozliwg, a pojecie Go rozumem
jest jeszcze bardziej niemozliwe™.

Akcentujac w sposob radykalny niepoznawalny charakter Boga,
apofatyzm wyraza prawde nie tyle o naturalnej niezdolnosci poznaw-
czej czlowieka, ile raczej o transcendentnej glebi istoty Bozej. Bog jest
misterium niepoznawalnym z racji swej natury. Mozna Go jedynie po-
zna¢ przez niewiedze, przy pomocy jezyka negatywnego, wyrazajacego
to, czym Bdg nie jest®.

Apofatyczna droga usituje doprowadzi¢ do poznania mistycznego,
o charakterze paradoksalnym, ktére dociera w sposéb intuicyjny do Tego,
ktory jest ze swej istoty Niepojety. Myslenie apofatyczne uzdalnia wierza-
cego do wzniesienia si¢ ponad pojecia i rozumowe spekulacje. Prowadzi
do pozytywnego przeswiadczenia o istnieniu transcendentnej i niewyra-
zalnej rzeczywistosci, wykraczajacej poza wszelkie twierdzenia pozytyw-
ne. Wybiera raczej metode antynomii i paradoksu jako sobie wlasciwa,
wychodzac z zalozenia, ze Bog przewyzsza wszystkie pojecia i wszelkie
dyskursywne rozumowanie. Przyjmuje metode réwnoczesnej afirmacji
i negacji: Bog ,jest’, a zarazem ,,nie jest”. Obydwa twierdzenia sa w row-
nej mierze prawdziwe i nieprawdziwe, gdyz Bog przewyzsza wszelki byt

¢ GRZEGORZ Z NAZJANZU, Mowy, 28, 4, w: Mowy wybrane, ttum. T. Sinko, J. Sajdak,
S. Kazikowski, Warszawa 1967, s. 287.
¢ Zob. P. EvDoKIMOV, Prawostawie, thum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 223.
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jakinie-byt. Jest ponad wszelka istotg. Teologia apofatyczna uswiadamia,
ze Bog przewyzsza ludzkie zdolnosci poznawcze i ze droga do Niego jest
droga poznania ponadpojeciowego, intuicyjnego i mistycznego®. Ceni
wigc niezwykle doswiadczenie duchowe, prowadzace do spotkania z Bo-
giem przez niewiedze i ciemno$¢. Jej celem nie jest tworzenie abstrak-
cyjnego systemu pojeciowego, ale pomoc ludzkiemu umystowi w docho-
dzeniu do kontemplacji tajemnic Bozych. Ostatecznie apofatyczna droga
prowadzi czlowieka do wewnetrznego przeobrazenia i do zjednoczenia
z Bogiem. Jest pelnym czci $wiadectwem sktadanym Duchowi Swietemu,
ktéry w swej osobowej intymnosci pozostaje nadal nieznany, jakkolwiek
uzdalnia ludzki umyst do wznoszenia si¢ ponad wlasne ograniczenia. Ma
wigc charakter epikletyczny i doksologiczny, a w ostatecznosci mistyczny.
Charakteryzuje ja milczenie przyjmujace ksztalt pelnego nadziei ocze-
kiwania zakotwiczonego w wierze. Oczekiwanie to tradycja wschodnia
okresla jako stan czystej modlitwy i epiklezy, gdzie na plan dalszy odsu-
wa sie wszelka mysl i wszelkie pojecie, cho¢by najbardziej pozytywne.
Zawiesza si¢ wyobraznig i che¢ widzenia prawdy. Jest to milczenie inte-
lektu ukrzyzowanego, ogofoconego i opréznionego - stan ofiarowania
siegajacy w najglebsze tajniki ,,serca inteligentnego’, bedacego duchowym
os$rodkiem calej osoby ludzkiej. W ten sposéb dokonuje sie oczyszczenie
i przeobrazenie intelektu na drodze ku doksologii”.

Apofatyzm to jedna z drég komplementarnie prowadzacych ku Nie-
wypowiadalnemu. Otwiera dla teologii pozytywnej horyzonty kontem-
platywnego doswiadczenia tajemnicy Boga. Pozwala Go w jaki$ spo-
sob wypowiedzie¢ wlasnym przezyciem, ktore najczesciej wyraza sie
szeroko pojetym milczeniem o charakterze epikletycznym i doksolo-
gicznym.

% Zob. T. DZIDEK, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakoéw 2001,
s. 311-316.
70 Por. W. HRYNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 55.
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7. Ku teologii uprawianej na kleczgco

Papiez Franciszek w czasie spotkania z pracownikami naukowymi
Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego oraz instytutow stowarzy-
szonych wyglosil przeméwienie pod znamiennym tytutem: Teolodzy na
kleczkach i z umystem otwartym (Rzym, 10.04.2014 r.). Poruszyt w nim
m.in. kwestie relacji migdzy teologicznym studium a zyciem duchowym,
zachecajac teologéw do cigglego poglebiania ich duchowego zycia i do
uprawiania teologii na kolanach: ,Wasz wysilek intelektualny w naucza-
niu i w badaniach, w studiowaniu i w szerszej formacji bedzie tym bar-
dziej owocny i skuteczny, gdy bedzie ozywiany przez mito$¢ do Chrystusa
i do Kosciota, im silniejsza i bardziej harmonijna bedzie wigz miedzy stu-
diami a modlitwa. To nie jest sprawa starodawna, to jest istota! Jest to
jedno z wyzwan naszych czaséw: przekazywac wiedze i dostarcza¢ klucz
do jej Zyciowego rozumienia, a nie zbidr pojec ze sobg niepowigzanych.
Potrzebna jest prawdziwa hermeneutyka ewangeliczna, aby lepiej zro-
zumie¢ zycie, §wiat, ludzi, nie synteza, ale duchowy klimat badan i pew-
nosci opartej na prawdach rozumu i wiary. Filozofia i teologia pozwala-
ja naby¢ przekonan, ktdre ksztattujg i umacniajg intelekt oraz oswiecaja
wole, ale to wszystko jest owocne jedynie wtedy, gdy czyni si¢ to z umy-
stem otwartym i na kleczkach. Teolog, ktéry zadowala si¢ swoja mysla,
pelng i zamknieta, jest przecigtny. Dobry teolog i filozof ma umyst otwar-
ty, czyli niekompletny, zawsze otwarty na maius Boga i prawdy, zawsze
rozwijajacy sie, zgodnie z owa zasada, ktéra sw. Wincenty z Lerynu opi-
suje w nastepujacy sposob: «annis consolidetur, dilatetur tempore, subli-
metur aetate» (Commonitorium primum, 23, PL 50, 668): ugruntowuje si¢
z latami, poszerza si¢ z czasem, poglebia si¢ z wiekiem. Taki jest teolog,
majacy otwarty umysl. Natomiast teolog, ktéry sie nie modli i nie wiel-
bi Boga, popada ostatecznie w najbardziej odrazajacy narcyzm. A to jest
choroba koscielna. Wiele zta wyrzadza narcyzm teologéw, myslicieli,
jest odrazajacy””".

' FRANCISZEK, Teolodzy na kleczkach i z umystem otwartym (przemoéwienie do pra-
cownikow Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego oraz instytutéw stowarzyszonych,
Rzym, 10.04.2014 r.), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/
gregorianum_10042014.html (odczyt z dn. 14.04.2019 r.).
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W przemoéwieniu skierowanym do uczestnikéw Miedzynarodowego
Kongresu Teologicznego w Buenos Aires Franciszek podkreslit, ze teo-
logie nalezy uprawia¢ na kolanach przed ottarzem refleksji oraz ,,z rado-
$cig i nadziejg”. Stwierdzil, ze jako czlowiek wierzacy ,teolog jest kims,
kto doswiadczyt Jezusa Chrystusa i odkryl, ze bez Niego nie moze juz
zy¢”. Wyjadnil, ze teolog wie, iz Bog uobecnia sie¢ jako stowo, milcze-
nie, rana, uzdrowienie, jako $mier¢ i zmartwychwstanie. Teolog to ten,
kto wie, Ze jego zycie jest naznaczone tym $ladem i znakiem, ktory po-
zostaje otwarty na gtod, niepokdj, ciekawosc i zycie, kto wie, ze nie moze
zy¢ bez przedmiotu/podmiotu swej mitosci i poswigca swe zycie, aby moc
dzieli¢ je ze swymi bra¢mi”.

»Teologia jest $wigtoscig mysli i modlacym si¢ blaskiem, przede
wszystkim za$ pokorg, ktéra pozwala nam ulozy¢ nasze serce i nasze mysli
zgodnie z «Bogiem, ktory zawsze jest najwiekszy»” — powiedziat na za-
konczenie swego oredzia Franciszek. I dodat: ,,Nie bojmy si¢ ukleknac
przed ottarzem refleksji i czyni¢ to «z radoscia i nadziejg, smutkiem
i lekiem ludzi naszych czaséw»"”.

Do uprawiania teologii na kleczaco wielokrotnie zachecat takze
Benedykt XVI. Wyraznie o tym moéwil w czasie przeméwienia wyglo-
szonego 10 wrzesnia 2007 roku w Akademii Teologicznej w austriackim
Heiligenkreuz. Uczynil to pod wpltywem inspiracji medytacji Hansa
Ursa von Balthasara. Wedtug Benedykta XVI ten wlasnie styl moze ozna-
czad szans¢ na powr6t w uprawianiu teologii do prymatu Boga i §wiata
Bozego w rzeczywistosci doczesnej, do odkrycia zdrowej duchowosci
eklezjalnej oraz wigkszego zaufania do wiary i do Objawienia, jak row-
niez zdynamizowania nowego, radosnego i glebokiego duszpasterskie-
go zaangazowania Ko$ciofa™.

2 G. GALAZKA, Papiez do teologow w Argentynie: teologie trzeba uprawiaé na kola-
nach przed oftarzem refleksji, http://www.niedziela.pl/artykul/17766/Papiez-do-teologow-
-w-Argentynie-teologie (odczyt z dn. 17.04.2019 r.).

7 Tamze.

7 Zob. J. TomaszewsKl, Teologia na kolanach, http://christianitas.org/news/teologia-
-na-kolanach/ (odczyt z dn. 10.04.2019 r.).
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k ok Xk

Formg podsumowania powyzszego opracowania niech bedzie na-
wigzanie do Oredzia Benedykta XVI na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spo-
tecznego Przekazu”™ z 2012 roku. Papiez wskazal wowczas na milczenie
i stowo jako dwa réwnowazne wymiary komunikacji. Powinny one na-
stepowac po sobie i si¢ dopelnia¢. Maja przeciez wspdlny cel: doprowa-
dzenie do autentycznego dialogu i do poglebienia bliskosci czlowieka
z Bogiem oraz ludzi migdzy soba.

W odniesieniu do miedzyludzkiej komunikacji papiez stwierdza:
»W milczeniu slyszymy i poznajemy lepiej samych siebie, rodzi sie i po-
glebia mysl, z wieksza jasnoscig rozumiemy to, co chcemy powiedziec,
albo to, czego oczekujemy od drugiego, dokonujemy wyboru jak wyrazié
siebie. Milknac, pozwalamy drugiej osobie moéwi¢, wyrazic siebie, a sobie
samym na to, by nie by¢ przywigzanymi jedynie do naszych stow czy tez
naszych idei, bez stosownej wymiany mysli. (...) W milczeniu przema-
wiaja rados¢, zmartwienia, cierpienie, ktére wlasnie w nim znajduja szcze-
golnie intensywng forme wyrazu. Tak wigc z milczenia wynika komuni-
kacja jeszcze bardziej wymagajaca, przywolujgca wrazliwo$¢ i te zdolnos¢
stuchania, ktéra czesto ukazuje miare i charakter wiezi. Tam, gdzie jest
duzo wiadomosci i informacji, milczenie staje si¢ niezbedne do rozroz-
nienia tego, co jest wazne, od tego, co jest zbedne lub drugorzedne™.

W swoich rozwazaniach idzie znacznie dalej. Podkresla, ze milczenie
jest przestrzenia, w ktorej rodzg si¢ najistotniejsze pytania: Kim jestem?
Co moge wiedzie¢? Co powinienem czyni¢? Na co moge mie¢ nadzie-
je? I dodaje: Samotno$¢ i milczenie sg uprzywilejowanymi przestrze-
niami, ktére pomagaja ludziom w odnalezieniu samych siebie i Prawdy,
ktéra nadaje sens wszystkim rzeczom. Bég biblijnego Objawienia prze-
mawia takze bez stow: ,,Jak pokazuje krzyz Chrystusa, Bog przemawia
réwniez milczeniem. Milczenie Boga, doswiadczenie oddalenia Wszech-
mogacego i Ojca stanowi decydujacy etap ziemskiej drogi Syna Bozego,

75 BENEDYKT XVI, Oredzie Benedykta XVI na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego
Przekazu (25.01.2012 r.), http://www.osservatoreromano.va/pl/news/miedzy-milczeniem-
-a-sowem (odczyt z dn. 16.03.2019 r.).

76 Tamze.
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wcielonego Stowa. (...) Milczenie Boga jest przedluzeniem Jego poprzed-
nich stéw. W tych mrocznych chwilach przemawia On w misterium swe-
go milczenia™’. W milczeniu krzyza przemawia elokwencja milosci Boga,
przezywanej az do najwiekszego daru. Po $mierci Chrystusa ziemia trwa
w milczeniu i w Wielka Sobote, kiedy ,,Krol zasnat, a Bég w ludzkim
ciele wzbudzit tych, ktérzy spali od wiekow””*, rozbrzmiewa gtos Boga
pefen mifosci dla rodzaju ludzkiego.

Jezeli B6g mowi do czlowieka takze w milczeniu, to i czlowiek w mil-
czeniu moze prowadzi¢ dialog z Bogiem i o Bogu. ,,Potrzebujemy milcze-
nia - stwierdza Benedykt XVI - ktore staje sie kontemplacja, pozwalajaca
nam wej$¢ w milczenie Boga i w ten sposéb dotrze¢ tam, gdzie rodzi si¢
Stowo, Stowo odkupiencze™”. Méwiac o wielkosci Boga, nasz jezyk oka-
zuje si¢ zawsze niekompletny, zawodny, mato odpowiedni. W ten spo-
sOb otwiera si¢ przestrzen milczacej kontemplacji. Z niej rodzi sie pilna
potrzeba misji, potrzeba ,,0znajmiania tego, cosmy ujrzeli i ustyszeli”
(por. 1] 1,3). Milczaca kontemplacja pozwala zanurzy¢ si¢ w zrédle Milo-
$ci, ktore prowadzi ku drugiemu cztowiekowi, ,,by odczuc jego bdl i da¢
mu $wiatto Chrystusa, Jego oredzie zycia, Jego dar calkowitej mitosci,
ktora zbawia ™. Benedykt XVI nawigzuje do stwierdzenia Konstytucji do-
gmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum II Soboru Watykanskiego,
podkreslajac, ze Boze Objawienie urzeczywistnia sie ,,przez czyny i sto-
wa wewnetrznie z soba powigzane, tak ze czyny dokonane przez Boga
w historii zbawienia ilustruja i umacniajg nauke oraz sprawy stowami
wyrazone, sfowa za$ obwieszczaja czyny i odslaniaja tajemnice w nich
zawartg”®'. Ten wlasnie plan zbawienia ma swoj szczyt w osobie Jezusa

77 TeNZE, Adhortacja apostolska Verbum Domini, Rzym 2010.

78 Por. Oficjum czytan Wielkiej Soboty.

7 BENEDYKT XVI, Homilia podczas Mszy Sw. na zakoticzenie sesji plenarnej Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej (06.10.2006 r.), http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/
pl/homilies/2006/documents/hf_ben-xvi_hom_20061006_commissione-teologica.html
(odczyt z dn. 12.05.2019 r.).

% TeNZE, Oredzie Benedykta XVI na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu, dz. cyt.

81 11 Sobdr Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum,
Rzym 1965, 2.
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z Nazaretu, Posrednika i Pelni catego Objawienia. On objawil prawdzi-
we oblicze Boga, a przez swoj krzyz i zmartwychwstanie przeprowadzit
czlowieka z niewoli grzechu i §mierci do wolnosci dzieci Bozych. Row-
niez podstawowe pytanie dotyczace sensu ludzkiego zycia znajduje od-
powiedz w tajemnicy Chrystusa. Z niej rodzi si¢ misja Kosciota. Ona
pobudza chrzescijan do gloszenia nadziei i zbawienia oraz do dawania
$wiadectwa milosci, ktéra promuje ludzka godnos¢ i buduje sprawiedli-
wos¢ i pokoj. Owa przestrzen milczacej kontemplacji jest szczegdlnym
obszarem dla owocnego uprawiania teologii. To chyba jedno z waznych
zadan, jakie staje przed nami jako teologami: budowa¢ w teologicznych
dociekaniach zdrowa réwnowage miedzy stowem i kontemplatywnym
milczeniem.
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