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Od redakgiji
Editorial

Aktualny numer ,,Sympozjum’, ktéry oddajemy do rak czytelni-
kow, zostal po$wiecony tematowi: W stuzbie Zyciu i mitosci. Zagadnie-
nie ochrony Zycia stale wpisuje si¢ w misje¢ Ko$ciota, ktory stoi na strazy
godnosci cztowieka i jego niezbywalnych praw, do ktorych nalezy pierw-
sze z nich: prawo do zycia.

Przypomina nam o tym i mobilizuje do jego ochrony takze papiez
Franciszek, ktéry z mocg podkresla: ,Kultura zycia jest dziedzictwem,
ktore chrzescijanie pragng dzieli¢ ze wszystkimi. Kazde ludzkie zycie,
jedyne i niepowtarzalne, stanowi niezbywalng warto$¢. To powinno by¢
gloszone ciagle na nowo, z odwaga w stowach i w czynach”(29.01.2021 r.)".
Wezwanie to brzmi niezwykle aktualnie zwlaszcza dzisiaj, kiedy moze-
my obserwowac wyjatkowo silne i brutalne ataki na godnos¢ cztowieka
pod pozorem wolno$ci i nowoczesnosci. Mamy swiadomos¢, ze nie mo-
zemy - jak podkresla wspdlczesny pontifex — ochrony zycia ludzkiego

! Papiez: kultura zycia dziedzictwem, ktore chrzescijanie pragnq dzieli¢ ze wszystkimi,
https://www.pap.pl/aktualnosci/news%2C804599%2Cpapiez-kultura-zycia-dziedzictwem-
ktore-chrzescijanie-pragna-dzielic-ze (odczyt z dn. 21.10.2021 r.).
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przedstawiac jako kwestii religijnej. ,,Religia nie ma z tym nic wspolne-
go, to sprawa ludzka™.

Zapraszajac do lektury zamieszczonych w obecnym numerze ,,Sympo-
zjum” tekstow, wyrazam wdzieczno$¢ ich autorom za przygotowanie ma-
terialow do publikacji. Jestem przekonany, ze stanowia one wazny wklad
w stuzbe zyciu i milosci. Ufam takze, ze stang si¢ motywem mobilizu-
jacym do ochrony tych warto$ci. Wlasciwe podejscie do zycia i mitosci
stanowi nie tylko o warto$ci naszego chrzescijanstwa, ale przede wszyst-
kim o jako$ci naszego czlowieczenstwa.

W 25. roku istnienia periodyku naukowego ,,Sympozjum” dzigku-
jemy Bogu za to dzielo i za ludzi, ktorzy je tworzyli przez poszczegélne
lata. Na przestrzeni tego czasu swoje teksty na tamach 41 numerdéw ,,Sym-
pozjum” opublikowalo ponad 190 autoréw, ktérzy przygotowali ponad
450 artykuléw naukowych (réwniez w jezykach obcych: angielskim,
francuskim, niemieckim, rosyjskim i wloskim). Sq one dostepne réw-
niez w wersji elektronicznej na stronach internetowych ,,Sympozjum™
https://sympozjum.scj.pl/ oraz https://www.ejournals.eu/Sympozjum.
Cieszymy sie, ze Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw w Stad-
nikach poprzez to dzieto mogto wnies¢ swoj wkiad w rozwdj nauk teolo-
gicznych, filozoficznych, historycznych, prawa kanonicznego i innych.

Autoréw tekstow naukowych zapraszam do dalszej wspoélpracy.
Drogim czytelnikom zycze¢ natomiast owocnej i interesujacej lektury.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny

* Papiez Franciszek: ochrona zZycia to nie sprawa religijna, to sprawa ludzka!, https://
www.apchor.pl/temat/2020/10/27/Papiez-Franciszek-ochrona-zycia-to-nie-sprawa
-religijna-to-sprawa-ludzka (odczyt z dn. 12.10.2021 r.).
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,TROSZCZYSZ SIE O WSZYSTKO,
BO TO WSZYSTKO TWOJE, PANIE,
MILOSNIKU ZYCIA” (MDR 11,26) — AFIRMACJA ZYCIA
NA KARTACH PISMA SWIETEGO

,YOU CARE ABOUT EVERYTHING, BECAUSE EVERYTHING
IS YOURS, LORD, LOVER OF LIFE” (WIS 11.26)
— AFFIRMATION OF LIFE
IN THE PAGES OF THE HOLY SCRIPTURES

Abstrakt

Temat Zycia jest zasadniczym w Biblii z racji, iz Bog okre$la w niej siebie
jako Zywego, Zyjacego, jak réwniez stwarza zycie, predysponuje rézne
jego formy do rozwoju, a takze wydobywa z niebytu. U podstaw znajdu-
je sie mitos¢ JHWH, uchwytna dla cztowieka, gdy wchodzi z Nim w re-
lacje. W niniejszym artykule afirmacja zycia jest rozpatrywana w kluczu
ciagloéci motywu, rozwoju i transpozycji, zgodnie z ogdlnie przyjetymi
szacunkowo koncepcjami czasu redakcji ksigg Pisma Swietego. Uwzgled-
nione zostajg teksty, w ktérych pojawia sie bezposrednie odniesienie do te-
matu, zaznaczone w obecnosci podstawowego terminu opisujacego zycie.

Stowa kluczowe: zycie, afirmacja, Bog, cztowiek, Biblia
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Abstract

Life is one of the main subject in Bible, because God describe Himself
as Living, Alive, and create life and enables it’s various forms to develop-
ment, and bring out from nonexistence. At the basis of that is God’s love,
reachable for people in the relationship with Him. In this article the life’s
affirmation is analysed in the key of continuity, growth and transposition,
according to generally accepted ideas of the time of Bible’s books redac-
tion. It'll be taken into account texts, where is described the subject by
using word , life”

Keywords: life, affirmation, God, human, Bible

Zycie jest kluczowym zagadnieniem biblijnym, gdyz sam Bog okresla
siebie mianem 7 77X (Iz 37,4; Jr 10,10 i in.) oraz wielokrotnie odwo-
tuje si¢ do Zycia jako istoty swojej Osoby w pelnigcym role potwierdze-
nia sformutowaniu *3%=1 (Lb 14,28 i in.), przetozonym przez ttumaczy
Biblii Tysigclecia jako ,,na moje zycie” (Lb 14,28)'. Warto zauwazy¢, iz
jezyk hebrajski posiada dwa bardzo zblizone okreslenia: 7°1 opisujace
fakt/czynno$¢ zycia® oraz i’ — stawac sie, wydarza¢ si¢’. Pierwsze ak-
centuje procesualnos¢ egzystencji w jej podstawowym wymiarze bycia,
clou funkcjonowania, drugie natomiast wydarzeniowos¢ i implikowa-
ne przez nig zmiany, jakie zachodzg w istotach zywych, ich stawanie sie.
Niuans semantyczny rozgraniczajacy te pojecia ciekawie ukazuje Ksiega
Rodzaju: ,[Bog] tchnal wjego [czlowieka] nozdrza tchnienie zy-
cia (220 npw) i stal sie cztowiek (QRyg *77)) istotg zywa (720 w937?)”
(2,7). W Osobie Boga dochodzi natomiast do ich zespolenia: bedac
*I 0°;j7% odstania sie On jednocze$nie jako JHWH, czyli 278 WX IR
(Wj 3,14), co mozna przetlumaczy¢: ,Istnieje dynamicznie Ten, ktory

' Biblia Tysigclecia, wyd. 5, Poznan 2000.

? Por. i1, w: E Brown, S. R. Driver, C. A. Briggs, W. Gesenius, Hebrew — English
Lexicon, Bible Works 10.0: edycja elektroniczna, 3009.

* Por. m7, w: E Brown, S. R. Driver, C. A. Briggs, W. Gesenius, Hebrew — English
Lexicon, Bible Works 10.0: edycja elektroniczna, 2381.
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istnieje dynamicznie™. Podkreslona tu dominacja nad czasem i formag
oraz akcent semantyczny na obecnos$¢ pozwalajg dostrzec w Bogu calg
aktywnos¢ zycia.

Szeroki zakres tematu afirmacji zycia w Biblii inspiruje, by korzysta-
jac ze zdobyczy egzegezy historyczno-krytycznej i przyjetych koncepcji
czasu (w przyblizeniu) powstania poszczegolnych ksiag biblijnych, przyj-
rze¢ sie, w jaki sposdb ksztaltowalo sie to nastawienie w cztowieku i jak
rozpoznawal, w jakich przejawach egzystenciji, zZycie jako godne afirmacji,
a takze Boska jego afirmacje. Przywolane zostang jedynie teksty z Biblii
Hebrajskiej, w ktorych autorzy natchnieni w sposéb bezposredni uzywa-
ja rdzenia ’n oraz 7’1 oraz terminu {dw w greckich partiach Pisma Swie-
tego. Pominiete zostang - z racji rozmiaréw artykulu - odniesienia alu-
zyjne, posiadajace spdjny z tematem rys semantyczny.

Afirmacja zycia w tekstach prorockich Starego Testamentu

W najstarszych tekstach prorockich kluczowy dla niniejszego arty-
kulu rdzen pojawia sie rzadko, jakkolwiek w swojej zasadniczej seman-
tyce i w klimacie kluczowych odniesienn. W Ksiedze Amosa (5,4) pada
konkretna recepta, powtorzona réwniez w 6. wersie: ,Tak méwi Pan do
domu Izraela: Szukajcie Mnie, a zy¢ bedziecie”. Afirmacja zycia sklania
proroka do przetozenia na wskazanie moralne, kategoryzujace: ,,Szukajcie
dobra, a nie zla, abyscie zyli. Wtedy Pan, Bég Zastepow, bedzie z wami,
tak jak to méwicie” (Am 5,14). Autor natchniony Ksiegi Ozeasza przy-
woluje natomiast pojecie zycia w kontrowersyjnym fragmencie, gdzie
niejako bez uprzedzenia, bez powodu, nagle, dokonuje si¢ zmiana od-
niesienia JHWH do Izraela, z negujacego, odrzucajacego na petne bli-
skosci, bogate w wiezi: ,,A zamiast ich nazywa¢: «Lud nie mdj», beda im
moéwié: «Dzieci Zyjacego Boga»” (2,1). Hebrajskie okreslenie *5=o% *32
jest niezwykle afirmujace, gdyz podkresla tozsamo$¢ zycia obecnego
w Bogu i obecnego w cztowieku. Wskazuje tez na pochodzenie egzysten-

* Por. A. GORLEWSKI, ,, Wtedy zaczeto wzywad imienia JHWH” (Rdz 4,26). Imie Boga
jedynq nadziejq dla ludzkosci - znaczenie Imienia BoZego w tekstach Rdz 4,26 i Wj 3,14-
15, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 2(30) (2017), s. 113.
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cji i specyfike odniesien: to nie tylko dar, oddzielny i udzielony, ale tak-
ze co$, co potwierdza relacje, najblizsza, gdyz rodzinng. Kontekst zdrady
popelnionej przez Izraela, bedacy tematem pierwszych rozdzialow ksie-
gi, podsuwa mygl, iz zycie JHWH ofiarowane cztowiekowi to co$ wiecej
niz sam mechanizm organizmu, jego motoryka i czynnosci. To réwniez
bliskos$¢ z Zyjacym Bogiem, by stale z Niego czerpa¢ zycie i dzieki temu
pozosta¢ zywym. Konstatacja ta wyjasnia zarazem retoryke sformulowan
biblijnych, przypisujacych Bogu odbieranie czlowiekowi zycia. Nie jest
to czynno$¢ Boga - to czlowiek oddalajac si¢ od JHWH, ktory jest zro-
dlem zycia - po prostu je traci; nie majac kontaktu z Dawcg zycia — nie
posiada zycia. Miano *1 278 padnie juz w Ksiedze Izajasza (37,4.17),
stanowigc $wiadectwo najstarszych okreslen Boga jako niosacego zycie.

Inny akt afirmacji zycia pojawia si¢ w Ksigdze Izajasza w postaci mo-
tywu ksiegi zycia: ,,Ten, kto pozostal Zywy na Syjonie, i ktéry sie¢ ostat
w Jeruzalem, kazdy bedzie nazwany §wietym i wpisany do Ksiegi Zycia
w Jeruzalem” (4,3). Zapis w starozytnosci, z racji rzadkiej umiejetnosci
pisma, czasu, jakiego wymagal, oraz specyfiki materialu pismienniczego,
byt czynnoscig suponujaca range tresci, ktore mial utrwalaé. W celu roz-
poznania afirmacji zycia, zwigzanych z zapisem w powyzszym fragmen-
cie warto siegna¢ do kontekstu tego zdania. Stymulacja do Zycia czy po-
wrot do niego albo zmiana jakosci Zycia, jaka dokonuje sie pod wptywem
meza okreslonego jako Odrosl JHWH, przywolanego w wersecie poprze-
dzajacym, owocuje nadaniem kazdemu Zyjacemu miana $wigtego. Biblia
lokuje $wietos¢ w Bogu, zatem czlowiek opisany w Ksiedze Izajasza (4,3)
to ten, ktéry pozostaje w bliskosci z Bogiem, przynalezy do Niego, a Bog
rozjasnia go, wypelnia, emanuje zen’. Ten fakt czyni zarazem mozliwg
konstatacje, iz czlowiek 6w zyje, bo niesie w sobie Boga, ktdry jest zywy.
Zapisanie cztowieka w ksiedze zycia potwierdza fakt jego zycia, czyni je
istniejacym, niepodwazalnym, waznym. Przywolywane przez egzegetow
odniesienia tego obrazu do rejestru mieszkancéw starozytnych miast®,

* Por. R. KRawCZYK, Biblijna koncepcja swigtosci, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4(67)
(2014), . 346-347.

¢ Por. J. KLINKOWSKI, Znaczenie symbolu ,,Ksiggi Zycia” w Biblii i tradycji judaistycz-
nej, »Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2(3) (2004), s. 19.
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z ktérych mogli zosta¢ oni wykresleni w razie popelnienia publicznego
przestepstwa’, uwypuklaja w Izajaszowym obrazie realnos¢ zycia i jego
wage dla zapisujacego. Nie niwelujg jednak metafory.

Formg afirmacji Zycia jest tez troska o nie, wyrazona poprzez ratunek
udzielony przez JHWH w sytuacji zagrozenia. Odchodzacego ku innym
bogom, ku falszywej wierze w wyzwalajaca potege militarng obcych mo-
carstw czlowieka/nardd bedzie przyzywal, zaczepial, przyciagal na roz-
maite sposoby, az ten ostatecznie stwierdzi, ze warto wroci¢, bo Bog ,,Po
dwu dniach przywrdci nam zycie, a dnia trzeciego nas dzwignie i zZy¢ be-
dziemy w Jego obecnosci” (Oz 6,2). Afirmacja ze strony JHWH polega
na Jego permanentnej, aktywnej obecnosci przy cztowieku. Do$wiadcza
tego Ezechiasz, uratowany za wstawiennictwem Izajasza ze $miertelnej
choroby, ktéry podsumowuje swoja sytuacje w stowach: ,,Nad ktérymi
Pan czuwa, ci Zyjg, wérod nich dopelni sie zycie ducha mego. Uzdrowi-
tes mnie i zy¢ dozwolites [dosl.: zachowales zycie]!” (Iz 38,16). Warto
zwrdcié uwage, iz zycie w tym wersecie pojawia sie trzykrotnie i dotyczy
wszystkich bohateréw: Boga, tych anonimowych postaci, nad ktérymi
czuwa, i bohatera fragmentu — Ezechiasza®. Afirmacja zycia przez Boga
nie przyjmuje zatem jedynie formy deklaracji, ale pelne empatii, aktyw-
ne zaangazowanie na rzecz cztowieka. ,,0zyja Twoi umarli’, czyli przy-
nalezacy, przyznajacy si¢ do Ciebie, powstang, zostana na nowo wpra-
wieni w ruch’® — wyzna autor natchniony (por. 1z 26,19).

Niezwykle ciekawy jest fakt, ze afirmacja zycia w Biblii jest tez afir-
macjg rozumnodci cztowieka, ktéra stanowi podstawe decyzji wzgle-
dem zZycia. Prorok Jeremiasz przywoluje petne zalu stowa JHWH: ,,po-
dwdjne zlo popetnil mdj naréd: opuscili Mnie, zrédlo zywej wody, zeby
wykopac sobie cysterny, cysterny popekane, ktdre nie utrzymuja wody”
(Jr 2,13). Wtasciwe rozpoznanie, wlasciwa ocena, wlasciwy wybor - to
etapy zyskiwania Zycia i trwania w nim. To pow6d do dumy albo do-
$wiadczenie wlasnej ulotnosci (por. Jr 17,13). Sa dwie opcje: droga zycia
lub $mierci (Jr 21,8; mozna tu dopatrze¢ si¢ mysli deuteronomistycznej

7 Por. S. WITKOWSKT, Listy do siedmiu Kosciotow (Ap 2-3), Krakéw 2002, s. 66.

8 Por. T. BRZEGOWY, Ksiega Izajasza. Rozdzialy 13-39. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czestochowa 2014, s. 793-794.

° Por. tamze, s. 412.
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- por. Pwt 30,15-17). Afirmacja zycia jest ukazaniem warto$ci wolnosci
czlowieka — wolnosci do zycia lub wolno$ci do $mierci. Dokonuje si¢
to na co dzien, w partykularnych sytuacjach, a szczegdlnie dochodzi do
glosu, gdy cztowiek staje wobec mozliwosci pojécia za Bozym kierow-
nictwem - czy odrzucenia go - jak chociazby w Ksiedze Jeremiasza:
,»Kto pozostanie w tym miescie, umrze od miecza, glodu i zarazy. Kto zas
wyjdzie, by sie odda¢ w niewole oblegajacym was Chaldejczykom, bedzie
zyti otrzyma jako zdobycz wlasne zycie” (21,9; por. 27,12.17; 38,17). Mysl
te bedzie kontynuowat prorok Habakuk w stowach: ,,Oto zginie ten, co
jest ducha nieprawego, a sprawiedliwy zy¢ bedzie dzieki swej wierno$ci”
(Ha 2,4). Afirmacja zycia zbudowanego na 71§ zwraca uwage na sta-
tos¢, lojalnos¢, respektowanie prawdy, wiernos¢, ktére odzwierciedlaja
Boze nastawienie do czlowieka' i zespalaja tego ostatniego ze Zrédtem
zycia. Rozpaczliwie, nutg desperacji w tym kontekscie zabrzmia stowa Je-
remiasza, skierowane do kréla Sedecjasza po bezowocnych staraniach, by
przekonac go do uznania madrosci Bozych wskazan: ,,Postuchaj, prosze,
glosu Pana w sprawie, o ktorej ci mowilem, a wyjdzie ci to na dobre i po-
zostaniesz przy zyciu” (Jr 38,20). Oddaja jednak clou afirmacji zycia: czlo-
wiek ja podejmuje, gdy jest w bliskosci z Bogiem, zna tembr Jego glosu,
nie jest tylko wykonawcg polecen (por. Jr 7,22-24) — jest w relacji z Tym,
ktory jako pierwszy dokonuje afirmacji zycia. Warto zwrdci¢ uwage, iz
juz u Jeremiasza, jako jedyne z nazwy, zostaja podane grupy spoleczne,
ktorych zycie jest szczegdlnie afirmowane przez Boga - sieroty i wdowy
(»Zostaw swe sieroty — Ja utrzymam je przy zyciu; twoje wdowy niech
we Mnie pokfadajg nadziej¢” - Jr 49,11).

Atencja Boga usiluje nakierowac czlowieka ku zyciu i jest to jeden
z gléwnych tematéw Ksiegi Ezechiela: ,,Na moje zycie! - wyrocznia Pana
Boga. Ja nie pragne $mierci wystepnego, ale jedynie tego, aby wystepny
zawrocil ze swej drogi i zyl. Zawrddcie, zawrdccie z waszych ztych drog!
Czemuz to chcecie zgina¢, domu Izraela?” (33,11; por. tez: ,,Czyz tak bar-
dzo mi zalezy na $mierci wystepnego — wyrocznia Pana Boga — a nie ra-
czej na tym, by si¢ nawrdcit i zyl?” Ez 18,23). W tym proroctwie bardzo

1 Por. W. PIKOR, Jaka wiara daje zZycie? W poszukiwaniu kontekstu dla zrozumienia
Ha 2,4, ,Verbum Vitae” 5 (2004), s. 48-50.
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jednoznacznie uwidacznia si¢ prawda, Ze pierwsza afirmacja ludzkiego
zycia pochodzi od Boga, natomiast postawa cztowieka wzgledem tego
daru zalezy od decyzji o mentalnej przemianie i rozszerzeniu horyzon-
tow poznawczych, sprostowaniu blednych przekonan prowadzacych do
wadliwych rozwigzan (por. 18,32). Jezeli czlowiek ,,zyje wedtug praw, ktd-
re dajg zycie” (33,15; por. 18,9), doswiadczy pelni egzystencji (,Datem
im moje prawa i obwiescitem moje nakazy, ktére gdy cztowiek zachowa,
zy¢ bedzie” - 20,11). Warto$¢, jaka nadaje zyciu czlowiek, uwidacznia si¢
w jego wyborach i wyrasta na jego swiadomosci. W takich samych kon-
tekstach zycie rozwija si¢ i niszczy — nie dokonuje si¢ to skutkiem dzie-
dziczenia (por. 18,19-21) - jak podaje Ksigga Ezechiela: ,,Zastanowil si¢
i odstapil od wszystkich swoich grzechéw, ktére popetnial, i dlatego na
pewno zy¢ bedzie, a nie umrze” (18,28). Pedagogia JHWH obejmuje bu-
dzenie w czlowieku $wiadomosci i krytycyzmu.

W Ksiedze Ezechiela pojawia si¢ tez afirmacja $wiata stworzonego.
Zyciodajna, wnoszgca zycie przemiana rzeczywistosci nie wigze sie z ni-
welowaniem istniejacych juz, specyficznych dla danej sfery przejawow
zycia: ,Wszystkie tez istoty zyjace, od ktérych tam sie roi, dokadkolwiek
potok wplynie, pozostaja przy zyciu” (47,9). Teofania JHWH nad rzeka
Kebar zarysowana z wprowadzeniem istot zyjacych - ni?m7 (1,15 iin.)
ukazuje zycie ,,zyjace”!! jako otoczenie JHWH, Jego przestrzen. Powsta-
je pytanie, czy nie jest to antycypacja motywu stworzenia, zycia wzbu-
dzanego przez Boga. Duch zycia w kolach, towarzyszacych istotom zyja-
cym, to obraz ruchu, przemieszczania si¢, dynamiki zycia, ktéra cztowiek
najpierw dostrzega, zanim zobaczy JHWH (por. Ez 1; 10).

Afirmacja zycia dokonuje sie rowniez poprzez uswiadamianie, bu-
dzenie w proroku odpowiedzialnosci za zycie drugiego czlowieka: ,,Je-
sli powiem bezboznemu: «Z pewnoscia umrzesz», a ty go nie upomnisz,
aby go odwies¢ od jego bezboznej drogi i ocali¢ mu zycie, to bezbozny
6w umrze z powodu swego grzechu, natomiast Ja ciebie uczyni¢ odpo-
wiedzialnym za jego krew” (3,18). Pojawia si¢ tu zobligowanie do wyjas-
nienia czy potwierdzenia blizniemu stowa, ktore ten otrzymal wczesniej

" Por. T. Bak, Tozsamos¢ i rola ,czterech Istot Zyjgcych” w Ap 4,6-8, ,Verbum Vitae”
32 (2017), s. 299.
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od Boga, aby go nie pominal, ale ustyszal, przyjal, zrozumiat - i mogt
zy¢. W Ksiedze Ezechiela dokonuje si¢ tez wprowadzenie proroka w kli-
mat $mierci i zycia drugiego czlowieka oraz w swiadomos¢ wspolzalez-
nosci: zadbasz o zycie brata - ocalisz swoje (por. 3,21). Dotkliwy jest za-
rzut: ,Poniewaz zasmucalyscie ktamstwem serce sprawiedliwego, chociaz
Ja go nie zasmucalem, i poniewaz wzmacnialyscie rece bezboznego, aby
nie zawrdcit ze swej drogi ztej i zyl” (13,22). JHWH jest promotorem zy-
cia i afirmuje je w kazdych okolicznosciach - jak poswiadcza to symbo-
liczna historia Izraela przedstawiona w obrazie zawartym w 16. rozdziale
Ksiegi Ezechiela: ,,Oto Ja przechodzilem obok ciebie i ujrzatem cig, jak
szamotate$ si¢ we krwi. Rzeklem do ciebie, gdy bytas we krwi: Zyj” (16,6).

Sprawiedliwos¢ czlowieka, czyli pdjscie za mys$leniem Boga, gdyz
tylko On jest sprawiedliwy, doprowadza czlowieka do ocalenia zy-
cia (por. 14,20). Zatem jedynie sprawiedliwy bedzie znal warto$¢ zycia
i bedzie je afirmowal. Czy stanie si¢ to udzialem calego Izraela - takie
pytanie nasuwa si¢ na mysl przy okresleniu go w Ksiedze Ezechiela
(32,23-27.32) ,.krajem zyjacych” (20 v & ) - czy bardziej jest to dowdd,
ze Bog Izraela jest Bogiem Zywym.

Swoistym expose afirmacji zycia jest 37. rozdzial Ksiegi Ezechiela.
Zycie, ozywienie odstania sie tu jako zamiar Boga i realizuje wedtug
Jego scenariusza, poprzez proroka, ale mocg JHWH. Okazuje si¢ mozli-
we w kazdej sytuacji, nawet z totalnej $mierci, niebytu (por. 37,2)'%. Po-
wrét do Zycia pozwoli rozpoznaé¢ JHWH jako Pana - czyli nie zatrzyma
tylko w osobistym darze, lecz odniesie do Panujacego. Cale bogactwo
komponentéw odzwierciedlajacych fakt, ze czlowiek Zyje, ma na celu, by
czlowiek rozpoznal, jak wielkie i szerokie jest myslenie Boga o zyciu, jak
ono samo w sobie jest r6znorodne i jakg range posiadajg wszystkie czesci
sktadowe: ,,Chce was otoczy¢ $cieggnami i sprawic, byscie obrosty ciatem,
i przybra¢ was w skore, i da¢ wam ducha po to, abyscie ozyly i poznaly,
ze Ja jestem Pan” (37,6). Nie mozna tu tez pomina¢ zyciodajnej mocy
M1.(37,9.10.14) " kluczowym stwierdzeniem: ,,Udziele wam mego ducha
po to, byscie ozyli” (37,14), stawiajacej ludzi na nogi (por. 37,10).

12 Por. Z. GODLEWSKI, Wizja ozywionych kosci wedtug ksiegi Ezechiela 37,1-14. Ko-
mentarz egzegetyczny, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 6 (1993), s. 13-23.
' Por. Z. GODLEWSKI, Wizja ozywionych kosci..., dz. cyt., s. 22.
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Afirmacja zycia przez JHWH dokonuje si¢ tez w akcie wyzwalania
czlowieka. Jest to szczegolnie akcentowane w proroctwie Jeremiasza. Bog
objawia si¢ jako Zyjacy, dzialajac dla dobra zycia czlowieka: ,,oto nadej-
da dni - wyrocznia Pana - kiedy nie beda juz méwic: «Na Pana zyjace-
go, ktory wyprowadzit synéw Izraela z ziemi egipskiej», lecz raczej «na
Pana zyjacego, ktory wyprowadzil synow Izraela z ziemi péinocnej i ze
wszystkich ziem, po ktérych ich rozproszyl»” (Jr 16,14-15). Od samego
poczatku Bog rozpoznawany jest jako dawca zycia (por. 38,16 — ,,na zycie
Pana, ktéry dal nam to zycie”) - tym samym tez zycie, jakie ma czlo-
wiek, zostaje afirmowane, bo nie pochodzi od niego, lecz jest dzietem
Boga i partycypacja w Bogu.

W drugiej czgsci Ksiegi Izajasza (rozdzialy 40-55), tzw. Deutero-Iza-
jaszu, pojawia sie motyw w9j, ktory zyje dzieki stuchaniu (por. 1z 55,3).
Afirmacja zycia dokonuje si¢ wiec w bliskosci z Bogiem, w rozwoju rela-
cji z Nim. Trito-Izajasz (por. 56-66) proklamuje w petni ukierunkowana
wole JHWH na czlowieka: ,Tak bowiem moéwi Wysoki i Wzniosly, kté-
rego stolica jest wieczna, a imie «Swiety»: Zamieszkuje miejsce wznie-
sione i $wiete, lecz jestem z czlowiekiem skruszonym i pokornym, aby
ozywi¢ ducha pokornych i tchna¢ zycie w serca skruszone” (57,15). Nic
wiec dziwnego, ze u proroka Malachiasza pojawi si¢ klauzula rozwija-
jaca zycie, gwarantujaca je, a bedzie nig przymierze - jako przymierze
zycia i pokoju (2% '0»07 AR IR P02 - M12,5) - zatem gwaran-

LR

cja kontaktu z Zyciem, ze zrédtem Zycia, z Bogiem.

Ranga przyznana zyciu w literaturze deuteronomistycznej

W dziele Deuteronomisty pojawia sie rozpoznanie Boga jako Zywe-
go, czyli aktywnego w obronie narodu wybranego: ,,Po tym poznacie,
rzekt Jozue, ze Bog zywy jest posrod was i ze wypedzi z pewnoscia przed
wami Kananejczykow, Chetytow, Chiwwitow, Peryzzytow, Girgaszy-
tow, Amorytow i Jebusytéw” (Joz 3,10). Najczestsza forma afirmacji jest
wezwanie M1 (1 Sm 14,39.45; 19,6; 20,3), wielokrotne uzywanie tego
sformutowania w roli przysiegi potwierdzajacej wykonanie wtasnych
stow czlowieka, potwierdzenie wiarygodnosci skladanych obietnic
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(por. 1 Sm 26,10.16; 28,10) oraz wyraz $wiadomosci czerpania przez Izrael
zycia z Boga (por. wojska Boga Zyjacego - 1 Sm 17,26). JHWH jako wiadce
zycia przywoluje piesn Anny we frazie: ,To Pan daje $mier¢ i Zycie,
wtraca do Szeolu i zen wyprowadza” (1 Sm 2,6). Afirmacja tego fak-
tu przez ludzi dokonuje si¢ w oparciu o autopsje i pamig¢ dziet JHWH.
Dawid stwierdza: ,Na zycie Pana, ktéry wybawit moje zycie z kazdego
niebezpieczenstwa!” (2 Sm 4,9).

Niezwykle ciekawym $wiadectwem afirmacji Zycia jest Zyczenie
zamkniecia zycia (¥9j) w woreczku zycia (007 117%32), wyrazone przez
Abigail wzgledem Dawida (por. 1 Sm 25,29). Wydaje si¢ ono obrazowac
ochrone przed wszelkim ztem, zranieniem'.

O afirmacji ludzkiego Zycia $wiadczg starania czlowieka, by je utrzy-
ma¢, wyrazone przez wolanie do Boga i post — widoczne w staraniach
Dawida, by ocali¢ dziecko swoje i Batszeby (por. 2 Sm 12,22), oraz w wo-
taniu Eliasza do Boga, by dusza dziecka go$cinnej wdowy powrécita do
niego (por. 1 Krl 17,22). Interlokutorem i jedynym, ktéry moze tego do-
kona¢, jest JHWH. Serdeczna afirmacja zycia jednego czlowieka przez
drugiego pobrzmiewa w Drugiej Ksiedze Samuela: ,Ittaj jednak odpo-
wiedzial krélowi: «Na zycie Pana, na Zycie pana mego, kréla: w miej-
scu, gdzie znajdzie si¢ pan moj, krdl, czy to na $mier¢, czy zycie, tam be-
dzie stuga twoj»” (15,21). Autentyczna afirmacja zycia dziecka nakaze
wlasciwej jego matce, podczas sadu prowadzonego przez Salomona,
oddac¢ je drugiej kobiecie, byle tylko nie doprowadzi¢ do jego $mierci
(por. 1 Krl 3,23-27). Bedzie ona tez na innym miejscu efektem doswiad-
czonej afirmacji/ocalenia wlasnego zycia poprzez innego czlowieka — jak
doswiadczy tego Elizeusz ze strony kobiety — nic wigc dziwnego, ze be-
dzie chciat odwdzieczy¢ si¢ Zyciem za zycie, proszac, by Bog dat jej syna
(por. 2 Krl 4,16). Oryginalnym sposobem podkreslenia wartosci zycia jest
ukazanie przywrocenia go przez styczno$¢ z ciatem Eliasza: ,,Zdarzylto
sie, ze grzebiacy czlowieka ujrzeli jeden oddzial nieprzyjacielski. Wrzu-
cili wigc tego czlowieka do grobu Elizeusza i oddalili sie. Czlowiek ten
dotknat kosci Elizeusza, ozyt i stanal na nogi” (2 Krl 13,21). Nie doko-

" Por. J. G. BALDWIN, I and 2 Samuel. An Introduction and Commentary, Downers
Grove 1988, s. 162.
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nuje sie to jednak w zaden magiczny sposob, lecz jedynie na mocy blis-
kosci Eliasza z Bogiem, Dawcg zycia. Te prawde o JHWH proklamu-
je Nehemiasz w stowach: , Ty, Panie, jestes jedyny. Ty uczynile$ niebio-
sa, niebiosa niebios i cale ich wojsko; ziemie i wszystko, co na niej; morza
i wszystko, co w nich. Ty ozywiasz to wszystko, a wojsko niebios oddaje
Ci pokfon” (Ne 9,6).

Spojrzenie na wartos¢ zycia w Piecioksiegu

Niezwyktla afirmacja zycia ma tez miejsce na kartach Piecioksiegu.
Tchnienie zycia — 071 npY1 (Rdz 2,7) - zostato przez Boga udzielone czto-
wiekowi, stanowigc pierwszy i zarazem niepodwazalny akt afirmacji: ob-
darowanie. Fascynacja Zyciem wyraza si¢ kanalizowaniem go w nowych
formach. Ono tez wedlug mysli Boga ma znalez¢ si¢ w centrum optyki
czlowieka — warto zauwazy¢, iz w Srodku Edenu autor biblijny lokuje wtas-
nie drzewo zycia (por. Rdz 2,9). Na dowdd, ze czlowiek jest uzdolniony
do rozpoznawania Zycia - tego, co zZyje — mozna przywola¢ konstatacje
pierwszego czlowieka, towarzyszacg aktowi poszukiwania adekwatnej
pomocy, rozméwcy, towarzysza/przyjaciela (]¥) w postaci stwierdzenia,
ze kazdemu ze spotkanych zwierzat mozna przypisa¢ nazwe ,istota zywa’
(p w91 - Rdz2,19). Analiza paralelnych tekstow dotyczacych fauny i flo-
ry pozwala odkry¢, iz Biblia kojarzy zycie z ruchem, dlatego tez nigdy nie
okresla roslin jako zywych - definiuje to zreszta w paralelnym lub dopet-
niajacym sie ukladzie fraz w Ksiedze Rodzaju (1,30) - ,,dla wszystkiego,
co si¢ porusza po ziemi i ma w sobie pierwiastek zycia”. Stworzenie przez
Boga istot zywych jest podsumowane stwierdzeniem: ,,i byty dobre”. Po-
jawiajacy sie tu hebrajski termin 20 sugeruje nie tylko moralng dobro¢,
ale i zgodnos¢ z zamystem, adekwatnos¢ realizacji, wlasciwg tozsamos$¢®.
Natomiast ofiarowane blogostawienstwo to obdarowanie sitg do Zycia'.
Warto zauwazy¢, iz w symbolicznej arce z potopu zostang réwniez urato-

' Por. J. LEMANSKI, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz, Czestochowa 2013, s. 123.

16 Por. TENZE, Rdz 1,1-2,3 na nowo odczytane? Czyli pytanie o to, czy mozliwe jest nowe
spojrzenie na kaplanski opis stworzenia?, ,Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie” 23 (2016), s. 79.
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wani przedstawiciele gatunkow zwierzat (por. 6,19), a Boza deklaracja po
potopie réwniez ich nie wykluczy: ,,Przeto juz nigdy nie zgtadze wszyst-
kiego, co zyje, jak to uczynilem” (8,21). Réwniez przymierze noachickie
zostanie zawarte nie tylko z cztowiekiem, ale z calym stworzeniem: ,,Po
czym Bog dodal: «A to jest znak przymierza, ktore ja zawieram z wami
i kazdg istotag zywa, jaka jest z wami, na wieczne czasy»” (9,12). W jego
konsekwencji afirmacja Zycia juz zawsze bedzie miala miejsce: ,wtedy
wspomne na moje przymierze, ktore zawarlem z wami i z wszelka istota
zywa, z kazdym czlowiekiem; i nie bedzie juz nigdy wod potopu na znisz-
czenie zadnego jestestwa. Gdy zatem bedzie ten tuk na oblokach, patrzac
na niego, wspomne na przymierze wieczne miedzy mna a wszelka isto-
ta zyjaca w kazdym ciele, ktdre jest na ziemi” (9,15-16).

Strzezenie drogi do drzewa zycia przez cherubow i ostrze miecza
w Ksiedze Rodzaju (3,24) sugeruje ogromng wartos¢ zycia w ocenie Boga.
Nic wiec dziwnego, ze czyni siebie swoistym mscicielem krwi, mécicie-
lem zycia: ,Upomneg si¢ o wasza krew przez wzglad na wasze zycie — upo-
mneg sie o nig u kazdego zwierzecia. Upomne si¢ tez u czlowieka o zycie
czlowieka i u kazdego - o zycie brata” (9,5).

Afirmacja zycia przejawia sie w Bozym pomysle na zycie sformutowa-
nym tak, by je promowac, ocala¢, a nie niszczy¢ i by z kazdego elementu
wyprowadzi¢ dobro. Odslania sie to ciekawie w historii Jozefa egipskie-
go, syna Jakuba. Bohater ten stwierdza do braci, jednoczes$nie zamykajac
kwestie krzywdy, jakiej od nich doznal: ,Bg mnie wystal przed wami,
aby wam zapewni¢ potomstwo na ziemi i abyscie przezyli dzieki wielkie-
mu wybawieniu” (Rdz 45,7) oraz dalej: ,Wy niegdy$ knuliscie zlo prze-
ciwko mnie, Bdg jednak zamierzyl to jako dobro, zeby sprawic to, co jest
dzisiaj, ze przezyt wielki nar6d” (Rdz 50,20). W kontekscie takich sytuacji
nasuwa si¢ pytanie: Czy istnieja granice Boskiej afirmacji zycia cztowie-
ka, granice Jego zyciodajnej egzystencji? Autorzy natchnieni Piecioksie-
gu rozpoznaja je przy kwestii ogladania Boga — w Ksigdze Wyjécia padaja
bowiem stowa: ,,Nie bedziesz mégt oglada¢ mojego oblicza, gdyz zaden
czlowiek nie moze oglada¢ mojego oblicza i pozostaé przy zyciu” (33,20).
Co ciekawe, jednak wedtug Ksiegi Powtérzonego Prawa to wlasnie ,wy,
coscie przylgneli do Pana, Boga waszego, dzisiaj wszyscy zyjecie” (4,4).
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W naturalny sposéb czlowiek pragnie diugiego zycia. Deuteronomi-
sta podaje jako wskazdwke respekt wzgledem stéw JHWH: ,,Bedziesz si¢
bal Pana, Boga swego, zachowujac wszystkie Jego nakazy i prawa, ktdre
ja tobie rozkazuj¢ wypelnia¢, tobie, twym synom i wnukom po wszyst-
kie dni zycia twego, bys dlugo magt zy¢” (Pwt 6,2; por. tez: ,Bedziecie
przestrzega¢ moich ustaw i moich wyrokéw. Czlowiek, ktory je wypel-
nia, zyje dzigki nim. Ja jestem Pan!” - Kpt 18,5).

Z afirmacja zycia taczy sie troska o przestrzen, w ktdrej moze si¢ ono
rozwija¢ — i ponownie w Ksiedze Powtorzonego Prawa jest tu odwota-
nie do relacji z JHWH: ,teraz, Izraelu, stuchaj praw i nakazow, ktére ucze
was wypelnia¢, abyscie zyli i doszli do posiadania ziemi, ktéra wam daje
Pan, Bog waszych 0jcow” (4,1). Warto tez w tym miejscu przywota¢ sto-
wa: ,,Jdzcie doktadnie droga wyznaczong wam przez Pana, Boga wasze-
go, byscie mogli zy¢, by dobrze wam si¢ wiodto i byscie dtugo przebywa-
li w ziemi, ktorg macie posias¢” (Pwt 5,33).

Absolutnie oryginalng forma afirmacji zycia sa w Biblii miasta uciecz-
ki, stworzone po to, by nie§wiadomy zabdjca mogl ocali¢ zycie — ,,by tam
mogl uciec zabdjca, ktéry by nieumyslnie zabil blizniego, nie majac przed-
tem do niego nienawisci. Chroniac si¢ do jednego z tych miast, bedzie
mogl ocali¢ zycie” (Pwt 4,42; 19,4-5). W tej czesci Biblii znajduje si¢ tez
ukonkretnienie afirmacji Zycia brata przez wtasciwe i zyczliwe postepo-
wanie: ,Nie bedziesz bral od niego odsetek ani lichwy. Bedziesz si¢ bat
Boga swego i pozwolisz zy¢ bratu z sobg” (Kpt 25,36). Ostatnie z tych zdan
jest kluczowe dla poznania i rozumienia wartosci Zycia. Koresponduje
z nim konstatacja, co faktycznie podtrzymuje zycie czlowieka: ,,Utrapit
cig, daf ci odczuc¢ gtéd, zywil cie¢ manna, ktorej nie znales ani ty, ani twoi
przodkowie, bo chciatl ci da¢ pozna¢, ze nie samym tylko chlebem zyje
czlowiek, ale czlowiek zyje wszystkim, co pochodzi z ust Pana” (Pwt 8,3).
Relacja z JHWH ponownie zostaje przywotana jako jedyny klucz do zy-
ciaido jego afirmacji - jak podaje Ksiega Powtdrzonego Prawa: ,,Ja dzi$
nakazuje ci mifowa¢ Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, petnigc
Jego polecenia, prawa i nakazy, aby$ zyt i mnozy! sie, a Pan, Bég twdj,
bedzie ci blogostawit w kraju, ktéry idziesz posia$¢” (30,16). Bog niwe-
luje co do tego wszelkie ludzkie watpliwosci w stwierdzeniu: ,,Patrzcie
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teraz, Ze Ja jestem, Ja jeden, i nie ma ze Mng zadnego boga. Ja zabijam
i Ja sam ozywiam, Ja ranie i Ja sam uzdrawiam, Ze nikt z mojej reki nie
uwalnia” (32,39). W przypadku zagubienia tej prawdy pozostaje zmiana
myslenia - szansa na pozostanie przy zyciu — czego przyktadem jest kon-
tekst inwazji wezy na pustyni i wskazanie w Ksiedze Liczb: ,,Sporzadzit
wiec Mojzesz weza miedzianego i umiescit go na wysokim palu. I rze-
czywiscie, jesli kogo waz ukasil, a ukaszony spojrzat na weza miedziane-
go, zostawal przy zyciu” (21,9).

Zycie i jego warto$¢ w literaturze sapiencjalnej
i w najmtodszych ksiegach Starego Testamentu

Afirmacja zycia zostanie poddana sladowej krytyce w tekstach mad-
roéciowych — zakwestionowana w czasie cierpienia, niezrozumialego,
watpliwosci: ,,Po co si¢ daje zycie strapionym, istnienie ztamanym na
duchu? Czym czysty? Nie znam sam siebie, potepiam swe wlasne zycie”
(Hi 3,20-21). Kohelet da jednak dowdd wahaniom opinii w tej kwestii,
gdyz najpierw stwierdzi: ,Totez znienawidzitem Zycie, gdyz przykre mi
byly wszystkie sprawy, jakie si¢ dzieja pod stonicem; bo wszystko mar-
nos$¢ i pogon za wiatrem” (Koh 2,17), by potem sprostowaé w stowach:
»Poznalem, ze dla niego nic lepszego, niz cieszy¢ si¢ i o to dba¢, by szcze-
$cia zazna¢ w swym zyciu” (3,12). W obrebie ksiag sapiencjalnych, p6zne-
go nurtu w Biblii, padnie najwieksza afirmacja zycia, gdyz w kontekscie
traumy i skrajnych hiobowych doswiadczen: ,Lecz ja wiem: Wybawca
mdj zyje, na ziemi wystapi jako ostatni” (Hi 19,25). Zaowocuje tez afir-
macja w postaci stwierdzenia: ,I mnie tez stworzyt duch Bozy, tchnienie
Wszechmocnego i mnie uczynito” (Hi 33,4).

Psalmista odkryje, iz Boska afirmacja zycia polega na wskazywaniu
jego istoty oraz kierunku (,,Ukazesz mi $ciezke zycia, petni¢ radosci u Cie-
bie, rozkosze na wieki po Twojej prawicy” — Ps 16,11), obdarowywaniu
(»Prosit Ciebie o zycie: Ty go obdarzyles dtugimi dniami na wieki i na
zawsze” — Ps 21,5; 56,14), obronie (,,Pan obrong mojego zycia: przed kim
mam sie trwozy¢?” — Ps 27,1), zapewnieniu pokarmu (,,I'y otwierasz swa
reke i wszystko, co Zyje, nasycasz do woli” - Ps 145,16).
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Novum jest afirmacja zycia w postaci ofiarowania go dla JHWH: ,, Tylko
Jemu oddadzg poklon wszyscy, co $pig w ziemi, przed Nim zegng si¢
wszyscy, ktorzy w proch zstepuja. A moja dusza bedzie zyta dla Niego”
(Ps 22,30). We fragmencie tym uwidacznia si¢ tez nowy aspekt Zycia po-
siadanego przez JHWH - Bog ratuje z Szeolu, przywraca ,,do Zycia spo-
$réd schodzacych do grobu” (Ps 30,4; por. Ps 71,20).

Ksiegi Machabejskie przesuwaja granice afirmacji Zycia — mieso nie-
czyste, ktérego nie wolno spozywaé Zydom, nalezy odrzucié - ,,nie wolno
jes¢ nawet przez mitos$¢ do zycia” (2 Mch 6,20). Przynaleznos¢ do naro-
du wybranego, wierno$¢ przepisom, a tym samym w rozumieniu staro-
zytnych stowu JHWH, okazuje si¢ wazniejsza niz instynkt samozacho-
wawczy. Czlowiek realizuje to jednak tylko w oparciu o wlasna decyzje.
Sytuacje graniczne inspiruja do odkrycia szerszego horyzontu zycia i jego
niewyczerpalnosci, dzigki temu, ze pochodzi ono od Boga. Warto w tym
miejscu przywola¢ fragment z meczenstwa braci: ,W chwili, gdy odda-
wal ostatnie tchnienie, powiedzial: «Ty, zbrodniarzu, odbierasz nam to
obecne zycie. Krdl §wiata jednak nas, ktérzy umieramy za Jego prawa,
wskrzesi i ozywi do zycia wiecznego»” (2 Mch 7,9).

W Ksiedze Przystéw afirmacja zycia koncentruje si¢ na afirmacji ma-
droéci - zgodnie z przypisanymi jej stowami: ,,bo kto mnie znajdzie, ten
znajdzie Zycie i uzyska taske u Pana” (8,35), zgodnie z innym stwierdze-
niem: ,,Rozum zrédlem zycia dla tych, co go maja, glupota — karg dla nie-
madrych” (16,22). Wedlug autora sapiencjalnego, ,,zaplata prawego jest
zycie, niegodziwiec zyskuje kare” [nXui? dosl.: nie osiaga zamierzonego
celu, popetnia btad'’] (10,16). W przestrzeni tego tematu rozwija sie tez
afirmacja Zycia, postrzeganego w kluczu nieograniczonosci, wiecznosci:
»Na drodze prawosci jest zycie, kroczenie po niej jest nieSmiertelnoscig”
(12,28 - por. ,,Dla madrego droga zycia — w gore, by unikna¢ Szeolu, co
w dole” - 15,24). Jest to mozliwe, gdyz pierwszym afirmujacym zycie jest
Bog - ta my$l powraca tu kolejny raz w sformulowaniu: ,,Bo §mierci Bég
nie uczynil i nie cieszy si¢ ze zguby Zyjacych” (Mdr 1,13).

17 Por. H. WiTCzYK, Bdg nieskory do gniewu - bogaty w milosierdzie (Ps 103), ,Ver-
bum Vitae” 3 (2003), s. 88.
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Novum w percepcji zycia w Nowym Testamencie

Nowy Testament wnosi do afirmacji zycia rzeczywistos¢, ktora prze-
kracza wszelkie kategorie: wcielenie Syna Bozego. To szczyt Boskiej wypo-
wiedzi na temat wartosci zycia i jego potencjatu jakosciowego. W Ewange-
lii wedtug $w. Jana Jezus konstatuje: ,,Jeszcze chwila, a $wiat nie bedzie juz
Mnie ogladat. Ale wy Mnie widzicie, poniewaz Ja zyje i wy zy¢ bedziecie”
(14,19). Pelnia zycia, ktora posiada Syn Bozy, wydobywa sie z Niego, owo-
cujac licznymi uzdrowieniami otaczajacych Go i przychodzacych don
0s6b (por. Mk 1,32-34 i in.), wskrzeszeniami — corki Jaira (por. Mk 5,35-43),
mlodzienca z Nain (por. £k 7,11-15) i Lazarza (por. ] 11,38-44). Przedluza
te afirmacje zycia w zapowiedzi: ,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam,
ze nadchodzi godzina, nawet juz jest, kiedy to umarli uslysza glos Syna
Bozego, i ci, ktorzy ustysza, zy¢ beda” (J 5,25). Paradoks aktywnej percep-
cji osob nieposiadajacych w sobie zycia suponuje inny poziom $mierci:
duchowy. Zapewnienie o mozliwosci wyjscia z takiego niebytu rozsze-
rza $wiadomos¢ niezwyklej mocy odradzania sie, specyficznej dla zycia,
aktywowanej przez Boga.

W dyskusji z faryzeuszami Jezus odsyta do fundamentalnej prawdy
o Ojcu jako Bogu Zywych (por. Mt 22,32) i przywoluje zyciodajng moc,
jaka wzbudza JHWH w czlowieku, gdy ten wchodzi z Nim w relacje bli-
skosci (por. Lk 10,28). Niezwykla formg afirmacji zycia jest wejscie Jezusa
w posta¢ chleba i wina oraz przemienienie ich w siebie, z pozostawie-
niem w nazewnictwie sformulowania chleb zycia (6 &ptog 6 (@v — dost.
chleb zywy - J 6,51). Plynaca stad, poprzez akt spozywania, gwaran-
cja zycia zawsze (greckie i TOv ai@va oddaje hebrajskie ooy %) jest
novum w zakresie afirmacji zycia (,,Ja jestem chlebem zywym, ktory zsta-
pil z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki” - 6,51). Fun-
dowane w ten sposob przenikanie zycia JHWH przez Jezusa i cztowieka
(por. ,,Jak Mnie poslat zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto
Mnie spozywa, bedzie zyl przeze Mnie” - ] 6,57) odstania niezwykly sta-
tus bycia Zzywym, inny niz znany dotad (,,To jest chleb, ktory z nieba zsta-

'8 Por. H. M. KEIZER, ,,Eternity” revisited. A Study of the Greek Word aiwv, ,,Philos-
ophia Reformata” 1(65) (2000), s. 57.
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pif - nie jest on taki jak ten, ktdry jedli wasi przodkowie, a poumierali.
Kto spozywa ten chleb, bedzie zyl na wieki” - J 6,58). Wpleciony wen
aspekt ofiarniczy przesuwa afirmacje Zycia z zachowania status quo na
wzbudzenie zycia tam, gdzie ono umarlo (,,Chlebem, ktéry Ja dam, jest
moje cialo za Zycie $wiata” - ] 6,51). Warunkiem interioryzacji tego fak-
tu i przeformulowania na wyzszy poziom ludzkiej afirmacji zycia oka-
zuje si¢ wiara. Z pozoru niezrozumiale brzmig stowa Jezusa skierowane
do Marty: ,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wie-
rzy, choc¢by i umarl, zy¢ bedzie” (J 11,25). Stawiaja bowiem pytanie, czy
zrozumienie wartosci zycia zasadza si¢ na pewnosci, ze Bog nie pozwo-
li go zniszczy¢. Odpowiedz jest twierdzaca, lecz dotyczy szerszej prze-
strzeni niz tylko ziemska egzystencja (,,Kazdy, kto zyje i wierzy we Mnie,
nie umrze na wieki” - J 11,26). Pedagogia Boga przenosi czlowieka na
ten poziom rozumienia poprzez $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa. One,
uosabiane w Eucharystii, stajg si¢ kluczem do nowej afirmacji zycia. Po-
twierdzane wielokrotnie przez spotkania i teofanie powstatego z mar-
twych Jezusa, by pomoéc przetamaé opér schematéw ludzkiego mysle-
nia, kieruje ku dostrzezeniu nowej celowosci zycia, sformulowanej przez
sw. Pawla w stowach: ,Nikt zas$ z nas nie Zyje dla siebie i nikt nie umie-
ra dla siebie: jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za$§ umiera-
my, umieramy dla Pana. I w zyciu wiec i w §mierci nalezymy do Pana”
(Rz 14,7-8; por. 2 Kor 5,15). W pierwszych chrzescijanach zmienia si¢ po-
wad i sposéb afirmacji zycia. Bardzo personalistycznie zostaje to sfor-
mutowane w Liscie do Galatow: ,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne zy-
cie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktéry umitowal mnie i sa-
mego siebie wydal za mnie” (2,2). Znamienne, iZ nowa wartos¢ zycia,
nadana i odkryta przed czlowiekiem przez Jezusa, uchwytna staje si¢
dzieki ludzkiej decyzji zycia z Bogiem: ,,Nie oddawajcie tez cztonkéw
waszych jako bron nieprawosci na stuzbe grzechowi, ale oddajcie si¢ na
stuzbe Bogu jako ci, ktérzy ze $mierci przeszli do zycia, i cztonki wasze
oddajcie jako bron sprawiedliwosci na stuzbe Bogu” (Rz 6,13); a takze:
»Bo jezeli bedziecie zyli wedlug ciala, czeka was $mier¢. Jezeli za$
przy pomocy Ducha u$miercac bedziecie popedy ciala — bedziecie zyli”
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- Rz 8,13). Przynosi nowe zrédlo mocy, w kazdych trudnosciach (por.
2Tm 3,12; 2 Kor 4,11), ktére permanentnie odnawia zycie (,,Chociaz bo-
wiem zostal ukrzyzowany wskutek stabosci, to jednak zyje dzieki mocy
Bozej. I my takze niemocni jesteSmy w Nim, ale zy¢ bedziemy z Nim
przez moc Boza wzgledem was” — 2 Kor 13,4).

Panowanie Boga Zywego (por. 1 Tm 4,10; Hbr 9,14) przez powrdt Jezusa
do zycia zostaje potwierdzone w przestrzeni ziemskiej, jak i przestrzeni
zmarlych (por. Rz 14,9), zgodnie ze stowami: ,,Poniewaz nie przeznaczyt
nas Bég, aby$my zastuzyli na gniew, ale na osiagnigcie zbawienia przez
Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry za nas umart, aby$my, czy zywi, czy
umarli, razem z Nim zyli” (1 Tes 5,9-10). Staje si¢ to Zrédlem nadziei dla
chrzescijan, takze w aspekcie przemiany terazniejszej egzystencji — Zywa
nadzieja, o ktorej wspomina autor natchniony Pierwszego Listu $w. Piotra
(1,3), zyskuje oparcie w fakcie: ,Jestescie bowiem ponownie do zycia
powolani nie z gingcego nasienia, ale z niezniszczalnego, dzigki stowu
Boga, ktore jest zywe i trwa” (1 P 1,23). Afirmacja zycia zostaje osadzona
na $wiadomosci, ze u podstaw tego daru wzgledem kazdego stworzenia
lezy mito$¢ Boga: ,W tym objawita si¢ mito$¢ Boga ku nam, ze zestat Syna
swego Jednorodzonego na $wiat, abysmy Zycie mieli dzigki Niemu” (1 ]
4,9). A jej nic i nikt nie jest w stanie pokona¢, podobnie jak Tego, ktdéry
kocha i ktéry w puencie objawienia biblijnego przedstawia siebie w sto-
wach: ,,Bylem umarly, a oto jestem Zyjacy na wieki wiekéw i mam klu-
cze $mierci i Otchlani” (Ap 1,18).

Whnioski

Roéwniez w temacie afirmacji zycia mozna w obrebie kanonu ksiag bi-
blijnych dostrzec realizacje zasad ciaglosci, rozwoju i transpozycji. Zna-
mienne, iz podstawe stanowi rozpoznanie Boga jako zyjacego. Dostrze-
ganie kolejnych aspektow zycia staje si¢ efektem relacji z Nim, bliskosci,
wymiany, respektu wzgledem stowa i odwagi. Decyzja na zmiane mysle-
nia o Zyciu - z pozytywnego na afirmujace — okazuje si¢ konieczna kaz-
dego dnia, tak samo jak niezbedne jest, by znajdowata swéj oddzwigk
w codziennym funkcjonowaniu. Boska afirmacja zycia nie stawia egzy-
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stencji zadnych granic, uwypukla rys rozwoju i ofiarowuje niespotyka-
ny nigdzie zalacznik: Sam Bog Zywy w chlebie eucharystycznym chce
wchodzi¢ w cztowieka i by¢ w nim zyciem. Pozostaje: poznad, przyjac
i nie cofa¢ sie przed z(Z)yciem.
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WYZWANIA ANTROPOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ
W DOBIE NEURONAUK

CHALLENGES OF CHRISTIAN ANTHROPOLOGY
IN THE AGE OF NEUROSCIENCES

Abstrakt

Artykul podejmuje problem duszy w perspektywie neuronauk. Jego celem
jest analiza pogladéw Francisa Cricka przedstawionych w ksigzce Zdumie-
wajgca hipoteza, czyli nauka w poszukiwaniu duszy. Stynny noblista usi-
tuje obali¢ religijny poglad, ze cztowiek posiada dusze, przez odwolanie
sie do badan ludzkiego mdzgu. Teza Cricka jest nastepujaca: Nalezy od-
rzuci¢ hipoteze duszy, poniewaz wszelkie zjawiska umystowe mozna wy-
ja$ni¢ w oparciu o pracg neuronéw. Tak przyjety scenariusz rodzi pewne
problemy. Niniejszy artykul przedstawia niektére z nich.

Stowa kluczowe: dusza, antropologia chrze$cijaniska, relacja nauka — wiara,
,»God of the gaps”, materializm, redukcjonizm, Francis Crick

31


https://orcid.org/0000-0002-1611-9642
mailto:tmaziarka%40interia.pl?subject=
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.21.017.14697

ks. Tomasz Maziarka

Abstract

The article deal with problem of the soul from the perspective of the sci-
ence. Its purpose is to analyze the views of Francis Crick presented in the
book The Astonishing Hypothesis — The Scientific Search for the Soul. The
famous Nobel Prize winner tries to refute the religious view that man has
a soul by referring to the research of the human brain. CricK’s thesis is as
follows: the soul hypothesis must be rejected because of mental phenomena
can be explained based on the work of the neurons. The scenario adopted
in this way raises some problems. Some of them are outlined in this article.

Keywords: soul, Christian anthropology, science-religion relationship,
»God of the gaps”, materialism, reductionism, Francis Crick

Wprowadzenie

Od poczatku swego istnienia wiara chrzescijan staje wobec proble-
mu odniesienia si¢ do rozumu. Kwesti¢ te podjal juz $w. Pawel, ktory szu-
kat dialogu ze §wiatem, réwniez ze §wiatem filozofii, o czym zaswiadcza
mowa na areopagu. Kiedy rozmawial z Zydami w Antiochii Pizydyjskiej,
powolywal si¢ na wiare ojcow; kiedy jednak przemawial do filozoféw,
odwolywat si¢ do rozumu i prawdy o istnieniu Stworcy. Problem odnie-
sienia wiary do rozumu wszed! w znaczacg faze wraz z wytonieniem si¢
nauk przyrodniczych. Za monumentalne dzieto, stanowiace swego rodza-
ju kamien wegielny tych nauk, uwaza si¢ Philosophiae naturalis princi-
pia mathematica Isaaca Newtona. Jak pokazala historia, rozwiniete przez
Newtona matematyczne przyrodoznawstwo osiagneto niebywaly sukces,
czego $wiadectwem jest ogromny postep cywilizacyjny, z ktérego wszy-
scy korzystamy. Zdobycze wielu nauk, takich jak fizyka, chemia, biolo-
gia molekularna, genetyka i wiele innych, pozwolily cztowiekowi nie tyl-
ko w znacznej mierze zapanowac nad $wiatem, ale tez udzielity waznych
odpowiedzi dotyczacych jego powstania czy tez natury. Dzieki swej sku-
tecznosci nauki empiryczne zdobyly powszechny szacunek i cieszg sie
wielkim autorytetem. Niekiedy wrecz stanowig swoistg ostateczng in-
stancje w rozstrzyganiu sporow $wiatopogladowych. Cztowiek wierzacy,
a szczegolnie teolog, zdajac sobie sprawe ze specyfiki metodologicznej
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nauk przyrodniczych, ktéra ,widzi $wiat” jedynie w pewnym aspekcie,
nie moze dzis$ ignorowac tego, co méwi nauka, jesli chce kontynuowac
rozpoczety przez $w. Pawla dialog ze $wiatem i by¢ w nim wiarygodnym.

Do wielkich wyzwan wspoélczesnej teologii czy tez filozofii upra-
wianej przez chrzescijan nalezy dialog z neurobiologia. Mowi sie, ze
jest to trzeci zapalny punkt w historii, lezacy na przecieciu zaintereso-
wan nauk przyrodniczych i teologii. Pierwszym byla rewolucja koperni-
kanska, drugim - teoria ewolucji, trzecim - ktéry trwa, a by¢ moze do-
piero si¢ rozpoczyna - problem antropologii chrzescijaniskiej w dobie
neuronauk. W niniejszym artykule chcialbym zwréci¢ uwage na jed-
no tylko zagadnienie nalezace do tradycyjnej antropologii chrzescijan-
skiej, ktdre jest atakowane z punktu widzenia neuronauk - jest nim pro-
blem duszy.

Problem duszy i hipoteza Cricka

Tradycja chrzescijanska jest mocno zwigzana z ideg duszy. Nic dziw-
nego, skoro w Biblii znajdujemy wiele odniesien do tej idei. Na przyklad
Ksiega Madrosci stwierdza: ,,A dusze sprawiedliwych sa w reku Boga
i nie dosiegnie ich meka. Zdato sie oczom gtupich, ze pomarli, zgon ich
poczytano za nieszcze$cie i odejscie od nas za unicestwienie, a oni trwa-
ja w pokoju” (3,1-3). Podobnie Chrystus w Nowym Testamencie mowi:
»Nie bojcie sie tych, ktorzy zabijajg ciato, lecz duszy zabi¢ nie moga. Béj-
cie sie raczej Tego, ktory dusze i ciato moze zatraci¢ w piekle” (Mt 10,28).
Od czasu, kiedy chrzescijanstwo zaczeto wypowiadac sie jezykiem filozofii
Platonskiej, rozlacznos¢ duszy i ciala zostata usankcjonowana ontologicz-
nie. Zgodnie z myslg Platonska, czlowiek jest niesmiertelng duszg, ktora
zamieszkata w $miertelnym ciele. Dusza jest rodzajem substancji ducho-
wej egzystencjujacej samoistnie, niezaleznie od ciala. Podobnie sprawe
pojmowal §w. Augustyn', ktéry w dziele O obyczajach Kosciota i obycza-
jach manichejczykow pisal: ,,Czlowiek zas (...) jest rozumna dusza postu-

! Poglady $w. Augustyna przedstawiam tutaj w wielkim uproszczeniu. Nadmienie
tylko, ze stanowisko w sprawie ontologicznego zfozenia czlowieka zmienialo si¢ w ciagu
jego zycia.
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gujaca sie Smiertelnym, ludzkim cialem™. Dusza stanowi istotny element
czlowieka, a w konsekwencji ,,cialo nie jest tym, czym jestesmy™. W cza-
sach $redniowiecza, kiedy pod wplywem s$w. Alberta Wielkiego i §w. To-
masza z Akwinu chrzescijanstwo przyswoilo arystotelizm, odwotywano
sie do terminu ,,dusza’, przesuwajac tylko nieco akcenty. Dla $w. Tomasza,
podobnie jak dla Arystotelesa, czlowiek jest jednoscig duszy i ciafa.
W Summie teologii Akwinata pisze: ,,Czlowiek nie jest sama tylko dusza,
lecz czyms ztozonym z duszy i ciata™. Istota ludzka jest ztozeniem (com-
positum) formy, ktora stanowi dusza, i materii, stanowigcej budulec cia-
ta. Tomaszowe rozumienie czlowieka trwa w tradycji teologicznej do cza-
séw wspolczesnych i zaznajamiani s3 z nig powszechnie studenci teologii.
Utrwalonej przez wieki koncepcji rzucaja wyzwanie adepci neuronauk.
W opinii wielu z nich, dusza nie istnieje.

Jedna ze sztandarowych postaci negujacych istnienie duszy jest bry-
tyjski biofizyk Francis Crick. Jest on niewatpliwie legendarna postacia
wspolczesnej nauki, a najwigksza stawe przyniosto mu dokonane wraz
z Jamesem Watsonem i Mauriceem Wilkinsem okreslenie struktury mo-
lekularnej kwasu deoksyrybonukleinowego (DNA), zwigzku chemicz-
nego odpowiedzialnego za przekazywanie informacji genetycznej, za co
w 1962 roku otrzymal Nagrode Nobla. Dokonanie to stanowi jedno z naj-
wigkszych odkry¢ biologii XX wieku. Wyrazny obraz struktury czasteczki
przedstawiajacy podwdjng spirale DNA byt przelomem w rozumieniu
dziedzicznosci u ludzi, jak tez chordb genetycznych. Od lat 70. jego za-
interesowania skierowaly sie w strone biologii ewolucyjnej, a nastepnie
ku badaniom ukladu wzrokowego ssakow. Crick i jego wspdtpracow-
nik Christof Koch oglosili, ze nadeszta pora, by przedmiotem rygory-
stycznych badan naukowych uczyni¢ swiadomos¢. Filozoficzng refleksje
wyrosla na gruncie badan nad ludzkim mézgiem Crick spopulary-
zowal w ksigzce o prowokacyjnym tytule: Zdumiewajqca hipoteza, czyli

2 AUGUSTYN, De moribus Ecclesiae catholicae et de moribus Manichaeorum, 1, 27;
PL 32, 1332, w: TENZE, Pisma monastyczne, thum. P. Nehring, Krakéw 2002.

* TeNZE, O wierze prawdziwej 46, 89, w: TENZE, Dialogi filozoficzne, t. IV, Warszawa
1953-1954, s. 143.

* ,,Homo non est anima tantum, sed est aliud compositum ex anima et corpore”. TOMASZ
z AKWINU, Summa Theologiae, 1, q. 75, a. 4, ¢, ttum. S. Swiezawski, Kety 2000.
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nauka w poszukiwaniu duszy. Z ogromu przedstawionych eksperymen-
tow przeprowadzonych przez badaczy moézgu wylania sie dos¢ spdjny
obraz przekonan neurobiologa. Oprdcz zasadniczo popularnonaukowe-
go trzonu, ksigzka posiada wyrazny watek ideologiczny. Autor pragnie
przekona¢ czytelnika, ze badania osiaggniete na polu neurobiologii czy-
nig zbyteczng hipoteze duszy ludzkiej. Zamiast wiary w istnienie ducho-
wego pierwiastka w czlowieku proponuje inne rozwigzanie: ,, Iy, Twoje
radosci i smutki, Twoje wspomnienia i ambicje, Twoje poczucie tozsa-
mosci i wolna wola, nie jest w rzeczywisto$ci niczym innym niz sposo-
bem, w jaki zachowuje si¢ ogromny zbiér komorek nerwowych i zwia-
zanych z nimi molekul™.

Crick prezentuje materialistyczne rozumienie $wiadomosci. Zgod-
nie z przyjeta hipoteza, dusza nie istnieje, natomiast ,wszystko jest dzie-
fem neuronéw”. W mdzgu muszg istnie¢ pewne struktury lub zachodzi¢
pewne operacje, ktore w pewien sposob odpowiadajg rzekomo istniejacej
w cztowieku duszy®. W opinii Cricka, fakt, ze wiekszos¢ religii przyjmu-
je istnienie duszy, nie jest dowodem na jej istnienie. Jedynie przy braku
doglebnej wiedzy na temat $wiata fizycznego taki mit wydaje si¢ wia-
rygodny. Podaje przyklady, ile to razy w historii przekonanie religijne
ustepowalo miejsca teoriom naukowym. Dzigki nauce geocentryzm zo-
stal zastgpiony heliocentryzmem, postulat aniotléw regulujacych ukia-
dem planetarnym zostal obalony przez teori¢ Einsteina, natomiast wiara
w Projektanta upadla wraz z neodarwinistyczng teorig ewolucji. Crick
wierzy, ze dzigki badaniom mézgu zostang usunigte ostatnie slady ,,swia-
topogladu romantycznego”.

Redukcjonizm ontologiczny i jego problemy

Poswieémy nieco uwagi redukcjonistycznemu stanowisku Cricka.
Wydaje sie, ze redukcjonizm byt jednym z aspektéw pozytywistycznej
filozofii nauki; filozofii, ktéra pod wieloma wzgledami zostata obecnie

> E Crick, Zdumiewajqgca hipoteza, czyli nauka w poszukiwaniu duszy, ttum.
B. Chacinska-Abrahamowicz, M. Abrahamowicz, Warszawa 1997, s. 17.
¢ Por. tamze, s. 45.
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zdyskredytowana. O ile redukcja przyczynowa jest w nauce ciagle wy-
korzystywana, to jednak najwigcej kontrowersji wzbudza redukcja on-
tologiczna. Jej idea wyraza przekonanie, iz przedmioty jednego rodza-
ju sa ,niczym wiecej” niz przedmiotami innego rodzaju. Redukcjonizm
prowadzi zatem do osobliwej postaci relacji identyczno$ci’. Wykazuje sie
np., ze czlowiek jest jedynie zbiorem czastek fizycznych. To, co dzieje si¢
na ,poziomie wyzszym” (komorek, narzadoéw, organizméw, umysiow),
jest calkowicie zdeterminowane rozmieszczeniem atoméw i ich pedow,
stad tez caly uklad nalezy uzna¢ jedynie za kwantowo-mechaniczny®.
Krytyke tradycyjnych uje¢ redukcjonizmu ujawnia wielu wspotcze-
snych myslicieli. Ilya Prigogine twierdzi, ze przelomowe odkrycia fizyki
XX wieku upowazniajg do méwienia o ,,darwinowskiej rewolucji w fizy-
ce wspolczesnej”. Wynikiem tej rewolucji jest m.in. zarzucenie schema-
tow akcentujacych role determinizmu oraz interpretacji redukcjonistycz-
nych. Edward Harris mocno podkresla, iz bogactwa istniejacego swiata
nie mozna zredukowac do skltadowej fizycznej — sam $wiat naszej reflek-
sji teoretycznej ukazuje bogactwo struktur, ktérych nie mozna bez ka-
rykaturalnych efektéw sprowadzi¢ do fizycznych determinant. Podobne
stanowisko przedstawia David Chalmers w odniesieniu do ludzkich sta-
néw mentalnych. W opinii tego stynnego filozofa umystu, swiadomos¢
jest wlasno$cig podstawowg, nieredukowalng do niczego prostszego.
Chalmers nie zgadza si¢ na redukcjonistyczne traktowanie umystu, gdyz
narzedzia neuronauk nie pozwalaja w pelni opisa¢ doznania samoswia-
domosci. Odnoszac si¢ do hipotezy Cricka, iz $wiadomos¢ powstaje
w wyniku synchronicznej oscylacji neuronéw, stwierdza, ze hipoteza ta
rozwigzuje jedynie jeden z ,tatwych probleméw”, mianowicie - jak in-
formacja w moézgu jest integrowana. Hipoteza Cricka nie wyjasnia na-
tomiast ,,trudnego problemu”: W jaki sposéb synchronizacja oscylacji
neuronéw prowadzi do powstania subiektywnych doznan? Gdyby na-
wet wszystkie procesy poznawcze i behawioralne zwigzane ze swiado-

7 Por. J. R. SEARLE, Umyst na nowo odkryty, thum. T. Baszniak, Warszawa 1999,
s. 156-157.

8 Por. E. KArUszYNsKA, Uwagi o redukcjonizmie, ,Filozofia Nauki” 3/4(23/24)
(1998), s. 35-45.
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mos$cia zostaly wyjasnione, to i tak pozostalaby nierozwigzana najwiek-
sza zagadka: Dlaczego wykonywaniu tych funkcji towarzyszy zjawisko
swiadomosci? Wlasnie na tym polega ,,trudny problem” swiadomosci®.
O nieredukowalnosci swiadomosci przekonany jest réowniez inny wybit-
ny filozof umystu John R. Searle. W ksigzce Umyst na nowo odkryty pisze:
»Kiedy przystepujemy do rozpatrywania swiadomosci, nie mozemy
przeprowadzi¢ redukcji ontologicznej. Swiadomos¢ jest przyczynowo
emergentng wlasnoscig zachowania neuronéw, tym samym jest reduko-
walna przyczynowo do proceséw moézgowych. Jednakze - i wlasnie to
wydaje si¢ szokujace — idealna nauka o moézgu nie prowadzitaby, mimo
wszystko do ontologicznej redukcji swiadomosci w sposéb analogicz-
ny do tego, w jaki nasze aktualne teorie naukowe moga przeprowadzi¢
redukcje ciepfta, stalego stanu skupienia, barwy i dzwieku. Wielu mysli-
cielom, ktérych poglady wysoko cenie, wydaje sie, ze nieredukowalno$¢
$wiadomosci jest podstawowym powodem, dla ktérego problem umy-
stu i ciala nastrecza tak powazne trudnos$ci™®.

Trudno$ci z redukcjonizmem sg dopiero poczatkiem klopotow kon-
cepcji Cricka. Autor Zdumiewajqcej hipotezy dokonal swiadomie, lub
mniej $wiadomie, pewnego naduzycia — zdogmatyzowal materializm.

Aporie materializmu

Do grona czotowych materialistow XX wieku, wérdd ktérych znajdu-
ja sie: John J. Smart, Ullian T. Place, David M. Armstrong, zaliczy¢ moz-
na z cala pewnoscig Francisa Cricka. Jego ,twardy materializm” wiedzie
Johna Horgana do okreslenia Cricka mianem ,,Mefistofelesa materiali-
zmu . Okazuje si¢ jednak, ze materializm, podobnie jak redukcjonizm,
generuje liczne trudnosci. Na pierwsza z nich wskazuje Carlos Valverde,
ktory zauwaza, ze negujac istnienie pierwiastka duchowego w cztowieku,

° Por. D. J. CHALMERS, Zagadka istnienia swiadomosci, ,,Swiat Nauki” 2 (1996),
s. 58-65.

1 J. R. SEARLE, Umyst na nowo odkryty, dz. cyt., s. 160-161.

' Por. J. HOrRGAN, Koniec nauki, czyli o granicach wiedzy u schytku ery naukowej,
ttum. M. Tempczyk, Warszawa 1999, s. 326.
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materialici przecza sami sobie. Jesli bowiem kto$ twierdzi, ze duch to
tylko materia, dowodzi tym samym, Ze wypowiedzenie takiego sadu za-
kfada zdystansowanie si¢ wobec siebie samego — materii — aby dokona¢
samoanalizy i samooceny, chocby po to, aby 6w dzielacy go dystans do
materii zanegowac. A czyz wlasnie ta zdolnos¢ do autorefleksji, samo-
oceny, do zyskania §$wiadomosci siebie samego nie jest tym, czego ma-
teria nie posiada? Stwierdzenie, Ze jest si¢ materig, mozliwe jest pod
warunkiem, Ze jest si¢ nie tylko materig'>. Podobnego argumentu na
poczatku XX wieku uzyt John Haldane, ktory pisal: ,,Jesli materializm jest
prawdziwy, to wowczas sadze, ze nie mozemy wiedzie¢, ze on jest praw-
dziwy. Jesli bowiem me opinie s3 wynikiem proceséw chemicznych za-
chodzacych w mym moézgu, sa one determinowane przez prawa chemii,
a nie logiki™".

Inng argumentacje przeciwko materializmowi wysunal Bertrand Rus-
sell'%, ktory rowniez widzi trudnosci w redukowaniu dziatan umystowych
do dziatan fizycznych. Jego krytyka materializmu dokonuje sie na grun-
cie fizyki. Russellowi przypisywane jest powiedzenie, iz termin ,,mate-
ria” uzywany jest gtéwnie do ukrycia naszej niewiedzy. To, co nazywamy
ludzkim cialem, jest w gruncie rzeczy wyrafinowang konstrukcjg przy-
rodnicza nieodpowiadajaca zadnej rzeczywistosci fizycznej. Wspolczesny
materialista znajduje si¢ w dziwacznej sytuacji, poniewaz z jednej stro-
ny moze z pewng dozg sukcesu tlumaczy¢ czynno$ci umystu w katego-
riach czynnosci ciala, z drugiej jednak nie moze zmieni¢ faktu, ze samo
cialo jest tylko wygodnym pojeciem stworzonym przez umyst. Potocznie
uwaza sig, ze obiekty materialne istniejg, skoro sg oczywiste dla zmystow.
Czy jednak $wiat jest zbudowany z materialnych obiektéw?

W opinii fizyka Michala Hellera, uprawiana przez niego nauka, jako
taka, nie mowi niczego o istnieniu materii. Wobec faktu milczenia fizyki

12 Por. C. VALVERDE, Antropologia filozoficzna, thum. G. Ostrowski, Poznar 1998, s. 275.

% J.B.S. HALDANE, The Inequality of Man, London: Chatto & Windus 1932, cyt. za:
K. PopPER, Odrzucenie materializmu, w: S. Wszolek (red.), Refleksje na rozdrozu. Wybér
tekstéw z pogranicza wiedzy i wiary, Tarnéw 2000, s. 303.

4 Por. B. RusseLL, Czym jest dusza?, w: M. Heller, ]. Zycinski (red.), Drogi myslg-
cych, Krakow 1983, s. 62-65.
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mozliwe s3 dwa stanowiska ontologiczne: albo materia istnieje, ale jest
niepotrzebna fizyce, albo nawet poza fizyka nie ma wystarczajacych racji
do przyjmowania materii. Sam Heller uwaza za watpliwe istnienie materii
i sktania si¢ ku drugiej mozliwosci. Fizyka, ktéra miata by¢ nauka o ma-
terii, wskazuje wyraznie na ogromna role struktur matematycznych opi-
sujacych $wiat, natomiast celem wyjasniania struktur przywotuje si¢ do
istnienia - za pomoca specjalnej filozoficznej hipotezy — materig, o ktdrej
wiadomo tylko tyle, ze jest nieuchwytna dla metody naukowej'”. Mozli-
wos¢ opisania struktur fizycznych jezykiem matematyki posiada donio-
ste implikacje ontologiczne. Heinz Pagels uwaza, ze podstawowym two-
rzywem $wiata nie jest materia ani okreslony zbior czastek fizycznych,
lecz pole relacji matematycznych. Atoméw czy tez czastek elementarnych,
jak proton, neutron, czy elektron, nie nalezy traktowac¢ w kategoriach
przedmiotéw materialnych, ale jako byty rozumowe z podstawg w rze-
czywistosci. W podobnym duchu argumentuje Rolf Hagedorn, twierdzac,
iz kwarki s3 raczej matematycznymi anizeli fizycznymi obiektami. Ich
realnos¢ przejawia si¢ jedynie w tym, ze s3 one konieczne do wytlumacze-
nia pewnych proceséw fizycznych. Nie mozna jednak wskaza¢ zadnego
zbioru procedur obserwacyjnych, ktére wskazywalyby bezposrednio na
istnienie kwarkéw'. Opinie te wskazuja na potrzebe zastapienia wczes-
niejszych kategorii, w ktérych gtéwna role odgrywato pojecie substra-
tu fizycznego, nowymi kategoriami akcentujacymi role proceséw, struk-
tur formalnych opisywanych w jezyku matematyki. Oznacza to odejscie
od fascynacji materialnym konkretem w strone abstrakcyjnych relacji
urzeczywistnionych w postaci obserwowalnych zjawisk'’. Znamiennym
pozostaje fakt, iz w analizach z zakresu biologii czy badan nad sztucz-
ng inteligencja mozna spotkac twierdzenia o prymacie rzeczywistosci
relacji i struktur nad ich konkretyzacjg fizyczno-biologiczng'®. Fakty te

1> Por. M. HELLER, Spor o istnienie materii, ,Studia Filozoficzne” 2/3 (1990), s. 254-256.

1% Por. ]. ZYcINsKy, Filozoficzne aspekty dematerializacji materii w fizyce wspélczesnej,
w: M. Lubariski, Sz. Slaga (red.), Z zagadnieti filozofii przyrodoznawstwa i filozofii przyro-
dy, t. 8, Warszawa 1986, s. 49-74.

17 Por. J. ZyciNski, Ulaskawianie natury, Krakéw 1992, s. 150.

'8 Por. TENZE, Filozoficzne aspekty dematerializacji..., dz. cyt., s. 72.
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potwierdzaja, ze wspolczesne podejscie naukowe mozna uznac za rady-
kalnie antymaterialistyczne, jako Ze cala moc wyjasniania tkwi w skfa-
dowych niematerialnych danych obiektéw, ktdre s3 przedmiotem na-
ukowej analizy".

Obok trudnosci dotyczacych redukcjonizmu i materializmu Crick
popadl w jeszcze jedng trudnos¢, zaskakujacy ze wzgledu na jego kwali-
fikacje naukowe, mianowicie: nie przestrzega granic metody naukowe;j.
Crick nie rozréznia probleméw naukowych od problemdéw filozoficz-
nych i teologicznych.

,Dusza od dziur”

Pelny tytut ksigzki Cricka brzmi: Zdumiewajgca hipoteza, czyli na-
uka w poszukiwaniu duszy. Autor zmierza jednak do uzasadnienia twier-
dzenia, ze w cztowieku nie ma miejsca na pierwiastek duchowy. Tym sa-
mym chce zada¢ klam tradycjom religijnym, ktore w oparciu o idee duszy
uzasadniajg Zycie jazni po $mierci ciala. Rozumowanie Cricka jest na-
stepujace: poniewaz ludzkie stany mentalne mozna wyjasni¢, odwotu-
jac sie do komodrek nerwowych i zwigzanych z nimi molekut, nie potrze-
ba angazowac pojecia duszy. Argument mozna sprowadzi¢ do krétkiego
stwierdzenia: duszy nie ma, bo nie jest potrzebna nauce. Stwierdzenie to
przypomina stynng odpowiedz Pierre’a S. de Laplace’a dang Napoleono-
wi, iz hipoteza orzekajaca istnienie Boga w jego fizyce jest zbedna. War-
to w tym miejscu zapyta¢: Jaka hipoteze Boga zakwestionowal Laplace?
Odpowiedz jest oczywista: zakwestionowal Newtonowskie bostwo teo-
logii naturalnej. Zbyteczny okazal si¢ jedynie ,,B6g od zapychania dziur”
ludzkiej wiedzy. Bostwo naturalnej teologii nie mialo w jego systemie
astronomicznego zastosowania®. Idea ,,Boga od zapychania dziur” po-
lega na ,wstawianiu” dzialania Boga w tych obszarach funkcjonowania
$wiata, ktore sg niedostepne poznawczo w ramach dostepnych teorii na-

! Por. C. W. MISNER, Niematerialne sktadowe obiektow fizycznych, ,Zagadnienia
Filozoficzne w Nauce” 5 (1983), s. 5-12.

% Por. O. PEDERSEN, Konflikt czy symbioza? Z dziejow relacji miedzy naukq a teolo-
gig, tham. W. Skoczny, Tarnéw 1997, s. 274.
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ukowych. Dopdki w wyjasnianiu naukowym sg luki, dop6ty zrozumiate
jest odwolywanie si¢ do Boga. W momencie gdy luki zostang wypetnione,
»B0g od zapychania dziur” przestaje by¢ potrzebny, z czego wyciaga si¢
wniosek, ze Boga po prostu nie ma*'. Argumentacja tego rodzaju pojawia
sie w pracach niektorych filozofujacych naukowcéw. Literatura nauko-
wa i popularnonaukowa obfituje w przyktady tego rodzaju filozoficznych
nieudolnosci popetnianych przez przedstawicieli nauk szczegétowych.
Podobny btad popelnia Crick, ktérego mysl przebiega nastepujaco: sko-
ro stany mentalne mozna wyjasni¢ przed odwotanie si¢ do ich neuro-
nalnych korelatéw, hipoteza duszy wydaje sie zbyteczna. Niewatpliwie
w mysli Cricka dusza miata pelni¢ funkcje wypelniania luk istniejacych
w niedopracowanych teoriach z zakresu neurobiologii. W momencie gdy
dokonal si¢ postep neuronauk, nie potrzeba siega¢ do rekwizytorni re-
ligijnej, by stamtad czerpa¢ pomoc. Metodologiczna ocena argumentu
»Boga (duszy) od zapychania dziur” nie budzi watpliwosci - jest zawsze
negatywna. Zaréwno wtedy gdy ktos Bogiem/duszg zatyka dziury wie-
dzy, jak réwniez wtedy gdy kto$ z powodu braku dziur wnioskuje o nie-
obecnosci Boga/duszy.

Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, Ze dostepne neurobiologom dane
empiryczne s3 przedmiotem filozoficznie odmiennych interpretacji.
Z twierdzeniem Cricka, iz ,,aby zrozumie¢ mozg, trzeba zrozumiec¢ neu-
rony oraz ich wzajemne oddzialywania”, nie zgadza si¢ australijski
neurobiolog John C. Eccles. W jego opinii, stowo ,,trzeba” nie oznacza
tego samego, co stowo ,wystarczy’, dlatego nawet doglebne poznanie mo-
zgu nie wystarczy do zrozumienia problemu §wiadomosci. Stawny nobli-
sta zarzuca Crickowi, ze ,usuwa” z czlowieka pierwiastek duchowy, nie
dajac satysfakcjonujacego rozwigzania relacji umyst - moézg. Stwierdza,
ze w koncepcji Cricka brakuje czynnika sprawczego sterujacego praca
neurondéw. Jego zdaniem, role te petnia ,,psychony” - byty niematerialne,
ktdre jednoczac si¢ tworzg jazn, lub innymi stowy ,,dusze™: ,,Jestem zmu-
szony przyjac, ze istnieje co$, co mogliby$my nazwac nadprzyrodzonym

2! Por. M. HELLER, O filozofujqcych fizykach i fizykujqcych filozofach, czyli o filozo-
ficznych interpretacjach fizycznych teorii, ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 13 (1991),
s.90-93.
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poczatkiem mojego jedynego, samoswiadomego umystu, mojego jedy-
nego «ja», mojej duszy, ktéra nastepnie faczy sie z mozgiem, sprawiajac,
ze staje sie on moim mozgiem. W ten sposob «ja» dziata jako samoswia-
domy umyst - postugujac si¢ mozgiem™.

Zakonczenie

W obliczu powyzszej analizy fatwo dostrzec, iz Francis Crick przed-
stawiajac ,,zdumiewajacg hipoteze” negujaca istnienie ludzkiej duszy,
oparl ja na arbitralnie przyjetych zalozeniach, uproszczeniach, jak tez ble-
dach. Jego fundamentalnym zalozeniem jest materializm — Crick ,wie-
rzy’, ze cale uniwersum ma charakter materialny i nie ma w nim miejsca
na wymiar duchowy; w tym przypadku nie ma miejsca dla duszy. Ma-
terializm uzasadnia, stosujac metode¢ redukcji ontologicznej, dziedzine
mentalng, klasycznie uznawang za wymiar duchowy, redukuje do dzie-
dziny fizykalnej, czyli pracy neuronéw. Okazuje sie, ze tak przeprowa-
dzana redukcja posiada liczne uproszczenia: a) wyjasnia jedynie ,tatwy
problem $wiadomosci’, tzn., wskazuje jedynie na korelacje stanéw men-
talnych i neuronalnych, natomiast nie wyjasnia ,,jak” mozg tworzy swia-
domo$¢; b) perspektywa pierwszoosobowa, w ktdrej doznaje si¢ tzw. qu-
aliéw, jest radykalnie inna od perspektywy trzecioosobowej, w ktorej bada
sie mozg; metoda naukowa nie ma w ogdle dostepu do standéw subiek-
tywnych, moze jedynie badac ich neuronalny korelat; ¢) z powodu nie-
wystarczalnos$ci redukcjonizmu w naukach rozwijany jest obecnie inny
nurt, stanowigcy jego uzupelnienie, w ktérym podkresla si¢ podejscie
holistyczne, systemowo-calo$ciowe organizmalne; uznaje sie, iz wyz-
sze poziomy organizacji ujawniaja wlasne prawa i sposoby determina-
cji, ktérych nie mozna zredukowac?. Przyjety przez Cricka materializm
generuje rowniez jeszcze inne trudnosci: d) nie wyjasnia, w jaki sposob
materia moze odnies$¢ si¢ do samej siebie; e) nie radzi sobie z proble-

2 K. R. POPPER, J. C. EcCLEs, The Self and its Brain, cyt. za: C. VALVERDE, Antropo-
logia filozoficzna, dz. cyt., s. 285-286.

# Nieredukowalno$¢ jest jedng z podstawowych cech powszechnie wystepujacego
w przyrodzie zjawiska emergencji.
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mem uzasadnienia wlasnych przekonan - uzasadnienie jest determino-
wane przez prawa chemii, a nie logiki, a co za tym idzie, materializm nie
uwzglednia swoistosci praw umystowych; f) samo pojecie materii jest
wygodnym pojeciem stworzonym przez umyst, natomiast fizyka, ktéra
potocznie jest uwazana za nauke badajacg materig, nie potwierdza jej ist-
nienia, lecz woli si¢ wypowiada¢ w kategoriach relacji matematycznych.
Obok probleméw z materializmem, Crick popelnia btad metodologicz-
ny stosujac argumentacje ,,soul of gaps”, w ktérej dokonuje pomieszania
wyjasnienia naukowego z wyjasnieniem filozoficznym i teologicznym.
Pomieszanie plaszczyzn poznawczych jest niedopuszczalne i generuje
wyjasnienia pozorne. Okazuje si¢ bowiem, ze te same dane empiryczne
mogga zostac niesprzecznie zinterpretowane w ramach odmiennych filo-
zofii, od materialistycznych, az po dualistyczne. Wbrew sugestiom Cric-
ka, jego hipoteza nie zdumiewa faktem, Ze nauronauki nie odnajdujg du-
szy, bardziej zdumiewa fakt, iz autor zbudowatl swa hipoteze w oparciu
o arbitralne rozstrzygnigcia, uproszczenia i metodologiczne naduzycia.

Bibliografia

Augustyn, De moribus Ecclesiae catholicae et de moribus Manichaeorum, w: Au-
gustyn, Pisma monastyczne, ttum. P. Nehring, Krakéw 2002.

Augustyn, Dialogi filozoficzne, t. 1-4, Warszawa 1953-1954.

Chalmers D. J., Zagadka istnienia swiadomosci, ,,Swiat Nauki” 2 (1996), s. 58-65.

Crick E, Zdumiewajqgca hipoteza, czyli nauka w poszukiwaniu duszy, ttum.
B. Chacinska-Abrahamowicz, Warszawa 1997.

Heller M., O filozofujqcych fizykach i fizykujgcych filozofach, czyli o filozoficz-
nych interpretacjach fizycznych teorii, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce”
13 (1991), s. 90-93.

Heller M., Spér o istnienie materii, ,,Studia Filozoficzne” 2/3 (1990), s. 253-258.
Heller M., Zycinski J. (red.), Drogi myslgcych, Krakéw 1983.

Horgan J., Koniec nauki, czyli o granicach wiedzy u schytku ery naukowej, tham.
M. Tempczyk, Warszawa 1999.

43



ks. Tomasz Maziarka

Katuszynska E., Uwagi o redukcjonizmie, ,Filozofia Nauki” 3/4(23/24) (1998),
s. 35-45.

Misner C., W., Niematerialne sktadowe obiektéw fizycznych, ,Zagadnienia Filo-
zoficzne w Nauce” 5 (1983), s. 5-12.

Pedersen O., Konflikt czy symbioza? Z dziejow relacji miedzy naukq a teologiq,
ttum. W. Skoczny, Tarnéw 1997.

Popper K., Odrzucenie materializmu, w: S. Wszotek (red.), Refleksje na rozdro-
zu. Wybor tekstow z pogranicza wiedzy i wiary, Tarndw 2000, s. 303-312.

Russell B., Czym jest dusza?, w: M. Heller, J. Zycinski (red.), Drogi myslgcych,
Krakéw 1983, s. 62-65.

Searle J. R., Umyst na nowo odkryty, thum. T. Baszniak, Warszawa 1999.
Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, thtum. S. Swiezawski, Kety 2000.
Valverde C., Antropologia filozoficzna, ttum. G. Ostrowski, Poznan 1998.

Wszotek S., W obronie argumentu ,God of the gaps”, ,Zagadnienia Filozoficz-
ne w Nauce” 23 (1998), s. 103-118.

Zycifski J., Filozoficzne aspekty dematerializacji materii w fizyce wspdlczesnej,
w: M. Lubaniski, W. S. Slaga (red.), Z zagadnien filozofii przyrodoznastwa
i filozofii przyrody, t. 8, Warszawa 1986, s. 49-74.

Zycitiski J., Problem psychizmu w filozofii K. R. Poppera, ,Zagadnienia Filozo-
ficzne w Nauce” 4 (1982), s. 13-17.

Zycitiski J., Ulaskawianie natury, Krakéw 1992.

Ks. Tomasz Maziarka - doktor nauk humanistycznych w zakresie filo-
zofii, sekretarz ks. prof. Michata Hellera, wyktadowca na Wydziale Teologicz-
nym Sekcja w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla IT w Krakowie,
czlonek Centrum Kopernika Badan Interdyscyplinarnych Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego w Krakowie.

44



Sympozjum
Rok XXV 2021, nr 2(41), s. 45-63

Ks. Konrad Glombik

Uniwersytet Opolski

ORCID: 0000-0001-8461-965X; e-mail: kglombik@uni.opole.pl
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.21.018.14698

PROBLEM KONSENSU W SPRAWIE PRAWA DO ZYCIA

THE PROBLEM OF CONSENT IN THE QUESTION
OF THE RIGHT TO LIFE

Abstrakt

Wirédd szczegdlowych zagadnien w obszarze problematyki ochrony prawa
do zycia wystepuje zagadnienie konsensu, ktore jest dyskutowane glow-
nie w kontekscie legalizacji ustawodawstwa dotyczacego aborcji, eutana-
zji, sztucznego zaplodnienia, kary $mierci. Zagadnienie konsensu w kwe-
stii prawa do Zycia jest kluczowym dla spotecznych dyskusji na ten temat
i wiaze si¢ z rozumieniem natury prawa do zycia, zaréwno w perspekty-
wie prawniczej, jak i moralnej. Problem ten ma takze znaczenie dla przyj-
mowanych rozstrzygnie¢ w zakresie poszanowania zycia ludzkiego oraz
konkretnych dziatan i wyboréw ludzi w tym obszarze. Niniejszy tekst jest
proba wyjasnienia istoty konsensu w kwestii prawa do zycia, wskazuje na
kwestie problematyczne w dyskusjach na ten temat i przedstawia niektd-
re argumenty w procesie dochodzenia do powszechnej zgody w zakresie
prawa do zycia.

Stowa kluczowe: zycie ludzkie, konsens, prawo do Zycia, prawa cztowieka
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Abstract

Under particular questions in the field of the right to life occurs the prob-
lem of consent which is discussed mainly in the context of legalization of
abortion, euthanasia, in vitro fertilization and capital punishment. The
question of consent in filed of the right to life is important for the discus-
sions to this theme and is related to the understanding of nature of the right
to life, both in juridical and moral perspective. The common accordance
in the right to life has an impact on the actual solutions in the range of re-
spect for life and concrete activities and choices of people in this field. The
presented paper explains the nature of the consent in the question of the
right to life, indicates problematic aspects in this regard and shows some
arguments in the process of achievement of common accordance in the
problem of the right to life.

Keywords: human life, consent, right to life, human rights

Pojecie konsens lub konsensus (od fac. consensus, czyli zgoda) w cis-
tym znaczeniu oznacza powszechng zgode wérdd cztonkow danej spotecz-
nosci w okreslonej kwestii, a w szerszym sensie chodzi o teorig i prakty-
ke osiagania takiej zgody, czyli proces dochodzenia do konsensu w zna-
czeniu $cistym. Proces dochodzenia do konsensu wymaga powaznego
traktowania przemyslanej opinii kazdego z czlonkéw danej spoteczno-
$ci, a waznym elementem jest przy tym zaufanie spolecznosci wobec
przysztych dziatan jej cztonkéw. Jednoczesnie jednostki pragnace pod-
jac okreslone dzialania chcg pozna¢ odmienne opinie, a ewentualna dys-
kusja prowadzi do poszerzenia zgody w kwestii bedacej przedmiotem
konsensu. W dochodzeniu do konsensu nie powinno si¢ unikac rozwa-
zenia opinii przeciwnych, ale nalezy czyni¢ to w taki sposdb, by napiecia
byty jak najmniejsze. Istnieje bliski zwigzek miedzy konsensem i opinia
ogotu. Konsens rozni sie od kompromisu, gdyz zaktada raczej wspot-
prace niz uzgadnianie stanowiska w toku $cierania si¢ przeciwstawnych
pogladow'.

' Por. Konsensus, https://pl.wikipedia.org/wiki/Konsensus (odczyt z dn. 22.09.2021 1.).
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Konsens dotyczy réznych obszaréw zycia spolecznego, a proces osig-
gania konsensu jest uwarunkowany réznymi czynnikami dotyczacy-
mi zaréwno przedmiotu zgody, jak réwniez czynnikami zewnetrznymi,
zwigzanymi z kontekstem historycznym, spolecznym, kulturowym i re-
ligijnym. Problematyczne jest odniesienie pojecia konsensu do kwestii
prawa do zycia. Pytania rodzg nie tylko sposoby dochodzenia do zgody
w kwestii prawa do zycia, ale przede wszystkim kwestia mozliwosci dys-
kursu na temat konsensu w odniesieniu do prawa do zycia, czyli zgody
co do prawa do zycia osiggni¢tej na drodze rozwazenia przeciwstawnych
opinii jednostek o zréznicowanych $wiatopogladach.

1. Pytanie o mozliwos¢ konsensu w kwestii prawa do zycia

Kwestia mozliwosci dyskursu na temat konsensu w sprawie prawa do
zycia wigze si¢ z naturg i uzasadnieniem prawa do zycia, ktore jest funda-
mentalnym prawem czlowieka, wynikajacym z jego osobowej godnosci.
Prawo do zycia jest prawem cztowieka, czyli nieutracalnym uprawnie-
niem kazdego cztowieka i tzw. prawem przedpanstwowym, przystugu-
jacym kazdej istocie ludzkiej z racji bycia cztowiekiem, a nie z nadania
go przez spoleczno$¢ ludzka. Andrzej Szostek pisze w tym kontekscie
o ,przedustawnym charakterze godnosci cztowieka i bezprawnosci
poddania wynikajacych z niej praw jakiejkolwiek umowie spotecznej”.
W konsekwencji uzaleznienie nadania komukolwiek godnosci czlowie-
ka wraz z wynikajacymi z niej prawami od decyzji spoteczenstwa ozna-
cza radykalne pozbawienie prawa stanowionego oparcia w prawach czlo-
wieka i pozbawienie prawa autorytetu moralnego, jaki stad ono czerpie?.
W zwigzku z tym przekonaniem rodzi si¢ watpliwos¢, czy prawo do zy-
cia moze w ogole stanowi¢ przedmiot konsensu, czyli powszechnej zgody
danej spotecznosci, do ktdrej dochodzi si¢ na drodze rozwazania réznych
odmiennych opinii, podobnie jak dzieje si¢ w kwestii wyboru systemu

> A. SzoSTEK, W obronie Zycia ludzkiego: prawo naturalne a prawo stanowione,
w: E. Sgreccia, T. Styczen, J. Gula, C. Ritter (red.), Medycyna i prawo: za czy przeciw Zyciu?
Materialy z sympozjum zorganizowanego w 50. rocznice uchwalenia przez Organizacje
Narodéw Zjednoczonych Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, Lublin 1999, s. 194.
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podatkowego czy sposobow ochrony srodowiska naturalnego. Uzasad-
nieniem tej watpliwosci jest stwierdzenie, ze ,,Opinia, konsens, nawet
pod postacia jednomyslnosci, nie jest ani koniecznym, ani wystarczajga-
cym warunkiem prawdy”.

Kiedy prawo do zycia staje si¢ przedmiotem konsensu zostaje w spo-
sob niezauwazalny dla wiekszosci ludzi podwazona podstawa autentycz-
nej demokracji opartej na sprawiedliwosci, rozumianej w sensie rownosci
wszystkich w ludzkiej spotecznosci, na ktérej zbudowane sg konstytucje
wigkszosci wspolczesnych panstw i wyrazajace $wiadomos¢ niegodziwo-
$ci tkwigcej w przypisywaniu pierwszenstwa drugorzednym interesom
cze$ciludzi ponad prawami innych. Powszechna Deklaracja Praw Czlo-
wieka z 1948 roku wyraza przeswiadczenie, Ze prawa czlowieka, wéréd
ktorych prawo do zycia jest prawem fundamentalnym, przystugujacym
czlowiekowi z natury, jest to prawo, ktdrego panstwo nie nadaje, a jedy-
nie uznaje, i przystuguje ono wszystkim ludziom z racji czlowieczenstwa,
a nie na mocy drugorzednych powodéw, ktére inni mieliby okresla¢ we-
dlug wlasnego wyboru. W konsekwencji panstwo, ktére na drodze kon-
sensu spolecznego rosci sobie prawo do okreslania, kto jest podmiotem
praw, a kto nim nie jest, aby narusza¢ fundamentalne prawo do Zycia in-
nych, zaprzecza podstawie, dzieki ktorej samo jest prawodawca. Akcep-
tacja pogwalcenia praw ludzi najstabszych powoduje akceptacje tego,
ze prawo sily moze sta¢ ponad sila prawa*.

Swiety Jan Pawet II w encyklice Evangelium vitae wyraznie potepil
wspolczesne tendencje Zadania prawnego uznania wspolczesnych za-
machéw na ludzkie zycie, gléwnie aborcje i eutanazje, jak gdyby cho-
dzilo o prawa, ktére panstwo jest zobowigzane przyzna¢ obywatelom.
Takie podejscie do niezbywalnego prawa do zycia wynika z przekona-
nia, Ze zycie cztowieka nienarodzonego lub uposledzonego jest dobrem
wzglednym, a cztowiek w konkretnej sytuacji i osobiscie w nig zaanga-

* T. STYCZEN, Dlaczego obrona zZycia nienarodzonego?, w: J. W. Gatkowski, J. Gula
(red.), W imieniu dziecka poczetego, Rzym-Lublin 1991, s. 139.

4 Por. ]. RATZINGER, Zycie - fundamentalnq wartosciq i nienaruszalnym pra-
wem czlowieka, w: E. Sgreccia, T. Styczen, J. Gula, C. Ritter (red.), Medycyna i prawo...,
dz. cyt.,s. 22.
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zowany moze dokonac oceny dobr, z jakimi ma do czynienia, panstwo
za$ majac na uwadze zgodne wspolzycie i harmoni¢ miedzy ludzmi, po-
winno uszanowac te decyzje. Zgodnie z innym pogladem prawo stano-
wione przez panstwo nie moze zada¢ od obywateli, aby moralny poziom
ich zycia byt wyzszy od tego, ktéry oni uwazajg za wlasciwy, w zwigzku
z czym powinno szanowac opinie i wole wigkszosci obywateli. W przy-
padku wprowadzenia zakazu i karalnosci aborcji czy eutanazji argumen-
tuje si¢, ze w sposdb nieuchronny doprowadzi to do rozpowszechnienia
praktyk nielegalnych, a w ostatecznosci do tego, ze utrzymywanie prawa
niemozliwego do egzekwowania doprowadzi do podwazenia autorytetu
wszelkich innych praw. Wedlug pogladéw bardziej radykalnych, nowo-
czesne i pluralistyczne panstwo powinno pozostawi¢ kazdej jednostce
pelng autonomie w kwestii dysponowania zyciem wlasnym i Zyciem nie-
narodzonym, gdyz prawo nie powinno dokonywa¢ wyboru miedzy po-
gladami moralnymi, a tym bardziej narzucac jednej opinii na niekorzys¢
innych. We wspolczesnej kulturze demokratycznej rozpowszechniony jest
poglad, zgodnie z ktérym porzadek prawny powinien by¢ oparty wylacz-
nie na tym, co wigkszos$¢ obywateli uznaje za moralne. Szacunek wobec
wolnosci obywateli nakazywaltby w zakresie prawnym do uznania auto-
nomii sumienia jednostek, a w stanowieniu norm absolutnie niezbed-
nych dla wspdtzycia spotecznego nalezaloby si¢ kierowac¢ wytacznie wola
wiekszosci. Wedlug $w. Jana Pawta II, podiozem tych tendencji jest re-
latywizm etyczny charakteryzujacy wspolczesna kulture, ktéry rzekomo
ma gwarantowac tolerancje, wzajemny szacunek miedzy ludzmi i uzna-
nie decyzji wigkszosci, podczas gdy normy moralne uwazane za obiek-
tywne i wigzace prowadzilyby do autorytaryzmu i nietolerancji. Zaréwno
w historii, jak i wspdlcze$nie znane sg przypadki zbrodni dokonywanych
pod wplywem relatywizmu etycznego. Uchwalenie przez wigkszos¢ par-
lamentarng lub spoteczng uchwaty dopuszczajacej pod pewnymi warun-
kami zabicie zycia nienarodzonego jest aktem ,tyranskim” wobec naj-
stabszej i najbardziej bezbronnej istoty ludzkiej, podobnie jak zbrodnie
przeciwko ludzkosci dokonane przez dyktatorow’.

* Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995 (dalej: EV), 68-70.
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Gléwnym zadaniem panstwa demokratycznego jest tworzenie wa-
runkow dla wspolistnienia wolnosci, co oznacza poszanowanie roz-
nic miedzy ludzmi i ich odmiennodci, ale tez prowadzi do konfliktow,
bez ktérych demokracja nie moze istnie¢. Panstwa totalitarne zacieraja
réznice miedzy prawami czlowieka i ustawodawstwem pozytywnym,
okreslajacym to, co jest sprawiedliwe. W panstwach demokratycznych
ustawodawca nie jest wladny ustanawia¢ podmiotéw prawa, i podob-
nie jak zabicie cztowieka jest zbrodnig, a kradziez przestepstwem, obo-
wigzkiem ustawodawcy jest zapobieganie zbrodniom i przestepstwom
oraz ich $ciganie, nie ma uprawnienia do tego, by zezwala¢ na aborgje,
lecz przeciwnie — powinno si¢ temu zapobiega¢ i $ciga¢ w $wietle pra-
wa. Legalizacja aborcji jest podwdjna uzurpacjg: panstwo przyznaje
sobie przywilej ustanawiania podmiotéw prawa oraz okreslania praw
im przystugujacych, w tym prawa do zycia. Rozréznienie miedzy pra-
wami cztowieka i prawem pozytywnym, migdzy osobg i obywatelem jest
jedna z najwazniejszych zdobyczy historii i mysli politycznej, gwaran-
cja swobdd politycznych i obywatelskich, motorem postepu spoteczne-
go i politycznego. Jednoczesnie jest to osiggniecie wspdlczesnie najbar-
dziej zagrozone®.

We wspolczesnych spoteczenstwach pluralistycznych, w ktérych
wspolistnieja rézne perspektywy religijne, kulturowe i ideologiczne,
coraz trudniejszym jest zagwarantowanie zespotu wartosci etycznych po-
dzielanych przez wszystkich, ktére moglyby by¢ oparciem dla demokra-
cji jako takiej. Jednoczesnie powszechne jest przekonanie, ze nie mozna
calkowicie zrezygnowac z warto$ci uznanych i sankcjonowanych w zyciu
spolecznym. Kiedy pojawia si¢ problem okreslenia ich na drodze kon-
sensu, ktdry muszg uzyska¢ w wymiarze spolecznym, w duzym stopniu
zanika ich wewnetrzna spojnos¢, a jedyna bezdyskusyjng wartoscia, be-
daca sprawdzianem innych wartosci, pozostaje prawo wolnosci indywi-
dualnej do nieskrepowanej ekspresji, o ile nie zostaja przez to naruszone
prawa innych. W ten sposob przywoluje sie prawo do aborgji jako ele-
ment konstytutywny prawa do wolnosci kobiet, mezczyzn i calego spo-

¢ Por. M. SCHOOYANS, Aborcja a polityka, Lublin 1991, s. 32-33.
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teczenstwa. Twierdzi sie, ze kobieta ma prawo do pracy zawodowej, aby
broni¢ swej reputacji i utrzymac styl zycia, mezczyzna ma prawo decy-
dowania o stylu zycia i karierze zawodowej, a spoleczenistwo ma prawo
do kontroli wzrostu liczby ludnosci, aby gwarantowa¢ dobrobyt swoim
obywatelom przez wlasciwa dystrybucje srodkow i okreslong polityke
demograficzng. Wszystkie te prawa sg rzeczywiste i uzasadnione, ale ich
egzekwowanie odbywa sie ze szkodg dla prawa do zycia niewinnej isto-
ty ludzkiej, ktérej prawa nie sa brane pod uwage. Prawa czgsci ludzi sg
afirmowane kosztem fundamentalnego prawa do zycia kogo$ innego.
W konsekwengji legalizacja aborcji wskazuje na to, ze sila jest ostatecz-
ng podstawa uprawnien cztowieka’.

Wspdlczesna proklamacja praw cztowieka podkresla fundamentalng
pozycje wartosci zycia wzgledem wszystkich pozostalych wartosci. Wy-
razem tego jest m.in. wysuwany czy zrealizowany w ustawodawstwach
wielu krajow postulat zniesienia kary $mierci w oparciu o logike, zgod-
nie z ktérg nie mozna konsekwentnie broni¢ prawa czyjegokolwiek do
czegokolwiek jako prawo czlowieka, jesli raz zakwestionowalo sie w od-
niesieniu do kogokolwiek sama podstawe wszelkiego prawa czlowieka do
czegokolwiek, czyli prawa do Zycia. Na tle tego przekonania pozbawio-
ne konsekwencji sg dzialania parlamentéw, grup spotecznych i jednostek
domagajacych sie zniesienia kary $mierci, powolujac si¢ na niezbywal-
ne prawo do zycia, przy jednoczesnych dazeniach do legalizacji aborcji
nienarodzonych. Takie stanowisko jest absurdem logicznym i etycznym,
a jest on do przyjecia jedynie na podstawie zatozenia, ze nienarodzony
nie jest cztowiekiem. Zalozenie to przyjmuje si¢ na podstawie nielicza-
cej sie z prawda przemocy wobec nienarodzonych, a plebiscyty w spra-
wie dopuszczalnosci przerywania ciagzy implikujg uzurpacje rozstrzyga-
nia o tym, kto jest cztowiekiem, a kto nim nie jest®.

7 Por. J. RATZINGER, Zycie - fundamentalng wartosciq i nienaruszalnym prawem czlo-
wieka, dz. cyt., s. 21-22.
8 Por. T. STYCZEN, Dlaczego obrona Zycia nienarodzonego?, dz. cyt., s. 141-142.
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2. Kwestie problematyczne w kwestii zgody co do prawa
do zycia

W ujeciu katolickim zakres prawa do Zycia obejmuje moment po-
czatku ludzkiego Zycia, za ktory przyjmuje si¢ zaptodnienie, az do chwili
naturalnej $mierci cztowieka, czyli tego momentu, kiedy czlowiek umie-
ra w sposob, w ktorym wyklucza si¢ wszelkie zamierzone dziatanie czlo-
wieka. Powyzsze okreslenie poczatku i konca zycia cztowieka w sposob
jasny i pozbawiony watpliwosci okresla zakres prawa do Zycia i wynika-
jacego z niego obowigzku podejmowania dziatan na rzecz ochrony Zycia
ludzkiego i zakazu dziatan sprzecznych wobec niego. Podejmujac refleksje
o konsensie w sprawie prawa do zycia w sensie powszechnej zgody spo-
tecznej na uznanie jego wartosci i potrzebe jego ochrony jednym z bar-
dziej ztozonych problemow jest okreslenie poczatku zycia ludzkiego.

Problematyka poczatku ochrony zycia ludzkiego dotyczy kwestii sta-
tusu embrionu ludzkiego i ma kluczowe znaczenie dla ochrony zycia czto-
wieka nienarodzonego i przystugujacego mu prawa do zycia. Przyjecie
zaplodnienia za poczatek zycia ludzkiego jest wspdltczesnie na rdzne spo-
soby podwazane i przyjmuje sie rozne alternatywne propozycje okres-
lenia poczatku Zzycia ludzkiego, od zagniezdzenia embrionu w macicy,
przez uksztaltowanie postaci dziecka, wytworzenia mozgu, mozliwo-
$ci przezycia poza macica, zdolno$¢ odczuwania, narodziny, uksztalto-
wanie zdolnosci mentalnych. Wszystkie te alternatywne wobec zaptod-
nienia okreslenia momentu poczatku zycia ludzkiego wykazuja znaczny
stopien dowolnosci i uznaniowosci w stosunku prawa do zycia przez in-
nych, a takze jego zaleznosci od intereséw innych ludzi. Przypisujac em-
brionowi ochrone od momentu zagniezdzenia w macicy, uzaleznia si¢
jego status od uznania od matki, z kolei kryteria widzialnej postaci, roz-
woju moézgu i zdolnosci przezycia poza macicg zalezg od stanu wizuali-
zacji i mozliwosci okoloporodowych, na ktérych nie mozna opiera¢ tak
daleko idacego wniosku dotyczacego przyznania prawa do Zzycia. Z kolei
stanowisko przyznajace prawo do zycia od chwili narodzin opiera si¢ na
watpliwych przestankach antropologicznych, gdyz dziecko nienarodzone
na dlugo przed tym, zanim ujrzy $wiatto dzienne, obecne jest w planach
dzialania rodzicéw i ich spotecznym obszarze zycia. Narodziny nie sta-
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nowig zmiany statusu ontologicznego i moralnego embrionu, w zwigzku
z czym trudno przyjac zalozenie, ze przed narodzinami nie mamy do czy-
nienia z prawem do zycia, a po narodzinach czlowiek zyskuje prawo do
szacunku jako osoba. Do przyjecia jest jedynie zalozenie, zgodnie z kto-
rym zaplodnienie jest najbardziej uzasadnionym kryterium poczatku
zycia ludzkiego, ktéremu przystuguje prawo do zycia. Przemawiajg za tym
racje natury biologicznej, zgodnie z ktérymi od chwili poczecia mamy do
czynienia z jedna i tg sama istotg ludzka, majacg od poczecia wszystkie
zdolnosci dla pézniejszego rozwoju i rozwijajaca si¢ w nieprzerwanym
procesie od samego poczatku bez znaczacych przetomoéw jako osoba,
ktérej zgodnie z prawem réownego pochodzenia i wzajemnosci nalezy
sie poszanowanie, takie jak przystuguje kazdemu innemu cztowiekowi’.

Watpliwosci dotyczace poczatku Zycia ludzkiego i zwigzanej z nim
jego nienaruszalno$ci z racji godnosci przystugujacej cztowiekowi po-
winny by¢ rozstrzygniete na korzys¢ tego, kogo dotycza zgodnie z za-
sadg in dubio pro reo. W duchu tej zasady nawet czlowieka oskarzo-
nego o przestepstwo uwaza si¢ za niewinnego do chwili udowodnienia
mu winy zgodnie z ustawg. Tym bardziej niedopuszczalne jest dokony-
wanie aktéw zabdjczych wobec tych, co do ktérych istnieje uzasadnio-
ne przypuszczenie, ze mamy do czynienia z czlowiekiem. Podobnie jak
nie mozna dokona¢ transplantacji organu niezbednego do zycia przed
upewnieniem sie, ze dawca tego organu zmarl, tak nie mozna uznac za

° Por. E. SCHOCKENHOFF, Etyka Zycia. Podstawy i nowe wyzwania, ttum K. Glom-
bik, Opole 2014, s. 474-478. E. Schockenhoff opowiada si¢ za przyjeciem momentu zaptod-
nienia za poczatek zycia ludzkiego, ktéremu nalezy si¢ ochrona, postugujac si¢ argumen-
tem identycznosci, potencjalnosci i kontynuacji. Zob. E. SCHOCKENHOFE, Etyka Zycia...,
dz. cyt., s. 479-485. Zob. takze: ]. DE D10s ViIAL CORREA, Embrion ludzki jako organizm
i jako ktos sposréd nas, w: E. Sgreccia, T. Styczen, J. Gula, C. Ritter (red.), Medycyna i pra-
wo..., dz. cyt., s. 56-68; J. GULA, Wytpliwe czlowieczenstwo? Nauka, antropologia filozo-
ficzna i logika wobec problemu statusu ontycznego istoty ludzkiej w prenatalnym stadium
rozwoju, w: E. Sgreccia, T. Styczen, J. Gula, C. Ritter (red.), Medycyna i prawo..., dz. cyt.,
s. 94-113; J. GULA, Problem czlowieczeristwa cztowieka nienarodzonego, w: J. W. Gatkow-
ski, J. Gula (red.), W imieniu dziecka poczetego, dz. cyt., s. 146-159. Zob. takze opracowa-
nia na temat statusu embrionu ludzkiego: M. MACHINEK, Spor o status ludzkiego embrionu,
Olsztyn 2007; J. SEIDEL, Schon Mensch oder noch nicht? Zum ontologischen Status human-
biologischer Keime, Stuttgart 2010.
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dopuszczalne jakichkolwiek aktow zabojczych wobec nienarodzonych,
dopdki nie zostang usuniete watpliwosci co do ich statusu cztowieczen-
stwa. Nie ma racji, ktére w sposdb niebudzacy watpliwosci przekonywa-
tyby o tym, ze ptéd ludzki w najwczesniejszych stadiach swego rozwoju
na pewno nie jest czlowiekiem. W zwiagzku tym nienarodzony nie moze
zosta¢ wylaczony spod ochrony prawnej".

Nie mozna by¢ bardziej lub mniej czlowiekiem, a stopniowanie czlo-
wieczenstwa prowadzi do erozji calego systemu norm etycznych i praw-
nych oraz w zaden spos6b nie pozwala unikna¢ arbitralnosci ocen, kaz-
dorazowo zmiennych, uzaleznionych od sytuacji. Stajac na stanowisku
poszanowania zycia kazdej istoty ludzkiej, przesadza si¢ o kierunku dal-
szych rozstrzygnie¢ w ramach uregulowan prawnych i traci sens argumen-
tacja wskazujaca na inne obok zycia wartosci respektowane przez prawo,
jak wolno$¢, autonomia kobiety, prywatnos¢ zycia czy swoboda decyzji
prokreacyjnych. Ta sfera konfliktu nie miesci sie w ramach powszechnie
uznawanej aksjologii prawa, ktére w hierarchii débr chronionych sta-
wia zycie na pierwszym miejscu. Ustepstwo na rzecz wolno$ci i prywat-
nosci w sferze ochrony cztowieka poczetego musialoby logicznie pro-
wadzi¢ do podobnych ustepstw w innych sytuacjach, kiedy pojawia sie
konflikt miedzy zyciem cztowieka i wspomnianymi wartosciami. Przy-
ktadowo, w imie jakich wartosci nalezaloby ograniczy¢ autonomieg i wol-
no$¢ decyzji matki, ktora chce zabi¢ dziecko dotkniete ciezkim niedoroz-
wojem umystowym, nie bedac w stanie udzwigna¢ cigzaru psychiczne-
go zwigzanego z jego wychowaniem. Prawo nie moze stworzy¢ takiej
enklawy wolno$ci, wylaczajac w jej ramach ochrong zycia, a jednocze-
$nie przestrzega¢ we wszystkich innych sytuacjach porzadku aksjolo-
gicznego'!.

1 Por. A. SzosTEK, W obronie zZycia ludzkiego: prawo naturalne a prawo stanowio-
ne, dz. cyt., s. 195.

1" Por. M. SAFJAN, Refleksje wokét etycznych i medycznych uwarunkowan ochro-
ny prawnej dziecka poczetego, w: J. W. Galkowski, J. Gula (red.), W imieniu dziecka po-
czetego, dz. cyt., s. 245. Na temat argumentu autonomii w dyskusjach o eutanazji zob.:
E. SCHOCKENHOFF, Was heif§t menschenwiirdig sterben? Eine Antwort aus der Sicht
der katholischen Moraltheologie, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego”
35(2015), s. 177-192.
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Inny problem dotyczacy konsensu w sprawie zagwarantowania pra-
wa do zycia od chwili poczgcia do naturalnej §mierci wystepuje na plasz-
czyznie psychologicznej i dotyczy ludzkiej wrazliwodci na wartos¢ zy-
cia. Problem ten wigze si¢ z rozdzwigkiem miedzy zgoda na potrzebe
ochrony zycia w réznych kontekstach przy jednoczesnym przyzwoleniu
na aborcje. Przykladowo wspoélczesnie niemal jednomyslnie potepia sie
dzieciobdjstwo, a jednoczesnie brakuje wrazliwosci na zjawisko aborcji.
Istnieja Srodowiska, ktdre sprzeciwiaja si¢ karze smierci czy angazuja si¢
w ochrone zycia zwierzat, a jednoczes$nie opowiadaja sie za prawem do
dokonywania aborcji. By¢ moze powodem takiego podejécia jest fakt,
ze nie widac twarzy dziecka skazanego na to, by si¢ nigdy nie narodzito.
Psychologowie wskazuja na to, ze kobiety dokonujace aborcji tlumia
spontanicznie wyobrazenia i my$li charakterystyczne dla matek ocze-
kujacych narodzin dziecka, jak na przyklad nadawanie imienia dziecku,
wyobrazanie sobie jego twarzy czy przysziosci. Spojrzenie w twarz dru-
giego niesie apel do mojej wolnosci, aby zaafirmowac jego wewnetrzng
wartos¢, zaakceptowac go dla niego samego, a nie z punktu widzenia mo-
ich intereséw. Tymczasem w przypadku dziecka nienarodzonego, ktérego
twarzy nie mozna jeszcze wyraznie zobaczy¢, niektorzy ludzie nie tylko
nie dostrzegaja czlowieka, ktéry ma prawo do Zycia i ktérego zycie na-
lezy chroni¢, ale dostrzegaja zespol komorek, ktorych usuniecie nie ro-
dzi watpliwosci natury psychicznej, a tym bardziej wyrzutéw sumienia'.

Szczegolnego znaczenia nabierajg w tym kontekscie stowa Romano
Guardiniego: ,,Czlowiek jest nietykalny nie dlatego tylko, ze zyje. Z tego
tytulu bowiem zwierze réwniez mialoby to prawo, poniewaz ono tez
zyje (...). Zycie ludzkie jest nienaruszalne, poniewaz czlowiek jest oso-
ba (...). Bycie osoba nie jest zas dang natury psychologicznej, lecz meta-
fizycznej i nie zalezy ono od wieku, stanu psychicznego ani od talentéw,
ktére dana osoba z natury posiada (...). Osoba moze pozostawac poni-
zej progu $wiadomosci, jak ma to miejsce w przypadku snu, a mimo to
pozostawac sobg i musimy to uzna¢. Osoba moze by¢ jeszcze nierozwi-
nieta, na przyklad w przypadku matych dzieci, lecz od samego poczatku

12 Por. J. RATZINGER, Zycie — fundamentalng wartosciq i nienaruszalnym prawem
czlowieka, dz. cyt., s. 22-23.
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nalezny jej jest moralny szacunek. Moze sie tez zdarzy¢, ze osoba nigdy
nie ujawni si¢ poprzez swoje czyny, jesli zabraknie ku temu okreslonych
psychicznych i fizycznych warunkéw, co ma miejsce w przypadku ludzi
umystowo chorych (...). Wreszcie osoba moze pozostawa¢ w catkowitym
ukryciu, jak w przypadku ludzkiego embrionu, lecz jest w nim obecna
od samego poczatku i posiada nalezne jej prawa. To wlasnie owo bycie
osobg nadaje ludziom ich godno$¢. Odréznia ich od rzeczy i czyni pod-
miotami (...). Rzecz jest traktowana jako rzecz, kiedy ja posiadamy, kie-
dy jej uzywamy, a w koncu, kiedy ja niszczymy, lub — gdyby odnies¢ to
do ludzi - kiedy ich zabijamy. Zakaz zabojstwa cztowieka wyraza w spo-
sob najsilniejszy zakaz traktowania go jako rzeczy”".

W $wietle powyzszych stwierdzen problem konsensu w sprawie prawa
do zycia, uznania jego niepodwazalnego charakteru, a takze powszech-
nej zgody spolecznej na ochrone zycia od chwili poczecia do naturalnej
$mierci sprowadza si¢ do dostrzezenia i uznania osobowego wymiaru
zycia ludzkiego. Fakt bycia osoba, ktory jest zalozeniem filozoficznym
i teologicznym, jest podstawa godnosci ludzkiej i wynikajacego z niej
prawa do zycia, majacy charakter bezdyskusyjny i niepodlegajacy za-
kresowym ograniczeniom ze wzgledu na jakiekolwiek cechy i uwarun-
kowania. W tym kontekscie mozna méwic o konsensie w znaczeniu po-
wszechnej zgody na to, ze prawo do zycia wynika z uznania osobowego
charakteru kazdego ludzkiego Zycia.

Inny problem dotyczy kolizji praw, polegajacy na tym, ze prawo do
zycia i ochrony prawnej nienarodzonych wchodzi w konflikt z inny-
mi stusznymi uprawnieniami innego czlowieka, przyktadowo interesa-
mi zdrowotnymi matki lub ekonomiczno-spotecznymi rodziny. Z kolei
w przypadku cigzkiego uposledzenia ptodu ludzkiego uwaza si¢ jego uro-
dzenie nie tylko za krzywde dla najblizszych, ale takze dla niego samego,
skazujac go na zycie w warunkach niegodnych czlowieka. Argumenta-
cja ta wyraznie czyni réznice miedzy uprawnieniami uznanego za czlo-

'* R. GUARDINT, [ diritti del nascituro, ,Studi Cattolici” V-VI 1974, cyt. za:
J. RATZINGER, Zycie - fundamentalng wartosciq i nienaruszalnym prawem czlowieka,
dz. cyt., s. 23-24; por. R. GUARDINI, Ethik. Vorlesungen an der Universitit Miinchen (1950-
-1962), t. 1, Mainz-Paderborn 1994, s. 220-222.
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wieka nasciturusa i uprawnieniami osob juz narodzonych. Przyzwolenie
na aborcje jest w tej argumentacji uzasadnione w oparciu o uzaleznienie
prawa czlowieka do zycia od pozycji spofecznej lub od stopnia rozwoju,
lub aktualizacji cztowieczenstwa. Zgodnie z ta logika nalezaloby takze
wsrod narodzonych przyznac wigksze prawa zdrowym niz chorym, do-
rostym niz dzieciom lub starcom, osobom zdolniejszym i bardziej wy-
ksztalconym niz tym, ktérych mozliwosci intelektualne i przydatnosc
spoleczna sg mniejsze. Takie traktowanie ludzi nosi wyrazne rysy dys-
kryminagji i jest niezgodne z zasada réwnosci wszystkich ludzi wobec
prawa, ktéra ma za zadanie ochrone wszystkich, a zwlaszcza tych, kté-
rych pozycja w spoleczenstwie jest staba i sami chroni¢ si¢ nie moga'.

Pozbawiony uzasadnienia jest takze postulat §wiadczen rodzinnych
na dziecko od chwili jego poczecia, a nie dopiero od dnia narodzin. Osoba
nienarodzona cieszy si¢ przyrodzong godnoscig bedaca podstawa prawa
do zycia - fundamentalnego prawa czlowieka, nawet jesli nie przystugu-
ja jej inne prawa, nie wchodzace w zakres praw czlowieka. Prawa czlo-
wieka przystuguja wszystkim ludziom bez réznicy, a inne prawa, w tym
prawo do $wiadczen socjalnych, sa uwarunkowane réznymi okoliczno-
$ciami, ktdre okresla ustawodawca.

3. Proces osiggania zgody w sprawie prawa do zycia

Pomimo iz problematyczne jest méwienie o konsensie w kwestii pra-
wa do zycia z racji jego przedustawowego charakteru, w wigkszo$ci wspot-
czesnych spoleczenstw istnieja regulacje prawne okreslajace szczegdtowo
sposoby zagwarantowania prawa do zycia i jego ograniczenia. Przyje-
cie powszechnego konsensu jest najczesciej oparte na rozstrzygnieciu
uwzgledniajacym wole wiekszos$ci reprezentowanej przez parlamenta-
rzystow odpowiedzialnych za tworzenie prawa. W procesie ustawodaw-
czym, w ktérym biorg udzial ludzie réznych §wiatopogladdw, roznie pod-
chodzi si¢ do przytoczonych powyzej racji.

" Por. A. SzosTEK, W obronie zZycia ludzkiego: prawo naturalne a prawo stanowio-
ne, dz. cyt., s. 196.
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Swiety Jan Pawet 11, §wiadomy ztozonoéci problematyki zagwaranto-
wania prawa do zycia 0s6b nienarodzonych przez ustawodawstwa wspot-
czesnych spoteczenstw, w pewnym ograniczonym wymiarze przywolat
mozliwos¢ zastosowania konsensu w tej kwestii. Podkreslajac istnienie
warto$ci ludzkich i moralnych, nalezacych do istoty i natury czlowieka,
wynikajacych z prawdy o nim i chroniacych jego godnos¢, ktérych zad-
na jednostka, zadna wigkszo$¢ ani zadne panstwo nie moga tworzy¢,
zmienia¢ ani niszczy¢, ale winny uzna¢, szanowac i umacnia¢, encykli-
ka Evangelium vitae wskazuje na inne zadania i inny zakres oddziaty-
wania prawa cywilnego i prawa moralnego. Ustawodawstwo nieuznajg-
ce podstawowego i pierwotnego prawa kazdego cztowieka do zycia stoi
W sprzeczno$ci z tym prawem i zaprzecza réwnos$ci wszystkich wobec pra-
wa, jest radykalnie sprzeczne z dobrem jednostki, a takze dobrem wspol-
nym i dlatego pozbawione rzeczywistej mocy prawnej przestaje by¢ pra-
wem moralnie obowigzujacym. Odnoszac si¢ do kwestii szczegdtowej
- glosowania w parlamencie prawa regulujacego ochrone zycia ludzkie-
go — $w. Jan Pawel II stwierdzil, Ze dopuszczalne jest glosowanie w par-
lamencie prawa bardziej restrykcyjnego, zmierzajacego do ograniczenia
liczby legalnych aborcji, a stanowigcego alternatywe dla prawa bardziej
permisywnego, obowiazujacego lub poddanego gtosowaniu w sytuacji,
kiedy nie ma mozliwosci odrzucenia lub calkowitego zniesienia ustawy
o przerywaniu cigzy. Chodzi zatem o dzialania zmierzajace do ograni-
czenia szkodliwosci ustawy i zmierzajace do zmniejszenia jej negatyw-
nych skutkéw na plaszczyznie kultury i moralnosci publicznej. Poste-
powanie takie nie jest niedozwolonym wspoldziataniem w uchwalaniu
niesprawiedliwego prawa, ale stuszng i godziwa préba ograniczenia jego
szkodliwych aspektow?.

Stanowisko Evangelium vitae w sprawie dzialan na rzecz ochrony
zycia jest wyrazne i pozbawione watpliwosci, a jednoczesnie w okreslo-
nym wymiarze posrednio wskazuje na potrzebe konsensu, ktdrego ce-
lem jest powiekszony zakres ochrony zycia w sytuacji, kiedy niemozliwe
jest przyjecie rozwigzania w calej pelni odpowiadajacego zasadzie nie-
naruszalnosci kazdego ludzkiego zycia. Opowiedzenie si¢ za konsensem

5 Por. EV 71-73.
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nie oznacza wyjatkéw w zakresie ochrony zycia, ale ograniczenie nega-
tywnych skutkéw obowiazujacych rozwigzan w zakresie prawa do zycia,
ajego celem jest polepszenie sytuacji. Ponadto w dziataniach politycznych
nie chodzi o poszukiwanie kompromisu moralnego, ale odpowiedniej
drogi w celu przyjecia rozwigzan legislacyjnych na wyzszym poziomie
mozliwosci zgodnosci etycznej bedacej warunkowo do przyjecia w spo-
tecznosci demokratycznej, pluralistycznej i ztozone;j's.

Jednym z problemdéw zwiazanym z ochrong zycia ludzkiego jest kwe-
stia przywigzywania znaczenia do regulacji prawnych w zakresie ochrony
zycia, ktére nie nakazuja, ale pozwalaja na akty sprzeczne z przekonania-
mi wielu chrzescijan i stanowiskiem wyrazonym w nauczaniu Kosciota
katolickiego na ten temat. Istnieje poglad, zgodnie z ktérym wystarcza-
jace dla skutecznej obrony Zycia jest przekonanie poszczegoélnych jedno-
stek i grup spotecznych o wartosci zycia ludzkiego od poczecia do na-
turalnej $mierci, w zwigzku z czym regulacje prawne w tym wzgledzie
nie sa konieczne. Zgodnie z innym pogladem ustawodawstwo majace na
celu ochrone zycia ludzkiego od poczgcia do naturalnej $mierci jest do-
brze widziane w porzadku spoleczno-prawnym danego spoleczenstwa,
ale nie nalezy przywiazywac¢ do niego zbyt wielkiego znaczenia, gdyz
faktyczna ochrona zycia ludzkiego zalezy bardziej od przekonan ludzi
niz od regulacji prawnych. Ponadto, takze w sytuacji przyjecia restryk-
cyjnych rozwigzan prawnych, zawsze istnieje mozliwo$¢ postgpowania
niezgodnie z prawem, podejmowania dziatan o charakterze nielegalnym,
a takze przywoluje si¢ argument niebezpieczenstwa podjecia dziatan nie-
legalnych, szkodliwych dla ich podmiotéw. Jakkolwiek racje te nalezy
bra¢ pod uwage w przyjmowaniu szczegétowych uregulowan prawnych
w celu ochrony ludzkiego zycia, to nie moga one sta¢ sie usprawiedliwie-
niem dla dzialan niezgodnych z zasadg poszanowania zycia ludzkiego od
chwili poczecia do naturalnej $mierci.

W tym kontekscie jednym z problemdw jest argument odwotujacy sig
do spolecznej akceptacji prawa jako niezbednego warunku wprowadzenia
stosownej ustawy. U jego podstaw lezy przekonanie, Ze trzeba najpierw
podjac stosowne kroki pozaprawne zmieniajgce swiadomos$¢ spoteczna,

16 Por. L. CICCONE, La vita umana, Milano 2000, s. 151.
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aby ewentualna przyszla ustawa chronigca zycie miata za sobg poparcie
spoteczne podobne do tego, jakie maja przepisy prawnokarne zakazu-
jace zabdjstwa osob narodzonych, kradziezy czy inne. Istot¢ problemu
stanowi wychowanie spoteczne, ktore jest konieczne zaréwno w proce-
sie formulowania prawa, jak tez nadania mu odpowiedniego stopnia au-
torytetu i skuteczno$ci. Przy stanowieniu prawa, ktéorym w panstwie de-
mokratycznym zajmuja sie okreslone organy ustawodawcze, wybierane
przez ogo6l obywateli, wazny jest postulat edukacyjno-pedagogicznej ak-
tywnosci spoleczenstwa, zwlaszcza tych instytucji spotecznych, od kté-
rych zalezy poziom moralny spoleczenstwa i zwigzany z nim poziom
kultury prawnej. Jednoczesnie wysilek samowychowawczy spoleczen-
stwa wymaga dla swej skuteczno$ci wyraznego wsparcia ze strony pra-
wa. Pomimo iz samymi ustawami nie uzdrowi si¢ moralnie spoleczen-
stwa, to faktycznie obowigzujace prawo przyczynia sie do podniesienia
lub obnizenia moralnej swiadomosci spoteczenstwa i jego cztonkéw. Pra-
wo cieszy sie naturalnym autorytetem w spoleczenstwie, nawet jesli jego
przepisy bywaja przekraczane. Prawo, bedac ugruntowane na poszano-
waniu nienaruszalnej godnosci czlowieka i stad czerpigce swdj autorytet
moralny, nie moze zarazem uraga¢ elementarnej wiezi miedzy godno-
$cig a prawem do Zycia niewinnych istot ludzkich i wyjmowac z zakresu
ochrony ktérgkolwiek z nich, urodzong czy jeszcze nieurodzong. Sprzecz-
no$¢ taka w systemie prawnym przyczynia si¢ do wypaczenia moralnej
$wiadomosci spoteczenstwa, a nie do jej prawidtowego ksztaltowania'.

Swiety Jan Pawet IT w encyklice Evangelium vitae zwrécil uwage, ze
»Cho¢ prawa nie s3 jedynym narzedziem obrony ludzkiego zycia, od-
grywaja role bardzo wazng, a czasem decydujaca w procesie ksztaltowa-
nia okreslonej mentalnosci i obyczaju” Jednoczesnie papiez przyznal, ze
w ramach spoleczenstw demokratycznych i pluralistycznych, w ktérych
wspolistniejg nurty kulturowe o réznej orientacji, trudno jest zapewnic
skuteczng obrone prawng ludzkiego zycia. Z racji prawdy moralnej roz-
brzmiewajacej w sumieniu kazdego cztowieka, papiez zachecit politykow,
by uwzgledniajac konkretne mozliwosci, podejmowali dziatania promu-

17 Por. A. SzZoSTEK, W obronie zycia ludzkiego: prawo naturalne a prawo stanowio-
ne, dz. cyt., s. 198-199.
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jace warto$¢ zycia. Nie chodzi jedynie o zniesienie niegodziwych praw,
ale o usunigcie przyczyn sprzyjajacych zamachom na zycie, zapewnie-
nie pomocy rodzinie i macierzynstwu, odpowiednia polityke rodzinng,
polityke pracy, rozwoj miast i budownictwa mieszkalnego, a takze od-
powiednig polityke demograficzna, respektujaca pierwotna i niezbywal-
ng odpowiedzialno$¢ matzonkow i rodzin'®.

%

Wiasciwie rozumiany konsens w sprawie prawa do zycia to powszech-
na zgoda spoleczna, ktérej przedmiotem jest fundamentalne prawo czlo-
wieka, przystugujace kazdej ludzkiej istocie od poczecia do naturalnej
$mierci i respektowane zaréwno w ustawodawstwie panstwowym, jak
i konkretnych postawach i wyborach zyciowych poszczegdlnych cztonkow
spoleczenstwa. Osiagniecie tak rozumianego konsensu we wspdtczesnych
pluralistycznych kulturowo i $wiatopogladowo zréznicowanych spole-
czenstwach nie jest fatwe, ale nie niemozliwe. Cho¢ prawo stanowione
jest jednym z waznych elementéw prowadzacych do spotecznej zgody
w sprawie prawa do zycia, to nie jest jedyna droga do celu, a sposéb jego
stanowienia réwniez ma wplyw na spoteczng akceptowalno$¢ przyjmo-
wanych przepiséw prawnych. Ostatecznie w konsensusie w sprawie prawa
do zycia nie chodzi wylacznie o przepisy stanowione przez ustawodaw-
ce, ale takze o przekonania ludzi w kwestii prawa do Zycia i wynikajace
znich postawy szacunku wobec kazdego cztowieka na wszystkich etapach
jego egzystencji, a takze odpowiednia polityka wspierajaca ludzkie zycie.

Bibliografia
Ciccone L., La vita umana, Milano 2000.

Dios Vial Correa J. de, Embrion ludzki jako organizm i jako ktos sposrod nas,
w: E. Sgreccia, T. Styczen, J. Gula, C. Ritter (red.), Medycyna i prawo: za
czy przeciw zyciu? Materialy z sympozjum zorganizowanego w 50. rocznice
uchwalenia przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych Powszechnej De-
klaracji Praw Czlowieka, Lublin 1999, s. 56-68.

8 Por. EV 90-91.

61



ks. Konrad Glombik

Guardini R., Ethik. Vorlesungen an der Universitit Miinchen (1950-1962), t. 1,
Mainz-Paderborn 1994.

Guardini R., I diritti del nascituro, ,,Studi Cattolici” V-VI 1974, cyt. za: J. Rat-
zinger, Zycie - fundamentalng wartosciq i nienaruszalnym prawem czto-
wieka, w: E. Sgreccia, T. Styczen, J. Gula, C. Ritter (red.), Medycyna
i prawo: za czy przeciw Zyciu? Materialy z sympozjum zorganizowanego
w 50. rocznice uchwalenia przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych Po-
wszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, Lublin 1999, s. 23-24.

Gula]., Problem czlowieczeristwa czlowieka nienarodzonego, w: J. W. Gatkowski,
J. Gula (red.), W imieniu dziecka poczetego, Rzym-Lublin 1991, s. 146-159.

Gula J., Watpliwe cztowieczeristwo? Nauka, antropologia filozoficzna i logika wo-
bec problemu statusu ontycznego istoty ludzkiej w prenatalnym stadium
rozwoju, w: E. Sgreccia, T. Styczen, J. Gula, C. Ritter (red.), Medycyna
i prawo: za czy przeciw zyciu? Materialy z sympozjum zorganizowane-
g0 w 50. rocznice uchwalenia przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych
Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, Lublin 1999, s. 94-113.

Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995.
Konsensus, https://pl.wikipedia.org/wiki/Konsensus (odczyt z dn. 22.09.2021 r.).
Machinek M., Spér o status ludzkiego embrionu, Olsztyn 2007.

Ratzinger ., Zycie — fundamentalng wartosciq i nienaruszalnym prawem czlo-
wieka, w: E. Sgreccia, T. Styczen, J. Gula, C. Ritter (red.), Medycyna
i prawo: za czy przeciw Zyciu? Materialy z sympozjum zorganizowanego
w 50. rocznice uchwalenia przez Organizacje Narodow Zjednoczonych
Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, Lublin 1999, s. 20-25.

Safjan M., Refleksje wokot etycznych i medycznych uwarunkowai ochrony praw-
nej dziecka poczetego, w: J. W. Gatkowski, J. Gula (red.), W imieniu dziec-
ka poczetego, Rzym-Lublin 1991, s. 243-251.

Schockenhoff E., Etyka Zycia. Podstawy i nowe wyzwania, thum. K. Glombik,
Opole 2014.

Schockenhoft E., Was heifst menschenwiirdig sterben? Eine Antwort aus der Sicht
der katholischen Moraltheologie, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego” 35 (2015), s. 177-192.

Schooyans M., Aborcja a polityka, Lublin 1991.

62


https://pl.wikipedia.org/wiki/Konsensus

Problem konsensu w sprawie prawa do Zycia

Seidel J., Schon Mensch oder noch nicht? Zum ontologischen Status humanbio-
logischer Keime, Stuttgart 2010.

Styczen T., Dlaczego obrona zZycia nienarodzonego?, w: J. W. Galkowski, J. Gula
(red.), W imieniu dziecka poczetego, Rzym-Lublin 1991, s. 138-145.

Szostek A., W obronie zycia ludzkiego: prawo naturalne a prawo stanowione,
w: E. Sgreccia, T. Styczen, J. Gula, C. Ritter (red.), Medycyna i prawo: za
czy przeciw zyciu? Materialy z sympozjum zorganizowanego w 50. rocz-
nice uchwalenia przez Organizacje Narodow Zjednoczonych Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowieka, Lublin 1999, s. 187-200.

Ks. dr hab. Konrad Jozef Glombik, prof. UO - duchowny Kosciota rzym-
skokatolickiego (diecezja opolska), doktor habilitowany teologii, profesor
Uniwersytetu Opolskiego w katedrze Teologii Moralnej, Bioetyki i Prawa Ka-
nonicznego Wydziatu Teologicznego, dyrektor Redakcji Wydawnictw Wydziatu
Teologicznego UO, redaktor naczelny péirocznika ,,Studia Teologiczno-Histo-
ryczne Slaska Opolskiego” Obszary badawcze: katolicka etyka seksualna, perso-
nalistyczne koncepcje malzenstwa, sakramentalnos¢ malzenstwa.

63






Sympozjum
Rok XXV 2021, nr 2(41), s. 65-88

Matgorzata Stowik

Akademia Pomorska w Stupsku, Instytut Pedagogiki
ORCID: 0000-0002-8990-9469; e-mail: malgorzataslowik@tlen.pl
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.21.019.14699

MALZENSTWO W KRYZYSIE: CZY WARTO/NALEZY
RATOWAC JE ,ZA WSZELKA CENE"?
— REFLEKSJE NAD WYBRANYMI| PROBLEMAMI
KLIENTOW POMOCY SPOLECZNEJ'

A MARRIAGE IN CRISIS: IS IT WORTH / SHOULD
IT BE SAVED ,AT ALL COSTS"? — REFLECTIONS ON SELEC-
TED PROBLEMS OF SOCIAL WELFARE CLIENTS

Abstrakt

Doniesienia o wzrastajacej liczbie rozwodéw/separacji w Polsce, a takze
dane statystyczne na temat skali problemu uzaleznien i przemocy (w sys-
temie pomocy spolecznej i nie tylko) staly sie przyczynkiem do podjecia
teoretycznych rozwazan nad potrzeba i granicami ratowania malzenstw
w kryzysie dotknietych wyzej wymienionymi problemami. Wyjasniono:
przed czym warto/nalezy ratowa¢ malzenistwo w kryzysie, kto ma je rato-
wa¢, wjaki sposéb to robic, co to znaczy ,,za wszelka ceng” (kto ijaka cene

' Wyboru dokonano, biorac pod uwage site oddziatywania danego problemu na ja-
kos$¢ relacji malzenskiej (czyli niejako generowanie kryzyséw malzenskich, ktére moga za-
owocowa¢ rozwodem lub separacja) oraz wymienianie danego problemu w statystykach
rozwodow jako przyczyny tychze.
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ponosi) oraz gdzie si¢ znajduja granice ratowania. Przedstawiona w tym
artykule problematyka moze by¢ interesujaca dla wielu doradcow, terapeu-
tow, pracownikow socjalnych oraz dla matzonkéw uwiklanych w problem
uzaleznienia i/lub przemocy.

Stowa kluczowe: poradnictwo rodzinne, kryzys malzenski, ratowanie mat-
zenstwa, uzaleznienie i przemoc w malzenstwie, problemy klientéw po-
mocy spolecznej, praca socjalna z rodzing

Abstract

The reports on the increasing number of divorces/separations in Poland
and the statistical data on the scale of the problem of addictions and vio-
lence (in the social welfare system, and not only), became a contribution to
the theoretical considerations on the need and limits of saving marriages
in crisis affected by the above mentioned problems. It was explained: from
what it is worth/necessary to save a marriage in crisis, who is to save it, how
to do it, what it means ,,at all costs” (who pays what price?) and where are
the limits of saving? The issues presented in this article may be interested
to many counselors, therapists, social workers, and spouses caught up in
addiction and/or violence.

Keywords: family counseling, marital crisis, marriage rescue, addiction
and violence in marriage, problems of social welfare clients, social work
with families

Wprowadzenie

Liczba rozwodow (i separacji) w Polsce wcigz wzrasta, a znaczna ich
cze$¢ uzasadniana jest wystepowaniem uzaleznienia u wspotmatzonka
i/lub jego nagannym stosunkiem do cztonkéw rodziny®. Jedni przedsta-

* Por. GUS, Rocznik Demograficzny 2021, https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/
roczniki-statystyczne/roczniki-statystyczne/rocznik-demograficzny-2021,3,15.html
(odezyt z dn. 30.08.2021 r.); BDL, GUS, Rozwody wedtug przyczyn, https://bdl.stat.gov.pl/
BDL/metadane/cechy/1349?back=True# (odczyt z dn. 30.08.2021 r.).
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Matzenstwo w kryzysie: czy warto/nalezy ratowac je ,za wszelkg cene"?...

wiciele zawodéw pomocowych (psycholodzy, pedagodzy, pracownicy
socjalni) bija z tego powodu na alarm - szczegoélnie ci, ktérzy obserwu-
ja skutki przezywania rozwodu rodzicéw u dzieci i mlodziezy oraz trud-
nosci w zyciu tzw. rodzin patchworkowych (zrekonstruowanych)®. Chca
zapobiec kolejnym zbyt pochopnym decyzjom o rozwodzie i wskazuja
rézne mozliwosci ratowania malzenskiej relacji. Inni zas widzg w rozwo-
dzie nie tylko zagrozenie, ale dopatruja si¢ w nim szansy na lepsze zycie.
Uznajg oni rozwod za najbardziej wskazane wyjscie z sytuacji, gdy wspot-
malzonek/wspdtmatzonka trwaja w nalogu czy stosuja przemoc. Chca
przez to zapobiec poglebianiu si¢ negatywnych skutkéw pozostawania
w takich relacjach, ktore stajg si¢ Zrodtem cierpienia dla bliskich, szcze-
golnie dla dzieci. Wobec wystepowania tak réznych podejs¢ do rozwodow
(iseparacji) oraz do ratowania relacji malzenskich w sytuacjach wystepo-
wania uzaleznien i przemocy rodzi si¢ pytanie, na ktére sprobuje odpo-
wiedzie¢ w tej pracy: Czy warto/nalezy ratowa¢ malzenstwo w kryzysie
(spowodowanym uzaleznieniami i/lub przemocy) za wszelka ceng¢? Na
czym polega to ratowanie i czy ma ono swoje granice? Jesli tak, to gdzie
one si¢ znajduja? I co réwnie istotne: przed czym ratowac?

Zagadnienie $wiadczenia pomocy malzenstwom w kryzysie spowo-
dowanym wspomnianymi problemami zglebiaja gtéwnie psychotera-
peuci uzaleznien, pracownicy socjalni*. W ich srodowisku i w $rodowi-
sku grup samopomocowych (na przyktad Al-Anon) krazg znane od lat
publikacje: Matzernistwo na lodzie. Psychologiczne problemy Zon alkoho-
likéw; Alkoholik. Instrukcja obstugi; Koniec wspotuzaleznienia. Jak prze-

’ Por. K. MORELOWSKA, Patchworkowa rodzina - trudne szczescie, https://www.
kobieta.pl/artykul/patchworkowa-rodzina-trudne-szczescie (odczyt z dn. 06.09.2021 r.);
W. EICHELBERGER, A. GUTEK, Patchworkowe rodziny - jak w nich Zy¢, Warszawa 2017; E.
KALETA, Patchwork si¢ nie udat, czyli przyszywane matki i weekendowi ojcowie, https://
kobieta.wp.pl/patchwork-sie-nie-udal-czyli-przyszywane-matki-i-weekendowi-ojcowie-
6167523474093697a (odczyt z dn. 06.09.2021 r.).

* Por. A. Dopziuk VAN KooOTEN, E. SpaczyNska, Rodzina alkoholowa. Czes¢ 1. Jak
lepiej jq rozumiec? Tajniki pracy socjalnej, Warszawa 2020; A. Dopz1uk vAN KOOTEN,
E. SPACZYNSKA, Rodzina alkoholowa. Czes¢ 2. Jak skutecznie pomagaé? Warsztat pracow-
nika socjalnego, Warszawa 2020.
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staé kontrolowac zZycie innych i zaczqc¢ troszczyc sie o siebie’. Nie sg to pu-
blikacje czysto naukowe, ale oparte na doswiadczeniach i §wiadectwach
zardwno 0s6b wspoluzaleznionych, jak i terapeutéw. Majg charakter bar-
dziej poradnikéw, podrecznikéw, niz prac naukowych. Informacje w nich
zawarte potwierdzajg tez sami trzezwi i trzezwiejacy alkoholicy. W In-
ternecie coraz czgsciej pojawiaja si¢ artykuly popularnonaukowe o wy-
mownych tytutach: Jak zy¢ z osobg uzalezniong i nie zwariowac?; ,On
pije, a ja nie odejde”. Jak Zy¢ z alkoholikiem?; Jak funkcjonowaé z alkoho-
likiem pod jednym dachem?¢, a organizacje $wiadczace pomoc dla os6b
uzaleznionych i ich rodzin publikujg poradniki typu: Przewodnik dla ro-
dziny alkoholika” — co pokazuje, jaki jest popyt na tego typu informacje
i poradnictwo w tym zakresie. Za tymi tytutowymi pytaniami kryjg si¢
potrzeby: z jednej strony ratowania siebie i dzieci, z drugiej - ratowania
malzenstwa. Brakuje jednak naukowych badan i publikacji na temat sa-
mej skutecznosci (i ewentualnych granic) ratowania malzenstw z pro-
blemami uzaleznien, przemocy. Sposréd wymienionych tu problemoéw,
najbardziej zbadany jest poziom ,wyleczalnosci” z alkoholizmu i narko-
manii (czyli zycie w szeroko pojetej trzezwosci) — ale odnosi si¢ on jedy-
nie do oséb uzaleznionych. Na wyrazone w tytule tego artykulu pytanie:
»Czy warto/nalezy ratowa¢ malzenstwo w kryzysie za wszelka cene?” nie
znajdziemy bezposredniej odpowiedzi w literaturze naukowej. Zapewne
trudno to poréwnac, zmierzy¢: skutki pozostawania w zwigzku z osoba,
ktora krzywdzi siebie i bliskich, i skutki odejscia od niej; trudno ocenic,

* Por. J. G. Worritz, Matzeristwo na lodzie. Psychologiczne problemy zon alkoholi-
kéw, Warszawa 1990; M. BEATTIE, Koniec wspétuzaleznienia. Jak przestaé kontrolowaé zy-
cie innych i zaczqc troszczy¢ sig o siebie, Poznan 1994; J. RE1scH-KLOSE, E. GLowacz, Al-
koholik. Instrukcja obstugi, Warszawa 2016.

6 Por. M. SWIERCZYNSKA, Jak 2y¢ z osobq uzaleznionq i nie zwariowaé?, https://
zdrowie.pap.pl/piorem-eksperta/uzaleznienia/czym-jest-wspoluzaleznienie-jak-zyc-z-
osoba-uzalezniona-i-nie (odczyt z dn. 02.09.2021 1.); ,,On pije, a ja nie odejdg”. Jak zyé
z alkoholikiem?, https://stopuzaleznieniom.pl/artykuly/moj-bliski-ma-problem/on-pije-
-a-ja-nie-odejde-jak-zyc-z-alkoholikiem/ (odczyt z dn. 02.09.2021 r.).

7 Por. Przewodnik dla rodziny alkoholika, https://boleslawiec.eu/przemoc/index.
php/pelnomocnik-ds-uzaleznien/10-alkoholizm/19-poradnik-dla-rodziny-alkoholika
(odczyt z dn. 02.09.2021 r.).
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ktdre z tych rozwigzan sg bardziej dotkliwe/korzystne dla wspdtmatzon-
ka i dzieci®. Kazda z oséb, ktdra staneta przed podobnymi dylematami,
sama musi okresli¢, Swiadomie lub podswiadomie, wlasny bilans zyskow
i strat (dla siebie i dla rodziny): pozostawania w niszczacej relacji lub za-
ryzykowania jej zerwaniem.

W tym artykule koncentruj¢ si¢ na samych teoretycznych rozwaza-
niach nad potrzebg i granicami ratowania matzenstw w kryzysie (zwia-
zanym z uzaleznieniem i przemocg). Moga by¢ one podstawg dla prze-
prowadzenia badan empirycznych. Swoje rozwazania opieram na analizie
publikacji naukowych na temat istoty problemoéw: uzaleznien, wspdtuza-
leznien, przemocy i sposobow ich rozwigzywania, na temat kryzyséw
malzenskich i poradnictwa w ich zakresie oraz na analizie i interpreta-
cji danych statystycznych (rozwody, uzaleznienia, przemoc). W tym celu
postuguje sie metoda badawczg hermeneutyczng’.

Przedstawiona w tym artykule problematyka i samo tytutowe pyta-
nie: ,,Czy warto/nalezy ratowa¢ matzenstwo w kryzysie za wszelka ceng?”
moga by¢ interesujace dla wielu doradcéw, terapeutéw, pracownikow so-
cjalnych. Szczegdlnie zas wazne sa dla matzonkéw zyjacych z zong/me-
zem, ktérzy zmagaja si¢ z problemem uzaleznienia i/lub przemocy.

Ratowanie matzenstwa w kryzysie (zwigzanym z problemem
uzaleznien i/lub przemocy)

Przyjmuje, Ze ratowaniem malzenstwa sa wszelkie dzialania, inter-
wencyjne i roztozone w czasie, ktére maja na celu przywrdcenie mat-
zonkom poczucia bezpieczenstwa w relacji, poczucia godnosci osobistej,
wzajemnego zaufania, bliskosci, a takze satysfakcji z pozycia malzenskie-

$ Pewne $wiatto na Zycie matzenskie z osoba uzalezniong oraz na powody i okolicz-
nosci wycofywania sie z relacji z nig rzuca praca naukowa Wioletty Klimczak: Wspotuza-
leznienie. Doswiadczenia Zon alkoholikow w perspektywie biograficznej, Warszawa 2019,
oraz III rozdzial pracy Anny Dodziuk van Kooten i Ewy Spaczynskiej: Rodzina alkoholo-
wa. Czg$¢ ..., dz. cyt.

° Por. M. NowAK, Metoda hermeneutyczna w pedagogice, ,Roczniki Nauk Spolecz-
nych” 2(21) (1993), s. 49-58.
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go, $wiadczenia sobie nawzajem pomocy, wspierania si¢ w rozwoju. Nie
uwazam, aby ratowaniem malzenstwa byly dzialtania, ktérych jedynym
celem jest motywowanie matzonkéw do bycia ze sobg razem niezaleznie
od tego, kto i jakg cene za to placi. Pomoc malzonkom w trwaniu nie-
zlomnie w sytuacji, gdy ich relacja niszczona jest przez ktamstwa, oszu-
stwa, zdrady, zaniedbania, wykorzystywanie itp. (zwigzane z problemem
uzaleznienia, przemocy), jest falszywa pomoca, wspieraniem dysfunk-
cji, a nawet patologii.

1. Przed czym warto/nalezy ratowac? — wobec powyzszych wyjas-
nien nietrudno zauwazy¢, ze s3 dwie opcje odpowiedzi na to pytanie.
Mozna ratowa¢ malzenstwo:

- przed tym, co je niszczy: uzaleznienia, wspdtuzaleznienia, przemoc
(przed skutkami tych probleméw) — i wowczas ,,za wszelkg ceng” ozna-
cza roOwniez ceng¢ rozstania;

- przed rozpadem - i wowczas ,,za wszelkg ceng” oznacza dobro (zdro-
wie i zycie) krzywdzonego wspéimalzonka i dzieci, ale tez osoby z pro-
blemem uzaleznienia czy stosujacej przemoc, nieleczacej sie.

2. Kto ma ratowac¢? Dobrze, gdy w proces pomagania angazuja si¢
zardbwno osoby pomagajace, jak i potrzebujace. Idgc za tym stwierdze-
niem, ratowaniem malzenstw w kryzysie zwigzanym z wystepowaniem
problemdw uzaleznien, przemocy (i zwigzanego z nim problemu wspot-
uzaleznienia) moga zajmowac si¢ osoby swiadczace pomoc profesjonal-
nie, zawodowo: psycholodzy, terapeuci, pracownicy socjalni. Wazne, zeby
nieustannie aktualizowaly one swoja wiedze i umiejetnosci z zakresu
sposobdw pomagania malzenstwom z wyzej wymienionymi problema-
mi, poniewaz ewoluujg one z biegiem lat i do§wiadczen. Badacze i sami
praktycy tego typu dzialalnosci odkryli np., Ze niesprzyjajaca pomaganiu
jest postawa wyrazona w stowach: ,,Temu, kto pomaga, bardziej zalezy na
zmianie niz samej rodzinie”'’. Motywacja i zapat u samych oséb pomaga-
jacych sa potrzebne, jednak chcac ratowa¢ malzenstwo, potrzeba przede

1 'W. Dopz1uk VAN KOOTEN, E. SPACZYNSKA, Rodzina alkoholowa. Czesé 2..., dz. cyt.
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wszystkim motywowania malzonkéw lub jednego z nich do osobistego
zaangazowania si¢ w ten ratunek. Przy wyjasnianiu pojecia kryzysu mal-
zenskiego wspomniano juz o priorytecie pracy indywidualnej nad praca
z parg w sytuacjach wystepowania problemu uzaleznien i/lub przemocy.
Do pracy indywidualnej z reguly fatwiej zacheci¢ najpierw osoby wspot-
uzaleznione i/lub doswiadczajace przemocy (ktére czesto same inicjujg
poszukiwanie pomocy dla swoich malzenstw)'.

3. W jaki sposob ratowac? Mozna sie czasem spotkac z zacheca-
niem matzonkéw w kryzysie do rozmawiania ze sobg. Jednak rozmowa
nie zawsze jest pierwszym i najlepszym sposobem na kryzys matzenski
(szczegolnie w sytuacji dlugoletniego zmagania si¢ z problemami uzalez-
nien i przemocy w zwigzku — wowczas malzonkowie maja doswiadczenie
wielu nieprzyjemnych wspomnien zwiazanych z probami rozmawiania,
ktére zamiast porozumienia przynosily jedynie frustracje). ,Najpierw
trzeba sprawi¢, zeby w ogodle chcialo si¢ ze sobg rozmawia¢... Trze-
ba chociaz troche¢ odbudowac¢ zaufanie, pokaza¢ drugiej osobie, ze zro-
bisz wszystko, aby przez sposob prowadzenia rozmowy juz wigcej jej nie
rani¢. Trzeba wzmocni¢ swoje umiejetnosci komunikacyjne, aby by¢
zdolnym do szczerego, ale réwniez budujacego dialogu, a nie takiego,
ktéry wspdtmalzonka rani i zamyka na to, co chcesz powiedzie¢. Trze-
ba popracowa¢ nad sobg i pokazaé¢ swoim zachowaniem, ze dokonu-
je sie rzeczywistych zmian w swoim zyciu. W ten sposéb mozna zache-
ci¢ malzonka do otwarcia si¢ na nowo, aby zechcial znéw porozmawia¢
o tym, co boli”"%

Podobnie nietrafionym pomystem, w przypadku wystepowania pro-
blemu czynnego uzaleznienia i/lub przemocy, jest odsytanie matzonkow
na terapi¢ malzenska®. Jak juz wcze$niej wyjasniono, nie sposdb po-

" Por. M. CHMIELEWSKA, Czy zwiqzek z osobq uzaleznionq ma szanse przetrwac?,
https://osrodek-terapii.com/czy-zwiazek-z-osoba-uzalezniona-ma-szanse-przetrwac-
maria-chmielewska.html (odczyt z dn. 09.09.2021 r.).

"> AGNIESZKA, Dlaczego rozmowa nie jest najlepszym sposobem na kryzys matzen-
ski?, https://www.domowezawirowania.pl/kryzys-malzenski/ (odczyt z dn. 09.09.2021 1.).

3 Por. D. R. CRANE, Podstawy terapii matzenstw, Gdansk 2004; M. WoLska, Wskaza-
nia i przeciwskazania do terapii malzenskiej/ terapii par, ,Psychoterapia” 4(155) (2010), s. 75.
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magac obojgu malzonkom jako parze, dopoki kazde z nich nie zajmie sie
swoim udziatem w kryzysie, tzn. nie skorzysta z indywidualnej terapii
(lub choc¢by jej namiastki, jaka jest psychoedukacja czy udzial w grupach
samopomocowych typu AA, Al-Anon, grupach dla oséb doswiadcza-
jacych przemocy/ stosujacych przemoc). Do odbudowania relacji mat-
zenskiej potrzeba dwdch trzezwych oséb, a w przypadku wystepowania
problemu uzaleznien i przemocy oboje: osoba uzalezniona i wspo6tuza-
lezniona, sprawca i ofiara — funkcjonuja w tzw. stanie iluzji i zaprzeczen,
stosujac caly wachlarz mechanizméw obronnych utwierdzajacych ich
w szkodliwych przekonaniach. Majg zaburzone postrzeganie rzeczywi-
stosciizaburzong regulacje uczu¢. Znieksztalcone postrzeganie rzeczy-
wistosci, siebie i malzonka (obecne zaréwno w uzaleznieniu, wspotuza-
leznieniu, jak i przemocy, wspotwystepujacej czesto z uzaleznieniami)
i towarzyszace im problemy emocjonalne uniemozliwiaja matzonkom
konstruktywny dialog, wzmacniajac ich uwikfanie w problemowy sy-
tuacje. Bez pomocy specjalistow, terapii (obalajacej falszywe przekona-
nia, szkodliwe mechanizmy obronne, uczacej myslenia racjonalnego,
opartego na faktach, a takze zdrowego radzenia sobie z trudnymi
emocjami, zaspokajania potrzeb, stawiania granic) proces zdrowienia
nie ma szans. Moze zdarzy¢ si¢ okresowa abstynencja, czy ,lepszy czas”
w przemocowym zwiazku, jednak sami trzezwiejacy alkoholicy wspo-
minaja je jako okresy pelne napiecia (zamiany natogéw: z picia na ogla-
danie TV, gry, stodycze), nazywajac je ,,piciem na sucho”*. Trudno w ta-
kim stanie (napigcia i niepewnosci) pielegnowac relacje matzenska,
ktdrej jako$¢ zostata nadszarpnigta przez wyrzadzone sobie nawzajem
krzywdy.

Ratowanie matzenstw warto zacza¢ od edukowania na temat przezy-
wanych przez nich probleméw, praw, jakie im przystuguja (w celu ochrony

" Lub réwnie popularng w srodowisku trzezwiejacych alkoholikéw nazwa: ,,du-
posciskiem”. Por. FORUM PORTALU ALKOHOLIZM.AKCJASOS.PL, Uzaleznienie od alkoho-
Iu - alkoholizm - Duposcisk... Co to takiego?, http://forumalko.akcjasos.pl/printview.
php?t=2039&start=80 (odczyt z dn. 07.09.2021 r.); ForRuUM POMOCY SYCHAR, Rozwdd czy
ratowanie matzenistwa? - alkohol, http://archiwum kryzys.org/archiwum2011/printview.
php?t=5875&start=0 (odczyt z dn. 06.09.2021 r.).
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przed krzywdzeniem), a takze od motywowania do podjecia indywi-
dualnej terapii. Edukowanie to np. udostepnianie odpowiednich publika-
cji, zapraszanie do grup psychoedukacyjnych i grup wsparcia (prowadzo-
nych choc¢by w o$rodkach leczenia uzaleznien i wspdtuzaleznien), facz-
nie z grupami dzialajacymi w Internecie (zapewniona anonimowos¢)".

Sposobem motywowania osoby z problemem uzaleznienia do pod-
jecia terapii jest tzw. interwencja domowa, przeprowadzana przez czlon-
kow rodziny, wezesniej przygotowanych do tego przez profesjonaliste. Jej
celem jest zmotywowanie osoby uzaleznionej do podjecia leczenia, zas
narzedziem s odczytywane listy (w ktorych bliscy, kazdy z osobna, za-
pewniaja o swojej milosci, trosce, nastepnie wymieniajg fakty potwier-
dzajace wystepowanie problemu, ktérych byli swiadkami i/lub krzyw-
dy, ktorych doznali od osoby uzaleznionej, oraz stawiajg ultimatum:
»jesli do konca miesigca nie podejmiesz leczenia, to...”). Ultimatum
stawiane przez wspdtmalzonka/wspdtmatzonke to czesto zaprzestanie
pewnych dziatan (prania, gotowania, wspdlnych wyjazdéw) lub ostatecz-
nie odejscie. Wprowadzenie tego ultimatum w zycie (facznie z odejsciem)
moze sta¢ si¢ ratunkiem dla malzenstwa z problemem uzaleznienia.
Nie gwarantuje to oczywiscie, Ze osoba uzalezniona podejmie lecze-
nie, ale pozwala jej ponies¢ konsekwencje swojego postepowania
(»dosiegna¢ dna”), przez co podnosi szans¢ na rozpoczecie drogi ku
zdrowieniu'®.

Warto przy tym zaznaczy¢, ze model leczenia uzaleznien (doktadnie:
alkoholizmu) w Polsce znajduje si¢ na bardzo dobrym poziomie, o czym
w 2019 roku zapewnial m.in. byty dyrektor PARPA, Krzysztof Brzézka (na
spotkaniu promujacym aplikacje ,,Superterapeuta Helping Hand”, ktéra
pomaga osobom uzaleznionym dostrzec objawy nawrotu uzaleznienia,
zeby w pore zapobiec rozwojowi nawrotu lub zglosi¢ si¢ po pomoc do

5 Przyklady takich grup dzialajacych na Facebooku: Wspotuzaleznienie Al-Anon
Nar-Anon S-Anon Haz-Anon Alateen DDA koAlkoholizm; Zatrzymajmy przemoc w na-
szych rodzinach.

16 Por. A. Czaja-MICHAUD, Motywowanie 0s6b uzaleznionych do podjecia leczenia,
,Swiat Probleméw”, wrzesien 2016, http://www.swiatproblemow.pl/motywowanie-osob-
uzaleznionych-do-podjecia-leczenia/ (odczyt z dn. 09.09.2021 r.).
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terapeuty)'”. Tym modelem leczenia objeta jest jednak zbyt mata grupa
0sob, ktdre czesto nie wiedza, gdzie moga szukaé pomocy. Potwierdzit
to obecny na spotkaniu trzezwiejacy alkoholik: ,, To prawda, wiele oséb
uzaleznionych boi si¢ podjaé leczenie i nie wie, jak zrobi¢ pierwszy krok.
Zaledwie jedna osoba na sze$¢ w ogdle podejmuje probe leczenia™®. Po-
trzeba wiec bardziej rozpowszechnia¢ informacje o mozliwo$ciach i miej-
scach leczenia uzaleznien oraz motywowac osoby uzaleznione (i wspot-
uzaleznione) do korzystania z nich.

Motywowanie za$ 0s6b wspotuzaleznionych/ doswiadczajacych prze-
mocy do terapii polega przede wszystkim na: 1. konfrontowaniu ich ze
skutkami przezywanych probleméw, obecnymi zaréwno w ich samopo-
czuciu, stanie psychicznym, funkcjonowaniu spotecznym, jak i w funk-
cjonowaniu ich dzieci; 2. konfrontowaniu ich z nieskutecznoscia ich do-
tychczasowych dzialan, dzieki ktérym chcg kontrolowa¢ picie/zazywanie
czy przemocowe zachowania wspdtmatzonka; 3. uswiadamianiu tym oso-
bom wspoétodpowiedzialnosci, jakg ponosza za zapewnienie bezpieczen-
stwa i odpowiednich warunkéw do rozwoju swoich dzieci, w tym takze
na informowaniu o potencjalnych prawnych konsekwencjach biernosci
w sytuacji, gdy z tego powodu byloby zagrozone zdrowie/zycie dzieci.
W przypadku oséb doswiadczajacych przemocy wazne jest przestrze-
ganie pewnych zasad w kontakcie z nimi, ktére z jednej strony pomoga
zmotywowac je do skorzystania z pomocy, z drugiej za$ zapobiegng ich
tzw. wtérnej wiktymizacji'.

17 Por. Z. WOJTASINSKI, Eksperci: przegrywamy walke z alkoholizowaniem naszego kra-
ju, http://nauka.pap.pl/palio/html.run?_Instance=cms_nauka.pap.pl&_PageID=11&s=
depesza&dz=&dep=334930&kat=ZDROWIE&_CheckSum=-2017657523 (odczyt
z dn. 09.09.2021 r.). Podobne stanowisko w sprawie modelu leczenia alkoholizmu w Polsce
(wedlug tzw. modelu Minnesota opartego na filozofii Anonimowych Alkoholikow)
potwierdza E. Wojdylo-Osiatynska w wielu swoich publikacjach i wystapieniach, np. w wy-
powiedzi na Youtube: O czym milczq media?, (nagranie, minuta 5:44), https://www.youtube.
com/watch?v=jc6K6ejmALc (odczyt z dn. 07.09.2021 r.).

'8 Z. WoJTASINSKI, Eksperci: przegrywamy walke..., dz. cyt.

¥ Por. K. STANEK, Praca socjalna z osobq lub rodzing z problemem przemocy, War-
szawa 2014, s. 170-176.
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W przypadku os6b stosujacych przemoc ratunkiem na zatrzyma-
nie ich destrukcyjnych zachowan jest ich nazywanie (jako wyrzadzaja-
cych krzywde, sprawiajacych cierpienie, bol, jako przemocowych i bez-
prawnych) i stanowczy sprzeciw wobec nich. Jesli za$ to nie wystarcza,
pozostaje zwrocenie si¢ o pomoc do stuzb spofecznych (m.in. do policji,
dzielnicowego). Do tych stuzb nalezy podjecie odpowiedniej interwen-
cji i zapewnienie bezpieczenstwa rodzinie. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze
i one powinny by¢ systematycznie szkolone w kierunku umiejetnego po-
magania w sytuacjach, gdy istnieje podejrzenie o stosowaniu przemocy
domowej (nie moga np. zachecac czy naklania¢ matzonkéw do podej-
mowania rozméw, mediacji, negocjacji, bo te moga pogorszy¢ sytuacje
osoby poszkodowanej*’). Zadaniem przedstawicieli stuzb spotecznych
jest przede wszystkim zadbanie o bezpieczenstwo osoby zglaszajacej sie
po pomoc. Ponadto, w zaleznosci od stopnia zagrozenia zdrowia/zycia
osoby poszkodowanej, przedstawiciele ci maja poinformowac osobe po-
dejrzang o stosowanie przemocy (i doswiadczajacg przemocy), ze zgta-
szane im zachowanie jest przestepstwem, i/lub odizolowac ja od osoby
poszkodowanej. W dalszym postepowaniu ratowniczym zaleca si¢ mo-
tywowanie 0s6b poszkodowanych i ich dzieci do skorzystania z pomo-
cy psychologicznej, wsparcia w srodowisku lokalnym (np. do udziatu
w grupach psychoedukacyjnych?, zapisania dzieci do §wietlicy socjote-
rapeutycznej itp.).

4. ,,Za wszelka cen¢” - co to znaczy, kto i jaka cene ponosi?

Rozumienie pojecia ,,za wszelka ceng” w ratowaniu malzenstwa zale-
zy od postrzegania celu owego ratowania. W ratowaniu malzenstw prze-
zywajacych kryzysy zwigzane z omawianymi w tym artykule problema-
mi mozna wytyczy¢ dwa gléwne cele: a) uzdrowienie funkcjonowania

% Mediacje, podobnie jak w przypadku terapii malzenskiej, nie beda skuteczne, gdy
w matzenstwie dochodzi do przemocy lub jedno z malzonkéw pozostaje w czynnym uzalez-
nieniu. Por. W. PAszKIEWICZ, A. WIECHCINSKA, Przemoc a agresja, https://www.niebieskalinia.
info/index.php/przemoc-w-rodzinie/7-przemoc-a-agresja (odczyt z dn. 09.09.2021 r.).

2l Por. K. STANEK, Praca socjalna z osobq lub rodzing z problemem przemocy, dz.
cyt., s. 78-87.
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malzonkdéw i/lub b) utrzymanie trwatosci ich zwigzku. Optymalnym
celem byloby polaczenie obu powyzej sformulowanych celéw. Niestety
czesto sie okazuje, ze nie zawsze udaje si¢ osiagnac oba cele jednoczesnie.

Jesli celem dziatan ratowniczych dla matzenstw w kryzysie bedzie
przywrdcenie ich do trzezwego zycia i/lub zatrzymanie przemocy, a przy
tym zapewnienie dzieciom bezpiecznego domu i odpowiedzialnych ro-
dzicéw (lub cho¢ jednego rodzica) — ceng moze by¢ rozpad zwiazku
(okresowy badz trwaly). Moze, ale nie musi. Podjecie terapii przez jedne-
go z malzonkéw wigze sie ze zmianami, ktére mogg prowadzi¢ do rozpa-
du zwigzku (jesli druga strona nie zaakceptuje tych zmian i nadal bedzie
kontynuowac swoje destrukcyjne zachowania), ale moze tez prowadzi¢ do
uzdrowienia zwigzku (jesli druga strona tez zechce podazac za zdrowie-
jacym wspolmalzonkiem i réwniez podejmie prace nad sobg - terapie).

Jesli natomiast celem ratowania matzenstwa w kryzysie jest gtoéwnie
utrzymanie jego trwato$ci, niedopuszczenie do jego rozpadu - to cena
tak obranego celu bedzie patologiczne funkcjonowanie tego matzenstwa,
ktore i tak ostatecznie zniszczy ich zwigzek: ,,Oboje zatracaja si¢ wowczas
w obopdlnej destrukcji’**. Cena bedzie wlasnie ta destrukcja, a doktad-
niej skutki zdrowotne i psychologiczne zwiazane z trwaniem w uzalez-
nieniu/ wspoétuzaleznieniu/ przemocy. Ponoszg je zaréwno matzonko-
wie, jak i ich dzieci.

W tym miejscu chce bardziej szczegélowo przyblizy¢ owa cene ra-
towania trwalo$ci malzenstwa z problemami uzaleznienia/ wspoétuza-
leznienia/ przemocy, jaka sa skutki nierozwigzywania tych probleméw.
Skoncentruje si¢ jedynie na skutkach obecnych w psychice (w sferze po-
znawczej i emocjonalnej), pomijam catg game innych skutkéw (zdrowot-
nych, spolecznych, zawodowych). One bowiem bezposrednio przekltadaja
sie na jakos¢ zycia matzenskiego osob uzaleznionych/wspoétuzaleznionych
i doswiadczajacych przemocy (a takze stosujacych przemoc).

U oséb z wszelkiego rodzaju uzaleznieniami (réwniez u wspdtuza-
leznionych) na skutek naduzywania substancji czy kompulsywnego
powtarzania szkodliwych zachowan obserwuje si¢ zmiany w sferze po-

22 M. CHMIELEWSKA, Czy zwiqzek z 0sobq uzaleznionq ma szanse przetrwac?, dz. cyt.
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znawczej i emocjonalnej. Zmiany w sferze poznawczej obejmuja: zabu-
rzenia pamieci i koncentracji oraz postrzegania rzeczywistosci (myslenie
nieracjonalne, nielogiczne), obnizenie zdolnosci myslenia abstrakcyjnego.
W procesach myslowych uruchamiajg sie mechanizmy iluzji i zaprzeczen
(zaprzeczanie faktom, minimalizowanie swojego problemu i przerzuca-
nie odpowiedzialnosci za niego na innych, usprawiedliwianie swojego
naduzywania poprzez szukanie racjonalnych i logicznych argumentéw,
unikanie my$lenia o konsekwencjach naduzywania). W sferze emocjo-
nalnej natomiast wystepuja: wahania nastroju — od depresyjnego po nad-
mierne pobudzenie, stany lekowe, brak lub utrata zdolno$ci odczuwania
przyjemnosci, apatia, drazliwos¢, ztos¢, gwaltowne reakcje emocjonalne®.

U oséb doswiadczajacych przemocy moga wystapic zaburzenia m.in.
w obszarach: regulacji afektu i impulséw (wlaczajac zachowania auto-
destrukcyjne - istnieje tu duze zagrozenie probg samobdjcza lub samo-
bdjstwem?*, zachowania ryzykowne, réwniez w zakresie popedu seksu-
alnego); w samopostrzeganiu (poczucie winy, poczucie braku wlasnej
skutecznosci, poczucie bycia niezrozumianym przez innych, poczucie
wstydu, wrazliwo$¢ na zranienie); w postrzeganiu sprawcy (idealizacja
sprawcy, racjonalizacja jego zachowan, koncentracja na odwecie, poczu-
cie wyjatkowosci w relacji ze sprawca); w relacjach z innymi (przekona-
nie o byciu ofiarg, nieufno$¢ wobec innych); w systemie znaczen i war-
tosci (utrata wiary, utrata poprzednich przekonan)®.

» Dlugotrwale spozywanie alkoholu czy innych substancji psychoaktywnych moze
poza tym prowadzi¢ do zaburzen i chordb psychicznych: depresji, nerwic, zespotu Otella,
zespotu amnestycznego (w alkoholizmie jest to zespdt Korsakowa i encefalopatia Wernic-
kiego, tj. zaburzenia pamieci §wiezej, mieszanie si¢ konfabulacji z faktami). Por. Objawy
psychiczne choroby alkoholowej, https://klinika.osrodek-oaza.pl/objawy-psychiczne-cho-
roby-alkoholowej/ (odczyt z dn. 03.09.2021); S. GLASNER-EDWARDS, Uzalezniony mozg. Jak
wyjs¢ z natogu, wykorzystujqc techniki terapii poznawczo-behawioralnej, uwaznosci i dialogu
motywujgcego, Gdansk 2020.

* Por. E. MANDAL, K. ZALEWSKA, Style przywiqzania, traumatyczne doswiadczenia
z okresu dziecifistwa i dorostosci, stany psychiczne oraz metody podejmowania préb samo-
béjczych przez kobiety leczone psychiatrycznie, ,Psychiatria Polska” 1(46) (2012), s. 79.

% Por. D. DYJAKON, Przemoc domowa. Czy mozna wybaczy¢ i by¢ razem?, War-
szawa 2016, s. 89-90; TENZE, Cena przemocy w zwiqzkach - konsekwencje u ofiar
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Natomiast na skutek stosowania przemocy rozwijajg si¢ i utrwalaja
mechanizmy przemocowe, do ktérych naleza: zaprzeczanie przemocy;
zaprzeczanie odpowiedzialno$ci; zaprzeczanie czestotliwosci, intensyw-
nosci, minimalizowanie; zaprzeczanie konsekwencjom; manipulowanie
informacjami i zachowaniami w celu doprowadzenia partnera do ,,po-
mieszania” i zwatpienia w swoja tozsamo$¢; zawladniecie®.

Mimo ze ten artykul dotyczy ratowania malzenstw, to nie sposéb
nie wspomnie¢ tu o psychologicznej sytuacji dzieci, ktére zawsze placa
wysoka ceng za nierozwigzane problemy (uzaleznien, wspdtuzaleznien
i przemocy) swoich rodzicéw. Dorastajgc w rodzinach z problemem uza-
leznien, dzieci doswiadczaja réznorodnych krzywd i niesprawiedliwo-
$ci, takich jak: oszukiwanie, niesprawiedliwe traktowanie, porzucenie
czy nadmierny krytycyzm rodzicéw, przemoc, a takze nadopiekunczos¢
najczesciej ze strony wspotuzaleznionego rodzica. Odczuwajg: wstyd za
rodzica, poczucie winy, strach przed rodzicem, osamotnienie, zto$¢ lub
nienawi$¢ do rodzica. Obserwuje si¢ u nich stale poczucie nizszej war-
tosci oraz obnizone poczucie szacunku do samego siebie (samokrytyke,
deprecjonowanie wtasnych osiagnie¢, zachowania autodestrukcyjne),
problemy zwigzane z poczuciem tozsamosci. Wigkszos¢ z tych dzieci
juz w dziecinstwie, mtodosci sigga po alkohol, narkotyki i inne $rodki
zmieniajace $wiadomos¢”. W dorostym zyciu prezentuja natomiast

i sprawcéw, ,Niebieska Linia” 1 (2017); https://www.niebieskalinia.pl/pismo/wydania/
dostepne-artykuly/6104-cena-przemocy-w-zwiazkach-konsekwencje-u-ofiar-i-sprawcow
(odczyt z dn. 07.09.2021 r.), cyt. za: A. WIDERA-WYSOCZANSKA, PTSD ,proste” i ,ztozone”
jako konsekwencja zdarzen traumatycznych u 0sob dorostych, w: A. Widera-Wysoczan-
ska, A. Kuczynska (red.), Interpersonalna trauma. Mechanizmy i konsekwencje, Warsza-
wa 2012, s. 86-118.

* Por. M.-E. HIRIGOYEN, Molestowanie moralne. Perwersyjna przemoc w Zyciu co-
dziennym, Poznan 2002; D. DYJAKON, Diagnoza i psychoterapia sprawcéw przemocy do-
mowej. Bezpieczernstwo i zmiana, Warszawa 2014, s. 95-97. Autorka podaje przyklady ty-
powych mysli/wypowiedzi sprawcow przemocy, ktdre obrazuja wymienione mechanizmy
przemocowe.

7 Por. W. SKRZYPCZYK, Dzieci alkoholikéw - zdarzenia traumatyczne, L6dz 2000;
W. SZTANDER, Dzieci w rodzinie z problemem alkoholowym, Warszawa 2011; Dzieci
alkoholikéw, http://www.parpa.pl/index.php/rodzina-dzieci/dzieci-alkoholikow (odczyt
z dn. 06.09.2021 r.).
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tzw. syndrom DDA (dorostych dzieci alkoholikéw)* i czgsto wchodza
w zwigzki naznaczone problemem uzaleznienia i/lub przemocy®.
»Dzieci wzrastajace wérdd przemocy w domu s3 czg¢sto zapomniany-
mi jej ofiarami” - trafnie zauwazyl Jerzy Mellibruda, znany polski psy-
choterapeuta uzaleznien®. Doznaja przemocy nie tylko, gdy same sa
krzywdzone i zaniedbywane, ale cierpig rowniez wtedy, gdy sa §wiadka-
mi przemocy dorostych. Moga by¢ bezposrednimi §wiadkami przemocy
fizycznej lub psychicznej lub dowiadywac si¢ o niej posrednio - stucha-
jac odgloséw walki lub ogladajac jej fizyczne skutki w postaci obrazen
izniszczonego dobytku®'. Aby przetrwac w takich warunkach wich dzie-
ciecej psychice powstaja pewne mechanizmy obronne, chronigce je przed
strachem, lekiem, bolem, cierpieniem i samotno$cig. Stosujg te mecha-
nizmy, bo nie maja mozliwoséci zmiany otaczajacej ich rzeczywistosci ani
mozliwosci ucieczki z niej. Dlatego zmieniajg ja w swoim umysle (skutki
w sferze poznawczej). Do tych mechanizméw naleza: wyparcie (wypie-
ranie ze $wiadomosci wspomnien, mysli, uczu¢ i pragnien, ktére sg bo-
lesne i burza obraz rodzica jako dobrego opiekuna i obroncy; one jednak
nie ging, ale moga sta¢ si¢ przyczyng nerwic i innych zaburzen psychicz-
nych); ttumienie (dziecko chce zapomnie¢ o przezytym bélu, cierpieniu
ileku); minimalizowanie (umniejszanie znaczenia doznawanej krzywdy,

28 Por. D. KRUPINSKA, Wedrowka do wolnosci. Katolicki poradnik dla dorostych dzie-
ci alkoholikéw, Krakow 2016; T. HELLSTEN, Wsparcie dla dorostych dzieci alkoholikéw. Hi-
popotam w pokoju stotowym, £6dz 2021.

# Por. ]. N. KEarNs-BoDKIN, K. E. LEONARD, Relationship Functioning Among Adult
Children of Alcoholics, ,Journal of Studies on Alcohol and Drugs” 6(69) (2008), s. 941-950;
L. BOBKOWICZ-LEWARTOWSKA, Zwiqzki partnerskie dorostych dzieci alkoholikow, ,,Prze-
glad Naukowo-Metodyczny. Edukacja dla Bezpieczenstwa” 3 (2013), s. 116-128; A. He-
BENSTREIT-MARUSZEWSKA, Wplyw doswiadczert DDA na tworzenie rodziny i zwiqzkéw
w dorostym Zyciu, ,Swiat Probleméw” sierpiet 2014, http://www.swiatproblemow.pl/wplyw-
-doswiadczen-dda-na-tworzenie-rodziny-i-zwiazkow-w-doroslym-zyciu/ (odczyt z dn.
06.09.2021 1.); G. DZIERZON (red.), Wybrane zagadnienia z tematyki wplywu alkoholizmu na
niezdolnosé¢ do zawarcia matzeristwa. Syndrom DDA, zespot Korsakowa, AA, Krakéw 2018.

0 J. MELLIBRUDA, Przeciwdziatanie przemocy domowej, Warszawa 2009, s. 31.

3! Por. E. DUCHNOWSKA, Przemoc w rodzinie a dziecko. Cz. 1. Mechanizmy obronne,
https://www.infor.pl/prawo/dziecko-i-prawo/przemoc-i-molestowanie/286173, Przemoc-
w-rodzinie-a-dziecko-cz-1-mechanizmy-obronne.html (odczyt z dn. 07.09.2021 r.).
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minimalizowanie jej rozmiaru i skutkéw: ,,gorsze rzeczy sie zdarzaja —
bija mnie, ale mogliby zabi¢”); zaprzeczanie (wmawianie sobie, ze zdarze-
nie, ktorego dziecko do$wiadczyto lub bylo swiadkiem, wcale nie mialo
miejsca: ,,to si¢ naprawde nie zdarzylo’, albo nie bylo tak powazne: ,to,
co si¢ zdarzyto, to wlasciwie nie byta krzywda”); racjonalizacja (ttuma-
czenie, znajdowanie usprawiedliwienia dla tego, co sie wydarzylo); dy-
socjacja (rozszczepienie, mentalne ,,oddzielenie si¢”, ,,oderwanie si¢” od
wlasnego ciala; dziecko ma poczucie, Ze znajduje si¢ poza swoim cialem
i tylko obserwuje to, co si¢ z nim lub wokoét niego dzieje; wowczas nicze-
go ,nie czuje, nie widzi, nie styszy”)*.

Dlugotrwale skutki dorastania w przemocowym domu mogg przy-
bra¢ postac¢ tzw. PTSD, syndromu stresu pourazowego, ktéry objawia sie:
stanami nadmiernego pobudzenia, czujnosci, gotowosci na wypadek za-
grozenia (ataku, awantury), powodujacego rozchwianie emocjonalne,
ataki paniki i leku, wybuchowo$¢; odcieciem od wlasnych emocji - psy-
chicznym odretwieniem; tzw. wtargnigciami — uporczywymi i mimowol-
nymi wspomnieniami traumatycznych wydarzen; stanami depresyjnymi
i poczuciem bezradnosci (brakiem wiary we wlasne sily, nieumiejetno-
$cig podejmowania decyzji, radzenia sobie z codziennymi trudnoscia-
mi); poczuciem niskiej warto$ci, winy i wstydu (przekonaniem, ze swoim
»hiewlasciwym” wygladem, zachowaniem czy stowami dziecko sprowo-
kowato dorostych do zachowan przemocowych); sklonnosciami auto-
destrukcyjnymi (spozywaniem alkoholu, narkotykéw, samookale-
czaniem si¢, probami samobojczymi); nieufnoscig wobec ludzi (dzieci
sa nieufne, lekliwe, a nawet wrogie wobec ludzi, unikajg kontaktow
z réwiesnikami, izoluja si¢ rowniez dlatego, zeby utrzymac w tajemnicy
to, co dzieje si¢ w domu, a takze przez poczucie winy i wstydu za zacho-
wanie rodzicow)*.

2 Por. tamze; D. KUBACKA-JASIECKA, Trauma dziecinistwa a uwiktanie w relacjach
przemocy, w: D. Kubacka-Jasiecka, P. Passowicz (red.), Interwencja kryzysowa. Konteksty
indywidualne i spoleczne, Krakow 2016, s. 153-180.

3 Por. E. DUCHNOWSKA, Przemoc w rodzinie a dziecko. Cz. 2. Skutki przemocy, https://
www.infor.pl/prawo/dziecko-i-prawo/przemoc-i-molestowanie/286178,Przemoc-w-
rodzinie-a-dziecko-cz-2-skutki-przemocy.html (odczyt z dn. 09.09.2021 r.); D. KuBac-
KA-JASIECKA, Trauma dziecifistwa a uwiklanie w relacjach przemocy, dz. cyt.
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Dzieci z rodzin, w ktérych wystepowata przemoc, podobnie jak dzieci
z rodzin z problemem uzaleznienia, w dorostym zyciu czesto powiela-
ja schemat funkcjonowania w przemocowych zwigzkach, jako sprawcy
przemocy lub jej ofiary.

5. Granice ratowania — gdzie si¢ znajduja, kiedy mozna ,,odpusci¢”?
Kto i co ma odpuscié?

Naj czqs’ciej ,,odpuszczenie” ratowania malzenistwa na rzecz ratowania
siebie i dzieci zaleca si¢ osobom wspotuzaleznionym i/lub doswiadcza-
jacym przemocy. Jest to dla nich niezwykle trudne. Moga one odpusci¢
ratowanie trwaltosci swojego zwiazku, gdy koszty pozostawania w nim
zaczynaja przewaza¢ nad korzysciami - i dzieje sie tak w dluzszej per-
spektywie czasowej, gdy zycie we dwoje staje si¢ nie do zniesienia, jest
zbyt bolesne, toczy sie w chronicznym stresie i napigciu. Jesli z tego po-
wodu brakuje sit na zajmowanie si¢ dzie¢mi, a ich lub wtasne zdrowie
psychiczne i fizyczne oraz zycie sg zagrozone, nalezy skupi¢ sie na rato-
waniu siebie i dzieci. Taka zmiana sprawia, ze uzaleznionemu i/lub sto-
sujacemu przemoc matzonkowi paradoksalnie udzielony zostaje ratunek
W postaci pozostawienia go sam na sam z konsekwencjami jego wyboréw,
zachowan. Uswiadomienie osobom wspotuzaleznionym czy do$wiadcza-
jacym przemocy, ze w ten wlasnie sposob ratujg swojego wspdtmatzon-
ka przed zyciem w klamstwie i destrukcji, utatwia im podjecie tego jak-
ze trudnego dla nich kroku.

»Odpusci¢” ratowanie malzenstwa, nawet dla jego uzdrowienia (a nie
jedynie dla zachowania trwalo$ci), moga tez osoby trzecie, tzn. te, do ktd-
rych malzonkowie zwracajg si¢ 0 pomoc, ale nie chcg z niej korzystac,
bo nie wyglada ona tak, jakby tego oczekiwali (uzalezniony nie uzyska
przyzwolenia na , kontrolowane” picie czy ograniczenie picia, ale dowie
sie o koniecznosci leczenia; ewentualne przemocowe zachowania zostang
zdemaskowane i potegpione; osoba wspotuzalezniona bedzie motywowa-
na do zajecia si¢ bardziej sobg, niz problemem wspdtmatzonka itp.). Jesli
tak wyrazona pomoc zostanie odrzucona, ,ratownicy” moga odpusci¢
ratowanie malzenstwa. Jest to przeciez zwiazek dwojga dorostych ludzi,
ktérzy maja prawo ponosi¢ konsekwencje wlasnych bledéw, nie trzeba
ich przed nimi chroni¢. Nie mozna jednak pozwoli¢, aby konsekwencje
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ich bledow zagrazaty bezpieczenstwu dzieci. Nie nalezy wiec ,,odpusz-
cza¢” ratowania dzieci.

Skupienie si¢ ,ratownikéw” na dzialaniach zabezpieczajacych dzieci
z rodzin z problemami uzaleznienia/przemocy posrednio moze pomoc
malzonkom podjac decyzje o skorzystaniu z profesjonalnej pomocy dla
siebie. Tak aby zachowac pelnig praw rodzicielskich, a przede wszystkim,
aby zapewni¢ dzieciom odpowiednie warunki zycia.

Zakonczenie

W 2020 roku do systemu pomocy spolecznej trafito niemal 60 000
rodzin z problemem alkoholowym, ponad 4000 rodzin z problemem nar-
komanii i ponad 12 000 rodzin z problemem przemocy**. Obserwowa-
na w tym systemie tendencja spadkowa na przestrzeni ostatnich dwéch
dekad nie napawa jednak optymizmem, bo z pewnoscig nie wskazuje
ona na zmniejszenie si¢ liczby tych problemdéw?>. Wymienione problemy
uzaleznien, przemocy przekladajg si¢ na jakos$¢ relacji malzenskiej i nie-
uchronnie prowadzg do ostabienia wiezi, a nawet rozpadu (nieformalne-
go badz formalnego) zwiazku. Wywoluja poza tym szereg negatywnych
skutkow, dotykajacych takze dzieci. Stad rozwazana w tym artykule wat-
pliwosé¢: Czy warto/nalezy ratowaé malzenstwo w kryzysie (spowodowa-
nym uzaleznieniami i/lub przemoca) za wszelka cene? Na czym polega
ratowanie, przed czym warto ratowac i gdzie sg granice tego ratowania?
Wiekszo$¢ odpowiedzi na te pytania znalazta si¢ w tekscie. Podsumowu-
jac swoje rozwazania, stwierdzam, ze:

- Warto ratowaé malzenstwo w kryzysie spowodowanym uzaleznie-
niem i/lub przemocy poprzez zach¢canie, motywowanie matzonkéw do
podjecia indywidualnej pracy nad swoim udzialem w kryzysie. Jesli jed-

* Por. MINISTERSTWO RODZINY 1 POLITYKI SPOLECZNEJ, Statystyki pomocy spolecznej,
https://www.gov.pl/web/rodzina/statystyki-pomocy-spolecznej (odczyt z dn. 29.08.2021 1.).

* Wedlug szacunkéw PARPA w Polsce okolo czterech-pieciu miliondw osob zyje
w rodzinach z problemem alkoholowym (jako osoby uzaleznione, wspotuzaleznione,
dzieci). Por. PARPA, Analizy, badania, raporty, http://www.parpa.pl/index.php/33-analizy
-badania-raporty (odczyt z dn. 03.09.2021 r.).
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nak oboje malzonkowie nie chcg skorzysta¢ z pomocy, nalezy ratowac
cho¢ jedno z nich. Najczesciej osobg, ktora pierwsza szuka pomocy;, jest
osoba wspotuzalezniona i/lub doswiadczajgca przemocy. Na pewno war-
to ratowac chocby ja samg, jesli nie dla dobra jej malzenskiej relacji, to
dla jej wlasnego dobra i dla dobra jej dzieci (dla zmiany ich warunkow
zycia, stworzenia im zdrowszych wzorcéw funkcjonowania, niz te, kto-
re do tej pory fundowali im rodzice). Poza tym ratunek jednego z mal-
zonkow jest szansg (cho¢ nie gwarancjg) na uzdrowienie drugiego mat-
zonka i catego zwigzku.

- W ratowaniu malzenstw w kryzysach zwigzanych z uzaleznieniem
i/lub przemoca zaleca si¢ najpierw prace indywidualng kazdego z mat-
zonkdw, a dopiero potem terapie malzenska. Uzasadnione jest to prio-
rytetowymi potrzebami: nabycia przez matzonkéw umiejetnosci kon-
struktywnego komunikowania si¢, zdrowego radzenia sobie z emocjami,
a przede wszystkim koniecznoscig ich psychicznego trzezwienia i/lub za-
trzymania przemocy.

- Ratowanie malzenstwa w kryzysie ma swoje granice: gdy jedno
z malzonkéw nie widzi problemu, nie jest gotowe, nie chce angazowaé
sie w proces pomocy, nalezy wowczas ,,odpuscic’, zrezygnowac z rato-
wania relacji malzenskiej. Osobe, ktéra nie widzi problemu i nie chce
pomocy dla siebie, mozna przy tym zapewni¢, ze mozemy pomdoc, gdy
rzeczywiscie zechce zmieni¢ swoje zycie. Poki co dajemy jej prawo do po-
noszenia konsekwencji swoich dzialan, popetniania btedéw, czasem na
»dosiegniecie dna” (sposobem na ,,podwyzszenie” tego dna jest opisana
w tekscie interwencja domowa). Taka rezygnacja nie dotyczy jednak ra-
towania czlowieka, ktérego zdrowie/zycie jest zagrozone, a szczegélnie
dzieci - tu nie wolno ,odpuszcza¢” dzialan ratowniczych.

— Madry ratunek dla malzenstw w kryzysie zwigzanym z problemem
uzaleznienia i/lub przemocy to przede wszystkim pomoc w dostrzeze-
niu i nazwaniu problemu, w rozeznaniu sytuacji swojej, wspoimalzonka
i dzieci oraz we wzieciu odpowiedzialnosci za te sytuacje. Madry ratu-
nek to przede wszystkim edukacja malzonkéw na temat istoty przezy-
wanych probleméw i sposobdw radzenia sobie z nimi (zachecanie do
uczestniczenia w grupach psychoedukacyjnych, réwniez online) oraz
motywowanie do leczenia u specjalistow (lub - w przypadku przemocy
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- do skorzystania z pomocy stuzb spolecznych w celu jej zatrzymania).
To réwniez umozliwienie malzonkom ponoszenia konsekwencji swo-
ich decyzji i dziatan.

- Umiejetnos$¢ rozpoznawania i réznicowania problemoéw (aby z jed-
nej strony nie lekcewazy¢ zgtaszanych informacji czy objawoéw, a z dru-
giej — tez ich nie wyolbrzymia¢) powinny doskonali¢ takze same osoby
pomagajace. Wskazane jest tu systematyczne korzystanie ze szkolen, su-
perwizji, a takze praca nad wlasnym rozwojem osobistym.

- Rozumienie pojecia ,,za wszelka cen¢” w odniesieniu do ratowania
malzenstwa zalezy od celu, jaki przyswieca temu ratowaniu: jezeli celem
jest ratowanie jedynie trwalo$ci malzenstwa, wowczas ceng na pewno
bedzie poglebianie si¢ skutkow trwania w destrukcji (ponoszonych za-
réwno przez oboje malzonkéw, jak i ich dzieci); jezeli za$ celem ratowa-
nia jest zdrowe funkcjonowanie matzonkéw w zwigzku, wéwczas ceng
moze by¢ (ale nie musi) rozpad tego zwiazku.

W perspektywie tak sformulowanego celu: uzdrowienia malzonkow
z destrukcyjnego wplywu uzaleznien i/lub przemocy na siebie nawzajem,
odpowiedz na pytanie zadane w tytule artykutu brzmi: Warto (nalezy)
ratowac kazdego z matzonkéw z osobna przed niszczacy silg uzaleznien
i przemocy, za$ ich zwiazku nie warto (nie nalezy) ratowa¢ (przed roz-
padem) za wszelka ceng (rozumiang jako cene¢ zdrowia oraz zycia ich
i dzieci). Paradoksalnie, tylko wowczas zwigzek ma szanse powsta¢ na
nowo, na zdrowych zasadach. Szans¢ — nie gwarancje. Uzaleznienia bo-
wiem i przemoc powaznie niszczg wigz, bliskos¢ i zaufanie, ktére mogty
zaistnie¢ w relacji malzenskiej. Potrzeba wiele czasu i pracy terapeutycz-
nej (nad odzyskaniem poczucia wlasnej godnosci, sprawczosci, nabycia
umiejetnosci racjonalnego myslenia, radzenia sobie z emocjami, umiejet-
nosci ochrony siebie i bliskich, przebaczenia sobie i wspdtmatzonkowi),
aby poradzi¢ sobie ze skutkami rozwazanych w tym tekscie sytuacji*.
Jesli w tym czasie i wspdtmatzonek z problemem uzaleznienia/stosowa-
nia przemocy zaangazuje si¢ w prace nad soba — wzrosng szanse obojga
matzonkéw na nowe porozumienie miedzy nimi.

3 Por. ]. MELLIBRUDA, Pulapka nie wybaczonej krzywdy, Warszawa 1995; D. Dyja-
KON, Przemoc domowa..., dz. cyt.
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NAPROTECHNOLOGIA - SZANSA NAPOTOMSTWO
CZY OSZUSTWO?

NAPROTECHNOLOGY — A CHANCE FOR OFFSPRING
OR FRAUD?

Abstrakt

W przestrzeni medialnej w Polsce mozna spotka¢ pojecie Naprotechnolo-
gii jako alternatywy dla procedury in vitro. Czesto w dyskusji pojawia sie
wiele mitéw i nieprawdy dotyczacych takiego sposobu leczenia. Naprotech-
nologia, stworzona przez prof. Thomasa Hilgersa, jest nowym spojrzeniem
na zdrowie kobiety i mezczyzny. Uwzglednia ona naturalne biomarkery
plodnosci dzigki obserwacji za pomoca Modelu Creighton bazujacego na
kobiecym $luzie. Na kazdym etapie diagnostyki i leczenia Naprotechno-
logia szanuje ludzkie Zycie od samego poczecia oraz wzajemng godno$é
malzonkéw. Nie stosuje ona tez procedur wspomaganego rozrodu z powo-
dow etycznych. Naprotechnologia jest czeécig szerszej dyscypliny nauko-
wej, jaka jest przyczynowe leczenie nieplodnosci. Dzigki doktadnej diagno-
styce i obserwacji cyklu mozliwe jest postawienie prawidtowej diagnozy
dotyczacej przyczyny nieptodnosci. Wlasciwa diagnoza jest punktem wyj-
$cia dla wdrozenia specjalistycznego leczenia farmakologicznego i chirur-
gicznego zaréwno wobec kobiety, jak i me¢zczyzny. Prawidtowo stosowana
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Naprotechnologia i przyczynowe leczenie nieplodnosci cechuja sie wy-
soka skutecznoscig leczenia nieptodnosci matzenskie;j.

Stowa kluczowe: Naprotechnologia, przyczynowe leczenie nieptodnosci,
nieplodnosé¢

Abstract

In the media space in Poland, you can meet the concept of Naprotechnol-
ogy as an alternative to the in vitro procedure. Often, many myths and
untruths appear in the discussion regarding this method of treatment.
Naprotechnology is a new look at the health of women and men created
by prof. Thomas Hilgers. It takes into account natural fertility biomark-
ers thanks to observation with the Creighton Model based on the female
mucus. At every stage of diagnosis and treatment, Naprotechnology re-
spects human life from the moment of conception and the mutual dig-
nity of the spouses. It also does not use assisted reproductive procedures
for ethical reasons. Naprotechnology is part of the broader scientific dis-
cipline of restorative medicine in infertility. Thanks to the accurate diag-
nosis and observation of the cycle, it is possible to correctly diagnose the
cause of infertility. A proper diagnosis is the starting point for the imple-
mentation of specialized pharmacological and surgical treatment for both
women and men. Properly used Naprotechnology and restorative medi-
cine are highly effective in treating marital infertility.

Keywords: NaProTECHNOLOGY, restorative reproductive medicine, in-
fertility

Jestem ginekologiem-potoznikiem zajmujacym si¢ przyczynowym
leczeniem nieptodnosci, ktorej czescig jest szeroko pojeta Naprotechno-
logia. Dos¢ czesto z racji wybranego obszaru badan i leczenia spotykam
sie z pytaniem, zaréwno w $rodowisku medycznym, jak i wiréd osob wie-
rzacych, czy Naprotechnologia dziala, czy jest tylko sloganem stosowa-
nym przez srodowisko nieakceptujace in vitro z pobudek etycznych jako
pewien typ obrony. Niejednokrotnie stysze, ze to metoda niesprawdzo-
na, bazujaca na wierze pacjentow, lub ze leczenie odbywa si¢ jedynie za
pomocg preparatéw ziotowych i wody $§wieconej. O ile mozna w pewien
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sposob zrozumie¢ niewiedze lub nawet celowg ignorancje oséb ideolo-
gicznie niechetnych alternatywom dla metod wspomaganego rozrodu,
to brak rzetelnej wiedzy wérdd oséb wierzacych poszukujacych takiej
alternatywy jest szczegdlnie bolesny. Warto wiec okresli¢, co rozumie-
my pod terminem nieptodnos¢ i czym wlasciwie jest Naprotechnologia.

Nieptodnos¢ — cicha epidemia

Nieplodnos¢ definiowana jako rok staran o cigze przy regularnym
wspotzyciu matzonkéw dotyka dzisiaj ok. 10-15% par'. W skali kraju
daje to ogromna ilo$¢ par, ktére musza zmagac si¢ nie tylko z wyczer-
pujacym i angazujacym leczeniem, ale tez bardzo duzym stresem i ob-
cigzeniem psychicznym. Czestos¢ wystepowania nieplodnosci wsrod
par narasta m.in. z powodu coraz pdzniejszego wieku rozpoczecia sta-
ran o cigze. Obecnie $redni wiek urodzenia pierwszego dziecka w Polsce
wynosi 27,8 lat, gdy jeszcze w 1990 roku byto to 22,7 lat>. Wraz ze wzro-
stem wieku malzonkéw maleje tez szansa na posiadanie naturalnego
potomstwa. Inne przyczyny coraz czestszych probleméw z poczeciem
wsrod par to niezdrowy styl zycia oraz réznego rodzaju choroby uposle-
dzajace ludzka pltodnos¢, ktorych czestos¢é wystepowania znaczaco na-
rasta w ostatnim czasie.

Trudno$ci w diagnozowaniu i leczeniu nieptodnosci wynikaja czgsto
z faktu, Ze jest to w zasadzie zbior bardzo wielu réznorodnych choréb
wystepujacych zaréwno po stronie zenskiej, jak i meskiej, ktore istnie-
jac samodzielnie lub naktadajac si¢ na siebie, powoduja efekt w postaci
bezskutecznych staran o potomstwo. Sprawia to, ze diagnostyka i lecze-
nie nieplodnosci wymaga szerokiej wiedzy medycznej i wielodyscypli-
narnego podejscia angazujacego ginekologéw, endokrynologéw, andro-
logéw i internistow.

! Por. B. HANSON, E. JOHNSTONE, J. DORAIS, B. SILVER, C. M. PETERSON, J. HOTAL-
ING, Female infertility, infertility-associated diagnoses, and comorbidities: a review, ,Jour-
nal of Assisted Reproduction and Genetics” 2(34) (2017), s. 167-177, doi: 10.1007/s10815-
016-0836-8.

2 Por. EUROSTAT, Fertility statistics, 2021, https://ec.europa.eu/eurostat/statistics-
explained/index.php?title=Fertility_statistics (odczyt z dn. 10.09.2021 r.).
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Jednym z mitéw dotyczacych nieptodnosci jest przekonanie, ze nie-
plodnos¢ to sprawa kobiety. Prawda jest, ze nowe zycie ludzkie rozwija sie
w organizmie kobiety i to wlasnie tam dochodzi do wszystkich kluczo-
wych procesow dla poczatkdw zycia: zaptodnienia, zagniezdzenia i wzro-
stu dziecka w macicy. Przez to leczenie czynnika kobiecego jest bardziej
skomplikowane niz meskiego. Jednak przyczyny nieptodnosci procento-
wo rozktadajg si¢ mniej wiecej po réwno pomiedzy mezczyzn i kobiety.
Do najczestszych przyczyn nieplodnosci kobiecej naleza:

« zaburzenia owulacji, w tym zespot policystycznych jajnikéw (ok. 40%),

o endometrioza (30-40%),

« niedroznos¢ jajowodow (ok. 10%),

« wady macicy,

« zaburzenia immunologiczne,

o wiek,

o inne.

Dane dotyczace procentowego udzialu poszczegélnych schorzen
w calo$ciowym obrazie nieplodnosci sg czgsto sprzeczne® *. Istnieje jed-
nak pewien konsensus, Ze najczestsze przyczyny nieptodnosci to endo-
metrioza i zespot policystycznych jajnikow. Oba te schorzenia dotykaja
milionéw kobiet na §wiecie. Naprotechnologia oferuje zgodne z najnowsza
wiedzg medyczng, oparte na dowodach naukowych leczenie tych dwdch
dolegliwosci.

Zespol policystycznych jajnikow jest wieloczynnikowym zaburze-
niem endokrynnym zwigzanym najczesciej z insulinoopornoscia i bra-
kiem owulacji u pacjentki. Nazwa zespotu pochodzi od charakterystycz-
nego obrazu jajnikéw w badaniu ultrasonograficznym, gdzie jajniki sg
znaczgco powigkszone oraz posiadaja liczne pecherzyki dookota ich ze-
wnetrznego obwodu, co daje obraz wielotorbielowato$ci®. Juz pierwsze
tygodnie szczegdtowych obserwacji za pomoca Modelu Creighton moga

* Por. T. TANBO, P. FEDORCSAK, Endometriosis-associated infertility: aspects of patho-
physiological mechanisms and treatment options, ,Acta Obstetricia et Gynecologica Scan-
dinavica” 6(96) (2017), s. 659-667, doi: 10.1111/a0gs.13082.

* Por. A. B. JosE-MILLER, J. W. BoYDEN, K. A. FrEy, Infertility, ,American Family
Physician” 6(75) (2007), s. 849-856.

* Por.R.S. LEGRO, Obesity and PCOS: implications for diagnosis and treatment, ,,Sem-
inars in Reproductive Medicine” 6(30) (2012), s. 496-506, doi: 10.1055/s-0032-1328878.
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postawi¢ przypuszczenie braku owulacji i rozpoznania zespotu policy-
stycznych jajnikow. Dzigki skorelowanemu z cyklem oznaczaniu hormo-
néw plciowych mozliwe jest potwierdzenie diagnozy. Nastepnie wdro-
zenie protokoléw leczniczych bazujgcych na zmianach stylu Zycia oraz
leczeniu farmakologicznym, a jezeli to konieczne chirurgicznym, umoz-
liwia uzyskanie prawidlowych, owulacyjnych cykli.

Kolejng czesta przyczyna nieptodnosci jest endometrioza. Scho-
rzenie to polega na wystepowaniu blony §luzowej jamy macicy (endo-
metrium) poza jamg macicy. Endometrium zamiast by¢ miejscem za-
gniezdzenia si¢ zarodka, staje si¢ inwazyjna tkanka niszczacg struktury
miednicy mniejszej. Przyczyna endometriozy nie jest dokladnie pozna-
na i istnieje wiele teorii probujacych wyjasnic jej pochodzenie. Ogniska
endometriozy pojawiaja si¢ w réznych lokalizacjach, takich jak otrzew-
na miednicy mniejszej, jajniki, jajowody, pecherz moczowy czy jelita.
Stan zapalny wytwarzany przez ogniska endometriozy powoduje zro-
sty, ktore niszczg prawidtowg anatomie narzadéw rozrodczych. Ponad-
to mediatory stanu zapalnego wydzielane przez ogniska endometrialne
utrudniajg proces zaptodnienia. Wieloletnia, nasilona endometrioza pro-
wadzi w wyniku zniszczenia jajowodow i jajnikéw do trwalej nieplod-
nosci. Wlasnie w przypadku endometriozy Naprotechnologia stosuje
specjalny protokoét operacyjny opracowany przez prof. Hilgersa, nazy-
wany laparoskopia bliskiego kontaktu. W czasie tejze operacji dokonuje
sie bardzo doktadnej oceny miednicy mniejszej, gdzie pod powigksze-
niem laparoskopu poszukuje si¢ nawet najmniejszych ognisk endome-
triozy. Nastepnie ogniska te s3 usuwane, co przywraca prawidlowg ana-
tomie w obszarze miednicy mniejszej. Usuniecie nawet najmniejszego
ogniska endometriozy moze przywrdci¢ réwniez prawidlowe poziomy
mediatoréw stanu zapalnego (cytokin, interleukin) i umozliwi¢ zajscie
w cigze pacjentce. Jako prewencje wytworzenia zrostow otrzewnowych
w miednicy mniejszej stosowane s3 substancje przeciwzrostowe poda-
wane do wnetrza jamy brzusznej w czasie operacji®.

¢ Por. Y. CHEONG, S. BAILEY, ]. FORBES, Randomized Controlled Trial of Hyalobarri-
er(®) Versus No Hyalobarrier(°) on the Ovulatory Status of Women with Periovarian Adhe-
sions: A Pilot Study, ,,Advances in Therapy” 1(34) (2017), s. 199-206, doi: 10.1007/s12325-
016-0453-z.
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Istnieje jeszcze wiele innych przyczyn nieplodnosci kobiecej. Moga
to by¢ chociazby mig$niaki macicy modelujace jame macicy, ktore trze-
ba usuna¢, aby mozliwe bylto zaptodnienie. Czgste sg tez przyczyny im-
munologiczne nieptodnosci. W zaplodnieniu i zagniezdzeniu uczestni-
czg liczne reakcje immunologiczne. Wszelkie zaburzenia tego procesu
oraz zaburzenia homeostazy po zagniezdzeniu zarodka w jamie macicy
beda skutkowaly nieplodnoscia i poronieniami. Dzieki nowym badaniom
wiemy coraz wiecej o tym aspekcie przyczynowego leczenia nieptodno-
$ci, chociaz wcigz jest to wiedza niedostateczna w stosunku do obserwo-
wanych zaburzen. Jednak nieustannie pojawiaja si¢ nowe terapie mogace
leczy¢ i modulowa¢ ludzka immunologie, co daje nadzieje na wprowa-
dzenie nowych terapii do leczenia immunologicznego.

Niemniej jednak prawie potowa przyczyn nieptodnosci matzenskiej
jest zwigzana z czynnikiem meskim. Dzisiaj coraz czgsciej jest to oczywi-
ste dla wspdotmalzonkdw, ze badaniom tak samo musi podlega¢ kobieta,
jak i mezczyzna, jednak weigz zdarzajg si¢ mezczyzni przerzucajacy caly
odpowiedzialno$¢ za nieplodnos¢ na kobiete i odmawiajacy badan po
swojej stronie. Na szczgscie jest to obecnie zjawisko marginalne. Wsréd
meskich przyczyn nieplodnosci do najczestszych naleza:

o zylaki powrdzka nasiennego,

« infekcje w obrebie uktadu moczowo-plciowego,

¢ wnetrostwo,

« czynniki srodowiskowe (nieprawidlowy styl zycia, przegrzewanie

jader, otylos¢, cukrzyca),

« czynniki genetyczne,

« czynniki idiopatyczne (o nieznanej przyczynie).

Pierwszym etapem diagnostyki czynnika meskiego jest badanie na-
sienia. Najbardziej powszechnym sposobem pozyskania nasienia meskie-
go jest masturbacja. Natomiast wcigz stosunkowo niewiele 0sob wie, ze
nasienie moze zosta¢ pobrane w czasie stosunku malzenskiego do spe-
cjalnego zbiorniczka i dostarczone w krétkim czasie do laboratorium.
Umozliwia to nie oddzielanie badania od normalnego wspoétzycia mal-
zenskiego i nie powoduje dylematéw moralnych. Na podstawie oceny
mikroskopowej nasienia jesteSmy w stanie okresli¢ wiele parametrow
dotyczacych plemnikéw, takich jak ilo§¢, zywotnos¢ czy ilos¢ form pra-
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widlowych. W razie nieprawidtowosci czesto konieczne sg dalsze bada-
nia, jak ocena jakosci materialu DNA zawartego w plemnikach, posie-
wy w kierunku infekcji bakteryjnych czy badanie USG jader i moszny.

W przypadku wystapienia jakichkolwiek zaburzen zgodnie z za-
sadami przyczynowego leczenia nieptodnosci koryguje sie wlasnie te
aspekty wymagajace leczenia. W przypadku zylakéw powrdzka nasien-
nego wykonuje si¢ operacje usunigcia zylakow. Stosujemy tez odpowied-
nig suplementacje witaminowa, a w razie koniecznosci stymulacje sper-
matogenezy.

Naprotechnologia — szansa na dziecko

W odpowiedzi na coraz bardziej palacy problem nieptodno$ci mat-
zenskiej w obiegu medialnym pojawia si¢ pojecie Naprotechnologii jako
szansy na potomstwo dla nieptodnych par. Termin ,,Naprotechnologia”
uzywany w Polsce jest spolszczeniem angielskiej nazwy metody leczenia
nieptodnosci oraz pewnego nowego spojrzenia na calos¢ zdrowia kobie-
ty o nazwie ,,Naprotechnology” Metoda ta zostata stworzona przez prof.
Thomasa Hilgersa ze Standw Zjednoczonych Ameryki. Profesor Hilgers,
bedac ginekologiem-poloznikiem, a jednoczesnie osobg mocno wierzaca,
nie akceptowal panujacego podejscia do zdrowia kobiety. Podejscie to za-
ktadalto uznanie tabletki antykoncepcyjnej (hormonalnej) za najwigksze
osiggniecie w ginekologii dla zdrowia prokreacyjnego kobiety. Wylacze-
nie naturalnego cyklu kobiecego i zastgpienie go sztucznym mialo by¢
remedium na wigkszos¢ problemdw kobiet. Natomiast leczenie nieptod-
nosci malzenskiej miato bazowac na procedurach wspomaganego rozro-
du, takich jak in vitro. Pierwsze lata pracy Thomasa Hilgersa jako gine-
kologa-potoznika zbiegly si¢ z publikacja przez §w. Pawta VI encykliki
Humanae vitae, ktora definitywnie okreslita antykoncepcje hormonal-
ng jako nieetyczng. Thomas Hilgers byt zafascynowany wlasnie tg ency-
klikg w przeciwienstwie do wiekszosci katolikow, z jakimi spotykal si¢
wlatach 60. i 70. XX wieku w Stanach Zjednoczonych Ameryki’. Swiety

7 Por. T. P. TErLIKOWSKI, T. W. HILGERS, Nadzieja na dziecko, czyli cata prawda o na-
protechnologii, Warszawa 2015.
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Pawet VI réowniez wiedzial, ze jego encyklika wzbudzi duzy opor w wielu
grupach katolikow uwazajacych antykoncepcje i in vitro za etyczne opcje
dla malzonkéw. Dlatego papiez zwrocil si¢ w encyklice w punkcie 24.
w szczegllny sposob do naukowcow: ,wiele moga odda¢ ustug dobru
malzenstwa i rodziny oraz spokojowi sumien, jesli przez wspdlny wkiad
swych badan bedg sie gorliwie stara¢ wszechstronnie wyjasnic rézne wa-
runki sprzyjajace wlasciwemu regulowaniu ludzkiej rozrodczosci™. Bylo
to prorocze stwierdzenie papieza. Profesor Thomas Hilgers postanowit
odpowiedzie¢ wlasnie na to wezwanie i po$wigci¢ swoje zycie i prace ba-
daniom nad kobiecg i meska ptodnoscig oraz cyklem.

Owocem wieloletnich badan prowadzonych w stworzonym przez
niego Instytucie Papieza Pawla VI bylo stworzenie Modelu Creighton
i nauki nazwanej przez niego Naprotechnology. Model Creighton polega
na szczegotowej obserwacji cyklu kobiety i bazuje na cyklicznie produ-
kowanym i ulegajacym naturalnym zmianom §luzie szyjkowym. Cer-
tyfikowane instruktorki w trakcie cyklicznych spotkan z parg nauczaja,
w jaki sposob korzystac z tego modelu. Dzigki niemu kobieta uczy si¢
rozpoznawac swoj cykl, okresy plodnosci i nieptodnosci. Kobieta, a wla-
$ciwie to para, spotyka si¢ w regularnych odstepach czasu z instruktorka
Modelu Creighton, co umozliwia weryfikacje i skorygowanie obserwa-
cji wykonanych przez pacjentke. Metoda ta angazuje rowniez mezczy-
zng, ktory jest odpowiedzialny za zapisywanie obserwacji odnotowanych
przez swoja zone. Informacje pozyskane dzigki tym obserwacjom umoz-
liwiajg nastepnie zdiagnozowanie przez lekarza ewentualnych zaburzen
i stanéw chorobowych oraz wdrozenie leczenia wlasciwego dla dane-
go stanu chorobowego. Nauka Modelu Creighton jest prosta i intuicyj-
na. Potwierdza to rzeczywista skutecznos¢ w odktadaniu poczecia po-
twierdzona w badaniach naukowych, ktéra wynosi 96%. Nie odbiega to
od skuteczno$ci metod antykoncepcji hormonalnej, a przewyzsza sku-
tecznos¢ antykoncepcji barierowej, takiej jak prezerwatywa. Bez Modelu
Creighton i obserwacji biomarkeréw ptodnosci nie mozemy moéwic
o pelnej skutecznosci leczenia za pomoca Naprotechnologii. Stworze-

¢ Pawkt VI, Encyklika Humanae vitae, Rzym 1968, 24.
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nie Modelu Creighton bazujacego na obserwacjach kilkunastu tysiecy
pacjentek jest niewatpliwie jednym z najwigkszych osiagnie¢ prof. Hil-
gersa. Niestety, wiedza o naturalnych biomarkerach ptodnosci, takich
jak $luz i temperatura, nawet w osrodkach wspomaganego rozrodu,
jest bardzo mala, a brak standaryzowanych metod obserwacji powoduje
utrate wielu cennych informacji dotyczacych cyklu i mozliwych jego
zaburzen. Wielokrotnie zdarza sie, ze sama obserwacja za pomoca Mo-
delu Creighton konczy si¢ uzyskaniem poczecia przez pare, ktora stara
sie o cigze i dalsze leczenie nie jest juz konieczne’.

Drugim wielkim osiggnieciem prof. Hilgersa byto stworzenie me-
tody leczenia Naprotechnology nazywanej w Polsce Naprotechnologia.
W duzym uproszczeniu, Naprotechnologia polega na szczegétowej dia-
gnostyce obojga matzonkéw z uwzglednieniem naturalnych biomarkerow
plodnosci obserwowanych przez parg (Model Creighton) i zastosowanie
najnowoczes$niejszego dostepnego aktualnie leczenia zdiagnozowanych
schorzen'. Naprotechnologia jest czgscig wigkszej dziedziny medycy-
ny, jaka jest przyczynowe leczenie nieptodnosci. Leczenie to uwzgled-
nia leczenie farmakologiczne i chirurgiczne obojga matzonkoéow i wy-
maga szerokiej wiedzy z zakresu wielu dziedzin, takich jak ginekologia,
endokrynologia, andrologia czy immunologia. Cale leczenie odbywa si¢
z poszanowaniem godnosci matzonkéw oraz zycia od samego poczecia.
Leczenie to nie uzywa metod wspomaganego rozrodu jako nieakcepto-
walnych z etycznego punktu widzenia. Tego typu przyczynowe leczenie
odnosi bardzo dobre wyniki przy leczeniu takich chordb jak zespét po-
licystycznych jajnikéw, endometrioza, zaburzenia owulacji, zylaki po-
wrdzka nasiennego oraz wielu innych. Leczenie za pomoca Naprotech-
nologii jest bezpieczne i skutecznos$¢ zdecydowanie nie ustepuje innym
metodom leczenia nieptodnosci.

Prace naukowe potwierdzaja skuteczno$¢ Naprotechnologii. Oczy-
wiscie, ze wzgledu na nowos¢ tej dziedziny medycznej, ilo$¢ prac nauko-
wych dostepnych do wgladu jest nizsza niz przy procedurach wspoma-

° Por. T. W. HILGERS, The Medical & Surgical Practice of NaProTechnology, Omaha 2004.
10 Por. TENZE, The NaProTechnology Revolution: Unleashing the Power in a Woman's
Cycle, New York, NY, 2010.
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ganego rozrodu. Znaczenie ma tutaj tez pewna niechec¢ srodowiska do
zastosowania tego typu terapii w leczeniu nieptodnosci matzenskiej. Nie
zmienia to jednak warto$ci posiadanych prac naukowych dotyczacych
Naprotechnologii, a potwierdzajacych jej skutecznos¢ wleczeniu nieptod-
nosci. W pracy wykonanej przez dr. Phila Boylea stwierdzono skutecz-
no$¢ Naprotechnologii na poziomie 52,8% w procesie leczniczym, kto-
ry trwal 24 miesigce. Ponad 33% par probowalto wczesniej bezskutecznie
leczenia za pomoca procedur wspomaganego rozrodu''. Wyniki te nie
ustepuja w skutecznosci metodom wspomaganego rozrodu nawet w po-
réwnaniu z parami, u ktérych stosowano wielokrotnie zaptodnienia in
vitro. W innej pracy dr Boyle pokazuje skuteczno$¢ przyczynowego lecze-
nia nieptodnosci u par, u ktérych wezesniej metody wspomaganego roz-
rodu nie przyniosly rezultatu w postaci zywego urodzenia. W tej grupie
udato si¢ doprowadzi¢ do urodzenia zywego dziecka az 32% par'’. Sam
prof. Hilgers pokazuje w swoich badaniach, ze skutecznos¢ Naprotech-
nologii waha si¢ w zakresie 30-90% w zalezno$ci od diagnozy dotyczacej
przyczyny nieptodnosci. Te i inne prace pokazuja, ze Naprotechnologia
i przyczynowe leczenie nieptodnosci sg skutecznymi odpowiedziami na
kryzys nieplodnosci. Falszywym jest zatem stwierdzenie, ze Naprotech-
nologia to metoda zacofana, nieskuteczna, w ktorej leczy si¢ watpliwy-
mi metodami, a do poczecia dochodzi przypadkiem. Takie poglady sa
skutecznie rozpowszechniane w pewnych srodowiskach. Nie majg one
jednak oparcia w faktach.

1 Por.J. B. STANFORD, T. A. PARNELL, P. C. BOYLE, Outcomes from treatment of infer-
tility with natural procreative technology in an Irish general practice, ,Journal of the Ameri-
can Board of Family Medicine’, 5(21) (2008), s. 375-384, doi: 10.3122/jabfm.2008.05.070239.

> Por. P. C. BoYLE, T. DE GROOT, K. M. ANDRALOJC, T. A. PARNELL, Healthy Single-
ton Pregnancies From Restorative Reproductive Medicine (RRM) After Failed IVF, ,Fron-
tiers in Medicine” 5 (2018), s. 210, doi: 10.3389/fmed.2018.00210.

B Por. T. W. HILGERS, The Medical & Surgical Practice of NaProTechnology, dz. cyt.
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Psychologiczne i duszpasterskie implikacje nieptodnosci
matzenskiej

Nieplodnos¢ jest jednym z najwiekszych kryzysow, jaki moze dotkna¢
matzonkow. Czesto matzonkowie wstydza sie tego problemu, nie dzielac
si¢ wiedzg o zaistnialej sytuacji nawet z najblizsza rodzing czy przyjaciol-
mi. Czasami wycofuja sie z relacji z osobami posiadajacymi dzieci jako
przypominajagcymiim o zaistnialej w ich zyciu stracie, ktérg bez watpienia
jest nieptodno$¢. Badania pokazuja, ze u par dotknietych nieptodnoscia
zdecydowanie cze$ciej wystepuja depresja i zaburzenia lekowe. Czgsciej
pojawiaja sie tez uzaleznienia jako forma odreagowania stresu zwigzane-
go z nieplodnoscig'. Zauwazalne jest, ze mechanizmy przezywania nie-
plodnosci sg zblizone do zaloby przezywanej po stracie ukochanej osoby.
Dlatego tak wazna jest rola kaptanow, sidstr zakonnych i $wieckich liderow
w towarzyszeniu tym osobom i pokazywaniu im mozliwych rozwigzan
oraz miejsc, w ktérych moga otrzymac pomoc psychologiczng i duchowa.
Nie wystarczy oczekiwanie z zalozonymi rekami, az para sama zwroci sig
po pomoc. Czesto pary sa zbyt skrepowane swoim problemem lub boja
sie przyznac do niego przed innymi ludzmi. Kiedy dostrzegamy takie pary
w swoim $rodowisku, warto samemu takg pomoc delikatnie zapropono-
wac. To moze by¢ rozmowa, czas po$wiecony na wystuchanie takiej osoby,
ale tez wskazanie konkretnych miejsc, gdzie para moze uzyska¢ wtasciwg
pomoc, a czasami tez pomoc finansowa. Niestety wiele par rozpoczyna
leczenie dopiero po wielu latach staran o cigze. Czasami ta zwloka w roz-
poczeciu leczenia jest juz zbyt duza i uzyskanie poczecia metodami natu-
ralnymi nie jest juz mozliwe. Czesto tez pary kieruja swoje kroki do nie-
wlasciwych miejsc niemajgcych doswiadczenia w leczeniu nieptodnosci
lub rozpoczynaja leczenie metodami wspomaganego rozrodu bez wezes-
niejszej diagnostyki i leczenia schorzen towarzyszacych. Warto tez zauwa-
zy¢, ze cigzar finansowy leczenia nieptodnosci, licznych badan i procedur
w wigkszosci nie jest refundowany przez panstwo i stanowi kolejne obcig-
zenie i tak juz borykajacego si¢ z trudno$ciami malzenstwa.

4 Por. B. HANSON, E. JOHNStONE, J. DORAIS, B. SILVER, C. M. PETERSON, J. HOTALING,
Female infertility, infertility-associated diagnoses, and comorbidities: a review, dz. cyt.
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W otoczeniu opieka pary borykajacej si¢ z nieptodnoscia ogromna
role do spelnienia maja osoby z otoczenia danej pary. Jezeli bedziemy
zamykac oczy na te osoby, sami staniemy sie¢ wspétwinni zaniedbania
opieki nad taka parg. Wciaz istnieje bardzo duze pole zaniedban duszpa-
sterskich tej wlasnie grupy wiernych. Bardzo wazne jest w tym wsparcie
lokalnych o$rodkéw zajmujacych si¢ przyczynowym leczeniem nieptod-
nosci. Obecnie w Polsce istnieje wiele miejsc, w ktérych lekarze o réznych
specjalnosciach staraja sie diagnozowac i leczy¢ pacjentéw czy to meto-
da Naprotechnologii, czy tez w inny sposdb, stosujac przyczynowe lecze-
nie nieptodnosci. Wielu z nich pracuje w ten sposdb, wierzac, ze jedynie
doktadne poznanie przyczyny nieplodnosci i jej usuniecie jest wtasciwa
droga w leczeniu nieplodnosci i w niej upatrujg przysztosci medycyny.
Czesto jest to okupione licznymi przeciwno$ciami natury ludzkiej, ale tez
i finansowej, z ktérymi ci lekarze musza si¢ mierzy¢, bedac pozostawieni
bez istotnego wsparcia os6b duchownych i §wieckich.

Podsumowujac, Naprotechnologia jest etyczng metoda diagnostyki
i leczenia nieptodnosci malzenskiej. Od nas samych zalezy, jak bar-
dzo metoda ta bedzie rozpowszechniona. Wciaz bardzo wiele par nie
ma $wiadomosci istnienia takiej metody. Przez wielu jest tez postrze-
gana z perspektywy falszywych informacji o jej nieskutecznosci lub
prymitywnych metodach leczenia. Szczegoélnie duzg role do odegra-
nia w rozpowszechnianiu informacji o Naprotechnologii maja kapfani,
$wieccy i poradnie Zycia rodzinnego. Wydaje si¢ celowe przygotowy-
wanie odpowiednich szkolen dla nich, aby mogli przekazywac rzetelne
i sprawdzone informacje dotyczace Naprotechnologii oraz wskazywac
miejsca, gdzie malzonkowie mogg liczy¢ na taka specjalistyczng pomoc.
Stuszng idegq jest tez tworzenie lokalnych o$rodkéw przyczynowego
leczenia nieplodnosci oraz wspieranie ich, tak aby kazda para miala taka
mozliwos¢.
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EUTANAZJA - ZBRODNIA CZY CYWILNE PRAWO
CZLOWIEKA DO WYBORU SMIERCI?

EUTHANASIA - A CRIME OR A HUMAN
RIGHT TO CHOOSE DEATH?

Abstrakt

Wspolczesne zjawisko eutanazji jest bardzo rozlegle i zlozone. Jest prze-
jawem ,kultury $mierci”, o czym $wiadczg powszechne praktyki w wielu
krajach i proby jej legalizacji. W Polsce, cho¢ eutanazja jest zakazana i ka-
rana, znaczna cze$¢ spoleczenstwa aprobuje jej wprowadzenie. Jednocze-
$nie zanika powszechna $wiadomos¢, ze jest to przestepstwo i zbrodnia
(por. EV 66). Najwazniejszy motyw eutanazji — bezsensowne cierpienie —
mozna zrozumied, zaakceptowac i pokonac tylko w §wietle wiary. Co wie-
cej, prosba o skrdcenie zycia nie zawsze jest motywowana cierpieniem nie
do zniesienia. Czesto wynika to z poczucia samotnosci, braku zaintereso-
wania i wspolczucia oraz wlasciwej opieki. Proszenie o eutanazj¢ jest wiec
rozpaczliwym wolaniem o pomoc i mito$é. Zamiast i$¢ na skroty, lepiej
byloby zwiekszy¢ zaangazowanie rodziny, przyjaciot i lekarzy w opieke
paliatywna, co mogloby usuna¢ przyczyny tak radykalnej decyzji, jak
zadanie $mierci. Spoleczna akceptacja eutanazji moze powaznie obnizy¢
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koszty opieki paliatywnej, zaréwno finansowo, jak i naukowo. Recepta na
to zjawisko jest raczej edukacyjny wysitek spoleczenstwa, ktére powinno
zaakceptowac zjawisko choroby, starzenia sie i $mierci, aby w rodzinach
i spoteczenstwie bylo godne miejsce zarezerwowane dla 0s6b chorych, nie-
petnosprawnych, starych i umierajacych.

Stowa kluczowe: eutanazja, argumenty za eutanazjg, nauka Kosciota o eu-
tanazji

Abstrakt

The contemporary phenomenon of euthanasia is very extensive and
very complex. It is a manifestation of the ,,culture of death”, as evidenced
by common practices in many countries and attempts to legalize it. In
Poland, although euthanasia is forbidden and punished, a significant
part of the society approves of its introduction. At the same time, the
common awareness that it is a crime and a crime is fading away (EV 66).
The most important motive of euthanasia, meaningless suffering, can only
be understood, accepted and defeated in the light of faith. Moreover, the
request to shorten the life is not always motivated by unbearable suffering.
It often comes from feelings of loneliness, lack of interest and compassion,
and proper care. So, asking for euthanasia is a desperate cry for help and
love. Rather than cut corners, it would be better to increase the involvement
of family, friends and physicians in palliative care, which could remove
the causes of such a radical decision as asking to die. Public acceptance of
euthanasia can seriously reduce the costs of palliative care, both financially
and scientifically. The recipe for this phenomenon is rather the educational
effort of society, which should accept the phenomenon of disease, aging
and death, so that in families and society there should be a dignified place
reserved for sick, disabled, old and dying people.

Keywords: euthanasia, arguments for euthanasia, the Church’s teaching
on euthanasia



Eutanazja — zbrodnia czy cywilne prawo cztowieka do wyboru $mierci?

Wstep

Problem eutanazji jest tematem wywolujacym wiele kontrowersji
i ostrych dyskusji prowadzonych w §rodkach masowego przekazu oraz
we wspolczesnej debacie publicznej. Debata na ten temat ozywa z calg
mocy, gdy w danym kraju decyzjg sadu poddawana jest eutanazji oso-
ba znajdujaca si¢ w stadium terminalnym, jak w przypadku np. Eluany
Englaro'. Oczywi$cie dyskusja posiada o wiele szersze spektrum
zagadnien, zwigzanych z pytaniami o dopuszczalno$¢ wykluczania z zy-
cia w spoleczenstwie ludzi terminalnie chorych, starych, kalekich itd.
Czy eutanazja jest zbrodnig dokonang w majestacie prawa, czy aktem mi-
tosierdzia? Czy eutanazja jest nie tylko prawnie, ale i moralnie dopusz-
czalna? Czy orzeczenia lekarskie majg decydowac o zyciu czlowieka??
W niniejszym tekscie zarysujemy tylko problem, przedstawiajac skro-
towo argumenty obydwu stron.

1. Definicja oraz krotka historia pojecia eutanaz;ji

Samo slowo eutanazja pochodzi z jezyka greckiego i oznacza do-
brq smier¢, bez przykrych cierpien albo tez $mier¢ dobra i zaszczytna’.
Wspdlczesnie odeszlismy dos¢ daleko od takiego prostego rozumienia
tego pojecia.

Swiety Jan Pawet IT w encyklice Evangelium vitae termin ten definiuje
nastepujaco: ,,Przez eutanazje¢ w $cistym i wlasciwym sensie nalezy rozu-
mie¢ czyn lub zaniedbanie, ktdre ze swej natury lub w intencji dzialajace-
go powoduje $mier¢ w celu usuniecia cierpienia™. Wspoélczesnie w jezyku
potocznym pod pojeciem eutanazja rozumie si¢ dzialania, ktére zmierza-

! Por. K. SZALATA, Refleksje po Smierci Eluany. Zbrodnia czy wybawienie?, https://www.
niedziela.pl/artykul/87978/nd/Zbrodnia-czy-wybawienie (odczyt z dn. 15.10.2021 r.).

2 Por. A. SzczEKLIK, Kore. O chorych, chorobach i poszukiwaniu duszy medycyny,
Krakéw 2007, s. 187.

3 Por. T. JAKUBOWSKI, W trosce o godnos¢ zycia ludzkiego. Eutanazja, https://opoka.
org.pl/biblioteka/T/TM/0107N_02.html (odczyt z dn. 14.10.2021 r.).

* Jan Pawee 11, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995 (dalej: EV), 65.
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ja do skrécenia zycia ludzkiego w sposéb czynny, poprzez wspomagane
samobojstwo, np. przez podanie $rodka powodujacego $mier¢®. Moze
tez by¢ eutanazja bierna, ktora polega na odiaczeniu chorego od apa-
ratury podtrzymujacej zycie®. Drugie rozréznienie eutanazji to euta-
nazja dobrowolna i niedobrowolna. Mozna podzieli¢ tez eutanazje ze
wzgledu na §$wiadomos¢ pacjenta, czyli gdy pacjent jest Swiadomy (euta-
nazja $wiadoma) albo gdy jest nieSwiadomy (eutanazja potajemna). Moz-
na tez rozréznic¢ eutanazje¢ personalng (decyzje podejmuje swiadomie
sam pacjent) oraz eutanazje¢ legalng (decyzja podjeta na podstawie pra-
wa danego panstwa)’. W pierwszym przypadku lekarz, na wyrazne zy-
czenie pacjenta, podejmuje dzialania zmierzajace do skrécenia zycia.
Eutanazja niedobrowolna wystepuje wowczas, gdy pacjent nie jest w stanie
wyrazi¢ swojej woli, ale lekarze lub rodzina sadza, ze lepiej bedzie, gdy
pacjent umrze. Dzieje si¢ tak w przypadku chorych noworodkéw lub
0s6b dorosltych, ktore sg np. w $pigczce lub sg nieprzytomne®. Takie
przypadki zazwyczaj budza gorace spory i kontrowersje moralne. Nie-
kiedy eutanazja jest okreslana jako wspomagane lub samodzielne
samobojstwo’.

W sensie historycznym eutanazja nie jest zjawiskiem nowym, znana
byta w starozytnej Sparcie oraz Imperium Rzymskim'. Praktyke te akcep-
towali Platon i Arystoteles. Przeciwni tej praktyce byli pitagorejczycy''.

> Por. P. GORALSKI, Prawne i spoleczne aspekty eutanazji, Krakow 2007, s. 75.

¢ Por. B. RoJEK, M. CHLOPOWIEC, Czy eutanazja jest moralnie dopuszczalna?, http://
www.nowezycie.archidiecezja.wroc.pl/stara_strona/numery/052009/10.html (odczyt
z dn. 13.10.2021 r.).

7 Por. M. PAWLAK, Eutanazja - definicja, kontrowersje, rodzaj, sedacja, kwestie
prawne, https://www.medonet.pl/zdrowie/zdrowie-dla-kazdego,eutanazja---definicja-
-kontrowersje--rodzaj--sedacja--kwestie-prawne,artykul,80759595.html (odczyt z dn.
14.10.2021 1.).

8 Por. Z. SZAWARSKI, Prawo do Smierci, https://www.tygodnikprzeglad.pl/prawo-
-do-smierci/ (odczyt z dn. 17.10.2021 r.).

? Por. M. TRuszczYNsKI, Eutanazja: migdzy zabéjstwem z litosci a aktem samobdj-
stwa, ,Zeszyty Naukowe Ostroleckiego Towarzystwa Naukowego” 27 (2013), s. 504-517.

10 Por. K. NAZAR-GUTOWSKA, Pojecie i rodzaje eutanazji, w: M. Mozgawa (red.),
Eutanazja, Warszawa 2015, s. 13-33.

1 Por. T. JAKUBOWSKI, W trosce o godnos¢ zycia ludzkiego..., dz. cyt.
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Samobojstwo z réznych powodéw bylo znane i spotykane w swiecie w roz-
nych kulturach pozaeuropejskich.

Na uwage zastuguje fakt wprowadzenia praktyki eutanazji eugenicz-
nej w Niemczech w okresie miedzywojennym, nastepnie praktykowanej
na skale masowa przez lekarzy grupy T-4 w Niemczech hitlerowskich,
gdzie usmiercono na masowa skale setki tysiecy niepetnosprawnych no-
worodkéw i 0sob uposledzonych'. Lekarze z grupy T-4 nigdy nie uwazali
sie za zabojcow, ale za niosacych pomoc lekarska. Liczba ofiar tego pro-
cederu mogta szacunkowo osiggnac 400 tysiecy osob. Z czasem ta prak-
tyka przeksztalcita si¢ w forme ludobojstwa na szeroka skale, prowadzo-
ng w obozach koncentracyjnych'.

Wspdlczesnie eutanazja kojarzy si¢ nam z krajami Beneluksu, a szcze-
golnie z Holandig, ktdra stata si¢ krajem przodujacym w praktyce legal-
nej i spolecznie akceptowalnej eutanazji'>. Zjawisko to jest tez spotykane
w Niemczech, Australii i Stanach Zjednoczonych'®. W Polsce eutanazja
jest zabroniona i karalna'’. Takze Kodeks Etyki Lekarskiej zabrania sto-

2 Por. A. ZWOLINSKI, Prawo o samobdjstwie, w: A. Zakreta, A. Sosnowski (red.),
Servabo legem tuam in toto corde meo. Ksiega pamiqtkowa dedykowana ksiedzu profesorowi
Jozefowi Krzywdzie CM, dyrektorowi Instytutu Prawa Kanonicznego UPJPII z okazji 70.
rocznicy urodzin, Krakow 2013, s. 601-618.

' Por. D. KaLINsKI, Eutanazja dla dobra Rzeszy. Tak Hitler usmiercat Niemcow, kto-
rych uwazat za zbyt mato wartosciowych, https://ciekawostkihistoryczne.pl/2018/08/07/
eutanazja-dla-dobra-rzeszy-tak-hitler-usmiercal-niemcow-ktorych-uwazal-za-zbyt-
malo-wartosciowych/ (odczyt z dn. 14.10.2021 r.).

" Por. L. GORNICKI, T. KRUSZEWSKI, Zasadnicze przejawy ingerencji w prawa pod-
miotowe prywatne jednostek przez III Rzesze, ,Studia nad Autorytaryzmem i Totalitary-
zmem” 1(39) (2017), s. 45-74.

'* Por. M. DERDZIUK, Praktyka eutanazji w Belgii jako owoc przemian spolecz-
no-obyczajowych, ,Teologia i Moralno$¢” 2(12) (2017), s. 163-176, DOI: 10.14746/
tim.2017.22.2.10; PAP, Eutanazja: jak reguluje jq prawo réznych krajéow UE - szczegoly,
https://www.rynekzdrowia.pl/Prawo/Eutanazja-jak-reguluje-ja-prawo-roznych-krajow-
UE-szczegoly,162524,2. html (odczyt z dn. 14.10.2021 r.).

16 Por. J. PACIAN, A. PacIaN, H. SKORzYNsKA, M. Kaczoruk, Eutanazja - zabdj-
stwo cztowieka czy usmierzenie bolu. Regulacje prawne wybranych panistw Swiata, ,Hygeia
Public Health” 1(49) (2014), s. 19-25.

17 Por. R. RABIEGA, Eutanazja jako problem prawny i etyczny, ,Prawo Kanoniczne”
1(59) (2016), s. 161-178.
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sowania eutanazji. Niemniej jednak réwniez w naszym kraju sg silne ru-
chy proeutanazyjne, ktére powoduja, Ze opinia spoteczna zaczyna skia-
niac si¢ do zaakceptowania tego zjawiska'®.

2. Argumenty zwolennikéw eutanaz;ji

Zwolennicy eutanazji postuguja sie¢ argumentami praktycznymi,
ktore zyskujg coraz wigksza spoteczng akceptacje, przynajmniej wedlug
przeprowadzanych sondazy'. Stawiaja oni pytania zwigzane z prawem
czlowieka do odpowiedniej jakosci Zycia, ktdre jest sprzeczne z cierpie-
niem i bolem. Pytaja, czy powinni$my zy¢ za wszelka cene. Czy w pew-
nych okolicznos$ciach $§mier¢ nie moze by¢ wybawieniem i dobrem? Czyz
obowigzkiem lekarza nie jest pomdc czlowiekowi dobrze zy¢, ale row-
niez pomé6c mu dobrze umrzeé, ze wzgledu na szacunek do autonomii
pacjenta? Czy nie nalezy zalegalizowa¢ eutanazji jako prawa czlowieka
do tzw. godnej §mierci?*.

W Holandii, przodujacej obecnie w praktyce legalnej eutanazji,
praktyke te wprowadzono poprzez przemyslany program uswiadamia-
nia spoleczenstwa co do ,,prawa czlowieka do $mierci”. Srodki maso-
wego przekazu zostaly zmonopolizowane przez zwolennikdéw eutanazji,
stad cale pokolenie Holendréw nigdy nie ustyszalo powaznego sprze-
ciwu wobec eutanazji, poniewaz argumenty moralne, spoleczne i me-
dyczne przeciw eutanazji nie byty dopuszczane do glosu przez silne lob-
by proeutanazyjne®.

Ryszard Fenigsen w swojej ksiazce Eutanazja - Smierc z wyboru? twier-
dzi, ze zwolennicy eutanazji postuguja sie ,filozofia tajgejska” (termin
pochodzi od urwiska w goérach Tajgetu w starozytnej Sparcie). Lekarze

'8 Por. T. JAKUBOWSKI, W trosce o godnos¢ zycia ludzkiego..., dz. cyt.

' Por. tamze.

20 Z. SZAWARSKI, Prawo do Smierci, dz. cyt.

! R. Crrowicz, Prawnokarne aspekty ochrony zycia cztowieka a prawo do godnej $mierci,
Warszawa 2006; J. ZAWADKA, R. BALICKI, Eutanazja - ,,prawem do Smierci’?, ,Przeglad
Prawa Konstytucyjnego” 1 (2015), s. 135-158, DOI: 10.15804/ppk.2015.01.07.

22 T. JAKUBOWSKI, W trosce o godnos¢ zycia ludzkiego..., dz. cyt.
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tajgejscy uwazaja, ze pozwalajac umrze¢ osobom starym, samotnym,
uposledzonym, kalekim noworodkom, dziataja dla ich dobra, skracajac
im niepotrzebne cierpienie. Argument ten, zwigzany z odmowa udzie-
lenia pomocy medycznej, jest jednakze nielogiczny i niemoralny, ponie-
waz osoby trzecie nie moga decydowac, co jest lepsze: zycie czy $mier¢.
Nikt z ludzi nie ma takiej wtadzy decydowania, kto ma zy¢, a kto powi-
nien umrzec*.

Zwolennicy eutanazji odwotlujg si¢ do pojecia ,,jakosci zycia”. Jednak-
ze to pojecie jest niedookreslone i trudne do zdefiniowania. Ponadto kto
ma prawo okreslac jako$¢ zycia drugiej osoby? Pojecie to zawiera w sobie
falsz. Kto ma prawo osadzac i okreslac, ze ta jakos¢ zycia jest niewystar-
czajaca. Przeciez doswiadczenie pokazuje nam, Ze osoby niewidome,
gluchonieme, z zespolem Downa, z powaznymi ograniczeniami rucho-
wymi moga pracowaé, posiada¢ powazne osiagniecia, wystepowac na
olimpiadzie, zdobywac¢ rozglos i stawe pomimo ciezkiego inwalidztwa®.

»Filozofia tajgejska” uzywa czasem argumentu spotecznego, ktéry
odwoluje sie do solidarnosci miedzyludzkiej. Chodzi o to, ile pieniedzy
mozna byloby zaoszczedzi¢, gdyby te naktady finansowe przeznaczac¢ dla
0s0b zdrowych, naprawde potrzebujacych, zamiast na utrzymywanie przy
zyciu niepetnosprawnych dzieci. Wida¢ wyraznie przewrotnos¢ i bted-
no$¢ tej argumentacji, ktdra jest sprzeczna z prawem cywilnym i mie-
dzynarodowym wigkszosci krajow™.

Promotorzy eutanazji prezentujg réwniez argumenty utylitarystycz-
ne. Dla takich ludzi zycie ludzi chorych, starych, stabych, uposledzonych
nie ma zadnej wartosci, a powoduje tylko powazne wydatki spoteczne,
ktérych mozna by byto unikna¢. Swiety Jan Pawet I1 zjawisko to okreslat
terminem ,,kultury §mierci™.

Zwolennicy eutanazji powolujg si¢ tez na argumenty empatyczne
i méwig o postepowaniu humanitarnym, poprzez okazanie wspolczucia

» R. FENIGSEN, Eutanazja - smierc¢ z wyboru?, Poznan 1997.

** Por. EV 66.

» T.JaxuBowsKI, W trosce o godnos¢ Zycia ludzkiego..., dz. cyt.
* Tamze.

¥ EV 64.
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dla cigzko chorego i cierpigcego cztowieka, poprzez skrécenie jego zycia.
Swiety Jan Pawel II nazywa ten argument ,,falszywa litoscig”?®. Umiera-
jacego czlowieka nalezy otoczy¢ troskliwg opieka i miloscia, a nie skra-
ca¢ jego zycie. Moralno$¢ eutanazyjna uwaza jednakze, ze ciezka choroba
i powazne cierpienie stanowia degradacje czlowieczenstwa, ktéremu na-
lezy potozy¢ kres przez eutanazje¢. Chrzescijanie jednak twierdza i do-
starczajg dowodow z historii oraz doswiadczenia, ze cierpienie moze by¢
szansg rozwojowa i moze przyczynic sie do duchowego wzrostu chore-
go i 0s6b go otaczajacych?®.

Czestym argumentem za eutanazjg jest stwierdzenie, ze ostatecznym
dysponentem Zycia jest sam czlowiek. Ma on wiec prawo odebrac so-
bie zycie i upowaznic¢ kogokolwiek do zadania mu $mierci. Jest to argu-
ment wyrastajacy na gruncie odrzucenia wiary w Boga, ktéry jest jedy-
nym dawcg zycia. Bez Boga cierpienie jest rzeczywistoscia, ktorej trzeba
sie pozby¢, nawet przez zastosowanie eutanazji. Czlowiek wierzacy nie
moze zaakceptowac takiego stanowiska™.

Najczesciej przytaczanym argumentem za eutanazjg jest odwolanie
sie do wolnosci cztowieka, ktdra nalezy uszanowac. Czlowiek ma pra-
wo do podjecia decyzji o swoim zyciu lub o jego zakonczeniu. Teologia
katolicka jednakze przypomina, ze cztowiek nie posiada takiego upraw-
nienia, aby zada¢ sobie $mier¢ albo u$mierci¢ kogos innego. Takie dzia-
tanie nazywamy zabdjstwem lub morderstwem®'. Wolno$¢ wyboru nie
ma charakteru absolutnego i nie moze by¢ bezwarunkowym powodem,
pomimo bdlu i cierpienia, do zadania skrdcenia zycia®.

# EV 66.

#¥S. OLEJNIK, Teologia moralna, Warszawa 1990.

% Por. EV 15, 64.

*! Por. EV 66.

2 D. MENDELSON, M. BAGARIC, Assisted suicide through the prism of the right to life,
»International Journal of Law and Psychiatry”, 5-6(36) (2013), s. 406-418, DOI: 10.1016/
j.ijlp.2013.06.012; B. WACH, Argumenty w sporze o legalizacje eutanazji i wspomagane-
go samobojstwa, ,,Analiza i Egzystencja” 42 (2018), s. 102, DOI: 10.18276/aie.2018.42-05.
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3. Stanowisko Kosciota — przeciw eutanaz;ji

Koscidt przeciwstawia si¢ eutanazji, odwolujac sie do wartosci mo-
ralnych, powszechnych, ktore sa coraz czesciej kwestionowane i odrzu-
cane w konsensusie spotecznym. Nalezy zaznaczy¢, ze Ko$cidt odrzuca
eutanazje, ale zezwala na rezygnacje z uporczywej terapii, ktéra jest po-
krewna z eutanazja bierng*. Oba dziatania majg wspolny cel - nieprze-
dluzanie zycia, ale posiadaja odmienng ocen¢ moralng*. Ko$ciét kato-
licki w licznych dokumentach wyraznie potepia zjawisko eutanazji®.

Kongregacja Nauki Wiary pod przewodnictwem kard. Franjo Sepera
wydata w 1980 roku Deklaracje o eutanazji, gdzie napisano wyraznie, ze
wszelkie formy eutanazji s3 niedopuszczalne: ,W zwiazku z tym trzeba
ponownie zdecydowanie o$wiadczy¢, ze nikt ani nic nie moze w zaden
sposob zezwoli¢ na zadanie §mierci niewinnej istocie ludzkiej, bez wzgle-
du na to, czy chodzi o ptéd lub embrion, o dziecko, osobe dorosta czy
starca, o osobe nieuleczalnie chorg czy znajdujacg si¢ w agonii. Ponadto
nikomu nie wolno prosi¢ o taka $mierciono$ng czynnos¢, ani dla siebie,
ani dla kogo$ innego, powierzonego jego odpowiedzialnosci; co wigcej,
nikt nie moze zgodzi¢ si¢ na to, bezposrednio lub posrednio. Nie moze
réwniez takiej czynnos$ci prawomocnie nakazac lub zezwoli¢ na nig zad-
na wladza. Chodzi w tym przypadku o naruszenie prawa Bozego, o znie-
wazenie godnosci osoby ludzkiej, przestepstwo przeciw zyciu, zbrodnie
przeciw ludzkosci®®. Argument o zakazie zabijania posiada wymiar nie
tylko religijny, ale uniwersalny i jest podstawg istnienia spofeczenstwa?.

3 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002, 2276-2283.

** Por. B. ROJEK, M. CHLOPOWIEC, Czy eutanazja..., dz. cyt.

% PapIESKA RapA Cor UNUM, Questioni etiche relative ai malati gravi e ai morenti.
Niektére kwestie etyczne odnoszqce sie do ciezko chorych i umierajgcych, Rzym 1981;
PapIESKA AKADEMIA NAUK, Dichiarazione circa il prolungamento artificiale della vita e le-
satta determinazione del momento della morte. Deklaracja o sztucznym przedtuzaniu zycia
i doktadnym ustaleniu momentu $mierci, Rzym 1985; JaN PawEL II, Encyklika Evangelium
vitae, Rzym 1995; TENZE, List apostolski Salvifici doloris, Rzym 1984 (dalej: SD).

% KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o eutanazji Iura et bona, Rzym 1980,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_
doc_19800505_eutanasia_pl.html (odczyt z dn. 18.10.2021 r.).

7 Por. B. CHYROWICZ, Argumentacja we wspotczesnych debatach bioetycznych, ,,Dia-
metros” 19 (2009), s. 1-25.
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Koscidt rozumie prosby ludzi cierpigcych i $§miertelnie chorych
o skrdcenie ich zycia jako wzywanie pomocy i milosci. Potrzebuja oni
bowiem milosci, goracego uczucia ludzkiego i nadprzyrodzonego, jakim
powinni by¢ otoczeni ze strony bliskich, rodziny, lekarzy i calej stuzby
zdrowia. Chrzescijaniska opinia uwaza, ze domaganie si¢ eutanazji jest
spowodowane diugotrwalym stanem fizycznym i psychicznym cierpia-
cego pacjenta, a takze/lub presja zdehumanizowanego otoczenia oraz ru-
tyna instytucji opiekunczych ileczniczych. Chrzescijanie uwazaja, ze eu-
tanazji mozna unikng¢ przez fachowa i zyczliwg opieke medyczna, przez
fagodzenie bdlu osoby cierpigcej, przez serdeczny kontakt oraz przeko-
nanie pacjenta, ze jest komus potrzebny®. Alternatywa dla eutanazji jest
ruch hospicyjny oraz rozwinieta opieka paliatywna®.

Dlugotrwala choroba i cierpienie napelniaja strachem serce cztowieka,
ale rowniez przygotowuja go do akceptacji Smierci. Nauka chrze$cijaniska
przypomina, ze cierpienie, zwlaszcza w ostatnich chwilach zycia, moze
by¢ rozumiane jako udzial w mece Chrystusa i faczno$¢ z ofiarg odku-
pienia. Jest to jednakze postawa heroiczna, ktéra nie moze by¢ zasada
ogolna. Roztropnos¢ chrzescijaniska zacheca do stosowania lekarstw, ktd-
re fagodza bol i cierpienie, chociaz moga one ogranicza¢ $wiadomosc¢.

Podstawa odrzucenia eutanazji z punktu widzenia czlowieka wierza-
cego jest przekonanie, ze tylko Bog jest Panem Zycia (por. Pwt 32,39).
Zycie cztowieka jest najcenniejszym darem jedynego Boga i nie wolno
go nikomu niszczy¢®. Swiety Jan Pawet I1 w Evangelium vitae wypowie-
dzial si¢ autorytatywnie: ,,(...) w zgodzie z Magisterium moich Poprzed-
nikéw i w komunii z Biskupami Ko$ciota katolickiego, potwierdzam, ze
eutanazja jest powaznym naruszeniem Prawa Bozego jako moralnie nie-
dopuszczalne dobrowolne zabdjstwo osoby ludzkiej. Doktryna ta jest
oparta na prawie naturalnym i na slowie Bozym spisanym, jest przeka-

% Por. T. PIATEK, Chrzescijaniski poglad na legalizacje eutanazji, http://www.polsko-
katolicki.p/RODZINA/2004_10/eutanazja.htm (odczyt z dn. 18.10.2021 r.).

* Por. B. WACH, Argumenty w sporze o legalizacje eutanazji i wspomaganego samo-
béjstwa, dz. cyt., s. 100.

0 Por. M. SZEROCZYNSKA, Eutanazja i wspomagane samobdjstwo na swiecie. Studium
prawnoporownawcze, Krakow 2004, s. 71.
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zana przez Tradycje Kosciola oraz nauczana przez Magisterium zwyczaj-
ne i powszechne™. Swiety Jan Pawel II stwierdzil wyraznie, ze ,,przery-
wanie cigZy i eutanazja sg zbrodniami, ktérych zadna ludzka ustawa nie
moze uznac za dopuszczalne. (...) w przypadku prawa wewnetrznie nie-
sprawiedliwego, jakim jest prawo dopuszczajace przerywanie cigzy i euta-
nazje, nie wolno si¢ nigdy do niego stosowac «ani uczestniczy¢ w ksztat-
towaniu opinii publicznej przychylnej takiemu prawu, ani tez okazywac
mu poparcia w glosowaniu»”*.

Z punktu widzenia spolecznego, eutanazja jest odrzucana, ponie-
waz czyni z czlowieka przedmiot rachunku demograficznego lub poli-
tyczno-rasowego. Toruje ona droge powaznym zbrodniom, takim jak
eksterminacja i ludobdjstwo - spotykanym czesto w historii, szczegol-
nie w ustrojach totalitarnych. Jako przyklad mozna podac sytuacje, ktore
zostaly dobrze opisane w hitlerowskich Niemczech, stalinowskiej Ro-
sji, komunistycznych Chinach i Kambodzy. Eutanazja jawi si¢ réwniez
jako naduzywanie sztuki medycznej i jest przeciwna jej podstawowemu
celowi, jakim jest ratowanie zycia, a to niszczy zaufanie miedzy chorym
ilekarzem®. Jest to argument okreslany jako réwnia pochyla, czyli jezeli
zalegalizujemy eutanazje, to doprowadzi to do dalszej erozji stosunkow
spolecznych, relatywizacji ochrony zycia ludzkiego i braku poszanowa-
nia dla godnosci cztowieka*. Moze ona u powaznie chorego wzbudza¢
lek przed systemem opieki medyczne;j.

W odpowiedzi na argument o skréceniu zycia ludzkiego z powodu
cierpienia, ktore jest bezwartosciowe i pozbawione sensu, chrzescijanie
proponuja droge akceptacji cierpienia i ukazania jego wartosci w $wie-
tle wiary w Chrystusa. Jednym z gtéwnych celéw objawienia, Biblii i teo-
logii jest odpowiedZ na pytanie o sens cierpienia. Swiety Jan Pawet II
pisal w Liscie Salvifici doloris, ze sens cierpienia jest ,,(...) rbwnocze-
$nie na wskro$ nadprzyrodzony i na wskros ludzki. Jest nadprzyrodzony,

1 EV 65.

2 EV 73.

* Por. T. PIATEK, Chrzescijariski poglad na legalizacje eutanazji, dz. cyt.

* Por. B. WACH, Argumenty w sporze o legalizacje eutanazji i wspomaganego samo-
bojstwa, dz. cyt., s. 102-104.
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poniewaz zakorzenia si¢ w Boskiej tajemnicy Odkupienia $wiata. (...)
ludzki, poniewaz czltowiek odnajduje w nim siebie, swoje cztowieczen-
stwo, swoja godnos¢, swoje postannictwo™.

Zakonczenie

Wspdlczesne zjawisko eutanazji jest bardzo rozlegte i bardzo ztozo-
ne. Stanowi ono przejaw ,kultury $mierci’, o czym $wiadczg powszechne
praktyki w wielu krajach oraz proby jego legalizacji. W Polsce, chociaz
eutanazja jest zabroniona i karana, to jednak znaczna czes$¢ spoleczen-
stwa wyraza aprobate dla jej wprowadzenia. Jednocze$nie zanika po-
wszechna swiadomo$¢, ze jest to przestepstwo i zbrodnia (por. EV 66).
Najwazniejszy motyw eutanazji, czyli bezsensowne cierpienie, moze by¢
zrozumiany, zaakceptowany i pokonany tylko w $wietle wiary. Ponadto
prosba o skrdcenie zycia nie zawsze jest motywowana niezno$nym cier-
pieniem. Czesto wynika ona z poczucia osamotnienia, braku zaintere-
sowania i wspélczucia oraz odpowiedniej opieki. Prosba o eutanazje jest
wiec rozpaczliwym wolaniem o pomoc i mito$¢. Zamiast i§¢ na skroty,
nalezaltoby raczej zwigkszy¢ zaangazowanie rodziny, przyjaciot i lekarzy
w opiece paliatywnej, co moze usung¢ przyczyny tak radykalnej decy-
zji jak prosba o $mier¢. Spoteczna akceptacja eutanazji moze grozic po-
waznym zmniejszeniem nakladéw na opieke paliatywna tak od strony
finansowej, jak i naukowej. Recepta na to zjawisko jest raczej wysitek wy-
chowawczy spoteczenstwa, ktére powinno akceptowac zjawisko choroby,
starzenia si¢ i $mierci, tak aby w rodzinach i spoleczenstwie byto godne
miejsce zarezerwowane dla ludzi chorych, niepetnosprawnych, starych
i umierajacych. Ostatecznie to oni s3 miara naszego czlowieczenstwa.
Koscidt przyjmuje w sprawie eutanazji stanowisko pryncypialne, ale tez
i pragmatyczne. To znaczy odrzuca i nie akceptuje Zadnej formy eutana-
zji, ale z szacunkiem odnosi si¢ do kazdego cztowieka, takze tego, ktory
chce dokona¢ skrdcenia swego zycia. Z tego powodu nie potepia go, nie
ekskomunikuje, ale stara si¢ udzieli¢ wsparcia i ostatecznie zapewnia
ostateczng postuge pogrzebania zmarlego wedtug obrzadku Kosciota.

 SD 31.
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KROLEWSKOSC JEZUSA CHRYSTUSA
W OPISIE MEKI W EWANGELII SW. JANA

THE KINGSHIP OF JESUS CHRIST
AS PRESENTED IN THE DESCRIPTION
OF PASSION IN THE GOSPEL OF JOHN

Abstrakt

Temat krélewskosci Jezusa Chrystusa stanowi obecnie jedno z zagadnien
teologicznych o szczegdlnym znaczeniu, poniewaz nie tylko okresla zywy
element poboznoéci chrzeécijanskiej, ale w ostatnich latach wywotato
i ciggle wywoluje réwniez niemate kontrowersje w kontekscie tzw. intro-
nizacji. Pojawiajgce si¢ rozliczne pytania domagaja sie pogtebionych stu-
diéw egzegetyczno-teologicznych, aby mozna bylo na nie odpowiedziec,
a zwlaszcza by mozna bylo sformulowacé stosowne propozycje duchowo-
-pastoralne. Aby stato sie to mozliwe, proponujemy w tym miejscu szersza
analize zagadnienia krolewskosci Jezusa Chrystusa w $wietle Ewangelii
$w. Jana, a przede wszystkim opisu meki i ukrzyzowania Jezusa Chrystusa,
w ktérym zagadnienie Jego krolewskosci zajmuje pierwszorzedne miejsce.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, krdl, krolewsko$¢, meka, krzyz, postu-
szenstwo, prawda, ten $wiat
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Abstract

The question of the kingship of Jesus Christ currently constitutes one of
the most exceptional theological issues in terms of meaning, since it not
only defines a living element of Christian piety, but also, in the recent years,
it has aroused considerable controversies in the context of the so called
intronization and evoked numerous questions. To answer these questions
and to formulate appropriate spiritual and pastoral propositions, a pro-
found exegetical and theological study into this matter is required. That
is why in this paper we propose a broader analysis of the question of the
kingship of Jesus Christ in the light of the Gospel of John, and predomi-
nantly in the light of the description of the Passion and crucifixion of Jesus
Christ, where the issue of His kingship occupies a central place.

Keywords: Jesus Christ, king, kingship, Passion, cross, obedience, truth,
this world

Zagadnienie krolewskosci Jezusa Chrystusa stalo si¢ aktualne w ostat-
nich dziesiecioleciach w ramach poboznosci katolickiej, co jest w pelni
uzasadnione, bioragc pod uwage obecnos¢ zagadnienia najpierw w No-
wym Testamencie, a potem w zywej Tradycji Kosciota w ciggu wiekow'.
Lacza sie z tym prowadzone badania teologiczne, ktére wydobyly z tra-
dycji wiele inspirujgcych i oczyszczajacych tresci, stuzacych odnowie Ko-
$ciota oraz zycia osobistego i spolecznego. Zwienczeniem tych poszuki-
wan stal sie Jubileuszowy akt przyjecia Jezusa Chrystusa za Krola i Pana
z 19 listopada 2016 roku®. Zagadnienie jest ciaggle zwigzane z niematymi

' Por. J. GRZYWACZEWSKI (red.), Teologiczne podstawy kultu Chrystusa jako Kréla,
Warszawa 2018; J. KROLIKOWSKI, Krolewskos¢ Jezusa Chrystusa wedtug Ojcow Kosciola. Za-
rys problematyki, w: M. Szram, M. Wysocki (red.), Nullum referenda gratia maius est officium.
Ksiega jubileuszowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi Jerzemu Patuckiemu z okazji 65-lecia
urodzin i 30-lecia pracy naukowej, Lublin 2020, s. 193-210.

2 Por. M. PaBis, W. JAROK, P. RADZYNsKI (red.), Krdl i Pan. Jubileuszowy akt przyje-
cia Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana. Lagiewniki - 19 XI 2016, polskie parafie - 20 XI 2016,
Krakéw 2016; M. CHMIELEWSKI, J. KOBIENIA, A. FLAGA (red.), Trzeba, aby Chrystus
krolowat. Ogélnopolskie obchody rocznicy proklamacji Jubileuszowego aktu przyjecia Jezusa
Chrystusa za Krola i Pana. Krakéw-Lagiewniki 17-19 XI 2017, Krakéw 2018.
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kontrowersjami, ktére na pewno trzeba mie¢ na uwadze w prowadze-
niu dalszych badan teologicznych, starajac si¢ lepiej wyjasni¢ zagadnie-
nie krélewskosci Jezusa Chrystusa oraz pokaza¢ adekwatnie miejsce tego
waznego zagadnienia w duchowosci i poboznosci chrzescijanskiej oraz
w zyciu Kosciola. Biorac to pod uwage, podejmujemy w tym miejscu za-
gadnienie krolewskos$ci Chrystusa, odwolujac si¢ do Ewangelii $w. Jana,
a zwlaszcza do opisu Jego meki. Ten opis w najwyzszym stopniu ukazuje
specyfike krélowania Chrystusa, cho¢ trzeba by¢ §wiadomym, ze jest to
temat obecny w calej Ewangelii §w. Jana, poczawszy od bezposredniego
wyznania Natanaela, na poczatku publicznej dzialalnosci Jezusa. Rozwi-
niecie niektérych zagadnien dotyczacych krélewskosci Chrystusa moz-
na rowniez znalez¢ w Apokalipsie $w. Jana.

1. Chrystus objawia swojg krolewskos¢

W Ewangelii $w. Jana tytul faoctlevg zostal zastosowany w odniesieniu
do Chrystusa 16 razy i jest w niej usytuowany w sposob bardzo znaczacy.
Juz na samym poczatku Jezus zostal nazwany przez Natanaela krélem
Izraela: ,,Rabbi, Ty jeste$ Synem Bozym, Ty jeste$ krolem Izraela” (1,49)°.
Tytul krdéla powraca w centrum pierwszej czesci Ewangelii Janowej, tzn.
w ,,ksiedze znakow”, gdy lud chcial porwac Jezusa, aby Go obwota¢ kré-
lem (por. 6,15). Ksigge znakéw zamyka scena uroczystego wjazdu Jezusa
jako Krola do Jerozolimy (por. 12,12-15). Wydaje sig, jakby autor chcial
swiadomie i jednoznacznie naznaczy¢ calg ksiege krolewska postacia
Jezusa: na poczatku, w centrum i na koncu. W drugiej cze$ci Ewangelii
Janowej, w rozdziatach 18-19, tytut ,,krdél” powraca 12 razy, a cala ta czgs¢
jest nastawiona na pokazanie, ze krolewskos¢ Jezusa realizuje si¢ w Jego
mece i na krzyzu. Juz ta statystyczna obserwacja jest bardzo wymowna,
gdyz uwypukla, Ze Jezus urzeczywistnia swoja pelng krélewskos¢ przede
wszystkim w czasie meki, w zwigzku z tym tam trzeba szukac jej wlasci-
wego rozumienia i sposobu udzielenia na nig odpowiedzi.

> ‘W przywolywanych w artykule cytatach z Ewangelii $w. Jana pomijamy siglum ,,J”.
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W opowiadaniu o mece Jezus ukazuje si¢ wyraznie jako Krdl. Pitat
ukazuje Go Zydom, stwierdzajac: ,Oto Krol wasz” (19,14). Krélewskosé
Chrystusa w tradycji pierwotnego Kosciota jest ukazywana przede wszyst-
kim w Jego zmartwychwstaniu i wstgpieniu do nieba (por. Dz 2,34-36;
Flp 2,9-11). Natomiast $w. Jan jg antycypuje i widzi urzeczywistniong
w Jego mece. Temat krolewskosci jest u niego wewnetrznie powigzany
z tematem wywyzszenia, ktdre rdwniez jest antycypowane i urzeczywist-
niane w mece i $mierci Chrystusa.

Sceny ukazujace krolewsko$¢ Chrystusa w Ewangelii Janowej sg bar-
dzo sugestywne i zwracajg nasza uwage. Juz od samego wjazdu Jezusa do
Jerozolimy zostaje On przyjety przez caly thum jako Krdl: ,Wotano: Hosan-
na! Blogostawiony, ktory przychodzi w imie Patiskie, oraz: «Krol Izraela».
A gdy Jezus znalazl osiolka, dosiadl go, jak jest napisane: Nie béj sie, Coro
Syjonu! Oto Krol twéj przybywa, siedzqc na osleciu” (12,13-14). Ostatnie
zdanie przywoluje lekko zmodyfikowane proroctwo Zachariasza, ktére
w tym epizodzie osiagga swoje wypelnienie (por. Za 9,9). Scena ta zosta-
nie w pelni zrozumiana przez uczniow w swietle uwielbienia Jezusa (por.
12,16). Caly kontekst jest zdominowany klimatem meki, $mierci i zmar-
twychwstania Jezusa, poniewaz sytuuje sie¢ po namaszczeniu w Betanii,
gdzie Jezus moéwil o swojej $mierci i swoim pogrzebie (por. 12,7) w obec-
nosci zdrajcy (por. 12,4). Akcent jest polozony na wskrzeszenie Lazarza
(por. 12,9.17), ktore przyczynilo sie do podjecia przez przywddcow zy-
dowskich decyzji o skazaniu Jezusa na $mier¢ (por. 11,47-53). Chrystus
zostaje przyjety i uznany za Krola przez thum (pielgrzymoéw) i przez cala
Jerozolime nie z tej racji, ze wchodzi do miasta $wietego, ale dlatego ze
teraz zaczyna swoje ostateczne wstepowanie do chwaly.

Rozdziat 12. w Ewangelii Janowej, jak juz widzieli$my, jest peten na-
wigzan do meki Chrystusa, szczegdlnie przez wspomnienie ziarna psze-
nicy (por. 12,24-25) i wywyzszenia Syna Czlowieczego (por. 12,32-33).
Te nawigzania pozwalaja widzie¢ w krzyzu krélewski tron Jezusa, na ktd-
rym zostal On wywyzszony, tzn. objawiony jako Krdl, oraz tron, z ktérego
przyciaga do siebie wszystkich ludzi, tworzac Kosciol, nowy lud w kré-
lestwie Bozym.

124



Krolewsko$c¢ Jezusa Chrystusa w opisie meki w Ewangelii $w. Jana

2. Aresztowanie Jezusa: ,Ja jestem” (18,1-11)

W scenie aresztowania Jezusa (18,1-11), przed wlasciwym opowiada-
niem o mece, $w. Jan wprawdzie nie uzywa tytutu ,,krél’”, ale przedstawia
Chrystusa i méwi o Nim jako o Krolu. On jest postacig dominujaca, majac
wszystko w swoich rekach; przedstawia si¢ zolnierzom dwukrotnie, obja-
wiajac swoja Boska tozsamos¢ uroczystym: ,,Ja jestem” (18,5.8). Ustyszaw-
szy stowa Jezusa, zolnierze padajg na ziemie, jak dzialo si¢ w czasie wiel-
kich teofanii (np. Ez 1,28; 24,1). Chrystus jest w petni $wiadomy tego, co
ma Go spotkac (por. 18,4), a $w. Jan kladzie nacisk na dostojenstwo, z kté-
rym przyjmuje meke i $mier¢. Jest On ponadto doskonale swiadomy swo-
jej misji jako pasterza owiec powierzonych Mu przez Ojca, dlatego méwi
do zolnierzy: ,,«Jezeli wiec Mnie szukacie, pozwdlcie tym odejéé». Stato
sie tak, aby sie wypelnilo stowo, ktore wypowiedzial: «Nie utracitem zad-
nego z tych, ktérych Mi dates»” (18,8-9; por. 6,39; 10,28). Jest to juz aspekt
zbawczy meki Jezusa, jesli wezmie si¢ pod uwage wypelnienie zamystu
Bozego zapowiedzianego profetycznie przez Kajfasza jako najwyzszego
kaptana: Chrystus ma umrze¢ za lud i zgromadzi¢ w jedno rozproszone
dzieci Boze (por. 11,49-52). Zostaje tutaj wyraznie zaznaczone ukierun-
kowanie opisu, stuzace wyraznie teologicznej interpretacji $mierci Jezusa.

W tym tekscie znajduje si¢ takze jasne nawigzanie do ,,Ja jestem” wy-
powiadanego w innym miejscu Ewangelii Janowej: ,,Gdy wywyzszycie
Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, Ze Ja jestem” (8,28). W czasie poj-
mania Jezus zaczyna si¢ objawiac jako ,,Ja jestemy’, czym potwierdza swoje
Boskie pochodzenie i swoja Boska misj¢. Mamy tutaj do czynienia nieja-
ko z otwarciem dyskursu, ktéry zmierza do ukazania, kim jest Chrystus.

3. Proces przed Pitatem (por. 18,28 — 19,16)

Swiety Jan opisuje proces przed Pitatem bardziej szczegétowo niz syn-
optycy. Opis jest zbudowany i uksztaltowany z uwzglednieniem ruchu
Pitata w miejscu procesu, zgodnie ze schematem koncentrycznym, kté-
rego centrum stanowi ukoronowanie cierniem*:

* Por. 1. DE LA POTTERIE, Meka Jezusa Chrystusa wedtug Ewangelii Jana, thum. T. Ku-
kulka, Krakow 2006, s. 74-77.
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A. Pilat i Zydzi - pierwszy dialog (18,28-32)
B. Pitat i Jezus — krolewskos¢ Jezusa (18,33-38)
C. Pilat i Zydzi — Barabasz (18,38-40)
D. ukoronowanie (19,1-3)
C’ Pitat i Zydzi - ,,Oto cztowiek” (19,4-7)
B’ Pilat i Jezus — wtadza Pitata (19,8-12)
A Pitat i Zydzi - ,,Oto Krél wasz” (19,13-16)

W opisie wydarzenia bardzo wyraznie dominujgce miejsce, niejako
organizujace calo$¢, zajmuje temat krolewskosci Chrystusa. Centrum
calego opowiadania o mece wyznacza zdanie: ,Witaj, Krélu Zydow-
ski” (19,3). Zaproponowany schemat zamyka dynamiczny rozwdj te-
matu, gdyz jak stopniowo rozwija si¢ opowiadanie, symbole, ktére
ujawnily sie w procesie przed Pilatem, a takze wczesniej, znajduja swoja
realizacje w krzyzu, bedacym zwienczeniem opowiadania o mece. Aby
to ukaza¢, zwrocimy uwage na niektdére wersety lub sceny z Janowego
opisu meki.

a) Dialog z Pitatem (por. 18,33-40)

Zacznijmy od wydobycia mozliwej struktury literackiej tekstu, pod-
kreslajac w nim konfrontacje miedzy dwoma kroélami: Pitatem i Chry-
stusem:

»> Wtedy powtornie wszed! Pifat do pretorium,

a przywolawszy Jezusa rzekt do Niego:

«Czy Ty jeste$ Krolem Zydowskim?».

** Jezus odpowiedzial: «Czy to méwisz od siebie, czy tez inni powie-
dzieli ci 0 Mnie?».

3 Pitat odpart: «Czy ja jestem Zydem?

Naréd Twdj i arcykaptani wydali mi Ciebie. Co$ uczynil?»

¢ Odpowiedzial Jezus:

«Krolestwo moje nie jest z tego $wiata.

Gdyby krélestwo moje bylo z tego swiata, studzy moi biliby sie, abym
nie zostal wydany Zydom. Teraz za$ krdlestwo moje nie jest stad».
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%7 Pilat zatem powiedzial do Niego:

«A wigc jestes krolem?»

- Odpowiedzial Jezus:

«Tak, jestem krolem.

Ja sie na to narodzilem i na to przyszediem na $wiat, aby da¢ $wia-
dectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu».

% Rzekt do Niego Pitat:

«Cdz to jest prawda?».

To powiedziawszy, wyszedl powtdrnie do Zydéw i rzekt do nich:
«Ja nie znajduje w Nim zadnej winy.

% Jest za$ u was zwyczaj, Ze na Pasche uwalniam wam jednego [wigz-
nia]. Czy zatem chcecie, abym wam uwolnit Kréla Zydowskiego?».

% Oni za$ powtdrnie zawolali: «Nie tego, lecz Barabasza!» A Bara-
basz byt zbrodniarzem”

Przytoczona scena stanowi centrum dialogu miedzy Pitatem i Zy-
dami. Pitat wchodzi do pretorium, aby przestuchac Jezusa. Przestucha-
nie jest tak przedstawione, jakby bylo konfrontacja miedzy Jezusem jako
Krélem zydowskim i Pitatem jako prokuratorem rzymskim w Palestynie.
Mamy wiec do czynienia ze stanieciem naprzeciw siebie dwoch wiladz.
Pitat zaczyna od pytania: ,,Czy Ty jestes Krolem Zydowskim?” (18,33).
Jest to jedno z oskarzen Zydéw kierowanych pod adresem Jezusa, do kté-
rego dochodzi oskarzenie o to, ze jest ztoczynca: ,,Gdyby to nie byl zto-
czyncy, nie wydalibysmy Go tobie” (18,30), oraz ze czynit si¢ Synem Bo-
zym: ,My mamy Prawo, a wedlug Prawa powinien On umrze¢, bo sam
siebie uczynit Synem Bozym” (19,7). Jezus na pytanie Pilata odpowiada
innym pytaniem: ,,Czy to méwisz od siebie, czy tez inni powiedzieli ci
0 Mnie?” (18,34), tzn.: Czy jeste$ przekonany, ze jestem krélem, czy tez
powiedzieli ci o tym Zydzi?

Dla Pilata tytul ,,Krél Zydowski” moze mie¢ tylko znaczenie politycz-
ne, aw takim przypadku chodzi o konkurenta cezara. Takze Zydzi odwo-
tujg sie do takiego znaczenia tego tytutu: ,,Pilat rzekt do nich: «Czyz krola
waszego mam ukrzyzowac?». Odpowiedzieli arcykaptani: «Poza Cezarem
nie mamy kréla»” (19,15). Dla Zydéw natomiast tytut ,,Krél Zydowski”
oznacza Kréla-Mesjasza oczekiwanego od czaséw Dawida, obiecanego
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przez Boga, ktory przychodzi ze wzgledu na dokonanie ostatecznego zba-
wienia w calym jego znaczeniu teologicznym oraz pelni misje religijna,
zbawcza, historyczng i narodows.

Dla Jezusa i dla ewangelisty tytut ,,Kréla Zydowskiego” nabiera no-
wego znaczenia, tzn. zmierza do uwypuklenia wlasciwego i wyjatkowe-
go charakteru krolestwa Jezusa i Jego krolewskosci. Chrystus zamierza
wyjasni¢ dwuznaczno$é, ktéra taczy sie z tytutem ,,Krdl Zydowski”; z tej
racji odrzuca zaréwno jego znaczenie wylacznie polityczne, nadane mu
przez Pifata, jak i znaczenie zamkniete i zawezone, przyjmowane przez
Zydéw w dominujgcej u nich koncepcji mesjanskiej. Pitat, obrazony
ironiczng odpowiedzig Jezusa, traci cierpliwos¢ i usituje oddac sprawe
w rece Zydow: ,Czy ja jestem Zydem? Naréd Twdj i arcykaptani wydali mi
Ciebie. Co$ uczynif?” (18,35). Wowczas Jezus zabiera glos i wyjasnia
charakter swego krélestwa: ,,Krélestwo moje nie jest z tego §wiata. Gdyby
krolestwo moje bylo z tego $wiata, studzy moi biliby si¢, abym nie zostat
wydany Zydom. Teraz za$ krélestwo moje nie jest stad” (18,36). W odpo-
wiedzi Jezus nie méwi o sobie jako Krélu, ale o swoim krolestwie w for-
mie absolutnej, wskazujac na trzy etapy wydobywajace jego specyfike:

a) krdlestwo moje nie jest z tego $wiata;

b) gdyby krélestwo moje byto z tego swiata, studzy moi biliby sie,
abym nie zostal wydany Zydom;

c) teraz zas krolestwo moje nie jest stad.

Pierwsze zdanie powraca w trzecim z pewna modyfikacja: zamiast
moéwic ,,z tego $wiata” Jezus moéwi ,,nie jest stad”. Drugie zdanie stanowi
uzasadnienie pierwszego, przygotowujac trzecie, ktorym Jezus stwierdza
nature swojego krdlestwa réznigcego sie od krdlestw $wiata ziemskie-
go’. Na podstawie tej wypowiedzi Pifat rozumie i zatrzymuje si¢ tylko
na jednej rzeczy, ktdra go interesuje: ,,A wiec jeste$ krélem?”. Jezus od-
powiada: ,Tak, jestem krolem. Ja sie na to narodzitem i na to przyszed-
fem na $wiat, aby da¢ swiadectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy,
stucha mojego glosu” (18,37). Pierwsze zdanie odpowiedzi Jezusa, do-

5 Okreélenie ,.ten $wiat (tutaj)” posiada znaczenie negatywne (8,23; 15,19; 17,14.16).
Szczegdlne potwierdzenie tego negatywnego znaczenia znajdujemy w wypowiedziach
o ,ksieciu tego $wiata” (12,31; 14,30; 16,11).
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stownie brzmiace: ,Ty to moéwisz, Ja jestem krdélem”, byto juz przedmio-
tem wielu studiow®, ktére sg wasciwie zgodne w uznaniu, ze to stwier-
dzenie nie jest ani afirmacjg, ani negacja. Jest zarazem ,tak” i ,,nie’, jakby
Jezus chcial powiedzie¢: ,Tak, jestem krolem, ale nie w znaczeniu poli-
tycznym, jak rozumie Pilat” Nie ma ono tak jednoznacznego znaczenia,
jakie przyjeto w pigtym wydaniu Biblii Tysiaclecia: ,, Tak, jestem krolem”.
Jezus akceptuje wiec tytul Krola, ale z inng tredcig i w innym znaczeniu.
Potwierdza to dalszy dialog: ,,Ja si¢ na to narodzitlem” To jednak juz nie
interesuje Pilata, poniewaz nie jest w stanie zrozumie¢ glebi teologicznej
zawartej w sfowach Jezusa, dlatego pyta obojetnie, a nawet sceptycznie,
rezygnujac z podjecia wysitku rozumienia: ,,C6z to jest prawda?” i od-
chodzi bez oczekiwania na odpowiedz i wyjasnienie. Kwestia teologicz-
na ewidentnie i calkowicie go przerosta.

Odpowiedz Jezusa zawiera dwa aspekty: negatywny i pozytywny.
Pierwszy jest zaznaczony dwukrotnie: , Krdélestwo moje nie jest z tego
$wiata. (...) Teraz za$ krdlestwo moje nie jest stad”. Te stwierdzenia na-
wigzujg do innych wypowiedzi Jezusa na temat Jego krolestwa, a szcze-
golnie na temat tego krolestwa, ktore Go nie interesuje. Trzeba tutaj szcze-
golnie przywolac kuszenie na pustyni, w czasie ktérego Jezus odrzucit
krélestwo proponowane Mu przez diabla (por. Lk 4,5-8), krdlestwo od-
powiadajace mesjanizmowi ziemskiemu i politycznemu’. Jesli miato to
miejsce na poczatku publicznej dziatalnosci Jezusa, to po Jego zmartwych-
wstaniu sytuacja nie ulegla zmianie. W pismach Lukaszowych, przed
swoim wniebowstgpieniem, na pytanie uczniéw nawigzujace do mesja-
nizmu ziemskiego i politycznego: ,Panie, czy w tym czasie przywrdcisz
krélestwo Izraela?” (Dz 1,6), Jezus odpowiada w taki sposob, ze sklania
ich do porzucenia tej idei: ,Nie wasza to rzecz zna¢ czasy i chwile, ktore
Ojciec ustalit swa wladzg” (Dz 1,7). Nie oznacza to jednak, ze Jezus chce
oddzieli¢ swoje krolestwo od $wiata, jak glosi dualizm gnostycki, ale
pragnie nada¢ mu walor religijny i duchowy, tzn. chce krélestwa, ktdre

¢ Por. I. DE LA POTTERIE, La vérité dans saint Jean, t. 1: Le Christ et la vérité. LEsprit
et la vérité, Rome 1977, s. 100, przyp. 56.

7 Por. J. KROLIKOWSKI, Wiara, teologia i polityka. Studia z teologii politycznej, cz. 1,
Krakow 2020, s. 11-59.
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realizuje si¢ wprawdzie w $wiecie, ale nie na sposob $§wiatowy, czyli nie
za posrednictwem wladzy politycznej tego swiata.

Aspektem pozytywnym jest akceptacja tytutu ,,Krdl” ze strony Je-
zusa i w okresleniu natury Jego krélestwa: ,Na to przyszedlem na $wiat,
aby da¢ $wiadectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego
glosu” (18,37). Pilat na pewno nie oczekiwal takiej odpowiedzi, dlatego
pyta, jaki zwigzek zachodzi miedzy prawda a krélewskoscia Chrystusa.

Wedlug $w. Jana, prawda musi by¢ rozumiana w sensie biblijnym,
czyli oznacza ona dynamiczne objawienie Bozego zamystu zbawienia —
prawda nie odnosi si¢ do bytu rzeczy w sensie materialnym lub filozoficz-
nym, ale jest manifestacja planu Bozego przekazywanego przez proroka,
aniota lub innego posrednika, ktéra dokonuje sie w dziejach. Swiety Jan
w prologu do Ewangelii méwi o Jezusie, Stowie Wcielonym: ,,Pelen la-
ski i prawdy” (1,14). Oznacza to, ze w swoim czlowieczenstwie nosi On
taske i prawde; jest On przez wcielenie pelnym i ostatecznym objawie-
niem Ojca w sobie, w Jego bycie i w Jego Osobie. Jezus przynosi prawde
Ojca na $wiat jako Jego Jednorodzony Syn: ,,Boga nikt nigdy nie widzial;
ten Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyt” (1,18).
Darem prawdy jest sam Syn, ktéry w pelni objawia Ojca: ,,Kto Mnie wi-
dzi, widzi takze i Ojca” (14,9). Na tym polega objawienie chrzescijanskie
- taka jest prawda Janowa. Prawda jest wigc osobowo sam Jezus: ,,Ja je-
stem drogg i prawda, i Zyciem” (14,6); On jest prawda w sobie i jest dla
nas drogg, aby stac sie — jak On - ,,synami w Synu’, aby ostatecznie doj$¢
do Ojca. To jest prawda, ze wzgledu na ktora Jezus przyszedl na swiat,
aby da¢ $wiadectwo - da¢ swiadectwo o sobie, jako Syn Ojca, i Jemu
daja takze swiadectwo Jego dzieta i sam Ojciec (por. 5,32.36-37; 8,14.18).

Jezus kontynuuje: ,Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu”
(18,37). Jesli Jezus jest prawda, to, co oznacza wowczas stwierdzenie: ,, kaz-
dy, kto jest z prawdy”? Oznacza tego, kto przyjmuje tajemnice i Osobe Je-
zusa w wierze i pozwala sie prowadzi¢ Jego stowu i Jego Duchowi. Stowo
Chrystusa przyjete z wiara wytryskuje w czlowieku jak Zrédlo zycia wiecz-
nego (por. 4,14; 7,38), ozywia go wewnetrznie, oswieca, prowadzi w tym
wszystkim, co mysli i co czyni. ,Kazdym, kto jest z prawdy” jest czto-
wiek pozwalajacy sie ksztaltowaé Duchowi Jezusa, Duchowi prawdy, ktory
prowadzi do wzrostu w wierze, w poznaniu i w milo$ci Boga i braci.
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To oznaczajg stowa Jezusa: ,,Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego
glosu” (18,37); jest to postuszenstwo Jego stowu jako Dobrego Pasterza:
~Owce stuchajg jego glosu” (10,3.16). Apokalipsa $w. Jana méwi: ,,Baran-
kowi towarzysza, dokadkolwiek ida” (Ap 14,4). Im bardziej ludzie stucha-
ja glosu i sfowa Chrystusa z wiarg i okazujag Mu postuszenstwo, tym bar-
dziej rozszerza si¢ i urzeczywistnia Jego krolestwo w sercach i w $wiecie.

Jezus jest Krolem i Jego krolewskos¢ opiera sie na prawdzie objawie-
nia faskawie dawanego przez Niego $wiatu. Aby wejs¢ do tego krolestwa,
trzeba przyjac z wiarg Osobe i stowa Syna, pod przewodnictwem Ducha
Swietego, okazujgc postuszenstwo woli Ojca.

b) Ukoronowanie Jezusa (por. 19,1-3)

Po odrzuceniu Jezusa przez Zydéw i uwolnieniu Barabasza $w. Jan
umieszcza scene ukoronowania Chrystusa. Ta scena stanowi centrum
struktury opowiadania o mece. Jest ona bogata w symbole krolewskie,
jak cierniowa korona, purpurowy plaszcz i zolnierskie pozdrowienie:
,Witaj, Krélu Zydowski!” (19,3). Perykopa posiada strukture koncen-
tryczna: w centrum jest purpurowy plaszcz, poprzedzony ukorono-
waniem cierniem, a nastepnie ma miejsce pozdrowienie Jezusa jako
Kréla Zydowskiego. Ukoronowanie jest jakby otoczone zniewagami
Jezusa.

A. Wowczas Pilat wzial Jezusa i kazal Go ubiczowac.
B. A Zolnierze uplétiszy korone z cierni, wlozyli Mu jg na glowe
C. i okryli Go plaszczem purpurowym.
B’ Potem podchodzili do Niego i méwili: ,Witaj, Krélu Zydowski!”
A T policzkowali Go.

Nalezy odnotowac, ze $w. Jan w tym tekscie, podobnie jak w calym
opowiadaniu o mece, nie kladzie nacisku na zniewagi i upokorzenie do-
znawane przez Jezusa. W tym epizodzie, oprdcz policzkowania, Jezus nie
jest poddawany innym obelgom w odréznieniu od opowiadan zawartych
w Ewangeliach synoptycznych. Nie ma mowy w tej perykopie ewangelicz-
nej, ze Jezus zostal odarty ze swego purpurowego plaszcza, co ,kaze nam
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przypuszczad, ze Jezus wejdzie na Golgote w koronie cierniowej i odziany
w purpure, gdzie znajduje sie tron — krzyz”®. Wszystko w tym opisie od-
nosi si¢ wigc do krolewskos$ci Chrystusa i zmierza do jej objawienia.

W jezyku greckim w zdaniu: ,Witaj, Krélu Zydowski”, $w. Jan stosuje
rzeczownik z rodzajnikiem, co miato niekiedy charakter wotacza, a wiec
wyraznie nadaje mu mocne znaczenie. Ta formuta powraca potem w in-
nej uroczystej chwili, a mianowicie zostala umieszczona na krzyzu, aby
pokazac, ze Chrystus jest Krolem powszechnym.

Struktura opisu uwypukla hotd sktadany Jezusowi jako Krélowi Zy-
dowskiemu, jednak umieszczony miedzy dwoma zniewagami, co moz-
na interpretowac jako paradoksalng ironie Janowa, ktdra jeszcze bar-
dziej podkresla krélewskos¢ Chrystusa. Zolnierze szydza z Jezusa: ,Witaj,
Krélu Zydowski”, ale $w. Jan wykorzystuje to, aby powrdci¢ do tematu teo-
logicznego i tym mocniej podkresli¢ watek krélewskosci. Tylko w wierze
mozna zrozumie¢, ze Chrystus urzeczywistnia swojg krolewskos¢ w swo-
jej mece. To znaczenie umknelo Pitatowi, Zydom i Zolnierzom, a ewan-
gelista odkrywa to dopiero po zmartwychwstaniu.

c) ,Oto krol wasz” (19,13-16)

»? Gdy wigc Pifat ustyszat te stowa, wyprowadzil Jezusa na zewnatrz
i zasiadl na trybunale, na miejscu zwanym Lithostrotos, po hebrajsku
Gabbata.

' Byl to dzien przygotowania Paschy, okolo godziny szoste;j. I rzekt
do Zydéw: «Oto krél wasz!».

5 A oni krzyczeli: «Precz! Precz! Ukrzyzuj Go!».

Pifat rzekt do nich: «Czyz kréla waszego mam ukrzyzowacé?».

Odpowiedzieli arcykaptani: «Poza Cezarem nie mamy krola».

' Wtedy wiec wydal Go im, aby Go ukrzyzowano”

Jest to kulminacyjny moment w procesie Jezusa przed Pilatem.
Stowo ,,krél” powraca w tej perykopie trzy razy. Swiety Jan traktuje scene,
w tacznosci ze sceng ukrzyzowania, jako uroczyste potwierdzenie kro-

¢ 1. DE LA POTTERIE, M¢ka Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 93.
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lewskosci Chrystusa przez Pilata, ktéry przedstawia Go Zydom: ,Jezus
Nazarejczyk, Krol Zydowski” (19,19) w trzech najwazniejszych i zna-
nych jezykach.

Werset 13. moéwi: ,,Gdy wigc Pitat ustyszat te stowa, wyprowadzit Je-
zusa na zewnatrz i zasiadl na trybunale, na miejscu zwanym Lithostro-
tos, po hebrajsku Gabbata”. Werset pozostaje ciagle przedmiotem dys-
kusji z powodu réznego odczytywania czasownika ékdBioev od kabilw,
gdyz moze miec¢ on zarazem znaczenie przechodnie albo nieprzechod-
nie. Wigkszo$¢ tlumaczen traktuje go jako nieprzechodni, tak odda-
jac zapisane po grecku zdanie: ,,Pilat wyprowadzil Jezusa na zewnatrz
i [Pilat] zasiadl na trybunale”. Sg jednak tacy, ktorzy ttumacza to zdanie
tak: ,,Pitat wyprowadzit Jezusa na zewnatrz i posadzit [Jezusa] na trybu-
nale’, co z logicznego i teologicznego punktu widzenia wydaje si¢ bar-
dziej spojne. Ignace de la Potterie wyjasnia wszelkie filologiczne, teolo-
giczne i historyczne motywy przechodniego rozumienia zastosowanego
czasownika’. Jedli przyjmiemy sens przechodni czasownika, wowczas sta-
je sie zrozumiale, dlaczego Pitat posadzil Jezusa na trybunale, a takze ten
sens stuzy uwypukleniu teologicznego znaczenia tekstu, tzn. podkresle-
niu, ze Chrystus zasiada jako Krdl i Sedzia, aby przygotowa¢ nastepna
wypowiedz: ,,Oto krél wasz!”. Swiety Jan podkresla znaczenie wydarze-
nia, wspominajac trybunal, miejsce sadzenia, odwotujac si¢ do dwoch
jezykow: greckiego i hebrajskiego; okresla takze czas: bylo to przygoto-
wanie Paschy, godzina szésta (potudnie), i zaraz potem Pitat oglasza, ze
Jezus jest krolem: ,,Oto krél wasz!”.

Zwolennicy tlumaczenia przechodniego czasownika ¢xd0ioev widza
w tym sensie zgodno$¢ miedzy zasiadaniem na trybunale i proklamacja
dokonang przez Pitata. Alfred Loisy stwierdzil ironicznie: ,Wszystkie te
okolicznosci (...) jedynie, Zeby powiedzie¢, ze Pifat idzie, aby usigs¢™*.
Ci natomiast, ktérzy opowiadaja si¢ za znaczeniem nieprzechodnim
czasownika, podkreslaja fakt zasiadania Pilata, aby oglosi¢ potepienie
Jezusa. Nie wynika to jednak bezpo$rednio z tekstu, poniewaz $w. Jan
nie moéwi, ze Pifat oglosit wyrok $mierci na Jezusa, ale tylko: ,Wtedy wiec

° Por. tamze, s. 100-101.
10 Cyt. za: tamze, s. 101.
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wydal Go im, aby Go ukrzyzowano” (19,16). Trzeba wigc zapyta¢, komu
Pitat wydal Jezusa. Na pierwszy rzut oka wydal Go Zydom, ale nieco da-
lej w tekscie okazuje sig, ze Jezus zostal wydany zolnierzom, ktérzy Go
krzyzuja (por. 19,18.23). Ta dwuznaczno$¢, prawdopodobnie zamierzona
przez autora, pozwala zrozumie(, ze Zolnierze faktycznie s3 wykonawca-
mi ukrzyzowania Jezusa, ale prawdziwa odpowiedzialnoé¢ spada na Zy-
dow, gdyz to oni sprowokowali to ukrzyzowanie i go ewidentnie chcieli.

»Oto krol wasz!” ma dla Pilata sens ironiczny w stosunku do Jezusa
i do Zydéw, ale dla $w. Jana to stwierdzenie wyraza calg jego wiare w Je-
zusa Chrystusa, Syna Czlowieczego, Stowo Boze i Krola zycia, i tak jest
dla wierzacych w ciggu wiekow.

Po proklamaciji, ze Jezus jest krolem, nastepuje odpowiedz Zydow:
»Precz! Precz! Ukrzyzuj Go!”. Podwdjne ,,precz” nadaje mocng wymowe
catkowitemu odrzuceniu Jezusa przez Zydéw. Wypowiadajac potepienie
Jezusa, réwnoczes$nie potepiaja siebie. Biorac pod uwage, ze znajduje-
my sie w kontekscie sgdowniczym, w trybunale, odrzucajac i potepiajac
Chrystusa jako krola zasiadajacego w milczeniu na trybunale, potepili
oni samych siebie. Z punktu widzenia historycznego Jezus jest potepio-
ny, podczas gdy z punktu widzenia teologicznego stal si¢ Krolem-Sedzia.
To jest godzina wywyzszenia Syna Czlowieczego, w ktdrej wypelnia si¢
potepienie i osadzenie grzesznego $wiata reprezentowanego przez przy-
wddcow zydowskich, a wiec nastepuje odwrdcenie sytuacji. Ta scena
ukazuje symbolicznie i przygotowuje scene krzyza, na ktérym urzeczy-
wistnia si¢ wywyzszenie Syna Bozego i sad nad swiatem. W ten sposob
krzyz staje si¢ symbolem potepienia (trybunat) dla tego, kto odrzuca Je-
zusa i Jego kroélestwo, oraz symbolem zbawienia (tron) dla tych, ktorzy
w Niego wierza. Jezus jest Krolem wlasciwie przez dwie rzeczy: prawde
i krzyz, w prawdzie objawienia i na krzyzu, jako szczycie objawienia Bo-
zego, poniewaz na krzyzu objawienie tajemnicy Ojca i Syna osiaga swo-
ja doskonalos¢, ukazujac Boga, jaki jest w sobie (Milos¢) i co czyni dla
ludzkosci (zbawienie). To jest prawda, dla ktérej Jezus, Krol Zydowski,
przyszed! na $wiat, aby ztozy¢ swiadectwo.

Rozwdj tematu krolewskosci Jezusa w procesie przed Pitatem prze-
biega u $w. Jana nastepujaco: na pierwszym etapie (por. 18,33-38) Jezus
deklaruje swoja krolewskos¢ oraz wyjasnia charakter i nature Jego kro-
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lestwa. Na drugim etapie, w scenie rzucania na Niego obelg (por. 19,1-3),
$w. Jan pomija wiele dramatycznych i upokarzajacych szczegoiow, ale
podkresla krolewskie symbole: cierniowa korona i purpurowy plaszcz,
oraz wspomina pozdrowienie skierowane przez zolierzy pod adresem
Kréla Zydowskiego, aby uwypukli¢ krélewska godno$é Chrystusa. Na
trzecim etapie, w scenie ,,Oto cztowiek” (19,4-7), $w. Jan ukazuje Jezu-
sa w krélewskim ubraniu i ogloszonego przez Pifata: ,Oto Czlowiek’,
prawdopodobnie dla ukazania w Nim realizacji starotestamentalnej po-
staci ,,Syna czlowieczego”. Na czwartym etapie (por. 19,12-16) stwierdza
oficjalnie: ,,Oto krdl wasz!”, podejmujac wczesniejsze: ,,Oto Czlowiek’,
krol zasiadajacy na trybunale jako sedzia swoich przeciwnikéw, ktorzy
go odrzucaja, osadzajac w ten sposdb samych siebie, jako przygotowa-
nie do ukrzyzowania.

d) Ukrzyzowanie (por. 19,17-22)

»"" A On sam dzwigajac krzyz, wyszedl na miejsce zwane Miejscem
Czaszki, ktdre po hebrajsku nazywa si¢ Golgota.

'8 Tam Go ukrzyzowano, a z Nim dwoéch innych, z jednej i drugiej
strony, posrodku za$ Jezusa.

1 Wypisal tez Pilat tytul winy i kazal go umiesci¢ na krzyzu. A bylo
napisane: «Jezus Nazarejczyk, Krél Zydowski».

2 Ten napis czytato wielu Zydow,

poniewaz miejsce, gdzie ukrzyzowano Jezusa, byto blisko miasta.

A bylo napisane w jezyku hebrajskim, facinskim i greckim.

*! Arcykaptani Zydowscy mowili do Pilata:

«Nie pisz: Krél Zydowski, ale ze On powiedziat: Jestem Krélem Zy-
dowskimby.

22 Odparl Pitat: «Com napisal, napisatem»”.

Przytoczona perykopa jest paralelna w stosunku do poprzedniej (por.
19,13-16). Jezus wyszedl dwa razy, raz z pretorium na trybunal, a drugi
raz z miasta na Kalwari¢. Zachodzi symetria miedzy Gabbata i Golgota;
Jezus posrod dwdch innych ukrzyzowanych, jak sedzia miedzy tawa
przysieglych. Stwierdzenie Pilata: ,Oto krél wasz” odpowiada tytulowi
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umieszczonemu na krzyzu: ,,Jezus Nazarejczyk, Krol Zydowski” (19,19).
Odrzucenie krélewskosci Jezusa przez Zydéw powraca dwukrotnie —
najpierw mowia: ,,Precz! Precz! Ukrzyzuj Go!”, a potem: ,,Nie pisz: Krol
Zydowski, ale ze On powiedzial: Jestem Krélem Zydowskim”. Ta paralel-
na kompozycja pozwala lepiej uchwycic sens teologiczny tekstu, a miano-
wicie widzimy sceng na Golgocie jako doskonala i ostateczng realizacje
poprzedniej sceny na Gabbacie, ostateczng realizacje Pism i krolewsko-
$ci Chrystusa. To, co Pilat zapowiedzial ustami w pretorium, napisal na
krzyzu: ,,Jezus Nazarejczyk, Krél Zydowski”. Obydwie sceny w rézny spo-
sob ukazuja Jezusa jako Krola.

Werset 17. moéwi: ,A On sam dzwigajac krzyz, wyszed! na miejsce
zwane Miejscem Czaszki, ktére po hebrajsku nazywa si¢ Golgota”. Ttu-
maczenie trafnie podkresla ,,dzwiganie” krzyza, gdyz chodzi o cos$ cigz-
kiego, cos, co przygniata i z czym trzeba si¢ zmagac. ,On sam” (£avT®)
go niesie. Zastosowany tutaj zaimek osobowy domaga si¢ pewnego wy-
jasnienia. Ignace de la Potterie pisze: ,Wszystkie formy celownika éavt®
zostaly doktadnie zbadane. Mamy tu do czynienia z forma celownika
sposobu (dativus commodi), ktory wyraza co$, co stuzy intencjom oso-
by dziatajacej. To zdanie zatem nie moze oznaczac, ze On sam nio6st swoj
krzyz. Akcent jest polozony na osobie dzialajacej. Tlumaczenie dostow-
ne tego zdania byloby nastepujace: «Niost krzyz dla samego siebie» jako
cos, co dla Niego miato wielkg wartos¢™!'.

Oznacza to, ze Jezus nie byl zobowigzany do niesienia krzyza lub do
akceptacji $mierci wbrew sobie, ale podejmuje go catkowicie dobrowol-
nie, aby doskonale wypelni¢ wole Ojca (por. 18,11). Rinaldo Fabris pod-
kresla, ze celownik éavt® jest celownikiem etycznym, i thumaczy to zda-
nie: ,,Niosgc sam, dla siebie, swéj wlasny krzyz”'2. Smieré Chrystusa staje
sie w ten sposob aktem §wiadomym: krzyz zostal przyjety w pelni dobro-
wolnie, czym Jezus potwierdza, ze wydaje si¢ na nim w pelnej wolnosci
(por. 10,17-18; 13,1.3). Tym aktem mitosci Jezus dopelnia swoje ziemskie
zycie, krzyz staje si¢ narzedziem chwaty dla Niego i zbawienia dla §wia-
ta, jedli przyjmuje go w wierze.

' Tamze, s. 111.
12 R. FaBRIS, Giovanni, Roma 2003, s. 969.
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Gdy przychodzi na Golgote, ukrzyzowany Jezus przyjmuje pozycje
krola na tronie, ktorym jest krzyz, posréd dwoch innych ukrzyzowanych.
Swiety Jan nie méwi, kim sg ci dwaj, wiemy to od synoptykow, ktérzy mé-
wig o ztoczyncach (por. Mt 27,38; Mk 15,27; £k 23,33). Swie;tego Jana bar-
dziej interesuje centralna pozycja Jezusa jako kréla posrod Jego dworu.

e) Napis na krzyzu (por. 19,19-22)

Tekst z Ewangelii zostal juz przytoczony. Trzeba jednak w tym
miejscu zwrdci¢ osobno uwage na niektore jego aspekty. W perykopie
$w. Jan kfadzie nacisk na napis zrobiony przez Pilata. Zostal on ewident-
nie umieszczony na krzyzu, poniewaz miejsce krzyza byto blisko miasta.
Napis byt czytany przez wszystkich, poniewaz byt w trzech jezykach, naj-
wazniejszych i znanych w tym czasie. Czasownik ,,pisa¢” powraca w tym
tekscie sze$¢ razy, podkreslajac wyjatkowe znaczenie tego faktu. Napis
w centrum perykopy i nastawienie na to, by byl czytany przez wszyst-
kich, wskazuje, ze $w. Jan chce potwierdzi¢, iz Chrystus jest Krélem i ten
fakt ma odniesienie do wszystkich.

Napis: ,,Jezus Nazarejczyk, Krél Zydowski” spotyka sie z ostra reakcja
Zydéw, z odrzuceniem go i z protestem: ,,Nie pisz: Krél Zydowski, ale ze
On powiedzial: Jestem Krolem Zydowskim” (19,21). Tekst koriczy sie cza-
sownikiem w czasie przeszlym dokonanym: yéypaga, co oznacza dzia-
tanie juz dokonane, ktérego skutek nadal trwa i pozostaje. Mozna wiec
przettumaczy¢ odpowiedz Pitata dang Zydom nastepujgco: ,,Com napi-
sal, pozostaje (bedzie zawsze) napisane”. Jezus jest Krolem i bedzie nim
zawsze, bez wzgledu na to, czy $wiat tego chce, czy tez nie, poniewaz nie
jestkrolem z wyboru czy z czyjegos ogloszenia, ale jest nim ze swej natury.

Swiety Jan umieszcza napis w wersji: ,,Jezus Nazarejczyk, Krél
Zydowski” w odréznieniu od synoptykdéw, ktdrzy przytaczajg go w na-
stepujacych wersjach: ,,To jest Jezus, Krél Zydowski” (Mt 27,37); ,,Krol
Zydowski” (Mk 15,26); ,,To jest Krél Zydowski” (Ek 23,37). Swiety Jan
jako jedyny uzywa stowa ,,Nazarejczyk” Co to stowo oznacza? Jest to alu-
zja do tego, ze Jezus wieksza czeg$¢ zycia spedzit w Nazarecie. Niektorzy
egzegeci widza w tym nawigzanie do nazireatu biblijnego, przy czym nie
jest to pewne ani nie ma wigkszego znaczenia.
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Swiety Jan zaznacza, ze wielu Zydéw czytalo ten napis, poniewaz
krzyz byt postawiony blisko miasta. Prawdopodobnie chce powiedzie,
ze ukrzyzowanie jako ukazanie krolewskosci Chrystusa zawiera naj-
wieksze objawienie tajemnicy Jego Osoby i Ojca, ktore zostalo przed-
stawione wszystkim i wszyscy je widzieli oraz zrozumieli, a wiec wszy-
scy s3 wezwani do dokonania osobistego wyboru wobec tego Krola, tego
Pana wywyzszonego nad ziemig, aby przyciagnac wszystkich do siebie.
Jest to ostateczna oferta zbawienia otwarta dla wszystkich, jako konse-
kwencja czasownika w czasie przesztym, ktéra oczekuje odpowiedzi ze
strony cztowieka. Wobec takiego wezwania jedni — Zydzi - Go odrzuca-
j3, inni - jak Maryja i umilowany uczen - przyjmuja Go, reprezentujac
w tym akcie caty Kosciol.

f) Smier¢ Jezusa (por. 19,28-30)

Wraz z tg sceng dochodzi do wypetnienia dzielo Jezusa - dziefo zba-
wienia; zostaja wypelnione Pisma, a takze zamyst miloéci Boga Ojca.
Na krzyzu wszystko spelnito si¢ w sposob definitywny i obejmujacy
wszystkich.

»% Potem Jezus §wiadom, Ze juz wszystko sie dokonalo,

aby si¢ wypelnito Pismo, rzekl: «Pragne».

#% Stalo tam naczynie pelne octu. Nalozono wiec na hizop gabke pel-
ng octu i do ust Mu podano.

0 A gdy Jezus skosztowal octu, rzekl: « Wykonalo sie!».

I skloniwszy gtowe oddat ducha”

Z filologicznego punktu widzenia pojawiaja si¢ trudnosci, ktére na-
lezy uwzgledni¢. Do czego wigc odnosi si¢ Jezusowe ,,pragne”? Gillian
Bampfylde" zaproponowat takie rozumienie tego zdania: ,,Juz wszystko
sie¢ dokonato i aby doskonale wypelnito si¢ Pismo, Jezus powiedzial:
pragne¢”. W ten sposob uwypukla, ze Pismo wypelnilo si¢ w tym, co wczes-

3 Por. G. BAMPEYLDE, John XIX 28. A Case for a different translation, ,Novum Tes-
tamentum” 11 (1969), s. 247-260.
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niej uczynil Jezus, a nie w fakcie, Ze ma pragnienie. Gillian Bampfyl-
de opiera si¢ w swojej teorii na stowie ,potem” w znaczeniu ,,po tym
wszystkim’, ktore faczy to, co byto potem, z tym, co bylo przedtem. Wy-
petnienie Pisma mialo wigc miejsce, zanim Jezus powiedzial: ,Pragne’,
tzn. wtedy gdy Go ukrzyzowano, podzielono Jego szaty i nastapilo po-
wierzenie Maryi umitowanemu uczniowi, i na odwroét. Pismo wypelnia
sie w tych scenach z calg ich tresciag symboliczng i teologiczng. Gianfran-
co Nolli zwraca natomiast uwage, ze mamy tutaj do czynienia z dwu-
znacznoscig stowa ,,juz” (iva), w zwigzku z czym zdanie mozna od-
czytaé nastepujaco: ,Jezus, wiedzac, ze wszystko juz si¢ wypetnilo, aby
wypelnito si¢ Pismo, rzekl: Pragne” Nie kwestionuje jednak innego ro-
zumienia'.

Nie nalezy jednak zapominac, ze wyrazenie ,wszystko sie dokonato”
jest uzyte dwa razy - przed tym, gdy Jezus mowi: ,,Pragne’, a potem, gdy
podano mu ocet. Nadaje mu to znaczenie absolutne. Wszystko jest w nim
zawarte; wszystko to, co Jezus powiedzial i uczynil; wszystko to, co zo-
stalo opowiedziane przez $w. Jana, jak i to, co nie zostalo opowiedziane
(por. 21,25). Werset posiada ponadto znaczenie nie tylko w swojej funk-
cji faczacej dwie wazne perykopy, ale zajmuje pozycje centralng w catym
opowiadaniu o wydarzeniach na Golgocie.

Swiety Jan méwi tutaj o wypelnieniu Pism bardzo wymownie, uzy-
wajac formuly: iva mAnpw0i), ktéra oznacza ,uzupetni¢” lub ,wypetnic’,
natomiast w tym miejscu stwierdza: iva teAewwtfj, ktoére oznacza ,,udo-
skonali¢”. Chce w tym przypadku wskaza¢ na doprowadzenie do dosko-
natoéci, czyli do ostatecznego wypeknienia'. Swiety Jan uzywa czasow-
nika teléw, aby wskaza¢ wypelnienie dziela Ojca. ,Wszystko” (mévta)
nalezy odczytywaé w lacznosci z poczatkiem ostatniej wieczerzy, gdzie
$w. Jan méwi: ,,do konca ich umitowal”, co oznacza, ze Jezus kocha swo-
ich az do ostatecznego okazania swojej mifosci, kocha ich catkowicie.
Tam doskonale wypelnia si¢ Pismo, dzielo Ojca i zbawcze dzieto Syna
oraz urzeczywistnia si¢ Jego wywyzszenie i Jego krolewskos¢.

" Por. G. NotL1, Evangelo secondo Giovanni, Citta del Vaticano 2018, s. 698.
15 Por. R. SCHNACKENBURG, Il vangelo di Giovanni, t. 3, Brescia 1981, s. 458-459.
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Po powierzeniu swojej Matki uczniowi i po tym wszystkim, co wczes-
niej uczynil, Jezus wie, Ze Jego misja przewidziana przez Pismo dosko-
nale si¢ wypelnila: ,, Juz wszystko si¢ dokonalo”. Wéwczas mdéwi po pro-
stu: ,,Pragne’;, ale to nie oznacza, ze Pismo wypelnia sie tylko tym jednym
stowem. Nawet jesli psalmista wktada w usta ,,uci$nionego Sprawiedli-
wego” zdanie: ,,Dali mi jako pokarm trucizne, a gdy bylem spragniony,
poili mnie octem” (Ps 69[68],22). Do tego wersetu odsytaja Ewange-
lie, ale prawdopodobnie $w. Jan nie mysli, ze przez ten fakt wypelni sie
Pismo, tzn. nie dochodzi do doskonatego wypelnienia, gdy Jezus moéwi:
»Pragne’, ale wypelnia sie w calym dziele zbawienia dokonanym przez
Niego, poczawszy do wcielenia, ale przede wszystkim w czasie meki jako
szczycie tego dziefa.

Swiety Jan jest jedynym Ewangelist, ktdry zapisat Jezusowe ,,pragne”
Co to zatem oznacza? Chrystus tym sfowem wskazuje na wypelnienie
swojej misji zbawczej, nie wykluczajac pragnienia fizycznego, gdyz zol-
nierze rozumiejg w tym wypadku tylko pragnienie fizyczne i daja Mu
nie wode, jak mozna by oczekiwac, ale ocet jako znak ich niezrozumie-
nia, i w ten sposob wypelniajg si¢ przywolane stowa psalmu. W nastep-
nym wersecie Jezus wyjasnia znaczenie swego pragnienia. Struktura tek-
stu wskazuje na paralele miedzy ,,pragne” i ,,oddal ducha” w znaczeniu
»udzielil Ducha”. Aoryst zastosowanego tutaj czasownika mapédwikev
wskazuje na akt powierzenia czego$ komus. Pragnienie Jezusa byto in-
terpretowane przez ojcéw Kosciota jako pragnienie naturalne, ktére od-
czuwa czlowiek po poniesionym wysitku fizycznym i moralnym, jak
w przypadku Jezusa w czasie Jego meki. W znacznej mierze ojcom Ko-
$ciola chodzilo w tym przypadku o obron¢ prawdziwego czltowieczen-
stwa Jezusa wobec jego kwestionowania ze strony heretykow, co sprawia,
ze ich interpretacja zostata troche zawezona.

W IX wieku mnich Kandyd z Fuldy méwi o pragnieniu Jezusa na
krzyzu jako pragnieniu naszego zbawienia, w ktérym wyraza si¢ jego do-
skonalos¢'e. Za takg sama interpretacja duchowg opowiedzial si¢ $w. Ber-
nard z Clairvaux. Swiety Albert Wielki w swoim komentarzu do Ewangelii
$w. Jana wspomina interpretacje Bernarda, gdy pisze: ,,Sitio”, desiderio

!¢ Por. CANDIDUS FULDENSIS, Opusculum de passione Domini 18: PL 106, 97AB.
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salutis redimendorum". Ta duchowa interpretacja monastyczna traktuje
pragnienie Jezusa jako pragnienie zbawienia, tzn. pragnie On, aby Jego
meka i Jego dzieto zbawcze przyniosto owoce w wierzacych. Cata $red-
niowieczna tradycja monastyczna zostala tak streszczona przez Dioni-
zego Kartuza: ,,Bioragc dostownie, Chrystus pragnat cielesnie z powodu
zmeczenia. (...) W sensie duchowym jednak o wiele gorecej pragnat na-
szego zbawienia, dla ktérego wszystko uczynil i przecierpial™®.

Liczni egzegeci wspolczesni opowiadajg sie za interpretacja fizyczna
pragnienia Jezusa. Loisy i inni przyjmujg interpretacje duchows, ale nie
s3 jednoznaczni, poniewaz opowiadaja si¢ za pragnieniem Ojca, nieba
albo zbawienia ludzi. W kazdym razie przyjmuja, ze chodzi o co$ wiecej
niz tylko wotanie spragnionego.

Jesli przyjrzymy sie blizej tekstowi, to stwierdzimy, ze stowo ,,pragne”
uzywane jest wielokrotnie w Starym Testamencie, takze w sensie me-
taforycznym, wskazujac na pragnienie Boga, Zycia, zbawienia itd.
U $w. Jana jest obecne dziewie¢ razy: szes$¢ razy w Ewangelii i trzy
razy w Apokalipsie, w czterech kontekstach: w rozmowie z Samarytanka
Jezus méwigc o wodzie zywej, wychodzi od pragnienia naturalnego
(por. 4,13-15); w rozdziale széstym Chrystus moéwi: ,,Ja jestem chlebem
zycia. Kto do Mnie przychodzi, nie bedzie taknal; a kto we Mnie wierzy,
nigdy pragnac nie bedzie” (6,35); w siddmym rozdziale méwi: ,,«Jesli
ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije!
Jak rzeklo Pismo: Rzeki wody zZywej poplyna z jego wnetrza». A powie-
dzial to o Duchu, ktérego mieli otrzymac¢ wierzacy w Niego; Duch bo-
wiem jeszcze nie byt dany, poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbio-
ny” (7,37-39). W przywotanych wypowiedziach chodzi o to pragnienie,
ktdre Taczy si¢ z wiarg w Jezusa, a wiec o pragnienie duchowe. W ostat-
nim przypadku jest zrozumiate, ze chodzi o przyjscie Ducha, symbolizo-
wanego przez ,,rzeki wody zywej’, zbiegajace si¢ z ,,godzing” wywyzszenia
Jezusa, z Jego meka i $miercig. Wydaje si¢, Ze ewangelista pozwala, aby

7" ALBERT WIELKI, In Evagelium secundum Joannem loculenta expositio [cap. 19, 28],
w: Alberti Magni (...) Opera omnia, t. 24, Parisiis 1899, s. 661.

8 DronNizy KarTUZ, Enarratio in Evangelium secundum Joannem [cap. 19, art. 46],
w: Dionysii Cartusiani opera omnia, t. 12, Monstrolii 1896, s. 295.
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Jezus na krzyzu po raz ostatni uzy! swego sposobu - czgstego u $w. Jana
- przejécia z jednego poziomu na drugi w swojej wypowiedzi (jak z Ni-
kodemem czy Samarytanka) - z poziomu naturalnego na poziom du-
chowy. Chrystus rozmawia z Samarytankg najpierw o swoim pragnieniu
naturalnym, a nastepnie o wodzie zywej, ktéra On daje; takze na krzyzu
moéwi o swoim pragnieniu, a potem daje Ducha. Na koncu perykopy jest
powiedziane: ,,oddal ducha’, lub w innym tlumaczeniu ,,udzielit Ducha’,
symbolizowanego w nastepnej perykopie przez wode, ktéra wyptyne-
ta z Jego boku (por. 19,34). Zachodzi wiec jasny paralelizm miedzy tym
tekstem i rozmowa z Samarytanka. W obydwu przypadkach Jezus naj-
pierw prosi o picie, a potem je daje — daje wodg ze swego boku, daje Du-
cha. W takim przypadku Jego pragnienie jest pragnieniem udzielenia
Ducha. Werset siddmy w rozdziale 16. potwierdza takg interpretacje -
Jezus, zapowiadajac swoje odejscie do Ojca, moéwi: ,,Jednakze mdowie
wam prawde. Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odej-
de, Paraklet nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, to posle Go do was”. Je-
zus wypetnil swoja misje: ,Wszystko si¢ dokonato”; na krzyzu zostat wy-
wyzszony, uwielbiony, powrdcit do Ojca, dlatego moze da¢ Ducha. Krzyz
Jezusa otwiera zatem przyjscie Ducha, ktory w pelni zostanie udzielony
wieczorem w pierwszy dzien tygodnia (por. 20,22-23). Duch bedzie te-
raz towarzyszyl Kosciotowi az do konca czasow.

Powszechnie, poczawszy od ojcdw Kosciola, przyjmuje sig, ze
napédwkev TO vedpa (,oddanie ducha”) oznacza fakt §mierci, ale po-
siada takze drugie znaczenie — duchowe. Formuta uzyta przez sw. Jana
w jezyku greckim nie jest powszechnie uzywana na oznaczenie czy-
jej$ $mierci, ale posiada sens szczegdlny, wskazujac na ,,udzielenie
Ducha’, przekazanie daru Ducha. Zachodzi wyrazny zwigzek migdzy
wywyzszeniem Jezusa i darem Ducha, zapowiadanym juz wczesniej
w Ewangelii Janowej. Kiedy zatem §w. Jan méwi, Ze na krzyzu Chrystus
»0ddal ducha’, to bardzo prawdopodobnie oprdcz Smierci zamierza wska-
za¢ na udzielanie Ducha wierzagcym®. Jezus na krzyzu oddaje ducha
Ojcu, jak zanotowal $w. Lukasz: ,Wtedy Jezus zawolal donosnym glosem:
«Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mego». Po tych stowach wyzionat

¥ Por. G. NotL1, Evangelo secondo Giovanni, dz. cyt., s. 700.
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ducha” (Lk 23,46). Daje rowniez swego Ducha wierzacym na odpuszcze-
nie grzechow (por. 20,22-23), aby da¢ im zycie i uczynic ich bardziej dy-
namicznymi w wierze i w $wiadectwie.

Mozna jeszcze inaczej rozumiec ,,oddal ducha”, a mianowicie - moze
w tym stwierdzeniu chodzi¢ o $wiadomos¢ i wolnos¢, z jaka Jezus odda-
je swoje zycie, czyli wolnos¢, z jaka akceptuje swoja $mieré. Mozna od-
wola¢ sie do nastepujacych stow Jezusa: ,,Dlatego mituje Mnie Ojciec, bo
Ja zycie moje oddaje, aby je znéw odzyskac. Nikt mi go nie zabiera, lecz
Ja sam z siebie je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam moc je znéw odzy-
skac¢” (10,17-18). Jezus daje Ducha przez wode, ktora wyplyneta z Jego
boku przebitego na krzyzu, jako antycypacja uroczystego udzielenia Du-
cha, ktore nastapi szybko po zmartwychwstaniu (por. 20,22).

Duch obiecany spragnionym (por. 7,37-39) jest im udzielany po wy-
wyzszeniu Jezusa, ktore urzeczywistnia si¢ w Jego $mierci i zmartwych-
wstaniu (por. 19,30; 20,22). Smier¢ Chrystusa na krzyzu jako akt wydania
sie, w absolutnej wolnosci swiadomosci, staje si¢ dla wszystkich wierza-
cych w Jezusa, ktéry umarl i zmartwychwstal, trwatym zrédlem zbawie-
nia i zycia wiecznego, a tym samym droga do zjednoczenia z Nim.

4. Krol kroléw — podsumowanie

Poszerzona analiza teologiczna prowadzi nas teraz do wyciagniecia
z niej kilku waznych wnioskow, ktore moga przyczynic sie do ksztatto-
wania wlasciwych postaw chrzescijanskich, majacych na celu adekwat-
ne wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa jako Krdla.

Nalezy przede wszystkim zauwazy¢, ze w opowiadaniu o mece Jezusa
Chrystusa Jego krolewskos¢ jawi si¢ jako odkryta i uznana przez wszyst-
kich: przez thtum (wolajacy i oglaszajacy) w czasie wjazdu do Jerozolimy;
przez Zydow (oskarzajacych i negujacych); przez Pitata (pytajacego, a po-
tem afirmujacego); przez samego Jezusa (afirmujacego i wyjasniajacego).
Jego krolewsko$¢ zostata nastepnie uznana na wiele sposobdw: ustnie na
trybunale, stowem zapisanym w trzech jezykach na krzyzu, oraz za po-
srednictwem licznych symboli: uroczyste powitanie przez tlum z galaz-
kami palmowymi i wjazd na osiotku do Jerozolimy; Jezus zasiadajacy na
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trybunale z natozong korong cierniows, ubrany w purpurowy plaszcz,
ukrzyzowany w centrum na krzyzu, bedacym symbolem Jego tronu.
Uznanie krélewskosci pojawia si¢ w licznych miejscach: w bramie mia-
sta zostal ogloszony krélem przez lud, w centrum miasta na trybunale,
poza miastem na krzyzu. Krélewskos§¢ Chrystusa zostala w pelni ukazana
i zrealizowana w czasie Jego meki i $mierci. Zostanie ona poddana dal-
szej refleksji i wyrazona w jeszcze glebszym, a zarazem bardziej bezpo-
$rednim rozumieniu co do swoich konsekwencji w Apokalipsie §w. Jana,
ktora oglasza Jezusa ,Wladcg kroléw ziemi” (Ap 1,5) i ,Krélem krolow
i Panem panujacych” (Ap 19,16).

Odwolujac sie do pojecia abstrakcyjnego, mozemy powiedzied, ze
mamy tutaj do czynienia z odkryciem i uznaniem krolewskosci Chrystusa
o wymiarach w najwyzszym stopniu uniwersalnych. Zostala wiec ona
objawiona w sposdb pelny, co pokazuje jej catkowita wyjatkowos¢, dla-
tego nie moze si¢ z nig réwna¢ zadne ziemskie panowanie. Jest to kro-
lewsko$¢ ,,nie z tego swiata”, a wiec moze by¢ tylko i wylacznie z Boga.
Teologicznie wyrazamy ten fakt, odwotujac si¢ do pojecia natury, mo-
wiac, ze jest ona zakorzeniona w Boskiej naturze Jezusa Chrystusa, a tym
samym ma charakter pierwotny i wieczny, a wiec domaga si¢ ,,odgérne-
go” traktowania i ujmowania. Chrystus nie jest Krélem ani z niczyjego
nadania, ani z niczyjego wyboru, ale jest nim wiecznie jako Bog. Z tej
racji nie majg wiekszego sensu te dazenia, ktore sg nastawione na jakie-
kolwiek oglaszanie Jezusa Chrystusa Krélem, tak samo jak Ko$ciot ni-
gdy nie oglaszal Go Synem Bozym czy Panem. Ko$ciét uznaje i wyznaje
te prawdy i ich broni, jesli pojawiaja si¢ ich przeciwnicy. Ponad wszelka
watpliwosé¢ krolewskos¢ Chrystusa domaga sie jej uznania i przyjecia.

Odpowiedzig na krélewskos¢ Jezusa Chrystusa, zwlaszcza w perspek-
tywie Janowej, moze by¢ tylko wiara, w szczegdlnosci rozumiana jako
postuszenstwo okazywane Bogu przez §wiadectwo dawane w prawdzie.
To s3 dwie kluczowe postawy chrzescijanskie, ktore ukazujg nam wypo-
wiedzi Chrystusa w czasie procesu oraz sam fakt podjetej przez Niego
meki i $mierci, ktore sg manifestacja Jego postuszenstwa i Jego swiadec-
twem w prawdzie danym Ojcu. Chrzescijanin podejmujac w swoim zy-
ciu t¢ samg droge, dorasta w wolnosci i mitosci, a wiec w swietosci. Takie
przyjecie Jezusa Chrystusa jako Kroéla staje sie¢ najdojrzalsza droga pro-
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wadzacg do Boga w Kosciele, poniewaz Koscio! jest wtasciwym miejscem
zycia chrzescijanskiego. W sensie ogélnym jest jednak najbardziej wlas-
ciwe, by méwic, ze krolewskos¢ Jezusa Chrystusa ze strony chrzescija-
nina moze by¢ uznana i przyjeta oraz niejako po tej stronie zagadnienia
mozna szuka¢ wlasciwego rozumienia intronizacji, na ktéra naciskaja
niektdre srodowiska koscielne. Szersze oméwienie adekwatnego przy-
jecia trzeba w tym miejscu jednak odlozy¢, poniewaz domaga si¢ ono
pogtebionej refleksji egzegetyczno-teologicznej.
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DIALOG W ZYCIU KONSEKROWANYM
W ASPEKCIE REALIZACJI SLUBU POStUSZENSTWA
ORAZ ZYCIA WSPOLNOTOWEGO

DIALOG IN THE CONSECRATED
LIFE AS AN ASPECT OF REALIZATION
OF THE VOW OF OBEDIENCE AND THE COMMUNITY LIFE

Abstrakt

Jednym z waznych wymiaréw realizacji $lubu postuszenstwa oraz zycia
wspdlnotowego osob konsekrowanych jest dialog. Ma on duzy wplyw na
prawidtowg realizacje §lubu postuszenstwa przez poszczegdlnych zakonni-
kow, jak tez na jako$¢ zycia wspdlnego, zwlaszcza w dziedzinie wiernosci
charyzmatycznej. Zwracajac uwage na podstawowe cele dialogu w zyciu
zakonnym, artykut przedstawia jego najwazniejsze wymiary, ktore osta-
tecznie rzutujg zaréwno na $wieto$¢ zakonnikéw, jak tez na wiernos¢ cha-
ryzmatyczng instytutu.

Stowa kluczowe: $luby zakonne, $lub postuszenstwa, dialog, zycie konse-
krowane, charyzmat, §wiadectwo
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Abstract

Dialog is one of the important dimensions of the practising of the vow
of obedience and the community life of the consecrated people. This
practice has significant influence on the correct involvement of the vow
of obedience for particular religious as well as the quality of community
life, especially when it comes to fidelity to charism. Noticing the main goals
of dialog in the consecrated life, the article presents the most important
aspects, which ultimately impact the holiness of the religious and the
fidelity to the charism of their institute.

Keywords: religious vows, vow of obedience, dialog, consecrated life, char-
ism, witness

Wprowadzenie

Wspolnota zakonna jest darem Ducha Swietego, ktéry obdarzajac
miloscig jej cztonkdw, zacheca ich do odpowiedzi na Boze wezwanie i do
zycia we wspolnocie realizujacej wlasny charyzmat. Bedac zakorzenio-
ng w sercu Trojcy Przenaj$wietszej i rodzac si¢ z zaproszenia Chrystusa
do nasladowania Go, pozostaje jednoczesnie Zywym organizmem 0s6b,
ktore ja tworza, z jednej strony fascynujacym i zachecajacym do wspot-
dzielenia zycia, z drugiej zas budowanym z uwzglednieniem ludzkiej
stabosci, co z koniecznosci rodzi problemy, jakie nalezy rozwigzywac.
Dla prawidlowego zycia wspdlnoty zakonnej konieczny jest dialog, kto-
ry pozwoli odnajdywac wole Boza wobec poszczegdlnych osdb i sa-
mej wspolnoty, jak tez utatwi rozeznanie co do zastosowania prawidlo-
wych zasad postepowania w tej spotecznosci, ktorej zasadniczym celem
jest nasladowanie Chrystusa, osiaggniecie $wietosci oraz pomoc innym
w uSwieceniu'.

Celem niniejszego artykulu jest zwrdcenie uwagi na istotny element
zycia zakonnego, jakim jest dialog. Wplywa on na prawidtowg realizacje

! Por.]. KiciNski, Dialogowy wymiar Zycia we wspélnocie, w: J. Welna (red.), Wspélnota
sercariska — dom i szkola komunii. Program formacji cigglej na 2012 rok, Krakow 2012,
s. 47-49.
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$lubu postuszenstwa w konsekracji zakonnej, jak tez ma duze znaczenie
dla jakosci zycia wspolnego, a zwlaszcza dla wiernosci charyzmatowi.

Dialog jest zwigzany ze spotkaniem miedzyosobowym i zmierza do
wzajemnego poznania si¢ i wymiany daréw. Wiaze si¢ z postawg otwar-
cia i przyjecia. Postawa dialogu oznacza akceptacje odmiennosci czto-
wieka i wymaga wzajemnosci. Swiety Jan Pawel II, cytujac $w. Pawta VI,
dialog nazywa ,nowym imieniem miloséci”. Osoby konsekrowane od-
najduja w tym okresleniu dialogu wyzwanie réwniez dla siebie. Trwajac
we wspoélnocie zakonnej, dostrzegaja prowokujacg inno$¢ drugich osob,
akceptuja ja i wspolnie rosng do doskonatej mitosci, ktora jest celem dro-
gi powotania’. Dialog w zyciu konsekrowanym rodzi si¢ z doswiadcze-
nia milosci Boga, ktéry sam pierwszy wychodzi do cztowieka z inicjaty-
wa dialogu zbawczego. ,,Bog pierwszy rozpoczal zbawczy dialog, bo On
sam pierwszy nas umilowat (por. 1] 4,10), dlatego trzeba, bySmy pierw-
si dazyli do dialogu z ludZmi i nie czekali, az inni nas do tego wezwg™.

Chociaz wspdlcze$nie wiele mowi sie o dialogu w wymiarze zycia
konsekrowanego, paradoksalnie coraz mniej jest osob, ktére chcg stu-
cha¢. Tymczasem, pomimo tendencji do autonomizacji zycia i dgzenia
do unikania jakiejkolwiek formy zaleznosci, wtasnie ,,zdolnos¢ stuchania
nalezy do najistotniejszych cech postuszenstwa zakonnego™.

Dialog moze i powinien obejmowac wszystkie dziedziny Zycia zakon-
nego i to nie tylko wobec przelozonych, ale réwniez wewnatrz wspolno-
ty. Jak zauwaza bp Jacek Kicinski CME, dialog nie moze si¢ ograniczy¢
jedynie do wymiany mysli os6b majacych ,,patent” na stuszno$¢ swojego
stanowiska. W ten sposob bowiem czlowiek nawet nie dopuszcza moz-
liwosci podjecia innej decyzji od tej, ktora juz zostata podjeta. Brak dia-

% Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, Rzym 1996 (dalej: VC), 74.
Por. Pawket VI, Encyklika Ecclesiam suam, Rzym 1964 (dalej: ES), 64.

3 Por. M. K. DEBOWSKA, Zamyslenia nad servitium caritatis. Zycie konsekrowane
objawieniem Bozej mitosci w Swiecie. I1I rozdziat adhortacji Vita consecrata, ,,Lodzkie
Studia Teologiczne” 6 (1997), s. 79-81.

+ ES72.

* J. SZYRAN, Postuszenistwo w dialogu z Bogiem i czlowiekiem, https://www.
zyciezakonne.pl/dokumenty/referaty-konferencje-artykuly/rady-ewangeliczne/szyran-
jerzy-ofmconv-posluszenstwo-w-dialogu-z-bogiem-i-czlowiekiem-97733/ (odczyt z
dn. 22.08.2021 r.).
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logu nie zawsze jest motywowany brakiem postuszenstwa, niekiedy wy-
nika on réwniez z braku prawidtowych relacji braterskich badz tez jest
konsekwencjg postawy zmierzajacej do zabezpieczenia sobie Zle pojete-
go ,,$wietego spokoju”. Taka postawa, podobnie jak lek przed wejsciem
w dialog badz zalozenie, ze i tak nic on nie zmieni, doprowadzajg do kar-
fowacenia zycia zakonnego®.

1. Dialog w postuszenstwie zakonnym

Istotg $lubu postuszenstwa jest nasladowanie synowskiego postuszen-
stwa Jezusa Chrystusa. Poprzez podporzadkowanie wlasnej woli prawo-
witym przelozonym zastepujacym Boga, gdy wydaja polecenia zgodnie
z konstytucjami instytutu, zwlaszcza na mocy $lubu postuszenstwa, oso-
by konsekrowane przyjmuja w duchu wiary postawe Syna Bozego, ktory
przyszedl, aby petni¢ wole Ojca. Celem tego $lubu jest wiec uczynienie
zakonnika uleglym woli Bozej poprzez ofiar¢ z siebie samego i uwraz-
liwienie na przyjmowanie wszystkich o$wiecen i charyzmatéw Ducha
Swietego’. Rozeznanie w duchu postuszenstwa dokonuje sie podczas dia-
logu, ktérego celem jest odkrycie zamiaréw Bozych wzgledem poszcze-
golnych osob i wspolnoty zakonnej.

Zdaniem o. Raniero Cantalamessy OFMCap, bfedne rozumienie isto-
ty postuszenstwa zakonnego wynika z wadliwych zalozen dotyczacych
$lubu. Przyjecie etyki Arystotelesowskiej, wedlug ktérej fundamentem
postuszenstwa chrzedcijanskiego, a wiec réwniez zakonnego, jest rozum,
powoduje, ze cztowiek odczytuje je jako postuszenstwo samemu przeto-
zonemu, a nie Bogu. Tymczasem postuszenstwo osoby konsekrowanej
swoj fundament ma w gloszonym kerygmacie, ze Jezus stal si¢ postuszny
Ojcu: ,nauczyl si¢ postuszenstwa przez to, co wycierpial” (Hbr 5,8)%. Wy-
powiadajac do mlodzienca stowa: ,,Przyjdz i chodz za Mna!” (Mt 19,21),

¢ Por. J. KiciNsk1, Dialogowy wymiar Zycia we wspolnocie, dz. cyt., s. 49-51;
M. CIEMALA, Zrédla postuszeristwa konsekrowanego, ,Polonia Sacra” 1(46) (2017), s. 45-60.

7 Por. M. DANILUK, K. KLAUZA, Podreczna encyklopedia instytutow zycia konsekrow-
anego. Pojecia, terminy, instytucje, dokumenty, czasopisma, sigla, Lublin 1994, s. 228-229.

8 Por. R. CANTALAMESSA, Rady ewangeliczne przezywane w Duchu, ,,Zeszyty For-
macji Duchowe;j” 85 (2019), s. 18-19.
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Jezus nie tylko zacheca do zachowania prawa Bozego oraz kierowania si¢
nakazami prawego i szanujacego prawde sumienia, ale poleca takze pod-
danie si¢ Jego kierownictwu. ,,P6jdZ za Mng” zawiera zatem w sobie wy-
mog postuszenstwa, ktdre przyjete przez uczniéw jest kontynuacja Jego
postuszenstwa wobec Ojca’.

Dla zrozumienia istoty dialogu w zyciu konsekrowanym koniecz-
ne jest podkreslenie wzorcowego charakteru postuszenstwa Jezusa wo-
bec Ojca. Dazenie droga rad ewangelicznych nie moze bowiem poming¢
nauki i przykladu Boskiego Mistrza'’. Jezus wielokrotnie podkresla, ze prag-
nie petni¢ wole Ojca, a przez to wypelnia misje, ktéra od Niego otrzy-
mal. ,Z nieba zstapilem nie po to, aby pelni¢ swoja wole, ale wole Tego,
ktéry Mnie postal” (] 6,38). Okazuje réwniez swojg zaleznos¢ od Ojca
i wysitek, jaki podejmuje, aby znalez¢ i pelni¢ Jego wole. ,, Moim pokar-
mem jest wypelni¢ wole Tego, ktéry Mnie postal, i wykonac Jego dzieto”
(4,34). ,,Ja sam z siebie nic czyni¢ nie moge. Sadze tak, jak stysze, a sad
modj jest sprawiedliwy; szukam bowiem nie wlasnej woli, lecz woli Tego,
ktéry Mnie postat” (5,30).

Teksty biblijne wyraznie podkreslaja §wiadome postuszenstwo Jezusa.
Chociaz jest On Bogiem i jako Syn jest rowny Ojcu, stajac si¢ cztowie-
kiem, przyjmuje nie tylko uwarunkowania struktury spotecznej (uleglos¢
Matce i $w. Jozefowi, postuszenistwo przepisom prawa), ale rbwniez po-

° Por. JaN Pawkt II, Ewangeliczne postuszeristwo w Zyciu konsekrowanym, ,LOsser-
vatore Romano” 2 (1995), s. 52; W. NECEL, Sprawowanie wladzy w instytutach Zycia kon-
sekrowanego i stowarzyszeniach zycia apostolskiego w swietle instrukcji ,, Postuga wladzy
i postuszenistwo. Faciem tuam, Domine, requiram” z 2008 roku, ,,Prawo Kanoniczne. Kwar-
talnik Prawno-Historyczny” 1-2(54) (2011), s. 102.

' Por. IT SOBOR WATYKANSKI, Dekret o przystosowanej do wspotczesnosci odnow-
ie zycia zakonnego Perfectae caritatis, Rzym 1965 (dalej: DZ), 1. ,,Ewangeliczna rada
postuszenstwa jest wezwaniem, ktore plynie z Chrystusowego postuszenstwa «az do $mier-
ci». Ci, ktorzy przyjmuja Jego wezwanie, wyrazone stowami: «P6jdz za Mng», decyduja sig,
jak mowi Sobor, aby i8¢ «za Chrystusem, ktory (...) przez postuszenstwo az do $mierci krzy-
zowej odkupit 1 uswiecit ludzi». W spelnianiu ewangelicznej rady postuszenstwa siegaja
do istotnej glebi catej ekonomii Odkupienia. W spelnianiu tej rady pragna osiagna¢ szcze-
g0lny udzial w postuszenstwie Tego «Jednego», poprzez ktorego postuszenistwo wszyscy
«stang sie sprawiedliwymi»”. JAN PAwEt II, Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej
w $wietle tajemnicy odkupienia Redemptionis donum, Rzym 1984 (dalej: RD), 13.
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szukuje woli Ojca. Najbardziej jest to widoczne w perspektywie Jego meki.
»0jcze mdj, jedli nie moze omina¢ Mnie ten kielich i musze go wypic,
niech sie stanie wola Twoja!” (Mt 26,42). Jego doskonale postuszenstwo
posiada ogromng warto$¢ dla ludzi, na co On sam wskazuje. ,Bo i Syn
Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swo-
je zycie jako okup za wielu” (Mk 10,45). W ten sposdb Chrystus ujaw-
nia prawdziwy sens i warto$¢ Jego postuszenstwa, ktérym jest odkupie-
nie. Ostatecznym celem Jezusowego postuszenstwa jest wiec uwolnienie
ludzkosci od tragicznych skutkow pierwszego niepostuszenstwa i wpro-
wadzenie cztowieka na droge postuszenstwa Bogu''.

Motywem sktadanego zakonnego $lubu postuszenstwa jest odpo-
wiedz na bezwarunkowg mitos¢ Boga do czlowieka. Uznajaca ja oso-
ba konsekrowana uzyskuje wewnetrzng pewnos¢, ze w postuszenstwie
Bogu ukryte jest jej najwyzsze dobro i szczescie. Przynaglaja ja rowniez
do tego, a moze przede wszystkim, jej wtasna odpowiedz mitosci i prag-
nienie oddania si¢ Chrystusowi, podobnie jak On oddal si¢ swojemu
Ojcu. Moze sie to jednak dokona¢ jedynie w duchu wiary. Postuszen-
stwo zakonne pozostanie zawsze tajemnicg dla tych, ktérzy nie przyj-
muja krolestwa Bozego wedlug Ewangelii Jezusa'?.

2. Istota i cel dialogu w zyciu zakonnym

Dialog w postuszenstwie zakonnym ma stuzy¢ rozeznaniu woli Bo-
zej. Jest on niezbedny do tego, by zaréwno w wymiarze wspdlnotowym,
jak tez indywidualnym realizowany byt charyzmat instytutu i by byta za-

' Por. J. AUGUSTYN, Postuszeristwo ewangeliczne, Krakow 1992, s. 8.

12 Trzeba zawsze pamigta¢ o tym, ze postuszenstwo zakonne nie jest zwyczajnym
poddaniem sie czlowieka ludzkiej wladzy. Cztowiek postuszny poddaje sie Bogu, woli Bo-
zej wyrazonej poprzez wole przetozonych. Jest to kwestia wiary. Zakonnicy powinni wie-
rzy¢ Bogu, ktory przekazuje im swoja wolg przez przelozonych. Réwniez wtedy, gdy ujaw-
niaja si¢ utomnosci przetozonych, ich wola - jeéli tylko nie jest przeciwna prawu Bozemu
lub Regule - wyraza wole Boza. Nawet jezeli z punktu widzenia ludzkiego osagdu decy-
zja nie wydaje si¢ madra, sad wiary przyjmuje tajemnice Bozej woli: mysterium Crucis”.
JanN Pawkt II, Ewangeliczne postuszenistwo w zyciu konsekrowanym, dz. cyt., s. 53. Por.
J. W. GoGoLA, Postuszetistwo zakonne: teologia i praktyka, w: W. Kiwior, D. Wider (red.),
Formacja zakonna, Krakow [b.r.], s. 28.
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chowana wiernos$¢ slubowi postuszenstwa. Zaréwno przelozony, jak tez
podwladny sa najpierw stuchaczami w procesie rozeznawania woli Bo-
zej. Wymaga to od nich wzajemnego szacunku, wiernego stuchania stowa
Bozego oraz poszanowania godnosci drugiego cztowieka. Procesowi po-
dejmowania decyzji, ktérg ostatecznie musi podja¢ przelozony i za ktéra
bierze odpowiedzialnos¢, sprzyja jasnosc i precyzyjnos¢ wypowiadanych
mysli, stuchanie z empatycznym wczuciem sie w potrzeby drugiego czlo-
wieka oraz skupienie sie na rozméwcy. Wszystko to jednak winno by¢ za-
korzenione w rozeznaniu duchowym, ktérego podstawg jest stowo Boze
oraz regula instytutu".

Wierno$¢ regulom zakonnym oraz podporzadkowanie si¢ przetozo-
nym $wiadczg o poddaniu sie woli Bozej, ktérg okreslajg zatwierdzone
przez Koscidt reguly’, a strzeze przetozony®. ,,Przelozony winien by¢ za-
troskany o odczytanie wszystkich znakéw woli Bozej tak, by jego decy-
zje wyplywaly rzeczywidcie z szukania Boga i Jego woli. Istotg za$ kazdej
woli Boga do czlowieka jest mito§¢™'. Winien on by¢ pierwszym wsrod
tych, ktorzy sa postuszni Bogu. Jego polecenia winny by¢ wydawane za-
wsze po uprzednim rozeznaniu woli Bozej zgodnie z regulami instytu-
tu, nigdy zas samowolnie'’.

Rozeznawanie duchowe dojrzewa przez poglebienie i studiowanie
celow instytutu oraz przez konfrontacje wlasnych celéw z zyciem i dzia-

3 Por. J. SZYRAN, Postuszeristwo w dialogu z Bogiem i czlowiekiem, dz. cyt.

4 Zatwierdzanie regut zakonnych przez Ko$ciot daje gwarancje, ze moga by¢ uwaza-
ne za normy zycia duchowego, a ich tre$¢ jest wiernym odbiciem nauki ewangelicznej. Re-
guly ulatwiajg poznanie i wykonanie woli Bozej, przez co stanowia pewna droge do $wie-
toéci. Por. A. MARCHETTI, Zarys teologii zycia duchowego, t. 3, Krakow 1996, s. 122-126.

15 Por. T. DUBAY, Zycie zakonne, Niepokalanow 1994, s. 58.

16 ]. AUGUSTYN, Postuszeristwo ewangeliczne, dz. cyt., s. 30. ,Przetozeni za$, jako ma-
jacy zda¢ sprawe z dusz sobie powierzonych (por. Hbr 13,17), sami ulegli woli Bozej w pel-
nieniu swego zadania, niech wladze swoja sprawuja w duchu stuzenia braciom, tak zeby
przez to wyrazi¢ owa milo$¢, jaka Bog ich miluje. Niech podwtadnymi kieruja jako dzie¢-
mi Bozymi i z szacunkiem naleznym osobie ludzkiej staraja sie o to, aby ich postuszen-
stwo bylo dobrowolne” DZ 14.

17 Por. W. Kossowsk1, Postuszeristwo przeltozonemu, ,,Zycie Konsekrowane” 4(8)
(1995), s. 34; R. RYBICKI, Przez postuszenistwo do wolnosci, ,,Zycie Konsekrowane”
4(8) (1995), . 27.
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talnodcig Chrystusa. Dokonuje si¢ to réwniez na modlitwie, podczas
ktorej mysli, pragnienia i cele Jezusa staja si¢ realne i konkretne. W ten
sposob unika si¢ zaskoczenia, gdy Bog zazada czego$ trudnego. Dzigki
modlitwie i medytacji fatwiej jest umieszczaé wszystko w Jego planach,
bo wigksze jest zjednoczenie zakonnika z Bogiem.

3. Wymiar indywidualny dialogu

Osoby zakonne, pobudzone natchnieniem Ducha Swietego, poddaja
sie z ulegloscig swoim przelozonym. Pod ich kierownictwem oddaja si¢
postudze braciom w Chrystusie, przez co wigzg si¢ coraz mocniej z Ko-
$ciotem. Slub postuszenistwa nakazuje wykonywanie polecen przelozo-
nych jako przedstawicieli Boga'®. Odczytujac w ich stowach wole Boza,
zakonnicy wypelniaja natchnienia Ducha Swietego i przyczyniaja sie do
wzrostu swojego zycia wewnetrznego przez osiaganie coraz wigkszej do-
skonatosci. Upodabniajg sie¢ w ten sposob do Chrystusa, ktdry w swoim
zyciu réwniez byl poddany ludziom". Zakonnicy poddajac si¢ decyzjom
przetozonych, maja pewno$¢, ze wypelniajg to, czego Bog od nich ocze-

18 To samo powotanie Boze zgromadzilo w jedno cztonkéw wspdlnoty czy Instytutu
(por. Kol 3,15); to samo, jedyne, pragnienie szukania Boga prowadzi ich nadal. «Zycie we
wspdlnocie jest dla Kosciola i dla spoleczenstwa szczegdlnym znakiem wiezi, jaka rodzi
sie ze wspolnego powolania i wspdlnej woli okazywania mu postuszenistwa — wiezi prze-
kraczajacej wszelkie roznice rasy i pochodzenia, jezyka i kultury. Sprzeciwiajac sie ducho-
wi niezgody i podzialu, autorytet wtadzy i postuszenstwo jasnieja jako znak jedynego oj-
costwa, ktére pochodzi od Boga, braterstwa zrodzonego z Ducha Swietego i wewnetrznej
wolnosci tych, ktérzy pokladaja ufnos¢ w Bogu mimo ludzkich stabosci Jego przedstawi-
cieli» (VC 92)”. KONGREGACJA Ds. INSTYTUTOW ZyCIA KONSEKROWANEGO I STOWARZY-
SZEN ZYCIA APOSTOLSKIEGO, Instrukcja Faciem tuam, Domine, requiram. Postuga wladzy
i postuszenstwo, Rzym 2008 (dalej: FDR), 18. Por. FDR 5.

19 Zakonnicy, pobudzeni przez Ducha Swietego, ulegaja z wiarg przelozonym, za-
stepujacym Boga, i pod ich kierownictwem oddajg si¢ postugiwaniu wszystkim braciom
w Chrystusie, jak sam Chrystus przez swa uleglos¢ dla Ojca stuzyt braciom i oddat zycie
swoje na okup za wielu (por. Mt 20,28; J 10,14-18). W ten sposéb wiazg sie oni coraz
$cislej z postuga Kosciola i usitujg dojs$¢ do miary petnego wzrostu dojrzatosci Chrystuso-
wej (por. Ef4,13)”. DZ 14. Por. ]. W. GOGOLA, Postuszetistwo zakonne: teologia i praktyka,
dz. cyt., s. 52-55; W. NECEL, Sprawowanie wladzy..., dz. cyt., s. 114-115.
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kuje. Cho¢ bowiem to posrednictwo cztowieka bywa niedoskonate, po-
siada ,,piecze¢ Kosciota, ktéry swym autorytetem zatwierdza instytuty za-
konne i ich prawa, jako bezpieczne drogi chrzescijanskiej doskonalosci™.

Majac $wiadomo$¢ otrzymanej od Kosciota wtadzy, przetozeni powin-
ni spelniac ja w duchu stuzby. Taka postawa ksztaltuje ich Zycie na wzor
Syna Czlowieczego (por. Mk 10,45)*'. Duch stuzby winien charakteryzo-
wac sie szczegdlna postuga milosci. Przetozeni zakonni, pelnigc postuge
wladzy, winni kierowac si¢ ta milodcia, ktdra jest skutecznym poszuki-
waniem prawdziwego dobra kazdej osoby. Sami za$ majg by¢ ,,sakramen-
talnym” znakiem milosci Boga i ukazywac w sposdb wyrazny i przystep-
ny te milos¢, ktorg Bog ma dla kazdego cztowieka®.

Ze stuzebnego rozumienia wykonywanej wladzy wynika koniecz-
no$¢ chetnego rozeznawania tego, czego Chrystus oczekuje od kazdego
z podwladnych. Dokonuje si¢ to w braterskim dialogu, ktéry zawsze po-
zostawia wladze ostatecznego decydowania®. Jest on konieczny do uzy-
skania pewnosci o stusznos$ci swoich decyzji. Winien sie odbywa¢ w at-
mosferze wzajemnej akceptacji, braterskiej miltosci i zyczliwosci. Nie
mozna bowiem uzyskac tej pewnosci, korzystajac jedynie z osobistego
kontaktu z Duchem Swietym, odcinajac sie przy tym od tego, co mysla
inni. Duch Swiety przynagla do okazywania postuszefistwa w spotecz-
nosci zakonnej i uzycza swojego $wiatla, rowniez postugujac si¢ bra¢mi.
Zaniedbania w dialogu braterskim prowadza w konsekwencji do utraty
autentycznego $wiatla Bozego i do narazenia si¢ na podejmowanie de-
cyzji mniej roztropnych i mniej zgodnych z wolg Boza*.

» JaN Pawee II, Ewangeliczne postuszeristwo w Zyciu konsekrowanym, dz. cyt., s. 53.

21 Por. RD 13; Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984, kan. 618; W. NECEL, Spra-
wowanie wladzy..., dz. cyt., s. 101-125.

22 Por. S. M. ALonso, Wladza zakonna a prawa osoby ludzkiej, ,,Zycie Konsekrow-
ane” 1(13) (1997), s. 9.

2 Przefozeni za$, ze swej strony, $wiadomi, ze otrzymana przez postuge Koéciota
wladze majg wykonywa¢ w duchu stuzby, winni chetnie stucha¢ zdania czlonkéw wlas-
nych wspdlnot, aby lepiej rozpozna¢, czego Chrystus od kazdego wymaga; zawsze jed-
nak zachowuja wladz¢ decydowania i nakazywania tego, co nalezy czyni¢”. RD 13. Por.
J. W. GoGoLa, Postuszeristwo zakonne: teologia i praktyka, dz. cyt., s. 56-60.

** Por. W. Kossowski, Dialogowy wymiar postuszernstwa, ,Zycie Konsekrowane”
2(10) (1996), s. 10.
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Konieczno$¢ istnienia dialogu miedzy przetozonym a podwladnym
wyplywa z tego, ze relacje pomiedzy nimi w instytucie zachodzg na grun-
cie wiary w dzialanie samego Boga w ich wspolnym spotkaniu. Bog dale-
ko bardziej przekracza ludzkie dzialanie. Stad tez wspdlny wysitek w ro-
zeznawaniu duchowym najpierw na rozmowie z Bogiem, a pdzniej we
wzajemnym dialogu jest konieczny zaréwno dla wydajacego polecenia,
jak réwniez dla tego, kto je przyjmuje®.

IT Sobdr Watykanski potwierdza obowigzek podejmowania dialogu
przelozonego z cztonkami wspolnoty. Wskazuje rowniez na wzajemna
wspolprace i poleca ulegtos¢ wzgledem przelozonych. Dialog nie jest
sprzeczny z istotg §lubu postuszenstwa. Co wigcej, przyczynia si¢ do co-
raz bardziej dojrzalego jego praktykowania. Samo postuszenstwo nie
ogranicza si¢ bowiem jedynie do ulegloéci rozkazom. Ma prowadzi¢ do
»pelnego daru z siebie na rzecz Boga™*.

Kazdy zakonnik, rozeznajac wole Bozg, winien pokornie inspirowac
przetozonego we wspolnym odkrywaniu tego, czego oczekuje Bog. Po za-
konczeniu wspoélnego rozeznawania przelozony zawsze zachowuje moz-
no$¢ podjecia decyzji przeciwnej zdaniu wspoétbraci. Nie musi tez zdra-
dza¢ okolicznosci, ktore go do tego sklaniaja®.

Postuszenstwo nie moze si¢ jednak ogranicza¢ tylko do wypetniania
rozkazow przetozonego. Nalezy ksztaltowaé w sobie cnote postuszen-
stwa. Cnota postuszenstwa polega zas na tym, Ze nasladujemy wewnetrz-
ne nastawienie Chrystusa: ducha wiary, milosci i pokory. Cnota wska-
zuje wyraznie na wolno$¢, spontaniczno$é, wspanialomyslnos¢ ofiary ze
swej woli i swej wizji zycia. Stanowi przez to bardzo swiadome zaakcep-
towanie krzyza i przyjecie wszystkich konsekwencji z nim zwigzanych.
Cnota posluszenstwa wyraza si¢ rowniez w wigkszej wiernosci natchnie-
niom Ducha Swietego, ktére kieruje do nas przez stowo Boze otrzymane
w Kosciele i przez wydarzenia zycia®.

» Por. J. AUGUSTYN, Postuszernstwo ewangeliczne, dz. cyt., s. 14.

% DZ 14. Por. ]. W. GoGoLa, Postuszeristwo zakonne: teologia i praktyka, dz. cyt.,
s. 41-42.

7 Por. W. Kossowsk1, Dialogowy wymiar postuszenistwa, dz. cyt., s. 7-11.

# Por. Regula zycia Zgromadzenia Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego (Ksigza
Sercanie). Konstytucje i Dyrektorium generalne, Krakow 2014, 57.
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Wymienia si¢ kilka elementéw dialogu. Wplywaja one istotnie na
jego owocno$¢. Nalezy do nich szukanie autentycznosci ewangelicznej,
prowadzenie dialogu w duchu mitosci i wzajemnego szacunku, gotowos¢
przyjecia i wzajemna otwarto$¢, catkowita wolnos¢ wypowiedzenia si¢
bez grozby konsekwencji, brak uprzedzen, a przede wszystkim postawa
dyspozycyjnosci. Bez tych czynnikéw dialog we wspdlnocie pozostaje
bezskuteczny lub tez jego prowadzenie staje si¢ niemozliwe®.

Praktyka dialogu w zyciu zakonnym zmierza do uksztaltowania
w osobie konsekrowanej postuszenstwa aktywnego, ktdre cechuje si¢ ini-
cjatywa i nowymi pomystami wzbogacajacymi w nowe elementy wspol-
note zakonng. Brak inicjatywy, przejawiajacy si¢ w biernosci i swoistej
obojetnosci, prowadzi do postuszenstwa biernego, ktdre jest sprzeczne
z cnotg postuszenstwa. GIéwnym celem cnoty postuszenstwa jest bo-
wiem uaktywnianie czlowieka w kierunku Boga w mito$ci i wolnosci®.

Dojrzale przezywanie $lubu postuszenstwa otwiera przed cztowie-
kiem ogromne przestrzenie dziatalnosci Ducha Swietego, przynagla go
do radosnego podejmowania wszelkich zadan i uczy wielkodusznosci.
Gorliwe podejscie do tego $lubu chroni osobe konsekrowang przed za-
stanianiem wlasnych brakéw stanowczosci oraz przed lenistwem. Wspo-
mniany dekret soborowy nie ogranicza postuszenstwa do zewnetrznego
wykonywania polecen ani nawet do wewnetrznej zgody. Zada wykorzy-
stania wszystkich wladz czlowieka, wszystkich jego daréw naturalnych
inadprzyrodzonych. ,,Niech przeto zakonnicy w duchu wiary i umitowa-
nia woli Bozej okazuja swym przelozonym, zgodnie z przepisami regu-
ty i konstytucji, pokorng uleglos¢, wykorzystujac sily rozumu i woli, jak
tez dary natury i taski do wykonywania polecen i spetniania powierzo-
nych im zadan w przekonaniu, ze si¢ przyczyniaja do rozbudowy Ciata
Chrystusowego wedlug Bozego planu. Takie postuszenstwo zakonne nie
tylko nie umniejsza godnosci osoby ludzkiej, ale owszem, doprowadza ja
do pelnej dojrzatosci, pomnazajac wolnos¢ dzieci Bozych”*'.

» Por. W. Kossowski, Dialogowy wymiar postuszeristwa, dz. cyt., s. 7-11.

0 Por. TENZE, Granice postuszeristwa - postuszeristwo aktywne, ,,Zycie Konsekrow-
ane” 1(13) (1997), s. 21.

' DZ 14. Por. W. KossowsKl, Postuszeristwo przetozonemu, dz. cyt., s. 33-34.
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4. Wymiar wspolnotowy dialogu

Konieczno$¢ dialogu w wymiarze wspoélnotowym wynika z tego, ze
wspolnota zakonna nie stanowi zwyklego zgromadzenia oséb wierza-
cych, dazacych do osobistej lub wspdlnotowej doskonalosci. Jest ona
natomiast wyrazem koscielnej komunii. Nie jest rdwniez grupa przy-
padkowych oséb, lecz jest owocem jedno$ci wynikajacej z daru Ducha
Swietego, ktdry jest réwniez dawcg charyzmatu zycia zakonnego, ktérym
zostala obdarowana®. Stad wyplywa koniecznos$¢ tworzenia relacji bra-
terskich, dialogu oraz zobowigzanie do $wiadczenia o jednosci, zyjac we
wspoélnocie petnej ducha i radodci. ,, Zycie braterskie jest srodowiskiem
sprzyjajacym rozeznaniu i przyjeciu woli Bozej oraz trwaniu w jednosci
umystéw i serc. Postuszenstwo ozywiane przez milos¢ jednoczy czlon-
kéw instytutu w tym samym $wiadectwie i w tej samej misji, cho¢ zara-
zem zachowuje réznorodnoéé daréw i osobowosci. (...) Zycie we wspél-
nocie jest dla Kosciota i dla spoleczenstwa takze szczegélnym znakiem
wiezi, jaka rodzi si¢ ze wspolnego powotania i wspdlnej woli okazania
mu postuszenstwa — wigzi przekraczajacej wszelkie roznice rasy i pocho-
dzenia, jezyka i kultury™”.

Osoby konsekrowane maja petng $wiadomos¢ tego, ze budowanie au-
tentycznej wspolnoty rozpoczyna sie od relacji z Bogiem. Wierza réw-
niez, ze réznorodnos¢ oséb zgromadzonych we wspdlnocie nie jest je-
dynie zbiegiem okolicznosci, ale wynika z zamiaru Boga, ktéry wobec
nich ma swoj zamiar zbawczy™.

Jednym z waznych celéw dialogu w wymiarze wspolnotowym jest po-
szukiwanie rownowagi pomiedzy dobrem pojedynczej osoby a dobrem
wspolnoty oraz pomigdzy osobistymi charyzmatami a wspélnotowymi
zamiarami apostolskimi®. Konieczno$¢ unikania indywidualizmu nisz-

32 Por. KONGREGACJA ZAKONOW I INSTYTUTOW SWIECKICH, Instrukcja o istotnych
elementach nauczania Kosciota na temat zZycia konsekrowanego w zastosowaniu do ins-
tytutéw oddajqcych si¢ pracy apostolskiej ,, The renewal of religious life”, Rzym 1990, 18.

¥ VC92.

* Por. ]. WROCENSKI, Wspdlczesne wyzwania i oczekiwania wobec Zycia konsekrow-
anego, ,Sympozjum” 1(32) (2017), s. 201-203.

5 Por. W. NECEL, Sprawowanie wladzy..., dz. cyt., s. 115-118.
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czacego wspolnote, jak tez troska o ochrong przed kolektywizmem ga-
szacym ducha w osobach konsekrowanych stanowig dzi$ duze wyzwanie
w rozeznaniu, ktérego waznym elementem jest dialog we wspdlnocie™.
Wiasnie w dialogu mozna wypracowac sposoby i §rodki zaréwno do
wiernosci charyzmatowi, jak tez odnalez¢é mozliwosci do rozwoju dzieki
zaangazowaniu poszczegdlnych osob. Dzigki temu kazda osoba moze
czuc si¢ odpowiedzialna za podejmowane dziefa i w pelni si¢ w nie an-
gazowaé w duchu wzajemnej wyrozumialosci, pomocy i radosnego wy-
pelniania woli Bozej”.

Innym waznym celem dialogu w realizacji zycia zakonnego jest prag-
nienie poglebienia wigzi charyzmatycznych i wzrost duchowy?. Gdy bra-
kuje komunikacji wspdlnota zaczyna wymierac. ,Gdy brakuje dialogu
i wstuchiwania sie w glos innych, powstaje zagrozenie, Ze poszczegdlni
cztonkowie wspdlnoty beda zy¢ jakby obok siebie i niezaleznie od siebie,
co jest bardzo odlegte od idealu braterstwa™”’. Troska o dialog w obsza-
rze zycia konsekrowanego staje sie wyraznym swiadectwem Zycia brater-
skiego w $wiecie. Zaréwno spotkania wspoélnotowe, comiesigczne odno-
wienia czy inne formy kontaktu w poszczegdlnych zgromadzeniach, jak
tez réznorodne i coraz wszechstronniejsze formy dialogu pomiedzy réz-
nymi instytutami staja si¢ bogata forma zdobywania doswiadczen, dzie-
lenia si¢ pomystami i doswiadczeniem duchowym, dzigki czemu osoby
konsekrowane chronig si¢ przed narastajacym niebezpieczenstwem in-

3 Por. L. POLESZAK, Wspdlnota zakonna w swiecie indywidualistow, ,Via Consecrata”
9(96) (2006), s. 24-27. Na niektore obowiazki zakonnikéw wobec wlasnego instytutu zwraca
w swoim artykule ks. Pawet Wrébel SDS. Wsrod nich wymienia zamieszkanie we wlas-
nym domu zakonnym, zachowanie klauzury zakonnej, zarzagdzanie dobrami materialny-
mi zgodnie z prawem wlasnym instytutu, noszenie stroju zakonnego oraz zakaz podejmo-
wania zajec¢ i obowigzkow poza wlasnym instytutem bez zgody przetozonego. Por. P. WR6-
BEL, Obowiqzki zakonnikéw wobec instytutu, ,Kosciol i Prawo’, 7(20) 1 (2018), s. 109-122.

7 Por. J. KiciNsk1, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy wspolnoty zakonnej,
w: J. Welna (red.), Wspélnota sercariska — dom i szkota komunii..., dz. cyt., s. 43.

% Por. L. POLESZAK, Niektore aktualne wyzwania dla zycia zakonnego, ,Sympozjum”
1(34) (2018), s. 82-85.

3 KONGREGACJA DS. INSTYTUTOW ZYCIA KONSEKROWANEGO I STOWARZYSZEN ZYCIA
APOSTOLSKIEGO, Instrukeja o zyciu braterskim we wspolnocie Congregavit nos in unum
Christi amor, Rzym 1994 (dalej: Congregavit), 32.
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dywidualizmu i wyobcowania, a takze moga skutecznie i bardziej profe-
sjonalnie pomagac tym, do ktorych sa postani®.

Aby we wspdlnocie dialog mogl spetni¢ swoja role, musza by¢ spet-
nione pewne konieczne warunki. Powinien by¢ prowadzony w duchu
milosci i odpowiedzialnosci, co zaklada dzialania zmierzajace do zdo-
bycia przywilejow czy gromadzenia dobr materialnych. Konieczny jest
wzajemny szacunek, zrozumienie dla innosci drugiej osoby, réznorod-
nosci kultur (jest to wazne zwlaszcza we wspolnotach miedzynarodo-
wych), gotowos¢ do uwaznego stuchania innych, troska o dobro wspol-
ne takze w wymiarze duchowym, porzucenie pragnienia dominacji nad
innymi, umiejetnos¢ wyzbywania si¢ uprzedzen, wyrozumiatos¢, wspot-
czucie i przebaczenie. Jedynie w klimacie sprzyjajacym wymianie mysli
i wspotodpowiedzialnosci jest mozliwy wzrost dojrzalosci poszczegélnych
0s0b oraz realizacja charyzmatu poszczegoélnych wspoélnot zakonnych*'.

W praktyce postuszenstwa zakonnego moga pojawic si¢ pewne nad-
uzycia, ktére sa powodowane brakiem dojrzatosci i brakiem uksztattowa-
nia w sobie prawdziwej postawy zakonnej. Wéréd nich nalezy wymieni¢
wygodnictwo, nadmierng przedsiebiorczos¢, ktéra pozostawia malo czasu
i mozliwosci na przebywanie z Panem i stuchanie Jego glosu, postuszen-
stwo ze wzgledu na przewidywane korzysci, nieufnos¢, dominacje nad
cztonkami wspoélnoty, brak szczerego dialogu, indywidualizm, przeko-
nanie o wlasnej sprawiedliwosci, pyche, brak wiary, racjonalizacje, za-
zdro$¢, a niekiedy nawet zaparcie sie celéw instytutu i zobowigzan przy-
jetych w zyciu zakonnym. Najczesciej jednak niedojrzatos¢ objawia sig
w dwoch postawach: w przesadnej uleglosci, ktéra spowodowana jest le-
kiem o samego siebie, oraz w buncie, agresji, krytyce i wrogosci. Trzeba
przyznad, ze cho¢ postuszenstwo domaga sie pewnego stopnia dojrzato-
$ci, z drugiej strony stanowi do niej najkrotsza droge*.

Dobrze przezywany zakonny $lub postuszenstwa charakteryzuje sig
wysoka wspdétodpowiedzialnoscig, ukierunkowaniem na krélestwo Boze,

0 Por. J. KiciNsk1, Dialogowy wymiar Zycia we wspélnocie, dz. cyt., s. 50-51.

‘I Por. tamze, s. 52-56; TENZE, Wspdlnota zakonna miejscem jednosci i dialogu,
w: J. Welna (red.), Wspdlnota sercariska — dom i szkola komunii..., dz. cyt., s. 59-62.

42 Por. J. AUGUSTYN, Postuszeristwo ewangeliczne, dz. cyt., s. 19-20.
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stato$cig i stabilno$cig w rozpoznawaniu woli Bozej, umiejetnoscig stucha-
nia, otwarto$cia na dialog, dowartosciowaniem dobra wspdlnego i uzna-
niem wartosci jednostki. Poniewaz za$ postuszenstwo zakonne jest jedna
z form postuszenstwa chrzescijanskiego, winno by¢ nieustannie otwar-
te na konfrontacje z postawa Jezusa zawartg w Ewangelii. Im bardziej ta
swoista ewangelizacja jest autentycznie przyjmowana, tym bardziej praw-
dziwe staje si¢ postuszenstwo zakonne®.

Konieczno$¢ dialogu w realizacji postuszenstwa zakonnego jest dzis
szczegdlnie wazna ze wzgledu na coraz wieksza wrazliwo$¢ na osobista
wolnos¢ osob konsekrowanych. Takze wspolczesne wypaczenia wolno-
$ci, ktorych skutkiem jest niesprawiedliwo$¢, przemoc i brak szacunku
dla drugiego cztowieka, stanowia dodatkowa motywacje¢ do prowadze-
nia dialogu w zyciu konsekrowanym w celu wlasciwego rozeznania tego,
czego pragnie od nich Pan. Szczery dialog oparty na zasadach Ewange-
lii zmierza do tego, co jest jego celem, a mianowicie do petnienia woli
Bozej. Osoby konsekrowane czynia to w wolnosci, nasladujac postawe
Jezusa wobec Ojca. Jedynie w duchu mifosci ewangelicznej dialog staje
sie narzedziem autentycznej milosci i stuzby Bogu, wzbudzajac jedno-
cze$nie wsrod braci i sidstr poczucie bezpieczenstwa i swiadomo$¢ wza-
jemnego szacunku*.

Czlonkowie wspdlnot zakonnych mogg stac sie wyrazistym i przeko-
nujacym $wiadectwem dla §wiata jedynie wowczas, kiedy z pelnym zaan-
gazowaniem bedg budowac jednos¢ z Bogiem i pomiedzy soba. Dzigki
temu $wiadectwu beda mogli przyczyni¢ si¢ réwniez do budowania prag-
nienia jedno$ci miedzy ludzmi oraz niwelowania podziatéw i gorszacych
réznic spolecznych. Zakonnicy winni zdawac sobie sprawe z tego, ze bu-
dowanie takiego dialogu jest mozliwe nie dzieki ludzkim wysitkom, ale
jedynie dzigki nadprzyrodzonej jednosci z Bogiem. Tylko dzigki stucha-
niu stowa Bozego i otwarciu na dialog z Tym, ktoéry pierwszy zacheca nas
do dialogu, jest mozliwa przemiana $wiata®.

* Por. A. BRAULT, N. RATH, Szczescie w Zyciu zakonnym, Krakow 1995, s. 176.

* Por. ]. WROCENSKI, Wspélczesne wyzwania i oczekiwania wobec zZycia konsekrow-
anego, dz. cyt., s. 212.

* Por. J. KiciNsk1, Wspdlnota zakonna miejscem jednosci i dialogu, dz. cyt., s. 67-68.
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Zakonczenie

Przekroczenie wzajemnych barier na poziomie ludzkich relacji otwie-
ra przed oczyma cztonkéw wspdlnoty zakonnej zupelnie nowg perspek-
tywe — perspektywe celu, ktory stanowi odpowiedz na pytanie: Dlaczego
jestesmy razem? Umozliwia to powr6t do faski poczatkéw, kiedy sam Je-
zus gromadzil rézne osoby w jednej wspdlnocie, wybierajac do niej tych,
ktérych On sam zechcial powota¢. Ustala si¢ wowczas wlasciwa hierar-
chia warto$ci, a w jej $wietle przywrdcona zostaje na nowo zdolnos¢ bycia
$wiadkami nieprzemijajacych wartosci, do ktérych wszyscy zmierzamy.
~Wspolnota zakonna, $wiadoma swojej odpowiedzialnosci wobec wielkiej
wspolnoty braterskiej, jaka jest Koscidl, stanowi znak, ktéry ukazuje, ze
braterstwo chrzescijanskie jest mozliwe, oraz ceng, jaka trzeba zaplacic,
aby stworzy¢ jakakolwiek forme Zycia braterskiego. Posréd licznych spo-
tecznosci naszej planety, podzielonych przez réznego rodzaju namiet-
nosci oraz sprzeczne interesy, spragnionych jednosci, lecz niepewnych
w wyborze drog, ktérymi nalezy pojs¢, obecnos¢ wspolnoty zakonnej,
w ktdrej spotykaja si¢ jako bracia i siostry osoby w ré6znym wieku, wywo-
dzace si¢ z réznych obszaréw jezykowych i kulturowych oraz pozostaja
zjednoczone mimo nieuniknionych konfliktéw i trudnosci, jakie niesie
zycie wspolne, jest juz znakiem $wiadczacym o istnieniu rzeczywistoséci
bardziej wzniostej i kierujacej wzrok ku gérze™.

Postawa dialogu otwiera osoby konsekrowane zaréwno na pozna-
nie i przyjecie woli Bozej, jak tez na jej realizacje. Dzigki niej coraz bar-
dziej upodabniaja si¢ one do synowskiej postawy Syna Bozego, ktory jest
wzorem konsekracji. Dzigki dialogowi moze si¢ dokona¢ oczyszczenie
nieprawidlowych motywacji dziatan, jak tez mozliwe jest udoskonalenie
tych dziet, ktdre zostaly podjete zgodnie z charyzmatem instytutu. Wtas-
nie w dialogu autentyczna wspolnota zakonna moze tatwo skorygowac
niewlasciwe postawy swoich cztonkéw. Demaskuje osoby, ktére — cho¢
na zewnatrz stwarzaja pozory wiernosci $lubom - umiejetnie unika-
ja ciezaru posluszenstwa i ubdstwa oraz wiaczenia si¢ w zycie wspdl-
notowe poprzez prace i wlasne zaangazowanie. Tym, ktorzy przezywaja

4 Congregavit 56.
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kryzys powolania, przychodzi z pomoca podtrzymujac ich na duchu,
dajac wytchnienie, braterska pomoc pelng zyczliwosci i zrozumienia.
By jednak moéwic¢ o autentycznej wspdlnocie, nigdy nie moze zabrak-
na¢ w niej ducha modlitwy osobistej i wspdlnotowej, rozeznania woli
Bozej, czasu przeznaczonego na wspdlng kontemplacje Jezusa Eucha-
rystycznego, sprawowania liturgii, a zwlaszcza Eucharystii. Z tych ele-
mentéw bowiem rodzi si¢ wzajemna mito$¢ i szacunek, troska o dobro
wspolne, wyrozumiatos¢ i wszystko to, co charakteryzuje prawdziwa
wspolnote zakonng.
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MECZENSTWO | ZNIEWOLENIE
ROSYJSKIEJ CERKWI PRAWOStAWNEJ
W LATACH 1917-1970

MARTYRDOM AND ENSLAVEMENT
OF THE RUSSIAN ORTHODOX CHURCH
(1917-1970)

Abstrakt

0d 1721 roku z woli cara Piotra Wielkiego Rosyjska Cerkiew Prawostaw-
na zostala pozbawiona patriarchy i na jej czele stawal kazdorazowy mo-
narcha. Urzad ten zostal przywrdécony dopiero w 1917 roku, kiedy Synod
w tajnym glosowaniu doprowadzil do wyboru metropolity T. Bieltawina
(11925). Po obaleniu Rzagdu Tymczasowego przez bolszewikéw nowe wla-
dze podjely starania o podporzadkowanie sobie Cerkwi. W ramach tej ini-
cjatywy podejmowano proby rozbicia Cerkwi przez prorzadowe ugrupo-
wania religijne (np. Zywa Cerkiew W. Wwiedienskiego, Ruch georgiew-
ski G. Jackowskiego), podstepne przejecie administracji cerkiewnej, przy-
gotowania do postawienia przed sagdem patriarchy Tichona, wykonanie
wyrokow $mierci na osobach bronigcych cerkwi podczas akeji odbiera-
nia cerkwiom sakralnych precjozéw. Niezaleznoé¢ Cerkwi zostala zta-
mana w 1927 roku po publikacji tzw. Deklaracji metropolity S. Stragorodz-

167


https://orcid.org/0000-0002-8172-2974
mailto:mradwan%40scj.pl?subject=
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.21.024.14704

ks. Marian Radwan SCJ

168

kiego. Jego oponenci odtad byli przesladowani (P. Polanskij, C. Smirnow,
J. Petrowych), a lojalni duchowni awansowani. Powolanie tzw. Rady ds.
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej na czele z oficerem wladz bezpieczenstwa
G. Karpowem zakoniczylo proces zniewalania Cerkwi. Rada ta manipulo-
wala wyborem patriarchy Stragorodzkiego i A. Szymanskiego oraz nomi-
nacjami biskup6éw. Masowo likwidowano cerkwie, szkolnictwo teologicz-
ne, klasztory, redukowano liczbe diecezji. Na polecenie wladz z udzialem
Karpowa podjeto nieudang probe utworzenia w Moskwie Prawostawnego
Watykanu. Zaréwno Stragorodzki, jak i Szymanski kierowali sie gléwnie
zadaniami wladz politycznych a nie oczekiwaniami wiernych.

Stowa kluczowe: Sobor Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej w latach 1917-
-1918, Rada ds. Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, Tichon Biellawin, Sergiej
Stragorodzki, Aleksiej Szymanski, Piotr Polanskij, Cyryl Smirnow, Jozef
Petrowych, Georgij Karpow, Wlodzimierz Kurojedow, Ewgenij Tuczkow

Abstract

The Russian Orthodox Church was deprived of a patriarch by the tsar
Peter I the Great in 1721 and since then had been ruled by every next mon-
arch. The position of a patriarch was restored in 1917, when the Synod
chose Tikhon Biellavin (died in 1925), by secret voting. When the Russian
Provisional Government was overthrown by bolsheviks, the new govern-
ment started to subordinate the Orthodox Church. There were many at-
tempts of destroying the Orthodox Church by pro-government religious
groups, deceptional taking over the Orthodox administration, accusing
the Patriarch Tikhon, and executing people defending churches during
sacral pretiosas depriving action. The Orthodox Church’s independence
was cut short in 1927 after the so-called Declaration of Metropolitan Ser-
gei Stragorodski was published. Since then, his opponents had been per-
secuted, and his supporters had got promoted. The process of the Russian
Orthodox Church enslavement ended when the Council of the Russian
Orthodox Church Affairs with the security service officer Karpow as a di-
rector was established. The Council had its impact on the election of pa-
triarchs Stragorodski and Simansky and bishops nominations. Orthodox
churches, theological schools, monasteries, were liquidated massively, the
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number of dioceses was reduced, as well. On the Karpov’s and the govern-
ment order, there was an unsuccessful attempt of establishing the Ortho-
dox Vatican in Moscow. Patriarchs Stragorodsky and Simansky ruled ac-
cording to governmental demands, not faithful people’s needs.

Keywords: The Russian Orthodox Sobor (1917-1918), The Council of the
Russian Orthodox Church Affairs, Tichon Bieltawin, Sergiej Stragorodz-
ki, Aleksiej Szymanski, Piotr Polanskij, Cyryl Smirnow, Jézef Petrowych,
Georgij Karpow, Wlodzimierz Kurojedow, Ewgenij Tuczkow

Swiety Jan Pawel II wyglosit kiedy$ nauke o prawostawnym mni-
chu Sergieju z Radoneza dzialajacym w XIV wieku, dlatego gdyz byt on
swietym zakonnikiem. Analogiczne obowiazki ciazg i na wspotczesnych
autorach. Wazne jest i to, ze publikujacy historycy Rosyjskiej Cerkwi
Prawoslawnej coraz cz¢sciej odwolujg si¢ do archiwdw stopniowo udo-
stepnianych badaczom. Dzigki temu na rynku wydawniczym pojawiaja
sie prace budzace nie tylko zainteresowanie, ale i zaufanie. Osiggnigcia
W. Cypina, M. Szkarowskiego, M. Odincowa, G. Szczegtowa, S. L. Firso-
wa, M. A. Kriwowej, ]. G. Orfowa, W. Worobieja, A. Mazyrina, A. G. Mi-
trofanowa susznie sa doceniane przez czytelnikow, zwlaszcza ze czgsto
autorzy nie liczg si¢ juz z propaganda polityczng. Powazny wklad do ak-
tualnej wiedzy o dziejach tej Cerkwi w wymienionym okresie dostarcza
takze liczaca juz 60 tomow Prawostawna Encyklopedia wydawana sta-
raniem wielu badaczy, a sponsorowana przez moskiewski patriarchat’.
Literatura historyczna ukazuje juz, ze w latach 1917-1970 gléwnymi po-
staciami sprawujacymi naczelng wladze¢ w Cerkwi i bedacymi przedmio-
tem ponizszych rozwazan byli kolejno: T. Bieltawin, P. Polanskij, S. Stra-
gorodzki i A. Szymanski, $wiadkowie trudnej epoki.

Rosyjska Cerkiew przed okresem historycznym bedacym przedmio-
tem zainteresowan ponizszych rozwazan byla zorganizowana w 67 epar-
chiach®. Ordynariusze diecezji mieli do pomocy sufraganéw, niekiedy
nawet kilku. Duszpasterstwo byto zorganizowane w ponad 54 000 cer-

! Por. [IpasocnasHas Iuyuxnonedus, Mocksa 2000-2020, t. 1-60 (dalej: I19).
2 Por. J. SMOLITSCH, Geschichte der russischen Kirche 1700-1917, Leiden 1964,
s. 705-713.
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kwi i kaplicach w liczbie 23 000. Zatrudniano 51 000 kaptanéw. Nie-
stety od ponad 200 lat Cerkiew byta catkowicie uzalezniona od wiadzy
carskiej. Monarcha mianowal swego przedstawiciela — oberprokurato-
ra — stojacego na czele Synodu ztozonego z biskupdw, ale to car przez
swego pelnomocnika kierowat Cerkwia. Tragiczne czasy — zapamigtane
nie tylko przez historykéw — dotycza takze rzadéw Mikotaja II, kiedy to
jego zona wielokrotnie decydowata, kto zostanie metropolitg w stolicy
kraju. Jednak obalenie monarchii przez rewolucje lutowa w 1917 roku
zapowiadalo takze zmiany w organizacji Cerkwi. Ta nowa wtadza bynaj-
mniej nie zamierzata calkiem zrezygnowac ze starych tradycji’. Z jednej
strony, zostal utrzymany Synod z oberprokuratorem na czele. Z drugiej,
nowy rzad przychodzacy na miejsce administracji carskiej wyrazit zgo-
de na zwolanie Soboru i wybor patriarchy. Zostal on otwarty w Moskwie
15 sierpnia 1917 roku. Honorowym przedstawicielem wtadz byt minister
wyznan religijnych A. W. Kartaszew*.

Tymczasem w Piotrogradzie komunisci podjeli szereg decyzji doty-
czacych Cerkwi: zadecydowano, by zlikwidowa¢ caly system szkolnic-
twa cerkiewnego, uznawac tylko malzenstwa cywilne, ksiegi metrykalne
mogt prowadzi¢ tylko urzad panstwowy, duchowni zostali zaliczeni do
kategorii niepracujacych, parafig kierowaty tylko osoby $wieckie (,,dwu-
dziestki”), ktére mogly zatrudnia¢ duchownego na zasadzie umowy,
zaden ordynariusz nie mianowatl administratora parafii czy katechety;
prawd wiary wolno byto sie uczy¢ tylko osobom dorostym.

Obserwujac wydarzenia w pétnocnej stolicy, Sobor obradujacy w Mo-
skwie przyspieszal prace majace na celu ustali¢ zasady organizacyjne
Cerkwi, zwlaszcza uniezaleznienia si¢ od wladz §wieckich, do ktérych
stale pretendowali to socjalisci A. Kierenskiego, to komunis$ci W. Leni-
na. Sobdr docenil problem wyboru patriarchy. Historia tej inicjatywy
jest powszechnie znana. Po 200 latach na czele Cerkwi stanat patriarcha
Bieltawin (1865-1925). Niektore fragmenty z jego zyciorysu zastuguja na

* Por. B. A. ®E[IOPOB, BpemeHHoe npasumenpcmeo u ezo Bepoucnoaeaﬂaﬂ NnoAUMu-
xa, I19, Mocksa 2010, t. 9, s. 510-514.

* Por.T. MUTPO®AHOB, Ouepxu no ucmopuu Pycckoti ITpasocnasnoii Lepkeu XX sexa,
Mocksa 2021, s. 35.
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przypomnienie. Absolwent moskiewskiej Akademii Duchownej niedtu-
go po $wieceniach w 1892 roku udal si¢ do Chelma Lubelskiego, gdzie
pozostal przez niemal sze$¢ lat i tu zaczal prace jako inspektor Semina-
rium Duchownego, a nastepnie rektor. W 1898 roku juz jako biskup udat
sie do Ameryki, by zaopiekowac si¢ prawostawnymi w USA oraz unitami
ze wschodniej Europy, ktorym tacinska hierarchia miejscowa nie zdotata
zapewni¢ odpowiedniej opieki religijnej. Jego wielokierunkowe duszpa-
sterstwo umozliwilo stworzenie p6zniej autokefalicznego Kosciota Pra-
wostawnego w Ameryce Pétnocnej. W 1907 roku po dziewieciu latach
pracy na zachodniej pétkuli bp Tichon powrdcit do Rosji, by zosta¢ ar-
cybiskupem jarostawskim, skad po siedmiu latach przeszed! do katedry
wilenskiej. Jednak wojenna okupacja niemiecka zmusita go do pozostania
w Moskwie od 1915 roku. Tu po obaleniu caratu, drogg wyboréw przez
duchownych i $wieckich, zostal powotany na metropolite moskiewskie-
go — 23 czerwca 1917 roku. Tu rozpoczal si¢ ostatni etap zycia metropo-
lity Tichona. Na jego barki spadt szereg trudnych probleméw. Wyrdznic¢
tu trzeba kilka sil zagrazajacych Cerkwi — organy bezpieczenstwa pan-
stwa komunistycznego, organizacje antyreligijne, nowe instytucje religij-
ne, np. tzw. ,,Zywa Cerkiew” i inne podobne ruchy, polityka rzadu zmie-
rzajaca do odebrania Cerkwi cerkiewnych precjozéw, rzekomo celem
zapewnienia pomocy dla ludnosci glodujacej na Powotzu i w innych re-
gionach. Ich liczbe oceniano na pig¢ milion6éw; systematycznie zamyka-
no cerkwie; doszlo do czestych profanaciji relikwiarzy i sarkofagow oséb
uznanych za §wigte. W styczniu 1918 roku dochodzito juz do morderstw.
31 marca 1918 roku w moskiewskim seminarium patriarcha Tichon wraz
z grupg wspolcelebranséw odprawil specjalng Msze Swieta za 15 nowych
meczennikow rosyjskich, wérdd nich za kijowskiego metropolite W. Bo-
gojawlenskiego i proboszcza Carskiego Siota z okolic Piotrogradu J. Ko-
czura. Taka akcja niszczenia episkopatu i duchowienstwa bedzie prowa-
dzona przez cale 25 lat. W trzy miesigce — od lipca do wrze$nia 1918 roku
- zginie o§miu biskupdw. Zgromadzenie soborowe widzac akcje bolsze-
wickie wymierzone w Cerkiew, 20 wrzesnia 1918 roku zamknelo swe ob-
rady. Patriarcha jednak nie zamierzal milcze¢. 26 pazdziernika opubliko-
wal bardzo ostry list adresowany do wszystkich obywateli Rosji, pigtnujac
barbarzynskie napady na duchowienstwo i budowle sakralne, krytyku-
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jac tzw. pokoj brzeski, kiedy zajete przez Niemcow potacie kraju oddano
okupantowi. 24 listopada 1918 roku organy bezpieczenstwa zareagowaly,
dokonujac rewizji w mieszkaniu patriarchy i zatrzymujac go do poczat-
ku stycznia 1919 roku. Do jego dluzszego aresztu doszlo dopiero z 6 na
7 maja 1922 roku, co poprzedzita znaczna aktywnos¢ patriarchy po za-
mknieciu Soboru®. Od maja 1921 roku w 34 guberniach, z powodu suszy
oraz przymusowej kolektywizacji, wiele regionéw — zwlaszcza Powolze,
Kaukaz, Krym - doswiadczylo gtodu®. W catym kraju w réznym stop-
niu dotknat on okoto 20 milionéw obywateli; zmarto okoto miliona 0séb.
Na ten dramat juz w czerwcu 1921 roku zareagowal patriarcha Tichon,
publikujac w ,,New York Times” smutny apel o pomoc. Popart go takze
M. Gorki. Analogiczng prosbe skierowal do Piusa XI i innych przywod-
cow chrzescijanskich. Nawigzal kontakt z panistwowa organizacja chary-
tatywng - ,,Pomoglem” - powiadamiajac ja, Ze powotal Wszechrosyjski
Cerkiewny Komitet Pomocy Glodujacym. Podkreslit, ze ten nowy komi-
tet zamierza prowadzi¢ wielokierunkowa pomoc charytatywna. Przeciw

> W listopadzie 1923 roku patriarcha Tichon obawiajac sie aresztowania, zamiano-
wal dwdch pierwszych kandydatow do stanowiska stréza tronu patriarszego, majacych
w razie koniecznosci, pierwszy lub drugi, pokierowa¢é Cerkwia w Rosji. Byli to metropolici
A. Preobrazenskij oraz C. Smirnow. Por. A. Ma3bipuH, ITomecmuoiii Cobop 1917-1918 2.
U 80npOC 0 npeemcmee nampuapuieii 1acmu 6 nocnedyrusuil nepuod (do 1945 e.),
»BectHuk IICTIY” II: 4(29) (2008), s. 35-51. Po raz drugi patriarcha dokonatl analogicz-
nych nominacji 7 stycznia 1925 roku na kilka miesiecy przed swoja $miercig. Tym razem
nominatami byli: Smirnow, Preobrazenskij i Polanskij. Por. tamze, s. 42. Po $mierci Tichona
stanowisko stréza przejal Polanskij. On takze na wszelki wypadek zamianowal (6 grudnia
1925 roku) trzech kandydatéw do tego stanowiska. Byli to Stragorodzki, Preobrazenskij,
J. Petrowych. Por. tamze, s. 44. Do kolejnej nominacji czut si¢ zmuszony metropolita lenin-
gradzki Petrowych. 8 grudnia 1926 roku zamianowat takze trzech hierarchéw: K. Sobole-
wa, T. Uspienskiego, S. Samojtowicza. Por. tamze, s. 45. Znaczng grupg josiflan w okregu
woronezskim opiekowat si¢ takze bp A. Buj, jednak brak blizszych danych o jego nomi-
nacji od Petrowych. Samojtowicz, ostatni z wymienionych, prawdopodobnie zamianowat
tylko jednego biskupa do ewentualnego stanowiska stréza tronu patriarszego. Por. tamze.
Z odnotowanych hierarchéw $mier¢ z ragk organow bezpieczenstwa poniesli: Smirnow, Po-
lanskij, Petrowych, Samojtowicz, Buj. W ten sposéb wladze komunistyczne uniemozliwia-
ty nie tylko rozwdj, ale nawet samo istnienie Cerkwi, pozbawiajac zycia jej przywodcow.

¢ 1. H. HukntuH, Mseamue yepxosroix uennocmeti, 119, Mocksa 2004, t. 21,
S. 661-668.
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takiej inicjatywie patriarchy wystapili Lenin, L. Trocki, J. Stalin. Apro-
bowat ja M. Kalinin i jego srodowisko, zwlaszcza ze istniala obawa, iz
wzro$nie liczba glodujacych. Pierwsi wymienieni narzucili ograniczenia
na inicjatywe cerkiewna, domagajac si¢ szczegélnie sprawozdawczosci.
Wtadzom panstwowym zalezalo na wykorzystaniu akcji charytatywnej
do walki z Cerkwig. Pod pozorem szukania §rodkéw na pomoc dla po-
trzebujacych postanowiono odebra¢ Cerkwi jej precjoza zlokalizowa-
ne w klasztorach i §wigtyniach. Patriarcha w tym czasie wydal polecenie
do diecezji: ,Z uwagi na cigzka sytuacje jest mozliwo$¢ przekazania cer-
kiewnych przedmiotdéw na te cele, niemajacych liturgicznego przezna-
czenia”. To o$wiadczenie wladze uznaly za bezprawne; zdecydowaly sie
na samodzielne, niekontrolowane wchodzenie do cerkwi i klasztoréw, ce-
lem odbierania upatrzonych przedmiotéw. Akcja ta w planach Trockie-
go miala sprowokowac bunty i opér ze strony cerkiewnej, co pozwolito-
by mu na zastosowanie srodkéw represyjnych. Zamyst ten w znacznym
stopniu udal si¢. Najstynniejszym okazal si¢ bunt wierzacych mieszkan-
cow Szui w guberni iwanowo-wozniesienskiej (15 marca 1922 roku),
gdzie na glos alarmujaco bijacych dzwonoéw swej cerkwi przyszto broni¢
kilka tysiecy parafian. Wojsko otworzylo ogien przeciw nim, zabijajac
cztery osoby. Proces sadowy przeprowadzony miesigc pozniej zakonczyt
sie rozstrzelaniem dwdch kaplanéw i jednego parafianina. Analogiczne
wydarzenia takze konczyly si¢ wyrokami $mierci. W Moskwie wydano
11 takich wyrokéw, a wykonano je na pigciu osobach. W Piotrogradzie
sad rozstrzygajacy podobne problemy na §mier¢ skazat (5 lipca 1922 roku)
11 osdb, z ktorych wykonano cztery wyroki. W gronie rozstrzelanych
byt takze metropolita miejscowy B. Kazanski (13 sierpnia 1922 roku),
majacy wowczas 49 lat, ktérego patriarcha przewidywal na swego na-
stepce w Moskwie.

Zdaniem D. N. Nikitina, za obrong cerkiewnych precjozéw w samym
tylko 1922 roku przeprowadzono 231 proceséw, w ktérych osagdzono 700
0sob. W réznych wydarzeniach konfliktowych zgineto - jego zdaniem
- okolo 2000 parafian. Twierdzi, Ze akcja odbierania precjozéw przy-
niosta wiadzom 33 pudy zlota, 23 997 puddéw srebra, 35 670 brylantéw.

7 Tamze.
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Wedlug specjalistow, tylko 15% z pozyskanych ta droga srodkéw finanso-
wych przekazano na pomoc dla glodujacych®. Réwnoczesnie Lenin ape-
lowal: ,,Im wiekszg liczbe przedstawicieli reakcyjnej burzuazji i reakcyj-
nego duchowienstwa uda si¢ nam z tego powodu rozstrzela¢, tym lepiej™.

W tym samym czasie, kiedy gléd zmuszat patriarche do zajmowania
sie tragicznymi historiami - nie braklo nawet kanibalizmu - bolszewicy
zorganizowali nowy atak na Cerkiew, chcac jg catkowicie podporzadko-
wac sobie, a nawet w koncu catkowicie wymazac z zycia Rosjan. W tym
celu utworzono tzw. Ruch ,,odnowicielski” (obnowlenczestwo), w postaci
tzw. ,,Zywej Cerkwi”, organizacji wydajacej periodyk pod tym samym ty-
tulem. Zorganizowali ja duchowni inspirowani przez organy bezpieczen-
stwa (GPU)'" wlatach 1922-1936. Celem tych duchownych promotoréw
panstwowych byto stymulowanie akcji majacej zgromadzi¢ cerkiewne
precjoza rzekomo na rzecz gtodujacych. Ruch ten stworzyli kaptani pra-
wostawni. Do nich zalicza si¢ tzw. grupa piotrogradzka, rekrutowana z tej
diecezji. Byli to W. J. Wwiedienski, E. C. Bietkow'?, W. D. Krasnicki"’;
ponadto grupa moskiewska - S. W. Kalinowski', J. Borysow, W. Bykow
oraz duchowni saratowscy: N. Rusanow, S. Ledowski. Do nich dota-
czyl emerytowany biskup wladykaukaski A. Granowski'. Wymienieni
13 maja 1922 roku opublikowali apel do ,wierzacych synéw Prawostaw-
nej Cerkwi Rosyjskiej”, postulujac poparcie wladzy sowieckiej w stara-
niach o przejecie cerkiewnych precjozéw na cele pomocy charytatywne;j.
Domagali sie takze rychlego zwotania Soboru, by dokona¢ krytycznej
oceny zycia Cerkwi i spoleczenstwa. Patriarcha Tichon w tym czasie skie-

¢ Tamze; I. MUTPO®AHOB, Ouepku no ucmopuu Pyccxoii IIpasocnasnoti Llepxeu
XX sexa, dz. cyt., s. 113.

° Axmuot Cesmetiweeo Tuxona, [lampuapxa Mockoéckozo u écest Poccuu, no3omeii-
wire 0OKYMeHMbl U NePeNtCKa 0 KAHOHUUECKOM NpeeMcinee Bblculell UepKoBHOL 811acmu
1917-1943, MockBa 1994, s. 188.

1 TocymapcTBeHHOE HONMTIYECKOE yIIpaByienye — Panstwowy Zarzad Polityczny.

' Por. M. IIIKAPOBCKMIL, Bsederckuti B. 1., 119, Mocksa 2009, t. 7, s. 349-352.

2 Por. M. llIxaposcknii, benkos E. X., I19, Mocksa 2009, t. 4, s. 525-526.

3 Por. M. IlIkaposckuit, Kpacnuyxuii B., [19, Mocksa 2019, t. 38, s. 403-407.

4 Por. M. ConoBbEB, Kanunosckuti C., [19, Mocksa 2017, t. 29, s. 488-491.

5 Por. B. LIbInuH, Anmonun, I19, Mocksa 2008, t. 2, s. 682-684.
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rowal list otwarty do wtadz, domagajac si¢ zakonczenia wojny domowej
i przesladowania wierzacych. W odpowiedzi na to organy bezpieczen-
stwa osadzily go w areszcie domowym. Zanim do tego doszlo, patriarcha
Tichon zamianowal metropolite z Niznego Nowgorodu A. Preobrazen-
skiego swym pelnomocnikiem - strézem patriarszego tronu (locum te-
nens), by podczas jego nieobecnosci pokierowal administracjg Cerkwi.
Wiedzac o takiej decyzji patriarchy, z Moskwy przybyla do niego dele-
gacja ,,Zywej Cerkwi’, na czele z ks. Krasnickim z ofertg, ze s3 gotowi
pokierowa¢ sprawami Cerkwi i by im przekazal moskiewska kancela-
ri¢ i sprawy bedace w rekach Synodu. Organy bezpieczenstwa bloku-
jac wyjazd metropolity Agafangeta z Niznego Nowgorodu do Moskwy,
umozliwily wracajacej delegacji przeja¢ wspomniang kancelarie — Tro-
ickie Podworie. Tu zainstalowano nowg instytucje - Wyzszy Urzad Cer-
kiewny (BLIY)'. Na jej czele staneli bp Granowski, ktorego zastepowali
Wwiedienski i Krasnicki.

29 maja 1922 roku specjalne zebranie ,,Zywej Cerkwi” przygotowato
spis swych planowanych inicjatyw: zamierzano dokona¢ rewizji prze-
pisow prawa kanonicznego, nauczania dogmatycznego, etyki, finanséw,
terenowej organizacji ,,Zywej Cerkwi” w osrodkach powiatowych. I. So-
fowiow podkresla bardzo czynna role organéw bezpieczenstwa w opraco-
wywaniu tych planéw'”. Celem umocnienia calej instytucji postanowiono
wyswieci¢ kilku nowych biskupéw. Dokonano konsekracji J. Czancewa
i]. Albinskiego, pdzniej udzielono sakry takze kilku Zonatym kaptanom.

Latem 1922 roku doszto do nowych aktéw wspétpracy organdw ,, Zy-
wej Cerkwi” i GPU, zmuszajac biskupéw do podporzadkowania sie Wyz-
szemu Urzedowi Cerkiewnemu. Niestety nawet wybitny teolog, pozZniej-
szy patriarcha Stragorodzki i dwoch jego przyjaciot - bp E. Mieszczerskij
i S. Mieszczeriakow - uleglo tym namowom i uznali wspomniany urzad
za pelnoprawny kanonicznie'®. Dopiero po pewnym czasie potrafil si¢
przyzna¢ do popelnionego btedu i pojednac si¢ z patriarchg Tichonem

' Por. 1. COnoBbEB, Buicuiee Ilepxosroe Ynpasnernuu, I19, Mocksa 2010, t. 10,
s. 104-106.

17 Por. TENZE, Kusas Lepxosv, I19, Mocksa 2013, t. 19, s. 168-172.

8 Por. . H. HukutuH, Egdoxum, [19, Mocksa 2013,t. 17, s. 115-117.
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w obecnosci licznej grupy duchownych”. Natomiast metropolita Pre-
obrazenskij kategorycznie zabronit sobie podleglym biskupom takiego
kroku®. Mimo tego w skali kraju na 97 hierarchéw kierujacych eparchia-
mi w Rosji 37 wbrew jego zaleceniom podporzadkowalo si¢ wspomnia-
nym oczekiwaniom, 34 kategorycznie odmodwilo, a 24 nie okreslito swe-
go stanowiska.

W dniach 2-17 sierpnia 1922 roku w budynku bylego seminarium
duchownego w Moskwie (zamienionym na Dom Sowietdéw) zebralo si¢
190 delegatéw zwolennikéw ,,obnowlericzeskiego” ruchu ,, Zywej Cerkwi”,
w tym przedstawiciele 24 eparchii; przybyli takze goscie z patriarchatu
aleksandryjskiego i konstantynopolitanskiego. Rosyjscy uczestnicy spo-
tkan podjeli wazkie postanowienia: zamkna¢ klasztory meskie i zenskie
w miastach; wiejskie klasztory zamieni¢ na wspolnoty pracy rolniczej,
usuna¢ patriarche Tichona i $wigci¢ nowych biskupéw z duchowienstwa
diecezjalnego, a nie zakonnego. Uniewazniono takze ekskomunike na-
ozong kiedy$ na L. Tolstoja. Na zakonczenie obrad uczestnikéw obrad
przyjat Kalinin. Uchwaly zebranych skrytykowat Stragorodzki, zarzuca-
jac im malo religijny charakter. Podobng ocene wydat Granowski i Wwie-
dienski. Obaj wnet odchodzac od Krasnickiego, utworzyli swe wlasne or-
ganizacje, takze ,,odnowicielskie”

Niemal rok p6zniej — od 24 kwietnia do 9 maja 1923 roku - ugrupo-
wania ,,odnowicielskie” Krasnickiego, Wwiedienskiego i Granowskiego
zwolaly Drugi Sobér Powszechny (uwazajac go za kontynuacje Soboru
zlat 1917-1918). Wziglo w nim udzial okoto 500 delegatow z 72 diecezji
»odnowicielskich”. Tym razem takze podjeto debate dotyczaca usunigcia
patriarchy Tichona, akceptacji zonatego episkopatu, kasaty klasztoréw.
Niewiele pdzniej — 25 lipca 1923 roku - z aresztu zostal zwolniony pa-
triarcha Tichon*'. W oparciu o dostepne archiwa D. Safonow przekonuje
historykow, ze powodem tego zwolnienia byla obawa E. Dzierzynskiego,
ze wierni juz uwazali swego patriarche za meczennika, a jego $mier¢ mo-

¥ Por. tamze.

% Por. [. OPOBCKUIL, Aeagpaneen, 119, Mocksa 2007, t. 1, s. 235-237.

21 Por. JI. CA®OHOB, ITouemy He cocmosncs npouecc Had nampuapxom TuxoHom?,
https://pravoslavie.ru/5202.html (odczyt z dn. 31.05.2021 r.).
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glaby doprowadzi¢ do buntéw w stolicy kraju. Duze znaczenie posiadata
tez interwencja innych wyznan chrzescijanskich, takze Stolicy Apostol-
skiej, w jego obronie. Zwolniony patriarcha natychmiast dokonat oceny
zaszlych wydarzen - przejecia wladzy w Cerkwi przez samozwarncow oraz
przesladowania duchowienstwa. Jego wystapienie sklonito wielu do ze-
rwania z wymienionymi wyzej ugrupowaniami, ktére na zyczenie wladz
panstwowych rozbijaty Cerkiew. Jednak organy bezpieczenstwa wspolnie
z Antyreligijng Komisjg Biura Politycznego Komitetu Centralnego Ro-
syjskiej Partii Komunistycznej** nie zrezygnowaly z zamiaru zniszczenia
Cerkwi. Powotano nowy Synod na czele z wyzej wspomnianym Miesz-
czerskim, bylym arcybiskupem nowogrodzkim, z ktérego wykluczono
dawnych sojusznikéw Krasnickiego. Nie znalazt on takze miejsca w kregu
dzialaczy skupionych wokot patriarchy Tichona, ktéry poszukiwal ludzi
budzacych zaufanie, zdolnych do obrony Cerkwi. Po powrocie z roczne-
go aresztu Tichon zdawat sobie sprawe, ze jego walka bynajmniej si¢ nie
zakonczyta. Wiedziat takze, Ze stan jego zdrowia pogarsza sie.
Przewidujacy patriarcha Tichon, znajacy wielu pracownikéw insty-
tucji cerkiewnych, zwlaszcza szkolnych, zwrdcit uwage na Polanskiego
(1862-1937), zaangazowanego czynnie w przygotowania Soboru, roz-
pedzonego przez bolszewikow jesienig 1918 roku®. Mimo ze ukonczyt
Moskiewska Akademie Duchowng jako $wiecki, zatrudniony byt w nad-
zorze nad $rednim szkolnictwem cerkiewnym z ramienia Synodu. Jemu
patriarcha zaproponowal, by przyjal swiecenia kaplanskie i biskupie.
W wieku 58 lat zostal biskupem, a w 1924 roku (majac 62 lata) metro-
polita krutickim (czyli po patriarsze drugg osobg w Cerkwi Rosyjskiej).
W 1925 roku, kiedy chorujacy juz patriarcha znalazt sie w szpitalu, Po-
lanskij przygotowal z nim ostatnie oredzie do wiernych. Tekst tej donio-
stej wypowiedzi umierajacego patriarchy, opublikowany w ,,Izwiestiach’,
robit wrazenie zbyt czotobitnego zeznania; nie wiemy, w jakim stopniu
zostal on sfalszowany przed publikacja przez E. A. Tuczkowa, naczelnika
szostego (antycerkiewnego) tajnego wydzialu Panstwowego Polityczne-

22 Por. C. JI. ®upCOB, Bpems 6 cyovbe, Cankt-Iletepbypr 2005, s. 103.
# Por. M. E. T'vbOHMH, A. MA3bIPUH, Kugpa. Ilampuapuwuii Mecmobnocmumenbs
Ceaujenromyuernux ITemp, Mumpononum Kpymuyxuii (1862-1937), Mocksa 2012.
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go Urzedu (GPU). Rok pdzniej po $mierci patriarchy Tichona Polanskij
musial z jego testamentalnej woli przeja¢ obowiazki straznika tronu pa-
triarszego (locum tenens)*.

Metropolita Piotr idac za przyktadem zmarlego patriarchy, 6 grud-
nia 1925 roku takze zredagowal testament na wypadek swej $mierci lub
aresztowania. Uwzgledniajac, ze mianowani przez Tichona jako ewentu-
alni pelnomocnicy - metropolici - C. Smirnow i Preobrazenski - jeszcze
dlugo beda przebywac na zestaniu, zamianowat swymi zastepcami, w ra-
zie koniecznosci, metropolite Stragorodzkiego, M. Jermakowa i J. Petro-
wych®. Ich kompetencje nie zostaly jednak doprecyzowane. Wnet, bo juz
cztery dni pdzniej — 10 grudnia 1925 roku — metropolita Polanskij zostat
aresztowany pod sfabrykowanym zarzutem rzekomych dzialan na rzecz
przywrdcenia monarchii w Rosji. Juz 14 grudnia 1925 roku metropoli-
ta z Niznego Nowgorodu Stragorodzki zglosit si¢, by przeja¢ obowiazki
zlecone nominatom przez Polanskiego, jako pierwszy wymieniony na
wspomnianej lidcie hierarchy. Stuzby bezpieczenstwa nie pozwolily mu
jednak na wyjazd do Moskwy*. W tym samym czasie grupa ,,obnowlen-
cOW” z namowy ,,organéw’ zorganizowala Tymczasowg Wyzsza Rade
Cerkiewna (BBLIC), do ktérej usitowata doprosi¢ metropolite Sergie-
ja, ktory jej cztonkéw oblozyt karami kanonicznymi. Rzeczywisty stréz
tronu patriarszego Polanskij zostal juz uwieziony i w roznych miejscach
kontynuowal swoje meczenskie zycie (1925-1937)%.

Dzieje represji organdw bezpieczenstwa stosowanych wobec bp. Po-
lanskiego zaczely si¢ 22 lutego 1921 roku. Zarzucono mu, Ze ogrzewa
swoje mieszkanie panstwowym drzewem, tymczasem byta to cerkiew-
na wlasnos¢ przywlaszczona przez wladze nacjonalizujace cudze dobra,
azwlaszcza dobra wyznan religijnych. Na tej historii stracit dwa miesigce
czasu, przebywajac w wiezieniu.

** Por. I. MUTPO®AHOB, Ouepku no ucmopuu Pycckoii ITpasocnasHoii Llepkeu
XX sexa, dz. cyt., s. 176.

» Por. M. V1. IIkapoBckumit, Mocug, I19, Mocksa 2015, t. 25, s. 649-653.

% Por. tamze, s. 178.

7 Por. A. MA3bIPUH, Kupunn, 119, Mocksa 2017, t. 34, s. 362-397.
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Niedtugo potem - 12 sierpnia 1921 roku - zostal ponownie oskarzony
iaresztowany. Przewieziony z Moskwy do Wielkiego Ustiugu, w gub. wo-
togodzkiej. Do stolicy wrécil w sierpniu 1923 roku. Historycy nie moga
blizej ustali¢ powodow i okolicznosci tych wydarzen.

Pare miesigcy pdzniej — 18 listopada 1923 roku - aresztowano go
z nieokres§lonych powodéw, ale dzieki interwencji patriarchy Tichona
zostal zwolniony. Po $§mierci patriarchy, bedac §wiezo uznanym stré-
zem patriarszego tronu (miestoblustitiel), nocg z 9 na 10 pazdziernika
1925 roku zostal aresztowany i umieszczony na Lubiance. Wytoczono
mu $ledztwo zakonczone wyrokiem skazujagcym go na trzyletnie zesta-
nie w okregu tobolskim, w nieczynnym klasztorze w Abatek. Dotarl tu
w lutym 1927 roku, ale w kwietniu tegoz roku zostal przeniesiony do
wiezienia w Tobolsku, do specjalnego izolatora, gdzie przetrzymywano
go dwa miesigce, a potem krétko w Obdorsku; odprawiono go 27 sierp-
nia 1927 roku na barzy plynacej na pdéinoc do malej wioski Che - cal-
kowicie odcietej od swiata. Tutaj zostal ulokowany w malym wiejskim
domku. Stad wezwany przez Tuczkowa do Tobolska; odmdéwiwszy mu,
by zrezygnowal z obowigzkéw strdéza tronu patriarszego, zostal ponow-
nie odestany do wsi Che. 11 maja 1928 roku zestanie przedtuzono mu
na dalsze dwa lata. Caly ten okres ciezko chorowal. Nawet sprowadzony
z Obdorska felczer nalegal, by sie staral o przeniesienie do lzejszego kli-
matu. 17 sierpnia 1930 roku z miejscowosci Che zostal przeniesiony do
Swierdtowska. I tak zaczyna si¢ najdramatyczniejsze doswiadczenie wigz-
nia. Tuz przed péinocg wyprowadzano go na wiezienny deptak by przez
30 minut zaczerpnal powietrza. Stonica nie widywat nigdy. Tutaj 23 lipca
1931 roku przedtuzono jego uwiezienie w wyjatkowo trudnych warun-
kach na dalsze pig¢ lat. Rownie bolesne metody dokuczania wigzniowi
spotkaly go w Wierchnieuralsku od lutego 1934 do 1937 roku. W marcu
1937 roku rozpowszechniono falszywy komunikat. ze zmarl Polanskij.
To pozwolilo wladzom na to, ze jego stanowisko — stréza patriarszego
tronu przejat Stragorodzki. Faktycznie metropolita Polanskij kolejny raz
padl ofiarg oszustwa wladz — rozstrzelany zostat pdzniej, 10 pazdzierni-
ka 1937 roku w Magnitogorsku. To ktamstwo utatwilo wtadzom wczes-
niejsze przekazanie kompetencji metropolity Piotra, strza patriarsze-
go tronu, Stragorodzkiemu. Zagraniczna Cerkiew Prawostawna uznata
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Polanskiego za $wigtego meczennika 1 listopada 1981 roku, a krajowa
rosyjska w 1997 roku.

Tuczkow brat pod uwage rézne warianty nadzoru organéw bezpie-
czenstwa nad Cerkwia. Malo obiecujace byly starania uzycia zgrupowa-
nia abp. G. Jackowskiego, zaliczanego do obnowlencéw?*. Podjeto nawet
probe zamachu na zycie Tichona, na szczgcie jego kamerdyner Potozow
zastonil patriarche sobg, ginagc w jego obronie. Bylo juz pewne, ze orga-
ny bezpieczenstwa sg zdecydowane na wszystko.

Aresztowanie Polanskiego poprzedzilo szereg innych posunig¢ Ko-
misji Antyreligijnej i organéw bezpieczenstwa, by przyspieszy¢ rozbicie,
a nawet zniszczenie Cerkwi. Te instytucje upowszechnialy postulat kole-
gialnego, a nie jednoosobowego kierowania Cerkwia. W dawnej kance-
larii Tichona, w tzw. donskim meskim klasztorze — gdzie juz nie bylo ani
Tichona, ani Piotra — na zZyczenie Tuczkowa zgromadzilo si¢ (22 grudnia
1925 roku) 10 hierarchéw prawostawnych, by rozwazac problem kolegial-
nego kierowania Cerkwig. Jako realizacje tego zalozenia programowego
utworzono tzw. Wyzsza Tymczasowa Rade Cerkiewna (BBLIC)®, z ini-
cjatywy OGPU™. Zebraniu przewodniczyt abp Jackowski, pochodzacy
z okolic Kamienca Podolskiego, byly arcybiskup $wierdtowski. Nowa or-
ganizacja zapewniala organy bezpieczenstwa o swej petnej lojalnosci wo-
bec panstwa i poinformowala, ze zamierza przygotowac przyszty Sobor,
jako kontynuacje¢ przerwanego w 1918 roku. Zebrani ztozyli wniosek
0 prawna rejestracje nowej instytucji, na co bez trudnosci uzyskali zgode.
Metropolita Stragorodzki, nadal niemogacy opusci¢ Niznego Nowgo-
rodu, dopiero 7 stycznia 1926 roku w ,Izwiestiach” przeczytal o wy-
mienionych wydarzeniach. 14 stycznia 1926 roku wydal pisemng ocene
pozakanonicznych dzialan Jackowskiego i jego grupy. Ten odpowiada-
jac autorowi listu, oswiadczyl, ze nie uwaza go za kogos posiadajacego

# Por. JI. B. KamnuH, B. TIAPMHOB, Ipueopuanckuii Packon, I19, Mocksa 2011,
t. 12, s. 455-459.

** Por. IT. MAHIMIEB, Bpemennwiti Boicuwiuii Iepxosnoiii Cosem, 119, Mocksa 2010,
t.9,s.514-516.

% O6pennHEHHOE TOCYAPCTBEHHOE MOMUTIYECKOe yrpaBaeHne — Zjednoczony
Panstwowy Zarzad Polityczny.
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wladze w rosyjskiej Cerkwi. W styczniu odwiedzit metropolite Sergieja
bp D. Woskresienski®, wchodzacy w sklad powstalej instytucji — Rady
Cerkiewnej. Zapoznawszy si¢ podczas tego spotkania z jego uprawnie-
niami jako zastepcy straznika tronu patriarszego Polanskiego, postulowat
w gronie Jackowskiego, by uznat ten fakt. Spotkawszy sie z jego odmo-
w3, zrezygnowal z przynaleznosci do stworzonej przez niego nowej Rady.

Metropolita Sergiej w kolejnym liScie do Jackowskiego zasuspendo-
wal wszystkich cztonkéw powstatej Rady. Tuczkow - organizujacy cala
intryge — umozliwit Jackowskiemu, by pisemnie przedstawil swoja wersje
calej sprawy Polanskiemu. Przekonywat go, Ze rezydujacy poza Moskwa
jego zastepca metropolita Sergiej nie jest w stanie zadbac o potrzeby or-
ganizacyjne Cerkwi, co mu si¢ udato. Dzigki temu Cerkiew pozbyla si¢
chaosu i poprawila stan duszpasterstwa. Pozbawiony innych informacji
Polanskij przyjal argumentacje Jackowskiego, pozbawiajac Sergieja jego
uprawnien. Ten jednak postarat sie dosta¢ Polanskiemu opis faktycznej
sytuacji, podkreslajac role organéw wspodtpracujacych z zasuspendowa-
nymi hierarchami. W tych okolicznosciach Polanskij wycofal sie i przy-
wrdcit metropolite Sergieja do jego funkcji oraz odwotat stowa uznania
dla Jackowskiego. Ten jednak nadal popierany przez Tuczkowa przygo-
towywal — poprzez zjazd 100 delegatéw (10-18 listopada 1927 roku) —
kolejny Sobor, do ktérego ostatecznie nie doszto. Ruch Jackowskiego in-
teresowal si¢ najbardziej opanowaniem wiladzy w Cerkwi, zwiekszajac
liczbe swych hierarchéw. W 1929 roku do ruchu Jackowskiego nalezalo
29 biskupow. W réznych momentach czasowych w historii ,,gregorian-
stwa” przewinglo si¢ przez niego 55 biskupdw. Na poczatku lat 40. byto
ich tylko czterech, a niemal wszystkie cerkwie zostaly pozamykane w la-
tach 1937-1938. Upadek calej intrygi zorganizowanej przez Antyreligij-
ng Komisje przyspieszyta w 1932 roku $§mier¢ Jackowskiego, ktory umart
bez pojednania si¢ z Cerkwia.

Komisja Antyreligijna na przetomie lat 20. i 30. opracowala plan stop-
niowego mnozenia o$rodkéw kwestionujacych potichonowskie instytu-
cje cerkiewne. Obok powolywania grup ,,obnowleric6w”, ,,Zywej Cerkwi”,
Wyzszej Tymczasowej Rady Cerkiewnej Jackowskiego, starano si¢ takze

31 Por. A. V. Pasnorckui, JJamuan, 119, Mocksa 2009, t. 13, 's. 707-708.
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zakwestionowa¢ prawomocny aparat wtadzy w Cerkwi. Tuczkow pamie-
tal, Ze wéréd dwoch metropolitéw wybranych przez patriarche Tichona,
jako ewentualnych jego zastepcdw, figurowato nazwisko metropolity Pre-
obrazenskiego z Niznego Nowgorodu i Kazanskiego z Piotrogradu, me-
tropolity, ktory juz nie zyt od 1922 roku. Pierwszy z nich za poparcie Ti-
chona w sprawie zabierania cerkwiom waznych precjozéw zostal zestany
na poinoc do Narymskiego Kraju, gdzie mial spedzi¢ trzy lat. Zatrzyma-
no go dltuzej, bo do 1926 roku. Wéwczas strézem patriarszego tronu byt
juz Polanskij, a zastegpowal go metropolita Stragorodzki. W tym czasie
Tuczkow juz zorganizowal grupe Jackowskiego i powiadomil nieprecy-
zyjnie wracajacego z zestania metropolite Agafangeta, ze istnieje konflikt
miedzy Jackowskim i Sergiejem. Metropolita Preobrazenskij odizolowa-
ny za kotem polarnym, pozbawiony doktadnych wiadomosci, odwazyt
sie przyjac propozycje Tuczkowa. Skierowal do wiernych list duszpaster-
ski, powiadamiajac ich, Ze obejmuje stanowisko stréza tronu patriarszego
(locum tenens). Polanskij nie miat nic przeciwko takiej decyzji, zaopo-
nowal jednak Stragorodzki. Wymiana zdan mig¢dzy oponentami trwala
kilka miesiecy, czego wlasnie oczekiwal Tuczkow. W koncu Agafanget
zorientowal sie w zorganizowanej intrydze wladz bezpieczenstwa i zrezyg-
nowal z podpowiedzianego mu planu. Wkroétce w 1928 roku zmarl jako
powszechnie uwazany za cierpliwego i $wiatobliwego biskupa.
Wewnetrznie skonfliktowane srodowisko cerkiewne, gtéwnie intry-
gami prowadzonymi przez organy bezpieczenstwa, doszto do wniosku,
ze nalezy wybrac patriarche drogg korespondencyjna, jesli zwotanie no-
wego Soboru jest niemozliwe. Projekt taki zglosit ordynariusz potocki
bp P. Kroszeczkin®. Metropolita Sergiej po pewnych wahaniach, wi-
dzac ze 20 hierarchéw opowiada sie za taka akcja, wyrazil zgode na jej
przeprowadzenie. Do dzi§ nie wiadomo, czy organy bezpieczenstwa tyl-
ko wiedzialy, czy sprowokowaly cale przedsiewzigcie, w ktérym przy-
najmniej 72 hierarchéw wzieto udzial w korespondencyjnym wyborze
patriarchy. Najbardziej popularnym kandydatem okazal si¢ metropo-
lita Smirnow, bedacy woéwczas na zestaniu. Wydarzenie to spowodo-
walo fale aresztowan biskupdéw (8-10 grudnia 1926 roku). Wsréd nich

32 Por. A. MasbIlPyH, Kupunn, dz. cyt., s. 362-397.
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znalazl sie takze metropolita Stragorodzki, bedacy zastepca stréza tronu
patriarszego — Polanskiego.

Z uwigzionym metropolitg Sergiejem organy bezpieczenstwa w oso-
bie Tuczkowa i Jagody nawigzaty kontakt, zmierzajac do dalszego podpo-
rzadkowania sobie Cerkwi. Z drugiej strony duchowienstwo widzialo, ze
wielu wiernych zerwato juz z religia. W armii tylko 15% Zolnierzy korzy-
stalo jeszcze ze spowiedzi wielkanocnej. Byt to skutek zakazu katechiza-
cji dzieci. Uwigzionemu metropolicie Sergiejowi postanowiono przediu-
zy¢ areszt od 12 lutego do 14 kwietnia 1927 roku. Jednak 2 kwietnia 1927
roku zwolniono go, notujac w archiwach, Ze mozna go oswobodzic i ze-
zwoli¢ na kontynuowanie dotychczasowej funkcji. Juz miesiagc pdzniej -
18 maja 1927 roku - zorganizowal on w Moskwie spotkanie dobranych
duchownych. Dwa dni pdzniej — 20 maja 1927 roku - wiladze udzieli-
ty mu zezwolenia na powotanie Synodu® z dobranych osobiscie hierar-
chéw, czego nie mogl dokonaé nawet patriarcha Tichon, tylko dwczesny
Sobor**. Wszyscy duchowni $wiezo powotani do Synodu byli uprzed-
nio aktywnymi dzialaczami ruchéw ,,obnowlenczeskich”. A. Chutynskij
byt takze nastepca Kazanskiego w Leningradzie, a S. Aleksandrow zna-
nym wspdtpracownikiem GPU. Sergiej polecil ordynariuszom diecezji,
by skfadali prosby o rejestracje urzedowa swych diecezji i ich kurii. Wta-
dze spetnialy prosby diecezji, na ktére uprzednio czekano bezskutecznie.
Na przelomie 1927 i 1928 roku te same organa przeniosly 40 biskupow
z jednej do drugiej diecezji oraz z zestania na emeryture, a imiona tych
ostatnich nie mogty juz by¢ wspominane podczas liturgii eucharystycz-
nej*. Narece bp. E. Georgijewskiego®, ongis rusyfikujacego Chelmszczy-
zne, zarzadzajacego duszpasterstwem w Europie Zachodniej, metropolita
Sergiej, na zyczenie ,,organow’, zostal zmuszony przesta¢ polecenie, by

# Por. T. A. KOCTKEBIY, O630p enasHetiuiux co0bimuii uepkosHou susnu Poccuu 3a
spemst ¢ 1925 2. 0o nawux oHeil, ,Bectauk IICTTY” I1:2(23) (2007), s. 104-130.

** Por. tamze, s. 117. T. A. Kostkiewicz wymienia 10 hierarchéw powotanych
do Synodu Sergieja: S. Bratanowskij, A. Chutynskij, F. Gumilewskij, S. Aleksandrow,
W. S. Zienkiewicz, W. Gorkowskij, A. Ilinskij, N. Andrejew, M. Pajewski, M. Chramcow.

% Por. A. MA3BIPUH, Boicuiue uepapxu o npeemcmee énacmu 6 Pycckoti Ilpasocnas-
nout Llepkeu 6 1920-x —1930-x 20dax, Mocksa 2006, s. 272.

* Por. T. A. BorgaHoBA, A. K. KIEMEHTBEB, B. V1. Kocuk, Esnoeuii, I19, Mocksa
2013,t.17,s. 161-168.
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tamtejsi ordynariusze skfadali w Moskwie oswiadczenia dowodzace ich
lojalnego uznania wtadz sowieckich. W klimacie tych wydarzen opubli-
kowal tzw. Deklaracje, ktéra zaniepokoila wielu wiernych i duchownych.
Jedno sformutowanie bylo czesto cytowane: ,,Chcemy by¢ prawostaw-
nymi, a réwnocze$nie uznawac¢ Zwigzek Sowiecki za nasza obywatelska
ojczyzng, radosci i sukcesy ktorej — sg naszymi radosciami i sukcesami.
A niepowodzenia — naszymi niepowodzeniami™’. Autor Deklaracji do-
magal si¢ takze lojalnosci politycznej od zagranicznych wyznawcow pra-
woslawia rosyjskiego. ROwnoczesnie Sergiej starat si¢ wykorzysta¢ swe
zwigzki z organami bezpieczenstwa. Dostrzegal faworyzowanie ,, Zywej
Cerkwi’, ktorej zezwolono na zwolanie wiasnego Soboru. W tym kontek-
$cie politycznym warto zaznaczy¢, ze metropolita Sergiej chcac wzmocnié
pozycje swego stanowiska cerkiewnego, juz 10 czerwca 1926 roku, czyli
na rok przed publikacja Deklaracji, ztozyl w urzedzie paiistwowym pros-
be o0 mozliwos¢ zorganizowania kancelarii w Moskwie, a takze o powo-
tanie w diecezjach rad eparchialnych, przeprowadzenie soboréw archi-
rejskich w terenie i wydawanie wlasnej gazety cerkiewnej. Réwnoczesnie
petent zapewnil wladze o swej statej lojalnosci, nie zamazujac zasadni-
czej roznicy miedzy ateizmem a religia oraz przestrzegania zasady roz-
dziatu Cerkwi od panstwa, co miato oznaczac takze unikanie polityki ze
strony Cerkwi. Postulowal takze zwotanie Soboru, by dokona¢ wyboru
patriarchy, by zwolni¢ uwiezionych duchownych, by méc zorganizowac
szkolnictwo prawoslawne. Prosby metropolity Sergieja zostaty odrzuco-
ne, ale pozwolily adresatom pozna¢, nim zostanie aresztowany, do cze-
go on zmierza. Ale Sergiej nie zostal juz nigdy aresztowany, zaufano mu.
W odpowiedzi na sformufowane pro$by nakazano mu, by oficjalnie mod-
li¢ sie za wladze, jak ongi$ za cara i jego rodzine. Dopiero zaaresztowa-
ny metropolita Sergiej ,,doszedl do porozumienia” z wltadzami, czyli
faktycznie z tymi samymi, ktore odrzucily jego prosbe z 1926 roku.
Nowa redakcja Deklaracji zredagowana wspolnie z przedstawicie-
lami NKWD*, wydrukowana w nakladzie 5000, zostala rozestana do

¥ B. plnuH, ,Jexnapayus”, 119, Mocksa 2012, t. 14, s. 328-334.
% HapopnHblil KoMuccapuaT BHyTpeHHUX fienn — Narodowy Komisariat Spraw We-
wnetrznych.
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parafii i ogloszona w ,,Izwiestiach”. Zestancy z Sotowek ocenili ja kry-
tycznie, gdyz tylko Cerkiew zostala obwiniona za konflikt z pafistwem.
Podobnie wypowiedzieli si¢ biskupi — D. Cedryk®, F. Pozdziejewski,
S. Samojlowicz, D. Lubimow™, S. Druzynin. Ze swej strony Stragorodz-
ki, znajac wspomniane oceny, o$wiadczyt 31 grudnia 1927 roku, ze kry-
tyczne glosy nie powinny nikogo sklania¢ do porzucania Cerkwi i zakla-
dania nowych wspoélnot zrywajacych wspolnote z nim.

G. A. Kostkiewicz dokonat krétkiej oceny omawianych wydarzen,
piszac: ,Metropolita Sergiej skapitulowal przed GPU, przyjat wszystkie
warunki «legalizacji» i teraz nalezalo je wprowadzi¢ w zycie. Cytadela
Prawoslawia - Stolica Patriarsza - znalazta si¢ w rekach wrogow Cerkwi,
wojna przeciw Cerkwi toczy sie nie tylko z zewnatrz, prowadza ja nie
tylko ci, ktérzy nosza mundur GPU i partyjny bilet, ale i od wewnatrz
przez tych, ktérzy na piersi majg panagie i krzyz, ubrani w mnisze habity
i biskupie manteje™'.

Od sierpnia 1922 roku, od $mierci metropolity Kazanskiego, straco-
nego po glosnym procesie leningradzkim, burzliwa stolica péinocna nie
miala stalego pasterza. Metropolita Sergiej w 1926 roku na jego miejsce
wyznaczyl 54-letniego metropolite Petrowych, ktory doswiadczyt juz so-
wieckich sagdow, bronigc w Rostowie nietykalnosci relikwii §wietych oraz
cerkiewnych precjozow. Sergiej postuszny ,,organom” zmienil niedawna
decyzje i odwotal popularnego w Leningradzie metropolite, wyznaczajac
go na ordynariusza w Odessie. Petrowych doskonale wiedzial, ze Sergiej
wykonal tylko polecenie wladz panstwowych, ktére wspoélnie z nim na-
pisaly Deklaracje lipcowa w 1927 roku, dlatego odmowit postuszenstwa.
W Leningradzie duchowienstwo i spoteczenstwo zdecydowanie stawito
op6r w obronie swego pasterza. Opinie miasta poparli dwaj sufragani bi-
skupi D. Lubimow**i S. Druzynin oraz kilku emerytowanych hierarchéw.

¥ Por. O. B. Kocuk, Jamackun, [19, Mocksa 2009, t. 13, s. 684-687.

4 Por. M. B. IkapOBCKMIL, Imumpuii, I19, Mocksa 2012, t. 15, s. 83-86.

1 T. A. KOoCTKEBIY, O630p enasHetiuiux covumuii yepkosHoti xusmu Poccuu 3a spe-
Mms ¢ 1925 2. 00 Hawux Onetl, dz. cyt., s. 104-130.

2 Por. M. B. IIKAPOBCKWIL, Imumpuii, dz. cyt., s. 83-86.
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Oponenci Sergieja, na czele z biskupem D. Lubimowem, 12 grudnia
1927 roku wreczyli mu w Moskwie wspdlny list duchownych i $wiec-
kich, streszczajacy zyczenia dotyczace zycia religijnego w diecezji le-
ningradzkiej. Dokument ten podkredlit kilka postulatéw skierowanych
do Sergieja. Autorzy domagali si¢, by metropolita zrezygnowat ze znie-
walania Cerkwi przez bliska wspoétprace z organami bezpieczenstwa,
z przenoszenia biskupéw z jednej diecezji do drugiej, zgodnie z zycze-
niem wiadz, by Synod byt tylko cialem doradczym, a nie decyzyjnym,
by zachowac¢ ustréj Cerkwi ustalony na Soborze w latach 1917-1918 i by
usung¢ z Synodu dwdch hierarchéw: Aleksandrowa, znanego agenta
z Tweru, i Szymanskiego®, bedacego formalnie ordynariuszem diece-
zji nowogrodzkiej, a faktycznie stalym wspotpracownikiem metropolity
Sergieja. Adresat nie tylko osobiscie spotkat si¢ z autorami dokumentu,
ale i odpowiedzial pisemnie delegacji, podkreslajac, ze realizacja zgtoszo-
nych propozycji przyniostaby wiele szkod Cerkwi. Ponadto odrebne listy
do metropolity skierowali inni autorzy — profesorowie wyzszych uczel-
ni leningradzkich, szesciu biskupéw pomocniczych i kilka oséb $wiec-
kich. Utrzymujace sie napigcie spowodowalo, ze Sergiej zasuspendowat —
30 grudnia 1927 roku - biskupéw Lubimowa i Druzynina, gdyz oficjalnie
zerwali z nim jako przelozonym, uznajac tylko Polanskiego i Petrowych.
O tej suspensie z dwdch ambon w Leningradzie powiadomiono wier-
nych. Tuczkow, pilnie obserwujac wydarzenia cerkiewne, donosit z Mo-
skwy do Leningradu, zapewne do swych wspétpracownikéw, sugerujac
dalsze, lokalne dziatania w rodzaju rewanzu: ,,1. Powiadomcie w Lenin-
gradzie, ze byla u Sergieja delegacja z takimi propozycjami. 2. Zgloscie
najbardziej aktywnych §wieckich z opozycji, by ich aresztowac pod jakim-
kolwiek pozorem. 3. Zawiadomcie, Ze my wplyniemy na Sergieja, zeby
zasuspendowal niektérych opozycyjnych biskupdéw, a N. Jaruszewicz na-
stepnie niech zasuspenduje niektérych popéw”*. Zapewnienia Tuczko-
wa doprowadzily do zywszego oporu wiernych, jak i do skuteczniejszych

# Por. I. MUTPO®AHOB, Ouepxu no ucmopuu Pycckoii ITpasocnasHoii Llepkeu
XX seka, dz. cyt., s. 290.

4 Tamze, s. 294. Por. M. IlIkAPOBCKMA, B. I. ITnaranko, 1. H. Hukutuz, Hukonatl,
I3, Mocksa 2020, t. 50, s. 360-372.
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represji. W styczniu 1928 roku, czyli pét roku po stynnej Deklaracji, w sa-
mym Leningradzie 19 cerkwi catkowicie zerwalo z Sergiejem, a stynna
$wigtynia Zmartwychwstania Panskiego (Spasa na Krowi) stala si¢ cen-
tralnym punktem odniesienia dla josiflan. Miejscowi biskupi pomocni-
czy (procz Lubimowa i Druzynina) - czterech - beda si¢ raczej wahac,
piaty jako jedyny bedzie w caloéci podzielal opinie i Zyczenia Sergieja.
Niektorzy historycy oceniaja, Ze na przelomie lat 20. i 30. zerwato kon-
takty z Sergiejem okoto 37 biskupdw*. Petrowych nie Zyczyl sobie, by
wigzacé nazwe tych oponentdéw - josiflan - z jego imieniem. Uwazal, ze
raczej powinno sie¢ ich okresla¢ jako antysergian.

Do suspendowanych biskupéw - Lubimowa* i Druzynina - dotaczali
sie nowi, podzielajacy krytyke sergianizmu: W. Ostrowidow*’, J. Afowin,
A. Buj. Przybywalo takze cerkwi zrywajacych z Sergiejem — w Moskwie,
Twerze, Nowgorodzie, Kijowie, Charkowie. W Leningradzie 67 parafii
za swego ordynariusza uznawato Lubimowa, tzn. 21% wszystkich parafii
czynnych w mieécie. W diecezji leningradzkiej 500 kaptanéw podzielato
jego stanowisko (czyli 25% wszystkich duszpasterzy w eparchii). W skali
kraju liczba duchownych zaliczajacych si¢ do josiflan mogta dochodzi¢
do 3500, a do cerkwi od 2400 do 2700, czyli okoto 11,5%.

Sklad spoleczny josiflan byl zréznicowany. Wazne miejsce zajmowata
w nim antysowiecka inteligencja oraz opozycja spoleczna warstw wyklu-
czonych przez nacjonalizacje majatkéw prywatnych, a takze po czesci
fanatycy religijni. Te grupy od listopada 1929 roku byly przedmiotem
aresztowan represyjnych. Brakuje pelnych informacji, ale wiadomo, ze
w Leningradzie zaaresztowano wowczas 44 osoby, duchownych i §wiec-
kich, w tym bp. Lubimowa i ks. W. Wieruszkija* z centralnej $wigtyni
— Spasa na Krowi, zamknietej 17 listopada 1930 roku. Wedtug M. W. Szka-
rowskiego, wlatach 1929-1931 uwieziono 4000 zwolennikéw metropoli-
ty Jozefa, w tym 1600 kaptanéw; w nastepnym okresie — lata 1932-1933
- kolejne 500 0s6b. Szczegdlng uwage zwracano na wybitniejszych hie-

* Por. JI. PETENbCOH, Tpacedus Pycckoii Lepxeu 1917-1945, MockBa 1996, s. 546-547.
 Por. M. B. IIIKAPOBCKWIL, mumputi, dz. cyt., s. 83-86.

¥ Por. [. OpnoBCKuIt, Buxkmop, 119, Mocksa 2009, t. 8, s. 428-432.

* Por. M. B. IIIKAPOBCKWI1, Beproscckuii B., 119, Mocksa 2010, t. 8, s. 30-31.
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rarchow tego ruchu, ktorzy juz w 1928 roku byli represjonowani*. We-
dlug tego historyka, padl ich ofiarg bp Ostrowidow, zmarly na zestaniu
w 1934 roku; J. Afonik, zmarly w wigzieniu; S. Bech, zmarty podczas
$ledztwa; 1. Bielskij, rozstrzelany w 1937 roku; M. Zizilenko, rozstrzela-
ny w 1929 roku; Lubimow, zmarty w wiezieniu w 1937 roku; Buj, roz-
strzelany w 1937 roku; N. Trezwinskij, rozstrzelany w 1937 roku; Petro-
wych, rozstrzelany w 1937 roku; S. Druzynin, rozstrzelany w 1937 roku;
P. Kratow, zmarly w wiezieniu w 1932 roku.

Z uwagi na gwaltowne represje josiflanie przeszli do katakumbo-
wych obrzedéw liturgicznych. W Leningradzie i okolicy w latach 1931-
-1932 czynnych byto tylko dziewigc¢ cerkwi josiflanskich. Ostatnig z nich
w Moskwie zamknieto w 1933 roku. Utrzymala si¢ jeszcze jedna w Gat-
czynie do 1945 roku. Niektdrzy kaptani z tego ruchu pod koniec Zycia
powrocili do sergianizmu. W latach 40. zamarta juz pamig¢ o legendzie
$wigtyni Spasa na Krowi i ich duszpasterzach.

Wyjatkowe miejsce w historii Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej
w pierwszych dziesigcioleciach XX wieku zajmuje metropolita Smirnow
(1863-1937)*. Pochodzit z Kronsztadu. Wyswigcony na kaptana w 1887
roku, pierwsze lata pracy duszpasterskiej realizowal jako katecheta i dusz-
pasterz w Azerbejdzanie, Sankt-Petersburgu i w swym rodzinnym mie-
$cie, postugujac w cerkwi cmentarnej. Po tragicznej §mierci zony i corki
(1902) zostal wystany do Iranu (miejscowos$¢ Urmia), gdzie zajal si¢ pra-
wostawnymi asyryjskiego pochodzenia. Dla nich zadbatl o thlumaczenia
i publikacje ksiag liturgicznych oraz katecheze w lokalnym jezyku. Z uwagi
na krytyczng postawe wladz brytyjskich wobec jego dziatan byt zmuszo-
ny powrdcic¢ do swej diecezji. Tu w 1904 roku zostat biskupem pomocni-
czym. Odnowil swe kontakty ze $w. J. Kronsztackim. W 1908 roku wspot-
organizowal jego pogrzeb. W 1909 roku zostal powotany na stanowisko
biskupa w Tambowie, gdzie sporo sil poswiecit ofiarom pierwszej wojny
$wiatowej (1914-1918) - inwalidom wojennym, sierotom, dzieciom cho-
rym oraz iranskim zagrozonym przez inwazje turecka. Rewolucje lutowa

¥ Por. . MUTPO®AHOB, Ouepru no ucmopuu Pycckoii I[Ipasocnasnoii Lepxeu XX sexa,
dz. cyt.,s. 301.
0 Por. A. B. JKyPABCKIIL, Bo ums npasdvt u docmourcmea Llepxeu, Mocksa 2004.
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1917 roku przyjal z aprobatg. Zostal powotany do zespotu gospodarcze-
go w Przedsoborowej Komisji w 1917 roku. Rzad Tymczasowy Kieren-
skiego dokonat tzw. ujednolicenia systemu szkolnego i likwidacji szkot
cerkiewnych, co grozilo porzuceniem katechizacji dzieci. Z upowaznie-
nia Soboru Cyryl przewodniczyl delegacji do rozméw z rzadem socjali-
stycznym w powyzszej sprawie. Premier, sam bedac masonem wraz z to-
warzyszacym mu ministrem Kartaszowem, nie zgodzil si¢ na postulaty
delegacji soborowej, co bylo pierwszym krokiem do oficjalnej laicyzacji
spoleczenstwa, jeszcze przed akcja bolszewicka.

Metropolita Cyryl zapewne juz w 1917 roku byt postacig znang w Cer-
kwi, skoro w wyborach patriarchy plasowano go bardzo wysoko, bo uzy-
skal wjednym z glosowan 102 glosy, przy potrzebnych 155, by znalez¢ si¢
wsrod trzech kandydatow ostatecznych. Patriarcha Tichon juz w kwiet-
niu 1918 roku mianowat go metropolita w Tyflisie na Kaukazie. Tym-
czasem rzady centralne utracili socjalisci Kierenskiego na rzecz bolsze-
wikow Lenina. Ci w sierpniu 1918 roku pozbawili Cerkiew osobowosci
prawnej, a przyznali jg tylko 20-osobowym zebraniom parafialnym. So-
boér sprzeciwil si¢ takiemu stanowisku. Z tego czasu zapamietano wypo-
wiedzi Smirnowa. Pozostal on jeszcze w Moskwie po zamknigciu prac
soborowych jako czlonek Synodu i Wyzszej Rady Cerkiewnej przy pa-
triarsze®. 24 grudnia 1919 roku na polecenie wladz bezpieczenstwa zo-
stal aresztowany (po raz pierwszy). Patriarche Tichona przetrzymywano
w areszcie domowym. Smirnow znalazl si¢ w wigzieniu razem z me-
tropolitg A. Stadnickim. Zwolniono wszystkich po dwoch miesigcach.
22 kwietnia 1920 roku zostal przeniesiony z katedry tambowskiej na sta-
nowisko metropolity diecezji kazanskiej i $wijazskiej>.

Nowy ordynariusz dopiero na poczatku lipca 1920 roku uzyskat ze-
zwolenie na opuszczenie Moskwy; do Kazania przybyt 9 lipca 1920 roku.
Jednak juz 19 sierpnia 1920 roku zostal aresztowany po raz drugi; stad
przewieziony do stolicy i przetrzymywany w wiezieniu na Tagance ra-
zem z dwoma znanymi hierarchami - F. Pozdejewskim i G. Stepano-
wiczem. W ,,organach” rozwazano ewentualne zestanie go na Sotowki,

3! Por. A. MA3bIPUH, Kupunn, dz. cyt., s. 362-397.
52 Por. tamze.
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ale zatrzymano go w stolicy. Tymczasem wierni w Kazaniu zebrali 8000
podpiséw pod petycja, zadajac od wladz uwolnienia metropolity. Po
14 miesiagcach pobytu w wigzieniu moskiewskim zostat on zwolniony.
18 stycznia 1922 roku Smirnow wrdcit do Kazania, zaliczywszy juz drugie
wiezienie w swym zyciu.

Organy bezpieczenstwa nadal interesowaly si¢ niedoszlym patriar-
cha i ordynariuszem w Tatarstanie gléwnie dlatego, ze polecil w swej
diecezji we wszystkich parafiach przeczyta¢ w cerkwiach z ambon list
pasterski Preobrazenskiego o ,obnowlencach” Wnet grupa Krasnickie-
go, Wwiedienskiego, z Wyzszego Cerkiewnego Urzedu (WUC), usado-
wiona w dawnych biurach patriarchy w Moskwie, doprowadziwszy do
usuniecia Tichona (od maja 1922 roku do czerwca 1923 roku), w lipcu
1922 roku postata metropolite Cyryla na emeryture. Tenze jako ordyna-
riusz kazanski zebrawszy swe duchowienstwo w katedrze (24 lipca 1922
roku), ogtosit, Ze wprowadza w swej diecezji samodzielne zarzadzanie,
bez odwolywania si¢ do nikogo, zgodnie z ustaleniami ostatniego Soboru.
Oswiadczyl wobec duchowienstwa, ze patriarcha odizolowany jako wig-
zien przebywa w areszcie domowym, a tzw. WUC nie jest instytucja cer-
kiewng. W reakgcji na te deklaracje i decyzje 14 sierpnia 1922 roku me-
tropolita Cyryl zostal aresztowany po raz trzeci i 23 listopada 1922 roku
skazany na dwa lata zestania w Zarianskim Kraju (dzisiaj Komi). Spotkat
tu wielu duchownych podzielajacych jego przekonania i postawy. Byt tu
juz ks. N. Osipow pochodzacy z Augustowa na Suwalszczyznie, osobi-
sty sekretarz Tichona, a takze biskupi S. Zwiezdzinskii A. Sacharow oraz
ks. Preobrazeniskij. Z nimi w tajdze mdgt codziennie odprawia¢ Msze Swiete.

Tuczkow nadal podejmowal rézne kroki, by doprowadzi¢ Cerkiew
do pelnej ulegtosci wobec ,,organéw”. Zwolnionemu patriarsze zapro-
ponowat peing legalizacje Cerkwi pod warunkiem, ze do Synodu wpro-
wadzi Krasnickiego i kilku jego pracownikéw, a on nie tylko zakonczy
starania o status prawny Cerkwi, ale i doprowadzi do zwolnienia z wig-
zien i zsylek wielu biskupéw. Patriarcha, myslac o uwigzionych hierar-
chach, przyjat warunki Tuczkowa. Na szczedcie za zgoda ,,organow”
z zestania dojechat do patriarchy Cyryl. Dowiedziawszy si¢ o zawartej
umowie, przestrzegl patriarche o podstepie, nie wierzyt bowiem w takie
zwolnienie wiezniéw. Tichon odwotal umowe i liste 25 kandydatéw do
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zwolnienia, na ktérej na pierwszym miejscu figurowalo nazwisko Smir-
nowa. Tuczkow wiedzac, kto dokonat takiej zmiany, przeprowadzit roz-
mowe z Cyrylem i odestal go na dokonczenie zestania w pow. Ust-Ku-
fam w znanej juz wi¢zniowi republice Komi, gdzie z konicem 1924 roku
miat zakonczy¢ swoj pobyt. Jednak dopiero w marcu 1925 roku otrzymat
odpowiednie dokumenty, a wiosenne roztopy utrudnialy podrdéze, dlate-
go do stolicy republiki — Ust-Sysolsk (Syktywkar) dotart dopiero pézna
wiosng. Do Moskwy nie pozwolono mu jecha¢, tylko do pow. Izmo-
-Pieczorskij. W czasie tych przejazdéw dowiedzial si¢ o $mierci Ticho-
na, o liscie kandydatéw Piotra na ewentualne stanowisko stréza tronu
patriarszego z 5 grudnia 1925 roku, na ktoérej Cyryl figurowat na pierw-
szym miejscu, a Stragorodzki na czwartym, i o areszcie Piotra (10 grud-
nia 1925 roku).

Mimo zakonczenia zestania w pazdzierniku 1926 roku Cyryl z Ust-
-Sysolska zostal odestany do Wiatki, a nastgpnie do Kotelnicza. Kiedy
tam si¢ znalazl przeprowadzano juz korespondencyjne wybory patriar-
chy, w ktérych najpowazniejszym kandydatem okazat si¢ sam Smirnow,
ktéry nie afirmowat ich, nic nie wiedzac o tej inicjatywie. W zwigzku
z tg akcja 21 grudnia 1926 roku Cyryl zostal aresztowany w Kotelniczu
(czwarty raz w zyciu). Oskarzono go o dziatalno$¢ antysowiecka. Zarzuty
tatwo odrzucil, ale Tuczkow skorzystal z jego obecnosci w Wiatce, by go
naklania¢ do wspdtpracy z ,organami”. Po nieudanej prébie Tuczkowa
Cyryl zostal skazany na trzyletni pobyt na Syberii, gdzie przez Nowosy-
birsk, Krasnojarsk, Turuchansk dotarl do miejsca docelowego — Chantajki.
Stad prowadzit ozywiona korespondencje, polemizujac z postgpowaniem
i wypowiedziami Sergieja, uzywajacego kar kanonicznych* wobec 0s6b
nieuznajacych jego rozporzadzen®. Metropolita Stragorodzki uwazal, ze
sakramenty udzielane przez jego oponentéw, odmawiajacych mu subor-
dynacji, s3 niewazne i osoby ich udzielajace winne by¢ osadzone przez
trybunaty archirejskie - (2 stycznia 1930 roku). Ponadto odmoéwit Cyry-
lowi dotychczasowego stanowiska ordynariusza w Kazaniu. Cyryl pod-

%3 Por. A. MA3BIPUH, Boicuiue uepapxu o npeemcmee énacmu 6 Pycckoti Ilpasocnas-
nou Iepkeu 6 1920-1930 z00ax, Mocksa 2006, s. 57-62.
% Por. tamze, s. 58-103.
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kreslal w korespondencji (30 stycznia 1930 roku), piszac do Sergieja, ze
od trzech lat dokonuje on uzurpacji wtadzy cerkiewnej i zawiadamia go,
ze nadal jest metropolita kazanskim.

Polemika Cyryla z Sergiejem w latach 1929-1930 nalezy do wyjatko-
wo waznych faktéw w historii Cerkwi. Na pozdér wydawalo sie, ze cho-
dzilo tylko o zakres pelnomocnictwa Sergieja, zwlaszcza w sprawie utwo-
rzenia Synodu. Tymczasem korzenie sporu siegaja dalej. Jesli dla Cyryla
najwazniejszy problem to $wiadectwo udzielane prawdzie objawionej,
gloszonej przez Cerkiew i zachowanie godnosci Cerkwi, to w przekona-
niu Sergieja kluczowym zagadnieniem jest sprawa fundamentéw orga-
nizacyjnych, umozliwiajacych poprawne funkcjonowanie administracji
i duszpasterstwa. Poglady Cyryla podzielali biskupi i duchowni repre-
sjonowani przez rzadowy aparat. Mitrofanow> wymienia kilku z nich:
Cedryk, Sacharow, Preobrazenskij, J. Udatow, A. Skworcow, S. Samojto-
wicz, S. Zwiezdinskij. Szczegdlnie Cyryl cenit osobe i przekonania wspo-
mnianego juz wczesnij ks. Osipowa. Wymienieni za swa postawe placili
znoszeniem dokuczliwych represji. Nie doswiadczali ich wierni ,wy-
znawcy” sergianizmu, ktoérych organa nie braty pod uwage i nie zsylaly
za kolo polarne.

Czolowy zestaniec z tamtych lat — Polanskij — obserwujac zachowa-
nia Sergieja po Deklaracji, pisat do niego: ,Mam odwage powiedziec,
ze z zamianowaniem Was zastepca stroza tronu patriarszego udzielo-
ne zostaly Wam tylko upowaznienia do zalatwiania biezacych spraw, by
by¢ tylko strézem istniejacego porzadku... Jakichkolwiek organizacyj-
nych uprawnien ja Wam nie udzielitem, dopoki jestem strézem patriar-
szego tronu i dopoki zyje metropolita Cyryl, a wowczas takze zyl jeszcze
metropolita Agefangel”*®. Cytowany tekst metropolity Polanskiego do-
wodzi jego wspdlnych przekonan podzielanych z metropolitg Cyrylem.

Piotr pisal do Cedryka w czerwcu 1929 roku: ,Mianowanie metro-
polity Sergieja zastepca nie na tym polegalo i polega, zeby zamieni¢ swo-
ja osobg metropolite Piotra, a tylko zastgpi¢ go, soba zagwarantowac ten

> Por. I. MUTPO®AHOB, Ouepxu no ucmopuu Pyccxoii IIpasocnasnoii Llepxeu
XX seka, dz. cyt., s. 301.
3 Por. A. Ma3bIPYH, Kupunn, dz. cyt., s. 362-397.
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spoleczny punkt, to miejsce, przez ktére mysli, pragnienia i kierownicze
wskazania metropolity Piotra, jako str6za, mogly dociera¢ do $rodowi-
ska cerkiewnego™’.

W czerwcu 1929 roku Smirnow zostal przeniesiony do Jenisej-
ska w celu dokonczenia zestania, do ktérego powinno dojs¢ w grudniu
1929 roku. Jednak 22 lutego 1930 roku ponownie osadzono go w wie-
zieniu w Jenisejsku (piaty wyrok), skad zostal odestany do Krasnojarska.
23 kwietnia 1930 roku zostal zwolniony z zestania, ale nie z wigzienia kra-
snojarskiego. Kilka tygodni pozniej - 23 czerwca 1930 roku - sad prze-
dluzyt jego zestanie o dalsze lata. Zostat zwolniony dopiero 19 sierpnia
1933 roku. Jako wolny juz obywatel wyjechat do guberni smolenskiej
w celu osiedlenia si¢ w miejscowosci Grzatsk (obecnie Gagarin). Po nie-
calym roku - 14 lipca 1934 roku - zostal ponownie aresztowany (po raz
szosty) i przestany do Moskwy. Tu skazano go na kolejne trzy lata zesta-
nia w Kazachstanie poludniowym i osadzono w miejscowosci Janykur-
gan. Cytowani juz historycy i biografowie metropolity Smirnowa — Ma-
zyrin® i A. W. Zurawskij* opracowali kalendarz jego drogi meczeniskiej
wlatach 1919, 1922, 1926, 1929, 1934 i 1937. Metropolita kazanski, ode-
rwany od swej stolicy biskupiej od wielu lat, po trzyletnim pobycie w po-
tudniowym Kazachstanie, 24 lipca 1937 roku zostal aresztowany po raz
ostatni i przewieziony do Czimkentu. 23 sierpnia 1937 roku wieloletni
zestaniec i 17 innych o0s6b zostalto oskarzonych o przygotowywanie po-
wstania przeciw wladzom sowieckim. 19 listopada 1937 roku troje funk-
cjonariuszy z organdw bezpieczenstwa wydato na nich wyrok $mierci. Zo-
stal on wykonany 20 listopada 1937 roku w poblizu Czimkentu. W ciaggu
okolo 15 lat represji, przez jakie przechodzil metropolita Cyryl, zdecy-
dowang ich wiekszo$¢ spedzil na zestaniach w Komi i Kazachstanie. Ar-
chirejski Sobdr zagraniczny Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej uznat go za
$wietego meczennika 14 listopada 1981 roku, natomiast krajowy sobor
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej — 20 sierpnia 2000 roku.

57 Por. tamze, s. 370.
% Por. A. MA3bIPUH, Kupunn, dz. cyt., s. 362-397.
% Por. A. B. JKYPABCKWIL, Bo ums npaedvt u docmouncmea Llepkeu, dz. cyt., s. 822-826.
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Przypomniane dramatyczne doswiadczenia obydwu $wietych me-
czennikéw —Polanskiego i Smirnowa — dowodzg tragicznego losu epi-
skopatu i duchowienstwa w sowieckiej Rosji. Zabdjstwa metropolity Bo-
gojawlenskiego i ks. Koczurowa jeszcze w czasie historycznego Soboru
tichonowskiego byly zapowiedzig losu, jaki Cerkwi zgotuja bolszewicy.
Wydarzenia chaotyczne okresu rewolucji przejety zorganizowane insty-
tucje antyreligijne. Za pierwsza z nich trzeba uznac dzialajacg w latach
1922-1929 komisje zajmujacg si¢ realizacja rozdzialu Cerkwi od pan-
stwa®. Do jej pracownikow etatowych i wspdtpracownikéw z ramienia
organéw bezpieczenstwa nalezeli: Trocki, P. G. Smidowicz, A. Krasikow,
Tuczkow, Dzierzynski. Ten zespdt opracowal pierwszy plan wielorakiej
walki z Cerkwia. Przedluzeniem tej instytucji w latach 1929-1938 byta
komisja zajmujaca si¢ wszystkimi kultami religijnymi, nie tylko chrze-
$cijanskimi®. Na jej czele od poczatku postawiono Smidowicza. Pracow-
nicy majacy tu wyznaczone pola dziatania spotykali sie od 8 do 15 razy
w roku, oceniajgc swe osiaggniecia w walce z religia, a z Cerkwia w szcze-
golnosci. Jej priorytetem bylo przeprowadzenie bezboznej ,piati-
letki” W programie dzialania tej komisji znalazly si¢ zréznicowane
inicjatywy majace na celu wyeliminowanie religii, zwlaszcza Cerkwi,
z zycia. Organizowano kursy ideologiczne, spotkania, publikacje dyfa-
mujace i o$mieszajace. Komisja dysponowata ,,Bezboznikiem” wycho-
dzacym pigc razy w tygodniu, w nakladzie 380 000. Planowano zwigk-
szy¢ naktad do 1 500 000 egzemplarzy kazdego dnia. ,, Antyreligioznik”
juz w 1930 roku ukazywal si¢ w nakladzie 100 000. Komisja takze po-
dejmowala starania by ,,Zwigzek bezboznikéw” mogl wydac legityma-
cje 10 milionom czionkow®.

Zrdznicowane instytucje antyreligijne, finansowane z budzetu pan-
stwa, prowadzily przerdzne akcje. Tylko niektore doczekaly sie opisu,
ktdre czgsciowo przypomnimy. Fragmentaryczne statystyki informu-
ja, ze Cerkiew Prawoslawna w Rosji w 1916 roku miafa 140 biskupow,

% Por. [. H. H., Komuccus no nposedenuio omoenenus Llepxeu om eocydapcmea,
II9, Mocksa 2019, t. 36, s. 533-542.

¢ Por. [. H. H., Komuccus no sonpocam kynomos, I19, Mocksa 2019, t. 36, s. 520-526.

92 Por. bBezboxcnas namunemxa, [19, Mocksa 2009, t. 4, s. 443-444.
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a w 1941 roku na wolnosci pozostato tylko czterech, tacznie ze Strago-
rodzkim®. Taka redukecja stanu liczbowego episkopatu nastepowata stop-
niowo. W 1929 roku dokonano dwdch konsekracji nowych biskupéw, ale
aresztowano szesciu; w 1930 roku w miejsce trzech §wiezo konsekrowa-
nych aresztowano o$miu; w latach 1935-1936 réwnoczes$nie powotano
pieciu nowych, a do wiezienia odestano 34. W najdramatyczniejszym
1937 roku nikt nie przyjal sakry biskupiej, ale wigzienie spotkalo 50 hie-
rarchow, z czego wiekszo$¢ rozstrzelano (takze Smirnowa i Polanskiego).
Kryminalny stosunek wtadz do episkopatu powtarzal si¢ takze w odnie-
sieniu do duchowienstwa i stuzby cerkiewnej (kaptani, diakoni, etato-
we chéry cerkiewne, zakonnicy, zakonnice, starosci cerkiewni). Represje
wobec tej kategorii spolecznej objely w latach 1917-1936 okolo 50 000
0s06b, z czego zamordowano od 10 000 do 12 000%.

Obok personelu cerkiewnego przedmiotem ataku bolszewickiego
staly sie instytucje stuzace wiernym. Z ponad 54 000 cerkwi w 1916 roku
w 1938 roku pozostato 25 400, a w 1941 roku tylko okoto 300; zamknie-
to wszystkie klasztory, zlikwidowano szkolnictwo cerkiewne - cztery
akademie teologiczne, 60 seminariéw duchownych, 185 $rednich szkét
duchownych, 40 000 szkoét parafialnych.

Z komisja wyspecjalizowang w walce z Cerkwig $cisle wspotpraco-
wali czolowi przywodcy komunistyczni — Stalin, W. Molotow, E. M. Ja-
rosfawski. Temu ostatniemu w 1930 roku Stalin polecil przygotowac wy-
wiad, ktérego rzekomym autorem mialby by¢ metropolita Sergiej, ktory
bynajmniej nie byt o nic pytany ani poinformowany, Ze pod jego nazwi-
skiem opublikuje si¢ wypowiedz, autorstwo ktdrej jemu sie przypisze.
5 lutego 1930 roku rzekomo metropolita udzielit wywiadu dziennikarzom
sowieckim, a 18 lutego - zagranicznym. Prasa sowiecka w lutym 1930
roku oglosita w dziennikach ,wywiad” metropolity Sergieja. Poprzedzit
go nastepujacy komunikat: ,, Przedstawiciele sowieckiej prasy zwrdcili sie
z szeregiem pytan do metropolity Sergieja. Na postawione metropolicie

& Por. I. MUTPO®AHOB, Ouepxu no ucmopuu Pycckoii [Ipasocnasoii Lepxeu XX eexa,
dz. cyt., s. 388.
% Por. tamze, s. 390.
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Sergiejowi pytania udzielil on nastepujacej odpowiedzi’®>. Komunikat
nie wspomina nic o dziennikarzach zagranicznych, gdyz dociekliwsi
mogliby poszukiwa¢ ich nazwisk. A nie spotkali si¢ ani z pierwszymi,
ani z drugimi.

Publikowany tekst zawieral kilkanascie pytan i odpowiedzi ,,metro-
polity Sergieja”. Chodzilo o ukazanie swobody wyznaniowej gwaranto-
wanej Cerkwi. ,,Pytajacych” interesowata informacja o przesladowaniach
wierzacych, zamykaniu cerkwi, represjonowaniu duchowienstwa, kon-
sekwencji zerwania instytucji religijnych z caratem, motywacji Tichona
deklarujacego lojalnos¢ wobec nowego ustroju, mozliwo$ciach propa-
gandy religijnej, stawiania przed sagdem niektérych duchownych, sposo-
bami kierowania zgrupowaniami wierzacych. W zestawie poruszanych
problemoéw postawiono takze kwestie preferencji dla niektérych wyznan
i przyszlosci religii. Podniesiono réwniez problem zagranicznej pomocy
dla rosyjskich grup wyznaniowych i stosowania wysokich kar, tgcznie
z wyrokami $mierci, za niesptacone podatki; poruszono tez temat ewolu-
cji postaw spolecznych zwigzanych z modernizacjg kraju. W koicowym
fragmencie ,wywiadu” postawiono pytanie o stosunek do chrzescijanistwa
zachodniego, zaréwno katolickiego, jak i anglikanskiego. Calo$¢ elabo-
ratu zredagowanego osobiscie przez Stalina, wstepnie zaprojektowanego
przez Jaroslawskiego, miata postuzy¢ odbudowie pozycji wladz politycz-
nych kraju, utraconej przez powszechnie znany terror wielokierunkowy®.

Metropolita Sergiej milczal. Nie odwazyt si¢ potepi¢ skandalicz-
nego postepowania aparatu wladzy i dokonanej dyfamacji jego nazwi-
ska oraz falszowania prawdy o potozeniu Cerkwi. Nie wszyscy czytelni-
cy prasy sowieckiej zorientowali si¢, ze opublikowany rzekomy wywiad
metropolity Sergieja jest tylko podstepnie przygotowang stalinowska sa-
moobrong. Panstwowe Archiwum Rosyjskiej Federacji zawiera maszy-
nopis zagranicznego czytelnika zarzucajacego metropolicie Sergiejowi,
ze publikuje klamstwa o sytuacji Cerkwi w Rosji sowieckiej”’. Jego au-

& T. MUTPO®AHOB, Ouepku no ucmopuu Pycckoii ITpasocnasnoti Lepkeu XX sexa,
dz. cyt.,s. 371.

8 Por. V. A. Kypnsaunackuit, Cmanun, énacmo, penueus, Mocksa 2011, s. 445-455.

¢ Por. 5I. H. ITATIOB (red.), Pyccxas IIpasocnasHas Llepkosv u KoMMyHUCHUUeCKOe
eocydapcmeo 1917-1941, Mocksa 1966, s. 263-267.
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tor przypomina ogrom przesladowan komunistycznych wobec Cerkwi,
liczby zamykanych cerkwi, nazwiska biskupéw zestancow, przywileje dla
prasy ateistycznej i zakaz publikacji religijnych, represje stosowane wo-
bec kaptanéw i wierzacych. Podwaza takze niekanoniczny sposéb po-
wolania tzw. Synodu przez metropolite Sergieja, zwraca uwage na ruch
»obnowlencéw” organizowany przez organa bezpieczenstwa. Malo zna-
ny archiwalny tekst $wiadczy, ze zorganizowane klamstwo Stalina jed-
nak nie zostalo odkryte przez wszystkich. Cerkiew prawostawna w Rosji,
po dramatycznym 1937 roku, byta niemal calkowicie zniszczona i dlate-
g0 ,,16 kwietnia 1938 r. mocg decyzji Rady Najwyzszej ZSRR «Komisja
Do Spraw Kultu» przy Komitecie Wykonawczym ZSRR zostala zlikwi-
dowana”®. Rozpoczeta w 1939 roku wojna przyniosta nowe problemy -
na terenach zajetych przez Armie Czerwong byly czynne liczne parafie
prawostawne, ktérych obecno$¢ zdziwila wojska okupacyjne. Rozlegle
ziemie Polski, Litwy, Lotwy, Estonii, Bukowiny i Besarabii w znacznej
mierze byly zamieszkale przez wyznawcéw prawostawia. Byty tu czynne
3342 cerkwie, 64 klasztory; dzialaly takze wydzialy teologiczne i semina-
ria duchowne®. Nim doszto do napasci hitlerowskiej na Rosje w czerwcu
1941 roku, wschodni okupant juz zdazyt zlikwidowac¢ szkolnictwo teolo-
giczne, zamkna¢ kilkadziesigt cerkwi i zaaresztowac okoto 200 kaptandw.
Z drugiej strony, poréwnujac dramaty Cerkwi w Rosji i jej zywotno$¢
na okupowanych terenach, wladze moskiewskie, panstwowe i cerkiew-
ne postanowily zabezpieczy¢ jej dziatalnos¢. Dla parafii prawostawnych
biatoruskich i ukrainskich utworzono tzw. zachodni egzarchat, w sktad
ktérego weszlo szes¢ istniejacych tu diecezji. Na jego czele stangl metro-
polita Jaruszewicz, przybyly z Leningradu. Litewskie i wilenskie parafie
zostaly przekazane pod jurysdykcje przybylego z Moskwy abp. Woskre-
sienskiego. Egzarchg dla wiernych fotewskich i estonskich zostat tallin-
ski metropolita A. Paulus.

 Por. A. MA3BIPYH, Boicuiue uepapxu o npeemcmee énacmu 6 Pycckoii [Ipasocnas-
nott Lepkeu 6 1920-1930 z2odax, dz. cyt., s. 26.

¢ Por. I. MUTPO®AHOB, Ouepxu no ucmopuu Pycckoii ITpasocnasnoil Llepkeu
XX eeka, dz. cyt., s. 393.
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Nominacja trzech wymienionych hierarchéw, majacych kierowac zy-
ciem cerkiewnym na terenach zajetych przez Armie Czerwonga - Jarusze-
wicza’”, Woskresienskiego i Paulusa - zostata przeprowadzona poprzez
bardzo $ciste porozumienie miedzy organami bezpieczenstwa i metro-
polita Sergiejem. Zaréwno Jaruszewicz, jak i Woskresienski byli réwno-
cze$nie agentami organdw bezpieczenstwa. Potwierdza to monografia
J. A. Kurlandzkiego, jak i juz cytowana praca Mitrofanowa’'. Ostatni wy-
mieniony historyk pisatl: ,Tak polityka bezwarunkowej wspétpracy Mo-
skiewskiego Patriarchatu i sowieckiego panstwa przeksztalcila sie w poli-
tyke bezwarunkowej integracji kierownictwa Moskiewskiego Patriarchatu
ze strukturami sowieckich spec-stuzb, przy réwnoczesnym niegwaran-
towaniu Rosyjskiej Prawostawnej Cerkwi w ZSRR jakiegokolwiek dal-
szego chocby istnienia™.

Teza Mitrofanowa o integracji dziatan stuzb specjalnych i czoto-
wych przedstawicieli patriarchatu ukazata si¢ w postepowaniu Nadzwy-
czajnej Komisji Panstwowej Do Zbadania Zbrodnii Katynskiej”. W jej
sktad weszli (wymienimy niektérych): pierwszy sekretarz leningradz-
kiego obwodowego komitetu partii — A. A. Zdanow, pisarz Tolstoj, pro-
fesor medycyny N. N. Burdenko, historyk E. W. Tarle, biolog T. Lysen-
ko oraz metropolita Jaruszewicz. Wszyscy jednogtosnie oswiadczyli, ze
zbrodni dokonali Niemcy. Autor ma stuszne watpliwosci, czy metropo-
lita Nikotaj wystepowal tu jako agent organow bezpieczenstwa, czy jako
chrzescijanin kierujacy si¢ nakazem sumienia.

Po niespetna dwdch latach od napasci Niemiec na Rosje sowiecka
w czerwcu 1941 roku potozenie Cerkwi takze uleglo zmianie. Ziemie za-
jete przez nowego okupanta zamieszkiwato okoto 75 milionéw obywateli.
Polityka kadry wojskowej niemieckiej zmierzata do pozyskania sympa-
tii ludnosci miejscowej tych krajow. Polegalo to takze na przywracaniu
jej instytucji religijnych, otwieraniu pozamykanych cerkwi. Mitrofanow

70 Por. M. IlIkapoBCkut, B. I IInaraviko, [I. H. Hukutvs, Hukonatl, dz. cyt., s. 360-372.

I Por. M. A. Kypnsaunckuit, Cmanun, énacmo, penueust, dz. cyt., s. 542-543.

72 T. MUTPO®AHOB, Ouepku no ucmopuu Pycckoii ITpasocnasnoti Lepkeu XX eexa,
dz. cyt., s. 396.

73 Por. tamze, s. 427.
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twierdzi, ze woéwczas udostepniono wiernym prawostawnym ok. 8000
cerkwi, a ponadto zezwolono na prowadzenie katechizacji i na publika-
cje religijne w czasopismach i radiu”. Niemiecka administracja cywilna,
zmieniwszy wojskowa, nie byta juz tak hojna i nieco przyhamowata pro-
cerkiewne gesty. Wycofywanie si¢ armii sowieckiej po napasci hitlerow-
skiej na wschdd pozwolito takze na odradzanie si¢ antyrosyjskich ten-
dencji w Cerkwi, zwtaszcza na Ukrainie.

Pojawienie si¢ w Europie amerykanskich sojusznikoéw w walce z nie-
mieckim agresorem oraz wojskowa wspolpraca z sowiecka Rosja uswia-
domity wladzom moskiewskim, ze prawda o dotychczasowym sposobie
traktowania Cerkwi utrudnia wspoldzialanie aliantéw. Stad potrzebna
wydawala sie zmiana w postawach wobec wierzacych. Metropolita Sergiej
takze postepowal jak prawdziwy obronca swego kraju, zabierajac publicz-
nie glos, ale i organizujac pomoc dla armii. Kregi polityczne widzac, ze
nie mozna nie docenia¢ Cerkwi, i dostrzegajac potrzebe dalszego wspot-
dziatania z nia, zdecydowaly sie na zmiang polityki wyznaniowej. Ponad-
to Stalin przewidujac w drugiej potowie 1943 roku, ze zbliza si¢ ostatecz-
ny upadek III Rzeszy, mial nadziej¢, Ze uda mu sie przy udziale Cerkwi
zrealizowa¢ plany $rédziemnomorskie w odniesieniu do Grecji, Turcji
i Izraela”™. Planowal, by Moskwa stata si¢ ,,Prawostawnym Watykanem”

Realizujac swe plany, Stalin zorganizowat 3 wrzes$nia 1943 roku spo-
tkanie z czolowymi hierarchami - Stragorodzkim, Jaruszewiczem i Szy-
manskim. Miato ono decydujace znaczenie. Wiadze zagwarantowaly
szereg udogodnien umozliwiajacych czg$ciowe odrodzenie si¢ Cerkwi,
niemal zupelnie zniszczonej’®. W skali catego kraju zatrudnionych bylo
tylko czterech biskupéw, w Leningradzie pracowato tylko 10 kaptanéw,
a czynnych bylo sze$¢ prawostawnych §wiagtyn. W ramach tego spotka-
nia Cerkiew uzyskata wieloraka pomoc materialng, lokalowa, organiza-
cyjna. Umozliwiono jej takze formacj¢ kadry naukowej i duszpasterskiej.
Nowoscig byto réwnoczesne utworzenie Rady ds. Cerkwi Prawostawnej,

74 Por. tamze, s. 406-407.

7> Por. M. lIIKAPOBCKUI, Cmanunckas penueuosuas nonumuka u Pycckas IIpaso-
cnasuas Llepkosv 1943-1953 eodax, ,,Acta Slavica Japonica” t. 27, s. 1-27.

76 Por. M. VI. OnuHIIOB, A. C. BYEBCKMIL, Anexcuui I, 119, Mocksa 2007, t. 1, s. 676-698.
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ktdra faktycznie przypominala Synod z epoki carskiej. Na jej czele po-
stawiono oficera z organdw bezpieczenstwa — putkownika G. Karpowa”.
Mial posredniczy¢ w stosunkach miedzy panstwem a Cerkwig. Réwno-
cze$nie uzyskano pozwolenie, by juz 8 wrzesnia 1943 roku doszto do
Soboru majacego wybra¢ patriarche. Z odlegtych zakatkéw kraju woj-
skowymi samolotami dowieziono biskupéw pozbawionych stanowisk.
W spotkaniu tym wzieto udziat 19 hierarchéw. Po przeméwieniu reko-
mendacyjnym Jaruszewicza, zebrani przez aklamacje wybrali patriar-
che w osobie Stragorodzkiego. Mimo wieku i dolegliwosci zdrowotnych
objal on stanowisko, na ktérym pozostat tylko kilka miesigcy’, do swej
$mierci 15 maja 1944 roku”.

Przygotowaniami do wyboru kolejnego patriarchy zajeta si¢ zar6wno
kancelaria zmartego Sergieja, jak i Karpowa. W dniach 21-23 listopada
1944 roku w Moskwie zorganizowano zebranie episkopatu, ktére opra-
cowalo takze procedur¢ wyboru patriarchy. W miedzyczasie udzielono
jeszcze sakry biskupiej 10 duchownym, by zwigkszy¢ frekwencje obec-
nych i niemajacych za sobg lat zestania. Z ramienia kancelarii patriarszej
problem referowat ks. N. Kolczycki®. Zapewne jego tekst byl przygoto-
wany w kancelarii Karpowa. Zaproponowano, by w imieniu kazdej die-
cezji glos zabral jej ordynariusz, zaczynajac od najmlodszego pod wzgle-
dem daty sakry biskupiej. Kazdy z ordynariuszy obecnych publicznie mial
oglosi¢ nazwisko i godno$¢ proponowanego kandydata na stanowisko pa-
triarchy. Jest rzeczg oczywista, ze lokalne wladze bezpieczenstwa zadba-
ty, by biskup kazdej diecezji wybieral Szymanskiego. Postanowiono tak-
ze, ze Sobor ogdlnokrajowy wyborczy zostanie zorganizowany miedzy
31 stycznia a 2 lutego 1945 roku. Podczas dyskus;ji listopadowej o proce-
durze przysztych wyborow zabrat glos ordynariusz diecezji tambowskiej
L. Wojno-Jasieniecki®'. Oswiadczyt zebranym, ze zaproponowana pro-

77 Por. T. A. YYMAYEHKO, Kapnos, I19, Mocksa 2017, t. 31, s. 325-328. Nazywano go
krwawym przesladowcg Cerkwi pod koniec lat 30. Zob. I. Mutpodanos, Ouepku no ucmo-
puu Pycckoti IIpasocnasnoii Llepreu XX eexa, dz. cyt., s. 486.

78 Por. . OPNIOBCKNIL, /Iyka, 119, Mocksa 2020, t. 41, s. 598-607.

7% Por. M. VI. OnuHLIOB, A. C. ByeBckuit, Anexcuii I, dz. cyt., s. 676-698.

8 Por. [I. H. H., Konuuyxuii, I19, Mocksa 2019, t. 36, s. 495-496.

8 Por. przypis 77.
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cedura jest niewlasciwa, nie zabezpiecza tajnego glosowania, jak mialo
to miejsce przy wyborze patriarchy Tichona. Uroczysty obiad zafundo-
wany przez kancelari¢ Karpowa zakonczyt spotkanie. Biskup Lukasz nie
wzigl w nim udzialu. Kiedy zas wybierat si¢ z Tambowa z konicem grud-
nia na zapowiedziane wybory, zostal bolesnie podtruty podczas posit-
ku. Mimo ze sam byl cenionym profesorem medycyny, czekalo go dtu-
gie leczenie. Zaréwno to wydarzenie, jak i inne z dziatalno$ci wybranego
juz patriarchy Aleksieja I spowodowaly, ze Rosjanie zwykli nazywac¢ go
»Krasnym patriarchg”.

Wieloletnia aktywno$¢ patriarchy Szymanskiego — ustawicznie nad-
zorowana najpierw przez Karpowa (1943-1960), a nastepnie przez jego
nastepce W. A. Kurojedowa (1960-1970)* byla bacznie obserwowana
przez obywateli. Zapamig¢tano mu, ze w 1922 roku zdjat suspense z le-
ningradzkich dziataczy skupionych wokét Wwiedienskiego i ze nie sta-
nal w obronie metropolity Kazanskiego oraz jego wspotpracownikow
skazanych na $mier¢ w petersburskim procesie, bedac wowczas admini-
stratorem diecezji w zastepstwie ordynariusza. Przywotywano takze jego
milczenie wobec atakéw na bp. Wojno-Jasienieckiego przed wyborami
patriarchy Szymanskiego w 1945 roku, ktéry nie zamierzal podporzad-
kowac sie zyczeniom Karpowa.

Krytycznym ocenom dzialalnosci patriarchy Aleksieja rownoczesnie
towarzyszyly stowa uznania dla wspominanych juz, odwaznych i samo-
dzielnych postaci jak Polanskij, Smirnow, a w okresie powojennym nie
tylko dla Wojno-Jasienieckiego, ale takze E. Golubiewa®. Bedacy od 1953
roku biskupem taszkienckim i srodkowoazjatyckim bywal takze w Ka-
zachstanie. Tu urzednik do spraw wyznaniowych (upelnomoczenyj) za-
mierzal zamkna¢ cerkiew w Lunaczarsku, czemu zdecydowanie sprzeciwit
sie bp Gotubiew. Wobec jego ostrej reakcji na plany urzednika zaatakowa-
no go w prasie, publikujac ktamliwe oskarzenia. Gotubiew odpowiedziat
listem duszpasterskim odczytanym z ambon. Wladze majace poparcie
Kurojedowa zmusily go do opuszczenia katedry biskupiej w Taszkien-
cie i do osiedlenia sie na Bialorusi w klasztorze zyrowickim. W ramach

82 Por. I. H. H., Kypoedos, I19, Mocksa 2020, t. 39, s. 415-419.
8 Por. A. H. CyXOPYKOB, Epmocen, I19, Mocksa 2013, t. 18, s. 648-653.
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represji nie zezwolono mu takze na udzial w zgromadzeniu episkopatu
w 1961 roku. W reakgcji na takie zachowanie pracownikéw Kurojedowa
skierowat on do premiera N. Chruszczowa, za wiedza patriarchy Alek-
sieja i przewodniczacego Rady Kurojedowa, list wyrazajacy protest prze-
ciw naduzyciom popelnianym przez pracownikéw ds. wyznaniowych.
Zarzucal im zbyt daleko posuwajacy si¢ interwencje w zycie Cerkwi.
»Dzisiaj faktycznie przelozonym w diecezji bywa urzednik, biskup robi
wrazenie, jakby byt tylko starszym dziekanem. Wcze$niej dziekan nie miat
prawa mianowac ksiedza do parafii. Mial prawo tylko zaproponowac no-
minata, ale do dokonania nominacji byt uprawniony tylko biskup. Teraz
hierarcha nie ma prawa samodzielnie wyznacza¢ proboszcza, lecz tylko
proponowac kandydata urzednikowi, od decyzji ktorego calkowicie za-
lezy problem mianowania go lub odmowy... Jeszcze gorzej ma sie spra-
wa z odwolaniem kaplana ze stanowiska... Oficjalne okreslenie to zdje-
cie z rejestracji, zbyt czgsto bedace zupelnym zaskoczeniem dla samego
biskupa. Gdy chodzi o skreslenie samego kaptana, to w wigkszosci przy-
padkéw nigdzie wigcej nie moze zatrudnic sie¢ — ani w tej diecezji, gdzie
pracowal, ani w jakiejkolwiek innej... Prawomocny urzednik w praktyce
odmawia zatrudnienia w swoim regionie kapfana wykreslonego w in-
nym okregu”®. Biskup Gotubiew podkreslil, ze najdotkliwszy bol spra-
wia wierzagcym zamykanie cerkwi. Zaznaczyl, ze w latach 1959-1961 na
terenie panstwa zamknieto ok. 3000 cerkwi. Biskup Sacharow z diece-
zji kowrowskiej postawil woéwczas pytanie: ,,gdziez sa pozostali biskupi,
dlaczego inni milcza? Dlaczego u nas jest tylko jeden wyznawca?”®.

18 kwietnia 1961 roku Synod podjat decyzje dotyczaca funkcjono-
wania parafii, ograniczajac zakres obowigzkéw proboszcza wylacznie do
postugi duchowej wiernym; natomiast strong materialng Zycia wspolnoty
religijnej miafa zajmowac sie odpowiednia grupa. Jej zadaniem miata by¢

¥ TTucoma nampuapxa Anexcus 6 Cosem no denam Pycckoii [Ipasocnasnoi Llepk-
su npu Coseme Hapoonvix Komuccapos - Coseme Munucmpos CCCP, t. 1: 1945-1953,
Mocksa 2009; ITucoma nampuapxa Anexcus é Cogem no denam Pycckoti IIpasocnasHoti
Lepxeu npu Coseme Hapoonvix Komuccapos — Coseme Munucmpos CCCP, t. 2: 1954-
1970, Mocksa 2009.

% A. H. CyXOPYKOB, Epmocen, dz. cyt., s. 648-653.
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troska o stan materialny cerkwi i nalezacych do niej pomieszczen, nieru-
chomos$ci oraz wyposazen; tu wymienia sie¢ problemy finansowe i ksiggo-
wos¢ buchalterii. Natychmiast te ustalenia Synodu zostaly wprowadzone
w zycie przez Rade i jej przewodniczacego Kurojedowa. Wywotlato to po-
wazne zaniepokojenie episkopatu, gdyz duszpasterz mial by¢ tylko wynaj-
mowanym przez parafi¢ pracownikiem, a nie decydentem w zyciu para-
fii. Przeciw takim postanowieniom Synodu i Rady zaprotestowalo kilku
biskupéw: Gotubiew, Wojno-Jasieniecki, D. Szczegotow, A. Suchanko®.
A po odejsciu Chruszczowa ze stanowiska bp Gotubiew przygotowat
pisemny protest przeciw decyzji Synodu z 1961 roku. Autor odpowiedniego
dokumentu oraz dziewigciu innych hierarchéw zaproponowali patriarsze
Aleksiejowi, by zwotal albo zebranie biskupéw, albo ogélnokrajowy So-
boér celem rewizji przepiséw z 1961 roku. Ten tekst zostat szeroko upo-
wszechniony. Jednak wladze w tym czasie nie zamierzaly zmieniac swej
polityki wyznaniowej. Patriarcha widzac to i sam asekurujac sie, zapropo-
nowal, by doszto do spotkania bp. Gotubiewa z Synodem, celem przed-
stawienia mu szkodliwosci jego postulatéw, gdyz przepisy prawne z 1961
roku juz weszly w zycie. Biskup Ermogen zdecydowat si¢ podporzadko-
wac zyczeniom patriarchy i Synodu, a faktycznie Kurojedowa. Jego $ro-
dowisko postanowilo czasowo pozby¢ si¢ Golubiewa z Europy, polecajac
mu tymczasowe kierownictwo diecezji omskiej i titumenskiej na Syberii,
a od maja 1963 roku - diecezji kaluskiej. Jednak wtadze administracyj-
ne i partyjne Kalugi nie tolerowaly jego stosunku do zmasowanej pro-
pagandy ateistycznej wérod mlodziezy i doprowadzily do usuniecia go
z diecezji. W 1964 roku powrdcit do klasztoru w Zyrowicach, majac
69 lat, wycofany z duszpasterstwa. Tu pozostal az do $mierci w 1978 roku,
czyli pozbawiony zadan biskupich przez 13 lat.

Pole dziatalnosci patriarchy Aleksieja — w latach 1945-1970 - w za-
sadniczy sposdéb uzaleznione byto od stosunkéw politycznych panuja-
cych w kraju i osobowosci jego liderow. Na czele kadry rzadzacej w tych
latach po Stalinie znalezli sig G. Malenkow, N. Bulganin, Chruszczow,
L. Brezniew. W okresie rzagdéw pierwszego z nich, kiedy kraj odbudo-

8 Por. B. C. JI. KPABEL, Apxuepeiickuti Cobop Pycckoti IIpasocnaenoti Llepkeu
18 urong 1961 2., 119, Mocksa 2009, t. 3, s. 544-546.
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wywal sie, réwnoczesnie znajdujac sie w czotéwcee $wiatowych mocarstw,
i zabiegal o utrzymanie swej pozycji, musial takze unika¢ wewnetrznych
konfliktow. Stad pierwsze lata obecnosci Aleksieja u steru Cerkwi cieszyly
sie wzglednym spokojem w stosunkach z panstwem. Prowadzito sie re-
monty cerkwi, obnizono podatki instytucji religijnych, niemal zupelnie
znikla antyreligijna propaganda, jakkolwiek Cerkiew nie mogta uzyska¢
osobowosci prawnej. W tym powojennym okresie i po niemal catkowi-
tym zniszczeniu Cerkwi, zwlaszcza po 1937 roku, doszto stopniowo do jej
odradzania sie. W 1944 roku otwarto 208 $wiatyn, a w 1945 roku - 510.
W skali kraju w 1946 roku czynnych byto 10 547 cerkwi, a w 1958 roku
- juz 13 414. Odbudowano takze kadre episkopalna: w 1946 roku pra-
cowalo 51 biskupdéw, a w 1958 roku - 73. Przybywato takze duchowien-
stwa. W 1946 roku swe obowiazki pelnito 9254 kaptanow, a w 1958 roku
- 12 288. Do 1958 roku utworzono juz osiem seminariéw duchownych
i dwie Akademie Duchowne. Réwnocze$nie juz po $mierci Stalina po-
jawiajg sie glosy podnoszace zaniedbania w propagandzie ateistycznej,
wraca stara praktyka zamykania cerkwi, obcigza sie¢ duchowienstwo za-
wyzonymi podatkami, dochodzi do podpalen cerkwi i napasci zorgani-
zowanych grup na przedstawicieli Cerkwi. Z drugiej strony, doszlo do
opublikowania przez organa partyjne dokumentu potepiajacego wulgarng
i nachalng propagande bezboznictwa, za co podziekowal patriarcha Alek-
siej. W 1956 roku wszczal on starania o budowe cerkwi w miastach oraz
otwierania klasztoréw, nowych szkot teologicznych, doméw wydawni-
czych i typografii wlasnych. Te problemy omawial 15 maja 1958 roku
z Chruszczowem, bedacym zdecydowanym promotorem ateizacji kraju.
Starania patriarchy byly bezowocne. Po nich z polecenia rzadu Karpow
we wrzesniu 1958 roku domagat si¢ zgody Aleksieja na dalsze zamyka-
nie cerkwi, szkdt teologicznych, niektorych diecezji, a nawet Lawry Ki-
jowskiej. Patriarcha ubiegal sie wowczas bezskutecznie o nowe spotka-
nie z Chruszczowem¥. Ten odmoéwiwszy, zlecil rozwigzanie problemu
sygnalizowanego przez petenta Radzie kierowanej przez Karpowa. Jego

8 Por. [Tucoma nampuapxa Anexcus 6 Cosem no denam Pycckoii ITpasocnasHoi
Lepxeu npu Coseme Hapoonvix Komuccapos — Coseme Munucmpos CCCP, t. 1: 1945-
1953, dz. cyt., s. 260-264.
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organ po pewne;j refleksji wydat koncowe oswiadczenie w sprawie skarg
zgloszonych przez strone cerkiewng, utrzymujac, ze nie dochodzi do zad-
nej nagonki ani przesladowania Cerkwi, wrecz odwrotnie — to ducho-
wienstwo famie obowigzujace prawo wyznaniowe. Wladze panstwowe
nie tylko zanegowaly prawdziwos$¢ zarzutéw patriarchy, ale postano-
wiono takze usuna¢ osobistosci, ktore dopuscily do ich sformulowania
i upowszechnienia. Ze swych stanowisk usunieci zostali Karpow i me-
tropolita Jaruszewicz, bliski doradca patriarchy. Antycerkiewna polity-
ka ponownie nabrala tempa. Z 10 seminariéw duchownych zostato pie¢,
z 69 klasztoréw w latach 1958-1964 pozostato 16, z 3000 os6b zakon-
nych w 1958 roku pozostalo 1500 w 1964 roku. W dniepropietrowskiej
diecezji z 285 cerkwi w 1961 roku pozostalo 49. W diecezji kirowskiej
z 75 w 1959 roku ocalalo 35 w 1964 roku. Pod pretekstem rzekomego
remontu zamknieta zostala takze Lawra Pieczerska. Patriarcha pozostat
bezsilny wobec tych faktéw, ale i zbyt ulegly.

Zdaniem Kurojedowa, patriarcha Aleksiej spelnial wszystkie ocze-
kiwania wladzy sowieckiej, twierdzit w publikacji cytowanej przez Fir-
sowa®*: ,,szczegdlng cechg tego patriarchy... byla nie zwyczajna lojal-
nos¢, ale glebokie oddanie Sowieckiej Ojczyznie, socjalistycznemu
panstwu. On z wyrdzniajaca go troskliwoscia demaskowat i karcit tru-
baduréw antykomunizmu, wszystkich wrogéw socjalistycznego ustroju,
ktérzy w czarnych kolorach malowali potozenie religii w ZSRR, wyko-
rzystujac je do antysowieckich celow”.

Powyzszg opinie potwierdzaja stowa samego patriarchy Aleksieja.
25 maja 1950 roku pisal on do patriarchy aleksandryjskiego K. Tahana
w Syrii, odrzucajac ,,pomoéwienia’, utrzymujace, ze panstwo sowieckie
walczy z Cerkwia: ,,Nie potrzeba wielu stéw, zeby odrzucic¢ to oskarze-
nie, wystarczy zobaczy¢ na miejscu, jak realizowana jest u nas wolno$¢
Cerkwi, jak nam, pracownikom Cerkwi, pozostawione jest obszerne pole
dla dzialalnosci religijnej w realizacji obowiazkéw w szerokim zasiggu,
organizacji szkot wyznaniowych, matecznikéw przysztych duszpasterzy
itd. Trudno nie dziwi¢ si¢ temu, ze teraz kiedy we wszystkich krajach na
$wiecie toczy si¢ walka o pokdj, walka przeciw przestepnym planom pod-

8 Por. C. JI. ®VPCOB, Bpems 6 cyovbe, dz. cyt., s. 259.
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zegaczy do wojny, — Rosyjska Cerkiew podziela ze swoim narodem cie-
zary i bole minionej wojny... i dzisiaj z nim catkowicie jest zjednoczo-
na... Nikt u nas nie przeszkadza Cerkwi budowac¢ pokoju, méwic o nim,
wzywac do niego, broni¢ go, inaczej moéwigc — to co zalecil Pan Aposto-
fom i pasterzom Cerkwi...”®.

Cytowane wypowiedzi Kurojedowa i patriarchy Aleksieja trzeba
traktowac jak potwierdzenie opinii Szkarowskiego®, ze w powojennym
okresie Stalin planowal zblizy¢ si¢ do Bliskiego Wschodu, a w Moskwie
utworzy¢ Prawostawny Watykan. Temu celowi mialy stuzy¢ liczne ini-
cjatywy zlecane miejscowemu patriarchatowi. Patriarcha Szymanski
w liscie skierowanym do Karpowa o$wiadczyt wprost, ze trzeba ,,para-
lizowa¢ wplywy Konstantynopola™'. Lansowane akcje Moskwy reali-
zowane przez Cerkiew mialy stuzy¢ temu celowi. Od 1945 roku Alek-
siej odwiedzat wspolnoty prawostawne w tej Srédziemnomorskiej czesci
$wiata. Jego obecno$¢ miala je zblizy¢ do Moskwy i potwierdzic jej do-
minacje. Pierwsza podréz moskiewskiego patriarchy na Bliski Wschod
od 28 maja do 26 czerwca 1945 roku, z pelnym poparciem Stalina, mia-
ta wdrozy¢ jego plan $rédziemnomorski. Rosyjscy podréznicy dotar-
li wowczas do Iranu, Iraku, Syrii, Libanu, Jerozolimy, Palestyny, Kairu
i Aleksandrii w Egipcie. Rdwnoczesnie byla to rewizyta w stosunku do
tamtejszych wladz duchownych za ich pobyt w Moskwie z okazji Sobo-
ru w styczniu i lutym 1945 roku. O przebiegu tej podrdzy i jej wynikach
doktadny raport Stalinowi i czotowym jego wspdtpracownikom ztozyt
Karpow. Miala ona - jak twierdzil - wzmocni¢ pozycje rosyjskiej Cer-
kwi w krajach do tej pory zdominowanych przez Brytyjczykéw i wspo-
moc lokalne Cerkwie materialnie®’. Druga podré6z patriarchy Aleksieja

¥ TMucoma nampuapxa Anexcust 6 Cosem no denam Pycckoii [Ipasocnasnoii Llepk-
6u npu Coseme Hapoonvix Komuccapos — Coseme Munucmpos CCCP, t. 1: 1945-1953,
dz. cyt., s. 533.

% Por. I. MUTPO®AHOB, Ouepku no ucmopuu Pycckoii ITpasocnasHoii Llepkéu
XX sexa, dz. cyt.,s. 72.

' Mucoma nampuapxa Anexcust 6 Cosem no denam Pyccxoii IIpasocnasnoii Lepk-
6u npu Coseme Hapoonvix Komuccapos — Coseme Munucmpos CCCP, t. 1: 1945-1953,
dz. cyt., s. 364.

%2 Por. tamze, s. 48.
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na Bliski Wschod zostata zorganizowana miedzy 25 listopada a 30 grud-
nia 1960 roku. Jej program byt zatwierdzony przez Komitet Centralny
partii. W jej kilkunastoosobowy sklad obok patriarchy wchodzit jego bez-
posredni doradca bp P. Swiridow, ktéry zastapit juz odwotanego Jarusze-
wicza, oraz P. Izwekow. Pielgrzymi skorzystali ze specjalnego samolotu
wynajetego w ,, Aeroftocie”. Spotkali sie z wyznawcami prawostawia w Sy-
rii, Libanie, Jordanii, Turcji i Grecji. Raport z tej wizyty ztozyt Komitetowi
Centralnemu partii i ministrowi spraw zagranicznych Kurojedow. Pod-
kreglit, Ze tamtejsi hierarchowie przyjmowali moskiewskich gosci z za-
ufaniem i wdzigcznoscig. Natomiast doszlo do powaznego spigcia z pa-
triarchg Atenagorasem w Konstantynopolu z uwagi na jego przychylny
stosunek dla emigracji rosyjskiej i Cerkwi czeskiej, niemajacych zamia-
ru podporzadkowac si¢ patriarchatowi moskiewskiemu. W sumie oby-
dwie przypomniane podroéze patriarchy mialy raczej charakter politycz-
ny niz religijny — miaty ulatwic rosyjskie wpltywy na Bliskim Wschodzie.
Mniejsze znaczenie posiadaty podréze Aleksieja do Gruzji (1945), But-
garii (1946), Rumunii (1947), na Ukraing (Charkéw, 1948), do Kiszy-
niowa (1956), ponownie do Bulgarii (1957), Jugostawii (1957), Grecji,
Szwajcarii, Anglii (1964). Wymienione wizyty patriarchy Aleksieja byty
organizowane jako réwnolegle inicjatywy konkurencyjne do pobytu pa-
triarchy konstantynopolskiego Atenagorasa w 1959 roku w patriarchacie
aleksandryjskim, antiochenskim, jerozolimskim, a w 1967 roku w Serbii,
Rumunii, Bulgarii, a ponadto w Watykanie, Anglii i w Genewie w Swia-
towej Radzie Ko$ciolow”. Ubogi patriarcha Atenagoras nie byt w stanie
udziela¢ pomocy finansowej odwiedzanym wspdlnotom. Aleksiej majacy
zlecenia wladz politycznych Moskwy dysponowat takze zapleczem finan-
sowym. Przykladowo mozna przypomnie¢, ze o. Leonid pracujacy w Pa-
lestynie w 1949 roku poprosit o pomoc w wysokosci 5500 dolaréw, a pa-
triarcha antiochenski przez trzy lata (1950, 1951, 1952) otrzymywal po
20000 dolaréw na swe wydatki duszpasterskie®*. W pazdzierniku 1946 r.

% Por. B. A. HE/IOBOB, Apunazop I, I19, Mockaa, t. 4, s. 85-87.

** Por. [Tucoma nampuapxa Anexcus 6 Cosem no denam Pycckoii ITpasocnasHoii
Lepxeu npu Coseme Hapoonoix Komuccapos - Coseme Murucmpos CCCP, t. 2: 1954-
1970, dz. cyt., s. 464, 644, 668.
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delegacja Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej na czele z metropolita Jaru-
szewiczem, majaca omoOwic sporne tematy z patriarchg Maksimosem
w Konstantynopolu i zacheci¢ go do popierania sowieckiej polityki, miata
w planie przekaza¢ mu 50 000 dolaréw. Wtadze tureckie odmowily wizy
Rosjanom i do wizyty nie doszlo. Czy innymi kanalami kwota ta dotar-
ta do adresata, nie wiadomo®. Bylo przyjeta praktyka w Moskwie takze
udzielanie pomocy finansowej duszpasterstwu prawostawnemu w kra-
jach europejskich, niezaleznemu od Konstantynopola. Jednak wigkszo$¢
prawostawnych we Francji, Anglii, Szwajcarii po 1945 roku preferowata
patriarchat Atenagorasa.

Okres 1945-1970, kiedy zadania patriarchy moskiewskiego spetniat
Szymanski, realizowal sowiecka polityke imperialng. W tym miescita
sie postepujaca instalacja Moskwy jako prawoslawnego Watykanu, czyli
proba podporzadkowania sobie wszystkich wierzacych prawostawnych,
takze poza krajem. Mialo to zakwestionowac pozycje patriarchatu kon-
stantynopolskiego. Dotyczyto to takze ziem swiezo anektowanych. Szcze-
golnym przejawem tych ambicji byta likwidacja Cerkwi grecko-katolic-
kiej na Ukrainie (1946), Zakarpaciu (1949) i Stowacji*®. W pierwszym
przypadku byto to mozliwe po uwiezieniu katolickich biskupow ob-
rzadku wschodniego - J. Slipyj, G. Chomyszyn, N. Budka, M. Czarnecki,
I. Latyszewski. Tym sposobem patriarchat moskiewski pozyskat w 1997
roku unickie parafie lezace w granicach panstwa®. Liczba kaptanéw po-
rzucajacych Cerkiew grecko-katolicka byla mniejsza, ale do dzisiaj nie
jest doprecyzowana®. W tej akcji calo$¢ operacji zostala przeprowadzona
przez organy bezpieczenstwa, a patriarcha Aleksiej tylko firmowal jg na
ostatnim etapie, przyjmujac pod swa jurysdykcje ,,rzekomych” nowych
prawostawnych. Wida¢ w tej operacji nasladownictwo carskiego sposo-
bu postepowania z unitami. W 1838 roku przed tzw. potockim Soborem
i likwidacjg Unii na Bialorusi wtadze wyslaly tam urzednika do specjal-

% Por. T. B. Bonokurusa (red.), Bracmo u Llepkosb, Mocksa 2009, t. 2, s. 401-402.

% Por. tamze, s. 1146.

7 Por. I. MUTPO®AHOB, Ouepku no ucmopuu Pycckoii IIpasocnasHoii Llepkéu
XX seka, dz. cyt., s. 487.

% Por. tamze, s. 482.
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nych poruczen W. Skrypicyna®, by zbadac jak mozna przeprowadzic¢ ka-
sate Unii na tym terenie. W 1946 roku takie same zadania wypelnili na
Ukrainie Karpow (generat stuzb bezpieczenstwa) i I. W. Polanskij (put-
kownik) na polecenie ,,organéw”. Celem zniszczenia Cerkwi unickiej na
Zakarpaciu postuzono si¢ morderstwem bp. T. Romzy przez ,nieznanych
sprawcow’” i zestaniem bp. A. Chiry do Kazachstanu. Wiernych pozba-
wiono pasterzy. Tym sposobem liczba cerkwi prawostawnych wzrosta
tu ze 160 w 1946 roku do 589 w 1949 roku, a kaptanow ze 136 do 268'™.
Likwidacja Kosciota unickiego na Stowacji zakonczyta si¢ przejsciem na
prawostawie 250 parafii, w tym 160 w diecezji preszowskiej. 150 kapla-
néw odmawiajacych apostazji zestano na Morawy jako $wieckich pra-
cownikéw, a 50 zostalo aresztowanych.

Zapewne przejecie unickich cerkwi po zaanektowaniu wschodniej
Polski i Stowacji oraz Zakarpacia byto spektakularnym posunigciem
wladz moskiewskich. Podobne cele przyswiecaty patriarchatowi Aleksie-
ja I wobec prawostawia we wszystkich krajach, na ktore w latach 1944-
-1945 wkroczyta Armia Czerwona'”'. Jej obecno$¢ powodowata, ze lo-
kalne Cerkwie rozluzniaty swe zwiazki z patriarchatem zlokalizowanym
w Turcji i ulegaty wschodniemu sgsiadowi. Ponadto jego zabiegi o spara-
lizowanie wpltywoéw Konstantynopola, zgodnie z wyrazeniem Aleksieja I
i planami generata Karpowa oraz pelnym patronatem wtadz panstwo-
wych, sprawily, ze postanowiono zwota¢ Powszechny Sobdr wszystkich
wyznawcow prawostawia, na wzér ostatniego przeprowadzonego w VIII
wieku. Wedlug moskiewskich ustalen, bez pytania o opinie Konstantyno-
pola, mialby si¢ on odby¢ w Moskwie miedzy 1 a 10 pazdziernika 1947
roku'®. Proponowana tematyka miata w wiekszosci polityczny charakter.

% Por. M. RADWAN, Carat wobec Kosciota greckokatolickiego w zaborze rosyjskim 1796-
-1839, Roma-Lublin 2001, s. 174.

10 Por. A. IENTULKNIT, Mamepuanv. k 6uoepaguu, http://www.krotov.info/
acts/20/1940/19491010.html (odczyt z dn. 19.06.2021 r.).

10 Por. M. I. OmuHL0B, A. C. BYEBCKUIL, Anexcuti I, dz. cyt., s. 676-698; M. IlIka-
posckuit, Cmanurnckas penuzuosnas nonumuxa u Pycckas [Ipasocnasnas Liepkoss 1943-
-1953 eodax, dz. cyt., s. 75.

12 Por. I. MUTPO®AHOB, Ouepku no ucmopuu Pycckoii IIpasocnasHoii Llepkeu
XX eeka, dz. cyt., s. 485.
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Zamierzano takze pozyskac przychylnos¢ zaproszonych gosci. Podarki
pieni¢zne miano przekazac przedstawicielom Cerkwi z Konstantynopola,
Cypru, Grecji, Albanii, Serbii; wlasne podworia miaty otrzymac patriar-
chaty aleksandryjski, antiochenski, jerozolimski; chodzito zwlaszcza o ich
odpowiednie pomieszczenia w Moskwie, Leningradzie i Kijowie. Wta-
dze panstwowe byly takze sklonne, by Rosyjskiej Cerkwi odda¢ Lawre
Troicko-Sergiejewska (z XIV wieku) i Niwodniczyj Monastyr (upanstwo-
wiony w 1922 roku).

14 lutego 1947 roku Karpow przedstawil KC WKP blizszg charakte-
rystyke planowanego Soboru wszechprawostawnego. Miat przypomniec
i uswietnic¢ powotanie patriarchatu moskiewskiego przed pigcioma wie-
kami — w 1448 roku; powinien takze zmobilizowa¢ zebranych do walki
z Watykanem, zwlaszcza po likwidacji Cerkwi unickiej; zamierzano takze
wypracowac alians Ko$ciotéw chrzescijanskich jako ruchu miedzynaro-
dowego; myslano réwniez o statusie Cerkwi Rosyjskiej w ruchu ekume-
nicznym. Karpow zglosil pretensje, ze bardzo liczna miejscowa Cerkiew
jest niewystarczajaco obecna we wtadzach Swiatowej Rady Kosciotéw —
na 90 stanowisk przypadalo jej tylko 17 etatéw.

Ambitny plan Karpowa i jego zaplecza pokrzyzowata choroba psy-
chiczna wspomnianego juz Maksyma. W pazdzierniku 1948 roku ztozyt
rezygnacje z petnionych funkgji, a zastapil go nowo wybrany patriarcha
Atenagoras'®”. Doskonale zdawal sobie sprawe z polityki prowadzonej
przez Moskwe i spychania jego Cerkwi na margines oraz roli, jaka daw-
ny przesladowca wierzacych, Karpow, stara sie odegra¢ w zyciu Cerkwi
- general mial by¢ organizatorem wszechprawostawnego Soboru.

Po powyzszej zmianie na stanowisku caly plan moskiewski zalamat
sie. Ograniczono sig¢ tylko do $wigtowania 500-lecia moskiewskiego pa-
triarchatu. Z tej okazji nie przybyl do Moskwy zaden ze wschodnich
patriarchéw, nie bylo takze delegacji jerozolimskiej i cypryjskiej; udziat
greckiej reprezentacji ograniczyt si¢ do uczestnictwa w nabozenstwach
i okoliczno$ciowych imprezach, natomiast ignorowano wazne dla Moskwy
spotkania tematyczne, z udziatem gtéwnie przedstawicieli z krajow ,,de-
mokracji ludowej”. Na tych imprezach przedstawiano tematy polityczne:

1 Por. b. A. HEMOBOB, A¢punazop I, dz. cyt., s. 85-87.

210



Meczernistwo i zniewolenie Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej w latach 1917-1970

Watykan a Cerkiew Prawostawna; Ruch ekumeniczny; Chrzescijanie
i obrona pokoju. Karpow przegral z Atenagorasem, Konstantynopol nie
zostal zastgpiony Moskwa.

Pod koniec 1959 roku patriarcha Aleksiej trzykrotnie spotkal si¢
z Karpowem, ktory zazadal, by udzielil mu informaciji, jakie tematy za-
mierza omawia¢ z Chruszczowem'™. Pytany udzielil mu pisemnej od-
powiedzi, przygotowanej zapewnie wspoélnie z metropolita Jaruszewi-
czem. Zaakcentowano w niej nastepujace problemy: 1. napasci prasowe
i fizyczne na duchowienstwo; 2. likwidacja klasztoréw; 3. zakaz prowa-
dzenia akcji charytatywnej przez Cerkiew; 4. zachowania urzednikéw
- ,wyznaniowcdw” — samowolnie wykreslajacych z rejestru pracowni-
kow, zwlaszcza kaplandw, z listy upowaznionych do zatrudnienia; 5. sa-
mowolna reglamentacja rekrutacji kandydatéw na studia w akademiach
duchownych i seminariach; 6. naciski, by zmniejszy¢ liczbe etatéw dla du-
chownych w parafiach; 7. zamykanie cerkwi; 8. postulaty, by zmniejszy¢
liczbe diecezji, i przymuszanie, by niektorzy biskupi zarzadzali dwoma,
a nawet trzema diecezjami rownoczesnie; 9. podnoszenie opodatkowa-
nia instytucji cerkiewnych i duchowienstwa; 10. utrudnianie produkcji
$wiec potrzebnych w cerkwiach; 11. zmuszanie duchowienstwa do po-
rzucania swego powolania i pracy w cerkwi, w nastepstwie pauperyza-
cji, utrudniajgcej mu utrzymanie rodziny.

Na wigkszos¢ zgloszonych probleméw Karpow odpowiedzial, twier-
dzac, ze nie musza one by¢ przedmiotem rozmowy z Chruszczowem, ale
ze nie zamierza jej utrudnia¢. Zdecydowanie bronit swych pracownikéw
- ,wyznaniowcdw” — w terenie, jako urzednikéw panstwowych prze-
strzegajacych obowiazujacego prawa. Przypomnial jednak zlosliwie,
ze patriarcha Aleksiej zgodzil si¢ w rozmowie z nim, by zlikwidowac
28 z 63 klasztoréw w latach 1959 i 1960. Natomiast Chruszczowi przeka-
zal, ze w latach 1947-1957 zlikwidowano 38 klasztoréw, w 1959 roku —
jeden, a pozostato wowczas jeszcze 44. Istnial takze plan, by w 1960 roku
skasowac dalszych 15 monastyréw, wowczas mialoby pozostac jeszcze 29,

104 Por. ITucoma nampuapxa Anexcus 6 Cosem no denam Pycckoii IIpasocnaséHoii
Lepxeu npu Coseme Hapoonvix Komuccapos - Coseme Murnucmpos CCCP, t. 2: 1954-
1970, dz. cyt., s. 290.
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czyli 28% ze 101 czynnych w 1945 roku. Patriarcha nie zamierzat obcig-
za¢ rzadu odpowiedzialnoscig za wyliczone problemy. Jednak metropo-
lita Jaruszewicz podczas wspolnego spotkania z Chruszczowem (24 listo-
pada 1959 roku) o$wiadczyl, ze obserwujac prase i lokalne postepowanie
~wyznaniowcéw” w republikach, ,wnioskuje, ze dochodzi do fizycznego
zniszczenia Cerkwi, ze obecnie wszystko jest szersze i glebsze niz nawet
w latach 20-tych... My uwazamy, ze po zjezdzie [21. zjazd partii - RM]
nastgpila «zimna wojna» przeciw Cerkwi”'®. Zachowanie metropolity
Jaruszewicza wyrazalo w pelni opinie panujace w kraju, natomiast pa-
triarcha unikat konfrontacji. Dokumentacja archiwalna, czgsciowo tyl-
ko znana, $wiadczy, Ze obydwie strony sporu byly zaznajomione z pro-
blemami kasaty klasztoréw i zamykania cerkwi zaréwno przed, jak i po
wspomnianym spotkaniu z Karpowem i Chruszczowem.

Za statystyka likwidacji klasztoréw z reguly kryja si¢ dramatyczne
wydarzenia. Stynny klasztor w Zyrowiczach, dawny unicki, pézniejsza
siedziba seminarium prawostawnego, zdecydowano w znacznej mierze
przeznaczy¢ na szpital, mimo ze patriarcha Aleksiej zamierzal tu umiescic¢
23 podstarzatych, chorych biskupéw i kaplanéw'®. W Kijowie zenski
klasztor Pokrowski, gdzie przebywato juz 200 chorych i wiekowych za-
konnic, skomasowanych tu z innych klasztoréw, i 23 siostry jako perso-
nel opiekunczy, posiadal wlasng kaplice zakonng oraz cerkiew parafialna,
lokalne wladze - ,wyznaniowiec” — zdecydowaly w tej kaplicy na pierw-
szym pietrze ulokowa¢ ksiegozbidr ocalaly po pozarze biblioteki Akade-
mii Nauk Ukrainy. A mniszki miatyby ewentualnie korzysta¢ z cerkwi pa-
rafialnej'”. Metoda komasacji w jednym budynku sidstr z dwoch, a nawet
trzech klasztoréw byla czesto stosowana. W Rydze do klasztoru w miej-
scowosci Pustynka (majacego juz 33 siostry) przeniesiono z Rygi dodat-
kowo 43 (w 1964 roku)'®®. W Kijowie czynny zenski klasztor Florowski,
w ktorym mieszkalo 15 siostr w réznym wieku, przezyl inng historie'®.
Pewnej nocy weszta tam milicja i kolejno od kazdej z sidstr zabierata

% Tamze, s. 293.

196 Por, tamze, s. 442-450.
107 Por. tamze, s. 456.

108 Por. tamze, s. 439.

199 Por. tamze, s. 444-449.
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dowody osobiste. Przestraszona jedna z nich ujawnita swoj kiepski stan
psychiczny. Milicja nie dokonczyta zbierania dowodéw osobistych, mu-
siafa je donie$¢ nastepnego dnia przelozona. ,,Stréze porzadku publicz-
nego’ wowczas powiadomili ja, Ze majg wszystkie opuscic¢ ten klasztor
i wynajac sobie kazda z nich mieszkanie na miescie. Klasztor zostat zli-
kwidowany - kronikarz nie zapisal, jaki byl jego dalszy los. Przypadki te,
jakiszereg innych patriarcha Aleksiej pisemnie przedstawil Karpowowi.
Nie mamy dostgpu do archiwalnej dokumentacji, by si¢ dowiedzie¢, jak
zostaly rozwigzane problemy zgloszone przez patriarche. Urzednik do
spraw wyznan dla calej Ukrainy G. P. Pinczuk, podleglty Karpowowi,
oswiadczyl swym wladzom, ze do 14 sierpnia 1959 roku zamknieto osiem
klasztorow (nie wiadomo za jaki okres) — krzemieniecki zostal zamienio-
ny na szpital, a skit we wsi Gustyn i skit poczajowski zostaly wykorzystane
jako zaklady opieki dla starszych oséb; do uzytku szkolnego oddano byte
klasztory we wsi Czerniewo na Zakarpaciu i w Dniepropietrowsku'*’.

Rozproszeni po kraju podkomendni Karpowa dobrze rozumieli
intencje przetozonych. Posunig¢cia Usanowa, jednego z nich, z ro-
stowskiego okregu administracyjnego, patriarsze zreferowal tamtejszy
abp L. Zielnicki'"!, ktory przekazal to do przewodniczacego Rady ds. Ro-
syjskiej Cerkwi Prawostawnej - Karpowowi. Rostowski biskup zawiado-
mil patriarche, ze wymieniony urzednik wezwal do siebie ks. Salskiego,
by przekaza¢ mu swe zadania administracyjne: proboszcz mial mu dore-
czy¢ spis chorzystow z miejscowej cerkwi oraz cztonkow ,,dwudziestki”
parafialnej; zakazal mu organizowac jakiekolwiek modlitwy po domach,
odprowadza¢ pogrzeby na cmentarz, nie zezwala¢ miodziezy ponizej
18. roku zycia na udzial w nabozenstwach. Nastepnie tenze urzednik wzy-
wat kolejno osoby z doreczonych spiséw celem przestuchiwania ich. Po-
radzil ponadto ks. Salskiemu, majacemu 85 lat, by porzucit kaptanstwo.
Przed odejsciem proboszcz oswiadczyl urzednikowi, ze nigdy wiecej tu
nie przyjdzie. Patriarcha przekazujac do Moskwy raport z Rostowa do
kancelarii Karpowa, dodat: ,,tylko Pan moze ukierunkowac¢ wtasciwe po-
stepowanie urzednikow”.

110 Por. tamze, s. 267.
11 Por. tamze, s. 281.
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Patriarcha Aleksiej otrzymywal sporo raportéw dotyczacych zalu
i poczucia krzywdy z powodu zamknietych cerkwi. Oczywiscie tylko nie-
ktorzy pokrzywdzeni donosili ordynariuszom lub patriarsze o zasztych
wydarzeniach. Archiwa notuja tylko fragmenty historii. Jednak i te cze-
$ciowe opisy ukazujg wystepujace zjawiska. Wiele mowi bardzo ostroz-
ny i ograniczony list patriarchy. Jego tekst z 14 wrzednia 1962 roku za-
wieral niewiele stéw. Prosil w nim o interwencje w sprawie dziewieciu
zamknietych cerkwi z calego kraju - z obtasti krasnojarskiej, czerni-
chowskiej, permskiej, lwowskiej, petropawlowskiej, pskowskiej, doniec-
kiej i dwdch z ulianowskiej''?. Analogicznych présb skierowanych przez
Aleksieja do Karpowa - znanych z cytowanej publikacji - bylo sporo, ale
niekiedy budza zdziwienie czytelnika. Czotowy hierarcha Rosji prosit
urzednika o otwarcie czterech cerkwi zamknietych w réznych miastach.
Zaznaczal takze, ze Nowosybirsk - liczacy ponad dwa miliony miesz-
kancow - posiada tylko jedna czynng cerkiew; prosit o ponowne otwar-
cie zamknietej cerkwi mikotajewskiej, bo zburzona zostata cerkiew pw.
Zasniecia NMP. Dlaczego hierarcha zatroskany o dwa miliony obywateli
stolicy Syberii - Nowosybirska — ograniczy! sie¢ tylko do 17 stéw? Czy
nadal kierowal si¢ pamigcia, dlaczego zostal usuniety jego bliski wspol-
pracownik Jaruszewicz? Pare miesiecy wczesniej wierni tego wielkiego
miasta (70 podpisow) pisali ze wzruszeniem do patriarchy: ,Nigdy nie
zapomnimy tej strasznej nocy, kiedy Uspienska cerkiew odchodzita od
nas, jeczac i placzac™' . Kriwowa porzadkujac pisma patriarchy Aleksie-
ja do publikacji, znalazta w nich jeszcze kilkanascie jego listow referu-
jacych prosby o zwrot pozamykanych cerkwi''®. Brak jednak nadal pet-
nego opisu tego procederu wykorzystywanego przez wladze sowieckie.

Antycerkiewna polityka wladz sowieckich koncentrowata si¢ nie tylko
na planowanym zamykaniu cerkwi i klasztoréw, ale takze na polityce ka-
drowej, dotyczacej gtéwnie nominacji biskupoéw. Juz po deklaracji metro-
polity Sergieja - w 1927 roku - wtadze dobieraty duchownych majacych

12 Por. tamze, s. 373.

113 Tamze, s. 406, 408.

4 Por. tamze, s. 375, 381, 382, 384, 386, 387, 388, 392, 401, 408, 420, 423, 467, 497,
498, 503, 510-514, 533, 537.
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zarzadzac diecezjami. Wystarczy wspomniec ich stosunek do usunietego
z Leningradu metropolity Petrowych i faworyzowanego Aleksandrowa
z Tweru, znanego wspotpracownika organéw bezpieczenstwa. W litera-
turze naukowej ten temat nie zostal przedstawiony. W publikowanych
archiwaliach patriarchy Aleksieja pozostaly tylko $lady tej problematyki.
On sam mial kiedy$ krétko okresli¢ stosowane na tym odcinku proce-
dury: ,Dasz palec, odgryza reke. Na poczatku ja wybieralem dziewigciu,
a oni jednego, teraz oni dziewigciu, a ja jednego™'°. Wydaje sie, ze doku-
menty dotyczace nominacji biskupich zostaly usuniete z archiwum pa-
triarchy albo nominacje byly przeprowadzane na tajnych spotkaniach
wladz panstwowych i cerkiewnych. Niemniej w 1960 roku, co jest rzad-
koscig w publikacjach, patriarcha Aleksiej po spotkaniu ze swym Syno-
dem zglosil do Kurojedowa o$miu ewentualnych kandydatéw mogacych
objac katedry biskupie w nastepujacych miastach: Kujbyszewie, Czebok-
sarach, Katudze, Penzie, Kalininie, Jarostawiu, Poltawie, Leningradzie.
W komentarzu do tej korespondencji Kriwowa dodaje, ze zdaniem adre-
sata referowanej korespondencji bp F. Kowerninski, byly ordynariusz ar-
changielski do 1956 roku, proponowany do Kalinina, nie uzyskat aprobaty
dla swej kandydatury. Rada kierowana przez Kurojedowa zglosita sprze-
ciw, gdyz przed laty samowolnie otwieral parafie bez autoryzacji wtadz
cywilnych, a duchownym radzil, by unikali ,wyznaniowcéw - upetno-
moczenych”. Strona rzagdowa zarzucala kandydatowi na biskupa do Ka-
linina, ze famal prawo panstwowe, na co metropolita Jaruszewicz odpo-
wiedzial: ,od nas zadacie, zeby duchowienstwo nie tamato prawa, a gdy
idzie o przestgpstwo z drugiej strony... Mam na mysli barbarzynskie za-
mykanie cerkwi”'®. Biskup Kowerninski az do swej §mierci - 20 lat p6z-
niej — w 1980 roku nie otrzymal nigdy oczekiwanej nominacji. Analo-
giczng liste kandydatéw na katedry biskupie zglosil patriarcha Aleksiej
Iw 1961 roku. Dotyczyta ona 10 miast: Woronez, Charkéw, Minsk, Tuta,

15 C. JI. ®UPCOB, Bpems 6 cydvbe, dz. cyt., s. 215.

16 TTucoma nampuapxa Anexcus 6 Cosem no denam Pyccxoti Ilpasocnasnoii Lepx-
éu npu Coseme Hapoonvix Komuccapos - Coseme Murnucmpos CCCP, t. 2: 1954-1970,
dz. cyt., s. 299.
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Kostroma, Rostow, Archangielsk, Izewsk, Czerniowce, Uglicz'”. Do tej
propozycji redaktor patriarszej korespondencji komentarza nie dopisata.

O barbarzynskim zamykaniu cerkwi i famaniu prawa wyznaniowe-
go przez urzednikéw odwazyt sie mowic tylko metropolita Jaruszewicz,
pierwsza osoba po patriarsze, mlodszy od niego o 14 lat. To zwrdcito na
niego uwage zaréwno wiadz centralnych, jak i Karpowa, oficera doswiad-
czonego w walce przeciw Cerkwi. Najblizszy wspotpracownik patriarchy
Aleksieja wyr6znial si¢ obyciem migedzynarodowym. Przez 14 lat, od 1946
roku, byl przewodniczacym Wydziatu Kontaktéw Zagranicznych Mo-
skiewskiego Patriarchatu. Bral udzial w licznych sympozjach politycz-
nych i chetnie wygtlaszal referaty na tematy obrony pokoju, starajac sie
utrwalac pozycje miedzynarodowa swego kraju. Metropolita Wojno-]Ja-
sieniecki napisal mu kiedy$ uszczypliwie, ze zbyt wiele uwagi poswigca
sprawom $wieckim, ze szkoda dla probleméw duchowych''®. W $rodo-
wiskach rzadowych w Moskwie ceniono go, Ze w 1945 roku uskutecznit
przeprowadzenie we Francji metropolity Georgijewskiego i jego dwdch
sufragandw z obediencji konstantynopolskiej do moskiewskiej. Nie za-
pomniano mu takze, w poczuciu wdziecznosci, ze klamat, negujac infor-
macje o przesladowaniu Cerkwi, podajac $wiadomie dwukrotnie zawyzo-
ne liczby czynnych cerkwi i trzykrotnie przesadzonej liczby kaptanow!*.
Uchodzil za chetnie stuchanego kaznodziejg. Swoje kazania bez trudno-
$ci drukowal w oficjalnym organie patriarchatu, bedac jego naczelnym
redaktorem. Publicznie zaprzeczal propagandzie gloszacej, ze stynny
uczony 1. Pawlow byt ateista, gdy faktycznie byt gteboko wierzacym pro-
fesorem, a ponadto jego przyjacielem. Intereséw kraju bronil w Swiato-
wej Radzie Pokoju. Jednak Karpow nie dowierzal mu, akcentujac jego
ambicje i mozliwo$¢, ze po $mierci patriarchy Aleksieja mogtby przejac
jego stanowisko. Ostrzegal takze, méwiac: ,,Dla nas lepiej, jesli na czele
Cerkwi bedzie Aleksiej niz metropolita Nikotaj (bedacy jego zastepca),

77 Por. tamze, s. 320.

18 Por. tamze, s. 128.

1 Por. A. A. KOCTPIOKOB, K ucmopuu soccoedunenus ¢ Mockosckum Ilampuap-
Xamom npuxo006 3anadHoesponetickoeo IK3apxama 6 nocnesoeHHvie 200vt (1945-1946),
»Bectank [ICTTY” 11:6(55) (2013), s. 72-84.
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wowczas stanelyby przed nami powazne trudnosci. Metropolita Nikotaj
jest cztowiekiem bardzo ambitnym i réwniez pysznym. Bardzo zachfanny,
formalnie bedzie naszym sojusznikiem, a faktycznie zabiega, by rozpali¢
dziatalno$¢ religijng”'*. Jaruszewicz byt autorem stynnego przemoéwie-
nia patriarchy Aleksieja o miejscu i historycznej roli Cerkwi w dziejach
Rosji, upokarzajacego partie komunistyczng.

Wymienione okolicznosci sklonily Kurojedowa, centralne wiadze
panstwowe i patriarche, by odwota¢ metropolite Jaruszewicza z zajmowa-
nych stanowisk. W patriarchacie pojawia sie nowi ludzie. Juz nikt nie be-
dzie méwil o barbarzynskim zamykaniu cerkwi. Metropolita Jaruszewicz
przeszed! na emeryture w 1960 roku i zmarl w roku nastepnym w szpi-
talu, w niewyjasnionych okolicznosciach. Podeszly wiekiem Aleksiej I -
majacy juz 84 lata — nadal do 1970 roku bedzie kontynuowal czotobitng
lojalno$¢, jak tego nauczyt Stragorodzki, a Kurojedow bedzie wyglaszat
kolejne peany na jego temat.
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POSWIECENIE POLSKI SERCU PANA JEZUSA
11 CZERWCA 2021 ROKU — | CO DALEJ?

DEDICATION OF POLAND TO THE SACRED HEART
OF JESUS ON 11™ OF JUNE, 2021 AND WHAT NEXT?

Abstrakt

Czerpiac inspiracje z historii kultu Serca Jezusa, a zwlaszcza z prywatnych
objawien Bozego Serca §w. Malgorzacie Marii Alacoque, liczne episkopaty
narodowe pos$wiecaly Najswietszemu Sercu Pana Jezusa Koscioly lokalne
inarody. 11 czerwca 2021 roku taki akt ponowili polscy biskupi w trudne;j
sytuacji Kosciola i narodu, a takze ostabienia poboznosci do Jezusowego
Serca. Kazdy akt poswiecenia i zawierzenia jest aktem religijnym, ktory
zobowiazuje do realizacji podjetych wobec Boga zobowigzan. W tym kon-
tekécie pojawito si¢ pytanie: I co dalej? W formie sugestii zaproponowano
podjecie stosownych dziatan.

Stowa kluczowe: pos$wiecenie, kult, nabozenstwo, poboznos¢, oddanie,
Serce Jezusa
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Abstract

Taking the inspiration from the history of the cult of the Sacred Heart of
Jesus, and especially from the private revelations of saint Margaret Mary
Alacoque, a number of national bishops conferences dedicated the local
churches and whole nations to the Sacred Heart of Jesus. On 11 June, 2021
the Polish bishops conference renewed such act in the difficult situation of
the church and the nation, moreover even in the face of weakening devo-
tion to the Sacred Heart of Jesus. Every act of dedication and entitlements
is a religious act, which obliges to the fulfilment of the commitments that
have been taken. In this context the question arises, and what next? In the
form of suggestions few concrete steps have been proposed.

Keywords: dedication, cult, worship, devotion, act of dedication, Sacred
Heart of Jesus

Wstep

11 czerwca 2021 roku, w uroczystos¢ Najswietszego Serca Pana Je-
zusa, obchodzono 100. rocznice poswiecenia bazyliki Serca Jezusowego
w Krakowie, powierzonej ojcom jezuitom jako narodowe centrum kul-
tu Bozego Serca w Polsce, oraz zwigzang z tym wydarzeniem 100. rocz-
nice zawierzenia Sercu Jezusa Kosciola i ojczyzny przez dwczesny epi-
skopat Polski pod przewodnictwem prymasa Polski kard. Edmunda
Dalbora. Tego dnia biskupi zgromadzeni w Krakowie na 389. Zebraniu
Plenarnym Konferencji Episkopatu Polski ponowili w bazylice jezuitow
akt poswiecenia ojczyzny i Kosciola Najswietszemu Sercu Pana Jezusa.
Uroczystoséci — odbywajacej sie z udzialem licznie zgromadzonego du-
chowienstwa, 0sob zycia konsekrowanego oraz rzesz wiernych - prze-
wodniczyl abp Stanistaw Gadecki.
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Akt poswiecenia w Krakowie na tle historii kultu
Serca Jezusowego

Akt poswiecenia Sercu Pana Jezusa z 11 czerwca 2021 roku, dokona-
ny przez episkopat Polski w Krakowie, wpisuje si¢ w historyczny i teolo-
gicznoduchowy proces ksztaltowania si¢ i rozwoju kultu oraz nabozen-
stwa do Bozego Serca w Kosciele polskim. Ich poczatek ma swoje korzenie
w Pi$mie Swietym, tradycji Kosciota, do$wiadczeniu mistycznym licznych
swietych — 0séb konsekrowanych i §wieckich. Dowodzi to jednoznacz-
nie, ze istotg tej poboznosci jest odwieczna mito$¢ Boga (por. 1]4,8). Bog
Ojciec, objawiajac samego siebie czlowiekowi w misterium Serca Stowa
Wecielonego, przebitego wtdcznig zolnierza na krzyzu (,,gdy podeszli do
Jezusa i zobaczyli, ze juz umart, nie famali Mu goleni, tylko jeden z Zot-
nierzy wtdcznig przebit Mu bok, a natychmiast wyptyneta krew i woda”
-] 19,33-34), wskazuje, ze wlasnie to Serce jest dla czlowieka bramg pro-
wadzaca przez mitos¢ do Boga Mitosci, do zjednoczenia z Nim i wyna-
gradzania miloscig za odrzucong i wzgardzona milto$¢'.

Swiadectwo Jana Apostota i Ewangelisty stanowilo inspiracje w teo-
logicznej refleksji zwigzanej z kultem i nabozenstwem do Najswietszego
Serca Jezusowego podjetej przez ojcdw Kosciola?, a nastepnie mnichow
i mniszki $redniowiecznych klasztoréw benedyktynskich, cysterskich,
kartuskich, dominikanskich i franciszkanskich, m.in. $w. Bede (1735),
$w. Anzelma (11109), Ruperta z Deutz (f ok. 1129), bt. Wilhelma z Saint
Thierry (+1148), $w. Bernarda z Clairvaux (1153), $w. Lutgarde (11246),
sw. Alberta Wielkiego (11280), sw. Mechtylde (11299), $w. Gertrude
z Helfty (f ok. 1302), $w. Bonawenture (11274), Eckharta (+1327), Huber-
tyna z Casale (11330), bl. Henryka Suzo (+1366), a takze mistrzow zycia
duchowego czaséw nowozytnych: $w. Bernardyna ze Sieny (11444), Dio-
nizego Kartuza (11471), Jana Lansperga (11539), $w. Jana z Avili (11569),
$w. Ludwika z Grenady (11588), Ludwika Lallementa (+1635)°.

! Por. E. ZIEMANN, Boze Serce w misterium swojego otwarcia na wspofczesny Swiat,
»Sympozjum” 1(40) (2021), s. 161.

2 Zob. J. MISIUREK, Zrddlo zycia i $wigtosci. Polska teologia kultu Najswigtszego Serca
Jezusa, Lublin 2014, s. 15.

3 Por. tamze, s. 15-21.
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Od drugiej potowy XVII wieku poboznos¢ do Serca Jezusa stata sig
publiczng dzigki $w. Malgorzacie Marii Alacoque (1647-1690). Bedac
od 1671 roku zakonnica w zakonie wizytek w Paray-le-Monial, otrzy-
mala ona w latach 1673-1689 okoto 80 objawien Bozego Serca. Cztery
z nich mialy miejsce wlatach 1673-1675 i zostaly nazwane ,wielkimi” ze
wzgledu naich spoleczny i eklezjalny charakter, a takze okreslenie natury,
celu oraz praktyk zwigzanych z kultem i nabozenstwem do Najswietsze-
go Serca Jezusa.

W czasie objawienia w 1675 roku, w okresie oktawy Bozego Ciala,
miedzy 13 a 20 czerwca, Jezus zalil si¢ $w. Malgorzacie Marii Alacoque
na $wietokradztwa bezboznych, zwlaszcza oséb konsekrowanych, a tak-
ze na lekcewazenie Go przez wierzacych; zadal, aby w pigtek po okta-
wie Bozego Ciala obchodzi¢ $wieto ku czci Jego Serca z Komunia Swietg
wynagradzajacg oraz uroczystym aktem wynagrodzenia w czasie ado-
racji Najswigtszego Sakramentu. Nalezy podkredli¢, ze na kanwie wszyst-
kich objawien otrzymanych przez §wietg wizytke utworzono katalog
12 obietnic Bozego Serca przeznaczonych dla Jego czcicieli, a zwlaszcza
dla 0s6b szerzacych Jego kult i nabozenstwo. Najbardziej znana i prakty-
kowana obietnica odnosi si¢ do pierwszych pigtkéw miesigca (12 obiet-
nica)*. Objawienia Jezusa §w. Malgorzacie Marii Alacoque mialy miejsce
w trudnym okresie zycia Kosciota, zmagajacego si¢ z jansenizmem i kwie-
tyzmem. Serce Jezusa, ktore jest pelne milosci i dobroci, budzitlo w tym
czasie nadziej¢ na przemiany w wielu sektorach zycia indywidualnego,
spolecznego i eklezjalnego.

* Por. E. ZIEMANN, Malgorzata Maria Alacoque, w: E. Ziemann (red.), Encyklope-
dia katolicka (dalej: Ek), t. 11, Lublin 2006, k. 1019-1021; J. C. ALMEIDA, 12 obietnic Naj-
Swietszego Serca Pana Jezusa danych sw. Malgorzacie Marii Alacoque. Przestanie z Paray-
-le-Monial, Krakow 2011, s. 9-67.
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Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce

Poczatek rozwoju kultu Serca Jezusa w Polsce siega XIV wieku. Czo-
fowa postacig zwigzang z kultem Najswietszego Serca Jezusa byta bt. Do-
rota z Matowow, mistyczka i rekluza®. Jej zjednoczenie z Sercem Jezusa
zaowocowalo na modlitwie ,,zamiang serc™.

Znane sg tez liczne dziela z zakresu poezji, prozy oraz ikonogra-
fii poswigcone Bozemu Sercu. W XVII i XVIII wieku wplyw na rozwoj
kultu i nabozenstwa do Serca Jezusa wywarli polscy teologowie z jezuita
Kasprem Druzbickim (1590-1662) na czele. Byl on autorem epokowe-
go dzielka Meta cordium Cor Jesu et Santissima Trinitas (Cel serc Serce
Jezusa), wydanego w 1683 roku w Kaliszu’.

Dynamiczny rozwoj poboznosci wzgledem Serca Jezusa rozpoczal
sie od sprowadzenia do Warszawy w 1654 roku, przez Ludwike Marig
Gonzage de Nevers, sidstr wizytek, ktore zalozyly swoje klasztory tak-
ze w Krakowie i Wilnie. Ich wspolpraca z pijarami i jezuitami zaowo-
cowala powstawaniem na ziemiach polskich bractw Serca Jezusowego,
zajmujacych si¢ rozszerzaniem praktyk religijnych wlasciwych kultowi
Najswietszego Serca Jezusa (obchody Jego swieta w piatek po oktawie
Bozego Ciala, praktyka pierwszych piatkéw miesiaca i godziny swietej,
adoracja Najswietszego Sakramentu). Pierwsze bractwo zostalo wpro-
wadzone do kosciola pijaréw w Warszawie w 1706 roku, a w 1765 roku
dziatalo na ziemiach polskich okolo 86 bractw na prawie papieskim oraz
liczne na prawie diecezjalnym®.

W szerzenie poboznosci do Bozego Serca byli zaangazowani zakon-
nicy i zakonnice, a takze dwczesni monarchowie oraz episkopat Pol-
ski, ktéry w 1765 roku wystosowat do papieza Klemensa XIII Memoriat

> Por. M. Borzyszkowskl, K. KuZMmak, Dorota z Mqgtowéw, w: R. Lukaszyk (red.),
Ek, t. 4, Lublin 1983, k. 141-143.

¢ Por. J. MISIUREK, Zrédlo Zycia..., dz. cyt., s. 23.

7 Zob. tamze, s. 23-28.

8 Zob. E. ZIEMANN, Kult Najswietszego Serca Jezusa w Polsce w perspektywie 250. rocz-
nicy ustanowienia Swieta, w: J. Welna, J. Krélikowski (red.), Odnowi¢ pamigé o mitosci
Bozej. Materialy z sympozjum naukowego poswigconego kultowi Serca Jezusowego, Kra-
kow 2014, s. 16-17.
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w sprawie ustanowienia $wieta Serca Jezusowego dla Rzeczypospo-
litej. Pozytywna odpowiedz Stolicy Apostolskiej wpltyneta na rozpo-
wszechnienie nabozenstwa oraz na umocnienie wiary i nadziei Polakéw,
a takze poczucie ich tozsamosci narodowej i wolnosci, zwlaszcza w czasie
zaborow’.

W 1856 roku papiez Pius IX rozszerzyt swieto Serca Jezusa na caly
Koscidl, ozywiajac duchowos$¢ chrzescijaniska, ktora ze swej istoty jest
ukierunkowana na mito$¢ Boga i czlowieka. W tym okresie teologia kul-
tu Serca Jezusa byta w szczegdlny sposob zwigzana z Eucharystia, stano-
wiaca baze duchowosci i rozwoju charyzmatu licznie powstajacych zgro-
madzen zakonnych meskich i zenskich, a takze z rozszerzaniem sig¢ idei
poswiecenia si¢ Sercu Jezusa'’.

Wazny etap w rozwoju kultu i nabozenstwa do Bozego Serca stano-
wilo ogloszenie w 1899 roku przez Leona XIII encykliki Annum Sacrum
- 0 poswieceniu si¢ ludzi Najswietszemu Sercu Jezusowemu. Zdaniem
papieza kult Serca Jezusa stanowi lekarstwo na zagubienie cztowieka, blg-
dzacego z dala od milosci Jezusa Chrystusa. Warto podkresli¢, ze byla to
pierwsza encyklika poswiecona Sercu Jezusa'.

Na przetomie XIX i XX wieku

Przelom XIX i XX wieku owocowal w poboznosci Bozego Serca prze-
nikaniem jej do zycia rodzinnego, narodowego i spolecznego. W dzie-
jach Kosciola ten okres nazywano czasem krélowania Serca Jezusa. Prze-
jawem powszechnosci tej poboznosci w Kosciele bylo wprowadzone

? Zob. tamze, s. 18-21; S. SZyMANSKI, Dzieje kultu Najswietszego Serca Jezusowego
w Polsce, ,Homo Dei” 4(30) (1961), s. 354; J. MISIUREK, Memoriat biskupow polskich,
w: E. Ziemann (red.), Ek, t. 12, Lublin 2008, k. 519; Dekret Kongregacji Obrzedow ,,Instan-
tibus” o ustanowieniu liturgicznego Swieta ku czci Serca Jezusowego, w: L. Poleszak (red.),
Serce Jezusa w dokumentach Kosciota. Dokumenty Magisterium Kosciota o Najswietszym
Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakow 2006, s. 27-28.

' Por. A. L. AMAT, La vita consacrata. Le varie forme delle origini ad oggi, Roma
1991, s. 442-462; ]. HojNowsK1, Stownik kultu Serca Jezusowego, Krakéw 2000, s. 189; P.
DE MEESTER, Odkryjmy na nowo Najswietsze Serce Jezusa, Czestochowa 2002, s. 43-45.

1 Por. . HoyNnowskl, Sfownik kultu..., dz. cyt., s. 16.
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w 1857 roku w Lublinie przez jezuite o. Stanistawa Stojatowskiego nabo-
zenstwo czerwcowe, zatwierdzone w 1873 roku przez papieza Piusa IX
jako oficjalna modlitwa Kosciota. Decyzj¢ swojego poprzednika potwier-
dzil w 1899 roku papiez Leon XIII".

Liczni polscy biskupi poswiecali Sercu Jezusa swoje diecezje, m.in.
w 1872 roku kard. Mieczystaw Leddchowski poswiecit diecezje¢ gniez-
nienska i poznanska; w 1875 roku po$wigcono Bozemu Sercu diecezja
krakowska, za$ w latach 1914-1918 liczni polscy biskupi poswigcili Sercu
Jezusa swoje diecezje, wzorujac si¢ na arcybiskupie Iwowskim §w. Jozefie
Bilczewskim oraz biskupie przemyskim $w. Jozefie Sebastianie Pelczarze'*.

W tym czasie zakladano na ziemiach polskich zgromadzenia zakon-
ne zyjace duchowoscia i charyzmatem Serca Jezusowego. W 1894 roku
$w. Jozef Sebastian Pelczar dal poczatek zgromadzeniu sercanek w Kra-
kowie'*, bl. Honorat Kozminski utworzyt w Nowym Miescie nad Pilica
bezhabitowe Zgromadzenie Stuzebnic Najswigtszego Serca Jezusowego',
$w. Urszula Leddchowska w 1920 roku zalozyta Zgromadzenie Sidstr Ur-
szulanek Serca Jezusa Konajacego'® w celu budowania Jego krolestwa przez
modlitwe, ofiare i prace, a w 1921 roku Stanistaw Kubiak powotat Zgro-
madzenie Braci Serca Jezusowego'” dla wynagradzania i szerzenia nabo-
zenstwa do Bozego Serca przez podejmowane zaangazowania apostolskie.

Swoja dzialalnos¢ rozwijaly bractwa Serca Jezusowego, Straz Hono-
rowa Najswietszego Serca Pana Jezusa (zwigzana z zakonem wizytek)
oraz prowadzone przez jezuitéw Apostolstwo Modlitwy. Obejmowaty
one rzesze wiernych $wieckich reprezentujacych rézne stany i zawody.
Kult i nabozenstwo mitosci Boga w Sercu Jezusa stanowily skuteczng
reakcje na szalejagcy modernizm, ruchy ateistyczne oraz stowarzysze-
nia antykoscielne szerzace idee materializmu praktycznego, niszczace
sacrum zycia religijnego.

12 Por. tamze, s. 56.224.

13 Por. J. MISIUREK, Zrédlo zycia..., dz. cyt., s. 191-204.

' Por. E. ZIEMANN, Sercanki, w: E. Gigilewicz (red.), Ek, t. 18, Lublin 2013, k. 5-6.

5 Por. B. LoziNsk1, Leksykon zakonéw w Polsce. Informator o instytutach Zycia kon-
sekrowanego i stowarzyszeniach zycia apostolskiego, Warszawa 2009, s. 423.

' Por. M. ZI6LKOWSKA, Urszulanki Serca Jezusa Konajgcego, w: E. Gigilewicz (red.),
Ek, t. 19, Lublin 2013, k. 1409.

17 Por. B. LoziNsk1, Leksykon zakonow..., dz. cyt., s. 42-43.
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Akty poswiecenia

W obliczu niebezpieczenstwa ze strony bolszewickiej Rosji, grozace-
go Polsce utrata niepodleglosci, episkopat Polski z prymasem kard. Ed-
mundem Dalborem na czele po$wigcil Najswietszemu Sercu Pana Jezusa
odrodzong ojczyzne. Wydarzenie to mialo miejsce na Jasnej Gorze
27 lipca 1920 roku'®.

Niespelna rok po jasnogérskim akcie po$wigcenia narodu i Kosciota
Bozemu Sercu polscy biskupi 3 czerwca 1921 roku, w uroczysto$¢ Naj-
$wietszego Serca Pana Jezusa, na Malym Rynku w Krakowie ponowili
ten akt wraz z intronizacja Bozego Serca. Oddajac Sercu Jezusa wszyst-
kich pasterzy Kosciota i wszystkich Polakéw, oglosili uroczyscie Jezusa
Panem calego narodu®.

W okresie dwudziestolecia migdzywojennego dokonane poswiece-
nia owocowaly intronizacja Serca Jezusa w strukturach spotecznych, so-
cjalnych i rodzinnych. Zewnetrznym wyrazem tych aktéw byly figury lub
obrazy Bozego Serca umieszczane w obiektach uzytecznosci publicznej,
a takze zywy kult Eucharystii, o czym $wiadczg organizowane kongresy
eucharystyczne o zasiggu krajowym i migdzynarodowym. Wkiad w to
dzieto wniosly tez ogloszone przez papieza Piusa XI encykliki — Quas
primas (O ustanowieniu $wieta naszego Pana Jezusa Chrystusa Krola)
z 1925 roku oraz Miserentissimus Redemptor (O powszechnym obowigz-
ku wynagradzania Najswietszemu Sercu Jezusa)™.

Kontynuacja po$wigcenia z Jasnej Gory i Krakowa byly zachety bisku-
pow kierowane do diecezjan, aby poswiecali i intronizowali Serce Jezusa
w swoich rodzinach jako swojego Krdla i Pana. O znaczeniu po$wigcenia
swiadcza stowa bl. Stefana Wyszynskiego: ,,Odrodzona Polska, sptacajac
diugi wdziecznosci, wzniosta mitujacym sercem w stolicy Wielkopolski
pomnik: «Sacratissimo Cordis Jesu — Polonia Restituta». Jak wyrdst on

'8 Por. A. GASIOR, Intronizacja Najswietszego Serca Jezusowego na tle problematy-
ki spolecznej w Polsce w okresie dwudziestolecia migdzywojennego, ,,Sympozjum” 1(28)
(2015), 5. 73-74.

Y Por. tamze, s. 74-75.

20 Por. tamze, s. 87-88.
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z serca narodu, tak stal si¢ dla wszystkich symbolem nie tylko zjedno-
czenia panstwa, ale jego zaslubin z Sercem Pana naszego Jezusa Chry-
stusa (...) serce narodu jest w Sercu Boga™*.

Po Il wojnie Swiatowe;j

Po tragicznym doswiadczeniu II wojny $§wiatowej umocnieniem
dla Kosciola byla zywa poboznos¢ duchowienstwa i wiernych do Serca
Jezusa. Stanowita ona owoc przedwojennych poswiecen indywidualnych
i wspdlnotowych animowanych przez éwczesnych biskupéw. Bazujac na
ich pozytywnym doswiadczeniu, episkopat Polski postanowil ponow-
nie poswieci¢ narod i Kosciot Jezusowemu Sercu. W liscie pasterskim
z 4 stycznia 1948 roku biskupi zapowiedzieli dokonanie tego aktu w kon-
tekscie sytuacji religijno-moralnej i spotecznej zagrazajacej narodowi
i Kosciolowi. Przygotowaniem do tego wydarzenia byty poswiecenia Ser-
cu Jezusa w wymiarze osobistym, rodzinnym, parafialnym, zakonnym
i diecezjalnym w celu podniesienia sie z grzechéw i natogéw, a takze sku-
tecznego rozwijania $wieto$ci osobistej i rodzinnej*?. Uroczystego aktu
poswiecenia narodu i Ko$ciota dokonal 28 pazdziernika 1951 roku pry-
mas Polski kard. Stefan Wyszynski wraz z biskupami. Chcac unikngc re-
presji wladz komunistycznych, poswigcenie odbyto si¢ w katedrach, ko-
sciofach parafialnych oraz innych $wigtyniach na terenie calej Polski®.

Ponowiony akt poswiecenia w Krakowie

Kult i nabozenstwo do Najswietszego Serca Pana Jezusa, zaprezen-
towane powyzej w zarysie, zwlaszcza w odniesieniu do ziem polskich,
stanowily teologicznoduchowe uzasadnienie dla ponowienia aktu po-

2 Zob. S. WyszyNsKI, Serce Boga sercem narodu, w: tegoz, Mitos¢ i sprawiedliwos¢
spoteczna. Rozwazania spoleczne, Poznan 1993, s. 31-32.

2 Por. List pasterski Episkopatu Polski O osobistym poswieceniu si¢ Najswietszemu
Sercu Pana Jezusa, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 12 (1948), s. 225-230.

# Por. C. DRAZEK, Bdg bliski. Historia i teologia kultu Najswigtszego Serca Jezusa,
Krakow 1983, s. 123.
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$wiecenia narodu i Ko$ciota dokonanego przez episkopat Polski z abp.
Stanistawem Gadeckim na czele 11 czerwca 2021 roku w krakowskiej
bazylice jezuitow.

Tres¢ tego aktu oddaje rzeczywisty aktualny stan Ko$ciota w Polsce
i na $wiecie, wywolany ekspansywng dzialalno$cig pradow ateistyczno-
-liberalnych, zwalczajacych zasady zycia ewangelicznego oraz warto$ci
chrzedcijanskie, a takze procesem porzucania przez wielu chrzescijan
praktyk religijnych i zasad moralnych, ktére maja decydujacy wptyw na
ksztalt ich Zycia osobistego, rodzinnego i spotecznego.

Akt poswiecenia Sercu Jezusa Kosciola i narodu z 11 czerwca 2021
roku, nawiazujac do aktow, ktére miaty miejsce w 1920 i 1921 roku na
progu odzyskanej przez Polske niepodlegtosci, rozpoczyna si¢ od skru-
chy za popelnione grzechy indywidualne i spoleczne, m.in. za brak sza-
cunku dla zycia poczetego, wykorzystanie seksualne maloletnich przez
duchownych oraz zaniedbania ich przelozonych, za nalogi i uzaleznie-
nia, prywate i partyjniactwo, profanacje tego, co $wigte. Nastepnie zawie-
ra kierowane do Serca Jezusa prosby: o uleczenie serc, faske nawrécenia
i pokuty, uwolnienie od nienawisci i pogardy, od niezgody i podzialéw,
o ducha braterstwa, taske autentycznej mitosci do Boga, Kosciota, ojczy-
zny oraz bliznich. Szczegélne miejsce w akcie po$wigcenia zajmuje pros-
ba, aby Jezus Chrystus uksztattowal ludzkie serca na wzdr swojego Ser-
ca, wrazliwego na potrzebujacych, najstabszych i bezbronnych oraz tych,
ktorzy zostali zranieni we wspolnocie Kosciota, aby rodziny odnalazty
w Bozym Sercu ,,zrédlo jednosci i odnowy”, staly si¢ ,,ogniskami mito-
$ci i pokoju, wolnymi od zdrady, agresji i przemocy, otwartymi na przy-
jecie nowego zycia oraz zdolnymi do przekazu wiary nowym pokole-
niom™**. W odniesieniu do ludzi mlodych jest prosba o entuzjazm, sile
wiary i $wiadectwo nadziei dla odnawiania wspoélnoty Ko$ciota®.

Znaczenie tych stéw, w kontekscie ozywienia poboznosci wzgledem
Serca Jezusa, sprowokowalto uzasadnione pytanie: Co dalej? Co nalezy

** Odnowienie Aktu poswiecenia narodu polskiego Najswietszemu Sercu Pana Jezusa,
https://episkopat.pl/biskupi-ponowili-akt-poswiecenia-narodu-polskiego-najswietszemu-
sercu-pana-jezusa/ (odczyt z dn. 11.10.2021 r.).

» Por. tamze.
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zrobi¢, aby nastapito ozywienie kultu i nabozenstwa do Bozego Serca za-
réwno w zyciu religijnym wspdlnot, jak i poszczegdlnych oséb po akcie
poswiecenia z 11 czerwca 2021 roku?

Sugestie dotyczace szerzenia poboznosci Serca Jezusowego

Odpowiedz na to pytanie nie jest prosta ze wzgledu na ztozono$¢ przy-
czyn, ktore spowodowaly ostabienie kultu i nabozenstwa do Bozego Ser-
ca. Niemniej nalezy wskaza¢ kilka sugestii, ktore mogg by¢ przydatne do
praktycznego zastosowania w dziatalno$ci duszpasterskiej i apostolskiej
wszystkich srodowisk, zarowno $wieckich, jak i zakonnych.

Pierwsza sugestia odnosi si¢ do szerzenia idei krélestwa Serca Pana
Jezusa w zyciu spolecznym: w rodzinach, szkotach, srodowiskach pracy
i wspdlnego przebywania ludzi. Zmiany, ktére dokonaly sie we wspot-
czesnym $wiecie i w Polsce, sg znakiem czasu dla Kosciota, a takze dla
kazdego wierzacego. Konsekwencje tych przemian wywieraja negatywny
wplyw na postepowanie i myslenie cztowieka. Temu procesowi s podda-
ne rzesze ludzi wierzacych, ktorzy ulegajg ateistycznym ideologiom libe-
ralnym, konsumpcjonizmowi, indyferentyzmowi religijnemu, sekulary-
zmowi oraz globalnym systemom komunikacji spolecznej. Odnowienie
wiary i zycia chrzescijanskiego wymaga praktykowania poboznosci Serca
Jezusa, na co wskazal Zbawiciel w jednym z objawien §w. Malgorzacie
Marii Alacoque, aby relacje miedzyludzkie bazowaly na mitosci Boga
i blizniego, sprawiedliwosci, godnosci i wolnosci®.

Druga sugestia skierowana jest do duchowienstwa, aby szerzenie
sprawiedliwos$ci i mitosci czy tez milosci mitosiernej opierato si¢ na
symbiozie zycia duchowego z zaangazowaniem spolecznym. Ogranicze-
nie swojej misji duszpasterskiej wylacznie do ,,zakrystii” zawsze sprzy-
ja powstawaniu niezagospodarowanej przestrzeni, ktorg szybko zajmuja
ruchy antychrzescijanskie, eliminujace Ko$cidt z zycia spotecznego, a du-
chowienstwo wprowadza w stan biernosci. Wazne jest tez docieranie do
peryferii wspdlnot parafialnych, gdzie zyja ludzie poranieni duchowo,

% Por. E. ZIEMANN, Boze Serce w misterium..., dz. cyt., s. 175.

233



ks. Eugeniusz Ziemann SCJ

chorzy i starsi, ktérzy oczekuja na poglebiong katecheze, chociazby z oka-
zji pierwszych pigtkoéw miesiagca. Misja duchowienstwa jest obecno$é
wsrod ludzi, aby zaradza¢ ich potrzebom religijnym i socjalnym w du-
chu mitosci Serca Jezusowego®.

Trzecia sugestia wigze si¢ z wlasciwym postrzeganiem zla grzechu,
ktéry w swej istocie jest odrzuceniem mitosci Boga oraz pogarda dla sa-
mego siebie. Niszczy on porzadek spoteczny wlasciwy wspdlnocie rodzi-
ny i Kosciota. To wiec, co grzech zniszczy, nalezy odbudowac zaréwno
w samym czlowieku, jak i w jego relacji z Bogiem przez wynagrodzenie
i zado$¢uczynienie®.

Czwarta sugestia odnosi si¢ do szerzenia cywilizacji mito$ci* opar-
tej na mitosci i prawdzie oraz na poboznosci Najswigtszego Serca Jezusa.
Czerpiac swoja inspiracje z otwartego Serca Jezusa, cywilizacja ta sta-
nowi fundament przywrdcenia tadu we wspdlczesnym $wiecie. Swiety
Pawel VI w trosce o propagowanie cywilizacji milosci skierowal w 1965
roku list apostolski Diserti interpretes” do szesciu generatéw meskich
instytutéow zycia konsekrowanego: Henryka Systermansa SSCC (Ser-
canie Naj$wietszych Serc Jezusa i Maryi - sercanie z Picpus), Leonar-
da Carrieriego MSSCC (Misjonarze Najswietszych Serc Jezusa i Maryi
z Secondigliano), Jozefa van Kerckhovena MSC (Zgromadzenie Misjo-
narzy Naj$wigtszego Serca Jezusa), Armanda Le Bourgeois CIM (Zgro-
madzenie Jezusa i Maryi - eudysci), J6zefa de Palma SCJ (Zgromadzenie
Ksiezy Najswietszego Serca Jezusa — sercanie), Piotra Arrupea SJ (Towa-
rzystwo Jezusowe — jezuici), aby ich instytuty szerzyty kult Serca Jezu-
sowego, ktdry jest wcigz aktualny i konieczny. Zdaniem papieza, Serce

*7 Por. TENZE, By¢ kaptanem Serca Jezusowego. Duchowos¢ kaptatiska o. Leona Jana
Dehona (1843-1925), Krakow 2006, s. 252-253.

# Por. Prus XI, Encyklika Miserentissimus Redemptor, Rzym 1928.

¥ Termin ,cywilizacja” (tac. civilitas, gr. politeia) w ujeciu $w. Pawla VI odnosi si¢ do
moralno-spolecznego idealu cywilizacji opartego na mitosci i prawdzie, stanowigc integral-
na forme zycia wspélnego. Cywilizacja mitosci jest $cisle zwigzana z kultem Naj$wietsze-
go Serca Jezusa. Propagatorem cywilizacji miloéci byl §w. Jan Pawel II, przeciwstawiajac ja
cywilizacji $mierci. Por. J. HoypNowskT, Sfownik kultu..., dz. cyt., s. 54-55.

% Pawet VI, List apostolski Diserti interpretes, w: L. Poleszak (red.), Serce Jezusa
w dokumentach Kosciola..., dz. cyt., s. 186-188.
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Jezusa jest sercem Kosciota, dlatego Kosciét ma by¢ znakiem mitosci
Bozej we wspdlczesnym $wiecie w wielu sektorach zycia spolecznego,
ksztaltujacych oblicze $wiata i Kosciota®'.

Zagadnienie cywilizacji miltosci jest obecne takze w nauczaniu
$w. Jana Pawta IT, ktory w encyklice Redemptor hominis podkreslil: ,,Czto-
wiek nie moze zy¢ bez miloéci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg nie-
zrozumialg, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mi-
tos¢, jesli nie spotka sie z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis
sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa’*?. Mito$¢
uswiadamia cztowiekowi jego godnos¢ i warto$¢ jako osoby, a persona-
listyczna koncepcja cztowieka akcentuje wspolnotowy charakter cywi-
lizacji milosci bazujacej na milosci. Mito$¢ bowiem nie polega na swo-
bodnym czynieniu czegokolwiek, lecz na odpowiedzialnym darowaniu
siebie innym w wolnosci. Szczegdlna odpowiedzialnos¢ za ksztaltowanie
i szerzenie cywilizacji mito$ci w duchu Serca Jezusa spoczywa na mlo-
dziezy i rodzinie®.

Pigta sugestia wskazuje na odpowiedzialnos¢ spoczywajaca na wia-
$ciwie rozumianej nowej ewangelizacji, ktdrej istota jest gloszenie Boga-
-Milosci, Boga kochajacego i przebaczajacego. Jego milos¢ prosi o mi-
to$¢ ludzi do Niego. Bog-Czlowiek, ktéry na krzyzu umart z miltosci do
ludzi, ukazuje jej fundamentalne znaczenie. Swiety Jan Pawet II tak mo-
wil o tej mitosci w czasie kanonizacji Klaudiusza de la Colombiére: ,, Aby
dzi$§ prowadzi¢ ewangelizacje, trzeba uzna¢, ze Serce Chrystusa jest ser-
cem Kosciota. To On wzywa do nawrdcenia i do pojednania. To On
prowadzi droga blogostawienstw serca czyste i spragnione sprawiedli-
wosci. To On jest twdrcg braterskiej wspolnoty cztonkéw jednego Ciata.
(...) To On zleca nam misje. Zazylos¢ z Sercem Jezusa sprawia, ze serce
czlowieka otwiera si¢ na caty $§wiat™*.

3! Por. E. ZIEMANN, Boze Serce w misterium..., dz. cyt., s. 176-177; TENZE, Cywiliza-
cja mitosci i prawdy w nauczaniu papiezy Pawta VI i Jana Pawta II, ,,Sympozjum” 1(28)
(2015), s. 93-96.

32 JaN Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Rzym 1979, 10.

3 Por. E. ZIEMANN, Cywilizacja milosci..., dz. cyt., s. 98-101.

* Zob. JaN Pawet 11, Kanonizacja Klaudiusza La Colombiére, w: C. Drazek (red.),
Serce otwarte dla kazdego. Tajemnica Serca Chrystusa w nauczaniu Jana Pawta II, Kra-
kow 2004, s. 132.
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Szdsta sugestia stanowi niejako konkluzje omawianej problematyki:
trzeba powrdci¢ do pierwotnych form kultu i nabozenstwa do Najswiet-
szego Serca Jezusa przez praktyke pierwszych pigtkéw miesiaca, adora-
cji wynagradzajacej Najswietszego Sakramentu i godziny swietej, przez
osobiste i rodzinne poswigcenie Bozemu Sercu, intronizacj¢ wizerunku
Serca Jezusa w rodzinach, noszenie tarczy Serca Jezusa, przynalezno$¢
do Strazy Honorowej Najswigtszego Serca Pana Jezusa, do Apostolstwa
Modlitwy oraz do wspdlnot zyjacych duchowoscig Bozego Serca i t¢ du-
chowos¢ praktykujacych. Wiekszos¢ praktyk poboznosciowych do Bo-
zego Serca jest zwigzana z liturgia, aczkolwiek s3 tez nabozenstwa ma-
jace swoje zrodto w poboznosci ludowej. W 2002 roku Kongregacja ds.
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw wydata Dyrektorium o poboz-
nosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania. Dokument ten w numerach
166-168 odnosi si¢ do poboznosci zwigzanej z Sercem Jezusa, akcentu-
jac jej aktualnos¢ i popularno$¢ w praktyce religijnej wiernych.

Zakonczenie

Z okazji stulecia poswigcenia ludzkosci Najswietszemu Sercu Pana
Jezusa przez Leona XIII w 1899 roku $w. Jan Pawel II w specjalnym liscie
do arcybiskupa Lyonu Louisa-Marie Billégo napisal: ,Wzywam wszyst-
kich wiernych, aby nadal gorliwie pielegnowali kult Najswietszego Ser-
ca Pana Jezusa, przystosowujac go do naszych czaséw, azeby dzieki temu
mogli nieustannie czerpac z jego niezglebionych bogactw i umieli z rado-
$cig na nie odpowiada¢, mitujac Boga i braci, znajdujac pokoj, wchodzac
na droge pojednania i umacniajgc swa nadzieje, ze kiedys beda zy¢ pel-
nig Boga we wspolnocie ze wszystkimi §wietymi”*. To papieskie przesta-
nie wcigz zachowuje swoja aktualno$¢. Zatem w roku obchodéw stulecia
kolejnych aktéw poswiecenia Sercu Jezusa w Polsce nalezy zjednoczy¢
inicjatywy wszystkich srodowisk zyjacych poboznoscia i charyzma-
tem Serca Jezusa, aby poswiecenie narodu i Ko$ciola Bozemu Sercu do-

3 JaN Pawet II, Inne teksty, w: C. Drazek (red.), Serce otwarte dla kazdego...,
dz. cyt., s. 169.
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konane 11 czerwca 2021 roku nie pozostalo tylko wydarzeniem histo-
rycznym i aby wypowiedziane wowczas stowa byty wypelniane w co-
dziennej misji budowy krolestwa Serca Bozego w zyciu indywidualnym,
wspolnotowym i spotecznym.
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SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM NAUKOWEGO
W StUZBIE ZYCIU | MIEOSCI,
KRAKOW, 28 PAZDZIERNIKA 2021 ROKU

REPORT FROM THE SCIENTIFIC SYMPOSIUM
IN THE SERVICE OF LIFE AND LOVE,
KRAKOW, OCTOBER 28™, 2021

W dniu 28 pazdziernika 2021 roku w ,,Domus Mater” w Krakowie
odbylo si¢ sympozjum naukowe poswiecone tematowi W stuzbie zZyciu
i mitosci, zorganizowane przez Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy
Sercanéw w Stadnikach. Wydarzenie to zgromadzito licznych uczestni-
kow, wérdd ktorych byta grupa kaptanow odbywajacych formacje ciagla,
seminarzysci i osoby swieckie. W sympozjum wzieli réwniez udziat
stuchacze Radia Profeto.

W slowie wstepnym ks. dr Leszek Poleszak SCJ, rektor seminarium,
przywital wszystkich zebranych i podkreslit, ze zagadnienie ochrony zycia
stale wpisuje si¢ w misj¢ Kosciofa. Stoi on bowiem na strazy godnosci
czlowieka i jego praw, wsrdd ktorych prawo do zycia jest pierwszym.
Wskazujg na to réwniez wypowiedzi papieza Franciszka, ktéry z moca
podkresla, ze prawo do zycia stanowi niezbywalng wartos¢, ktérg nalezy
broni¢ nie z motywow religijnych, ale z tego powodu, Ze jest to sprawa
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ludzkosci. Nastepnie glos zabral ks. dr Adam Pastorczyk SCJ, wicerek-
tor seminarium i prefekt studiow, ktéry poprowadzit dalsza czes¢ obrad.

Pierwszg prelekcje pt. ,, Troszczysz sie o wszystko, bo to wszystko
Twoje, Panie, mitosniku Zycia” (Mdr 11,26) - afirmacja Zycia na kartach
Pisma Swigtego wyglosita s. dr hab. Joanna Nowinska SM z Uniwersyte-
tu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie. Zauwazyla ona, ze u podstaw
zagadnienia Zycia, ktore w Biblii jest tematem zasadniczym, znajduje si¢
prawda o mitosci JHWH, ktéry okresla siebie jako Zywego i Zyjacego
oraz wielokrotnie na kartach Pisma Swietego odwoluje sie do zycia jako
do istoty swojej Osoby. Zdaniem prelegentki, zakres tematu afirmacji
zycia stanowi inspiracje do tego, by korzystajac ze zdobyczy egzegezy
historyczno-krytycznej i przyjetych koncepcji czasu powstania poszcze-
golnych ksiag biblijnych, zbada¢, w jaki sposéb ujmuja one omawiane
zagadnienie. Referat zostal podzielony na kilka czesci. W pierwszej
zostalo omdéwione zagadnienie afirmacji zZycia w tekstach prorockich
Starego Testamentu, nastepnie rozpatrywano range przyznang zyciu w li-
teraturze deuteronomistycznej oraz w Pigcioksiegu. W kolejnych czes-
ciach rozwazona zostala warto$¢ zycia w literaturze sapiencjalnej i naj-
mlodszych ksiegach Starego Testamentu oraz novum w percepcji zycia
w Nowym Testamencie. Podsumowujgc swoje wystgpienie, prelegentka
zauwazyla, ze w temacie afirmacji zycia mozna dostrzec realizacje zasad
cigglosci, rozwoju i transpozycji.

W dyskusji po prelekcji glos zabral kl. Szymon Szubarczyk SCJ. Zapy-
tal on o fragment Psalmu 116, ktory stowami: ,,Drogocenna jest w oczach
Pana $mier¢ Jego czcicieli” (w. 15), zdaje si¢ przeczy¢ afirmacji Zycia.
W odpowiedzi siostra wskazala na zagadnienie rozszerzenia perspekty-
wy zycia. Podkredlila rowniez, ze nalezy postawic¢ pytanie, jakie znacze-
nie i rozumienie ma $mier¢ w Biblii. Spojrzenie na ten szerszy kontekst
pozwala zrozumieé, ze Bég zycia nie koniczy. Smieré w rozumieniu Boga
jest progiem, ktéry rozpoczyna zycie bez cierpienia. Warto tez odnie$¢
sie do kontekstu sformutowania ,,§mier¢ Jego czcicieli”

Ksigdz dr Tomasz Maziarka z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II,
Sekcja w Tarnowie, wyglosit nastepnie referat nt. Wyzwania antropologii
chrzescijanskiej w dobie neuronauk. Odnidst sie najpierw do przedsta-
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wianego we wspoltczesnych naukach problemu istnienia duszy. Zauwa-
zyl, ze niektorzy wspolczesni naukowcy, przedstawiciele nauk przyrod-
niczych, twierdza, ze duszy nie ma. Wskazal réwniez na to, ze od czasu
rewolucji kopernikanskiej oraz darwinowskiej, a takze w dobie wspot-
czesnych neuronauk czgsto podwaza sig istnienie duszy. W dalszej czgsci
swojego wystapienia przypomnial rozwoéj nauczania Kosciofa na te-
mat duszy, przywolujac m.in. stwierdzenia $w. Augustyna i §w. Tomasza
z Akwinu. Dotychczas istnienie duszy bylo oczywiste. Odwolal si¢
nastepnie do ksiazki Francisa Cricka pt. Zdumiewajgca hipoteza, czyli
nauka w poszukiwaniu duszy, ktory jest jednym z przedstawicieli fizyka-
lizmu (przekonania, ze wszystko mozna wyjasni¢ na bazie fizyki). W tej
publikacji przedstawil on hipoteze, Ze wszystko to, co my méwimy o sferze
duchowej, moze by¢ zredukowane do poziomu fizycznego. Kazda nasza
funkcja psychiczna czy duchowa moze zosta¢ wyjasniona przez prace neu-
rondéw (neuronalne korelaty). Naukg, ktéra zajmuje si¢ badaniem ludz-
kiego moézgu i réznych stanéw mentalnych, jest neurobiologia. W dal-
szej cze$ci swojego wystapienia prelegent poddat teorig Cricka krytycznej
analizie. Na potwierdzenie swoich tez przytoczyl twierdzenia innych
naukowcoéw stwierdzajacych stanowczo, ze nie da si¢ zastosowac teorii
redukcjonistycznej do potwierdzenia mozliwosci redukcji wymiaru du-
chowego do wymiaru fizycznego. Ukazal réwniez niedoskonalos¢ twier-
dzen materializmu.

W ramach dyskusji glos zabral ks. Zdzistaw Huber SCJ, ktdry przy-
pomnial réwniez twierdzenia innego naukowca, fizyka teoretycznego
i matematycznego, Stephena Hawkinga na temat istnienia Boga. W swo-
ich wypowiedziach stwierdzat on, Ze religia jest wymyslem czlowieka.

Trzecia prelekcje nt. Problem konsensusu w sprawie prawa do zy-
cia przedstawit ks. dr hab. Konrad Glombik, prof. UO z Uniwersytetu
Opolskiego. Jak zauwazyt, zagadnienie konsensusu pojawia si¢ w obrebie
ochrony prawa do zycia gtéwnie w kontekscie legalizacji ustawodawstwa
dotyczacego aborcji, eutanazji, sztucznego zaptodnienia i kary $mierci.
Jest ono niezmiernie istotne ze wzgledu na range tematyki, zainteresowa-
nie spoleczne, a zwlaszcza znaczenie dla przyjmowanych rozstrzygniec¢
w zakresie szacunku do Zycia ludzkiego i wyboréw ludzi w tym obszarze.
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Prelegent zauwazyl, ze omawiajac mozliwos¢ konsensusu w kwestii pra-
wa do zycia, nalezy zwrdci¢ uwage na samg nature prawa do zycia, ktore
jest fundamentalnym prawem czlowieka, a co za tym idzie - prawem
przedpanstwowym, przystugujacym kazdej osobie ludzkiej. W dalszej
czes$ci wystgpienia odnidst sie do kwestii problematycznych w odnie-
sieniu do zgody co do prawa do zycia oraz przedstawil proces osiggania
zgody w tej materii. We wnioskach zauwazyl, ze prawo do zycia przystu-
guje kazdej istocie od poczecia do naturalnej $mierci. Jest to powszech-
nie akceptowane spotecznie i respektowane zaréwno w ustawodawstwie
panstwowym, jak tez w postawach poszczegolnych ludzi. Jednak osiag-
niecie konsensusu w sprawie ochrony zycia nie jest fatwe w spoleczen-
stwach wspdlczesnych, pluralistycznych kulturowo i $wiatopogladowo.
Jego zdaniem, w konsensusie w sprawie ochrony zycia ludzkiego nie chodzi
jedynie o przepisy stanowione przez ustawodawce, ale takze o przekona-
nia ludzi w kwestii prawa do Zycia i szacunku wobec kazdego na wszyst-
kich etapach jego egzystencji.

Jako pierwsza po przerwie glos zabrala dr Malgorzata Stowik z Aka-
demii Pomorskiej w Stupsku, ktora wygtlosita wyktad nt. Matzernstwo
w kryzysie: czy warto/trzeba je ratowac za wszelkq cene? Refleksje nad
problemami klientow pomocy spotecznej. Czgste doniesienia o wzrasta-
jacej liczbie rozwodow i separacji w Polsce, jak tez skala problemu uza-
leznien i przemocy sg inspiracja do postawienia pytan o sposoby rato-
wania malzenstw w kryzysie i granice swiadczonej pomocy. Prelegentka
oparla swoja wypowiedz na bazie publikacji naukowych dotyczacych
problemdw uzaleznien, wspotuzaleznien, przemocy i sposobow ich roz-
wigzywania oraz kryzyséw matzenskich. Przeprowadzone analizy pro-
wadzg do wnioskow, ze warto ratowaé matzenstwa w kryzysie spowodo-
wanym uzaleznieniem lub przemoca poprzez motywowanie matzonkow
do podjecia indywidualnej pracy nad swoim udziatem w kryzysie. Taki
ratunek daje szanse na uzdrowienie zwigzku. Pomoc nalezy rozpoczaé
od indywidualnej terapii matzenskiej, nabycia umiejetnosci komunika-
cji, a przede wszystkim od koniecznosci psychicznego trzezwienia i za-
trzymania przemocy. Okazywana pomoc posiada jednak swoje granice
i musi by¢ madra. Madra pomoc polega przede wszystkim na edukacji
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malzonkéw i na umozliwieniu ponoszenia konsekwencji swoich decyzji.
Malzenstw nie nalezy natomiast ratowa¢ za wszelka ceng, rozumiang
zwlaszcza jako cene zdrowia i zycia ich i dzieci.

Uzupelnieniem powyzszego wystapienia byta wypowiedz mgr Mi-
rostawy Pakur ze Wspolnoty Trudnych Malzenstw ,,Sychar” z Gdanska.
Zwrocila ona uwage na konieczno$¢ zdobycia wiedzy, by méc prawidiowo
i madrze pomaga¢ malzenstwom do$wiadczajacym probleméw uzalez-
nien i przemocy. Sednem pomocy jest zrozumienie, Ze osoby przezywa-
jace kryzysy powinny zacza¢ od osobistego rozwoju i wsparcia w do-
$wiadczanej sytuacji. Pokazuje to rowniez doswiadczenie osob, ktérym
wspolnota ,,Sychar” pomaga. Praca indywidualna poszczegdlnych mal-
zonkow jest niezbedna do wlasciwej pomocy i uniknigcia niebezpieczen-
stwa szkodzenia dzieciom czy drugiemu malzonkowi. To nie wyklucza
oczywiscie relacji mitosci w malzenstwie, cho¢ powinna by¢ to milos¢
madra i odpowiedzialna za siebie i za rodzine. Wspoimalzonek to osoba,
ktéra madrze kocha.

W dyskusji odniesiono si¢ do pewnych zdarzajacych si¢ blednych
decyzji sadow dotyczacych rodzin i powierzenia opieki nad dzie¢mi
ktéremus z rodzicéw. Pani mgr Mirostawa Pakur zwrdcila uwage, ze rze-
czywiscie wlasciwe rozeznanie przyczyn problemdw nie jest fatwe. Pomi-
mo doskonalenia przepiséw dotyczacych pomocy rodzinie, wcigz wyma-
gaja one dopracowywania. Za tym idzie takze konieczno$¢ ksztalcenia
0s6b udzielajacych pomocy. Niezbedne jest tez wplywanie na ustawo-
dawcow, by tworzy¢ zabezpieczenia prawne dla 0s6b poszkodowanych
przemocy.

Kolejna prelekcje nt. Naprotechnologia - szansa na potomstwo czy
oszustwo? przedstawil dr n. med. Tomasz Kandzia ze Slaskiego Uniwer-
sytetu Medycznego w Katowicach. Rozpoczat on od wyjasnienia terminu
»Naprotechnologia’, ktéra stanowi nowe spojrzenie na zdrowie kobiety
i mezczyzny, uwzgledniajace naturalne biomarkery ptodnosci dzigki
obserwacji za pomocg Modelu Creighton bazujacego na kobiecym $lu-
zie. Wspdlczesna medycyna, opierajac si¢ na dokladnej diagnostyce
i obserwacji cyklu, umozliwia postawienie prawidltowej diagnozy doty-
czacej jednego z waznych problemdéw wspdlczesnych matzenstw, jakim
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jest nieptodnos¢. W swojej analizie prelegent odwolat si¢ do najczest-
szych przyczyn nieplodnosci u kobiet i mezczyzn. Nastepnie przeszedt
do oméwienia owocdéw badan prowadzonych przez prof. Thomasa Hil-
gersa. Stworzony przez niego Model Creighton, polegajacy na szczegéto-
wej obserwacji cyklu kobiety, jak tez metoda leczenia Naprotechnology,
zwana w Polsce Naprotechnologia, jego zdaniem w sposob najnowoczes-
niejszy wedtug aktualnej wiedzy medycznej pomagaja w przyczynowym
leczeniu nieptodnosci. W koncowej czesci swojego wystapienia autor od-
nidst sie réwniez do omdéwienia psychologicznych i duszpasterskich im-
plikacji nieptodnosci matzenskiej, podkreslajac, ze metoda ta jest etyczna
metoda diagnostyki i leczenia nieptodnosci, ktérg warto propagowac
zwlaszcza poprzez tworzenie lokalnych osrodkéw przyczynowego le-
czenia nieptodnosci.

Ostatni wyklad sympozjum wyglosit ks. prof. dr hab. Mieczystaw
Ozorowski z Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie. Poswiecil go tematowi Eutanazja - zbrodnia czy cywilne prawo czto-
wieka do wyboru Smierci?. Wystepujace w wielu krajach proby legalizacji
eutanazji Swiadczg o tym, ze zanika powoli $wiadomos¢, ze jest to prze-
stepstwo i zbrodnia (por. EV 66). W duchu wiary to, co jest podejmowa-
ne jako najwazniejszy motyw eutanazji - bezsensowne cierpienie - moze
by¢ rozumiane i akceptowane. W pierwszej czesci swego wystapienia
prelegent omowit definicje¢ eutanazji i przedstawil krétko historig tego
pojecia. Nastepnie odwolat si¢ do argumentéw zwolennikéw eutanazji
i przedstawil stanowisko Ko$ciota w tej sprawie. Eutanazja jest zjawi-
skiem rozlegltym i skomplikowanym, stanowi przejaw ,,kultury $mierci”.
Poniewaz prosba o eutanazje jest rozpaczliwym wotaniem o pomoc
i milo$¢, nalezy - zdaniem prelegenta — zwigkszy¢ troske o chorych ze
strony rodziny, przyjaciot i lekarzy w opiece paliatywnej. Troska o ludzi
chorych i ich potrzeby stanowi bowiem o dojrzatosci spoteczenstwa.
Koscidt zajmuje w tej kwestii nieprzejednane stanowisko, twierdzac, ze
eutanazja jest nie do zaakceptowania, poniewaz godzi w podstawowe
prawo czlowieka do Zycia i sprzeciwia si¢ jego godnosci.
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Zasady publikacji

Zasady ogdlne

1.

Redakeja przyjmuje materiaty w formie artykutu, recenzji lub sprawozdania,
ktére nie byly wczesniej publikowane ani przekazane w tym samym czasie
do redakcji innych czasopism.

Objetos¢ artykulu powinna wynosi¢ nie mniej niz 20 000 znakéw i nie wie-
cej niz 40 000 znakéw (znaki ze spacjami, w przyblizeniu nie wigcej niz
20 stron formatu A4 wraz z przypisami i bibliografia.

Do artykulu nalezy dolaczy¢ ttumaczenie tytulu w jezyku angielskim (jesli
artykut zostal przygotowany w jezyku innym niz polski - ttumaczenia
tytulu na jezyk polski i angielski). Nalezy dolaczy¢ réwniez streszczenie
(ok. 1200 znakow) i stowa kluczowe w jezyku polskim oraz jezyku angiel-
skim, jak réwniez krotki biogram autora (ok. 400 znakéw - tytul naukowy,
imig i nazwisko, osrodek naukowy, dziedziny zainteresowan, e-mail) oraz
adres poczty konwencjonalnej. W streszczeniu winien zosta¢ wskazany pro-
blem podjety w artykule oraz struktura przeprowadzonej w nim analizy.

Na koncu artykutu nalezy umiescic¢ bibliografie wszystkich cytowanych po-
zycji. W przypadku cytatéw z dziel starozytnych nalezy takze poda¢ pelne
dane bibliograficzne uzytego w artykule wspoltczesnego przekiadu.

Recenzje ksigzek powinny wynosi¢ 10 000-12 000 znakéw ze spacjami. Re-
dakeja przyjmuje recenzje ksigzek polskojezycznych — wydanych w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum’,
lub ksigzek obcojezycznych — wydanych w ostatnich pieciu latach.

Sprawozdania z konferencji, sympozjéw naukowych i zjazdéw: 10 000 -
12 000 znakéw ze spacjami lub w formie artykutow.

Terminy nadsylania materialéw: wydanie wiosenne — do 31 III, wydanie
jesienne - do 30 IX.

Autor, przekazujac materiat do publikacji, zapewnia o jego oryginalno$ci
i posiadaniu do niego wszelkich praw. Poswiadcza takze, ze przestany tekst
nie jest w danym momencie poddawany ewaluacji lub przygotowywany do
druku przez innego wydawce. Autor wyraza takze zgode na bezptatng publi-
kacje nadestanego materiatu w wersji drukowanej i elektronicznej (na stro-
nach internetowych oraz w bazach danych materiatéw naukowych) oraz na
przechowywanie i udostepnianie tekstu za pomoca nosnikéw danych.
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9.

10.

11.

Nadsytane artykuty podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny i po
uzyskaniu aprobaty sa dopuszczane do publikacji.
W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakeja zastrzega sobie prawo do

wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialéw niezamdwio-
nych Redakcja nie zwraca.

Autorzy opublikowanych artykuléw, recenzji oraz sprawozdan otrzymuja
egzemplarz drukowany ,,Sympozjum”

Przygotowanie tekstow do publikacji

1.

waé

pozj

Tekst gtéwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12, in-
terlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazow, bez tabulatoréw, bez pogru-
bienl, mozna zachowa¢ kursywe.

. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor (ini-

cjal imienia i nazwisko) kapitalikami, tytut kursywa, miejsce i rok wydania
oraz strony standardowym.

Autorzy sa proszeni o sprawdzenie, czy tekst spelnia powyzsze kryteria. Teksty,
ktore nie spetniaja wymagan redakcyjnych, moga zosta¢ odrzucone.

Materiaty do publikacji w ,,Sympozjum” oraz korespondencje nalezy kiero-
na adres: ,,Sympozjum’, 32-422 Stadniki 81 lub drogg elektroniczng: sym-
um@scj.pl

Polityka prywatnosci

Imiona, nazwiska, adresy i inne dane autoréw ,,Sympozjum” uzywane sg

wylacznie w celach zwigzanych z funkcjonowaniem naszego pisma. W konse-
kwencji dane te nie s3 wykorzystywane do innych celéw i nie sg udostepniane
innym podmiotom.

Przyklady opisow bibliograficznych

Bibl

iografia

Dokumenty Kosciola

IT Sobdr Watykanski, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym 1965.
Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 2006.

Kon
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Ksigzki
Balter L., Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001.

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism

Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swigtym i fasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 321-362.

Wrocenski J., Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie za-
konnym, ,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 211-237.

Haslo z encyklopedii, stownika

Kudasiewicz J., Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowice
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