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MOTYW CZASU | MIEJSCA
W OPOWIADANIU O CHRYSTOFANII
NA DRODZE DO EMAUS (K 24,13-35)

THE THEME OF TIME AND PLACE IN THE
STORY ABOUT CHRISTOPHANY ON THE
ROAD TO EMAUS (LUKE 24:13-35)

Abstrakt

Ewangelia Sw. tukasza przedstawia w ostatnim rozdziale rézne sceny

o Chrystusie Zmartwychwstatym. Jedna z nich to historia ukazania sie Jezusa
dwom uczniom wracajgcym do Emaus (por. tk 24,13-35). W artykule poruszono
watki czasu i przestrzeni, ukazujac ich znaczenie dla przestania teologicznego
tej perykopy, zamierzonego przez ewangeliste. W tym fragmencie wskazuje

on nie tylko postacie (,dwdch”), ale takze dzien (,ten sam dzien”), miasto
wyjscia (,,z Jerozolimy”), miejsce docelowe (,,Emaus”) i odlegtosc (,szesc¢dziesiat
stadiéw”). Kunszt narracji $w. tukasza jest widoczny na kazdym kroku.
Odniesienia do czasu (,,tego samego dnia” — tk 24,13) / ,tej samej godziny” —
tk 24,33) i miejsca (,,z Jerozolimy” — tk 24,13/ ,,do Jerozolimy” — tk 24,33) to
inkluzje, ktore stanowia rame narracji i wprowadzajg wazne watki teologiczne.
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Abstract

The Gospel of Luke presents various scenes in his last chapter about the Risen
Christ. One scene is the story of the appearance of Jesus to two disciples on
their way home to Emmaus (Lk 24:13-35). The article discussed a themes of time
and space showing their importance for the theological message this pericope
intended by the evangelist. In this passage he doesn’t just point the characters
(“two of them”), but also the day (“that same day”), their city of departure
(“from Jerusalem”), their destination (“Emmaus”), and the distance (“sixty
stadia”). Lucan narrative artistry is apparent at every tum. The references to
time (“on that same day” — Lk 24:13) / “that same hour” — Lk 24:33) and place
(“from Jerusalem” — Lk 24:13/ “to Jerusalem” — Lk 24:33) are inclusio that frame
the narrative and introduce important theological themes.

i Keywords:

time | place | Jerusalem | Emmaus | road | Christophany

Wstep

Perykopa z Ewangelii §w. Lukasza (por. 24,13-35) bezdyskusyjnie nale-
zy do najoryginalniejszych opiséw zjawien Chrystusa Zmartwychwsta-
tego w Ewangeliach synoptycznych. Tekst ten znajduje si¢ w koncowej
cze$ci Ewangelii $w. Lukasza, w ktdrej hagiograf opisuje dzialalnos¢ Je-
zusa w Jerozolimie, poczawszy od uroczystego wjazdu do miasta (por.
1k 19,29) az po Jego wniebowstgpienie i powrot swiadkéw tego wy-
darzenia do Jerozolimy (por. 24,53). Sklada si¢ on na blok opowiadan
o chrystofaniach, ktdry stanowi odrebng cato$¢ (por. 24,1-53).

Opowiadanie o podrézy dwdch uczniéw do Emaus bezposrednio na-
wigzuje do $wiadectwa o pustym grobie (por. 24,22-24; 24,1-12), ajed-
noczesnie $cisle wigze si¢ z dalszymi wydarzeniami w Jerozolimie (por.
24,44-47). Po pierwsze, podejmuje temat interpretacji obietnic Starego
Testamentu, przede wszystkim moéwigcych o dziele zbawczym Mesjasza,
a po drugie - eksponuje motyw eucharystyczny, dotyczacy rozpoznania
Zmartwychwstatego w rycie famania chleba. Narracja analizowanej pery-
kopy wpisuje sie zatem w gloszenie kerygmatu, ktéry jest niczym innym
jak proklamowaniem tego, Ze zapowiedzi Starego Testamentu o majacym
nadejs¢ Mesjaszu wypelnily sie¢ w Jezusie Chrystusie. W bardziej rozbu-
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dowany sposob odnosi si¢ do tego samego, co zostalo zawarte w jednym
z najstarszych fragmentdw nowotestamentowej katechezy, a zarazem
w najstarszym pisanym $wiadectwie o zmartwychwstaniu Chrystusa, za
jaki uwazana jest przez egzegetow nastepujaca wypowiedz sw. Pawla Apo-
stofa: ,,Przekazalem wam na poczatku to, co przejalem: ze Chrystus umart
- zgodnie z Pismem - za nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmar-
twychwstal trzeciego dnia, zgodnie z Pismem: i ze ukazal si¢ Kefasowi,
a potem Dwunastu” (1 Kor 15,3-5)'. W niniejszym opracowaniu przede
wszystkim zwrdcona zostanie jednak uwaga na motyw czasu i miejsca
w Lukaszowej perykopie (por. 24,13-35), ktdére w istotny sposdb ksztaltujg
te narracje i wprowadzaja lub eksponujg wazne watki teologiczne.

1. Zagadnienie czasu we fragmencie
Ewangelii sw. tukasza (por. 24,13-35)

Kwestie odnoszace si¢ do czasu w analizowanej perykopie s3 ujmowane
w dosy¢ specyficzny sposob i odsylaja do kluczowego wydarzenia, jakim
jest $wit pierwszego dnia tygodnia (por. £k 24,1). Wyraznie wida¢ to juz
w pierwszym wersecie opowiadania o uczniach idacych do Emaus, gdzie
czytamy en aute té hemera® (,tego samego dnia” - 24,13). Niniejsza wzmian-
ka temporalna jest pierwszg z trzech wzmianek o dniu zmartwychwstania
w analizowane] perykopie (por. 24,13.21.33). Jednak w calej narracji (por.
24,13-35) nie znajdujemy zadnej bezposredniej informacji, ile czasu moglo

Apostolowie informujg dwéch uczniéw, ktérzy wrécili z Emaus do Jerozolimy, ze
»Pan prawdziwie zmartwychwstal i ukazal sie Szymonowi” (Lk 24,34). Historycz-
noé¢ tego wydarzenia potwierdza jedynie Pierwszy List do Koryntian (por. 15,5),
czyli przekazane przez $§w. Pawla wyznanie wiary Ko$ciola pierwotnego, co dodat-
kowo pozwala wnioskowad, ze $w. Lukasz opiera opowiadanie o dwoch uczniach
idacych do Emaus na wspomnieniach Kosciola jerozolimskiego, czyniac z nich
istotny element idei teologicznej, przyblizanej na kartach trzeciej Ewangelii kano-
nicznej. Por. F. MicKk1EwICz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza rozdzialy 12 - 24.
Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, ,Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testa-
ment” ITI/2, Czgstochowa 2012, s. 585.

2 Transliteracja tekstu greckiego w oparciu o zapis w: R. BoGgacz, R. MAZUR (red.),
Nowy Testament grecki i polski = Novum Testamentum Graece et Polonice, Po-
znan 2017.
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uplyna¢ od wezesnego rana do momentu, kiedy dwaj uczniowie wyruszyli
w droge do Emaus. Z ewangelicznego opisu (por. 24,13-35), konfrontowa-
nego z innymi nowotestamentowymi relacjami méwiacymi o pierwszym
dniu tygodnia lub pierwszym dniu po szabacie (por. Mt 28,1; Mk 16,2.9;
Lk 24,1;] 20,1) wynika, ze Kleofas i drugi uczen wyruszyli w droge z Jero-
zolimy po powrocie kobiet od grobu i prawdopodobnie takze $w. Piotra
i $w. Jana (por. £k 24,1-12; Mt 28,1-8; Mk 16,1-8; ] 20,1-10), ale przed przyby-
ciem Magdaleny z informacjs, Ze widziata zmartwychwstalego Pana (por.
] 20,11-18). Na tej podstawie mozna wnioskowa¢ o godzinach przedpotu-
dniowych dnia zmartwychwstania.

Posrednio pewng pomocg w ustaleniu przyblizonej godziny, o ktd-
rej uczniowie opuscili Jerozolime, moze by¢ informacja o odleglosci
60 stadiéw, w jakiej od Swietego Miasta znajduje sic wedtug $w. Luka-
sza Ewangelisty miejscowos$¢ stanowigca cel podrozy wedrowcéw (por.
Lk 24,13), oraz wypowiedz Kleofasa i jego towarzysza o p6znej popotu-
dniowej porze (kekliken ede hé hemera — por. 24,29). Dystans 60 stadiow
w przeliczeniu na kilometry oznacza w przyblizeniu okoto 11 kilome-
trow?, czyli w przypadku pokonywania takiej trasy pieszo co najmniej
dwie godziny wedréwki, zakladajac, ze przecigtne tempo poruszania si¢
pieszo wynosi 5 kilometréw na godzine.

Drugie kluczowe pytanie dotyczace aspektéw czasu w analizowanej pe-
rykopie brzmi: O ktdrej godzinie uczniowie wyruszyli z powrotem do
Jerozolimy? Wskazéwke odnajdujemy pod koniec analizowanego frag-
mentu, gdzie odnotowane jest, ze w chwili ich przybycia do Emaus ,,ma
sie ku wieczorowi i dzien si¢ juz nachylil” (24,29). Obydwa sformulowa-
nia wskazujg na to samo - ze bylo pézne popoltudnie i zaczynal zapada¢
zmrok, czyli inaczej méwiac - byto pod wieczor (por. Sdz 19,8-9). Z du-
zym prawdopodobienstwem mozna zatem zalozy¢, ze do calkowitego
zapadnigcia zmroku pozostawalo nie wigcej niz dwie godziny.

Poniewaz w szerokosci geograficznej, w jakiej znajduje si¢ Jerozolima
(46' 42" N) zachod storica w okresie Paschy ma miejsce pomiedzy godzi-

* Stadion (fac. stadium) - starozytna miara diugosci odpowiadajaca 185 metrom;
wszelkie dane dotyczace przeliczenia miar antycznych na wspolczesne za: E. Wip-
szYCKA (red.), Vademecum historyka staroZytnej Grecji i Rzymu, t.1, Warsza-
wa 1982, s. 337-338.
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ng 18.15 a 20.00, a catkowita ciemnos¢ zapada pomiedzy 19.35 a 19.55,
to najwczesniejszy mozliwy moment, w ktérym uczniowie mogli przy-
by¢ do Emaus, miatby miejsce pomiedzy godzing 17.35 a 17.55. Ponadto
wedlug zwyczaju do wieczornego posiltku zasiadano tuz przed zachodem
stonica?, dlatego tez w przypadku analizowanej sytuacji prawdopodob-
nie nie rozpoczat sie on wczesniej niz okofo 19.00 lub 19.30. W podanym
przedziale czasowym uczniowie mogli zatem rozpoznac¢ swojego Goscia,
gdy ten tamat chleb, i powstali w tej godzinie, aby zanies¢ wies¢ do Jerozo-
limy (por. Lk 24,33). Jesli Kleofas z towarzyszem wyszli z Emaus o godzinie
19.00, to do Jerozolimy mogli dotrze¢ okoto godziny 21.00. Warto tez do-
da¢, ze nie ma w tekécie Lukaszowym (por. 24,13-35) przestanek dla hipo-
tezy, Ze uczniowie w podrézy powrotnej do Jerozolimy w celu szybszego
dotarcia do celu uzywali np. ostéw jako wierzchowcow.

Na poprawnos¢ powyzszych wyliczen temporalnych posrednio wskazu-
je tekst z Ewangelii $w. Jana, gdzie czytamy: ,Wieczorem owego pierw-
szego dnia tygodnia, tam gdzie przebywali uczniowie, cho¢ drzwi byly
zamkniete z obawy przed Zydami, przyszedt Jezus, stangl posrodku
i rzekl do nich: «Pokdj wam!»” (J 20,19), ktdry jest paralelny do zdania
z Ewangelii $w. Lukasza (por. 24,36). JeSli przyjmiemy, ze ewangelisci
$w. Lukasz i $w. Jan uzywajac terminu ,wieczor’, maja na mysli znany
przez Zydéw w czasach Jezusa podzial nocy na cztery rzymskie stra-
ze: pierwsza — opsé (,wieczor”), druga — mesonyktion (,,p6inoc”), trze-
cig — noszaca greckie miano alektorofonia (Yfac gallicinium), czyli ,,pianie
koguta’, czwartg — prof (,poranek”), wymienione we fragmencie: ,,Czu-
wajcie wiec, bo nie wiecie, kiedy pan domu przyjdzie: z wieczora czy
o pdinocy, czy o pianiu kogutéw, czy rankiem” (Mk 13,35; por. Lk 12,38),
ktére - jak powszechnie przyjmuje sie — trwaly kolejno w godzinach:
18.00-21.00, 21.00-24.00, 0.00-3.00 i 3.00-6.00°, to Lukaszowe wzmian-
ki na temat czasu w narracji mdowigcej o uczniach udajgcych sie do
Emaus s w duzym stopniu precyzyjne czy wrecz techniczne, a nie tylko
odnoszace si¢ do pory dnia w okolicach zachodu stonca.

*  Por. E. M. RosiNsk1, Kultura odzywiania w dawnym Izraelu, w: B. PLONKA-SYROKA,

A.NaMAL, A. SYROKA (red.), Elementy orientalne w diecie Europejczykéw. Historia
diety i kultury odzywiania, t. 4, Wroclaw 2021, s. 26.

Por. Z. GRocHOWSKI, Kogut w Biblii z uwzglednieniem jego narracyjnej funkcji pet-
nionej w Ewangeliach, ,Verbum Vitae” 32 (2017), s. 270-271.
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Pomimo powyzszych spostrzezen nadrzednym zamiarem $w. Luka-
sza Ewangelisty wydaje sie by¢ przede wszystkim uwypuklenie zwigzku
sceny z Emaus z wydarzeniem zmartwychwstania. Wzmianki o czasie
maja za zadanie pokazac, ze Kleofas i drugi uczen zostali skonfronto-
wani z tajemnicg zmartwychwstania jeszcze przed zakonczeniem tego
niezwyklego dnia (por. Lk 24,34-35). Nim si¢ on skonczyl, znalezli si¢ oni
ponownie posrdd pozostajacych w Jerozolimie ucznidéw Jezusa, ktérzy
cieszyli sie juz wiarg w zmartwychwstalego Pana.

Lektura analizowanego fragmentu w aspekcie czasu pozwala takze za-
uwazy¢, ze droga z Jerozolimy do Emaus odbywa si¢ za dnia, podczas
gdy w odwrotnym kierunku Kleofas i drugi uczen wedruja juz noca.
Uczniowie idac do Emaus w $wietle dnia, w istocie nie rozpoznaja Jezu-
sa, a wiec tak jakby szli w ciemnosci. Natomiast powrdt do Jerozolimy,
mimo ze odbywa si¢ w ciemnosci, jest droga $wiatfa — bo uczniowie zo-
baczyli Jezusa i zrozumieli oredzie paschalne.

Widzimy zatem, ze we fragmencie Lukaszowej perykopy (por. 24,13-35)
czas jest okreslany w wielu miejscach. Uwydatniona jest sama diugos¢
dnia, poczawszy od poéjscia kobiet bardzo wczesnie rano do grobu (por.
Lk 24,22; 24,1) az po stwierdzenie: ,,ma si¢ ku wieczorowi i dzien si¢ juz
nachylit” (24,29). Nie tylko jest to dtugi dzien, ale i jego dynamika zmie-
nia sie wraz z uptywem kolejnych godzin.

Poza tym znajdujemy w tej perykopie jeszcze dwa inne odniesienia do
czasu, ktdre stanowig jej ramy. Pierwsze z nich znajdujemy w wersecie
21. Jest to wzmianka o trzydniowym okresie przepowiedzianym przez
Jezusa, ktory dobiegl juz konca i nie nastgpito Jego ponowne przyjscie,
na ktére liczyli Kleofas i jego towarzysz, dlatego nie pozostalo im nic in-
nego jak wroci¢ do domu. Drugie specyficzne nawigzanie do czasu czy-
ni §w. Lukasz Ewangelista po rozpoznaniu Jezusa. Wtedy Kleofas i jego
towarzysz odkrywaja, ze trzeci dzien jeszcze si¢ nie skonczyl, a proroc-
two nie bylo btedne. Czas ich ponagla, bo jak czytamy: ,W tej samej
godzinie wybrali sie i wrécili do Jerozolimy. Tam zastali zebranych Je-
denastu iinnych z nimi (por. 24,33). Przejsicie z Jerozolimy do Emaus
zajmuje uczniom znacznie wiecej czasu niz powroét. Kiedy sie na niego
decyduja, wydaje sig, ze od razu s3 w Jerozolimie. Jest tak, gdyz czas na-
biera dla nich nowego znaczenia. Dlaczego tak duzo czasu zabiera im
dotarcie do gospody w Emaus? Wyjasnienie znajdujemy w wersecie 17.,
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gdzie czytamy, ze Kleofas i jego towarzysz zatrzymujg si¢ w drodze, gdy
Jezus pyta, o czym rozmawiajg. Zatrzymuje ich smutek. Natomiast kie-
dy $piesza z powrotem do Jerozolimy, juz go w nich nie ma, bo zastapi-
ly go palajace serca (por. 24,33). Przez takie wyeksponowanie aspektow
czasu, ktore wypelnia przebiegajaca w réznym tempie wedréwka i roz-
mowy, $w. Lukasz Ewangelista pokazuje, jak w Kleofasie ijego towa-
rzyszu nastepuje powazna zmiana. Przechodzg oni od przepelnionych
smutkiem rozmdéw o tym, co bylo i co si¢ wydarzylo w Jerozolimie oraz
jakie zywili nadzieje wobec Jezusa, do opowiadajacych historie o tym,
jak zobaczyli Pana przy tamaniu chleba.

Calos¢ oprawy czasowej analizowanej perykopy dzieje si¢ w ciagu jed-
nego dnia. Konkretnie jest to dzien zmartwychwstania. Narracja za-
czyna si¢ od stow: ,Tego samego dnia” (24,13), co pozwala czytelnikowi
zauwazyc, ze czas jest w niej wazny. Pdzniej zakladajac, ze uczniowie sg
w drodze i odleglo$¢ pomigdzy Jerozolima a Emaus wynosi okoto 11 ki-
lometrow, dzien jest dlugi. Od przedpotudniowego zgietku w Jerozoli-
mie do zanikajacej w wieczornym mroku wioski Emaus minely godziny.
Zasadniczo wypelniaja je toczace si¢ w drodze dyskusje. W ten spo-
sOb specyficznie zaznaczony uplyw czasu przykuwa uwage czytelnika
i uzmyslawia mu, ze w drodze pomiedzy Jerozolimg a Emaus ma miej-
sce gleboko angazujaca rozmdéwcow dyskusja, a nie krdtka kurtuazyj-
na rozmowa. Wreszcie po objawieniu si¢ w czasie wieczornego positku
Chrystusa Zmartwychwstatego i Jego zniknigciu uczniowie wychodza
»W tej samej godzinie” (24,33) w ciemnos¢, a rados¢ ptynaca z chrystofa-
nii o$wietla im powrét do Jerozolimy.

2. Geograficzny porzadek perykopy
z Ewangelii $w. tukasza (por. 24,13-35)

Dobrze pasuje on do ogdlnej koncepcji dwudzieta Lukaszowego (Lk;
Dz). Analizowane opowiadanie zbudowane jest na schemacie: Jerozoli-
ma - Emaus - Jerozolima, ktéry niewatpliwie uwypukla to, Ze narracja
analizowanego fragmentu przedstawia si¢ jako historia przepelnionego
smutkiem i zawiedzionymi nadziejami oddalenia si¢, przemienionego
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jednak przez spotkanie ze zmartwychwstalym Panem w droge rado-
snego powrotu. W ten sposoéb w to opowiadane zostaje rdwniez wpi-
sany charakterystyczny dla trzeciego ewangelisty motyw drogi (por.
1k 24,13.33). Scena w domu w Emaus dzieli ja na dwa etapy. Pierwszy
to droga z Jerozolimy do Emaus, drugi prowadzi z powrotem do Swie-
tego Miasta.

Co ciekawe, droga do Emaus - bez wzgledu na jego lokalizacje, na-
streczajacg wiele trudnosci i bedaca przedmiotem naukowej dyskusji -
zgodnie z realiami geograficznymi odbywala si¢ w dét. Jerozolima lezy
ok. 55 kilometréw na wschéd od Morza Srédziemnego i ok. 25 kilo-
metréw na zachdd od poétnocnego kranica Morza Martwego, w central-
nym pasmie gorskim Palestyny (por. Ps 125,2), na wysokos$ci 750 metrow
n.p.m. W starozytnosci byta jedna z najwyzej potozonych stolic $wiata.
Dlatego tez Pismo Swiete méwi o jej wzniostosci i wspomina, ze we-
drowcy i pielgrzymi przybywajacy do tego miasta musieli do niej wste-
powac (por. 48,2-3; 122,3-4). W porzadku narracyjno-duchowym drodze
w dot odpowiada temat meki Chrystusa oraz niewiara i poczucie za-
wodu ze strony uczniéw (por. Lk 24,18-24). Swiety Lukasz Ewangelista
nie uzywa jednak w analizowanej narracji terminu greckiego katabaino
(»schodzi¢”), ale ogolniejsze poreuomai (,ié¢, podrézowaé” — por. 24,13).
Natomiast owocem rozpoznania Zmartwychwstatego przy tamaniu
chleba jest wiara i rados¢, ktore skutkuja decyzja o powrocie do Swie-
tego Miasta, czyli wigza sie z ruchem w gore. Réwniez i w tym aspek-
cie $w. Lukasz Ewangelista jedynie domyslnie wskazuje na wstepujacy
kierunek ruchu poprzez odniesienie do celu wedréwki, gdyz w werse-
cie 33. uzywa greckiego terminu hypostrefo (,,zawroci¢”), a nie anabaino
(»podchodzi¢, wstepowac”).

¢ Wiecej na temat motywu drogi w Ewangelii $w. Lukasza i w Dziejach Apostolskich
w: D. KoTEcky, ,,Droga” jako element jednosci literacko-teologicznej Ewangelii Lu-
kasza i Dziejow Apostolskich, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 1 (2008), s. 55-76.
W dwudziele Lukaszowym najpierw wyeksponowana jest droga, ktora prowadzi Je-
zusa do Jerozolimy (Lk), a nastepnie uczniéw poczawszy od niej az po krance $wiata
(Dz), i przypisujac $w. Lukaszowi autorstwo Listu do Hebrajczykéw — ma ona swoja
kontynuacje w pielgrzymce ku Nowemu Miastu, Niebieskiemu Jeruzalem (Hbr). Por.
J. KAPELAK, Motyw ,,drogi” jako element potwierdzajqcy hipoteze Lukaszowego autor-
stwa Listu do Hebrajczykow, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 4(7) (2014), s. 33-45.
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W zwiazku z powyzszym wydaje sie, ze w sposdb uzasadniony mozna
wnioskowa¢, iz $§w. Lukasz Ewangelista nie chcial przedstawi¢ podro-
zy dwoéch uczniéw zmierzajacych z Jerozolimy do Emaus w pierwszym
rzedzie jako zmiany miejsca, lecz jako proces zmierzajacy do udosko-
nalenia ich wiary w zmartwychwstanie Jezusa’. Dwaj uczniowie byli juz
przygotowani do przyjecia tej prawdy, bo znali mesjanskie wypowiedzi
zawarte w pismach natchnionych, ale brakowato im klucza do wtasci-
wego ich rozumienia. Kiedy uwaznie przesledzi sie caty opis tej drogi,
mozna si¢ wnim doszuka¢ podstawowych elementéw liturgii eucha-
rystycznej. Pierwszy to spotkanie z Jezusem - uczniowie tworza z nim
zgromadzenie. Drugi to dokladne nawigzanie do aktualnej sytuacji
ucznidw. Trzeci to liturgia stowa, kiedy sam Chrystus wyjasnia teksty
natchnione. Czwarty to spotkanie przy stole, kiedy Jezus tamie i podaje
uczniom chleb®.

W yjeciu duchowym dwaj uczniowie opuszczaja Swiete Miasto, poniewaz
nie przyjmuja $wiadectwa o zwyciestwie Chrystusa nad $miercig i widza
w Jerozolimie tylko miejsce tragicznych wydarzen (por. 24,19-24). Zmie-
nia to doswiadczenie chrystofanii, ktorej skutki sa nastepujace: ,W tej
samej godzinie wybrali si¢ i wrdcili do Jerozolimy. Tam zastali zebra-
nych Jedenastu iinnych z nimi” (Ek 24,33). Co wiecej, jest to werset
zamykajacy perspektywe przestrzeni w analizowanej perykopie. Jej wy-
znaczenie ma istotne znaczenie teologiczne, poniewaz pokazuje, w jaki
sposob dwaj uczniowie, ktérzy sa w drodze, odnajduja si¢ na nowo
w historiozbawczej przestrzeni, ktérg od wiekdw zaplanowal Bog (por.
13,34) i utwierdzajg si¢ w doswiadczeniu wiary, ktére zainicjowal w nich
Chrystus Zmartwychwstaly.

7 Wiecej na ten temat: K. MIELCAREK, Droga do Emaus drogq ku wierze w zmartwych-
wstanie, ,Verbum Vitae” 15 (2009), s. 157-170.

8 Egzegeta, ktory pyta, czy istota tej relacji przypomina wczesnochrzedcijanskie cele-
bragje liturgiczne, jest Joseph A. Fitzmyer. Por. J. A. FITZMYER, The Gospel According
to Luke X-XXIV: Introduction, Translation, and Notes, ,The Anchor Bible’, t. 28a,
New York 1985, s. 1560.
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3. Jerozolima i znaczenie przypisywane
jej przez Sw. tukasza Ewangeliste

W kontekscie miejscowosci wzmiankowanych w analizowanej pe-
rykopie (por. Lk24,13-35) warto zauwazy¢, ze nazwa ,Jerozolima’
(gr. Ierousalém) pojawia si¢ az trzy razy (por. 24,13.18.33)°. Na szczegdl-
ng uwage zastuguje przywolanie Swietego Miasta w wersecie 18., gdyz
wskazuje na bardzo silne powigzanie z Lukaszowymi opisami meki:
»A jeden z nich, imieniem Kleofas, odpowiedzial Mu: «Ty jeste$ chy-
ba jedynym z przebywajacych w Jerozolimie, ktéry nie wie, co si¢ tam
w tych dniach stalo»” (24,18). Podrdzujacy uczniowie podkreslaja, ze
to wlasnie w Jerozolimie ponidst $mier¢ ich Mistrz (por. 24,20), co ko-
responduje z ostatnia wzmianka, w ktdrej wczesniej $w. Lukasz przy-
pomina, gdzie dokonuja si¢ zbawcze wydarzenia, a jest nig informacja
o spotkaniu z kobietami jerozolimskimi w drodze na miejsce ukrzyzo-
wania (por. 23,28).

Swiety Lukasz Ewangelista uzywa w analizowanej perykopie konsekwent-
nie greckiego okreslenia lerousalem (por. 24,13.18.33), co przedstawia na
tle innych wystepowan tego terminu w trzeciej Ewangelii kanonicznej
(por.9,31.51.53; 13,33; 18,31n.; 19,10-11), uwypukla Swiete Miasto jako miej-
sce podstawowych wydarzen historii zbawienia: meki i $mierci Jezusa,
zmartwychwstania, a takze ukazania si¢ uczniom. Smier¢ Chrystusa w Je-
rozolimie jest wyrazem woli Bozej, dlatego calg Jego droge do tego miasta
$w. Lukasz ustawia pod znakiem ,,musze i$¢” (13,33).

Lektura analizowanego fragmentu (por. 24,13-35) ujawnia, Ze Z pomoca
dwdch przyimkoéw apo - ,,0d” (por. 24,13) i eis — ,do” (por. 24,33) trzeci
ewangelista $wiadomie buduje znaczenie Swietego Miasta'’. Jeruzalem

Swiety Lukasz Ewangelista uzywa tu formy hebraizujacej - Jeruzalem. Forma zhelle-
nizowana - Jerozolima - jest przez niego uzywana w trzeciej Ewangelii kanonicznej
tylko cztery razy (por. £k 2,22; 13,22; 19,28; 23,27). Okreslenie ,,Jeruzalem” wyste-
puje w Ewangelii §w. Lukasza facznie 27 razy. Poza £k 24,13.18.33 nazwa ta przywo-
tywana jest w: Lk 2,25.38.41.43.45; 4,9; 5,17; 6,17; 9,31.51.53; 10,30; 13,4.22.33.34;
17,11; 18,315 19,11.28; 22,20.24; 23,7.28; 24,13.18.33.47.52.

Szerzej na ten temat: J. KUDASIEWICZ, Jeruzalem - miejscem ukazywati sig zmar-
twychwstatego Chrystusa (Lk 24,1-52), ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1(21)
(1974), s. 51-60.
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w Ewangelii §w. Lukasza ma wyraznie charakter teologiczny, jest przed-
stawiane jako punkt wyjscia swiadectwa o Jezusie, a takze jako miej-
sce gloszenia Dobrej Nowiny i stowa Bozego, miejsce znakow i cudow:
»Mesjasz bedzie cierpial itrzeciego dnia zmartwychwstanie, w imi¢
Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechéw wszystkim
narodom, poczawszy od Jerozolimy” (24,46b-47).

Jerozolima to zwienczenie historii Jezusa i poczatek historii Ko$ciota.
Dla $w. Lukasza Ewangelisty jest ona czym$ wiecej niz tylko miastem,
gdyz wiaze si¢ z obietnicg przymierza, wypelnieniem proroctw urze-
czywistnionych w Chrystusie. Dlatego tez wzmianki o Jeruzalem nie
tylko pomagaja w wyznaczeniu granic analizowanego fragmentu (por.
24,13-35), ale takze sg istotne z punktu widzenia jego struktury, ktdéra
uwypukla zamyst teologiczny autora natchnionego, i przedstawia si¢
nastepujgco:

A. Wedréwka z Jerozolimy do Emaus (Lk 24,13-15)

B. Ukazanie si¢ - ,,oczy na uwiezi” — brak rozpoznania (Lk 24,16)

C. Dialog i interakcja (Lk 24,17-18)

D. Streszczenie ,,tych rzeczy” (Lk 24,19-21)

E. Pusty grob — widzenie aniotéw (Lk 24,22-23a)

F. Jezus zyje (Lk 24,23b)

E’. Pusty grob - brak wizji (Lk 24,24)

D’. Interpretacja ,tych rzeczy” (Lk 24,25-27)

C’. Dialog i interakcja (Lk 24,28-30)

B’. ,Otwarte oczy” - rozpoznanie - zniknigcie (Lk 24,31-32)

A’. Wedréwka z Emaus do Jerozolimy (Lk 24,33-35)

Koncentryczna struktura narracji analizowanej perykopy ukazuje jako
centralng ide¢ zmartwychwstanie Jezusa. Jest ona wkomponowana
w schemat wedréwki, ktéra prowadzi z Jerozolimy do Emaus i z powro-
tem do Swietego Miasta. Poszczegdlne jej elementy zostaly zbudowane
wobec zasadniczej prawdy o charakterze kerygmatu: ,On zyje” (24,23b).
Kleofas i jego towarzysz wyruszajg z Jerozolimy — miasta o centralnym

znaczeniu w dwudziele Lukaszowym - do miejscowosci, ktdrej nazwa
wzmiankowana jest tylko w omawianym wydarzeniu i inne teksty No-
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wego Testamentu jej nie wymieniaja. W ten sposob autor trzeciej Ewan-
gelii kanonicznej wprowadza Emaus do nowotestamentowej topografii.
Wedrowcy prawdopodobnie zatrzymali sie tu, dlatego ze nastawal juz
zmierzch, co sklonilo ich do schronienia si¢ w gospodzie.

4. Ewangeliczne Emaus

W oparciu o informacje przekazane przez $w. Lukasza Ewangeliste mo-
globy sie wydawa¢, ze zlokalizowanie wsi, do ktérej zmierzali Kleofas
oraz drugi uczen, nie powinno nastrecza¢ problemu. Jednak — w przeci-
wienistwie do innych miejsc w Ziemi Swietej — z powodu uptywu czasu
i réznych wydarzen historycznych zaszly tak znaczace zmiany, ze obec-
nie dyskutuje si¢ o kilku réznych miejscowosciach w ramach lokalizacji
nowotestamentowego Emaus. Trudnosci zwigzane z umiejscowieniem
Emaus wzmiankowanego przez trzeciego Ewangeliste ujawniaja si¢ juz
na etapie krytyki tekstu analizowanej perykopy. Swiadkowie tego tekstu
biblijnego, m.in. tacy jak, P75, A, B, D, L, W, A, ¥, 070, {1, {13, mdwia, ze
miejscowos¢ ta jest potozona w odlegtosci okoto 60 stadiow od Jerozoli-
my. Natomiast kodeksy X, N, O, a takze Wulgaty Y, O, C oraz Euzebiusz
z Cezarei i Hieronim, przytaczajac fragment Lukaszowej Ewangelii (por.
24,13), opowiadaja si¢ za tym, ze Emaus lezalo w odlegtosci 160 stadiéw
od Swietego Miasta'!. Co Biblia i inne zrédta méwig nam o Emaus?

Jedynie Pierwsza Ksiega Machabejska wymienia miejscowos¢ o nazwie
Emaus w kontekscie dziatan wojennych prowadzonych przez Antiocha
Epifanesa przeciwko Machabeuszom. W jej poblizu, na réwninie, wo-
dzowie syryjscy roztozyli swéj oboz (por. 1 Mch 3,40). Przeciw nim wy-
ruszyl Juda Machabeusz, ktéry roztozyl obdz ,,na potudnie od Emaus”
(3,57). Po $mierci Judy dowddca syryjski Bakchides wzmocnit fortyfika-
cje Emaus: ,,Potem powrdcil [Bakchides] do Jerozolimy i w Judei odbu-
dowywal obronne miasta: twierdze w Jerychu, w Emaus, w Bet-Choron,
w Betel, w Tamnata, [w] Faraton i w Tefon; w kazdej — wysokie mury,

" Por. J. MISIUREK, Emaus, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5(31) (1978), s. 240, https://
doi.org/10.21906/rbl.2048. Szerszy wykaz wariantéw tekstowych podaje: E. MICKIE-
wicz, Ewangelia wedlug swietego Lukasza rozdziatly 12 - 24..., dz. cyt., s. 585.


https://doi.org/10.21906/rbl.2048
https://doi.org/10.21906/rbl.2048
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bramy i zasuwy, i pozostawit w nich zatoge, ktéra by po nieprzyjaciel-
sku obchodzita si¢ z Izraelem” (9,50-51). Widzimy zatem, Ze w okresie
machabejskim Emaus to wazny punkt strategiczny na dwczesnej ma-
pie Judei, ufortyfikowana twierdza. Dlatego rodzi sie pytanie, dlaczego
przez $w. Lukasza Ewangeliste jest okreslane jako komeé — ,wies”. Ponad-
to, czy chodzi o te samg wies, o ktérej wzmiankuje Ewangelia §w. Mar-
ka: ,,Potem ukazal si¢ w innej postaci dwom z nich na drodze, gdy szli
do wsi. Oni powrdcili i oznajmili pozostalym. Lecz im tez nie uwierzy-
1i” (Mk 16,12-13).

Pewne $wiatlo na powyzsze pytania rzuca lektura Wojny Zydowskiej,
a zwlaszcza fragmentow, w ktorych Jozef Flawiusz opisuje okres walki
o wladze po $mierci Heroda Wielkiego. Sprzyjal on réznego rodzaju za-
mieszkom i rozbojom. Do jednego z nich dochodzi w poblizu Emaus,
gdzie pod wodzg Atrongajosa doszlo do ataku na oddzial rzymski, pod-
czas ktorego zginal jego dowoddca Arejos i40 legionistow (Bell. 11 4, 3,
63). W ramach akcji odwetowej Warus spalit Emaus, z ktdrego ucie-
kli mieszkancy (Bell. I1 5, 1, 71)'2. Zatem zakladajac, ze sw. Lukasz (por.
Lk 24,13) i Jozef Flawiusz piszg o tej samej miejscowosci, to okreslenie
»wie$” nadawane Emaus przez ewangeliste odpowiada warunkom, w ja-
kich rozgrywala si¢ ewangeliczna narracja, gdyz po zniszczeniu przez
Warusa musialo ono w czasach Jezusa by¢ niewielka osadg. W oparciu
o analize zZrodel utozsamia sie to Emaus z pdzniejszym Nikopolis i dzi-
siejszym Latrun (arab. Amwas)", potozonym w odlegtosci ok. 32 kilo-
metréw na zachoéd od Jerozolimy, dlatego rodzi si¢ pytanie, czy Kleofas
z drugim uczniem mogli przeby¢ tak duzy dystans w ciaggu niecalego
dnia. Trzeba bowiem uwzglednic to, ze podrdz z Jerozolimy do Emaus
uczniowie rozpoczeli w godzinach przedpotudniowych, bo o poranku
kobiety byly u grobu, potem poszli i inni, po czym dopiero Kleofas wraz
ze swym towarzyszem opuscili miasto (por. 24,22-24). W ramach zalo-
zen, jakie przyswiecaja krytyce tekstu biblijnego, zmiana przez jakiego$
skrybe cyfry 60 na 160 jest bardziej prawdopodobna niz sytuacja od-

Por. Jézer Frawiusz, Wojna zZydowska, tl.]. Radozycki, Warszawa 2016, s. 156-
157. O tym wydarzeniu wspomni takze Jozef Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela
(Ant. XVII 10, 7, 282). Por. TENZE, Dawne dzieje Izraela, t. 2, tt. Z. Kubiak, ]. Rado-
zycki, Warszawa 2001, s. 766.

Por. J. GiL, E. GIL, Ziemia Swigta. Sladami naszej wiary, Kielce 2023, s. 227.
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wrotna, czyli 160 na 60. Ponadto w historii zaréwno Zydow, jak i Rzy-
mian dobrze znane bylo Emaus oddalone o 160 stadiow i fakt ten mogt
w naturalny sposéb spowodowac lub wplyna¢ na zmiane 60 stadiow na
160.

Na temat El-Qubeibeh polozonego na péinocny-zachdéd od Jerozoli-
my nie znajdujemy wzmianek historycznych z pierwszych wiekéw na-
szej ery. Lokalizacja tej miejscowoéci prawie dokladnie odpowiada
wzmiankowanej w wiekszo$ci starozytnych kodeksow odleglosci 60 sta-
diéw dzielacych ewangeliczne Emaus od Swietego Miasta, gdyz wyno-
si w przeliczeniu na starozytne miary diugosci 63 stadia. El-Qubeibeh
zyskalo status miejsca biblijnego dopiero w czasach wypraw krzyzo-
wych'. Jego lokalizacja bardzo dobrze odpowiada odlegtosci, jaka mo-
gli przeby¢ uczniowie, wracajac po spotkaniu z Jezusem tej samej nocy
do Jerozolimy, docierajac do miasta o takiej porze, aby zasta¢ uczniow
wcigz zgromadzonych w Wieczerniku po wieczornym positku (por.
24,33), co jednoczesnie dyskwalifikuje Amwas jako mozliwe miejsce
biblijnego Emaus. Ponadto wykopaliska archeologiczne prowadzone
w El-Qubeibeh w latach 40. XX wieku wykazaty, ze miejsce to bylo za-
mieszkiwane w czasach Chrystusa. Byta to wies, co odpowiadatoby in-
formacjom przywolywanym przez $w. Lukasza (por. 24,13) i §$w. Marka
(por. Mk 16,12).

" W 1099 roku krzyzowcy w miejscu rzymskiego fortu zwanego Castellum Emaus,
znajdujacego sie kiedy$ w dzisiejszej arabskiej wiosce El-Qubeibeh, dokonali iden-
tyfikacji biblijnego Emaus. W 1852 roku franciszkanie odkryli tu ruiny kosciota.
W 1861 roku zakupili ten teren, a w 1902 roku wzniesli obecny ko$ciét nad ruinami
starszej budowli. Jak wynika z przeprowadzonych przez nich wykopalisk, starszym
kosciolem byla bazylika krzyzowcéw, zbudowana na jeszcze starszej konstruk-
cji, prawdopodobnie ruinach kosciola bizantyjskiego. Niektorzy uwazajg, ze byly
to pozostatosci domu rzymskiego - by¢ moze nawet domu Kleofasa, wokot ktore-
go pozniej wzniesiono koscidl. Dodatkowe wykopaliska archeologiczne, prowadzo-
ne w poblizu tutejszego kosciota w latach 1940-1944 przez o. Bellarmina Bagattiego
OFM potwierdzily istnienie na tym terenie wsi, ktdra byla zamieszkiwana w okre-
sie hellenistycznym, rzymskim i bizantyjskim. Por. J. FINEGAN, The Archeology of
the New Testament. The Life of Jesus and the Beginning of the Early Church, Prin-
ceton 1969, s. 177; D. BALDI, W ojczyZnie Chrystusa. Przewodnik po Ziemi Swiz;-
tej, ,Biblioteka Franciszkanska. Nowa Seria” 2, tt. A. Kowalski, Krakéw-Asyz 1982,
s.202-206.
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Warto tez doda¢, ze poza wymienionymi wyzej Nikopolis (arab. Am-
was, dzisiejsze Latrun) i El-Qubeibeh, jako mozliwe lokalizacje biblij-
nego Emaus dyskutowane sg jeszcze: Kolonieh (Motza), Qaryat al'Inab
(biblijne Kiryat Yearim, dzis§ Abu Gosh), Khamasa (Chamseh, Chamseh
el-Keniseh), Urtas, El-Hammam Ram (znane tez pod nazwa Bir el-Ham-
mam - miejscowosc¢ lezaca w linii prostej 10 kilometréw na péinoc od
Wzgérza Swiatynnego), Beit Nekofa / Nakkuba (1 km na wschdd od
Abu Gosh.) oraz Beit Ulma (1 kilometr na pétnoc od Kolonieh / Motza).
Obecnie wskazuje si¢ przynajmniej dziewig¢ prawdopodobnych miejsc,
z ktorych tylko trzy majg oparcie w chrzescijanskiej tradycji pobozno-
sciowej (Nikopolis, Abu Gosh, El-Qubeibeh), i kwestia lokalizacji Luka-
szowego Emaus ciggle pozostaje nie rozstrzygnieta'.

Emaus, ktore na poczatku analizowanej narracji (por. £k 24,13-35) uka-
zane jest jako cel podrdzy, w rzeczywistosci stanowi punkt zwrotny
w zyciu Kleofasa i jego towarzysza, na co wskazuje uzyty w wersecie 33.
grecki czasownik hypostrefo (,zawrdcic”), powtdrzony w wersecie 52.:
,Oni za$ oddali Mu poklon iz wielkg rado$cia wrdcili do Jerozolimy”.
Powrdt do Jerozolimy z Emaus i powrdt do Swietego Miasta po wniebo-
wstapieniu, ktére ma miejsce po wyprowadzeniu uczniéw przez Jezusa
poza mury miasta ku Betanii, nacechowane sg radosciag. Wspomnianym
punktem zwrotnym jest gest famania chleba. Wskazuje on na Eucha-
rystie, a ta niezaleznie od miejsca, w ktorym jest sprawowana, stanowi
spotkanie z autentycznym, zywym Jezusem Chrystusem.

Analizowana perykopa ukazuje uczniéw z niewiadomych dla czytel-
nika przyczyn udajacych si¢ do Emaus. W drodze rozmawiaja oni ze
soba (homileo) na temat ostatnich wydarzen zwiazanych z Jezusem (por.
23,14), wiec w sensie wewnetrznym sg oni nadal myslami w Jerozolimie.
Obecnos¢ dodatkowego towarzysza podrdzy prowokuje ich do zwie-
rzen na temat wydarzen paschalnych i pozwala im wypowiedzie¢ nie
tylko wiare w prorocka i mesjaniska tozsamos$¢ Jezusa, ale rowniez wyra-
zi¢ poczucie zawodu: ,a mysmy sie spodziewali” (hemeis de élpizomen
- 24,21). Wedrowiec ten okazuje si¢ przedmiotem biblijnych obietnic

5 Wigcej na temat m.in. w: J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke X-XXIV...,
dz. cyt.,s. 1562; FE BovoN, Luke 3: A Commentary on the Gospel of Luke 19:28-24:53,
w: H. KOESTER, J. E. CRoucCH (red.), Hermeneia: A Critical and Historical Commen-
tary on the Bible, Minneapolis 2012, s. 371.
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(por. 24,25-27; 18,31) oraz ich jedynym iwlasciwym interpretatorem
(por. 24,32). Dla $w. Lukasza Ewangelisty jest oczywiste, ze cierpienie
byto w misji Mesjasza zaplanowane przez Boga i w sposob nierozerwal-
ny wiaze si¢ z chwalg zmartwychwstania (por. 23,26). Jezus musial (dei)
cierpie¢, by osiggnaé chwale nieba, poniewaz tak zapowiadali wszyscy
prorocy i dlatego odpowiedzig na przygniatajaca wedrowcow historie
meki winna by¢ wiara w zmartwychwstanie.

Podsumowanie

Lukaszowa perykopa (por. Lk 24,13-35) to pouczenie o spotkaniu ze
Zmartwychwstalym w slowach Pisma iw Eucharystii. W wersetach
25-27 trzeci ewangelista eksponuje prawde o zakrytej obecnosci Jezu-
sa posrod swoich ucznidw, ktéry najpierw poprzez medytacje i inter-
pretacje stowa Bozego wzbudza zar w sercach stuchaczy. Natomiast we
fragmencie obejmujacym wersety 30-35 odsyta do rytu famania chleba,
podczas ktorego uczniowie przezwyciezaja swoja duchows $lepote, roz-
poznaja zmartwychwstalego Pana i tym samym zostaja postani w kie-
runku Jerozolimy. Pan bierze chleb (lambano), blogostawi (eulogeo),
tamie (klao). Poznajg Go, ale staje si¢ niewidzialny (afantos). Pozosta-
ja im po Nim serce szeroko otwarte (dianoigo) na Pisma, odwaga oraz
rado$¢, z jaka wracaja do Jerozolimy. Swiety Lukasz wskazuje, ze zmar-
twychwstaly Pan nie odszed! - stal si¢ po prostu niewidzialny (afan-
tos), wciaz jest ze swoimi uczniami, ktérzy celebruja Eucharystie. Jest
to zasadnicze przestanie dla uczniow wszystkich czaséw, ktérzy nie wi-
dzieli Jezusa na wlasne oczy — mozna Go spotka¢ podczas Eucharystii,
tam jest zywy, prawdziwy, zmartwychwstaly. Dlatego tez Benedykt XVI
w rozwazaniu przed modlitwa Regina Caeli w trzecia niedziele wielka-
nocng, 6 kwietnia 2008 roku mogt powiedzie¢: ,,Nie udalo si¢ doklad-
nie ustali¢, gdzie byla miejscowo$¢ Emaus. Istniejg rozmaite hipotezy,
co nie jest pozbawione pewnej sugestywnosci, poniewaz pozwala nam
mysle¢, ze w rzeczywistosci Emaus reprezentuje kazde miejsce: droga,
jaka don prowadzi, jest droga kazdego chrzescijanina, owszem kazdego
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czlowieka. Na naszych drogach zmartwychwstaly Jezus staje si¢ towa-
rzyszem podrozy, by rozpali¢ na nowo w naszych sercach zar wiary na-
dziei i famac¢ chleb zycia wiecznego™.
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