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PRAWO KOSCIELNE W SWIETLE REFLEKS]I
TEOLOGICZNOMORALNE]

Przez pierwsze tysigclecie chrzescijanstwa nauki koscielne tworzyly
jeden zwarty konglomerat. Dopiero w miare ich rozwoju i poszerzania
zasobow wiedzy poszczegolne dziedziny zyskiwaly przestrzen swojej au-
tonomii. Tak tez bylo z prawem kanonicznym, ktére przez dtugi czas byto
zaliczane do nauk teologicznych. Wyodrebnilo si¢ ono dopiero w XII-
-XIII wieku. Okoto 1150 roku wyklad teologii zostat usystematyzowany
przez Piotra Lombarda w samodzielnym zbiorze czterech ksigg zwanym
Sentencjami (Quattuor libri sententiarum). W efekcie dzieto to stanowito
podstawowy wyklad teologii katolickiej az do XVI wieku. Z kolei rézne
akty prawa zyskujace sobie wlasciwe miejsce w zyciu wspdlnoty kosciel-
nej od samego jej poczatku, a zwlaszcza od V wieku w postaci kanonéw
synodalnych i soborowych, a takze réznych ustaw, zostaly zebrane przez
bolonskiego kamedute Gracjana w tak zwanym Dekrecie Gracjana (Con-
cordia discordantium canonum) spisanym okoto 1140 roku'.

Teologia moralna wyodrebnita si¢ z kolei z zespotu nauk teologicz-
nych dopiero w XVI i XVII wieku. Te autonomie zawdzig¢cza ona po-

' Por. P. ALEXANDROWICZ, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyklad zywotnosci pra-
wa rzymskiego, ,Adam Mickiewicz University Law Review” 3 (2014), s. 13-24; T. PAWLUK,
Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla II, t. 1: Zagadnienia wstegpne i normy ogol-
ne, Olsztyn 1985, s. 45.
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$rednio postanowieniom Soboru Trydenckiego, ktéry zobowiazywat do
tworzenia seminariéw i formacji intelektualnej przysztych kaptanow,
a bezposrednio dzigki ostatecznemu wypracowaniu w 1599 roku przez
zakon jezuitéw Ratio et institutio studiorum?®.

Jednak mimo tego usamodzielnienia si¢ az do pierwszej potowy XX
wieku teologia moralna znalazla si¢ pod pelna dominacja prawa kosciel-
nego i to do tego stopnia, ze wyktad teologii moralnej stal si¢ praktycznie
duszpasterskim wykladem prawa kanonicznego®. Swojg autonomig teolo-
gia moralna zaczeta stopniowo zyskiwac¢ od XIX wieku dzieki opracowa-
niom Jana Michata Sailera (1751-1832) i Jana Baptysty Hirschera (1788-
-1865)*. Do ostatecznego wypromowania jej teologicznej samodzielnosci
przyczynit si¢ II Sobér Watykanski®. Dekret o formacji kaplanéw Opta-
tam totius polecal bowiem: ,,Réwniez (...) przedmioty teologiczne niech
nabiora $wiezosci dzigki Zywszemu powigzaniu z misterium Chrystusa
i historig zbawienia. Szczegélnie nalezy si¢ zatroszczy¢ o wzmocnienie
teologii moralnej. Niech jej umiejetne wylozenie, nasycone w wiekszym
stopniu naukg Pisma Swietego, ukaze wzniostos¢ powotania wiernych
w Chrystusie, a takze ich obowigzek przynoszenia plonu w milosci, kto-
ra ma na wzgledzie zycie §wiata™.

Powyzsze podkreslenia nie oznaczaja, ze teologia moralna zerwa-
ta swe powigzania z innymi naukami ko$cielnymi, w tym z prawem ko-
$cielnym. Wcigz owocnie do niego siega, a jednoczesnie pragnie petni¢
wobec niego role stuzebna. Takie postawienie akcentu nie powinno by¢

* Por. J. PRYSZMONT, Historia teologii moralnej, Warszawa 1987, s. 116-120.

* Najwiecej uwagi tej problematyce poswigca H. NOLDIN (Summa theologiae mora-
lis, t. 1: De principiis, Innsbruck 1953, s. 8-11, zwlaszcza s. 10; por. takze D. M. PRUMMER,
Manuale theologiae moralis secundum principia S. Thomae Aquinatis, Friburgi Brisgoviae—
Barcinone 1955, s. 9).

* Por. J. PRYSzZMONT, Historia teologii..., dz. cyt., s. 158-173; S. OLEJNIK, Dar - we-
zwanie - odpowiedz. Teologia moralna, t. 1: Wprowadzenie i idea wiodgca, Warszawa 1988,
s. 98-103.

* Por. F. GRENIUK, Teologia moralna wobec Kodeksu prawa kanonicznego, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 31 (1984) z. 3, s. 21-32 (caly s. 19-36); TENZE, Katolicka teolo-
gia moralna w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci, Lublin 1993, s. 171-205; S. OLEJNIK, Teo-
logia moralna..., dz. cyt., s. 98-111.

¢ Rzym 1965, 16.
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tez zinterpretowane jednostronnie. Refleksja teologiczna i teologiczno-
moralna s3 bowiem nieodzowne do wlasciwego zrozumienia i umiejsco-
wienia prawa ko$cielnego w zyciu wspdlnoty koscielnej i kazdego katoli-
ka. Przywolang zalezno$¢ sugeruje cytowany wczesniej dekret II Soboru
Watykanskiego w krétkim sformulowaniu: ,,Podczas wyktadania prawa
kanonicznego (...) trzeba si¢ odnosi¢ do tajemnicy Kosciota zgodnie
z Konstytucja dogmatyczng o Kosciele™.

1. Teologia jako pomocnicze Zrédto prawa koscielnego

Przez dlugie wieki rozwoj prawa kanonicznego dokonywal sie z jed-
nej strony pod wplywem wspomnianego Dekretu Gracjana, a z drugiej
strony dzieki sugestiom i gotowym rozwigzaniom zyskujacego coraz
wieksze wyplywy prawa rzymskiego, ktore urosto do rangi jego podsta-
wowego zrodla. W efekcie tego procesu w sredniowieczu upowszech-
nilo sie powiedzenie: Ecclesia vivit lege Romana®. Prawo koscielne abs-
trahowalo wigc od teologii, bylo wyktadane jako nauka autonomiczna.
W pewnych wymiarach byt to proces niekorzystny i prowadzit on do ze-
$wiecczenia refleksji kanonicznej. Sytuacje te staral sie uzdrowic papiez
Honoriusz III (1216-1227), znoszac na Uniwersytecie Paryskim wykla-
dy z prawa rzymskiego. Do naprawy zaistnialej sytuacji i przywrocenia
prawu kanonicznemu wymiaru teologicznego przyczynili sie tez wiel-
cy teolodzy sredniowiecza, jak $w. Tomasz z Akwinu, a takze prawnicy,
jak Gandulf z Bolonii (autor znanych i cenionych komentarzy do Dekre-
tu Gracjana i Sentencji Piotra Lombarda) i Huguccio (Wloch urodzony
w Pizie, ktory w 1190 roku mial zosta¢ biskupem Ferrary). Niekorzyst-
ne tendencje w prawie koscielnym powrocily po wejsciu w zycie kodek-
su z 1917 roku, kiedy w coraz mniejszym stopniu siegano do teologicz-
nego zaplecza, a coraz wiecej uwagi poswiecano analizie interpretacyjnej
woli prawodawcy.

7 Tamze.

8 Por. P. ALEXANDROWICZ, Powstanie Dekretu Gracjana..., dz. cyt., s. 16; T. PAWLUK,
Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 47; por. takze I. SUBERA, Historia Zrédel i nauki prawa ka-
nonicznego, Warszawa 1977, s. 73.
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Na zmiane tej sytuacji probowali wplyna¢ profesorowie Uniwersyte-
tu Gregorianskiego w Rzymie. Przedmiotem ich badan byta teologiczna
specyfika prawa kos$cielnego. Wskazali oni na jego wiez z zyciem religij-
no-kultycznym Kosciota oraz z faska Boza. Doceniono wiec znaczenie
prawa koscielnego dla ksztalttowania warunkow zycia nadprzyrodzone-
go wiernych.

Analogiczne zastugi miato koscielno-prawnicze srodowisko mona-
chijskie. Jego przedstawiciele dostrzegli w prawie kanonicznym nauke
teologiczng, gdyz jego natura i podstawy sa zwigzane z teologia i cha-
rakterem wspolnotowym Kosciota jako Ludu Bozego®. Wymiar ten roz-
wijajg tez polscy kanonisci znajdujacy inspiracje w nauczaniu eklezjo-
logicznym II Soboru Watykanskiego. Wraz z tym nowym spojrzeniem
zaczeto poglebiac teologie prawa kanonicznego™.

Procesy te sa zwigzane z nauczaniem II Soboru Watykanskiego i z jego
wplywem na odnowe prawa koscielnego oraz na przygotowanie nowego
Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawla II. Znaczacy wplyw mialy tu-
taj idee eklezjologiczne zwigzane z nauczaniem na temat kolegialnosci
biskupéw zjednoczonych z papiezem, a takze ze zrozumieniem Koscio-
ta jako sakramentu i Ludu Bozego''.

Niezaleznie od procesu uteologijnienia prawa kanonicznego bardzo
czesto prowadzone w jego obrebie analizy zawezaja swoje perspektywy
do przestanek o charakterze czysto prawniczym. Wiodaca role odgrywa-
ja w nich rozne zrédla, a zwlaszcza dekrety papieskie i dykasterii rzym-
skich, dekrety synodalne i soborowe, zbiory historyczne i opracowania
autorytetow z zakresu prawa. Duzo mniej widoczne jest odniesienie do
teologicznych fundamentéw norm prawnych, jakkolwiek sa one obec-
ne przynajmniej domyslnie. Tadeusz Pawluk podkresla: ,,zrédtami po-

® Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 53-54.

12 Por. np. R. SoBAKSsKk1, Teologia prawa jako nauka o ontologicznych podstawach pra-
wa koscielnego, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 5 (1972), s. 59-70.

' Por. Z. GROCHOLEWSKI, Specyfika prawa Kosciola katolickiego. Referat wygloszo-
ny z okazji otrzymania tytutu doktora honoris causa Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
cza w Poznaniu, dnia 7 maja 2004, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 17 (2004), s. 22-23;
D. CENALMOR, J. MIRAS, Il diritto della Chiesa, Roma 2005, s. 72-75.
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znania prawa kanonicznego s3 réowniez zrédta nauk teologicznych; nie
tylko w znaczeniu szerokim, jako ze w zrodlach tych znajdujemy gleb-
sze zrozumienie i uzasadnienie prawa kanonicznego, ale takze w znacze-
niu $cistym, gdyz niekiedy dostarczajg one obowigzujacych norm mo-
ralno-prawnych. Tego rodzaju Zrédlami nauk teologicznych sg przede
wszystkim: Pismo $w. i kodeksy doktrynalnych wypowiedzi Kosciota™2.
W $wietle opracowan kanonicznych miejsce uprzywilejowane zajmuja
ksiegi liturgiczne, to znaczy mszal rzymski, brewiarz rzymski, kalendarz
rzymski oraz rytuaty liturgiczne, poczynajac od rytualéw celebracji sakra-
mentow swietych'. Brak jest jednak wyraznego przedstawienia wktadu
do prawa kanonicznego konkretnych nauk teologicznych. Sytuacja ta za-
skakuje, gdyz to te nauki tworza fundament doktrynalny i aksjologiczny
dla zasad prawnych, co odrdznia prawo koscielne od prawa swieckiego'.

Teologiczne osadzenie prawa koscielnego pozwala dostrzec w nim
praktyczno-normatywny wyraz prawd wiary i moralnosci katolickiej przy
uwzglednieniu metodologicznej réznicy miedzy moralnoscig i prawem.
Réznice te wyjasnia Franciszek Baczkowicz. Pisze on, ze w ogole ,,porza-
dek prawny jest czescia porzadku moralnego, ktéremu stuzy jako $rodek
do celu’, i jednoczesnie dodaje: ,,nie kazda norma moralna jest réwno-
cze$nie norma prawng, natomiast nie ma zadnej normy prawnej, ktéra
by nie byla zarazem norma moralna, czyli etyczng. Co jest moralnie zle,
nie moze by¢ prawnie dobre”". Cytowany autor wskazuje tez na rézni-
ce miedzy normami moralnymi i prawnymi: moralno$¢ ma na uwadze
wszystkie czyny ludzkie, tak wewnetrzne, jak i zewnetrzne, natomiast pra-
wo tylko czyny zewnetrzne i spoleczne; moralno$¢ ma na uwadze zgod-
nos¢ orientacji wewnetrznej cztowieka z normg moralng, prawo nato-
miast zwraca uwage na zewnetrzng zgodno$¢ czynéw z norma prawna,

12 T. PAWLUK, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 134.

" Por. tamze, s. 204-209.

4 Spostrzezen tych nie mozna w calej pelni odnie$¢ do podrecznika ks. F. BAczko-
WICZA, ktory spora czes¢ wprowadzenia poswieca wlasnie tre§ciom etycznym i teologicz-
nym, a w dalszej czesci tradycji koscielnej (por. TENZE, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla
duchowieristwa, t. 1, Opole 19573, s. 1-165).

5 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 4.
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niezaleznie od motywo6w jego zachowania; przestrzeganie prawa moral-
nego podlega wolnej decyzji i wewnetrznemu osadowi cztowieka, nato-
miast przestrzeganie norm prawnych moze by¢ wymuszane i osadzane
przez kompetentng wladze'®. Inni autorzy, jak Daniel Cenalmor i Jorge
Miras, dodaja jeszcze, ze celem moralnosci jest promowanie cnoty, na-
tomiast prawo ma za zadanie zachowanie sprawiedliwego porzadku spo-
tecznego. Trudno natomiast jest zgodzi¢ sie z ich opinig, ze moralnos¢
ma na celu zachowanie porzadku moralnego w zakresie indywidualnym
0so6b, natomiast prawo ma na celu zachowanie sprawiedliwego porzadku
w zakresie zycia spotecznego, gdyz réwniez zycie kazdej osoby podlega
zasadom prawa (na przyktad zachowanie postu, obowigzek przystapienia
przynajmniej raz w roku do spowiedzi §wigtej, a w wymiarze $wieckim
na przyktad placenie podatkéw), a zycie wspolnoty ludzkiej jest w spo-
s6b metodologicznie uprawniony przedmiotem refleksji teologicznomo-
ralnej i nauki spotecznej Kosciola, o czym $wiadczy na przykiad bogate
nauczanie papiezy XX i XXI wieku'.

Z uwagi na sens i znaczenie prawa koscielnego punktem wyjscia dla
wlasciwych mu tresci jest tez odniesienie do zrodel ksztaltujacych zy-
cie Kosciota jako Ludu Bozego, czyli do nauczania Kosciofa i o Kosciele
wraz z teologicznie zdefiniowanym autorytetem prawodawcy. Konkret-
nym wyrazem tych podstaw w Kodeksie prawa kanonicznego jest szcze-
gotowo okreslona struktura hierarchiczna Kosciota, rola papieza, miejsce
i misja w Kosciele 0s6b duchownych, cztonkow instytutéw zycia konse-
krowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego oraz oséb swieckich. Da-
lej podstawy te znajduja swoéj wyraz w zasadach postugi stowa Bozego,

16 Por. tamze, s. 4-5; A. MARTINY, I diritto nella realta umana, w: Il diritto nel miste-
ro della Chiesa, Roma 1988, s. 37-42, zwlaszcza s. 40-41, gdzie autor omawia nastepujace
zagadnienia: ,, Inseparabilita tra ordinamento giuridico e ordine morale” (,Nierozdzielno§¢
orzadku prawnego i porzadku moralnego” - s. 40) oraz ,,Subordinazione dellordinamen-
to giuridico allordine morale” (,Zalezno$¢ porzadku prawnego od porzadku moralnego”
—s.40-41).

7 Por. D. CENALMOR, J. MIRas, Il diritto della..., dz. cyt., s. 36-37: ,,Mentre lordine
morale é ordine della persona, il Diritto é ordine della comunita (...). La morale é diret-
ta ad orientare la condotta delluomo ed a promuovere la virti, il Diritto ha come scopo di
conseguire un ordine sociale giusto”.
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w szeroko przedstawionej problematyce misji uswiecania Kosciola, kto-
rej centrum stanowi sprawowanie sakramentéw $wietych, sakramen-
taliow i innych aktéw czci oddawanej Bogu. W tym kontekscie zostaja
tez przedstawione obowigzki i prawa wiernych w Kosciele. Przywotane
stwierdzenia podsumowujg stowa Jana Pawta II wprowadzajace do Ko-
deksu prawa kanonicznego nazwanego jego imieniem, iz opiera si¢ on
na oredziu ewangelicznym, jest ,wielkim pasem transmisyjnym prze-
noszacy na jezyk kanonistyczny (...) soborowa eklezjologie”, a wreszcie
przedstawione przez niego normy opieraja si¢ na ,,solidnym fundamen-
cie prawnym, kanonicznym i teologicznym™®.

Zgodnie z przedstawionymi uwagami jest rzecza konieczng odno-
towanie zaleznosci prawa kanonicznego od nauk teologicznych. W ich
$wietle prawo koscielne pelni w Zyciu wiernych role wtérna, gdyz nie
ono pierwotnie definiuje Kosciot i okresla zasady pelnienia przez niego
wlasciwej mu roli, ale nauki teologiczne formutujg szeroko pojeta dok-
tryne, ktérej prawo kanoniczne stara si¢ zagwarantowa¢ wlasciwe miej-
sce i poszanowanie w zyciu wspolnoty wiernych. W praktyce oznacza to,
ze w tym, co odnosi si¢ do wiary, kultu Bozego, obyczajoéw i natury Ko-
$ciola, prawo koscielne nie moze wyjs¢ poza ramy, ktoére wypracowuja
nauki teologiczne. W okres§lonym zakresie dotyczy to réwniez takich za-
gadnien, jak prawo karne, sgdownictwo koscielne czy zarzadzanie do-
brami materialnymi Ko$ciota. Rowniez w tej materii role uprzedzajaca
refleksje prawnicza pelnig zasady teologicznomoralne stojace u podstaw
funkcjonowania kazdej wspolnoty ludzkiej, takie jak prawda, prawosc,
sprawiedliwos$¢, pomocniczo$é, solidarno$é, dobro wspodlne i powszech-
ne przeznaczenie dobr. W kazdym przypadku prawo koscielne petni role
stuzebng w stosunku do dobra indywidualnego wiernych, jak i wspdlno-
ty Ludu Bozego, wyznaczonego przez racje teologiczne i moralne.

8 Kodeks prawa kanonicznego. Konstytucja Apostolska — Wstep, Poznan 1984,
s. 13, 15.
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2. Racjonalna i teologiczna natura prawa koscielnego

Nie istnieje jedna koncepcja prawa. Swiety Tomasz z Akwinu defi-
niuje je jako ,promulgowane, rozumowe rozporzadzenie ustanowione
dla dobra wspdlnego przez osob¢ majaca piecz¢ nad wspdlnotyg™. We
wspolczesnych opracowaniach rozréznia sie koncepcje normatywne i re-
alistyczne prawa. Pierwsza koncepcja uwzglednia autorytet promulguja-
cy prawo. Stad w ramach tej koncepcji méwi si¢ miedzy innymi o prawie
pozytywistycznym, do ktérego natury nalezy stanowienie lub uznanie go
przez kompetentny organ wladzy publicznej. Do koncepcji normatywnej
zalicza si¢ tez koncepcje prawnonaturalng. W ujeciu katolickim odwotu-
je si¢ ona do prawa naturalnego, ktérego Zrédtem jest porzadek moralny
ustanowiony przez Stworce.

W powyzszym kontekscie nalezy dokona¢ rozréznienia prawa natu-
ralnego i prawa natury. Podczas gdy pierwsze — prawo naturalne — ma cha-
rakter moralny (jest normg moralna), zaktadajacg zdolnos¢ poznawcza,
rozumno$¢ i wolno$¢ podmiotu, to drugie z kolei — prawo natury - ma
charakter fizyczny, chemiczny lub biologiczny, wyrazajacy sie we wtadci-
wosciach i mozliwosciach przedmiotow. W okreslonym zakresie rowniez
prawo natury moze mie¢ dla cztowieka charakter moralnie zobowigzu-
jacy, na ile okreslone dziatanie czy konieczny do osiagniecia skutek jest
uzalezniony od wlasciwosci lub od stanu przedmiotu, na przyklad wazne
udzielenie chrztu $wietego domaga sie uzycia wody, a nie (zimnej) pary
wodnej, woda musi splyna¢ po ciele, a nie po wlosach lub ubiorze, ma-
terig Eucharystii jest prawdziwe wino, ale nie skwaszone, oraz chleb czy-
sto pszenny, a nie inny, natomiast udzielenie sakramentu chorych doma-
ga sie, aby majacy go otrzymac cztowiek zyt. Do koncepcji normatywnej
nalezy tez zaliczy¢ objawione prawo Boze, zawarte w Pismie Swietym Sta-
rego i Nowego Testamentu oraz w Tradycji Koéciota.

Z kolei koncepcje realistyczne maja na uwadze fakty spoleczne oraz
psychiczno-duchowe domagajace sie sformalizowania prawnego ze wzgle-
du na dobro okreslonej spotecznosci ludzkiej. W przypadku faktéw spo-
tecznych w gre moze wchodzi¢ na przykiad cigzkos¢, zasieg i znaczenie

¥ Summa theologiae, I-11, q. 90, a. 1.
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dla wspolnoty jakiego$ wystepku. Tak na przyklad w przesztosci prawo
koscielne karalo ekskomunikg podpalaczy, a dzi$§ autoréw aborcji. Na-
lezy si¢ domysla¢, ze ze wzgledu na brak nalezytego szacunku dla prawa
koscielnego kara ta nie jest przewidziana dla pracownikow klinik in vi-
tro, ktérzy w tej procedurze zabijajg ludzkie embriony jeszcze w probow-
ce, chociaz skutek jest podobny, jak w przypadku dziatania aborcyjnego.

W przypadku faktéw psychicznych w gre moga wchodzi¢ warunki za-
ciagniecia okreslonej kary koscielnej. Kodeks prawa kanonicznego stano-
wi, Ze okreslonej sankcji nie zacigga miedzy innymi podmiot z ogranicze-
niami poznawczymi, a wigc juz tylko ,habitualnie pozbawiony uzywania
rozumu’; ,,ciezko niepoczytalny’, dzialajacy w ignorancji niezawinionej,
z nieuwagg czy w bledzie, ,pod wpltywem przymusu fizycznego’, ,,silnej
bojazni’, ,wielkiej niedogodnosci’, ,w zgodnej z prawem obronie wlasnej
lub kogo$ innego”, zachowujac umiar ,,przeciwko niesprawiedliwemu
napastnikowi”®. Ponadto kara winna by¢ ztagodzona dla winnego prze-
stepstwa, gdy ,,posiadal niepelne uzywanie rozumu’, ,,dzialat pod wpty-
wem alkoholu lub podobnego zaburzenia umystowego’, ,,pod wpltywem
powaznego wzburzenia uczuciowego’, ,powaznie i niestusznie prowo-
kujacemu”'. W gre moze tez wchodzi¢ element znajomosci norm pra-
wa koscielnego lub ich ignorowania, co na przykiad wyjasnia Jan Pawet I
w encyklice Evangelium vitae, omawiajac problem ekskomuniki latae
sententiae za aborcje. Wprawdzie papiez Franciszek udzielit wtadzy roz-
grzeszania z tego grzechu kazdemu kaptanowi?, to jednak wyjasnienie
Jana Pawtla II nadal pelni wazna role w interpretacji prawa do rozgrze-
szania z niezastrzezonej ekskomuniki latae sententiae takze w innych
przypadkach®. Odbiciem wykladu teologicznomoralnego na temat czy-
nu ludzkiego jest tez kan. 1325, ktory stanowi, ze ignorancja umyslna
lub przewrotna czy tez wzburzenie uczuciowe spowodowane w sposob

2 Por. KPK, kan. 1321 § 1; 1322; 1323 §1-7.

2 Por. KPK, kan. 1324 § 1-10.

22 FRANCISZEK, List apostolski Misericordia et misera (2016), 12.

» Por. wyjasnienie Jana Pawla II: ,,Ekskomunika obejmuje wszystkich, ktorzy dopusz-
czaja sie (...) przestepstwa, wiedzac, jaka jest oblozone karg, a wigc takze tych wspolspraw-
cow, bez ktdrych udziatu to przestepstwo nie zostaloby popetnione (KPK, kan. 1329)” [En-
cyklika Evangelium vitae (1995), 62].
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zamierzony celem ulatwienia czynu nie zwalniaja z odpowiedzialnosci
moralnej, a tym samym sankcji prawnej za okreslone czyny*. Teologia
moralna dodaje, ze w takich przypadkach wina moralna jest zwi¢kszona.

Niekiedy zasady postepowania staja si¢ obowigzujacym prawem
jako norma zwyczajowa, majaca dostatecznie diuga tradycje, zgodna nie
tylko z przekonaniami, ale réwniez z systemem warto$ci uznanym przez
dang spoteczno$¢ i sprawdzong historycznie. W omawianej tematy-
ce w gre wchodza normy Kosciota powszechnego, a takze Kosciotéw
lokalnych, w postaci kalendarza uroczystosci koscielnych, §wiat czy
wspomnien, zwyczajow liturgicznych, jak na przyktad ryt ambrozjanski
we wloskim regionie Lombardii oraz w szwajcarskim kantonie Ticino
czy tez ryt mozarabski (hiszpanski) zachowany w okolicach hiszpan-
skiego Toledo i Salamanki. W gre moga wchodzi¢ postanowienia kra-
jowych czy lokalnych synodéw, jak na przykiad dni i praktyki pokutne
(nie we wszystkich krajach pigtek jest dniem postnym). W historii Ko-
$ciota normy zwyczajowe pelnity tez niekiedy doniosta role, nie tylko
prawnokanoniczna, ale réwniez moralng. Przyktadem moze by¢ fakt, ze
do Soboru Trydenckiego, a w niektérych krajach jeszcze dtugo po nim,
ludowy, czyli spotecznie uznany zwyczaj zawierania malzenstwa pelnit
role formy kanonicznej w pelni akceptowanej przez Ko$cidl, co ozna-
cza, ze Kosciol w pelni uznawal obowigzki i prawa malzonkdéw tak za-
wartego zwigzku.

Przewaznie koncepcje prawa, zwlaszcza wyzej przedstawione, za-
kfadaja autorytet stanowiacy prawo oraz odpowiednie racje kanoniczne,
ktdre je uzasadniaja. Racje te moga by¢ podyktowane przez prawo ob-
jawione (objawienie Boze, czyli Pismo Swiete i Tradycja Ko$ciota®®) czy
tez przez prawo naturalne. Moga one tez wynika¢ z natury rzeczy (pra-
wa natury) lub tez z poczucia odpowiedzialnosci kompetentnych prze-
tozonych za wazne dobro wiernych oraz catej spolecznosci koscielne;.

** Por. KPK, kan. 1325.

» Por. KKK 83: ,Tradycja (...) pochodzi od Apostoldéw i przekazuje to, co oni otrzy-
mali z nauczania i przykladu Jezusa, oraz to, czego nauczyt ich Duch Swiety. (...) Od Tra-
dycji Apostolskiej nalezy odrdzni¢ «tradycje» teologiczne i dyscyplinarne, liturgiczne i po-
boznosciowe, jakie uformowaly si¢ w ciagu wiekéw w Kosciotach lokalnych”
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W ujeciu teologicznym najwyzszym prawodawca jest Bég, a racja te-
goz prawa jest Jego chwatla i dobro czlowieka, zaréwno w wymiarze do-
czesnym, jak i wiecznym. Wspo6lnym mianownikiem dla obydwu wymia-
réw jest trwanie w nadprzyrodzonej tasce, w osobowej komunii z Bogiem
izbawienie wieczne. Filarem tegoz prawa jest objawione prawo Boze Sta-
rego i Nowego Przymierza, wpisane w Tradycje¢ Kosciola oraz podkres-
lone wczesniej prawo naturalne. Stad tez Pan Jezus moze dac o sobie §wia-
dectwo: ,Dana Mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. Idzcie wiec
i nauczajcie wszystkie narody (...). Uczcie je zachowywa¢ wszystko, co
wam przykazalem” (Mt 28,18-20).

Z Bozego ustanowienia bezposrednim autorytetem prawodawczym
w Kosciele jest kazdorazowy nastepca $w. Piotra Apostola. Misja ta nie
jest podyktowana przez racje prawne, ale wynika z przestanek teologicz-
nych i z woli samego Jezusa Chrystusa. Stad papiez posiada ,,najwyzsza,
pelna, bezposrednia i powszechng wladze zwyczajna (...), ktéra moze
wykonywa¢ zawsze w sposdb nieskrepowany”. Podobnie przedstawia
sie misja rzadzenia czlonkéow Kolegium Biskupow. Réwniez oni , kieru-
ja poszczegolnymi Kosciotami jako zastepcy i legaci Chrystusa™. Dzie-
ki temuz mandatowi posiadaja oni wladze ,wlasna, zwyczajng i bezpo-
$rednia. [...] Wladza ta powinna by¢ wykonywana w jednosci z calym
Kosciotem pod przewodnictwem papieza”.

Uwzgledniwszy przestanki teologiczne i teologicznomoralne, wladze
prawodawczg papieza i biskupdw nalezy rozpatrywa¢ w dwoch wymiarach.
Pierwszy wymiar mozna nazwac w $lad za Katechizmem Kosciota kato-

¢TI Sob6r Watykanski uczy, ze ,,Biskup Rzymu posiada wobec Kosciola mocg swo-
jej misji, mianowicie Zastepcy Chrystusa i Pasterza calego Koéciola, pelna, najwyzsza
i powszechna wladze, ktéra ma prawo zawsze sprawowaé w sposob nieskrepowany” [Kon-
stytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium (1965), 22, dalej: LG]; ,,Kolegium, czy-
li cialo biskupie, posiada wladz¢ autorytatywna jedynie wtedy, gdy pozostaje w tacznosci
z Biskupem Rzymu, nastgpca Piotra, jako jego glowa. Kolegium to jako takie jest rowniez
«podmiotem najwyzszej i pelnej wladzy nad calym Kosciotem. Wladza ta jednak moze
by¢ wykonywana wylacznie za zgoda Biskupa Rzymu»” (LG 22; KPK, kan. 336); por. tak-
ze KKK, kan. 882, 895; S. NaGY, Wladza w Kosciele, w: Leksykon teologii fundamentalnej,
Lublin-Krakow 2002, s. 1334.

27 KKK, kan. 894.

# KKK, kan. 895.
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lickiego ,,postuga kierowania” lub ,,misjg rzadzenia” Drugi wymiar wig-
ze si¢ z ,,postuga nauczania i uswigcania”. W zakres tej wtadzy wcho-
dzi tak zwana wladza kluczy przekazana $w. Piotrowi przez Pana Jezusa
(por. Mt 16,18-19).

W okreslonym zakresie postuga kierowania Ko$ciolem ma charak-
ter analogiczny do wladzy $wieckiej, gdyz rowniez Koscidt w okreslo-
nym wymiarze ma cechy wspolne ze wspdlnota swiecka. Nie moze wiec
on ,,istnie¢, jesli w nim kto$ jeden nie posiada wladzy zwierzchniej i nie
naklania skutecznie jednostek do dzialania na rzecz wspolnego celu™.
Zgodnie z nauczaniem katolickim wiladza ta pochodzi od Boga. Jej zada-
niem jest troska o dobro wspdlne i porzadek spoteczny wspdlnoty wier-
nych. Ma ona tez na celu zabezpieczenie warunkéw umozliwiajacych
pelnienie misji wlasciwej Kosciotowi. Juz w tym wymiarze czlonkowie
Ko$ciota maja moralny obowiazek okazywac swoim przetozonym nalez-
ne postuszenstwo’’. W generalnym zalozeniu wladza ta bowiem kieruje
sie prawem moralnym, a ,,godnos¢ takiej wtadzy wynika z tego, ze pel-
ni ona swoje zadania w granicach porzadku moralnego, ktérego «zré-
diem i celem jest Bog»™*2.

Z drugiej strony ,,postuga kierowania” w Kosciele zostata nadana pa-
piezowi i biskupom wprost przez Pana Jezusa. Stad wtadza kierowania
Ko$ciotem nie odwoluje si¢ wylacznie do racji rozumowych, ale rowniez
do racji gleboko teologicznych stojacych u podstaw przynaleznosci do
wspdlnoty wiernych. Postuszenstwo wobec papieza i kolegium biskupow
wynika wiec z powinnosci plynacej z wiary.

Zgodnie z wcze$niejszym stwierdzeniem wladza w Kosciele nie polega
tylko na rzadzeniu, ale takze na postudze nauczania i uswiecania®. Man-
dat ten zostal przekazany najpierw $w. Piotrowi w postaci ,wladzy klu-
czy” (Mt 16,19) i misji pasterskiej (J 21,15-17), a nastepnie takze wszyst-
kim apostotom w postaci zlecenia misyjnego (Mt 28,19-20).

2 Por. KKK, kan. 873.

30 JaN XXIII, Encyklika Pacem in terris (1963), 46.

3! Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes (1965), 74, dalej: GS.

32 PAPIESKA RADA ,IUSTITIA ET PAX", Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce
2005, s. 259, 396; takze: GS, 74; Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, dz. cyt., 270.

* Por. KKK 873.
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Z wypelnieniem tej misji jest zwigzany charyzmat nieomylnosci,
ktérym jest obdarzony nastepca sw. Piotra Apostota, kiedy uroczyscie,
w sposob definitywny, glosi obowigzujace prawdy wiary i moralnosci**.
Nieomylnos¢ ta przystuguje takze Kolegium Biskupdw, kiedy wraz z pa-
piezem sprawuja najwyzszy Urzad Nauczycielski, zwlaszcza na soborze
powszechnym?, lub rozproszeni po $wiecie trwaja we wspolnocie z na-
stepca sw. Piotra®. Konsekwentnie do takiego nauczania Kosciofa kate-
chizm wskazuje na obowiazek przyjecie tej nauki: ,,Gdy Koscidt przez
swoj najwyzszy Urzad Nauczycielski przedkiada co$§ do wierzenia jako
objawione przez Boga i jako nauczanie Chrystusa, orzeczenia te nalezy
przyjac postuszenstwem wiary”.

W praktycznym wymiarze postuszenstwo wiary obejmuje nie tylko
uroczyscie zdeklarowane prawdy wiary i moralnosci, ale takze szeroko ro-
zumiane nauczanie Urzedu Nauczycielskiego. Zgodnie z postanowieniem
papieza Jana Pawla II wyrazonym w Kodeksie prawa kanonicznego oraz
w Liscie apostolskim Ad tuendam fidem wierni zobowiazuja si¢ do tego
postuszenstwa w wyznaniu sktadanym miedzy innymi w chwili przyjecia
okreslonych urzedéw w Kosciele: ,Wierze réwniez mocno w to, (...) co
Koscidl, jako objawione przez Boga, podaje do wierzenia, tak w Naucza-
niu uroczystym, jak i w zwyczajnym Nauczaniu powszechnym. Z prze-
konaniem przyjmuje¢ i uznaj¢ réwniez wszystkie i poszczegdlne prawdy,
ktdére Kosciot w sprawach wiary i moralnosci podaje w sposob ostatecz-
ny. Przyjmuje nadto z religijnym postuszenstwem woli i umystu nauke
gloszong przez Papieza czy tez przez Kolegium Biskupdw sprawujacych
autentyczny Urzad Nauczycielski, takze wtedy, gdy nie jest ona podawa-
na z intencja definitywnego jej okreslenia™®.

3 Por. KPK, kan. 749 § 1.

» KKK 884, 891; kan. 749 § 2.

% Por. KPK, kan. 749 § 2.

7 KKK 891; KPK kan. 212 § 1.

3 Jan Pawes II, List apostolski motu proprio Ad tuendam fidem wprowadzajacy pew-
ne przepisy do Kodeksu prawa kanonicznego i Kodeksu Kanonéw Koscioléw Wschod-
nich, Rzym 18 maja 1998 r., AAS 90 (1998), s. 457-461; tekst polski: ,,LOsservatore Ro-
mano” 10 (1998), s. 13-15. Por. KPK, kan. 750, 752, 754.
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Przedstawione refleksje wskazuja na racjonalne i teologiczne zrédla
zobowiazujacych norm prawa koscielnego. U podstaw tego obowigzku
stoi autorytet prawodawcy, kiedy pelni on swoj urzad zgodnie z wyzna-
wanymi prawdami wiary i zasadami moralnymi oraz kiedy troszczy sie
o porzadek spoteczny i dobro wspoélne eklezjalnej spotecznosci. W spo-
sob suplementarny postuszenstwo to wzmacniajg sankcje prawne, jak
ekskomuniki, suspensy, interdykty, pokuty oraz pisemne lub ustne na-
pomnienia orzekane przez kompetentnego przetozonego.

3. Natura moralna prawa koscielnego

Z punktu widzenia teologicznego prawo koscielne ma réwniez cha-
rakter gleboko moralny, gdyz u jego podstaw stoi prawo Boze, a efek-
tem jego odrzucenia jest wina moralna. Konsekwentnie w ujeciu moral-
nym postuszenstwo wobec prawa koscielnego nie wyraza si¢ w dazeniu
do jego wypelniania w duchu legalistycznym i w unikaniu sankecji praw-
nych, ale w postawie moralnej opcji motywowanej milosciag Boga udzie-
lajacego sie w Kosciele, takze przez akty prawne konkretyzujace odpo-
wiedzialno$¢ przetozonych.

3.1. Prawo naturalne

Zgodnie z wczesniejszymi refleksjami, chociaz prawo koscielne znaj-
duje swoje oparcie w autorytecie prawodawcy, to jednak nie znajduje swo-
jego fundamentu w racjach wyltacznie prawnych. Prawo koscielne swéj
pierwszy fundament ma w racjach teologicznych i moralnych, a zwtasz-
cza w prawie naturalnym i objawionym prawie Bozym.

Ramy niniejszej publikacji nie pozwalajg na szczegdtowe przedsta-
wienie teologicznomoralnego wykladu na temat prawa naturalnego. Za-
mierzony cel zostanie osiggniety przez odniesienie do prostych przesta-
nek biblijnych i kulturowych. W najbardziej uniwersalnej formule prawo
naturalne przyjmuje posta¢ madros$ciowy jako tak zwana zlota regula.
Powszechnie znana jest ona w postaci prostego zakazu: ,Nie czyn dru-
giemu, co tobie nie jest mite”. Powolujg si¢ na nig Konfucjusz (551-479
przed Chr.), Budda (ok. 563-483 przed Chr.), przytaczaja wybitni mysli-
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ciele hellenscy, jak na przyktad historyk Herodot (ok. 484-426). Swoja afir-
macje znajduje ona tez w kregu biblijnym Starego i Nowego Testamentu:
w Ksiedze Madrosci Syracha (,,0sadzaj odczucia blizniego wedtug swo-
ich wlasnych i zwazaj na to, czego sam nienawidzisz” - 31,15), w Ksiedze
Tobiasza (,,Czym sam si¢ brzydzisz, tego nie czyn nikomu!” - 4,15), tak-
ze w pozabiblijnych ksiegach kregu kultury judaistycznej. Wazne miej-
sce ma ona rowniez w nauczaniu Pana Jezusa, w ktérym pelni dopel-
nienie moralnego kompendium przedstawionego w Kazaniu na gorze:
~Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie.
Albowiem to jest [istota] Prawa i Prorokéw” (Mt 7,12; por. takze £k 6,31)%°.
Pewien problem stanowi odpowiedz na pytanie, ktére Prawo Pan Je-
zus ma tutaj na mysli. Wspolczesna egzegeza nie neguje, ze zlota regu-
ta stanowi wyraz prawa naturalnego, jednak wyraza opinie, ze w przy-
toczonym tekscie Pan Jezus ma na uwadze zwlaszcza Kazanie na gorze
oraz przykazanie mitosci Boga i blizniego®. Nie negujac takiej interpre-
tacji, warto dodac - siegajac do nauczania Jana Pawta II - Ze Prawo od-
nosi sie tutaj do Dekalogu jako zbioru podstawowych zasad moralnych,
ktérych streszczeniem jest przykazanie mifosci Boga i blizniego*'.

¥ Por. MIEDZYNARODOWA KoMmisja TEOLOGICZNA, W poszukiwaniu etyki uniwersal-
nej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, Krakow 2010, nr 12-24, s. 17-29.

0 Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza. Rozdziaty 1-13,t. 1, cz. 1,
Czestochowa 2006, s. 314-315.

1 Jan Pawel IT stwierdza w tej materii: ,[W rozmowie z mfodzienicem] Jezus nie za-
mierzal wymieni¢ poszczegdlnych przykazan, ktére trzeba zachowywa¢, aby «osiagna¢
zycie», ale raczej uswiadomi¢ mlodzienicowi centralne znaczenie Dekalogu w stosunku
do wszystkich innych przykazan, jako wykladni tego, co dla czlowieka oznaczaja sto-
wa: «Ja jestem Pan, twdj Bég». Trudno jednak nie zauwazy¢, ktére przykazania Prawa Je-
zus przypomina miodziencowi: sa to niektore przykazania z tak zwanej «drugiej tablicy»
Dekalogu, ktorej streszczeniem (por. Rz 13,8-10) i fundamentem jest przykazanie mito-
$ci blizniego: «miluj swego blizniego jak siebie samego» (Mt 19,19; por. Mk 12,31) (...)
Przykazania stanowia zatem podstawowy warunek mitosci blizniego, a jednoczesnie
jej sprawdzian. (...) Dwa przykazania, na ktérych «opiera si¢ cate Prawo i Prorocy»
(Mt 22,40), sa gleboko ze soba zwiazane i wzajemnie si¢ przenikaja. Zaréwno Stary, jak
i Nowy Testament stwierdzaja wyraznie, ze bez milosci blizniego, przejawiajacej si¢ kon-
kretnie w przestrzeganiu przykazan, nie jest mozliwa prawdziwa mitos¢ Boga” [Encyklika
Veritatis splendor (1993), 13-14, dalej: VS].
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Zgodnie ze wskazaniami §w. Pawta Apostofa z Listu do Rzymian
(por. 1,19-20) Prawo, to znaczy Dekalog, nie stanowi wylacznie kodek-
su zycia katolika, ale takze w jednakowym stopniu ,,Zyda i Greka” (por.
Rz 1,16;2,9-10; Kol 3,11). Konsekwentnie klasycznej prezentacji prawa na-
turalnego towarzyszy wyliczenie jego przymiotow. Sg nimi: 1) obiektyw-
no$¢ - cztowiek nie tworzy tego prawa, ale je poznaje i uznaje za swoje,
gdyz istnieje ono niezaleznie od niego; 2) powszechno$¢ — prawo to wy-
nika bowiem ze wspdlnej wszystkim ludziom natury i jest ono w jedna-
kowym stopniu prawem dla wszystkich ludzi w wymiarach geograficz-
nych; 3) niezmienno$¢ - oznacza ona uniwersalno$¢ prawa w przestrzeni
czasu, a wiec w swej istocie nie ewoluuje ono w ciggu wiekdw, chociaz
w miare uplywu czasu rozszerza si¢ i doskonali zakres jego poznania*.

Takie rozumienie prawa naturalnego i jego przymiotéw jako funda-
mentu prawa koscielnego uprawnia prawodawce koscielnego do stano-
wienia norm i zasad, ktére w pewnych przypadkach i w okreslonej mie-
rze wzoruja si¢ na prawie $wieckim (na przyklad rzymskim), czy tez do
proklamowania zasad, ktére swym zasiegiem obejmujg takze osoby nie-
ochrzczone. Przyktadem moze by¢ uznanie istotnych przymiotéw mat-
zenstwa za norme powszechnie zobowigzujaca i analogicznie uznanie
powszechnego znaczenia niektorych przeszkdd do zawarcia zwigzku.
Dzigki tym podstawom Kosciot uznaje tez malzenstwo oséb nieochrz-
czonych za wazny i zobowiazujacy zwigzek.

Analogiczne odwolanie si¢ do prawa naturalnego jako niezmienne-
go i uniwersalnego pojawia si¢ domyslnie wérdd przeszkod do $wiecen.
Przyktadem jest wyjasnienie Papieskiej Rady do spraw Tekstow Prawnych,
iz okreslenie irregulares odnoszone do kandydatéw do $wigcen w kan.
1041, p. 4-5 KPK, odnosi si¢ takze do tych mezczyzn, ktdrzy powaznie
sie okaleczyli jeszcze przed przyjeciem chrztu $wietego®. W ujeciu teo-
logicznomoralnym powazne okaleczenie si¢, niepodyktowane koniecz-
noscig ratowania zycia czy zdrowia, jest nie tylko ciezkim wystepkiem

2 Por. VS, 51.

# Por. PoNTIFICIO CONSIGLIO PER I TESTI LEGISLATIVI, Risposta autentica al can.
1041, nn. 4-5 CIC, Roma 15.09.2016, http://press.vatican.va/content/salastampa/it/bol-
lettino/pubblico/2016/09/15/0646/01458.html (odczyt z dn. 3.11.2016 r.).
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przeciwko pigtemu przykazaniu Bozemu, ale i powaznym naruszeniem
niedysponowalnosci wlasnym ciatem, wystepkiem przeciwko swojej god-
nosci osobowej, ktora jest udzialem kazdego cztowieka juz w porzadku
naturalnym, a osoba duchowna powinna by¢ jej wyrazistym swiadkiem.

3.2. Objawione prawo Boze

Zgodnie z wcze$niejszymi sugestiami prawo koscielne opiera si¢
takze na objawionym prawie Bozym. Tutaj znajduje ono takze swdj au-
torytet. Tradycyjnie wyrdznia si¢ prawo Boze starotestamentalne i no-
wotestamentalne, w tym przekazane w Tradycji Kosciola. W wymiarze
instytucjonalno-kultycznym prawo starotestamentalne petnito swoja role
do przyjscia Pana Jezusa. Na przemijalnos¢ tego prawa wskazuje sam Pan
Jezus w Przypowiesci o przyszywaniu laty z surowego sukna do starego
ubrania i o wlewaniu mlodego wina do starych buktakéw (por. Mt 9,16-17;
Mk 2,21-22; £k 5,36-38), potwierdzajg ja apostofowie zebrani na Soborze
Jerozolimskim (Dz 15,1-35) i afirmuje ja $w. Pawel Apostot w swoich li-
stach (por. na przyktad Ga 1,7; 2,1-10; 5,2).

Bezpo$rednim wyrazem prawa nowotestamentalnego jest Kazanie
na gorze (Mt 5,1 - 7,28; Lk 6,17-49), przykazanie milosci Boga i bliznie-
go (por. Mt 22,37-40; Mk 12,29-31; Lk 10,27) wraz z jego rozwinigciem
przez $w. Pawla w Pierwszym Liscie do Koryntian, w tak zwanym Hym-
nie o mifosci (por. 13,1-8). Prawo to ksztaltuje duchowos¢ Kosciota,
jest fundamentalnym wyznacznikiem codziennego zycia jego cztonkéw
(Dz2,44-46; 4,34-36) oraz w jednakowym stopniu jego prawodawcy/cow.
Oznacza to, ze prawo Boze, w tym juz prawo naturalne, nie dopuszcza
wyjatkow, przywilejow ani 0séb uprzywilejowanych*. W efekcie winno
ono stanowi¢ wspdlny mianownik prawa koscielnego, winno pelnic role
zwornika wspolnoty eklezjalnej i pedagogii formacyjnej wiernych. Kon-
sekwentnie, prawo koscielne posoborowe stanowi, ze ,,kary nalezy usta-
nawia¢, o ile sg rzeczywiscie konieczne do lepszego zachowania dyscy-

*,[Biskup diecezjalny] pamigtajac o tym, Ze ma obowigzek dawa¢ przyklad $wieto-
$ci poprzez mitoé¢, pokore i prostote zycia, winien zabiegaé wszystkimi §rodkami o wzrost
$wietosci wiernych (...)” (KPK, kan. 387; por. takze KKK, kan. 877).
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pliny koscielnej”*. Dalej sugeruje ono, ze sankcje karne winny stanowi¢
ostatecznos¢. Preferuje natomiast braterskie napomnienie, nagane, srod-
ki pasterskiej troski, pokute, role ,,poprawczg” (leczaca) lub ,.ekspiacyj-
ng” sankgcji, tak aby wierny winny jakiegos wystepku mogt wejs¢ przede
wszystkim na droge nawrdcenia i pojednania, mogl naprawi¢ zgorsze-
nie i wyréwnac niesprawiedliwo$c¢*.

Znaczenie dla prawa ko$cielnego objawionego prawa Bozego, zwa-
nego tez ,nowym prawem’, ,,prawem Chrystusowym” lub ,,prawem No-
wego Przymierza’, sigga jeszcze glebiej. Role te Jan Pawel II dostrzega
w Kazaniu na gérze i w rozmowie Pana Jezusa z bogatym mlodziencem.
W odpowiedzi na stwierdzenie tego ostatniego, iz wypelnia przykazania
Dekalogu, Pan Jezus zaprasza go stowami: ,jezeli chcesz by¢ doskona-
ty, (...), pdjdz za Mng” (Mt 19,21). Prawo Boze naturalne skondensowa-
ne w Dekalogu stanowi ,,pierwszy niezbedny warunek osiagniecia zycia
wiecznego™¥. Istnieje jednak ryzyko traktowania tego prawa w sposob
minimalistyczny czy formalistyczny - ,,jako progu minimalnych wyma-
gan’”* koniecznych do zbawienia. Pojscie za$ za Jezusem ma specyficzna
tres¢. Nie oznacza ono tylko ,,zewnetrznego nasladownictwa”, stucha-
nia Jego nauki i Zycia na Jego wzor. Jan Pawet II podkresla, ze ,,naslado-
wanie (...) oznacza przylgnigcie do osoby samego Jezusa, uczestnictwo
w Jego zyciu i przeznaczeniu, uczestnictwo w Jego dobrowolnym i pel-
nym mitosci postuszenstwie woli Ojca”. Tak wiec nasladowanie Pana Je-
zusa oznacza takze przyjecie prawa koscielnego, ktore opiera si¢ na pra-

4 KPK, kan. 1317. Por. takze kan. 1401 Kodeksu Kanonéw Kosciotéw Wschodnich:
»Skoro Bog stara si¢ wszelkimi sposobami przyprowadzi¢ zbtgkana owce, ci, ktorzy otrzy-
mali od Niego wladze zwigzywania i rozwigzywania, maja odpowiednim lekarstwem za-
radzi¢ chorobie sprawcow przestepstw, ujawniac ich, btaga¢ i gani¢ z wszelka cierpliwoscia
i umiejetnodcig, a co wigcej, maja naktadac kary w celu takiego wyleczenia ran wyrzadzo-
nych przez przestgpstwo, by ani nie zepchna¢ przestepcoéw w przepasé rozpaczy, ani po-
puszczaniem cugli nie powodowac rozluznienia obyczajow i pogardy dla prawa’”.

* Por. KPK, kan. 1312 § 1, p. 1, 2, § 2, § 3; kan. 1341; Z. GROCHOLEWSKI, Specyfika
prawa Kosciota katolickiego..., dz. cyt., s. 29-30.

7 VS, 17.

VS, 15.

¥ VS, 21.

VS, 19.
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wie Bozym i prowadzi cztowieka do zjednoczenia z Bogiem i w efekcie
do uswiecenia. W pelni mozna tutaj parafrazowac stowa $w. Augusty-
na, ktdry stwierdza: ,,Ktdz moze mie¢ watpliwosci, ze to mito$¢ poprze-
dza zachowywanie prawa [w tekscie oryginalnym ,,przykazan”]? Kto bo-
wiem nie miluje, pozbawiony jest motywacji dla ich przestrzegania™'.

Dzigki uposazeniu w taske Chrystusowg cztowiek jest zdolny do po-
stepowania na wzor Pana Jezusa, gdyz nie jest on zdolny o ,wtasnych si-
tach nasladowac i przezywa¢ mitosci Chrystusa”. To On - Jezus Chrystus
- »jest zywym «wypelnieniem» Prawa, poniewaz swoim zyciem urzeczy-
wistnia autentyczny sens Prawa poprzez catkowity dar z siebie: On sam
staje si¢ Prawem zywym i osobowym, ktére wzywa do nasladowania Go,
daje poprzez Ducha Swietego taske udzialu w Jego wlasnym zyciu i mi-
tosciiobdarza cztowieka moca, by mogt swiadczy¢ o Nim swoimi decy-
zjami i czynami (por. J 13,34-35)"%.

Z przytoczonej perspektywy prawa Chrystusowego katolik jest w sta-
nie dopiero dostrzec koniecznos$¢ wlasnego uswiecenia i trwania w zy-
wej komunii z Panem Jezusem poprzez praktyki religijno-kultyczne,
poczynajac od sakramentéw $wietych. One to bowiem w ujeciu wspot-
czesnej teologii, znaczonej personalizmem, nie sg tylko ,widzialnym
znakiem niewidzialnej taski’, ale s3 miejscem, czasem i forma osobo-
wego spotkania z Chrystusem udzielajagcym siebie cztowiekowi, aby go
Soba ubogaci¢ i uzdolni¢ do zycia na Jego wzoér*. W szczegoélny sposob
na te prawde wskazuje II Sobor Watykanski, kiedy uczy, ze ,,Chrystus
zawsze jest obecny w swoim Kosciele, zwlaszcza w czynnosciach liturgicz-
nych. Jest obecny w sakramentach, tak ze gdy ktos chrzci, sam Chrystus
chrzci. Jest obecny w swoim Stowie, bo gdy Ko$ciét czyta Pismo Swiete,

On sam przemawia ™.

U In Iohannis Evangelium Tractatus, 82, 3: CCL 36,533 (cyt. za VS, 22).

2 VS, 22.

53 VS, 15.

> Por. F. GRENIUK, Sakramenty Zrédlem zobowigzan moralnych, ,Roczniki Teolo-
giczno-Moralne” 34 (1987), z. 3, s. 8-18; C. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin
2003, s. 594-595.

% Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium (1965), 7.

139



bp J6zef Wrébel SCJ

Z przytoczonych stwierdzen wynika powinnos¢ o charakterze teolo-
gicznomoralnym. Sakramenty $wiete ze wzgledu na ich charakter swie-
ty, uobecnianie si¢ w nich Pana Jezusa oraz ze wzgledu na ich znaczenie
dla uswiecenia czlowieka nie moga by¢ sprawowane w sposéb $wieto-
kradczy, watpliwy lub niegodziwy.

Ze specyfiki form uswiecenia cztowieka wynika tez kanoniczna i mo-
ralna koniecznos¢ troski przetozonych Ko$ciota o miejsca $wiete, kult
Bozy, celebracje sakramentow $wigtych i sakramentaliow. Zasady ich
sprawowania winny bowiem wyraza¢ szacunek czlowieka do tego, co
Boze, a wigc w duchu poszanowania ich $wietego charakteru oraz w du-
chu prawd wiary, jakie soba przedstawiajg i uobecniaja.

4. Granice zobowiazujacego charakteru prawa koscielnego

Zgodnie z przedstawionymi analizami prawo ko$cielne stanowi praw-
dziwe zobowigzanie moralne dla katolika. Zrédlem tego zobowigzania
jest autorytet prawodawcy, zwigzek tego prawa z prawem Bozym oraz mi-
sja pelniona przez Ko$cidt. Zaleznos¢ ta moze by¢ bardzo Scista, to zna-
czy, ze prawo koscielne stanowi bezposrednig transmisje Bozego prawa
w zycie wiernych tworzacych Koscidt. W innych przypadkach zwigzek
ten ma charakter posredni, to znaczy prawo koscielne stanowione przez
prawodawce jest zwigzane z prawem Bozym na tej zasadzie, ze urzad pel-
niony przez prawodawce pochodzi z ustanowienia Bozego. Rozroznie-
nie to ma istotne znaczenie dla analiz nad zakresem obowigzywalnos$ci
prawa koscielnego.

Zgodnie z doktryng katolicka cztowiek nie ma zadnej wladzy nad
prawem Bozym. Oznacza to, ze rowniez prawo koscielne bedace bezpo-
srednim wyrazem prawa Bozego nie dopuszcza zadnych form zwolnienia
z jego zachowania, czemu daje wyraz sam Pan Jezus, kiedy uczy swoich
uczniow: ,Nie sadzcie, ze przyszedlem znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie
przyszedtem znies¢, ale wypelni¢. Zaprawde bowiem, powiadam wam:
Dopoki niebo i ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska
nie zmieni si¢ w Prawie, az sie wszystko spelni. Ktokolwiek wiec znidst-
by jedno z tych przykazan, cho¢by najmniejszych, i uczylby tak ludzi,
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ten bedzie najmniejszy w krolestwie niebieskim. A kto je wypelnia i uczy
wypelniaé, ten bedzie wielki w krélestwie niebieskim” (Mt 5,17-19).
Prawnicy koscielni podkreslaja za$, ze ,,Ko$cidt nie zwykt dyspensowac
[od niektorych ustaw koscielnych] ze wzgledu na ich $ciste powigzanie
z wiarg i moralno$cig™®.

Inaczej przedstawia si¢ problem obowigzywalnosci prawa stanowio-
nego przez prawodawce koscielnego. Jak juz wczesniej podkreslono, ma
ono na celu dobro wspdlnoty eklezjalnej i poszczegdlnych jej cztonkdw.
Z reguly jest ono stanowione w okreslonym czasie i uzaleznione od miej-
sca i okolicznosci, w jakich zyja wierni. To za$ sugeruje, ze prawo to jest
zmienne i niedoskonale. Praktycznym wyrazem takiej natury prawa sa
dwie edycje kodeksoéw czy tez ich liczne nowelizacje, a takze nierzad-
ka promulgacja norm uzupelniajacych lub interpretacyjnych. Sytuacja
ta moze dotyczy¢ calego Kosciota, poszczegolnych wspdlnot lokalnych,
ale takze poszczegolnych czltonkéw. Stad Kosciét dopuszcza jego lokal-
ng odmiennos¢, jak to ma miejsce w przypadku dwoch zbioréw pra-
wa koscielnego (Kodeks prawa kanonicznego i Kodeks Kanonéw Ko-
$ciotéw Wschodnich), w postaci postanowien narodowych Konferencji
Biskupo6w czy tez synodow partykularnych i diecezjalnych. Jednoczesnie
Kosciét przewiduje w pewnych okoliczno$ciach zwolnienie z obowiazy-
walno$ci prawa lub tez odstgpienie od jego wymagan. Najczestsza forma
tych zwolnien jest dyspensa i epikia.

4.1. Dyspensa

W ujeciu prawniczym dyspensa jest ,,zawieszeniem ustawy czysto ko-
$cielnej w przypadku partykularnym. (...) Jest zwolnieniem o charakterze
szczegdlnym od obowigzku zachowania ustawy, przy dalszym jej trwa-
niu i obowiazywaniu ogélnym™”’. Jednoczesnie autor cytowanego tekstu
wyjasnia tez sens dyspensy: ,,Ustawa ma na uwadze dobro ogétu, dlate-
go moze sie zdarzy¢, ze w niektorych sytuacjach lub dla pewnych os6b
zachowanie ustawy bedzie uciazliwe, bedzie powodowac szkode indywi-

3¢ T. PAWLUK, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 264.
7 Tamze, s. 263.
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dualng lub przeszkadza¢ w osiagnieciu przez jednostke dobra wieksze-
go. Stuszno$¢ naturalna domaga sie, aby w takich przypadkach wladza
kompetentna niejako zawiesita na moment skutecznos¢ ustawy”*. Da-
lej autor ten zauwaza réwniez, ze zasadno$¢ dyspensy moze by¢ wypro-
wadzona z jezyka greckiego, od pojecia oikonomia. Na tym tle dyspensa
bedzie oznacza¢ ,rozumne i milosierne dziatanie ustawodawcy w sytu-
acji wyjatkowej”, i bedzie ono mialo na uwadze dobro duchowe wier-
nych (por. kan. 87 § 1)%.

W odniesieniu do dyspensy teologia moralna uwzglednia nie tylko
racje prawne, w tym autorytet kompetentnego prawodawcy, ale takze ra-
cje teologicznomoralne, ktére - jak wezesniej podkreslono — uprzedzaja
racje prawne. Zgodnie ze sformulowaniami kanonicznymi oraz przedsta-
wionymi wczedniej refleksjami zadaniem prawa koscielnego jest prowa-
dzenie wiernych do uswiecenia i zbawienia. Stad prawo nie spetnialoby
swojej roli, jezeli prowadzitoby wiernego do standw krytycznych, w jakich
bylby on zmuszany do heroizmu, na ktéry nie zawsze i nie wszystkich
w jednakowym stopniu sta¢, bylby wystawiony na probe czy nawet na
pokuse przekroczenia waznego prawa, czyli stawiany w niebezpieczen-
stwie grzechu. Stad dyspensa od prawa stanowionego, trudnego do za-
chowania w danej sytuacji lub przypadku nie powinna by¢ rozumiana
jako akt o charakterze pozytywistycznym, w ktérym prawodawca ko-
$cielny jej udziela lub jej odmawia, osadzajac sytuacje ze swojego punktu
widzenia, ale o wiele bardziej jako moralne prawo wiernego i jednoczes-
nie obowigzek przelozonego do jej udzielenia. Takiej postawy prawo-
dawcy mozna by zwlaszcza oczekiwaé w sytuacji, gdy zgodnie z roztrop-
nym przewidywaniem wierny i tak prawa nie zachowa, jezeli dyspensy
nie otrzyma, szczegolnie gdyby dziatal z blednym sumieniem, ze jego su-
biektywne racje sa wazniejsze niz prawodawcy.

3 Tamze. Por. takze warto$ciowe uwagi: ]. GRZYWACZ, Dyspensa, w: R. LUKASZYK,
L. Biekowskr, E GRYGLEWICZ (red.), Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 446-447.

% Takie spojrzenie na dyspense nawigzuje do stwierdzen Gracjana, wedlug ktérego
dyspensa to rozluznienie dyscypliny motywowane mitosierdziem (por. T. PAWLUK, Prawo
kanoniczne..., dz. cyt., s. 263).

% Por. tamze, s. 270.
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4.2. Epikia (epikeia)

Z kolei epikia (epi-eikeia) - w rozumieniu prawnokanonicznym -
to ,,sposob roztropnego stosowania prawa pozytywnego w wyjatkowej
sytuacji, oparty na zalozeniu, ze ustawodawca w danym przypadku nie
mogl i nie chcial zobowiazywac z calg $cistoscig™®'. Tak rozumiana epi-
kia ma swoja skutecznos¢ w zakresie wewnetrznym. Taka decyzje wier-
nego kompetentny przelozony winien uwzglednia¢ w zamiarze egzekwo-
wania prawa, jezeli on dowodzi, ze ,,dziatal w dobrej wierze”.

Teologicznomoralne spojrzenie na epikie proponuje prostsze i bar-
dziej przejrzyste, a jednoczesnie moralnie pewniejsze jej rozumienie.
W praktyce bowiem trudno oczekiwa¢ od wiernego, zwlaszcza bez od-
powiedniego wyksztalcenia, aby byl w stanie oceni¢, czy prawodawca,
proklamujac prawo, chcial lub nie chcial nim obja¢ jego sytuacje. Z dru-
giej strony, majac na uwadze racje moralne stanowienia prawa, trudno
uznad, ze wierny moze tak po prostu wyzerowac swoj obowiazek moralny
zachowania danego prawa, kiedy jest ono dla niego zbyt ucigzliwe. Stad
teologicznomoralna interpretacja epiki postuluje, iz w przypadku trud-
nosci w zachowaniu prawa wierny moze si¢ zwolni¢ od jego zachowania
zgodnie z jego litera, ale winien dazy¢ do zachowania, jak to mozliwe,
ducha tego prawa, czyli dazy¢ do osiggnigcia w mozliwych wymiarach
przypisanego mu przez prawodawce celu. Niniejszg logike interpretacji
potwierdza praktyka koscielna w przypadku udzielania dyspensy od po-
karméw miesnych czy od zabawy w dni postne. Uznajac nadzwyczajna
sytuacje wiernych, Kosciol udziela dyspensy, ale jednoczesnie ich wzywa,
aby spelnili w takim przypadku inne praktyki pokutne zgodne z charak-
terem takiego dnia czy czasu. Analogicznie zwolnieniu si¢ dla stusznych
racji od obowiazku uczestnictwa w dni $wiete we Mszy Swietej winno
towarzyszyc¢, jak dalece to mozliwe, spetnienie innych poboznych prak-
tyk, na przyklad, uczestnictwa w Eucharystii transmitowanej w telewi-
zji czy tez wysluchania jej w radiu, a gdy to niemozliwe, lektura Pisma
Swietego czy tez odmowienie modlitw.

1 Tamze, s. 237; por. takze F. GRENIUK, ,,Epikia” i ,ekonomia” jako sposoby rozumie-
nia prawa moralnego, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 33 (1986) z. 3, s. 26; H. Juros,
J. Krukowskl, Epikia, w: R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 4, dz. cyt., kol. 1026-1027.
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The Church law in the light
of theological-moral reflection

Summary

The article discusses the issue of theological-moral basis of the ecclesiasti-
cal law. The analysis begins with a presentation of theology as an auxiliary sour-
ce of the ecclesiastical law. Taking into consideration the sense and the meaning
of the law in the Church, its starting point is its relation to the sources that sha-
pe the life of the Church as God’s people, that is to the teaching of the Church
and about the Church with the theologically defined authority of the legislator.
Hence, the law of the Church plays a secondary role and it cannot reach bey-
ond the frames defined by theology in general and also specifically moral the-
ology. It is exactly theological reflection that formulates the doctrine. The law
of the Church is aimed at guaranteeing to this doctrine its right place and due
respect in the life of the believers’ community.

From the theological point of view, the law of the Church constitutes deeply
moral reality and as such it assumes an obligatory character for the communi-
ty of believers because at its bases stands the authority of the legislator, revealed
law of God and natural law as well as the mission of the Church.

The relationship between Church law and the moral obligation can be very
close, when the law of the Church constitutes the direct transmission of God’s
law into the life of believers. In other case this relationship can assume an indi-
rect character, when the Church law is related to God’s law on the basis of the
authority of legislator that derives from God’s appointment.

The difference mentioned above plays an important role in the reflec-
tion concerning the obligatory character of the Church law. When this law
appears to be a direct expression of God’s law it excludes any form of exemp-
tion. In the case of the law enacted by the ecclesiastical legislator the exceptions
are allowed. The most frequent form of these exclusions are dispensation and
epikeia.

144



Prawo koscielne w swietle refleksji teologicznomoralnej

Bibliografia

Alexandrowicz P, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyktad zywotnosci prawa
rzymskiego, ,,Adam Mickiewicz University Law Review” 3 (2014), s. 13-24.

Augustyn, In Iohannis Evangelium Tractatus.

Bartnik C., Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003.

Baczkowicz E, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, t. 1, Opo-
le 1957°.

Cenalmor D., Miras J., Il diritto della Chiesa, Roma 2005.

Franciszek, List apostolski Misericordia et misera, Rzym 2016.

Greniuk F, ,,Epikia” i ,ekonomia” jako sposoby rozumienia prawa moralnego,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 33 (1986) z. 3, s. 25-40.

Greniuk E, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci, Lu-
blin 1993.

Greniuk E, Sakramenty Zrédlem zobowigza# moralnych, ,,Roczniki Teologicz-
no-Moralne” 34 (1987) z. 3, s. 5-21.

Greniuk E, Teologia moralna wobec Kodeksu prawa kanonicznego, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 31 (1984) z. 3, s. 19-36.

Grocholewski Z., Specyfika prawa Kosciota katolickiego. Referat wygtoszony z oka-
zji otrzymania tytutu doktora honoris causa Uniwersytetu im. Adama Mic-
kiewicza w Poznaniu, dnia 7 maja 2004, ,Poznanskie Studia Teologiczne”
17 (2004), s. 19-33.

Grzywacz J., Dyspensa, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz, Lublin 1995, kol. 446-447.

Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995.

Jan Pawel I, Encyklika Veritatis splendor, Rzym 1993.

Jan Pawet II, List apostolski motu proprio Ad tuendam fidem, Rzym 18 maja
1998 r., AAS 90 (1998), s. 457-461; tekst polski: ,,LOsservatore Romano”
wyd. pol. 10 (1998), s. 13-15.

Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, Rzym 1963.

Juros H., Krukowski J., Epikia, w: R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz
(red.), Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 1026-1028.

145



bp J6zef Wrébel SCJ

Kodeks prawa kanonicznego. Konstytucja Apostolska - Wstep, Poznan 1984,
s.7-17.

Martini A., I diritto nella realta umana, w: Il diritto nel mistero della Chiesa,
Roma 1988, s. 1-68.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej:
nowe spojrzenie na prawo naturalne, Krakoéw 2010.

Nagy S., Wladza w Kosciele, w: Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin-Kra-
kow 2002, s. 1334-1336.

Noldin H., Summa theologiae moralis, t. 1: De principiis, Innsbruck 1953.

Olejnik S., Dar — wezwanie — odpowiedz. Teologia moralna, t. 1: Wprowadzenie
i idea wiodgca, Warszawa 1988.

Paciorek A., Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13, t. 1, cz. 1,
Czestochowa 2006.

Papieska Rada ,Iustitia et Pax", Kompendium nauki spolecznej Kosciota, Kiel-
ce 2005.

Pawluk T., Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. 1: Zagadnienia
wstepne i normy ogélne, Olsztyn 1985.

Pontificio Consiglio per i Testi Legislativi, Risposta autentica al can. 1041, nn.
4-5 CIC, Roma 15.09.2016, http://press.vatican.va/content/salastampa/it/
bollettino/pubblico/2016/09/15/0646/01458 html (odczyt zdn. 3.11.2016 r.).

Priimmer D. M., Manuale theologiae moralis secundum principia S. Thomae
Aquinatis, Friburgi Brisgoviae-Barcinone 1955.

Pryszmont J., Historia teologii moralnej, Warszawa 1987.

Sobanski R., Teologia prawa jako nauka o ontologicznych podstawach prawa
koscielnego, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 5 (1972), s. 59-70.

Sobér Watykanski II, Dekret Optatam totius, Rzym 1965.

Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
Rzym 1965.

Sobér Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczes-
nym Gaudium et spes, Rzym 1965.

Sobér Watykanski II, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium,
Rzym 1965.

Subera L., Historia Zrédet i nauki prawa kanonicznego, Warszawa 1977.

Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I-11.

146



Prawo koscielne w swietle refleksji teologicznomoralnej

Ks. bp dr hab. Jozef Wrébel prof. KUL - ur. w 1952 roku, absolwent Wyz-
szego Seminarium Misyjnego Ksiezy Sercanéw w Stadnikach. Biskup pomoc-
niczy archidiecezji lubelskiej, pracownik naukowy KUL, kierownik Katedry
Teologii Zycia. Autor licznych publikacji, polskich i zagranicznych, z zakresu
teologii moralnej i bioetyki.

147



