ks. Stanistaw Mieszczak SCJ

ELEMENTY KONSTYTUTYWNE KULTU MARYJNEGO
| NABOZENSTWA DO NAJSWIETSZEGO SERCA PANA
JEZUSA W TRADYCJI KOSCIOLA

Wstep

Temat nakreslony w tytule jest raczej programem szerszych badan,
a nie pojedynczego wystapienia, i to ograniczonego w czasie. Nakresle-
nie tak szerokiej problematyki byto jednak konieczne, by ukazaé, ze nie-
ktore elementy kultu maryjnego, wyroste w tradycji Kosciota, odnajdujemy
nieco p6zniej w nabozenstwie do NajSwietszego Serca Pana Jezusa.

Chce postuzy¢ sie metoda liturgiczng. Wyrazi sie to przede wszystkim
w oparciu mojej analizy na zrédtach liturgicznych, cho¢ nie sgto jedynie
teksty. Odwotuje sie takze do ,, Tradycji Kosciota”, co nalezy rozumie¢, ze
analizuje zjawisko o ile zostato ono uznane przez autorytet Kosciota. Po-
szukiwanie bowiem w szeroko pojetej ,,tradycji” zwiekszyto by niepotrzeb-
nie zakres poszukiwan.

Sformutowany temat sugeruje réwniez postuzenie sie¢ metoda analizy
historycznej, ktéraumozliwia umiejscowienie danego faktu w kontekscie
kulturowym i religijnym, stad staram sie poda¢ przynajmniej og6lng cha-
rakterystyke danej epoki. Ograniczam sie oczywiscie do zjawisk najbar-
dziej charakterystycznych, czesto mniej znanych, ktdre jednak pomagaja
mi sformutowac teze konicowa. Poszukiwania zostaty ograniczone do
pierwszych trzynastu wiekow tradycji chrzescijanskiej.

Zadaniem, ktore sobie stawiam, jest wytowienie w Tradycji KoSciota
niektorych charakterystycznych i zasadniczych elementéw kultu maryj-
nego. Pragne je bowiem zestawi¢ z cechami zmiennymi dla kultu Naj-
Swietszego Serca Pana Jezusa, przedstawionymi w encyklice Haurietis
aquas.
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1. Kult maryjny na tle liturgii Kosciota w poszczeg6linych epokach

a. Czasy apostolskie i poapostolskie

Czasy apostolskie i bezposrednio poapostolskie sg okresem funda-
mentalnym dla tworzacej sie wspolnoty chrzescijanskiej. Jest to czas
zycia apostotow iucznidw Jezusa, czas formowania sie pism nowotesta-
mentalnych i czas pierwszego przetomu, kiedy wspolnotauczniéw Chry-
stusa wchodzi w $wiat kultury greckiej. Zrédtem do jego opisu sg
oczywiscie pisma Nowego Testamentu, kanoniczne i pozakanoniczne.
Biorac pod uwage narzedzia wspotczesnej egzegezy potrafimy dotrzec¢
do niektorych informacji na temat kultu wtasciwego tej wspolnocie. Dzi$
nikt nie bedzie ograniczat interpretacji np. opisu ustanowienia Euchary-
stii jedynie do faktéw kronikarskich, ale egzegeci zgodnie dostrzegajg
w nich wazny elementredakcyjny, zalezny od przekazu istniejgcego w da-
nej wspolnocie. Nie mozemy tu réwniez zapomnieé, ze tradycja ta for-
muje sie przede wszystkim na spotkaniach wspolnoty uczniéw Chrystusa,
naznaczonych trwaniem w nauce apostotow, we wspélnocie, w tamaniu
chleba i w modlitwach (por. Dz 2,42-47). Mamy wiec tutaj do czynienia
z przekazem wiary przezywanej i celebrowanej w danej wspélnocie.

W tym kontekscie zatem, mozemy postawi¢ sobie pytanie dotyczace
elementow sktadowych celebracji chrzescijanskiej w tym okresie. Nie-
watpliwie w $rodowisku jerozolimskim (a moze nie tylko) uczniowie
Chrystusa nie przestali uczeszcza¢ do $wiatyni (por. Dz 3,1; 5,12) i do
synagogi (por. Dz 9,20). Ale nas interesuje to, co byto charakterystyczne
dla ich spotkan. Tu oczywiscie widzimy ,tamanie chleba” lub inaczej
»Pamiatke Pana”, ktdrg regularnie sprawowano od poczatku w ten tak
specyficzny ,,pierwszy dzien tygodnia”. W centrum wiegc stat niewatpli-
wie fakt Chrystusowego zmartwychwstania - Jego zwyciestwa, ktére
szybko doprowadza do ukonstytuowania owego ,,pierwszego dniatygo-
dnia”, jako dnia charakterystycznego dla uczniéw Jezusa Chrystusa.
W tym dniu do$wiadczajg oni Jego zwycieskiej obecnosci - jako Pana.

Z pism nowotestamentalnych mozna dos¢ fatwo dowiedzie€ sie, jakie
byto rozumowanie chrzescijan przy formutowaniu ich wiary w celebracji
liturgicznej tego okresu. Ojciec Raniero Cantalemessaltwierdzi, ze for-
muta wiary Kosciota pierwotnego brzmiata: ,,Chrystus umart za nasze
grzechy i zmartwychwstat dla naszego usprawiedliwienia” (por. IKor
15,3-4; Rz 4,25). Zadawano sobie, rzeczjasna, pytanie: ,,dlaczego umart
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zanasze grzechy?” Nie byta to bowiem rzecz obojetna. OdpowiedZ mogta
by¢ jedna: ,,bo nas umitowat” (por. Ef5,2; Ga 2,20; Ef5,25; J 15,4.13;
1J4,10.19; J 13,1). Ale ten fakt zbawczy nie pozostatjedynie zwykiym
wydarzeniem historycznym, nawet o wielkim fadunku filantropijnym. Ta
troska Pana Boga o cztowieka, i Jego mito$¢ zostaty wlane w nasze
sercaprzez Ducha Swietego (por. Rz5,5;1J4,13;IP3,18)i dzieki temu
cztowiek zostat intymnie zwigzany z wydarzeniem zbawczym Jezusa Chry-
stusa. Odpowiedz cztowieka musi mie¢ zatem konkretne cechy. Naj-
pierw powinien on pozna¢ i uwierzy¢ w te mitos¢ Boga (por. 1J 4,16:
»MyS$my poznali i uwierzyli mitosci, jakg Bog ma ku nam”). To wydaje
sie by¢ najwazniejsze2 Konsekwencja tego jest mitowanie braci (por.
1J4,11: ,Umitowani, jezeli B6g nas umitowalt, to i my winnismy sie na-
wzajem mitowac,,) oraz mitowanie samego Boga (por. 1J4,12: ,Jezeli
mitujemy sie wzajemnie, Bdg trwa w nas i mito$¢ ku Niemu jest w nas
doskonata™). To rozumowanie opiera sie w wiekszej czesci na tekstach
$w. Jana, w szczegOlnosci za$ na pierwszym jego liScie. Mozemy zatem
okresli¢ z catlgpewnoscia, zejest to myslenie wspolnoty chrzescijanskiej
juz w latach 90. pierwszego stulecia3.

Jaka jest zatem, w tym okresie, rola Matki NajSwietszej? Wyrazenia
uzyte w redakcji L ukaszowej (,,Btogostawionajestes, btogostawi¢ mnie
bedg” £k 1,45; 1,48-49; 11,27) oraz obraz Niewiasty w Apokalipsie $w.
Jana (por. Ap 12,1-18) ukazujg, Ze postawione pytanie jest uzasadnione.
Nie wolno nam zatem stwierdzi¢, ze do korica pierwszego wieku nie byto
zadnego przejawu czci, kultu Matki Najswietszej. Najistotniejsze jednak
dla nas bytoby znalez¢ odpowiedz na pytanie: dlaczego Jg czczono? Dla-
czego Maryja w oczach chrzescijan byta ,,Btogostawiong”? Opierajac
sie ciggle na tekscie $w. tukasza mozemy powiedzieé, ze Maryja jest
tutaj postrzegana jako pierwsza i najwieksza z wierzacych: ,,Btogosta-
wiona jeste$, ktéras uwierzyta, ze spetnia sie stowa powiedziane Ci od
Pana” (Lk 1,45). Jej wiaczenie w misterium Kosciota (por. Ap 12,1-18)
byto ewidentne, gdyz wiare Kosciota rozumiano jako przedtuzenie wiary
Maryi. Ciggle w tej perspektywie eklezjalnej Maryja jest uwazana za
najwazniejszego i uprzywilejowanego $wiadka ekonomii zbawienia, do
ktorej realizacji przyczynita sie osobiscie poprzez catkowite przylgniecie
do woli Bozej4 Tak zatem mamy tu dwa tytuty Maryi, ktére pozostang
odtad w Tradycji Kosciota: ,,pierwsza posrdd wierzacych” (por. £k 1,28:
,O10 ja stuzebnica Panska, niech mi sie stanie wedtug twego stowa!”;
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tk 1,45: ,,Btogostawiona jestes$, ktoras uwierzyta, ze spetnia sie stowa
powiedziane Ciod Pana”) i ,,$wiadek”5 Pod tymi tytutami zaczyna czcié¢
Ja Kosciot apostolski.

b. Kosciot pierwotny w okresie ekspansji i przeSladowan

Nastepny okres, ktdry chciatbym tutaj przeanalizowac zaczyna sie po
zamknieciu kanonu ksigg nowotestamentalnych, czyli z koricem | wieku,
i trwa do roku 313, kiedy to edykt mediolaniski cesarza Konstantyna Wiel-
kiego kfadzie kres przesladowaniom. W historii liturgii nie traktuje sie
tego okresu jako jednolitego, ale w naszej analizie to uogolnienie moze
przyczynic sie dojasniejszego sformutowania mysli6. Z jednej strony eks-
pansja chrze$cijanska w 6wczesnym imperium rzymskim, wyrazna in-
kulturacja w $rodowisko greckie, z drugiej jednak zachowanie wiasnej
odrebnosci umacnianej przez przesladowania, powodujguksztattowanie
charakterystycznych form kultu. Jest w nim coraz wiecej elementow
kulturowych i nawet religijnych, pochodzacych z 6wczesnego $wiata
poganskiego, a ktére zostalty wykorzystane do przekazania doktryny
chrzescijanskiej7. Zrodtem w badaniach tego okresu sg wczesne pisma
patrystyczne, szczegdlnie te apologetyczne8i komentarze do Pisma Swie-
tego oraz pierwsze teksty typowo liturgiczne9

Sw. Ireneusz z Lyonu chyba jako pierwszy nazywa Marie Advocata
Evae'. Tojuz niejest tylko poréwnywanie Jej z Ewaprzez podkreslanie
Je)fiat. Tym razem chodzi wyraZznie o wskazanie na Jej pomoc i posred-
nictwo w drodze do zbawienia. Przypomnijmy, ze jest to czas przeslado-
wan. Na horyzoncie zycia chrzescijanskiego pojawiaja sie bohaterowie
wiary, meczennicy. Nikt nie medytuje nad ich cierpieniami poniesionymi
dla Chrystusa, ale raczej uwydatnia sie ich wyznanie wiary, ktore za-
pewnia im przebywanie z Chrystusem. Sg Swiadkami (martyres) i zwy-
ciezcami (yictores). Tych, ktérzy prowadzeni sana $mier¢ dla Chrystusa
prosi sie o wstawiennictwo, o posrednictwo. Uwazano bowiem, ze ich
wyznanie wiary czyni ich bardziej bliskimi samemu Bogu i dlatego moga
wstawiac sie za innymi wiernymi bedac niewatpliwie wystuchani. Ale
osobne Swiatto na te wiare rzucajg przyktady wyznawcow. Sato chrze-
Scijanie, skazani na $mier¢ za swojgwiare, a w stosunku do ktérych nie
wykonano wyroku z r6znych powodéw. Nie oddali zatem zycia dla Chry-
stusa w sensie dostownym. Okazuje sie, ze cieszyli sie oni jednak nadal
specjalnym szacunkiem we wspdlnocie (noszac tytut wyznawcy). To
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pozwala nam sgdzi¢, iz autorytet moralny meczennikow, ich rola jako
posrednikow miedzy wspdlnota na ziemi a Bogiem, nie opierata sie na
materialnym oddaniu zycia, ile raczej na faktycznym wyznaniu wiary
w Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela. | tutaj nalezy umiesci¢ Maryje,
ktora jako pierwszy i najwazniejszy Swiadek misterium Chrystusa musi
(zgodnie z tym co zostato powiedziane wczesniej) cieszy¢ sie szczeg6lnym
przywilejem posrednictwa w zbawieniu cztowieka. Przypisuje sie Jej za-
tem tytut ,,Posredniczki”, ktory nie jest zwyklym elementem panegiryku,
ale czyms$ bardzo waznym w zyciu chrze$cijanskim w tym okresie".

Z tego réwniez okresu pochodzi znana nam antyfona Sub Tuumpraesi-
dium. Jej powstanie dobrze ttumaczy zarysowanapowyzej mentalnos¢. Jest
ona starozytnym Swiadectwem wiary Kos$ciota w Aleksandrii. Szybko jed-
nak, juz w IV wieku, zostataréwniez uzytaw liturgii Kosciota bizantyjskiego,
koptyj skiego, ambrozjadskiego i rzymskiego. Modlitwata, znalezionana pa-
pirusie w Egipcie12 z bardzo charakterystyczngpisownia, pochodzi z konca
111 wieku13 Zrekonstruowany tekst mozna przettumaczyé:

,D0 Twojego mitosierdzia uciekamy sie, o0 Matko Boza. W naszych
potrzebach (koniecznosciach) nie odwracaj sie od wszystkich naszych
modlitw lecz wyrwij nas z niebezpieczenstw. O Ty, kt6ra jedyna jeste$
czysta i btogostawiona”.

Brak rodzajnika okreslonego przed stowem mdéwigcym o modlitwach
i niebezpieczenstwach (peristasei i kindynou) sugeruje, ze nie byta to
modlitwaw jakim$ szczeg6lnym niebezpieczenstwie, ale miata raczej cha-
rakter bardziej ogdlny. Niektérzy sugemja nawet, ze okreslenie: ,,bo Ty
jedynajestes czysta i btogostawiona” wskazuje najej pochodzenie ze $ro-
dowiska $wietych dziewicl4d Okolicznosci powstania modlitwy wiasnie
w Egipcie zdaja siejeszcze potwierdzac te teze. Dla nas najwazniejszym
faktemjestto, zejuz w Il wieku istnieje dokument pisany, w ktorym pros-
ba o opieke - modlitwa, jest wyraznie zaadresowana do Matki Boga. ROw-
niez ciekawym elementem jest podkres$lenie Jej czystosci, dziewictwa.

Wiasnie z tym ostatnim podkresleniem zwigzanajest nastepna mysl,
ktdra chciatbym tutaj przedstawic, a ktéra zwigzanajest z bardzo cieka-
wym freskiem z katakumb $w. Pryski w Rzymie. W korytarzu tych ka-
takumb, ktory archeolodzy datujg na Ill w., mozna zobaczy¢ scene
przedstawiajacg velatio virginis. Jest to rodzaj obtéczyn (vestitio) do-
konywanych przez biskupa. Biskup zostat umieszczony na katedrze. Po
jego lewej strome stoi diakon, za$ po prawej stronie biskupa zostata przed-
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stawiona NajSwietsza Maryja Panna z Dziecigtkiem. Powszechnie uwaza
sie, ze Maryja zostata tutaj przedstawionajako ideat czystosci i przyktad
do nasladowania w dazeniu za Chrystusem1 W Il w., ajeszcze bardziej
w wieku Il1, rozpoczeta sie szerzy¢ praktyka realizacji ideatu ascetycz-
nego i doskonatosci ewangelicznej. Wielu mezczyzn i kobiet gromadzito
sie razem, by w Imie Chrystusa Pana nasladowac Jego zycie i cnoty,
zyjac w milczeniu i z daleka od probleméw Swiata. 110$¢ tych ludzi, cal-
kowicie poswieconych Bogu, gotowych zy¢ w ukryciu lub pomagajac
pokornie najbardziej potrzebujacym braciom, ciggle wzrastata. Byt to rodzaj
dobrowolnego meczenstwa, gdyz szukanie meczenstwa faktycznego szyb-
ko zostato we wspdlnocie chrzescijanskiej potepione. W tym klimacie
ascetyzmu i poszukiwania doskonatosci ewangelicznej, tatwo byto uwa-
za¢ Maryje za model dusz catkowicie poswieconych Panulé Gtowne
cnoty u Niej podkreslane to, czystos¢ serca i kompletna dyspozycyjnosé
wobec Bozego Stowa.

c. Rozkwit w blasku wolnosci

Niewatpliwie data 313 roku jest przetomowa, poniewaz oznacza po-
czatek nowej mentalnosci, jaka zaczyna sie tworzy¢ sie we wspdélnotach
chrzescijanskich. Fakt wolnosci, przywileje otrzymane od cesarza Kon-
stantyna i potem Justyniania, majg zasadniczy wptyw na rodzaj kultu
sprawowanego w zgromadzeniach liturgicznych. Kult z czasem przenosi
sie do bazylik, a w ich absydzie pojawia sie dominujgca posta¢ Chrystusa
- Pantokratora. Pojawily sie réwniez bolesne podziaty. Juz w poprzed-
nim okresie daty zna¢ o sobie pierwsze rozdarcia wéréd wierzacych na
tle doktrynalnym, a dotyczyty szczeg6lnie osoby Jezusa Chrystusa i spo-
sobu celebrowania Jego misterium zbawienial/ Teraz jednak rozdarcia
staty sie owiele powazniejsze, bo angazowaty nierzadko réwniez wiadze
polityczng. Postanowienia soboru w Nicei, w Efezie czy w Konstanty-
nopolu i Chalcedonie nie byty zwykigrefleksjgteologiczng, ale wynikiem
dtugiego procesu dojrzewania, naznaczonego wysitkiem intelektualnym
i ascetycznym, jak rowniez i sporami w tonie wspolnot i miedzy wspolno-
tami. Dlatego stusznie nazywa sieje definicjami.

Jak przejawia sie w tym okresie kult Matki Naj $wietszej? Jego formy
byty juz réznorodne. Na budowlach chrzescijariskich, minach, papiru-
sach znajdujemy ciekawe greckie inicjaty: CH-M-G. Znajdujg sie one
m.in. na murach pod baptysterium Konstantyna na Lateranield Jest to
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monogram chrystologiczny, deklarujacy: ,,Chrystus zrodzony z Maryi”.
Rozpowszechniany byt w 11, a szczeg6lnie na poczatku IV wieku. Inny
epigram, uzywany w wiekach I11 i 1V i to w podobny spos6b co poprzedni,
to litery: B-Y-M-G. Rowniez i on ma charakter chrystologiczny i mozna
go przettumaczy¢: ,,wspomdz, o Synu zrodzony z Maryi”19 Umieszczanie
tych i podobnych inicjatbw w widocznych miejscach nawigzuje do rozpo-
wszechnionej juz wtedy praktyki chrzescijanskiej, polegajacej na uzywaniu
symboli do wyznawania wiary20. Publiczne wyznanie wiary byto czynem
zastugujacym na zbawienie, o czym méwilismy dotykajac kwestii meczen-
nikow. Dla nas jest to ciekawe jeszcze dlatego, ze to wyznanie wiary wy-
raznie implikuje osobe Matki Bozej. Aby ono mogto by¢ prawdziwe -
zastugujace na zbawienie, musi uwzgledniac¢ Jej Boze macierzynistwo.

Kontynuujmy te myslrobigc krotkg analize symboléw wiary tego okre-
su. Przypomne tylko, ze symbol wiary nalezy $cisle do elementéw cele-
bracji, bowiem celebracja byta najwtasciwszym miejscem jego recytacji.
W symbolu nicejskim (z 19.06.325 r.jbrakjest wzmianki o Maryi Dzie-
wicy i Matce2l Przyczyng mogta by¢ po prostu lapidarnos¢ sformuto-
wan, bowiem sama tres¢ bytajuz w uzytku KosciotaZ2 Ma gojuz jednak
wyznanie wiary synodu semiarianskiego (351 r.) podpisane przez papie-
za Liberiusza (357 r.)23 Symbol konstantynopolitariski (z 30.07.381 r.)
zawiera dobrze nam znang formute: quipropter nos homines et prop-
ter nostram salutem descendit de caelis, et incarnatus est de Spiritu
Sanato ex Maria Virgine, et homofactus est24 Oczywiscie, ze definicja
sobom z Efezu (22.06.431 r.) jest najpetniejsza, choc nie jest ona symbo-
lem wiary. Przytocze jg w catosci w interesujacym nas fragmencie:

W rzeczywistosci z NajSwietszej Dziewicy nie zostat zrodzony naj-
pierw jaki$ cztowiek, na ktdrego potem miatoby zstgpi¢ Stowo: ale Stowo
zkgczylo sie z ciatem od tona matki. Zostat zrodzony wedtug ciata, przyjmu-
jac narodzenie wiasnego ciata. (...) Dlatego [Swieci Ojcowie] nie mieli
watpliwosci nazywajac Najswietszg Dziewice Matka Boga (Theotokon),
na pewno nie dlatego zeby natura Stowa lub Jego Bostwo miaty poczatek
w z Naj $wietszej Dziewicy, ale poniewaz narodzito si¢ z Niej Swiete Ciato,
wyposazone w rozumnadusze, z ktérym ztaczyto sie Stowo istotowo (kath’
hypostasin henotheiis). Dlatego méwi sie, ze Stowo zostato zrodzone
wedtug Ciata”s

Owo podkreslenie roli Matki Najswietszej nie byto jak widzimy ja-
kim$ panegirykiem ku Jej czci, ale miato na celu przede wszystkim uka-
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zanie prawdziwego obrazu Chrystusa, w ktorego wierzyli chrzescijanie.
Bytto Bag, ktéry z mitosci do cztowieka staje sie cztowiekiem za sprawa
Ducha Swietego w tonie Dziewicy Maryi, ktory cierpiat i umart za cza-
sOw Poncjusza Pifata i trzeciego dnia zmartwychwstat. Ciekawg sprawg
bytoby przeanalizowac tutaj, dlaczego niektére symbole méwia: ,, natus
de Spiritu Sancto ex Maria Virgine”2 a inne: ,,natus de Spirita Sancto
et Maria Virgine”2L Obydwie te formuly wspdtistniaty ze sobg. Inng
ciekawostkg sg symbole, wykluczajgce w sposéb wyrazny udziat czto-
wieka w poczeciu Jezusa Chrystusa, uzywajace wyraznego okreslenia:
sine semine virili25 a pochodzace przewaznie z Egiptu. Okre$lenie
»Matka Boza” w stosunku do Maryi nie odnosito sie jedynie do histo-
rycznego faktu poczecia i zrodzenia Syna Bozego ,,za Cezara Augusta”
(por. £k 2,1), ale byto rozciggane rowniez na czas uobecniania misterium
Chrystusa poprzez sakramenty w Kosciele. Sw. Ambrozy méwi do no-
woochrzczonych: ,, To Ciato, ktére konsekrujemy pochodzi od Najswiet-
szej Dziewicy”2 Tak wiec Boze macierzynstwo Maryi aktualizuje sie
wcigz, ilekro¢ celebrowane jest misterium Chrystusa. Niewatpliwie to
z tego okresu pochodzi tez nasz Kanon Rzymski, z charakterystycznymi
stowami w Comunicantes: ,,Comunicantes sed et memoriam véné-
rantes in primis gloriosae semper Virginis Mariae, Genetricis Dei et
Domini nostriJesu Christi (...) . Wspominanie Dziewicy Matki w czasie
celebracji eucharystycznej byto juz w tym okresie zwyczajem utrwalo-
nym we wszystkich tradycjach chrzescijanskich. Ukazuje nam to jasno,
ze celebracja zbawienia wymaga wyznania prawdziwej wiary, w ktorej
nie moze brakowac osoby Matki Dziewicy, ze wzgledu na Jej role.

Omawiany okres, to czas powstania i rozwoju $wiat zwigzanych z tajemni-
cgBozego Wecielenia. Chodzi oczywiscie o Epifani¢ oraz o Boze Narodzenie,
ktore pociggnety za soba kolejne $wieta, pogtebiajgce dalej medytacje tych
tresci,jak na przyktad Ofiarowanie Panskie (MB Gromnicznej), ktére w Tra-
dycji wschodniej otrzymato nazwe Hypapante-Spotkanie) Na ich powsta-
nie miaty niewatpliwy wptyw dysputy teologiczne i definicje soboréw tego
okresu. Wszystkie przestanki zdajq sie wskazywac nato, ze nie ma zbawienia
bez wyznania prawdziwej wiary. A zbawienie dla 6wczesnych chrzescijan
absolutnie nie miato abstrakcyjnego charakteru. Odnosito sie do konkretnego
zycia, réwniez i tutaj na ziemi. Celebracja misterium Chrystusa, a w tym row-
niez i Jego Matki, chronita od wrogdw i nieszczes¢, zaréwno duchowych jak
i fizycznych, wzmagata chrze$cijanska gorliwos¢ i przynositazbawienie3l
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Mowigc o tytule ,,Matka Boza” w stosunku do Maryi, powréémy
jeszcze raz do miana ,,Dziewicy”. Nie jest ono w tej epoce nowe2, lecz
nalezy do najstarszych, majacych swoje uzasadnienie w Tajemnicy Wcie-
lenia. Widzieli$my to miedzy innymi w symbolach wiary: et incarnatus
est de Spiritu Sancto ex Maria Yirgine, et homo factus est (Symbol
konstantynopolitariski). Pod tym okresleniem widziano bowiem petng dys-
pozycyjnos¢ Maryi w zakresie wiary, a szczeg6lnie we wspétpracy z Du-
chem Swietym. To wiasénie dostrzezenie dziewiczej postaci Maryi, ktéra
przyjmuje otwartym sercem Stowo Boze i przez to przyczynia sie do
naszego zbawienia, rodzi i rozwija duchowos¢, w ktérej zaréwno kobiety
jak i mezczyzni, beda stara¢ sie nasladowa¢ Maryje. Orygenes, nieco
pozniej (IV w.), bedzie proponowat Jej przyktad niewiastom, a takze i mez-
czyznom. Pod wptywem takich pisarzy jak on33 ideat dziewictwa zostaje
wyniesiony bardzo wysoko. Jeszcze petniejszego znaczenia nabierze on
po uzyskaniu wolnoSci przez chrze$cijan (313 r.). Rozwijajacy sie ideat
dziewictwa zastgpi ideat meczennika. Bedzie miat wszelkie cechy catko-
witego i radykalnego oddania sie Bogu, Chrystusowi. Odtad tytut Dzie-
wicy stat sie synonimem Swietosci. Tak byto nie tylko w stosunku do Matki
Najswietszej, ale i w stosunku do $wietych ascetéw obojga pici. Jeszcze
raz, dlauczciwosci, nalezy podkresli¢, ze nie chodzi tutaj absolutnie ojakie$
wychwalanie cnét Maryi, a raczej o nasladowanie Jej zasadniczej posta-
wy: petnego otwarcia sie na taske Ducha Swietego.

d. Wczesne Sredniowiecze

Nastepng epoke nazwijmy umownie okresem ,,wczesnego $rednio-
wiecza”, poniewaz pragne ja zamkna¢ z koricem z VI wieku. W tym
okresie papiezami w Rzymie byli m. in. $w. Leon Wielki (440-461), $w.
Gelazy (492-496), sw. Grzegorz Wielki (590-604), $w. Hadrian (772-795),
ktorych imiona zwigzane sa z pomnikami liturgii rzymskiej,jakimi sg sa-
kramentarze. Nie znajdziemy tu moze wielu rzeczy nowych, bo tew zde-
cydowanej wiekszosci uformowaty sie w epoce wczesniejszej, ale mamy
do czynienia z procesem kodyfikacji i formutowania na uzytek liturgii
tego, co w epokach wczesniejszych zostato zdefiniowane. Musimy row-
niez zauwazy¢, ze sg to trudne czasy rozpadu cesarstwa zachodniego,
inwazji barbarzyricéw i powaznego zubozenia spoteczenstwa.

W Sakramentarzu z Verony (Ve)34 ktérego teksty nalezy datowac
przynajmniej na V wiek, interesujgcy nas materiat znajdujemy przede
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wszystkim w formularzach mszalnych na $wieta Bozego Narodzenia.
Wiekszos¢ tych tekstow przypisuje sie papiezowi Leonowi Wielkiemu,
ktérego kazania na te uroczystos¢ zdradzajg ogromna gtebie teologiczng
i wspaniatg erudycje autora. Od niego tez wyszta prawdopodobnie mo-
dlitwa po komunii:

,,Da, quaesumus, domine, populo tuo inviolabilem fidei firmita-
tem; ut qui unigenitum tuum in tua tecum gloria sempiternum in veri-
tate nostri corporis natum de matre virgine confitentur, et apraesentibus
liberentur adversis, et mansuris gaudiis inserantur” (Ve 1252).

Jest to jedna z wielu modlitw tego typu, ktdra opiera sie na kilkuwie-
kowym doswiadczeniu Kosciota. Wyznawanie wiary w prawdziwe
narodzenie Jezusa Chrystusa z Maryi Dziewicy prowadzi do przezwy-
ciezenia przeciwnosci i do osiggniecia obiecanych radosci. Dostrzegamy
jednak réwniez i nowe elementy. W jednej z prefacji, rowniez na Boze
Narodzenie, spotykamy si¢ z nastepujacym rozumowaniem:

,» Vere dignum (...) est (...) in die sollemnitatis hodiernae, quo li-
cet ineffabile, tamen utrumque conveniens editur sacramentum: quia
et mater virgo non posset nisi subolem proferre divinam, et deus
homo nasci dignatus congruentibus non deberet nisi virgine matre
generari” (Ve 1270).

W wolnym ttumaczeniu mozemy to oddac: ,,w uroczystos¢ dzisiejsza,
to co wydaje sie niestychane, jednak spotykajac sie z drugim rodzi sakra-
ment. Poniewaz zaréwno matka dziewica mogtaby zrodzi¢ jedynie lato-
rosl Boza, jak i Bog chcac narodzic siejako cztowiek powinien nie inaczej
jak przez dziewice matke by¢ zrodzonym”. Dostrzegamy zatem jak uwaga
zostaje skupiona coraz bardziej na samej osobie Maryi. Oczywiscie -
motywem jest ciggle medytacja Tajemnicy Wcielenia.

ljeszcze jeden tekst z tego samego sakramentarza, pochodzacy tym
razem z prefacji na uroczysto$¢ sw. Jana Ewangelisty, ktore w tradycji
rzymskiej uksztattowato sie w kontekscie Bozego Narodzenia.

. (...) destitit-pelagi profunda rimari, secretorum scrutator redditus
divinorum eo usque procedens, ut et in cenae misticae sacrosancto co-
nvivio in ipsius recumberet pectore salvatoris; et eum in cruce dominus
constitutus vicarium sui matri virginifdium subrogaret (...)" (Ve 1276).

Nie mozna zatem uwaza¢ postaci Apostota $w. Jana, z charaktery-
stycznym wnikaniem w Boze sekrety, ze spoczywaniem na piersi Zba-
wiciela w czasie Ostatniej Wieczerzy i przyjeciem Jezusowego testamentu
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pod krzyzem, za odkrycie naszych czaséw. W wypadku tego tekstu sie-
gamy az pigtego wieku, a moze nawet korica czwartego. To podkresle-
nie faktu, ze Jezus z krzyza powierza Jana swojej Matce za syna (por.
J 19,26-27) nie byto tutaj przypadkowe, ale zdradza nowy rodzaj relacji
miedzy wierzacymi a Matkg Najswietsza, ktdry rozwinie sie w wiekach
pozniejszych.

Pragne przytoczy¢jeszcze jeden charakterystyczny tekst, pochodza-
cy rowniez z Sakramentarza z Werony, ale znajdujacy sie w jego dodat-
ku z Rawenny:

..Excelsi Filius Dei, humni generis conditor et immaculate salva-
tor: procédé iam, quaesumus, de incontaminata virgine pro mundi
redemptione; ut sentiamus per eandem nos gratiam liberare a pec-
catis, per quant ipse Jieri dignatus est absque delicto similis nobi”
(Ve 1359/28).

Maryja pojawia sie wiec na drodze nawracajgcego sie grzesznika.
A rozumowanie wierzgcego jest tu proste. Chrystus zrodzony przez Nie-
skalangDziewice zechciat sta¢ sie podobnym do nas we wszystkim oprécz
grzechu. Teraz wiec, kiedy jesteSmy grzeszni, dzieki Niej mozemy otrzy-
mac taske wyzwolenia od grzechéw. Mysl ta rozwija¢ sie bedzie w Ko-
Sciele w rdznej formie.

Sakramentarz Gelazjanski (Ge)Jjest nieco pozniejszy i zawiera tek-
sty liturgiczne uzywane w celebracji wspélnot rzymskich (poszczeg6l-
nych parafii), ale zwykluczeniem celebracji papieskich. Tutaj znajdziemy
juz wiecej elementéw chwaty pod adresem Maryi. W jednej z oracji ,,na
Zwiastowanie Najswietszej Maryi Matce naszego Pana Jezusa Chry-
stusa” (Ge 847) znajdujemy gre stow obumbracio i inluminatio. Ob-
umbracio (pisane przez ,,c”) to oczywiécie moment dziatania Ducha
Swietego w osobie Maryi, za$ inluminatio to skutek Bozego dziatania,
oswiecenie rodzaju ludzkiego. W nastepnej oracji, dlaprzyktadu, znajduje-
my wychwalanie Maryi za Jej udziat w oczyszczaniu cztowieka z grzechu:

,» Te quaesumus, domine, famulantes, praece humile auxilium im-
plorantes, et beatae semper virginis Mariae nos gaudia comitentur
solemniis, cuius praeconia ac meritis nostra deleantur cyrographa
peccatorum, atquae rubiginem scelerum moliviciorum igné conpunc-
tionis tui amore mundemur incursu” (Ge 848).

Wyraznie zostaje uwypuklone ignis compuntionis i incursio amo-
ris, ktdre oczyszczajg z grzechéw, a takze cnoty i zastugi Matki Naj-
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Swietszej. To koncentrowanie uwagi na Maryi staje sigjuz coraz wyraz-
niejsze w tej epoce.

Dopetniajac wyzej zarysowanego obrazu, pragne zwrécié¢ uwage na
ciekawy fresk z Noia, miasta $w. Paulina, przedstawiajacy Virgo oransla
Jest to wizerunek Dziewicy, zrobiony na ptycie marmurowej. Dostrzega-
my tam Dziewice, z wtosami opuszczonymi na ramiona i rekami wznie-
sionymi w akcie modlitwy. Nie jest to orans w znaczeniu Kosciota
modlacego sie, bo napis wokot gtowy37wyraznie wskazuje na Maryje: ,,Ma-
ryja Dziewica, kaptanka (minister) $wigtyni Jerozolimskiej”. Jestto znak, ze
wtedy modlono sie do Niej, a ona przedstawiata modty Kosciota Bogu.

Nic to dziwnego, bowiem wtedy powstajg pierwsze Swigtynie dedy-
kowane wiasnie Jej, ze wspomnie¢ klasyczny przyktad bazyliki nawzg6-
rzu eskwilinskim w Rzymie. Zainteresowanie siejuz samaosobg Maryi
prowadzi do powstania w Jerozolimie Jej Swieta w dniu 15 sierpnia, jako
Matki Boga. Swieto to jednak, pod wptywem kultu meczennikéw (ob-
chodzi sie ich dzieA $mierci jako dies natalis), przybiera inng forme:
dzien narodzin Maryi dla nieba. Stad obchodzi sie Jej Zasniecie, a nieco
p6zniej na Zachodzie Jej Wniebowziecie. Z obchodéw $wiat Bozego Na-
rodzenia zostaje wyodrebnione $wieto Zwiastowania, jak widzieliSmy
tojuz w sakramentarzu Gelazjanskim. | chociaz zachowato ono jeszcze
swoj charakter chrystologiczny, jednak coraz bardziej akcent przenosi
sie na osobe Maryi. L. Duchesne twierdzi, ze powstato ono okoto roku
500 w Efezie3 miescie zwigzanym ze $w. Janem Ewangelistg. W poto-
wie VI wieku pojawia sie na Wschodzie celebracja Swieta Narodzenia
Njaswietszej Maryi Panny, pod datg 8 wrzesnia. Swieto Ofiarowania
Najswietszej Maryi Panny (21 listopada), réwniez powstate na Wscho-
dzie, jest medytacjg osoby Maryi w Jej relacji do misterium zbawienia.
Rowniez ito Swieto, ktére znajdujemy w kalendarzu pod datg 9 grudnia,
miato tre$¢ raczej historycznego poczecia Matki Najswietszej przez $w.
Anne. Dopiero w wiekach nastepnych i to na zachodzie, w atmosferze
tego Swieta dojrzewato pojecie poczecia Najswietszej Maryi Panny w zna-
czeniu pasywnym, tj. Niepokalanego Poczecia. Powstanie tych wszyst-
kich $wigt ma swoje logiczne uzasadnienie. Nalezy pamietaé, ze jest to
ztoty wiek w twérczosci liturgicznej, nie tylko odnoszacej sie do postaci
Najswietszej Maryi Panny. Byt to rowniez czas soboru chalcedonskiego
i konstantynopolitariskiego. Z drugiej strony do obrony prawdziwej wiary
prowokowaty herezje np. doketdw i ciggle odradzajaca sie gnoza3,
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e. Sredniowiecze

Rowniez i w tym przypadku, cho¢ zatytutowatem ten paragrafjako
»Sredniowiecze”, nie mam zamiaru analizowac catej wspomnianej epoki,
lecz zajg¢ siejedynie fenomenem odrodzenia zyciareligijnego, ktory na-
stapit po tzw. saecutum obscurum, pod koniec X1 i w XII wieku.

Odrodzenie rozpoczyna sie w opactwie Cluny, ktore od X wielu staje
sie centrum duchowym Europy. Ono réwniez rozwija tradycje liturgicz-
ng Kosciota rzymskiego40 Wszystko jest tutaj podporzadkowane jedne-
mu celowi: trosce o chwate Boza. W krotkim czasie zostaly tam
zbudowane 3 kolejne koscioty, kazdy wspanialszy od poprzedniego. Chry-
stus widziany w czasie celebracji liturgicznej tego okresu, szczegdlnie
w Cluny, to ,,Krdl Chwaty”, ktory pojawia sie w swoim Swietle aby:

,-discedat diabolus et contremiscat et fugiat pallidus cum omni-
bus ministris suis de habitationibus illis, nec praesumat amplius in-
quietare vel illudere servientes libi’4.

Sztuka z Cluny ukazywata Chrystusa jako Pana i Kréla, ukazywata
Maiestas Domini. Nawet Ukrzyzowany byt przedstawiony jako Krdl,
w koronie chwaty. Byfato zatem sztuka abstrakcyjna i wedtug Bernarda
- romantyczna4? chociaz opierata na starej, rzymskiej tradycji.

Omawiany okres charakteryzuje sie réwniez powstaniem nowych
zakonow, takich jak trapistow, kartuzoéw, premonstratenséw i oczywiscie
cysterséw. Zakony te podjety odnowe zycia chrzescijanskiego, miedzy
innymi poprzez radykalne ubdstwo, przejawiajgce sie rowniez w wygla-
dzie kosciota i w ceremoniach. Tajemnica wyniszczenia Boga - Czto-
wieka, w Tajemnicy Wcielenia, aprzede wszystkim na Krzyzu, stata sie
motywem przewodnim duchowosci chrzescijanskiej w tym okresie. Stu-
chajacjednego z gtéwnych promotoréw tego ruchu, $w. Bernarda z Clair-
vaux (+1153), dowiadujemy sie, ze jedynie patrzagc na Chrystusa
Ukrzyzowanego, z Jego ranami, mozemy zosta¢ sprowokowani do 0so-
bistego dialogu ze Zbawicielem, do osobistej mitosci dlaNiego. Na Krzy-
zu bowiem Chrystus wystuzyt nam zbawienie. Takie spojrzenie
doprowadzito, sitg faktu, do pewnego realizmu w sztuce. Uwazano bo-
wiem, ze Chrystusowe cierpienie na krzyzu byto bardzo realne. Na po-
czatku historii cysterséw, za czaséw $w. Bernarda i zaraz po nim, koscioty
cysterskie byty puste, bez obrazéw. Obrazy i rzezby byty surowo zabro-
nione. Nie byt to przejaw obrazoburstwa ze strony Bernarda, ale raczej
wyraz jego ascezy (Kunstaskese), gorgcego pragnienia powrotu w iko-
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nografii do tego, co istotne. Obraz powinien pobudza¢ poboznos¢, a nie
sprowadzac jg na manowce. Wedtug niego wszystkie ozdoby i ozdobne
zawijasy w koSciele sg do zaniechania43 Stad w centrum znajdowat sie
Chrystus Ukrzyzowany. | nie byt to przypadek odosobniony, ale charak-
teryzowat caty ruch. Wiadomo bowiem, ze $w. Bernard zaktada pierw-
szy klasztor zatozytw 1112 roku. Kiedy za$ umieraw 1153 roku, w catej
Europie istnieje juz przynajmniej 300 klasztoréw tego typu4

Nie mozna tu poming¢ rdwniez tego, co $w. Bernard wnidst do du-
chowosci, do mistyki i do liturgii zachodniej. Mdwit on o koniecznosci
doswiadczenia Boga, co stanowi o prawdziwej madrosci chrzescijani-
nas Poszukiwanie tego doSwiadczenia Boga, tej madrosci, bedzie sta-
nowito mysl przewodnigpoboznosci tego okresu.

Oczywiscie, nie potrzeba by¢ wyjatkowo przenikliwym, by dostrzec
iz w tym kontekscie jest wiele miejsce na posta¢ Matki Najswietszej.
Wszystkie nowopowstate i wspomniane wyzej zakony, majgbardzo silny
element maryjny w swojej duchowos$ci. Mozemy sie o tym przekonac
réwniez i dzisiaj46. Poszukujac doswiadczenia Bogaw Tajemnicy Wcie-
lenia i w Tajemnicy Krzyza nie sposob nie dostrzec osoby Matki. Wy-
starczy przypomniec sobie krzyz, przed ktérym modli sie kilkadziesiat lat
pozniej $w. Franciszek, a ktdry ma swoje korzenie wtasnie w omawia-
nym przez nas nurcie poboznosci, a zobaczymy tam Matke. Nie jest ona
jeszcze Bolesna, ale jest Swiadkiem. Jest ta, ktora ofiaruje Syna.

Wschdd chrzescijanski pozostat z pojeciami wypracowanymi w epokach
poprzednich. Maryja zawsze byta postrzegana w swojej roli w Tajemni-
cy Wcielenia i wjednosci z Synem. Wywyzszenie Maryi, spowodowane
deklaracjami soboru w Efezie zostalty uzupetnione deklaracjami soboru
chalcedonskiego, gdzie méwi sie o unizeniu Syna Bozego i tam widzi sie
réwniez Jego Matke.

Zachéd miatjednak inny kontekst spoteczno-historyczny i dlatego réw-
niez mariologia uformowata sie w tym kontekscie. Zmiany spoteczne
i polityczne, absorbcja nowych ludéw w tonie kultury dawnego impe-
rium, spowodowaty wyksztattowanie sie nowej mentalnosci. Z jednej stro-
ny widzimy jak anonimowe masy szukajgopieki i wstawiennictwa oséb
znacznych i wptywowych. Z drugiej strony owe silne osobowosci, zna-
czace w spoteczenstwie, biorg czesto na siebie obowigzek troszczenia
sie o bezimienny lud. Ten rodzaj personalizmu, ktéry uksztattowat sie na
poczatku Sredniowiecza, znalazt rowniez swoje reperkusje w liturgii Ko-
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Sciota. Masy szukajg schronienia w instytucji Kosciota i w znaczeniu
spotecznym duchowienstwa, a z drugiej strony duchowiernstwo nabiera
znaczenia, réwniez ze wzgledu na zaistnialg sytuacje polityczng i spo-
tecznadr. Cecha charakterystyczng postawy poboznos$ci w tym okresie
jest silny indywidualizm. Cztowiek osigga zbawienie poprzez osobiste
zaangazowanie, szukanie doswiadczenia Boga, ktore tatwo przeradza
sie, w okresie pOzniejszym, w postawy intymistyczne i sentymentalne.
Prawdy wiary majg coraz bardziej wymiar moralizujacy.

Oczywiscie, ze tym konteks$cie Maryja nie mogta by¢ nikim innymjak
Panig, ktora ma wtadze i autorytet w stosunku do wiernych. Liczne wojny
i epidemie zmuszaly spoteczenstwo do szukania Protektorki. Znalaztszyjg
w osobie Maryi rozgtaszano to doswiadczenie w pie$niach i mnozacych
sie aktach oddania Maryi. Uzasadniona byta identyfikacja Maryi z KosScio-
tem, a takze z Jej rolg obok Chrystusa, ktdry byt Gtowg Kosciota. Nalezy
tu wspomnie¢ doktryne $w. Bernarda, mowiaca o Jej wstawiennictwie,
szczegdlnie skutecznym, gdyz widzi sie Jg postawiongwyzej, ponad Ko-
Sciotem, i dlatego opiekujgcg sie Kosciotem. Jest tez nazywana Matka
wierzacych i Matkg Mitosierdziad8

Wywyzszenie Maryi nie przeszkadza, chrze$cijanom w utrzymywaniu
z Nigbardzo intymnego i uczuciowego kontaktu. Starajg sie wiec poznac
Jajak najlepiej i dostrzec nawet najmniejsze wydarzenia w Jej zyciu. Po-
wszechnym staje sie przekonanie, ze Jej rola nie ogranicza sie jedynie do
Tajemnicy Wecielenia, ale nadal zachowuje Ona swoje wazne miejsce w naj-
wazniejszym momencie historii zbawieniajakim jest misterium paschalne.
Rozwija sie zatem medytacja Jej znaczenia podczas meki Syna. Wiek
dwunasty przynosi te refleksje ukazujac Janajczesciej u stdp krzyzaw po-
stawie wspdtofiarowania Syna Ojcu niebieskiemu. Z tego rodzi sie nieco
pozniej kult Matki Bozej Bolesnej (Dolorosa, Addolorata) i przedstawianie
Jej nawizerunkach XIll-wiecznychjako piekng dziewczyne, ubrangzgod-
nie z kanonami tamtej epoki, bolejagcapod krzyzem Chrystusa9

2. Kult maryjny i kult Naj$wietszego Serca Pana Jezusa -
wspOllne podstawy
a. Elementy kultu maryjnego

Analiza przeprowadzona w poprzednim paragrafie miata utatwic zi-
dentyfikowanie najwazniejszych elementdw kultu Matki Najswietszej
w najstarszej Tradycji Kosciota. Pézniejsze epoki w zasadzie pogtebiajg
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to, co zostato wypracowane w pierwszych etapach rozwoju. Nie znaczy
to, ze 6w poOzniejszy postep nie miat takiej wartosci, jak ten z pierwszych
dziesieciu wiekéw. Znajdujemy tam jednak mniej elementéw oryginal-
nych, ktére w tym momencie nas interesujg najbardzie;j.

Na poczatku widzimy zatem Maryje jako pierwszego i uprzywilejo-
wanego $wiadka Misterium Odkupienia. Ona patrzy i rozwaza to wszyst-
ko w swoim sercu. Postrzega sie Jardwniez jako pierwszg z wierzacych,
aJej wiara czyni z Niej ,,Btogostawiong”. Staje sie zdolng do odczytywa-
nia mitos$ci Boga do cztowieka (por. Magnificat).

W latach prze$ladowar ze strony imperium rzymskiego ijednocze-
$nie pierwszej ekspansji chrzescijan zaczyna sie postrzega¢ Maryjejako
Posredniczke, Advocata Evae. Bowiem jako wiemy $wiadek, martyr,
jest ona w stanie pomadc innym wierzacym na drodze do zbawienia. Za-
czyna sie zatem szuka¢ u Niej pomocy (Sub tuum praesidium). Do-
strzega sie Jej fiat, wypowiedziane Panu Bogu bez zastrzezen, jako
przyczyne dla ktérej Pan Bog nie moze Jej niczego odmoéwic. Znakiem
tej otwartosci i dyspozycyjnosci wobec Boga jest oczywiscie Jej Dzie-
wictwo. Rodzi sie zatem potrzeba nasladowania Jej i najlepszym sposo-
bem jest nasladowanie wiasnie w dziewictwie, realizowanym w stuzbie
Bogu i drugiemu cztowiekowi.

W czasach pelnej wolnosci i petnego rozkwitu wspdlnoty chrzesci-
janskiej po edykcie mediolainskim dojrzewa i nabieranowego znaczenia
problem publicznego wyznawania wiary. Oczywiscie, ze najwiecej nie-
pokojoéw wzbudzajg wtedy konkretne sformutowania, dotyczace przede
wszystkim Boga w Trdjcy Jedynego i Jezusa Chrystusa, Boga Cztowie-
ka, zrodzonego z Maryi Dziewicy. Zakorzeniona w poprzedniej epoce,
dojrzewa obecnie praktyka publicznego wyznawania prawdziwej wiary,
nawetjesli zmienia sigjej forma. Akt wyznania wiary jest aktem zastugi
w wymiarze zbawienia. Jest on aktem kultu Boga samego. Ale okazuje
sie, ze nie ma wyznawania prawdziwej wiary w Boga-Cztowieka, Jezu-
sa Chrystusa, bez uwzglednienia Bozego Macierzynstwa Jego Matki,
Maryi. Zbawienie pochodzi od Boga, jest realizowane przez Jezusa Chry-
stusa, ale tu byt konieczny (z woli Bozej) udziat Theotokos. Poniewaz
za$ problem zbawienia byt dla éwczesnych chrzescijan bardzo realny,
dlatego publiczne wyznawanie wiary stato elementem koniecznym ich
zycia (Swieta powstate w tym okresie, monogramy i symbole wiary).
Fakt Bozego Macierzynstwa Maryi nie odnosi sie tu jedynie do histo-
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rycznego faktu zrodzenia Chrystusa w czasie, ale znajduje swojakonty-
nuacje rowniez w stosunku do wierzgcych w Chrystusa, w momencie
celebracji sakramentéw5). W tym okresie dojrzewa rowniez ideat rady-
kalnego nasladowania Maryi w dziewictwie, jako wyraz poszukiwania
meczenstwa duchowego. Powtorzmy, jest to nasladowanie Maryi w Jej
catkowitym oddaniu sie mitujagcemu Bogu.

Publiczne wyznawanie wiary w Boze Macierzyistwo Maryi staje sie
(juz od IV wieku) sposobem na szukanie wstawiennictwa i obrony we
wszelkich niebezpieczenstwach, zaréwno doczesnych jak i duchowych.
Chociaz ta praktyka znajduje swoje uzasadnienie w Tajemnicy Chrystu-
saijest od niej nierozdzielna, to przeciez akcentpowoli zaczyna sie prze-
suwac na osobe samej Maryi. W okresie, gdy zaczynajg sie pojawiac
pierwsze oznaki praktyki spowiedzi indywidualnej pojawia sie rowniez
przekonanie chrzescijanskie, oparte na wczesniejszych doswiadczeniach,
ze wstawiennictwo Maryijest rownie skuteczne na drodze oczyszczenia
z grzechéw. Dlatego lud chrzescijanski nie obawia sie poswiecaé Jej
koSciotdw, medytowac Jej osobe w Swieta Jej narodzenia, zasniecia, po-
czecia i ofiarowania. Szukapomocy do wyzwolenia si¢ z grzechoéw zwra-
cajac sie do Niej, Bogurodzicy. Te mys$l wypracowuje wczesne
Sredniowiecze.

Kiedy w okresie pdzniejszym dojrzewa powoli w tonie chrzescijan-
stwa doktryna o ofierze Jezusa Chrystusa i kiedy Jego krzyz staje w cen-
trum refleksji nad mitoscig Boga i Zbawiciela do nas ludzi, pod tym
krzyzem wiara pozwala odnalez¢ Maryje. Ona ofiaruje pod krzyzem lub
raczej wspotofiaruje Ojcu niebieskiemu dzieto Syna. Nasladowanie Ma-
ryi w tej postawie prowadzi do odkrycia, do doSwiadczenia wtasnie tej
Jego mitosci, ukonkretnionej w cierpieniu na krzyzu. Doswiadczenie, pro-
wadzgce przez dobrowolnie podjete cierpienie, asceze itp., prowadzi do
odkrycia Boga. Poniewaz Maryjajest pierwszg na tej drodze, cieszy sie
szczeg6lnym przywilejem. Odkrywa sie Jg jako Panig, potezng i mito-
sierng Opiekunke.

Podsumowujac, mozemy zatem powiedziec, ze kult Matki Naj $wiet-
szej naprzestrzeni wiekéw prowadzi do pogtebienia Tajemnicy Odkupie-
nia, zaréwno na etapie Wcielenia jak i na etapie Tajemnicy Krzyza
i Zmartwychwstania. Za$ nasladowanie Maryi to odkrywanie prawdzi-
wego wymiaru Bozego planu wzgledem cztowieka, to zblizanie sie do
Tajemnicy Chrystusa, czyli pogtebienie zycia chrzescijanskiego. Odkry-
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cie mocy Maryi na ptaszczyznie zbawienia (nie tylko w wymiarze wiecz-
nym, ale i doczesnym), prowadzito do odkrywania prawdziwego znacze-
nia faski odkupienia, wystuzonej przez Chrystusa z mitosci do nas. Mozna
powtdrzyc¢ zateologiem chrzescijanskiego Wschodu, ze cze$¢ Matki Bozej
w Tradycji Kosciotawyptywa z rozpoznania Jej intymnego udziatu w mi-
sterium Wocielenia Syna Bozego i w Jej udziale w deifikacji ludzkosci
poprzez Boze Wcielenie5L Za$ Konstytucja o Liturgii $wietej Soboru
Watykanskiego Il oraz adhortacja apostolska Pawta VI Marialis cul-
tus, wymieniajg pie¢ charakterystycznych elementéw, okreslajgcych role
Matki Bozej w Tradycji chrzescijanskiej. Jest to Jej wspo6tpraca z Bo-
giem w dziele Odkupienia, Jej przyktad zycia, Jej rados¢, Jej nadzieja
i pocieszenie dla ludu chrze$cijanskiego orazjako eschatologiczna ikona
dla Kosciota i dlawszystkich wierzgcych®

,Od pierwszych wiekéw zycia Kosciota az po dzien dzisiejszy jest
mozliwe zidentyfikowaé éw charakter chrystologiczny, ktéry przetrwat
zawsze jako staty sktadnik w historii kultu maryjnego we wszystkich cza-
sach. Scisty zwigzek Maryi z Odkupicielem i z Jego zbawczym miste-
rium, byt zawsze pojmowany, bardziej lub mniej Swiadomie, jako
ostateczne uzasadnienie nabozenstwa maryjnego. Ponadto wzajemne
odniesienie Chrystus - Maryja moze by¢ uznane jednoczesnie jako zasa-
da ciggtosci kultu Maryi oraz motyw decydujacy ojego zmianach”53
b. Elementy kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa.

Aby méc odpowiedzie¢ na postawione na poczatku pytanie dotycza-
ce, zaleznosci miedzy kultem maryjnym a kultem Najswigtszego Serca
Pana Jezusa, skoncentrujmy teraz naszg uwage na tym ostatnim i pod-
kreslmy gtdéwne tezy zawarte w encyklice Haurietis aquas4

Nabozenstwo do NajsSwietszego Serca Pana Jezusa jest kultem sa-
mego Boga, ktéry objawia sie cztowiekowi poprzez symbol swojego Ser-
ca. Serce Stowa Wcielonego jest znakiem potrdjnej mitosci, ktdraBoski
Odkupiciel obdarzyt Ojca Przedwiecznego i wszystkich ludzi: mitosci
boskiej, wtasciwej dla Trojcy Swietej, mitosci wlanej w Jego ludzka natu-
re i w nature ludzkich uczué¢%(por. HA 312). ,Kult ten, w istotnej swej
tresci, niejest niczym innym, jak kultem boskiej i ludzkiej mitosci Stowa
Wcielonego, a takze kultem tej mitosci, ktérg zywig ku grzesznym lu-
dziom Ojciec Niebieski i Duch Swiety” (HA 319). Tajemnica Odkupie-
nia objawia nam wspotczujgcg mito$é Trdjcy Przenajswietszej, a zatem
i Boskiego Odkupiciela wobec wszystkich ludzi (por. HA 308). Najwy-
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mowniejszym wyrazem tej mitosci Bozego Sercajest Jego ofiara na krzy-
zu: ,,Nikt nie ma wiekszej mitosci od tej, ze kto$ zycie swoje oddaje za
przyjaci6t swoich” (J15,13); ,,Po tym poznalismy mitos¢ Boga, ze On oddat
zanas swoje zycie i my winnismy oddac zycie za braci” (1J 3,16). W zwigz-
ku z tym znak Serca Zbawiciela staje sie¢ symbolem tej ofiary i realizacji
Nowego Przymierza, mistycznego zwigzku z Kosciotem (por. HA 315n).

Istota tego kultu polega na podtrzymywaniu wiezi, jakie istniejg mie-
dzy mitosciag Bozg, ktéra powinna ptong¢ w sercach chrzescijan, a Du-
chem Swietym, bedgcym z natury Mito$cig. Wymaga on od nas zupetnego
i absolutnego podporzagdkowania Chrystusowi naszej woli. Tylko taka
odpowiedz jest godna mitosci wzgledem nas objawionej w Chrystusie
(por. HA 301). Aktami tak rozumianego kultu sg nasze akty mitosci i za-
doséuczynienia, majace na celu uczczenie tej mitosci Boga wzgledem
ludzi. Nie moze by¢ zatem mowy ojakim$ materializmie kultowym lub
zabobonie (por. HA 322). Chodzi bowiem o to, by z tego kultu wyptywa-
ty akty mitosci wobec Boga i bliznich (por. HA 324). Celem tak pojetego
kultujest udoskonalenie naszej ludzkiej mitosci, jaka nas tagczy z Bogiem
iz ludzmi (por. HA 324).

Opiera sig on przede wszystkim na Tajemnicy Wcielenia i na odkry-
ciu znaczenia ciata, zmystow oraz uczucia dla poboznosci. ,,We wciele-
niu Stowa dopetnia sie to, co w biblijnej historii od samego poczatku jest
w stanie stawania sie. Stowo przycigga w niej wcigz do siebie ciato,
czynije swoim ciatem, swojgprzestrzenigzyciowa. Z jednej strony Wcie-
lenie moze sie dokonaé tylko dlatego, poniewaz ciato zawsze stanowi
Srodek wyrazu ducha i w ten sposob jest mozliwym miejscem przebywa-
nia Stowa. Z drugiej strony dopiero wcielenie Syna nadaje ostatecznie
wiasciwe znaczenie cztowiekowi i widzialnemu $wiatu”56 Przez odkry-
cie znaczenia zmystéw i uczucia dla poboznosci, stwarza sie ptaszczy-
zne, na ktorej wiasnie one moga wyrazi¢ doswiadczenie wewnetrzne
cztowieka. Ona to odpowiada bosko-ludzkiej mitosci Jezusa Chrystusa.
Pobozno$¢ angazujgca zmysty jest zas wedtug encykliki zasadniczo po-
boznoscig serca. Serce jest bowiem podstawg zmystow, miejscem spo-
tkania i przenikania zmystowosci i ducha. One tojednocza sie w sercubi.
Taka poboznos¢ odzwierciedla obraz Boga, jaki znajdujemy w pismach
nowotestamentalnych. Jest to BAg, ktéry ma Serce i ta konstatacja po-
zwala zrozumie¢ lepiej rowniez i Tajemnice Paschalngs
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Whnioski

Aby zakonczy¢ naszg refleksje sprébuje sformutowac niektore tezy
streszczajgce nasze poszukiwania. Bedg one zestawieniem gtdwnych
mysli dotyczacych nabozenstwa do Najswietszego Serca Pana Jezusa
i zawartych w encyklice Haurietis aquas, z tym, co udato sie wytowi¢
z tradycji maryjnej w Kosciele. A oto one:

— wspolnota chrzescijanska na przestrzeni wiekow, zblizajac sie do
osoby Matki NajSwietszej poznawata wraz z nig dar Odkupienia, mitos¢
Boga objawiong cztowiekowi;

— nasladujac Dziewiczag Matke Boga uczono sie rozpoznawac te
mito$¢ i odpowiadac na nig, zaréwno w relacji do Boga, jak i w relacji do
drugiego cztowieka;

— najgtebsza refleksja, ktéra przyczynita sie do rozwoju kultu Boze-
go Serca, zrodzita sie w Srodowiskach gdzie byto silnie zakorzenione
nabozenstwo do Matki Bozej. Zaznaczyto sie to szczeg6lnie od srednio-
wiecza, od czas6w $Sw. Bernarda poprzez $w. Gertrude z Helfta, $w.
Jana Eudes® Sredniowieczngtradycje benedyktyriskgf dominikanskaél
i franciszkanska®,

— nabozenstwo do Najswietszego Serca Pana Jezusa i do Matki
Najswietszej pozwala dostrzec, pogtebic, nalezycie doceni¢ i osobiscie
doswiadczy¢ teandryczny (bosko-ludzki) wymiar Misterium Wcielenia
i Misterium Paschalnego;

— jedno idrugie nabozenstwo tworzy Srodowisko wiary, w ktérym
wierzacy uczy sie odpowiada¢ w sposob peiny na Boze Objawienie.
W nabozenstwie do Najswietszego Serca Pana Jezusa czyni to przez
kontemplacje otwartego Boku, jako znaku objawiajgcej sie mitosci Chry-
stusa. W nabozenstwie do Matki Najswietszej jest to nasladowanie Jej
postawy nieustannego fiat,

— zaréwno nabozenstwo do Matki Najswietszej, jak i do Najswiet-
szego Serca Pana Jezusa, pojete zgodnie z tym, czego naucza Kosciot,
pobudzawierzacych do praktykowania mitosci blizniego, czy to pod wpty-
wem przyktadu Maryi, czy tez kontemplujagc mitos¢ Zbawiciela do ro-
dzaju ludzkiego;

— religia chrzescijanska, nie ignorujac otaczajacej nas rzeczywisto-
Sci, pozwala stusznie oczekiwaé skutkéw Chrystusowego dzieta odku-
pienia nie tylko w przysztosci, ale rowniez tu i teraz na ziemi. Rozwoj
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poboznos$ci maryjnej uczy nas, ze stusznymjest szukanie pomocy u Boga,
w potrzebach doczesnych i duchowych, przez wstawiennictwo Maryi.
Rowniez kontemplacja Chrystusowej mitosci do nas w Otwartym Boku
pozwala nam nie traci¢ nadziei wobec trudnosci i widzie¢ je we wiasci-
wym Swietle;

— nie istnieje zaden rozdzwiek miedzy kultem Matki Najswietszej
i kultem Serca Jezusowego, awrecz przeciwnie, jest to historycznie i teo-
logicznie uzasadniona zalezno$¢. Zaleznos$¢ do tego stopnia, ze prawdzi-
wego kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa nie mozna zrozumie¢, jesli
sie nie zrozumie podstaw, na ktorych rozwineto sie nabozenstwo do Matki
Bozej we wspdlnocie chrzescijanskiej.
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Przypisy

1R. Cantalamessa, Il mistero pasquale, Milano 1987, s. 75.

2Por. tamze, s. 81.

3 Ogolnie przyjmuje sie, ze Apokalipsa zostata napisana okoto roku 95, w czasie prze$lado-
wan Domicjana. Ewangelie za$ $w. Jana datuje sie na kilka lat wczedniej. Listy natomiast sg
umieszczane miedzy tymi dwoma dzietami. Por. np. H. Haag, La Parola di Dio sifa libro
nella Sacra Scrittura, [w:] AAVV. Misterium Salutis. Nuovo corso di dogmatica come
teologia della storia della salvezza, Brescia 1972, voi. I, s. 496-501.

4 Por. Magnificat (Lk 1,46-55), a takze postawa Maryi przy znalezieniu w $wigtyni (por.
£k2,51), pod krzyzem (por. J 19,25-27) oraz po zmartwychwstaniu (por. Dz 1,14).

5L. Gambero, Culto, [w:] Nuovo Dizionario di Mariologia, pod red. S. De Fiores, S. Meo
Cinisello Balsamo 1985, s. 429.

6 To samo dotyczy réwniez nastepnych podrozdziatow. Najczesciej przyjmuje sie nastepuja-

ce epoki w interpretacji historii liturgii: nowotestamentalna - poapostolska;

wejscie w Swiat grecko-rzymski; pelny rozw6j w okresie wolnosci za Konstantyna Wielkie-

go (po edykcie mediolariskim) od 313 roku; epoka liturgii czysto rzymskiej (V-VII-VIII w.);

wejscie liturgii rzymskiej w $wiat franko-germanski (V111-1X); formacja liturgii rzymskiej

okresu Sredniowiecza (X/XI-XII); liturgia ,,secundum usum romanae curiae” (XIII - XV

w.); sobor Trydencki i okres Baroku (XVI - XVII w.); oswiecenie (XVII1 w.); wiek XIX Ruch

Odnowy liturgicznej Vaticanum Il i reforma; por. B. Neunheuser OSB, Storia della liturgia

attraverso le epoche culturali, Roma 1977.

Dla przyktadu ciekawym zjawiskiem jest zaadoptowanie postaci pasterza z greckich bukolik

do interpretacji Jezusowej przypowiesci o Dobrym Pasterzu. Wyraznym elementem od-

rézniajacym tutaj posta¢ Jezusa od poganskiego pierwowzoru jest brak brody.

8Por. $w. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem.

9 Por. Didaché i $w. Hipolit Rzymski, Tradycja apostolska, z roku 215 lub 217.

DAdversus Haereses, 5,19,1.

Il Por. L. Gambero, op. cit., s. 429.

P Por. hasto: Sub tuum praesidium, [w:] Enciclopedia Cattolica, voi. XI, s. 1468-1472.

B Studia nad papirusem nabytym w 1917 roku prow'adzil benedyktyn P.F. Mercenier, por.
L 'antienne mariale la plus ancienne, [w:] ,Le Muséon” (1939) s. 229-233.

W F. Spedalieri SJ, Maria nella scrittura e nella tradizione della Chiesa primitiva. Studio
diretto sulle fonti, Messina 1961. s. 198-200.

BP. Testini, Archeologia cristiana. Nozioni generali dalle origini allafine del sec. VI, Roma,
Parigi, Toumai, New York 1958, voi. |, s. 258. W tychze katakumbach znajdujg sie takze
inne freski méwiace o dobrze juz uksztattowanej czci Matki Najswietszej we wspélnocie
chrzescijanskiej w Rzymie. W korytarzu, na | pietrze pod ziemig (czyli bardzo wczesny,
datowany na Il wiek i powiekszany pdZniej), w jednej z nisz znajdujemy dwa malowidta. Jest
to Maryja z Dziecieciem, a przed nig prorok Barlaam (ze zwojem w lewej rece, a prawg
wskazujacy na gwiazde). Nad nimi widnieje posta¢ Dobrego Pasterza w kontekscie ozdéb
rodlinnych. Druga scena to Zwiastowanie. Maryja zostata przedstawiona jak stoi na katedrze.
Przed Nig za$ stoi aniot bez skrzydet (to dopiero koniec Il wieku).

B G. D’Onorio de Meo FDP, Presenza mariana nella celebrazione del mistero di Cristo
Napoli 1985, 51 = Quaderni di ,,Orientamenti Pastorali”, s. 9.

T Spér o date Paschy byt réwniez, wbrew pozorom, sporem doktrynalnym, dotyczacym
istoty misterium paschalnego.

BPor. P. Testini, op. cit., s. 360. Tekst grecki brzmiatby: Christos ho ek Marias Gennetheis lub
Christos Marias Genna. Mozna go jednak ttumaczy¢ réwniez: Christos Michael Gabriel.
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D Tekst grecki brzmi: Boéthei Hyios ek Marias Gennetheis. por. P.Testini, op. cit., s. 361.

2 Warto przypomnie¢ tutaj znak ryby z jego teologiczng trescig, znak PX w réznych
odmianach itd.

2L Por. Denzinger, 125-126.

2 Wystarczy wspomnie¢ Traditio Apostolica $w. Hipolita rzymskiego (z roku 215 lub 217),
w ktérym symbol chrzcielny zawiera sformutowanie: ,,Credis in Deum Patrem Omnipo-
tentem? Credis in Christum Jesum, Filium Dei, qui natus est de Spiritu Sancto ex Maria
Virgine, et crucifixus sub Pontio Pilatoj...), Denzinger, 10.

A Inicjatora budowy bazyliki Matki Bozej na wzgdérzu eskwilifiskim (Matki Bozej Wiekszej).
W tym wyznaniu wiary méwi sie: ,,ze wzgledu na nas stat sie cztowiekiem i zostat zrodzony
ze Swietej Dziewicy”, por. Denzinger, 139.

2 por. Denzinger, 150.

5 Denzinger, 251.

2 Por. $w. Hipolit Rzymski, Tradycja apostolska; $w. Ambrozy, Explanatio Symboli, PL 17,
s. 1193-1196 CSEL 73(1955)19* SChr 25bis (1980) s. 46-58; Piotr Chryzolog, biskup
Rawenny, s. 433-458, w Sermones 57-62 PL 52,357-375 CCL 24(1975) 314-355, 312.

27 Psalterium Aethelstani regis, jest to ksiega liturgiczna monastyczna z poczatku IX wielu.
Na jej koncu znajduje sie symbol w jezyku greckim pisany literami anglosaksoriskimi. Sam
jednak symbol nalezy do najstarszej tradycji symboli, typu ,,R” (romana) siegajaca swoimi
korzeniami ostatnich dziesigtkéw Il wieku, Denzinger, 11; Codex Laudianus graecus (sec.
VI/VII), Denz, 13; $w. Augustyn, Sermo 213 in traditione simboli PL 32,612 CSEL 36,84.

Bpor. Constitutiones Ecclesiae Aegyptiacae (ok. 1V wiek): ,,quod mirabiliter propter nos
homo factus est in unitate incomprensibili per Spiritum suum Sanctum ex maria sancta
virgine sine semine virili ", Denzinger, 62 i 63.

2 sw. Ambrozy, De myster, c.9 n.53 (PL 16,407 A).

J Chodzi oczywiscie nie tylko o spotkanie Jezusa z Symeonem lub z Anng ale mysl jest o
wiele glebsza. Swieto to podkresla fakt spotkania Chrystusa ze $wiatynig w Jerozolimie
oraz z ludzkoscia, ktéra czekata na Jego przyjscie.

3l Wystarczy wstuchaé sie w tres¢ modlitw, ktére odmawia Kosciét w tych dniach. Dla
przyktadu podaje tutaj fragment modlitwy dziekczynnej, pochodzacej ze Swietej Litur-
gii $w. Jana Chryzostoma, recytowanej po komunii $wietej: ,,Dziekujemy Ci Panie,
kochajacy cztowieka, dobroczynco dusz naszych, jako ze i w dniu dzisiejszym zechcia-
te$§ da¢ nam dostep do niebieskich i niesmiertelnych Twoich Tajemnic. Wyprostuj
nasze drogi, utwierdz nas w Twojej bojazni, strzez naszego zycia, utwierdZ nasze stopy
modlitwami i prosbami przestawnej Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Maryi, i wszyst-
kich Twoich Swietych”.

2 Por. co méwilismy przy antyfonie Sub tuum praesidium.

B por. efr Orygenes, In Math., 10,17  GCS 40,21-22.

3#L.C. Mohlberg (wyd.), Sacramentarium Veronense, Roma 1956 = Rerum Ecclesiasticorum
Documenta, Series Maior, Fontes I.

3 L.C. Mohlberg (wyd.), Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuii,
Roma 1960 = Rerum Ecclesiasticorum Documenta, Series Maior, Fontes IV.

3 P. Testini, op. cit. s. 504. Marmur ten znajduje sie obecnie w krypcie $w. Maksymina.
Badacze datujg go na V lub VI wiek.

¥ Napisany bardzo niepoprawnie po facinie: Maria Virgo, minester de tempulo Gerosale.
Mozna to prawdopodobnie poprawi¢ na: Maria Virgo, minister de tempio Jerusalem.
Tamze.
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3B Wprowadzone przez biskupa Abramiusa za przyktadem niektérych monasteréw z Palesty-
ny, por. L. Duchesne, Origines du culte chrétien. Etude sur la liturgie latine avant Charle-
magne, Paris 1920, s. 288.

P Por. L. Gambero, op. cil., s. 431-432.

4 Tutaj w XI wieku rodzi sie np. wspomnienie wszystkich wiernych zmartych, tutaj sa
przepisywane ksiegi liturgiczne, pontyfikaty itd.

47 modlitwy na poswiecenie $wiecy w dniu 2 lutego. ,,Aby odstapit diabet, aby zmieszat sie
i uciekt blady wraz ze swoimi stugami z tego miejsca. Niech nie odwazy sie wiecej niepokoic¢
i tudzi¢ tych, ktérzy stuzag Tobie” [w:] C. Vogel (wyd.), Le Pontifical Romano-Germanique
du Dixiéme siécle, Citta del Vaticano 1963, 11,17.

£ KJ. Wallner OCist, Geschmackfinden an der Liebe Jesu. Die Wurzeln der Herz-Jesu-
Verehrung in der frihmittelalterlichen Bewegung der Zisterzieser, [w:] ,,Leben in Fille” 2/
51(1996) s. 8.

B Tamze.

4 Tamze, s. 7.

4% Nec scientia sed conscientia comprehendit - odno$nie do Wcielenia Bozego Syna.
Niemcy tlumacza: Nicht das Wissen, sondern das Mitfiihlen versteht die Geheimnisse
Gottes, Instructio doctos reddit, affectio sapientes. Das Gefiihl, die innere Betroffenheit,
die Erhebung macht weise und nicht die Gelehrsamkeit. (Wrazenie, uczucie, wewnetrzne
zaktopotanie, uniesienie czyni madrym a nie nauczanie). Sapientia zatem, to pewne do-
$wiadczenie, o czym mowit juz $w. Augustyn: ,,Madro$¢ to delectatio, to jest delicja”.
Opierajac sie na IKor 1,24, gdzie Chrystus jest nazwany sapientia Dei, twierdzi, ze aby
doswiadczy¢ Boga, trzeba doswiadczy¢ Chrystusa. Stad najwazniejsza tezg Bernarda byto:
poniewaz jesteSmy cielesni, dlatego musimy nasze pragnienia i nasza mito$¢ zaczyna¢ od
ciata. To jest tez definicja poboznosci i nabozenstwa u $w. Bernarda. Tamze, 7.

4 Nad klasztorami cysterskimi dominuje przewaznie duza figura Matki Bozej.

47 Nie byto to zdobywanie wiadzy, ale na skutek rozsypania sig¢ isntytucji cesarstwa zachod-
niego, rozsypata sie rowniez administracja panstwowa. Jedyna, sprawnie funkcjonujgca
strukturg byta organizacja koscielna.

8. Gambero, op. cit., s. 432n.

& Tamze.

P Et Mater quidem spiritu non capitis nostri, quod est ipse Salvator, ex quo magis Ula
spiritaliter nata est, quia omnes qui in eum crediderint, in quibus et ipsa est, rectefilii Sporsi
appellantur, sed plane Mater membrorum eius, quod nos sumus, quia cooperata est canta-
te, utfideles in Ecclesia nascerentur, quae illius capitis membra sunt, corpore vero ipsius
capitis Mater. Oportebat enim caput nostrum propter insigne miraculum secundum carnem
nasci de Virgine, quo significaret membra sua de Virgine Ecclesia secundum Spiritum
nascitura, $w. Ambrozy, De sancta virginitate, VI, PL 40,399 CSEL 41, s. 240.

8 D.M. Petras, Mary in Eastern Liturgical Tradition, [w:] ,Liturgical Ministry” 6(1997)19.

2 Por. SC 103 oraz MC 57.

B L. Gambero, op. cit, [w:] Nuovo Dizionario di Mariologia pod. red. S. Di Fiore, S. Meo,
Cinisello Balsamo 1985, s. 429.

%z 15.05.1956 roku. Tekstem polskim postugiwatem sie w tlumaczeniu Bolestawa Dyduty
SJ, [w:] BAg bliski. Historia i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa (praca zbiorowa),
Krakéw 1983, s. 300-329. Poniewaz w tym wydaniu brak jest numeracji akapitéw, dlatego
w dalszym tekscie bede postugiwat sie numeracjg stron wspomnianego wydania.

%,,Tak wiec kult Bozego Serca, albo tez kult mitosci uczuciowej ijednoczes$nie duchowej oraz
boskiej Chrystusa, ktdrej Serce fizyczne byto ijest symbolem naturalnym” (jak oSwiadczyt
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Elementy konstytutywne kultu maryjnego i nabozenistwa do Naj$wietszego...,

Ojciec Swiety Pius XII w encyklice Haunetis aquas z 15 maja 1956 r., cytujac encyklike
Annum sacrum z 25 maja 1899 r. Leona XIIl), ,miat [kult Bozego Serca], mozna by
powiedzie¢, swoj zasadniczy poczatek na Kalwarii i potem rozwijat sie coraz bardziej w
ciggu historii Kosciota, tak w doktrynie, jak w liturgii i w poboznos$ci osobistej, pod
wptywem tzw. sensus fidei", por. M.L. Ciappi, Od encykliki ,,Haunetis aquas" do encykliki
,.Dives in misericordia™ Zatwierdzenie i rozw6j kultu Serca Bozego, [w:] B6g bliski.
Historia i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa (praca zbiorowa) Krakéw 1983, s.
153.

%J. Ratzinger, Misterium paschalne jako najgtebsza tres¢ i podstawy kultu Serca Jezusowe-
go, [w:] Bog bliski. Historia i teologia kultu Najéwietszego Serca Jezusa (praca zbiorowa),
Krakow 1983, s. 243.

5 Por. tamze s. 244.

B Por. tamze s. 247.

B Por. V. Jurga, La dévotion au Coeur Immaculé de Marie d aprcs et dans le oevres de Saint
Jean Eudes et I'enseignement postérieur de | Eglise, Civitas Vaticana 1956.

® Por. U. Berlier OSB, La dévotion au Sacré-Coeur dans I'Ordre de S. Benoit, Paris 1923 =
Pax, s. 10.

6 Por. A. Waltz OP, Dominikanische Herz Jesu-Auffassung, [w:] AA.VV., Cor Jesu, Roma
1959, I, s. 49-95.

@ por. G. Di Fonzo, L. Colasanti OFM, Il culto del Sacro Cuore di Gesu negli ordini
francescani, [w:] AAVV,, Cor Jesu, Roma 1959, Il, s. 99-137.
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