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KOSCIOL NAWZOR CHRYSTUSA.
ASPEKT CHRZCIELNY ZAGADNIENIA

THE CHURCH PATTERNED AFTER CHRIST.
THE BAPTISMAL ASPECT OF THE PROBLEM

Abstrakt

Po II Soborze Watykanskim pojawiaja si¢ w nauczaniu papieskim oraz
w teologii postulaty ksztaltowania Ko$ciota na wzdr Chrystusa. Postulat
ten jawi si¢ jako oczywisty, ale nie oznacza to, ze jest fatwy do opisu teo-
logicznego i do praktycznej realizacji. Z tej racji zagadnienie zastuguje na
szerszg uwage. W artykule zostaje podjety aspekt chrzcielny zagadnie-
nia, ktory wyznacza perspektywe jego ujmowania w odniesieniu do in-
nych zagadnien eklezjologicznych. Chrzest wskazuje przede wszystkim
na to, ze Kosciot opiera si¢ w swoim istnieniu i w swojej misji na darze
Chrystusa, na ktory potem w $cistym zwiazku z tym darem udziela odpo-
wiedzi. Z odpowiedzi dawanej w takim duchu rodzi si¢ upodobnienie
Kosciota do Chrystusa.
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Abstract

After Second Vatican Council the pontifical teaching and theology men-
tion the need for building of the Church on the Christ model. Although
this postulate seems to be evident, it is quite challenging in terms of the-
ological description and practical realisation. For this reason the prob-
lem is worthy of attention. This item discusses the baptismal aspect of
the problem, which defines the perspective of the problem in reference
to other ecclesiological issues. Baptism accentuates mostly the fact that
the Church is based in its existence and mission on the gift of Christ. The
Church answers to this gift and remains in strict relation with it. Thus,
from the answer given in such a spirit stems the resemblance between the
Church and Christ.

Keywords: Christ, Church, Baptism, pattern, resemblance

Papiez $w. Jan Pawel II w jednej z katechez o Matce Bozej zwrdcit
uwage w swoim nauczaniu, ze Chrystus jest ,,pierwszym wzorem” Ko-
$ciota'. Papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium podkreslil:
»Jest sprawa zywotna, aby Kosciél, przyjmujac wiernie wzoér Mistrza, wy-
chodzil dzisiaj glosi¢ Ewangelie wszystkim ludziom, w kazdym miejscu,
przy kazdej okazji, nie zwlekajac, bez niecheci i bez obaw™. Przytoczo-
ne wypowiedzi papieskie, siegajace swymi korzeniami odlegtej tradycji
koscielnej, zastuguja na poglebiong uwage i namyst teologiczny, gdyz juz
zwykla intuicja podpowiada, ze zawiera si¢ w nich znaczacy potencjal
eklezjologiczny, ktory powinien zosta¢ wykorzystany, jesli chcemy glebiej
rozumie¢ Kosciot i wskaza¢ pewny kierunek jego urzeczywistniania sie
i dalszego rozwoju w dziejach. Poglebienie wypowiedzi papieskich moze
mie¢ réwniez realny wplyw na ksztaltowanie postugi kaptanskiej w Ko-
Sciele, gdyz adekwatne rozumienie Kosciola jest podstawowym warun-
kiem jej autentycznego pelnienia i dalszego poglebianego jej rozumienia,
gdyz postuga kaptanska jest postuga w Kosciele i ze wzgledu na Kosciot.

' JaN Pawet II, Maryja figurg i wzorcem Kosciola. Katecheza w czasie audiencji
generalnej (6.08.1997 r.), 4, ,LOsservatore Romano” 11 (1997), s. 21.
* Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, Rzym 2013 (dalej EG), 23.
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Koscidt jest wspdlnotg tych, ktorzy stali sie ,,jednym ciatem 1i jed-
ng dusza w Chrystusie”, jak podkresla liturgia eucharystyczna. II Sobér
Watykanski, méwiac o Kosciele w swoim najwazniejszym dokumencie,
ktérym jest konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, wskazuje, ze jest
on ,$wiatlem Chrystusa” i ze na jego historycznej postaci ,jasnieje obli-
cze Chrystusa™. Ko$cidt jest wigc wewnetrznie zjednoczony z Jezusem
Chrystusem i ta jednos$¢ posiada dwa aspekty — jest darem, a zarazem
jest zadaniem. Chrystus jest doglebnie wpisany w Kosciol, okreslajac
jego nature oraz ksztaltujac zycie jego czlonkéw. To zjednoczenie jest zy-
ciem Kosciota — Kosciél nie ma w sobie innego zycia niz zycie dane mu
przez Chrystusa. I to zycie jest tym, co sprawia, ze Kosciot wlasciwie za-
wsze jest Kosciolem na wzdr Chrystusa. Jest to dar, ktéry Kosciot otrzy-
mal i ktérym sie raduje w swoich doswiadczeniach duchowych w ciagu
wiekow. Z drugiej jednak strony, trzeba to wyraznie zauwazyg, i to jest
szczegdlnie wazne w konteks$cie przytoczonych wypowiedzi papieskich,
Ko$ciét promieniuje Chrystusem, gdy w jego dziataniach, w jego insty-
tucjach i w kazdym wiernym poglebia si¢ zjednoczenie z Nim, opieraja-
ce sie na wszechstronnym przyjeciu Jego samego jako daru pochodza-
cego od Boga. Jest to mozliwe i konieczne. Warto tutaj nawigzac do stow
$w. Pawta z Pierwszego Listu do Koryntian, w ktérym pozdrawia adresa-
tow jako ,,uswieconych w Jezusie Chrystusie”, a zrazem ,,powotanych do
swietosci wespot z wszystkimi, co na kazdym miejscu wzywajg imienia
Pana naszego Jezusa Chrystusa, ich i naszego” (1 Kor 1,2). Wierzacy sa
wiec obdarowani uswigcajaca wspoélnotg z Chrystusem, nosza juz wypi-
sane w sobie Jego $wigte oblicze, ale moze ono jeszcze rozwijac sie, for-
mowac¢ w dalszym ciagu, dojrzewac, stawac si¢ widoczne w ciagu zycia
w rozmaitych okolicznosciach i doswiadczeniach. W swoich zachetach
pasterskich §w. Pawel do tego przede wszystkim sklania wierzacych, sam
dajac niezawodny przykfad urzeczywistnianego konkretnie zjednocze-
nia z Chrystusem. W tym samym Li$cie do Koryntian pisze z zapatem:
»Postanowitem bowiem, bedac wsrdd was, nie zna¢ niczego wiecej, jak
tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego” (1 Kor 2,2). Nalezy pamie-

* I SoBOR WaTYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, Rzym
1964 (dalej: LG), 1.
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tac, ze sfowo ,,zna¢ — poznac” w jezyku $w. Pawla oznacza na pierwszym
miejscu ,zjednoczy¢ si¢ wewnetrznie”, dac si¢ przeniknac¢ i promienio-
wac tym, co poznane*.

Te dwa aspekty wigzi z Chrystusem, to znaczy dar i wezwanie, s we-
wnetrznie polaczone ze soba. Co wiecej, nalezy pamietac, ze te dwa aspek-
ty wynikaja wprost z sakramentu chrztu. Chrzest jest pierwszym i naj-
wazniejszym wezwaniem do stalego odkrywania tych dwdch aspektow
dzialania Bozego. Co wigcej, spojrzenie teologiczne na Kosciot, ktéry ro-
dzi si¢ z sakramentu chrztu, zaktada niejako w punkcie wyjscia uwzgled-
nianie tych dwoch aspektow. Chrzest sugestywnie przypomina, ze Ko-
$ciot nie istnieje bez Chrystusa oraz ze urzeczywistnia sie i rozwija tylko
o tyle, o ile poglebia swoje zjednoczenie z Chrystusem w swoich czton-
kach, w swoich dziataniach i w swoich instytucjach, dokonujac swojego
odnowienia i ozywienia pelnionej misji zbawczej.

Dar zjednoczenia z Chrystusem w Kosciele

Nowy Testament na okreslenie Kosciota odwoluje si¢ do pojecia ek-
klesia. Oznacza ono wspdlnote tych, ktorzy zostali powotani ze $wiata
do Chrystusa i weszli do Jego kregu oddzialywania. Swiety Jan Chryzo-
stom, wielki ojciec Kosciota ze Wschodu, ktérego zawsze warto postu-
cha¢, odnosi do Kosciota stowa psalmu: ,Zapomnij o twym narodzie,
o domu twego ojca!” (Ps 45[44],11), dodajac: ,, Iy nie przychodzisz do ko-
go$ obcego, ale do tego, ktory cie stworzyt, ktory ci¢ ochrania i troszczy
sie o ciebie™. Nawet jesli nie pojawia sie w tej wypowiedzi imie Chry-
stusa, to jednak jasno jest podkreslone, ze to On stanowi gléwny, wtasci-
wie jedyny punkt odniesienia i centrum Kosciofa. Takze czesto stosowa-
ne dzisiaj w odniesieniu do Ko$ciota pojecie ,,Ludu Bozego” ma w sobie
zasadnicze i jednoznaczne odniesienie do Chrystusa jako jego Glowy®.
Wspolnota nazywana Kosciolem i Ludem Bozym jest niezrozumiata bez

* Por. ]. DUPONT, Gnosis. La connaissance religieuse dans les épitres de saint Paul,
Louvain-Paris 1949.

* IoaNNES CHRYSOSTOMUS, Expositio in Psalmum XLIV, 11: PG 55, 200.

¢ Por. LG 9.
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Chrystusa jako zrdédla zycia i centrum wszelkiej aktywnosci. Podkresla
ten fakt czesto stosowany w nauczaniu II Soboru Watykanskiego przy-
miotnik ,nowy” okreslajacy specyfike Kosciota, a ktéra zakorzenia sie
w Chrystusie, ktéry przynidst wraz z sobg wszelka nowo$éé. Swiety Irene-
usz stwierdzil wyjatkowo tratnie: ,,[Chrystus] w swoim przyjsciu wnidst
z sobg wszelka nowo$¢™.

Kto jest wcielony w Koscidl, w swoim wnetrzu koncentruje wszyst-
kie swoje wysitki na Jezusie Chrystusie, z ktérego si¢ narodzit i w ktd-
rym zyje, oczekujac ostatecznego spotkania z Nim w chwale. Jego aktyw-
no$¢ duchowa kieruje si¢ do Chrystusa, gdyz wierzy, ze On jest Synem
Bozym, ktdry stal sie cztowiekiem i powstal z martwych, ze On gwaran-
tuje zycie wieczne, a wiec nadaje zZyciu autentyczny sens i wyznacza jego
nieomylny kierunek. Kosciol, ktérego cztonkowie nie koncentrowaliby
swoich wysitkéw na Chrystusie, ale zwracali si¢ tylko do celow ziemskich
- niezaleznie od tego, czy sa one dorazne, czy dalekosi¢zne — przestalby
by¢ Kosciotem i stalby si¢ spotecznoscia autonomiczng, czysto doczesna,
ktora zyje tylko dla siebie. Tymczasem wychodzac od Chrystusa, Kosciot
ma zy¢ ze wzgledu na Niego, opierajac si¢ na Nim i w Nim szukajac swo-
jego spetnienia. Ko$cidt ze swej natury musi by¢ radykalnie chrystocen-
tryczny albo nie bedzie juz Kos$ciotem.

Do definicji Kosciofa nalezy wiec jako istotny i konstytutywny ele-
ment odniesienie do Jezusa Chrystusa jako jego zywego i osobowego
centrum. Z tej racji $w. Pawel jasno i napominajaco stwierdza w Liscie
do Kolosan, ze z Chrystusa Glowy ,cate Cialo”, czyli Koscidl, jest ,,za-
opatrywane i utrzymywane w caloéci” oraz ,rozrasta si¢ Bozym wzro-
stem” (Kol 2,19). Swiety Jan Chryzostom, wyjasniajac te stowa, stwier-
dza: ,Cale Cialo zawdziecza Glowie swoje istnienie i posiadane dobra.
Jakze moglbys porzuci¢ Glowe i by¢ ztaczony z czlonkami? Skoro tylko
oddzielasz sie, zatraciles si¢. [...] Wszyscy bez wyjatku od Niego otrzy-
muja nie tylko zycie, ale takze organiczng jedno$¢. Caly Koscidt cieszy
sie Zywym rozwojem, dopdki pozostaje ztaczony z Glowg™.

7 IRENAEUS, Adversus haereses 4, 34, 1: SCh 100, 846: Omnem novitatem attulit
semetipsum afferens. Por. EG 10.
 ToANNES CHRYSOSTOMUS, In Epistulam ad Colosenses 7, 1: PG 62, 344.
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Kosciodt jest zatem Kosciotem, gdy zapomina o sobie i zdecydowanie
angazuje sie po stronie Chrystusa. Ko$ciél nie jest rzeczywistoscia ,,osta-
teczng’, ale pozostaje w stuzbie ostatecznosci dziejowej, ktora jest sam Bog.
Paradoksalnie biorac, Ko$ciét zyje jako rzeczywistos¢ obiektywna i fak-
tycznie rozwija sie, gdy ogolaca siebie, to znaczy gdy podejmuje dzielo
rezygnacji z siebie i swoich dazen, aby zrobi¢ w sobie miejsce dla Chry-
stusa. Fakt, Ze Ko$cidl jest oblubienicg Chrystusa, a Chrystus jest oblu-
bienicem, w sposdb szczegolnie jednoznaczny i calosciowy ukierunko-
wuje dzialania koscielne, wyznaczajac im koncentracje chrystologiczng®.
To ogotocenie koscielne w Chrystusie jest pierwsza miarg autentyczno-
$ci Kosciota oraz kryterium jego skutecznosci soteriologicznej. Zako-
rzenia si¢ ono oczywiscie w samym Chrystusie, ktéry w ogotoceniu do-
konat dziefa zbawienia i zostawit tym samym wzdr kontynuowania Jego
dziefa: ,A jak Chrystus dokonal dzieta odkupienia w ubdstwie i wsrod
przesladowan, tak i Kosciol powolany jest do wejscia na te sama droge”™°.

Czlonkowie Kosciota znajduja si¢ przede wszystkim pod panowaniem
Chrystusa i tylko z tej racji sa Ko$ciotem. Kosciol musi czu¢ sie gteboko
zobowigzany do powtarzania za §w. Pawlem: ,Wszystko uznaje za stra-
te ze wzgledu na najwyzsza wartos¢ poznania Chrystusa, mojego Pana”
(Flp 3,8). Caly Kosciol i kazdy z jego cztonkéw muszg dorastaé w glebo-
kim przekonaniu, ktore stale towarzyszylo $w. Pawlowi: ,,Teraz za$ juz
nie ja zyje, lecz Zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Czlonki Kosciota roz-
poznaja, ze przynaleza do tego samego ciata i wiedza, Ze buduja Kosciot,
gdy wysitek wszystkich jest zwrécony do Chrystusa, w ktérym wszyscy
wzrastaja jako zywe kamienie. Ich ,bycie w Chrystusie” nie jest konse-
kwencja ich przebywania razem, ale ich ,,bycie jedno” (Ga 3,28) wynika
z tego, ze wszyscy sa w tym samym Chrystusie''.

Ko$ciol jest wigc wyrazeniem wspolnej wiary w Chrystusa i wspdlne-
go odniesienia do Niego. Wspdlna wiara w Niego i wspdlne zaangazowa-
nie na Jego rzecz s3 fundamentem i istotg Kosciofa. Nalezy w tym miejscu

? Por. R. SKRZYPCZAK, Kosciét jako Niewiasta, Lublin 2001.
0 LGS.
1 Por. J. KROLIKOWSKI, Swiatto Chrystusa i sakrament zbawienia, Krakow 2018,
»Ministerium Expositionis” 5, s. 9-20.
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podkresli¢, ze nie chodzi tutaj tylko o pierwszenstwo czasowe wspoélnego
odniesienia do Chrystusa, ale jest to pierwszenstwo fundamentalne, kto-
remu mozemy nada¢ takze miano ontologicznego. O to pierwszenstwo
chodzi w niniejszych refleksjach, gdyz to odniesienie okresla tozsamos¢
poszczegolnych cztonkéw Kosciola oraz Iaczy ich wspdlnie w Kosciot.

Bardzo dobrze podkreslaja postawiony wyzej problem obrzedy
chrzcielne, ktore sg skoncentrowane na ukazaniu dokonujacego si¢
w tym pierwszym sakramencie wedrowki chrzescijanskiej zjednoczenia
z Chrystusem. Wskazuja na to poszczegolne elementy celebracji chrztu:
przyjecie do wspdlnoty koscielnej, jako wspolnoty uczniéw Chrystusa,
wyznanie wiary Ko$ciota, ktéra ma swoja geneze w wyznaniu przez apo-
stotow, ze Jezus jest Synem Bozym, odwolanie sie do formuly, ktorg prze-
kazat Kosciotowi Chrystus. Wig¢z z Chrystusem podkresla namaszcze-
nie chrzcielne, nalozenie bialej szaty oraz przyjecie swiatta od paschatu,
symbolu Zmartwychwstalego i zapowiedzi udzialu w Jego wiecznym
zyciu. W ten sposéb wyraza si¢ wspolna wiara chrzcielna Ko$ciota
w Jezusa Chrystusa i wspdlne odniesienie do Niego, ktére ma potem
przedtuzac si¢ w zyciu opartym na wierze. Wyraza si¢ w tych obrzedach
chrystologia chrztu, ktéra opisal sw. Pawel: ,,Przez $mier¢, podobng do
Jego $mierci, zostalismy z Nim zfaczeni w jedno” (Rz 6,5); ,,Jezeli umar-
lismy razem z Chrystusem, wierzymy, ze z Nim réwniez zy¢ bedziemy”
(Rz 6,8); ,Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliscie si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27).

Odpowiedz wiary chrzcielnej

Obrzedy chrzcielne, podkreslajac wiez nowo ochrzczonego z Chry-
stusem, wyraznie odnoszg si¢ do zwigzanego z nig zobowigzania i za-
dania. Wskazuja na to chocby takie formuly wystepujace w obrzedach
chrzcielnych, jak: ,,sta¢ si¢ jedno z Chrystusem’, ,,przyoblec si¢ w Chry-
stusa’, ,upodobnic si¢ do Jego smierci”. Jest w tych formutach odnie-
sienie do zycia na wzdér Chrystusa, ktérym powinien promieniowac
wierzacy w Kosciele, a tym samym takze caty Kosciol. Wyraznie wska-
zuje na to $w. Pawel, gdy chetnie méwi o Kosciele jako Ciele Chrystusa
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(por. Ef1,23; Kol 1,18-24; 1 Kor 12,12-27). Dla §w. Pawta obraz Ciata Chry-
stusa jest jak najbardziej konkretny, odznacza si¢ daleko posunietym re-
alizmem, wskazujacym na bezposrednios¢ urzeczywistniajaca si¢ miedzy
wierzacym i Chrystusem we wspdlnocie wiary, przy czym trzeba tak-
ze podkresli¢, ze jest to bezposrednio$¢ dynamiczna, otwarta na dalsze
rozwijanie sie i dojrzewanie'?. Stwierdzenia $w. Pawta s3 bardzo jedno-
znaczne: ,,Ciata wasze sg cztonkami Chrystusa” (1 Kor 6,15); ,,Poniewaz
jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno ciato” (1 Kor 10,17);
~Wy przeto jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi Jego cztonkami”
(1 Kor 12,27). Przynaleznos¢ do Ciata Chrystusa jest przynaleznoscia zo-
bowigzujaca do wlasciwego uczestniczenia w niej, ktora urzeczywistnia
sie na poziomie osobowym i wspélnotowym. Pisze kard. Joseph Ratzin-
ger: ,Kosciot rosnie od wewnatrz — to nam moéwia stowa o Ciele Chry-
stusa, jednak zawieraja one w sobie jeszcze cos innego: Chrystus zbudo-
wal sobie jedno Cialo, ja za$ musze sie w nie wlaczy¢ jako jego pokorny
czlonek. Inaczej nie moge Go znalez¢ ani mie¢, natomiast w ten sposob
mozna Go mie¢ w pelni, poniewaz statem si¢ nawet Jego czlonkiem, Jego
organem na tym $wiecie, a tym samym na wiecznosc¢”".

Obraz Kosciofa jako Ciata Chrystusa i Chrystusa jako Gtowy Kosciota
uwypukla centralne miejsce Chrystusa w Kosciele, podkreslajac, ze Cialo
eklezjalne jest uformowane w odniesieniu do Glowy i zyje, gdy wypelnia
to, czego chce Glowa. Wszystkie cztonki Ciala, nawet jesli wielorako réz-
nig si¢ miedzy sobg, stuzg Glowie i nosza w sobie to, co jest wlasciwe dla
Glowy. Cialo nie czyni nic innego oprécz niezmiennego i zdecydowane-
go wyrazania tego, co myéli i o czym decyduje Glowa. Swiety Pawet pod-
kresla takze, ze wierni wlasnie przez chrzest stajg si¢ Jego Cialem: ,Wszy-
scy bowiem w jednym Duchu zostalismy ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno
Cialo” (1 Kor 12,12). Przez chrzest wierzacy zostaja zfaczeni z Chrystu-
sem i stajg sie Jego jedynym Ciatem; zostaja wcieleni w Koscidt, a tym

12 Por. J. KROLIKOWSKI, Kosciot w Jezusie Chrystusie. Chrystologiczno-pneumatologiczna
geneza Kosciota, Krakow 2015, s. 349-357.

13 J. RATZINGER, Eklezjologia I Soboru Watykatiskiego, w: tenze, Kosciot - znak wsréd
narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, ttum. W. Szymona, ,,Opera omnia” VIII/1,
Lublin 2013, s. 237.
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samym staja sie nowymi ludzmi dysponujacymi nowymi mozliwosciami
duchowymi, uzdalniajgcymi ich do osiagniecia zbawienia.

Swiety Pawet stwierdza bardzo jednoznacznie, ze zjednoczenie
z Chrystusem i z wszystkimi innymi ochrzczonymi przez chrzest ozna-
cza uczestniczenie w $mierci Chrystusa i poczatek uczestniczenia w Jego
zmartwychwstaniu. W széstym rozdziale Listu do Rzymian, §w. Pawel
przedstawil t¢ kwestie bardzo jednoznacznie i szeroko, takze wystarczy-
toby odniesienie do tego tekstu, aby wyjasni¢ omawiany tutaj problem'.
Chrystus odzwierciedla si¢ w wierzacych nie jako wtadca absolutny, ale
jako ten, ktory przeszed! przez $mier¢ i zmartwychwstanie, otwierajac
réwnocze$nie wszystkich na udzial w tych wydarzeniach i ich skutkach.
Dlatego tez wierni, w swojej jednostkowosci, ale i w swojej wspdlnotowo-
$ci, odzwierciedlaja w swoim zyciu Chrystusa, ktéry umarl i zmartwych-
wstat. Swiety Jan Chryzostom czesto podkresla w swoich wypowiedziach,
ze $w. Pawel troszczyl si¢ nieustannie o to, by pokazac, iz cztonki Koscio-
ta posiadaja te same dobra, ktére nalezg do Chrystusa. W jego komenta-
rzach do Listow Pawlowych jest wyraznie obecny wysitek pokazania, ze
wierzacy uczestnicza w Chrystusie, majac realny udzial w tych samych
bogactwach duchowych®.

Jezus Chrystus, ktory umart i zmartwychwstal, w ktérego wciela
chrzest, odzwierciedla si¢ w wiernych w takiej mierze, w jakiej osobiscie
przyjmuja i przezywaja Jego $mier¢ i Jego zmartwychwstanie. W ten spo-
sob formuje si¢ takze na Jego wzdr caly Kosciol. Wedlug sw. Pawla i oj-
cow Kosciota wymiar ontologiczny bycia chrzescijaninem zaklada w so-
bie wymiar etyczny i na odwrét. Smier¢ z powodu grzechu nie tylko ma
charakter etyczny, lecz takze ontologiczny, i odnowienie ciala umartego
z powodu grzechu prowadzi do rzeczywistego zmartwychwstania. Po-
niewaz $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa pod wzgledem etyczno-
-duchowym zawieraja w sobie nowe zycie, dlatego tez emanuje z nich
sifa etyczno-duchowa, stajaca si¢ podstawowym dobrem chrzescijanina.

Smier¢ Chrystusa pod wzgledem etycznym jest czyms trwatym. Jako
czlowiek pozostaje On w stanie stalego oddania si¢ Ojcu. On sprawia,

" Por. H. SCHLIER, Aufsitze zur Biblischen Theologie, Leipzig 1968, s. 157-166.
15 Por. IoANNES CHRYSOSTOMUS, In Epistulam ad Colosenses 7, 2: PG 62, 345-346.
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ze takze wierni wchodza w ten nowy sposoéb bycia, ktdrego punktem
odniesienia i dojscia jest Bog Ojciec. Takze Jego zmartwychwstanie daje
podstawy stanu etyczno-duchowego, przy czym wierni zostajg uczynieni
uczestnikami tego stanu odnowy duchowej. Moc etyczna $mierciizmar-
twychwstania, w ktérej Chrystus pozwala uczestniczy¢ wierzacym, za-
korzenia si¢ w ontologii tych wydarzen i wlasnie z tej racji dokonuja one
przemiany natury ludzkiej. Ta moc etyczno-duchowa, ktdrej udziela On
wierzacym - poniewaz ma ona swoje zrédlo ontologiczne w Jego $mierci
i zmartwychwstaniu - jest wystarczajaca do tego, aby wywola¢ w wie-
rzacych przemiane, ktora jest podobna do rezultatu Jego $mierci i pro-
wadzi stopniowo, za posrednictwem wyboréw bedacych konsekwencja
daru nowego Zycia, do udzialu w Jego zmartwychwstaniu.

Przez chrzest wierzacy realnie uczestniczag w $mierci Chrystusa, po-
niewaz umiera w nich stare zycie, a rodzi si¢ nowe z Chrystusem w Bogu
(por. Kol 3,3). Ta $mier¢ chrzcielna powinna wyrazac sie i rzeczywiscie
wyraza sie wtedy, gdy ochrzczony konsekwentnie umiera dla grzechu, aby
zy¢ dla Boga, gdy pokonuje pokusy szatanskie i temperuje swoje namiet-
noéci. Swiety Jan Chryzostom stwierdza: ,,Jak Chrystus umart na krzyzu,
tak i my umieramy w chrzcie nie cielesnie, ale dla grzechu™.

W chrzcie nie urzeczywistnia si¢ $mier¢ cielesna, poniewaz cztowiek
ma kontynuowac swoje zycie na ziemi. Zachodzi jednak pewna wigz
miedzy $miercig starego czlowieka i §miercig fizyczng Pana na krzyzu,
poniewaz takze $mier¢ starego czlowieka ma charakter etyczno-ontolo-
giczny i czerpie swoja moc ze $mierci fizycznej Chrystusa, tak jak odno-
wa zycia czerpie swoja moc ze zmartwychwstania i prowadzi czlowie-
ka do zmartwychwstania fizycznego. Nawet jesli §mier¢ wierzacego jest
tylko ,,podobna” do §mierci Chrystusa, to jednak jest prawdziwa $mier-
cig, poniewaz jak czlowiek zmartwychwstanie prawdziwie z Chrystusem,
ktéry zmartwychwstal, a otrzymal juz zadatek swego zmartwychwstania
w dokonujacej si¢ odnowie zycia, tak réwniez musi prawdziwie umrzec
z Nim, ktéry musial ponie$¢ $mier¢. Umieranie wierzacego z Chrystu-
sem dokonato si¢ w przesztosci, gdy wierzacy przyjat chrzest, natomiast
zmartwychwstanie dokona si¢ w przysztosci. Odnowienie zycia ludzkie-

' JoANNES CHRYSOSTOMUS, In Epistolam ad Hebraeos 11, 3: PG 63, 93.
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go dokonuje si¢ migdzy tymi dwoma wydarzeniami; jest ono antycypa-
cja zmartwychwstania i sprawia, ze cztowiek staje sie obrazem Chrystusa,
ktéry umarl i zmartwychwstal. ,,Stary czlowiek umarl, a nowy, stworzo-
ny na obraz Jego $mierci, zostal zapoczatkowany”"’.

Odo Casel postawil kiedy$ pytanie, jak jest mozliwe, Ze Chrystus, kto-
ry po swoim zmartwychwstaniu juz nie umiera, w chwili chrztu jest jed-
nak w stanie $mierci i oferuje neoficie mozliwos$¢ uczestniczenia w niej.
Po stwierdzeniu: ,,Znajdujemy si¢ na progu tajemnicy’, Casel chce jed-
nak w pewien sposob okresli¢, na czym polega ta Smier¢ Chrystusa. Mowi
o $mierci, ktéra dokonata sie mistycznie, czyli sakramentalnie — mysli
wigc o dziataniu Chrystusa za posrednictwem Jego Ducha. Uwypukla on,
ze umieranie ochrzczonego z Chrystusem nie jest aktem czysto etycz-
nym i nie dokonuje si¢ tylko na mocy udzielonej mu faski, ale zakorze-
nia sie w uczestniczeniu, ktére ma wymiar ontologiczny*®.

Dobrze si¢ stalo, ze w ostatnim wieku ta prawda zostala mocniej
uwypuklona, gdyz pozwala ona lepiej zrozumie¢ Kosciot jako komunie
w Jezusie Chrystusie. Wydaje sie, ze Casel nie mogt wyczerpujaco wy-
jasni¢ obecnosdci Chrystusa w tajemnicy i spotkania Chrystusa w sakra-
mencie chrztu z neofitg, ktéry ma umrzec i zmartwychwsta¢ wraz z Nim,
gdyz méwigc o wiezi chrzescijanina z Chrystusem, zbyt mocno oddzie-
lif on aspekt ontologiczny od aspektu etycznego'. Takiego podzialu nie
ma ani u $w. Pawla, ani u ojcéw Kosciota. Aspekt etyczny przeksztalca
byt i ta zmiana w bycie wyraza si¢ w postepowaniu etycznym. Sita mo-
ralna nowego Zzycia oznacza nieuchronnie przemiane natury. Smier¢ dla
grzechu, o ktérej mowia sw. Pawel i ojcowie Kosciota — §mier¢, ktorg oni
traktuja zawsze jako fakt — jest §miercig ontologiczno-etyczng i etyczno-
-ontologiczng. Zakwitnigcie nowego zycia, ktore rodzi si¢ z prawdziwego
zmartwychwstania Chrystusa, jest zmartwychwstaniem etycznym, ktdre
niesie w sobie zapowiedz rzeczywistego zmartwychwstania i do niego
stopniowo sie kieruje.

7 Tamze: PG 63, 94.

'8 Por. O. CASEL, Mysteriengegenwart, ,,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft” 8 (1928),
s. 155-158.

1 Szerokie omdwienie teorii O. Casela: W. J. PALECKI, Rok liturgiczny Paschg Chrystusa.
Misterium roku liturgicznego wedtug Odo Casela (1886-1948), Sandomierz 2006.
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Chrzest nie czyni jednak czlowieka niezdolnym do grzeszenia;
ochrzczony faktycznie grzeszy. Chrzest niszczy jednak site grzechu, dzig-
ki czemu takze cztowiek moze go zwyciezaé, a tym samym moze uciec
przed wieczng $miercia. Ta mozliwos¢ jest jak najbardziej realna, gdy
swoja wolng wolg podejmuje otrzymane uzdolnienie i dokonuje jego
rozwiniecia. Gdy zostaja zniszczone grzeszne struktury jego bytu i zo-
staje ostabiona moc grzechu, czlowiek otrzymuje od Boga faskawg po-
moc dla swej woli, aby méc unikna¢ grzechu. Zostaje w nim ukonstytu-
owana nowa struktura ontologiczna, badz tez — méwiac §cislej — zostaje
mu przywrocona autentyczna struktura, ktéra — z kolei - staje sie au-
tentyczna silg etyczna, czyli moze wyrazi¢ sie w podejmowanym dziata-
niu. Ta moc ma swoja wlasciwg geneze w zmartwychwstaniu Chrystu-
sa, ktore utrwala w czlowieku zdolnos¢ czynienia dobra i w czynionym
dobru si¢ wyraza. Swiety Pawel méwi w tym przypadku o ,,zniszczeniu
ciala grzesznego” (Rz 6,6), to znaczy o ostabieniu pozadliwosci i pasji,
ktorym czlowiek zostal poddany z powodu swojego grzechu. W miejsce
ciala grzesznego chrzescijanin ma przyoblec si¢ w Chrystusa, wzbudzi¢
w sobie Jego uczucia i poddac si¢ Jego woli.

To, 0 czym moéwilismy do tej pory, jest tylko jednym aspektem wy-
darzenia chrzcielnego. Ochrzczonemu zostaje udzielona moc zmar-
twychwstania, ktdra nie tylko jest silg etyczng, lecz takze ontologiczna.
Dokonujac odnowy zycia, ukierunkowuje ona nature ludzka na udzial
w ostatecznym zmartwychwstaniu. Nie oznacza to, ze wszystko zalezy
od wysitku ludzkiego, chociaz jest on zawsze konieczny. Oznacza przede
wszystkim, ze zostaje odgornie, przez Boga, polozona podstawa pod wy-
sitki podejmowane przez cztowieka i zostaje im dana nowa skutecznos¢.
Odgornie potozony fundament i dzialanie czlowieka s ze soba cisle po-
wigzane. Nawet jesli umieranie dla grzechu dokonuje si¢ przez chrzest,
to jednak jest ono otwarte na kontynuowanie, na intensyfikacje i rady-
kalizacje, gdyz nowe Zycie czlowieka wzrasta az do osiagniecia dojrza-
tosci, ktéra wypelni si¢ w zmartwychwstaniu. Dlatego §w. Pawel mowi:
»Tak wiec dziata w nas §mier¢, podczas gdy w was zycie. (...) Dlatego to
nie poddajemy si¢ zwatpieniu, chociaz bowiem niszczeje nasz czlowiek
zewnetrzny, to jednak ten, ktory jest wewnatrz, odnawia si¢ z dnia na
dzien” (2 Kor 4,12.16).
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Odwotujac si¢ do charakteru ontologiczno-etycznego $mierci Chry-
stusa, mozemy zrozumie¢, w jaki sposob Jego ztozenie si¢ w ofierze trwa
w dalszym ciggu, nawet jesli On juz nie umiera. Chrystus nie zgrzeszyt
przed swoja $miercig na krzyzu ani nie mogl zgrzeszy¢ potem. Jego $mier¢
nie byta wiec §miercig za Jego osobiste grzechy. Jego $mier¢ byta catkowi-
tym oddaniem si¢ czlowieka Ojcu i na zawsze pozostaje On w tym sta-
nie oddania sig, ktore jest w najwyzszym stopniu przeciwne temu, czym
jest grzech. Dla uzasadnienia tego faktu, trzeba podkresli¢, ze w Bogu ist-
nienie i dobro s3 tym samym. Chrystus przez swoje zycie i zmartwych-
wstanie podnidst swoja ludzka nature do tego stanu, w ktoérym jej statos¢
w dobru jest rownowazna z jej konsolidacja w najbardziej autentycznym
istnieniu w Bogu i oznacza zarazem catkowite oddanie si¢ Ojcu. Na przy-
kiad $w. Maksym Wyznawca bardzo mocno podkresla ten fakt w swojej
teologii §mierci Chrystusa®.

Ten stan oddania Ojcu jest takze udzielany cztowiekowi w sakramen-
cie chrztu jako $mierci dla grzechu - jako ludzka zdolno$¢ pokonywa-
nia grzechu, jako otwarta mozliwo$¢ niepopadania juz w grzech. Skoro
chrzest jest wspol-zmartwychwstaniem z Chrystusem, to jest takze ludzka
mozliwoscia stale powstawanie z grzechu i zycie dla Boga przez czynio-
ne dobro. Przez uczestniczenie w Chrystusie, ktéry umart i zmartwych-
wstal, ochrzczeni zostaja upodobnieni do Chrystusa i stajg si¢ nosiciela-
mi Jego pelnego obrazu. Gdy ochrzczony trwa w zjednoczeniu ze swoim
obrazem, nie moze umrze¢, gdyz umart dla grzechu i powstaje do no-
wego zycia. Swiety Bazyli Wielki wyjasnia: ,,Jak Chrystus, ktéry dla nas
umart i zmartwychwstal, juz nie umiera, tak réwniez my, ochrzczeni na
podobienstwo Jego $mierci, chcemy umiera¢ dla grzechu; powstali z ba-
senu chrzcielnego jak z grobu, chcemy zy¢ dla Boga w Chrystusie Jezu-
sie i juz nie umierac, to znaczy juz nie grzeszy¢ .

Tradycja koscielna, poczawszy od obrzedéw chrzcielnych, nieustannie
podkresla, ze na mocy chrztu zycie chrzedcijanskie powinno stale upo-
dabniac¢ si¢ do Chrystusa, poniewaz wraz z Nim chrze$cijanin umart dla
grzechu. Przez uczestniczenie w Chrystusie, ktéry umarl i zmartwych-

20 Por. MaximUus CONFESSOR, Liber asceticus 10-16: PG 90, 920-924.
21 BasiLius MAGNuS, De baptismo 1, 16: SCh 357, 154.
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wstal, chrzescijanie zostaja upodobnieni do Niego i stajg si¢ nosiciela-
mi Jego obrazu (summorfoi). Jako nowa rzeczywisto$¢ posiadaja obraz
Chrystusa odbity na nich i na calym Kosciele. Swiety Cyryl Aleksandryj-
ski stwierdza, ze wszyscy, ktorzy zostaja wcieleni w Chrystusa i ktérych
stal sie¢ Glows, ,,przez Niego otrzymuja nowa forme ze wzgledu na nie-
zniszczalno$¢™*. Teofan z Nicei, pisarz bizantyjski z XIV wieku, podkres-
lal w duchu tradycji wschodniej, ze z Chrystusa Glowy wplywa dzielo
przebostwienia chrzescijan: ,,Jest to odrodzenie ich przez $wigty chrzest
i zlaczenie z Chrystusem, ktére dokonuje si¢ przez komuni¢ w Ciele
i Krwi Pana”?. Swiety Bazyli Wielki podkresla, ze przez chrzest dokonu-
je sie upodobnienie do czlowieka wewnetrznego wedtug Chrystusa, od-
powiednio do Jego wcielenia, to znaczy wedtug kryterium natury ludz-
kiej przyjetej przez Niego i podniesionej przez Jego bostwo?.

Upodobnienie do Chrystusa posiada wigc wymiar duchowy i zostaje
zapoczatkowane przez Ducha Swietego. Polega na tym, ze cztowiek z cie-
lesnego staje si¢ duchowy. Podkresla wiec sw. Bazyli: ,,Jak to wszystko, co
jest zrodzone wedtug ciata, upodabnia si¢ do tego, z czego si¢ wywodzi,
tak rowniez my, jesli jestesmy odrodzeni przez Ducha, koniecznie staje-
my si¢ duchem””. A dalej méwi: ,,Jesli zyjemy przez Ducha, chcemy tak-
ze wedrowaé w Duchu; pelni zatem Ducha Swietego, zostajemy uzdol-
nieni do wyznawania Chrystusa™.

To, co zostalo powiedziane, oznacza postawienie na autentyczng
troske o nowe zycie zakorzeniajace si¢ w dobru. Podkreslenie tego fak-
tu nie jest banalne, poniewaz oznacza coraz glebsze przyjmowanie dzie-
ta zmartwychwstania, aby w nim realnie uczestniczy¢. Szukajac zycia na
wzor Chrystusa, stawiamy wiec na dobro, pytajac siebie za kazdym ra-
zem, czy mamy je na wzgledzie oraz jakie jest najbardziej odpowiednie
dobro, ktére powinni$my czyni¢ w tym momencie. Takie pytania nale-
zy stawiac sobie w zyciu osobistym i takie same pytania odnosza si¢ do

22 CYRILLUS ALEXANDRINUS, Oratio altera de recta fide ad reginas 9: PG 76, 1348.
» THEOPHANUS NICAENUS, Epistula 3: PG 150, 335.

# Por. BasiLius MAGNUS, De baptismo 1, 16: SCh 357, 154.

» Tamze 1, 20: SCh 357, 168.

26 Tamze 1, 21: SCh 357, 170.
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Kosciofa. To jest warunek autentycznego zycia na wzdér Chrystusa zmar-
twychwstatego i dochodzenie do dojrzatosci, ktérej domaga sie wiara ze
wzgledu na zmartwychwstanie, ktdre jest jej celem.

Swiety Bazyli podkresla z naciskiem, Ze w odpowiedzi na chrzest zy-
cie wierzacego powinno upodabniac si¢ do zycia Chrystusa, poniewaz
sakramentalnie umart on juz dla grzechu. Poniewaz ochrzczony stat si¢
uczestnikiem ,,niebieskiego zycia’, powinien wyrzec si¢ tego wszystkie-
g0, co jest niegodne, a da¢ swiadectwo ,wiary, ktora dziala przez mitos¢”
(por. Ga 5,6). Poniewaz ochrzczeni stali si¢ ,,duchem”, powinni przynies¢
owoce Ducha: rado$¢, pokdj, cierpliwosc, a przede wszystkim zy¢ w mi-
tosci, ,,poniewaz nawet jesli ktos wypelnitby nakazy, zado$¢uczynil spra-
wiedliwosci, strzegl przykazan Panskich, wyrazit w czynach wielkie cha-
ryzmaty, to bez mitosci wszystko to zostaloby uznane u niego za czyn
niegodziwy”?. Pozostaje wiec stale wazny prymat milosci, ktéry sw. Pa-
wel tak jednoznacznie wyrazit w Hymnie o mitosci w Pierwszym Liscie
do Koryntian.

Eklezjalne upodobnienie do Chrystusa

Kosciol, posiadajac nieodlgczny od swej natury wymiar widzial-
ny, ma przed sobg wielkie zadanie wyrazania na tym poziomie swoje-
go podobienstwa do Jezusa Chrystusa. Element zewnetrzny w Kosciele
- wedlug rozumienia katolickiego - nie jest elementem tylko ,doda-
nym” niejako na zasadzie koniecznosci, ale jest elementem zbawczym,
o czym moéwi przede wszystkim eklezjologia Kosciota jako ,,sakramen-
tu zbawienia”. Z tej racji domaga si¢ on odpowiedniego dowartosciowa-
nia i ksztaltowania. W jaki sposdb mozna to czyni¢, podpowiada sakra-
ment chrztu bedacy fundamentem Kosciola, a zarazem drogowskazem
w jego wedrowce przez dzieje.

W Kosciele, tak jak w kazdym chrze$cijaninie, ma umiera¢ stary czlo-
wiek, zepsuty z powodu pozadliwosci i pasji, aby zy¢ w stanie oddania sie
Bogu, z glebokim przekonaniem, ze wedruje w Bogu i do Niego, oraz ze

¥ Por. tamze 1, 25: SCh 357, 180.

159



ks. Janusz Krolikowski

$wiadomoscia, ze nie ma zna¢ niczego innego, jak tylko Boga i niezmie-
rzong wielkos¢ Jego dobroci i Jego mitosci, ktorych swietlane odbicie nosi
w swoim wlasnym bycie i ktérych nieustannie do§wiadcza. Wszystko to
jest przezywane z rdzng intensywnoscia, facznie z doswiadczanymi takze
dramatami - ktére mozna okresli¢ jako dramaty braku cigglosci w Ko-
$ciele, gdy zalamuje si¢ wymdg dawania swiadectwa. Gdyby jednak za-
braklo przynajmniej §ladoéw tego doswiadczenia, Koscidt znalaziby sie
w glebokim kryzysie, a chrzescijanin - gdyby zabraklo mu tego doswiad-
czenia — bylby tylko chrzescijaninem nominalnym.

Kosciot upodabnia si¢ do Chrystusa przede wszystkim przez poko-
re, ktorg stara si¢ nalozy¢ na element ludzki, na swéj wymiar zewnetrz-
ny, a ktéry pozostaje historycznie wlasciwym wymiarem egzystencjalno-
-zbawczym. Chodzi o to, by nie ukazywac siebie i wobec ludzkosci nie
zajmowac¢ postawy wladczej, nie domagac si¢ pierwszenstwa i nie reali-
zowac swoich ambicji. Kosciol upodabnia sie¢ do Chrystusa i przyjmuje
Jego wzorczos¢, gdy dzieki wysitkowi swoich czlonkéw stara si¢ okazac¢
ducha szacunku, cierpliwosci i zrozumienia, pokoju, gotowosci do stuzby
oraz wzajemnej milosci w stosunku do wszystkich ludzi. Kosciot upodab-
nia si¢ do Chrystusa, gdy promieniuje dobrocia, uczciwoscia i wrazliwo-
$cig swoich cztonkow, ktorzy wzrastaja w swiadomosci swoich ograniczen
oraz nieograniczonej mocy i dobroci Boga oraz warto$ci, ktéra nadal On
kazdemu czlowiekowi. Wszystkie te elementy - mozna ich doda¢ o wie-
le wiecej - zakorzeniaja swoja warto$¢ w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa jako zwyciestwie nad grzechem i $miercig.

To, co zostalo powiedziane, oznacza, ze Ko$ciol musi nieustannie
weryfikowaé swoja posta¢ historycznag, majac na wzgledzie, ze wtasnie
ta posta¢, mimo jej utomnosci, jest przeznaczona do ukazywania Chry-
stusa w $wiecie, do bycia Jego obliczem i odbiciem Jego $wiatla. Chodzi
o ukazywanie tego, co boskie, czyli dobroci, szacunku dla ludzkiej wol-
nosci, cierpliwo$ci, miltosierdzia, milosci i gotowosci do stuzby, ktéra
z niej wyplywa. Ta manifestacja powinna przedtuzac¢ si¢ w poszczegdl-
nych wierzacych, ktorzy stali sie Swiadomi dziela Bozego, ktére w nich
sie dokonuje, a ktore jest darem i zobowigzaniem. Kosciot jest wigc na
wzor Chrystusa wowczas, gdy zdecydowanie przyznaje pierwszenstwo
zwycieskiej milosci i stuzbie na rzecz zbawienia wielu, gdy petni te po-
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stuge w fagodnosci i pokorze, nie usitujac podporzadkowac sobie swiata.
W ten sposob Kosciot upodabnia sie do swojej Glowy, ktdry nie przyszedt,
aby Mu stuzono, ale aby stuzy¢. Kontynuuje On te stuzbe za posrednic-
twem swojego Ciala koscielnego, zwlaszcza wtedy, gdy Kosciét umiera
dla grzechu i na pierwszym miejscu stawia sobie potrzebe kontynuowa-
nia tego umierania. Na tym polega sifa Kosciota, to znaczy sita Chrystu-
sa w nim, zgodnie z tym, co méwi $§w. Pawel: ,Dlatego mam upodoba-
nie w moich stabosciach. [...] Albowiem ilekro¢ niedomagam, tylekro¢
jestem mocny” (2 Kor 12,10).
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