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KROTKA PANORAMA EKUMENICZNA

»Wierze w jeden, swigty, powszechny i apostolski Koscior” — modlimy
si¢ W Wyznaniu wiary. Chrystus powolal jeden Kosciot. W arcykaptan-
skiej modlitwie podczas Ostatniej Wieczerzy prosit On Ojca o jednosé
swych wyznawcow: ,,Spraw Ojcze..., aby wszyscy stanowili jedno...,
aby $wiat poznat i uwierzy!t” (por. J 17,21).

W obecnym wprowadzeniu poruszone zostana zasadnicze zagadnienia
dotyczace problematyki ekumenizmu. Wprowadzenie to adresowane jest
zwlaszcza do tych stuchaczy, ktorzy dotad nie mieli mozliwosci szerszego
zaznajomienia si¢ z ta dziedzina zycia Kosciota'.

Zwrdcimy uwage na nastgpujace zagadnienia: (1) historia podzialow;
(2) rozumienie i geneza ekumenizmu; (3) powody zaangazowania ekume-
nicznego; (4) perspektywy dazen ekumenicznych; (5) drogi prowadzace
do zjednoczenia; (6) bilans jednosci i dialogow na dzis.

1. Historia podzialéw?
Okres do VII wieku

Waznym czynnikiem, ktéry wptynal na podziat chrzescijanstwa, byto
wytworzenie si¢ odmiennego pojmowania miejsca i roli Kosciota w pan-
stwie na Wschodzie i Zachodzie. Na Wschodzie Kosciol byt instytucja
Scidle zwiazana z panstwem i zalezng od cesarza nawet w sprawach
wewnatrzkoscielnych.

W wiekach od V do VII na skutek wedrowek ludéw i powstania
nowych panstw barbarzynskich zachodnia czg$¢ cesarstwa ulegta
znacznemu ostabieniu. Spowodowalo to daleko idace uniezaleznienie
si¢ biskupow rzymskich od cesarza w Konstantynopolu i przejecie przez
nich pewnych funkcji administracyjnych i politycznych.
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Pierwszy roztam nastapit w V wieku. Na skutek sporéw chrystologicznych
odrywassig najpierw Kosciot perski na gruncie nestorianizmu?, a pdzniej Koscioty
egipski, etiopski, syryjski i ormianski na gruncie monofizytyzmu*. Sg to
tzw. Koscioty przedchalcedonskie oderwane od Kosciota prawostawnego.
W migdzyczasie wzrasta rola patriarchy w Konstantynopolu.

Nieporozumienia mi¢dzy Rzymem i Konstantynopolem

Kolejny krok w procesie wyobcowania migdzy Wschodem a Zacho-
dem stanowilo zwiazanie si¢ papiestwa z panstwem Frankéw i dynastia
Karolingéw oraz reaktywowanie w oparciu o t¢ dynasti¢ cesarstwa
zachodniorzymskiego przy udziale papiestwa. W ten sposob Konstanty-
nopol utracit monopol wtadzy cesarskiej. Rownoczes$nie uznal postawe
papiestwa jako zdradziecka.

VIII wiek przynosi zainicjowana przez cesarza Leona III Syryjczyka
(717-741) walke z kultem obrazow, tzw. obrazoburstwo. Papieski Rzym nie
popart cesarza w tej walce. W odwecie cesarz wylaczyt spod jurysdykcji
papieza Sycylig, Kalabri¢ i duza czg$¢ Ilirii i poddat je patriarsze Konstanty-
nopola. W efekcie biskupi Rzymu kilkakrotnie zrywali jedno$¢ z patriarchami
obrazoburcami. Walkg z obrazami potgpiono na Wschodzie w 843 roku.

W drugiej potowie VI wieku w Hiszpanii, w kontekscie walki z aria-
nami, do wyznania wiary zaczgto dodawac formule Filiogue, wyrazajaca,
ze Duch Swiety pochodzi nie tylko od Boga Ojca, ale i od Syna Bozego.
Z czasem weszla ona w uzycie na catym Zachodzie. Kiedy za$ pojawita
si¢ rowniez na Wschodzie, wowczas Grecy uznali to za odej$cie od pra-
wowiernos$ci. Filioque stanie si¢ odtad przedmiotem ciaglych sporow.

W potowie IX wieku miat miejsce ostry konflikt migedzy papiezem
Mikotajem I (858-867) a patriarcha Focjuszem. Papiez nie chciat uznaé
legalno$ci wyboru Focjusza na patriarchg. Rownocze$nie problemem
stata si¢ jurysdykcja nad nawrdcona przez Bizancjum Bulgaria, gdzie
udali sig tacinscy misjonarze i weszli w konflikt z misjonarzami greckimi
w sprawach obrzadkowych. Pojednanie nastapito za papieza Jana VIII.

Coraz bardziej tez ujawnialy si¢ roznice w pojmowaniu papieskiego
prymatu. Dla Bizantyjczykdéw wiadza duchowna byta $cisle powiazana
z wladza cesarska. Poza tym najwyzsza wladza w Kosciele znajdowata
si¢ wedhug nich w rekach pigciu patriarchow (byla to teoria tzw. pentar-
chii). Taki poglad umacniat si¢ od VI wieku.
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Definitywny roztam miedzy Wschodem a Zachodem

W X wieku papieze uzaleznieni od arystokratycznych rodow rzym-
skich nie cieszyli si¢ juz dawna powaga, rowniez w Bizancjum. Kiedy
Normanowie w pierwszej potowie XI wieku zagrozili Rzymowi oraz
posiadtosciom bizantyjskim w Italii, patriarcha Cerulariusz nie popart
wowczas planowanego sojuszu migdzy cesarzem bizantyjskim, niemiec-
kim i papiestwem. W tym czasie do Rzymu dotart list arcybiskupa Leona
z Ochrydy w Bulgarii z zarzutami pod adresem katolikéw. List odebra-
no w Rzymie bardzo negatywnie i to jako stanowisko catego Kosciota
bizantyjskiego wobec katolikow. Ostra odpowiedz z catg lista zarzutow
wobec Kosciota bizantyjskiego zredagowat kardynal Humbert. List
wprawdzie do Konstantynopola nie dotart, ale §wiadczy o 6wczesnym
nastawieniu Rzymu do Wschodu.

Po zwycigstwach Normanéw w potludniowych Wtoszech i wobec
zagrozenia tamtejszych posiadtosci bizantyjskich, Konstantynopol
przyjat postawe pojednawcza wobec Rzymu. Wowczas na Wschod
udala si¢ misja papieska z kardynatem Humbertem na czele. Spotkanie
z patriarcha Cerulariuszem byto niefortunne — kardynat nie uszanowat
obowiazujacego protokotu wizyty i wdat si¢ w gwaltowna polemike na
temat chleba niekwaszonego. Przed odjazdem z Konstantynopola legaci
ztozyli na ottarzu bullg ekskomunikujgca patriarchg i innych wspotpra-
cownikow pod zarzutem herezji. Potgpiono przy tym nauczanie Kosciota
greckiego o Duchu Swietym i niektore wiekowe zwyczaje liturgiczne
i dyscyplinarne®. Wobec powyzszego na zwolanym synodzie patriarcha
potepit legatow®. Byt rok 1054.

Wyprawy krzyzowe i unie polityczne

Niedlugo pdzniej Bizancjum, mocno ostabione przez walki z Turkami,
zwlaszcza po klgsce pod Manzikert w 1071 roku, zaczgto oglada¢ sig
za pomoca na Zachodzie. W takim kontek$cie maja miejsce wyprawy
krzyzowe. Postgpowanie krzyzowcow na Wschodzie wywoluje jednak
nieufnos$¢ wladz bizantyjskich. Tworzenie zas tacinskiej organizacji ko-
$cielnej na terenach podlegtych jurysdykcji Konstantynopola wywoluje
sprzeciw tego ostatniego. Miara si¢ przebrata, gdy czwarta wyprawa
krzyzowa (1203/1204) w krwawy sposob zdobyta i ztupita Konstanty-
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nopol. Do tego na terenach dotychczasowego panstwa bizantyjskiego
stworzono tacinskie cesarstwo wschodnie oraz tacinska organizacje
kos$cielna z patriarcha na czele. Krucjata na wieki wykopata przepas¢
migdzy Rzymem a Kosciotem greckim.

Reaktywowane w 1261 roku cesarstwo bizantyjskie, zagrozone jednak
przez Turkéw oraz wladcg Neapolu i Sycylii, mogto liczy¢ tylko na po-
moc Zachodu. Cena byta unia koscielna z Rzymem. Z inicjatywy cesarza
Michata VIII (1259-1282), w porozumieniu z papiezem Grzegorzem X
(1271-1276) podpisano na Soborze Lionskim (1274) akt unii migdzy
obydwoma Kosciotami. Unii nie przyjeto jednak w Konstantynopolu,
uznajac ja jedynie za sprawg polityczng cesarza. Formalnie unia zostata
zlikwidowana za papieza Marcina IV, ktory w roku 1281 bezpodstawnie
ekskomunikowat cesarza Michata VIII.

Kolejna proba zawarcia unii byt Sobor Ferraro-Florencki, w ktérym
uczestniczyt cesarz Jan VIII Paleolog, patriarcha Jozef Il oraz wielu
innych przedstawicieli Kosciota bizantyjskiego. Bulla unijna zostata
ogtoszona we Florencji 6 II 1439 roku. Niestety, w Bizancjum, wobec
narastajacego oporu wérdd kleru i ludnosci, cesarz nie odwazyt sig oglosic¢
bulli unijnej. Na jaki$ czas przyjeta si¢ ona w ograniczonym zakresie
w niektorych Kosciotach lokalnych. Koncem unii byto krwawe zdobycie
Konstantynopola przez Turkow 29 V 1453 roku’.

Po Soborze Florenckim przez ponad 100 lat nie podejmowano ini-
cjatyw zjednoczeniowych®.

W 1596 roku zawarta zostata unia pomigdzy Ko$ciotem rzymskoka-
tolickim a prawostawna metropolia kijowska patriarchatu konstantyno-
politanskiego w granicach 6wczesnej Rzeczypospolitej®.

Podzial chrzes$cijanstwa zachodniego

W XVI wieku ma miejsce nowy roztam w Kosciele facinskim. Posrod
przyczyn mozna wymieni¢ upadek znaczenia papiestwa wskutek ,,niewoli
awinionskiej” (1309-1378), walki papiestwa z cesarstwem, wielka schizme
zachodnig (gdy urzedowato naraz trzech papiezy — 1378-1417), rowniez
styl zycia papiezy renesansowych. To wszystko stawato si¢ zrodtem krytyki
papiestwa i Kosciota. Do tego niski poziom duchowienstwa, mierna jako$¢
zycia zakonnego, ptytka religijno$¢ wiernych — stworzyly na przetomie
XV i XVI wieku sytuacj¢ koniecznie wymagajaca reformy.

10 Sympozjum 1(6) 2000



Krotka panorama ekumeniczna

Lawina rozpoczgta si¢ wraz z wystapieniem 31 X 1517 roku Marcina
Lutra przeciw odpustom. Odtad Niemcy staly sig¢ terenem rozwoju pro-
testanckiej reformy Ko$ciota. Zawarty w roku 1555 poko6j w Augsburgu
sankcjonowal fakt istnienia odmiennej formy chrzescijanstwa, czyli lu-
teranizmu. W Szwajcarii w tym samym mniej wigcej czasie rozwinat si¢
kalwinizm, nieznacznie rdzniacy si¢ od luteranizmu. Skutki reformacji
okazaty si¢ dotkliwe dla Kosciota katolickiego. Utracit on okoto 1/3
swoich wyznawcow. Jedynie Wtochy, Hiszpania i Portugalia pozostaty
catkowicie katolickie.

Od dawna oczekiwany sobor zwotano do Trydentu. Obradowat on
z przerwami w latach 1545-1563. Do zjednoczenia chrzescijanstwa
zachodniego nie zdotat juz doprowadzic.

Tak po krotce przedstawia si¢ historia najwigkszych podzialow
w tonie chrzescijanstwa. Przypominanie tych wydarzen nie ma na celu
rozdzierania dawnych ran, ale przede wszystkim poznanie przyczyn
i korzeni, z ktorych wyrasta stan obecny.

2. Pojecie i geneza ekumenizmu

Stowo ,,ekumenia” pochodzi z jezyka greckiego i jest synonimem
tego, co powszechne, dotyczace ogotu. W starozytnym Kosciele eku-
menicznymi nazywane sa te sobory lub synody, ktére gromadza repre-
zentantéw calego znanego wowczas chrzescijanskiego $wiata. Po raz
pierwszy miano soboru powszechnego, czyli ekumenicznego, otrzymat
Soboér Nicejski (325). W sensie eklezjalnym ekumenia oznacza cos, co
odnosi si¢ do wszystkich chrzescijan'®.

Na przestrzeni historii wielokrotnie probowano przezwycigzy¢
powstate w Kosciele podzialy. Wspoélczesne inicjatywy ekumeniczne
przyjely forme tzw. ruchu ekumenicznego. Rozumie si¢ przezen dziatal-
no$¢ oraz przedsigwzigcia zmierzajace do jednosci chrzescijan (DE 4).
Nie wchodzi tu zatem dialog migdzyreligijny (z judaizmem, islamem,
buddyzmem czy innymi religiami). R6wnoczesnie nalezy zauwazy¢, ze
jednosc¢ chrzescijan nie jest jeszcze jednoscia Kosciota, lecz etapem na
drodze do tej jednosci''.

Ruch ekumeniczny zrodzit si¢ na terenach misyjnych we wspolnotach
protestanckich i anglikanskich. Wkrotce ruchy zjednoczeniowe skupity
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si¢ w Swiatowej Radzie Ko$ciotéw, powolanej do zycia w 1948 roku
w Amsterdamie.

Kosciot katolicki poczatkowo odnosit si¢ z duza rezerwa do ruchu
ekumenicznego. Zdecydowana zmiana nastapita dzigki papiezowi Janowi
XXIII i zwotanemu przez niego 11 Soborowi Watykanskiemu. W 1960
roku powstal watykanski Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan.
Nawiazal on kontakty ze Swiatowa Rada Kosciotow i podjat dialog
ekumeniczny z licznymi Kosciotami chrzesécijanskimi.

3. Powody zaangazowania ekumenicznego

Powody zaangazowania si¢ w dzieto przywrocenia Kosciotowi petnej
jednosci sa liczne'?. Pierwszym z nich jest wola Chrystusa. Pragnat on
Kosciota jednego i niepodzielonego. Do tego stopnia Chrystus utozsamia
si¢ z Kos$ciolem, Ze uznaje go za swoje cialo. Czy Chrystus moze godzi¢
si¢ z tym, by Jego ciato bylo rozdarte? W sposob wyjatkowo wyrazny
Jezus zawart pragnienie jednosci Kosciota we wspomnianej na poczatku
modlitwie arcykaptanskiej z Ewangelii $w. Jana: ut unum sint.

Drugim powodem jest wyjatkowe w naszych czasach dziatanie Du-
cha Swietego, ktory w szerokich kregach chrzescijan budzi pragnienie
jednosci. I Sobor Watykanski (DE 1) uznat ekumenizm za wyrazny znak
czasu i owoc dziatania Ducha Swigtego.

Powodem trzecim jest odpowiedzialno$¢ Kosciota za dzieto ewange-
lizacji $wiata. Jedna z powaznych przeszkod w realizowaniu tego dzieta
jest bolesny stan chrzescijanskiego rozdarcia. Chrzescijanstwo pozba-
wione mitosci i jednosci przestaje by¢ czytelnym i urzekajacym znakiem,
a staje si¢ zgorszeniem dla $wiata.

Obok innych powodéw nasuwa si¢ koniecznos¢ wspoétdziatania
chrzescijan w zmaganiu o pokoj i sprawiedliwos¢ spoteczna.

4. Perspektywy dazen ekumenicznych

Jedno$¢ ontyczna i jednos$é widzialna

Nalezy najpierw odroznic¢ ontyczna jednos¢ Kosciota od jednosci wi-
dzialnej i empirycznej. Podstawowa, ontyczna jednosc¢ nie zostata nigdy
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utracona. Jest darem Trojjedynego Boga. Podziat nie sigga nigdy az do
samych korzeni jedno$ci Kosciota. Ludzki grzech, takze grzech podziatu,
nie ma mocy zniszczenia tej rzeczywistosci, ktéra pochodzi od samego
Boga i ktora podtrzymuje On nieustannie w istnieniu. Podziat dotyka
natomiast widzialnej rzeczywistosci Kosciota. Wspdlnota i braterstwo
nie znajduja juz swego widzialnego wyrazu. Ludzka stabo$¢ i grzeszno$¢,
brak jedno$ci widzialnej przestaniaja pelne wymiary bosko-ludzkiej
tajemnicy Kosciota. Stad tez ptynie potrzeba przywrécenia Kosciotowi
tej widzialnej jednosci®®.

Czy mozliwe jest jednak zjednoczenie chrze$cijan w tym wymiarze
widzialnym? W dekrecie o ekumenizmie Soboér mowi, ze ten $wigty plan
pojednania wszystkich chrzescijan przekracza ludzkie sity i zdolnosci,
dlatego cata ufnos¢ nalezy poktada¢ w modlitwie Chrystusa, w mitosci
Ojca i mocy Ducha Swigtego (por. DE 24). W tym stwierdzeniu wida¢
wielki realizm Soboru. Dla pelnego i trwatego zjednoczenia trzeba
bowiem przezwycigzy¢ wieki podziatow, wzajemnej izolacji i niezna-
jomosci, roznego rodzaju uprzedzen, falszywych lub niesprawiedliwych
sadow, niechgci, a nawet nienawisci. W migdzyczasie poszczegdlne
wyznania wytworzyty swoje wiasne tradycje religijne, zwyczaje, formy
kultu, z ktérych trudno im zrezygnowac.

Przedsoborowe drogi jednos$ci — unionizm

W dalszych i blizszych dziejach Kos$ciota spotykamy rézne sposoby
i drogi, ktore miaty doprowadzi¢ do jednos$ci. Z naszej perspektywy
roznie je oceniamy.

Do czasow II Soboru Watykanskiego mozna mowic o unionizmie jako
drodze do jednosci. Zaktadat on powrot niekatolikow do ,,0jcowskiego
domu” czy ,,jednej owczarni” Ko$ciota katolickiego, co miato sig realizo-
wac poprzez nawiazanie jednosci z biskupem Rzymu, w rzeczywisto$ci
za$ oznaczato zgodg na podporzadkowanie si¢ doktrynalne, hierarchicz-
ne, a nieraz takze liturgiczne Kos$ciotowi rzymskiemu. Stanowisko takie
wynikato z gtebokiego przekonania, ze granice Kosciota Chrystusowego
koncza si¢ na Kosciele rzymskokatolickim, a poza nim istnieja juz tyl-
ko ,,nie-Koscioty”'*. Konsekwentnie, zbawi¢ mozna si¢ jedynie przez
przynalezno$¢ do tego jedynego prawdziwego Kosciota. Nastgpstwem
takiego soteriologicznego ekskluzywizmu byt uniatyzm, to jest dazenie
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do urzeczywistnienia jedno$ci Kosciota przez przytaczanie do Kosciota
katolickiego wspolnot Kosciota prawostawnego na warunkach podanych
przez katolikow'". Za uniami szedt prozelityzm, czyli nawracanie innych
chrzesdcijan indywidualnie lub grupowo.

Z unionizmem nierozdzielnie taczyt si¢ uniformizm, ktéry nie do-
puszczal teologicznego i liturgicznego pluralizmu, rownoczesnie dazyt
do latynizacji, zwlaszcza w odniesieniu do Kosciotow wschodnich'e.

Obok unionizmu droga do jednosci byt réwniez konwertyzm, czyli bez-
posrednie przechodzenie niekatolikdéw na wyznanie rzymskokatolickie.

Epoka II Soboru Watykanskiego — ekumenizm

Zmiana nastgpuje dopiero w epoce Soboru. Wowczas przechodzimy
do etapu ekumenicznego. Przede wszystkim Sobdr dokonat rewizji do-
tychczasowego rozumienia tajemnicy Ko$ciota. Jako owoc tej refleksji
podkreslony zostal wymiar trynitarny, mistyczny i sakramentalny struk-
tury Kosciota. Przetomowe stalo si¢ uzycie w Konstytucji o Kosciele (nr
8) formuly subsistit, ktora miata wyrazac, ze Kosciot Chrystusowy trwa
w Kosciele katolickim, ale juz nie wytacznie w nim!”. Rowniez w innych
wspolnotach chrzescijanskich dostrzezono obecnos¢ srodkow zbaw-
czych i eklezjalnych. W konsekwencji oznaczalo to, ze takze niekatolicy
poprzez sakrament chrztu wcieleni sa w Chrystusa i w Jego Kosciot's,
A zatem zbawienie jest mozliwe rowniez poza Kosciotem katolickim,
mianowicie w innych Kosciotach chrzescijanskich.

Jak w tej perspektywie ma wyglada¢ nowa droga do jednosci? Otoz
w klasycznym rozumieniu katolickim Ko$ciot powinien odznaczac sig
znamieniem jednosci obejmujacym trzy podstawowe elementy: jedno-
litos¢ wyznania wiary, te same sakramenty i jednolity porzadek hierar-
chiczny" (por. KKK 815). Jedno$¢ wiary rodzi si¢ z akceptacji catego
depozytu objawienia podawanego do wierzenia przez Nauczycielski
Urzad Kosciota, Tradycje i zmyst wiary cztonkéw Kosciola; jednosé
kultu inspirowana jest przez jedna wiarg i czes¢ dla jednolitej ekonomii
sakramentow, zwlaszcza Eucharystii. Jednosc¢ kierownictwa koscielnego
wynika z ustanowionego przez Chrystusa zwierzchnictwa religijnego
powierzonego apostotom z Piotrem jako glowa (ich legalnymi nastgpcami
sa biskupi z papiezem na czele); ztaczeni z nim wyrazaja powszechnosc¢
i jednos¢ Kosciota®.
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Dekret o ekumenizmie ujmuje te wymiary jednosci w nastepujacych
stowach: Chrystus ,,sprawia, ze spotecznos¢ jego jednoczy si¢ coraz
doskonalej w wyznawaniu jednej wiary, we wspolnym spehianiu kultu
Bozego oraz braterskiej zgodzie rodziny Bozej”. ,,Na tym polega swigta
tajemnica jednosci w Chrystusie” — konkluduje dokument (DE 2). Jedno$¢
widziana jest zatem jako proces, a w jej osigganiu na pierwszym miejscu
stawia si¢ wyznawanie Jezusa Chrystusa, potem wspolny kult, a wreszcie
,braterska zgode rodziny Bozej” albo ,,pelne mitosci rzady”.

Apostolska zasada dazenia do jednosci Kosciota brzmiata: , Nie naklada¢
(...) zadnego cigzaru procz tego, co konieczne” (Dz 15,28). W tym duchu
wydaje si¢, ze dzisiaj konieczng reguta dialogu wiary i jego normatywna
podstawa powinno by¢ nicejsko-konstantynopolitanskie wyznanie wiary?'.
Jak zauwaza Hryniewicz, symbol ten streszcza w sobie sam rdzen biblijnego
$wiadectwa o objawieniu Boga w Jezusie Chrystusie??. On jest osobowa
prawda wszystkich chrzescijan, prawda wspolna dla wszystkich Koscio-
tow. Nowa jednos¢ Kosciota winna si¢ zatem opiera¢ na tych najbardziej
elementarnych i podstawowych sformutowaniach wiary zawartych wtasnie
w starochrzescijanskich wyznaniach wiary (symbola fidei)™.

Takie ujecie idzie po linii okreslonej przez I Sobor Watykanski za-
sady hierarchii prawd (por. DE 11), ktorej zastosowanie moze przynies¢
znaczny postep w wysitkach na rzecz budowania jednosci w wierze. Ist-
nienie hierarchii prawd w doktrynie katolickiej oznacza, ze nie wszystkie
prawdy sa sobie rowne, jesli chodzi o ich doniosto$¢. Jako kryterium
ustalania ich waznosci Sobor podat zwiazek poszczegodlnych prawd
z fundamentami wiary chrzescijanskiej. W oparciu o t¢ naukg Soboru
nalezy rozstrzygna¢ problem, czy do migedzykoscielnej jednosci koniecz-
ne jest podstawowe uzgodnienie wszystkich prawd, czy tylko tych, ktore
leza najblizej centrum. Co do innych prawd, wcale nie jest pewne, czy
catkowita zgoda Koscioldw stanowilaby dla chrze$cijanstwa najwyzsze
dobro. By¢ moze pluralizm stanowitby tu cenniejsze bogactwo?*

Na drugim miejscu posrod ,,wigzoéw jednosci Kosciota” (KKK 815)
stawia si¢ wspolne spetnianie kultu Bozego. Warto zauwazy¢, ze im
dalej od kryterium podstawowego, tym podziaty sa wigksze — w sprawie
sakramentow dzielimy si¢ bardziej niz w kwestii wyznania. Jednakze
i natej ptaszczyznie mozemy mowic o wspolnej podzielonym Kosciotom
intencji sakramentalnos$ci®.
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W dekrecie o ekumenizmie jedno$¢ organizacyjna jest wymieniona
na trzecim miejscu i okreslona za pomoca poj¢¢ dalekich od sfery jury-
dycznej: ,,pelne mitosci rzady” i ,,braterska zgoda rodziny Bozej”. Ale
to z powodu wladzy dokonaly si¢ najbardziej ostre pgknigcia i podzialy.
Dlatego wszyscy chrze$cijanie powinni dostrzegaé, ze rozeszliSmy sig
czesto z racji trzeciorzgdnych w hierarchii kryteriow jednosci wspolnoty
Chrystusowej. Tak jednak, jak kazda sprawiedliwa wtadza jest dobrem
shuzacym spotecznosci i pedagogii cztowieka, tak réwniez postuga papie-
ska czy biskupia w Kosciele miata i ma istotne znaczenie dla zachowania
jego wierno$ci Chrystusowi. W tym duchu eklezjologia katolicka stwier-
dza, ze apostolat w jego kontynuacji episkopalnej, potaczenie episkopatu
i prezbiteratu z postuga kaptanska (Eucharystia) oraz prymat Piotrowy
istotnie stanowia najwczesniejszy depozyt wiary?S.

Obok przedstawionej wyzej katolickiej wizji jednosci trzeba nadmie-
ni¢, ze Koscioly i wspolnoty koscielne zaangazowane w dialog ekume-
niczny proponuja rézne modele widzialnej jednosci Kosciota — Koscioty
siostrzane, jednos$¢ organiczna, korporatywna, wspolnota koncyliarna,
jednos$¢ w pojednanej roznorodnosci, jednos¢ jako komunia?.

5. Drogi prowadzace do zjednoczenia

Zgodnie z Dekretem o ekumenizmie (nr 5-12) i Dyrektorium ekume-
nicznym rozrdznia sig trzy podstawowe plaszczyzny dziatalnosci ekume-
nicznej, mianowicie ekumenizm duchowy, naukowy i praktyczny?.

Ekumenizm duchowy jest postawa wewngtrznego nawrdcenia, ktora
pozwala dostrzega¢ chrzescijan innych Kosciotow jako braci w Chry-
stusie. Oznacza odrzucenie wszelkiej wyniostosci 1 pychy wyznaniowej,
i uznanie, ze wina za podziaty obciaza rowniez katolikow (por. DE 7).
Coraz lepiej tez pojmujemy, ze zjednoczenie chrzescijan nie tyle dokona
sig przez przejscie z jednego Kosciota do drugiego, co przez maksymalna
wierno$¢ Chrystusowi Panu w ramach wtasnego Kosciola. Jedni i dru-
dzy mamy spotka¢ si¢ w Jezusie Chrystusie. Zasadniczym postulatem
ekumenizmu duchowego jest tez zycie zgodne z Ewangelia i szczera
modlitwa o jednos$¢ chrzescijan.

Ekumenizm naukowy czy doktrynalny oznacza wysitek teologow,
ktorzy w duchu dialogu badaja tradycje innych Kosciotow i dbaja o obiek-
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tywne przedstawienie Prawdy Objawionej. Konkretnie chodzi o elimi-
nowanie niescistosci terminologicznych, odroznienie tego, co w nauce
wiary jest istotne i dla wszystkich obowiazujace, od naleciatosci tradycji
czy kultury. Chodzi o osiagnigcie jednosci w roznorodnosci: jednosci
W tym, co istotne, przy zachowaniu réznorodnosci praktyk i tradycji
koscielnych, zgodnie z klasyczna zasada: w tym, co konieczne — jednos$¢,
w tym, co watpliwe — wolno$¢, we wszystkim — mitos¢.

Obok wysitku teologow wszyscy wierni winni troszczy¢ si¢ o lepsze
poznanie innych Ko$ciotow chrzesécijanskich oraz o gotowos$¢ na przy-
jecie (tzw. recepcje) rezultatow dialogu teologicznego.

Potrzebe takiej troski wyrazal niejeden raz prawostawny metropolita
Nikodem: ,,«Jesliby nawet nasi biskupi zgodzili si¢ na zjednoczenie na-
szych Kosciotow, to 2/3 wiernych Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
nie zaakceptuje tego zjednoczenia, bo nie znaja Kosciota katolickiego,
albo znaja go jedynie z sowieckiej propagandy. Dajcie wigc poznac si¢
i pozwolcie si¢ kochac!» A po chwili zapytal: «A wy, czy naprawde
znacie nasz Kosciol? A wierni waszego Kosciota, sa naprawde gotowi
do takiego zjednoczenia?»”%.

Wreszcie ekumenizm praktyczny ma si¢ wyrazac¢ poprzez wzajemna
wspotprace na roznych plaszezyznach. Takie wspotdziatanie chrze-
Scijan roznych wyznan dokonuje si¢ juz miedzy innymi w dziedzinie
pokojowej, charytatywnej i1 spotecznej. Otwarta pozostaje mozliwosé¢
wspolpracy w dziedzinie nauki i sztuki. Szczegolna forma takiej koope-
racji sa wspolne nabozenstwa ekumeniczne, organizowane zwlaszcza
w Tygodniu Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, przypadajacym w terminie
od 18 do 25 stycznia.

6. Bilans jednoSci i dialogow na dzi$

Szczegdlnie gigboka tozsamos¢ wiary istnieje migdzy Kosciotem
rzymskokatolickim a Ko$ciotem prawostawnym. Ro6znic doktrynal-
nych jest w zasadzie niewiele. W ciagu minionych wiekéw wza-
jemnego oddzielenia narosto jednak sporo nieporozumien i Igkow,
majacych swe zrodlo w bolesnych doswiadczeniach z przesziosci.
Ostatnio jedna z takich trudnych kwestii jest sprawa Kosciota grecko-
katolickiego na Ukrainie.
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Jesli chodzi o relacje z Kosciotami luteranskimi, wydarzeniem o niezwyktym
znaczeniu bylo podpisanie 31 pazdziemika 1999 roku w Augsburgu Wspolnej
deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu przez przedstawicieli Ko-
Sciota katolickiego i Swiatowej Federacji Kosciotéw Luteranskich.

Trudniej przedstawia sig spotkanie z Kosciotami reformowanymi. Tu
bowiem istnieja wielkie rozbieznos$ci w samym rozumieniu chrze$cijan-
stwa i definitywne odrzucenie Kosciota jako organizacji Bosko-ludziej,
ktora powotal do zycia Jezus Chrystus. Stad tez perspektywy pojedna-
nia sa bardziej odlegte. Utrudnia je ponadto postepujacy coraz bardziej
podziat Kosciota reformowanego.

Blizej Kosciota katolickiego jest tak zwany Kos$ciot anglikanski, ktory nie
zakwestionowat organizacji Kosciota. Z tym, ze i w tym wypadku istnieja
mocne tendencje do roztamoéw, spowodowane migdzy innymi udzielaniem
$wigcen kaptanskich kobietom przez niektore z Kosciotow anglikanskich.
Fakt ten stanowi dodatkowa trudno$¢ w dialogu ekumenicznym.

Prowadzone sa dzi$ spotkania i rozmowy ekumeniczne z Kosciotami
wszystkich tradycji: Kosciotem prawostawnym, Kosciotami przedchal-
cedonskimi, Kosciotami starokatolickimi, z Ko$ciotem anglikanskim
1 metodystycznym, z Kos$ciotami luteranskimi, reformowanymi i Ko-
$ciotami wolnymi®’.

W Polsce od 1946 roku dziala Polska Rada Ekumeniczna, ktora
obecnie zrzesza osiem Kosciotow: ewangelickoaugsburski, ewangelicko-
reformowany, polskokatolicki, prawostawny, baptystow, metodystycz-
ny, Zjednoczony Ko$ciot Ewangeliczny i starokatolicki mariawitow?'.
W 1962 roku zostat erygowany przy Kurii Metropolitalnej w Warszawie
Osrodek do Spraw Jednosci Chrzescijan. W 1966 roku Konferencja
Episkopatu Polski powotata do zycia Komisj¢ do spraw Ekumenizmu.
W 1974 roku powstata Komisja Mieszana i Podkomisja Dialogu, ktore
przeprowadzaja spotkania ekumeniczne z poszczegdlnymi Kosciotami
oraz z Polska Rada Ekumeniczng™®.

Zakonczenie

W bulli inaugurujacej Rok Jubileuszowy Jan Pawel Il pisze: ,,Ekume-
niczny charakter Jubileuszu winien sta¢ si¢ konkretnym znakiem drogi,
ktora podazaja wierni réznych chrzescijanskich Kosciotow 1 Wspdlnot
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koscielnych, zwtaszcza w ostatnich dziesigcioleciach. Musimy wstuchi-
waé si¢ w gtos Ducha Swigtego, abysmy wszyscy umieli kiedy$ ukazaé
w sposoOb widzialny i w petnej wzajemnej komunii taskg Bozego syno-
stwa, bioracego poczatek z chrztu: wszyscy jestesmy dzie¢mi jednego
Ojca” (Incarnationis mysterium, 4).

Obecne sympozjum pragnie by¢ w swoim zamysle owocem tego
zastuchania sie w glos Ducha Swigtego i zaznaczy¢ si¢ jako skromny,
aczkolwiek czytelny znak podazania wspolna chrzescijanska droga ku
przezwycigzeniu podzialow powstatych w drugim tysiacleciu.

PRZYPISY
' Przy redagowaniu tego wprowadzenia autor korzystat m.in. z opracowania T. Katuznego, W trosce
o jeden Kosciol, (maszynopis).

Zagadnienie to opracowano zwlaszcza w oparciu o artykut T. Sliwy, Dzieje podzialéw i dgzer
zjednoczeniowych, [w:] Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, red. W. Hry-
niewicz, J. S. Gajek, St. J. Koza, Lublin 1996, s. 269-283.

Glosit on zbyt luzny zwiazek natury boskiej i ludzkiej w Chrystusie; potgpiony na Soborze
Efeskim w 431 1.

Btad dotyczacy zwiazku natury boskiej i ludzkiej w Chrystusie; potgpiony na Soborze Chalce-
donskim w 451 .

Nie ma pewnosci, czy w ogole ekskomunika byta wazna pod wzgledem prawnym, poniewaz
w chwili jej ogloszenia papiez od kilku miesiecy juz nie zyt. Por. T. Sliwa, Dzieje podziatéw
i dqzen zjednoczeniowych, dz. cyt., s. 277.

¢ Ekskomuniki odwotano w czasie ostatniej sesji I Soboru Watykanskiego, 7 XII 1965 r.
Kulisy uzgodnienia unii florenckiej naswietla W. Hryniewicz w rozdziale zatytulowanym O soborze
forenckim inaczej. Refleksje ekumeniczne, [w:] Ku chrzescijanstwu jutra, dz. cyt., s.291-315.
Por. takze W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980-1991,
Warszawa 1993, s. 11-32.

Wigcej informacji na temat unii zob. Unia brzeska z perspektywy czterech stuleci, red. J. S. Gajek,
St. Nabywaniec, Lublin 1998. Por. takze M. Bendza, Uwagi na marginesie Unii Brzeskiej, [w:]
Ku chrzescijanstwu jutra, dz. cyt., s. 370-377.

A. Skowronek, Proba okreslenia ekumenizmu, [w:] Ku chrzescijanstwu jutra, dz. cyt., s. 27-37.
Por. W. Hanc, Ekumenizm, EK TV, Lublin 1989, s. 853-854.

St. Nagy, Katolickie zasady ekumenizmu, [w:] Ku chrzescijanstwu jutra, dz. cyt., s. 453n. Tenze,
Jednos¢ Kosciola. I1. Doktryna Kosciota katolickiego, EK VII, Lublin 1997, s. 1146.

12 Por. St. Nagy, Koscidt na drogach jednosci, Wroctaw 1985, s. 125-131.

Por. W. Hryniewicz, Tajemnica jednosci Kosciola, [w:] Ku chrzeScijanstwu jutra, dz. cyt., s. 42;
Tenze, Koscioly siostrzane, s. 324.

L. Gorka, Od unionizmu do ekumenizmu. Ewolucja mysli ekumenicznej w Kosciele katolickim,
[w:] L. Gorka, St. C. Napiorkowski, Koscioly czy Kosciol. Wybrane zagadnienia z ekumenizmu,
Warszawa 1995, s. 21.

W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane, dz. cyt., s. 68-69.
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St. Nagy, Kosciot na drogach jednosci, dz. cyt., s. 76.

Tamze, s. 174.

L. Gorka, Jednos¢ Kosciota. 1. Dzieje problematyki, EK VII, Lublin 1997, s. 1144.

St. Nagy, Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982, s. 267.

St. Nagy, Jednos¢ Kosciota. 1I. Doktryna Kosciola katolickiego, s. 1147.

H. Seweryniak, Swiety Kosciél powszedni, Warszawa 1996, s. 198-202.

W. Hryniewicz, Wiara i zaufanie. Medytacja ekumeniczna, ,,Znak” 1(1994), s. 49-52.

W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane, s. 329.

St. C. Napiorkowski, Doswiadczenie i nadzieja, [w:] Koscioly czy Kosciot, s. 208-209.

H. Seweryniak, dz. cyt., s. 198-202.

Tamze.

L. Gérka, Jednos¢ Kosciota. I. Dzieje problematyki, dz. cyt., s. 1144; Por. St. Napiorkowski,
Modele jednosci, [w:] Ku chrzeScijanstwu jutra, s. 479-503.

Por. St. Nagy, Kosciol na drogach jednosci, dz. cyt., s. 223-354; Tenze, Katolickie zasady eku-
menizmu, dz. cyt., s. 458-462.

Rozmowa T. Katluznego z prof. pral. André Joosem, 20 lipca 1993. Por. T. Katuzny, Sekret
Nikodema. Nieznane oblicze Rosyjskiego KosSciota Prawostawnego. Studium historyczno-eku-
meniczne, Krakow 1999, s. 149 oraz przyp. 27.

St. C. Napiorkowski, Topografia dialogow miedzywyznaniowych, [w:] Ku chrzescijanstwu jutra,
dz. cyt., s. 525-541.

Z. Pawlik, Polska Rada Ekumeniczna, [w:] Ku chrzescijanstwu jutra, dz. cyt., s. 392-397.

Wi. Miziotek, Inicjatywy ekumeniczne Kosciola Rzymskokatolickiego, [w:] Ku chrzescijarstwu
Jjutra, dz. cyt., s. 397-404.
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