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OD REDAKCIJI

EDITORIAL

ubileuszowy 2025 rok ma by¢ obchodzony w Kosciele pod hastem
»Pielgrzymi nadziei”. Zaréwno ,,nadzieja’, jak i ,,pielgrzymowanie”
to stowa, ktére pomagaja zrozumie¢ droge, jaka wytycza przed
nami papiez Franciszek. Pragnie on, aby zbilzajacy si¢ jubileusz
byl wlasnie swiattem nadziei. Dla wierzacych nadzieja jest zawsze
pewnoscig, taczy sie ze swiadomoscig Bozej obecnosci, Bozej
milo$ci, ktora jak fala wystepujaca z brzegéw wychodzi nam
naprzeciw. Tej nadziei potrzebujemy w $wiecie, ktdry jest coraz
mniej chrzescijanski i na naszych oczach w sposéb nieraz agresywny
promuje warto$ci oraz modele zycia zupelnie obce i czesto sprzeczne
z warto$ciami ewangelicznymi.

W takim $wiecie nie tylko nie chcemy poddawac si¢ tym negatywnym
pradom czy ideom, ale pragniemy aranzowac nowe procesy i inicjatywy,
ktore pozwola na ocalenie naszej kultury opartej o wartosci ewangeliczne,
ale tez stang si¢ nowymi sposobami przepowiadania Ewangelii.

Do takich proceséw naleza niewatpliwie zainicjowane przez $w. Jana
Pawta II i nadal podejmowane w réznych wymiarach pielgrzymki
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BMD O rcllokcji

oraz spotkania mlodych. Zajmuja one wazne miejsce w ramach
duszpasterskiego dziatania Koéciola i w pewien sposdb odpowiadaja
na potrzeby zaréwno ludzi mlodych, jak i starszych. Pielgrzymowanie
jest tez mocno zwigzane z konkretnymi sanktuariami. Posréd

nich poczesne miejsce zajmuje Jasna Gora, miejsce wyjatkowe dla
wszystkich wierzacych Polakdw, ale przeciez jedyne w swoim rodzaju
dla gospodarzy tego miejsca — ojcow paulindw, ktérzy od wiekow

sg kustoszami tego sanktuarium. W zwigzku z tym réwniez temat
pielgrzymowania jest dla nich szczegélnie bliski.

Jednakze czasy wspdlczesne wytworzyly nowy typ pielgrzyma, ktory
coraz cze$ciej utozsamia si¢ z turysta. Wydaje si¢ na pierwszy rzut oka,
ze jest to kategoria zupelnie $wiecka, a jednak turystyka w wielu swoich
wymiarach przeplata si¢ z formami wlasciwymi dla pielgrzymoéw.
Czesto przeciez turysci odwiedzajg na swoich szlakach miejsca $wiete,
cenne zabytki architektoniczne, naznaczone religijnoscig swoich
czasow. Okazuje sie¢ wiec, ze wspolczesny turysta jest tez na swoj
sposéb pielgrzymem.

Stad tematyka podejmowana w aktualnym ,,Sympozjum” oscyluje
wlasnie wokdt problematyki pielgrzymowania, rozumianego nieco
szerzej, a wiec przeplatajacego sie rowniez z turystyka. Zostala ona
ujeta pod hastem ,,Pielgrzymi nadziei. Ewangelizacja w drodze”. Chodzi
o to, by pokaza¢, w jaki sposob te dwa sposoby poznawania, spotykania
sie ze $wiatem, wzajemnie sie przenikaja, a przede wszystkim, by we
wspotczesnej turystyce doceni¢ walor ewangelizacyjny, wlasnie ten
nowoczesny proces, ktory cztowiekowi otwartemu na piekno i wartosci
kultury pomaga rozpoznawac¢ ducha Ewangelii zawartego i ukrytego

w tym, co budzi zachwyt, pozwala odkrywa¢ piekno w swoim
duchowym wnetrzu i z turysty stawac sie autentycznym pielgrzymem.

Sympozjum poswiecone ,,Pielgrzymom nadziei” zostalo zorganizowane
w Krakowie na Skalce w dniu 2 marca 2023 roku przez Wyzsze
Seminarium Duchowne Zakonu Paulinéw we wspotpracy z Wyzszym
Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach.

ks. dr Dariusz Salamon SCJ

redaktor naczelny
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ESCHATOLOGICZNY WYMIAR
PIELGRZYMOWANIA NA
SWIETO NAMIOTOW

(POR. ZA 14,16NN, AP 7,9NN)

THE ESCHATOLOGICAL DIMENSION OF THE
PILGRIMAGE TO THE FEAST OF TABERNACLES
(ZECHARIAH 14:16FF, REV 7:9FF)

Abstrakt

Pielgrzymowanie jest wpisane w tradycje narodu wybranego, a takze
chrzescijan. Teksty biblijne Starego i Nowego Testamentu podejmuja éw temat.
Dostrzezenie watku pielgrzymowania w tradycji apokaliptycznej wydaje sie
szczegoblnie interesujace. Artykut prezentuje dwa teksty biblijne: perykope
z Ksiegi Zachariasza (por. Za 14) oraz z Apokalipsy $w. Jana (por. Ap 7,9-17),
ktére nawigzuja do Swieta Namiot6éw i zwigzanego z nim pielgrzymowania
do Jerozolimy. Poprzez swojg specyfike nadajg one pielgrzymowaniu
wymiaru eschatologicznego.

Stowa kluczowe:

Swieto Namiotéw | pielgrzymowanie | Ksiega Zachariasza

Apokalipsa sw. Jana | narody poganskie | eschatologia
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Abstract

Pilgrimage is inscribed in the tradition of the Chosen People and also
Christians. The biblical texts of the Old and New Testaments deal with this
theme. Seeing the theme of pilgrimage in the apocalyptic tradition seems
particularly interesting. The article presents two biblical texts: the pericope
from the Book of Zechariah (Zechariah 14) and the Apocalypse of St. John

(Rev 7:9-17), which refer to the Feast of Tabernacles and the pilgrimage to
Jerusalem associated with it. Through their specificity, they give the pilgrimage
an eschatological dimension.

Keywords:
Feast of Tabernacles | pilgrimage | Book of Zechariah |
Apocalypse | pagan nations | eschatology

Pielgrzymowanie zdaje si¢ by¢ wpisane w zycie czlowieka od niemal sa-
mego poczatku jego biblijnej historii. Do ziemi wskazanej przez Boga
pielgrzymuje patriarcha Abraham. Wedruja takze przez 40 lat Izraelici,
by osigs¢ w Kanaanie. Prawo zydowskie wzywa kazdego dorostego mez-
czyzne¢ do opuszczenia swojego domu i do udania sie trzy razy do roku
w podréz do Swietego Miasta. Na kartach Biblii niejednokrotnie spo-
tkamy proroka, ktory przynaglony przez Boze wezwanie bedzie musiat
wyruszy¢ w droge. Wydawac by sie moglo, ze wedrowka jest nieodlgcz-
na czescig ziemskiej historii prowadzonej reka Boga, a jednak teksty biblij-
ne wybiegaja takze poza ziemska historie czlowieka. Rysuja przed nami
wizje, ktére wymykaja sie poza czas i przestrzen, jaka znamy. Czy w nich
takze mozemy dopatrzec sie¢ elementéw pielgrzymowania? Dwa biblijne
teksty: fragment proroctwa Zachariasza (por. Za 14,16-21) oraz wizja stoja-
cych przed tronem Baranka z Apokalipsy $w. Jana (por. 7,9-17), znajduja-
ce sie w odleglych czesciach Pisma Swietego, moga mie¢ ze sobg wiecej
wspdlnego, niz wydaje nam si¢ to przy ich pobieznej lekturze. Nie tyl-
ko oba nalezg do prorockiej tradycji biblijnej, ale takze oba reprezentuja
tradycje apokaliptyczng. To, z jednej strony, moze czyni¢ je wyjatkowo
atrakcyjnym dla egzegezy, ale i sprawia¢ pewne trudnosci przy ich lek-
turze, szczegdlnie czytelnikowi nieprzygotowanemu do analizy staro-
zytnych tekstow, tak mocno zaleznych od warstwy kulturowej, w ktorej
powstaly. Wejscie glebiej w obie perykopy pozwoli nam postawi¢ hipo-
teze o wspdlnym temacie teologicznym podejmowanym przez autoréw.
Kazdy z nich, z wlasng wrazliwoscig, z réznej perspektywy moze od-
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nosic¢ sie do tej samej rzeczywistoséci eschatologicznej. By to dostrzec,
musimy jednak najpierw nakresli¢ szerszy kontekst obu apokaliptycz-
nych proroctw.

1. Swieto Namiotéw w biblijnej tradycji zydowskie]

Jednym ztrzech wielkich $wigt pielgrzymkowych biblijnego Izraela
byto Swieto Namiotéw'. Nakaz pielgrzymowania na nie do Jerozolimy
byt réwnoznaczny z tym, ze $wietowac je mozna bylo jedynie przed ob-
liczem Najwyzszego (por. Wj 23,17; Pwt 16,16-17). Wskazéwki co do jego
celebracji znajdujemy w Torze. O $wiecie tym wspomina Ksiega Ka-
planska (por. 23, 33-43) oraz Ksigga Powtérzonego Prawa (por. 16,13-15).

Tradycja kaptafiska odnoszac sie do Swieta Namiotéw, podkresla, ze
jest to $wieto dla Pana (hebr. le Jahwe). W ten sposob kladzie nacisk
na centrum owej celebracji zwigzanej z pielgrzymka do Jerozolimy. To
Boég jest tym, dla ktérego osiadli juz w Ziemi Obiecanej Izraelici podej-
muja wedréwke do Swietego Miasta. Pielgrzymka owa ma niewatpliwie
charakter dziekczynny i radosny. Autor perykopy lokuje celebracje Suk-
kot w kalendarzu zydowskim (15. dzien miesigca tiszri) oraz podkres-
la $wieto$¢ i szczegolnos¢ owego czasu’. Jednoczesnie obwarowuje jego
celebracje wlasciwymi sobie nakazami. To wszystko doskonale wpisuje
sie w tradycje kaptanska, dla ktdrej swietos¢ i jej przestrzeganie poprzez
rygorystyczne trzymanie si¢ Prawa stanowifa centrum przekazu. Cele-
bracje rozpoczynalo i koficzylo zwolanie $wigte. Izrael zobowigzany byt
takze w dniach owego zwolania do powstrzymania sie od jakiejkolwiek
pracy. Ow zakaz podkreslal range $wieta. Perykopa z Ksiegi Kaptaniskiej
podkresla takze, ze celebracja wigzala si¢ ze skladaniem ofiar Panu. Nie
tylko tych krwawych, ale i tych z plodéw ziemi. Jednym z elementéw

! Por. M. BENDOWSKA, Swigta pielgrzymie, w: Z. Borzyminska, R. Zebrowski (red.),

Polski stownik judaistyczny. Dzieje, kultura, religia, ludzie, t.2, Warszawa 2003,
s. 679.

Por. A. TRONINA, Ksiega Kaplariska. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czesto-
chowa 2006, s. 337.
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$wietowania jest uczynienie lulaw — wigzanki z pieciu gatunkéw roélin’.
Koniecznym jest takze mieszkanie przez siedem dni w szalasach dla
upamigtnienia wedrowania przez pustynig i pielgrzymowania do Ziemi
Obiecanej. Dzigki tej wlasnie corocznej celebracji kazde z pokolen Izra-
ela bedzie znalo smak pielgrzymowania do celu pod opieka Boga.

Perykopa z Ksiegi Kaplanskiej charakteryzuje sie stylem wlasciwym dla
biblijnych tekstéw prawniczych. Mamy tu do czynienia z typowo ka-
planskim sposobem przekazu prawdy objawionej: wzmianka o umiej-
scowieniu wrocznym cyklu celebracji irozporzadzenia dotyczace
Swietowania. Inng specyfike wydaje si¢ przejawia¢ tekst pochodzacy
z Ksiegi Powtdérzonego Prawa. W owym przekazie zaakcentowana jest
rados¢ z zebrania plonéw, ktore sa wyrazem Bozego blogostawienstwa.
Zostal tu zatem podkreslony rolniczy charakter $wieta oraz dtugos¢ jego
trwania. Autor perykopy zaznacza réwniez, ze §wigtowanie ma odby-
wac si¢ w miejscu, ktore Pan sobie obierze. W ten sposdb wskazuje na
Jerozolime jako na przestrzen, w ktérej mozna celebrowaé Swieto Na-
miotéw. Logicznym jest wiec, ze konieczne staje si¢ pielgrzymowanie,
by mdc swigtowac Sukkot. Warto zaznaczy¢, ze tekst z Ksiggi Powtorzo-
nego Prawa delikatnie wprowadza nam temat przybyszéw spoza Izra-
ela, ktérzy takze zaproszeni sa do $wigtowania. Nie ma tu, co prawda,
mowy o pielgrzymowaniu narodéw specjalnie po to, by razem z Izra-
elem obchodzi¢ Swieto Namiot6w, jest jedynie wzmianka o przybyszach
przebywajacych wérdd Izraelitow. Wydaje sie, ze nie chodzi tu jedynie
o niewolnikéw z obeych nacji, ale takze o tych osiadlych, mieszkajacych
wiréd pokolen izraelskich. Niewolnicy bowiem zostali wymienieni jako
osobna kategoria $wigtujacych. Mozemy stad wnioskowac, ze mowiac
o przybyszach, autor ma na mysli wolnych ludzi, ktérzy chcg bra¢ udziat
w celebracji na cze$¢ Pana (por. Pwt 16,14)". Zostala tu takze podkreslona
rado$¢ ze $wigtowania i rolniczy charakter swieta’. Passus o $wietowa-
niu Sukkot w przekazie Ksiegi Powtérzonego Prawa konczy wezwanie
do pojawienia si¢ kazdego mezczyzny na trzech wielkich $wietach piel-

3 Por. S. P. DE VRies, Obrzedy i symbole Zydéw, Krakéw 2000, s. 142.
*  Por. S. WypYCH, Piecioksigg, Warszawa 1987, s. 138.
> Por. M. BARANOWSKI, Ksigga Powtdrzonego Prawa, Czestochowa 2022, s. 406.
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grzymkowych w Jerozolimie (por. 16,16-17), ktore podkresla tym samym
szczegdlny charakter Swieta Namiotow.

Tora nie podaje zbyt wielu szczeg6léow dotyczacych celebracji Sukkot.
Owszem, mamy tu wzmianke o czasie trwania, radosnym charakterze
swieta, budowie szalaséw i robieniu lulaw, jednak wszystko inne pozo-
staje niedoprecyzowane przez Tore‘. Rowniez Nowy Testament wspomi-
na o $wiecie Sukkot w kontekscie Jezusa. Wiemy, ze i on pielgrzymowat
do Jerozolimy na celebracje §wiateczne (por. J 7,10). Nie wiemy jednak,
jak dokladnie je $wigtowal.

2. Apokaliptyka jako szczegdlny sposdéb
przekazu mysli teologicznej

Bogactwo tekstow biblijnych wyraza si¢ m.in. w réznorodnosci form,
jakie przyjeto stowo Boze. Znajdziemy tu zaréwno teksty pisane proza,
jak i poezje. Pojawiajg sie opowiadania, przypowiesci, pouczajace mak-
symy, wyrocznie prorockie, teksty prawnicze. Oczywistym jest wiec, ze
wchodzac glebiej w tekst biblijny, musimy pyta¢ o jego specyfike lite-
racka. Inaczej bowiem czyta si¢ madrosci w mszale, inaczej piesni po-
chwalne, a inaczej opowiadania narracyjne. Do szczegélnych tekstow,
wymagajacych od czytelnika odpowiedniego podejscia, sa teksty apo-
kaliptyczne. Czesto, méwigc o apokaliptyce, wskazujemy w pierwszej
kolejnosci na nowotestamentalng Apokalipse¢ $w. Jana. Nalezy jednak
pamigtac, ze owe znamienite dzielo ma swoich poprzednikéow w tek-
stach biblijnych. Stary Testament nie stroni bowiem od tego sposobu
wyrazania mysli teologiczne;j.

Teksty o znamionach apokaliptycznych cieszyty si¢ zawsze duzym zain-
teresowaniem. Wplyw na to ma zapewne ich tajemniczos¢ i chetnie po-
dejmowane przez ich autoréw tematy o charakterze eschatologicznym.
Warto jednak wej$¢ glebiej w owe teksty i zrozumieé, co tak napraw-

¢ Por. M. BENDOWSKA, Sukot, w: Z. Borzyminska, R. Zebrowski (red.), Polski stownik
judaistyczny..., s. 588-589.
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de ich autorzy maja nam do przekazania, a co ukryli w gagszczu znakow
i symboli.

Apokaliptyka ma swoje korzenie w tradycji prorockiej’. Kiedy klasyczni
prorocy zamilkli wobec kleski i traumy deportacji babilonskiej, glos za-
brali apokaliptycy. Postugujac si¢ wizja, bogatym w symbole obrazem,
starali si¢ przekaza¢ narodowi wybranemu stowo Boze®.

Cechg charakterystyczng apokalips jest to, Ze nie méwia wprost, ale kry-
ja swoje przeslanie, tak ze jest ono mozliwe do odczytania jedynie dla
tego, kto umie odpowiednio zinterpretowac symbol, jakim postuguje sie
autor. Jako ze na ogot apokaliptycy pragneli swoim odbiorcom przybli-
zy¢ rzeczywisto$¢ wymykajaca sie ludzkim wyobrazeniom, dlatego by ja
opisac, siegali bardzo czesto po obrazy podprowadzajace jedynie do nie-
wyrazalnego. Stad tez specyficzny jezyk, ktéry ma na celu przyblizy¢, ale
nie catkowicie opisa¢ prezentowang rzeczywistos¢. ,Tak jakby”, ,podob-
ny do’, ,,na ksztalt” czy ,we dni” lub ,,owe czasy” to zwroty bardzo czgsto
uzywane w tekstach o charakterze apokaliptycznym.

Apokalipsy bardzo czesto podejmuja zagadnienia zwigzane z eschato-
logia. Nalezy tu jednak zaznaczy¢, ze dla zydowskiej apokalipsy escha-
ton to polozenie kresu zlu, ktore to moze nastapi¢ w znanej ziemskiej
rzeczywisto$ci’. Moze takze wybiega¢ poza nig i wigzal si¢ z przemia-
ng calego wszechswiata'’. Bog jest tu tym, ktdry stoi za pokonaniem
i zniszczeniem wszelkiego zta. Niekiedy postuguje sie On swoim Mesja-
szem, innym razem sam wymierza sprawiedliwos¢.

Proroctwa apokaliptyczne nie musza posiadac jednej drogi interpreta-
cji. Ich glebia pozwala na dostrzezenie wielu warstw przekazu. Natural-
nym jest, ze ich pierwsi odbiorcy mogli dostrzega¢ tylko jeden sposob
odczytania symbolicznej wizji. Ci, ktérzy przyszli po nich, nie moga lek-
cewazy¢ ich sposobu interpretacji, ale maja szersza perspektywe, ktora
pozwala dostrzec jeszcze wiecej.

7 Por. S. JEDRZEJEWSKI, Apokaliptyka jako rodzaj literacki, ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 1(51) (1998), s. 30.

8 Por. J.]. CoLLINs, From Prophecy to Apocalypticism: the expectation to the End,
w: J. J. Collins (red.), The Encyclopedia of Apocalypticism, New York 1999, s. 129-134.

°  Por. D. E. GowaN, Eschatology in the Old Testament, Edinburgh 2000, s. 2.

10 Por. K. Kocn, The Rediscovery of Apocalyptic, London 1972, s. 23-33.
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2.1. Obraz Swieta Namiotédw u Deutero-Zachariasza

Ksiega proroka Zachariasza przez tradycje zydowska zaliczana jest
do ksiag prorokéw poézniejszych''. W katolickim kanonie znajduje si¢
wsrod prorokéw mniejszych. Dzielo to nie jest jednak jednolite. Naj-
prostszy podzial nakazuje wyodrebni¢ czes¢ zwang Proto-Zacharia-
szem (por. Za 1 - 8) oraz cze$¢ Deutero-Zachariasza (por. Za 9 - 14). Juz
samo zaglebienie si¢ w tres¢ prorockiego przekazu uprawomocnia éw
podzial. Dodatkowo aspekt tla historycznego, prezentowanej teologii
(w tym eschatologii), a takze aspekt literacki potwierdzaja zasadnos¢
podzialu Ksiggi Zachariasza na dwie mniejsze jednostki'’. Dodatkowo
nalezy wspomnie¢ o oddzialywaniu innych, péznych ksiag prorockich
na tekst Deutero-Zachariasza'.

Z racji podejmowanego zagadnienia nasza uwaga winna skupic sie wia-
$nie na tej drugiej, pdzniejszej czesci Ksiegi Zachariasza. To wlasnie tu-
taj znajduje sie interesujacy nas fragment méwiacy o Swiecie Namiotow.
Jest on wkomponowany w prawdziwa mozaike tekstow, ktora na pierw-
szy rzut oka wydaje sie by¢ bardzo luzno ze soba powigzana. Jednak
kiedy pochylimy si¢ nad nimi, zauwazymy, ze obraz eschatologicznej
rzeczywisto$ci wylaniajacy sie z nich jest spojny. Cechg charaktery-
styczng dla przekazu Deutero-Zachariasza sa wlasnie obietnice escha-
tologiczne i mesjanskie. Dominujg one w tej czesci ksiegi'*.

Perykopa wspominajaca o Swiecie Namiotéw znajduje sie w ostatniej cze-
$ci Deutero-Zachariaszowego przestania. Jest ona poswigcona ostatecz-
nemu triumfowi Boga nad wrogimi ludami. Warto przypomnie¢ tutaj,
ze w kluczu teologii przymierza wszyscy ci, ktorzy wystepuja przeciw-
ko narodowi wybranemu, sg tez wrogami Boga. Zatem kazda zniewaga
i kazde ponizenie mieszkanicow Swietego Miasta nie zostanie bez po-
msty Bozej. Czternasty rodzial Ksiegi Zachariasza maluje przed nami wi-

1" Por. ]. HOMERSKI, Ksiega Zachariasza: wstep, przektad, komentarz, w: S. Lach (red.),
Ksiggi prorokéw mniejszych: Nahuma, Habakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zachariasza,
Malachiasza, Poznan 1968, s. 252.

2 Tamze, s. 260.

' Por. S. GADECKI, Wstep do ksiqg prorockich Starego Testamentu, Gniezno 1993,
s. 210.

" Por. ]. HoMERSKI, Ksiega Zachariasza..., dz. cyt., s. 299.
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zj¢ wkroczenia Boga w ludzka historie i objecia przez Niego krolowania
nad calg ziemig (por. Za 14,9). Wiaze si¢ to ze szczeg6lna pozycja Jerozo-
limy i jej mieszkancow (por. 14,11) oraz kleska tych, ktorzy wystepowali
przeciw narodowi wybranemu (por. 14,12). Panowanie Boga nad $wia-
tem w obrazie, jaki przedstawia nam apokaliptyczna wizja Zachariasza,
miesci si¢ w realiach ziemskich. Jerozolima staje si¢ centrum $wiata. Nie
jest punktem odniesienia jedynie dla Zydéw, ale i dla tych narodéw po-
ganskich, ktore ocalejg posrdd gniewu Boga. Od uznania naleznego Je-
rozolimie miejsca bedzie zaleze¢ pomyslnos¢ narodéw poganskich (por.
14,17). W owej eschatologicznej rzeczywistosci, ktorg rysuje przed naszy-
mi oczyma prorok Zachariasz, poddanie si¢ Bogu narodéw bedzie réw-
noznaczne z ich pielgrzymowaniem rokrocznie na Swigto Namiotéw do
Jerozolimy (por. 14,16). Zatem eschatologiczna interwencja Boga nie kta-
dzie kresu celebracji owego $wieta. Zastanawia¢ moze jedynie to, ze do
pielgrzymowania sg tu wezwane narody poganskie, ktérych w dawnym,
przedeschatologicznym porzadku owo $wieto nie dotyczylo o tyle, oile
nie znajdowali si¢ w domu Izraelity. Mamy wiec tu do czynienia z proro-
czym obrazem nowych relacji Boga Izraela i narodéw poganskich. Zapro-
szenie na $wieto Sukkot do Jerozolimy moze stanowi¢ obraz zaproszenia
do wielbienia jednego, prawdziwego Boga. Poganie nie s3 tu postawieni
na réwni z Izraelem, a jednak moga oddawa¢ poklon Krélowi — Panu Za-
stepow i rokrocznie uczestniczy¢ w pielgrzymowaniu, ktére do tej pory
bylo przywilejem narodu wybranego.

Obrazu narodéw pielgrzymujacych do Jerozolimy w eschatologicznej
rzeczywisto$ci dopelnia wzmianka o karze dla tych, ktérzy nie pospiesza
odda¢ Panu poktonu w czasie Swieta Namiotéw, a takze obraz rozciagnie-
cia sfery sacrum poza jej tradycyjnie wyznaczone granice (por. 14,20).

Czytajac proroctwo Zachariasza, pamietajmy, ze mamy tu do czynienia
z apokaliptyka. Nie mozemy si¢ wiec spodziewaé prostego przekazu na
wzor narracyjnej relacji faktow. Tu spotykamy mowienie obrazami. Za-
tem musimy zadac sobie pytania: Czego obrazem jest owa pielgrzymka,
ktora staje sie udzialem narodéw poganskich? Dlaczego akurat to zy-
dowskie swieto jest wiaczone w rzeczywistos¢ eschatologiczng?
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2.2. Apokaliptyczny obraz zebranych przed tronem Baranka

Apokalipsa $w. Jana jako ksiega wieniczaca biblijne objawienie cieszy si¢
szczegolnym zainteresowaniem nie tylko w przestrzeni naukowej, ale
i popularnej. Tajemnicze znaki, wizje, nie do konca zrozumialy jezyk
budzg zaciekawienie, ale istrach w odbiorcach Janowego przestania.
Szczegdlnie jesli 6w biblijny tekst dotrze do stuchacza niewprowadzone-
go w specyfike gatunku, jakim jest apokaliptyka. Ostatnia ksiega Nowe-
go Testamentu, ktdrej tradycja Kosciota przypisuje autorstwo $w. Jana
Apostola, jest ksiega powstala w tonie pierwszych wspdlnot chrzesci-
janskich koncem I wieku. Zlozona forma dzieta sprawia, ze wiele z jego
wizji, obrazéw i symboli moze by¢ interpretowane jako oddzielne jed-
nostki literackie, przy oczywistym uznaniu kontekstu ich umieszczenia.
Tekst, ktory stanowi przedmiot naszej analizy, jest fragmentem 7. roz-
dzialu Apokalipsy $w. Jana. Powszechnie jest on nazywany wizjg odzia-
nych w biale szaty przed tronem Baranka (por. Ap 7,9-10). Obrazu tego
dopetnia modlitwa intonowana przez bohateréw wizji (por. 7,10), a po-
dejmowana przez istoty niebieskie znajdujace si¢ w poblizu tronu Boze-
go (por. 7,12), jak réwniez wyjasnienie, ktorego udziela jeden ze Starcow
(por. 7,14-17)". Akcja tej sceny, rozgrywajacej si¢ przed tronem Boga,
a wiec w niebie, wydaje si¢ by¢ czeécig niebianskiej liturgii. Mozemy
zwrdcic szczegdlng uwage na zaakcentowanie pochodzenia niezliczonej
rzeszy stojacych przed tronem. Sg oni ,,z kazdego narodu i wszystkich
pokolen, ludéw i jezykow” (por. 7,9)'. Ich opisu dopelnia stwierdzenie
o bialych szatach, w ktore sg odziani, i atrybucie, ktory trzymajg w re-
kach, tj. gatazkach palmowych.

Przygladajac sie perykopie, mozemy zada¢ pytanie o zasadno$¢ powig-
zania jej z zydowskim Swietem Namiotéw. Nasza uwage moga przykué
trzymane przez tlum galezie palmowe. Przywoluja one lulaw tworzo-
ne na Swieto Namiotéw, gdzie najwazniejszym sktadnikiem wigzanki
jest wlasnie palma'’. Czego symbolem byla owa galazka? Miala ona by¢
znakiem tych, ktérzy studiujg Tore i przynosza owoc stuchania Bozych

> Por. M. WojCiIECHOWSKI, Apokalipsa swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica,
Czestochowa 2012, s. 216.

' Por. W. BARCLAY, Objawienie Sw. Jana, t. 2, Warszawa 1981, s. 38.
17 Por. M. WojCIECHOWSKI, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 218.
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stéw, jednak nie jest to jeszcze doskonale postuszenstwo prawu Tory
(brak zapachu galezi palmowej sugerowal wlasnie t¢ niedoskonatos¢,
nieumiejetno$¢ wypelnienia calego prawa)'®. Czy wiec galazka palmo-
wa w rekach zebranych przed tronem Baranka jest tu znakiem nawig-
zujacym do Sukkot? Nie mozemy tego jednoznacznie rozstrzygnac.
Wiemy, ze odziani w biale szaty, pochodzacy z réznych narodéw zna-
lezli si¢ przed Bogiem nie ze wzgledu na wlasng doskonato$¢ i doskona-
te wypelnianie prawa. Kluczem, ktéry przed nimi otwiera sale tronowa,
jest tylko i wylacznie szata oplukana we krwi Baranka.

Nie tylko w galazce palmowej mozemy dopatrywaé si¢ nawigzania
przez autora Apokalipsy do Swieta Namiotow. Kiedy wczytamy sie w to,
co oznajmia $w. Janowi jeden ze Starcéw thumaczacych wizje, znajdzie-
my jeszcze jedno nawigzanie do Sukkot. Jedng z obietnic Najwyzszego
wzgledem zgromadzonego tlumu w bialych szatach jest to, ze ,Zasia-
dajqcy na tronie rozciggnie namiot nad nimi” (7,15b). Moze by¢ to na-
wigzanie do Swie;ta Namiotow, ale i bezposrednio do rzeczywistosci,
ktérg to swieto wspomina, a wiec pielgrzymowania do Ziemi Obieca-
nej, ale i szczegolnej bliskosci oraz komunii z Bogiem". Powdd, dla kto-
rego rzesza z kazdego ludu i jezyka stoi przed tronem Boga, jest ten sam
co $wietowania Sukkot w Jerozolimie: wychwalanie Boga, rados¢ w Jego
obecnosci. Nie zapominajmy, ze Apokalipsa $w. Jana, zgodnie ze swo-
ja specyfika mowi do odbiorcéw obrazami. Siega po taki jezyk, jaki jest
zrozumialy i oczywisty dla pierwszych odbiorcéw oredzia. My nato-
miast jesteSmy zobowigzani do podjecia trudu odkrywania przestania,
jakie staral si¢ przekaza¢ autor.

3. Konkluzje

Apokalipsa $w. Jana jako ksiega powstala pod koniec I wieku w srodowi-
sku $cidle zwigzanym z tradycjg starotestamentalng nie waha si¢ siggnac
po motywy, ktore wykorzystywaly wczesniej powstale ksiegi Starego Te-

'8 Por. M. BENDOWSKA, Lulaw, w: Z. Borzymifiska, R. Zebrowski (red.), Polski stownik
judaistyczny, dz. cyt., s. 67-68.
¥ Por. W. BARCLAY, Objawienie Sw. Jana, dz. cyt., s. 49.
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stamentu, w tym szczeg6lnie teksty o zabarwieniu apokaliptycznym. Ob-
jawienie Janowe bardzo chetnie przywoluje i rozwija starotestamentalne
watki z tradycji proroczej, pokazujac tym samym wiernos¢ Boga w wypel-
nianiu obietnic. Jednego z takich zabiegéw mozemy sie¢ dopatrze¢ wlasnie
w wizji wielkiego thumu odzianego w biale szaty, stojacego z palmowymi
galazkami w reku przed tronem Baranka. W owej wizji pobrzmiewa za-
powiedz Zachariasza o narodach poganskich, ktére beda pielgrzymowac
do Jerozolimy, by celebrowa¢ Swieto Namiotéw. Obie wizje: Zachariaszo-
wa i Janowa, odnoszg sie do rzeczywistosci eschatologicznej. Oczywiscie,
istnieje réznica w pojmowaniu owej rzeczywistosci przez autoréw przy-
wotywanych tekstéw. Niemniej jednak pielgrzymka narodéw przed tron
Bozy wigze si¢ dla obu z czasami, w ktorych interwencja Najwyzszego po-
tozy kres ztu. Podobnie jak w ziemskim pielgrzymowaniu, tak i tutaj naj-
wazniejszy wydaje si¢ jego cel: staniecie przed Bogiem i oddawanie mu
czci, cieszenie si¢ Jego obecnoscig, a takze uswiecanie Jego $wigtoscig™.
By mdc osiaggna¢ 6w upragniony cel, konieczne jest zwrdcenie si¢ do Naj-
wyzszego iodpowiedz na Jego wezwanie. Zaréwno tekst Zachariaszo-
wy, jak i Apokalipsa $w. Jana podkreslaja, ze stani¢cie w Bozej obecnosci
jest poprzedzone pielgrzymowaniem. Ksiega proroka Zachariasza moéwi
wprost o pielgrzymowaniu. Natomiast Apokalipsa $w. Jana nazywa ich
»przychodzacymi” (por. Ap 7,14b). Mimo Ze nie pada tu termin ,,pielgrzy-
mowanie’, to sens zostaje zachowany. W wielkim tlumie przed tronem
Baranka mozemy dopatrywac si¢ pielgrzymow, ktorzy wreszcie osiagneli
cel swojej wedrowki.

W przypadku obu perykop pielgrzymowanie ma wymiar eschatologicz-
ny. Nie tylko jest przez autoréw umieszczone w ramach rzeczywisto$ci
mocno zwigzanej z szeroko pojetym koncem, ale i jego cel wydaje si¢ by¢
tozsamy z ostatecznym celem kazdego czlowieka. Bog i oddawanie mu
chwaly jest centrum, a zarazem punktem kulminacyjnym eschatologii
prezentowanej przez obu apokaliptycznych autoréw. Tak jak w ziemskim
pielgrzymowaniu Izraela najwazniejsze bylo to, by stana¢ przed Panem
i w jego obecnosci $wietowac, tak i w pielgrzymowaniu eschatologicznym
najwazniejsze jest osiagniecie celu i staniecie w obecnosci Boga.

% Por. K. ROMANIUK, Biblijna teologia odpoczynku, Warszawa 1992, s. 8-12.
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OD TURYSTY DO PIELGRZYMA -
WYZWANIA TEOLOGICZNO-PASTORALNE

FROM TOURIST TO PILGRIM = THEOLOGICAL
AND PASTORAL CHALLENGES

Abstrakt

Artykut przedstawia analize wyzwan zwigzanych z tozsamoscig pielgrzyma
chrzescijanskiego w obliczu dynamicznego rozwoju turystyki religijnej. Inflacja
semantyczna okreslajgca mianem pielgrzyma kazdego wedrowca oznacza
nowa konfiguracje dziatan duszpasterskich, zwtaszcza sposoby radzenia

sobie z konsumpcjonizmem sacrum, jaki wiele osdb dostrzega. W kontekscie
obserwacji Zygmunta Baumana o przeksztatceniu pielgrzyma w turyste, artykut
proponuje refleksje odwrotng: W jaki sposdb turysta staje sie pielgrzymem

w realiach wspoétczesnych szlakéw pielgrzymkowych? Za punkt odniesienia
wybrano Camino de Santiago i przeanalizowano aktualnie prowadzone dziatania
duszpasterskie, zarbwno w wymiarze instytucjonalnym, jak i indywidualnym.
Stowa kluczowe:

psychologia pastoralna | Camino de Santiago |
turystyka religijna | tozsamos¢ religijna
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Abstract

This article presents an analysis of the current challenges to the identity of the
Christian pilgrim in the face of the dynamic growth of religious tourism. The
semantic inflation that results in every wanderer being described as a pilgrim
implies a new configuration of pastoral care, especially in terms of responding

to the perceived “consumerism of the sacred.” In the context of Z. Bauman’s
observations concerning the transformation of the pilgrim into the tourist, the
article proposes a reverse type of reflection, that is, how the tourist can become
a pilgrim in the reality of modern-day pilgrimage routes. The Camino de Santiago
was chosen as the point of reference, and current pastoral activities — both
institutional and individual — were analyzed.

Keywords:
pastoral psychology | Camino de Santiago |
religious tourism | religious identity

Czasami trudno nam odrézni¢ od siebie pewne produkty, gdyz s po-
dobnie zapakowane, cho¢ w swej zawartosci pozostaja catkowicie inne.
Pragnie si¢ zdoby¢ oryginal, a czgsto otrzymuje si¢ podrobke, podob-
ng w zewnetrznym wygladzie do pierwowzoru, a jednak daleko ré6znig-
ca sie od niego. To zjawisko — owa kultura podrébek - dotyka wielu
dziedzin Zycia, nie tylko handlu, gdzie by¢ moze najlepiej ja widac, lecz
takze obejmuje pielgrzymowanie. Dla zewnetrznego obserwatora ida-
cy ta samg drogg pielgrzym i turysta zachowuja si¢ podobnie, obaj maja
plecaki, buty, ida droga, nawigzuja kontakty ze sobg, rozmawiaja, od-
wiedzajg interesujace poznawczo miejsca, nawet wchodzg do zabytko-
wych $wigtyn... Ale czy to jest to samo? Czym si¢ wyrdznia pielgrzym
od turysty? Czym rézni sie chodzenie do Czestochowy lub Santiago de
Compostela, innych znanych sanktuariéw czy miejsc $§wietych od tury-
stycznego pokonywania trasy na Giewont?

Warto zauwazy¢, ze z tendencja do mylenia pielgrzymowania z tym,
co jest jedynie ,,pielgrzymkopodobne”, przychodzi niekiedy pokusa re-
dukcjonizmu. W wielu opracowaniach przytacza sie dane, ze prakty-
kowanie religijnych zwyczajéw (np. udzial w liturgii czy pielgrzymece')
pomaga w lepszym samopoczuciu i osiggnieciu tzw. dobrostanu, well-

' Por. C. SWEENEY, Healthy dose of religion, https://news.harvard.edu/gazette/sto-

ry/2020/05/religious-services-may-lower-risk-of-deaths-of-despair/ (odczyt zdn.
21.05.2023 1.).
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being’. Jednak krytycy czesto podkreslaja, ze pozytywny efekt wyptywa-
jacy z powyzszych aktywnosci to nie zastuga tego, co religijne w takim
doswiadczeniu (np. duchowych praktyk w czasie pielgrzymki), lecz sa-
mego mechanizmu antropologicznego, bo np. gdy ludzie gromadza si¢
bez wzgledu na przyczyny, to pozytywne efekty dla zdrowia zawsze si¢
pojawia, czy to bedzie liturgia, pielgrzymka czy towarzyskie odwiedziny
u rodziny. Taki redukcjonizm w postrzeganiu skutkow taski, mowiac je-
zykiem teologicznym, czesto sprowadza pielgrzymowanie do zewnetrz-
nej formy, ktora cho¢ przeciez prawdziwa, nie jest jednak wszystkim.

Na Drodze $w. Jakuba zwyklo si¢ powtarza¢, ze ktos zaczyna droge jako
turysta, przyciagniety atrakcyjnosciag miejsca, podrozy, kontekstu kul-
turowego, ale czgsto konczy jg jako pielgrzym w Santiago de Compo-
stela. Co mozemy zrobi¢, gdy spotkamy takiego turyste gotowego, by
sta¢ si¢ pielgrzymem? Jak okazac si¢ przydatnym w tej transformacji?
Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba najpierw zastanowic¢ sie, kim
jest pielgrzym ico go wyrdznia od turysty oraz od zachowan jedynie
zewnetrznie kojarzacych sie z pielgrzymka. Ten kierunek refleksji — wy-
dobywajacy roznice migdzy nimi, a nie tylko oczywiste czesci wspolne
- moze okazac sie¢ kluczowy dla wypracowania odpowiednich propozy-
cji duszpasterskich.

1. Walczy¢ z inflacjg... pielgrzymowania,
by odzyska¢ jego wymiar sakralny

Sledzac wspélczesng literature, mozna zaobserwowaé zjawisko etykie-
towania ,,pielgrzymka” wszystkich podrézy majacych pewien cel, jak
cho¢by zwiedzanie stadionu pitkarskiego (np. ,,pielgrzymka” na Camp
Nou w Barcelonie), przybycie do grobu muzykéw czy tez miejsc waz-
nych kulturowo (heritage pilgrimage), ktére coraz czeéciej okresla sie

2

Por. J. MAL1s, D. MasiLKA, K. JANECKOVA, The solo pilgrim phenomenon on the Jo-
urney to Santiago de Compostela in Spain, ,,Journal of Heritage Tourism” 2023, DOI:
https://doi.org/10.1080/1743873X.2023.2201451; S. BRUMEC, M. LAVRIC, A. NATE-
RER, Examining Motivations to Walk the Camino de Santiago: A Typology of Pilgrims,
»Pastoral Psychology” 2023, DOI: https://doi.org/10.1007/s11089-023-01071-1.
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jako pielgrzymowanie’. W ten sposéb termin ,,pielgrzymka” wytraca
swoje teologiczne znaczenie, obejmujac wiele zjawisk tylko posrednio
zwigzanych (przez zewnetrzne zbieznosci) z tg rzeczywistoscia, i staje
sie okresleniem zamazanym, nieostrym, wymykajacym sie¢ z precyzyj-
nego opisu.

A tymczasem to przeciez kluczowa kwestia w kazdej dziedzinie reflek-
sji — wlasciwa identyfikacja przedmiotu badan. Jesli wszystko bedzie
oznaczalo to samo, wowczas nie da sie ustali¢ zadnych cech lub praw.
Nie wszystkie drogi pielgrzymkowe s3 tym samym, ma wiec znaczenie,
ktoredy sie idzie. Jak zauwaza Antén M. Pazos’, mozna jednak zaob-
serwowa¢ pewna prawidtowos¢ w tej inflacji semantycznej: po inten-
sywnym okresie rozciggania nazw na wszystkie desygnaty, po nasyceniu
i szczycie euforii wraca jednak pézniej pierwotne, wezsze znaczenie.
W podobny sposdb mozna obserwowac to, co dzieje si¢ wokot pielgrzy-
mowania, ktére powoli zmierza ku zaznaczaniu tego, czym si¢ rézni od
innych form wedrowania. A odrdznia si¢ tym, ze chodzi o hierarchi¢
tego, co interesuje pielgrzyma, bo przeciez w pielgrzymowaniu zawsze
byly elementy zwigzane z ciekawoscig $wiata, poznawaniem kultury,
gastronomii, spotkaniami z ludzmi, ale kluczem pozostaje zorientowa-
nie na cel gléwny, ktérego nie moga przystonic cele drugorzedne. Piel-
grzymowanie integrowalo te elementy, ale w mysl pewnej hierarchii
waznosci. Bylo doswiadczeniem inkluzywnym w swej naturze, nieocze-
kujacym od pielgrzyma porzucania wszystkiego i skupienia wytacznie
na jednym aspekcie wedréwki.

Etykietowanie kazdej podrézy mianem pielgrzymki dowodzi jej popu-
larnosci, pozytywnej oceny w odbiorze spotecznym, ale jednoczesnie
grozi zamazaniem jej istoty. Dlatego potrzebne jest odkrywanie i pogle-
bianie teologii pielgrzymowania’, ktéra zajmuje si¢ wlasnie taka konfi-

> Por. P.Roszak, Contemporary trends in the Theological Understanding of Chri-
stian Pilgrimage, ,International Journal of Religious Tourism and Pilgrimage” 3(10)
(2022), s. 116-127.

* Por. A. M. PAzos (red.), Religious Pilgrimages in the Mediterranean World, London-
New York 2023; T. S. BREMER, A Touristic Spirit in Places of Religion, w: C. H. Lippy
(red.), Faith in America: Changes, Challenges, New Directions, t. 2: Religious Issues
Today, Greenwood 2006, s. 37-57.

> Por. D. DOBURZYNSKI, Znak drogi. Teologia pielgrzymowania z perspektywy Camino
de Santiago, Torun 2021.
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guracjg wypraw do miejsc kultu, aby dostrzec differentia specifica jak
w klasycznej definicji, a tym jest soteriologiczne ukierunkowanie wy-
sitku. Innymi stowy, chodzi o czynienie czego$ ze wzgledu na zbawie-
nie, rozumiane jako zjednoczenie z Bogiem, ktore daje wolno$¢ i nie
oznacza ekskluzywizmu. Podobnie jak zbawienie chrzescijaniskie wlg-
cza doczesne doswiadczenie Zyciowe, pokazujac jego sens z perspekty-
wy konca (telos), ktory nadaje znaczenie srodkom do tego celu.

Dlatego w klasycznej teologii chrzescijanskiej, ktdrej reprezentantem
jest $w. Tomasz z Akwinu, wymiar sakralny ma charakter relacyjny.
Nie tyle oznacza miejsce, ile pewne odniesienie. A zatem nie tyle moz-
na widzie¢ sacrum, ile dzieki sacrum widzie¢ wszystko inne. Ponadto
w chrzescijanskiej perspektywie bedzie chodzito bardziej o sanctum niz
sacrum®.

Postugujac si¢ kategoriami filozoficznymi z teorii hylemorfizmu, w kaz-
dej pielgrzymce da si¢ wyrdzni¢ element materialny i formalny. Ten
pierwszy jest wspolny dla wielu wypraw, gdyz obejmuje zmeczenie,
przemieszczanie si¢, nawiedzenie miejsc istotnych dla kultury i wiary.
Ale to czynnik formalny nadaje tozsamos¢: w przypadku czlowieka to
dusza, bedaca formg ciala, ksztaltuje charakterystyczny uktad materii,
budujac cztowieka. Przenoszac za$ to na grunt interesujacego nas tema-
tu: turysta zewnetrznie (,,materia”) bedzie przypominal pielgrzyma, ale
rozstrzygniecie przynosza motywacje i owoce (,,forma”).

Turysta szuka doswiadczen, a pielgrzym poszukuje relacji, ktore go
zmienig w perspektywie zjednoczenia z Bogiem. Dlatego pielgrzym
»powtarza’, bo relacja go nie nudzi, a turysta ,juz tu byt” i szuka ciagle
nowosci. Zalicza miejsca na liScie, nie nawiazuje z nimi glebszych rela-
cji, ale je ,konsumuje” (i potem ,wydala”). Turysta czyniac tour, czyli
dostownie zwracajac si¢, zmieniajac ciagle ture, poznaje miejsca w klu-
czu atrakcji, a wiec nie przez ich wartos¢, jaka posiadaja. Przydrozne ka-
pliczki sg dla turysty atrakcja, a nie miejscem kultu, a to sprawia, ze ma

Por. R. OtTo, Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu bdstwa iich stosunek do
elementow racjonalnych, ttum. B. Kupis, Wroctaw 1993, s. 78; J. SIERADZAN, ,,Sa-
crum” i ,profanum” czy ,sacrofanum”? Przemiany w rozumieniu ,sacrum” we
wspélczesnym $wiecie, ,Lud” 90 (2006), s. 13-36; A. POSPIESZALSKI, Sacrum i sanc-
tum, ,,Aneks. Kwartalnik Polityczny”, Londyn 29-30 (1983), s. 97-109.
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on jedynie doswiadczenie z drugiej reki. Natomiast pielgrzym ma do-
step wprost do rzeczywistosci jako jego uczestnik’.

Jako ze celem turysty jest doswiadczenie samo w sobie, a nie to, co moze
ono zbudowa¢ w cztowieku, dlatego ciggle zasadne wydaje si¢ stawia-
nie pytania o autentycznos$¢ czy nawet podwazanie prawdziwosci ogla-
danych miejsc, aby poréwnywac¢ je z innymi. W przypadku pielgrzyma
znaczenie ma droga, ale ze wzgledu na cel, nie zas samo doswiadczenie.
Pielgrzym nie szuka samego siebie w tych do$wiadczeniach, ale spo-
tkania z Bogiem. Szuka zatem sensu, a w wydarzeniach z pozoru prze-
ciwnych widzi znak Bozego blogoslawienstwa i pyta o jego znaczenie.
Turysta chce dokladnie tego, co zaplanowal i jak to sobie wyobraza. Nie
potrafi otworzy¢ si¢ na niespodziewane i zaskakujace, jesli nie jest zwia-
zane z kontrolg.

2. Od pielgrzyma do turysty — a moze odwrotnie?

Jak catej refleksji naukowej, tak i zagadnieniom pielgrzymowania grozi
pewien rodzaj redukcjonizmu, ktéry zaslepia na prawdziwg istote pro-
blemu. Tak jak méwi si¢ o czlowieku, ze rzekomo jest niczym wiecej
niz parg neurondw, tak i o pielgrzymach mowi sie, ze s niczym wie-
cej niz turystami lub wedrowcami. Cho¢ taki opis ulatwia uchwycenie
najwazniejszych przejawow, to jednak buduje falszywe mniemanie na
podstawie jednej zbieznosci. To prawda, ze turysta ma wiele wspélnych
aktywnosci z pielgrzymem, ale jednocze$nie wiele go od niego r6zni, bo
odmienne jest doswiadczenie turystyczne od doswiadczenia pielgrzy-
miego.

Wydaje sig, ze nie uchwycit tego Zygmunt Bauman, gdy analizowal so-
cjologiczne przemiany spoleczne postmodernizmu, ktére - jego zda-
niem - doprowadzily do zamarcia gatunku ,,pielgrzyma” i pojawienia
sie wjego miejsce kilku odmian ,,postpielgrzyma”. Sprowadzit go do
czterech kategorii, z ktérych kazda w pewien sposob absolutyzuje jedno

7 Por. M. BARNES, The Difference Between a Pilgrim and a Tourist, https://www.pa-
theos.com/blogs/badcatholic/2013/06/the-difference-between-a-pilgrim-and-a-to-
urist.html (odczyt z dn. 25.05.2023 r.).
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z doswiadczen pielgrzymich i doprowadza do skrajnosci. Wyizolowa-
ne od siebie, po rozhermetyzowaniu, przestaja tworzy¢ jeden organizm,
nadajac zycie formom hybrydowym. Przyktadem moze by¢ ,,spacero-
wicz’, ktory dla Zygmunta Baumana jest nastepca pielgrzyma, ale po-
zbawionego juz ukierunkowania na cel®. Nie widzi juz sensownosci
etapow, ktore jeden po drugim prowadza do odlegtego celu, ale sku-
pia si¢ na biezacym zdarzeniu, stanowigcym zamknieta i odizolowang
calo$¢. Dlatego gtéwna teza Zygmunta Baumana, wynikajaca z analizy
postmodernistycznego kontekstu, brzmiala jak wyrok na pielgrzyma:
skonczyta si¢ epoka cztowieka §wiadomego, dokad zmierza, znajacego
motywacje i konsekwentnie dazacego do celu, a zaczyna si¢ czas space-
rowiczow, krétkich wypadéw bez konsekwencji dla tozsamosci, beda-
cych prostym zbieraniem wrazen, bez ukladania ich w jedna calos¢. Aby
tak sie¢ stalo — zbudowac co$ z rozproszonych doswiadczen - potrzeb-
ny jest jednak wspdlny model, ostateczne odniesienie, a tego w postmo-
dernistycznej kulturze - zdaniem Zygmunta Baumana - brakuje.

Prognozowana - bardziej niz konstatowana - zastepowalnos¢ piel-
grzyma przez spacerowicza, gracza, wloczege czy turyste budzi jednak
pytanie o odwrotng perspektywe: Czy ten ruch ma charakter dwukierun-
kowy? Wspolczesnie bowiem sporo méwi sie o tzw. anateizmie’, a wigc
o zjawisku powrotu do wiary w Boga po réznych doswiadczeniach pek-
niecia poprzedniej wiary. Czy mozna mowic¢ o ana-pielgrzymie, a wiec
Baumanowym turyscie, ktory ponownie stal si¢ pielgrzymem? To za$
prowadzi do kolejnego pytania: Ile jest pielgrzyma we wspoélczesnym
turyscie'’?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba zwrdci¢ jednak najpierw uwage
na szerokie opisy doswiadczenia turystycznego i ich systematyzacje, ja-

8 Por. Z.BAUMAN, Ponowoczesne wzory osobowe, ,Studia Socjologiczne” 2(129)
(1993), s.7-31; TENZE, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994;
D. TipBALL, The pilgrim and the tourist: Zygmunt Bauman and postmodern identity,
w: C. Bartholomew, F. Hughes (red.), Explorations in a Christian theology of pilgri-
mage, London 2021, s. 184-201.

Por. I. PLATOVNJAK, T. SVETELJ, Anatheism — an Incentive to Discover the Importan-
ce of Discipleship in Christianity, ,Bogoslovni Vestnik” 2(78) (2018), s. 375-386.
Por. K. PoDEMSKI, Ile jest pielgrzyma w turyscie?, https://post-turysta.pl/artykul/ile-
-jest-pielgrzyma-w-turyscie (odczyt z dn. 25.05.2023 r.).
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kie pojawiaja si¢ we wspolczesnych badaniach''. Za Erikiem Cohenem
warto wskaza¢ na kilka typow wspdlczesnego turysty i odnies¢ je do
pielgrzyma: czasami to turysta rekreacyjny, szukajacy odmiany; innym
razem poszukiwacz do$wiadczen: nie buntuje sie przeciw dominuja-
cej narracji kulturowej, ale szuka swoich celéw; rézni sie od pielgrzy-
ma, ktory szuka centréw wlasnej religii. Turysta szuka poza wlasnym
kregiem, ale tylko obserwuje, nie angazuje si¢. Jeszcze inny to turysta
eksperymentujacy - ten juz wchodzi w §wiat obcego kregu, postugujac
sie metodg prob i bledéw. Przykladem takiej turystyki moze by¢ np. dla
chrzescijanina do$wiadczenie zycia w $rodowisku buddyjskim, z jego
praktykami i rytuatami. Ono jednak jest z zasady sporadyczne, ale jesli
oznacza przyjecie tego sposobu funkcjonowania, odejscie od wlasnego
punktu odniesienia dla tozsamosci (z ktérym poréwnuje si¢ wszystko
inne), to wowczas mamy do czynienia z turysta egzystencjalnym. Ten
juz znalazl nowe centrum swojego Zycia i w pewien sposob Zyje na wy-
gnaniu wzgledem dotychczasowego, wlasnego srodowiska.

3. Konsument postpielgrzymkowy a poboznosc¢

Obecnos¢ wszechobecnego doswiadczenia turystycznego, réznorod-
nego - jak mozna bylo zaobserwowa¢ w poprzednim paragrafie —
wprowadza w pielgrzymowanie nowy element rywalizujacy o wzgledy
pielgrzyma. To proba sformatowania tych samych do$wiadczen, ale
w innym kluczu niz pielgrzymka. Tego rodzaju procesy mozna zaob-
serwowa¢ na wspolczesnych szlakach pielgrzymkowych, ktére podle-
gaja silnej ,turystyfikacji> Pod tym terminem kryje si¢ sprowadzanie
doswiadczen pielgrzymkowych do wymiernych korzysci turystycznych,
operowanie kategoriami ,,produktu” i ,sprzedazy”, prezentowanie piel-
grzymki jedynie przez pryzmat atrakcji turystycznych do zaliczenia.
Turystyfikacja oznacza thumaczenie pielgrzymkowych do$wiadczen no-
wym alfabetem, unikajagcym nawigzan religijnych i rozumiejacych piel-
grzymke jako nic wigcej niz turystyke. Taki ,,nicwietyzm” jest jednak

"' Por. E. CoHEN, A Phenomenology of Tourist Experiences, ,Sociology. The Journal of
the British Sociological Association” 13(2) (1979), s. 179-199.
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- jak zauwaza prof. Jesus Tanco - przejawem komercjalizacji i wskazuje,
ze rodzi si¢ pod starymi hastami nowy podmiot - postpielgrzym, kté-
rego charakteryzuje nastawienie konsumpcjonistyczne wzgledem tre-
$ci wedrowki. Nie zna innego jezyka niz komercja i dlatego wszystko
interpretuje w tym kluczu. Musi uplyna¢ wiele czasu, zanim zrozumie
niewydolno$¢ tej skali opisu doswiadczenia. Poméc mu to zobaczyc¢ jest
z pewnoscig pozyteczne dla odzyskania sensu pielgrzymowania.

W swoim klasycznym dziele A Long Obedience in the Same Direction
Eugene H. Peterson zauwaza, ze ,,religia w naszych czasach zostata opa-
nowana przez mentalno$¢ turysty”" i stwierdza: ,W takim $wiecie nie
jest trudno zainteresowal cztowieka przestaniem Ewangelii; strasznie
trudno jest podtrzymac to zainteresowanie (...). W naszym rodzaju
kultury wszystko, nawet wiadomosci o Bogu, moze by¢ sprzedane, jesli
jest $wiezo opakowane; ale kiedy traci swoja nowo$¢, trafia na $mietnik.
W naszym $wiecie istnieje wielki rynek doswiadczen religijnych; mato
jest entuzjazmu dla cierpliwego zdobywania cnoty, mato jest sktonnosci
do zapisywania si¢ na dlugie terminowanie w tym, co wcze$niejsze po-
kolenia nazywaly $wigtoscig™*.

W dyskusji na temat tozsamosci pielgrzyma kluczowe pozostaje wlasci-
we ujecie obecnosci watkow turystycznych, od ktérych nie jest prze-
ciez wolne pielgrzymowanie. Nie chodzi o calkowite wyeliminowanie
doswiadczenia poznawczego, gdyz w pielgrzymowaniu zawsze byl ele-
ment ciekawosci (dzi$ powiedzieliby$my: turystyki), ale on nie domino-
wal i byl podporzadkowany zasadniczej motywacji religijnej zwiazanej
z nawiedzeniem miejsca $wietego i odzyskaniem wolnosci od grzechu

2 Por. D. DimiTrOVSKI, D.IoANNIDES, K. Nikovaou, The tourist-pilgrim continu-
um in consumer behaviour: the case of international visitors to Kykkos Monastery,
Cyprus, ,Journal of Tourism and Cultural Change” 19(5) (2021), s. 568-586, DOI:
https://doi.org/10.1080/14766825.2020.1828437.

E. PETERSON, A Long Obedience in the Same Direction: Discipleship in an Instant So-

ciety, Westmont 2000, s. 10.

" Tamze, s. 15-16: ,It is not difficult in such a world to get a person interested in the
message of the gospel; it is terrifically difficult to sustain the interest. (...). In our
kind of culture anything, even news about God, can be sold if it is packaged freshly;
but when it loses its novelty, it goes on the garbage heap. There is a great market for
religious experience in our world; there is little enthusiasm for the patient acquisition
of virtue, little inclination to sign up for a long apprenticeship in what earlier genera-
tions of Christians called holiness”
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przez pokute, a przez to osiggnieciem zbawienia, zapoczatkowywanego
doswiadczeniem pielgrzymki.

Warto zauwazy¢ rowniez, ze obok przywracania proporcji dochodzi
jeszcze jeden element roéznigcy dawne i wspolczesne pielgrzymowanie,
a jest nim jego powtarzalnos$¢. Dawniej pielgrzymowanie do daleko po-
tozonych sanktuariow zasadniczo odbywalo si¢ raz w zyciu i zostawia-
to gleboki slad. Dzi$ to samo doswiadczenie moze ging¢ wérdd wielosci
wspomnien, wigc wysitek duszpasterski powinien skupi¢ sie na tym,
aby zatrzymac to do$wiadczenie i odnies¢ je do skutkow dla pielgrzy-
ma. Wspominana w badaniach empirycznych samoaktualizacja, jakiej
doswiadczajg pielgrzymi na camino, a co potwierdzaja badania wsrod
hospitaleros', ale takze analizy blogostawienstw i form poboznosci piel-
grzymiej'®, tworzonych wspolfczesnie na Camino de Santiago, dotyczy
zmiany zachodzacej w pielgrzymie przez realizacje wymiaru religijne-
go. Zindywidualizowanie drogi pielgrzymiej, wyrazajace si¢ w sposo-
bie, w jaki np. bractwa opiekuja sie wedrowcami, chocby przez aplikacje
i towarzyszenie w drodze, stalo si¢ podstawg dla nowego etapu duszpa-
sterskiego na camino, odchodzacego od masowosci czy schematyzmu.
Tego typu podejscie stara si¢ doprowadzi¢ do nawrécenia - czasami to
jest jak podnoszenie temperatury wrzenia, stopniowo, np. aranzujac sy-
tuacje, podsuwajac cytaty z Pisma Swietego, przez otwarty kosciét czy
ludzi. Innymi stowy, chodzi o stawianie znakow, ktére beda przypomi-
nac o tozsamosci pielgrzyma i domagac si¢ wolnej odpowiedzi: nie na-
chalnie, ale zderzajac pielgrzyma z trescig nadajaca sens.

Frank Fahey'” zwraca uwage na osiem wyrdznikéw, ktore pozwalaja od-
réznic¢ turyste od pielgrzyma, a ktére stanowia réznice w przezywaniu
samej wyprawy. Pielgrzyma konfigurujg wiara (1), przekonanie, ze zycie
posiada znaczenie, a pielgrzymka pomaga w odkryciu pelnej perspekty-

!> Por. B. SERYCZYNSKA, P. Roszak, T. Dupa, Hospitality on the Camino de Santiago:
Clues from Interviews with Hospitaleros During the Pandemic, ,International Jour-
nal of Religious Tourism and Pilgrimage”, 6(9) (2022), s. 116-127, DOI: https://doi.
org/10.21427/4c64-gql4.

Por. P. RoszAk, B. SERYCzYNsKa, A pilgrim blessing - An alluring folklore or expres-
sion of piety? Theological insights from the Camino de Santiago, ,,Bogoslovni Vest-
nik” 3(80) (2020), s. 685-696.

7 Por. E FaHEY, Pilgrims or Tourists?, ,The Furrow” 4(53) (2002), s. 213-218.
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wy tajemnicy zycia. Istotny element stanowi pokuta (2), ktéra rozumiana
jest jako gotowos¢ zmiany serca, pozwolenie, aby odeszlo to, co prze-
szkadza, przez co pielgrzymka moze by¢ bolesnym doswiadczeniem.
Pielgrzym rézni sie od turysty takze swoim podejsciem do wspélnoty
(3) - nie wybiera towarzysza drogi, ale przyjmuje kazdego spotkanego
na drodze. Zmierza do $wigtego miejsca (4), ktore jest synonimem spo-
tkania z Bogiem i ma posta¢ zewnetrzng, sanktuarium, jak i ukrytych
miejsc duchowych w pejzazu $wiata, przypominajacym rzeki, ktére na
pewnych odcinkach maja podziemne koryta. Rytualne sposoby wyrazu
(5) swej tozsamosci to kolejna cecha pielgrzyma oraz postawa wotyw-
na, a wigc ofiarowywanie cierpien i trudnosci (6) zwiazanych z trans-
formacja egzystencji. Pielgrzymka to takze doswiadczenie zatrzymania
i zdolnosci do $wigtowania, radosci z przezytych doznan (7), a takze
brak typowego dla turysty przekonania ,,od” - ,,do”: pielgrzym wie, ze
rozpoczyna droge, ktéra potem trwa dalej, domaga si¢ wytrwalosci (8).
Wydaje si¢, ze recepta na konsumpcjonistyczne podejscie do piel-
grzymowania moze okaza¢ si¢ przywrdcenie oryginalnego znacze-
nia terminu pietas oznaczajacego poboznos¢, ktora charakteryzowala
pielgrzymowanie w czasach $redniowiecznych. Poboznos¢ stanowiaca
gtéwny motyw pielgrzymowania (skoro na dokumencie potwierdzaja-
cym przybycie np. do katedry w Santiago de Compostela pojawia si¢
jako motyw okreslenie pietatis causa), wyrdzniajacy go od turysty, nie
jest jednak kwestig rzeczywistej obecnosci pewnej grupy gestow czy
stow, ktore kwalifikuje si¢ jako pobozne'®. Nalezy raczej odwotac sie
do cnoty pietas, ktorg $w. Tomasz z Akwinu zaliczal do zakresu cnoty
sprawiedliwosci i wyjasnial, ze polega na nalezytej relacji do tych, kto-
rzy sa zrédtem naszego zycia, do rodziny, spofeczenstwa i Boga. Temu
uznaniu towarzyszy uporzadkowanie wlasnych dziatan w taki sposob,
aby prowadzily do Boga jako celu ostatecznego, ktéremu podporzadko-
wane zostaja Srodki prowadzace do tegoz celu. Poboznos¢ w wydaniu
pielgrzyma bedzie zatem reorganizacja i samoaktualizacjg zasadniczych
odniesien egzystencji. Wspieranie pielgrzyma w odnajdywaniu wymia-
ru transcendentnego w do$wiadczeniu pielgrzymki, a wigc przeswitow

8 Por. P. Roszak, T. W. GuTowski, Pobozno$¢ jako cnota relacyjna wg $w. Tomasza
z Akwinu, ,,Studia Gdanskie” 48 (2021), s. 93-103.
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innego $wiata docierajacych w realiach wedréwki, to cenna pomoc pa-
storalna w odkrywaniu wtasnej tozsamosci.

4. Podejscie pastoralne — jak
z turysty zrobi¢ pielgrzyma?

Odkrywajac zatem to, co rdézni pielgrzyma i turyste, nie powinno si¢
szuka¢ innych zachowan, ale nowego ukladu odniesien, w ktérym te
same walory odgrywaja jednak inng role. To zmiana calych ram inte-
lektualnych i egzystencjalnych, a wigc doswiadczenie bliskie biblijnej
przemianie metanoia, ktora ttumaczona jako nawrdcenie nie oznacza
jedynie drobnej poprawy na malym odcinku, ale przemian¢ myslenia,
rewizje kategorii intelektualnych i nastawienie na odkrywanie zamiast
zaliczanie'®. W odkrywaniu za$ nie ma gwarancji, Ze si¢ zawsze i wszyst-
ko odnajdzie, ale jest ryzyko, ktére oznacza istnienie wewnetrznej dro-
gi wolnosci u pielgrzyma. Mozna chcie¢ nie odkry¢, zamknac¢ sie i nie
podja¢ dziedzictwa. Pielgrzyma cechuje bowiem pewien potencjal, kto-
ry pielgrzymowanie w pewien sposob roztadowuje”. Przykladow dzia-
tan pastoralnych, ktére wzmacniajg takie odkrywanie, znajdujemy wiele
na wspolczesnych trasach Camino de Santiago. Warto wytypowac kil-
ka watkéw pastoralnych pomocnych przy wspieraniu pielgrzyma na tej
drodze, przyjmujac za kryterium dziatania podejmowane przez instytu-
cje (bractwa, parafie, stowarzyszenia, rzady regionalne) lub przez indy-
widualnych pielgrzymoéw.

4.1. Dziatania instytucjonalne

Ostatnie lata przynosza pewne ozywienie w zaangazowaniu instytu-
cji zwigzanych z Kosciotem katolickim, ktére probuja wspdlnie stwo-

' Por. D. Koteck1, Fundament nawrdcenia chrzescijariskiego w Swietle Ap 2-4, ,Teolo-
gia i Czlowiek” 16 (2010), s. 29-54.

* Por. P. Roszak, Homo peregrinus. Kim jest prawdziwy pielgrzym?, w: TENZe, Cami-
no de Santiago - nie tylko droga. Historia i wspotczesnos¢ Szlaku sw. Jakuba, Torun
2011, s. 21-41.
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rzy¢ najpierw ramy teologiczne do dzialan skierowanych do pielgrzyma.
Podstawa teologiczng jest przyjmowanie obcych i przybyszow jako spo-
sob nasladowania samego Boga, ktéry przyjmuje kazdego czlowieka
i zaprasza do komunii trynitarnej. Dlatego w nazwie stowarzyszenia,
ktore zrodzilo si¢ na kanwie spotkan pielgrzyméw po przejsciu Drogi
Francuskiej, pojawia si¢ okredlenie acogida cristiana, a wigc chrzesci-
janskie podejmowanie pielgrzyma, ktéry jest przyjmowany w alberdze
w sposob wlasciwy dla tych, ktérzy zyja Ewangelig. Chodzi o organiza-
cje Acogida Cristiana en los Caminos de Santiago (ACC), ktdra stawia
sobie za cel zintegrowanie pod wspélnym mianownikiem dzialajace do
tej pory w sposob rozproszony pojedyncze albergi parafialne czy brac-
twa. Coroczne spotkania i kongresy maja na celu wypracowanie kon-
kretnych praktyk wobec 0séb obecnych na pielgrzymich szlakach, ktére
pomoga im w stawaniu si¢ pielgrzymami, gdyz nie jest to wydarzenie
jednorazowe, ale proces z wieloma etapami.

Pomoc ACC w budowaniu tozsamosci pielgrzyma polega na zwroceniu
szczegdlnej uwagi na to, jak si¢ przyjmuje pielgrzyma, ktory po przej-
$ciu etapu drogi przychodzi wreszcie do schroniska. Nie chodzi jedy-
nie o psychologiczne podejscie, ale o troske, aby relacja do drugiego
wynikata z dos§wiadczenia Boga i nasladowania Go. Witanie pielgrzy-
ma w progu albergi, pierwszy kontakt z nim to szansa ewangelizacyjna,
ktdra czyni z turysty pielgrzyma. Powitanie przekazuje podprogowo in-
formacje, czy jest si¢ chcianym czy nie, formatuje pobyt i udziela kluczy
interpretacyjnych, aby rozumie¢ relacje z innymi, strukture schroniska,
jego zwyczaje. Jak zauwaza ACC, to wyjatkowy moment w pielgrzymo-
waniu: przyjscie na nocleg, udzielenie schronienia w szerokim sensie,
takze duchowym, sakramentalnym czy liturgicznym, to kluczowy mo-
ment tej opisywanej transformacji.

Wspomagajacym doswiadczeniem jest udzielanie petnej informacji na
temat celebracji liturgicznych we wspdlnocie parafialnej. Stworzenie ta-
kiego pakietu informacyjnego, zaréwno w wersji papierowej, jak i on-
line, przekazywanego pielgrzymowi staje si¢ dla niego rodzajem mapy
duszpasterskiej mogacej przyczyni¢ sie do wiaczenia go w konkretne
dzialania, ktére uzna za wlasciwe dla jego poboznosci.

Bractwa Jakubowe wpisuja si¢ w prace nad przeksztalceniem turysty
w pielgrzyma, proponujac rozwijanie kultu apostota, a nie samej dro-



BEEETID ks Piotr Roszak oo

gi. To wydaje sie kluczowe w przedsiewzigciach sportowych, turystycz-
nych, ktére przez odniesienie do apostota zyskuja wlasciwe ramy do
interpretacji wysitku. Organizowanie wydarzen na Drodze Jakubowej
nie jest rownoznaczne z promowaniem pielgrzymowania. Ten dylemat
zostal zauwazony w kampaniach promocyjnych camino, w ktorych eks-
ponuje si¢ sama droge, odcieta od odniesien religijnych, a pomija apo-
stofa. Reorientowanie camino na apostota, jego gréb i wstawiennictwo,
wspieranie w ustalaniu intencji pielgrzymowania, ofiarowywania wysit-
ku podczas przemierzania etapéw drogi w konkretnych celach ducho-
wych (wraca w ten sposob klasyczna idea votae czy suffragia sktadanych
Bogu, obecna np. w §redniowiecznej teologii jako motywacja do odby-
cia pielgrzymki) - to wszystko pomaga w nadaniu ryséw pielgrzymich
doswiadczeniu turystycznemu.

4.2. Dziatania indywidualne

W przypadku czynnosci lub zachowan, jakie moze podja¢ kazdy z we-
drowcow w stosunku do siebie samego, aby nada¢ lub odzyska¢ piel-
grzymkowy charakter swojej wyprawy, warto wskaza¢ na te, ktore
wprowadzaja w specyficzne doswiadczenie wlasciwe dla pielgrzymowa-
nia. Mogga to by¢ takze zadania realizowane przez innych, ktérzy - spo-
tykajac turyste na pielgrzymim szlaku - chcieliby pomdc mu w tej jego
transformacji.

Z relacji pielgrzymoéw wynika, ze czgsto pomocne w uswiadomieniu so-
bie pielgrzymkowego charakteru drogi byto doswiadczenie trudu. Przy-
jecie go, a nie wypieranie to szansa na przypomnienie o celu wedréwki,
czyli wzroscie, a ten dokonuje si¢ dzigki wyborom i pokonywaniu trud-
nosci. W ten sposéb swiadomos¢ celu uruchamia kreatywne podejscie
do tresci kazdego dnia irodzi pytania o transcendentny sens wykra-
czajacy poza bezposrednig korzys¢ czy wygode. Turysta z zasady elimi-
nuje trudnosci®' - a jesli je akceptuje to ze wzgledu na to, Ze przezycie
niedomagan musi przelozy¢ si¢ na bezposrednia korzys¢. Tymczasem

21 Por. K. ROUNTREE, Goddess pilgrims as tourists: Inscribing the body through sacred
travel, ,,Sociology of Religion” 4(63) (2002), s. 475-496.
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w pielgrzymowaniu trud to okazja do oczyszczenia motywacji i wlasci-
wej konfiguracji duchowe;j.

Pomocne dla umocnienia pielgrzymiej motywacji moga by¢ pytania
dotyczace intencji, oczekiwan, nawigzywanych relacji. Stawiane napo-
tkanym pielgrzymom (np. Dlaczego ida? Co ich sklonito do podjecia
pielgrzymki? Jak to si¢ zaczg¢to?) moga uruchomic lawing refleksji, ko-
rekty zachowan i przefaczenia na tryb ,pielgrzym” Nic dziwnego, ze
wiele materialéw duszpasterskich - np. przewodnik duchowy (Guia
espiritual) przygotowany przez arcybiskupstwo w Santiago de Compo-
stela na Rok Swiety 2021/2022 - stawia na zadawanie glebokich pytan,
a nie po prostu dostarczanie tre$ci. Uwolnienie potencjatu kontempla-
cyjnego wydaje sie celem takich dzialan: zdolnosci do kontemplacji,
a wiec przekraczania informacji w celu odkrywania jej glebokiego zna-
czenia, dotykania pelni prawdy, to owoc i charakterystyka pielgrzyma,
z ktora ktocg si¢ powierzchownos¢ i pospiech wiasciwe turystyce. Piel-
grzymowanie bowiem stawia w bezposrednim kontakcie dusze i Boga,
a zatem pomoc polega na wspieraniu tego kontaktu, ktéry bywa zapo-
$redniczony przez sztuke, przyrode, ale wymaga uswiadomienia sobie
obecnosci Boga.

Dla Petera Browna od starozytnosci byt to wlasnie jeden z gtéwnych ce-
lé6w duchowych wypraw do miejsc $wigtych, ktore chcialy umozliwi¢
chrzescijaninowi do$wiadczenie praesentia®. Wiazalo si¢ to z podje-
ciem wyrzeczen i przeznaczania sporego czasu, aby wyrobi¢ wrazliwo$¢
duchowg, umozliwiajacg niepomijanie najwazniejszych doswiadczen.
Sakramentalna obecnos¢ $wietego — a wigc taka, ktora odsyla do Boga -
byta celem podejmowanej praktyki. Na antypodach takiej postawy znaj-
duje si¢ pretensjonalno$¢ pielgrzyma, ktéry zada i domaga sie, stajac si¢
bardziej konsumentem sacrum niz otwierajagcym si¢ na nie. Réznica jest
delikatna, jak miedzy jedzeniem a obzarstwem: podobne czynnosci,
ktore rozni w zasadniczy sposob ich miara i cel. Turysta, warto$ciujgc
wszystko wlasng miarg — miarg siebie i swojej wartosci — stawia sie-
bie w centrum, w przeciwienstwie do pielgrzyma, dla ktérego Bog jest
w centrum.

22 Por. P. BRown, The cult of the saints: Its rise and function in Latin Christianity, Uni-
versity of Chicago Press; SCM Press. Chicago 1981.
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5. Wnioski

Zyjemy w epoce trudnosci z jasnym odrdznianiem zjawisk czy postaw.
Redukcjonistycznie sprowadzamy wszystko do jednego, szukajac kon-
kretnego wyjasnienia (najczgsciej materialistycznego), ktére jednak nie
oznacza pelnego zrozumienia. Wiedzieli to juz pierwsi chrzescijanie,
ktorzy réznili sie od sobie wspotczesnych nie czym$ zewnetrznym, ale
wewnetrznym podej$ciem, postawa, sposobem korzystania z dobr do-
czesnych. Swiadectwem tego pozostaje List do Diogneta, ktory opierajac
sie na metaforyce duszy w ciele, podkresla, ze takg role petnig chrzesci-
janie w $wiecie: ,,czym dusza w ciele, tym w $wiecie chrzescijanie”. Gdy-
by to sparafrazowa¢ i odnie$¢ do pielgrzyma, brzmialoby niezwykle
znajomo: pielgrzymowanie jest dusza, niewidoczng wprost, ale ujaw-
niajaca si¢ w postawach nadajacych gleboki sens dziataniom.

Majac zatem na uwadze postepujaca turystyfikacje pielgrzymowania,
warto wskaza¢ na $rodki podtrzymywania tozsamosci pielgrzymiej,
ktoére wigza si¢ najpierw z odkryciem tego, co rézni pielgrzyma od tu-
rysty”, zdefiniowaniem teologii pielgrzymowania (oceny jej wartosci
soteriologicznej), a nastepnie ukazywaniem etapowosci doswiadczenia
pielgrzymki*. Gtéwny wysilek pastoralny to ukazywanie celu wedréw-
ki, a temu stuzy rozwijanie kultu $§wietych, sprawowanie sakramentow
i rytualéw pielgrzymich, a takze budowanie duchowosci pielgrzyma,
ktdra caly czas czeka na doglebne opracowanie. Wyzwaniem pozostaje
odkrycie miary, ktéra sprawia, ze szuka si¢ nie tego, co jedynie przydat-
ne, ale warto$ciowe samo w sobie. Dlatego pielgrzymowanie to pewien
porzadek, ordo, ktéry polega nie na materialnej oryginalnosci, gdyz

# Por. A.E. BaiLey, The Revival of Walking Pilgrimages in its Historical Context,
w: P. Johnston, C. Ramirez (red.), El Camino Inglés. Un peregrinaje a través y a lo
largo de encuentros interculturales, Misceldnea I, La Coruna 2023, s. 7-24.

Warto skupi¢ si¢ na réznicach w religijnoéci pielgrzyma dorostego, starszego i mlo-
dziezy, aby na kazdym z etapéw pielgrzymowania mozna bylo stawia¢ inne cele. Por.
H. NELSON-BECKET, J. G. PICKARD, E. SICHLING, Adventure and Spiritual Restora-
tion: Older Adult Motivations for Undertaking a Pilgrimage on El Camino de San-
tiago, ,,Journal of Gerontological Social Work”6(66) (2023), s. 822-838, DOL: https://
doi.org/10.1080/01634372.2023.2181906; A. E. BAILEY, Micro Pilgrimages: A New
Post-Secular Trend?, ,Religions” 13(7) (2022), s. 665, DOL: https://doi.org/10.3390/
rel13070665.
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doswiadczenia pielgrzyma i turysty moga by¢ podobne, lecz na rela-
cji czesci do siebie. Uporzadkowanie to nadanie ksztaltu oraz realizacja
glebokich pragnien i by¢ moze takie porzadkowanie to widoczny efekt
kazdej pielgrzymki.
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Abstract

The article presents the stages of pilgrims’pastoral ministry, sometimes called
pilgrimage stations, referring to the traditions and experiences of pilgrim
pastors: preparation, exit, pilgrimage route, stay in a holy place, return,
formation after the pilgrimage. It justifies their separation from the theological
and practical side. It describes their content, tasks and goals.

i Keywords:

pilgrimage | pilgrim | pastoral ministry | sanctuary

Etapy duszpasterstwa pielgrzyméw - zwane niekiedy stacjami piel-
grzymki — ktére zamierzamy omoéwic¢ w artykule, nawigzuja m.in. do pe-
regrynacji po Ziemi Swietej stynnej patniczki Egerii z IV wieku, jak tez
do tradygcji stacyjnych kosciotéw w Rzymie zrodzonej na przetomie IV
i V wieku. Stacje wyznaczaja pewne wazne fazy pielgrzymki, z ktérych
kazda odgrywa swojg role w calym dramacie $wietej wedréwki. Podczas
kazdej z nich realizuje sie jeden badz wiecej czastkowych celow $wietej
wedréwki. Sprawa drugorzedna jest liczba tych etapdw. Dostosowuje si¢
je do okolicznodci. Chcemy je omoéwi¢, by uswiadomic lepiej duszpa-
sterskie zadania, ktére powinny by¢ zrealizowane przez organizatoréw.

1. Przygotowanie pielgrzymki

Pielgrzymka powinna rozpoczaé si¢ wczesniej niz samo wyruszenie
w droge. Odpowiednie wykorzystanie jej waloréw zalezy w znacznej
mierze od jej dobrego przygotowania. Odbywa si¢ ono w miejscu ro-
dzinnym pielgrzymoéw (parafia, diecezja, siedziba stowarzyszenia)'.

Wazne jest podjecie decyzji wyruszenia w $§wieta podrdz. Trzeba ten
moment obja¢ szczegdlng duszpasterska uwagg, otoczy¢ modlitwa i od-
powiednio ukierunkowang katecheza. Tu kreuje si¢ poniekad przysztos¢
pielgrzymki. Ksztaltujg si¢ bowiem wtedy oczekiwania pielgrzymow

' Por. S. WojTowicz, Organizacja pielgrzymki i wyjazdow turystycznych o charakte-
rze religijnym. Jakos¢ organizacji pielgrzymek. Wyktad podczas szkolenia dla organi-
zatorow pielgrzymek w Krakowie, 6 grudnia 2001 roku, mps. Autor opisuje elementy
formacyjne na wszystkich etapach pielgrzymki.
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i cele, ktore chca oni osiagnac. Wierzacy staje si¢ pielgrzymem w mo-
mencie podjecia decyzji o peregrynacji do $wigtego miejsca. Od tej
chwili zaczyna si¢ jego patnicza droga, cho¢ samo fizyczne wyruszenie
nastgpi po pewnym czasie. Jak méwi Katechizm Kosciota katolickiego,
chrzescijanin - kierowany poboznoscig — moze przyrzec Bogu okreslo-
ny czyn, np. pielgrzymke. Stanowi on wyraz szacunku wobec Bozego
majestatu i mitosci do Boga. Jest tez sprawdzianem wiernosci wobec
Niego®. Podczas pielgrzymiej drogi, w jej doswiadczeniach potwierdzi
sie owa wytrwalos¢ i wierna realizacja postanowien. Pielgrzymka stanie
sie aktem uwielbienia Boga. Decyzja wyruszenia na pielgrzymke moze
by¢ wynikiem ztozonego $lubu, checi dzigkczynienia, uproszenia task
badz pokuty i pojednania. Zatem czas przygotowania stanowi okres od-
powiedniego duchowego ukierunkowania pielgrzymoéw. Obok wyrazi-
stego klarowania celéw czesto okazuje si¢ konieczne oczyszczanie ich
oczekiwan. Historia i obserwacja pokazuja, ze nie zawsze cele pielgrzy-
mowania sg teologicznie poprawne. Cho¢ oczekiwania pielgrzymow
okazuja si¢ prawidlowe, to jednak zawsze moga by¢ uwznioélane. Po-
czatkowe motywy moga okaza¢ si¢ dos¢ przyziemne lub malostkowe,
np. che¢¢ poznania nowych miejsc. Totez duszpasterskim zadaniem be-
dzie zawsze wskazanie celéw wyzszych, wyplywajacych z nadprzy-
rodzonej wiary, nadziei i milosci. Istotne jest zatem hierarchizowanie
celow i oczekiwan pielgrzyméw. Wszystkie one muszg w ostatecznosci
prowadzi¢ do wyjscia blizej Boga i nawigzywania z nim dialogu wiary.
Z wychowawczego punktu widzenia cenng praktyka jest uformowanie
konkretnej przewodniej intencji danej pielgrzymki. Moze by¢ nig dziek-
czynienie za okreslong laske, pokuta za wiadomy patnikowi grzech,
modlitwa w wybranej intencji (za papieza, parafie, rodzine) itp.

Jeszcze przed wyruszeniem ku $wietemu miejscu powinno nastgpi¢ od-
powiednie przygotowanie do spotkania z sanktuarium. Pielgrzym wi-
nien uczy¢ sig, jak poprzez zastone widzialnych znakéw odkrywac to,
co najistotniejsze — dzialanie w nim zywego Boga, wychodzacego na-
przeciw czlowiekowi. W objawieniach majgcych tam niekiedy miej-
sce, cudach tam si¢ dziejacych, wydarzeniach zwigzanych z fundacja
jest obecny Bog, ktéry poprzez znaki objawia cztowiekowi swoj plan

2 Nr2101.
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zbawienia. Takze u Zrédet artystycznych waloréw (sztuka ko$cielna)
i wydarzen folklorystycznych majacych miejsce w sanktuarium ukry-
wa sie dazenie do uczczenia Boga’. Przed wejsciem w przestrzen trze-
ba uczy¢ czlowieka, jak odkrywac jej bogactwo i znaczenie. Uczuli¢ na
symbole, ktdre stawia przed oczyma przyroda i twory kultury’. Prze-
mawiajg one do czlowieka i pomagaja w odkrywaniu glebszych, ducho-
wych rzeczywisto$ci. Nie kazdy jednak jest zdolny do takiego odkrycia.
Trzeba ksztaltowaé w czlowieku tego rodzaju zdolnos¢ - spostrzegaw-
czo$¢, wnikliwosé, a przede wszystkim wyczulenie na symbolike. Moz-
na powiedzie¢ o formowaniu w pielgrzymie $wiattych oczu serca (por.
Ef 1,18), ktérymi dostrzeze on podczas swej podrdzy to, co nadprzyro-
dzone, nie zatrzymujac si¢ jedynie na powierzchownych doznaniach.
Wezesniejsze duchowe nastawienie utatwi w odpowiednim momencie
recepcje bogactwa przezy¢. Zwrdci uwage pielgrzymdw na to, co naj-
wazniejsze. Obok istotnych religijnych doznan chodzi takze o wskaza-
nie godnych obejrzenia podczas drogi materialnych obiektow.

Waznym momentem przygotowania jest zawigzanie pielgrzymiego kre-
gu. Nie moze to by¢ jedynie przypadkowo zebrana grupa, ale prawdziwa
wspolnota braci i siéstr w Chrystusie, razem wedrujaca w poszukiwa-
niu Pana, rozumiejaca si¢ nawzajem, gotowa do dawania wzajemnego
$wiadectwa slowem i czynem. Pomoga tutaj wzajemne przedstawienie
sie, chwile towarzyskiego spotkania, nauka piesni, a przede wszystkim
modlitwa i udzial w liturgii.

Zewnetrznym przejawem decyzji udania si¢ na pielgrzymke i wigczenia
sie do wspdlnoty pielgrzymow jest zapisanie sie na ich liste oraz otrzy-
manie znaku pielgrzyma (krzyz, plakietka, muszla, chusta itp.). Jest to
chwila szczegélnego utozsamienia si¢ indywidualnej osoby ze wspoélno-
ta. Z tej okazji mozna zaproponowac liturgiczny obrzed. Stanowi to do-
bra duszpasterska okazje do wyjasnienia sensu pielgrzymowania.

3 PAPIESKA RADA DS. DUSZPASTERSTWA MIGRANTOW I PODROZNYCH, Sanktuarium.

Pamigl, obecnos¢ i proroctwo Boga zZywego, 8 maja 1999 roku, w: M. Ostrowski
(oprac.), Duszpasterstwo pielgrzymow i turystow. Wybor wypowiedzi i dokumentow
koscielnych, Krakow 2003, s. 98-131 (dalej SPOP), 6.

L. Kaszowskl, Chrzescijariskie spojrzenie na srodowisko geograficzne jako przestrzen
pielgrzymowania, ,,Peregrinus Cracoviensis” 4 (1996), s. 84.

4
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Kazdy zuczestnikow pielgrzymki obdarzony jest wlasnymi chary-
zmatami, ktére moga przyczyni¢ si¢ do ubogacenia calej wspolnoty.
Zadaniem duszpasterskim jest pomoc w ich odkryciu i propozycja war-
tosciowego wykorzystania podczas wspolnej drogi. Oprocz ogélnego
planu na czas pielgrzymki wazne jest ukierunkowanie na indywidual-
ne potrzeby jej uczestnikow. Trzeba postawi¢ pytania, czego oczekuje
kazdy z nich ijakie formy uczestnictwa mu odpowiadaja. Proces ten
powinien zresztg trwac przez caly okres pielgrzymki. Trzeba zaprosi¢
kazdego z uczestnikéw, by podjal pewng odpowiedzialno$¢ podczas
drogi, np. za przygotowanie codziennej liturgii i modlitw, troske o stan
zdrowotny, przygotowanie positkéw, porzadek ibezpieczenstwo, po-
moc tlumacza itp. Niektdrzy pielgrzymi dobrze znajacy historie, sztuke
lub geografie moga zobowigzac si¢ do przygotowania krétkich prelek-
cji podczas trasy lub tez pogadanek z réznych interesujacych dziedzin
(zwlaszcza na dluzsze przejazdy).

Podczas przygotowania nalezy w szczegolnosci zacheci¢ pielgrzymow
do skorzystania z sakramentu pokuty, dajac ku temu okazj¢, oraz do
codziennej Komunii Swietej. Owoce pielgrzymki w istotny sposéb za-
leza od intensywnego sakramentalnego zycia. To Bog sam staje si¢ wy-
chowawca patnika’. Zanim pielgrzymi wyrusza w droge, przygotowuja
sie przez osobista i wspolnotowa modlitwe, ksztaltujac w ten sposob
juz usamych poczatkéw prawdziwie religijny charakter pielgrzymki.
Trzeba zatem zaproponowa¢ patnikom program tego rodzaju osobistej
modlitwy badz tez zaprosi¢ na wspélne nabozenstwa. Moga one przyjac
charakter znanej praktyki nowenny badz triduum.

W okresie tym konieczne jest rzetelne przygotowanie organizacyjne.
tad panujacy podczas drogi sprzyja osiaganiu duchowych celéw. Skta-
da sie na to m.in. podanie do wiadomosci szczegdtéw programu i tra-
sy, wymagan wobec uczestnikow, ich wyposazenia, wyuczenie piesni.
W organizacyjnych spotkaniach winni bra¢ udziat nie tylko odpowie-
dzialni duszpasterze, lecz takze przedstawiciele biur pielgrzymkowych
(piloci, przewodnicy). Trzeba zadba¢ o weryfikacje zdrowotnego stanu
pielgrzymow, a w razie potrzeby zastosowac profilaktyczne srodki.

> Por. stowa z Ksiegi Psalméw: ,,Szczesliwy maz, ktérego Ty wychowujesz, o Panie”

(94,12).
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Jesli sa do dyspozycji przezrocza, nagrania wideo, albumy lub podobne
srodki, warto postuzy¢ si¢ nimi, prezentujac trasg oraz jej walory. Jest to
takze czas do zaopatrzenia pielgrzymoéw w pomocnicze materialy i od-
powiednie wyjasnienie ich przydatnosci, np. przewodnik lub modlitew-
nik pielgrzyma.

Przygotowanie do najistotniejszego momentu, jakim jest nawiedzenie
$wietego miejsca, rozpoczete w rodzinnej miejscowosci, bedzie rozwi-
jac sie dalej podczas calej drogi, kiedy to narasta dramat zblizania sig
pielgrzyma do Boga®.

2. Pozegnanie i wyjscie pielgrzymow

Zaleca sie, by rozpoczecie pielgrzymkowej drogi bylo potaczone z od-
powiednim liturgicznym obrzedem. Mozna to nazwaé przygotowaniem
bezposrednim. W Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii czytamy:
~Wyjsciu pielgrzymki powinna towarzyszy¢ modlitwa w kosciele parafial-
nym lub w innej $wiatyni. Modlitwa ta polega na sprawowaniu Euchary-
stii lub wybranej czesci Liturgii Godzin i na specjalnym blogostawienstwie
pielgrzymow’”. Ksiega Obrzedow blogostawienstw, wyjasniajac cele dusz-
pasterskie tego nabozenstwa, podaje jego schemat i teksty modlitw®. Czy-
tania, komentarz i modlitwy streszczajg w sobie podstawowe zamierzenia
pielgrzymki. Zawieraja przypomnienie istotnych motywdéw jej podje-
cia. Wyrazaja blaganie w intencji pielgrzyméw, o Boza opieke dla nich
w drodze i o owocne wykorzystanie przez nich czasu pielgrzymki. Zache-
caja szczegolnie do zachowania religijnego charakteru pielgrzymki, roz-
budzenia wsrdd uczestnikow pragnienia umocnienia w wierze, nadziei
i mitosci, chrzescijanskiego $wiadectwa w drodze oraz pelnienia czynéw

6

O organizacji pielgrzymek por. Narodowa pielgrzymka Wielkiego Jubileuszu do Rzy-
mu, 1-10 lipca 2000 roku. Pomoce duszpasterskie, Krakéw 2000, s. 9-17; Z. BALON,
K. SAMSONOWSKA, Piesza pielgrzymka krakowska na Jasng Gore, ,Peregrinus Craco-
viensis” 4 (1996), s. 60n.

7 KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003 (dalej: DPLL), n. 287.
Obrzed blogostawieristwa pielgrzymow, w: Obrzedy blogostawieristw dostosowane do
zwyczajow diecezji polskich, t. 1, Katowice 1994, s. 183-195.
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milosci. Przypominaja, Ze jest to okres intensywnego poglebiania chrze-
$cijanskiego zycia i dgzenia do nawrdcenia.

Obrzed wyjscia ma charakter pozegnania ze strony lokalnej wspdlno-
ty ijej pasterza. Wybija si¢ w nim na czolo watek wiatyku - blagania
o bezpieczng wedréwke i pomyslnego dotarcia do celu. Chodzi nie tyl-
ko o przybycie do ziemskiego sanktuarium, ale szczgsliwe osiggniecie
wiecznego zbawienia, ktore symbolizuje Swiete miejsce. Gestem wy-
razajagcym oddanie pod Boza opieke jest pokropienie woda $wiecona.
U poczatku drogi ma ono zarazem przypomnieé¢ pielgrzymom chrze-
$cijanska godnos$¢. Maja o niej nie zapomnie¢ podczas calego pobytu
poza swym domem, takze gdy znajda si¢ w niesprzyjajacych okolicz-
nosciach. Na kazdym miejscu winni stawac si¢ wedrownymi glosiciela-
mi Chrystusa.

Zaleznie od okolicznosci i miejscowych zwyczajéow obrzed pozegnania
moze by¢ odpowiednio dostosowywany. Celebruje go zwykle kaptan lub
diakon. W wyjatkowych sytuacjach, przy braku tychze wyswigconych
0s6b, moga to uczynic¢ sami §wieccy. Niekiedy biskup miejsca lub pro-
boszcz przebywa pierwszy odcinek drogi wraz z pielgrzymami, odpro-
wadzajac ich do granic miejscowosci. Towarzyszy mu takze pewna grupa
tych, ktorzy nie moga udac sie na pielgrzymke. W niektdérych okolicach
istniejg kaplice graniczne (krzyze, figury $wietych), przy ktérych odby-
wa sie ostateczne pozegnanie pielgrzyméw. Gest odprowadzenia przez
duszpasterza wyraza teologiczng prawde o dobrym pasterzu, ktory wy-
prowadza swoje owce na obfite pastwiska i troszczy sie o ich bezpie-
czenstwo. Dba nie tylko o doczesne dobro, ale i 0 wieczne szczgscie (por.
J 10,1n; Ps 23). Ze strony calej lokalnej wspolnoty jest znakiem solidar-
nosci i duchowego uczestniczenia w rozpoczynajacej sie paci. Przydroz-
na kaplica pozegnania stanowi symboliczng granice lokalnej wspélnoty
religijno-terytorialnej. Jej przekroczenie, pofaczone ze znakiem pokro-
pienia woda $wiecong i blogostawienstwem, jest znakiem wyjscia z co-
dziennosci, z tego, co $wieckie, i wejscie w $wieta przestrzen’.

 Por. A. DaTKO, Czlowiek w przestrzeni symbolicznej. Struktura oraz sakralne i spo-

teczne funkcje pielgrzymek na przykladzie pgtnictwa do Wejherowa i Swarzewa, ,,Pe-
regrinus Cracoviensis” 12 (2001), s. 124.
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3. Wedrdéwka do Swietego miejsca

Cechg wyrdzniajacg pielgrzymke wséréd innych aktéw pobozno-
$ci jest wedrowanie, czyli przebycie konkretnej (wymierzalnej) prze-
strzeni. Nazywamy ja niekiedy ,,modlitwg stopami”. Cho¢ pielgrzymi
mogg poruszaé si¢ réznymi $rodkami komunikacji, zaleca si¢, by pe-
wien odcinek przebyli pieszo. Moze to by¢ przejscie ostatnich metréw
do sanktuarium. Patnicy maja wtedy najlepsza okazj¢ poniekad doty-
kalnego doswiadczenia drogi z jej ucigzliwo$ciami i pragnieniem celu.
Ich pielgrzymowanie nabiera wigkszej wyrazisto$ci. Wiele pielgrzymko-
wych tras oznaczonych jest przydroznymi krzyzami i kapliczkami, réz-
nej rangi sanktuariami oraz innymi obiektami o religijnym charakterze.
Sprzyja to nadaniu calej wedréwce sakralnego charakteru'. Obiekty te
okreslaja kolejne odcinki drogi i przystanki, ktore stajg sie dogodnymi
miejscami do rozwijania duszpasterskich form.

Zwykle kresem pielgrzymki jest osiggniecie finalnego celu, jakim jest
wybrane $wiete miejsce wysokiej rangi (sanktuarium). Zdarza sie¢ jed-
nak, ze pielgrzymka wedruje przez wiele swietych miejsc, zadnego
z nich nie wyrdzniajac jako gléwne. Stad ten finalny cel niejako roz-
czlonkowuje sig¢ i realizuje krokami.

Duszpasterze i ich wspdtpracownicy powinni wczesniej zadbac o przy-
gotowanie przewodniego tematu pielgrzymki. Do jego przyjecia zachecat
organizatoréw pielgrzymek $w. Jan Pawet II. Papiez méwil o rozwijaniu
katechezy widzianej w calym jej bogactwie: ,przez stowo, wspomnie-
nie i $wiadectwo, to jest przez nauke, obrzedy liturgiczne i spelnianie
obowigzkow zyciowych™'. Wlasnie w pielgrzymce otwiera si¢ dogod-
na okazja do integralnie rozumianej katechezy, ktéra realizuje si¢ przez
bogactwo pouczen, w $cistym zwigzku z modlitwg i liturgia, a zarazem
inspirujacej chrzescijanskie zycie oraz weryfikujacej jego autentycznosc.
Na konstrukeje tematyki pielgrzymki ma wptyw charakter grupy, spo-
sob poruszania sig, czas trwania i odlegto$¢ badz mijane okolice. Nalezy
dazy¢ do tego, by przewodni temat pielgrzymki nawigzywal do aktual-

10" Por. tamze, s. 132.

"' Jan Pawge II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae o katechizacji w naszych
czasach, Rzym 1979, 47.
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nych planéw duszpasterskich przyjetych w Kosciele powszechnym badz
w Kosciotach lokalnych, dostosowujac tresci do konkretnych proble-
moéw grupy. W ten sposdb uwydatni si¢ jeszcze dobitniej eklezjalny cha-
rakter pielgrzymki. Zarazem, nie abstrahujac od zyciowych kontekstow
okreslonej zbiorowosci, pomoze w odpowiedzi na zywotne pytania piel-
grzymow i ukierunkuje ich zycie oraz powotfanie.

Przewodni temat pielgrzymki przenika wszystkie jej stacje. Pojawia sie
w homiliach, konferencjach, komentarzach, dyskusjach w mniejszych
kregach, ale tez w tresci modlitw. Ksztaltuje zwlaszcza liturgie eucha-
rystyczng. Podejmowany jest w chwilach odpoczynku i wspélnej roz-
rywki (np. poprzez wieczornice). Co wazne, niejako na goraco, moze
by¢ konfrontowany z konkretnym zyciem pielgrzymoéw. Przebywanie
przez cala dobe w grupie patnikéw stanowi sprzyjajaca okazje do we-
ryfikacji chrzescijanskiego zycia wréznych warunkach i okoliczno-
sciach. Chrzescijaninem jest si¢ nie tylko podczas modlitwy, ale wsréd
zwyczajnych codziennych zajeé, przy positku, w kontaktach z bliznimi,
ktore przynosi dzien, w czasie rozrywki i odpoczynku. W tym aspekcie
mozna nazwaé droge pielgrzymkowa swoistego rodzaju laboratorium
zycia w wierze. W pielgrzymce biora niekiedy udzial osoby stabej wiary,
poszukujace i religijnie zagubione. Bedzie wigc ona dla nich prawdziwa
duchowsg droga wyjscia ku rozwigzaniu trapigcych probleméw i pod-
niesieniu wiary.

Wypelnienie czasu pielgrzymkowej wedrowki modlitwg, nauczaniem
i innymi poboznymi praktykami zalezy od przyjetego na wstepie prze-
wodniego tematu. Kazda z pielgrzymek ma swoj niepowtarzalny rytm.
Podczas niej rozwijaja si¢ ,,rekolekcje w drodze”. Nosi ona réwniez cha-
rakter swoistej nowenny przygotowujacej krok po kroku do szczytowe-
go momentu nawiedzenia docelowego sanktuarium. Na pielgrzymkowy
dzien skladajg si¢ poranne i wieczorne modlitwy, nawiedzanie spoty-
kanych w drodze ko$cioléw, przystanki obok przydroznych kapliczek.
Kazdy z tych moment6w jest okazjg, by posuna¢ naprzéd rekolekeyj-
ny program. Od okolicznosci i duszpasterskich zamierzen zalezy, czy
bedzie to ktdras z tradycyjnych modlitewnych form (pacierz, czastka
rézanca, godzinki, litania, gorzkie zale), czy nabozenstwo stowa Bo-
zego badz liturgia godzin. Idealem jest codzienny udzial pielgrzymow
w Eucharystii odprawianej w ktéryms z najbardziej znaczacych koscio-
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téw (sanktuariéw) nawiedzanych w drodze. W przypadku gdy nie ma
w poblizu §wigtyni, przy zachowaniu odno$nych przepiséw, Msza Swie-
ta moze by¢ sprawowana sub divo. Jesli liturgiczne zasady na to pozwo-
la, wskazane jest dobieranie formularzy mszalnych zgodnych z przyjeta
tematyka pielgrzymki, wzglednie dostosowanie ich do nawiedzanego
miejsca (np. Msza Swieta o §wietym czczonym w tymze miejscu).
Charakterystycznym rysem pielgrzymki jest bogactwo nabozenstw po-
boznosci ludowej. Ich celebracja przybiera réznoraka symbolike i ob-
rzedowo$¢. Poprzez zewnetrzne znaki pomagaja one pielgrzymom
w glebszym przezyciu duchowych tresci. Positkuja sie sferg przezycio-
wa i wyobraznig, utrwalajac ich wychowawczy fadunek. Przykladowo:
przekazanie grudki soli i §wiatla — badzcie solg ziemi i §wiatlem $wiata;
podniesienie z kleczek — nawigzanie do ojca przyjmujacego marnotraw-
nego syna; obmycie w wodzie — oczyszczenie z grzechu i napelnienie
Bozg taskg'.

Tematycznemu ukierunkowaniu pielgrzymki, zwlaszcza w wielkich
pielgrzymkach, ktére wymagaja podziatu na grupy, sprzyja oznaczenie
poszczegdlnych zespotéw imionami §wietych patronow. Obok roli iden-
tyfikacyjnej w wielkiej gromadzie, sylwetki §wigtych staja si¢ pomocne
w ukazywaniu zyciowych ideatéw. Ukazujg, jak mozna zy¢ Ewangelia
w swojej codziennej zyciowej drodze, ktdra tamci juz przeszli i szcze-
Sliwie staneli u wiecznego celu. Wazne jest takie dobranie patronéw, by
pielgrzymi mogli w pewien sposob utozsamia¢ si¢ z nimi (patroni grup
spotecznych, zawodowych, diecezji, parafii).

Trasa pielgrzymki posiada szczegélne momenty i zwigzane z nimi tra-
dycje. Jednym z nich jest nabozenstwo pojednania, zwane niekiedy
»przepro$nym’”. Cale swiete wedrowanie nosi charakter pokutny. Jed-
nakze zblizajac sie do celu, pielgrzymi przypominaja sobie stowa same-
go Chrystusa, ktory zaleca, by przed zlozeniem na oltarzu swojego daru
najpierw pojednac si¢ ze swoim bratem: ,Pogodz si¢ ze swoim prze-
ciwnikiem szybko, dopoki jeste§ z nim w drodze” (Mt 5,25). Tylko dar
ztozony czystym sercem bedzie milg dla Boga ofiarg. Totez zanim sta-
ng w sanktuarium, patnicy przeprowadzajg rachunek sumienia. Prze-

2 Por. Z.S. JABLONSKI, Pielgrzymowanie na Jasng Gore w czasie i przestrzeni. Wybor
rozpraw i artykutow, Czestochowa 2000, s. 54.
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praszaja nie tylko Boga, ale i wspdtbraci za wszystkie przewiny, ktore
w jakikolwiek sposéb ich dotknely. Prosza wzajemnie o przebaczenie,
dokonuja symbolicznego gestu przebaczenia i pojednania. Jest to wa-
runkiem prawdziwej radosci. Odtad w grupie zapanowuje $wiateczna
atmosfera, ktora bedzie jej towarzyszy¢ w ostatnich krokach ku $wiete-
mu miejscu.

Doniosly moment to ujrzenie po raz pierwszy muréw sanktuarium.
Pielgrzymi wyrazaja rados¢ z tego faktu, czesto poprzez piesn powi-
tania. Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii zachgca, by ostatni
odcinek drogi byl wypelniony szczegdlnie intensywna modlitwa, w at-
mosferze radosci, przebyty procesjonalnie, pieszo". Od chwili ujrzenia
sanktuarium pielgrzymi symbolicznie wchodza w jego krag, zanurza-
jac sie niejako w sacrum i poddajac si¢ jego promieniowaniu. Dobrze
jest zatem mocniej zaakcentowa¢ ten moment poboznymi praktykami,
traktujac go jako bezposrednie przygotowanie i wewnetrzne nastawie-
nie pielgrzyméw do najwazniejszej chwili. Dluzsze przebywanie w dro-
dze powoduje niekiedy duchowe rozproszenie. Sprzyja temu rozmaito$¢
wrazen, nie zawsze ukierunkowujacych ku sprawom ducha. Intensyw-
na modlitwa iwigksze skupienie u progu $wigtego miejsca pomoga
w przypomnieniu istotnych celéw pielgrzymki, ozywia przyjete intencje
i otworza serca patnikéw ku bogactwu czekajacych ich tutaj religijnych
przezy¢. Wiele pielgrzymek ma swoje wlasne zwyczaje zawigzane z mo-
mentem bezposredniego zblizania si¢ do sanktuarium, ktére raz uze-
wnetrzniajg rado$¢ z finatu drogi, innym razem ponownie zaznaczajg
pokutny charakter ich wedréwki (np. przemarsz z uniesionymi rekami,
dzwiganie kamieni, przejscie danego odcinka na kolanach).

Kolejna znaczacy chwilg zblizajacg do $wietego miejsca jest przejscie
jego bram. Wiele z sanktuariéw posiada tego rodzaju symboliczne gra-
nice. Odbywa si¢ tu tzw. liturgia przekroczenia progu. Pielgrzymi wi-
tani sg przez kustoszy swietego miejsca. Niekiedy na znak goscinnego
przyjecia plynacego z wiary stroze sanktuarium wychodza naprzeciw
i przebywajg ostatnie kroki wspdlnie z pielgrzymia grupa. Ma tu miej-
sce pokropienie wodg $wiecong, znak ewangelicznego przyjecia, ale tez
oczyszczenia serca. Ponownie przypomina ono, ze w §wietym miejscu

" DPLL 287.
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przed Panem trzeba stawa¢ w pokorze i z oczyszczong z grzechu dusza.
Obrzedowi moze towarzyszy¢ szereg symbolicznych gestéw, np. uklek-
niecie na kolana, padanie krzyzem, poklon choragwi i pielgrzymich
znakow, kolysanie feretronéw, dotkniecie odrzwi. Na rozny sposdb wy-
razajg one szacunek dla $wietego miejsca i rado$¢ z jego osiagniecia. Od
tej chwili pielgrzymi niejako zanurzaja si¢ w sacrum. Beda oni czerpali
z fask sanktuarium'. Szczegdlnie wymowne bylo przechodzenie przez
Drzwi Swiete Wielkiego Jubileuszu 2000 roku. Symbolizowalo ono
przejscie z grzechu do taski i wyznanie wiary w jedynego Pana wszech-
$wiata, ktérym jest Chrystus. On sam nazwal siebie ,brama owiec”
(J 10,7), wskazujac przez to, ze jest jedynym posrednikiem, dzigki kto-
remu zblizamy si¢ do Boga'. Mutatis mutandis — mozna to zastosowac
do kazdej pielgrzymki.

Waznym duszpasterskim postulatem (dotyczacym zreszta wszystkich
etapow pielgrzymbki) jest unikanie pospiechu oraz ofiarowania pielgrzy-
mom przesadnej ilo$ci przezy¢, nawet duchowych. Na kazdym etapie
drogi, mimo prowizorycznych warunkéw i koniecznosci ciaglego posu-
wania si¢ naprzod, nalezy da¢ pielgrzymom czas na spokojng modlitwe
i osobiste przemyslenia. Rygory czasowe czy che¢ zaspokojenia cieka-
wosci, naturalnie zwigzana z podrézowaniem, nie mogg wzia¢ gory nad
zasadg rekolekcyjna. Wcale nie tak rzadko zdarza si¢ sytuacja przela-
dowania programu pielgrzymki. Stosujac potoczny jezyk, konczy sie
to na zaliczaniu jak najwickszej ilosci interesujacych miejsc i praktyk.
Pielgrzym staje si¢ powierzchownym obserwatorem, niezdolnym do
uchwycenia calej glebi tresci, z ktérymi si¢ spotyka. Tym bardziej nie
jest w stanie wnikna¢ w swoje wlasne wnetrze i dokona¢ interioryzacji
wartos$ci. W ilosci wrazen gubi si¢ ich jakos¢. Asymilacja wartosci wy-
maga bowiem odpowiedniego, spokojnego czasu'. Pod tym wzgledem
nieco pozytywniej od poruszajacych si¢ szybszymi srodkami komuni-

Por. A. Datko, Czlowiek w przestrzeni symbolicznej, dz. cyt., s. 133-134; Z.S. Ja-
BLONSKI, Pielgrzymowanie..., dz. cyt., s. 484.

> Por. Jan Pawkt 11, Bulla Incarnationis mysterium oglaszajaca Wielki Jubileusz Roku
2000, Rzym 1998, 8.

Mamy tu do czynienia ze zjawiskiem podobnym do tzw. neurozy niedzielnej, gdy
czlowiek nie jest zdolny do opanowania tempa Zycia i zatrzymania sie w glebokiej
refleksji nad tym, co istotne w jego zyciu.
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kacji wypadaja pielgrzymki piesze. Mimo niedogodnosci (wigksze zme-
czenie fizyczne) pielgrzym dysponuje dluzszym czasem na medytacje,
posuwa si¢ wolniej, wchodzi w blizszy kontakt z tym, co go otacza (,,do-
tkniecie stopami”)"”.

Wiele pielgrzymek porusza si¢ dzisiaj w zwartej grupie autokarowej
badz kolejowej. Przy dobrym naglos$nieniu, podczas wielogodzinnej
jazdy jest do$¢ czasu na modlitwe i religijne konferencje. Modlitwa i po-
uczenie mogg z powodzeniem odbywac sie takze podczas marszu.

Odpoczynki badz wieczory na noclegach stwarzajg dobra atmosfere do
zacie$niania wspdlnoty (wspolna rozrywka, $piew, rozmowa). Stanowig
tez okazje do wdrazania w kulture spedzania wolnego czasu.

4. Pobyt w swietym miejscu (sanktuarium)

Zwykle pielgrzymka ma za cel osiggnigcie wybranego, najwazniejszego
z punktu widzenia uczestnikéw miejsca $wigtego (sanktuarium). Kwe-
stia pobytu w $wietym miejscu oraz duszpasterstwa w nim rozwijanego
jest problemem szerokim, wymagajacym oddzielnego i obszernego opi-
su. Ograniczymy si¢ do wskazania najistotniejszych elementéw, odsy-
tajac do szerszych i bardziej wyczerpujacych opracowan'®. Zaznaczmy
przy tym, ze analogiczny duszpasterski program, w zaleznosci od moz-
liwosci, jest realizowany w innych, ,,etapowych” sanktuariach.

W Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii czytamy, ze pobyt
w sanktuarium winien stanowi¢ ,punkt kulminacyjny pielgrzymki
i czas nawrdcenia, ukoronowany skorzystaniem z sakramentu pokuty;

7" Por. KONGREGACJA Ds. DUCHOWIENSTWA, Wskazania ogolne dla duszpasterstwa

turystycznego, 27 marca 1969 roku, ,Miesigcznik Diecezjalny Gdanski” 8-9 (15)

(1971), s. 268-285, I, c.

'8 Np. O.Jusiak, Zasady funkcjonowania sanktuarium ijego program duszpasterski,
w: PAPIESKA AKADEMIA TEOLOGICZNA W KRAKOWIE, URZAD KULTURY FIZYCZNE]
1 TURYSTYKI W WARSZAWIE, Szkolenie na temat: , Turystyka pielgrzymkowa” dla ku-
stoszy i 0sob obstugujgcych sanktuaria, Krakéw 1999 (skrypt, b.s.); M. OSTROWSKI,
Sanktuarium w teologiczno-duszpasterskiej perspektywie, w: J. Machniak (red.), Za-
wierzenie Bozemu Milosierdziu w lagiewnickim sanktuarium. Materialy z sympo-
zjum, Krakow 2003, s. 41-62.
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czas szczegolnych form modlitwy jak dzigkczynienie, blaganie, prosba
o wstawiennictwo”"’. Szczytowym momentem tego czasu jest celebracja
Eucharystii*. Kodeks prawa kanonicznego wyznacza szczegélne zada-
nia dla duszpasterstwa w sanktuariach i zaleca, by ,,zapewni¢ wiernym
obfitsze srodki zbawienia przez gorliwe gloszenie stowa Bozego, przez
odpowiednie ozywienie zycia liturgicznego, zwlaszcza przez sprawowa-
nie Eucharystii i pokuty oraz przez kultywowanie zatwierdzonych form
poboznosci ludowej™'. Pielgrzymi udaja si¢ do $wietych miejsc, spo-
dziewajac sig, ze otrzymaja tam wiecej duchowych daréw. Licza, ze bez
przeszkod bedg mogli skorzystac ze spowiedzi, uczestniczyé w bogatych
formach nabozenstw, zwlaszcza we Mszy Swietej, wystuchaja w réznych
formach ewangelicznych pouczen (homilii, kazan, konferencji) opraco-
wanych na wysokim poziomie.

Istotnym duszpasterskim celem na tym etapie jest podprowadzenie
pielgrzymoéw do skorzystania z oczekujacych na nich nadzwyczajnych
task. Pomoc w spotkaniu z obecnos$cig Boga. Usuwanie barier, ktore sta-
nelyby na przeszkodzie i utrudnily spotkanie ze Swietym. Po diugiej
drodze, w ktérej narastal dramat zblizania si¢ ku jej celowi, w pielgrzy-
mie rozwijalo si¢ i umacnialo pragnienie obcowania z nadprzyrodzo-
ng tajemnicy. Trzeba teraz dopomdc mu, by ,zanurzyl si¢ w swietym
miejscu oraz pozwolil prowadzi¢ si¢ Duchowi Jezusa, réwniez za po-
Srednictwem charakterystycznych cech danego miejsca: piekna, sa-
motnosci, mistycznego klimatu, swietej symboliki, oraz posmakowa¢
autentycznego przezycia religijnego”. Jest to, z jednej strony, zadanie
prowadzacego pielgrzymke, z drugiej — kustoszy sanktuarium. Dobrze
skonstruowany program eksponuje pobyt w sanktuarium jako najwaz-
niejsze wydarzenie pielgrzymki. Stara sie tak zorganizowac czas poby-
tu w nim, by skorzystac¢ z wszystkich przygotowanych tam propozycji.

Y DPLL 287.

* DPLL 287, por. 268.

2 Kodeks prawa kanonicznego, Rzym 1983 (dalej KPK), kan. 1234 § 1.

2 KomisjA KONFERENCJI EPISKOPATU WEOCH DS. DUSZPASTERSTWA CzASU WOLNe-
GO, TURYSTYKI I SPORTU, Pielgrzymowanie u progu trzeciego tysigclecia. ,,ChodZcie,
wstqpmy na gore Panskq” (Iz 2,3), Rzym, 29 czerwca 1998 roku, ,,Salvatoris Mater”
4(1999), s. 311-336 (dalej: PPTT), 17.
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Pierwszym momentem po wejsciu na teren sanktuarium powinno by¢
udanie sie pielgrzymoéw do miejsca w nim najswietszego. Tej chwi-
li nie powinny zakloci¢ inne przezycia czekajace za progiem. Pielgrzy-
mi wyruszajg na spotkanie z Bogiem. Jego obecnos$¢ ujawnia sie przede
wszystkim w Najswietszym Sakramencie. Przybycie do czczonych w da-
nym miejscu cudownych obrazéw, figur badz relikwii nalezy widzie¢
w relacji do tej pierwszej, rzeczywistej obecnosci Boga. Dopiero po ta-
kim akcie powitania Najswietszego Sakramentu nastgpuja inne cele-
bracje: oddanie czci $wietym Panskim, ich wizerunkom i relikwiom.
Pielgrzymi witaja innych przybylych, wlaczajg sie w rytm nabozenstw
sanktuarium i odwiedzaja godne ogladniecia obiekty™.

Waznym dla pielgrzyméw momentem jest ztozenie wotywnych daréw
przygotowanych przez nich, a niekiedy z wielkim trudem niesionych
podczas drogi, np. zaofiarowanie $wiecy, wotywnego wizerunku, litur-
gicznych naczyn, pamigtkowej tablicy badz innego przedmiotu. Trzeba
temu aktowi zapewni¢ uroczystg oprawe. Najlepiej, gdy odbywa sie to
podczas uroczystej Eucharystii. Akt ten podkresla wowczas zlaczenie
ludzkich daréw z ofiarg Chrystusa. Dar wotywny przynajmniej przez
pewien okres czasu umieszczany jest w poblizu najswietszego dla dane-
go sanktuarium miejsca. Niekiedy pielgrzymi pragna spelni¢ inne czyn-
nosci, w ktorych chca przejawi¢ swoja poboznos¢ i czes¢ dla swietego
miejsca, np. dotkniecie $wietej figury, obchdd na kolanach, przejscie
swietych schodéw, w wiekszych sanktuariach nawiedzenie stacyjnych
kosciotéw lub kaplic, odprawienie drogi krzyzowej. W programie trze-
ba zapewni¢ ina te czynnosci spokojny czas, opatrujac je odpowied-
nim komentarzem.

Posréd wielu religijnych aktow celebrowanych przez pielgrzymow
szczegdlnym momentem jest skorzystanie z ,taski miejsca” uzyskiwa-
nej ,,za posrednictwem osob, zdarzen, rzeczy badz okreslonych srodo-
wisk”. Kazde z sanktuariow posiada swdj charyzmat. W teologicznym
znaczeniu jest on szczegdlng laska udzielang przez Boga, a ujawniajaca
sie wlasnie w tym, a nie innym o$rodku. Niekiedy wynika on z objawien
lub cudéw (prawdziwych lub domniemanych), ktére wtasnie tam miaty

# Por. Z. S. JABLONSKI, Pielgrzymowanie..., dz. cyt., s. 485.
* PPTT 10.
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miejsce. Niekiedy zwigzany jest z osobami obdarzonymi niezwyklymi
Bozymi zdolnosciami, ktére tam rozwijaly swa dziatalnos¢. W szerszym
znaczeniu charyzmatem sanktuarium okreslamy charakterystyczne na-
bozenstwa z nim zwigzane, propagowane tam formy poboznosci, mod-
litwy i piesni badz tematy podejmowane w duszpasterskiej formacji,
zwane niekiedy przestaniem sanktuarium. Niejednokrotnie wyrasta on
z tradycji tamze kultywowanych. Mozna tez kojarzy¢ go ze specyficzng
atmosferg tworzong przez grupy przybywajace do danego pielgrzym-
kowego o$rodka iich zwyczajami, jak iz geograficznym otoczeniem,
przyroda badz architekturg. W swoisty sposéb oddzialuje ona na piel-
grzymow, tworzac rodzaj wychowawczego srodowiska, np. zachecajac
do duchowych przemyslen, podejmowania postanowien, budzac reli-
gijny entuzjazm itp. Do charyzmatu miejsca nalezg specjalne ducho-
we przywileje przyznane mu przez koscielng wtadze, niejednokrotnie
wynikajace z wielowiekowej tradycji*. Takimi sg np. odpusty zwigzane
z samym przybyciem lub wykonaniem zalecanych kultycznych czynno-
$ci badz mozliwo$¢ uzyskania rozgrzeszenia z grzechow zarezerwowa-
nych*.

Wszystkie wymienione elementy stanowig duchowy skarbiec miejsca,
zdolny na rézny sposéb ubogaci¢ nawiedzajacych je. Pielgrzymi przy-
ciagani sg czgsto do sanktuarium owym charyzmatem. Zatem w dusz-
pasterskim programie pobytu trzeba uwzgledni¢ spotkanie ztym,
co jest charakterystyczne dla danego osrodka. Bedzie to przykiado-
wo wziecie udzialu w specjalnym nabozenstwie (np. Koronka do mi-
tosierdzia Bozego w krakowskich Lagiewnikach, Apel jasnogorski
w Czgstochowie, odprawienie drézek w Kalwarii Zebrzydowskiej, pro-
cesja r6zancowa w Lourdes i Fatimie), za$ innym razem zapoznanie si¢
z apostolskim dzietem lub przestaniem gloszonym przez charyzmaty-
ka, by zapali¢ pielgrzyméw tym samym duchem (np. oredzie przeka-
zane przez $§w. Faustyne Kowalska w Lagiewnikach, dziela milosierdzia
prowadzone przez $w. Pio w San Giovanni Rotondo, oredzie przekazane

» Por. KPK kan. 1233.

* Por. M. OSTROWSKI, ,, Charyzmat” sanktuarium na tle wybranych osrodkow ze szcze-
golnym uwzglednieniem Sanktuarium Bozego Milosierdzia w Krakowie, w: J. Urban
(red.), Od mitosierdzia do Milosierdzia. 150 lat Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Mi-
tosierdzia w Krakowie, Krakéw 2018, s. 205-235.



————————————————————————————————————————————————————————— Etapy duszpasterstwa pielgrzyméw... QEENEGTGTTNGE

przez Maryje w Fatimie). W stolicy chrzedcijanstwa - Rzymie — moze to
by¢ spotkanie z papiezem i wystuchanie jego przestania, a w Roku Jubi-
leuszowym przejécie przez Swiete Drzwi.

Pelnemu skorzystaniu z taski miejsca majg sprzyja¢ zewnetrzne okolicz-
noéci i warunki. Swiety Jan Pawet II przypomnial, e ,,poznanie oblicza
Chrystusa” wymaga do$wiadczenia milczenia®. Pelniejsze wejscie w ta-
jemnice Boga obecnego w $wietym miejscu potrzebuje diuzszych niz
zwykle chwil wyciszenia i skupienia. ,Moc sanktuariéw bedzie mierzo-
na ich coraz wiekszg zdolnos$cig odpowiadania na rosnacg potrzebe spo-
tkania w ciszy i skupieniu z Bogiem i sobg samym, ktorej doswiadcza
czlowiek w szalenczym rytmie wspolczesnego zycia” — czytamy w do-
kumencie o pielgrzymowaniu®.

Odpowiedniemu wyciszeniu i skupieniu na sprawach ducha sprzyjaja
zewnetrzne warunki sanktuarium, m.in. wydzielenie spokojnego, nie-
zakldconego miejsca na modlitwe i medytacje (np. kaplica adoracji),
wystrdj wnetrz, otaczajace ogrody nacechowane pieknem przyrody.
tad panujacy w przestrzeni pielgrzymkowego osrodka oraz towarzy-
szace mu naturalne piekno sprzyjaja doswiadczeniu duchowego pokoju
tak waznego dla dialogu z Bogiem. Stwarzajg swoistg mistyke sanktu-
arium®. Artyzm religijnych budowli, a przede wszystkim ich czytelna
symbolika, malowniczo$¢ przyrody otaczajacej miejsce $wigte staja sie
srodkami poznania Boga i doswiadczania Jego obecnosci.

Zatem pobyt w sanktuarium ma by¢ tak zaplanowany, by pozwolil
na zatrzymanie si¢ nad duchowymi sprawami oraz na wykorzystanie
wszystkich mozliwosci ofiarowanych przez miejscowe duszpasterstwo,
zaréwno programu liturgiczno-modlitewnego, jak i propozycji kultu-
ralnych. Tutaj powtdrzmy jeszcze raz, trzeba unika¢ pospiechu i da¢
pielgrzymom wystarczajacg ilo$¢ czasu na bycie wewnatrz sanktuarium,

Por. Jan Pawge 11, List apostolski Novo millennio ineunte na zakonczenie Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, Watykan 2001 (dalej NMI), 20.

2 Por. PAPIESKA RADA DS. DUSZPASTERSTWA MIGRANTOW IPODROZNYCH, Piel-
grzymka w Wielkim Jubileuszu Roku 2000, 25 kwietnia 1998 roku, w: M. Ostrow-
ski (oprac.), Duszpasterstwo pielgrzymow i turystow. Wybor wypowiedzi..., dz. cyt.,
s. 57-97 (dalej PWY), 33.

Por. J. KuMALA, Liturgia i poboznos¢ ludowa w sanktuariach, w: W. Nowak (red.), Li-
turgia i poboznos¢ ludowa, Olsztyn 2003, s. 170-171.
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szczegllnie na modlitwe™. Zalezy to wszystko rowniez od miejscowych
mozliwosci przyjecia pielgrzymow, np. od odpowiedniej ilosci miejsc
noclegowych i warunkéw wyzywienia. Przede wszystkim samo sanktu-
arium powinno postarac si¢ o wzbogacanie oraz zréznicowanie progra-
mu nie tylko ilosciowe, ale i jako$ciowe. To zacheci patnikéw i zatrzyma
ich na dluzszy pobyt. Ten czas darowany pielgrzymom z pewnoscia
wplynie na rozbudzenie religijnej atmosfery i umozliwi skuteczniejsze
oddzialywanie ewangelizacyjne ze strony sanktuarium.

Dla duszpasterstwa sanktuaryjnego waznym elementem jest dazenie do
integracji zréznicowanych grup. Przybyte z réznych stron oraz niosace
wlasne tradycje i zwyczaje w miejscu pielgrzymkowym majg doswiad-
czy¢ jednosci oraz powszechnosci Kosciofa. Szczytowym momentem
jest celebracja wspdlnej Eucharystii, ktora stanowi najskuteczniejsze na-
rzedzie zjednoczenia, a zarazem zewnetrzny jego wyraz. Nie zaprzecza-
jac walorom celebracji Mszy Swietej w mniejszych grupach wlasnych
pielgrzymow, nalezy preferowaé uroczyste jej sprawowanie dla wszyst-
kich aktualnie obecnych w sanktuarium. Na taka uroczysto$¢ kazda
z patniczych grup przynosi swoje duchowe dos$wiadczenia izwycza-
je. Przez odpowiednie przygotowanie liturgii, komentarz do niej, uzy-
cie réznych jezykéw w czytaniach i modlitwach, mimo zréznicowania
obecnych, mozna doprowadzac¢ do przezycia jednosci eklezjalnej wspol-
noty. Tego rodzaju wskazania dotyczg w réwnej mierze innych nabo-
zenstw. Wymowne jest np. odmawianie rézanca w réznych jezykach lub
$piewanie pies$ni o tych samych melodiach ze wsp6lnym refrenem. Roz-
norodnos¢ przybylych jest takze doskonala okazjg do ubogacania wza-
jemnym $wiadectwem wiary oraz rozmaito$cia form poboznosci.

Osrodki pielgrzymkowe nierzadko sg znaczacymi zabytkami. Zawieraja
wiele godnych obejrzenia dziel sztuki. Proponujg pielgrzymom udziat

* Antoni Jackowski, wybitny znawca pielgrzymowania, podaje przyklad Czgstocho-
wy, w ktorej przecietny czas pobytu grup wynosi cztery i pot godziny, podczas gdy
np. w Lourdes wynosi on trzy i pét dnia (A. Jackowsk1, Wspélczesne migracje piel-
grzymkowe w Polsce, w: TENZE, Przestrzen i sacrum. Geografia kultury religijnej
w Polsce i jej przemiany w okresie od XVII do XX w. na przykladzie osrodkow kultu
i migracji pielgrzymkowych, Krakow 1995, s. 83). Na tak krotki czas sktada sie zwykle
jedynie uczestniczenie we Mszy Swietej, pobiezne przejécie przez niektére tylko cie-
kawe miejsca oraz pospieszne zakupy dewocjonaliéw. Trudno zatem moéwi¢ o pet-
nym wykorzystaniu wszystkich mozliwoéci duszpasterskich.
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w wydarzeniach chrzedcijanskiej kultury (koncerty, wystawy, spekta-
Kkle, filmy, odczyty itp.). W programie pobytu nalezy zarezerwowac czas
na skorzystanie z wymienionych débr. Nalezy jednak dbac¢ o to, by te
punkty programu nie wziely gory nad religijnymi aktami. Wéwczas bo-
wiem pielgrzymka przeradzalaby si¢ w turystyke religijna.

5. Powrot

Droga powrotna pielgrzyméw nie rézni si¢ zasadniczo od zmierzania
ku sanktuarium. Stanowi ona dalszy ciag ,,rekolekcji w drodze”. Jednak-
ze w miare zblizania si¢ do rodzinnej miejscowosci w jej tematyce po-
jawia sie wiecej akcentéw podsumowujacych dotychczasowe przezycia
i ukierunkowujacych ku codziennosci. Pobyt w §wietym miejscu mozna
poréwnac do przebywania uczniéw z Jezusem na gorze Tabor. Wznio-
sle chwile staly si¢ konieczne, by umocni¢ ich wiare i przygotowa¢ do
przysztych doswiadczen. Juz przy powrocie uslyszeli zapowiedz Chry-
stusowej meki, ktéra bedzie dla nich okresem proby (por. Mk 9,2-12).
Wkrétce zostang sami, powotani, by w tym $wiecie kontynuowac dzieto
swego Mistrza. Takze i pielgrzym pokrzepiony duchowo ma powrdcié¢
do codziennosci jako nowy czlowiek, by z wieksza gorliwoscig spetniaé
swe obowiazki irozgtasza¢ Chrystusa. Powr6t przypomina patniko-
wi ,,0 jego misji bycia w §wiecie §wiadkiem zbawienia i budowniczym
pokoju™'. Kazda pielgrzymka powinna bowiem mie¢ Scisly zwigzek
ze zwyklymi obowigzkami ziemskimi®. Pielgrzym jeszcze raz ogarnia
myslag dary, ktére otrzymal. Budzi to w nim wdzigcznos¢, a zarazem
glebokie duchowe zadowolenie i pokoéj prowadzace do przyjmowania
z wiekszym przekonaniem woli Bozej.

Duszpasterstwo powinno dopomdc w utrwaleniu i zinterioryzowa-
niu pozytywnych przezy¢, tak by nie staly si¢ one jedynie przelotnym
doswiadczeniem, a zarazem zacheci¢ do podjecia dobrych postano-
wien na przysztos¢. Prawidtowo przezyta pielgrzymka umozliwia spoj-
rzenie na zycie z innej perspektywy, jako chwilowej tylko wedrowki

3 PWJ 32.
2 pPWJ21.



BRI  ks. prof. dr hab. Maciej OStrowski — -------mmommmmoooooo

poprzez ten $wiat, dostrzezenie jego tymczasowosci i prowizoryczno-
$ci. Stad powinno zrodzi¢ si¢ postanowienie bardziej zdecydowanego
ukierunkowania swej egzystencji ku Bogu, jako ostatecznemu celowi,
i nadania jej wyraznej perspektywy zmierzania ku wieczno$ci*.

W chwili wyjécia z sanktuarium odbywa sie skromniejszy juz obrzed
pozegnania pielgrzyméw. Jest on szansa do ostatnich ewangelicznych
napomnien i zachet ze strony kustoszy. Przypomina on pozegnanie apo-
stola z uczniami, ktére byto okazjg do zachet i pouczen (por. Dz 20,1-2;
20,18-38). Obrzedowi pozegnania towarzyszy oddzielne blogostawien-
stwo™.

Z powyzszych uwag wynika, jak wazny jest ostatni etap drogi powro-
tu z sanktuarium do rodzinnej miejscowosci. Stad tez nie jest najlepsza
praktyka duszpasterska konczenie pielgrzymki w sanktuarium i pry-
watny szybki powrdt pielgrzymoéw do domu. Brakuje poniekad ostat-
niego, podsumowujacego rozdzialu ,rekolekcji w drodze” Brak ten
moze by¢ uzupelniony spotkaniami po pielgrzymece, o ktérych powie-
my za chwile.

6. Duszpasterska formacja po pielgrzymce

Swiety Jan Pawel II zachecal, by po powrocie do swych wlasnych do-
mow trwaé nadal w ewangelicznym entuzjazmie rozbudzonym przez
pielgrzymowanie do $wigtych miejsc. Ten entuzjazm jest poniekad
sprawdzianem owocnego wykorzystania czasu iautentyczno$ci piel-
grzymowania®.

Ostatnim aktem pielgrzymki jest nabozenstwo na zakonczenie poby-
tu w kosciele, z ktorego pielgrzymka wyruszyla. ,W tym czasie wier-
ni dziekowac beda Bogu za dar pielgrzymki i prosi¢ Pana o konieczng

* Por. DPLL 286.

** Mozna postuzy¢ sie odpowiednio dobranymi fragmentami obrzedu blogostawienia
pielgrzyméw przed powrotem lub po powrocie albo tez blogostawienstwem przed
rozpoczeciem podrézy (Obrzedy blogostawieristw dostosowane do zwyczajow diece-
zji polskich, dz. cyt., 420n.; 431n.).

» NMI 58-59.



————————————————————————————————————————————————————————— Etapy duszpasterstwa pielgrzyméw... @ENEGTGTGNGE

pomoc, by (...) zy¢ we wspanialomy$lnym realizowaniu powotania
chrzescijanskiego™. Tre$¢ nabozenstwa ukierunkowana jest na glebsze
uswiadomienie fask, ktérych doznali pielgrzymi, dzigkczynienie oraz
na czekajgce ich w codziennym zyciu obowigzki. Zacheca, by dzieli¢ si¢
z innymi swymi doswiadczeniami, opowiadajac ,,co ich spotkato w dro-
dze” (Lk24,35). Wyraza prosbe, by w codziennym zyciu pielgrzymi
z wigkszg gorliwoscia petnili swoje chrzescijanskie powotanie. W tek-
stach pojawia si¢ pragnienie osiggniecia ostatecznego sanktuarium, ja-

kim bedzie wieczne przebywanie z Bogiem w niebie (por. Ps 84 i 122)*.

Celebracja na zakonczenie nie stanowi jednak zamkniecia pielgrzymki.
Wskazuje sie na koniecznos$¢ duszpasterskiej formacji po pielgrzymce
wsérod dotychczasowej grupy patnikéw. Wzorem staje si¢ tutaj Mary-
ja, ktéra po odbyciu pielgrzymki do Jerozolimy wraz z 12-letnim Jezu-
sem powrocita do rodzinnego Nazaretu i rozwazala w sercu tajemnice
Syna (por. £k 2,51)*. Chodzi zatem o to, by pielgrzymi nie uronili nic
z glebokich religijnych doswiadczen. Wrecz przeciwnie, by medytowali
nad nimi nadal w zwyczajnym kontekscie swej egzystencji. Duszpaster-
stwo w rodzinnej miejscowosci powinno wspomdc w uczynieniu tych
nowych krokéw. W przerzuceniu pomostu pomiedzy nadzwyczajnym
czasem pielgrzymowania a zwyczajng egzystencja, w ktdrej realizuje si¢
chrzescijanskie powolanie.

Zaleca sie, w zaleznosci od okolicznosci, odbycie jednego lub nawet kil-
ku spotkan po pielgrzymce. Obok medytowania przezy¢ pielgrzymki
i dziekczynienia za do$wiadczone dary kieruja si¢ one ku utwierdzaniu
komunii Ko$ciota. Podczas pielgrzymki uksztaltowata si¢ pomiedzy jej
uczestnikami wspoélnota. Wiele oséb — by¢ moze dotad niezwigzanych
zbyt silnie ze swoja parafig — przylaczylo si¢ do niej. Umiejetne wiacze-
nie do parafialnego Zycia stanie si¢ nowym impulsem budowania wspol-
noty wspolnot. Czas pielgrzymki byl dla wielu z tych oséb okresem
ozywienia wiary i apostolskiego zapalu. Trzeba ten zapal wykorzystac.
Jednych zachecac do jeszcze gorliwszego udzialu w swoich dotychcza-
sowych grupach zaangazowania, innym proponujac przylaczenie si¢

* DPLL 287.
7 Por. Obrzedy blogostawieristw..., dz. cyt., nn. 420-429.
# Por. NMI 59.
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do istniejacych juz parafialnych zespotéw modlitewnych, formacyj-
nych badz apostolskich, religijnych ruchéw odnowy lub stowarzyszen.
Niekiedy sama grupa pielgrzymkowa utworzy tego rodzaju nowy ze-
spol. Trzeba ksztaltowaé swiadomos¢, ze w zyciu chrzescijanskim waz-
ne s3 wznioste przezycia, takie jak pielgrzymka. Niemniej istotniejszy
jest proces statego duchowego wzrostu i permanentne zaangazowanie
w misje Kosciofa.

W tym procesie obok wspdlnej modlitwy i$wiadectwa duchowych
przezy¢ nie bez znaczenia jest pielegnowanie czysto ludzkich wiezi po-
przez towarzyskie spotkanie, wymiane zdje¢ i pamiatek z pielgrzymki,
prezentacje zarejestrowanego filmu, nagrania itp. Pielgrzymi powin-
ni zadba¢ o podzielenie si¢ swoimi przezyciami z rodzinami i bliski-
mi oraz calg lokalng wspolnota. Jest to z ich strony $§wiadectwo wiary.
Wielu z nich moglo udac¢ sie na pielgrzymke dzigki pomocy innych
0s6b. Zabrali tez w droge intencje calej lokalnej spotecznosci. Swiadec-
two z pielgrzymki jest zatem swoistym splaceniem zaciggnietego dlugu.
Pielgrzymi mogliby odwiedzi¢ z podobnym $wiadectwem osoby chore
i starsze pozostajace w domach, dzigkujac im za duchowa solidarnos¢.
Dobrg rzecza bedzie odnotowanie w kronice parafialnej wydarzen piel-
grzymki, jak tez zarchiwizowanie pamiatek (zdje¢, nagran, filmoéw, pro-
gramow, tras itp.), co postuzy przygotowaniu nowych patniczych grup
w kolejnych latach. Dla dawnych pielgrzymoéw stanie sie nie tylko oka-
zja do wspomnien, ale ozywienia duchowych doswiadczen i przypo-
mnienia przyjetych wczes$niej zobowigzan.

%

Model duszpasterstwa pielgrzyméw przedstawiony w artykule zapew-
ne pomoze praktykom - duszpasterzom i organizatorom pielgrzymek
- w owocniejszym osiaganiu celow tej formy poboznosci. Naturalnie
powinien on by¢ dostosowywany do okolicznosci: rodzaju grupy, spo-
sobu poruszania si¢ pielgrzyméw (pieszo, autokarem, kolejg itp.) badz
czasu trwania pielgrzymki.
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Abstrakt

W ramach teologii prymatu Piotrowego na ogdt pomija sie, co na jego temat
wynika z postawy i nauczania $w. Pawta Apostota. Zagadnienie wydaje sie wazne,
poniewaz jest wyraznie obecne w Nowym Testamencie. Chodzi o to, by przez
pogtebione studium wtgczy¢ je do catosci zagadnien dotyczacych pierwotnego
rozumienia prymatu Piotrowego oraz traktowania go w pierwotnym Kosciele.
Swiety Pawet na pewno wciaz stanowi brakujgce ogniwo w uzasadnianiu
prymatu $w. Piotra oraz moze stuzy¢ za wzér jego praktycznej afirmaciji.
Prezentowany artykut stanowi prébe zwrdcenia uwagi na to zagadnienie

i potrzebe dokonania uzupetnien w teologii prymatu Piotrowego.
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Abstract

Within the frames of theology of the Primacy of Saint Peter the testimony
concerning this issue which Paul the Apostle provides through his attitude and
teachings is generally disregarded. The question, however, is quite significant
since it is clearly present in the New Testament. The point is, that through the
profound study this issue should be included among the subjects concerning
the original understanding of the primacy of Saint Peter and his status in the
early Church. Certainly, Saint Paul still constitutes a decisive argument in the
discussion concerning the primacy of Saint Peter and may serve as an example of
its practical affirmation. This paper constitutes an attempt to draw the attention
to this issue and to the need for certain supplementation in the theology of the
primacy of Saint Peter.

Keywords:
Paul | Peter | Rome | the Twelve | primacy of
Saint Peter | unity of the Church.

Omawiajac zagadnienie prymatu $w. Piotra ijego podstaw biblijnych,
w teologii na ogdt pomija si¢ pytanie o to, w jaki sposob odnosit sie do
niego $w. Pawel Apostol'. Na pierwszym miejscu i najczesciej w ramach
uwzgledniania relacji dwdch apostoléw pojawia si¢ tzw. epizod antio-
chenski — factum Antiochenum (por. Ga 2,11-14); co wiecej, czgsto ten
epizod jest widziany powierzchownie i redukcyjnie, jakoby tylko on sta-
nowit wlasciwy wyraz odniesienia $w. Pawta do $w. Piotra. Czesto w in-
terpretacji tego epizodu pojawiajg si¢ takze bledy, na ktoére wplynela
i wplywa teologia reformacyjna z XVI wieku, widzaca w tym epizodzie
podstawy do catkowitego odrzucenia prymatu Piotrowego. Zagadnienie
zastuguje zatem na to, by je postawi¢ bardziej odpowiednio, tym bar-
dziej ze pytan dotyczacych prymatu Piotrowego nie brakuje dzisiaj za-
réwno w teologii, jak i w praktycznym zyciu koscielnym.

' Por. np. A. NAPIORKOWSKI, Geneza, natura i postanie Kosciota, w: T. Dzidek, L. Ka-

mykowski, A. Kubi$, A. Napiorkowski (red.), Teologia fundamentalna, t. 4: Kosciot
Chrystusowy, Krakéw 2003, s. 88-92; M. Rusecki, Traktat o objawieniu, Krakow
2007, s.434-435; H. SEWERYNIAK, Teologia fundamentalna, t.2, Warszawa 2010,
s. 95-116; A. NAPIORKOWSKI, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjo-
logii integralnej, ,Mysl Teologiczna” 65, Krakow 2010, s. 100-102.
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1. Swiety Pawet i Dwunastu

Przejdzmy zatem do pierwszej czesci podejmowanego zagadnienia. Co
przekazuje nam Nowy Testament na temat $w. Pawla i prymatu $w. Pio-
tra? W tym miejscu zakladamy jako znane to, co Ewangelia méwi od-
no$nie do prymatu $w. Piotra: locus classicus z Ewangelii §w. Mateusza,
zmiana imienia z Szymona z Betsaidy na Kaphas, Petros — Piotr (por.
Mt 16,13-20); stlowa skierowane do $w. Piotra przez Jezusa wieczorem
przed meka, ktore przytacza §w. Lukasz (por. £k 22,32) i wydarzenie opi-
sane w 21. rozdziale Ewangelii $w. Jana, w ktérym $w. Piotrowi trzy-
krotnie jest powierzany urzad pasterza owczarni Chrystusowej (por.
J 21,15-19)*. W tym miejscu interesuje nas jednak przede wszystkim to,
co listy Pawlowe mdowig o prymacie Piotra i o jego pierwszenstwie w ko-
legium apostolskim. Trzeba postepowa¢ stopniowo i uwzglednic¢ przede
wszystkim relacje $w. Pawla z Dwunastoma, ktérych $w. Piotr jest do-
minujacym czlonkiem. Na drugim miejscu zostanie zwrédcona uwaga
na bezposrednie stanowisko $§w. Pawla w stosunku do Kefasa.

Chcac podja¢ zagadnienie relacji miedzy $w. Pawltem i Dwunastoma,
musimy by¢ $wiadomi, ze znajdujemy si¢ wobec dwdch diametralnie
przeciwnych stanowisk. Z jednej strony sytuuja sie liczni teologowie pro-
testanccy, ktdrzy stawiaja $w. Pawla ponad Dwunastoma. Widzg w nim
pierwszego z apostoldéw, najbardziej oryginalnego posréd nich, biorac
pod uwage jego nauczanie i szeroka dzialalno$¢ koscielna. Jego ,,chary-
zmatyczny” apostolat zdaje si¢ mie¢ pierwszenstwo w stosunku do ,,ju-
rydycznego” apostolatu Dwunastu. Przeciw takiemu stanowisku, ktore
jest ewidentnie tendencyjne, wystepuja teologowie katoliccy, ktdrzy wy-
kazuja, ze szczegolny charakter powolania $w. Pawla wiaze si¢ zjego
nadzwyczajnym nawrdceniem na drodze do Damaszku, ze szczegdlng
obfitoscig faski, ktorg zostal obdarowany przez Boga, a takze z wyjatko-
wym charakterem jego dziatalnosci apostolskiej. Prawdziwy i wlasciwy
mandat misyjny zostal mu jednak powierzony przez Kosciot oparty na
fundamencie Dwunastu. Prawdopodobnie prawda stoi posrodku.

2

Por. G. D1 PALMA, S. INFANTINO, ,, Tu sei Pietro...”. Primo degli apostoli e roccia della
Chiesa, Capua 2019.
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Spdéjrzmy wiec najpierw syntetycznie na apostolat Dwunastu. Byli oni
zawsze z Chrystusem, przez ktérego zostali wybrani za posrednictwem
specjalnego powolania i wlaczenia do grona najblizszych uczniéw; byli
swiadkami zmartwychwstania Chrystusa i przez Niego zostali zobowia-
zani do kontynuowania misji, ktérg On otrzymat od Ojca, swiadczac
wobec $wiata o dziele zbawienia dokonanym przez Chrystusa oraz kon-
tynuujgc Jego nauczanie: ,,Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posylam”
(J 20,21). W oparciu o to chrystologiczne ukonstytuowanie w poranek
Piec¢dziesigtnicy Dwunastu stalo si¢ osrodkiem i fundamentem miode-
go Kosciota; i takimi bedg oni takze w pdzniejszym czasie, gdy Kosciot
bedzie wzrastal i dojrzewal. Epoka apostotéw jest w sposob catkowicie
szczegolny takze epoka Ducha Swietego; epoka, w ktérej rodzi sie Nowy
Testament, a objawienie Jezusa Chrystusa osigga swoje zwienczenie.
W tym czasie do apostolatu Dwunastu dofacza si¢ réwniez szczegdlny
apostolat $w. Pawla, stajac si¢ elementem eklezjologicznym o pierwszo-
rzednym znaczeniu.

Aby zrozumie¢ mandat apostolski $w. Pawta, koniecznie trzeba odnies¢
sie do chrystofanii na drodze do Damaszku. Wydarzenie to zostato opo-
wiedziane w 9. rozdziale Dziejow Apostolskich (por. 9,1-19). Z niewiel-
kimi modyfikacjami §w. Pawel powraca do niego jeszcze dwa razy w tej
samej ksiedze (por. Dz 22,6-10; 26,12-18). Chrystus ukazal si¢ przesla-
dowcy Kosciola. W opisie zawartym w 9. rozdziale Pan daje Ananiaszo-
wi polecenie udania si¢ do $w. Pawla oraz przekazania mu stow, ktore
moéwig o zlecanej mu misji: ,Idz (...) bo wybralem sobie tego czlowie-
ka jako narzedzie. On zaniesie imi¢ moje do pogan ikrolow, i do sy-
néw Izraela” (9,15).

Pojawia sie pytanie: Czy wszystko to opisuje nawrdcenie kogos, kto do-
piero pozniej otrzymuje od starszych Ko$ciota zadanie pracy misyj-
nej i apostolskiej? Odpowiedzi na to pytanie trzeba przede wszystkim
szuka¢ w tym, co méwi sam $w. Pawel, a potem zobaczymy, jak nale-
zy rozumie¢ spotkanie §w. Pawla ze ,,starszymi” Ko$ciota w Jerozolimie,
o ktérym moéwi List do Galatow w 2. rozdziale.

Pierwsza rzecza, ktdra nalezy zauwazy¢, jest to, co w 26. rozdziale Dzie-
jow Apostolskich $§w. Lukasz referuje w mowie §w. Pawta przed krélem
Agryppa. Sam Jezus powiedzial do $w. Pawla: ,,(...) ukazatem si¢ tobie
po to, aby ustanowi¢ ci¢ stuga i swiadkiem tego, co zobaczyles, i tego,
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co ci objawi¢” (Dz 26,16). Dwie kwestie nalezy uwypukli¢, a mianowi-
cie - szczeg6lng misje oraz wlasne objawienie. W wielu miejscach w li-
stach Pawlowych te dwie rzeczywisto$ci — misja i objawienie — pojawig
sie z wyrazng oczywisto$ciag. Mozna je opisa¢ w trzech punktach:

a) Swiety Pawel traktuje wprost chrystofanie na drodze do Damaszku
jako ukazanie si¢ Zmartwychwstalego, tak samo jak inne ukazywania
sie Go po zmartwychwstaniu; co wigcej, uznaje je za ostatnie z paschal-
nych ukazywan sie Jezusa. Chodzi oczywiscie o 15. rozdzial Pierwszego
Listu do Koryntian, w ktérym $w. Pawel konczy podawany wykaz uka-
zywan si¢ Chrystusa stowami: ,W koncu, juz po wszystkich, ukazal sie
takze i mnie jako poronionemu plodowi” (15,8; por. 1 Kor 9,1).

b) Swiety Pawel jest $wiadomy, ze zostal postany bezposrednio przez
Chrystusa. Potwierdza t¢ $wiadomos$¢ uroczyste i wymowne pozdro-
wienie, ktérym rozpoczyna List do Galatow: ,,Pawet, apostot nie z ludz-
kiego ustanowienia czy zlecenia, lecz z ustanowienia Jezusa Chrystusa
i Boga Ojca, ktory Go wskrzesil z martwych” (1,1). Powraca do tej idei
takze w innych listach (por. Rz 1,1; 1 Tm 1,1-12). Nie sprzeciwia si¢ temu
fakt, ze $w. Pawel podjal prace misyjng Kos$ciota dopiero po doznanych
niepowodzeniach i ponawianych prébach, przede wszystkim dzigki po-
$rednictwu Barnaby. Swiety Pawet nie tylko stat si¢ wspotpracownikiem
misjonarzy, ale — jak przekazujg Dzieje Apostolskie — otrzymal on ra-
zem z Barnabg zadanie pierwszej podrézy apostolskiej do Kosciota
w Antiochii.

c) Swiety Pawel uwaza sie za depozytariusza osobistego objawienia, oka-
zanego mu ze wzgledu na jego misje apostolska. Przywolajmy mocne
stwierdzenie, ktére zapisal w 1. rozdziale Listu do Galatéw: ,,(...) glo-
szona przeze mnie Ewangelia nie jest wymystem ludzkim. Nie otrzy-
malem jej bowiem ani nie nauczylem sie od jakiego$ cztowieka, lecz
objawil mi jg Jezus Chrystus” (1,11-12). Kilka linijek dalej wskazuje on
na tres¢ i cel tego objawienia: ,,Gdy jednak spodobalo si¢ Temu, kto-
ry wybral mnie jeszcze w fonie matki mojej i powotat taska swoja, aby
objawi¢ Syna swego we mnie, bym Ewangelie o Nim glosil poganom”
(1,15-16).

To osobiste objawienie nie oznacza bynajmniej, Ze sytuuje sie on w kon-
trascie z dotychczasowym nauczaniem Kos$ciota. Przeciwnie, to wlasnie
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$w. Pawet jest wielkim teologiem tradycji — paradosis (por. 1 Kor 11,23;
15,3-11). Swiety Pawel wie bardzo dobrze, ze nie jest naocznym $wiad-
kiem (por. £k 1,2) zycia Chrystusa, ani nawet §wiadkiem Jego zmar-
twychwstania trzeciego dnia. Zdaje on sobie doskonale sprawe ze
szczegolnego charakteru — mozna by takze powiedzie¢ z uwarunkowan
- swojego przepowiadania. Wie, ze powinien odwotywac si¢ do naucza-
nia innych apostolow. Osobiste objawienie Chrystusa, ktdre otrzymal,
dato mu do dyspozycji klucz interpretacyjny i otworzylo mu dostep
do zycia i nauczania Jezusa historycznego i ziemskiego, umozliwiajac
tym samym zywe i duchowe rozumienie calego zamystu Bozego i Pi-
sma Swietego.

Od tych stwierdzen nalezy wyjs¢, jesli chce sie wyjasni¢ znane spotkanie
$w. Pawla z Jakubem, $w. Piotrem i $w. Janem, opowiedziane w 2. roz-
dziale Listu do Galatéw (por. 2,1-10). Swiety Pawet byt przekonany, ze
jego misja wlasciwie nie potrzebowata Zadnego potwierdzenia ze strony
ludzi. Chciat jednak i musial pracowa¢ w tacznosci z Kosciotem Chry-
stusa. Wiedziat dobrze o misji petnionej przez pierwszych apostolow, ze
byta ona wcze$niejsza w stosunku do jego misji i wyzsza dzigki temu,
ze wyrastala z bezposredniego, naocznego swiadectwa, bedacego udzia-
fem apostotéw. Dlatego tak lezalo mu na sercu bezposrednie potwier-
dzenie pelnej odpowiedniosci miedzy jego misjg a misja pozostatych
apostoléw. Bylo to tym bardziej potrzebne, ze przeciwnicy $w. Pawta
czerpali argument z misji starszych apostoléw, aby atakowa¢ innowa-
cje, wedlug nich malo ortodoksyjne, ktére wprowadzal sw. Pawel. Tak
on sam o tym moéwi: ,,I przedstawitem im Ewangelie, ktéra glosze wsréd
pogan, osobno za$ tym, ktérzy ciesza si¢ powazaniem, [by stwierdzili],
czy nie biegne lub nie bieglem na prézno” (2,2). Wynikiem tego spo-
tkania nie byta nowa, wlasciwa i prawdziwa misja, ale raczej uznanie
prowadzonej przez niego dzialalnosci. Stwierdzenie §w. Pawla jest nad-
Zwyczaj jasne: ,,i uznawszy dang mi faske, Jakub, Kefas i Jan, uwazani za
filary, podali mnie i Barnabie prawice na znak wspolnoty, by$smy szli do
pogan, oni za$ do obrzezanych” (2,9). Bylo to co$ wielkiego, co dokona-
to si¢ w tych okoliczno$ciach. Uznano, ze ten sam Pan postal Dwuna-
stu i $w. Pawla; ze jeden iten sam Duch Swiety dziatal we wszystkich
ze wzgledu na gloszenie Ewangelii i budowanie ciala Chrystusa. Jest
jednak réwnoczesnie zrozumiale, ze nie byto tatwo $w. Pawlowi, kto-
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ry dofaczyt na koncu. Nie bylto rzecza fatwa znalez¢ wlasciwe dla siebie
miejsce w fonie Kosciola, tym bardziej, ze posiadal on wyrazisty, zywy
i impulsywny charakter, nie zawsze tatwy, jak réwniez inteligencje i dy-
namizm wyzsze niz pozostali apostotowie.

Z tego, co zostalo dotychczas powiedziane, mozna wnioskowac, ze jesz-
cze w czasie rodzacego si¢ Kosciota do apostolatu Dwunastu doszedt
apostolat $w. Pawla. Kolegium Dwunastu musialo $wiadczy¢ ta swoja
liczbg, ze przymierze Boga z ludem skladajacym si¢ z 12 pokolen Starego
Testamentu wypelnilo si¢ w Kosciele Chrystusa. Jest jasne, ze $w. Pawel
czuje si¢ zwigzany z obietnicami danymi ojcom, o czym wielokrotnie
pisze w swoich listach. On sam buduje na fundamencie apostotéw i pro-
rokow, ale szczegdlny charakter jego powolania i jego osobista dziafal-
no$¢ wérdd pogan majg na celu bardziej wyraziste uwypuklenie nowego
i dynamicznego aspektu, ktorym jest uniwersalna tendencja Kosciofa.
Uniwersalistyczne, w pelni , katolickie”, nastawienie $w. Pawta od same-
go poczatku jawi sie z calg oczywisto$cia, wyrazajac si¢ zaréwno w jego
nauczaniu, jak i w podejmowanych przez niego dzialaniach.

2. Relacja miedzy Sw. Pawtem i Sw. Piotrem

Na tle tego, co zostalo tutaj powiedziane, mozemy teraz przej$¢ do rela-
cji miedzy $w. Pawlem i §w. Piotrem. W ramach $cislej relacji $w. Pawla
z Dwunastoma uznanie szczeg6lnej pozycji $w. Piotra nabiera tym wiek-
szej warto$ci. To prawda, ze w zadnym miejscu w listach Pawlowych nie
ma bezposredniej deklaracji dotyczacej uznania pierwszenstwa czy pry-
matu $w. Piotra w takim znaczeniu, jak my dzisiaj to pojmujemy. Z li-
stow $w. Pawla jednoznacznie wynika, ze méwi on we wspdlnotach
przez siebie zalozonych o dominujacej pozycji $w. Piotra. Jest sympto-
matyczne, ze $w. Pawel nigdy nie postuguje si¢ imieniem Szymon, ale
aramejskim Kefas (por. 1 Kor 1,12; 3,22; 9,5; 15,5; Ga 1,18; 2,9.11.14) lub od-
powiadajacym mu greckim Piotr, a wiec imionami, ktdre wyrazaja jego
godno$¢ okreslong przez samego Chrystusa. W Pierwszym Liscie do
Koryntian $w. Pawet $cisle wyréznia $w. Piotra w stosunku do pozosta-
tych apostotow: ,,Czyz nie wolno nam bra¢ ze soba niewiasty-siostry,
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podobnie jak to czynig pozostali apostolowie oraz bracia Panscy i Ke-
fas?” (9,5). Na podstawie tego samego listu wiemy, Ze §w. Piotr cieszyl si¢
we wspdlnotach Pawtowych szczegélnym szacunkiem. We wspoélnocie
korynckiej podzielonej na wiele odtaméw, obok grupy $w. Pawta i Apol-
losa — dwdch apostoldw, ktorzy osobiscie pracowali w Koryncie — znaj-
dujemy takze trzecig grupe, ktora ma jako glowe $w. Piotra (por. 1,12;
3,22). Gdy w tym samym liscie $w. Pawel wylicza przypadki ukazywania
sie Zmartwychwstatego, podkresla, ze Chrystus ukazat sie §w. Piotrowi
jako pierwszemu. Na pewno w uzasadnianiu prymatu $w. Piotra zwraca
sie zbyt malg uwage na te fakty, a nawet w ogoéle o nich nie wspomina.

Faktem szczegdlnie waznym w naszych refleksjach jest pierwsza po-
dréz $w. Pawta do Jerozolimy. W Liscie do Galatéw opowiada on, jak
trzy lata po nawrdceniu udat si¢ do Jerozolimy, ,,aby poznac¢ si¢ z Kefa-
sem” (1,18). W nastepnym zdaniu dodaje, ze nie widzial zadnego inne-
go apostola, ,jedynie Jakuba, brata Panskiego” (1,19). Jest wiec jasne, ze
celem jego podroézy byto wylacznie spotkanie ze §w. Piotrem, a wiec wi-
zyta o charakterze obediencyjnym. Jesli wezmiemy pod uwage, jak nie-
bezpieczne bylo udanie si¢ $w. Pawta do Jerozolimy, gdzie faryzeusze
byli pelni oburzenia na niego z powodu jego nawrocenia, nie cofajac
sie nawet przed $miertelnymi zasadzkami na niego, woéwczas widzimy
znaczenie tej wizyty. Swiety Pawel mimo wszystkich niebezpieczefistw
zdecydowal si¢ na te podréz. Stusznie wiec mozemy powiedzieé, ze
przywolana wypowiedz z Listu do Galatéw wskazuje jednoznacznie na
pierwszorzedng pozycje $w. Piotra w kolegium apostoléw i na uznawa-
nie jej przez $§w. Pawta.

Nalezy tutaj wspomnie¢ takze druga podroz $w. Pawta do Jerozolimy,
o ktorej moéwi 2. rozdzial Listu do Galatéw, z ktorego decydujace zda-
nie zostalo juz wyzej zacytowane (por. 2,9). Na pierwszy rzut oka poja-
wia sie trudnosé.

Swiety Pawel wymienia na pierwszym miejscu Jakuba. A zatem czy
przyznaje mu godnos$¢ wyzsza niz godnos¢ sw. Piotra? W calej tej pe-
rykopie $w. Pawet ma okreslony cel, tzn. zamierza pokaza¢ swoim prze-
ciwnikom, ktdrzy nalezeli do rygorystycznego nurtu zydowskiego, ze
jego Ewangelia zostala zaaprobowana przez Jakuba - wiasnie tego Ja-
kuba, ktéry wiernie zachowywal Prawo Mojzeszowe i do ktdrego au-
torytetu ci sami przeciwnicy si¢ odwolywali. Postawienie Jakuba na
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pierwszym miejscu nalezy wiec wyjasniac jako pewien rodzaj argumen-
tum ad hominem. Wydaje si¢ natomiast, Ze mozna stwierdzi¢ w spo-
sob uzasadniony, ze dominujaca pozycje, ktora w tym czasie cieszyl
sie Ko$cidl w Jerozolimie, nalezy konkretnie zwigzac z obecnoscig tam
$w. Piotra. To, na czym zalezalo §w. Pawlowi w czasie tej jego nowej wi-
zyty, bylo uzyskanie od $w. Piotra aprobaty dla misji, ktora zostata mu
powierzona przez samego Chrystusa.

Pozostaje jeszcze powiedzie¢ co$ odnosnie do factum Atiochenum, czy-
li w odniesieniu do pewnego napiecia, do ktérego doszlo w Antiochii
miedzy $w. Pawlem i $§w. Piotrem’. Ma ono miejsce prawdopodobnie
w niedtugim czasie po soborze apostolskim w Jerozolimie. Swiety Piotr
przybyt do Antiochii i zasiadal przy stole z miejscowymi chrzescijana-
mi nalezacymi do tej wspdlnoty. Pewnego dnia przybyli jednak niekto-
rzy z Jerozolimy, nalezacy do rygorystycznych kregéw Jakuba, a wtedy
$w. Piotr oddalil si¢ od miejscowej wspolnoty, bojac si¢ ekstremistow
z grupy konwertytow z judaizmu. Poszli za nim takze inni judeochrze-
$cijanie, a nawet sam Barnaba (por. Ga 2,12-13). Wowczas $w. Pawel nie
zawahal si¢ wyrazi¢ sprzeciwu: ,(...) otwarcie mu si¢ sprzeciwitem”
(2,11). Ten epizod byt i jest szeroko wykorzystywany przez protestantow,
ktérzy uwazaja, ze postawa $§w. Pawla jest nie do pogodzenia z pierwszo-
rzedna pozycja $w. Piotra w Kosciele. Natomiast teologowie katoliccy
czesto unikajg zajmowania si¢ tym problemem, zapominajac, ze moze
on mie¢ dokladnie odwrotne znaczenie.

Zachowanie $w. Piotra mialo po prostu wielkie znaczenie z racji auto-
rytetu, ktérym si¢ cieszyl. Przedmiotem napiecia migdzy $w. Piotrem
i $w. Pawlem nie byta Zadna zasadnicza kwestia. W kolegium Dwunastu
to $w. Piotr byt tym, ktory teologicznie stal blizej $w. Pawla - jak zauwa-
zyl Oscar Cullmann, znany egzegeta i teolog protestancki‘. Na sobo-
rze jerozolimskim $w. Piotr otwarcie opowiadal si¢ za dopuszczeniem
pogan do Kosciota bez obrzezania i bez obowigzku zachowywania ob-

> Por. E MUSSNER, Galaterbrief, ,Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Te-

stament’, Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 89-126; A. VANHOYE, P. S. WILLIAMSON, List
do Galatow. Katolicki komentarz do Pisma Swit;tego, tlum. A. Gomola, Poznan 2022,
s. 55-62.

Por. O. CULLMANN, Saint Pierre. Disciple — apdtre — martyr. Histoire et théologie,
Neuchatel 1952, s. 60.
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rzedowego Prawa Mojzeszowego. W Antiochii chodzito o kwesti¢ prak-
tyczng, a mianowicie — czy zydzi i poganie mogli je$¢ przy tym samym
stole. Z racji dyktowanych roztropnosciag duszpasterska $w. Piotr byl
zdania, ze powinien na pewien czas uwzgledni¢ wrazliwo$¢ i trudnosci
podnoszone przez gosci z Jerozolimy. Paul Gaechter, egzegeta katolic-
ki, wykazal bardzo przejrzyscie i przekonujaco, ze $w. Piotr rzeczywiscie
mial uzasadnione powody dla takiego postepowania’.

W postepowaniu $w. Piotra §w. Pawet widzial jednak oslabienie sukcesu
pracy prowadzonej wsrdd Grekow, ktora zostata owocnie podjeta. Nie-
bezpieczenstwo dla niej wynikalo z wielkiego autorytetu, ktérym cieszyt
sie $w. Piotr. Ze potem $w. Pawel przeciwstawit sie otwarcie $w. Piotro-
wi; ze mu w oczy powiedzial, a nie za plecami, to, co powiedzial; i ze
$w. Piotr przyjal to, okazujac pelne zrozumienie, zastuguje na szacunek
zaréwno u jednego, jak i u drugiego. Swiety Augustyn wspomniat o tym
w jednym z listow skierowanym do $w. Hieronima®. Obydwaj zastugu-
ja na pochwale: §w. Pawel ze wzgledu na swojg odwage, a sw. Piotr ze
wzgledu na gotowo$¢ do skorygowania postepowania. Mozna by przy
tym doda¢ - nie naruszajac w niczym prawdy historycznej — ze obydwaj
zgrzeszyli staboscia: §w. Piotr zbytnig ulegloscia, $w. Pawet cierpkim to-
nem. Dzieje Kos$ciola widzialy wiele podobnych epizodéw i mimo tak
wielu brakéw czerpal on z tego korzysci, ktére prowadzity do owoc-
nych wyjasnien.

Na zakonczenie tej cze$ci mozna powiedzie¢, ze wediug sw. Pawla Ke-
fas zajmuje w Kosciele i wzgledem Kosciota wyraznie autorytatywna
i normatywng pozycje. Swiety Pawel zawsze i jednoznacznie j3 uznawat,
o czym $wiadczy cala jego dziatalnos¢.

5 Por. P. GAECHTER, Petrus und seine Zeit. Neutestamentliche Studien, Innsbruck 1958,
s. 213-257.

AuGUSTYN, Epistula 56, 3, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t.2, tlum. J. Czuja,
M. Ozdg, ,,Zrédta Mysli Teologicznej” 55, Krakow 2010, s. 54-55*.
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3. Swiety Pawet i prymat Rzymu

W kolejnej czesci naszej analizy podejmujemy drugi aspekt zagadnie-
nia, a mianowicie — stanowisko $w. Pawla w stosunku do prymatu Rzy-
mu. Nie chodzi tutaj o znalezienie w Zyciu i w listach $w. Pawla dowodu
na dzialalnos¢ $w. Piotra w Rzymie ani o szczegdlny status jego nastep-
cow. Jedna rzecz jest jednak bardzo znaczaca, a mianowicie Nowy Te-
stament wyraznie ukierunkowuje zaréwno $w. Piotra, jak i $w. Pawta na
Rzym. Urbs jest celem jednego i drugiego. Odnosnie do $w. Pawla warto
zauwazyc, ze cale, dynamiczne opowiadanie Dziejéw Apostolskich kon-
czy si¢ w sposob nieco szorstki - takie przynajmniej odnosi si¢ wrazenie
podczas lektury — stowami: ,,Przez cale dwa lata pozostal w wynajetym
przez siebie mieszkaniu i przyjmowat wszystkich, ktérzy do niego przy-
chodzili, gloszac krdlestwo Boze i nauczajac o Panu Jezusie Chrystusie
zupelnie swobodnie, bez przeszkod” (28,30-31). Mozna by oczekiwa¢ od
$w. Lukasza innej, bardziej dynamicznej, odnoszacej si¢ do wzrastania
Kosciota wiadomosci, ale w jego zamysle teologicznym wraz z przyby-
ciem $w. Pawla do Rzymu dzieje rozprzestrzeniania si¢ Kosciola moga
by¢ uwazane za dopelnione.

Jesli chodzi o $w. Piotra, to trzeba zauwazy¢, ze jego Pierwszy List zo-
stal bardzo prawdopodobnie napisany w Rzymie. Kornicowe stwierdze-
nie: ,Pozdrawia was ta, ktdra jest w Babilonie” (1 P 5,13), jest odnoszone
przez wszystkich egzegetow do Rzymu. Laczy si¢ z tym cala pierwotna
tradycja, ktora jednoglosnie poswiadcza, ze $w. Piotr i $w. Pawel w Rzy-
mie ponieéli meczenstwo’. Swiety Ignacy Antiocheniski jako pierwszy
bezposrednio poswiadcza pozycje prymacjalng Rzymu. W pozdrowie-
niu na poczatku swojego listu do Rzymian dwukrotnie stosuje czasownik
prokathésthai (przewodzi¢), ktéry ma charakter prawny®. Swiety Igna-
cy wspomina ponadto, ze $w. Piotr i $w. Pawel wydawali Rzymianom
»rozkazy” jako apostotowie’. W taki sam sposéb $w. Klemens Rzymski

7 Por. U. M. FAsoLA, Pietro e Paolo a Roma, Roma 1980; C. GNILKA, S. HEID, R. RIE-
SNER, La morte e il sepolcro di Pietro, Citta del Vaticano 2014.

Por. IGNACY ANTIOCHENSKI, Do Kosciola w Rzymie, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma
Ojcéw Apostolskich, thum. A. Swiderkéwna, ,,Biblioteka Ojcéw Kosciota” 10, Krakéw
1998, s. 128.

° Tamze, 4, 4, s. 129.
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wymienia na pierwszym miejscu $w. Piotra i §w. Pawla, ,,dzielnych za-
wodnikow” w Kosciele w Rzymie'’.

Wraz ze stopniowym dojrzewaniem doktryny dotyczacej prymatu bi-
skupow Rzymu, znaczenie dwdch apostoldéw zostato bardziej zréznico-
wane. Juz w II wieku wida¢ utwierdzanie si¢ uprzywilejowanej pozycji
$w. Piotra takze w stosunku do $w. Pawtla, pozycji opartej na wielkich
stwierdzeniach z Ewangelii dotyczacych prymatu. Poézniej $w. Leon
Wielki, papiez (440-461), wielki obronica prymatu rzymskiego, stwier-
dza, ze obydwaj apostolowie uczynili Rzym stawnym, poniewaz zalozyli
w nim Kosciét Chrystusowy i wprowadzili religie chrzescijanska. Nigdy
jednak nie sytuuje prymatu w relacji do §w. Pawla, ale zawsze i wylacz-
nie do Ksigcia Apostolow — $w. Piotra''. Pézniej Ko$ciol wielokrotnie
potepial poglad o pelnej réwnosci $w. Piotra i §w. Pawta w ufundowa-
niu najwyzszej wladzy w Kosciele powszechnym'. Nalezy to zawsze
mie¢ na uwadze.

Takze dzisiaj papieze spelniajac najbardziej uroczyste funkgje, jak ka-
nonizacje, ogtaszajac dogmaty oraz wypelniajac inne donioste akty
koscielne, odwoluja sie do autorytetu apostoléow $w. Piotra i $w. Paw-
ta, wykorzystujac formule: ,auctoritate Apostolorum Petri et Pauli”.
Odnosi si¢ wrazenie, Ze w ten sposob chca ozywi¢ i napelni¢ duchem
$w. Pawla ten urzad najwyzszych pasterzy Kosciola powszechnego jako
nastepcow $w. Piotra.

Jest wigc rzecza odpowiednia zapytaé, w jakim znaczeniu i do jakiego
stopnia $w. Pawel posiada szczegélne znaczenie dla dzieta nastepcow
$w. Piotra. Wydaje si¢, ze w tym celu obecno$¢ i wplyw Apostota Naro-
déw mozna opisa¢ w odniesieniu do czterech aspektow:

a) Apostol powszechnosci katolickiej. Swiety Pawel jest w najwyzszym
stopniu Apostolem Naroddow, jak jest czesto okreslany. Oczywiscie, wraz

' Por. KLEMENS Rzymski, List do Kosciota w Koryncie, 5,1-7, w: Pierwsi swiadko-

wie..., dz. cyt., s. 53.

LEoN WIELKI, Epistula 65, 2: PL 54, 881: Per beatissimum Petrum apostolorum princi-

pem sacrosancta Ecclesia Romana teneret supra omnes totius mundi Ecclesias prin-

cipatum. Por. H. FROHNHOFEN, Der Erstapostel Petrus in den Sermones II-V Papst

Leos I, ,Trierer Theologische Zeitschrift” 94 (1985), s. 212-220.

2 Por. Decretum S. Officii (24 stycznia 1647 roku): DH 1999; P1us X, Epistula Ex quo,
nono (26 grudnia 1910 roku): DH 3055.
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z dopuszczeniem do pierwotnej wspdlnoty koscielnej setnika Korneliu-
sza, $w. Piotr jako pierwszy otworzyt brame Kosciola na $wiat pogan.
Jednak to $w. Pawet w trudnych bojach utrzymal otwarcie tej bramy
cala mocg swojego zdecydowanego charakteru icalym bogactwem
swojej teologii. W szerokiej perspektywie Listu do Rzymian pokazuje
on, w jaki sposob w Chrystusie Abraham stal si¢ ojcem wszystkich na-
rodéw, ,,nie tylko dla potomstwa opierajacego si¢ na Prawie, ale i dla
tego, ktore [Zyje] dzigki wierze Abrahama” (Rz 4,16). Nie mozna nie po-
dziwia¢, wjaki sposob sw. Pawel niestrudzenie i nieustannie stara si¢
doprowadzi¢ do zjednoczenia dwdch grup: zydow i pogan, ktore bar-
dzo réznity si¢ migdzy soba. Probuje tagodzi¢ pyche zydow w stosunku
do pogan (por. 2,17-24), ale zarazem nie waha si¢ wskazywac na trwale
przywileje Izraela (por. 3,1; 9,4). Upomina pogan, aby nie wynosili si¢
z powodu niewiernosci zydéw (por. 11,13-16), ale zarazem podkresla ich
powolanie dzigki mitosierdziu Bozemu i pelng réwnos¢ obrzezanych
i pogan (por. 15,9-12). Swiety Pawet stara sie w ten sposéb wyelimino-
wa¢ przeszkody, wzmacniajac jedno$¢ wiernych, wychowujac obie gru-
py do wzajemnego szacunku i do wspdldziatania religijnego.

Swiety Pawel nie waha si¢ nastepnie podrézowaé po calym znanym
wowczas $wiecie, od Jerozolimy do Hiszpanii, aby wszedzie glosi¢ do-
bra nowing Chrystusa. Jest on w pelnym znaczeniu civis Romanus, czyli
obywatelem calego $wiata, nie tylko z racji urodzenia, ale takze ze wzgle-
du na dar wiary i swdj apostolat, ktéry ma by¢ realizowany na catym
$wiecie, zgodnie z zapowiedzig Pana: ,On zaniesie imi¢ moje do pogan
i kroléw, i do synéw Izraela” (Dz 9,15). Swiety Pawet uosabia zatem ide¢
Kosciota powszechnego i w ciaggu wiekéw daje Kosciolowi w Rzymie,
ktérego jest patronem, ten sam powszechny rozmach. Apostot Naro-
déw przypomina kolejnym nastepcom $w. Piotra ich powszechna odpo-
wiedzialno$¢. Takze dzisiaj, w zamecie wspotczesnego Swiata, w ktorym
dobro i zto staja si¢ niemal réwnoprawne, duch §w. Pawta skfania Stolice
Apostolska do coraz bardziej zdecydowanego utwierdzania Kosciota we
wszystkich narodach, do dawania im wlasnej hierarchii, przekraczajac
wszelka ciasnote i wahania, ktdre czesto sa wynikiem wpltywow dziejow
lub zwyczajow.

b) Obronca jednosci w Duchu. Nie ulega watpliwosci, ze jedno$¢ Ko-
$ciota stanowi jeden z centralnych tematéw listéw Pawlowych 1ijego
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eklezjologii®. Jesli chcialoby sie przeanalizowa¢ wszystkie jego wypo-
wiedzi, ktére o tym mowia, i wyprowadzi¢ wizje calosci, zajeloby to
bardzo wiele miejsca. Niech w tym artykule wystarczy kilka ogdlnych
uwag. Wedtug $w. Pawla jedno$¢ Kosciola jest zakorzeniona w jednym
Ojcu, wJezusie Chrystusie, jedynym Panu i Glowie Kosciofa, w jed-
nym Duchu. Dla jednosci istotne znaczenie posiada jedna Ewangelia,
jeden chrzest, jedno Cialo (por. Ef 4,4-6) — rozumiane jako Chleb Eucha-
rystyczny (por. 1 Kor 10,17) — i wieZ komunii, ktéra obejmuje wszystkich.
Do tej jednosci przyczyniajg si¢ wszystkie urzedy i postugi koscielne,
jak réwniez charyzmaty dawane poszczegélnym cztonkom. Wszystko
ma przyczyniac sie do budowania jednego Ciata Chrystusa (por. Ef 4,12).
Byloby naganne w stosunku do teologii Pawlowej, gdyby ignorowato
sie istnienie w Kosciele elementéw prawno-instytucjonalnych, maja-
cych dla niego charakter konstytutywny. Niewatpliwie $w. Pawet kia-
dzie jednak pierwszorzedny nacisk na jednos¢ wewnetrzna. Nie rozwija
gruntownie aspektu zewnetrznego i organizacyjnego jednosci Kosciota;
jest to dla niego naturalna konsekwencja jednosci wewnetrznej. Mozna
w sposob catkowicie uzasadniony powiedzie¢, ze apostol wyprowadza
posrednio i w sposéb niejako milczacy z glebokiej wizji wewnetrznej
konstytucji organizmu Ko$ciota odpowiednio$¢ i konieczno$¢ organi-
zacji zewnetrznej, przy czym pozostaje ona otwarta na rdzne realizacje
historyczne, ktore wida¢ juz w listach do Tymoteusza i Tytusa.

Prymat $w. Piotra z pelnig jego wladz, jak dzisiaj Ko$cidt go rozumie
i sprawuje, bedacy gwarancja i szczytem zewnetrznej jednosci Kosciota,
nie stoi w sprzeczno$ci z teologia $w. Pawta, nawet jesli nie dostarcza ona
bezposrednich i systematycznych podstaw dla teologii prymatu. Odkad
Nowy Testament reprezentuje co$ jednolitego, nie jest konieczne, aby kaz-
da prawda wiary byla zawarta w kazdej jego czesci. Doktryna dotyczaca
prymatu Piotrowego ijego nastepcéw na stolicy rzymskiej jest zawarta
w Ewangeliach i wystarczajaco mocno w nich podkreslona, a §w. Pawet
swoja osobistg postawa w stosunku do $w. Piotra daje jej potwierdzenie.

Taka jest wlasnie misja, ktora $w. Pawel spelnia w Rzymie i w stosun-
ku do Kosciola w Rzymie, tzn. troszczy sie o to, aby jednos¢ zewnetrz-

3 Por. B. ESTRADA, Lunita della Chiesa. Una prospettiva neotestamentaria, ,Rivista
Teologica di Lugano” 19 (2014), s. 397-419.
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na, ktéra w tak przedziwny sposdb jest gwarantowana przez prymat
$w. Piotra, w swoim wzroscie zawsze czerpala z glebokiej wizji teo-
logicznej. Swiety Pawel czuwa, aby jedno$¢ nie byta sprowadzana do
pustego i bezowocnego schematu zewnetrznego, ale aby pelnia stowa
i faski Chrystusa rozbrzmiewata dono$nie we wszystkich cztonkach or-
ganizmu koscielnego. Owszem, to prawda, ze I Sobér Watykanski wy-
raznie uwypuklit jedno$¢ Ko$ciota zawarta w prymacie biskupa Rzymu,
ale jest tak samo prawda, ze wlasnie w tym samym czasie wielorakie
i gtebokie pouczenia zawarte w nauczaniu, reformy liturgiczne i zache-
ty pastoralne wszystkich papiezy, od Leona XIII do naszych czaséw,
byly widzialnie ozywiane przez wielkie wysilki $w. Pawla, aby pogtebia¢
réwnoczesnie i ozywia¢ jednoé¢ Kosciota. Nie przypadkiem odniesie-
nia ostatnich papiezy do $w. Pawla sa niemal na porzadku dziennym
i stanowi on dla nich inspiracje w konkretnym pelnieniu misji apostol-
skiej. Swiety Pawel VI z premedytacjg przyjal imie apostola, aby stat sie
natchnieniem dla jego postugi i dla catego Kosciota po II Soborze Wa-
tykanskim. Papiez Benedykt XVI, by ozywi¢ ducha apostolskiego w Ko-
Sciele, oglosil specjalny Rok §w. Pawta (2008-2009)"*.

c¢) Zwolennik odwaznego przystosowania. Jednos¢ Kosciola nie stano-
wi w zadnym przypadku jednosci statycznej, ustalonej raz na zawsze.
Jest ona jedno$cig zywa i witalng, a w konsekwencji, w ramach pew-
nych granic, kieruja nig witalne prawa wzrostu. Jest wigc konieczne,
aby w Kosciele zyly w doskonalej zgodnosci i we wzajemnym dopet-
nianiu si¢ dwie zasady: wierne przywigzanie do $wietej Tradycji oraz
ciggle nowe przystosowanie prawdy jedynego objawienia Bozego do
konkretnych sytuacji historycznych. Nie ma zadnego uzasadnienia po-
jawiajace si¢ niekiedy widzenie w $w. Piotrze przedstawiciela pierwszej
zasady, a w $w. Pawle raczej tej drugiej. Oczywiscie, nie nalezy trakto-
waé tego w sposéb ekskluzywny. Swiety Piotr byt pierwszy, ktéry w wy-
niku szczegdlnego objawienia otworzyl poganom brame Kosciota, ale
$w. Pawel okazal si¢ tym, ktory utrwalil, poglebil i rozwinal doktryne
dotyczaca tradycji koscielnej.

" Por. BENEDYKT X VI, Homilia podczas Nieszporow w bazylice sw. Pawta za Murami

(28 czerwca 2008 r.), ,LOsservatore Romano” 7-8(29) (2008), s. 26-28.
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Mozemy jednak powiedzie¢, ze $w. Piotr jest dla Stolicy Apostolskiej
pierwszym $wiadkiem Tradycji, poniewaz on ja przekazal jako autory-
tatywny i naoczny $wiadek zycia, nauczania i wywyzszenia Chrystusa,
tak jak je przekazuja Ewangelie. Swiety Pawel powierza mu natomiast
zadanie, ktore otrzymal od chwalebnego Chrystusa, tzn. zadanie prze-
powiadania w caltym $wiecie Dobrej Nowiny, gtoszac ja w taki sposob,
aby mogla by¢ rozumiana przez ludzi wszystkich czaséw. W swoich li-
stach $w. Pawetl dokonuje przedstawienia Ewangelii za pomoca termi-
nologii hellenistycznej, ubranej w obrazy zaczerpnigte z tamtego $wiata
kulturowego, nawet jesli w wielu miejscach mozna zauwazy¢, ze obfi-
cie czerpie rowniez z idei i pojg¢ Zydowskich. Jego dzialalnos¢ apostol-
ska charakteryzuje potem dogtebnie program duchowy sformutowany
w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,,Statem sie wszystkim dla wszyst-
kich, zeby uratowac cho¢ niektorych. Wszystko za$ czynie dla Ewange-
lii, by mie¢ w niej swdj udzial” (9,22-23).

Nasze czasy domagaja si¢ ponad wszelka watpliwos¢ odwagi sw. Pawla
Apostola. W swiecie zachodzg gigantyczne przemiany duchowe, two-
rzac takze nowa sytuacje duchowa dla Kosciota. Zachdd, w ktérego
kulturze i mentalnosci objawienie Chrystusa znalazlo tak wyjatkowe
wyrazenie, nie stanowi juz centrum politycznego i duchowego $wia-
ta'”. Nadal pozostaje jednak konieczne dostarczenie wszystkim, zrdz-
nicowanym formom istniejacej kultury w $wiecie i wszystkim narodom
objawienia Bozego, przekazujac im z prostotg Pismo Swiete i z glebokg
swiadomoscig wiare, ktdra zyje Koséciol. Jest rownoczesnie konieczne
zachecanie wszystkich narodéw do podjecia pracy przemyslenia swo-
jej sytuacji i takiego jej opisania, ktoére pozwoliloby im lepiej zrozumie¢
i przyswoic sobie tajemnice objawione przez Boga. Duch $w. Piotra be-
dzie musial czuwac¢, aby tego typu proces zaszedl bez zrywania z Tra-
dycja, a prawdy juz nabyte i opatrznosciowo sformutowane nie zostaly
naruszone, zachowujac jednos¢ Kosciota w wierze i w obyczaju. Od-
wazny i peten inicjatywy duch $w. Pawla moze poméoc w podjeciu ak-
tualnego zadania coraz pilniejszego przystosowania teologii, liturgii

> Por. C. DELsSOL, Zmierzch uniwersalno$ci. Postmodernistyczny Zachéd i jego oponen-

ci, globalny konflikt paradygmatow, thum. K. Belaid, Warszawa 2022.
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i porzadku koscielnego do tych form, ktére w obecnym swiecie bardziej
odpowiadajg duchowi kos$cielnemu.

d) Stréz rézinych charyzmatéw. To, co zostalo wyzej powiedziane,
mozna wyrazi¢ rowniez w nieco inny sposob. Jedno$¢ Kosciota nie
oznacza uniformizmu ani niewolniczego trzymania si¢ starych przy-
zwyczajen. Swiety Pawel wiedzial bardzo dobrze, ze Bog obdarzyt po-
szczegolnych cztonkéw wspdlnoty szczegélnymi charyzmatami, ktére
maja stuzy¢ wszystkim iindywidualnie - calej wspolnocie koscielnej,
przede wszystkim jej budowaniu i cigglej odnowie (por. 1 Kor 12,7). Kaz-
dy powinien wspdtpracowa¢ z innymi odpowiednio do miejsca, ktore
zajmuje w Kosciele (por. Rz 12,4-8), a sama wspolnota potrzebuje kaz-
dego czlonka ijego stuzby, aby mogta spdjnie i owocnie si¢ rozwijac
(por. 1Kor 12,12-31). Takze w taki sam sposob w Kosciele powszech-
nym $w. Pawel dostrzega istnienie réznych charyzmatéw, ktére w kaz-
dym przypadku odgrywaja niezastapiona role. Wie on zatem, ze ,,mnie
zostalo powierzone gloszenie Ewangelii wér6d nieobrzezanych, podob-
nie jak Piotrowi wérdd obrzezanych - Ten bowiem, ktéry wspodtdziatat
z Piotrem w apostofowaniu obrzezanych, wspoétdziatal i ze mng wsrod
pogan” (Ga 2,7-8). Dlatego ,,powazani’, tzn. Jakub, Kefas i §w. Jan, w pel-
ni $wiadomi pelnienia réznych postug w jedynym Kosciele, podali Paw-
fowi i Barnabie prawice na znak wspdlnoty (por. 2,9).

Stolica Apostolska do tego podstawowego prawa wielo$ci daréw i urze-
déw w Kosciele odwoluje si¢ za kazdym razem, gdy pelni sw6j mandat
»auctoritate Apostolorum Petri et Pauli”. Wie ona, ze Chrystus nie dal
$w. Piotrowi wszystkich charyzmatéw. Obok §w. Piotra jest takze §w. Pa-
wel i wszyscy inni apostolowie, ktérzy otrzymali swoja specjalng misje
od Boga, o witalnym znaczeniu dla Kosciota. Dlatego wladza jurysdykcji
nad catym Kosciolem nie redukuje biskupéw do zwyktych delegatéw bi-
skupa Rzymu na danym terenie: ,,Duch Swiety ustanowit was biskupami,
abyscie kierowali Kosciotem Boga” (Dz 20,28) jako nastepcy apostotow,
dlatego tez posiadajg — jak podkreslil I Sobér Watykanski - ,,ordinaria
et immediata iurisdictionis potestas”'°. W konsekwencji otrzymali takze

16 T SoBOR WATYKANSKI, Konst. Pastor aeternus, rozdz. III, w: A. Baron, H. Pietras
(oprac.), Dokumenty Soboréw Powszechnych, t.IV/1: (1511-1870) Lateran V, Try-
dent, Watykan I, ,Zrodta Mysli Teologicznej” 33, Krakow 2007, s. 918.
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od Boga swoje wlasne charyzmaty i swoje specjalne zadania w Kosciele
powszechnym. W sposdb szczegdlny te charyzmaty i zadania ujawniaja
sie w czasie sobordw, jak chocby pokazal IT Sobér Watykanski, oraz we
wspolpracy pastoralnej z innymi biskupami. Kazdy biskup wykorzystu-
je udzielone mu przez Boga dary dla dobra i pozytku catego Kosciota,
starajac si¢, aby przyniosly obfite owoce Zycia ewangelicznego.

Takze w stosunku do wszystkich szczegélnych charyzmatéw i specjal-
nych powotan, ktére uwidaczniajg si¢ w Kosciele, Stolica Apostolska,
wierna dziedzictwu $w. Pawla, zachowuje takg sama postawe. W ciagu
wiekéw wielu ludzi przyszlo do Rzymu, jak kiedys $w. Pawet przyszedt
do Jerozolimy: §w. Franciszek z Asyzu, $w. Katarzyna ze Sieny, $w. Igna-
cy Loyola, w ostatnich czasach wiemy o przybywaniu do Rzymu zato-
zycieli rozmaitych stowarzyszen iruchow koscielnych, aby nastepca
$w. Piotra podal im reke na znak komunii. W cierpliwej analizie, kon-
sultacji i pogtebieniu réznych zagadnien, nastepca $w. Piotra umie by¢
prowadzony przez $w. Pawla, wiernego stréza réznych charyzmatéow
w Kosciele, aby zycie koscielne moglo rozwija¢ si¢ w najpelniejszym
bogactwie oraz by zarazem bylo strzezone przez swiete i btogostawio-
ne uporzadkowanie.

4. Brakujgce ogniwo — zakonczenie

Starajac sie uzasadni¢ pozycj¢ prymacjalng $w. Piotra i jego nastepcow
w Kosciele, po oméwieniu tekstéw ewangelicznych przypomnianych we
wstepie do tego artykutu, na ogét od razu sigga si¢ do wypowiedzi ojcow
apostolskich i pierwotnej tradycji koscielnej. Zapomina si¢ jednak, jak
zostalo tutaj wystarczajgco pokazane, o waznym $wiadectwie, ktorego
na rzecz prymatu dostarczajg postawa i wypowiedzi §w. Pawla Aposto-
fa. Jest pewne, Ze dla mocniejszego ugruntowania prymatu papieskiego
w pelni uzasadnione byloby szersze odniesienie do $w. Pawta, dla ktére-
go pierwszenstwo i autorytet $w. Piotra stanowily kryterium autentycz-
nosci nauczania i dzialalno$ci misyjnej. Podejmowanie przez §w. Pawta
dzialan majacych na celu uzyskanie aprobaty ze strony $w. Piotra: ,,czy
nie biegne lub nie biegtem na pr6zno?” (Ga 2,2), jest tego faktu bardzo
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jednoznacznym dowodem. Swiety Pawel na pewno wcigz stanowi bra-
kujace ogniwo w uzasadnianiu prymatu $w. Piotra oraz moze stuzy¢ za
wzor jego praktycznej afirmacji.
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Abstrakt

Co Duch Swiety méwi do Kosciota? Na Il Soborze Watykariskim dostrzezono, ze
Kosciot musi przyjac stowo Boze w petni, tj. cate objawienie, bo w nim zawarta
jest jego tozsamosé, jednak aby naleze¢ do Ludu Bozego, nie wystarczy sama
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Ogdlnym Synodu Biskupdw, zwracajac szczegdlng uwage na liturgie stowa
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ktére szczegdlnie odpowiadajg sytuacjom, w jakich stowo Chrystusa byto
przepowiadane.

Stowa kluczowe:
stowo Boze | Lumen Gentium | Dei Verbum | Verbum Domini |
X1l Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupow

Abstract

What does the Holy Spirit say to the Church? At the Second Vatican Council it
was noticed that the Church must accept the word of God fully, i.e. the entire
revelation, because its identity is contained in it, however, in order to belong

to God’s people, knowledge alone is not enough, the need for familiarity is not
enough. These conclusions were made at the Xl Ordinary General Assembly of
the Synod of Bishops, paying special attention to the liturgy of the Word of God,
the sacramental dimension of the sacred texts, the need to study them in depth,
to put the word into practice, and to indicate human situations that particularly
suit the situations in which the word of Christ was preached.

Keywords:
word of God | Lumen Gentium | Dei Verbum | Verbum Domini |
XIl Ordinary General Assembly of the Synod of Bishops

Papiez Franciszek w swojej katechezie o synodzie do delegatéw diecezji
rzymskiej poprosil, aby$my ,,nie ograniczali si¢ do dostrzegania wytacz-

nie

wYy,

tych, ktdrzy uczestnicza w zyciu parafii lub mysla doktadnie tak jak
bo to bedzie 3, 4 lub 5 proc.”'. Biskupi w liscie pasterskim zacheci-

li, aby wlacza¢ do dialogu tych, ktérzy trzymaja sie z boku albo zostali
zepchnieci na peryferia naszych wspolnot’. Papiez wielokrotnie sygna-
lizowat wszystkim zebranym na placu $w. Piotra, aby nosili przy sobie
egzemplarz Ewangelii i czytali go. Do kogo zatem skierowane jest stowo
Boze?’

! FRANCISZEK, Katecheza o synodzie do delegatow diecezji rzymskiej, AAS 113 (2021).

> Por. KEP, Synod, czyli nasza wspélna droga, Akta Konferencji Episkopatu Polski 33
(2021).

*  Por. FRANCISZEK, Aniot Patiski, Plac sw. Piotra, Niedziela, 23 stycznia 2022 r., https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/angelus/2022/documents/20220123-angelus.
html, (odczyt z dn. 14.10.2022 r.).
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1. Nauczanie Il Soboru Watykanskiego o stowie
Bozym skierowanym do Kosciota

»Aby lepiej zrozumie¢, dlaczego Sobér tak stanowczo troszczy sie
o przyblizenie Biblii wszystkim ludziom dobrej woli, a zwlaszcza Ko-
$ciolowi, nalezy najpierw zdaé sobie sprawe z przedsoborowej teorii
i praktyki w zakresie egzegezy biblijnej”. W egzegezie biblijnej XX wie-
ku dominowal racjonalizm, a jedyna stuszna metodg poznawania praw-
dy zawartej w Biblii byta metoda historyczno-krytyczna. Uznawana za
narzedzie badawcze odpowiadajagce wymogom rozumu krytycznego
wspolczesnego czlowieka. Wszystko to sprawialo, ze Biblia coraz mniej
miata do powiedzenia ludziom wierzacym, a stala si¢ terenem badan
historyczno-literackich na uniwersytetach. Duszpasterze nie mogli li-
czy¢ na fachowg, naukowa pomoc ze strony wyjatkowo wielkiej rzeszy
egzegetow dysponujacych jedynie metoda historyczno-krytyczng in-
terpretacji Biblii’. ,W $wietle historyczno-krytycznego rozumienia Bi-
blii pojeciowe dedukcje teologii scholastycznej okazaty si¢ jednoczesnie
w wielu punktach watpliwe (...). Swieta Ksiega, przypisywana niewielu
autorom, ktéorym Bog bezposrednio podyktowat swe stowo, okazala si¢

26

nagle wyrazem catkowicie ludzkiej historii™.

Nie mniej dramatyczne przebudzenie dotknelo zagadnienia Tradycji.
Liturgiczne formy, zwyczaje, sformutowania dogmatyczne przypisywa-
ne apostolom okazaly si¢ rezultatem skomplikowanego, historyczne-
go procesu, o ktérym zdecydowaly ludzkie czynniki. Schematy z 1962
roku ograniczyly si¢ do ponowienia teologii zakazow i do jej szczegoéto-
wego rozbudowania, podniosto to sprzeciw episkopatow europejskich’.
Joseph Ratzinger, uczestniczacy w soborze jako teolog doradca, zapisal:
»Nowe teksty, nad ktérymi dyskutuje si¢ teraz na soborze, dowodza, ze
mozna przedstawi¢ wiare nieumniejszong, a jednoczesnie pozostawia¢

* H. Wrtczyk, Dlaczego i jak soborowa konstytucja Dei Verbum przyblizyta Bibli¢ Ko-
sciotowi?, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3(59) (2006), s. 179.
> Por. tamze, s. 180-181.

¢ J. RATZINGER, Opera omnia, t. VII/1: O nauczaniu II Soboru Watykariskiego, Lublin
2016, s. 381.
Por. tamze, s. 381-382.
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naukowe kwestie bez odpowiedzi. (...) wrezultacie tak dramatyczne
kiedy$ debaty teraz staly sie juz prawie troche nuzace™.

Juz w zasadniczej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium
przyjeto, ze Bog skierowal najpierw stowo, a wiec zaczal komunikowaé
do narodu izraelskiego, czynigc go ludem wybranym. Wszystko to bylo
jednak przygotowaniem do nowego doskonatego testamentu we krwi
Chrystusa, w ktérym Zydzi i poganie maja sie zrosna¢ w jedno, nie we-
dlug ciala, ale dzigki Duchowi przez stowo Boga zywego stajac si¢ lu-
dem Bozym’.

Nadto w opisie roli sakramentéw w zyciu Kosciota odnajdujemy w kon-
stytucji Lumen Gentium lapidarne stwierdzenia na temat stowa Boze-
go: ,,ci, ktorzy wsrod wiernych oznaczeni sg przez swiecenia kaptanskie,
ustanawiani s3 wimi¢ Chrystusa, aby karmili Kosciét stowem i taska
Bozg™'" oraz ,,rodzice za pomoca stowa i przyktadu winni by¢ dla dzieci
swoich pierwszymi zwiastunami wiary”''. W podobnym duchu ojcowie
soboru wypowiedzieli si¢ w kontekscie obowiazku gloszenia Ewange-
lii: ,,Ze swej strony kazdy uczen Chrystusowy ma obowiazek szerzenia
wiary” ',

Nastepnie warto zaznaczy¢, ze w dokumencie tradycja Ko$ciota zréw-
nana jest w swej randze i znaczeniu ze stowem Bozym: ,Lud Bozy pod
przewodem $wigtego urzedu nauczycielskiego — za ktérym idac, juz nie
ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje stowo’"’. Konsekwencje tego
stwierdzenia w stosunku do Kosciota znajdujemy w nastepnym punk-
cie dokumentu. Mianowicie, podkreslona zostaje prawda, ze zbawie-
nie czlowieka dokonuje si¢ przez Chrystusa w Kosciele, czego dowodza
Tradycja i Pismo Swiete. ,Uczy za$, opierajac sie na Pismie $wietym
i Tradycji, ze ten pielgrzymujacy Kosciél konieczny jest do zbawienia.

8 Tamze, s. 382.

IT SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, Rzym
1964 (dalej: LG), 9.

LG 11.

"' Tamze.

2 LG17.

B LG 12.
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Chrystus bowiem jest jedynym Po$rednikiem i drogg zbawienia, On, co
staje si¢ dla nas obecny w Ciele swoim, ktérym jest Kosciot™'.

Stowo Boze i Tradycja razem jawia si¢ zatem jako swego rodzaju je-
den dowodd prawdziwej tozsamosci Kosciola. Co wazne, pozostawa-
nie w lgcznosci z Kosciotem dokonuje sie przez wiezy wyznania wiary,
sakramentow i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspdlnoty'. Nie wy-
mieniono stowa Bozego. Nalezy zatem podkresli¢, ze aby naleze¢ do
wspolnoty Koéciota, nie wystarczy by¢ odbiorcg Pisma Swietego czy
nawet na wlasng reke zy¢ wedlug jego zasad. ,Wielu bowiem jest ta-
kich, ktérzy maja we czci Pismo swiete, jako norme wiary i zycia”'®. Ko-
$ciol wie, ze jest z nimi zwigzany'’, jednak z tego sformulowania wynika
osobna podmiotowo$¢, pewna autonomia. Jest to rozréznienie miedzy
Kosciolem a wspélnotami, ktore zyja stowem Bozym.

W konstytucji Lumen Gentium znalazto si¢ réwniez okreslenie nie-
zawinionej nieznajomosci Ewangelii, ktéra moze by¢ uwarunkowa-
na wychowaniem w innej kulturze religijnej, w tym przypadku mowa
o swego rodzaju ,,przynaleznosci do Ludu Bozego”, co réwniez nie jest
réwnoznaczne z przynalezeniem do Kosciota. I pojecie to nalezy w tym
przypadku interpretowac szeroko, jest ono tytulem rozdziatu drugiego
konstytucji Lumen Gentium i zwazywszy na kontekst, nabiera nowego
znaczenia w stosunku do tego samego dokumentu, gdzie Koscidt jest
okreslany Ludem Bozym: ,,Albowiem wierzacy w Chrystusa, odrodze-
ni nie z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazitelnego przez stowo Boga
zywego’'®. Precyzyjne znaczenie terminu ,,Lud Bozy” w tym przypadku
bytoby wewnetrznie sprzeczne, gdyby je konsekwentnie i $cisle inter-
pretowac jako definicj¢ 0sob, ktore znaja Ewangelie, wierza w Chrystusa
i s3 w jednosci dzieki Duchowi Swietemu'®.

4 LG 14.

15" Por. tamze.

o LG 15.

17" Por. tamze.

5 LG 10.

¥ Por. LG 10, 16, 17.
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1.1. Kos$ciot przyjmuje stowo Boze zardwno to
skierowane przez Boga w Osobie jego zatozyciela
— Jezusa Chrystusa, jak i to przekazywane
uprzednio w narodzie izraelskim

Podobnie jak w przypadku przejscia od pierwotnego schematu De Ec-
clesia, w ktorym opisywano nature¢ Kosciota jako wojowanie w obronie
wiary, do prawdziwego aggiornamento Lumen Gentium, gdzie puntem
wyjscia dla rzeczywistosci Kosciota jest misterium, sakrament zbawie-
nia i Lud Bozy, tak w przedsoborowych projektach dominowalo poje-
cie Biblii jako drogocennego dobra, ktérego Kosciét strzeze®, a ,,fatwo
zauwazy¢, ze jest to ujecie catkowicie «pasywne»”?'. Poznawanie i zgte-
bianie Pisma Swietego w Kosciele sprowadzalo sie do zapamietywa-
nia wyrwanych z kontekstu pojedynczych zdan lub dtuzszych cytatéw
(dicta probantia). I rowniez w tym przypadku ostatecznie sobor przyjat
inng, dynamiczng wizje Pisma Swietego.

Swego rodzaju rozwinieciem mysli czy uszczegdlowieniem nauczania
IT Soboru Watykanskiego o stowie Bozym jest Konstytucja dogmatycz-
na o objawieniu Bozym Dei Verbum?®. Zostalo w niej zaproponowane
sformutowanie: ,,Kosciot przyjmuje stowo Boze zaréwno to skierowane
przez Boga w osobie jego zatozZyciela Jezusa Chrystusa, jak i to przeka-
zywane uprzednio w narodzie izraelskim ”**. Na wstepie konstytucji Dei
Verbum stowo Boze zestawione zostaje z zyciem wiecznym: ,,Glosimy
wam zywot wieczny, ktory byt u Ojca i objawit sie nam. Co$my widzie-
1i istyszeli, to wam glosimy”**. Natomiast rozumienie terminu ,Zycie
wieczne” zdaje si¢ szerokie: ,,czyny i stowa wewnetrznie z sobg powig-
zane””, ale jednoczesnie precyzyjne. Stowa nie sposéb widzie¢, w na-

» Por. P. Sawa, Lumen gentium - historia, idee, program odnowy Kosciota, ,,Slqskie

Studia Historyczno-Teologiczne” 2(48) (2005), s. 284-293.

H. Wrtczyk, Dlaczego i jak soborowa konstytucja Dei Verbum przyblizyta Biblie Ko-
Sciotowi?, dz. cyt., s. 181.

** Por. tamze, s. 180-181.

> A. SLiwiski, Stowo Boze w Kosciele. Z problematyki przepowiadania Stowa Bozego,
Studia Elblaskie 1(4) (2002), s. 197.

IT SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei Verbum,
Rzym 1965 (dalej: DV), 1.

» DV2.
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uczaniu soboru jawi si¢ zatem jako wydarzenie, nie tylko dzwigk czy
zapis werbalny, a konkret Osoby Chrystusa, Stowa Boga pisanego przez
duze ,,S”, ,,Stowo (...) mowi stowa Boze™, zwlaszcza w przestrzeni li-
turgii”’. Rownoczes$nie Kosciot dostrzega ,,prawde w osobie Chrystusa,
ktory jest zarazem posrednikiem i pelnig calego objawienia™, czyli na-
lezy tu odrdézni¢ jednak na tle osoby i wydarzen tre$¢ nauczania Jezusa.
Teza ta potwierdza pierwszy z przytoczonych wnioskéw z konstytucji
Lumen Gentium na temat stowa Bozego. Kosciol przyjmuje stowo Boga
od Chrystusa, ale nieco poszerzajac temat ze wzgledu na Chrystusa, na-
lezy tez przyja¢ stowo Pana skierowane do Izraela, aby ,,co dla zbawienia
wszystkich narodéw objawil, pozostalo na zawsze zachowane w calo-
$ci”¥, nie tylko ze wzgledu na Boskie pochodzenie, ale rowniez dlatego
ze slowo Boze jest spojne za sprawg Osoby Chrystusa®. W konsekwen-
cji w dokumencie w ramach wyjasnienia streszczono historie zbawienia
jako calos¢ Bozej pedagogii zbawienia®. Sposréd objawienia ojcowie
wyrdznili Ewangelie jako gtoéwne swiadectwo o Zyciu i nauczaniu Jezu-
sa, w ktorym zachowano taka forme przepowiadania, aby podzieli¢ sie
nieskazong prawda o Chrystusie™.

1.2. Stfowo Boze jest scisle zwigzane
z Tradycjg Kosciota i jako jedno
stanowig o jego tozsamosci

W konstytucji Dei Verbum rozwinigto te teze, zwracajac uwage, ze sto-
wo Boze nie tylko stanowi o tozsamosci Kosciota, ale réwniez o samym
Bogu. Stowo Boze jest ,,jakby zwierciadlem, w ktérym Kosciél pielgrzy-
mujacy na ziemi oglada Boga™”. Zwrdcono tez uwage na role Tradycji

% DV 4.

27 Por. DV 21.

3 DV 4.

¥ DV 7.

3 Por.DV 2,3,4,17; LG 9.
31 Por. DV 3, 8, 14-16.

32 Por. DV 18-19.

3 DV 7.
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w przekazie stowa Bozego, ktdry to dokonuje sie ,nauczaniem ustnym,
przykladamii instytucjami™*, a réwniez na pi$mie, ,tych Apostoléw i me-
26w apostolskich, ktérzy wspierani natchnieniem tegoz Ducha Swietego,
na pis$mie utrwalili wies¢ o zbawieniu™, ale nie przez pismo w oderwa-
niu od przekazicieli. Rola Tradycji w przekazie stowa Bozego jest zatem
pierwszorzedna, tzn. najpierw byl przekaz ustny ilisty apostolskie. Po
pierwsze, ,,Apostolowie (...) upominaja wiernych, by trzymali sie trady-
cji, ktore poznali czy to przez nauke ustng, czy tez przez listy”; po drugie,
przez Tradycje ,, Kosciol rozpoznaje caly kanon Ksiag swietych™; po trze-
cie, w przeciwienstwie do zamknigtego charakteru Pisma Swie;tego JTra-
dycja ta, wywodzaca si¢ od Apostoldw, rozwija si¢ w Kosciele pod opieka
Ducha Swietego™. Jednoczesnie prawdziwa Tradycja nic nie umniejsza
roli Pisma Swietego, poniewaz wzajemnie sie przenikaja i $ciéle ze sobg t3-
cz3, stad nalezy je przyjmowac z jednakowym pietyzmem i czcig™.

1.3.Znajomosc¢ stowa Bozego nie powoduje stania
sie cztonkiem Kosciota, ale moze do tego
doprowadzi¢, dlatego przekazywanie stowa
Bozego jest obowigzkiem kazdego wierzgcego

W konstytucji Dei Verbum zwrécono uwage réwniez na wzgledy prag-
matyczne, czyli sposob uzytkowania stowa Bozego. Przekaz stowa Bo-
zego juz w momencie jego udokumentowania dokonat si¢ przy udziale
czlowieka®. Autentyczne jego przyjecie domaga sie ofiary, poddania
Bogu umystu iwoli, o czym stanowi laska. Argument przemawiaja-
cy za tg teza to przyklad Boga, ktory dajac stowo, sam ofiarowuje si¢
czlowiekowi’, celem uczynienia go uczestnikiem dobra, ktdre przera-
sta ludzki rozum. Ow zysk jest okre$lany mianem zbawiennej praw-

3 Tamze.

% Tamze.

% DV 8.
7DV 8, 20.
¥ DV 8.

¥ Por. DV 9.
4 Por. DV 11.

4 Por. DV 5, 13.
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dy, moralnym uporzadkowaniem, a w momencie pierwotnego zapisu
- natchnieniem®. Jednoczes$nie przypomniana zostala prawda zawar-
ta na I Soborze Watykanskim, ze Boga poznajemy przez nature, ale do-
ktadnos¢ uzyskujemy dzieki objawieniu®, zatem réwniez w refleksji nad
sfowem Bozym wazne narzedzie poznania stanowi nie tylko wiara, ale
irozum, stad potrzeba badan krytycznych nad tekstem i tlumaczen,
tak aby dociera¢ z prawdg do jak najszerszego grona*. Ojcowie sobo-
rowi zwrécili uwage, ze poznanie Pisma Swietego nie jest rownoznacz-
ne z zaznajomieniem sie¢ ze stowem Bozym. Aby tak bylo, trzeba zglebi¢
swietg Tradycje przekazywang autentycznie przez Urzad Nauczycielski
Kosciola i jednoczesnie Pismo Swiete — wowczas stowo Boze skutecz-
nie przyczynia si¢ do zbawienia dusz®. Jest to réwniez wskazéwka dla
uprawiania teologii i wszelkiego nauczania czy synodowania, w ktérych
centrum powinno by¢ stowo Boze*. Wyszczegdlniono tez role stowa
Bozego dla osobliwie pelnigcych urzedy w Kosciele, ktérzy powinni po-
stugiwac sie stowem Bozym z precyzja”.

2. Recepcja nauczania o stowie Bozym
skierowanym do Kosciota w czasie
XIl Zwyczajnego Zgromadzenia
Ogdlnego Synodu Biskupow

Podczas XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow
podkreslono role stowa Bozego w liturgii synodalnej, gdyz w tej prze-
strzeni czytane jest sfowo Boze, zarowno Nowego, jak i Starego Testa-
mentu, jak rowniez wspomina si¢ wydarzenia zbawcze oraz obecne jest
w niej Stowo pisane przez duze ,,S”, sam Chrystus.

2 Por.DV 7, 11.

# Por. DV 6; I SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei
Filius, Rzym 1870, 11, 42.

“ Por. DV 12, 22.

* Por. DV 10, 23.

“ Por. DV 24.

¥ Por. DV 25-26.
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2.1. Stowo Boze w liturgii Kosciota

Patrzac na Koscidt jako ,dom stowa” - zdaniem ojcéw synodu - szcze-
golnie nalezy skupic sie na $wietej liturgii. Jest to bowiem uprzywilejo-
wane $rodowisko, w ktéorym Bég przemawia do czlowieka w aktualnosci
jego zycia, poniewaz kazda czynnos¢ liturgiczna jest przesycona Jego
stowem. Pismo Swiete ma zatem donioste znaczenie w liturgii, z niego
pochodzg bowiem czytania, homilie, psalmy, modlitwy i pie$ni litur-
giczne. Nadto w nim nalezy szuka¢ wyja$nienia znakow*.

Posynodalny dokument zacheca do takiego formowania wiernych, aby
potrafili pokocha¢ gleboki sens stowa czytanego w liturgii podczas ca-
tego roku, ktore odstania tajemnice naszej wiary. Jest to wezwanie do
cigglej pracy, aby liturgiczna lektura Pisma Swietego zajmowata w $wia-
domosci wszystkich wierzacych pierwsze miejsce. Najczestszym i naj-
wazniejszym miejscem spotkania si¢ chrzescijan ze stowem Bozym
jest Eucharystia. Nie mozna zrozumie¢ Mszy Swietej bez stowa Boze-
go ani Biblii bez tego sakramentu, przez ktéry urzeczywistnia si¢ dzielo
zbawienia, a sfowo w nim celebrowane prowadzi do ofiary przymierza
i uczy laski. Eucharystia otwiera nas na petne zrozumienie Pisma, w niej
stowo Boze staje si¢ sakramentalnym cialem. Ko$cidt zawsze otaczal
i pragnie nadal otacza¢ stowa Boga i Eucharysti¢ tg samag czcig, cho¢
nie tymi samymi znakami kultu®. Uwydatniajac zwigzek Stowa z Eu-
charystig, synod przypomina o aspektach celebracji $cisle zwigzanych
ze sfowem Bozym, przedstawiajac nie tylko teoretyczne, lecz i praktycz-
ne rozwazania. Papiez zwraca uwage na waznos¢ lekcjonarza ukazujace-
go jednos¢ planu Bozego. Rola stowa Bozego powinna by¢ podkreslana
w sakramencie pojednania, ktére dokonuje si¢ w Bogu za sprawa Jego
stowa, ktére wzywa do nawrdcenia, ale i okazuje mitosierdzie. Podobnie
w sakramencie chorych, obecnos¢ Pisma Swietego w jego liturgii uswia-
damia uzdrawiajacg moc Bozych stéw. Synod przypomina tez uprzywi-
lejowang role przesyconej Biblig liturgii godzin: ,Liturgia godzin jako

% Por. BENEDYKT X VI, Adhortacja apostolska o stowie Bozym w Zyciu i misji Ko$ciola

Verbum Domini, Rzym 2010 (dalej: VD), 52.

Por. J. MIAZEK, Liturgia jako uprzywilejowana przestrzeni Stowa Bozego wedtug ad-
hortacji apostolskiej Verbum Domini Benedykta XVI, ,Warszawskie Studia Teolo-
giczne” 1(23) (2010), s. 272-273.
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publiczna modlitwa Kosciota ukazuje ideal uswiecenia catego dnia,
w rytmie wyznaczonym przez stuchanie stowa Bozego oraz modlitwe
Psalmami, aby punktem odniesienia wszelkiej dziatalnosci bylo uwiel-
bienie Boga™" i powigzane z tym blogostawienstwo'.

2.2. Stowo, ktdre tchnie Bogiem

Sakramentalno$¢ nalezy rozumie¢ jako synonim terminu ,,anamneza’,
w biblijno-liturgicznym znaczeniu, tj. jako wspomnienie uobecniajace
Paschalne Misterium Chrystusa wraz z calg historig zbawienia dzigki
mocy Ducha Swietego. Ponadto ta wlasciwos¢ stéw Bozych nie polega
jedynie na tym, ze s one decydujacym elementem w sprawowaniu kaz-
dego sakramentu, lecz stowem urzeczywistniajagcym to, co Bog méowi,
majacym sprawczy charakter w historii zbawienia i osobistych dzie-
jach kazdego cztowieka™. Zrédlem sakramentalnosci stowa jest tajem-
nica wcielenia. Cialo Chrystusa nie jest jednak bardziej realnie obecne
w sakramencie, ktéry adorujemy, od prawd Chrystusa, ktore odczytu-
jemy w Ewangelii*. Przypomnienie o sakramentalnosci stowa Bozego
potrzebne jest zaréwno kaptanom, jak i wiernym. Pasterzy uwrazliwi na
sposob czytania i gloszenia stowa, a Lud Bozy na to, ze w styszanych sto-
wach nalezy odkrywa¢ obecnego Boga, dzialajacego szczegdlnie w zyciu
czlowieka otwartego na Stowo. Zaréwno w Starym, jak i Nowym Testa-
mencie spotykamy sie z opisami Bozego dzialania wyrazonego w me-
taforach czy analogiach zaczerpnietych z ludzkiego zycia. Bég poucza,
odslania tajemnice, obdarza miloscig i zbawia. Nowy Testament odsta-
nia dziatanie Jezusa. Stowa, ktérymi karmi, o§wieca, wybawia. Przyja¢
Jego stowo znaczy wowczas tyle, co osiagnac zbawienie. Przedtuzenie
tego dzialania Boga znajdujemy w liturgii, ktéra jednoczy wspolno-

VD 62.

! Por. J. MIAZEK, Liturgia jako uprzywilejowana przestrzen Stowa Bozego wedltug ad-
hortacji apostolskiej Verbum Domini Benedykta XVI, dz. cyt., s. 274-276; W. IREK,
Liturgia uprzywilejowanq przestrzeniq Stowa Bozego w Swietle adhortacji Verbum
Domini, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 1(19) (2011), s. 63.

> Por. VD 53.

3 Por. D. BRZEZINSKI, Sakramentalnos¢ stowa Bozego w Swietle adhortacji apostolskiej
Benedykta XVI Verbum Domini, ,,Liturgia Sacra” 1(17) (2011), s. 18-22.
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te Kodciota w realizacji woli Chrystusa. Nie mozna wskaza¢ dokladnie
aktu zalozenia Kosciota, wyptywa on z dzialalnosci Jezusa i sSwiadomo-
$ci Jego pierwszych wyznawcow. Spotecznosé wierzacych konstytuuje
sie zatem poprzez gloszenie i stuchanie stowa Bozego oraz sprawowanie
sakramentalnych tajemnic™.

Odkrycie sprawczego charakteru stowa Bozego w dzialaniach sakra-
mentalnych pozwala dostrzec nierozerwalng jednos¢ miedzy rzeczy-
wistoscig a jej znakiem uzmystawiajacym glebie tajemnicy dostgpnej
w objawieniu Stowa, ktére stalo si¢ cialem. Przez wiare rozpoznajemy
stowo Boze, przyjmujac gesty iludzkie stowa, w ktérych Pan nam si¢
ukazuje®. Swiete Pisma s3 czym$ znacznie wiekszym niz tylko dobrg
okazja do wzbudzenia wiary. Sq prawdziwym narzedziem task, ktére
sprawiaja®. Szczegolny wyraz tego znajdujemy w Eucharystii. Istotnie
podczas sprawowania Mszy Swietej nie tylko skladanie ofiary krzy-
za i famanie chleba dokonuje si¢ na pamiatke misterium Jezusa, ale tez
proklamacja stowa Bozego. Podobnie jak liturgia Eucharystii jest anam-
nezg Misterium Paschalnego, tak liturgia stowa jest anamnezg zbaw-
czych dziatani Boga w historii cztowieka. W obu czesciach Mszy Swietej
nastepuje uobecnienie zbawczej interwencji Boga. W przestrzeni litur-
gii stowo Boze wprowadza cztowieka w elementy ponadczasowe i po-
zwala uslyszec realny glos Boga w aktualnej rzeczywistosci”.

2.3. Badania biblijne a tozsamos$¢ Kosciota

Prawdziwa hermeneutyka jest mozliwa tylko w wierze wspolnoty Koscio-
ta. Zatem wlasciwa interpretacja ma miejsce w zyciu Kosciota. Nie jest to
wymog zewnetrzny, ale wynikajacy z samej natury Pisma Swigtego. Zo-

* Por. W. IREK, Liturgia uprzywilejowanq przestrzeniq Stowa Bozego w swietle adhor-
tacji Verbum Domini, dz. cyt., s. 53-54.

* Por. VD 56.

¢ Por. D. BRzEZINSKI, Sakramentalnos¢ stowa Bozego w $wietle adhortacji apostolskiej
Benedykta XVI Verbum Domini, dz. cyt., s. 16-17.

7 Por. tamze, s. 17.
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stalo ono bowiem dane Kosciolowi nie z woli ludzkiej, ale za sprawg Du-
cha Swietego. Nie dla prywatnego wyjasniania, lecz w duchu Kosciota™.

Synod z radoscig dostrzegl réwniez, ze w ostatnich dziesiecioleciach do-
szto do poglebienia studium Pisma Swietego w Kosciele, nadto szeroko
rozumiane nauki pomagaja wierzgcym w poszukiwaniu Boga®. Jednak
w spojrzeniu na Swiete Pisma nie mozna ogranicza¢ sie tylko do badan
nauk $wieckich. Wartosciowa jest zardwno naukowa interpretacja Pisma,
jak i odkrywanie sensu duchowego. Inaczej zatracilibySmy zawsze aktual-
ng role Pism, ktorej ogromne znaczenie podkresla XII synod biskupdw®.
Pulapka, w jaka moze wpas¢ cztowiek zglebiajacy $wigte ksiegi, jest du-
alizm przeciwstawiajacy plaszczyzny historycznych badan i interpreta-
cji duchowej. Ignorujac sens gleboki Pisma oraz skupiajac si¢ tylko na
elemencie ludzkim, mozna doj$¢ do wniosku negujacego element Bo-
ski w $wietych tekstach. Takie stanowisko moze jedynie szkodzi¢ zyciu
Kosciota. Rodzi bowiem gleboki rozziew miedzy podstawowymi tajem-
nicami wiary chrzescijanskiej a badaniami naukowymi. Trzeba pamie-
ta¢ przy tym, ze kazda metoda egzegezy tekstu Pisma Swietego narzuca
okreslong filozofie, ktora moze przerodzi¢ sie w hermeneutyke zla-
icyzowang, odrzucajacg wszystko, co nie jest mozliwe do wyjasnienia
w sposdb naukowy®'. Potrzeba zatem rozumu, ktéry badajac elementy
historyczne Biblii, bedzie otwarty i nie odrzuci a priori wszystkiego, co
przekracza jego miare®.

Chrzescijanin czytajac Pisma, moze by¢ zaskoczony niemoralno-
$cig dziejow przedstawianych w poszczegolnych ksiegach biblijnych,
sprzecznych z nauczaniem moralnym Kosciola. Warto wéowczas spoj-
rze¢ na kontekst historyczno-literacki i w $wietle panujacych wtedy re-
aliéow ocenia¢ zdarzenia. Trzeba tez by¢ §wiadomym potrzeby zdobycia
odpowiedniej wiedzy, w formacji pozwalajacej na wlasciwe odczyta-
nie prawdy biblijnej, w duchu chrzescijanskim. W Starym Testamencie
dzialania prorokéw atakujg wszelkie zto, sg przejawem procesu wycho-

% Por. VD 29.

** Por VD 32.

% Por. W. LINKE, Adhortacja Verbum Domini a przysztos¢ dyskusji o rozumieniu na-
tchnienia, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 1(23) (2010), s. 257.

¢ Por. VD 35.

¢ Por. VD 36.
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wywania przez Boga ludzkosci do Ewangelii. Dlatego bledem byloby
pomijanie tych kart Biblii, ktére wydaja si¢ trudne i problematyczne®.

Niewtasciwe jest réwniez fundamentalistyczne czytanie Pisma Swiete-
go, uderzajace we wlasciwg nature Biblii, odrywajace tekst od jego ko-
rzeni. Traktujace jakoby zostal on podyktowany przez Ducha Swietego
stowo po stowie, bez uznania jezyka i frazeologii danej epoki®’. Tymcza-
sem stowo Boze nigdy nie jest po prostu obecne w literackiej warstwie
tekstu. Aby do niego dotrze¢, potrzeba wzniesienia sie wyzej, w zywy
proces poznania, kierowany wewnetrzng dynamika pism®.

Podczas zgromadzenia synodalnego dostrzezono warto$¢ komenta-
rzy ojcow Kosciola, w ktérych centrum znajduje sie calosciowe czyta-
nie Pisma Swie;tego. Ich spojrzenie moze uczy¢ wspdlczesng egzegeze
interpretacji zgodnej z doswiadczeniem zycia Ko$ciola, prowadzone-
go przez Ducha Swietego. Uznajac wiec konieczno$¢ metody historycz-
no-krytycznej, uczymy si¢ jednoczesnie od egzegezy patrystycznej, jak
pozosta¢ wiernym intencjom zawartym w tekscie i formulowac rzeczy-
wisto$¢ wiary, ktdrg one wyrazajg®.

Przyktadami takiego odczytania Biblii sg $wieci, ktorzy uwierzyli sto-
wu Boga, prawdziwie je kochali i wypetniali w zyciu. Tacy ludzie maja
udzial w tradycji prorockiej’.

2.4.Stowo Boze w praktyce zycia KoSciota

Cennym byloby - jak wskazuje synod - tworzenie matych wspélnot za-
interesowanych wiedzg biblijng®. W tej perspektywie synod kieruje we-
zwanie do wszystkich chrzescijan, aby jako ludzie ochrzczeni poglebiali
swoja wiez ze stowem Bozym, a takze realizowali swoje Zyciowe powo-
tanie zgodnie z réznymi stanami®. Synod wielokrotnie ktad} nacisk na

% Por. VD 42.

o Por. VD 44.

% Por. VD 38.

% Por. VD 37.

7 Por. VD 48, 49.

% Por. VD 73.

% Por. VD 77;J. Kochel, Biblijna animacja katechezy, ,Katecheta” 3(55) (2011), s. 11-19.
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koniecznoéé modlitewnego czytania Pisma Swietego jako podstawowe-
go elementu zycia duchowego, szczegdlnie podkreslajac metode lectio
divina, zwlaszcza w przypadku ludzi pelnigcych urzad pasterski. Nalezy
w tym konteksécie wystrzegac sie podejscia indywidualistycznego. Sto-
wo Boze zostato dane ludziom, aby budowa¢ wspdlnote, dlatego powin-
ni$my je czyta¢ zawsze w komunii z Ko$ciolem. Lektura osobista czy
wspdlnotowa powinna miec¢ zawsze odniesienie do celebracji euchary-
stycznej, do ktorej przygotowuje i pozwala przezy¢ ja glebiej™.

Stowo Boze przywoluje fakt odpowiedzialnosci chrzescijanskiej za losy in-
nych ludzi”'. Synod zwraca uwage, ze nasz sposéb postgpowania nie jest
obojetny dla Boga ani tez dla rozwoju historii $wiata. To ze stuchania sto-
wa Bozego powinna si¢ rodzi¢ potrzeba bezinteresownej stuzby drugiemu
cztowiekowi. Przelozenie zastyszanego oredzia Boga na uczynki milosci jest
najlepszym sposobem gloszenia Ewangelii. Potrzebne jest do tego, by $wia-
tto Chrystusa o$wietlalo kazdg sfere zycia czlowieka. Kazdy wierzacy powi-
nien angazowac sie¢ w obrone praw osoby ludzkiej, réwniez w budowanie
pokoju i pojednania. Katolicy muszg by¢ otwarci na wspdtprace z kazdym
cztowiekiem dobrej woli. Taka postawa formuje si¢ w szkole Ewangelii’. Je-
zeli w drugim cztowieku nie potrafi¢ rozpozna¢ obrazu Boga, lecz widze
tylko ,,innego’, albo nie zwracam uwagi na ludzi i staram sie by¢ jedynie po-
bozny, to moja relacja z Bogiem jest oziebta. Mitos¢ do Boga jest bowiem
nierozerwalnie zlaczona z miloscig do blizniego. Ojcowie synodalni wraz
z papiezem przytaczajg w tym kontekscie stowa $w. Augustyna méwigce
o tym, ze gdy kto$ uwaza, iz zrozumiat Pismo Swiete lub jego cze$¢, a nie
rozwija tej podwdjnej milosci, ten jeszcze nie pojal niczego™.

2.5. Uprzywilejowani w stuchaniu stowa Bozego

Uprzywilejowanymi adresatami Pisma Swietego s3 ubodzy. Kosciot wi-
nien nie$¢ im chleb materialny oraz chleb stowa i sakramentéw w po-

0 Por. VD 86; H. Witczyk, Dlaczego i jak soborowa konstytucja Dei Verbum przyblizy-
ta Bibli¢ Kosciotowi?, dz. cyt., s. 185-188.

' Por. VD 99.

72 Por. VD 100, 101.

7 Por. VD 103.
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studze milosci. Tak rozumiana wspoétpraca z prawda biblijng sktania do
nawrdcenia samych glosicieli, ktérzy winni wcigz na nowo odkrywac
warto$¢ wstrzemiezliwosci i solidarnosci, odnajdujac korzystng réwno-
wage miedzy ubdstwem, ktére nalezy wybra¢, a ubdstwem, ktére nalezy
zwalczy¢. Potrzeba je otwarcie glosi¢ mlodym, aby odnalezli sens zy-
cia, podjeli powotanie i sami wlaczyli sie¢ w trud budowania rzeczywi-
stosci Ewangelii. Nadto grupa, ktora potrzebuje szczegdlnej opieki i ma
prawo do poznania kerygmatu, sg emigranci. Zwlaszcza gdy przybywa-
ja do krajow chrzescijanskich, powinni spotka¢ sie z pomoca duszpa-
sterska. Nadto ludzie cierpigcy - stowo Boze rzuca bowiem $wiatlo na
ich sytuacje. Zachodnie spoteczenstwa mierzg warto$¢ zycia poziomem
dobrobytu, tymczasem wiara rodzaca si¢ ze spotkania ze Stowem po-
maga uznad, ze zycie ludzkie jest godne tego, by kazdy magt je w pelni
przezy¢. Stowo Boze skierowane jest zatem do Kosciola, ale tez do calej
ludzkosci™. Jak zawarto w kan. 771 § 1 KPK 83, duszpasterze — zwlasz-
cza biskupi i proboszczowie — powinni troszczy¢ sie o to, by stowo Boze
bylo gloszone réwniez tym wiernym, ktdérzy ze wzgledu na warunki zy-
cia nie mogg dostatecznie korzysta¢ z powszechnej i zwyczajnej opieki
duszpasterskiej albo sg jej calkowicie pozbawieni. Nadto kan. 771 § 2
stanowi, Ze duszpasterze powinni tez zadbac o to, by oredzie ewange-
liczne docieralo do niewierzacych mieszkajacych na danym terytorium,
poniewaz réwniez ich, tak samo jak wiernych, trzeba obja¢ troskg dusz-
pasterska.
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Abstract

The theology of the pierced side of Jesus Christ is one of the most important
elements of the spirituality of the Divine Heart. The aim of the article is to

show monastic inspirations in the interpretation of the biblical description of
the piercing of the side of the Saviour using the example of Vita Jesu Christi

by Ludolf from Saxony. This author had a great influence on many mystics and
saints, and his meditations on the gate leading to the contemplation of the
Heart of the Son of God, based especially on biblical and patristic texts, are an
important contribution to the spirituality of the Sacred Heart of Jesus to this day.

Keywords:
the side of the Saviour | the pierced side | the wound of the
Heart | the cult of the Sacred Heart of Jesus | the love of God

Wprowadzenie

Jednym z ciekawszych przykladéw rozwoju duchowosci Najswietsze-
go Serca Jezusowego jest piSmiennictwo zakonne, zwlaszcza zakonu
cystersow i kartuzéw. Odnajdujemy w nim wiele rozwazan, ktére na
podstawie fragmentow biblijnych, bazujac na tekstach ojcow Kosciola,
zZwracaja uwage na istotne elementy kultu Bozego Serca, ktérymi sa: mi-
os¢ Boza, zbawienie, przebity bok Jezusa, dar sakramentow $wigtych
i narodziny Kos$ciota. Duchowos$¢ monastyczna charakteryzuje si¢ roz-
wazaniem cichego i pokornego Chrystusa, ktéry pozwala, by Jego bok
zostal otwarty wldcznig Zolnierza, aby kazdy mogl otrzymac z otwarte-
go w ten sposdb zrédla zbawienia. Teksty te wyraznie odwotuja si¢ do
wypowiedzi ojcow Kosciola, zwlaszcza §w. Augustyna, $w. Bonawentu-
ry, $w. Jana Chryzostoma, dodajac charakterystyczne dla swojej epoki
elementy interpretacji fragmentéw Pisma Swietego. Tym, co aczy ten
rodzaj literatury, jest rozwazanie misteriow zycia ukrytego Jezusa i kon-
templacja meki Panskiej, rozwazanie upokorzen, na jakie zostal nara-
zony Syn Bozy, oraz wdzieczno$¢ za milos¢ Boza, ktdrej znakiem jest
$mier¢ Jezusa na krzyzu, a takze otwarcie boku niezyjacego juz Chry-
stusa.
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1. Chrystocentryzm literatury monastycznej

Literatura monastyczna XI i XII wieku, rozwinigta nastepnie w teo-
logii mistycznej $rodowisk pustelniczych ikontemplacyjnych, zosta-
nie pdzniej zaadaptowana przez nowe nurty duchowosci, zwlaszcza
nurt begardow i beginek' oraz devotio moderna®, co wplynie wyraznie
na przygotowanie gruntu duchowego dla rozkwitu kultu Najswietsze-
go Serca Jezusowego w klasztorach wizytek, zwlaszcza dzigki objawie-
niom udzielonym §w. Malgorzacie Marii Alacoque. Szczegélne miejsce
zajmuje tutaj duchowos$¢ monastyczna (zwlaszcza benedyktyndw, cy-
stersow, kartuzéw) dzigki swej koncentracji chrystocentrycznej, przeja-
wiajgcej sie¢ w wyjatkowej orientacji na kontemplacje meki Panskiej, ran
i boku Jezusa Chrystusa, przez ktdry wchodzi si¢ jak przez brame, aby
sie z Nim zjednoczy¢.

Przyktadem takiej koncentracji na Chrystusie s3 teksty benedyktyna
i pozniejszego arcybiskupa Canterbury $w. Anzelma’, ktdry stara sie
w nich faczy¢ mitos¢ do Jezusa z wiedza wyrastajaca z wiary. W jednym
ze swoich rozwazan pisze: ,,Pozwol, Panie, zebym dzigki milosci zakosz-
towal to, co dane mi jest zakosztowa¢ przez poznanie; zebym uczucio-
wo mdgl odczuwac to, co czuje umystem™. Swiety Anzelm, w $lad za
$w. Augustynem, w modlitwe wlacza swa inteligencje pasjonujaca sie
prawda i plomienng milos¢ wlasnego serca. Calg swoja istota dazy do

! Por. G. DELLA CROCE, Begardi — Beghine, w: L. Borriello, E. Caruana, M. R. Del Ge-
nio, N. Suffi (red.), Dizionario di mistica, Citta del Vaticano 1998, s. 218-219.

2 Por. R. M. VALABEK, Devotio moderna, w: L. Borriello, E. Caruana, M. R. Del Genio,

N. Suffi (red.), Dizionario di mistica, dz. cyt., s. 406-408.

Swiety Anzelm z Canterbury OSB urodzit sie w 1033 roku w Aosta (Wlochy), zmart

21 kwietnia 1109 roku w Canterbury. W 1060 roku wstapil do opactwa benedyktyn-

skiego w Bec (Normandia), w 1063 roku zostal przeorem, a w 1078 roku - opatem.

W 1093 roku zostal mianowany arcybiskupem Canterbury. Jego kult, zapoczatkowa-

ny w XIII wieku, zostal zatwierdzony przez papieza Aleksandra VIII w 1690 roku.

W 1720 roku $w. Anzelm zostal ogloszony doktorem Kosciota. Por. J. WojTKOWSKI,

Anzelm z Canterbury sw., w: F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski (red.), Encyklo-

pedia katolicka, t. 1, Lublin 1995, kol. 733-736.

*  ,Fac, precor, Domine, me gustare per amorem quod gusto per cognitionem; sentiam
per affectum quod sentio per intellectum”. ANZELM z CANTERBURY, Liber meditatio-
num et orationum. Meditatio XI De redemptione humana, PL CLVIIL, kol. 769 (thum.
wlasne).
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znalezienia i uchwycenia Boga, na ktérym skupia sie i ku ktéoremu zmie-
rza: ,Prawdomoéwny Boze, prosze, bym otrzymal to, aby rados¢ moja
byta pelna. Na razie niech rozwaza to mdj umysl, niech rozprawia o tym
méj jezyk. Niech kocha to moje serce i niech glosza to moje usta. Niech
taknie tego moja dusza, pragnie moje cialo, niech teskni za tym cala
moja substancja, dopdki nie wejde do radosci Pana mego, ktérym jest
- troisty ijeden — Bog blogostawiony na wieki. Amen™. To skoncen-
trowanie sie na Bogu i Jezusie Chrystusie pozostanie jednym z najistot-
niejszych ryséw duchowosci zakonéw wywodzacych sie z dziedzictwa
$w. Benedykta.

2. Dziatalnos$¢ pismiennicza Ludolfa z Saksonii

W interesujagcym nas kontekscie duchowosci Najswietszego Serca Jezu-
sowego na uwage zastuguje ruch duchowy zapoczatkowany w XIV wie-
ku przez Ludolfa z Saksonii, nalezacego do jednego z najwybitniejszych
przedstawicieli pisarzy ascetycznych iteologéw zakonu. Ludolf z Sak-
sonii, czyli Ludolf Kartuz, urodzit si¢ okolo 1300 roku w péinocnych
Niemczech. Droge zycia zakonnego rozpoczat w zakonie dominikanoéw.
W 1340 roku wstapil do kartuzéw w Strasburgu. W latach 1343-1348 pel-
nit funkcje przeora w Koblencji, nastepnie w 1348 roku zostal przenie-
siony do Mayen, by powroci¢ w koncu do kartuzji w Strasburgu, gdzie
10 kwietnia 1378 roku zmarl w opinii §wietosci.

Do bogatej spuscizny pisarskiej Ludolfa z Saksonii naleza komentarze
do Psalmow i Piesni nad Pie$niami (m.in. Ennarratio in Psalmos, Glo-
sa in septem Psalmos poenitentiales), liczne kazania (Sermones), dzie-
ta dotyczace zycia duchowego (np. Tractatus bonus fratris L. magistri
in theologia, qualiter vivendum sit homini spirituali - o zasadach zy-

> ,Deus verax, peto; accipiam ut gaudium meum plenum sit. Meditetur interim inde
mens mea; loquatur inde lingua mea. Amet illud cor meum; sermocinetur os meum.
Esuriat illud anima mea, sitiat caro mea, desideret tota substantia mea, donec in-
trem in gaudium Domini, qui est trinus et unus Deus, benedictus in saecula. Amen”.
ANzELM z CANTERBURY, Proslogion, c. XXVI, PL CLVIII, kol. 242. Ttumacze-
nie: ANZELM z CANTERBURY, Monologion, Proslogion, tl. T. Wlodarczyk, Warsza-
wa 1992,s. 173.
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cia duchowego, Rationes XIV ad proficiendum in virtute — o rozrdz-
nianiu duchéw i kryteriach nauki Chrystusa) iinne mniejsze dzieta®.
Autor przedstawia w nich wlasng koncepcje zycia duchowego bazujaca
na nauce o 12 regulach, ktéra zostaje rozwinigta i szczegétowo opisana
w jego najwazniejszym dziele: Vita Jesu Christi e quattuor Evangeliis et
scriptoribus orthodoxis concinnata, wydanym w dwoch tomach w Paryzu
w 1472 roku’. To obszerne dzielo, powstale zapewne w latach 1348-1368,
jest skoncentrowane na rozwazaniach opartych na tajemnicach Zycia Je-
zusa i jest adresowane do wszystkich chrzescijan, wyprzedzajac w czasie
Nasladowanie Chrystusa Tomasza a Kempis. Autor czerpie w nim obfi-
cie zwlaszcza z tekstow ojcow Kosciota i innych autoréw $redniowiecz-
nych - $w. Tomasza z Akwinu, $§w. Anzelma z Canterbury, $w. Bernarda
z Clairvaux®, §w. Aelreda z Rievaulx’. Tekst ten posiada charakterystycz-
ng trzyczesciowy strukture. Jego rozdzialy (z wyjatkiem rozdziatéw po-
$wieconych rozwazaniom o mece Panskiej) skladajg sie z: lectio, ktore
zawiera opis zycia Pana Jezusa bazujacy na Pismie Swietym, apokryfach
i tekstach patrystycznych; meditatio, ktére ma pomdc w uzmystowieniu
sobie omawianego wydarzenia i w p6jsciu za Jezusem, aktualnie prze-
Zywajac rozwazang tajemnice; oraz oratio, ktore zmierza do polaczenia

¢ Por. M. DANILUK, Kartuzi. W Kosciele powszechnym, w: B. Migut (red.), Encyklope-

dia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 917; P. N1sseN, Ludolf z Saksonii, w: P. Dinzelba-

cher (red.), Leksykon mistyki, Warszawa 2002, s. 166; J. MISIUREK, Ludolf z Saksonii,

w: E. Ziemann (red.), Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006, kol. 132-133.

Poniewaz do tej pory nie doczekali$my si¢ polskiego tlumaczenia tego dzieta, korzy-

stam z czterotomowego wydania, ktdre zostalo opublikowane jednoczesnie w Pary-

zu i w Rzymie w 1870 roku. Rozwazania dotyczace przebitego boku Jezusa znajduja
sie w tomie IV. Por. LUDOLPHUS DE SAXONIA, Vita Jesu Christi ex Evangelio et apro-
batis ab Ecclesia Catholica doctoribus sedule collecta, Pars secunda, IV, Parisiis—Ro-

mae 1870, s. 613-619.

Swiety Bernard z Clairvaux SOCist. urodzil si¢ w 1090 roku w Fontaine-lés-Dijon

(Francja), zmarl 20 sierpnia 1153 roku w Clairvaux, ojciec i doktor Kosciota (zwany

doctor mellifluus). Por. S. KEDZIORA, ]. MISIUREK, Bernard z Clairvaux $w. I Zycie

i dziatalno$¢, I1. Dziela, w: F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sulowski (red.), Encyklo-

pedia katolicka, t. 2, Lublin 1995, kol. 301.

J Swie;ty Aelred SOCist. - Ailred, Alred, Alured, Ealred, Etelred - urodzit si¢
w 1109 roku w Hexham (péinocna Anglia), zmart 12 stycznia 1167 w Rievaulx
(Yorkshire, Anglia), pisarz ascetyczny, pordwnywany ze $w. Bernardem z Clairvaux
ze wzgledu na swa gorliwos¢ reformatorska, tworczos¢ pisarska i §wietos¢ zycia. Por.
K. Barczewskl, Aelred, Ailred, Alred, Alured, Ealred, Etelred sw., w: E Gryglewicz,
R. Lukaszyk, Z. Sutowski (red.), Encyklopedia katolicka, t. 1, dz. cyt., kol. 122.

N
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uczuciowego zycia czlowieka z zyciem Jezusa. Zastosowany uklad jest
konsekwencja zalozenia autora, ze jedynie rozwazanie ludzkiego zycia

Syna Bozego umozliwia kontemplacje Jego Boskiej chwaty'.

2.1. Symbolika przebitego boku Jezusa

Podstawa rozwazan teologicznych kultu Najswietszego Serca Jezuso-
wego jest jego fundament biblijny, ktoéry koncentruje nasza uwage na
istocie tego kultu, jaka jest milos¢ Boga do cztowieka. ,,Serce Boze jest
symbolem i Zywym obrazem nieskornczonej milosci Jezusa Chrystusa,
ktéra nas pobudza do odwzajemniania si¢ réwniez mitoscig™'. Podsta-
wy biblijne kultu Bozego Serca oparte na obrazach zaczerpnietych ze
Starego i Nowego Testamentu przytacza np. Pius XII w encyklice Hau-
rietis aquas'>. W omawianym przez nas temacie tekstem kluczowym jest
opis przebicia boku Jezusa (por. J 19,31-37), ktéry zaréwno dla $w. Jana,
jak tez dla wszystkich, ktérzy podjeli sie komentowania tego wydarze-
nia, stanowi niezaprzeczalny dowod na odkupienie ludzi oraz zywy
obraz bezinteresownej milosci Syna Bozego. Wspomniany Pius XII
stwierdza nast¢pujaco: ,,To, co méwimy o boku Jezusa, zranionym
i otwartym przez zolnierza, odnosi si¢ réwniez do Jego Serca, ktérego
dosiegnat grot wtdczni. Zotnierz bowiem wymierzyt cios w tym celu, by
upewnic¢ si¢ o $mierci Chrystusa przybitego do krzyza. Dlatego to zra-
nienie Najswietszego Serca Jezusa, dokonane juz po zakonczeniu $mier-
telnego zycia, stalo si¢ w ciggu wiekow zywym obrazem dobrowolnej
milo$ci, dla ktérej Bég dat swego Syna Jednorodzonego na odkupienie
ludzi; mitosci, ktérg Chrystus tak goragco ukochal wszystkich, ze siebie
samego zlozyt za nas w krwawej ofierze na stokach Kalwarii: «Chrystus
was umilowal i samego siebie wydal za nas w ofierze i dani na wdzigcz-

1 Por. J. MISIUREK, Ludolf z Saksonii, dz. cyt., kol. 132-133.

""" Leon XIII, Encyklika Annum sacrum, Rzym 1899, 2, w: L. Poleszak (red.), Serce Je-
zusa w dokumentach Kosciola. Dokumenty Magisterium Kosciola o Najswietszym
Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakow 2006, s. 42.

2 Por. Prus XII, Encyklika Haurietis aquas, Rzym 1956, rozdz. II, pkt. 1-2, w: L. Pole-
szak (red.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 141-147.
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ng wonno$¢ Bogu» (Ef 5,2)”". Znak przebitego boku Jezusa przez wieki
stanowil wazne odniesienie dla kultu Najswietszego Serca Jezusowego
z kilku powoddéw: ze wzgledu na swoja symbolike — charakterystyczna
dla tekstow Janowych ukazujacych wydarzenie biblijne niejako na kilku
poziomach; rolg, jaka mu przypisuje sam autor natchniony — podkresle-
nie wyjatkowosci ,wielkiego znaku”; jego odniesienie profetyczne oraz
zakorzenienie w centrum wydarzenia paschalnego Jezusa Chrystusa'.

W rozwazaniach Ludolfa z Saksonii po$wigconych kontemplacji prze-
bitego boku Jezusa Chrystusa znajdujemy tresci, ktdre wspodlczesnie
rozwiniety kult Najswietszego Serca Jezusowego uznaje jako fundamen-
talne. Chodzi tu przede wszystkim o samg istote kultu Bozego Serca,
ktora jest milos¢ Boza objawiona w Sercu wcielonego Stowa. Odno-
szac si¢ do $w. Augustyna, ktory jest bez watpienia jednym z najwigk-
szych patrystycznych piewcéw mitosci Bozej, Ludolf z Saksonii pisze:
»Z tego szczegodlu przebicia boku plyng trzy wnioski. Po pierwsze, sko-
ro umarliémy z Chrystusem, to znaczy: dla §wiata i grzechéw, winni-
$my réwniez by¢ przebici wtocznig wraz z Chrystusem, czyli dla $wiata
oraz grzechéw, mianowicie grotem milosci. Na ksztalt owej duszy, kto-
ra szczycila sie, Ze zostata ugodzona wldcznia, méwiac: zraniona jestem
miloscig. Augustyn prosil, aby jego serce zostalo przebite ta wtocznia
mito$ci, méwigc: «Prosze Cie, Panie, przez te Twoje zbawienne rany,
jakie wycierpiate$ na krzyzu dla naszego zbawienia, z ktérych wyply-
neta ta drogocenna krew, ktdrg zostalismy odkupieni, zadaj rane mojej
grzesznej duszy, za ktora raczyle§ nawet umrze¢; zran ja ognista i potez-
ng strzala Twej przepoteznej mitosci. Przebij moje serce strzala Twojej
milosci, aby dusza moja mogla Ci powiedzie¢: zraniona jestem Twoja

' Prus XII, Encyklika Haurietis aquas, Rzym 1956, rozdz. III, pkt 3, w: L. Poleszak
(red.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 154. Wspdlczesna ana-
lize Janowego opisu przebicia boku Jezusa (por. J 19,31-37) mozemy znalez¢ np.
w: A. E. KLICH, Przebity bok Jezusa (J 19,31-37), w: T. M. Dabek, S. Witkowski,
B. Zbroja (red.), Ktoz potrafi opowiedzie¢ dzieta milosierdzia Bozego? Ksiega pamiqt-
kowa ku czci ks. prof. dra hab. Stanistawa Hatasa SC] w siedemdziesigtq rocznice uro-
dzin, Krakow 2022, s. 115-128.

" Szerzej na ten temat mozna przeczyta¢ np. w: C. A. BERNARD, Cuore di Cristo e co-
stato trafitto, w: E. Franchini, C. A. Bernard, A. Tessarolo, ]J. Bovenmars, J. Galot,
E Duci, G. Manzoni, A. Cavagna, D. Murphy (red.), La spiritualita del cuore di Cri-
sto, Bologna 1990, s. 85-99.
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miloscig; tak azeby z tej wlasnie rany Twojej mitosci wyptywaly dniem
i nocg strugi tez. Blagam Cie, Panie, uderz ten moj zatwardzialy umyst
mocnym grotem poboznej miltosci, aby potega jej mocy przenikal jej
najglebsze poklady»”".

Ten obrazowy opis odnosi czytelnika do sedna kultu Bozego Serca. Kon-
templacja ukrzyzowanego i umartego ciala Jezusa prowadzi do odkrycia
- za sugestig ewangelisty — Jego bezinteresownej i bezmiernej milosci.
Dla Ludolfa z Saksonii jest to okazjg do porywu mitosci i pierwszego
istotnego wniosku, jakim jest koniecznos¢ odwzajemnienia jej ze strony
czlowieka. Zranienie grotem mitosci powoduje zachwyt, ktéry przera-
dza si¢ w konkretne czyny polegajace na odrzuceniu tego wszystkie-
g0, co jest sprzeczne z miloscig Boga - tak wyraznie objawiona w ranie
przebitego boku Jezusa - a wigc odrzucenia $wiata (Sredniowieczny ob-
raz tego wszystkiego, co oddziela cztowieka od Boga) i grzechow, ktore
s3 jedna z przyczyn $mierci Syna Bozego. Ten wyjatkowy poryw milo-
$ci wyraza pigkna modlitwa §w. Augustyna o zranieniu grotem mitosci.
Drugim istotnym faktem bedacym konsekwencja przebicia boku Jezusa
jest dar sakramentdw $wietych, ktore symbolizuja wyplywajace z boku
Zbawiciela krew i woda. Kontemplujac ten dar zmarlego Chrystusa, Lu-
dolf z Saksonii wyciaga kolejny wniosek dotyczacy odniesienia cztowie-
ka do tego wyjatkowego daru. Powolujac si¢ na $w. Jana Chryzostoma,
stwierdza: ,Winni$my przyjmowa¢ sakramenty Kosciola z takim nasta-
wieniem i takg poboznoscia, jak one wyptywaly z boku Chrystusa. Al-
bowiem rana boku Chrystusa stala sie¢ bramg sakramentéw: jak z boku

»Ex hoc articulo lanceationis lateris, habentur tria documenta. Primum est, quod nos
cum mortui fuerimus cum Christo, scilicet mundo et peccatis, tunc debemus et lanceari
cum Christo, scilicet mundo et peccatis, tunc debemus et lanceari cum Christo, cuspi-
de videlicet caritatis; sicut anima illa se lanceatam gloriabatur, quae dicebat, vulnerata
caritate ego sum. Hac etiam amoris lancea, cor suum perforari Augustinus petiit, di-
cens: «Rogo te, Domine, per illa salutifera vulnera tua, quae passus es pro salute nostra
in cruce, ex quibus emanavit ille pretiosus sanguis quo sumus redempti, vulnera hannc
animam meam peccatricem, pro qua etiam mori dignatus es, vulnera eam igneo et po-
tentissimo telo tuae potentissimae caritatis. Confige cor meum jaculo tui amoris, ut
dicat tibi anima mea: caritate tua vulnerata sum; ita ut ex ipso vulnere amoris tui uber-
rimae fluant lacrymae die ac nocte. Percute, obsecro, Domine, hanc durissimam mentem
meam valida cuspide piae dilectionis, ut altius ad intima penetret virtute potenti»”. Lu-
DOLPHUS DE SAXONIA, Vita Jesu Christi ex Evangelio et aprobatis ab Ecclesia Catholica
doctoribus sedule collecta, dz. cyt., s. 614-615 (thum. wiasne).
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pierwszego Adama uksztaltowana zostala Ewa, tak tez z boku drugie-
go Adama uksztaltowany zostal Kosciol”'. Pojawiajacy sie tutaj temat
bramy zostaje rozwinigty w kolejnych zdaniach przywolujacych opi-
nie $w. Augustyna, ktory zauwaza, ze uzyte stowo ,aperuit - otworzyl”
w zamian za ,,percussit — uderzyl” badz ,,vulnerabit — zranil” $wiadczy
o $wiadomym wskazaniu ewangelisty na prawde, ze dzigki sakramen-
tom $wietym otwiera si¢ przed chrzescijaninem wejscie do prawdziwe-
go zycia, o czym $wiadcza takze wyplywajace z boku Jezusa krew i woda,
bedace znakiem Eucharystii i chrztu, gléownych sakramentéw wtajem-
niczenia chrzescijanskiego'”. Autor odnosi si¢ tutaj do znanego i czesto
obecnego w komentarzach o przebitym boku Jezusa tekstu $w. Augu-
styna: ,,Ostroznego stowa uzyl ewangelista. Nie powiedzial: przebil bok
Jego, lub zranit, lub co innego, lecz «otworzyl», aby tam niejako drzwi
zycia zostaly otworzone, skad wyplynetly Sakramenty Kosciola, bez kté-
rych nie wstepuje sie do zycia, ktdre jest prawdziwym zyciem. Owa krew
zostala wylana na odpuszczenie grzechéw; owa woda zbawienny mie-
sza puchar; ten i kapieli udziela, i napoju. To przepowiadalo, ze kazano
Noemu, aby w boku arki uczynit drzwi, przez ktdre weszlyby zwierze-
ta, ktore nie miaty zging¢ w potopie, a ktore byly figura Kosciota. Z tego
tez powodu pierwsza niewiasta utworzona z boku $pigcego mezczyzny
zostala nazwana zyciem i matka Zyjacych. Wielkie bowiem oznaczala
dobro przed wielkim przeniewierstwem zta. I drugi Adam skloniwszy
glowe usnat na krzyzu, aby z tego zostala dla Niego utworzona matzon-
ka, wyplywajaca z boku $pigcego. O $mierci, z ktorej zmarli odzyskuja
zycie! Co od tej krwi jest czystsze? Co zbawienniejsze od owej rany?”'%.
Przytoczone rozwazanie Ludolfa z Saksonii odwotuje si¢ do szczegdlnie
lubianej przez ojcéw Kosciola typologii majacej swoj poczatek w listach
sw. Pawla Apostota. W Liscie do Rzymian stwierdza on, ze Adam, ktory

»Nos procipere debemus sacramenta Ecclesiae ea intentione ac devotione, ac si nobis
de latere Christi profluerent. Vulnus enim lateris Christi, fuit ostium sacramentorum:
quia sicut de latere primi Adae, formata est Eva; ita de latere secundi Adae, formata
est Ecclesia”. Tamze, s. 615 (ttum. wlasne).

Por. tamze.

'8 AUGUSTYN, In Evangelium Ioannis Tractatus, 120, 2; tt. W. Szoldrski, W. Kania, Pi-
sma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. XV, cz. 2, Warszawa 1977, s. 344-345. Por.
LUDOLPHUS DE SAXONIA, Vita Jesu Christi ex Evangelio et aprobatis ab Ecclesia Ca-
tholica doctoribus sedule collecta, dz. cyt., s. 616-618.
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jest ojcem rodzaju ludzkiego, stanowi jednoczesnie typ nowego Adama,
ktorym jest Chrystus. ,,A przeciez $mier¢ rozpanoszyla sie od Ada-
ma do Mojzesza nawet nad tymi, ktérzy nie zgrzeszyli przestepstwem
na wzor Adama. On to jest typem Tego, ktory mial przyjs¢” (Rz 5,14).
Dla ojcéw Koéciofa stalo si¢ to inspiracja do poszukiwania analogii po-
miedzy stworzeniem z boku $pigcego Adama Ewy — matki wszystkich
zyjacych, a zrodzeniem Oblubienicy Chrystusa — Ko$ciota z boku ,,$pia-
cego’, umarlego Chrystusa (por. Ef 5,30). ,,Tajemnica to wielka, a ja mo-
wie¢: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota” (Ef 5,32). Wskazowki
$w. Pawla prowadza wczesnochrzescijanskie rozwazania ojcéw Kosciota
do jednoznacznego stwierdzenia, ze Koscidt — nowa Ewa - rodzi si¢ ex
sanguine et aqua, z cierpienia Jezusa na krzyzu i z wody chrztu®.

Trzecim wnioskiem wyplywajacym z przebitego boku Zbawiciela jest —
zdaniem Ludolfa z Saksonii — koniecznos¢ dostosowania wtasnej woli
do woli Bozej, ktéra stanowi najwyzsze dobro dla cztowieka. Motywem,
by to uczynié, jest milo$¢ Boza, ktérg objawia zranione wtdcznig Serce
Jezusa. ,,Dzigki temu, Ze Serce Chrystusa zranione zostalo rang milo-
$ci dla naszego dobra, tak bySmy mogli wejs¢ poprzez wzajemng mi-
tos¢ przez rane boku do Jego Serca, a tam mogli polaczy¢ calg nasza
milo$¢ z Jego Boza miloscia, podobnie jak ogniem rozpalone zelazo, ze-
spoli¢ si¢ jedna mitoscig. Czlowiek bowiem powinien budowa¢ wszyst-

" Jak zauwaza ks. Stanistaw Lucarz SJ, typologia ta jest obecna takze we wspotczesnym
nauczaniu Ko$ciola, np. w nauczaniu II Soboru Watykanskiego: ,, Albowiem z boku
umierajgcego na krzyzu Chrystusa zrodzil si¢ przedziwny sakrament calego Koscio-
ta”. 11 SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium,
Rzym 1963, 2. Por. S. Lucarz, Symbolika przebitego boku Jezusa w nauczaniu Ojcéw
Kosciota, w: W. Kubik (red.), Zawierzyc Sercu Jezusa. Tres¢ sympozjum zorganizowa-
nego z okazji 90. rocznicy konsekracji Bazyliki i aktu oddania Narodu Polskiego Naj-
Swietszemu Sercu Pana Jezusa w Krakowie w roku 1921, Krakow 2011, s. 22-27.
Warto w tym miejscu przytoczy¢ jeszcze jeden przyklad - tym razem tekst §w. Leona
Wielkiego, ktory kazal umiesci¢ na kolumnach baptysterium przy bazylice §w. Jana na
Lateranie nastepujaca inskrypcje:

»Virgineo faetu Genitrix Ecclesia natos, ,Matka Koéciét dziewiczo rodzi w nurtach wody
Quos spirante Deo concipit, amne parit, Tych, ktérych poczyna moca Bozego tchnienia.
Insons esse volens isto mundare lavacro Chcac by¢ bez skazy, oczys¢ sie w tej kapieli

Seu patrio premeris crimine, seu proprio Uciskany czy to grzechem wlasnym, czy prarodzicow.
Fons hic est vitae qui totum diluit orbem Tu jest Zrédlo zycia, co obmywa $wiat caly,

Sumens de Christi vulnere principium”.  Biorac poczatek z rany Chrystusa”

Cyt. za: tamze, s. 28-29.
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kie swoje pragnienia i ukierunkowac je na Boga, ze wzgledu na mitos¢
do Chrystusa: albowiem stopy Jego, poprzez ktére przyjmuje uczucia,
zostaly przygwozdzone; powinien ¢wiczy¢ sie poprzez dobre uczynki,
unikajgc wszelkich zlych czynéw, kierujac sie miltoscig Chrystusa, po-
niewaz Jego rece, przez ktore przyjete zostaja uczynki, zostaly ukrzyzo-
wane; powinien calg swoja wole dostosowa¢ do woli Bozej, w zamian za
te ran¢ milosci, jakiej doznal On na Krzyzu ze wzgledu na czlowieka,
gdy strzala niezwycigzonej mitosci przebila na wskros stodkie Jego Ser-
ce. Poprzez t¢ ran¢ Augustyn wkroczyt jakoby przez brame milosci, gdy
mowil: «Longin otworzyl mi wi6cznig bok Chrystusa i wszedlem, i bez-
piecznie spoczne. Gwozdzie i widcznia wolaja do mnie, ze uzyskatem
prawdziwie pojednanie z Chrystusem, gdy Go tylko umiluje»”*°.

Dazenie do glebokiego zjednoczenia z Jezusem stanowi rys charakte-
rystyczny chrystocentrycznej duchowosci kartuskiej zwigzanej z XI-
i XII-wieczng odnowa zakonu rozpoczeta przez $w. Brunona z Kolonii*'
w 1084 roku i kontynuowanej nastepnie w reformie cysterskiej pro-
wadzonej przez $w. Roberta z Molesmes®, $w. Bernarda z Clairvaux

2 ,Eo quod cor Christi vulneratum est amoris vulnere propter nos, quatenus nos per
amorem reciprocum intrare possimus per ostium lateris ad cor ejus, et ibi omnem
amorem nostrum ad suum divinum amorem counire, ut sicut ferrum candens cum
igne, in unum redigatur amorem. Homo enim omnia desideria sua debet fundare
et ordinare in Deum, amore Christi: quia pedibus, per quos affectus accipiuntur, est
crucifixus; et in omnibus bonis operibus se exercere, ac cuncta mala opera devitare,
amore Christi, quia manibus, per quas opera accipiuntur, crucifixus est; omnem vero
voluntatem suam conformare voluntati divinae, pro illo amoris vulnere, quod in cruce
pro homine accepit, cum invincibilis amoris sagitta cor suum mellifluum perforavit.
Per istud vulnus quasi per ostium amoris Augustinus intraverat, cum dicebat: «Lon-
ginus aperuit mihi latus Christi lancea; et ego intravi, ibi requiesco securus. Clavi et
lancea clamant mihi, quod vere reconciliatus sum Christo, si eum amavero»”. LUDOL-
PHUS DE SAXONIA, Vita Jesu Christi ex Evangelio et aprobatis ab Ecclesia Catholica
doctoribus sedule collecta, dz. cyt., s. 615 (thum. wlasne).

2 Swiety Brunon urodzit sie okoto 1030 roku w Kolonii (Niemcy), zmarl 6 pazdzier-
nika 1101 roku w kartuzji San Stefano (Wtochy), zalozyciel zakonu kartuzéw. Por.
J. Kroczowski, Brunon sw., w: E. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski (red.), Ency-
klopedia katolicka, t. 2, dz. cyt., kol. 1110.

2 Swiety Robert z Molesmes — Robert z Citeaux SOCist., urodzit sie okoto 1024 roku
w Troyes (Francja), zmarl 21 marca 1111 roku w Molesmes, reformator zakonu cy-
stersow. Por. J. M. MARSZALSKA, Robert z Molesmes, Robert z Citeaux, sw. SOCist,
w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 17, Lublin 2012, kol. 135.
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i bl. Wilhelma z Saint-Thierry”. Wyrazala si¢ ona w kontemplacji zycia
Jezusa Chrystusa, upodobnieniu do krzyza i rozwazaniu stodyczy Syna
Bozego zamieszkujacego w duszy zakonnika. Milos¢ staje sie tutaj za-
cheta do glebokiego zjednoczenia z Boskim Mistrzem, zespolenia z Jego
uczuciami i pragnieniami oraz odrzucenia wszystkiego, co ja rani i jest
jej przeciwne. Nasladowanie czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa staje sie
dla cztowieka przedsionkiem, przez ktéry wkracza w niezwykle intymna
relacje z Bogiem i z Nim si¢ jednoczy. Szczegdlnie wymownym znakiem
jest tu motyw bramy — boku Chrystusa, przez ktdry czlowiek dochodzi
do Jego Serca. Jest to droga oczyszczenia i wewnetrznego zjednocze-
nia z Ukrzyzowanym?*. W dalszej czeéci rozwazania Ludolf z Saksonii
stwierdza: ,,Oby czlowiek pamigtal, jak niepojecie przerastajaca mitos¢
okazal nam Chrystus, otwierajac swdj bok, poprzez ktéry podarowat
nam swobodne dojscie do swego Serca. Oby wiec czlowiek spieszyl si¢
wej$¢ do Serca Chrystusa oraz zebral calg swojg milo$¢, a w ten sposob
polaczyl sie z miloscig Bozg, rozwazajac swym umystem jej poprzednie
wyrazy. Oby réwniez cztowiek przemyslat na nowo, z jak wielka mifo-
$cig Chrystus wylal dla nas ze swego boku sakramenty, dzigki ktérym
wkraczamy do Zycia wiecznego; albo tez pozostale, poprzez ktére Pan
stuzy swoja postuga czlowiekowi, ktéry rozmysla i modli sie. Jezu, kto-
ry sprawites, ze bok Twojego juz umartego ciata zostat otwarty wtocznig
i ze stamtqd wyplynely krew i woda, zran, prosze, serce moje wtdczniq
mitosci, Zzebym sie stat godny Twoich sakramentow, jakie wyplynely z te-
g0z najswietszego boku. Poprzez otwarcie Twojego boku rozwartes, Pa-
nie, dla swoich wybranych brame zycia. Oto Twoja brama, Panie, wejdq
przez nig sprawiedliwi. Zechciej, Panie, nie pamietac naszych niegodzi-
wosci, bys przez nie nie zamkngt tego dostepu, ktory przewidziates dla
grzesznikow oraz pokutujgcych”™.

Blogostawiony Wilhelm z Saint-Thierry SOCist., urodzil si¢ okoto 1075 roku w Liege
(Francja), zmart 8 wrzesnia 1148 roku w Signy (Signy-I'Abbaye), jeden z reformato-
réw zakonu cystersow, autor dziet z zakresu mistyki. Por. S. TyLus, Wilhelm z Saint
Thierry bl., w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 20, Lublin 2014, kol.
613-614.

Por. N. NABERt, La trace cartusienne de la dévotion au cceur du Christ, ,Revue des
Sciences Religieuses” 3(84) (2010), s. 359-371, DOI: https://doi.org/10.4000/rsr.329.
»Rememoretur homo, quam superexcellentissimum amorem Christus in apertione la-
teris suis nobis ostenderit, in quo nobis aditum patulum ad cor ejus dedit. Festinet
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3. Zakonczenie

Ludolf z Saksonii wywarl duzy wplyw na ksztaltowanie duchowosci
kartuzjanskiej oraz devotio moderna. Jego duchowo$¢ wplynela row-
niez na duchowos¢ wielu $wigtych i mistykéw, m.in. Franciszka z Osu-
ny, $w. Franciszka Salezego, $w. Ignacego Loyoli, $w. Teresy Wielkiej,
$w. Jana od Krzyza, $w. Bernardyna ze Sieny i $w. Alfonsa de Liguorie-
go’. Jego kartuzjanski sposéb medytacji i rozwazania czlowieczenstwa
Jezusa Chrystusa, zwlaszcza w misteriach Jego zycia ukrytego, Jego meki
i ran, prowadzacy do zjednoczenia z Sercem Jezusa, jest waznym punk-
tem odniesienia w teologii Bozego Serca. Najwazniejszym jego elemen-
tem jest rozwazanie bezinteresownej miltosci Boga do cztowieka oraz
kruchosci i grzesznosci ludzkiej natury w poréwnaniu do piekna i obfi-
tosci miloéci Boga objawionej we wcielonym Synu Bozym. Wprawdzie
nie odnajdujemy tutaj jeszcze idei wynagrodzenia, jednak zaréwno mi-
styczna symbolika Serca Jezusowego, umitowanie Eucharystii i zache-
ta do odwzajemnienia miloscig za milos¢ Zbawcy stanowig kluczowe
aspekty duchowosci Najswietszego Serca Jezusowego. Mozemy $mialo
stwierdzi¢, ze zardwno teksty Ludolfa z Saksonii, jak tez wielu innych
autoréw kartuzjanskich wywarly duzy wplyw na przyszlych pisarzy
i mistykow, ktorzy przyczynili sie¢ do rozwoju kultu Najswietszego Ser-
ca Jezusowego.

ergo homo intrare ad cor Christi, ac recolligat omnem amorem suum, et couniat amori
divino, revolvendo in mente sua documenta praemissa. Recogitet etiam homo quanta
caritate Christus ex latere suo nobis profuderit sacramenta, quibus intremus ad vitam
aeternam; vel alias, sicut Dominus meditanti et oranti devotionem ministrabit. Jesu,
qui latus corporis tui mortui, lancea aperiri, et exinde sanguinem et aquam exire vo-
luisti, vulnera, quaeso, cor meum lancea caritatis, ut tuis dignus efficiar sacramentis,
quae de eodem sacratissimo latere profluxerunt. In apertura lateris tui, Domine, ape-
ruisti electis tuis januam vitae. Haec porta tua, Domine, justi intrabunt in eam. Noli,
Domine, quaeso, iniquitatum mearum recordari, ut propter eas mihi claudas aditum
istum, quem peccatoribus et poenitentibus providisti”. LUDOLPHUS DE SAXONIA, Vita
Jesu Christi ex Evangelio et aprobatis ab Ecclesia Catholica doctoribus sedule collecta,
dz. cyt., s. 616 (ttum. wlasne).

% Por. J. MISIUREK, Ludolf z Saksonii, dz. cyt., kol. 133.
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historycznym poszczegdlnych ksiag, rozrywajac przy tym jednos¢ Pism.

W artykule zawarto dwa przyktady: portret Mojzesza z Pochwaty Ojcow (por.
Syr 45,1-5) oraz menore z pigtej wizji proroka Zachariasza (por. Za 4,1-14),

aby w sposdéb przyczynkowy pokaza¢, jak tekst biblijny zmieniat sie w swietle
historii narodu wybranego, ale przede wszystkim tez pod wptywem dojrzewania
w wierze kolejnych pokoler natchnionych pisarzy.

Stowa kluczowe:
Mojzesz | menora | Zachariasz | wizja | sen mantyczny

Abstract

The process of creating the content of biblical books and their interdependencies
is the subject of many years of research and, using the method of historical and
critical exegesis, which was born out of the Enlightenment historicism, it allows
us to discover events that were the decisive criterion for the shape or location
of a given text in the canon of biblical books. However, to use only the historical
method would be a reductionism illuminating the Bible only in the historical
context of the individual books, while breaking the unity of the Scriptures. The
article includes two examples of a portrait of Moses in the Praise of the Fathers
(Sir 45: 1-5) and a menorah from the fifth vision of the prophet Zechariah
(Zechariah 4: 1-14) to show, in an interim way, how the biblical text has changed
in the light of the history of the Chosen People but above all also influenced by
the maturing of successive generations of inspired writers in the faith.

Keywords:
Moses | menorah | Zechariah | vision | mantic dream

Podczas zgromadzenia synodalnego dostrzezono warto$¢ komenta-
rzy ojcow Kosciola, w ktérych centrum znajduje sie calosciowe czyta-
nie Pisma Swietego. Ich spojrzenie moze uczy¢ wspdlczesng egzegeze
interpretacji zgodnej z doswiadczeniem Zzycia Kosciota prowadzonego
przez Ducha Swietego. Uznajac wiec konieczno$é¢ metody historycz-
no-krytycznej, uczymy si¢ jednoczesnie od egzegezy patrystycznej, jak
pozosta¢ wiernym intencjom zawartym w tekscie i formulowac rze-
czywisto$¢ wiary, ktdrg one wyrazajg'. Przykladami takiego odczyta-
nia Biblii sg $wigci, ktorzy uwierzyli stowu Boga, prawdziwie je kochali

! Por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska o Stowie Bozym w zyciu

i misji Kosciota Verbum Domini, Watykan 2010, AAS 102 (2010), 37.
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i wypelniali w zyciu. Tacy ludzie majg udzial w tradycji prorockiej, Sto-
wo postuguje sie ich zyciem i pobudza do oddania go dla Ewangelii.
Takie odczytywanie Pisma Swietego jest niezawodng droga do skutecz-
nej hermeneutyki i nikt w Kos$ciele nie moze sie od tego abstrahowac”.
Przyklady egzegezy, jaka opisal papiez Benedykt XVI w posynodalnej
adhortacji Verbum Domini, znajdujemy juz w tradycji redakcyjnej Sta-
rego Testamentu, ktory - jak wierzymy - tworzyli ludzie, przez ktérych
dziatal Duch Swiety.

1. Portret Mojzesza w Pochwale Ojcow
(por. Syr 45,1-5) na tle innych
tradycji Pisma Swietego

Mojzesz jest zaliczany bezdyskusyjnie do najwigkszych postaci biblij-
nych. Nie mozna zrozumie¢ historii Izraela i tradycji biblijnej bez jego
osoby. Stad nie dziwi fakt, ze rowniez pozabiblijna tradycja pismiennicza
narodu wybranego stanowi o Mojzeszu. Jozef Flawiusz pisze, ze ,,Moj-
zesz przewyzsza najwigkszych medrcow greckich: Pitagorasa, Anaksa-
gorasa, Platona i stoikéw” (Contra Apionem 11,16, § 168). Rabbi Berekiach
wymienia wybrane wydarzenia z Zycia Mojzesza, takie jak wyprowadze-
nie rodakéw z Egiptu, cudowna manne z nieba, wyprowadzenie wody
ze skaly, i zestawia je z Zyciem Jezusa (Qoheleth Rabba 1,8), podobny mo-
tyw podejmuje Rabbi Akiba (Tanchuma Ekeb 7). Nadto Mojzeszowi sporo
uwagi poswiecono réowniez w tradycji arabskiej, w Koranie. W obszer-
nym fragmencie (Sura 28 w. 3-43) opowiedziano szczegdtowo jego histo-
rig, a zwlaszcza epizod egipski’.

1.1. Biblijne znaczenie postaci Mojzesza

Najwazniejszym zrédlem wiedzy na temat zycia i osoby Mojzesza po-
zostaje jednak Biblia. Historia Mojzesza zajmuje wyjatkowo obszerne

2 Por. tamze, 48, 49.
> Por. R. KrawczyYK, MojZesz w historii zbawienia, ,,Studia Elblaskie” 15 (2014), s. 105-116.
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fragmenty obu biblijnych Testamentéw, stad trudno odtworzy¢ doktad-
nie jego posta¢ historyczng ukryta pod warstwami przekazow biblij-
nych. Tradycja jahwistyczna akcentuje interwencje Boga przy wyjsciu
z Egiptu i w czasie wedrowki przez pustynie (Ksiega Wyjscia). Tradycja
deuteronomiczna przedstawia Mojzesza jako proroka (Ksiega Liczb).
Tradycja deuteronomistyczna przedstawia role Mojzesza jako posred-
nika miedzy Bogiem inarodem wybranym (por. Pwt 9,18-20). Trady-
cja kaptanska z kolei uwypukla jego kontakty z Bogiem (Ksiegi: Wyjscia,
Liczb, Powtorzonego Prawa)’. Jedno jest pewne, na ogdl, w tradycji sta-
rotestamentalnej uwypuklono wielkg popularnos¢ Mojzesza, co tlu-
maczy centralne miejsce Prawa Mojzeszowego. ,Pamietajcie o Prawie
mego stugi, Mojzesza, ktéremu na Horebie poruczytem ustawy i zarza-
dzenia dla catego Izraela” (Ml 3,22) - tym wezwaniem zostaje zamknie-
ty zbidr tradycji prorokéw, w ktérym nawigzano do Tory, kontynuujac
i aktualizujgc prawo nadane przez Mojzesza. W tradycji deuteronomi-
stycznej zapisano: ,,Nie powstal wiecej w Izraelu prorok podobny do
Mojzesza, ktory by poznal Pana twarza w twarz, ani [réwny] we wszyst-
kich znakach i cudach, ktore polecit mu Pan czyni¢ w ziemi egipskiej
wobec faraona, wszystkich stug jego i calego jego kraju; ani réwny moca
reki i calg wielka groza, jaka wywotal Mojzesz na oczach catego Izraela”
(Pwt 34,10-12), a wiec w mesjanskich oczekiwaniach Izraela modlono sig¢
o ,proroka podobnego do Mojzesza™. Badacze okreslaja go mianem za-
tozyciela religii, wodza, proroka, oredownika, cudotwoércy, prawodaw-
cy, posrednika, inni dodajg kaplana. Z czego najistotniejsze wydaja si¢
okreslenia: wodz i prawodawca. Pierwotnie Mojzesz zaistnial w pamieci
narodu wybranego przede wszystkim jako ten, ktéry wyprowadzit Izra-
ela z Egiptu. Za czaséw monarchii zaczeto uwypukla¢ jego role proroc-
ka, za§ w okresie wygnania babilonskiego i po powrocie ukazywany byt
szczegolnie jako stuga Pana®.

W Nowym Testamencie $wiadczy si¢ o roli Mojzesza ijego dziele, mo-
wigc o tej samej osobie, co w Starym Testamencie, szczeg6lnie obszernie

*  Por. H. LANGKAMMER, Stownik biblijny, Katowice 1982, s. 105.
T. STANEK, Piecioksiqg w Biblii. Analiza struktury retorycznej kanonu, ,,Poznanskie
Studia Teologiczne” 25 (2011), s. 37-55.

Por. K. GRZEMSKI, Mojzesz jako autorytet w tekstach Piecioksiggu, ,,Studia Gdanskie”
23 (2008), s. 111-143.

6
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w Dziejach Apostolskich (por. 7,17-44) i w Liscie do Hebrajczykow (por.
11,23-29) oraz w krétkich wzmiankach wplecionych w kontekst innych
opowiadan (Ewangelie), odzwierciedlajac przy tym biblijne dzieje Moj-
zesza, ale nie w sposdb niewolniczy. W Mateuszowej Ewangelii dziecin-
stwa (por. Mt 1-2) znajdujemy liczne paralelizmy miedzy dziecinstwem
Mojzesza a Jezusa (cudowny ratunek z rzezi mlodziankdéw, pobyt w Egip-
cie, wyjscie do ziemi Izraela)’. W Dziejach Apostolskich nakreslono losy
Mojzesza (por. 7,17-43) wraz z bardzo pozytywnym opisem jego osoby:
»Mojzesza wprowadzono w calg madros¢ egipska, i potezny byl w stowie
iczynie” (7,22), i samookresleniem: ,,Proroka jak ja wzbudzi wam Pan,
Bég nasz, sposréd braci waszych” (3,22). Nadto w Nowym Testamencie
wymieniane jest imie Mojzesza nie tyle jako swiadectwo jego roli, jako
osoby, co raczej samej spuscizny®. W opisie przemienienia na gorze Ta-
bor (por. Mt 17,3-4; Mk 9,4-5; Lk 9,30-33) Mojzesz staje jako posrednik Pra-
wa, ktore Jezus Chrystus przyszedt wypelniac (por. Mt 5,21-48), i prorok
zapowiadajacy Chrystusa (por. Lk 24,27-44). Nadto o Mojzeszu wspomina
si¢ w luzno powiazanych z kontekstem poszczegélnych wypowiedziach
Jezusa. Uleczonemu tredowatemu Chrystus méwi: ,,idz, pokaz sie ka-
planowi i z16z ofiare, ktdra przepisal Mojzesz, na §wiadectwo dla nich”
(Mt 8,4). W przypowiesci o bogaczu i Lazarzu Pan rzekl: ,Maja Mojzesza
i prorokow, niechze ich stuchaja!” (Lk 16,29). Innym razem powiedzial:
»Na katedrze Mojzesza zasiedli uczeni w Pismie ifaryzeusze. Czyncie
wigc i zachowujcie wszystko, co wam poleca, lecz uczynkéw ich nie nasla-
dujcie. Méwia bowiem, ale sami nie czynig” (Mt 23,2-3). Dwom uczniom
idacym do Emaus moéwi: ,,Musi si¢ wypelni¢ wszystko, co napisane jest
0 Mnie w Prawie Mojzesza, u Prorokéw i w Psalmach” (Lk 24,44). Oskar-
zycielem Zydéw przed Bogiem nie jest Chrystus, ale Mojzesz: ,,Nie sadz-
cie jednak, Ze to Ja was oskarze przed Ojcem. Waszym oskarzycielem jest
Mojzesz, w ktérym wy pokladacie nadzieje” (J 5,45). W koncu w Ewange-
lii $w. Jana i LiScie do Hebrajczykéw znajdujemy liczne typologie Mojze-
sza, jako figury Mesjasza. Jahwe ,,rozmawial z Mojzeszem twarza w twarz,
jak sie rozmawia z przyjacielem” (Wj 33,11a). Jezus twierdzi, ze ,,Kto przy-
chodzi z wysoka (...) $wiadczy On o tym, co widzial i styszal” (J 3,31-32a).

7 Por. R. E. BRowN, The Birth of the Messiah, Nowy Jork 1993, s. 228.

¢ Por. T. JELONEK, Posta¢ Mojzesza w Nowym Testamencie, ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 26 (1973), s. 107-110.
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Mojzeszowi Bog objawit swoje imie: ,,Ja jestem Pan, Bog twéj” (Wj 20,2).
Chrystus objawia Zydom: ,,Jezeli bowiem nie uwierzycie, ze JA JESTEM,
pomrzecie w grzechach waszych” (J 8,24b). Tradycja i teologia Zydow-
ska powotywala sie na Mojzesza jako dawce Prawa. Natomiast Chrystus
w swoim nauczaniu powoluje si¢ nie na Prawo Mojzesza, ale na nauke
Ojca: ,Ojciec, ktéry Mnie postal, On Mi nakazal, co mam powiedzie¢
i oznajmi¢” (J 12,49b), ajednoczesnie cierpienia Mojzesza symbolizuja
cierpienia Chrystusa: ,Dzieki wierze Mojzesz, gdy dorost, odméwil nazy-
wania si¢ synem corki faraona, wolat raczej cierpie¢ z ludem Bozym, niz
zazywal przemijajacych rozkoszy grzechu. Uwazal bowiem za wieksze
bogactwo znoszenie zniewag dla Chrystusa niz wszystkie skarby Egiptu,
gdyz patrzyl na zaplat¢” (Hbr 11,24-26). Trafnie opisuje ten paralelizm an-
tytetyczny Joachim Jeremias: ,W Mojzeszu i Chrystusie mamy dwdch Bo-
zych wyslancéw Starego i Nowego Przymierza zwigzanych ze soba przez
ten sam los odrzucenia, ale tez przeciwstawiajacych si¢ sobie przez Pra-
wo i Ewangeli¢™. Zydzi znali historie swoich przodkéw, ktdrzy zywili sie
na pustyni manng zestang im przez Boga, a gdy na pustyni Izraelitom za-
braklo wody, pod uderzeniem laski Mojzesza woda wytrysneta cudow-
nie ze skaly (por. Wj 17,1-7; Lb 20,7-13). Jezus dokonuje cudu rozmnozenia
chleba i thumaczy Zydom: ,Ja jestem chlebem zywym, ktéry zstapil z nie-
ba” (] 6,51a); ,,Jesli si¢ kto§ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢
do krdlestwa Bozego” (3,5). Chwala Panska ($wietlisty obtok) prowadzi-
ta Izraelitow podczas wedrowki (por. Wj40,36-38), a Jezus glosi, ze kto
uwierzy, ten nie bedzie zyl w ciemnosci, ale otrzyma $wiatlo, ktore jest
réwnoznaczne z zyciem (por. J 1,4; 3,15-21). Wedréwka Izraelitéw pod wo-
dza Mojzesza do Kanaanu jest figura chrzescijan zdazajacych pod wodza
Chrystusa do miejsca odpoczynku u Boga (por. Hbr 3,7-19). Mojzesz, naj-
wierniejszy Bogu w calym domu izraelskim, jest typem Chrystusa, twor-
cy nowego domu Bozego (por. 3,1-6). Rola autorytetu Mojzesza réwniez
w Nowym Testamencie jawi si¢ zatem jako bardzo wzniosta'’.

9

J. JEREM1AS, Moyses, TWNT IV, s. 878, cyt. za: M. FILIPIAK, Przymierze w Pismie
Swietym, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 25 (1972), s. 155.

1 Por. M. FiLipiak, Przymierze w Pismie Swigtym, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
25(1972), s. 145-155; R. KRawCzYK, Mojzesz w historii Zbawienia, dz. cyt., s. 105-116;
K. GrzeMSKI, Mojzesz jako autorytet w tekstach Piecioksiggu, dz. cyt., s. 111-143;
T. JELONEK, Postac Mojzesza w Nowym Testamencie, dz. cyt., s. 107-110.
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1.2. Posta¢ Mojzesza w Pochwale Ojcow (por. Syr 44 — 49)

Tymczasem w tekécie Pochwaty Ojcéw z ksiegi Madrosci Syracha, za-
wartej w szeciu rozdzialach (por. Syr 44 - 49)", Mojzeszowi poswieco-
no zaledwie pie¢ wersetow (por. 45,1-5), a za jego najwigksze osiaggniecie
podano, ze otrzymal on Prawo (Tora) od Boga (wersety trzeci i piaty).
W tradycji sapiencjalnej najwazniejsze jest wiec przekazanie Prawa, kto-
re dokonalo si¢ podczas tajemniczego pobytu Mojzesza na Synaju (por.
W;j 20,2-21; Pwt 5,6-21). Pigcioksiag potwierdza, ze wierno$¢ Prawu Boga
byta droga do zycia, odrzucenie go prowadzilo do $émierci (por. Kpt 18,5;
Pwt 30,15-16; 32,46-47). Zatem zgodnie z innymi tradycjami redakeji Pi-
sma Swietego réwniez w nurcie madro$ciowym przyznano Mojzeszowi
role prawodawcy. Siostra Judyta Pudetko PDDM ttumaczy takie ujecie
charakterem ksigg madros$ciowych: ,Zadaniem medrca jest wiec prze-
kazywanie tego Prawa przyszlym pokoleniom (por. Syr 16,24-25; 50,27),
gdyz ono jest darem Boga (1,19)”"%. Nadto ks. Tadeusz Knut argumen-
tuje, ze ,uwypukla [sie] jego [Mojzesza] funkcje jako tego, ktéry naucza
nar6d poprzez przykazania (werset 5). Dwukrotnie wspomina si¢ o bli-
skiej zazylosci Mojzesza z Bogiem, ktory «pokazal mu rabek swej chwa-
ty» (w. 3; por. Wj 33,18-23; 34,5-8) oraz «pozwolil mu stysze¢ swodj glos»,
przemawiajac do niego «twarzg w twarz» (werset 5; por. Wj 33,11; Lb 12,8;
Pwt 34,10)”".

Stad tez sapiencjalne okreslenie Mojzesza jako ,czlowieka milosierne-
go’, »,umitlowanego przez Boga iludzi” (Syr 45,1; por. Wj 33,11; Lb 12,7-8;
Pwt 34,11). W czasach Syracha, datowanych na I wiek przed Chrystu-
sem wielu pogan interesowalo si¢ wiarg monoteistyczna, dlatego tez
w Pochwale Ojcow czes¢ dla Mojzesza nie zamyka si¢ w kregu Izraela,
ale jest on tym, ktdry znalazl taske w oczach wszystkich. Juz na pocza-
ku jego zycia ulitowata si¢ nad nim cdrka faraona, ktéra uznala go za
przybranego syna (por. Wj 2,6). Podobnie kaptan madianicki Jetro i jego
corki udzielili mu go$cinnosci (por. 2,16-22). Nawet lud Egiptu i studzy

" Nie ma zgodnosci, co do zakresu objetosci Pochwaty Ojcéw.

2 J. PUDELKO, Periodyzacja dziejow Izraela w Pochwale Ojcow Ksiegi Syracha
(Syr 44-49), ,Verbum Vitae” 35 (2019), s. 50.

T. KNuT, Pochwata Ojcéw (Syr 44-50), czyli historia Izraela w ujeciu mqdrosciowym
autora Ksiegi Syracha, ,Studia Pelplinskie” 48 (2015), s. 102.
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faraona okazywali szacunek Mojzeszowi (por. 11,3). Syrach wymienia
réwniez niezwykle znaki czynione przez Mojzesza zaréwno wobec ludu
(por. 4,1-9), jak i faraona (por. 7 - 11). Moc i potega Mojzesza laczg si¢
jednoczes$nie z jego wiernoscig i tagodnoscig (por. Lb 12,3.7). Krotki opis
Mojzesza w ksiedze Madro$ci Syracha (por. 45,1-5) przedstawia jego oso-
be i dzieta jako wyrazny efekt dziatania Boga. To Bdg sprawil, ze Moj-
zesz pojawil si¢ na $wiecie jako jeden z potomkéw Jakuba (45,1), udzielit
mu nieziemskiej chwaly i przebywania w swojej obecnosci (45,2), dat
mu moc wobec ludzi (45,2-3), uswigcil go (45,4) oraz przekazal Prawo
(45,5). Mojzesz jest wiec znakiem mitosierdzia, odpowiedzig Boga na
uciemiezenie ludu. Misja Mojzesza przekracza jego sily, wigc Bog prze-
kazuje swego Ducha 70 starszym (por. Lb 11,14-17). Sam Bog objawia sie
zatem Mojzeszowi jako milosierny, przebaczajacy niewiernosc¢ i stabos¢
(por. Wj 34,6-7; Lb 14,13-19) i taki obraz Boga Mojzesz objawia ludowi.
Milosierdzie Mojzesza odzwierciedla mitosierdzie Boga i stanowi prze-
stanie, ze Bog wybiera tagodno$¢ i wiernos¢ czlowieka (Syr 45,4), aby
objawi¢ swoje milosierdzie'.

1.3. Retusz portretu Mojzesza

Warto podja¢ wtym miejscu probe wyjasnienia, dlaczego w tradycji
madro$ciowej pominieto aspekt postaci Mojzesza jako wodza narodu
i spadkobiercy przymierza z Bogiem, co zauwaza ks. Tadeusz Knut: ,,Sy-
rach mniejszg uwage zwraca na role Mojzesza w wyprowadzeniu Izraeli-
tow z niewoli egipskiej (Syr 45,3; por. Wj 4,1-9; 7,8-11,10)”"°. Odpowiedzi
nalezy szuka¢ w strukturze literackiej Pochwaly Ojcéw, ktora ujawnia
konkretny i autorski zamyst. Analizujac tekst z ksiegi Madrosci Syra-
cha (por. 44 - 49), mozna zauwazy¢ bardzo silne zainteresowanie autora
rolg kaptanow w historii Izraela, co znajduje swoja kulminacje w opi-
sanej na koncu postaci Szymona II. Zatem cho¢ w Pochwale Ojcow

" Por. P. W. SKEHAN, A. A. D1 LELLA, The Wisdom of ben Sira, Nowy Jork 1987, s. 510-
514; J. PuDELKO, Uzycie terminu éleos (milosierdzie) w Pochwale Ojcow (Syr 44-49),
~Warszawskie Studia Teologiczne” 1 (2016), s. 71-72.

T. KnuT, Pochwata Ojcow (Syr 44-50), czyli historia Izraela w ujeciu mqgdrosciowym
autora Ksiegi Syracha, dz. cyt., s. 102.
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opisano calg histori¢ zbawienia, to uzasadnione wydaje si¢ spojrzenie
w kluczu kaptanskim. Posta¢ Mojzesza, opisana tylko w pieciu werse-
tach (Syr 45,1-5), ukrywa sie w cieniu Aarona, ktéremu Syrach poswigca
az 17 wersetow (por. 45,6-22). Zdaniem s. Judyty Pudetko PDDM, ,,0opis
postaci Aarona w Syr 45,6-22 (...) ma przede wszystkim zwréci¢ uwa-
ge na znaczenie arcykaptana w czasach Syracha. Potwierdza to dalszy
opis postaci Pinchasa (Syr 45,23-24). Jest on mniej znanym wnukiem
Aarona, ale jego kaptanska tozsamos¢ i walka o czystos¢ wiary wstawi-
ly go w oczach potomnych. Zostal okreslony jako «trzeci» po Mojze-
szu i Aaronie, a linia ta wydaje si¢ zmierza¢ do arcykaptana Szymona II
(Syr 50,1-24)”'. Nadto w Pochwale Ojcéw rola kréla Dawida to przede
wszystkim organizacja kultu", do tego w wypisie stawnych mezéw Sy-
racha nie znalazto si¢ miejsce dla Ezdrasza, co probuje ttumaczy¢ ks.
Andrzej Piwowar: ,wydaje si¢, ze ze wzgledu na wielkie zaangazowa-
nie Syracha w sprawy kultu i §wiatyni, odmienna teologia kaptanstwa
mogla by¢ przyczyna wykluczenia Ezdrasza sposrod wielkich i waznych
dla Izraela postaci”'®. Warto zauwazy¢, ze w tej kwestii Rabbi Hillel ze-
stawia Mojzesza z Ezdraszem jako ojcéw nurtu faryzejskiego, ,nie-
koniecznie zatem trzeba by¢ kaptanem, aby by¢ medrcem””. Jednak
wedlug tradycji madrosciowej to przede wszystkim kaptani sg spadko-
biercami przymierza i madrosci, w mys$l tradycji prorockiej: ,wargi ka-
plana bowiem powinny strzec wiedzy” (Ml 2,7).

2. Motyw menory z Piecioksiegu w pigtej wizji
proroka Zachariasza (por. Za 4,1-14)

Zalezno$ci miedzy watkami kanonéw Tory i prorokéw mozna dostrzec
na poziomie tematyki. Konczace Piecioksiag stowa: ,,nie powstal wiecej

' J. PuDELKO, Periodyzacja dziejow Izraela w Pochwale Ojcow Ksiegi Syracha

(Syr 44-49), dz. cyt., s. 51.

17 Tamze, s. 54.

'8 A. PIWOWAR, Dlaczego Syrach pomingt Ezdrasza w Pochwale Ojcow (Syr 44-50)2,
»The Biblical Annals” 1 (2011), s. 130.

Talmud Babilonski, Sanhedrin 11a, https://www.sefaria.org/Sanhedrin.11a?lang=bi
(odczyt z dn. 14.10.2022 r.).
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w Izraelu prorok podobny do Mojzesza” (Pwt 34,10), oznaczajg koniec
pewnej epoki, fundamentalnej dla objawienia. Jednak nastepuje po niej
dlugi cigg prorokoéw, ktorzy nie dorownuja Mojzeszowi, ale aktualizuja
nadane przez niego Prawo?.

2.1. Kontekst Ksiegi Zachariasza

Ksiega Zachariasza, cho¢ chronologicznie nie jest najmlodszym tek-
stem w zbiorze prorokéw mniejszych, jest sytuowana w kompozycji
pod koniec dzieta. Mogla by¢ nawet pierwotnie ostatnig ksiega zbioru.
Analogie na poziomie lingwistycznym (por. Za 9,1; 12,1; M1 1,1) s3 uzna-
wane za poszlaki w procesie wydzielania si¢ struktury Ksiegi Malachia-
sza od tekstu Zachariasza. W ten sposéb ostatecznie powstalo 12 ksiag
na wzor 12 pokolen Izraela. Zbiér 12 w kanonie Biblii hebrajskiej jest
cze$cig zbioru prorokdw ostatnich, ktéry zostal otwarty apelem o na-
wrocenie w calym pierwszym rozdziale KsiegiIzajasza, a zamkniety
wezwaniem do wiernosci Prawu Mojzesza ,,Pamietajcie o Prawie mego
stugi, Mojzesza, ktoremu na Horebie poruczytem ustawy i zarzadzenia
dla calego Izraela” (Ml 3,22), oraz zapowiedzig zbawienia (por. 3,23-24).
Zatem w zbiorze 12 prorokéw mniejszych nawigzano do Tory, konty-
nuujac i aktualizujac prawo nadane przez Mojzesza. W Ksiedze Zacha-
riasza rozwinigto zagadnienie roli i miejsca krola, uwypuklono Jozuego
i Zorobabela, jako przedstawicieli wladzy religijnej i $wieckiej, oraz wy-
eksponowano tematyke Jerozolimy, a zwlaszcza §wiatyni na Syjonie. Na
poziomie tradycji ksiegi cz¢$¢ uczonych uwaza, ze pierwsze osiem roz-
dziatéw tekstu masoreckiego oddaje pierwotng Ksiege Zachariasza, inni
twierdza, ze to autorzy Septuaginty dysponowali lepsza wersja tekstu he-
brajskiego. Jednoczesnie panuje wérdd badaczy zgodnos¢, ze od 9. Roz-
dzialu mamy do czynienia z tzw. Deutero-Zachariaszem, ktdéry tchnie
zupelnie innym duchem, zmieniona zostata forma literacka, stownic-
two oraz tematyka, wybitnie mesjaniska, nadto w proroctwach zdaje si¢
by¢ suponowany czas po niewoli babilonskiej*'.

» Por. T. STANEK, Piecioksiqg w Biblii..., dz. cyt., s. 45.

2L Por. W. R. FarMER (red.), Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, Gérna
Grupa 2000, s. 1062-1064; T. STANEK, Piecioksiqg w Biblii..., dz. cyt., s. 44-46; M. La-
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2.2. Postac proroka Zachariasza

Badacze nie maja watpliwosci co do autorstwa pierwszych o$miu roz-
dzialéw Ksiegi Zachariasza. Jest nim tzw. Proto-Zachariasz, prorok, ktéry
objawia sie pod koniec 520 roku przed Chrystusem, w 6smym miesigcu
drugiego roku panowania krola perskiego Dariusza I (por. Za 1,1) Hy-
staspesa (521-486), podczas dziatalnosci Aggeusza. Jego ostatnie doklad-
nie okreslone wystapienie jest datowane na dziewiaty miesigc czwartego
roku (518 rok przed Chrystusem) panowania Dariusza I (Za 7,1). Ksiadz
Jozef Homerski okresla czasy od Dariusza I epoka perska, a jednocze-
$nie trzecim i ostatnim okresem profetyzmu oraz zalicza do niej proro-
kow: Aggeusza, Zachariasza, Trito-Izajasza, Malachiasza, Jonasza, Joela,
Abdiasza, Daniela®. Proroka Zachariasza mozna identyfikowac z posta-
cig Zachariasza wspomniang w Ksiegach Ezdrasza i Nehemiasza, zostat
przewodniczacym tej klasy kaplanskiej, do ktérej nalezal, byl synem Ba-
rachiasza, syna Addo, ktéry wedlug Ksiegi Nehemiasza (por. 12,4) pelnit
funkcje szefa rodu kaptanskiego. Prorok Zachariasz byl zatem kapla-
nem, cho¢ nie jest to nigdzie napisane bezposrednio, jak w przypad-
ku Jeremiasza czy Ezechiela. W o$miu wizjach roztaczat przed oczami
stuchaczy wspaniale plany Boze, budzac ufnos¢ w narodzie, ktéry spo-
dziewal sie dobrobytu mesjanskiego tuz po wyjsciu z niewoli, a zamiast
tego musial mierzy¢ si¢ z trudno$ciami politycznymi i niespodziewang
suszg. Dla Zachariasza prawdziwymi problemami bylty grzechy bluz-
nierstwa, krzywoprzysiestwa, kradzieze, nienawis¢, formalizm religijny,
niesprawiedliwo$¢ spoleczna wytknigete w pierwszych o$miu rozdzia-
tach ksiegi. Te wykroczenia okryty hanbg szate arcykaptana (por. Za 3,1-5),
posrednika i reprezentanta ludu wobec Boga®.

NOSZKA, Bliskos¢ zbawienia mesjariskiego (Ksiega Zachariasza), w: P. Labuda, Po-
znajqc Biblig. Czes¢ I1I. Wokot Biblii. Pisma maqdrosciowe i ksiggi prorockie Starego
Testamentu. Dzieje Apostolskie - Listy — Apokalipsa, Tarnéw 2010, s. 23 nn; S. LAcH
(red.), Pismo Swit;te Starego Testamentu, t. X11/2: Ksiegi Prorokéw Mniejszych, Po-
znan 1968, s. 252-257.

Por. J. HoMERsKI, Krélestwo mesjariskie w nauczaniu prorokéw, ,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 1(11) (1964), s. 51-56.

2 Por. S. LacH (red.), Pismo Swiete Starego Testamentu, dz. cyt., s. 249-251.
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2.3. Wizje Zachariasza

W drugiej czgsci Ksiggi Zachariasza, a wlasciwie pierwszej zasadniczej
i obszernej, zawarto osiem wizji proroka (jezdzcy, rogi, mierniczy, ar-
cykaptan Jozue, $wiecznik i oliwki, latajacy zwdj, kobieta, rydwany). Sa
to widzenia, ktorych znaczenie wyjasnia aniol. Okreslenie 17797 z Ksie-
gi Zachariasza (por. 1,8) prowadzi do wniosku, Ze s to wizje nocne. Ta
pora doby ze wzgledu na ciemnosci i zwyczaj regeneracji organizmoéow
jest uprzywilejowana dla wyobrazen. Prorok Zachariasz $pi, nie czuwa,
co uwydatnia, ze wizje moga mie¢ pochodzenie nadprzyrodzone. Jak
zapisal medrzec Syracydes: ,Wrézbiarstwo, przepowiednie z lotu pta-
kow i marzenia senne sg bez wartosci, jak urojenia serca rodzacej ko-
biety. Jesli Najwyzszy nie zsyta ich jako nawiedzenia, nie bierz ich do
sercal” (Syr 34,5-6). Terminologia uzyta przy opisie procesu budzenia si¢
proroka Zachariasza ma inny charakter niz naturalne powstanie ze snu.
Prorok zostaje wybudzony ze snu przez aniota. Niektorzy stowo 7w -
»budzi¢” w Ksiedze Zachariasza (por. 4,1) zamieniajg na 2 — ,,nawra-
ca¢” (por. Za 5,1; 6,1), rowniez w trzech pierwszych wizjach na okreslenie
czynnosci budzenia jest uzyty czasownik 2 - ,nawracac”. Wedlug
klasyfikacji snéw Adolfa Leo Oppenheima, takie przedstawienie na-
lezy zaliczy¢ do symbolic dreams, ktore zawieraja obrazy alegoryczne
lub symboliczne, stanowigce przestanie od bogéw na temat przyszlo-
$ci 1 wymagaja dodatkowego wyjasnienia. Do tego mozna dodac¢ jesz-
cze wyrdznione przez Adolfa Leo Oppenheima okreslenie tzw. mantic
dreams, poniewaz prorokowi towarzyszy Bozy wystannik, aniol, ktéry
w Biblii oznacza Bozg obecno$¢, a przeciez to wlasnie ona wprowadza
proroka w stan uniesienia®.

* Por. A. L. OpPENHEIM, The Interpretation of Dreams in the Ancient Near East, Whi-
tefish 1956, s. 227-237; W. FARMER (red.), Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego, dz. cyt., s. 1065-1069; C. L. MEYERs, E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8.
The Anchor Bible, Nowy Jork 1988, s. 227-229.
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2.4. Wizja swiecznika i oliwki

Hebrajski termin 1711 sam w sobie z zakresu definicji nie zawiera ra-
mion na $wiece czy lampek, poniewaz oznacza ogdlng podstawe na
$wiatlo, jak ta, ktora zostala przygotowana w pokoju Szunemitki dla
proroka Eliasza (por. 2 Krl 4,10), lub prosty, pojedynczy swiecznik, jak
ten, ktory stal w sanktuarium w Szilo (por. 1 Sm 3,3). Jednocze$nie jed-
nak menora ma swoje donioste znaczenie kultyczne. Wizja pigta tema-
tycznie laczy sie z uprzednia wizjg arcykaptana Jozuego (por. Za 3,1-5).
Przed wygnaniem babilonskim w §wigtyni Salomona palito si¢ 10 zto-
tych lamp na jednej wspolnej podstawie z oliwa, ktora dostarczali Izra-
elici. Prorocy, jesli nie byli kapfanami, mogli nie mie¢ bezposredniego
dostepu do tego widoku. Nadto wspolczesny Zachariaszowi Aggeusz
stwierdza: ,,Czy jest miedzy wami kto$, kto widzial ten dom w jego daw-
nej chwale?” (Ag 2,3)>.

2.5. Retusz menory z Pentateuchu

Opis menory Zachariasza koresponduje natomiast ze starsza trady-
cja Tory, gdzie opisany zostal siedmioramienny $wiecznik z siedmio-
ma lampami (por. Wj 25,31-40; 37,17-24), ktory byt uzywany w ohel moed
(namiocie spotkania). Pomimo tego $§wiecznik z wizji Zachariasza nie
jest w pelni zgodny z tamtym, poniewaz prorok zaadaptowal do ar-
chaicznego przedmiotu technologi¢ utrzymywania ognia z czaséw
perskich. Nawigzanie do tradycji Pentateuchu ma tez uzasadnienia po-
lityczne i ekonomiczne. Wiadze perskie zwracaly uwage na dziedzictwo
prawne narodow, ktore nalezaty do dawnego imperium babilonskiego.
Nadto wykonanie $wiecznika na wzor tego z epoki krélow wiazalo si¢
z wiekszymi kosztami. Na reliefie z Luku Tytusa, na ktérym przedsta-
wiono pochdd z trofeami zdobytymi w Jerozolimie w 70 roku, wida¢
wiec menore wedlug opisu z Tory i bliska opisowi Zachariasza®. Prorok

» Por. C. L. MEYERS, E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8..., dz. cyt., s. 228-277.
% Por. tamze, s. 228-277; S. LacH (red.), Pismo Swie;te Starego Testamentu, dz. cyt.,

s. 334-340; Triumf rzymski, https://imperiumromanum.pl/ustroj/triumf-rzymski/
(odczyt z dn. 14.10.2022 r.).
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Zachariasz przywraca ludziom nadzieje, widzac Boza obecnos¢ i jego
opieke nad narodem w nowej $wigtyni. Dwa drzewa oliwne wzmacnia-
ja optymistyczng intuicje — oto pomazancy stoja wcigz przed Panem.
Dom Dawida i dom Sadoka pomimo grzechu nie zginety, bo to Bog jest
fundatorem rodéw. Niektoérzy widza w tym opisie zapowiedz dualizmu
Mesjasza, krdla i kaplana, inni odwotuja si¢ do potomkéw rodow kro-
lewskiego i kaptanskiego”.

Na przykladzie portretu Mojzesza, wizji menory i dwoch drzew oliw-
nych wida¢ zatem, jak plastycznie prorocy postugiwali si¢ natchniong
Tradycja. Jak zapisal ks. Jozef Homerski: ,,rys dziejow krélestwa mesjan-
skiego u prorokéw pozwala zauwazy¢, ze jest ono identyczne z ocze-
kiwaniem Izraela na dzieto, ktérego Bog dokona w przysztosci, ktore
- wierzyli - przyniesie ze soba to, co czlowiek kiedy$ posiadat, a co
utracil i teraz za tym teskni. Ta tgsknota za utraconym szczedciem, ktore
mialo swe zrédlo w krélowaniu Boga, byla dla ludzkosci «$wieca plong-
cg... poki dzien nie zaswital» (2 P 1,19)”%.
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Abstrakt

Formacja do prezbiteratu w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw

w Stadnikach uwzglednia istotny element formacji charyzmatycznej i pastoralnej,
jakim jest formacja do misji. Jest to konsekwencjg charyzmatu Zgromadzenia
Ksiezy NajSwietszego Serca Jezusowego, ktory zaangazowanie w misje

traktuje jako jeden z waznych wymiarow pracy apostolskiej i forme gtoszenia
mitosci Najswietszego Serca Jezusowego. Celem artykutu jest przedstawienie
réznorodnych wymiaréw formacji misyjnej kandydatow do kaptanstwa, a takze
ukazanie jej owocow.
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Abstract

Formation for the priesthood at the Major Mission Seminary of the Priests

of the Sacred Heart in Stadniki includes a main element of charismatic and
pastoral formation, which is formation for missions. This is a consequence of the
charism of the Congregation of the Priests of the Sacred Heart of Jesus, which
treats involvement in missions as one of the important dimensions of apostolic
work and a form of proclaiming the love of the Sacred Heart of Jesus. The aim
of the article is to present various dimensions of the missionary formation of
candidates for priesthood, as well as to show its fruits.

i Keywords:

Dehonians | missions | missionary formation | Leon Jan Dehon

Wprowadzenie

Kosciot ,,z natury swojej jest misyjny”’, a obowigzek ewangelizacji jest
jednoczes$nie faska iwlasciwym powolaniem czlonkéw Mistyczne-
go Ciala Chrystusa®. Juz w samym powszechnym powolaniu czlowie-
ka do $wietosci zawiera si¢ wezwanie do ewangelizacji (por. Mk 3,13-14;
16,15-16; Mt 28,19-20; Lk 4,43; ] 20,21-23; Dz 4,20). Wezwanie do misji za-
korzenione jest takze w szczeg6lnym powotaniu do kaptanstwa i zycia
zakonnego, ktérego celem jest gloszenie milosci Jezusa Chrystusa do
czlowieka i prowadzenie ludzi do zbawienia’. W nurt powolania mi-
syjnego wpisuje si¢ rdwniez zalozone przez czcigodnego stuge Bozego
0. Leona Jana Dehona w 1878 roku Zgromadzenie Ksi¢zy Najswietsze-
go Serca Jezusowego. Jednym z elementéw charyzmatu, jaki otrzymalo
od swojego zalozyciela, jest gloszenie milosci Bozego Serca, ktérego jed-
ng z form stanowi dziatalno$¢ misyjna ad gentes®.

II SoBOR WATYKANSKI, Dekret o misyjnej dzialalno$ci Ko$ciota Ad gentes divinitus,
Rzym 1965 (dalej: DM), 2.

> Por. Pawkt VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Rzym 1975, 14.

Por. M. TATAR, Misyjno-postanniczy charakter kaplaristwa, ,Lumen Gentium. Ze-
szyty Misjologiczne” 1(166) (2014), s. 116-117.

Znaczenie pojecia ,,misje ad gentes” wyjasnia: J. GOrRsk1, Odpowiedzi na 101 pytan
o misje, Krakow 2005, s. 16-17.
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Celem artykulu jest ukazanie formacji misyjnej w Wyzszym Semina-
rium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach, ktére stanowi dom
formacyjny kandydatéw do prezbiteratu w Prowincji Polskiej Zgro-
madzenia Ksi¢zy Najswietszego Serca Jezusowego. Wymiar misyjny
formacji do kaptanstwa i zycia zakonnego laczy si¢ $cidle z charyzma-
tem Instytutu ijego gtéwnym celem, jakim jest szerzenie kultu Naj-
$wietszego Serca Jezusowego w $wiecie i spoleczenstwie.

1. Rys historyczny powstania Wyzszego Seminarium
Misyjnego Ksiezy Sercandow w Stadnikach

Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw w Stadnikach swoimi
poczatkami siega 1946 roku, kiedy to kuria metropolitalna w Krakowie
zezwolila na budowe klasztoru przeznaczonego na nowicjat. Jego bu-
dowa, rozpoczeta wiosng 1947 roku, zostala zwieniczona poswieceniem
nowego domu juz 15 sierpnia 1948 roku. Od wrzesnia 1953 roku klasz-
tor stal sie wspdlng siedzibg dla nowicjatu i Studium Humanistyczne-
go, przygotowujacego do eksternistycznych egzaminéw maturalnych.
Wzrost liczby kandydatéw do Zgromadzenia wymusil decyzje o roz-
budowie domu. W styczniu 1954 roku nowicjat zostal przeniesiony do
Weglowki. W dniu 31 lipca 1954 roku wtadze komunistyczne zlikwi-
dowaly dom zakonny w Stadnikach. W miejscowoéci pozostali jedynie
proboszcz utworzonej tu w 1951 roku parafii - ks. Czestaw Kunda SCJ,
wikariusz — ks. Dionizy Bucki SCJ oraz ko$cielny - br. Alojzy Zu-
rek SCJ. W miejsce zakonnikéw przesiedlono siostry stuzebniczki Naj-
$wietszej Maryi Panny ze Slaska Opolskiego, dla ktérych klasztor stal sie
miejscem przymusowej pracy.

Odzyskanie klasztoru umozliwilo powstanie wnim we wrze$niu
1957 roku nizszego seminarium. W tym czasie trwala takze dalsza roz-
budowa klasztoru, ktory stat sie odtad wspolna siedzibg uczniéw nizsze-
go seminarium oraz przebywajacych w nim w dalszym ciagu klerykéw.
W lutym 1960 roku, ze wzgledu na obawe utraty domu stadnickiego,
przeniesiono tutaj z Krakowa-Plaszowa Studium Teologiczne, ktére zo-
stalo erygowane 8 pazdziernika 1956 roku. Natomiast nizsze semina-



142 ks. Leszek Poleszak SCJ  ~-- oo oo

rium zostalo przeniesione do klasztoru w Krakowie-Plaszowie. Dnia
13 wrzesnia 1962 roku poswiecono kaplice seminaryjng. Studium Fi-
lozoficzne (powolane do zycia 25 wrzesnia 1960 roku) zostalo prze-
niesione z Krakowa do Stadnik 28 sierpnia 1964 roku i w ten sposob
utworzono Studium Filozoficzno-Teologiczne, ktdre z czasem zmienito
nazwe na Wyzsze Seminarium Misyjne Ksigzy Sercanéw. Date inaugu-
racji roku akademickiego 1964/1965 w dniu 21 wrzednia 1964 roku, po
polaczeniu Studium Filozoficznego i Teologicznego, uwaza si¢ za po-
czatek istnienia seminarium w obecnym ksztalcie’.

2. Zrdédta formacji misyjnej
w zgromadzeniu ksiezy sercanow

Ojciec Leon Jan Dehon, zalozyciel Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego
Serca Jezusowego, oraz dokumenty Instytutu nie okreslaja szczegdétowo
form podejmowanych zaangazowan apostolskich. Zatozyciel podkres-
la jednak konieczno$¢ postawy dyspozycyjnosci w stosunku do Boga,
ktéry przemawia przez glos Kosciota iludzi, zachecajac zakonnikow
do podejmowania zadann wymagajacych od nich ofiary i wyrzeczenia,
co pozwala im zy¢ duchem milosci i wynagrodzenia, charakterystycz-
nym dla otrzymanego od Boga charyzmatu. Méwigc o preferencyj-
nych wyborach dzialalnosci apostolskiej Instytutu, majacych na celu
dawanie $wiadectwa o transcendencji Boga iJego milosci objawionej
w Jezusie Chrystusie, wymienia misje, formacj¢ duchowienstwa, za-
konnikoéw i laikatu, obecnos¢ w $wiecie kultury i srodkach spoleczne-
go przekazu, propagowanie katolickiej nauki spotecznej, zaangazowanie
na rzecz ludzi pracy, troske o biednych oraz duszpasterstwo powotanio-
we. Dzialalno$¢ misyjna ad gentes, cho¢ nie stanowi dziela specjalne-
go Zgromadzenia, dla o. Leona Jana Dehona jest jednym z priorytetow
w pracy apostolskiej. Podkresla to m.in. w liScie do Leona XIII z lutego
1882 roku: ,,Czerpigc z Najswietszego Serca Jezusowego ducha ofiary,

> Por. L. PoLESzAK, WyzZsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercandw w Stadnikach - hi-
storia i terazniejszos¢, ,Sympozjum” 1(12) (2004), s. 233-242.
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bedziemy szczesliwi, mogac by¢ obecni takze na misjach™. Dla o. Leona
Jana Dehona motywem dzialalno$ci misyjnej ad gentes jest nasladowa-
nie Jezusowej postawy Ecce venio oraz Jego zaproszenie do wspotpra-
cy w szerzeniu Ewangelii. Z wielka radoscia spoglada na swoich synéw
duchowych, ktorzy poswigcili si¢ temu dzietu, dostrzegajac w nich re-
alizacje wlasnego pragnienia gloszenia krolestwa Najswietszego Ser-
ca Jezusowego. ,,Idealem mojego zycia, slubem, ktéry formulowalem
wsrod lez w mojej miodosci, bylo zosta¢ misjonarzem i meczenni-
kiem. (...) Jestem misjonarzem poprzez stu misjonarzy pracujacych we
wszystkich czgsciach $wiata. Meczennikiem jestem poprzez przyjecie
tego, co Pan Jezus dodat do mojego slubu zertwy, szczegélnie w latach
1878-1884, przez wszystkie trudnosci, upokorzenia az do consumma-

tum est’™.

Dokumenty Zgromadzenia podtrzymujg ukierunkowanie misyjne Za-
tozyciela. Zostaje to szczegélnie uwidocznione i poglebione w zwigzku
z zachetg do odnowy zycia konsekrowanego wyrazong w dekrecie Per-
fectae caritatis®. Misje ad gentes postrzegane s w nich jako $wiadec-
two mifosci Boga w Chrystusie oraz ,uprzywilejowana forma stuzby
apostolskiej™. Wskazujac na wymiar teologiczny misji Zgromadzenia,
podkresla sie, nawigzujac do Dekretu o misyjnej dziatalnosci Kosciota
Ad gentes divinitus, potrdjne zrédlo tej formy dziatalnosci apostolskiej:
wole Ojca pragnacego zbawienia wszystkich ludzi; wymaganie milosci
ozywiajacej Kosciol i gorliwos¢ Jezusa w gloszeniu krélestwa; wypelnie-
nie zamiaréw Ojca przez odnowe wszystkiego i wszystkich w Jezusie

¢ L. DEHON, List do Ojca Swif;tego Leona XIII z lutego 1882 r. (rps, Arch. SCJ, B 37, 4).
Por. P. LEKs, Misje w dziatalnosci i duchowosci Ojca Zatozyciela. Referat wygtoszony
16 11976 r. z okazji 50-lecia Smierci Stugi Bozego Ojca Leona Jana Dehona, Krakéw
1994, s. 42-46.

7 L. DEHON, Notes Quotidiennes, t. 5, Andria 1998, s. 533 (ttum. LP). Por. TENZE, Let-

tere circolari, Bologna 1954, s. 285.

»Nalezy podtrzyma¢ ducha misyjnego w instytutach zakonnych pod kazdym wzgle-

dem i zgodnie z charakterem kazdego dostosowa¢ do wspélczesnych warunkoéw, tak

by gloszenie Ewangelii wszystkim narodom stawalo si¢ coraz bardziej skuteczne”.

IT SoBOR WATYKANSKI, Dekret o przystosowanej do wspolczesnosci odnowie zycia

zakonnego Perfectae caritatis, Rzym 1965, 20.

Reguta zycia Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego (Ksieza Sercanie).

Konstytucje i Dyrektorium generalne, Krakéw 2014 (dalej: Konst.), 31.
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Chrystusie przez Ducha Swietego'®. W sposdb szczegélny to trynitar-
ne ujecie zrodta dzialalno$ci misyjnej Kosciota uwypuklaja Konstytucje
Zgromadzenia''.

Zaangazowanie w misje ad gentes od samego poczatku istnienia Zgro-
madzenia jest inspirowane duchowoscig Instytutu, ktérego najwigkszy
skarb stanowi Serce Jezusa Chrystusa. Gotowo$¢ do gloszenia Ewan-
gelii wszystkim narodom jest rozumiana jako jedna z form kultu Boze-
go Serca, poniewaz jej Zrodlem jest otwarty bok Zbawiciela otwierajacy
przed Ko$ciolem nowe mozliwosci dziatalnosci apostolskiej. ,,Sercanin
nie moze nigdy zamknac sie w swojej pracy, w swojej lokalnej wspolno-
cie, w swoim kraju, w swojej kulturze i jezyku. Wszystko to winno mu
stuzy¢ jako punkt wyjscia do otwarcia si¢ i do wrazliwosci na komunie
i na misj¢ na catym $wiecie”'% Te prawdg jeszcze dobitniej podkresla do-
kument konicowy VII Konferencji Generalnej z 2007 roku, po$wieconej
w calo$ci tematyce misji ad gentes: ,,Jako sercanie odczuwamy szczegol-
nie pilne zadanie, aby powrdci¢ do «pierwszego gloszenia», ktore doty-
ka serca Ewangelii. Jest to powrét do istotnego przestania Jezusa, powrot
do Jego Serca, poniewaz - jak napisat o. Dehon - «Serce Jezusa, milos¢
Jezusa, to cala Ewangelia»”".

Wymiar charyzmatyczny w rozumieniu dzialalno$ci misyjnej jest szcze-
golnie widoczny w podkresleniu aspektu wynagradzajacego kultu Boze-
go Serca. Gloszenie Ewangelii nie ogranicza si¢ jedynie do spoteczenstw
czy oséb tradycyjnie chrzescijanskich, lecz taczac si¢ z dziatalnosciag
spoleczng, stanowi praktyczny przejaw miltosci Boga objawionej w Ser-
cu Stowa Wcielonego'.

Por. A.PANTEGHINI, List okélny na Swiatowy Dzieri Misyjny z 19 paZdziernika
1980 r., ,,Informator SCJ” 28.10.1980 r. (mps, Arch. SCJ PO), s. 73-74; DM 7.

' Por. Konst., 19.25.35.53.70; VII KONFERENCJA GENERALNA, Dokument koricowy VII
Konferencji Generalnej - Sercanie w misji ad gentes, ,Informator SCJ” 3 (2006),
s. 252-253.

J. ORNELAS CARVALHO, List do Zgromadzenia z okazji Uroczystosci Najswietszego
Serca Jezusowego, ,Informator SCJ” 3 (2007), s. 249.

VII KONFERENCJA GENERALNA, Dokument koricowy VII Konferencji Generalnej -
Sercanie w misji ad gentes, dz. cyt., s. 253.

Por. T. G. GOVAART, Sono venuto, w: tegoz (red.), Lettere circolart, Bologna 1958,
s. 457; A. PANTEGHINT, List Ojca Generata i jego Rady na Wielki Post 1989 r., ,,Infor-
mator SCJ” 2 (1989), s. 66-67.
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Wiréd charakterystycznych dla Zgromadzenia form dzialalnosci misyj-
nej mozna wymieni¢ szerzenie cywilizacji mitosci poprzez propagowa-
nie kultu Serca Jezusowego i gloszenie mitosci Chrystusa, promowanie
duchowosci eucharystycznej i wartosci chrzescijanskich, ktore sg darem
Ducha Swietego, inkulturacje oraz dzialanie na rzecz pojednania pomie-
dzy ludzmi". Czescig dzialalno$ci misyjnej jest rOwniez zaangazowanie
sie na rzecz pokoju i sprawiedliwosci. Sercanie, wlaczajac si¢ w budowa-
nie pokoju oraz usuwanie niesprawiedliwych podzialéw i dysproporcji
pomiedzy bogatymi a biednymi w krajach misyjnych, przyczyniajg si¢
do promocji sprawiedliwosci i mitosci, ktorych zrodto tkwi w Sercu Je-
zusa Chrystusa. Ta forma dziatalno$ci misyjnej wynika réwniez z dzie-
dzictwa po Zalozycielu's.

Z wielu dokumentéw Instytutu dotyczacych dzieta misyjnego wylania
sie swoisty profil misjonarza sercanskiego. Skfadaja sie na niego takie
cechy jak: doswiadczenie milosci Chrystusa poglebiane medytacja nad
tajemnicg Bozego Serca, dyspozycyjnos¢ serca, pasja w zaangazowaniu
na rzecz krélestwa Bozego, duch oddania, nadzieja i rado$¢ z gloszenia
miloéci Bozej w Chrystusie, wrazliwo$¢ na ludzkie cierpienie i dzielenie
ubodstwa z drugimi'’.

5 ,Nie jest do pojecia praca ewangelizacyjna, ktora by réwnocze$nie nie byla zaangazo-
waniem w budowe cywilizacji miloéci i w rozwigzywanie najwazniejszych i najbar-
dziej pilnych probleméw spolecznych. Nie byliby$émy synami ojca Dehona, jezeli ten
wymiar nie zostatby wziety pod wlasciwa uwage. Poza tym, oprdécz naszej obecnosci
i postugi na polu opieki oraz ludzkiego rozwoju, zapytujemy sie, jak mozna prowa-
dzi¢ prawdziwg polityke mitosci, przyczyniajac sie do zmian wielu rzeczy i niespra-
wiedliwych struktur”. V. BRESSANELLL, Informacja o wizytacji generalnej w Prowincji
Zairu, ,Informator SCJ” 3 (1998), s. 248.

Por. Konst., 32-33; V. BRESSANELLL List Ojca Generata do wspétbraci pracujgcych na
Motdawii, ,Informator SCJ” 2 (2000), s. 124-125; A. PANTEGHINI, List Ojca Genera-
ta i jego Rady w sprawie naszego zaangazowania si¢ na rzecz sprawiedliwosci i poko-
ju z 17 lutego 1988 r., ,,Informator SCJ” 1 (1988), s. 2-3.

Por. T. G. GOVAART, Allontanati i pericoli, w: tegoz (red.), Lettere circolari, dz. cyt.,
s. 183-185; V. BRESSANELLI, List Ojca Generata na Uroczysto$¢ Najswietszego Serca
Jezusowego z dnia 14 czerwca 1996 ., ,Informator SCJ” 5 (1996), s. 425; VII Kon-
FERENCJA GENERALNA, Dokument koricowy VII Konferencji Generalnej - Sercanie
w misji ad gentes, dz. cyt., s. 253-254; R. M1S, VII Konferencja Generalna ,Serca-
nie w misji ad gentes” - wezwaniem do odnowy ducha misyjnego, ,,Informator SCJ”
6 (2008), s. 584-585; L. POLESZAK, Serce Zbawiciela. Kult Najswietszego Serca Jezuso-
wego w Zgromadzeniu Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009), ,,Mistyka
Chrzedcijaniska” 106, Krakéw 2010, s. 315-318.
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3. Formacja misyjna w seminarium

Formacja misyjna stanowi jeden z waznych elementéw formacji w Wyz-
szym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach. Obok for-
macji ludzkiej, duchowej i intelektualnej stanowi ona jeden z wymiaréw
formacji charyzmatycznej. Uwzglednia ona przede wszystkim ducha
misyjnego Instytutu, ktéry zostal wyrazony przez o. Leona Jana Deho-
na w wezwaniu umieszczonym na herbie Zgromadzenia: Adveniat Re-
gnum Tuum'.

Baza formacji misyjnej jest troska o zjednoczenie z Chrystusem i Jego
ofiara dla zbawienia kazdego czlowieka. Wyraza si¢ ona takze w po-
szukiwaniu woli Bozej jako kryterium zycia osobistego i w polozeniu
akcentu na wymiar wspolnotowy zaangazowania apostolskiego. Uczest-
niczacy w formacji sg zachecani do osobistego swiadectwa o mitosci
Boga wyrazonej w Sercu Jezusa Chrystusa oraz poznawania i poszano-
wania wlasnej tozsamosci kulturowej i miedzykulturowej. Tworzac jed-
ng wspdlnote skladajaca sie z réznych oséb pochodzacych z réznych
kultur i krajow, alumni majg okazje bezposrednio i osobiscie zaangazo-
wac sie w proces formowania sie do jednosci, ktéra jest podstawa ewan-
gelizacji i $wiadectwa o milosci Boga. Wymienione elementy formacji
misyjnej pokazuja, ze Iaczy si¢ ona $cisle z duchowoscig Zgromadzenia,
ktorej zrédlem jest kult Serca Jezusowego'’.

3.1. Wyktady z misjologii i konferencje formacyjne

Formacja misyjna odbywa sie przede wszystkim w ramach konferencji
dotyczacych charyzmatu Instytutu, zaréwno w wymiarze duchowym,
jak i zewnetrznym. Jej szczegdlnym elementem sg wyklady z misjologii
w wymiarze 30 godzin. Ich celem jest ukazanie i krytyczne oméwienie

'8 Por. W. KOLAK, J. MARECKI, Leksykon godet zakonnych, £.6dz 1994, s. 91; A. SAWUL-
sk1, Herb Zgromadzenia Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego, ,Informator SCJ”
8 (2000), s. 696.

1 Por. P. SuGINO, Formazione ,iniziale” alla missione, w: Documenta XX. Septima Con-
ferentia Generalis, Romae 2007, s. 236-237; L. POLESZAK, Serce Zbawiciela..., dz.
cyt., s. 319.
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wielowymiarowosci postania izaangazowania misyjnego, z uwzgled-
nieniem wymiaru teologicznego, historycznego, antropologicznego, re-
ligiologicznego, ekumenicznego, spotecznego i praktycznego.

Wyklady z misjologii obejmujg nastepujace zagadnienia szczegdto-
we: misjologia - jej metodologia, historia i miejsce wérdd innych nauk;
biblijne podstawy misji; teologia misji; misje, religie i kultury $wia-
ta; inkulturacja - duszpasterskie i teologiczne wskazania; rodzenie si¢
Kosciota lokalnego (kulturowego) - podstawowe zadanie misji; misje
a integralny rozwdj cztowieka; najwazniejsze etapy historii misji w sta-
rozytnosci; najwazniejsze etapy historii misji w Ameryce, Afryce, Azji
i Oceanii; duchowo$¢ misyjna z uwzglednieniem wymiaru ekume-
nicznego. Dotychczas wyklady z misjologii prowadzili: ks. mgr lic. Ry-
szard Mi$ SCJ (I-1I semestr 1979/1980), ks. dr Antoni Kmiecik (II semestr
1983/1984), ks. dr Michat Chorzgpa CM (I semestr 1987/1988), ks. mgr lic.
Mieczystaw Pajdzik SCJ (II semestr 1994/1995), ks. dr Krzysztof Czermak
(I semestr 2001/2002), ks. prof. dr hab. Jan Gorski (I semestr 1997/1998,
IT semestr 2003/2004, I semestr 2007/2008, Isemestr 2010/2011, I semestr
2012/2013, 1 semestr 2016/2017, II semestr 2020/2021).

Sympozja naukowe pos$wiecone dzialalnosci misyjnej Zgromadze-
nia Inng forma poglebiania tematyki misyjnej w Wyzszym Seminarium
Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach jest organizacja sympozjow
naukowych pos$wigconych zagadnieniom ewangelizacji i misji. Wéréd
tematow sympozjow naukowych poruszajacych te tematyke mozna wy-
mienié: 25-lecie pracy polskich sercanow w Zairze (1998), Kosciot katolic-
ki na Litwie i Biatorusi w XIX i XX wieku (1999), Miedzy meczenstwem
a nadziejg — Kosciot katolicki w Europie Wschodniej (2005), Glosi¢ Ser-
ce — przepowiadanie w stuzbie cywilizacji mitosci (2006), Idzcie i gloscie
(2017), Idzcie i gloscie — misyjny wymiar ewangelizacji (2019). Przedsta-
wione w czasie sympozjow naukowych referaty zostaly opublikowane
w ukazujacym si¢ od 1997 roku periodyku naukowym ,,Sympozjum”
wydawanym przez Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw
w Stadnikach (ISNN 1429-558X - do 1996 roku, ISSN 2543-5443 - od
1996 roku, e-ISSN 2544-3283). Sg one dostepne rowniez w wersji elektro-
nicznej na stronach internetowych ,,Sympozjum”: https://sympozjum.
scj.pl/ oraz https://www.ejournals.eu/Sympozjum.
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3.2. Prace magisterskie dotyczgce tematyki misyjne]j

Owocem intelektualnej formacji misyjnej w seminarium sg prace magi-
sterskie dotyczace tematyki misji. Wyktadowcg, ktdry w sposdb wyjat-
kowy zachecit alumnéw do poglebiania zagadnien misyjnych od strony
naukowej, jest ks. prof. dr hab. Jan Gérski. Pod jego kierunkiem po-
wstaly trzy prace magisterskie: Stulecie ewangelizacji Gornego Konga.
Udziat Sercanéw w formowaniu rodzimego kosciota afrykanskiego (au-
tor: kl. Andrzej Sariko SCJ, 1999 rok), Mozliwosci reewangelizacji Biatoru-
si po przemianach spoleczno-politycznych w roku 1992 (autor: kl. Wiktor
Sinicki SCJ, 2003 rok), Kosciot w Korei z perspektywy podrézy apostolskiej
papieza Franciszka do Republiki Korei (autor: kl. Wojciech Bochenek SCJ,
2019 rok).

3.3. Duchowy Patronat Misyjny i Dwumiesiecznik
dla Chorych ,Wstan”

Ciekawg formg propagowania idei misji jest Duchowy Patronat Mi-
syjny”, ktéry dziala we wspolpracy z wydawanym przez Wyzsze Se-
minarium Misyjne Ksiezy Sercandéw w Stadnikach od 1989 roku
Dwumiesiecznikiem dla Chorych ,Wstan” (ISSN 0867-7603). Cho¢ cza-
sopismo to jest pismem skierowanym do ludzi chorych i potrzebujacych
pomocy, jednak od samego poczatku posiada ono wyrazny rys misyjny.
Wiréd artykuléw przygotowywanych gléwnie przez alumnéw semi-
narium znajduje si¢ dzial ,Duchowy Patronat Misyjny”. Publikowane
w nim artykuly dotycza zaangazowania misyjnego zgromadzenia ksiezy
sercanow. Dzigki kontaktom z misjonarzami pracujgcymi poza granica-
mi kraju czytelnicy moga dowiadywac si¢ o aktualnej sytuacji misyjnej
w Zgromadzeniu i problemach zwigzanych z dzialalnoscia ewangeli-
zacyjng Kos$ciota. Obok aktualnych informacji dofaczona jest réwniez
biezaca intencja misyjna. Czytelnicy moga takze wiaczy¢ sie czynnie
w dziatalnos¢ Duchowego Patronatu Misyjnego, ktoérego czlonkowie
modla si¢ za poszczegdlnych misjonarzy sercanskich. Do zobowigzan

20

Por. Duchowy Patronat Misyjny, http://wstan.scj.pl/duchowy-patronat-misyjny/
(odczyt z dn. 14.03.2023 r.).
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cztonkéw nalezy codzienne odmawianie aktu ofiarowania oraz modli-
twa i ofiarowanie cierpien w intencji misji. W trzecig niedziele miesigca
w intencjach tych osob sprawowana jest Msza Swieta®'.

3.4. Koto misyjne i muzeum misyjne

W seminarium od wielu lat dziata koto misyjne, ktérego celem jest wyro-
bienie wérdd alumnéw odpowiedzialnoéci za misje i misje Zgromadze-
nia poprzez budzenie swiadomosci misyjnej, ducha misyjnego i idealéw
misyjnych. Alumni uczestniczacy w dziatalnosci kota wyrabiaja w sobie
cnote odpowiedzialnosci za zbawienie wszystkich ludzi, rozwijaja w so-
bie dyspozycyjnos¢ misyjng, ucza si¢ otwartosci na potrzeby Kosciota,
wrazliwosci na wszystkich ludzi i na dialog z nimi. Koto misyjne alum-
néw posiada rézne formy dzialalnosci: modlitwe w intencji sercanskich
misjonarzy, przygotowanie Tygodnia Misyjnego oraz rozwazan dro-
gi krzyzowej w intencji misjonarzy i misji, modlitwe w wigilie Zestania
Ducha Swietego. Alumni organizuja katechezy misyjne w szkolach oraz
prelekcje o tematyce misyjnej, wlaczajg si¢ rowniez w ogdlnokoscielne
formy propagowania dziatalno$ci misyjnej, np. Nadzwyczajny Miesigc
Misyjny*. Znajomo$¢ problematyki misyjnej poglebiana jest poprzez
uczestnictwo w sympozjach i spotkaniach dotyczacych misji oraz przez
udzial w czuwaniach Papieskiej Unii Misyjnej (PUM) na Jasnej Gorze.
Alumni angazujg si¢ rowniez w promocj¢ dzialalno$ci Duchowego Pa-
tronatu Misyjnego, dbaja o kontakt z misjonarzami i animujg spotkania
Z nimi.

Seminarium posiada takze muzeum misyjne. Gromadzi ono eksponaty
pochodzace z réznych krajow, w ktorych sercanscy misjonarze wlacza-
ja si¢ w misje ad gentes. Go$cie odwiedzajacy seminarium maja okazje
do zapoznania si¢ z dzialalno$cia misjonarzy oraz z eksponatami misyj-

21 Por. L. POLESZAK, By nies¢ nadzieje - dwumiesiecznik dla chorych , Wstan”, ,Czas
Serca” 172 (2022), s. 16-17.

22 Por. Kronika Wyzszego Seminarium Misyjnego Ksigzy Sercandw w Stadnikach
2017-2021, Arch. WSM Stadniki.
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nymi”. Niektdre eksponaty misyjne sg réwniez prezentowane poza se-
minarium w czasie trwania dni misyjnych (np. w Niepotomicach) czy
tez z okazji specjalnych wystaw poswigconych tematyce misyjnej (np.
w Muzeum Regionalnym w Myslenicach)*.

3.5.Inne formy uczestnictwa w formacji misyjnej

Wiréd réznorodnych form propagowania duchowosci misyjnej w trak-
cie formacji seminaryjnej warto wymieni¢ uczestnictwo w wolon-
tariacie misyjnym w Foligno (Wtlochy) przy wspoélpracy z Wiloska
Prowincja Poludniowg Zgromadzenia. W tej formie uczestniczyly takze
osoby $wieckie.

Nieco inny charakter ma pomoc klerykéw w organizacji wypoczynku
wakacyjnego dla dzieci w Bialorusi i w Naddniestrzu. Jest on organizowa-
ny przez sercanéw z Dystryktu Biatoruskiego i Dystryktu Moldawskiego,
zaleznych od Prowingji Polskiej Zgromadzenia. Klerycy niejednokrotnie
angazowali sie réwniez w pomoc w organizacji pielgrzymek badz przy-
gotowania $wigt Bozego Narodzenia i Wielkanocy w Bialorusi i Ukra-
inie, badz tez w organizacje wakacji dla dzieci pt. Wakacje z misjami
i jezykami®.

W promocje misji ad gentes wpisuja sie takze doroczne spotkania rodzin
misjonarzy sercaniskich organizowane w seminarium. S3 one okazja do
dzielenia si¢ aktualnymi wiadomosciami dotyczacymi misji, spotkania
z misjonarzami i osobami zaangazowanymi w wolontariat misyjny?°. Tak-

# Por. L. PoLEszaKk, Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanow w Stadnikach,

w: Koscioly Archidiecezji Krakowskiej. Tysiqcletnie dziedzictwo, t. 5, Pelplin 2020,
s. 34-37.

Por. ,,.Z odleglych stron...” - pamiqtki misyjne z Afryki i Azji (wrzesiefi — pazdziernik
2009),  https://muzeum.myslenice.pl/strona_archiwalna/wystawy-archiwum_wy-
staw.php (odczyt z dn. 14.03.2023 1.).

Por. Kronika Wyzszego Seminarium Misyjnego Ksiezy Sercanow w Stadnikach
6.06.1987 r. - 8.05.1993 1., Arch. WSM Stadniki; Kronika Wyzszego Seminarium Mi-
syjnego Ksiezy Sercanéw w Stadnikach 2017-2021, dz. cyt.; Wakacje z misjami i je-
zykami, https://www.misjesercanow.pl/wakacje-z-misjami-i-jezykami (odczyt z dn.
14.03.2023 1.).

Por. Kronika Wyzszego Seminarium Misyjnego Ksiezy Sercanéw w Stadnikach
2017-2021, dz. cyt.

24
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ze odnowienia miesigczne, na ktdre zapraszani sg misjonarze, stanowig
czas wzbudzania ducha misyjnego i ozywiania modlitwy za misje i za mi-
sjonarzy. Stuzy temu réwniez systematyczna czwartkowa modlitwa alum-
noéw, ktérzy gromadzg si¢ wieczorem, by powierza¢ Bogu sprawy misji.

3.6. ,Misje — Sercanski Magazyn Misyjny”

Poklosiem seminaryjnego wychowania misyjnego jest m.in. wydawa-
ny przez Fundacj¢ Missio Cordis, ktérej zalozycielem jest Zgromadze-
nie Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (Prowincja Polska), rocznik
»Misje — Sercanski Magazyn Misyjny” (ISSN 2720-1473). Jego pierwszy
numer ukazal si¢ w2021 roku z inicjatywy ks. Piotra Chmieleckiego
SCJ, tworcy Zbieramto.pl - dziela zajmujacego si¢ pozyskiwaniem srod-
kéw dla potrzeb misji*’.

4. Sercanscy misjonarze z Prowincji Polskiej

Najwazniejszym owocem formacji misyjnej w Zgromadzeniu i w semi-
narium s3 misjonarze. Polscy sercanie rozpoczeli prace misyjna, zanim
jeszcze powstala Prowincja Polska. Ksigdz Franciszek Stanistaw Szy-
manski SCJ juz w 1902 roku udat si¢ do Brazylii, gdzie pracowal przez
14 lat w rejonie Recife, w parafii Warzea, natomiast br. Jan Kazimierz
Zjezdrzatka SCJ wlatach 1912-1919 pracowal w Kongu, a nastepnie
w latach 1920-1938 w Kamerunie. W 1938 roku do Brazylii udat si¢ ks.
Franciszek Nagy SCJ, ktéry powrocit do Polski w 1947 roku. Rozpoczat
sie wowczas okres zupelnej izolacji prowingji od Zgromadzenia wymu-
szony sytuacja polityczng w kraju. Nie przeszkodzito to jednak temu, by
nastepowal systematyczny rozwoj prowincji, co w konsekwencji zaowo-
cowalo rozkwitem dzialalno$ci misyjnej**.

7 Por. Misje - sercariski magazyn misyjny, https://www.misjesercanow.pl/aktualnosci/
misje-sercanski-magazyn-misyjny (odczyt z dn. 14.03.2023 r.).

Por. R. M1$, Wktad Prowincji Polskiej w dzieto misyjne Zgromadzenia Ksigzy Naj-
Swietszego Serca Jezusowego w latach 1928-2003. Misje ad gentes, ,,Sympozjum”
1(12) (2004), s. 173-174.

28
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Datg przetomowg stal sie 1967 rok. Trudnosci ekonomiczne lat 60. i ros-
nace napiecia spofeczne wkraju spowodowaly zmiane kursu polity-
ki paszportowej, co umozliwito otwarcie mozliwosci wyjazdu na misje.
Sytuacje te wykorzystaly wladze Prowincji Polskiej, ktére zadecydowa-
ty o wystaniu do Indonezji pierwszej grupy zakonnikéw. W 1967 roku
do Indonezji wyjechalo 16 polskich sercanéw, ktérzy podjeli sie konty-
nuacji dzieta swoich poprzednikéw wspédtbraci holenderskich®. Owocem
formacji misyjnej jest bez watpienia znaczgce zaangazowanie misyjne ser-
canéw pochodzacych z Polskiej Prowincji zgromadzenia ksigzy sercanow
pracujacych w Kongu, Kamerunie, Republice Potudniowej Afryki, Cza-
dzie, na Filipinach, w Indiach, a takze w Finlandii, Urugwaju, Chile®.

= Afryka

Czad®': ks. Marian Wenta SCJ*.

Demokratyczna Republika Konga™: ks.Jan Adamiuk SCJ*, ks. Bog-
dan Balasa SCJ*, ks. Zbigniew Bednarz SCJ*, ks.Idzi Biskup SCJ*,
ks. Edward Domagata SCJ*, ks. Jozef Gasik SCJ**, ks. Ludwik Heller SCJ*,

Por. W. Kruy, Polscy misjonarze w Azji i Oceanii, w: D. Cichy, W. Kluj, J. Rézanski,
K. Szymczycha (red.), Polscy misjonarze w swiecie. 50 lat od Dekretu soborowego ,,Ad
gentes”, t. 3: Azja i Oceania, Gorna Grupa 2015 (dalej: AO), s. 11-12; R. Mi1$, Wkiad
Prowincji Polskiej w dzielo misyjne Zgromadzenia Ksigzy Najswietszego Serca Jezu-
sowego w latach 1928-2003..., dz. cyt., s. 175-176.

% Por. R. M1$, Wktad Prowincji Polskiej w dzieto misyjne Zgromadzenia Ksiezy Naj-
Swietszego Serca Jezusowego w latach 1928-2003..., dz. cyt., s. 176-180.

' Por. . ROzANsKI, Polskie misjonarki i misjonarze w Afryce, Warszawa 2012, s. 158-
160.

2 Por. D. CicHy, W.Kruj, J. R6zaKsk1, K. SzymczycHA (red.), Polscy misjonarze
w $wiecie. 50 lat od Dekretu soborowego ,,Ad gentes”, t. 1: Afryka i Madagaskar, Gor-
na Grupa 2015 (dalej: AF), s. 316.

3 Por. J. ROZANSKI, Polskie misjonarki i misjonarze w Afryce, dz. cyt., s. 148-155.

34 Por. AF, s. 39.

3 Por. AE s. 43.

36 Por. AF s. 48.

37 Por. AF, s. 52.

* Por. AE s. 80.

3 Por. AF s. 99.

4 Por. AE s. 118.
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ks. Wiladystaw Jadowski SCJ*, ks. Aleksander Katarzynski SCJ*, ks. Zbi-
gniew Kierpiec SCJ*, ks. Zbigniew Kowal SCJ*, ks. Pawel Krok SCJ*,
ks. Franciszek Kuchta SCJ*, ks. Franciszek Lezanski SCJ*, ks. Stanistaw
Lukasik SCJ*, ks. Antoni Osowski SCJ*, ks. Wladystaw Ostrowski SCJ*,
ks. Mieczystaw Pajdzik SCJ*', ks. Waldemar Piernikarczyk SCJ*, ks. Je-
rzy Sedzik SCJ%, ks. Krzysztof Silkowski SCJ*, ks. Pawel Stowik SCJ*,
ks. Iacob Snopcovschi SCJ*, ks. Kazimierz Sroczynski SCJ*, ks. Wiady-
staw Stasik SCJ*%, ks. Jerzy Szempliniski SCJ**, ks. Franciszek Sleczka SCJ,
ks. Jan Sliwa SCJ®, ks. Stanistaw Swiech SCJ?, ks. Stanistaw Wawro SCJ,
ks. Eugeniusz Wisniewski SCJ, br. Jan Kazimierz Zjezdrzatka SCJ.

4 Por. AF s. 123.

4 Por. AF, s. 143.

3 Por. AE s. 146.

“ Por. AF, s. 159.

* Por. AF, 5. 167.

4 Por. AF, s. 173.

¥ Por. AF, s. 187.

“ Por. AF, s. 193.

4 Por. AF s. 229.

0 Por. AE s. 230.

51 Por. AF s. 233.

> Por. AF, s. 243.

3 Por. AE s. 269.

* Por. AE s. 272.

% Por. AF s. 276.

¢ Por. KURIA PROWINCJALNA Ks1EZY SERCANOW, Elenchus Polskiej Prowincji Zgro-
madzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (Ksigza Sercanie) 2021, Warszawa
2021 (dalej: Elenchus), s. 80.

7 Por. AF, s. 281.

% Por. AF, s. 283; W. STASIK, M0j kontakt z Kongiem, Krakow 2005; TENZE, Wspomnie-
nia z pracy misyjnej. Dziekczynienie za 40 lat kaptanstwa i 50 lat zZycia zakonnego,
Krakéw 2008.

% Por. AF s. 293.

% Por. AE s. 300.

¢ Tamze.

%2 Por. AE s. 302.

¢ Por. AF,s. 315.

% Por. AF s. 320.

% Por. Elenchus, s. 79.
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Kamerun®: br. Jan Kazimierz Zjezdrzatka SCJ*, ks. Antoni Osow-
ski SCJ%, ks. Zdzistaw Ptawecki SCJ%, ks. Jerzy Sedzik SCJ”°, ks. Jan Sli-
wa SCJ’!, ks. Stanistaw Wawro SCJ’?, ks. Marian Wenta SCJ”>.

Republika Potudniowej Afryki’: ks. Zbigniew Bojar SCJ”, ks. Zbigniew
Chwaja SCJ’°, ks. Wlodzimierz Michal Ciemiega SCJ”’, ks. Kazimierz
Gabryel SCJ7, ks. Krzysztof Grzelak SCJ”, ks. Zdzistaw Koscielny SCJ*,
ks. Andrzej Malek SCJ*, ks. Adam Mastowski SCJ*?, bp Adam Musia-
tek SCJ*, ks. Marek Przybys SCJ*, ks. Piotr Surdel SCJ*, ks. Marian
Szalwa SCJ*, ks. Artur Wojciech Wozniak SCJ*’.

= Ameryka Poludniowa

Brazylia: ks. Franciszek Stanistaw Szymanski SCJ*, ks. Franciszek
Nagy SCJ¥.

% Por. ]. ROZANSKI, Polskie misjonarki i misjonarze w Afryce, dz. cyt., s. 138-148.
7 Por. Elenchus, s. 79.
% Por. AFE s. 229.

% Por. AF, s. 248.

70 Por. AE s. 269.

I Por. AF, s. 300.

72 Por. AE s. 315.

7> Por. AFE s. 316.

7+ Por. J. ROZANSKI, Polskie misjonarki i misjonarze w Afryce, dz. cyt., s. 188-197.
75 Por. AE s. 54.

76 Por. AF, s. 67.

77 Por. AE s. 68.

78 Por. AE s. 95.

7 Por. AE s. 113.

80 Por. AF, s. 158.

81 Por. AF s. 200.

82 Por. AE s. 204.

8 Por. AF s. 216-217.
8 Por. AF, s. 253-254,
8 Por. AF, s. 288.

8 Por. AE s. 289.

8 Por. AF, s. 325.

% Por. Elenchus, s. 78.
8 Por. tamze.
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Chile: ks. Zdzistaw Krzysztof Huber SCJ*.
Urugwaj: ks. Wojciech Adamczyk SCJ”', br. Andrzej Gancarczyk SCJ*.

= Azja
Filipiny”: ks. Szymon Bendowski SCJ**, ks. Janusz Burzawa SCJ*,

br. Wiestaw Bysiek SCJ*, ks. Jan Krzysciak SCJ*’, ks. Franciszek Pup-
kowski SCJ*, ks. Grzegorz Skowron SCJ*, ks. Andrzej Sudot SCJ'.

Indie: ks. Szymon Bendowski SCJ'", ks. Kazimierz Gabryel SCJ'%,
ks. Zbigniew Morawiec SCJ'*, ks. Andrzej Sudot SCJ'*.

Indonezja: ks. Albert Biichler SCJ'*, ks. Herbert Henslok SCJ', ks. J6-
zef Karpierz SCJ'”, ks. Jozef Kurkowski SCJ'%, ks. Tadeusz Laton SCJ'%,
ks. Zbigniew Letkiewicz SCJ', ks. Andrzej Lukasik SCJ'", ks. Augu-

% Por. Elenchus, s. 81.

8 Por. D. Cicuy, W.Kruj, J. R6zaKsk1, K. SzymczycHA (red.), Polscy misjonarze
w $wiecie. 50 lat od Dekretu soborowego ,,Ad gentes”, t. 2: Ameryka Laciriska, Karaiby
i Kanada, Gérna Grupa 2015 (dalej: ALKK), s. 28.

2 Por. ALKK, s. 73.

% Por. W. KrLuy, Polscy misjonarze w Azji i Oceanii, dz. cyt., 8. 12.
% Por. AO, s. 24.

% Por. AO, s. 28.

% Por. AO, s. 29.

7 Por. AO, s. 61.

% Por. AQ, s. 88.

% Por. AO, s. 94.

100 Por. AO, s. 101.

01 Por. AQ, s. 24.

102 Por. AO, s. 39.

103 Por. Elenchus, s. 79.
104 Por. AO, s. 101.

195 Por. AQ, s. 27.

16 Por. AQ, s. 46.

107 Por. AO, s. 54.

108 Por. AQ, s. 63.

109 Por. AO, s. 64.

110 Por. AQ, s. 65.

11 Por. AO, s. 67.
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styn Nagy SCJ''?, ks. Zdzistaw Stupczynski SCJ'", ks. Walerian Swobo-
da SCJ'*, ks. Joachim Wakan SCJ'"*, ks. Lucjan Walczak SCJ'*“.

= Europa

Finlandia: ks. Wiestaw Bozejewicz SCJ', ks. Rafal Czernia SCJ'*%,
ks. Robert Galla SCJ', ks. Piotr Gebara SCJ'?°, ks. Zdzistaw Hu-
ber SCJ'?!, ks. Pawel Leszko SCJ'??, ks. Kazimierz Lewandowski SCJ'%,
ks. Antoni Marcinkéw SCJ'*, ks. Ryszard Mi$§ SCJ'*, ks. Zenon Stry-
kowski SCJ'%, ks. Stanistaw Szymajda SCJ'?’, ks. Wiestaw Swiech SCJ'%,
bp Jozef Wrébel SCJ'#, ks. Stanistaw Zawitowicz SCJ'*.

Spora grupa misjonarzy, ktérzy zakonczyli prace misyjng w Kongu czy
Kamerunie, pelni obecnie postuge duszpasterska we Francji czy Belgii.
Wymiar misyjny posiada réwniez praca licznej grupy sercanéw pocho-
dzacych z Prowingji Polskiej zaangazowanych w duszpasterstwo w Bia-
torusi, Ukrainie, Stowacji, Szwajcarii, Naddniestrzu, Albanii, Austrii,
Chorwacji, Irlandii, Niderlandach, Niemczech, Chinach czy USA.

112 Por. AQ, s. 76.

113 Por. AO, s. 95.

14 Por, AQ, s. 101.

115 Por. Elenchus, s. 79.

116 Por. AO, s. 106.

7 Por. Elenchus, s. 78.

118 Por. tamze.

19 Por. tamze.

120 Por. tamze.

21 Por. tamze.

Por. tamze.

Por. tamze.

124 Por. tamze.

125 Por. tamze.

126 Por. tamze.

127 Por. tamze.

128 Por. tamze.

1% Por. Biskup Jozef Wrébel. Biskup Pomocniczy Archidiecezji Lubelskiej, https://archi-
diecezjalubelska.pl/biskupi/jwrobel/ (odczyt z dn. 14.03.2023 r.).

130 Por. Elenchus, s. 78.

122

123
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5. Zakonczenie

Dziatalno$¢ misyjna ad gentes Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca
Jezusowego stanowi wazng czg¢$¢ zaangazowania apostolskiego Instytu-
tu. Wigze sie ona $cisle z charyzmatem odziedziczonym po Zatozycielu,
o. Leonie Janie Dehonie, ktorym jest szczerzenie kultu mitosci Najswiet-
szego Serca Jezusowego. Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercandéw
w Stadnikach, bedac domem formacyjnym przygotowujacym zakonni-
kéw do profesji wieczystej i sakramentu $wigcen, w programie forma-
cji podstawowej uwzglednia réwniez przygotowanie do misji. Dokonuje
sie to w wymiarze intelektualnym, zwlaszcza poprzez organizowane wy-
ktady z misjologii i sympozja naukowe poswiecone tematyce misji, jak
tez poprzez réznorodne formy zaangazowan pastoralnych uwzglednia-
jacych i promujacych dziatalno$¢ misyjng Zgromadzenia.

Dzigki wielorakim formom popularyzujacym ide¢ misji Zgromadze-
nie jest zywo obecne w dziatalno$ci misyjnej Kosciola. Jest to widoczne
przede wszystkim w licznej grupie misjonarzy, jak tez w organizowaniu
réznorodnych form pomocy misjom. Formacja misyjna, jaka dokonuje
sie w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach,
bez watpienia wcigz wydaje dobre owoce i przyczynia si¢ do szerzenia
cywilizacji mito$ci Najswigtszego Serca Jezusowego.

Bibliografia

Biskup Jozef Wrobel. Biskup Pomocniczy Archidiecezji Lubelskiej, https://archidiecezjalu-
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3 (1998), s. 239-254.

Bressanelli V., List Ojca Generata do wspotbraci pracujgcych na Motdawii, ,Informa-
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Cichy D., Kluj W., Rézafiski J., Szymczycha K. (red.), Polscy misjonarze w swiecie. 50 lat
od Dekretu soborowego ,,Ad gentes”, t. 2: Ameryka Lacinska, Karaiby i Kanada, Gérna
Grupa 2015.




158 ks. Leszek Poleszak SCJ - --mmmmmmmmm oo

Cichy D., Kluj W., Rézanski J., Szymczycha K. (red.), Polscy misjonarze w swiecie. 50 lat
od Dekretu soborowego ,, Ad gentes”, t. 3: Azja i Oceania, Gorna Grupa 2015.
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Dehon L., Notes Quotidiennes, t. 5, Andria 1998.

Duchowy Patronat Misyjny, http://wstan.scj.pl/duchowy-patronat-misyjny/ (odczyt z dn.
14.03.2023 r.).

Govaart T. G., Allontanati i pericoli, w: T. G. Govaart (red.), Lettere circolari, Bologna
1958, s. 182-191.

Govaart T.G., Sono venuto, w: T. G. Govaart (red.), Lettere circolari, Bologna 1958, s. 454-477.

Gorski J., Odpowiedzi na 101 pytan o misje, Krakow 2005.

Kluj W., Polscy misjonarze w Azji i Oceanii, w: D. Cichy, W. Kluj, J. Rézanski, K. Szym-
czycha (red.), Polscy misjonarze w swiecie. 50 lat od Dekretu soborowego ,,Ad gentes”,
t. 3: Azja i Oceania, Gorna Grupa 2015, s. 5-18.

Kolak W., Marecki J., Leksykon godet zakonnych, £.6dz 1994.
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Kronika Wyzszego Seminarium Misyjnego Ksiezy Sercanow w Stadnikach 6.06.1987 r. —
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z okazji 50-lecia smierci Stugi Bozego Ojca Leona Jana Dehona, Krakow 1994.

Misje — sercanski magazyn misyjny, https://www.misjesercanow.pl/aktualnosci/misje-ser-
canski-magazyn-misyjny (odczyt z dn. 14.03.2023 r.).

Mis R., VII Konferencja Generalna ,, Sercanie w misji ad gentes” — wezwaniem do odnowy
ducha misyjnego, ,,Informator SCJ” 6 (2008), s. 583-588.

Mis$ R., Wkiad Prowincji Polskiej w dzielo misyjne Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego
Serca Jezusowego w latach 1928-2003. Misje ad gentes, ,,Sympozjum” 1(12) (2004),
s. 171-184.

Ornelas Carvalho J., List do Zgromadzenia z okazji Uroczystosci Najswietszego Serca Jezu-
sowego, ,,Informator SCJ” 3 (2007), s. 244-252.
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Krakow 2010.

Poleszak L., Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanow w Stadnikach, w: Koscioly Ar-
chidiecezji Krakowskiej. Tysigcletnie dziedzictwo, t. 5, Pelplin 2020, s. 34-37.
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z dn. 14.03.2023 r.).

Ks. LESZEK POLESzAK — sercanin, doktor teologii, wyktadowca Wyzszego
Seminarium Misyjnego Ksiezy Sercanéw w Stadnikach, cztonek Polskiego
Stowarzyszenia Teologdw Duchowosci. W pracy naukowej zajmuje sie teologig
Najswietszego Serca Jezusowego oraz duchowoscia.







' ZASADY PUBLIKACII

10.

11.

Zasady ogdlne

Redakcja przyjmuje materialy w formie artykutu, recenzji lub sprawozdania,
ktore nie byly wczesniej publikowane ani przekazane wtym samym czasie
do redakcji innych czasopism.

Objetoé¢ artykulu powinna wynosi¢ nie mniej niz 20 000 znakéw i nie wiecej
niz 40 000 znakéw (znaki ze spacjami, w przyblizeniu nie wiecej niz 20 stron
formatu A4 wraz z przypisami i bibliografia.

Do artykulu nalezy dotaczy¢ ttumaczenie tytutu w jezyku angielskim (jesli arty-
kul zostal przygotowany w jezyku innym niz polski - ttumaczenia tytulu na je-
zyk polski i angielski). Nalezy dotaczy¢ réwniez streszczenie (ok. 1200 znakéw)
i stowa kluczowe w jezyku polskim oraz jezyku angielskim, jak réwniez krétki
biogram autora (ok. 400 znakéw - tytul naukowy, imie i nazwisko, oérodek na-
ukowy, dziedziny zainteresowan, e-mail) oraz adres poczty konwencjonalne;.
W streszczeniu winien zosta¢ wskazany problem podjety w artykule oraz struk-
tura przeprowadzonej w nim analizy.

Na koncu artykutu nalezy umiescic¢ bibliografie wszystkich cytowanych pozycji.
W przypadku cytatéw z dziel starozytnych nalezy takze podaé pelne dane bi-
bliograficzne uzytego w artykule wspdlczesnego przektadu.

Recenzje ksigzek powinny wynosi¢ 10 000-12 000 znakow ze spacjami. Redak-
cja przyjmuje recenzje ksigzek polskojezycznych - wydanych w ostatnich trzech
latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum’, lub ksigzek obcoje-
zycznych - wydanych w ostatnich pieciu latach.

Sprawozdania z konferencji, sympozjéw naukowych izjazdéw: 10000 -
12 000 znakow ze spacjami lub w formie artykulow.

Terminy nadsylania materiatéw: wydanie wiosenne - do 31 III, wydanie jesien-
ne - do 30 IX.

Autor, przekazujac material do publikacji, zapewnia o jego oryginalnosci i po-
siadaniu do niego wszelkich praw. Poswiadcza takze, ze przestany tekst nie jest
w danym momencie poddawany ewaluacji lub przygotowywany do druku przez
innego wydawce. Autor wyraza takze zgode¢ na bezplatna publikacje nadestane-
go materialu w wersji drukowanej i elektronicznej (na stronach internetowych
oraz w bazach danych materialéw naukowych) oraz na przechowywanie i udo-
stepnianie tekstu za pomoca no$nikéw danych.

. Nadsylane artykuly podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny i po uzy-

skaniu aprobaty sa dopuszczane do publikacji.

W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakcja zastrzega sobie prawo
do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialoéw niezamdwio-
nych Redakgja nie zwraca.

Autorzy opublikowanych artykuléw, recenzji oraz sprawozdan otrzymuja eg-
zemplarz drukowany ,,Sympozjum”
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Przygotowanie tekstow do publikacji

1. Tekst gtéwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12, interlinia
1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazéw, bez tabulatoréw, bez pogrubien, mozna za-
chowac kursywe.

2. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor (inicjat
imienia inazwisko) kapitalikami, tytul kursywg, miejsce irok wydania oraz
strony standardowym.

3. Autorzy s3 proszeni o sprawdzenie, czy tekst spelnia powyzsze kryteria. Teksty,
ktore nie spetniaja wymagan redakcyjnych, moga zosta¢ odrzucone.

Materialy do publikacji w ,,Sympozjum” oraz korespondencje nalezy kierowac
na adres: ,Sympozjum”, 32-422 Stadniki 81
lub drogga elektroniczng: sympozjum@scj.pl

Polityka prywatnosci

Imiona, nazwiska, adresy iinne dane autoréw ,Sympozjum” uzywane sg wy-
facznie w celach zwigzanych z funkcjonowaniem naszego pisma. W konse-
kwencji dane te nie s3 wykorzystywane do innych celéw i nie s3 udostgpniane
innym podmiotom.

Przyktady opisow bibliograficznych

Bibliografia

Dokumenty Kosciola 11 Sobér Watykanski, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei
verbum, Rzym 1965.

Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 2006.

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus, Rzym 2000.

Ksigzki
Balter L., Eschatologia kotica XX w., Siedlce 2001.

Artykuly z dziet zbiorowych i czasopism

Kijas Z.]., Traktat o Duchu Swif;tym i tasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski
(red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 321-362.

Wrocenski J., Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wltadzy w instytucie zakon-
nym, ,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 211-237.

Hasto z encyklopedii, stownika
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Kudasiewicz J., Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Sfownik Teologiczny, Katowice 1998,
s. 386-388.

Cytowanie stron internetowych

Oldakowski K., Ulepszona ludzkos¢, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Przypisy

Dokumenty Kosciota I1 SOoBOR WATYKANSKI, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei
verbum, Rzym 1965, 5.

BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 2006, 3-4.

KoONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus, Rzym 2000, 8.

Ksigzki

L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. 2-3.

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism

Z.]. Kuas, Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski
(red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 330.

J. WROCENSKI, Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie za-
konnym, ,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 220-221.

Haslo z encyklopedii, stownika
J. KubasiEwicz, Paruzja, w:  A. Zuberbier (red.), Sfownik  Teologiczny, Katowi-
ce 1998, s. 387-388.

Dzielo cytowane wczesniej
L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt.,s. ... .

Cytowanie stron internetowych

K. OrpakowsKl, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrotéw: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).
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PUBLISHING RULES

General rules

10.

11.

The board accepts materials in the form of articles, reviews or reports; neither
already published nor simultaneously delivered for publication in other perio-
dicals.

The scope of the article should not be less than 20,000 and should not exceed
40,000 characters, including whitespaces (no more than approximately 20 A4-
-size pages, including footnotes and bibliography).

The author is required to provide the English translation of the article title (or,
if the article was not written in Polish — its Polish and English title). Please also
attach a short abstract (approx. 1,200 characters) and keywords in Polish and
English, as well as a short author’s biography (approx. 400 characters: author’s
scientific title, name, alma mater, fields of interest, e-mail) and address. The abs-
tract should cover the topic of the article and the structure of the analysis con-
ducted.

Bibliography of all works cited should be attached at the end of the article. In
case of citations from ancient works, full bibliographic data of modern transla-
tions should be included as well.

Book reviews should be between 10,000 and 12,000 characters long, including
whitespaces. The board accepts reviews of Polish books, published at most three
years prior to the publication of the current issue of Sympozjum, or of foreign
books — published within the last five years.

Reports from conferences, science symposia or congresses should lie within the
10,000-12,000 character limit, or should be submitted in the form of an article.
Deadlines for submitting materials are: for the spring issue — 31 March, for the
autumn issue — 30 September.

By submitting the material for publication, its author confirms possession of full
rights to the work as well as its originality. The author also asserts that the sub-
mitted text is not presently being evaluated or processed for printing by another
publisher. The author also consents to royalty-free publication of the submitted
material in both printed and electronic versions (on websites and in scientific
material databases), as well as its storage and sharing through storage media.
Submitted articles undergo revision by specialists in the given field and are ac-
cepted for publication upon approval.

On approving the text for publication, the board reserves the right to amend the
contents within the scope of the editorial work. Uncommissioned material will
not be returned.

The authors of published articles, reviews and reports receive a printed copy of
the periodical.
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Preparing the text for publication

1. Format: MS-Word 97-2007 2. Main body text: Times New Roman, 12 pt,
1.5 line spacing, left-aligned, no hyphenation, no tabbing, no boldface, italics
acceptable.

3. Footnotes: Times New Roman, 10 pt, single line spacing, left-aligned; referen-
ces: author (initial and last name) in small caps, work title in italics, place and
year of publication upright.

4. Authors are requested to ensure that their texts conform to the above mentioned
criteria. Texts not conforming to editorial requirements may be rejected.

Materials for publication in Sympozjum and other correspondence should be
delivered at

Sympozjum

Stadniki 81 32-422 POLAND

or via e-mail: sympozjum@scj.pl
Privacy policy

Names, addresses and other personal information of authors are used solely for
the purpose of publication of their works. Consequently, their data is neither
used for other purposes nor shared with third parties.

Bibliographical entry examples

Documents of the Church

Vatican Council II, Constitution on Divine Revelation Dei verbum, Rome 1965.
Benedict XVI, Encyclical Deus caritas est, Rome 2006.

Congregation for the Doctrine of the Faith, Declaration Dominus Iesus, Rome 2000.

Books
Balter L., Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001.

Articles from collective works and periodicals

Kijas Z.]., Traktat o Duchu Swigtym i fasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski
(ed.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 321-362.

Wrocenski J., Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wltadzy w instytucie zakon-
nym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 211-237.

Encyclopaedic or dictionary entries
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Kudasiewicz J., Paruzja, in: A. Zuberbier (ed.), Stownik Teologiczny, Katowice 1998,
p. 386-388.

Citations from websites
Oldakowski K., Ulepszona Iudzkos¢, http://www.przegladpowszechny.pl/2011/01/01/
ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Footnotes

Documents VaticaN CounciL II, Constitution on Divine Revelation Dei verbum,
Rome 1965, 5.

BeNEDICT X V1, Encyclical Deus caritas est, Rome 2006, 3-4.

CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, Declaration Dominus lesus,
Rome 2000, 8.

Books
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, p. 2-3.

Articles from collective works and periodicals

Z.]. Kuyas, Traktat o Duchu Swigtym i tasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski
(ed.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 330.

J. WROCENSKI, Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie za-
konnym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 220-221.

Encyclopaedic or dictionary entries
J. KuDASIEWICZ, Paruzja, in: A.Zuberbier (ed.), Stownik Teologiczny, Katowi-
ce 1998, p. 387-388.

Work/author previously cited
L. BALTER, Eschatologia..., op. cit., p. 24.

Citations from websites

K. OrpakowsKl, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Abbreviations to use: IDEM (small caps); Ibid. (normal caps), op. cit. (italics).
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