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Sympozjum
Rok XVII 2013, nr 2 (25)

Od redakcji

24 listopada 2013 roku, w uroczystos$¢ Jezusa Chrystusa Krola
Wszechs$wiata, wypetnil si¢ Rok Wiary. Oglosit go papiez Benedykt XVI,
a zakonczyl papiez Franciszek. Dla bardzo wielu chrzescijan, rodzin,
wspolnot parafialnych, grup modlitewnych i ewangelizacyjnych byt to
szczegllny czas ozywienia daru otrzymanego na chrzcie §wietym. Byl
to takze czas radosnego dzielenia si¢ tg wiarg z innymi. Nie jest ona jed-
nak czyms raz otrzymanym, lecz wymaga ciagltej odpowiedzi, rozwo-
ju, troski i czuwania. Stad trzeba réwniez zwraca¢ uwage na zagrozenia
wiary, ktére wspolczesnie si¢ pojawiaja, i szuka¢ adekwatnych srodkow
do jej obrony. Rdznego rodzaju formy okultyzmu, magii, wrozbiarstwa,
ktore prowadza np. do satanizmu, zagarniaja coraz wigksze grupy ludzi
nieochrzczonych, ale tez ozigblych religijnie i pogubionych w zyciu. Jak
im pomdc? To nielatwe zadanie, ale szukajmy odpowiedzi na to pytanie
w temacie niniejszego wydania ,,Sympozjum” oraz w innych artykutach,
ktére podejmujg aktualne zagadnienia na styku teologii i szeroko rozu-
mianego zycia religijnego.

Cieszymy si¢ ze ,,srebrnego” wydania naszego czasopisma i zaprasza-
my do wspolpracy - informacje o jej zasadach znajduja si¢ na stronie in-
ternetowej (Www.sympozjum.scj.pl).

ks. Robert Ptak SCJ
redaktor naczelny
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ks. Krzysztof Napora SCJ

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il, Lublin

WYJDZ Z NIEGO! EGZORCYZMY
W STAROZYTNEJ MEZOPOTAMII,
W BIBLII HEBRAJSKIE) ORAZ W POStUDZE
JEZUSA CHRYSTUSA

Wstep

We wspdlczesnych dyskusjach na temat egzorcyzméw mozna odna-
lez¢ caly wachlarz réznych podejs¢ i perspektyw. W zaleznosci od grona
dyskutantow akcent zostaje potozony na antropologiczny, psychologicz-
ny, liturgiczny, praktyczny, a niekiedy nawet magiczny aspekt zagadnie-
nia. Niniejsze opracowanie ma stanowi¢ biblijny przyczynek do tej dysku-
sji. Pragniemy przedstawi¢ w nim, ze zrozumiatych wzgledéw w sposéb
bardzo ogélny, zagadnienie egzorcyzméw w trzech perspektywach: sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu, zwlaszcza Mezopotamii (1), ksiag Stare-
go Testamentu (2) oraz dzialalnosci Jezusa opisanej w Ewangeliach (3).
Mamy $wiadomos$¢, ze kazda z tych czgsci moze i powinna sig sta przed-
miotem osobnych studiéw specjalistycznych, ufamy jednak, ze to synte-
tyczne ujecie pozwoli lepiej dostrzec relacje pomiedzy nimi.



ks. Krzysztof Napora SCJ

Egzorcysci i egzorcyzmy w krajach starozytnego Bliskiego
Wschodu na przyktadzie Mezopotamii'

Zaklinam ci¢ na niebo, zaklinam ci¢ na ziemie,

nie wolno ci sie zbliza¢, nie wolno ci wrdci¢ do cztowieka,
syna swego boga,

nie wolno ci siada¢ na jego krzele,

nie wolno ci ktas¢ si¢ na jego tozu,

wchodzi¢ na dach jego domu,

ani tez wkracza¢ do jego mieszkania.

Zaklinam ci¢ wspdlnie na niebo i na ziemig

by$ odszed!! (Udug-hul 6.578-584)>

Zacytowany tekst pochodzi ze starozytnej Mezopotamii. Stanowi
fragment czego$, co mozna by uzna¢ za podrecznik, czy tez przewodnik
postepowania w przypadku, kiedy ma si¢ do czynienia ze zlosliwym bo-
stwem lub demonem. Do naszych czaséw zachowaly si¢ przynajmniej
trzy takie utwory: Surpu, Udug-hul i Maglii. Cytowany fragment pocho-
dzi z utworu Udug-hul. Tytul ten oznacza dostownie: Zfe albo Ztosliwe
demony. Utwor stanowi zbidr rytuatéw apotropaicznych, tzn. bronigcych
przed ztem, zdolnych odwrdéci¢ grozace zlo (gr. dnotpénw — odwrdcic sig,
unikac), skierowanych przeciw demonom i ludziom, ktérzy nimi kieruja.
Zachowana do naszych czasow kolekcja sktada si¢ z 16 tabliczek, zawie-
rajacych rytualy i obrzedy, ktére swym zasiegiem czasowym obejmuja

! Zagadnienie to doczekalo sie wielu opracowan, spo$réd ktérych warto wspomniec:
T. W. Davies, Magic, Divination, and Demonology Among the Hebrews and Their Neigh-
bours Including an Examination of Biblical References and of the Biblical Terms, Edinburgh
1897; J. G. GAGER, Curse Tablets and Binding Spells from the Ancient World, Oxford 1999;
E. REINER, La Magie Babylonienne, w: Le Monde Du Sorcier, Paris 1966, s. 67-98; K. VAN
DER TOORN, The Theology of Demons in Mesopotamia and Israel: Popular Belief and Scholar-
ly Speculation, w: A. LANGE, H. LICHTENBERGER, K. E D. ROMHELD (red.), Die Dédmonen —
Demons: Die Dédmonologie der israelitisch-jiidischen und friihchristlichen Literatur im Kon-
text ihrer Umwelt - The Demonology of Israelite-Jewish and Early Christian Literature in
Context of Their Environment, Tibingen 2003, s. 61-83.

? Ttumaczenie Udug-hul z jezyka angielskiego na podstawie: M. J. GELLER, Forerunners
to Udug-Hul: Sumerian Exorcistic Incantations, ,Freiburger Altorientalische Studien” 12,
Stuttgart 1985.
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okres od czasow akkadyjskich (2300-2200 przed Chrystusem) do czasu
panowania dynastii Seleucydéw (300-200)°.

Warto wspomnie¢, Ze w starozytnej Mezopotamii, podobnie jak
w krajach sgsiednich, wiele oséb pelnito funkcje, mialo zajecia wiazace
sie jako$ z istnieniem i aktywno$cia $wiata nadprzyrodzonego. Spotyka-
my wsrod nich miedzy innymi asii - lekarza, barii — kaptana zajmujace-
go sie przepowiadaniem przyszltosci, kassapu i kassaptu — maga i wrozke
oraz asipu — ktérego funkcja zblizona byta najbardziej do tego, co odpo-
wiada naszemu pojeciu aktywnosci egzorcysty. W odrdéznieniu od dziata-
jacych poza oficjalnymi strukturami systemu religijnego magami i wréz-
kami dzialalnos¢ asipu wpisuje sie w usankcjonowany system okreslonych
wierzen religijnych. Bardzo czgsto terenem dzialalnosci asipu byto $ro-
dowisko dworu krélewskiego®.

Przytoczony fragment zaklecia, majacego na celu odegnanie zlego
ducha, stanowi punkt finalny egzorcyzmu dokonywanego przez asipu.
Jego pierwszym etapem bylo postawienie wlasciwej diagnozy. W jej wta-
$ciwym postawieniu podstawowa role odgrywata obserwacja naturalne-
go $wiata. Jak zauwaza Oppenheim, mieszkancy Mezopotamii szukali
we wszechs§wiecie gotowych wzordw, prawidel i schematow. Odkrywa-
ne w nich nieprawidlowosci i nieregularnosci pozwalaty wyciaga¢ wnio-
ski dotyczace przysztosci badz terazniejszosci’. Na przyklad w przypadku
czlowieka chorego czy tez znajdujacego si¢ w mocy zlego ducha bada-
no z uwaga jego najblizsze otoczenie (np. dom); sprawdzano réwniez,
czy przyczyng patologicznego stanu nie jest wykroczenie lub przestep-
stwo. Kolejnym etapem byta prognoza stawiana na podstawie uzyskanej
weczesniej diagnozy. W przypadku prognozy pozytywnej asipu przyjmo-
wat role posrednika pomiedzy pacjentem a bostwem®.

3 Zob. E. SORENSEN, Possession and Exorcism in the New Testament and Early
Christianity, ,Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 2. Reihe 1577,
Tiibingen 2002, s. 20.

* Zob. E. SORENSEN, Possession..., dz. cyt., s. 19-20.

5 Zob. Man and Nature in Mesopotamian Civilization. Complete Dictionary of Scientific
Biography. 2008. Encyclopedia.com; http://www.encyclopedia.com/doc/1G2-2830904949.
html (odczyt z dn. 22.11.2013 1.).

¢ Zob. E. SORENSEN, Possession..., dz. cyt., s. 23.
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Jest ich siedem, jest ich siddemka,

Jest ich siedmiu u zréddet Abzu [podziemnego oceanul],
wychodza ze zrédla Abzu, z przybytku.

Nie mezczyzni i nie kobiety

przemykaja,

nie majg matzonka, nie rodza dzieci,

nie znajg skutkéw tego, co robia,

nie stuchaja modlitwy btagalne;j.

Sa jak konie, ktdre zbiegaja z gor,

jak ci, ktorzy niosg lektyki bogow.

Sprawiajacy zamet, wzniecajg burze na ulicy,

kraza dokota.

Jest ich siedem, siedemkro¢ siedem (Udug-hul 5.401-415).

Oproécz charakterystyki dotyczacej postaci siedmiu demonow® utwor
przekazuje réwniez informacje o ich aktywnosci.

Zly Udug przemierza ziemie

Zty Udug pomija zyjace ludy

Z1y Udug jest okresowg powodzig nad ziemia
Z1y Udug nie stucha blagania

Zty Udug przeszywa miodych jak ryby w morzu
Z1y Udug zgarnia starszych na sterte jak ziarno
Zly Udug rozdziera glowe starcom

Zly Udug grasuje po szerokiej ulicy

Zly Udug sprawia, ze milknie step rozlegly

Zty Udug wélizguje si¢ przez prog

Zty Udug uderza w ziemig

Zly Udug przechodzi z cala swg moca

Z1y Udug nie oszczedza nikogo

Z1y Udug jest obojetny na ptacz

Zly Udug ryczy w goérach (Udug-hul 6.549-566).

7 Warto zauwazy¢, ze w ewangelicznym opisie Marii Magdaleny réwniez znajdujemy
wzmianke o siedmiu ztych duchach wyrzuconych z niej przez Jezusa (Mk 16,9; Lk 8,2).
Liczba ta pojawia sie réwniez w opisie dzialania ztego ducha w Lk 11,26.

8 Inne fragmenty utworu wymieniajg precyzyjnie imiona siedmiu demonéw: zly Udug,
zty Ala, zly duch, zly demon Galla, Dimme, Dima, demony Dimme-lagab.
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Czwarty sprawia, ze... gory jak woda,

Piaty kfadzie go do 16zka.

Kiedy szosty zbliza si¢ do zrozpaczonego cztowieka,
podnosi glowe z jego brzucha.

Kiedy zbliza si¢ siddmy, chory zaczyna juz mysle¢
o $wiecie podziemi (Udug-hul 5.428-432).

Konfrontacja z tak pot¢znym przeciwnikiem nie jest wcale dla asipu
sprawg tatwa. Teksty przekazujg informacje o tym, ze Asipu zastanawia
sie, wyrazajac swa niepewnos¢ i watpliwosci: ,Nie wiem, co powinienem
z tym zrobi¢ [tzn. z dolegliwoscig cztowieka dotknietego dzialaniem ztych
duchéw]. Co moze sprawi¢, by on wyzdrowial?” (Udug-hul 3.192-193).
W tym stanie przychodzi mu z pomocg bdg, ktéry go posyla:

Enki odpowiedzial synowi swemu Asalluhi,

»Synu moj, czego nie wiesz? Coz ja moge dodac do tego?
Asalluhi, czego nie wiesz, c6z ja moge doda¢ do tego?
To, co ja wiem - ty rowniez wiesz.

Idz, synu méj, Asalluhi (Udug-hul 3.194-197).

To wlasnie fakt bycia postanym, dzialania w imieniu bdstwa staje sie
ostatecznie podstawg skutecznosci kaplana asipu.

Jestem gléwnym kaptanem zaklecia czystego rytu Eridu.

Jestem postancem, heroldem Anki.

Jestem Asalluzki, madry kaptan, gléwny syn Enki, jestem postanicem.
Jestem kaptanem zaklecia rytu Eridu. Ja jestem jego madrym zakle-
ciem (Udug-hul 8.867-870).

Po ujawnieniu pelnomocnictwa asipu nastepuje moment wyrzuce-
nia ztego ducha - stowa, ktore postuzyly jako wstep do tej czesci naszej
prezentacji, lub podobne:

Jesli chodzi o czlowieka, syna swojego boga,

nie zblizaj si¢ do niego ze swymi splamionymi rekoma.

Nie wolno ci klas¢ si¢ obok czlowieka, na ktdrego sprowadzites goraczke,
nie wolno ci je$¢ z nim twymi przerazajacymi ustami,

mimo twej gwaltownosci nie mozesz przyprawiac go o drzenie (...)

13
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nie wolno ci okrywac go strachem i trwoga,

nie wolno ci wydziela¢ niczego z twoich ust,

nie wolno ci czyni¢ zfa twym jezykiem (...)

badz zaklety na niebo i na ziemie (Udug-hul 6.536-548).

Utwor zawiera kilka formul egzorcyzmu. W niektérych z nich wy-
stepuje formuta zaklecia demona ,,na niebo i ziemi¢”. Cho¢ formuly si¢
rdznia, powtarzajacym sie w nich elementem jest zakaz powrotu demo-
na do cztowieka bedacego dotad w jego mocy: od tej pory demon nie
ma dostepu do oza opetanego, do jego stotu, do jego krzesta. Formu-
ty egzorcyzméw wskazujg réwnoczesnie bardzo wyraznie, ze dziatal-
no$¢ zlego ducha postrzegana jest jako rzeczywiste ,,zajecie” ciala oso-
by opetanej, a nie tyko jakas forma zniewolenia’. Warto réwniez wspo-
mnie¢, ze rytual wspomina rekwizyty, ktérymi moégl postugiwac sie
asipu. Mowa jest o naczyniu z woda, tamaryszku, ewentualnie innych
roélinach, autor wspomina réwniez kadzielnice i pochodnie, ktére maja
sprawi¢, ze demon ,,istniejacy w ludzkim ciele opusci je” (zob. Udug-
-hul 7.669-674).

W tym momencie rodzi si¢ jednak pytanie o zwigzek mezopotam-
skich rytualéw wypedzania ztych duchéw ze §wiatem Biblii. Oczywidcie
mamy $wiadomos¢, ze ksiegi biblijne ,,nie spadly z nieba”, ze rodzily si¢
w okres§lonym kontekscie historycznym, geograficznym, kulturowym.
Izrael wchodzi w kontakt z panstwami sasiadujacymi; dialog ten, nie-
kiedy trudny i dramatyczny, musial pozostawi¢ swoje $lady w kulturze
duchowej i materialnej Izraelitow. I $lad, $lady takie rzeczywiscie zo-
stawil, czego dowody znajdujemy w wielu ksiggach biblijnych pocho-
dzacych z roznych okreséw. Material tu przedstawiony moze by¢ zatem
jakims$ punktem odniesienia w méwieniu o rzeczywistosci ztych duchow
i rytéw walki z nimi, jakie mozna znalez¢ w Biblii. Jak zauwaza Soren-
sen — w kontek$cie utworu Udug-hul - asipu najbardziej zwiastuje egzor-
cystow Nowego Testamentu poprzez przypisanie dolegliwosci demo-
nom, poprzez swoja zalezno$¢ od sil boskich w konfrontacji z tymi
dolegliwosciami, wreszcie poprzez swoja wlasna role jako posrednika po-

° Zob. E. SORENSEN, Possession..., dz. cyt., s. 32.
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miedzy boska pomocg a ofiarg opetania, co zaklada konfrontacje asipu
z demonicznym przeciwnikiem'.

Demony i egzorcyzmy w ksiegach Starego Testamentu

Sytuacja wydaje si¢ jednak radykalnie inna w odniesieniu do wigk-
szosci ksigg Starego Testamentu. Na tle tak bogatego materialu z Mezo-
potamii i innych krajow starozytnego Bliskiego Wschodu, dotyczacego
tak opisu istnienia, r6znorodnosci i dziatania ztych duchow, jak srodkow
podejmowanych dla ochrony przed nimi, lakonicznos¢ i specyfika mate-
riatu, ktéry znajdujemy na kartach Starego Testamentu, jest uderzajaca.
Biblia Hebrajska ze swoja monoteistyczng koncepcja narodowego Boga
wydaje si¢ bardzo daleka od pluralistycznych idei religii osciennych. Od-
miennos¢ ta wyraza sie cho¢by w ogromnej nieufnosci do wszystkich tych
0sob, ktére mogly mie¢ zwigzek ze $wiatem duchéw, czaréw, wrozb, za-
kle¢ i tak dalej''. Wzmianki o tym znajdziemy na kartach Ksiagg Wyjscia
(22,17); Kaptanskiej (19,26.31; 20,6.27), Powtorzonego Prawa (18,10-11),
1 Sam (15,23; 28,8-9); 2 Krl (17,17; 21,65 23,24); 2 Krn 23,6. ,,Nie bedziecie
uprawiac wrozbiarstwa. Nie bedziecie uprawia¢ czaréw” (Kpt 19,26); ,,Nie
pozwolisz zy¢ czarownicy” (Wj 22,17); ,,Nie bedziecie si¢ zwraca¢ do wy-
wolujacych duchy ani do wrdzbitow. Nie bedziecie zasiega¢ ich rady, aby
nie splugawic sie przez nich” (Kpt 19,31) - to tylko niektdre z przykladow
bezkompromisowej polityki prawodawstwa izraelskiego w stosunku do
osob praktykujacych kontakt ze $wiatem duchéw. Praktyki takie zdaja
sie uderza¢ przede wszystkim w pierwsze Boze przykazanie. Jednakze
jesli wzia¢ pod uwage nacisk, jaki Biblia kladzie na walke z podobnymi
praktykami, nasuwa si¢ mysl, ze problem ten nie byt w Izraelu proble-
mem czysto teoretycznym, ale ze podobne praktyki rzeczywiscie miaty
miejsce i stanowily realne wyzwanie rzucone monoteistycznej koncep-
cji jednego narodowego Boga Izraela.

107 ob. tamze, s. 25-26.
11 7ob. tamze, s. 47.
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To wlasnie monoteistyczna koncepcja narodowego Boga wydaje sig
miec ogromne, jesli nie decydujace znaczenie, gdy poréwnujemy réznice
miedzy materiatem starotestamentalnym a tradycjami innych religii
starozytnego Bliskiego Wschodu. Powodem, dla ktérego rzeczywistos$¢
opetania i egzorcyzmow wydaje sie tak stabo widoczna na kartach Sta-
rego Testamentu, jest fakt, ze w teologicznej koncepcji Izraela zte duchy
praktycznie nie wystepuja jako niezalezne byty. Przekonanie, iz ,,Pan jest
naszym Bogiem - Pan jedynie” (Pwt 6,4), prowadzi w konsekwencji do
uznania, ze wszelkie dziatanie przypisywane ztym duchom znajduje osta-
tecznie swe Zrédto w Bogu. W Biblii Hebrajskiej prézno by szuka¢ para-
lelnego $wiata ztych duchow. Owe zle duchy dziataja z przyzwolenia Bo-
zego lub tez bezwzglednie podporzadkowuja si¢ Bozej woli'2.

Dobrym przykladem do zilustrowania tej prawdy jest cho¢by postac
szatana®. O ile w pismach Nowego Testamentu urasta on do roli real-
nie istniejacego przeciwnika Jezusa i Jego ucznidw, o tyle w Starym Te-
stamencie w wigkszosci wypadkow jest podporzadkowany Bogu i moze
dziatac jedynie z Bozym przyzwoleniem. W Nowym Testamencie szatan
wspominany jest z imienia 35 razy. W Biblii Hebrajskiej imie to — po-
chodzace od rdzenia W@ oznaczajacego ,oskarzac’, ,rzucac oszczerstwo’,
,»by¢ przeciwnikiem” — pojawia si¢ 27 razy. Wystapienia starotestamen-
talne mozna podzieli¢ na dwie grupy:

a) kiedy stowo ,,szatan” odnosi si¢ do rzeczywistosci ziemskiej,

b) kiedy stowo to odnosi si¢ do rzeczywistosci ponadnaturalne;.

W pierwszym przypadku szatanem nazwany jest Dawid (1 Sm 29,4),
ktory niepewnym izraelskiego sojusznika Filistynom jawi si¢ jako poten-
cjalny przeciwnik. Szatanami nazwani sg synowie Serui (2 Sm 19), wo-
jownicy Dawida, ktérzy pragna dokona¢ zemsty na lzagcym Dawida oca-
leficu z rodziny Saula.

12 Zob. tamze, s. 50-51. Warto rowniez w tym miejscu zauwazy¢, ze w tradycji biblijnej
pojawiaja si¢ takie postacie jak Mojzesz czy Salomon, przedstawiane jako obdarzone
szczegolng moca i dokonujace czynéw podobnych do tych, ktorych dokonuja magowie czy
wrézbici o$ciennych narodéw poganskich. W przypadku jednak zaréwno Mojzesza, jak
i Salomona nie ma watpliwosci, ze Zrédlem ich mocy jest zawsze sam Bog. Pézna tradycja
biblijna przedstawia Salomona jako egzorcyste par excellence (zob. Mdr 7,15-22).

13 Zob. V. P. HAMILTON, Satan, The Anchor Bible Dictionary, t. 5, s. 985-989.
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Jesli chodzi o szatana w kontekscie pozaziemskim, w Biblii Hebraj-
skiej znajdziemy cztery fragmenty nawigzujace do tej rzeczywistosci.
W Lb 22,22.32 to aniot Panski stajacy naprzeciw Balaama podazajacego,
by przeklac Izraela. W Za 3 szatan znajduje si¢ obok Jozuego, najwyzsze-
go kaptana, stojacego przed aniolem Panskim. Szatan - zgodnie z etymo-
logia tego imienia — oskarza kaptana Jozuego przed Bogiem. W obronie
Jozuego wystepuje sam Bog, ktéry zabrania szatanowi oskarza¢ Jozuego.
Az 14 razy stowo ,,szatan” wystepuje w Ksiedze Hioba. W tym przypadku
Szatan przedstawiony jest jako jeden z urzednikéw, skladajacych przed
Bogiem raporty (Hi 1-2). Cho¢ szatan w ksiedze tej wystepuje jako praw-
dziwy oskarzyciel i przeciwnik Hioba, to jednak moze on dziala¢ jedy-
nie w ramach Bozego pozwolenia. Niezwykle interesujaca jest wzmian-
ka o szatanie w konteks$cie pozaziemskim, ktérg mozna znalez¢é w dziele
Kronikarza. W opisie Ksiegi Kronik to szatan pobudzil Dawida do prze-
prowadzenia spisu ludnosci (1 Krn 21). Dwa elementy wydaja si¢ tu szcze-
golnie interesujace:

a) Jest to jedyne miejsce, w ktérym stowo ,,szatan” uzyte w odniesie-
niu do ponadziemskiej diabolicznej sily uzyte jest bez rodzajnika, a wiec
moze oznaczaé imie wlasne ( (ANCeCd).

b) W paralelnym fragmencie ze starszej Ksigegi Samuela (2,24) to
Pan jest tym, ktdry inspiruje Dawida do przeprowadzenia spisu. Egzege-
ci sg podzieleni co do interpretacji takiej zamiany. Niektorzy twierdza,
ze przy$wiecala jej idea uchronienia Pana przed oskarzeniem o czyn,
ktéry jest co najmniej moralnie watpliwy. Druga hipoteza widzi w tej
zamianie chec¢ ocalenia nieco idealistycznego obrazu relacji Boga z Da-
widem. Trzecim wreszcie rozwigzaniem jest przemiana w interpreta-
cji zka, jaka zachodzi na przestrzeni Ksiag Starego Testamentu. Podczas
gdy w starszych ksiggach biblijnych nie ma watpliwosci, ze Bog jest osta-
teczng i pierwsza przyczyna wszystkiego, co dzieje sie na §wiecie, pézne
ksiegi dopuszczaja rowniez idee szatana, ztego ducha jako drugorzed-
nej przyczyny zla.

Omawiajac ksiegi Starego Testamentu, warto zwrdci¢ uwage, ze te-
mat opetania przez zle duchy - w mniejszym lub wigkszym stopniu per-
sonifikowane - pojawia si¢ w nich kilkakrotnie. W Ksiedze Liczb znaj-
dziemy wzmianke o duchu zazdrosci (5,14.30), natomiast w 1 Krl o duchu
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klamstwa (22,19-24). Ozeasz z kolei wspomina ducha nierzadu (5,4).
Na uwage zasluguje niewatpliwie wzmianka o wizycie Saula u wréz-
ki w Endor (1 Sm 28). Jest réwniez kilka fragmentéw, w ktérych mozna
by dostrzec ide¢ egzorcyzmu'*. W opisie 1 Sm 16,14 znajdujemy wprost
wzmianke o opetaniu Saula przez ztego ducha. Co ciekawe, Ksiega Sa-
muela ukazuje wyraznie pewna zaleznos¢: zty duch moze zacza¢ pano-
wa¢ nad Saulem dopiero wtedy, kiedy krola opuszcza duch Bozy. Jako
remedium na dzialanie ztego ducha - notabene zestanego przez Pana
- studzy Saula proponujg postuge Dawida. Muzyka Dawida zdaje si¢
mie¢ pewne wlasciwosci egzorcyzmujace: Saul doznaje ulgi, czuje si¢
lepiej, a zte duchy odstepuja od niego. By¢ moze to wlasnie ten opis stat
sie podstawg do przypisania Dawidowi psalméw egzorcystycznych zna-
nych z Qumran (11QPsalms% 11Q527.9). Stawa ta przeszia rowniez na
jego syna, Salomona, uwazanego niekiedy za egzorcyste par excellen-
ce (zob. Ant] 8,42-49%).

Innym przykladem egzorcyzmu w Biblii moze by¢ wspomniany juz
fragment z Ksiegi Zachariasza. Nagana udzielona szatanowi wykazuje
pewna zbieznos¢ z Listem Judy. W obu tych ksiegach wida¢ réwniez od-
wolanie do autorytetu Boga w kontroli nad szatanem.

Nie sposob wreszcie poming¢ milczeniem bodaj najbardziej wy-
raznej walki z szatanem, jaka na kartach Ksiegi Tobiasza toczy aniot
Rafal. Ksiega szczegdlowo opisuje procedure uzycia dymu w walce ze
zlym duchem oraz czynno$¢ zwigzania Asmodeusza: ,,Zapach ryby
powstrzymal demona i uciekt on az do Goérnego Egiptu. A Rafal po-
szedl za nim, zwigzal go tam w okamgnieniu i unieszkodliwil go”
(Tb 8,3). Brak jednak w tym opisie wzmianki o jakim$ rozkazie wyda-
nym Asmodeuszowi. Zdaniem Witmer, moze to sugerowa¢ pewng ewo-
lucje w praktykach egzorcyzmoéw badz tez §wiadczy¢ o tym, ze nie mamy
tu do czynienia z egzorcyzmem. W rzeczywistosci, jak zauwaza Wit-
mer, sam tekst nie wspomina nigdzie, by Sara byla opetana przez Asmo-

!4 Zob. E. SORENSEN, Possession..., dz. cyt., s. 54.

15 Tekst J6zefa Flawiusza jest rodzajem parafrazy tekstu biblijnego 1 Krl 5,9-14. Cho¢
tekst z Ksiegi Krolewskiej tego nie wspomina, to jednak juz Ksiega Madrosci zawiera
wzmianke o tym, ze Salomon posiadl wiedze¢ na temat duchéw (zob. Mdr 7,17-21).
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deusza, cho¢ opis sugeruje, ze byla jako$ przez niego kontrolowana. Jest
to jeden z pierwszych tekstow biblijnych gdzie demon ma konkret-
ne imie'®.

Jezus — egzorcysta

Idea pewnej ewolucji koncepcji teologicznych, pojecia zfa oraz roli,
jaka w konfrontacji ze ztem moga pelni¢ osoby wybrane przez Boga, pro-
wadzi nas nieuchronnie w strone ostatniej czesci naszej prezentacji, mia-
nowicie postaci Jezusa — egzorcysty. Co ciekawe, jesli spojrzeliby$Smy na
pewne opracowania sprzed 40 lat, moglibysmy przeczyta¢ informacje,
ze egzorcyzmy — jesli w ogéle miaty miejsce w czasie dziatalnosci Jezusa
- odgrywaly absolutnie marginalng rol¢ w Jezusowej misji'’. Dzi$ temat
Jezusa egzorcysty cieszy si¢ duzym zainteresowaniem. Liczne opracowa-
nia na ten temat, ktore powstaly w ostatnim czasie, sugeruja, ze egzorcy-
zmy odgrywaly istotna role w Jego dziatalnosci'®. Nie brak réwniez auto-
réw, ktoérzy w egzorcyzmach widzg centralny punkt zycia i dziatalnosci
Jezusa. Nie sposob nie zauwazy¢, ze zroéznicowanie takie ma swoje Zro-
dlo juz w tekstach ewangelicznych. Doskonalym przykladem tego zroz-
nicowania jest chocby relacja o wizycie uczniéw Jana u Jezusa. Na pytanie
przez nich zadane: ,,Czy Ty jestes Tym, ktéry ma przyjs¢, czy tez innego
mamy oczekiwac?” (Lk 7,20), Jezus odpowiada: ,, IdZcie i doniescie Janowi
to, coscie widzieli i styszeli: niewidomi wzrok odzyskujg, chromi chodza,
tredowaci doznajg oczyszczenia i glusi stysza; umarli zmartwychwstaja,
ubogim glosi si¢ Ewangeli¢” (Lk 7,22). Podczas gdy w Ewangelii $w. Mate-
usza odpowiedz Jezusa nastepuje bezposrednio po pytaniu uczniéow Jana,
to w Ewangelii $w. Lukasza slowa te poprzedzone sg zwig¢zlym wprowa-
dzeniem: ,W tym wlasnie czasie [Jezus] wielu uzdrowil z choréb, doleg-

16 Zob. A. WITMER, Jesus, the Galilean Exorcist: His Exorcisms in Social and Political
Context, Library of New Testament Studies, London-New York 2012, s. 44.

17 Zob. L. GOPPELT, J. ROLOFF, Theologie des Neuen Testaments. Erster Teil. Jesu
Wirken in seiner theologischen Bedeutung, Gottingen 1976; J. MARSH, Jesus in His Lifetime,
Edinburgh 1981.

'8 G. THEISSEN, A. MERZ, J. S. BOWDEN. The historical Jesus: a comprehensive guide,
London 1998.
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liwosci i [uwolnit] od zlych duchow; takze wielu niewidomych obdarzyt
wzrokiem” (Lk 7,21). W ten sposdb Lukasz podnosi dziatalnos¢ egzorcy-
styczng Jezusa do rangi znaku rozpoznawczego Mesjasza. Warto w tym
konteks$cie wspomnie¢ rowniez, ze taka dziatalnos¢ jest niemal catkowi-
cie przemilczana w Ewangelii $w. Jana'’.

Dzialalnos$¢ Jezusa egzorcysty wpisuje sie poniekad w szerszy kon-
tekst religijny Galilei czy Palestyny I wieku. W kontekscie tym element
obecnosci, aktywnosci i walki ze ztym duchem, lub ze ztymi duchami,
jest wyraznie zaznaczony. Warto pamigtaé, ze odnosnie do osoby Jezusa
powstaja watpliwosci: jaka moca pelni swoja postuge? (zob. Mt 12; Mk 3;
Lk 11). Pytanie to w gruncie rzeczy sprowadza si¢ do dylematu, ktéry
znajduje swéj wyraz w Ewangeliach: czy Jezus wyrzuca zte duchy ,,pal-
cem Bozym’, czy tez rozkazuje zlym duchom mocg ich przywddcy, np.
Belzebuba. Dzialalno$¢ Jezusa rodzi pytanie o ducha, ktory dziata w Je-
zusie: czy jest on napetniony ,,duchem Bozym’, czy tez ,,zty duch go ope-
tal” — opinia taka wyrazona przez wspolczesnych Jezusa zapisana jest
przez Ewangelistow. Warto rowniez zauwazy¢, ze Ewangelie sg Swiadec-
twem istnienia i dzialalno$ci innych niz Jezus egzorcystow: ,Nauczycie-
lu, widzieliémy kogos, kto nie chodzi z nami, jak w Twoje imie wyrzucat
zte duchy, i zaczelisSmy mu zabrania¢, bo nie chodzi z nami” (Mk 9,38).
Sam Jezus wspomina egzorcystyczng dzialalnos¢ wspdtczesnych sobie
Zydéw: 1 jedli Ja mocg Belzebuba wyrzucam zte duchy, to czyja moc
wyrzucaja je wasi synowie?” (Mt 12,27). W $§wiadectwach pozaewange-
licznych z tego okresu réwniez znajdujemy wzmianki o egzorcyzmach
w kontekscie wspdlnoty z Qumran (Genesis Apocryphon, Modlitwa Na-

¥ G. H. Twelftree przytacza trzy argumenty majace wyjasni¢ intrygujacy brak
egzorcyzméw w Ewangelii $w. Jana. Po pierwsze, Jan starannie wybiera znaki zdziatane
przez Jezusa, tak by podkreli¢ te, ktdre objawiajg Jego prawdziwg tozsamosé¢. Stad wybor
pada na znaki wskazujace jednoznacznie mesjanskos¢ Jezusa, a nie na te, ktére wykonywane
réwniez przez innych uzdrawiaczy mogly zosta¢ uznane za banalne. Po drugie, powodem
braku moze by¢ nieobecno$¢ u Jana motywu krolestwa. Egzorcyzmy jako znak krélestwa,
ktore jest juz obecne, mogly zosta¢ przez Jana celowo pominiete, poniewaz opuscil on temat
krélestwa. Po trzecie wreszcie, Ewangelie synoptyczne ukazuja egzorcyzm jako zwyciestwo
nad szatanem. U Jana momentem takiego zwyciestwa jest krzyz Jezusa. Zmiana ta powoduje
odsunigcie na dalszy plan tematu egzorcyzmow. Zob. G. H. TWELFTREE, Jesus the Exorcist:
A Contribution to the Study of the Historical Jesus, ,Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 2. Reihe 547, Tiibingen 1993, s. 141-142.
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bonida)®, o zydowskich egzorcystach (Honi haMaagel i Hanina ben
Dosa), o praktykach egzorcyzmdéw wspomina réwniez Jozef Flawiusz
(Ant] VIII 42-49),

Ewangelie synoptyczne przekazujg w sumie opisy czterech egzorcy-
zmo6w dokonanych przez Jezusa: wyrzucenie ztego ducha z opetanego
w synagodze w Kafarnaum (Mk 1,23-28; £k 4,33-37), uwolnienie opetane-
go, ktory przebywatl w grobach (Mt 8,28-34; Mk 5,1-20; Lk 8,26-39), uwol-
nienie corki Syrofenicjanki (Mt 15,21-28; Mk 7,24-30), uwolnienie epilep-
tyka przyprowadzonego przez ojca (Mt 17,14-21; Mk 9,14-29; Lk 9,37-43).
Wszystkie znajdziemy w Ewangelii $w. Marka, natomiast tylko dwie spo-
$rdd tych scen opisane sg przez wszystkich synoptykow. Sa to uwolnienie
opetanego mieszkajacego w grobach oraz uwolnienie epileptyka.

Na bazie czterech fragmentéw ewangelicznych relacjonujacych prze-
bieg uwolnien od zlego ducha Twelftree w schematyczny sposéb ujmuje
etapy egzorcyzmu dokonywanego przez Jezusa®. Na potrzeby tego opra-
cowania obszerniej odwotamy si¢ do sceny z uwolnieniem opetanego
w kraju Gadarenczykéw (Mk 5,1-20)%.

20 Zob. A. DUPONT-SOMMER, Exorcismes et guérisons dans les récits de Qoumran,
w: G. W. ANDERSON, P. A. H. DE BOER, G. R. CASTELLINO (red.), Congress Volume — Oxford
1959, ,Supplements to Vetus Testamentum” 7, Leiden 1960, s. 246-261.

' W tym kontekscie pojawiaja sie niekiedy glosy widzace w Jezusie jedynie jednego
z wielu egzorcystow, odmawiajace jego aktywnosci jakich$ wyrdzniajacych ja cech. Zob.
G. VERMES, Jezus Zyd. Ewangelia w oczach historyka, Krakéw 2003.

22 Zob. G.H. TWELFTREE, ‘EI AE... ETQ EKBAAAQ TA AAIMONIA’, w: D. WENHAM,
C. L. BLOMBERG (red.), Gospel Perspectives: The Miracles of Jesus, Sheffield 1986, s. 371-378.

# Posrod licznych opracowan na temat Mk 5,1-20 warto wymieni¢: T. REINACH,
Mon nom est Légion, ,Revue des études juives” 47 (1903), s. 172-178; H. SAHLIN, Die
Perikope vom gerasenischen Besessenen und der Plan des Markusevangeliums, ,,Studia
Theologica” 18 (1964), s. 159-172; H. C. KeE, The Terminology of Mark’s Exorcism Stories,
»New Testament Studies” 14 (1968), s. 232-426; B. KOLLMANN, Jesu Schweigegebote
an die Ddmonen, ,Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft” 82 (1991),
s. 267-273; A. MAGGI, Gesut e Belzebu: Satana e demoni nel vangelo di Marco, Assisi 1999;
A.R.HorsLEY, Hearing the Whole Story: The Politics of Plot in Mark’s Gospel, Louisville 2001;
G.S. OEGEMA, Jesus’ Casting Out of Demons in the Gospel of Mark against Its Greco-Roman
Background, w: A. LANGE, H. LICHTENBERGER, K. E. D. ROMHELD, Die Déiimonen — Demons:
Die Dimonologie der israelitisch-jiidischen und friihchristlichen Literatur im Kontext ihrer
Umwelt - The Demonology of Israelite-Jewish and Early Christian Literature in Context of
Their Environment, Tiibingen 2003, s. 505-518; R. D. Aus, My name is ‘Legion’: Palestinian
Judaic traditions in Mark 5:1-20 and other gospel texts, Lanham, MD 2003.
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a) Pierwszym elementem opisu uwolnienia jest dramatyczna konfron-
tacja. Z wyjatkiem sceny z Syrofenicjanka proszaca o uzdrowienie
coreczki kazda ze scen rozpoczyna si¢ od opisu gwaltownej reak-
cji demona na widok zblizajacego si¢ Jezusa. W Mk 5,6-7 czytamy;,
ze opetany, ktéry mieszkal w grobach, ,,skoro z daleka ujrzal Jezu-
sa, przybiegl, oddat Mu pokion i krzyczal wnieboglosy”. Niezwykte
wyrazenie ,,oddal Mu pokton” (npooekvvnoev avt®), ktoérego Ma-
rek uzywa, sugeruje rodzaj holdu i czci oddanej przez ztego ducha
Jezusowi. W relacji Marka jest ono prawdopodobnie wynikiem roz-
winietej juz chrystologii. Lukasz w swojej relacji méwi, ze opetany
po prostu ,,padt przed Jezusem” (npooénecev abtw®) (Lk 8,28).

b) Kolejnym etapem s3 stowa zlego ducha: ,,Czego chcesz ode mnie,
Jezusie, Synu Boga Najwyzszego? Zaklinam Ci¢ na Boga, nie drecz
mnie!” (Mk 5,7). Stowa te moga dziwi¢, jesli przypomnimy sobie,
ze podobne w ustach Piotra spotkaly si¢ z reakcja Jezusa sugeru-
jaca szczegdlne objawienie: ,,nie objawily ci tego ciato i krew, lecz
Ojciec mo6j” (Mt 16,17). W ustach zlego ducha taka identyfikacja,
uzycie imienia Jezusa bywa niekiedy postrzegane jako proba samo-
obrony*. Pozna¢ imi¢, wymoéwic je — to jako$ przeja¢ kontrole nad
kims$. Zty duch probuje rozbroi¢ Jezusa egzorcyste, ktory zbliza sig
do niego ze swoja moca. Czujac sie zagrozony, zty duch posuwa sie
do broni uzywanej zazwyczaj przez egzorcyste: ,,zaklinam ci¢ na
Boga, nie drecz mnie!”.

# Klutz zauwaza, ze imi¢ Jezusa juz za Jego zycia bylo uzywane przez egzorcystow
jako Zrédto mocy koniecznej do wyrzucenia ztych duchow (Mk 9,38-39; Lk 9,49-50;
por. Dz 19,13-20). Co ciekawe, taki sposéb uzycia imienia Jezusa mozna poréwnaé do
uzycia imion réznych bostw w kontekscie praktyk egzorcystycznych, apotropaicznych,
eksekracyjnych znanych z tekstéw pochodzacych ze starozytnych krajéow basenu Morza
Srédziemnego. Zob. T. E. Krutz, The Grammar of Exorcism in the Ancient Mediterranean
World: Some Cosmological, Semantic, and Pragmatic Reflections on How Exorcistic Prowess
Contributed to the Worship of Jesus, w: C. C. NEWMAN, J. R. Davira, G. S. LEwis (red.),
The Jewish Roots of Christological Monotheism: Papers from the St. Andrews Conference on
the Historical Origins of the Worship of Jesus, ,Supplements to the Journal for the Study of
Judaism”, Leiden 1999, s. 160.
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c) Nastepny etap to stowa egzorcyzmu. Twelftree wymienia cztery ele-
menty egzorcyzmujacej wypowiedzi Jezusa:

- yucisz si¢” (guuwdnti - ,,niech Ci zostanie nalozony kaganiec!”).
Stowa te jednakze oznaczaja co$ znacznie wigcej niz tylko roz-
kaz majacy na celu uciszenie demona. Sg one niewatpliwie zwia-
zane z rodzajem zaklecia ograniczajacego moc demona. Bliskie
analogie z materialem zawierajacym formuly magiczne z II wie-
ku (PGM?™ IX:9; XXXVI 164) sugeruja znaczenie: ,badz zwigzany,
badz ograniczony!”.

- ,wyjdz z niego” (8§eNBe €§ avToD). W trzech sposrod opowia-
dan Marka znajdziemy rozkaz, by demon wyszed!.

- ,Jakiejest Twoje imie?” Co ciekawe, Jezus pyta o imie niekiedy po
poczatkowym rozkazie wyjscia, tak jakby sam rozkaz okazal sie
nieskuteczny. Jezus prébuje wzmocni¢ swdj atak przez poznanie
imienia demona. Wyraza si¢ w tym przekonanie o niezwyklej roli
jaka odgrywa samo imie (PGM VIII 6-7, 13). PGM zawieraja nie-
kiedy szczegdtowe instrukcje majace umozliwi¢ poznanie imie-
nia i natury demona, ktéry milczy (V 247-303). W Mk 5,9 czyta-
my: ,,I zapytal go: «Jak ci na imi¢?» Odpowiedzial Mu: «Na imie
mi ,, Legion”, bo nas jest wielu™.

- niekiedy pojawia sie réwniez zakaz powrotu. Rozkaz Jezusa ma
bliskie paralele w tekstach starozytnych.

» PGM = lac. Papyri Graecae Magicae. Nazwa ta okresla kolekcje papirusow
pochodzacych z Egiptu, datowanych na okres grecko-rzymski (od II wieku przed
Chrystusem do V wieku po Chrystusie). Kazdy z papiruséw z kolekcji PGM zawiera szereg
zakle¢ magicznych, formul, hymnow oraz rytéw. Zob. H. D. BETz, The Greek Magical Papyri
in Translation Including the Demotic Spells, Chicago 1986.

? Termin ,,legion” jest pochodzenia tacinskiego, ale notowany jest jako zapozyczenie
w jezyku hebrajskim i aramejskim przynajmniej od 63 roku przed Chrystusem. Zob.
A. WITMER, Jesus..., dz. cyt., s. 170. Co ciekawe, znaleziono réwniez naczynie uzywane
do réznego rodzaju zakle¢ z inskrypcja w jezyku syryjskim, ze naczynie to ,,chroni od
wszystkich legionéw”. Wskazuje to na fakt, ze stowo ,legion” mogto by¢ uzywane na
okreslenie pewnego typu demondéw. Zob. J. A. MONTGOMERY, Aramaic Incantation Texts
from Nippur, University of Pennsylvania, The Museum, ,Publications of the Babylonian
Section” 3, Philadelphia 1913, 37.6-7.
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d) Z kolei nastepuje prosba demona: ,,I zaczal prosi¢ Go usilnie, zeby
ich nie wyganiat z tej okolicy” (Mk 5,10). W kontekscie opowiadania
Mk 5,1-20 rodzi si¢ pytanie: dlaczego Jezus stucha prosby demona?
Niektorzy egzegeci uwazajg, ze scena z dwutysieczng trzoda pedza-
cg po stromym zboczu ma by¢ dowodem, ktdry czesto pojawial sie
w opisach dokonywanych egzorcyzmoéw. Zestanie legionu w $winie
nie jest prawdopodobnie dowodem potwierdzajacym znak uwol-
nienia, gdyz takim potwierdzeniem jest raczej widok wczesniej ope-
tanego siedzacego ubranego i bedacego przy zdrowych zmystach
(Mk 5,15). Woda jest srodowiskiem, ktére byto uwazane za wlasnos¢
szatana, a wiec nie chodzi o zeslanie, ale raczej o to, by przenies¢ de-
mona z dotychczas zajmowanego przez niego miejsca. Oznacza to
po prostu, ze demon znika ze sceny?”.

e) Nastepuje gwaltowne uzdrowienie: ,,Gdy przyszli do Jezusa, ujrze-
li opetanego, ktory mial w sobie ‘legion; jak siedzial ubrany i przy
zdrowych zmystach. Strach ich ogarnal” (Mk 5,15). Czlowiek, ktory
wedlug opisu Marka byl niejako kwintesencja nieczystosci wywola-
nej przez obecnos¢ zlego ducha, na ktérym by¢ moze bezskutecznie
probowano egzorcyzmoéw, o czym $wiadczy¢ moze wzmianka o wig-
zaniu fancuchami, teraz przy zdrowych zmystach siedzi obok Jezusa.

Jak zostalo juz wspomniane, wiekszos$¢ z elementéw pojawiajacych
sie w egzorcyzmach Jezusa znajduje swoje paralele w dziatalnosci wspol-
czesnych mu egzorcystow. Jesli tak, rodzi si¢ pytanie: na czym polega wy-
jatkowo$¢ egzorcyzméw dokonywanych przez Jezusa? Badacze wymie-
niajg kilka cech wyrdzniajacych:

77 Trzeba jednak wspomnie¢ réwniez alternatywna interpretacje, wedtug ktérej $ro-
dowisko wodne moglo by¢ niebezpieczne dla demona — moga to sugerowa¢ odkrycia tzw.
incantation bowls (pokryte inskrypcjami naczynia uzywane w przypadku zakle¢), ktére
by¢ moze napelniane woda byly uwazane za pulapki na demony. Zob. J. G. GAGER, Curse
Tablets and Binding Spells from the Ancient World, Oxford 1999, s. 226-228; A. WITMER,
Jesus..., dz. cyt., s. 170. Warren Carter twierdzi, Ze woda mogta by¢ rozumiana raczej jako
miejsce do zatrzymania demona do czasu sadu niz jako miejsce jego ostatecznego znisz-
czenia. Zob. W. CARTER, Matthew and the Margins: A Socio-Political and Religious Reading,
»Journal for the Study of the New Testament Supplement Series 204”, Sheffield 2000, s. 213.
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Jezus nie stosuje zadnych rekwizytéw w czasie uwalniania;

Jezus nie prezentuje dowoddéw skutecznosci swoich egzorcyzmow;

- Jezus nie modli si¢ w czasie egzorcyzmoéw, nie wzywa pomocy Boga;

Jezus nie przywoluje zadnego zewnetrznego autorytetu;

Jezus nie uzywa formuly ,,zaklinam ci¢” (gr. 6p«i{w, aram. tan).
Na szczego6lng uwage zastuguje uzycie przez Jezusa formy emfatycz-

nego »ja. W Mk 9,25 Jezus moéwi: ,Duchu niemy i gluchy, rozkazuje ci

(¢yw oot émtdoow), wyjdz z niego i wiecej w niego nie wchodz!”. Pod-

kredlajac ten fakt, Twelftree zauwaza:

I can find no parallel to this emphatic use of T’ in any other incantation
or exorcism story in the ancient world. Thus along with no declaration
of his source of power-authority Jesus deliberately draws attention to him-
self and his own resources in his ability to expel the demon®.

W kontekscie oskarzenia Jezusa o dzialanie z mocy Belzebuba ewan-
gelisci Mateusz i Lukasz przekazujg stowa, ktore wydaja sie kluczem
do zrozumienia misji Jezusa jako egzorcysty: ,,A jesli Ja palcem Bozym
(»moca Ducha Bozego” w Ewangelii $w. Mateusza; zob. Mt 12,28) wyrzu-
cam zle duchy;, to istotnie przyszto juz do was kroélestwo Boze” (Lk 11,20).

Ze zdania, ktére wypowiada Jezus w Ewangeliach §w. Mateusza
i$w. Lukasza (Mt 12,28; Lk 11,20), Twelftree wyprowadza szereg wnioskow
na temat Jezusowej recepcji Jego misji jako egzorcysty>:

- Jezus ma §wiadomos¢, ze wyrzuca demony mocg Ducha albo pal-
cem Bozym. Jezus egzorcyzmuje, majac swiadomos¢ swojej niepowta-
rzalnej relacji z Bogiem.

— Szczegodlna emfaza polozona jest na podmiotowe ,,ja”. To nie sam
fakt zaistnienia Ducha, ale fakt, ze to Jezus peten mocy Ducha wyrzuca
zfe duchy, jest dowodem na przyjscie krolestwa. Dzialanie Ducha w Je-
zusie jest dla niego samego dowodem, ze krdlestwo jest blisko (bez prze-
sadzania, czy ono juz nadeszlo, czy jest w drodze).

# Zob. G. H. TWELFTREE, EI AE..., dz. cyt., s. 385-386; zob. takze: TENZE, Jesus...,
dz. cyt., s. 157-165.

» G. H. TWELFTREE, EI AE..., dz. cyt., s. 386.

30 Zob. tamze, s. 388-389.
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- Wydaje sie, ze egzorcyzm dokonywany przez Jezusa nie jest rodza-
jem przygotowania na przyjscie krolestwa, nie wskazowka, ze krélestwo
nadeszlo, ani tez ilustracjg krélestwa juz obecnego. Egzorcyzm dokony-
wany przez Jezusa jest rzeczywisto$cig krolestwa dzialajaca tu i teraz, re-
alizujaca sie tu i teraz. Krolestwo Boga realizuje sie tu i teraz w skutecznej
walce z szatanem w zyciu ludzi. Jezus jest pierwszym, ktory faczy rela-
tywnie zwyczajny gest egzorcyzmu z ostateczng kleska zadang szatano-
wi; powszechnie znany gest rytu uwolnienia z mocy ztego ducha z escha-
tologia, ktora wlasnie nadeszla.

Zakonczenie

W tym krétkim opracowaniu podjeto probe ukazania rzeczywisto-
$ci egzorcyzmu w szerokim kontekscie starozytnego Bliskiego Wschodu,
w Biblii Hebrajskiej, wreszcie w postudze Jezusa. W pierwszej czesci za-
sugerowano, ze praktyki egzorcystyczne na starozytnym Bliskich Wscho-
dzie mogg stanowi¢ wazny punkt odniesienia do rozwazan na temat po-
dobnych praktyk opisanych w Biblii. To na ich tle w catej pelni ukazuje
sie specyfika materialu zebranego w Biblii Hebrajskiej. To wtasnie szeroki
kontekst starozytnego Bliskiego Wschodu uwypukla z calg intensywno-
$cig powsciagliwos¢, z jaka redaktorzy Biblii Hebrajskiej traktuja temat
egzorcyzmu i walki ze ztymi duchami. Wspomniany jedynie pobieznie
material z okresu drugiej $wiatyni oraz literatury miedzytestamentalnej
pozwala w egzorcystycznej dzialalnodci Jezusa dostrzec echo wspolczes-
nych Mu pradéw teologicznych. Jednocze$nie material ewangeliczny uka-
zuje wyraznie wyjatkowos¢ postugi Jezusa egzorcysty.

Zadanie ,wyrzucania ztych duchow”, ktére Jezus powierzal swoim
apostolom, nie stracilo na aktualnosci. W nawigzaniu do tego, co zosta-
fo tu zaprezentowane, w kontekscie wspdlczesnego renesansu postugi
egzorcystow we wspolnocie Kosciota rodzi si¢ w nas potrzeba krotkiej
konkluzji o charakterze pastoralnym. Czynimy to tym $mielej, ze prze-
ciez Pismo Swiete nie stuzy zaspokajaniu naszych intelektualnych i po-
znawczych ambicji, ale stowem dla naszego zbawienia.

26

WyjdZ z niego! Egzorcyzmy w staroZytmnej Mezopotamii, w Biblii Hebrajskiej. ..

Autor Listu do Efezjan ostrzega: ,,Nie toczymy bowiem walki prze-
ciw krwi i cialu, lecz przeciw Zwierzchnos$ciom, przeciw Wladzom,
przeciw rzadcom $wiata tych ciemnosci, przeciw duchowym pierwiast-
kom zla na wyzynach niebieskich” (Ef 6,12). Ewangelia pozostaje wciaz
aktualna. I dzisiaj Jezus powoluje uczniéw, by byli z Nim, by magt
ich posyla¢ na gloszenie nauki i by mieli wladze wypedza¢ zte duchy
(por. Mk 3,14-15). Mocg tego powolania jak kiedys apostotowie, jak owych
siedemdziesigciu dwdch postanych wszedzie, dokad Jezus sam przyjsc za-
mierzal, tak i dzisiaj uczniowie Jezusa ida, wyrzucajac wiele ztych duchéw,
namaszczajac wielu chorych olejem i uzdrawiajac. Ale i dzi$ z calg moca
musi wybrzmie¢ stowo skierowane do ucznidéw: ,,nie z tego sie cieszcie,
ze duchy si¢ wam poddaja, lecz cieszcie sig¢, ze wasze imiona zapisane s3
w niebie” (Lk 10,20). Aby$smy z oczu nie stracili tego, co najwazniejsze;
Tego, ktdry jest najwazniejszy, ktory nas posyla i ktérego moca dokonu-
ja sie potezne niekiedy znaki w naszym zyciu. Abysmy pelni dumy jak
grupa wedrownych zydowskich egzorcystow z Dziejow Apostolskich nie
ustyszeli przypadkiem kiedys z ust ztego ducha: ,«Znam Jezusa i wiem
o Pawle, a wy coscie za jedni?» I rzucil si¢ na nich cztowiek, w ktérym
byt zly duch, powalil wszystkich i pobil tak, ze nadzy i poranieni uciekli
z owego domu” (Dz 19,15-16).

Come out of him! Exorcisms in Ancient Mesopotamia,
in the Hebrew Bible and in the ministry of Jesus Christ

Summary

The article in a concise way presents phenomenon of exorcism in the con-
text of Ancient Mesopotamia, in the Hebrew Bible, and in the ministry of Jesus
as described in the synoptic Gospels. In the first part it suggests that the Ancient
Near East constitutes an important point of reference in the reflections concern-
ing the practices of exorcism in the Bible. It is exactly against the background
of Ancient Near East that the Hebrew Bible reveals its uniqueness. The context
of exorcistic practices of the Ancient World emphasizes the guardedness of the
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redactors of the Hebrew Bible in regard to the exorcism and to the combat with
the evil spirits. The examples of intertestamental literature, mentioned only
cursorily in this article, allows the reader to discover theological context of Je-
sus’s exorcistic activity. At the same time, the Gospels reveal the uniqueness of
ministry of Jesus-Galilean Exorcist.

Ks. Krzysztof Napora, sercanin, doktor nauk biblijnych; absolwent Wyz-
szego Seminarium Misyjnego Ksiezy Naj$wietszego Serca Jezusowego w Stadni-
kach, Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, Pontificio Instituto Biblico
w Rzymie, Rothberg International School Uniwersytetu Hebrajskiego w Jero-
zolimie oraz Ecole biblique et archéologique frangaise de Jérusalem (EBAF);
od 2012 pracownik naukowo-dydaktyczny Instytutu Nauk Biblijnych KUL;
asystent Katedry Egzegezy Ksiag Historycznych i Dydaktycznych Starego
Testamentu.
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CZY EGZORCYZMY SA POTRZEBNE

Egzorcyzmy w historii Kosciota

Starozytnosc i sredniowiecze

Od czasow apostolskich Kosciot modlit sie nad zniewolonymi przez
ztego ducha o ich uwolnienie. Ojcowie Koéciota na podstawie Pisma Swie-
tego i doswiadczenia wypracowali pojecie walki duchowej: Jezus zwycie-
zyt moce demoniczne i dal wierzacym wladz¢ nad nimi, ale nie usunat
ich calkowicie, walka z nimi jest sprawdzianem wiernosci Chrystusowi
i droga zbawienia. W starozytnym Ko$ciele egzorcyzmy byty na porzad-
ku dziennym i wchodzily jako praktyka obowigzujaca w przygotowanie
do przyjecia chrztu. W posoborowym rytuale chrztu dorostych pozosta-
ta nast¢pujaca modlitwa: ,,Panie, odpedz zte duchy tchnieniem ust swo-
ich, nakaz im odejs$¢, bo przyblizylo si¢ Twoje krélestwo™'. Od IV wieku
odprawiano egzorcyzmy takze nad dzie¢mi, ktére przyjmowaly chrzest.

Niekiedy chrzest doroslych poprzedzato kilka egzorcyzmoéw. Byly
one tak czeste, ze odprawiali je nie tylko kaptani, ale takze osoby $wieckie
pelniace jakie$ funkcje w Kosciele. Otrzymywali oni tzw. §wigcenia eg-
zorcystatu, jedno z czterech nizszych $wiecen, ktore nie mialy charakte-
ru sakramentalnego. Swiecen tych udzielano kandydatom do kaptanstwa

' Obrzedy chrzescijatiskiego wtajemniczenia dorostych, Katowice 1988, s. 44.
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az do czasow II Soboru Watykanskiego. Dlaczego w Kosciele starozyt-
nym egzorcyzmy byly tak potrzebne? Dlatego ze religie poganskie byly
powigzane z okultyzmem, a Zycie codzienne poganina bylo mocno na-
znaczone praktykami magicznymi, co taczylo si¢ z dzialalnoscia demo-
néw. Wypedzanie ztych duchéw przez chrzescijan byto w pierwotnym
Kosciele waznym argumentem za boskim pochodzeniem chrzescijan-
stwa. Tylko oni mogli si¢ przeciwstawi¢ zlemu duchowi.

W wiekach $rednich egzorcyzmy zeszly na dalszy plan. W ostatnich
dwoch wiekach $rodowiska liberalne zaatakowaly egzorcyzmy jako za-
bobon, i chociaz Ko$cidl nie zaprzestat tej formy walki duchowej, zaczat
do niej podchodzi¢ z wielkg ostroznoscia. Sobory wyjatkowo podejmu-
ja temat diabta i walki duchowej. Sobdr Trydencki, wyjasniajac znacze-
nie sakramentu pojednania, podkresla, ze przez grzech popelniany po
chrzcie cztowiek dostaje sie ,,pod wladze szatana”. W tym wypadku po-
wtarza prawie dokladnie to, co Jezus méwi w Ewangelii $w. Jana: , Kaz-
dy, kto popelnia grzech, jest niewolnikiem grzechu” (8,34). II Sobér Wa-
tykanski natomiast naucza: ,W ciggu bowiem calej historii ludzkiej toczy
sie ciezka walka przeciw mocom ciemnosci; walka ta zaczeta ongis u po-
czatkow $wiata, trwac bedzie do ostatniego dnia, wedlug stowa Pana.
Wplatany w nig cztowiek wcigz musi sie trudzi¢, aby trwa¢ w dobrym
i nie bedzie mu dane bez wielkiej pracy oraz pomocy faski Bozej osiag-
na¢ jednosci w sobie samym™.

Czasy wspotczesne

W ostatnim potwieczu zainteresowanie problemem opetania i eg-
zorcyzmow wyraznie wzrosto. Opetania staly sie tematem filméw, licz-
nych ksiazek i artykutéw w bardzo poczytnych pismach, ale nagonka na
egzorcyzmy nie ustaje, a nawet sie wzmogta. Swiat medycyny, a doktad-

* SoBOR TRYDENCKI, Nauka o sakramencie pokuty, w: S. Glowa SJ, 1. Bieda SJ (opr.)
Breviarium Fidei, Poznan 1997, s. 433.

> SoBOR WarykaNsKI II, Konstytucja o Koéciele w swiecie wspolczesnym Gaudium
et spes, 37.
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nie psychiatrii, wszelkie niezwykte zachowania cztowieka zalicza do cho-
rob psychicznych i z uporem nie chce przyja¢ do wiadomosci, ze pew-
nych zjawisk nie da si¢ wytlumaczy¢ inaczej jak ingerencja zlego ducha.
Warto zwrdci¢ uwage, ze w Sfowniku ortograficznym jezyka polskiego wy-
danym w Warszawie w 1975 roku nie ma stowa ,,opetanie”. Na potepie-
nie egzorcyzmoéw wielki wplyw miaty wydarzenia w Klingenbergu, gdzie
w 1976 roku zmarta dwudziestotrzyletnia studentka, opetana i poddawa-
na egzorcyzmom Anneliese Michel. Jej rodzing i egzorcyste oskarzono
o doprowadzenie do tej $mierci, i chociaz nie byto na to dowodéw, sad
uznal ich za winnych. Historia Anneliese to osobny temat. Zaintereso-
wanie opetaniami wzrosto w zwigzku z wielkg popularnoscig zespotow
muzycznych, ktére mialy w repertuarze utwory bluzniercze, ublizajace
Bogu, a chwalgce Szatana i oczywiscie powstanie ko$ciotdéw satanistycz-
nych. Muzyka z tekstami satanistycznymi, moda na satanizm, Biblia
Szatana w Internecie — wszystko to przyczynilo sie do wielkiego wzro-
stu przypadkéw opetan i w konsekwencji do zainteresowania egzorcy-
zmami oraz powstania swego rodzaju ruchu egzorcystycznego. Duzg role
w demaskowaniu wptywu ztego ducha na dzisiejszego czlowieka odegrat
ruch Odnowy w Duchu Swietym. Na réznych nabozenstwach w ramach
tego ruchu dochodzi bowiem do manifestacji ztego ducha.

Pomimo sceptycyzmu w stosunku do egzorcyzmoéw nawet w pew-
nych srodowiskach teologéw katolickich — przede wszystkim we Fran-
cji i w Niemczech - papiez Jan Pawel II zgodnie z zaleceniami II Soboru
Watykanskiego zatwierdzit w 1998 roku wydanie nowego Rituale Roma-
num zawierajacego ,egzorcyzmy i inne modlitwy btagalne™.

W Kosciele katolickim dzialaja od niedawna dwie organizacje o cha-
rakterze miedzynarodowym, ktdre zajmuja sie¢ szkoleniem kaptanéw
iludzi $wieckich do udzielania pomocy opetanym i zniewolonym: zato-
zony przez rzymskiego egzorcyste ks. Gabriele Amortha Association In-
ternational of Exorcists oraz zalozony przez hinduskiego charyzmatyka
ks. Rufusa Pereire Interntional Association for Deliverance.

* Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne, Katowice 2013.
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Kilka wyjasnien wstepnych na temat zniewolen
demonicznych i opetan

Diabel nie moze wplywa¢ na nasze zycie nadprzyrodzone, tzn. nie
moze odebra¢ nam laski uswigcajacej. Jest to dziwne, ale opgtany moze
by¢ w tasce uswiecajacej i moze przyjmowac Eucharystie, a w wypadku
$mierci osiggna¢ zbawienie. Dlaczego jest to mozliwe? Dlatego ze ope-
tanie jako takie nie jest grzechem - jest atakiem zlego ducha. Oczywi-
$cie, zwykle powodem opetania jest grzech, ale opetanie moze trwac tak-
ze po nawroceniu. W takim wypadku jest ono pokuta, a niekiedy moze
by¢ cierpieniem majgcym warto$¢ ofiary za innych.

Niektorzy nie potrafig zrozumie¢ walki duchowej i potrzeby eg-
zorcyzmow w perspektywie sakramentu pojednania. Po co wyrzucanie
ztego ducha, jesli dana osoba otrzymata odpuszczenie grzechéw w sa-
kramencie pojednania i Chrystus juz zamieszkal w jej duszy? Otoz
sakrament pojednania i egzorcyzmy majg dwa rozne cele. W sakramencie
pojednania otrzymujemy odpuszczenie grzechow, natomiast nie otrzy-
mujemy uwolnienia od kary. Dreczenie demoniczne to przede wszyst-
kim kara za $wiadome niegdy$ poddanie si¢ przez grzech ztemu du-
chowi. Bég moze te kare skroci¢ albo zupelnie jg znies¢. Egzorcyzmy
to wlasnie sposdb na uwolnienie od kary — demonicznego dreczenia.
W duszy moze by¢ juz Chrystus, a jednak dana osoba moze by¢ nadal
atakowana.

Innym problemem jest to, dlaczego egzorcyzmy nie zawsze sg sku-
teczne, najczesciej trzeba je wielokrotnie powtarzaé, nieraz przez wiele
miesiecy, a nawet lat. Egzorcyzmy Jezusa byly zawsze skuteczne. Skutecz-
nos¢ egzorcyzmow odprawianych przez kaplanéw zalezy od ich ducho-
wej mocy, czyli $wietosci, jakkolwiek niecatkowicie. Egzorcyzm nie jest
sakramentem, ktory jest zawsze skuteczny; jest sakramentalium. Trze-
ba podkresli¢, ze kaptan wystepuje do walki ze ztym duchem nie w imig
wlasne, ale w imie Jezusa, z Jego polecenia, a zatem réwniez z Jego po-
mocya. Wystepuje tez w imieniu Kosciola i ma za sobg jego wsparcie.
Bdg malos opetanego pod kontrolg, a nieskutecznos¢ egzorcyzmu w ja-
kiej$ mierze miesci si¢ w planach Bozych. Moze chodzi o to, aby opeta-
ny odpokutowat swoéj grzech, aby bardziej przez modlitwe i sakramen-
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ty zblizyt si¢ do Boga, aby umocnit si¢ duchowo i nie zechciat wrdci¢
do zla, ktdrego sie wyrzekl? Diabel nie moze odebra¢ cztowiekowi zy-
cia fizycznego.

W jaki sposéb zty duch moze wptywac na cztowieka

Zly duch moze wplywac na nasz umyst, moze go zaciemnia¢, mie-
sza¢ pojecia i w ten sposob rozsiewac falsz i zgubne ideologie. Nie moze
pozna¢ naszych mysli, ale moze je odgadywac z symptomoéw cielesnych.

Moze wplywac na wolg, kierowac ja ku perwersjom seksualnym, nie-
nawisci, przemocy i niesprawiedliwosci, ale nie moze catkowicie odebra¢
nam wolnej woli, nie moze zmusi¢ do grzechu.

Moze wplywaé na uczuciowos$¢, kierowac jg w strone zmystowosci.

Moze wplywac na pamie¢: przywotywac dreczace obrazy z przeszio-
$ci i wzbudza¢ poczucie winy.

Moze dziala¢ na wyobraznig, nawet wzbudza¢ halucynacje.

Moze w rézny sposéb dziala¢ na ciato (drzenie, konwulsje, wygina-
nie tutowia, poczucie zimna, upadki).

Moze wywolywac choroby i utrudnia¢ leczenie, moze tez dola-
czy¢ swoje destruktywne dzialanie do istniejacej choroby. W Ewangelii
wg $w. Lukasza czytamy o kobiecie, ktorg zty duch osiemnascie lat trzy-
mal na uwiezi (por. 13,11-16).

Ataki ztego ducha

Najczesciej zty duch atakuje czltowieka pokusa, czyli przez impuls do
popelnienia zta. Pokusa moze mie¢ trzy zroédla: moze pochodzi¢ od czto-
wieka (wlasna pozadliwo$¢), moze pochodzi¢ od §wiata oraz moze pocho-
dzi¢ od diabfa. Ta ostatnia jest nagta, bez wyraznej przyczyny i gwattow-
na. Przed nig ostrzega $w. Piotr: ,,Badzcie trzezwi! Czuwajcie! Przeciwnik
wasz, diabel, jak lew ryczacy krazy, szukajac, kogo pozre¢” (1 P 5,8).

Jezeli zty duch ma wplyw na dang osobe przez dlugi czas, méwimy
o zniewoleniu. Moze si¢ ono objawia¢ jako opresja. Jest to pewien zly
klimat, ktéry przygniata danego czlowieka, przytepia umyst i wole, gasi
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entuzjazm. Nastepnie zty duch moze zaatakowac obsesja (seksualna, sa-
mobdjcza). Mozna takze moéwic o zranieniu demonicznym (trudnosci
w relacjach z innymi, niepokoj). Inny rodzaj ataku ztego ducha to zwig-
zanie. Jest to opor natury duchowej, np. uporczywe watpienie. Zwigza-
nie objawia si¢ tylko w pewnej dziedzinie. Zty duch moze dreczy¢ czto-
wieka fizycznie i duchowo, zadawa¢ bél. Dreczenie moze doprowadzié
do mysli samobdjczych. Niekiedy osoba dreczona czuje, ze jest zamiesz-
kiwana przez obcg site.

Najcigzsza formg zniewolenia jest opetanie. Diabel moze wéwczas
oddzialywac¢ na jaka$ czes¢ ciata lub tylko na jaka$ sfere (obsesja), lub
na cale cialo (ale nie na ducha). Moze nastgpi¢ opetanie catkowite, kie-
dy diabel dziala przez cztowieka, ktéry mu si¢ dobrowolnie oddaje, chce
stuzy¢ ztu. W tym przypadku moze nie by¢ objawéw zewnetrznych. Czlo-
wiek opetany staje sie narzedziem szatana, nie potrafi si¢ mu przeciw-
stawi¢ (np. ruchy ciala, stowa, agresja). Moze on jednocze$nie by¢ w sta-
nie faski uswigcajace;j.

Objawy zniewolenr

Objawy moga przypomina¢ choroby psychiczne: histerie, epilepsje,
schizofrenie, paranoje¢, psychozy maniakalno-depresyjne. Objawy cha-
rakterystyczne dla op¢tania to awersja do sacrum (Iek przed woda $wig-
cong) oraz wielka che¢ czynienia zta. Rytual méwi o trzech znakach ope-
tania: mowienie nieznanymi jezykami, niezwykla sifa, znajomos¢ rzeczy
ukrytych. Jednak te objawy wystepuja zasadniczo w czasie egzorcyzmow.

Najczesciej spotykane objawy zniewolen to: przeszkody w modlitwie
i w przystepowaniu do sakramentéw, mysli bluzniercze, depresja, mysli
samobojcze, lek, ataki agresji i nienawisci, zaburzenia koncentracji, my-
$lenia i pamieci, bole fizyczne i choroby, zmiana koloru oczu, zmiana
twarzy, mowienie nie swoim glosem, poczucie zimna, niezwykle zjawi-
ska w miejscu zamieszkania, gwalty seksualne, pismo automatyczne, wi-
zje i glosy. Opetanie moze si¢ objawia¢ w pewnych chorobach trudnych
do wyleczenia. Moga wystepowac¢ znaki na ciele albo zmiany wygladu
twarzy, moga tez wystepowa¢ dziwne zjawiska w mieszkaniu danej oso-
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by, np. zimno, pukanie, zapalanie si¢ lub gaszenie lamp, otwieranie si¢
drzwi. Warto zwroci¢ uwagg, ze atak ztego ducha na cztowieka odczuwa
zwierze - ucieka od danego cztowieka, boi sie.

Do egzorcysty czesto przychodza osoby, ktére zachowuja si¢ dzi-
wacznie albo méwia od rzeczy, w takich przypadkach z pewnoscig nie
chodzi o opetanie, chyba Ze s jakie$§ powazne powody, aby oprécz cho-
roby psychicznej podejrzewa¢ wplyw zlego ducha. Przy rozeznaniu na-
lezy bra¢ pod uwage nie tylko objawy zaburzenia, ale takze historie zy-
cia danej osoby, poniewaz mogly w nim zaistnie¢ fakty, ktore prowadza
do zniewolen demonicznych.

Przyktady zniewoleri demonicznych

Podaje tu wyjatki z wywiadéw przeprowadzonych z osobami, ktdre
zglosity sie do mnie jako egzorcysty z prosbg o pomoc. Osoby te udzie-
lity mi pozwolenia na publikacje swych swiadectw.

Lek przed rzeczami swietymi

~W kosciele robi mi si¢ duszno, stabo i mam wrazenie, ze moge ze-
mdle¢. Raz nawet nastgpilo urwanie filmu, znalaztam si¢ ma posadzce”

»Okofo dwunastu lat temu, kiedy bytam w zakonie i kiedy wypel-
nialam stuzbe zakrystianki, zaczelam odczuwac trudnosci z podchodze-
niem do oltarza w celu przyjecia Komunii Swietej. Musiatam trzyma¢
sie fawek. Zdarzalo si¢, Ze w czasie mszy Swietej przed Przeistoczeniem
wychodzitam z kaplicy. Nie wiedziatam, dlaczego wychodz¢. Czutam,
ze musze wyjs¢. Pozniej w czasie mszy $wigtej uciekalam z domu. Pa-
mietam pewien przypadek. Byto nabozenstwo z wystawionym Najswiet-
szym Sakramentem. Podesztam do oltarza, aby przycia¢ knot u $wiecy
i nagle jakas sita kazala mi straci¢ monstrancje z oftarza. Opanowalam
sie ogromnym wysilkiem woli... Dwa miesigce pdzniej znalaztam sig¢
przypadkiem na rekolekcjach oazowych i tam w czasie modlitwy uwiel-
bienia bardzo si¢ trzgstam. Pytano mnie, czy mam padaczke. Na za-
konczenie tych rekolekcji modlita si¢ nade mng cata ekipa animatoréw
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wraz z dwoma ksiezmi. Wiem, ze nie moglam wéwczas dotkna¢ sie
krzyza, wykrzykiwatam: «Nienawidz¢ Cie, Ty draniu», i §mialam sie
Nerwowo.

»Irzy miesigce temu zauwazylam, ze mam trudnosci przy wejsciu do
kosciota, ogarnia mnie lek, a w czasie mszy §wigtej napada mnie dusz-
no$¢ i musze wyjs¢. Nie moge sie takze modli¢, nie moge przypomniec
sobie stéow modlitwy Ojcze nasz. Pét roku temu poznalam kobiete, kto-
ra wrozy z kart tarota oraz za pomocg wahadetka. Pod jej wpltywem za-
czelam rozczytywac si¢ na temat wrdzb oraz towarzyszy¢ jej podczas
seansow wrdzbiarskich”.

»Mam 18 lat. Od dwoch lat zle czuje si¢ w kosciele, boje sie wody swie-
conej, mam przeszkody w modlitwie, mygli bluzniercze i samobdjcze”.

»Czuje sie bardzo zle w kosciele, gdy pomysle, ze mam i$¢ na msze
$wieta, to wprost stabng”

Przeszkody w modlitwie i przystepowaniu do sakramentéw

Wiele 0s6b zniewolonych skarzy sie, ze zapomina stow modlitwy,
zaczyna Ojcze nasz i nie wie co dalej. Niekiedy pewne stowa w modli-
twie przekrecaja si¢ im, nadajac jej wprost bluznierczy charakter. Naj-
wieksze trudnosci osoby zniewolone maja w odmawianiu Rézarica, cze-
sto nie moga wymowic imion Jezus i Maryja. Niektore osoby odczuwaja
wielki lek przed spowiedzig $wigtg, trudno im zrobi¢ rachunek sumienia,
w obliczu kaptana zapominajg, co miaty wyzna¢, albo w ogéle nie moga
otworzy¢ ust. Znam przypadek osoby zniewolonej, ktora przez dlugi
czas trzesta si¢ i nie mogta rozpocza¢ spowiedzi. Czesto osoby zniewo-
lone méwia, ze czuja lek przed Eucharystia, niekiedy stabng przed przy-
jeciem Komunii Swietej. Widziatem, jak pewna osobe przez pewien czas
po egzorcyzmach musiano przyprowadzaé do Komunii Swietej, trzyma-
jac silnie pod rece. Widok Hostii budzil na jej twarzy przerazenie, ale po
przyjeciu sakramentu uspokajala si¢. Pewna osoba zniewolona skarzyta
sie, ze Hostia po przyjeciu przez nig Komunii Swietej ma smak odraza-
jacy, pobudzajacy do wymiotéw. Czesto si¢ zdarza, ze przed Komunia
Swietg osoby zniewolone s atakowane przez myéli bluzniercze. Znie-
wolenie moze si¢ objawia¢ sennoscig w czasie modlitwy w domu lub
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w kosciele. Czlowiek bedacy pod wpltywem ztego ducha zasypia, kie-
dy zaczyna si¢ modli¢, niekiedy w pokoju egzorcysty nie moze si¢ po-
wstrzymac od ziewania.

Mysli bluZniercze

Jednym z czgstszych objawdw zniewolenia jest pojawianie si¢ mysli
bluznierczych. Zty duch podsuwa je szczegolnie wtedy, kiedy dana oso-
ba chce si¢ modli¢, kiedy jest w kosciele i przygotowuje si¢ do Komunii
Swietej. Myfli te niepokoja osoby zniewolone, a nawet staja sie ciezkim
udreczeniem. W niektdérych przypadkach wtasnie one sklaniajg osobe
zniewolong, ktéra uwaza si¢ za wierzacg i praktykujaca, do zastanowie-
nia sie nad swoim stanem duchowym.

»Po nawréceniu niekiedy przychodzity mi do gtowy mysli bluznier-
cze, ale powazny problem pojawil si¢ miesigc temu: obudzitam si¢ wnocy
z psychiczng presja wymawiania slow «szatan jest panem» itp. Wypowia-
dalam je wbrew woli. Zacz¢tam si¢ modli¢. Od tego czasu coraz czesciej
napadaja mnie tego typu ataki. Jest to wielka udreka”

»Dokuczajg mi mysli bluzniercze i przekleistwa przed Komunig Swie-
t3. Od pot roku Hostia, ktérg przyjmuje w Komunii Swietej ma smak
drewna. Jakby to byl kawalek dykty, nawet nieraz ze smolq”.

Mysli samobdjcze

Niekiedy objawem zniewolenia moze by¢ depresja, poczucie bezsen-
su zycia. Bardzo czesto osoby zniewolone zwierzaja si¢, ze majg mysli sa-
mobodjcze. Ich przyczyna jest najczesciej lek, poczucie zagrozenia przez
nieznane sily, wyobcowanie w srodowisku danego cztowieka, brak re-
lacji uczuciowych nawet z bliskimi w rodzinie i niepowodzenia w pra-
cy. Zly duch stara si¢ wmowic¢ osobie zniewolonej, ze nie ma nadziei
na poprawe, Ze egzorcyzmy niczego nie zmienia. Niekiedy mysli samo-
bojcze sg tak natarczywe, ze dana osoba podejmuje proby popelnie-
nia samobojstwa. Znam co najmniej pie¢ przypadkow, w ktorych tylko
dzigki nadzwyczajnej ingerencji Boga do samobdjstwa nie doszto. Wy-
daje sig, ze jedna ze strategii ztego ducha prowadzacych do zniszczenia
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jego ofiary jest doprowadzenie jej do samobdjstwa poprzez réznego ro-
dzaju dreczenia.

»Mysli samobdjcze miatam od poczatku wejscia w satanizm, ale teraz
sie nasilily. Doszto do pierwszej proby odebrania sobie zycia. Nie udato
mi si¢ podciac zyl, bo narzedzie bylo zbyt tepe. Innym razem postanowi-
tam odebrac sobie zycie w lesie, ale autobus si¢ zepsut w drodze, nie doje-
chatam i wrécitam do domu. Ciagle co$ mnie powstrzymywato. Pewnego
dnia mama juz miala mnie dosy¢. Powiedziala, ze moge i§¢ do swoje-
go piekta. Spakowatam si¢ i postanowitam umrze¢, aby p6j$¢ do piekla.
Siedzialam w lesie i zastanawiatam sig, w jaki sposob popelni¢ samobdj-
stwo. Nagle zobaczytam przepas¢. Bylo tam mnostwo istnien, ktdre bar-
dzo cierpialy. Kazde z nich bylo zajete swoim cierpieniem. Wsrdd nich
siedzial szatan i szydzil z nich. Nigdy nie balam si¢ $mierci, tym razem
jednak przestraszytam si¢ i postanowitam dalej zy¢. Ale jeszcze pdzniej
probowatam popelni¢ samobojstwo”.

Lek

Bardzo czgsto zniewoleniom duchowym towarzyszy lek. Lek wywo-
tany przez zlego ducha czesto laczy sie z odczuciem obecnosci czegos
ztego. Osoba zniewolona ma wrazenie, Ze za nig lub po jej lewej stronie
jest jakas istota duchowa, ktéra moze jg zniszczy¢. Zrédlem leku s tez
koszmarne sny, w ktorych pojawiaja sie diably, dzikie zwierzeta, potwo-
ry, znieksztalcone twarze itp. Niekiedy lek wywotuja demoniczne wizje
na jawie i doswiadczenia fizycznego kontaktu z duchem, w takich przy-
padkach lek moze by¢ wprost paralizujacy, dana osoba nie moze si¢ po-
ruszy¢ ani odezwac.

»Napisatem cyrograf. Jednoczesnie przestatem chodzi¢ do kosciota. Od
tego czasu, w chwilach, gdy bylem sam, zaczatem odczuwa¢ obecnos¢
kogos niewidzialnego przy mnie. Balem sie tego kogos. Pewnej nocy nie
moglem zasng¢ i ukazata mi si¢ jakas trudna do opisania posta¢. Z prze-
razenia nie moglem si¢ nawet poruszy¢. Cyrograf podarlem juz dawno,
a do kosciota chodze od czterech miesiecy. Ciagle jednak meczy mnie
jaki$ niepokdj”.
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»Zaczal meczy¢ mnie lek. Mialem wrazenie, ze w mieszkaniu nie
jestem sam, Ze towarzysza mi zfe duchy. Pewnej nocy doszlo do kry-
zysu. Czulem wokot siebie jakby zla, ciemng chmure, ktéra mnie ata-
kowala, serce przeszyl mi ostry bdl, jakby kto$ przebit mnie ostrym
narzedziem. Nie mogtem oddycha¢, dusilem si¢. Myslatem, ze za chwi-
le umrg”.

Ataki agresji i nienawisci

Osoby zniewolone skarzg si¢ niekiedy na to, Ze czgsto ogarnia je bez
przyczyny zlo$¢ na bliskie im osoby, obrzucaja je wyzwiskami i prowoku-
ja kidtnie. Nie wiadomo dlaczego wpadajg wprost we furie. Przyjemnos¢
sprawia im dokuczanie tym osobom, a wszelkie oznaki zyczliwosci z ich
strony przyjmuja z obrzydzeniem. Sg przypadki, kiedy osoby zniewolo-
ne widza nieracjonalno$¢ swojego postepowania, zal im tego, co zrobily,
i przepraszajg osoby przez siebie pokrzywdzone. Niekiedy czuja niena-
wis¢ ogolnie do ludzi i przychodzg im mysli, Zeby zadawa¢ innym cier-
pienie, a nawet ich zabijac.

»Bardzo pogorszyly si¢ moje relacje z rodzicami. Bylam zdecydowa-
na uciec z domu. Najgorsze jednak jest to, ze czuj¢ do wszystkich niena-
wis¢. Mam che¢ zabijac ludzi bez wyjatku”

Zaburzenia koncentracji, myslenia i pamieci

W wielu przypadkach, zwlaszcza uczniéw i studentéw, zniewolenie
taczylo sie z przeszkodami w nauce. Osoby te mowily, ze niegdys nauka
nie sprawiala im zadnej trudnoéci, otrzymywaly bardzo dobre oceny,
ale wraz z innymi objawami zniewolenia pojawila si¢ niemoznos¢ przy-
swajania wiedzy.

»Nie moge si¢ uczy¢, a nawet wykonywac prostych czynnosci, ponie-
waz mam ogromne problemy z koncentracja. Coraz cz¢sciej dokucza mi
nattok mysli, mysle o tym, jak niszczy¢ i zohydzac rzeczy §wigte, niekiedy
nie moge si¢ od tych mysli uwolni¢ przez kilka godzin. Podczas ataku ta-
kich mysli nienawidze¢ Boga, Matki Bozej i ojca, ktdry jest osoba religijng”
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Béle fizyczne i choroby

Osoby zniewolone niekiedy odczuwajg bol w réznych czesciach cia-
fa, chociaz analizy medyczne nie wykazuja jego przyczyny. Trzeba jed-
nak doda¢, Ze moze on by¢ wynikiem zaburzen somatoformicznych, do
ktorych naleza: zaburzenia somatyzacyjne (stale lub cykliczne wystepo-
wanie choréb somatycznych bez zaistnienia ich organicznej przyczyny),
zaburzenia konwersyjne (kiedy chory ma na uwadze pewne korzysci
zwiazane z dang chorobg lub u jej podstaw lezy konflikt psychologicz-
ny), zaburzenia bdlu (kiedy dana osoba koncentruje si¢ na bélu urojo-
nym). Taki bdl jest wytworem mozgu. Czgsto bol jest wynikiem depre-
sji. Szczegdlnie podatnymi na zaburzenia somatoformiczne sg jednostki
0 osobowosci zaleznej, ktore boja sie samodzielno$ci, poniewaz uwaza-
ja, ze same sobie nie poradza w zadnej sytuacji, zawsze zabiegaja o czy-
jas$ pomoc i staraja si¢ swoja choroba przywigza¢ do siebie innych czy
choc¢by zwrdci¢ na siebie uwage. Zwiazek miedzy zaleznoscia a somaty-
zacja zasadniczo jest nieSwiadomy, ale w niektérych wypadkach dana
osoba moze $wiadomie wywolywac objawy choroby. Podatnymi na tego
rodzaju zaburzenia sg takze jednostki o osobowosci histrionicznej, czy-
li takie, ktore nieustannie dazg do wzbudzania zainteresowania sobg, do
wzbudzania podziwu i blyszczenia w towarzystwie, s3 pewne siebie, na-
wet przeceniajg swoje zdolnosci, zyja niejako na scenie.

B4l na tle zniewolenia ustepuje w wyniku modlitwy o uwolnienie.
Choroby na tle zniewolenia moga sie objawia¢ réwniez przez zmiany
organiczne, s one trudne do diagnozy i przechodzg po egzorcyzmach.

»Bardzo dobrze mi wychodzita radiestezja, wykrywanie ciekéw wod-
nych, bardzo mocno na nie reagowalam: puchty mi nogi, rece, miatam sil-
ny bdl glowy. Zawsze bytam praktykujaca katoliczka’

,»Od okolo pét roku zaczety mnie atakowac potworne leki: najpierw
w kosciele, przed Komunig Swietg, potem takze w domu. Lek taczy sie
zbdlem w okolicy serca, robig si¢ biata jak $ciana, cala sie trzese, czuje Scisk
w zoladku, jakby wszystkie wnetrznosci chcialy ze mnie wyjs¢. To mnie wy-
kancza...”

»Matka: Cdérka ma lat czternascie. Trzy miesigce temu zaczely si¢ ataki:
problemy z oddychaniem, zemdlenia. Niekiedy zdarzajg si¢ raz na tydzien,
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niekiedy kilka razy dziennie. Byta badana przez wielu lekarzy. Miata robio-
ny tomograf, EEG (takze dwudziestoczterogodzinny). Badania lekarskie nie
wykazujg zadnych zmian. Lekarze nie wiedza, co to jest”.

Zmiana koloru oczu, zmiana twarzy, méwienie nie swoim
gtosem, poczucie zimna

Niekiedy osobom zniewolonym w chwili ataku ztego ducha zmienia
sie kolor oczu, twarzy i méwig one nie swoim glosem. Osoby zniewo-
lone odczuwaja niekiedy chtéd bez zadnego powodu. Pomimo cieptego
letniego dnia trzesg sie z zimna. Chtéd moze panowac tez w ich pokoju
- ogrzewanie pomieszczenia niewiele pomaga.

LW tym samym roku, w pierwszej klasie liceum, napisalam cyrograf
i podpisatam go krwig. Odtad zacze¢lam traci¢ nad sobg kontrole. Zda-
rzalo sie, ze w réznych miejscach wpadatam w dziwny trans: w domu,
w szkole, w pubach. Wtedy méwitam innym jezykiem, innym tonem glo-
su. Nie wiedzialam, co robie. Kiedy wracatam do siebie, méwiono mi,
co si¢ ze mng dzialo. Pewnego dnia rodzice postanowili pomé6c mi, tzn.
pomodli¢ si¢ nade mng. Méwili o tym szeptem w pokoju na parterze.
Ja bylam na pierwszym pietrze i wszystko wyraznie styszalam, chociaz,
normalnie rzecz biorac, bylo to niemozliwe. Natychmiast zacz¢lam si¢
trzas¢. Rodzice przyszli do mnie i zaczgli si¢ modli¢. Krzyczatam grubym
glosem, ze ich nienawidzg i ze nienawidze Boga. Chcialam uciec, wigc
ojciec musial mnie trzyma¢. Te modlitwy trwaly wiele godzin. W czasie
modlitwy widziatam obok mamy jaka$ swietlista posta¢ i bardzo si¢ jej
balam. W pokoju zrobilo si¢ bardzo ciemno, wszyscy$my styszeli jakies
szumy i wycie wiatru. Ja natomiast styszalam réwniez jakie$ gtosy. Ro-
dzenstwo zauwazylo, ze zmienit mi si¢ kolor oczu na czerwony, a twarz
przybrafa wyglad demoniczny. Ja nie bralam w tym, co si¢ dzieje, zadne-
go udzialu, bylam jakby zamknieta w swoim ciele, nic nie mogtam zro-
bi¢, ani mowic, ani si¢ porusza¢. A jednak krzyczalam: «Nienawidze was,
zniszcze was, zabije was». Strasznie klelam. Ten kto§ w moim imieniu
prosil matke, zeby przestala si¢ modli¢, poniewaz to boli. Potem zaczat
straszy¢, ze poderznie wszystkim gardta, powyrzuca przez okno. Ojcu
grozil ten glos, ze go jeszcze dopadnie”.
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Niezwykte zjawiska w miejscu zamieszkania

Takimi zjawiskami mogg by¢ stukanie w $cianach, odglos krokow,
dzwigk tluczonych lub upadajacych naczyn, przesuwanie si¢ przedmio-
tow, kroki w korytarzu, poruszanie si¢ klamek u drzwi, pojawianie sie ja-
kichs$ os6b-widm, pojawianie si¢ plam na $cianach, meblach lub poscieli,
wlaczanie si¢ telewizora, zapalanie si¢ lamp itd. Niekiedy osoba opeta-
na czuje w mieszkaniu odor spalenizny, odchodéw, siarki, rozktadajace-
go sie ciafa lub kociego moczu. Ingerencja zlego ducha moze si¢ tez ob-
jawia¢ inwazja insektow, s3 one wszedzie, nawet w loddwece.

,Od pietnastu lat w naszym domu dzieja si¢ dziwne rzeczy. Pewnego razu
w czasie dyskusji internetowej z satanistami spalit mi si¢ monitor, a w tym sa-
mym momencie Zona przebywajaca w innym mieszkaniu ustyszata potworny
huk. Od pét roku dreczenia si¢ nasility i szczegdlnie dotknety moje najmtod-
sze dzieci: dziesiecioletnig cdrke i piecioletniego synka. Corka miata widze-
nie ducha w postaci mezczyzny, ktdry cos do niej méwil w niezrozumiatym
jezyku. Bardzo si¢ przestraszyla. Chlopiec przynajmniej raz w tygodniu bu-
dzi sie w nocy z krzykiem i méwi, ze $nit mu si¢ trup”.

Zakonczenie

W czasach wspotczesnych wielu odrzuca mozliwo$¢ opetania przez zlego
ducha. Wspolczesna psychiatria wszystkie nienormalne zachowania zalicza
do choréb psychicznych. Jest to bledem. Z punktu widzenia teologii opeta-
nie jest mozliwe, gdyz dzialalno$¢ ztego ducha nie zostata catkowicie zablo-
kowana przez zbawcze dzielo Jezusa. Swiadczy o tym Pismo Swiete. Z kolei
psychiatria nie tylko nie jest w stanie wyleczy¢ pewnych dolegliwosci psy-
chicznych, ale i nawet wyjasnic¢ ich pochodzenia, co wiecej, nie jest w stanie
wyjasni¢ zwigzku zachodzacego miedzy dang osobg a nienaturalnymi zja-
wiskami, ktére si¢ wokol niej dzieja. Choroba psychiczna i opetanie to dwie
rézne rzeczy. Od opetania mozna uwolnic tylko na drodze egzorcyzmow,
proszac Jezusa Chrystusa o taske uwolnienia. Potwierdza to praktyka Ko-
$ciola siegajaca czasow apostolskich.
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Do they be wanted exorcisms?

Summary

The possibility of demon possession is rejected by many people today. All
abnormal behaviors are attributed by psychiatrists to mental illnesses. This is
an error. From the theological point of view, possession is possible, because
the devil’s activity was not completely blocked by the saving work of Jesus. The
Bible testifies to this. In turn, psychiatry is not only unable to cure certain men-
tal ailments, but cannot even explain their origin. What is more, it is not able to
explain the relationship between a given person and the unnatural occurrences
which happen around him or her. Mental illness and demon possession are two
different things. One can be released from possession only by way of exorcism,
asking Jesus Christ for the grace of liberation. This is confirmed by the practice
of the Church right from apostolic times.

Ks. pratat dr hab. Andrzej Kowalczyk (ur. 1940), doktor teologii biblij-
nej (Angelicum, Rzym); wykladowca teologii biblijnej w Gdanskim Semina-
rium Duchownym; egzorcysta; autor ksiazek, m.in.: Wplyw typologii i tekstow
Starego Testamentu na redakcje Ewangelii $w. Mateusza (1993), Geneza Ewan-
gelii Marka (2004), Geneza Ewangelii Lukasza (2006), Chrzescijatistwo jako
doswiadczenie Boga (2008), Kurs teologii Zycia wewnegtrznego (2008), Problem
synoptyczny (2009).

e-mail: a.kowalczyk@diecezjagdansk.pl
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Wprowadzenie

Jako psychoterapeuta w Osrodku Pomocy Psychologicznej Stowa-
rzyszenia Psychologow Chrzescijaniskich przeprowadzitam ponad tysiac
konsultacji psychologicznych dla 0séb zgtaszajacych si¢ do egzorcysty.
W swoim wystapieniu przedstawie wnioski z tych konsultacji.

Nauczanie Kosciota jednoznacznie méwi o istnieniu zlych du-
chéw'. W $rodowisku psychologéw i psychoterapeutow zwykle nie jest
brana pod uwage mozliwos¢ realnego istnienia Boga, a takze ztych du-
chow. Mowi sie, ze nauka tym sie nie zajmuje, ale przyczyng jest tak-
ze fakt, ze psychologie i psychoterapie tworzyli glownie ateisci. Dopie-
ro w ostatnich dwudziestu latach psychoterapia zaczeta otwierac si¢ na
duchowos¢, w tym takze duchowos¢ chrzescijanska. Duchowo$¢ rozu-
miemy jako osobistg relacje czlowieka z Bogiem. Do sfery psychicznej
nalezg te ludzkie doswiadczenia, emocje, mysli i decyzje, ktore istniaty-
by réwniez wtedy, gdyby Boga nie bylo. Czlowiek moze wszystkie swo-

' KoNGREGACIA NAUKI WIARY, Wiara chrzescijanska i demonologia (2011).

45



Anna Ostaszewska

je doswiadczenia odnosi¢ do Boga, ale istnieja tez szczegdlne przezycia,
ktore nazywamy duchowymi. Czlowiek doswiadcza ich glebiej niz na-
turalnych przezy¢ psychicznych i majg one wieksza, nadnaturalng moc.
Przyktadem moze by¢ nawrécenie §w. Pawla pod Damaszkiem. Wspot-
czesne opisy nadzwyczajnych doswiadczen duchowych mozemy znalez¢
w biografiach swietych, np. ojca Pio?, ale dotycza one takze osob $wiec-
kich, co przedstawil psycholog i psychiatra profesor Miller w ksigzce
Quantum Change (Kwantowa zmiana)®. Przyklady nietypowych psy-
chologicznie zaburzen oraz reakcji (np. reagowanie na przedmioty, kto-
re zostaly poswigcone, o czym pacjent nie wie) przedstawil psychiatra
profesor Morabito?, diagnozujac opisany przez siebie rodzaj pacjentéow
jako bedacych pod wpltywem ztych duchéw. Osoby te byly wczesniej
zwigzane z okultyzmem.

Zaburzenia psychiczne takie jak zaburzenia lekowe (nerwice), de-
presje, psychozy czy zaburzenia osobowosci sg opisane w miedzynaro-
dowych klasyfikacjach ICD 10 i DSM V. Osoby z réznymi zaburzenia-
mi psychicznymi moga uwaza¢, ze s3 pod wplywem ztego ducha, kiedy
maja typowe objawy problemoéw psychicznych, takie jak lek, smutek, na-
piecia w ciele, problemy w relacjach. Klasyfikacja zaburzen psychicznych
i zaburzen zachowania ICD 10 zawiera takze kategorig ,,trans i opetanie”
(F 44.3), ktore sg tu zaliczane do zaburzen dysocjacyjnych (konwersyj-
nych). Oznacza to stan, w ktérym cze$¢ emocji i mysli oddzielona jest od
reszty osobowosci i funkcjonuje niezaleznie. W tym przypadku w dia-
gnozie zwraca si¢ uwage na brak potwierdzenia schorzen somatycznych,
ktére moglyby stanowi¢ przyczyne objawdw zaburzen, oraz przekonuja-
ce zwigzki czasowe migdzy wystepowaniem objawow a stresujacymi wy-
darzeniami, trudnosciami lub potrzebami. Jednak u oséb, ktore poszu-
kuja egzorcysty, nie zawsze takie zwigzki wystepuja.

2 A. RipaBOTTONI, Swigty Ojciec Pio. Oficjalna biografia Ojca Pio, Krakéw 2002.

> W. R. MILLER, ]. C'DE Baca, Quantum Change: When Epiphanies and Sudden In-
sights Transform Ordinary Lives, Nev York 2001.

* S. MORABITO, Psychiatra w piekle, Krakow 2011.
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Opis konsultacji

Konsultacje psychologiczne przed wizyta u egzorcysty odbywaja si¢
w Osrodku SPCh na prosbe biskupa archidiecezji warszawskiej. Osoba,
ktora chce si¢ dosta¢ do egzorcysty, musi przyj$¢ najpierw na obowigz-
kowe spotkanie z psychologiem, psychoterapeuta lub psychiatrg. Celem
tego spotkania jest przede wszystkim zdiagnozowanie mozliwych zabu-
rzen psychicznych®. Konsultacje przeprowadzaja osoby z duzym doswiad-
czeniem w pracy psychologicznej i dojrzate duchowo.

U danej osoby moga wystepowac:

1. wylacznie zaburzenia psychiczne,

2. zaburzenia psychiczne oraz inne specyficzne objawy,

3. nie wystepuja zaburzenia psychiczne.

Okoto 15% oséb poszukujacych egzorcysty ma wylacznie zaburze-
nia psychiczne. Cze$¢ 0sob zglaszajacych sie, takze ok. 15%, nie wykazu-
je zadnych zaburzen psychicznych. Najwieksza grupe, ok. 70% stanowia
osoby, ktére maja problemy psychiczne, ale jednoczesnie doswiadczaja
trudnosci innego rodzaju. Osoby zglaszajace sie podaja specyficzne ob-
jawy, ktére wedtug nich mogg by¢ spowodowane dzialaniem zlego du-
cha, i z tego powodu chcg si¢ dosta¢ do egzorcysty. Zwraca uwage fakt,
ze rdzne, nieznajace sie osoby, zglaszaja podobne objawy, a nawet uzy-
wajg takich samych sformulowan, opisujac swoje niepokojace doswiad-
czenia. Zdecydowana wigkszos¢ 0sob zglaszajacych sie jest katolikami.
Czasami przychodzg tez osoby niewierzace, ale gotowe przyja¢ pomoc
Kosciota. Jak powiedziala jedna z takich osoéb: ,,Nie wierze w Boga, ale
w moim Zyciu jest taka ciemnos¢, pustka i chaos, ze juz nie mam sily. Je-
zeli Bog jest, to chcialabym, zeby mi pomdgt”. Czesto przychodza osoby,
ktore wezesniej byly daleko od wiary i poszukiwaly pomocy w réznych
formach okultyzmu, potem nawrdcily sie i — poza radoscia i pokojem —
doswiadczajg dziwnych udreczen. Osoby te uwazaja, ze ich doswiadcze-
nia nie majg charakteru czysto psychicznego.

> A. OSTASZEWSKA, Model wspotpracy egzorcysty z psychologiem i psychiatrg,
w: Edukacja. Teologia i dialog, t. 6, Poznan 2010.
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Podczas konsultacji bada sie, czy objawy maja charakter psycholo-
giczny, tzn. czy istniejg przekonujace zwigzki miedzy objawami a wezes-
niejszymi doswiadczeniami emocjonalnymi, doswiadczeniami stresu-
jacymi, niezaspokojonymi waznymi potrzebami - badamy tu zwtasz-
cza doswiadczenia w dziecinstwie. W takich przypadkach zalecane
sa psychoterapia lub leczenie psychiatryczne. Leczenie psychiatrycz-
ne oznacza pomoc farmakologiczng i stuzy usunieciu lub zlagodze-
niu objawéw. Podanie lekow konieczne jest zawsze w przypadkach
psychozy.

Jesli stany przezywane przez pacjenta sg nieuzasadnione psycholo-
gicznie, bada sig, czy w historii Zycia pacjenta byly podejmowane decy-
zje o charakterze duchowym. Decyzje i fakty, a nie dowolne interpretacje,
stanowig podstawe do uznania mozliwosci duchowej przyczyny proble-
moéw. Konsultant nie orzeka w tej sprawie, stwierdza jedynie wystepo-
wanie konkretnych faktow. Diagnoze stawia egzorcysta. Pomoc w zakre-
sie probleméw o charakterze duchowym nalezy do postugi Kosciota, nie
psychologa. Inne s przyczyny tych problemoéw, specyficzne objawy i po-
trzebne sg inne formy pomocy.

Kryteria odrézniania probleméw o charakterze
psychologicznym od mozliwych probleméw
o charakterze duchowym

Z psychologicznego punktu widzenia mozliwosci dziatania ztych du-
choéw (opresja, opetanie) nie mozna wykluczy¢, gdy spetnione sg jedno-
czednie kryteria z grupy A i grupy B (co najmniej po jednym).

Grupa A - specyficzne objawy
1. Dziwne zjawiska fizyczne wywotlujace lgk: zjawy, pukanie do
drzwi, znikanie i pojawianie si¢ przedmiotow, co widza dwie lub
trzy osoby; itp.
2. Poczucie obecnosci obcej osoby w pokoju, doswiadczanie ,wy-
budzania ze snu” potaczone z silnym lekiem i poczuciem obec-
nosci obcej osoby.
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3. Objawy fizyczne bez przyczyn medycznych i psychologicznych,
np. uczucie ,obreczy” na gtowie, zaburzenia orientacji w prze-
strzeni, dziwne bole brzucha lub kaszel bez powoddéw medycz-
nych polaczone z nieskutecznoscia lekow.

4. Reagowanie na rzeczy $wiete, sakramenty, sakramentalia i poswie-
cone przedmioty (np. uczucie parzenia przez medalik, wielka ztos¢
na widok krzyza), nieche¢ do sakramentéw i sakramentaliow.

5. Powazne zakldcenia obrazu Boga, ostabienie woli, doswiadczanie
nieuzasadnionych psychologicznie stanéw emocjonalnych, skraj-
na rozpacz, ciemno$¢, pustka, chaos, niechciane mysli lub proby
samobojcze, mysli o zabiciu kogos lub préby zabicia drugiej osoby.

Grupa B - decyzje

1. Zaangazowanie w okultyzm, New Age, korzystanie z wrozb
(tarot, wrdzki), wywolywanie duchow, wysytanie ,,ciemnych ener-
gii’, sekty, jasnowidzenie, czary, szamanizm, satanizm itp. (ogdl-
nie szukanie nadnaturalnej mocy poza Bogiem).

2. Decyzje $wiadome oddajace czlowieka we wladze zfego ducha: pi-
semne (np. cyrograf podpisany wlasng krwig), ustne, w myslach.

3. Zaangazowanie cztonkow rodziny w praktyki okultystyczne (mat-
ki, ojca, dziadka, babki).

4. Przeklenstwo rzucone przez inna osobe.

5. Inne czynniki, np. powazna krzywda finansowa nienaprawiona,
uzaleznienie od pornografii, narkotykéw itp. (to kryterium nie
jest jednoznaczne, ale na konsultacjach zdarzaja sie osoby prze-
konane o duchowym charakterze swych probleméw i doswiad-
czajgce sytuacji nietypowych dla probleméw psychicznych).

Przyklady pytan dotyczacych specyficznych objawéw: Co pana skio-
nifo do szukania egzorcysty? Dlaczego nie szuka pan pomocy np. psy-
choterapeuty? Co pana niepokoi, co takiego si¢ dzieje, ze sadzi pan, ze
moga to by¢ zte duchy? Od kiedy to si¢ dzieje? Co wydarzylo si¢ wczes-
niej? Co si¢ panu $ni? Czy korzysta pan z sakramentéw? Od kiedy? Czy
byt pan juz u egzorcysty? Ile razy? Dlaczego ponownie szuka pan kon-
taktu z egzorcysta?
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Przyktady pytan dotyczacych decyzji o charakterze duchowym: Czy
mial pan jakie$ doswiadczenia z okultyzmem (New Age, wrézki, jasno-
widzenie, energie, wywolywanie duchéw, czary, szamanizm, sekty itd.).
Prosze wymienic¢ wszystkie formy (ogdlnie tego typu doswiadczenie ozna-
cza szukanie nadnaturalnej mocy poza Bogiem, konieczna jest decyzja).
Czy podejmowal pan decyzje osobiste: pisemne (cyrograf, wlasng krwia),
ustne, w myslach, pragnienia ,,za wszelka ceng¢”. Czy w rodzinie ktos zaj-
mowal sie¢ takimi sprawami (matka, ojciec, rodzenstwo, rodzice matki,
ojca, wspdtmalzonek)? Czy istnieje mozliwos¢ przeklenstwa przez kogos?
Czy w rodzinie nie bylo duzej krzywdy finansowej nienaprawionej? Czy
w rodzinie byly jakie$ szczegolne nieszczescia (samobojstwa, zabdjstwa,
aborcje, uzaleznienia, malwersacje finansowe, choroby psychiczne, inne)?

Przyktady pytan dotyczacych mozliwych probleméw psychicznych:
Czy moze pan opowiedzie¢ o swojej obecnej sytuacji rodzinnej? Czy moze
pan opowiedzie¢ o swojej sytuacji rodzinnej w przeszlosci - jak wygla-
daly pana relacje z mamag, tata w dziecinstwie? Czy leczyt si¢ pan z po-
wodu zaburzen psychicznych?

Jezeli wywiad wskazuje wyltacznie na problemy psychiczne, zalecane
sg psychoterapia lub leczenie u psychiatry. Jezeli nie mozna wykluczy¢
innych czynnikéw, o charakterze duchowym, z konsultacji sporzadzana
jest notatka dla ksiedza egzorcysty, ktora zawiera informacje o proble-
mach psychicznych, o ile wystepuja, oraz przestanki, ktére moga sugero-
wac wplywy duchowe. Osoba korzystajaca z konsultacji jest informowana
o przyjetych procedurach: najpierw rozmowa z ksiedzem, potem ksigdz
podejmie decyzje o ewentualnej modlitwie, ktora odbywa si¢ w koscie-
le. W miare potrzeby udziela si¢ wyjasnien. Zwraca si¢ uwage, ze modli-
twa jest czgs$cia normalnej postugi kosciota, tak by ograniczy¢ mozliwy
stres u danej osoby.

Problemy psychiczne a wptywy duchowe

Problemy psychiczne majg przyczyny psychologiczne. W przypad-
kach dziatania ztego ducha nie istnieja przyczyny psychologiczne, istnie-
ja za$ przyczyny duchowe, zalezne od decyzji. Czgsto objawy pojawiaja
sie lub nasilaja w zwigzku z wydarzeniami duchowymi (sakramenty, sa-
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kramentalia, modlitwa) lub po nawréceniu (pacjenci moéwia: ,,Nawrdci-
tem sig i jest gorzej”). W przypadkach gdy wystepuja zaréwno problemy
psychiczne, jak i dzialanie ztego ducha, odnosi si¢ wrazenie, ze zly duch
»bazuje na zranieniach”, wzmacnia objawy psychologiczne nieraz do ab-
surdu (np. paralizujacy lek, rozpacz, euforia, wszechmoc).

By odré6zni¢ wptywy duchowe od probleméw psychicznych nalezy
zwrdci¢ uwage na rozne przyczyny. W przypadku problemdéw psycho-
logicznych bada si¢ trudne emocjonalnie doswiadczenia. W przypadku
domniemania probleméw o naturze duchowej bada si¢ przestanki, czyli
decyzje o charakterze duchowym. Rdzne s3 objawy specyficzne (chociaz
cze$¢ objawdw moze by¢ podobna). Zwraca uwage rézna skala objawdw,
np. w nerwicy wystepuje lek adekwatny do sytuacji psychologicznej, ale
nie lek paniczny bez przyczyn psychologicznych. W depresji wystepu-
je obnizony nastrdj, nieraz bardzo gteboko, ale nie musi to by¢ rozpacz,
skrajne zalamanie czy proby samobdjcze. W zaburzeniach osobowosci
mozemy si¢ spotka¢ z manipulacja, zloscia, agresja, ale nie musi to by¢
che¢ czy proby zabicia kogos. W psychozach wystepuja urojenia, mysli
przesladowcze, i tu obowiazuje zasada: zawsze leczy¢ psychoze, skiero-
wac do psychiatry.

Mysli bluzniercze i uczucie ,wyrzucania z kosciota” nie s3 objawami
specyficznymi, chociaz moga by¢ zwigzane z wptywem duchowym. Po-
jawiaja sie czesto w nerwicy jako skutek nadmiernego obcigzenia psy-
chicznego, religijnego natozonego sobie (wyobrazenie, ze tak by¢ po-
winno) albo jako skutek ztosci, agresji wobec jednego z rodzicéw - dana
osoba boi si¢ wyrazi¢ ztos¢ wobec ojca czy matki, a wobec Boga moze
jej by¢ tatwiej.

Psychoterapia

Mozliwosci pomocy ze strony psychoterapeuty dotycza tylko oséb
z problemami psychicznymi. Terapia pomaga przede wszystkim w zi-
dentyfikowaniu stanéw emocjonalnych uzasadnionych psychologicznie
i przepracowaniu ich. Pomocne jest tez wzmacnianie poczucia wplywu,
swiadomosci wlasnych decyzji i sSwiadomego myslenia (czy ja chce o tym
mysle¢, czy ja chce mysle¢ w ten sposdb). W terapii oséb skierowanych
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przez egzorcyste na psychoterapie z diagnoza ,,opetanie” podczas sesji
zdarzajg si¢ stany utraty $wiadomosci nietypowe dla problemdéw psy-
chicznych (np. jako reakcja na modlitwe w myslach, o ktérej przeciez
dana osoba nie moze wiedzieé).

Wspétpraca z egzorcystami

W Osrodku Pomocy Psychologicznej odbywaja si¢ raz, dwa razy
w roku spotkania psychologéw i psychoterapeutow, ktérzy prowadza
konsultacje dla egzorcysty, z egzorcystami archidiecezji warszawskie;j.
Spotkania stuza wymianie doswiadczen, wyjasnieniu watpliwosci, omo-
wieniu wzajemnych potrzeb. Osoby korzystajace z egzorcyzmu zglaszaja
nieraz potrzebe delikatno$ci w traktowaniu ich podczas modlitwy, a tak-
ze potrzebe zaopiekowania si¢ nimi po egzorcyzmie. Nieraz tatwiej mo-
wig o tym psychoterapeucie niz ksiedzu.

Zakonczenie

Na podstawie dotychczasowych doswiadczen u pacjentéw konsul-
towanych przed wizytg u egzorcysty mozna stwierdzi¢ wystepowanie
pewnej grupy specyficznych objawow, ktore powtarzaja sie u wigkszosci
badanych, nieznajacych sie 0s6b. Zawsze sg one zwigzane z wczesniej-
szymi decyzjami o charakterze duchowym. Ten okreslony zestaw faktow
wskazuje na wystepowanie innych czynnikéw niz tylko psychologiczne.

Potwierdzeniem diagnozy o wptywach duchowych jest zanik specy-
ficznych objawdw jako skutek egzorcyzmu. Skutki egzorcyzmu sg inne,
niz daje psychoterapia, oprdcz zaniku objawdw sg to np.: gteboki pokdj
duchowy, zmiana myslenia na pozytywne, zmiana obrazu Boga. Te za-
leznosci mozna zbada¢ metodami naukowymi.
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Maybe to treat?
Co-operation between exorcist and psychologist

Summary

Psychological consultations for people who want to meet exorcists take place
in the Psychological Aid Centre leaded by the Association of Christian Psycholo-
gists in Warsaw since 2000 year. Specific symptoms, spiritual decisions and
psychological background are taken into account. Spiritual influences are caused
especially by involvement into occult praxis. About 15 percent of people looking
for exorcists are mentally ill, about 15 percent of them are psychically healthy,
about 70 percent of them have also psychical problems. Psychotherapy or psy-
chiatric treatment are suggested if needed.

Anna Ostaszewska, psychoterapeuta i superwizor SPCh, Europejski Cer-
tyfikat Psychoterapeuty, w latach 1995-2009 przewodniczaca Zarzadu Glow-
nego Stowarzyszenia Psychologdéw Chrzescijanskich, obecnie przewodniczg-
ca Sekcji Psychoterapii SPCh, czlonek Zarzadu Giéwnego SPCh, wiceprezes
Europejskiego Ruchu Chrzescijaniskiej Antropologii, Psychologii i Psychoterapii.

e-mail: spch@spch.pl
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DLA KOGO TA REKLAMA?
FENOMEN MEDIALNY EGZORCYZMOW

Jeden z letnich festiwali mtodziezowych nad Wistg. Pod sceng roz-
siadl sie spory ttumek mlodych uczestnikéw rekolekeji. Na scenie pre-
legent. Opowiada od godziny o zagrozeniach duchowych. ,Reiki, Si-
lva, joga, tarot, bioenergoterapia” — saczy si¢ z glosnikow. W pewnym
momencie prowadzacy spotkanie podnosi do gory jakas ksiazke. ,Wie-
cie, co to jest?” — pyta. ,Zlo!” — rzuca glosno jakis chtopak, wzbudzajac
ogo6lny rechot. Po spotkaniu mlodzi podchodzg do organizatoréw reko-
lekeji: ,,Kurcze, teraz to boimy sie otworzy¢ lodéwke. A nuz wyskoczy
z niej jakis demon?”.

To nie historia wyssana z palca. Uczestniczytem w tych rekolekcjach,
widzialem reakcje mtodych. Prelegent mial zapewne dobre intencje, ale
ja wracajac ze spotkania, zadawatem sobie jedno proste pytanie: Jak glo-
si¢ Dobra Nowine, by ludzie nie zapamigtali z naszej gadaniny jedynie
stowa ,,zt0™?

To zwycigstwo szatana?

Temat egzorcyzmow i kaptanow wraca ostatnio w mediach jak bu-
merang. Arcybiskup Marek Jedraszewski, ordynariusz 16dzki, 17 paz-
dziernika 2013 roku stwierdzit: ,,Sprawa straszenia ztym duchem, wi-
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dzenia ztego wszedzie... Takie niebezpieczenstwo niestety istnieje i to,
trzeba to sobie wyraznie powiedzie¢, takze — co moze zabrzmie¢ para-
doksalnie — w odniesieniu do ksiezy, ktérym zostata zlecona misja bycia
egzorcysta. Ten temat byt poruszany na spotkaniu biskupéw diecezjal-
nych w sierpniu tego roku na Jasnej Gorze. (...) Tworzy si¢ jaka$ mani-
chejska wizje $wiata: sg sily zta, zdawatyby si¢ nawet silniejsze niz Pan
Jezus, a przeciez styszeliSmy wyraznie - to jest zreszta tradycyjna na-
uka Kosciota — Chrystus swoim zmartwychwstaniem zlo zwycig¢za. To
wcale nie znaczy oczywiscie, ze zta nie ma. Bardzo na to zwraca uwage
Ojciec Swiety Franciszek™.

Biskup Andrzej Czaja, ordynariusz opolski, w kazaniu wygloszonym
19 pazdziernika 2013 roku do czlonkéw ruchdw, wspoélnot i stowarzyszen
katolickich, obecnych na kongresie w Winowie, powiedzial: ,,Jest w nas dziw-
ne niedowiarstwo odnosénie do Jego ostatecznego zwyciestwa nad $miercia,
pieklem i szatanem. Przejawia si¢ to w dos¢ czestej dzisiaj demonizacji. Pra-
wie wszystko si¢ juz demonem wyjasnia i gtéwne zagrozenia dla zycia we-
wnetrznego upatruje si¢ w rzeczach zewnetrznych: horoskop, wahadetko.
Tymczasem gléwne zagrozenie jest w srodku - to sktonnos¢ do grzechu™.

Po tych $mialych, jednoznacznych wypowiedziach biskupéw i infor-
macji o karze nalozonej przez o. Wojciecha Ziotka na egzorcyste o. Alek-
sandra Posackiego® podanej w sieci (i w ,,realu”) zawrzalo. Internauci nie
doczytali, ze zakaz publicznego sprawowania funkcji kaptanskich zostat
nalozony, by ,da¢ o. Posackiemu czas na refleksje co do stylu jego zy-
cia zakonnego oraz wiernoéci w przestrzeganiu regut i slubéw w Towa-
rzystwie Jezusowym’”. To bylo niewazne. Istotny byt jeden wspolny re-
fren maili, komentarzy i SMS-6w. Powracal (nomen omen) jak mantra.
Brzmial: ,;To zwycigstwo szatana”

' T. KrzYZAK, Za duzo mowimy o sitach zla, ,Rzeczpospolita” 44 (1079) 2013.

2 A. Czaja, Nie przechodzmy na poziom magii, ,Go$¢ Niedzielny” (dodatek opol-
ski) 42 (2013), s. 2.

* ,Zakaz ten ma mu da¢ czas na refleksje co do stylu jego Zycia zakonnego oraz wier-
nosci w przestrzeganiu regul i Slubéw w Towarzystwie Jezusowym?”; Jest decyzja zakonu
ws. o. Posackiego SJ, http://ekai.pl/wydarzenia/polska/x72030/0-posacki-si-otrzymal-
-zakaz-wypowiedzi-w-mediach-i-dzialalnosci-rekolekcyjno-duszpasterskiej/ (odczyt
z dn. 30.10.2013 1.).
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Komentatorzy ubolewajacy nad kneblem nalozonym przez ,libe-
ralnych przelozonych” i wszechobecng cenzurg nawet nie zauwazyli, ze
prawdziwym ,,zwyciestwem szatana” (jesli uzyjemy tej konstrukcji my-
slowej) sa warczace stowa adresowane do biskupéw i prowincjata jezu-
itow. W mediach pojawilo si¢ mnéstwo wypowiedzi ,,ekspertéw”. Naj-
glosniej (jak zwykle) wybrzmialy sady najbardziej skrajne, najczesciej
bagatelizujace zagadnienie i reagujace na zakazane dzi$ stowa ,,zagroze-
nie duchowe” lekcewazacym wzruszeniem ramion.

Tymczasem ta batalia nie toczy sie o to, czy informowac o zagroze-
niach duchowych, ale jak to czyni¢. Pytanie o to, czy pisa¢ o putapce bio-
energoterapii czy magii, czy chowac glowe w piasek, jest nonsensowne
i stanowi problem typu ,,Mamy my¢ rece czy nogi?”.

Oczywiscie, ze pisa¢! Wielokrotnie w ,,Gosciu Niedzielnym” prze-
strzegaliSmy przed zabawga w tarota, zaliczaniem kurséw reiki czy Silvy.
Problemem jest umiejetne postawienie akcentow.

»Chrzeécijanstwo jest marszem zycia przez cmentarze $wiata” —
pisal w swej genialnej definicji Paul Evdokimov*. Swiatto reflektora
powinno pada¢ na stowa ,,marsz zycia”. Naprawde nie ma sensu zajmo-
wanie sie ,,cmentarzami’.

Moda na demona?

Znajomy egzorcysta byl czesto zapraszany do szkol. Po kilkunastu
prelekcjach zaczal odmawiac¢. Powdd? Uczniowie chcieli stysze¢ jedy-
nie o manifestacjach ztego ducha, o skowycie opetanych, wypluwaniu
gwozdzi, opresjach, agresji, bluznierstwach i wymiotowaniu na krzyz.
Nie interesowal ich dalszy ciag: opowies¢ o $wietle, o uwolnieniu, o mi-
tosci zrywajacej wiezy. Zatrzymywali si¢ na klimatach rodem z Nocy Zy-
wych Trupow. ,Nie chce juz wigcej robi¢ reklamy demonowi” — stwierdzit
znajomy kaplan i zaczal konsekwentnie odrzucaé propozycje spotkan.

»Ciemno$¢ widze, ciemnos$¢” — wolal Jerzy Stuhr w Seksmisji. Coraz
cze$ciej wolamy podobnie. Krzyk jest uzasadniony, bo — wida¢ to z dnia

* P. Evbokimov, Szalona mitos¢ Boga, Bialystok 2001, s. 124.
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na dzien wyrazniej — ciemno$ci naprawde kryja ziemie. Tyle ze tej po-
nurej prognozy pogody nie zmienimy krzykiem i nieustannym ostrze-
ganiem o duchowych zagrozeniach. Czy pochlanianie ksiazek o egzor-
cyzmach nie grozi tym, ze na kazdym kroku bedziemy widzie¢ ciemng
strone mocy i zaczniemy liczy¢, ile demondw czai si¢ na tabletce home-
opatycznej?

Pamigtam pogodna twarz o. Jacques'a Verlinde, ktory podczas rozmo-
wy nieustannie wplatywal w swa opowies¢ stowo ,,swiatlo”. W jego przy-
padku wypowiedzenie stéw ,,Jezus jest Panem” w czasie spotkania mod-
litewnego dato wigcej niz wiele modlitw o uwolnienie! Francuz moéwit
mi wprost: ,Ciemnosci nie wyrzuca si¢ przez okno wiadrem, ale wlacza
sie $wiatlo pstryczkiem™.

Czas, w ktérym zyjemy, to istne tornado okultyzmu, ezoteryzmu,
wrozbiarstwa, magii, bioenergoterapii, a egzorcysci maja pelne rece ro-
boty. W ciagu pietnastu lat ich liczba wzrosta z czterech az do 120 (w Eu-
ropie wiecej pracuje tylko we Wloszech). Dobro trzeba nazywac dobrem,
zto - ztem, to jasne. Boje si¢ jedynie niezdrowej fascynacji ,,ciemna stro-
ng". Zachowajmy wlasciwe proporcje!

Absolutne postuszeristwo

Gdy recenzowalem pierwszy numer miesigcznika ,,Egzorcysta’, na-
pisalem w ,,Gosciu Niedzielnym”: ,We wstepniaku Artur Winiarczyk, re-
daktor naczelny stwierdzil jednoznacznie: «Szatan istnieje. Jednak to nie
on, lecz Chrystus jest fascynujacy», a jednoczesnie ogromna wiekszo$¢
tekstow poswieca podobno mniej fascynujacej «ciemnej stronie mocy»°.
Oby nie byla to pulapka, w ktéra wpadng w kolejnych numerach auto-
rzy miesiecznika”

Sporo fermentu wprowadzili autorzy artykulu w ,,Tygodniku Po-
wszechnym” Egzorcysci celebryci’ (na okladce wyladowal Bogu ducha
winny ks. Michal Olszewski). Wylali dziecko z kapiela, bagatelizujac te-

° M. JAKIMOWICZ, Prostytutka w piekle, ,Gos¢ Niedzielny” 41/2009, s. 26.
¢ A. WINIARCZYK, ,,Egzorcysta” 1 (9) 2012, s. 1.
7 A. Goc, M. Zyxa, Egzorcysci celebryci, ,Tygodnik Powszechny” 33 (3345) 2013.
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mat i sztucznie arbitralnie ustawiajac egzorcystow i biskupéw po dwoch
stronach barykady. Czy stowo egzorcysty znaczy nad Wisla wigcej niz
stowo biskupa? ,;To nonsens — odpowiada ks. Przemystaw Sawa (egzor-
cysta, doktor teologii, adiunkt w Zakladzie Teologii Dogmatycznej na
Wydziale Teologicznym US w Katowicach, zatozyciel Diecezjalnej Szko-
ty Nowej Ewangelizacji w Bielsku-Bialej). — Protestuje glosno przeciwko
jakiemukolwiek przeciwstawianiu egzorcystow ich biskupom! To mani-
pulacja. Kazdy egzorcysta jest powotany przez biskupa i mu absolutnie
postuszny. Dzialaja w jednosci. Co wigcej z tego postuszenstwa plynie
moc postugi uwalniania! To stuzba od poczatku do konca normowana
przez Ko$cidl, a nie dziatalnos¢ na wlasng reke!™.

Jezuita Wojciech Zmudziriski na portalu Deon w glo$nym artyku-
le Egzorcysta narzedziem Boga czy szatana? zarzucil egzorcystom nie-
zdrowg fascynacje ztem. Czy tak jest w istocie? Mysle, Ze to zarzut spre-
parowany przez media. Dziennikarze w czasie wywiadu z egzorcystg nie
rozmawiajg o Swiatowych Dniach Mtodych czy przygotowaniach do set-
nych Derbow Slaska tylko zadaja konkretne pytania o manifestacje Ztego
i liste przeklenstw, ktore wyrzuca z siebie w czasie modlitwy o uwolnie-
nie, a pozniej zarzucaja rozmdéwcom, ze... skupiajg si¢ na ciemnej stro-
nie mocy. Bledne koto.

Sam znam wielu kaptanéw powotanych do tej postugi i widze, ze Iwia
cze$¢ ich nauczania stanowi opowies¢ o swietle.

»Fascynacja zfem jest niezdrowa — nie ma watpliwosci ks. dr hab. Le-
szek Misiarczyk, egzorcysta w Plocku. — Gdy zostalem egzorcysta, zna-
jomi moéwili: opowiadaj nam teraz o demonach. - Przepraszam bardzo
- odpowiadatem - jestem ksiedzem i bede opowiadal przede wszystkim
o Jezusie i Jego $wietle. Wszelka koncentracja na zlu jest slepg uliczka.
Wzorem naszej ewangelizacji jest to, co robil sw. Pawel. On szedt i glosit
Jezusa. I w konsekwencji tego gloszenia ujawnialy sie demony. Ale on mé-
wit o $wietle, a nie «<wywolywal wilka z lasu». Glosil Jezusa, a zte duchy
reagowaly rykiem sprzeciwu. Jestesmy zaproszeni do ewangelizowania.

8 M. JAKIMOWICZ, Jasna sprawa, ,,Go§¢ Niedzielny” 35 (2013), s. 26-27.
° W. ZMUDZINSKI, Egzorcysta narzgdziem Boga czy szatana?, www.deon.pl (odczyt
zdn. 6.08.2013 r.).
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Na roznym szczeblu. Od Watykanu (powstala przeciez Rada Nowej
Ewangelizacji) po parafie. To jest misja Ko$ciola. Reszta to konsekwen-
cje tej drogi. Zobaczmy, jak wiele uwolnien dokonuje si¢ w czasie mod-
litwy uwielbienia, $§piewania pelnych radosci piesni chwaly. To jedyne
nasze zadanie: uwielbianie Boga. Non stop. Z drugiej strony bardzo nie-
zdrowym zjawiskiem jest nieuwzglednianie obecnosci szatana w $wie-
cie. O szatanie mowi wyraznie Biblia i Katechizm. Kto neguje jego ist-
nienie, stawia sie poza wiarg Ko$ciota™°.

»Irzeba zmieni¢ srodek cigzkosci w dyskusji nad egzorcyzmami —
dopowiada ks. Michat Olszewski, egzorcysta diecezji kieleckiej. — To jest
postuga mitosci, a nie demonizowanie rzeczywisto$ci. Kosciot katolicki
nie zajmuje si¢ tropieniem Szatana. Kosciot ma narzedzia liturgiczne po-
magajace osobom ochrzczonym, ktére na swojej drodze weszly w kon-
takt z sitami zla i s dreczone. Jesli te osoby szukaja pomocy, to odpo-
wiedzig na te poszukiwania jest wlasnie egzorcyzm, czyli postuga mitosci
Kosciota wobec tych ludzi — ttumaczy sercanin. — Nasze doswiadczenie
pokazuje, ze to nie jest tropienie zla, tylko przychodzenie z pomoca lu-
dziom, ktorzy cierpig™'.

»Nigdy nie demonizowatem $wiata, staram si¢ wybija¢ innych z ta-
kiego myslenia” — dopowiada ks. Przemystaw Sawa, kaplan, z ktérego
starano sie zrobi¢ ,Naczelnego Oszotoma III RP”. Cztery miesigce temu
media zestawily dwie postawy: egzorcysta z Bielska straszacy duchowy-
mi zagrozeniami i ksigdz autorytet uSmiechajacy sie serdecznie (,,Adam
[Nergal] to mily czlowiek. Diabel nie wchodzi przez darcie Biblii czy mu-
zyke Behemotha. To zwykle jasetka”). ,Czasami spotykam ludzi, ktorzy
wszedzie weszg diabla. Jestem pierwszg osoba, ktéra powie: Zaraz, za-
raz. (...) Nie tedy droga — opowiada ks. Sawa. — Natomiast w postudze
ewangelizacyjnej istnieje tez element uwolnienia, kwestia zagrozen du-
chowych. To jeden z elementéw nawrécenia i przyjecia Jezusa jako Pana
swego zycia. Zarzucono mi propagowanie «ciemnej strony mocy». Tych,
ktorzy tak napisali, zapraszam na spotkania Szkoty Ewangelizacji w Biel-

12 M. JAKIMOWICZ, Diabel to smutas, ,Go$¢ Niedzielny” 27 (2011), s. 27.
"' Wypowiedz w czasie promocji ksiazki Egzorcyzm. Postuga mitosci, Krakéw,
26.04.2013 r.
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sku, na spotkania modlitewne, ktére od lat animuje, na msze z modli-
twa o uzdrowienia. Mozna zerkna¢ do moich ksigzek (znamienny tytut:
Zwycigstwo Swiattosci!), postucha¢ homilii, zobaczy¢ uliczne ewange-
lizacje, porozmawiac z tysigcami osob, ktore zetknety sie z dziatalno-
$cig naszej wspdlnoty. Nigdy - absolutnie nigdy - nie skupiam si¢ na
zlu. Mowimy przede wszystkim o Jezusie. Pamietajmy jednak, ze On
sam przestrzegal: «Bdjcie sie Tego, ktéry dusze i ciato moze zatraci¢
w piekle». Nigdy temat ciemnosci nie stanowit gtéwnego nurtu naucza-
nia! Glosze kerygmat, zbawienie w Jezusie, Zycie w obfitosci, §wiatlo.
Ale czgscia tej opowiesci jest tez malenki akapit poswiecony temu, ktd-
ry nam zagraza. Dodajmy: Jezus calkowicie panuje na tg ciemng rze-
czywistoscig”'%.

»Dobrze, ze uwrazliwiamy dzi§ wiernych na dzialanie demona -
podsumowuje ceniony krakowski rekolekcjonista, autor bestsellera To
Jezus leczy ztamanych na duchu ks. Jan Reczek. - Demaskujemy je. Ale
stawiajmy wlasciwie akcenty: pamigtajmy, ze pierwszym postaniem Ko-
$ciola jest gloszenie $wiatu Dobrej Nowiny, a nie demona! On wychodzi
w tle, przy okazji gloszenia opowiesci o swietle!”".

Niezwykle trafny zwrot ,wychodzi w tle” to kwintesencja proble-
mu. W czasie wielotysiecznych Tyskich Wieczorow Uwielbienia nie
uslyszymy litanii zagrozen duchowych. To wieczér chwaly, uwielbienia
Jezusa obecnego w Najswietszym Sakramencie. A jednak podczas mod-
litwy przez glosniki padaja stowa poznania o uwolnieniu ludzi zniewo-
lonych tarotem, bioenergoterapia czy jakas$ forma okultyzmu. Diabet
wychodzi w tle.

12 M. JAKIMOWICZ, Jasna sprawa, dz. cyt., s. 26-27.
3 TENZE, Zanurzeni we Krwi, ,Go$¢ Niedzielny” 22 (2013), s. 34-35.
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To whom is this publicity?

Summary

How to preach the Good News so that the people remember from our mes-
sage not only the word “bad” or “evil”? The issue of the priests involved in the
ministry of healing and exorcisms turns regularly up in the media as a bad pen-
ny. The dispute does not concerns the issue whether to inform about spiritu-
al threats but how to do this effectively. Paul Evdokimov, an orthodox theolo-
gian, wrote in his book: “Christianity is a march of life across the cemeteries of
the world”. The focus should be on the expression “march of life”. It makes no
sense to be concerned solely about the “cemeteries of the world” and about the
long list of spiritual threats with no mention about the most important reality:
Christ’s victory over death.

Marcin Jakimowicz, ur. 1 czerwca 1971 roku w Katowicach, absolwent
Wydziatu Prawa na Uniwersytecie Slaskim, korespondent KAI, redaktor Wy-
dawnictwa $w. Jacka, dziennikarz ,,Gosécia Niedzielnego’, autor kilkuset felie-
tonow, reportazy, wywiadow oraz ksigzek: Radykalni, Dziennik pisany mocg,
Dno, Drugie dno, czyli muzyka i swigteczny nastroj, Tramwaj, kefir i bulka, Petne
zanurzenie, Wyjscie awaryjne, Ciemno, czyli jasno.

e-mail: jakimowicze@02.pl
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ZNACZENIE KAPEANSKIE) SWIETOSCI
W KATECHEZIE MEODZIEZY

Wstep

Oglaszajac Rok Wiary, ojciec $wiety Benedykt XVI napisal: ,W tym
Roku niezmiernie wazne bedzie przypomnienie historii naszej wiary,
ktdra cechuje niezglebiona tajemnica, jaka jest splot $wietosci i grzechu.
Podczas gdy pierwsza z nich ukazuje ogromny wktad, jaki wniesli mez-
czyzni i kobiety we wzrost i rozwoj wspolnoty przez swiadectwo swego
zycia, to druga musi pobudza¢ kazdego do szczerego i trwalego wysitku
nawrdcenia, by do$wiadczy¢ mitosierdzia Ojca, ktéry wychodzi na spo-
tkanie kazdego czlowieka™.

W historie te wpisuje si¢ $wiadectwo wiary i $wietosci wielu kapta-
now, ktorzy stuzac Kosciotowi, stanowig czes¢ jego procesu wychowaw-
czego. Istnieje dzi$§ potrzeba szczegdlnego zwrocenia uwagi na zagad-
nienie kaptanskiej swigto$ci, zwlaszcza wobec wielu gloséw bolesnie
ranigcych Kosciot i samych kaptandw, a takze w kontekscie wychowaw-
czej obecnosci kaplana w szkole. Potrzebe refleksji nad kaplanska postu-
ga wsrdéd mlodych ludzi, poszukujacych drogi do wasnej swigtosci, uza-
sadnia apel, jaki Jan Pawel II zawarl w ksigzce Dar i Tajemnica: ,,Dzisiejszy

! BENEDYKT XVI, List apostolski Porta Fidei w formie motu proprio (2011), 13.
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swiat wola o kaplanow swietych! Tylko kaptan swiety moze stac si¢
w dzisiejszym, coraz bardziej zsekularyzowanym $wiecie przejrzystym
swiadkiem Chrystusa i Jego Ewangelii. Tylko w ten sposob kaptan moze
stawac sie dla ludzi przewodnikiem i nauczycielem na drodze do $wie-
tosci, a ludzie - zwlaszcza mtodzi - na takiego przewodnika czekaja. Ka-
plan moze by¢ przewodnikiem i nauczycielem o tyle, o ile stanie si¢ au-
tentycznym $wiadkiem™.

Swieto$¢ zycia jest wymaganiem dzisiejszych czaséw®. Swiat potrze-
buje kaptanow, ktdrzy podejmuja trud przezywania wlasnego kaplanstwa
jako szczegolng droge do swietosci. Zadaniem prezbitera jest wiec nie-
ustanne u$wiadamianie sobie, jak niezbedna jest mu osobista swigtos¢
w budowaniu Kosciota i stuzeniu mu*. Jedng z form tej stuzby jest dzieto
katechizacji, ktore wpisuje sie w zakres podstawowych kaptanskich obo-
wigzkow. Obecnos¢ kaplana jako nauczyciela religii w szkole staje si¢ z tej
racji niezastgpiong mozliwoscig uswiecenia mtodych ludzi oraz srodo-
wiska nauczycieli. Osiggnigcie tego celu mozliwe jest tylko dzigki oso-
bistej swigtoéci kaptana, ktérej mlodzi ludzie pragng doswiadczy¢ takze
podczas szkolnych lekcji religii. Kreowanie negatywnego obrazu Koscio-
ta i kaptanstwa we wspdlczesnych mediach w zestawieniu z doswiadcze-
niem $wietosci kaplana obecnego w szkole wywoluje zatem pozytywne
zdziwienie mtodziezy. Zdziwienie to z kolei rodzi pytania i mobilizuje do
wlasnego poszukiwania sposobu na zycie na podstawie dos§wiadczenia
zycia kaptana, do ktérego mtodzi ludzie chcg si¢ upodobnic¢. Niniejsze
opracowanie jest wiec proba spojrzenia na kaptanska swietos¢ i jej zna-
czenie dla procesu katechizacji, ktéra jest ,jedng z gtéwnych form od-
dzialywania duszpasterskiego na wiernych, przede wszystkim na dzie-
ci i mlodziez™.

? JaN PAweL 1L, Dar i Tajemnica. W piecdziesigtq rocznice moich Swieceti kaptanskich,
Krakdw 1996, s. 86.

* Por. M. JANKOWSKI, Jak doswiadczy¢ katechetycznie wiarg dzisiaj?, w: M. MAJEWSKI
(red.), Postawy katechetow, Krakow 1996, s. 157.

* Por. M. WasILEWsKI, Kaptan XXI wieku, ,Warszawskie Studia Pastoralne” (2010)
nr 11,s. 195.

°> KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickiego
w Polsce (2002), 2.
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Proba okreslenia, czym jest Swietosc

Zadanie uswiecenia wlasnego zycia jest wpisane w caloksztalt dziatan
kazdego chrzescijanina, a zwlaszcza kaplana. Istota $wigtosci jest przyna-
leznos¢ do Jezusa Chrystusa nie statyczna, ale dynamiczna, dlatego nale-
zy ja rozumie¢ jako wypelnianie woli Bozej na co dzien. W kaptanskim
zyciu dazenie do $wietosci polega na codziennym sprawowaniu powin-
nosci w mitosci do Boga i blizniego®. Mysl t¢ odnajdujemy w adhortacji
apostolskiej Pastores dabo vobis, w ktorej Jan Pawet II przypomniat ka-
planom, ze ,,powolanie kaptanskie jest zasadniczo wezwaniem do $wie-
tosci w tej formie, ktora wyptywa z sakramentu kaplanistwa. Swieto$é jest
zazyloscig z Bogiem, jest nasladowaniem Chrystusa ubogiego, czystego
i pokornego; jest bezgranicznym umitowaniem ludzi i oddaniem si¢ ich
prawdziwemu dobru; jest mitoscig Ko$ciota, ktdry jest §wiety i pragnie,
bysmy i my byli §wieci, bo taka jest misja, jaka powierzyl mu Chrystus™.
Swieto$¢ tak rozumiana, jak pisze S. Kedziora, pozwala kaplanowi we
wspolczesnym i rozbitym oraz chorym na specjalizacje $wiecie pozosta¢
czlowiekiem calosci, a wigc podtrzymujacym cztowieczenstwo od we-
wnatrz. Ponadto pozwala mu by¢ czlowiekiem dla wszystkich, a nie je-
dynie specjalistg dla wybranych grup spofecznych. Kaptan jest w stanie
zrealizowac te misje tylko wowczas, gdy jest zwrocony ku Jezusowi Chry-
stusowi. Jezeli jego twarz nie jest przede wszystkim zwrdcona ku Chrystu-
sowi, nie bedzie tez w stanie zwrdci¢ sie ku kazdemu cztowiekowi®. Bez
tego ukierunkowania na Jezusa wszelkie duszpasterskie i katechetyczne
wysitki kaptana nie maja racji bytu, staja si¢ bezcelowe. Rzeczg pozada-
ng jest zatem, by kaptan odznaczal sie §wigtoscia Zycia. Ona czyni z nie-
go lepsze narzedzie faski sakramentalnej. Prezbiter moze dzieki osobi-
stym przymiotom doskonalej oddzialywa¢ na wiernych, dysponujac ich

¢ Por. A. SLIwINsKI, Realizowaé Swieto$¢ na poczgtku XXI wieku, ,Studia Elblaskie”,
t. 3, Elblag 2001, s. 136-139.

7 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis o formacji
kaplanow we wspoltczesnym $wiecie (1992), 33.

8 Por. S. KEDZIORA, Swit;tos'c' kaptariska jako istota Swigceni, ,,Dobry Pasterz” (1991)
nr 11, s. 149-150.
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do przyjecia faski sakramentalnej, ktorej jest szafarzem®. To oddziatywa-
nie jest szczegolnie wazne, kiedy méwimy o relacjach istniejacych miedzy
kaptanem, ktory jest katecheta i nauczycielem religii, a mtodymi ludzmi.

Nauczanie Piusa XI wskazuje, ze $wigto$¢ nalezy postrzega¢ jako
»gtowna ozdobe kaplana katolickiego majacg taka wartos¢, ze bez niej
wszystkie inne zalety duszy prawie nic nie znaczg, z nig natomiast moz-
na dokona¢ zadziwiajacych rzeczy, chocby sie nie posiadato innych da-
réw w stopniu wybitnym”'°. Kontynuujac t¢ mysl, W. Skworc podczas
liturgii $wiecen kaplanskich w 2006 roku powiedzial w Tarnowie, ze tyl-
ko w codziennej, wiernej stuzbie wykuwa si¢ §wigtosc¢ ksiedza, ktéra nie
jest ekskluzywnym dodatkiem do kaptanstwa. Stanowi ona wyraz jego
istoty, a takze jest poreka skuteczno$ci misji i gwarantem zachowania
kaplanskiej tozsamosci w $wiecie''. Musimy w tym miejscu zaznaczy¢,
ze $wigtosci nie osigga si¢ wprost, niejako w pewnej izolacji od codzien-
nych zaje¢. Jedyng wlasciwg droga prowadzaca do $wigtosci jest codzien-
na ofiara z kaptanskiego zycia, ktora wyraza si¢ w gorliwym wypelnianiu
postug. Godnos¢ kaptanska, ktorg prezbiter otrzymuje przez sakramen-
talne namaszczenie, domaga si¢ od niego ofiary z niego samego, daru
calopalnego, a tym samym jako konsekwencji wzrostu zycia wewnetrz-
nego, $cislejszego zespolenia z Bogiem oraz nieustannego pogtebiania
osobistej §wietosci'?.

Swieto$¢ obowiazkiem kazdego kaptana

Obowigzek swietosci, ktora jest jednym z istotnych elementéw ka-
planskiej tozsamosci, wynika z podstawowego faktu powierzenia przez
Boga kaptanom opieki nad miejscem $wietym, misji gloszenia $wie-
tych slow oraz koniecznosci strzezenia §wietej wiedzy. Kaplan rozktada

° Por. R. KosTECKI, Sakrament pokuty, Sandomierz 1963, s. 295.

1 Prus XI, Encyklika Ad catholici sacerdotii o kaplanstwie katolickim (1935), IV.

1 Por. W. SKWORC, Abysmy nie ustali w drodze, Homilia podczas Mszy Krzyzma Swigtego,
Tarnéw 13.04.2006, http://www.currenda.diecezja.tarnow.pl/archiwum/2006/06-02/art-
08.php (odczyt z dn. 22.11.2011 r.).

12 Por. L. BALTER, Kaplatistwo Ludu Bozego, Warszawa 1982, s. 189-190.
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bowiem swa obecno$ciag Namiot Spotkania, dzigki ktéoremu Bog moze
by¢ blizej historii czlowieka, a takze staje si¢ strozem $wiatyni ducho-
wej, a wigc tego wewnetrznego sanktuarium, jakim jest kazdy czlowiek.
Kaptan razem z Chrystusem Panem przychodzi, aby stuzy¢ w §wiatyni,
ajednoczesnie stuzy¢ $wiatyni, ktorg jest kazdy cztowiek. Przed prezbite-
rami stoi zatem zadanie odkrywania duchowego pickna cztowieka, jego
struktury oraz pielegnowanie swiadomosci, ze czlowiek jest zamieszki-
wany przez Boga. W ten sposob wyraznie dostrzegalny staje sie stuzeb-
ny wymiar pasterzowania i w nim znajduje uzasadnienie’.

Dazenie kaptana do swietosci jest realizacja tego, do czego wzywa go
Jezus Chrystus, kiedy méwi: ,,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty
jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48). Stad jednoznacznie trzeba stwierdzi¢,
ze zadanie uswigcenia jest wpisane w nature i misje kaptanska, dlatego od-
nosi sie nie tylko do samego kaptana, ale rdwniez do troski o swigte zycie
katechizowanych przez niego uczniéw. Zobowigzuje do tego prezbiteréw
Kodeks prawa kanonicznego, w ktérym czytamy: ,,Duchowni w swoim
zyciu z szczegolnej racji obowigzani sg dazy¢ do $wietosci, zwlaszcza ze
- bedac konsekrowani Bogu z nowego tytulu przez przyjecie §wigcen —
staja sie szafarzami Bozych tajemnic dla stuzenia Jego ludowi™.

Sposob dazenia do kaptariskiej swietosci

Swietoé¢ osigga sie na drodze zycia duchowego, dlatego obowigzkiem
kazdego kaptana, wynikajacym z mitosci pasterskiej, jest troska o wyso-
ki poziom wlasnego zycia duchowego®. Samo za$ uswiecenie dokonuje
sie za pomocg $rodkéw sakramentalnych i pozasakramentalnych. Wséréd
srodkow sakramentalnych niewatpliwie nalezy wymieni¢ sam sakrament

' Por. M. ZAWADA, Duchowos¢ kaplanska - refleksje biblijne (cz. 2), ,Homo Dei”
72 (2002) nr 1, 5. 76-79.

¥ KODEKS PRAWA KANONICZNEGO 276 § 1.

15 Por. M. CHMIELEWSKI, Mitos¢ Chrystusa Dobrego Pasterza Zrodlem i wzorem mitosci
pasterskiej kaptana, w: M. Wysocki (red.), Fructus Spiritus est Caritas, Ksigga jubileuszowa
ofiarowana Ksiedzu Profesorowi Franciszkowi Drgczkowskiemu z okazji siedemdziesigtej
rocznicy urodzin, czterdziestopieciolecia Swigcent kaptariskich i trzydziestopieciolecia pracy
naukowej, Lublin 2011, s. 581.
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kaptanstwa oraz Eucharysti¢ i pokute, jako zrodta faski uswiecajacej. Na-
tomiast pozasakramentalnymi s3: modlitwa indywidualna i liturgiczna
przyczyniajaca si¢ do wzrostu cnoty milosci, stanowigcej istote dosko-
nalosci rozmyslanie, adoracja Najswigtszego Sakramentu, codzienny ra-
chunek sumienia, kierownictwo duchowe, rekolekcje kaptanskie, czytanie
duchowne, lektura Pisma Swietego i dziel ojcéw Kosciota, konferencje
i spotkania kaptanskie, praktykowanie rad ewangelicznych'®.

Sposob dazenia do kaptanskiej swietosci zwiezle wyraza soborowy
dekret Presbyterorum ordinis, w ktérym czytamy: ,,Prezbiterzy osiagna
$wietos¢ w sposdb im wlasciwy, wypelniajac szczerze i niezmordowanie
swe zadania w Duchu Chrystusowym”"’. Soborowe nauczanie ponad-
to jasno okresla tor kaptanskiej drogi do §wietosci: ,Niech w codzien-
nym wykonywaniu swojej stuzby wzrastaja w miltosci do Boga i bliz-
nich, niech zachowuja wi¢z kaptanskiej komunii, obfitujg we wszelkie
dobro duchowe i daja wszystkim zywe swiadectwo o Bogu, wspolza-
wodniczac z tymi kaptanami, ktérzy w ciaggu wiekow, nieraz w pokor-
nej i ukrytej stuzbie, pozostawili §wietlany wzér $wietosci™®. Pomoca
w tym celu zgodnie z zaleceniami Kodeksu prawa kanonicznego maja
byé¢: posilanie zycia duchowego ze stotu Pisma Swietego i Eucharystii,
systematyczna modlitwa liturgig godzin, rekolekcje, rozmyslanie i po-
kuta oraz cze$¢ do Bogurodzicy Dziewicy czy inne powszechne i party-
kularne $rodki uswiecenial.

Srodkiem prowadzgcym do kaptariskiego uswiecenia jest realizowa-
nie przez kaptana woli Boga, ktora wyraza si¢ w jego zyciu przez gorli-
we pelnienie pasterskiej postugi. Tym samym zaniedbanie przez pre-
zbitera jego pasterskich obowigzkéw stanowi przeszkode na drodze do
jego osobistego uswiecenia. Uswiecenie kaptana dokonuje si¢ wiec po-

' Por. M. CHMIELEWSKI, M. KrzywiIcKI, Doskonatos¢ kaptanska w swietle teologii
polskiej okresu migdzywojennego, w: W. SLOMKA, J. MISIUREK (red.), Kaplan posrod ludu
kaptatiskiego, Lublin 1993, s. 113-119.

17 SoBOR WATYKANSKI II, Dekret Presbyterorum ordinis o postudze i zyciu prezbi-
teréw, 13.

'8 SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium o Kosciele, 41.

! Por. KODEKS PRAWA KANONICZNEGO 276 § 2.
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przez mito$¢ do ludzi®. Szkolne lekcje religii sa najdoskonalsza okazja do
ztozenia przez kaplana swiadectwa mitosci chrzescijanskiej wobec jego
uczniow. W sposob szczegdlny winien on okazywa¢ mitos¢ ludziom zra-
nionym i pogubionym, ktérych dzi$ nie brakuje, zwlaszcza wéréd mlo-
dziezy. Doswiadczenie mifosci ze strony kaptana katechety, poczucia
bycia kim$ waznym i potrzebnym jest dla mtodego chtopaka czy dziew-
czyny ponowng okazja, by mogli uwierzy¢ w pomoc Boga i podja¢ wy-
silek przemiany rzeczywistosci.

Kaptan a wspdélnota

Jezus Chrystus zakltadajac Kosciol, ustanowit kaptanow, ktorzy zgod-
nie z Jego wolg glosza Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu. Do wlasciwe-
go wypelnienia tej misji potrzebny jest czlowiek, do ktorego skierowa-
ne zostanie to oredzie. Czlowiek, jak naucza Jan Pawet I, jest ,,pierwsza
i podstawowg droga Kosciota™'. Zgodnie wigc z trescia Listu do Hebraj-
czykow kazdy kaptan ,,spomiedzy ludzi brany, dla ludzi jest ustanawia-
ny w sprawach odnoszacych si¢ do Boga” (Hbr 5,1). Uswiecenie kaptan-
skie mozliwe jest dzigki zaangazowaniu w zycie wspdlnoty, do ktorej
kaptan zostal postany przez biskupa na mocy dekretu. Troska o t¢ wspol-
note powinna si¢ wyraza¢ w byciu ze wspdlnotg i we wspolnocie®. Jest
ona jednoczesnie troska kaplana o Kosciot. Kaptanska swieto$¢ za$ ma
ukierunkowanie eklezjocentryczne, dlatego konieczna jest w zyciu pre-
zbitera postawa sentire cum Ecclesia. Wyraza ona zjednoczenie, wspot-
myslenie i wspdtprzezywanie kaptana z Kosciolem rzymskokatolickim,
w ktorego postudze uczestniczy na mocy $wigcen oraz przynaleznosci
do wspdlnoty hierarchicznej®.

% Por. S. URBANSKI, Stala formacja duchowa kaptana w dgzeniu do mistycznej Swigtosci,
»Studia Gdanskie”, t. 23, Gdansk 2008, s. 325-326.

2! Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis (1979), 15.

22 Por. W. SZLACHETKA, Fenomen szkot nowej ewangelizacji, Krakéw 2011, s. 56.

» Por. ]. BRAMORSKI, Rozpali¢ charyzmat Bozy, Permanentna formacja kaptanéw
w $wietle aktualnych wskaza# Kosciola, ,, Ateneum Kaptanskie” 145 (2005), s. 271.
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Specyficzng misjg, jaka kaptan ma do spelnienia we wspolnocie Ko-
$ciola, jest misja nauczania, dlatego jego obecnos¢ w $rodowisku szkol-
nym ma olbrzymie znaczenie dla ewangelizacji i uéwiecenia zarow-
no dzieci i mlodziezy, jak i nauczycieli oraz pozostatych pracownikow
szkoly. Ludzie ci stanowig czes¢ wspolnoty, do ktdrej kaptan jest posta-
ny, stad jego obowiazkiem, zgodnie ze wskazaniami Episkopatu Polski,
jest wlasne uswiecenie takze ,,poprzez to, co czyni, a wigc réwniez przez
troske o zycie wspdlnoty, ktora zostata powierzona jego pieczy. Wyma-
ga to postepu w duchowosci komunii i krzewienia jej jako fundamen-
talnej zasady wychowawczej wszedzie tam, gdzie ksztaltuje sie cztowiek
i chrzescijanin, gdzie formujg si¢ szafarze oltarza, duszpasterze i osoby
konsekrowane, gdzie powstaja rodziny i wspolnoty”.

Modlitwa droga do swietosci

Modlitwa, jak podkresla R. Kantor, stanowi istotne kryterium sa-
mos$wiadomosci kaplanskiej. W niej kaptan zmierza si¢ z pytaniem:
kim jestem? Mezem Bozym, duszpasterskim menedzerem czy funk-
cjonariuszem koscielnym? Brak modlitwy, ktdra jest fundamentem,
korzeniem i rekojmig $wietosci w kaptanskim dziataniu, ostabia dusz-
pasterstwo i dzialalno$¢ katechetyczna, czyniac je plytkimii przypomi-
najacymi dobrze funkcjonujacy zaktad®. Nie jest wiec mozliwe owocne
przezywanie kaptanstwa bez modlitwy, gdyz to wlasnie ona broni ka-
plana przed zaniedbaniem zycia duchowego oraz przed nadmiernym
i szkodliwym aktywizmem. Bogactwo kaplanskiej swietosci wyraza si¢
w mistycznym zjednoczeniu z Bogiem, mozliwym do osiagniecia jedy-
nie dzieki modlitwie®.

Analizujac kaplanska postuge w Kosciele rzymskokatolickim, musi-
my podkresli¢, Ze jej priorytetem winno by¢ dazenie do osiggniecia do-

# EPISKOPAT PoLsK1, Abysmy nie ustali w drodze, List biskupow polskich do prezbiterow
Kosciola w Polsce o stalej formacji kaplariskiej (2006), 15.

%5 Por. R. KANTOR, Swigtos'c’ kaptana dla stuzenia innym, ,Polonia Sacra” (2011)
nr 28 (72), s. 109.

% Por. S. URBANSKI, Stala..., dz. cyt., s. 320.
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skonalosci chrzescijanskiej na wzor Jezusa Chrystusa, ktory jest Zrédlem
i pelnig $wietodci oraz punktem odniesienia kaplanskiej stuzby. Jezus naj-
petniej ofiarowuje si¢ swemu Kosciolowi w tajemnicy Eucharystii, dla-
tego nie mozna mowic¢ o praktykowaniu chrzescijanskiej i kaplanskiej
swietosci, ktora nie bytaby zakorzeniona w zyciu eucharystycznym. Ka-
plan zatem jako ten, ktdry powotany jest do sprawowania Najswietszej
Ofiary, winien mie¢ to na uwadze, poniewaz nic tak nie dopinguje ksie-
dza do osiggania wysokiego stopnia moralnosci jak odprawienie mszy
$wietej, przyjmowanie Komunii i blisko§¢ Eucharystii*’. Ponadto ce-
lem kaplanskiej postugi w szkole jest doprowadzenie katechizowanych
do spotkania z Jezusem, obecnym w Eucharystii. Obowiazkiem kapta-
na wynikajacym ze swiecen jest modlitwa za Lud Bozy, ktérego czescia
sg katechizowane przez niego dzieci i mtodziez. Modlitwa ta staje si¢ za-
tem jego podstawowym obowigzkiem, jesli powaznie traktuje swoja mi-
sje i zadanie u$wiecania innych. Nie mozna moéwi¢ o budowaniu rela-
cji z Jezusem ani o prowadzeniu kogokolwiek do Niego z pominig¢ciem
modlitwy, dlatego staje si¢ ona fundamentem, na ktérym kaptan budu-
je gmach swojej $wietosci i pozostatych dziatan duszpastersko-kateche-
tycznych. Obowigzkiem kaplana nauczajacego religii jest modlitwa za
katechizowanych i wraz z katechizowanymi, dlatego powinien on wy-
korzysta¢ ku temu kazdg mozliwos$¢, zwlaszcza jesli pragnienie modli-
twy wynika z wewnetrznej potrzeby uczniow.

Osobista relacja kaptana z Jezusem podstawg uswiecenia

Zwracajac sie do seminarzystow w 2011 roku, Benedykt XVI powie-
dzial: ,Postuga kaplanska pozbawiona logiki §wigtosci jest jedynie zwy-
kig funkcja spoleczna. Jakos¢ waszego przysztego zycia zalezy od jakosci
waszej osobistej relacji z Bogiem w Jezusie Chrystusie, od waszych ofiar,
od pomyslnego faczenia wymogoéw waszej obecnej formacji. W obliczu
wyzwan ludzkiego Zycia dzisiejszy kaptan — podobnie jak kaptan jutra -
jesli chce by¢ wiarygodnym swiadkiem w stuzbie pokoju, sprawiedliwosci

7 Por. S. NOWAK, List do kaptandw o milosci i czci Najswigtszej Eucharystii, ,,Dobry
Pasterz” (2005) nr 29, s. 19.
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i pojednania, musi by¢ czlowiekiem pokornym i zréwnowazonym, ma-
drym i wielkodusznym™. Kaptan bowiem, jak nauczal wczesniej Jan
Pawel II, jest ,,stugg Chrystusa, azeby z Niego jak ze zrédia czerpaé to
wszystko, co uswigca. Uswieca przez stowo Boze, uswieca przez Euchary-
stie, pokute i wszystkie sakramenty”*. Dojrzato$¢ chrzescijanska w zyciu
prezbitera staje sie dla wiernych - zwlaszcza katechizowanych - czytelna
tylko wtedy, gdy oddaje si¢ on Jezusowi Chrystusowi i Kosciolowi $wie-
temu bez zastrzezen®. Owo najpelniejsze oddanie jest mozliwe wowczas,
gdy kaptan podejmuje si¢ kazdego dnia trudu budowania osobistej relacji
z Jezusem, ktora jest jedyna droga do jego kaptanskiego uswiecenia. Innej
drogi do $wietosci dla kaplana nie ma. Przypomniat o tym ojciec $wie-
ty w Pastores dabo vobis: ,Glebokie zjednoczenie z Duchem Chrystusa
z jednej strony zapewnia skutecznos$¢ naszemu dziataniu sakramentalne-
mu in persona Christi, z drugiej za$§ domaga si¢ takze wyrazenia w zarli-
wej modlitwie, w konsekwentnym zyciu, w milosci pasterskiej zatroska-
nej o zbawienie braci. Domaga si¢, jednym stowem, waszego osobistego
uswiecenia™'. USwigcenie to bez Jezusa jest niemozliwe do osiggniecia.

Droga kaptanskiego uswigcenia jest taka sama drogg, jaka daza wszy-
scy chrzescijanie, a wérdd nich katechizowane dzieci i mlodziez, dla kto-
rych kaptan staje si¢ pasterzem. Z tej racji Dyrektorium katechetyczne Ko-
sciola katolickiego w Polsce podkresla: ,Na mocy otrzymanych swiecen
s oni wychowawcami w wierze. Winni wiec dotozy¢ jak najwigkszych
staran, aby wierni nalezacy do wspdlnoty, ktérg wspottworzg, nieustan-
nie wzrastali w wierze”*~.

Podstawg doskonalosci kaplanskiej i gléwnym motywem jej osiaga-
nia jest godnos¢ kaplanska jako partycypacja w godnosci Chrystusa Ka-

8 BENEDYKT XVI, Kaplan musi by¢ mgdry i wielkoduszny. Spotkanie z duchowien-
stwem, seminarzystami i Swieckimi w seminarium w Ouidah, 19.11.2011, ,LOsservatore
Romano” 33 (2012) nr 1, wyd. pol,, s. 14-15.

¥ JaN Pawet II, Prezbiterat - stuzebne uczestnictwo w kaplaristwie Chrystusa, Au-
diencja generalna 31.03.1993, ,LOsservatore Romano” 14 (1993) nr 8-9, wyd. pol,, s. 53.

% Por. A. Nowak, Dojrzatos¢ chrzescijariska w zyciu kaplariskim, w: A. NowaK,
W. SzoMKa (red.), Dojrzatos¢ chrzescijariska, ,Homo meditans’, t. 11, Lublin 1994, s. 55.

' Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores..., dz. cyt., 33.

32 KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Dyrektorium..., dz. cyt., 125.
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plana i wynikajaca z tego partycypacja w Jego funkcjach kaptanskich™.
Kongregacja do spraw Duchowienstwa w instrukcji Kaptan pasterz i prze-
wodnik wspélnoty parafialnej naucza: ,,Sakramentalne upodobnienie do
Jezusa Chrystusa dyktuje kaptanowi nowy motyw dazenia do $wigto-
$ci z racji powierzonej mu postugi, ktora jest Swieta ze swej natury. Nie
oznacza to, ze $wietos¢, do jakiej wezwani sa kaptani, ma by¢ subiek-
tywnie wieksza od $wietosci, do ktorej z racji chrztu zostaja powotani
wszyscy chrzeécijanie. Swieto$¢ jest zawsze taka sama, cho¢ wyraza sie
roznorako, ale kaptan winien do niej dazy¢ z nowego motywu: by od-
powiedzie¢ na nowga faske, ktéra go uksztaltowata, aby uobecniat oso-
be Chrystusa, Glowy i Pasterza, aby byt Zywym narzedziem w dokony-

waniu dziela zbawienia.

Znaczenie Swietosci kaptana dla procesu katechetycznego

Kaptan nie moze nigdy zapomina¢, ze Bog laskawie udziela swego
blogostawienstwa jedynie ,trudom tych nauczycieli Ewangelii, ktorzy
wpierw z calej duszy zaczynaja pracowa¢ nad wlasnym uswieceniem;
wtedy zjawiaja sie obficie kwiaty i owoce ich apostolstwa”**. Swieto$¢ ka-
plana stanowi inspiracje do wzrostu w $wigtosci zaréwno katechizowa-
nych, jak i tych, ktérym postuguje we wspdlnocie parafialnej. Sumienne
wywiazywanie si¢ z obowigzkow duszpastersko-katechetycznych jest ze
strony prezbitera urzeczywistnieniem jego milosci do Boga i czlowieka,
a takze przejawem stuzby. Stad kaptanskie zycie bedzie najpelniej owo-
cowalo wowczas, gdy bedzie je charakteryzowala pasja dazenia do $wie-
todci poprzez czyny i stowa. W ten sposob zostanie wzmocniona i jed-
noczes$nie ukierunkowana mitos$¢ pasterska prezbitera®.

Korzystajac z madrosci przystowia ,,Stowa ucza, przyklady pociaga-
ja nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze samo wezwanie do §wigtosci zycia

3 Por. M. CHMIELEWSKI, M. KrzYWICKI, Doskonatosc..., dz. cyt., s. 110.

* KONGREGACJA DO SPRAW DUCHOWIENSTWA, Instrukcja Kaplan pasterz i przewod-
nik wspélnoty parafialnej (2002), 10.

% Prus X1, Encyklika Ad catholici..., dz. cyt.,, 11, 1.

% Por. S. URBANSKI, Stala..., dz. cyt., s. 328.
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skierowane przez kaptana do mtodych ludzi nie przynosi zadnych owo-
cow, jesli nie jest poparte jego osobistym $wiadectwem $wietego zycia.
11 Sobdr Watykanski przypomina jednak: ,,Swietos¢ prezbiteréw ogrom-
nie przyczynia si¢ do owocnego wypetniania ich wlasnej postugi. Jakkol-
wiek bowiem faska Boza moze dokonywa¢ dziela zbawienia takze przez
niegodnych szafarzy, to jednak Bog woli okazywac swoje cudowne spra-
wy zwykla droga przez tych, ktorzy stawszy sie bardziej ulegli natchnie-
niom i prowadzeniu Ducha Swietego, ze wzgledu na swe $ciste zjedno-
czenie z Chrystusem i §wieto$¢ zycia, mogg méwi¢ z Apostotem: «Zyje
juz nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus» (Ga 2,20)”.

Znaczenie kaptanskiej swietosci dla procesu katechetycznego traf-
nie ujal Jan Pawel II, piszac do kaptanow: ,Kazdy z was musi by¢ $wig-
ty, by pomagac takze braciom w realizowaniu ich powolania do $wigto-
$ci”*®. Nie mozna uswieca¢ innych, samemu w pierwszej kolejnosci nie
uswiecajgc siebie. Dobry kaplan jako katecheta dzieci i mlodziezy jest
w srodowisku szkolnym prawdziwym animatorem, prowadzacym mtlo-
dych ludzi ku $wietosci*. Prowadzenie kogokolwiek do swigtosci przez
kaptana, ktéremu bytaby ona obca, statoby sie odwzorowaniem stéw Je-
zusa Chrystusa: ,,To s3 $lepi przewodnicy $lepych. Jesli za$ $lepy $lepego
prowadzi, obaj w dét wpadng” (Mt 15,14).

Zakonczenie

Obowigzek kaplanskiego dazenia do $wietosci, a jednoczesnie bi-
blijna podstawa permanentnej formacji kaptana petnigcego obowiaz-
ki katechety i nauczyciela religii zawiera si¢ w pouczeniu Pana Jezusa:
»Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski”
(Mt 5,48). Ponadto $w. Pawel poucza: ,,Nie zaniedbuj w sobie charyzma-
tu, ktdry zostal ci dany za sprawg proroctwa przez nalozenie rak kole-
giumprezbiteréw. W tych rzeczach si¢ ¢wicz, caly im si¢ oddaj, aby twoje

7 SOBOR WATYKANSKI II, Dekret Presbyterorum..., dz. cyt., 12.
% Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores..., dz. cyt., 33.
¥ Por. E. MITEK, Katecheta w Srodowisku szkolnym, ,,Perspectiva” 6 (2007) nr 1, s. 138.
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postepy widoczne byly dla wszystkich” (1 Tm 4,14-15). Sumujac reflek-
sje nad swietoscig kaplanska, nie sposéb nie odnies$¢ sie do stow Piu-
sa XI, ktore zawart w encyklice o kaptanstwie katolickim Ad catholici
sacerdotii, piszac w niej, Ze nic ,,Bogu nie jest milsze, nic dla Kosciota bar-
dziej zaszczytne, nic dla ludzi pozyteczniejsze, niz bezcenny dar $wigte-
go kaptana™. Majac na uwadze te stowa ojca $wietego, dochodzimy do
wniosku, ze w procesie wychowania mtodego cztowieka §wigto$¢ kapta-
na bedacego katecheta i nauczycielem religii ma fundamentalne znacze-
nie dla uczniéw. Staje si¢ ona zaczynem $wietosci tych, ktérzy w przy-
szto$ci odpowiedzg na wezwanie Jezusa Chrystusa do stuzby w Kosciele
jako kaptani.

W tym kontekscie zwrdcil si¢ do kaptanéw w 2005 roku Jan Pawet II,
przypominajac: , Koscidl potrzebuje swietych kaptandw, ktorzy beda
«wychowawcami $wietych nowego tysigclecia». Pan was wzywa, byscie
byli jego apostotami przede wszystkim poprzez swieto$¢ wlasnego Zycia.
Waszym zadaniem jest glosi¢ z moca w kazdym miejscu stowo ewange-
licznej prawdy, jedyne, ktére moze przemieni¢ do glebi serce cztowie-
ka i obdarzy¢ je pokojem (...). Jesli tak jak apostol Pawel pozwolicie
Chrystusowi, by was zdobyl, bedziecie potrafili glosi¢ na ulicach $wiata
nieskonczone mitosierdzie Ojca niebieskiego, «ktéry pragnie, by wszy-
scy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy» (1 Tm 2,4). Sta-
niecie si¢ w ten sposob wiarygodnymi nauczycielami Zycia zgodnego
z Ewangelig i prorokami nadziei*'. Takich kaplanéw potrzebuje wspot-
czesny $wiat i o taka refleksje nad kaptanstwem apelowal w swym na-
uczaniu Benedykt XV, a takze czyni to papiez Franciszek, ktory w Wiel-
ki Czwartek 2013 roku powiedzial: ,Tak zwany kryzys tozsamosci ka-
planskiej zagraza (...) wszystkim [kaptanom] i dolgcza si¢ do kryzysu
cywilizacji™*.

0 Prus XI, Encyklika Ad catholici..., dz. cyt., 111, 6.

41 JaN Pawet II, Kosciél potrzebuje Swigtych kaptanéw, Przemoéwienie do uczestnikow
VI Migdzynarodowego Spotkania Kaplanow odbywajgcego sie na Malcie, ,LOsservatore Ro-
mano” 26 (2005) nr 1, wyd. pol,, s. 35.

2 FRANCISZEK, Z ludem na ramionach. Msza $w. Krzyzma w Wielki Czwartek
(28.03.2013), ,,LOsservatore Romano” 34 (2013) nr 5, wyd. pol,, s. 36.
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Significance of priestly sancity in the religious
education of young people

Summary

The author, analyzing Church teaching concerning the holiness of priests,
concentrates on its essential relation with the religious education of young peo-
ple. Beginning with the attempt of defining the term of holiness and going in
the direction of giving certain ways of achieving it, the author shows the priest’s
relation with Jesus Christ as its foundation. The article draws readers’ attention
on the priestly sanctity as the need of the current times; he also accents the con-
nection of the holiness of priests with students aspiration to be a saint. A priest,
in the role of a religious instruction teacher and religious education teacher, is
responsible for not only educating young people during school classes, but also
raising their awareness of being indissoluble part of Church. Thanks to his own
testimony and holiness, a priest plays the role of an evangelizator among teach-
ers and students in the school environment. Striving after holiness is an obliga-
tion arising from the need of permanent priest’s formation, as well as improv-
ing his workshop as a religious education teacher.
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22?

AFRYKANSKA WIZJA ZYCIA
WEDtUG ADHORTAC]I
AFRICAE MUNUS BENEDYKTA XVI

IT Zgromadzenie Specjalne Synodu Biskupéw poswigcone Afryce od-
bywato si¢ od 4 do 25 pazdziernika 2009 roku i byto kontynuacja I Sy-
nodu dla Afryki z 1994 roku. Owocem II Zgromadzenia jest adhortacja
Africae munus Benedykta XVI, ktora ukazata sie w listopadzie 2011 roku.
Tematem przewodnim II Synodu dla Afryki byta kwestia Kosciota w Afry-
ce w stuzbie pojednania, sprawiedliwosci i pokoju. Jak pisze we wstepie
papiez: ,,pod koniec pierwszej dekady trzeciego tysiaclecia nalezato ozy-
wié naszg wiare i nasza nadzieje, aby wnies¢ wktad w budowanie Afry-
ki pojednanej, na drodze prawdy i sprawiedliwosci, mitosci i pokoju™.

Afrykanska wizja zycia przedstawiona w adhortacji zawiera zaréwno
bolesne i trudne problemy nekajgce ten kontynent, jak i momenty rados-
ne i pelne nadziei w zyciu Afrykanéw. I Synod dla Afryki przyréwnat
kontynent afrykanski do czlowieka schodzacego z Jerycha, ktéry wpadt
w rece zbojcow (por. Lk 10,30-37)%. Ojcowie synodalni zgromadzeni na

! BENEDYKT X VI, Adhortacja o Kosciele w Afryce w stuzbie pojednania, sprawiedli-
woéci i pokoju Africae munus (2011), 2 (dalej: AM).

2 Jan Pawee II, Adhortacja o Kociele a Afryce i jego misji ewangelizacyjnej u progu
roku 2000 Ecclesia in Africa (1995), 41 (dalej: EAfr).
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II Synodzie potwierdzili, Ze widoczna jest poprawa kondycji Afryki, jed-
nak w wielu jeszcze wymiarach stan kontynentu jest katastrofalny’. Jan
Pawel II, inicjator obydwu Synodoéw dla Afryki, wielokrotnie podkreslat
jej bogactwo, pochodzace gtéwnie z jej kultur i tradycji. W przemodwie-
niu do prezydenta Ghany moéwit: ,, Afryka ma bowiem swoje specyficzne
postannictwo wobec $wiata. Jedna z oryginalnych cech tego kontynen-
tu jest jego kulturalna réznorodnos¢, ktdra jest jednak przesycona pew-
nymi waznymi wspolnymi warto$ciami: wizja swiata, w ktorej centralne
miejsce zajmuje poczucie sacrum; gleboka swiadomoscia wiezi taczacych
nature z jej Stworca; wielkim szacunkiem dla zycia, jako takiego; silnym
poczuciem wigzi rodzinnych i wspdlnotowych, ktére owocuje w otwartej
i radosnej go$cinnosci; szacunkiem dla dialogu, jako srodka we wzajem-
nym uzgadnianiu réznych pogladéw i intuicji; spontanicznoscig i rado-
$cig zycia, wyrazajaca sie¢ w poetyckim jezyku, piesni i tanicu. Wszystkie
te aspekty sa przejawem kultury, w ktérej wartosci duchowe sg uwazane
za najwazniejsze i najwyzsze™*.

Afrykariska wizja swiata

Benedykt XVI w adhortacji Africae munus przedstawia afrykan-
ska wizje $wiata w sposob holistyczny, ,jako rzeczywistos¢, ktdra faczy
i obejmuje przodkéw, osoby zyjace i dzieci majace si¢ narodzi¢ - cale
stworzenie i wszystkie byty: moéwigcych i niemych, myslacych i tych,
ktérzy nie mysla. Wszechswiat widzialny i niewidzialny™. Catosciowa
wizja $wiata zostala juz omowiona przez Benedykta XVI w kontekscie
rozwoju integralnego® w encyklice Caritas in veritate. Holistyczna wi-

* J. R6zaNsK1, Dlaczego i jak pomagac Afryce?, ,Zeszyty Naukowe Centrum Badan
im. Edyty Stein” 6 (2010), s. 11.

* JanN Pawgkt I, Przeméwienie do prezydenta Ghany. Afryka ma swoje specyficzne po-
stannictwo wobec Swiata, w: Jan Pawel IT w Afryce 2 V - 12 V 1980, 1211 - 1911 1982. Prze-
mowienia i homilie, Warszawa 1985, s. 207.

> AM, 69.

¢ Por. BENEDYKT X VI, Encyklika o integralnym rozwoju ludzkim w milosci i praw-
dzie Caritas in veritate (2009) (dalej: CV).
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zja $wiata i cztowieka’, ktory zyje w konkretnej rzeczywistosci, z pew-
noscig sprzyja przyjeciu oredzia zbawczego Chrystusa, a takze zrozu-
mieniu tajemnicy Kos$ciota jako wspolnoty. Takie spojrzenie na $wiat
wyplywa z bogactwa tradycji, kultur i religii afrykanskich, dla ktorych
zycie, rodzina i kult przodkéw stanowig szczegdlng warto$¢. Afrykanin
to cztowiek religijny, majacy silne poczucie sacrum. Andrzej Szyjewski
w swojej ksigzce Religie Czarnej Afryki przytacza cytat za Johnem
S. Mbitim ukazujacy religijno$¢ Afryki: ,Gdzie jest Afrykanin, tam
jest jego religia; niesie on ja ze soba w pole, gdzie sieje ziarno lub zbie-
ra plony; zabiera ja ze soba, gdy idzie do przyjaciét pi¢ piwo lub wziaé
udzial w pogrzebie; jesli jest wyksztalcony, zabiera religie ze soba do
sali egzaminacyjnej w szkole lub na uniwersytecie; jedli jest politykiem
— zabiera ja ze sobg do parlamentu™. Z pewnoscia takie predyspozy-
cje kontynentu afrykanskiego staja si¢ czesto pomocg w zakorzenianiu
Kosciofa na tym terenie.

Wartosc zycia
Zycie dla Afryki ma szczegdlng warto$¢. Juz I Synod dla Afryki ukie-
runkowany byl na ukazanie Kosciota jako jednej Rodziny Bozej. Jednak

takze Afryka potrzebuje dzi§ umocnienia i obrony tradycyjnych war-
tosci zycia rodzinnego. Potrzebuje umocnienia przestania méwigcego,

7 Por. Pawet VI, Encyklika o popieraniu rozwoju ludéw Populorum progressio (1967)
(dalej: PP). Pawel VI pisze o calosciowej wizji cztowieka w odniesieniu do rozwoju: ,,Rozwdj,
o ktérym moéwimy, nie ogranicza si¢ jedynie do postepu gospodarczego. Aby byt prawdzi-
wy, powinien on by¢ zupelny, to znaczy winien przyczynia¢ sie do rozwoju kazdego czlo-
wieka i calego czlowieka” (PP 14). W innym miejscu Pawel VI odwotluje si¢ do istniejacej
komunii mig¢dzy pokoleniami, miedzy zZyjacymi a zmarlymi: ,,My, ktorzy jeste$my jakby
spadkobiercami minionych wiekéw i ktorzy zbieraliémy owoce pracy ludzi nam wspélczes-
nych, mamy zobowiazania wobec wszystkich ludzi. Z tej przyczyny nie godzi si¢ nam po-
niecha¢ wszelkiej troski o tych, przez ktorych po naszej $mierci rozszerza¢ si¢ bedzie na
przysztos¢ rodzina ludzka” (PP, 17).

8 A. SzYJEWSKI, Religie Czarnej Afryki, Krakow 2005, s. 31. Cytat za: J. S. MBITI,
Afrykariskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 16.
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ze zycie ludzkie jest $wiete od chwili poczecia az po naturalng $mier¢’.
Ojcowie synodalni z jednej strony docenili wysitek na rzecz rozwoju po-
dejmowany przez rézne instytucje pomocy miedzynarodowej dla Afryki,
z drugiej jednak zauwazyli w wielu sytuacjach brak jednoznacznego opo-
wiedzenia si¢ za zyciem i jego ochrong. Adhortacja po raz kolejny przy-
woluje nauczanie Magisterium Kosciota w kwestii aborgji: ,, Dziecko w to-
nie matki jest zyciem ludzkim, ktdre nalezy chroni¢. Aborcja, polegajaca
na likwidacji niewinnej istoty nienarodzonej, jest sprzeczna z wola Boza,
gdyz warto$¢ i godno$¢ zycia ludzkiego winny by¢ strzezone od poczecia
az do naturalnej $mierci. Kosciot w Afryce i na sgsiednich wyspach musi
sie angazowac w pomoc i towarzyszenie kobietom i malzenstwom kuszo-
nym przez aborcje oraz by¢ blisko tych, ktére tragicznie doswiadczyly,
aby wychowac je do szacunku dla zycia”*. Kosciol, wierny postannictwu
Jezusa: ,Ja przyszedlem po to, aby [owce] mialy Zycie i mialy je w obfi-
tosci” (J 10,10), wypelnia swoja misje szerzenia kultury Zycia. Czyni to
na kazdym kontynencie, w zalezno$ci od warunkéw i kontekstu, w kto-
rych znajduje si¢ czlowiek''. Jednak nie tylko aborcja jest zagrozeniem
dla zycia. Adhortacja wymienia jeszcze kilka innych: narkotyki, naduzy-
wanie alkoholu, malaria, gruzlica, AIDS. Najwigcej uwagi po$wigco-
noproblemowi AIDS, u ktdrego podstaw lezy kwestia natury etycznej.
Benedykt XVI zauwaza, Ze ,zmiana zachowania, jakiej on wymaga — na
przyklad: powsciagliwos¢ piciowa, odrzucenie nieuporzadkowanych po-
staw seksualnych, wierno$¢ w malzenstwie — stawia w ostatecznym rozra-
chunku pytanie o rozwdj integralny, ktéry wymaga globalnego podejscia
i odpowiedzi Kosciola™?. Apel papieza w Africae munus jest kontynuacja
stow Jana Pawta II z Ecclesia in Africa, ktéry wskazywat na katastrofalne
skutki szerzacej si¢ pandemii AIDS. Podkreslal role walki na polu me-

? J. GORrsK1, Na drodze do afrykatiskiego Synodu, w: J. ROZANsKI (red.), Ecclesia in
Africa. Pojednanie, sprawiedliwos¢ i pokdj - wyzwania dla Kosciola w Afryce na poczgtku
XXI w., Warszawa 2006, s. 27.

1AM, 70.

1" J. ROzANSKI, Gloszenie Ewangelii i promocja ludzka - dwa réwnorzedne filary dzia-
talnosci misyjnej, w: . STALA (red.), Dzialalnos¢ misyjna i promocja ludzka. Teoria i prak-
tyka eklezjalna, Lublin 2011, s. 52.

2 AM, 72.
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dycznym, ale przede wszystkim na polu edukacji spoleczenstwa afrykan-
skiego w kwestiach etycznych. Jesli walka z plaga AIDS ma by¢ owocna,
to muszg si¢ w nig wlaczy¢ wszyscy".

Walka z analfabetyzmem

Dzialalno$¢ misyjna Kosciota od zawsze byta ztaczona z promocja
cztowieka. Rozwdj szkolnictwa w Afryce byt i nadal jest w gtéwnej mie-
rze inspirowany dziatalno$cig Kosciofa. Dostep do edukacji jest jednym
z podstawowych praw czlowieka, co potwierdzita Powszechna Deklara-
cja Praw Czlowieka Zgromadzenia Ogélnego ONZ z 1948 roku. Zaan-
gazowanie Kosciofa na tym polu wyplywa bezposrednio z calosciowej
wizji czlowieka i troski o jego rozwoj we wszystkich wymiarach czto-
wieczenstwa. Rozwdj edukacji jest takze koniecznym wymogiem w pro-
cesie przekazywania stowa Bozego — Biblii'. Jan Pawel IT w Redempto-
ris missio podkreslal, ze ,, Kosciol i misjonarze sg krzewicielami rozwoju
takze przez prowadzone przez siebie szkoly, szpitale, drukarnie, uni-
wersytety, doswiadczalne gospodarstwa rolne”". Benedykt XVI w Afri-
cae munus podejmuje apel o walke z analfabetyzmem, ktéry jest jedng
z przyczyn zahamowania rozwoju w Afryce. Analfabetyzm i brak edu-
kacji sg zagrozeniem zycia, gdyz powoduja zubozenie czlowieka i cze-
sto pozbawiaja go nalezytej godnosci. Papiez pisze, Ze analfabetyzm ,,nie
zabija wprost, ale aktywnie przyczynia si¢ do marginalizacji osoby - co
jest forma $mierci spolecznej — i uniemozliwia jej dostep do wiedzy”'S.
Adhortacja stawia teze, ze kryzys wychowania dotknat takze kontynent
afrykanski. Coraz cze$ciej zauwazalny jest w programach oswiatowych
rozdzwigk miedzy wiarg i rozumem'’. Rozwdj oswiaty jest zadaniem
wspolnym, powinny w nim uczestniczy¢ zaréwno wspdlnoty i instytu-
cje katolickie, jak i panstwowe.

13 Por. EAfr, 116.

14 J. Rozaxski, Gloszenie Ewangelii..., art. cyt., s. S1.

5 JaN Pawet II, Encyklika o stalej aktualnosci postania misyjnego Redemptoris
missio (1990), 58 (dalej: RMis).

1°°AM, 76.

7" Por. tamze, 75.
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Troska o ekologie

Bog polecit czlowiekowi czynic sobie ziemie poddang (por. Rdz 1,28).
Ekosystem jest dobrem wspolnym calej ludzkosci, dlatego tez trzeba pa-
trze¢ na niego w kontekscie nie tylko terazniejszosci, ale przede wszyst-
kim przysztych pokolen. Africae munus podkresla bogactwo Afryki w za-
soby naturalne. Fakt ten wydaje si¢ czgsto utrapieniem tego kontynentu,
ktory przez to staje si¢ niezwykle atrakcyjny dla §wiatowych poteg. Pa-
radoksem jest sytuacja, w ktdrej bogactwa naturalne stajg sie¢ w konse-
kwencji przyczyna wielkiego ubdstwa. Papiez pisze: ,,Bog obdarzyt Afryke
wielkimi zasobami naturalnymi. W obliczu ciaglego ubostwa jej naro-
dow, ofiar wyzysku oraz malwersacji miejscowych i zagranicznych, bo-
gactwo niektorych grup niepokoi ludzkie sumienia”*®. Zadaniem Koscio-
fa jest pietnowa¢ niesprawiedliwy porzadek godzacy w dobro wspdlne
kontynentu afrykanskiego. Najczesciej sytuacja przybiera postaé struk-
tur grzechu, o ktérych méwit Jan Pawet IT w Solicitudo rei socialis".
IT Synod dla Afryki podjal temat ekologii takze w kontekscie szacunku dla
czlowieka, gdyz te dwie kwestie $cisle si¢ ze sobg tacza. W centrum pozo-
staje zawsze wiez faczaca cztowieka ze stworzeniem®, zainicjowana przez
Boga w procesie stworzenia $wiata. Podejmujac temat ekologii stworze-
nia, nalezy stwierdzi¢, ze ,,misje bardzo przystuzyly sie ekologii. Jako
przyklad w odniesieniu do ekologii osoby ludzkiej mozemy przyto-
czy¢ wielkie starania Ko$ciofa o zniesienie niewolnictwa, nastepnie troske
o wlasciwg uprawe roli i hodowle, zwalczanie klusownictwa, zaangazo-
wanie os$ciola w zaopatrzenie w wodg, edukacje ekologiczng™'. W ob-

¥ AM, 79.

¥ Nalezy zatem podkresli¢, ze §wiat podzielony na bloki podtrzymywane przez sztyw-
ne ideologie, w ktorych zamiast wspotzaleznosci i solidarnoéci dominuja rozne formy im-
perializmu, moze by¢ tylko §wiatem poddanym «strukturom grzechu». Suma czynnikéw
negatywnych, ktérych dziatanie zmierza w kierunku przeciwnym niz prawdziwe poczu-
cie powszechnego dobra wspélnego i potrzeba popierania go, zdaje si¢ stwarza¢ - dla 0séb
i instytucji — przeszkode trudng do przezwyciezenia”. Cytat za: JAN PAwEL II, Encyklika
Solicitudo rei socialis (1987), 36 (dalej: SRS).

2 J. ROZANSKI, Gloszenie Ewangelii..., art. cyt., s. 54.

' J. GORsKI, Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii (1 Kor 9,16), Katowice 2013,
s. 107-108.
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liczu wielu negatywnych aspektow ekologicznej polityki rabunkowej
w Afryce adhortacja zacheca ludzi Kosciola, a takze wiadze panstwo-
we, aby angazowali sie w obrone¢ podstawowych débr naturalnych tego
kontynentu.

Instytucja panstwa

Jednym z wazniejszych zadan panstwa jest troska o dobro wspoélne.
Whasciwie uksztaltowana instytucja polityczna, jaka jest pafistwo, moze
sie sta¢ najlepszym narzedziem w stuzbie pojednania, sprawiedliwosci
i pokoju*. Adhortacja ukazuje role Kosciola we wspotpracy z wladza-
mi panstwowymi oraz innymi instytucjami zaangazowanymi w troske
o dobro wspolne. Kosciol nie moze by¢ obojetny, ale powinien wspieraé
afrykanskie spotecznosci lokalne w tym zadaniu. Jako przyktad zostaje
przywolane glosowanie jako przejaw poszanowania prawa. Dziatalnos¢
Kosciola na terenach afrykanskich ma zawiera¢ ,wspieranie dobrego prze-
biegu wybordéw [, co] pobudzi i zacheci obywateli do rzeczywistego i ak-
tywnego udziatu w zyciu politycznym i spolecznym”?. I Synod dla Afryki
apelowal, ,,by znalezli si¢ w Afryce $§wigci politycy i przywodcy panstw —
ludzie, ktérzy bezgranicznie kochajg swéj nardd i pragna raczej stuzy¢ niz
panowac¢ . Apel ten jest aktualny takze i dzis, niespelna dekade po I Sy-
nodzie. Panistwa afrykanskie to stosunkowo mlode organizmy polityczne,
czesto nadal uwiklane w skorumpowane relacje i wiele konfliktow. Wtas-
nie korupcja® jest ogromnym problemem na kontynencie afrykanskim.
W Redemptoris missio czytamy, ze ,,Ko$ciol jest wezwany, aby dawac swia-

* Por. AM, 81.

» Tamze.

# EAfr, 111.

» Problem korupcji w Afryce poruszata takze adhortacja Ecclesia in Africa w p. 113:
»Problemy ekonomiczne Afryki pogtebiaja sie na skutek nieuczciwosci niektérych skorum-
powanych przedstawicieli wladz, ktérzy przy milczacej aprobacie prywatnych grup inte-
resu, lokalnych czy zagranicznych, przywlaszczaja sobie majatek narodowy, przelewajac
pienigdze publiczne na prywatne konta w zagranicznych bankach. Sa to prawdziwe akty
kradziezy, nawet je$li maja pozory legalnosci’
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dectwo Chrystusowi, zajmujgc odwazne i profetyczne stanowisko wobec
korupcji $wiata politycznego czy ekonomicznego™. Zadaniem Koscio-
fa nie jest podejmowanie dzialan politycznych czy gospodarczych?, ale
- w poszanowaniu zasady pomocniczosci - troska o dobro czlowieka,
przy uwzglednieniu calo$ciowego wymiaru jego cztowieczenstwa. Na-
uka spolfeczna Kosciota postuluje, ze ,,Koscidt nie moze nie dostrzegac
tego spolecznego wymiaru swej zbawczej misji, nie moze nie pouczac,
nie ostrzega¢ swoich wiernych przed bledami i trudno$ciami, jakie cze-
sto stwarza dla nich srodowisko spoleczne, i nie moze im w tych trud-
nosciach nie $pieszy¢ z pomocg ™. Benedykt XVI w adhortacji Africae
munus zauwaza, ze wiele probleméw w kwestii nieodpowiednio pro-
wadzonej polityki czy gospodarki wynika z blednego przekonania, ze
wladza posiada tylko prawa, natomiast pozbawiona jest obowiazkdow.
Papiez przestrzega, ze takie podejscie rodzi samowole®.

Kolejng plaga Afryki jest wzrost przestepczosci. W kontekscie tego
problemu II Synod dla Afryki poruszyl kwestie wasciwego funkcjono-
wania systeméw sadowniczych i wieziennych. Ojcowie synodalni pochy-
lili si¢ nad losem wigzniéw w Afryce, apelujac, aby usuna¢ ,,przypadki
pomytek wymiaru sprawiedliwo$ci i ztego traktowania wigzniow, licz-
ne okazje niestosowania prawa, oznaczajace lamanie praw cztowieka”*.
Koscidl jest wezwany, aby objac¢ opieka duszpasterska osadzonych w za-
ktadach karnych. W wielu placéwkach misyjnych w Afryce tak si¢ wtas-
nie dzieje, duszpasterstwo wigzienne jest prowadzone. W dokumencie
wybrzmiewa takze problem kary $mierci: ,Wraz z czlonkami Synodu

% RMis, 43.

7 Por. RMis, 58. ,,Misja Koéciola nie jest dzialanie bezposrednio na plaszczyznie eko-
nomicznej, technicznej czy politycznej, albo dawanie materialnego wkladu w rozwdj, ale
polega zasadniczo na tym, by ukazywaé narodom nie jak «wiecej mie¢», ale jak «bardziej
by¢», rozbudzajac Ewangelig sumienia. Prawdziwy rozwdj ludzki musi zapuszczaé korze-
nie w coraz glebszej ewangelizacji”.

# . MAJKA, Nauka spoteczna Kosciota, jej charakter i miejsce w oredziu ewangelicz-
nym, w: M. RyDWAN, L. DYCZEWSKI, A. STANOWSKI (red.), Dokumenty Nauki Spolecznej
Kosciota, cz. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 9.

2 Por. AM, 82; CV, 43.

0 AM, 83.
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zwracam uwage osob odpowiedzialnych w spoleczenstwie na koniecz-
nos¢ zrobienia wszystkiego, co mozliwe, aby dojs¢ do wyeliminowania
kary $mierci™'.

Troska o migrantéw

Problem migracji we wspdlczesnym $wiecie przybiera rozmiary wiel-
kiego exodusu. Sprawa dotyczy szczegdlnie kontynentu afrykanskiego.
Niestabilna sytuacja polityczna, konflikty zbrojne, kryzys ekonomiczny
w wielu krajach Afryki staly sie przyczyna masowej migracji ludnosci.
I Synod dla Afryki méwil o ,tragicznych rozmiarach” problemu uchodz-
cow i wysiedlonych, wzywajac do ,,zapewnienia im pomocy materialnej
i opieki duszpasterskiej w miejscach ich pobytu w Afryce i na innych
kontynentach™?. Z perspektywy europejskiej nie sposdb nie wspomniec
o tragediach rozgrywajacych sie u wybrzezy wloskiej wyspy Lampedusa.
Papiez Franciszek w homilii wygltoszonej podczas podrézy apostolskiej
na Lampedusie wzywat do poczucie solidarnosci z tymi, ktorzy szuka-
jac lepszych warunkow zycia, czesto ponoszg $mier¢. Franciszek mowit:
»prosimy o wybaczenie obojetnosci wobec wielu braci i sidstr; prosimy
o przebaczenie dla tych, ktérzy wygodnie zamkneli si¢ we wtasnym do-
brobycie, ktory znieczula serce; prosimy o wybaczenie dla tych, ktérzy
przez swoje decyzje na poziomie §wiatowym stworzyli sytuacje, ktére
prowadza do tych dramatow”*. Adhortacja Africae munus powtarza apel
I Synodu dla Afryki, gdyz liczba migrantéw z krajow afrykanskich cig-
gle rosnie. Benedykt XVTI zaliczyl problem uchodzstwa do jednej z form
ubdstwa, ktérego powodem jest zle zarzadzenie sprawami publiczny-
mi. ,Tysigce 0sob usitlowaly i nadal usitujg przemierzy¢ pustynie i mo-
rza w poszukiwaniu oaz pokoju i pomyslnosci, lepszej formacji i wigk-
szej wolnosci. Niestety licznych uchodzcéw lub uciekinieréw spotykaja
wszelkiego rodzaju przejawy przemocy i wyzysku, a nawet wigzienia lub

! Tamze.
2 EAfr, 119.
3 FRANCISZEK, Homilia wygloszona na wyspie Lampedusa (08.07.2013).
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nazbyt czesto $mierci™*. Migracja jest problemem wielowymiarowym,
dotyczy terendw zaréwno wewnatrz, jak i na zewnatrz kontynentu afry-
kanskiego. Rozwigzanie tej tragicznej sytuacji ma takze wieloaspektowy
charakter. Musi sigga¢ rozwigzan na szczeblu migdzynarodowym, pan-
stwowym, ale przede wszystkim musi siega¢ ludzkich serc i umystow.
Potrzeba zmiany mentalnosci w podejsciu do migrantéw, aby nie trak-
towac ich wylacznie w kategoriach ciezaru i zagrozenia®. Pomoca moze
by¢ fakt, ze przez pewien czas, takze Jezus byl migrantem. ,, Koscioél pa-
mieta, ze Afryka byla ziemig schronienia dla Swietej Rodziny, ktéra ucie-
kta przed krwawg wladza polityczng Heroda w poszukiwaniu ziemi, kto-

ra obiecywala jej bezpieczenstwo i pokoj”*.

Globalizacja

Adhortacja ukazuje globalizacje jako wyzwanie, ktére wymaga od-
powiedniego podejscia. Benedykt XVI przytacza stowa encykliki Caritas
in veritate: ,,Prawda o globalizacji jako procesie i jej fundamentalne kry-
terium etyczne opierajg si¢ na jednosci rodziny ludzkiej i na jej rozwoju
w strone tego, co dobre. Trzeba wigc nieustannie si¢ angazowac, aby kie-
runek kulturowy procesu integracji planetarnej miaf charakter persona-
listyczny i wspdlnotowy, otwarty na transcendencje”. Podkreslony zo-
stal tu wymiar globalizacji w aspekcie solidarnosci miedzy panstwami,
co przejawia si¢ w pomocy miedzynarodowej. Potrzebna jest tzw. logika
daru i braterstwa®. Jan Pawel II w nauczaniu spotecznym Kosciota wie-
lokrotnie podejmowat temat roli solidarnosci w stosunkach miedzyna-
rodowych. W Solicitudo rei socialis pisal: ,,Przezwyciezajac wszelkiego
typu imperializmy i dazenia do utrzymania wlasnej hegemonii, narody
silniejsze i lepiej wyposazone winny poczuwac si¢ do moralnej odpowie-
dzialnosci za inne narody, co prowadziloby do powstania prawdziwego

3 AM, 84.

¥ Tamze.

% Tamze, 85.

7 AM, 86. Por. CV, 42.
3% Tamze.
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systemu miedzynarodowego, dzialajacego na zasadzie rownosci wszyst-
kich ludéw i niezbednego poszanowania wlasciwych im r6znic”. Pozy-
tywnym przykladem globalnej solidarnosci jest pomoc $wiatowa okazy-
wana w sytuacji klesk zywiotowych czy innych katastrof. Wspoétczesne
srodki przekazu reaguja blyskawicznie na tego typu wydarzenia, dzieki
czemu szanse na pomoc zostaja zwiekszone®.

Afryka z pewnoscig jest kontynentem nadziei. Jednak z nauczania
IT Synodu dla Afryki przebija gleboki realizm w podejsciu do sytuacji pa-
nujacej w wielu panstwach tego kontynentu afrykanskiego. Wizja zycia
i $wiata, jakg niesie ze sobg ten kontynent, nazbyt cz¢sto konfrontowana
jest z brakiem pojednania, sprawiedliwosci i pokoju.

African vision of life according to the Exhortation
Africae munus of Benedict XVI

Summary

This article presents an African view of the world portrayed in the Post-Sy-
nodal Apostolic Exhortation Africae munus. The document is the result of the se-
cond Synod for Africa (2009). The theme of the Synod was the role of the Church
in the service of reconciliation, justice and peace. African vision of life consists
of the painful problems of the continent and hopeful situation. A characteristic
feature of this vision is a holistic look at the man and the world, “as something
that embrances and includes ancestors, the living and those yet to be born, the
whole of creation and all beings: those that speak and those that are mute, those
that think and those lacking thought. The visible and invisible universe” (AM, 69).
The value of life and a deep sense of the sacred are often confronted with a lack
of reconciliation, justice and peace on the African continent.

* SRS, 39.
0 AM, 87:,,Dzisiaj wiadomos¢ o jakiejs katastrofie bardzo szybko sie rozchodzi po ca-
tej planecie i wzbudza czgsto fale wspotczucia i konkretnych przejawéw wielkoduszno$ci”
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“FATE ATTENZIONE COME ASCOLTATE” (MC 4, 24)

Insegnamento sulla preghiera della Lectio divina

Donaci, Signore Gesti,

di contemplarti come colui che offre alla citta

parole di speranza, di grazia, di perdono, di compassione,
parole anche di condanna e di giudizio

ma sempre intrise del grande amore di Dio

per il mondo, per le nostre citta, per il nostro territorio.

- Carlo Maria Martini

Introduzione

“Sono molti i modi con cui il cristiano entra in dialogo con Dio. Tra
i modelli oggi piti seguiti per la preghiera cristiana, personale e comu-
nitaria, emerge chiaramente quello della Lectio divina. Siamo in fronte
ad una metodologia che gradualmente recupera il vero senso della me-
ditazione cristiana”.

Lectio divina non ¢ semplicemente un metodo di preghiera, Lectio
divina € un modo di vita e di percepire e reagire alla realta. Dunque que-

' G. ZevIN, La Lectio divina nella comunita cristiana. Spiritualita - Metodo - Pras-
si, Brescia 2001, 32.
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sto modo di pregare non si puo ridurre soltanto a unora o mezzoretta di
preghiera personale o comunitaria; questa preghiera ¢ qualcosa di pit
che ci plasma e costruisce un nuovo rapporto non soltanto con Dio ma
anche con le altre persone.

Il modo di lettura della Bibbia che si chiama Lectio divina non elimina
gli altri metodi di preghiera, ma ¢ a loro complementare e il suo fine spe-
cifico si ritrova nella preghiera profonda e nella contemplazione?. Que-
sto & dunque lo scopo principale della Lectio divina: la contemplazione.

Questo tipo di preghiera ha una sua ricca tradizione. E nata in un
ambiente monastico e 1a & stata sviluppata, perd non & una cosa esclusi-
va dedicata ai monaci o prevista per pochi specialisti, ma deve essere ac-
cessibile a tutta la Chiesa, perché la Parola di Dio é per tutta la Chiesa.
La Lectio divina & un metodo profondo e potente che favorisce il corret-
to avvicinamento alla Parola di Dio’.

Nel medioevo la Lectio divina ha ricevuto la sua classica divisione
in quattro parti: lectio, meditatio, oratio e contemplatio. Questa pratica
era stata abbandonata nellepoca moderna. Oggi grazie all'insegnamen-
to del Concilio Vaticano II e molti papi, soprattutto Giovanni Paolo II
e Benedetto XVI che incoraggiano a praticare questo metodo di preghiera,
la pratica della Lectio divina ¢ stata restaurata e ritorna a noi di nuovo
con la forza e potenza che puo avere soltanto la parola di Dio.

Uno dei frutti migliori del Concilio Vaticano II e anche del rinnova-
mento postconciliare ¢ il rinnovo del rapporto con la Parola di Dio e il
ritorno alla Bibbia. Secondo il Card. F. Konig, dal Concilio Vaticano II,
soprattutto dalla Costituzione Dogmatica Sulla Divina Rivelazione (Dei
Verbum), comincia la primavera Biblica nella Chiesa Cattolica*. Anche
I'insegnamento dei Papi Giovanni Paolo IT e Benedetto XVI hala sua im-
portanza per diffondere questo modo di pregare.

* Cf. I. GARGANO, Iniziazione alla “Lectio divina”, Bologna 1993, 7.

* Cf. M. TaGGI - M. Bisi, LArte del dialogo, Roma 1997, 79.

* Cf. A.Jankowsk1, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym,
in: Sobér Watykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, 349.
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Insegnamento del Concilio Vaticano Il

Possiamo trovare I'insegnamento del Concilio Vaticano II sulla Lec-
tio divina soprattutto nella gia nominata Costituzione Dogmatica Sul-
la Divina Rivelazione (Dei Verbum), nel sesto capitolo che si chiama: La
Santa Scrittura nella vita della Chiesa’.

La Costituzione comprende I'incoraggiamento per tutti i chierici per
isacerdoti, i diaconi e catechisti di attingere alla Sacra Scrittura. Il Con-
cilio, esorta tutti i fedeli, soprattutto i religiosi, ad apprendere “la subli-
me scienza di Gesu Cristo” (Fil 3,8). Dei Verbum ricorda le parole di San
Geronimo: “Lignoranza delle scritture, infatti, ¢ ignoranza di Cristo”
I Concilio anche pone l'accento che la lettura della Bibbia deve essere
collegata alla preghiera. Alla fine sottolinea che i vescovi devono istruire
ifedeli per leggere la Santa Scrittura soprattutto nel Nuovo Testamento®.
Allora l'insegnamento del Concilio sulla Bibbia esorta a leggere, medita-
re, pregare e contemplare la Parola di Dio, in una parola stimola questan-
tica e tradizionale preghiera’.

Possiamo dunque concludere che dopo il Concilio Vaticano II, la vita
spirituale aveva una grande opportunita di riprendere ad alimentarsi del-
la parola di Dio in modo forte e anche sistematico, perché la Santa Scrit-
tura ha Dio come vero e reale autore®.

Insegnamento postconciliare

Il documento pitt importante che parla della Lectio divina si chiama:
Linterpretazione della Bibbia nella chiesa. Nel capitolo quarto c¢ il pun-
to sotto il titolo: “Uso della Bibbia” Questo punto enumera i quattro fon-
damentali modi in cui si usa la Santa Scrittura. Sono: la liturgia, la Lectio
divina, il mistero pastorale, lecumenismo’.

> Cf. Dei Verbum, 21-26.

¢ Cf. Ibidem, 25.

7 Cf. J. KUDASIEWICZ, Proforystyka pastoralna, Pismo $w. jako ksiega ludu Bozego,
in: J. SzLAGA, Wistep 0gdlny do Pisma Swigtego, Poznan 1986, 241-242.

8 Cf. G. ZEVINI, La Lectio divina nella comunita cristiana. Spiritualita..., 29.

? Cf. PonTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA, Linterpretazione della Bibbia nella chiesa,
3118-3140.
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Dobbiamo notare che la Lectio divina occupa il secondo posto dopo
la sacra liturgia dove si usa la Parola di Dio. Poi il documento enume-
ra il mistero pastorale e lecumenismo. Allora la pratica della Lectio di-
vina & importante e la Pontificia Commissione Biblica pone l'accento su
questa preghiera.

La commissione riporta a noi che cosa é la Lectio divina: “¢ una lettu-
ra, individuale o comunitaria, di un passo pitt 0 meno lungo della Scrit-
tura accolta come parola di Dio che si sviluppa sotto lo stimolo dello Spi-
rito in meditazione, preghiera e contemplazione. (...) Lo scopo inteso
¢ quello di suscitare e alimentare — un amore effettivo e costante — per la
Sacra Scrittura, fonte di vita interiore e di fecondita apostolica, di favo-
rire anche una migliore comprensione della liturgia e di assicurare alla
Bibbia un posto piu importante negli studi teologici e nella preghiera™®.

Il successivo documento che parla della Lectio divina ¢é il Catechi-
smo della Chiesa Cattolica. Esso spesso solleva le questioni concernenti la
Sacra Scrittura, pero la Lectio divina ne elenca soltanto due.

La prima volta, il Catechismo parla della Lectio divina quando di-
scute i problemi con la Liturgia delle Ore. “La Lectio divina, nella qua-
le la Parola di Dio ¢ letta e meditata per trasformarsi in preghiera, ¢ cosi
radicata nella celebrazione liturgica™".

La seconda volta la Lectio divina ¢ elencata quando parla della pre-
ghiera cristiana. “La preghiera cristiana di preferenza si sofferma a medi-
tare ‘i misteri di Cristo, come nella ‘Lectio divina’ o nel Rosario. Questa
forma di riflessione orante ha un grande valore, ma la preghiera cristia-
na deve tendere pill lontano: alla conoscenza d'amore del Signore Gest,
all'unione con lui™"2.

Il catechismo insegna che la preghiera cristiana soprattutto deve
meditare i misteri di Cristo nella Lectio divina; cid é fondamentale per
la nostra conoscenza di Cristo e del suo amore. Allora la Lectio divina
¢ “la strada” che cammina verso 'amore di Dio e ci aiuta a sperimenta-
re il suo amore.

' PonTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA, Linterpretazione della Bibbia nella chiesa, 3125.
' Catechismo Della Chiesa Cattolica, 1177.
12 Tbidem, 2708.

94

"Fate attenzione come ascoltate" (Mc 4,24)

Lesortazione post-sinodale Pastores dabo vobis ricorda che la Bibbia
ha un ruolo importante nella vita dei sacerdoti. La Santa Scrittura aijuta
a trovare la propria vocazione perché quando si medita sulla Parola di
Dio nel silenzio ¢ possibile ascoltare la chiamata del Cristo. Sottolinea
anche che tutta la nostra preghiera si nutre della Parola di Dio*.

Poi questesortazione addita chiaramente la Lectio divina come me-
todo di preghiera e spiega che meditare e pregare la Parola di Dio é lele-
mento essenziale della formazione spirituale. Dopo continua e dice che
la Parola di Dio ha la forza e la luce per scoprire la vocazione e la pro-
pria missione'.

Giovanni Paolo II nel Pastores dabo vobis insegna che quando ¢’in-
contriamo con la Parola di Dio, infatti, ¢incontriamo con Dio stesso, con
Dio che parla a noi, c’incontriamo con Cristo che ¢ Verbo di Dio e che
¢ la Verita, la Via e la Vita®®.

Dobbiamo anche notare che la problematica della Lectio divina appa-
re nellesortazione post-sinodale Vita consecrata dove il Santo Padre sot-
tolinea 'importanza della Parola di Dio nella vita non soltanto dei reli-
giosi ma anche nella vita di tutti i Cristiani. “La Parola di Dio ¢ la prima
sorgente di ogni spiritualita cristiana” — dice il Papa’s.

Giovanni Paolo II sviluppa il suo pensiero insegnando che la
Lectio divina sostiene una relazione individuale con Dio. Egli dice an-
cora che questa preghiera trasferisce la Parola di Dio nella propria
vita e scaglia la luce della speranza su tutta la vita Cristiana'. Il docu-
mento fa attenzione per il grande valore che ha la meditazione co-
munitaria della Parola di Dio perché essa aiuta al progresso della vita
spirituale’®.

13 Cf. GiovaNNI PaoLo II, Pstores dabo vobis, 38.
14 Cf. Ibidem, 47.

15 Cf. Ibidem.

16 Cf. Ibidem, Vita consecrata, 94.

17 Cf. Ibidem.

18 Cf. Ibidem.
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Insegnamento del Grande Giubileo

Il Grande Giubileo dell'anno 2000 era anche unoccasione per rileva-
re 'importanza della Santa Scrittura. Nella Lettera apostolica Tertio mil-
lennio adveniente il Papa dice: “Per conoscere la vera identita di Cristo,
occorre che i cristiani, soprattutto nel corso di questo anno, tornino con
rinnovato interesse alla Bibbia™"”.

Lappello a praticare la preghiera della Lectio divina lo possiamo tro-
vare anche nella Lettera apostolica Novo millennio ineunte, che é stata
pubblicata alla fine del Grande Giubileo dell'anno 2000. II Santo Padre
incoraggia le famiglie a leggere la Bibbia. Poi aggiunge: “In particolare
¢ necessario che I'ascolto della Parola diventi un incontro vitale, nell'anti-
ca e sempre valida tradizione della Lectio divina, che fa cogliere nel testo
biblico la parola viva che interpella, orienta, plasma lesistenza”.

Dobbiamo notare che non a caso Giovanni Paolo II unisce in un do-
cumento due cose: la preghiera della Lectio divina e I'incoraggiamento al
contemplare il volto divino di Cristo. La contemplazione del volto di Cri-
sto hala sua sorgente nella Lectio divina perché lo scopo principale di que-
sto metodo ¢ portare ogni orante come ho gia detto alla contemplazione.

Insegnamento del Papa Benedetto XVI

Audacemente possiamo affermare che il pontificato di Benedetto XVI
promuove la Lectio divina perché nel suo abbastanza corto pontificato
il Santo Padre ha parlato molte volte della Lectio divina. Il coronamen-
to almeno fino ad oggi del suo insegnamento sulla Lectio divina € ov-
viamente 'Esortazione Apostolica Postsinodale Verbum Domini, perod
dall’inizio del suo pontificato il Santo Padre promuove la preghiera del-
la parola di Dio.

1116 settembre 2005, durante I'udienza nel Palazzo Apostolico di Ca-
stel Gandolfo, Papa Ratzinger ha parlato del Congresso su “La Sacra Scrit-

»

tura nella vita della Chiesa” “Vorrei soprattutto evocare e raccomandare

1 Grovann1 Paoro 11, Lettera Apostolica Tertio millennio adveniente, 40.
2 Ibidem, Lettera Apostolica Novo millennio ineunte, 39.
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lantica tradizione della Lectio divina” - ha detto il Papa e poi ha conti-
nuato: “Questa prassi, se efficacemente promossa, rechera alla Chiesa -
ne sono convinto - una nuova primavera spirituale. Mai si deve dimen-
ticare che la Parola di Dio ¢ lampada per i nostri passi e luce sul nostro
cammino™?'.

La seconda volta che Papa Benedetto XVI ha chiamato la preghiera,
Lectio divina, ¢ stata una meditazione in apertura dei lavori dell’XI Si-
nodo dei Vescovi il 2 ottobre 2005 sul tema: LEucaristia: fonte e culmine
della vita e della missione della Chiesa. Il Santo Padre esorta che: “Do-
vremmo esercitare la «Lectio Divina», sentire nelle Scritture il pensiero
di Cristo, imparare a pensare con Cristo, a pensare il pensiero di Cristo
e cosi avere i sentimenti di Cristo, essere capaci di dare agli altri anche il
pensiero di Cristo, i sentimenti di Cristo™

Papa Ratzinger ha parlato della Lectio divina anche domenica 6 no-
vembre 2005, in occasione dei 40 anni dell'approvazione della Costitu-
zione dogmatica sulla Rivelazione — Dei Verbum. 11 Papa sottolinea che
la costituzione Dei Verbum era la grande spinta a dare valore alla Santa
Scrittura. Poi Benedetto XVI ha menzionato l'antica preghiera della Lec-
tio divina. Dopo il Papa spiega come si pratica la Lectio divina. Egli dice:
“Essa consiste nel rimanere a lungo sopra un testo biblico, leggendolo
e rileggendolo, quasi Tuminandolo’ come dicono i Padri, e spremendo-
ne, per cosi dire, tutto il ‘succo, perché nutra la meditazione e la contem-
plazione e giunga ad irrigare come linfa la vita concreta. Condizione del-
la Lectio divina ¢ che la mente ed il cuore siano illuminati dallo Spirito
Santo, cioe dallo stesso Ispiratore delle Scritture, e si pongano percio in
atteggiamento di ‘religioso ascolto™?.

2! BENEDETTO XVI, Discorso di Benedetto XVI in occasione del Congresso su “La Sa-
cra Scrittura nella vita della Chiesa”, 16.09.2005, [accesso: 05.05.2006], http://www.zenit.
org/italian/visualizza.php?sid=5522.

22 BENEDETTO XVI, Meditazione di Benedetto XVI in apertura dei lavori del Sino-
do dei Vescovi, 03.10.2005, [accesso: 05.05.2006], http://www.zenit.org/italian/visualiz-
za.php? sid=5693.

23 BENEDETTO XVI, Angelus, Piazza San Pietro, Domenica 06.11.2005, [accesso:
05.05.2006], http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/angelus/2005/index_it.htm.
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Infine, vorrei sottolineare 'importanza dell’'ultima esortazione apo-
stolica di Benedetto XVI, pero in questa presentazione non ce la pos-
sibilita di mostrare tutto il ricco contenuto dell’Esortazione Verbum
Domini, dunque ci ridurremo soltanto ad alcune citazioni che vengono
da questo splendido documento.

All'inizio vorrei sottolineare I'insegnamento del Santo Padre sull'in-
terpretazione della Sacra Scrittura. Benedetto X VI ci incoraggia a utiliz-
zare i risultati dei moderni studi biblici, ma non solo, il Papa raccomanda
anche di studiare la tradizione secolare della Chiesa, quella dell'antichita
cristiana e quella del Medioevo, perché erano capaci di riconoscere i vari
sensi della scrittura®.

Il Santo Padre dunque scrive: “I Padri della Chiesa ci mostrano ancora
oggi una teologia di grande valore perché nel suo centro sta lo studio del-
la Sacra Scrittura nella sua integralita. Infatti, i Padri sono in primo luogo
‘commentatori della sacra Scrittura’ Il loro esempio puo ‘insegnare agli
esegeti moderni un approccio veramente religioso della sacra Scrittura™.

In seguito Benedetto XVT cita I'antico distico che presenta in modo
eminente la relazione tra i diversi sensi della Sacra Scrittura:

“Littera gesta docet, quid credas allegoria,

Moralis quid agas, quo tendas anagogia.

La lettera insegna i fatti, l'allegoria che cosa credere,

Il senso morale che cosa fare, e l'anagogia dove tendere™.

“Qui notiamo - continua il Santo Padre - 'unita e l'articolazione tra
senso letterale e senso spirituale. Da quest'ultimo vengono descritti i con-
tenuti della fede, della morale e della tensione escatologica™.

Possiamo dunque confermare che la comprensione del senso lette-
rale della Bibbia che ¢ atteso e necessario dovrebbe essere completata da
comprensione spirituale che consiste in tre sensi consecutivi: allegorico,

# Cf. A. SIEMIENIEWSKI, «Duchowa interpretacja Biblii w III wieku (na przykladzie
dialogu Uczta biskupa Metodego z Olimpu», Wroctawski Przeglad Teologiczny, 1/2011, p. 27.

» Cf. Verbum Domini, 37; S. AGOSTINO, De libero arbitrio, 11, XXI, 59: PL 32, 1300;
De Trinitate, 11, 1, 2: PL 42, 845.

% Catechismo della Chiesa Cattolica, 118.

27 Verbum Domini, 37.
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morale e analogico. Questo modo di comprendere la Sacra Scrittura era
usato dai primi scrittori cristiani e dai grandi Padri della Chiesa orienta-
le e occidentale e lo insegnavano e raccomandavano come un modo di
studio sistematico del sacro testo. Era un modo di comprendere le Sa-
cre Scritture presente fin dall'inizio del cristianesimo, anzi ¢ confermato
anche nel Nuovo Testamento, dove nella lettera di san Paolo leggiamo:
“Ditemi: Voi che volete essere sotto la legge, non ascoltate voi la leg-
ge? Poiché sta scritto che Abramo ebbe due figliuoli: uno dalla schiava,
e uno dalla donna libera; ma quello dalla schiava nacque secondo la car-
ne; mentre quello dalla libera nacque in virtu della promessa. Le qua-
li cose hanno un senso allegorico; poiché queste donne sono due patti,
I'uno, del monte Sinai, genera per la schiavitu, ed ¢ Agar. Infatti Agar,
¢ il monte Sinai in Arabia, e corrisponde alla Gerusalemme del tempo
presente, la quale ¢ schiava coi suoi figliuoli. Ma la Gerusalemme di so-
pra ¢ libera, ed essa ¢ nostra madre” (Gal 4,21-26). Vediamo, dunque, che
questo metodo di interpretare la Bibbia - cioe: letterale, allegorico, mo-
rale, e analogico - ¢ documentato all'interno del metodo biblico d’in-
terpretazione del testo®.

Proprio sulla Lectio divina, il Santo Padre nella sua esortazione ci
dice: “La Parola di Dio, infatti, sta alla base di ogni autentica spirituali-
ta cristiana™®. Vorrei sottolineare soltanto due cose: la prima ¢ lorienta-
mento orante alla Sacra Scrittura e la seconda ¢ la conferma che senza
preghiera della Parola di Dio non esiste I'autentica spiritualita cristiana.
Il Santo Padre prosegue commentando I'insegnamento del Concilio Va-
ticano II e dicendo che ¢ necessario riprendere la grande tradizione pa-
tristica che sempre ha raccomandato di usare la Bibbia come mezzo che
aiuta ad entrare in dialogo con Dio*.

Benedetto XVI alla fine cita i pensieri del grande Origene, uno dei
maestri della Lectio divina, che dice: “I'intelligenza delle Scritture ri-
chiede, piti ancora che lo studio, I'intimita con Cristo e la preghiera. Egli

¥ Cf. A. SIEMIENIEWSKI, «Duchowa interpretacja Biblii w III wieku..., Wroctawski
Przeglad Teologiczny, 1/2011, 28.

2 Verbum Domini, 86.

30 Cf. Verbum Domini, 86.
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¢ convinto, infatti, che la via privilegiata per conoscere Dio sia 'amo-
re, e che non si dia unautentica scientia Christi senza innamorarsi di Lui.
Nella Lettera a Gregorio, il grande teologo alessandrino raccomanda: ‘De-
dicati alla Lectio delle divine Scritture; applicati a questo con perseveran-
za. Impegnati nella lectio con I'intenzione di credere e di piacere a Dio.
Se durante la lectio ti trovi davanti a una porta chiusa, bussa e te l'aprira
quel custode, del quale Gesu ha detto: «Il guardiano gliela aprira». Ap-
plicandoti cosi alla Lectio divina, cerca con lealta e fiducia incrollabile in
Dio il senso delle Scritture divine, che in esse si cela con grande ampiez-
za. Non ti devi pero accontentare di bussare e di cercare: per comprende-
re le cose di Dio ti ¢ assolutamente necessaria l'oratio. Proprio per esor-
tarci ad essa il Salvatore ci ha detto non soltanto: «Cercate e troverete»,
e «Bussate e vi sara aperto», ma ha aggiunto: «Chiedete e riceverete»”>".

Citando soltanto questi pochi brani dell'insegnamento del Santo
Padre possiamo affermare che uno dei temi principali del pontificato di
Papa Benedetto XVI ¢ proprio la Parola di Dio, in cui il posto privilegia-
to trova il metodo della preghiera nominata Lectio divina.

Insegnamento delle otto parole chiave

Oggi la sua classica divisione ¢ in quattro parti: lectio, meditatio, ora-
tio e contemplatio e la Lectio divina & piu ricca rispetto alle altre parti.
Per esempio, il Card. Martini propone otto parti e suggerisce che la pre-
ghiera della Lectio divina & come un ponte fondato su otto pilastri. Egli
propone un metodo di preghiera che dirige a poco a poco dall’analisi del
testo alla modificazione della propria vita®.

Come si nota, che ci sono otto pilastri del ponte che ci conducono
dal testo alla nostra vita:

1) La lectio consiste nel molteplice lettura del testo biblico. Dobbia-
mo rispondere alla domanda: “Che cosa dice il testo?”. A volte ascoltia-
mo centinaia di volte questo brano e crediamo di conoscerlo bene e leg-
giamo senza attenzione e senza raccoglimento.

' ORIGENE, Epistola ad Gregorium, 3: PG 11,92; Verbum Domini, 86.
2 Cf. C. M. MARTINI, La pratica del Testo Biblico, Casale Monferrato 2000, 10.
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2) Lameditatio risponde alla domanda: “Che cosa ci dice il brano?”. In
questo punto dobbiamo cercare i valori costanti e i messaggi di questo testo.

3) La contemplazio ¢ il terzo grado che propone il Card. Martini. In
questo momento il brano della Scrittura parla a noi e anche per noi. Qui
ci mettiamo di fronte al mistero di Dio Amore, di Cristo e lo Spirito che
diffonde e opera nella nostra storia.

4) Loratio ¢ il quarto gradino. Qui comincia il dialogo con Gesu
Cristo. In questo momento possiamo lodare, ringraziare e domandare.
I1 Card. Martini richiama alla definizione di Santa Teresa d’Avila che dice
che lorazione & un intimo rapporto d'amicizia.

5) La consolatio nasce dopo loratio. In questo momento di preghiera
si sperimenta nel cuore allegria e felicita e analogia con gli atteggiamenti
evangelici. Si puo anche sperimentare il tocco di Dio.

6) La discretio o il discernimento ¢ il sesto grado della nostra pre-
ghiera. Possiamo notare con chiarezza la differenza tra i valori e i disva-
lori e anche tra valori evangelici e contraffazioni.

7) La deliberazio ¢ il momento in cui dobbiamo scegliere le azioni.
Dobbiamo prendere lo stile di vita che ¢ conforme al Vangelo. Secondo
il Card. Martini qui Dio tocca forte e prevale il momento mistico.

8) Lactio ¢lottavo e ultimo grado. In questo punto si compie un atto,
unopera che cambia il nostro cuore e trasforma la nostra vita®.

Dobbiamo notare che nel terzo punto dove il Card. Martini mette “la
contemplazio”, Padre Gargano consiglia “lorazio”; invece della “contem-
plazio” di padre Gargano, il Card. Martini mette nel quarto posto “lo-
razio”. Pero padre Gargano propone soltanto quattro classiche divisioni
della preghiera Lectio divina che sono molto ampie e propongono mol-
te cose specificamente®.

Ci sono altri autori che propongono differenti gradi della Lectio di-
vina. Per esempio il “collatio” o “operatio”™. Mi sembra che tutte queste
proposte siano le “otto parole chiave” del Card. Martini.

¥ Cf. Ibidem, 8-10.

3 Cf.1. GARGANO, Iniziazione alla “Lectio divina”, 25-105; 1. GARGANO, La ,,Lectio di-
vina”. Introduzione alla “Lectio divina”, 7-59.

% Cf. M. TAGGI - M. Bisi, LArte del dialogo, 83.
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Insegnamento della Madre del Verbo

In Maria ogni credente che vorrebbe praticare questo tipo di pre-
ghiera personale o comunitaria puo trovare un esempio eccellente. Ella
per prima ha accolto la parola nella sua vita e per prima ha anche cu-
rato questa parola e le ha dato la vita mettendola al mondo. In seguito
Maria, per tutta la sua vita ascoltava, curava e faceva crescere la parola
di Dio — il Verbo incarnato. Veramente si puo dire che la parola di Dio
e incarnata nella vita di Lei.

“Maria ¢ la Vergine in ascolto, che accoglie la parola di Dio con
fede; e questa fu per lei premessa e via alla maternita divina” — insegna
Papa Paolo VI, Per questo Maria & 1’insegnante della preghiera perché
poteva e voleva ascoltare. La capacita di ascolto non ¢ molto comune
nei tempi odierni, dunque tutti possiamo trovare un buon esempio nel-
la Madre di Dio.

Papa Giovanni Paolo II esorta nel Rosarium Virginis Mariae: “La
contemplazione di Cristo ha in Maria il suo modello insuperabile”.
Poi nello stesso punto continua: “Alla contemplazione del volto di Cri-
sto nessuno si ¢ dedicato con altrettanta assiduita di Maria™*. Lo scopo
principale della Lectio divina, come abbiamo gia detto, ¢ la contempla-
zione, dunque, nella persona della Madre di Dio sempre troviamo un
esempio, perché Maria gia ha passato questa strada dall'ascolto della pa-
rola alla contemplazione. Essa ¢ anche la nostra grande protettrice da-
vanti a Dio, soprattutto nei momenti di difficolta e dei vari ostacoli du-
rante la nostra pratica di Lectio divina.

Giovanni Paolo II insegna anche che cosa significa contemplare
con Maria. Questo, secondo il Papa, & innanzitutto un ricordo. Dob-
biamo pero capire che “ricordo” nel senso biblico ha in suo profondo
significato, cio¢ indica una attualizzazione delle opere di Dio fatte nel-
la storia della salvezza. Queste opere si attualizzano nella nostra realta,
nel nostro oggi*®.

3 Paoro VI, Marialis Cultus, 17.
¥ G1ovaNNI Paovo 11, Rosarium Virginis Mariae, 10.
% Cf. Giovanni Paoro I, Rosarium Virginis Mariae, 13.
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Il Papa ci mostra anche Maria come insegnante: “Il primo dei ‘segni’
compiuto da Gesu (...) ci mostra Maria appunto nella veste di maestra,
mentre esorta i servi a eseguire le disposizioni di Cristo”. Per questo
dobbiamo sempre ascoltare i suggerimenti che ci offre Maria non con le
sue parole, ma con il suo insegnamento. Imitare lesempio di Maria ¢ Tot-
tima strada verso la contemplazione.

Conclusione

La Parola di Dio ha un ruolo importante, anzi fondamentale nel-
la nostra vita spirituale. Percio dobbiamo leggere, pregare e contempla-
re la Parola di Dio.

Noi dobbiamo ricordare che la pratica della Lectio divina non é sol-
tanto un metodo di preghiera, una conversazione o riflessione del testo
biblico, anzi la Lectio divina € un modo di vita, un particolare rapporto
dell'amicizia di Dio che ci parla nella Santa Scrittura.

La pratica della Lectio divina ¢ lo strumento per rendere la Parola di
Dio la compagna strettamente connessa a tutta la giornata, e attraverso
essa Dio prende possesso del primo privilegiato posto nella nostra vita.

Pay attention to what you hear (Marc 4,24).
Teaching concerning the prayer of Lectio divina.

Summary

The prayer with the use of the word of God, Lectio divina, is one of the best
methods to enter into the dialog with God. It has it roots in the deep Christian
tradition and it keeps to be relevant even today. Over the years it assumed its
classical division to: lectio, meditatio, oratio and contemplatio. From time im-
memorial the Church encourages people to practice this form of prayer. It was
also fostered by the teaching of the Second Vatican Council, by the teaching

¥ Grovanni Paovo II, Rosarium Virginis Mariae, 14.
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after the Council, as well as by the popes John Paul IT and Benedict XVI. These en-
couragements bear the fruits in the life of numerous Christian communities and
in the life of many people, because it seems be a form of prayer suitable for both:
individual people and communities. This form of prayer finds also its place
in many theological publications especially those concerning Christian spiritua-
lity. The best example for everyone wanting to practice Lectio divina was given
by Mary, because it cannot be treated only as a method of prayer. It is something
more; it is a style of life that forms the relationship with God and with other peo-
ple as well. The life of Mary is distinguished exactly by this style.

Ks. dr Gabriel Pisarek, sercanin, absolwent Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta IT w Krakowie oraz Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzy-
mie; teolog duchowosci zajmujacy si¢ zyciem wewnetrznym, kierownictwem
duchowym i komunikacjg interpersonalng, autor artykuléw naukowych i po-
pularnonaukowych.

e-mail: gabrielscj@poczta.onet.pl
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GtOSIC SWIATU LOGOS NADZIE

Postannictwo Kosciota w $wietle
Verbum Domini Benedykta XVI

Wstep

Posynodalna adhortacja apostolska Benedykta XVI Verbum Domi-
ni zawiera podstawowe wytyczne do odkrywania na nowo w zyciu Ko-
$ciofa Stowa Bozego, bedacego Zrodlem nieustannej odnowy oraz sercem
wszelkiej dziatalnosci koscielnej'. Glownym zadaniem i postannictwem
Kosciola, jako wspolnoty zgromadzonej wokot ,,Stowa, ktére stalo sie
cialem” (J 1,14), jest gloszenie $§wiatu stowa Bozego jako Dobrej Nowi-
ny (por. 1 P 1,25). Ta ,,dobra nowina” méwi, ze cho¢ ,,Boga nikt nigdy
nie widzial” (J 1,18; por. 1] 4,12) i Zadne pojecia ani sfowa nie opisza nie-
skonczonej rzeczywistosci Boga, to jednak Jezus jest prawdziwym Jego
»egzegeta’. Wychodzi On od Ojca, poucza nas o Bogu (por. ] 1,18) i wra-
ca do Niego, stajac si¢ w ten sposob ostatecznym i skutecznym Stowem,
doskonale wypelniajacym w swiecie Jego wolg”.

' Por. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini o Stowie Bozym
w zyciu i misji KoSciota (2010), 1 (dalej: VD).
2 Por. VD, 90.
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Wspolczesny Koscidl, podejmujac misje powierzong mu przez swo-
jego Zalozyciela, staje przed wielkim wyzwaniem, by dzisiejszemu czlo-
wiekowi pomdc w ustyszeniu Boga, ktory przemawia przez swoje Stowo,
przekazuje swoja mitos¢ i zaprasza ludzi do wspolnoty w doskonalej jed-
nosci Ojca i Syna, i Ducha Swietego. W $wietle prezentowanej adhorta-
cji warto przesledzi¢ najwazniejsze zagadnienia, ktore nadaja specyficz-
ny rys postannictwu Kosciota we wspolczesnym $wiecie.

Zrédto i cel misji Kosciota

Soborowy dokument poswiecony misyjnej dziatalno$ci Kosciota
Ad gentes przypomnial, ze Ko$ciola jest misyjny ze swej natury, gdyz bie-
rze swoj poczatek zgodnie z planem Ojca z postania (ex missione) Syna
i z postania Ducha Swietego. Plan ten wyptywa ze zrédta mitosci, czyli
z Ojca, ktdéry bedac Poczatkiem bez poczatku, rodzi Syna, a przez Nie-
go Ducha Swietego. W swojej bezgranicznej i pelnej milosierdzia taska-
wosci stwarza $§wiat i czlowieka, zapraszajac go do uczestnictwa w zyciu
i chwale pelnej szczescia. To objawiajace i obdarzajace aska dziata-
nie Boga nie tylko ma ukierunkowanie indywidualne, ale i uwzglednia
wiezi miedzyludzkie i zmierza do utworzenia ludu, spotecznosci, a do-
kfadniej wspolnoty o charakterze bosko-ludzkiej communio. To zadanie
zostato w sposdb wyjatkowy powierzone Kosciotowi katolickiemu, w ktd-
rym trwa (subsistit) prawdziwy Kosciét Chrystusowy’. Kosciol, w uje-
ciu teologii katolickiej, jest postany przez Boga do naroddéw, aby byt po-
wszechnym sakramentem zbawienia. Glosi wszystkim ludziom Ewangelie
w duchu katolikos, wypelniajac nakaz swego Zalozyciela. Kosciol opar-
ty na fundamencie apostoléw, idac sladami Chrystusa, przekazuje stowo
prawdy, aby na catym $wiecie gloszono krélestwo Boze*.

W swoim postannictwie Kosciot staje si¢ zatem najpierw ,adresa-
tem” objawienia Bozego, a nastepnie jego ,zwiastunem”. Zmartwych-
wstaly Chrystus wigcza swoich apostoléw i wszystkich uczniéw w swo-

* Por. SoBOR WaTYKANSKI IT, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 8
(dalej: KK).

* Por. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o misyjnej dziatalno$ci Kosciola Ad gentes, 1-2
(dalej: DM).
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je zycie i misje, uzdalniajac ich jednoczes$nie do owocnego gloszenia
stowa wszystkim narodom (por. Mt 28,16-20). Pierwotne doswiadczenie
wspolnoty chrzescijanskiej opierato si¢ na przepowiadaniu stowa Boze-
go i $wiadectwie Zycia (por. Dz 6,7). Przepelnione bylo ono oredziem na-
dziei, a dokladniej jej tres¢ stanowil ,,Logos nadziei” (por. 1 P 3,15), gdyz
czlowiek potrzebuje ,wielkiej nadziei’, jaka jest ,ten Bog, ktory ma ludz-
kie oblicze i umitowat nas az do konca™. Koscidt jest w swej istocie mi-
syjny, gdyz nie moze zatrzymywac dla siebie stéw zycia wiecznego, ktére
zwiastuje Jezus Chrystus wszystkim ludziom. Réwniez czlowiek wspot-
czesny, czgsto nie do konca $wiadomie, potrzebuje tego oredzia i pragnie
stow Panskich, dlatego chrzescijanie s3 odpowiedzialni za przekazanie
tego, co sami dzieki fasce otrzymali.

Benedykt XVI wyraznie przypomina w Verbum Domini o koniecz-
nosci ozywienia w Kosciele ducha misyjnego, charakterystycznego dla
pierwszych chrzescijan, ktérzy wierzyli, ze jedyny i prawdziwy Bog ob-
jawil sie najpierw w stworzeniu, nastepnie w dziejach Izraela i wreszcie
w swoim Synu, aby wszyscy ludzie mogli Go poznac®. Przyktadem tego
moze by¢ dzialalno$¢ ewangelizacyjna $§w. Pawla, ktéry w swoim zyciu
ukazywal najlepiej sens misji chrzescijanskiej i jej powszechno$¢. Apo-
stol Narodéw na atenskim Areopagu (por. Dz 17,16-34) rozpoczyna dia-
log z przedstawicielami roznych kultur, ktdrzy przyjmuja istnienie Boga
»Nieznanego-Znanego”. Nowo$¢ Pawlowego oredzia dotyczy wszystkich
narodéw, dla ktérych Bog sam sie objawil i otworzyl im droge do sie-
bie. Przekazywanie stowa Bozego wszystkim ludziom, w kazdym czasie
i miejscu, staje si¢ zatem fundamentem wszelkiej dzialalnosci Kosciola.
Duch Swiety ksztaltuje uczestnikoéw jego misji, aby przekazywali stowo
calym zyciem i odkrywali koniecznos¢ i piekno Jego gloszenia, a w ten
sposdb, by przyblizato si¢ krélestwo Boze. Uczniowie uswiadamiajg
sobie, ze jest ono obecne w Osobie Zmartwychwstalego, a zakorzenia
sie i wzrasta w czlowieku poprzez tajemniczg z Nim wiez. Chrystus sta-
je sie rozpoznawalny jako Autobasileia, czyli ,Krélestwo Boze wcielone
lub wosobione w Niego™.

*> BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi o nadziei chrzescijanskiej (2007), 31.
¢ Por. VD, 92.
7 Por. R. Skrzypczak, Kosciot misyjny wedtug Jana Pawta 11, Lublin 2005, s. 195.
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Wszyscy ochrzczeni sg odpowiedzialni za to przepowiadanie, gdyz
misja gloszenia stowa Bozego wyplywa z sakramentu chrztu i z przy-
naleznosci do Ciata Chrystusa, ktorym jest Kosciol. Jako tajemnica ko-
munii jest on misyjny, dlatego kazdy wezwany jest do tego, by zgodnie
ze swoim stanem glosi¢ zbawcze oredzie. Jako pierwsi wezwani sg do
tego biskupi, prezbiterzy i diakoni, ktorzy oddajac catkowicie swoje zy-
cie na stuzbe Stowu, nauczaja, sprawuja sakramenty i kieruja wiernymi,
by mogli oni autentycznie poznawaé Pisma. Podobnie osoby konsekro-
wane podejmuja sie zadania gloszenia stowa Bozego w missio ad gentes
oraz wchodza odwaznie i $mialo na nowe drogi ewangelizacji oraz po-
dejmuja nowe wyzwania, by skutecznie glosi¢ stowo Boze®. Takze oso-
by $wieckie powinny swiadczy¢ o Ewangelii w zyciu codziennym i w ten
sposob realizowa¢ prorockie zadanie wynikajace z ich chrztu. Synod za-
uwaza, ze rowniez ruchy koscielne oraz nowe wspolnoty sa dla Kosciola
obecnie sifa w dziele ewangelizacji i inspiracja do szukania nowych form
gloszenia stowa Bozego.

Missio ad gentes i nowa ewangelizacja
— wartos¢ Swiadectwa

W przekonaniu uczestnikéw synodu oznaka dojrzatosci wspdlno-
ty koscielnej jest jej misyjny zapal. Kosciot nie moze si¢ ograniczy¢ je-
dynie do duszpasterstwa ochrzczonych, mniej lub bardziej praktykuja-
cych, lecz musi si¢ zaangazowac w missio ad gentes. Wzywa zatem swoich
wiernych do gloszenia stowa Bozego jako zbawczej prawdy, ktorej po-
trzebuje kazdy czlowiek w kazdym czasie. Trzeba to czyni¢, opierajac si¢
nie na ludzkiej madrosci, lecz na mocy Bozej (por. 1 Kor 2,5), i poszuki-
wac¢ odpowiednich srodkéw, aby do wszystkich dotarto Stowo, ktdre zba-
wia (por. Rz 1,14)°. Na poczatku trzeciego tysiaclecia nadal zyja ludzie,

§ Por. KONGREGACJA INSTYTUTOW ZyCIA KONSEKROWANEGO I STOWARZYSZEN
ZYCIA APOSTOLSKIEGO, Instrukcja Rozpoczgé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaanga-
zowanie zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu (2002), 37 (tekst polski: Pallottinum,
Poznan 2002).

® Por. VD, 95.
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ktdrzy nie styszeli Dobrej Nowiny, a wielu chrzescijan potrzebuje re-
ewangelizacji, aby mogli ponownie doswiadczy¢ mocy plynacej z Ewan-
gelii. Wiele krajow, niegdys bogatych w wiare i powolania, obecnie od-
dala si¢ od swoich chrzescijanskich korzeni, ulegajac swieckiej kulturze.
Stad tez Ko$ciot zacheca chrzescijan do ponownego odkrycia drogi kro-
czenia za Chrystusem'.

W dziataniach Kosciota, zaréwno w wymiarze missio ad gentes, jak
i na polu nowej ewangelizacji, istotny jest wewnetrzny zwigzek miedzy
przekazywaniem Stowa i $wiadectwem chrzeécijariskim. Duch Swiety,
ktory kieruje dzialalnoscig Kosciota Chrystusowego, stoi u poczatku
ewangelizacji, Ko$ciot za$ staje si¢ jej narzedziem, poszukujac stale no-
wych form przekazu stowa Bozego. Wiarygodno$¢ tego, co si¢ glosi, jest
uzalezniona od wspomnianego zwigzku ze swiadectwem, ktére nadaje
przekazywanym tresciom wymiar egzystencjalny. Wzajemna zalezno$¢
stowa i Swiadectwa nawigzuje do sposobu, w jaki Bog przemowit do czlo-
wieka w tajemnicy wcielenia swego Stowa. Stowo Boze, o ktérym mo-
wig Pisma, przekazywane jest poprzez chrzescijanskie swiadectwo. Wia-
rygodni swiadkowie Ewangelii sami takze przekonuja si¢ o skutecznosci
stowa Bozego w tych, ktdrzy je z wiara przyjmuja'’.

W omawianej adhortacji gtoszenie stowa Bozego rzuca nowe i wy-
razniejsze $wiatto na ludzka egzystencje, uwrazliwiajac w ten sposob
sumienia, sktaniajac do zastanowienia si¢ nad zyciem. Zaréwno kazde
indywidualne zycie, jak i cale dzieje ludzkosci beda podlega¢ osadowi
Boga. Przypomina nam o tym opis sagdu ostatecznego przekazany przez
Ewangelie: ,,Gdy Syn Czlowieczy przyjdzie w swej chwale, a z Nim wszy-
scy aniotowie, wtedy zasigdzie na swoim tronie pelnym chwaty. I zgro-
madzg si¢ przed Nim wszystkie narody” (Mt 25,31-32). Tekst ten przy-
pomina, ze wszyscy musza zda¢ sprawe ze swego zycia, szczeg6lnie
za$ z odniesien do ,,braci najmniejszych’, z ktérymi utozsamia si¢ sam
Jezus: ,,Bylem glodny, a daliscie Mi jes¢; bylem spragniony, a daliscie

19 Por. BENEDYKT X VI, Homilia podczas liturgii eucharystycznej inaugurujgcej
XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupéw, ,,LOsservatore Romano” 29 (2008)
nr 12, wyd. pol,, s. 8.

11 Por. VD, 97.
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Mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeliscie Mnie; bytem nagi, a przyodzia-
liscie Mnie; bytem chory, a odwiedziliscie Mnie; bytem w wiezieniu,
a przyszliscie do Mnie” (Mt 25,35-36). Gloszenie Ewangelii polega wiec
w praktyce na czynieniu dobra i podejmowaniu dziatan na rzecz spra-
wiedliwosci, pokoju i pojednania'.

Synod przypomnial, ze zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci
i przemiany $wiata jest kluczowe dla prowadzonej przez Ko$ciét ewan-
gelizacji. W $wietle sfowa Bozego moze on latwiej rozpoznac znaki cza-
s6w obecne w dziejach. Znaki te sklaniaja do kierowania si¢ prawoscia
oraz podjeciem wysitkow, aby uczyni¢ $wiat bardziej sprawiedliwym.
W konsekwencji chodzi o to, aby hierarchie débr, kryteria oceny, po-
stawy i nawyki myslowe oraz wzorce postepowania budowac¢ na funda-
mencie stowa Bozego, zgodnie ze zbawczym planem'. Osoby zaanga-
zowane w dzialalno$¢ polityczng i spoleczng powinny czerpac ze stowa
Bozego natchnienie do dziatan majacych na uwadze prawdziwe dobro
z poszanowaniem godno$ci kazdej osoby. Co prawda misja Kosciota nie
jest przede wszystkim budowanie bardziej sprawiedliwego spoleczen-
stwa, niemniej jednak posiada on prawo i obowigzek wypowiadania si¢
w sprawach etycznych i moralnych, dotyczacych dobra jednostek i spo-
teczenstw. Swieccy chrzescijanie bezposrednio zaangazowani w dziatal-
no$¢ spoteczng i polityczna powinni sie formowaé w duchu Ewangelii
i kierowa¢ zasadami nauki spolecznej Kosciota'.

Dzisiejsza sytuacja cztowieka, czesto uwiktanego w krwawe konflikty
i napiecia utrzymujace si¢ na naszym globie, bardziej niz kiedykolwiek
zacheca, by na nowo odkry¢ stowo Boze jako zrédlo pokoju i pojedna-
nia (por. 2 Kor 5,18-20; Ef 1,10). Chrystus stal si¢ naszym pokojem, burzac

12 Por. VD, 99.

' Por. PaweL VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangelizacji w §wiecie
wspolczesnym (1975), 18 (dalej: EN).

4 Por. VD, 100. Benedykt XVI zwraca takze uwage na to, ze szerzenie stowa Bozego
stuzy uznaniu i poszanowaniu praw ludzkich. Dotyczy to obrony praw, ktdre sa powszechne,
nienaruszalne i niezbywalne. Dzigki gloszeniu tych praw przez Kosciol godnos¢ ludzka jest
bardziej uznawana jako warto$¢ zakorzeniona w samym Bogu, ktory obdarzyl nig swoje
stworzenie, a Jezus poprzez swoje wcielenie, $mier¢ i zmartwychwstanie przyjat i odkupit
(por. VD, 101).
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rozdzielajgce nas mury wrogosci (por. Ef 2,14), zwlaszcza tej na tle reli-
gijnym. Stad tez papiez przypomina z moca, ze religia nigdy nie moze
usprawiedliwia¢ nietolerancji i wojen — nigdy nie mozna zabija¢ w imig
Boga'. Co wigcej, kazda religia powinna ksztaltowac relacje spoteczne
na podstawie wartosci etycznych. Chrzescijanie i wszyscy ludzie dobrej
woli powinni pracowa¢ na rzecz pojednania i budowy spoleczenstwa
bardziej sprawiedliwego i Zyjacego w pokoju. Moc stowa Bozego, ktore
przypomina nam, ze pokoj jest mozliwy, a my powinnismy by¢ jego na-
rzedziami, dochodzi do gltosu wtasnie tam, gdzie ludzkie stowa zostaja
zagluszone przez przemoc i szczgk oreza's.

Wspdlczesne zaangazowanie Kos$ciola na rzecz sprawiedliwosci,
pojednania i pokoju miedzy ludzmi w §wiecie czerpie z czystego i obfi-
tego zrodta milosci objawionej przez Boga w Chrystusie. Istnieje $cisty
zwigzek miedzy stuchaniem stowa Bozego z miloscia a bezinteresow-
ng stuzbg ludziom. Trzeba zatem przektadac tres¢ wystuchanego stowa
Bozego na codzienne uczynki miltosci. To natomiast sprawia, ze gto-
szenie Ewangelii staje si¢ wiarygodne pomimo typowych dla czlowie-
ka niedoskonatosci'. Jezus dal nam przyktad, gdyz gloszac Dobra No-
wing, dobrze czynil wszystkim (por. Dz 10,38). Stuchanie stowa Bozego
i wprowadzanie go w zycie prowadzi do postawy mitosci i sprawied-
liwosci wobec wszystkich, a zwlaszcza ubogich. Nawet w najbardziej
sprawiedliwej spolecznosci nie mozna zapomina¢ o mitosci, ktéra za-
wsze bedzie konieczna'®. O jej znaczeniu i warto$ci w zyciu chrzesci-
janina powiedzial apostol Pawel, wskazujac, ze jest ona cierpliwa i fa-
skawa, nie zazdrosci, nie szuka poklasku, nie unosi si¢ pycha; nie jest
bezwstydna, nie szuka swego, nie unosi si¢ gniewem, nie pamieta zlego;
nie cieszy sie z niesprawiedliwosci, lecz wspdtweseli z prawda. Wszystko
znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim poklada nadzieje, wszystko

5 Por. BENEDYKT X VI, Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju 2007, ,LOsservatore
Romano” 28 (2007) nr 2, wyd. pol,, s. 6.

16 Por. VD, 102.

17 Por. BENEDYKT XVI, Homilia na zakorczenie XII Zwyczajnego Zgromadzenia
Ogolnego Synodu Biskupéw, ,LOsservatore Romano” 30 (2009) nr 1, wyd. pol, s. 33.

'8 Por. TENZE, Encyklika Deus caritas est o milo$ci chrzeécijanskiej (2005), 28 (dalej:
DCE).
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przetrzyma, bo Mifos¢ nigdy nie ustaje (por. 1 Kor 13,4-8). Zatem mito$¢
blizniego, ktéra wyplywa z miltosci ofiarowanej nam przez Boga, wyma-
ga stalego wysitku, by w stowie Bozym szukac¢ sily do jej zrozumienia,
przyjecia i dzielenia sie nig.

Gtosi¢ stowo Boze kazdemu cztowiekowi

Postannictwo Kosciota, ktéry glosi ,,Logos nadziei” wspdlczesnemu
$wiatu, realizuje sie¢ poprzez gloszenie stowa Bozego przektadajace si¢ na
jezyk mitosci. Tym jezykiem Kosciot stara sie przemawia¢ do kazdego
czlowieka i w kazdym czasie. Swoim przepowiadaniem obejmuje takze
nowe pokolenia ludzi modych, ktérzy sg jego przyszloscia. To wlasnie
w okresie dorastania nastepuje u mlodych spontaniczne otwieranie si¢
na stowo Boze i szczere pragnienie poznania Jezusa. W mlodosci poja-
wiaja sie pytania na temat sensu zycia i celowosci egzystencji. Prawdzi-
wa 1 wyczerpujaca odpowiedz na te pytania moze da¢ jedynie sam Bog.
Stad tez Kosciot pomaga mtodym ludziom w odkrywaniu Pisma Swie-
tego, by stalo sie dla nich zyciowym kompasem niezawodnie wskazuja-
cym droge. Kontakt ze stowem Bozym pomaga ludziom mtodym podja¢
réwniez decyzje wyboru zycia konsekrowanego i kaptanstwa. Potrzeba
zatem w ich zyciu autentycznych $wiadkéw i nauczycieli, ktérzy beda i§¢
razem z nimi i uczy¢ ich przekazywania Ewangelii réwiesnikom, by sami
stali sie¢ w ten sposdb wiarygodnymi swiadkami Stowa'.

Zastanawiajac sie nad wspdlczesng misja ewangelizacyjna Kosciola,
synod zwrdcit takze uwage na niespotykane dotad rozmiary zjawiska mi-
gracji. Z jednej strony pojawia si¢ niecierpigca zwloki potrzeba udzielenia
niektérym ludziom schronienia oraz umozliwienia im lepszych warun-
kéw zycia, ochrony zdrowia i pracy, z drugiej natomiast wylania si¢ pro-
blem integralnosci spoleczenstw i bezpieczenstwa narodéw. W krajach
tradycyjnie chrzescijanskich mamy do czynienia z naptywem ludzi nie-
znajacych Chrystusa lub majacych Jego znieksztalcony obraz. Podobnie
sami chrzedcijanie emigruja do krajow, gdzie trzeba nie$¢ oredzie Chry-

19 Por. VD, 104.
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stusa 1 wyraznie dawa¢ $wiadectwo przynaleznosci do Niego. Zarow-
no jedna, jak i druga sytuacja stwarza nowe mozliwosci gloszenia stowa
Bozego®. Migranci-chrzescijanie potrzebuja opieki duszpasterskiej, by
nie utracili wiary, umacniali ja i przekazywali ewangeliczne oredzie. Ko-
$cioty lokalne, zwtaszcza na poziomie diecezji, powinny natomiast wy-
korzysta¢ zjawisko migracji do odkrycia nowych form gloszenia Ewan-
gelii. Odpowiednio do swoich mozliwo$ci winny przyjac braci w wierze
i pobudzi¢ ich do gloszenia stowa Bozego tak, by stali sie oni §$wiadkami
zmartwychwstalego Jezusa, ktdry jest nadzieja swiata?'.

Ojcowie synodalni zwrdcili uwage réwniez na potrzebe gloszenia
stowa Bozego ludziom, ktérych dotknety choroba i cierpienie, zarow-
no w wymiarze fizycznym, psychicznym, jak i duchowym. W tych bo-
wiem do$wiadczeniach zyciowych mocniej dochodzg do glosu pytania
dotyczace ostatecznego sensu zycia. W obliczu tajemnicy cierpienia, gdy
stowo czlowieka nie znajduje wlasciwego jej wyjasnienia i uzasadnienia,
zwlaszcza w spoleczenstwach przyjmujacych nadrzedna wartos¢ zdro-
wia i dobrobytu, jedynie stowo Boze moze wlasciwie ,wyttumaczy¢” to
zjawisko. Wiara, ktdra rodzi sie z przyjetego stowa Bozego, pomaga nam
zrozumie¢ godnos¢ zycia ludzkiego, takze wowczas gdy jest ono do-
tkniete cierpieniem. Objawienie méwi nam, ze Bég powotal cztowieka
do zycia i szczescia, jednak w nastepstwie grzechu pojawity sie choro-
ba i $mier¢ (por. Mdr 2,23-24). Zostaly one jednak radykalnie przewarto-
$ciowane przez Chrystusa, ktory nadal im zbawczy wymiar. Jezus miat
swiadomos¢ staurologiczng, a wigc wiedzial nie tylko to, ze umrze, ale
i ze przez swoja $mier¢ wybawi ludzi i poprowadzi ich do nowego zycia.
Zatem wlasciwym zrodlem zycia jest §mier¢, w ktdrej dokonuje si¢ pel-
ne spotkanie z Chrystusem?.

W tajemnicy wcielenia Stowa Bozego, w ktdrej Bog pochyla sie z mi-
toscia nad cierpigcg ludzkoscia, przejawia si¢ Jego blisko$¢. Jezus, Syn

20 Por. P. JAsKOLA, Misyjny nakaz Chrystusa i tolerancja chrzescijan, w: M. CHOJNAC-
KI, ]. MORAWA, A. A. NAPIORKOWSKI (red.), Dialog ekumeniczny a missio ad gentes, Kra-
kéw 2011, s. 209.

! Por. VD, 105.

2 Por. A. A. NAPIORKOWSKI, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy, Krakéw 2008,
s. 162.
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Bozy, cierpial z nami, umarl, a przez swoja meke i $mier¢ wzial na sie-
bie i przemienil naszg stabos$¢*. Jego blisko$¢ z cierpigcymi trwa ciagle
dzieki dziataniu Ducha Swietego w misji Koéciola, szczegélnie w stowie
Bozym i sakramentach. Rozwija si¢ w dziefach charytatywnych podej-
mowanych przez wspoélnoty z motywdéw nadprzyrodzonych, by w ten
sposob ukaza¢ prawdziwe oblicze Boga i Jego mitos¢. Wielu chrzesci-
jan — kaptanéw, oséb zakonnych i $wieckich — uzycza Chrystusowi,
prawdziwemu lekarzowi cial i dusz, swoich rak, oczu i serc. Opieku-
jac sie ludzmi chorymi, dajg im w ten sposéb odczué — w Stowie i Eu-
charystii — Zywa obecno$¢ Jezusa. Pomagaja im takze odkrywaé praw-
de o ich szczegélnym udziale w cierpieniach Chrystusa za zbawienie
$wiata (por. 2 Kor 4,8-11.14)*.

W przekonaniu Benedykta XVI, wstuchujacego sie w glos ojcow sy-
nodalnych, oredzie ewangeliczne oraz dziatalnos¢ duszpasterzy i wspol-
not koscielnych powinny by¢ takze skierowane do ubogich i znajduja-
cych sie w potrzebie. Stowo Boze podkresla ich uprzywilejowane miejsce
w gronie odbiorcéw ewangelicznego oredzia o mitosci Stwércy do
swego stworzenia w kontekscie ostatecznej nagrody albo odrzucenia
(por. Mt 25,31-46). Dlatego ubodzy w pierwszej kolejnosci majg prawo
do oredzia Ewangelii, gdyz sa glodni nie tylko chleba, ale i Stowa daja-
cego zycie. Jak powie papiez w innym miejscu, postuga mitosci, ktorej
nie moze nigdy zabrakna¢ w naszych Kosciotach, powinna by¢ zawsze
zwigzana z gloszeniem Stowa i sprawowaniem $wigtych tajemnic®. Sami
ubodzy biorg rowniez udzial w ewangelizacji, gdyz w Swietle Biblii sa
tymi, ktorzy catkowicie powierzajg si¢ Bogu, a Jezus nazywa ich blogo-
stawionymi (por. Mt 5,3; Lk 6,20). W ten sposob Pismo wychwala pro-
stote serca czltowieka, dla ktorego jedynym bogactwem i jedyna nadzie-
ja jest Bog, nie zas dobra tego $wiata. Ko$cidt jest swiadomy, Ze istnieje
ubdstwo postrzegane jako cnota, ktorg trzeba pielegnowac i dobrowol-
nie wybiera¢, czego przykladem jest wielu swigtych. Ma tez $§wiado-

2 Por. BENEDYKT X VI, Przeméwienie z okazji XVII Swiatowego Dnia Chorego (2009),
»LOsservatore Romano” 30 (2009) nr 4, wyd. pol,, s. 22.

2 Por. VD, 106.

% Por. DCE, 25.
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mos¢, ze istnieje takze nedza zrodzona z niesprawiedliwosci i egoizmu,
ktora rodzi napiecia i konflikty. Koscidt, wypelniajac misje gloszenia sto-
wa Bozego, stara si¢ znalez¢ rownowage miedzy ubostwem, ktére warto
wybierac, a ubostwem, ktore nalezy zwalczac?.

Omawiajac rézne grupy odbiorcow stowa Bozego we wspolczes-
nym $wiecie, trzeba szerzej spojrzec¢ na calg rzeczywistos¢ stworzone-
go przez Boga $wiata, zawierajacego $lady Stowa, przez ktdre wszystko
sie stalo (por. J 1,2). Chrzescijanie, przyjmujac z wiara Ewangelie i glo-
$z3c ja, s3 odpowiedzialni takze za cale stworzenie. Obecnie coraz cze-
$ciej czlowiek nie uznaje, ze stworzenie jest Bozym darem, ktory nalezy
przyjac i z ktérego nalezy korzysta¢ zgodnie z Jego zamystem. Traktuje
on wszystkie rzeczy jako zwykla materie, ktérej mozna dowolnie uzywac
i ktérg mozna manipulowac, co czesto prowadzi do wyzysku i niszcze-
nia natury. Stad tez wazne staja si¢ wypowiedzi ojcéw synodalnych, ktd-
rzy podkreslili, ze przyjecie stowa Bozego prowadzi do nowego spojrze-
nia na rzeczy stworzone i stuzy prawdziwej ekologii. Czlowiek wierzacy
powinien si¢ zbliza¢ do przyrody nie po to, by ja ,,ujarzmiac’, ale by od-
krywa¢ w niej zdumiewajacy odblask Bozej madrosci. Wlasciwe zatem
»panowanie” czlowieka nad §wiatem stworzonym ma si¢ wyraza¢ w tro-
sce 0 jego rozwdj i coraz wieksza doskonatos¢?.

Kulturowa przestrzeri stowa Bozego

Kontynuujac rozwazania dotyczace postannictwa Kosciota we wspol-
czesnym $wiecie na podstawie wskazan synodalnych, nalezy zwroci¢
uwage na nierozerwalny zwigzek miedzy stowem Bozym i stowami ludz-
kimi, przez ktére nam si¢ Ono objawia. Ten zwigzek wpisuje si¢ w sze-
roko rozumiane zagadnienie kultury. Bég przemawia do, postugujac
sie jezykiem, obrazami i wyrazeniami zwigzanymi z réznymi kultura-
mi. W dzisiejszych czasach ,,mowienie” Boga do cztowieka dokonuje si¢
dzieki ewangelizacji w obrebie réznych kultur. Pojecie to jest istotne dla

% Por. BENepYKT X VI, Homilia (1.01.2009), ,,L’Osservatore Romano” 30 (2009)
nr 2, wyd. pol., s. 42.
77 Por. Z. J. Kuas, Poczqtki swiata i czlowieka, Krakow 2004, s. 170.
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zycia kazdego cztowieka i jego doswiadczenia, gdyz egzystuje on zawsze
w obrebie jakiej$ kultury. Ona tworzy miedzy ludzmi wiez, nadajac jej
spoleczny charakter. Sfowo Boze w perspektywie spotkania z réznymi
kulturami nie niszczy ich specyficznego charakteru, lecz stara si¢ ukie-
runkowywa¢ cztowieka na transcendencje, a w konsekwencji na Boga.
Coraz powszechniejsza znajomos¢ Biblii jako wielkiego kodu kulturo-
wego powinna ukazywacé, rowniez w srodowiskach zsekularyzowanych
oraz wérod niewierzacych, warto$ci antropologiczne i filozoficzne, kto-
re w sposob pozytywny ksztaltuja calg ludzkosc.

Wedlug Benedykta XVI, szczegélnym miejscem spotkania stowa Bo-
zego i kultur jest srodowisko szkolne i uniwersyteckie. Zwlaszcza kato-
lickie o$rodki naukowe powinny mie¢ swoj udzial w krzewieniu kultury
i oswiaty. Szczegolna rola przypada w tym dziele nauczaniu religii, kto-
rej lekcje staja si¢ dla uczniéw nieraz jedyna okazja do kontaktu z prze-
staniem wiary. To nauczanie powinno pomaga¢ w poznawaniu Pisma
Swietego i w przekazie jego zbawczej prawdy. Omawiany zwiazek mie-
dzy stowem Bozym i kulturg daje si¢ zauwazy¢ takze w $wiecie sztuki.
Tradycja Wschodu i Zachodu gleboko naznaczona jest wieloma wybit-
nymi dzietami artystycznymi czerpigcymi motywy z Pisma Swietego,
np. sakralna architektura, literatura i muzyka. Chrzedcijaniscy artysci,
czerpigcy natchnienie ze §wietych tekstow, wniesli nieoceniony wkiad
w wyglad swiatyn, celebrowanie liturgii, nadajac czasowy i przestrzenny
ksztalt odwiecznej i niewidzialnej rzeczywistosci®.

Kontynuujac temat relacji miedzy stowem Bozym i kulturami, trze-
ba zwroci¢ uwage na niezmiernie wazng dzisiaj kwestie postugiwania
sie srodkami spotecznego przekazu. Ich szybki rozwoj i rézne poziomy
wzajemnego oddzialywania stwarzaja nowe mozliwosci przepowiadania
stowa Bozego. Ko$ciol w swojej misji ewangelizacyjnej korzysta rowniez
ze srodkéw komunikacji spolecznej, podkreslajac jej niezastapione zna-
czenie i oddzialywanie. Przekaz oredzia ewangelicznego powinien si¢
takze opiera¢ na wykorzystaniu nowych metod i sSrodkéw komunika-
cji, obejmujacych zasiggiem caly glob ziemski. Sfowo Boze, tradycyjnie
utrwalone w formie pisanej, powinno by¢ obecne takze w innych formach

2 Por. VD, 109-110.
2 Por. VD, 112.
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przekazu®. Obecnie coraz bardziej wzrasta rola Internetu jako ,,nowej
ambony’, z ktérej powinna by¢ gloszona Ewangelia. Towarzyszy temu jed-
nak $wiadomos$¢, ze §wiat wirtualny nie moze zastgpic realnego. Wtasci-
wa ewangelizacja poprzez nowe media powinna doprowadzi¢ cztowieka
do osobistego kontaktu z Chrystusem. Dlatego w $wiecie komunika-
cji i obrazu internetowego powinno sie takze pojawic oblicze Chrystusa
i powinien zosta¢ uslyszany Jego glos, poniewaz tam, gdzie ,,nie ma miej-
sca dla Chrystusa, nie ma go réwniez dla czlowieka™'.

Inkulturacja stowa Bozego

Przekazywanie przez Kosciot w jego misji ewangelizacyjnej stowa Bo-
zego wszystkim ludziom zawsze ma odniesienie do tajemnicy wcielenia
Logosu. Odwieczny Bog objawia sie w sposob historyczny z uwzglednie-
niem réznorodnych kultur. Stowo Boze, Dobra Nowina, powinno by¢
przekazywane réwniez w roznych kulturach, by je ewangelizowac i prze-
mienia¢ w ten sposdb od wewnatrz**. Sfowo Boze, podobnie jak wiara
chrzedcijanska, ujawnia swdj miedzykulturowy charakter pozwalajacy
na spotkanie i dialog réznych kultur®. Kosciét w swoim przepowiada-
niu opiera si¢ na przekonaniu, ze stowo Boze posiada w sobie te moc, by
»przemowi¢” do wszystkich ludzi jezykiem ich kultury. Ewangelia, prze-
mieniajac serce cztowieka, przyczynia si¢ do ,oczyszczenia” danej kul-
tury z tego wszystkiego, co jest sprzeczne z prawdziwa godnoscia czlo-
wieka i jego wezwaniem do uczestnictwa w zyciu milosci Bozej. Zatem
w praktyce nie istnieje jakie$ napiecie pomiedzy samg Ewangelia a kul-
turami, lecz miedzy warto$ciami przez nig oferowanymi a ich brakiem
lub niedoskonatymi formami w poszczegoélnych kulturach?.

% Por. BENEDYKT XV, Oredzie na XLIII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu (2009), ,LOsservatore Romano” 30 (2009) nr 3, wyd. pol., s. 5-7.

31 JaN Pawee, 11, Oredzie na XXXVI Swiatowy Dzie#i Srodkéw Spotecznego Przekazu
(2002), ,LOsservatore Romano” 23 (2002) nr 4, wyd. pol,, s. 7.

2 Por. EN, 20.

 Por. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis o Eucharystii,
zrédle i szczycie zycia i misji Ko$ciola (2007), 78.

 Por. G. CALABRESE, Per unecclesiologia trinitaria, Bologna 1999, s. 249.
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Inkulturacji nie nalezy myli¢ ze zjawiskiem synkretyzmu religijnego
czy jakim§ upraszczaniem i przystosowywaniem Biblii do rodzaju od-
biorcy, by w ten sposob nie zaciera¢ wyjatkowego charakteru Ewange-
lii**. Wlasciwie rozumiana inkulturacja jest odzwierciedleniem wcielenia
Stowa. Wowczas gdy kultura zostaje przeksztalcona i odrodzona przez
Ewangeli¢, wydaje ona z wlasnej tradycji specyficzny owoc zycia chrze-
$cijanskiego, stajac si¢ nowym ,,zaczynem” dla kultury lokalnej poprzez
przyjete semina Verbi i otwarcie si¢ na wartosci ewangeliczne™.

Jak wida¢, w opinii ojcéw synodalnych inkulturacja stowa Bozego
stanowi istotny element postannictwa Kosciota we wspdlczesnym swie-
cie. Réznorodnos¢ kultur domaga si¢ podjecia wysitku przektadu Biblii
na rézne jezyki. Ttumaczenia Pism mialy swoja tradycje juz w czasach
Starego Testamentu, kiedy to hebrajski tekst Biblii przettumaczono ust-
nie na aramejski (por. Ne 8,8.12), a nastgpnie w formie pisemnej na grec-
ki. Ttumaczenie tekstow natchnionych nie jest tylko zwykltym przekta-
dem oryginalnego tekstu, ale uwzglednia konieczno$¢ zmiany kontekstu
kulturowego, np. kwestia odmiennego znaczenia pojec¢ i symboli*”. Obec-
nie jeszcze wiele wspdlnot chrzescijanskich niestety nie dysponuje pet-
nym przekladem Biblii na swoje jezyki. Stad tez wazne jest ksztalcenie
specjalistow w tej dziedzinie we wspodlpracy z réznymi towarzystwami
biblijnymi, ktére gwarantujg wlasciwe przygotowanie przekladéw oraz
powszechny dostep do Pisma Swietego®.

Odwolujac si¢ do doswiadczenia pierwszych chrzescijan w dniu
Pie¢dziesigtnicy (por. Dz 2,1-13), uczestnicy synodu podkreslaja, ze sto-
wo Boze wyraza si¢ w réznych jezykach i kulturach, a przekraczajac ich
granice, tworzy wspolnote réznych narodéw. Benedykt XVI zacheca do
tego, by pokonywac¢ granice wlasnego doswiadczenia i wkraczaé w rze-
czywisto$¢ uniwersalng. Poprzez komunig ze stowem Bozym wchodzimy
w komunie z Ko$ciolem, ktéry nim zyje i jednoczy wszystkich, czyniac

» Por. DM, 22; PapiEska KoMmisja BIBLINA, Interpretacja Biblii w Kosciele (1993),
s. 90-92 (tekst polski: R. RuBINKIEWICZ (red.), Vocatio, Warszawa 1999).

% Por. VD, 114.

7 Por. PAPIESKA KoMIsja BIBLINA, Interpretacja Biblii..., dz. cyt., s. 91.

3 Por. VD, 115.
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nas bra¢mi®. Stad tez misja gloszenia stowa Bozego powierzona Koscio-
fowi w naszych czasach potrzebuje ze strony chrzescijan swoistego exo-
dusu, polegajacego na ,wyjsciu” poza obreb wlasnych planéw i wyobra-
zen, by w pelni otworzy¢ sie na zbawcza obecnos¢ Jezusa, Stowa Ojca®.

Dialog miedzyreligijny nosnikiem stowa Bozego

Kwestie zwigzane z omawianymi wczesniej zagadnieniami kultu-
rowej przestrzeni stowa Bozego i procesu jego inkulturacji maja swo-
je rozwinigcie w zjawisku dialogu miedzyreligijnego. Spotkania i dialog
ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli nalezacymi do réznych tradycji reli-
gijnych majg juz swoja historie. Bierze ona swdj poczatek z nauki II So-
boru Watykanskiego, ujetej wyraznie w Deklaracji o stosunku Kosciota
do religii niechrzescijanskich Nostra aetate oraz pozniejszych wypowie-
dziach Magisterium Kosciota*. Postepujaca globalizacja sprawia, ze jak
nigdy dotad ludzie réznych kultur i religii zyja ze soba w bliskim kontak-
cie. Zjawisko to, niosace wiele zagrozen dla tozsamosci poszczegdlnych
spoleczenstw i kultur, moze by¢ jednak odczytane jako opatrznosciowe
dla umacniania wsrdd ludzi wigzi braterstwa na podstawie autentycz-
nego zmyslu religijnego*. Bog staje si¢ wowczas punktem odniesienia
dla wszelkich dzialan majacych na celu dobro czlowieka, zrédtem zy-
cia moralnego i glebokiego poczucia powszechnego braterstwa, zwlasz-
cza w spoteczenstwach mocno zsekularyzowanych. Przykladem moze
by¢ tradycja zydowsko-chrzescijaniska, w ktdrej spotykamy $wiadec-

¥ Por. BENEDYKT XVI, Homilia podczas modlitwy przedpotudniowej («Hora tertia»)
na rozpoczecie I kongregacji generalnej XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu
Biskupéw (2008), ,LOsservatore Romano” 29 (2008) nr 12, wyd. pol., s. 12-13.

4 Por. VD, 116.

4 Por. JaN PawEt I1, Encyklika Dominum et Vivificantem o Duchu Swietym w zyciu
Kosciola i $wiata (1986); Encyklika Redemptoris missio o stalej aktualnosci postania
misyjnego (1990); KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jedynoéci
i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko$ciota (2000).

2 Por. U. PEKALA, Misja czy dialog? Chrzescijaristwo w spotkaniu z innymi religiami,
w: M. CHOJNACKI, ]. MORAWA, A. A. NAPIORKOWSKI (red.), Dialog ekumeniczny...,
dz. cyt., s. 222.
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twa milosci Boga do wszystkich narodéw, np. w przymierzu zawartym
zNoem (por. Rdz9,13.14.16), tworzacym z ludzi jedna powszechng rodzine
(por. 1z 2,2 nn.; 42,6; 66,18-21; Jr 4,2; Ps 47[46])*.

Dialog migdzyreligijny obejmuje takze relacje z muzutmanami, kto-
rzy odwoluja si¢ do Abrahama i czcza jedynego Boga, praktykujac mod-
litwe, jalmuzne i post. W tradycji religijnej islamu mozna spotkac wiele
postaci, symboli i tematéw biblijnych. Trzeba zatem rozwija¢ i opiera¢
na wzajemnym zaufaniu relacje miedzy chrzescijanami i muzuimana-
mi. Dzigki zaangazowaniu w dialog religijny mozliwe bedzie poglebie-
nie szacunku dla zycia jako podstawowej wartosci i umocnienie praw
mezczyzny i kobiety opartych na ich réwnej godnosci. Religie powinny
mie¢ swodj udzial w ksztattowaniu dobra wspoélnego i rozwija¢ wartosci
sprzyjajace pokojowemu wspdlistnieniu spoteczenstw*.

Kosciot katolicki czesto podkresla, ze podziela wartosci zawarte w in-
nych religiach, np. szacunek dla zycia, kontemplacje, milczenie i prosto-
te wbuddyzmie; poczucie sacrum, ofiary i postu w hinduizmie; wartosci
rodzinne i spoleczne w konfucjanizmie. W innych religiach trzeba takze
dostrzec np. ideg transcendencji Boga jako Stworcy, a takze szacunek dla
zycia, malzenistwa i rodziny czy tez silne poczucie wigzi migdzyludzkich.
Stad tez synod, podkreslajac potrzebe rozwoju wspétpracy miedzy roz-
nymi religiami, z szacunkiem podchodzi do prawa wolnosci wyznawania
religii prywatnie i publicznie, a takze wolnosci sumienia kazdej osoby.
Wszystko, co dotyczy podstawowych swobdd czlowieka, w tym wolno-
$ci religijnej, sprzyja pokojowi i zgodzie miedzy narodami®.

* Por. VD, 117.

“ Por.]. URBAN, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, Opole
1999, s. 211.

4 Por. VD, 120.
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Zakonczenie

Postannictwo Ko$ciota we wspdlczesnym $wiecie stato si¢ jednym
z tematow przewodnich posynodalnej adhortacji apostolskiej Benedyk-
ta XVI Verbum Domini. Zrédlem misji Ko$ciota jest objawiajace dzia-
tanie Boga, ktéry zaprasza kazdego cztowieka do trynitarnej wspolnoty
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Ko$ciél, przyjmujac najpierw stowo Boga
jako zywy depozyt, poprzez missio ad gentes i nowa ewangelizacje prze-
kazuje je kolejnym pokoleniom i ukazuje jako Logos nadziei. Niezasta-
piong role w tym dzialaniu pelni §wiadectwo wiary chrzedcijan, ktorzy
w ten sposob najowocniej glosza stowo Boze. Dokonuje sie to w prze-
strzeni réznych kultur, ktére tworzy czlowiek, ale tez i sam jest przez nie
ksztaltowany. Stad potrzebna jest inkulturacja stowa Bozego, ktore sta-
je sie ,nowym zaczynem” warto$ci ewangelicznych. Szczegdlnym narze-
dziem tej inkulturacji jest prowadzony przez Kosciot dialog miedzyreli-
gijny, ktéry szuka wspolnych punktéw z przedstawicielami innych religii
na plaszczyznie teologicznej i antropologiczne;.

PROCLAIMING LOGOS OF HOPE

The Church’s Mission in the light of Pope Benedict XVI's
Apostolic Exhortation Verbum Domini

Summary

The Church’s Mission in modern world is realized through the proclama-
tion of the word of God, as a Good News. The source of the Church’s mission
is a revealing God, who invites each person for trinitarian community of the
Father, the Son and the Holy Spirit. The Church called to existence by God’s Son,
Word-Logos, proclaims Him as “Logos of Hope” through missio ad gentes and
the new evangelization. In this task the testimony of Christian life plays an irre-
placeable role. The Word of God, like the Christian faith itself, has a profoundly
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intercultural character; it is capable of encountering different cultures and in
turn enabling them to encounter one another. Interreligious dialog, led by the
Church, is a particular instrument of inculturation. It searches for the common
points, together with other religious representatives and denominations on both
theological and anthropological basis.

Ks. dr Robert Ptak, sercanin, wykladowca teologii dogmatycznej w Wyz-
szym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Sadnikach; cztonek Towarzy-
stwa Teologéw Dogmatykéw w Polsce.

e-mail: rptak@scj.pl
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WYDALENIE IPSO FACTO
Z INSTYTUTU ZAKONNEGO

Prawodawca Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku (dalej: KPK)
nie pozostaje obojetny wobec tych zakonnikéw, ktdrzy przez wlasne po-
stepowanie nie przestrzegaja zasad Ewangelii oraz okreslonych norm za-
wartych w prawie powszechnym i wlasnym zgromadzenia. Sprzeniewie-
rzenie si¢ ideatom zycia zakonnego poprzez nieprzestrzeganie dyscypliny
zakonnej godzi nie tylko w istote samego zycia konsekrowanego, ale tak-
ze w jakims stopniu wptywa na zfe funkcjonowanie wspodlnot zakonnych.
Niektore przypadki niewiernosci w zyciu zakonnym pozostaja w wyraz-
nej sprzecznosci z naturg i misja zycia konsekrowanego oraz przynosza
powazne szkody nie tylko instytutowi, ale i Kosciolowi. W aspekcie in-
dywidualnym s w jakims$ sensie zewne¢trznym objawem utraty powota-
nia zakonnego. Stad tez Kosciél, majac na uwadze zachowanie nieska-
zitelnosci istoty konsekracji zakonnej, tak w wymiarze indywidualnym,
jak spofecznym, nie pozostaje obojetny wobec tych nagannych postaw
i zachowan zakonnika, ktdre sg antysSwiadectwem zycia konsekrowane-
go we wspolczesnym $wiecie. Definiuje w swoim prawodawstwie insty-
tucje definitywnego wydalenia ze spofecznosci zakonnej tych, ktérzy na
skutek nagannego, czgsto przestepczego zachowania znalezli si¢ w sytu-
acji zyciowej, bedacej nie do pogodzenia z istotg zycia konsekrowanego

123



ks. Marek Stoktosa SCJ

i przynoszacej szkode ich instytutowi zakonnemu, a posrednio takze ca-
temu Kosciotowi. Wydalenie jest wiec aktem przymusowej separacji,
na mocy ktdrego instytut pozbywa si¢ prawnie i skutecznie zakonnika
z przyczyn prawnych i w sposob okreslony prawnie. Prawodawca, w za-
leznosci od rodzaju i cigzko$ci wykroczenia, przewiduje rézne sposoby
wydalenia. Moze ono nastgpi¢ mocg samego prawa (kan. 694 KPK) lub,
po przeprowadzeniu wlasciwej procedury, na podstawie dekretu najwyz-
szego przelozonego instytutu i jego rady, potwierdzonego przez kom-
petentng wladze koscielng. Ten ostatni sposob, w zaleznosci od rodzaju
przewinienia, moze przybra¢ forme obowigzkowego (kan. 695 KPK) lub
fakultatywnego wydalenia (kan. 696 KPK). Szczeg6lowe normy dotycza-
ce rodzaju wykroczen - ktore moga skutkowa¢ wydaleniem z instytutu,
a takze rozne sposoby jego wymierzania - s3 ujete w kan. 694-704 KPK.

Przedmiotem niniejszego opracowania bedzie wydalenie ipso facto
z instytutu, zdefiniowane w kan. 694 KPK.

Pojecie wydalenia ipso facto

Wydalenie zakonnika ipso facto z instytutu, ktére dos¢ czgsto jest okres-
lane w literaturze kanonistycznej jako wydalenie mocg samego prawa
(a iure)', nastepuje automatycznie, bez interwencji jakiejkolwiek wladzy
koscielnej czy zakonnej. Dotyczy ono profeséw zaréwno wieczystych,
jak i o $lubach czasowych. Osiaga swdj skutek w momencie popelnie-
nia przez nich jednego z dwoch ciezkich przestepstw koscielnych, wyli-
czonych w kan. 694 §1 KPK. W tym sensie jest ono podobne do kar la-
tae sententiae, chociaz wlasciwie takg karg nie jest’. Zakonnik przestaje
by¢ cztonkiem instytutu - bez formalnego postepowania, jak to ma miej-
sce w przypadku obowigzkowego czy fakultatywnego wydalenia - przez
sam fakt notorycznego odstgpienia od wiary katolickiej badz zawarcia

! Por. B. W. ZuBERT, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 2, cz. III, Lu-
blin 1990, s. 222.

2 Por. V. DE PaoLis, La vita consacrata nella Chiesa (edizione rivista e ampliata a cura
di V. Mosca), Venezia 2010, s. 576; ]. M. ANAYA TORRES, La expulsion de los religiosos. Un
recorrido histérico que muestra el interés pastoral de la Iglesia, Roma 2007, s. 178.
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lub usilowania zawarcia malzenstwa, chocby tylko cywilnego. Przed-
stawienie post factum wlasnej obrony jakiejkolwiek wladzy koscielnej
badz zakonnej, w tym najwyzszemu przetozonemu instytutu w mysl
kan. 698 KPK, jest bezprzedmiotowe, gdyz wydalenie ipso facto opiera
sie na fakcie popetnienia czynu przestepczego, niezaleznie od poczytal-
nosci jego sprawcy. Nastepuje ono niezaleznie od tego, czy wykroczenie
byto tajne czy publiczne, czy bylo pozadane czy nie, czy ktos posiadat czy
nie wiedze o przestepstwie i jego skutkach’. Ponadto norma w tym przy-
padku jest bezwzgledna, gdyz nie zaklada mozliwosci poprawy prze-
stepcy w celu unikniecia lub zlagodzenia konsekwencji wykrocze-
nia. Popelnienie przez zakonnika jednego z przestepstw wymienionych
w kan. 694 §1 KPK pociaga za soba nieodwracalny skutek w postaci jego
natychmiastowego wydalenia z instytutu mocg samego prawa.

Przyczyny wydalenia moca samego prawa

Wydalenie ipso facto nastepuje na mocy popelnienia jednego z dwoch
ciezkich przestepstw, taksatywnie wyliczonych w kan. 694 §1 KPK. Sa to:
notoryczne odstgpienie zakonnika od wiary katolickiej oraz zawarcie lub
usitowanie zawarcia przez niego malzenstwa, nawet tylko w formie cywil-
nej. Poprzedni kodeks z 1917 roku — oprécz wymienionych wykroczen -
uwzgledniat w kan. 646 jako przyczyne wydalenia mocg samego prawa
réwniez przestepstwo okreslane mianem fuga cum muliere i odwrotnie.

Notoryczne odstgpienie od wiary katolickiej

Notoryczne odstepstwo od wiary katolickiej, wyszczegdlnione przez
prawodawce jako pierwsza przyczyna wydalenia ipso facto z instytutu
(kan. 694 §1,1 KPK), to nie tylko przestepstwo apostazji, ale takze he-
rezji i schizmy®. Te trzy wykroczenia zostaty okreslone w kan. 751 KPK.

* Por. D. ANDRES, Le forme di vita consacrata. Commentario teologico - giuridico al
Codice di diritto canonico, Roma 2005, s. 663.

* Kodeks z 1917 roku stanowil, ze jedynie publiczna apostazja wiary katolickiej byta
przyczyna wydalenia z instytutu mocg samego prawa (por. kan. 646 §1,1).
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Apostazja jest to catkowite porzucenie wiary chrzescijanskiej przez
osobe ochrzczong, ktére musi by¢ dokonane jednoczesnie w sposob ze-
wnetrzny i wewnetrzny®. Nalezy przyjacé, ze zewnetrzne porzucenie wia-
ry $wiadczy takze o jej porzuceniu w zakresie wewnetrznym®. Apostazja
dokonuje si¢ przez wstapienie do wspdlnoty religijnej niechrzescijan-
skiej (np. judaizm, muzulmanizm) lub pozostanie poza jakakolwiek
wspdlnota religijng. W ostatnim czasie pojawilo si¢ zjawisko wystapie-
nia z Kos$ciota i przyjecia statusu ateisty na podstawie formalnego aktu
wystapienia z Ko$ciola katolickiego. Akt ten jest skuteczny kanonicznie
wowczas, gdy zostanie zachowana wlasciwa procedura postgpowania
ustalona przez Kosciol'. Jej przepisy nalezaloby w przypadku zakonni-
kéw odpowiednio dostosowa¢ z racji ich wyjecia spod wtadzy probosz-
cza i ordynariusza miejsca.

Herezja wedlug wspomnianego kanonu polega na uporczywym, po
przyjeciu chrztu, zaprzeczaniu jakiej$ prawdzie, w ktdrg nalezy wierzy¢
wiarg boska i katolicka, albo uporczywym powatpiewaniu w nig. Here-
tyk, w przeciwienstwie do apostaty, nie odrzuca calosci objawienia Bo-
zego, lecz neguje pewne prawdy objawione, ktére Kosciét podaje do wie-
rzenia. Herezji nie stanowi prosty sprzeciw wobec doktryny Kosciota. Jej
nieodzownym warunkiem jest updr zwigzany ze $wiadomym i wolnym
dzialaniem, odrzucajacym jakakolwiek prawde wiary®. Ponadto uze-
wnetrznienie herezji wiagze si¢ z dostrzezeniem jej przez drugg osobe.

Natomiast schizma jest to zakwestionowanie zwierzchnictwa bisku-
pa rzymskiego badz odmowa trwania we wspdlnocie z cztonkami Ko-
$ciola pozostajacymi pod tym zwierzchnictwem. Przedmiotem schizmy
jest negacja prymatu papieza badz tez spraw bezposrednio dotyczacych

° Apostazja nie jest indyferentyzm religijny czy tez zaniechanie wypelniania praktyk
religijnych badz tez catkowita obojetnos¢ religijna ochrzczonego. Por. J. SYRYJCzYK, Ka-
noniczne prawo karne. Czes¢ szczegétowa, Warszawa 2003, s. 21.

¢ Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 21.

7 Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Zasady postgpowania w sprawie formal-
nego aktu wystgpienia z Kosciola (27.09.2008), ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski”
14 (2008), s. 89-91.

8 Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 22-27; B. E. PIGHIN, Diritto
penale canonico, Venezia 2008, s. 306-307.
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jednosci Kosciota katolickiego. Zewnetrzng konsekwencjg takiego dzia-
tania jest odlaczenie si¢ od wspolnoty koscielnej, ktorej papiez jest glo-
wa i fundamentem jednosci. Schizmy nie stanowi wiec zwykle niepostu-
szenstwo wobec papieskich decyzji’. Aktem schizmatyckim, godzacym
w jedno$¢ Kosciola katolickiego, jest wstapienie do wspolnoty religijnej
nieuznajgcej zwierzchnictwa biskupa Rzymu.

Wiszystkie trzy wykroczenia sa odstepstwem od wiary katolickiej,
a apostazja w szerszym znaczeniu takze porzuceniem wiary chrzescijan-
skiej. Zakonnik odstepujacy od wiary katolickiej zostaje wydalony z in-
stytutu moca samego prawa wowczas, gdy jego czyn przestepczy jest no-
toryczny (kan. 694 §1,1 KPK). Notoryczno$¢ ta moze by¢ faktyczna, jesli
przestepstwo zostato popelnione publicznie (np. w telewizji, w radiu, wo-
bec zgromadzonych 0s6b) badz tez zostalo dokonane w sposdb niezau-
wazalny, jednak pdzniej zostalo tak rozpowszechnione (np. za pomoca
srodkéw masowego przekazu), ze nie mozna go w zaden sposob ukry¢
i usprawiedliwi¢. Natomiast o notorycznosci prawnej przestepstwa mo-
wimy wtedy, gdy zostaje ono stwierdzone wyrokiem sagdowym badz tez
sam podejrzany przyznal si¢ do jego popelnienia. Przestepstwo moze si¢
wigc natychmiast sta¢ notoryczne, jezeli zostalo popetnione publicznie.
Notoryczno$¢ ta moze nastapic post factum, gdy niezauwazalny fakt po-
pelnienia przestepstwa zostal pdzniej dostrzezony i rozpowszechniony
(np. naglosnienie faktu umyslnej apostazji czy herezji popelnionej w ar-
tykule czy publikacji ksigzkowe;j)™.

Zawarcie lub usitowanie zawarcia matzeristwa,
nawet tylko cywilnego

Przyczyna wydalenia ipso facto z instytutu jest zawarcie lub usito-
wanie zawarcia matzenstwa, nawet tylko cywilnego (kan. 694 §1,2 KPK).

® Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 27-30.

1% Por. D. ANDRES, Le forme..., dz. cyt., s. 664; A. CALABRESE, Istituti di vita consacrata
e societa di vita apostolica, Citta del Vaticano 1997, s. 308; G. GHIRLANDA, La problematica
della separazione del religioso dal proprio istituto, w: AAV'V.,, Il nuovo diritto dei religiosi,
Roma 1984, s. 176-177; B. W. ZUBERT, Komentarz..., dz. cyt., s. 220.
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Pierwszy fakt przestepczy to zawarcie malzenstwa przez zakonni-
ka w Koéciele. Profesi sluboéw wieczystych w instytucie zakonnym, jak
i ci, ktorzy przyjeli $wiecenia, nie moga waznie zawrze¢ takiego matzen-
stwa, gdyz s3 zwigzani przeszkoda zrywajaca (por. odpowiednio kan. 1088
11087 KPK). Natomiast pozostali profesi, niezwigzani wieczystym publicz-
nym $lubem czystosci zlozonym w instytucie zakonnym lub przeszkoda
$wiecen badz inng przeszkoda zrywajaca, zawieraja w Kosciele matzen-
stwo waznie, ale niegodziwie, pod warunkiem ze druga strona nie jest
zwiazana zadna przeszkoda zrywajaca (por. kan. 1083-1094). Sa oni jednak
w takiej sytuacji wydaleni mocg samego prawa z instytutu.

Usilowanie zawarcia malzenstwa koscielnego nastepuje, gdy przy-
najmniej jedna ze stron jest zwigzana jakakolwiek przeszkoda zrywaja-
ca. Dos¢ czesto sytuacja ta ma miejsce m.in. w przypadku zastosowania
podstepu czy tez przez zafalszowanie istnienia przeszkody". Zakonnik
slubow wieczystych, aby zawrze¢ waznie zwigzek malzenski, musi uzy-
ska¢ najpierw dyspense od kompetentnej wiadzy koscielnej. W przypad-
ku instytutéw zakonnych na prawie papieskim takiej dyspensy udziela
jedynie Stolica Apostolska (kan. 1078 §2,1 KPK). Natomiast zakonnik be-
dacy osobg duchowng musi uzyska¢ dyspense od zachowania celibatu,
ktorej moze udzieli¢ jedynie papiez (kan. 291 KPK). Ewentualne zawarcie
malzenstwa w Kosciele bez uzyskania wymienionych tu dyspens jest je-
dynie jego usilowaniem z racji niewaznosci jego zawarcia. Zakonnik slu-
boéw wieczystych, dopuszczajacy sie takiego czynu, jest wydalony z insty-
tutu mocg samego prawa.

Wydalenie ipso facto zakonnika - zaréwno slubéw czasowych, jak
i Slubow wieczystych — nastepuje na skutek zawarcia przez niego matzen-
stwa w formie cywilnej'?. Wydalenie to moze nastapi¢ réwniez w przy-
padku usitowania zawarcia malzenstwa cywilnego, ktére nie moze by¢
waznie zawarte ze wzgledu na istnienie przeszkody zrywajacej okreslo-
nej w prawie cywilnym®.

I Por. B. W. ZUBERT, Komentarz..., dz. cyt., s. 221.

12 Ko$ciol zalicza te forme malzenstwa do kategorii matrimonium attentatum. Por.
B. W. ZuBERT, Komentarz..., dz. cyt.,s. 221; V. DE PaOLIs, La vita consacrata ..., dz. cyt., s. 577.

B Por. D. ANDRES, Le forme..., dz. cyt., s. 664; B. W. ZUBERT, Komentarz..., dz. cyt.,
s.221. Wymienieni autorzy ograniczaja si¢ jednak do wymienienia profesji zakonnej jako
przeszkody zrywajacej ewentualnie okreslonej w prawodawstwie cywilnym.
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Wszelkie przygotowania do zawarcia malzenstwa przez zakonni-
ka (m.in. o$wiadczyny, zapowiedzi koscielne i cywilne) nie konstytuuja
przyczyny wydalenia ipso facto z instytutu'.

Réwniez formalny zwiagzek partnerski, usankcjonowany prawem
cywilnym jako zwigzek dwdch oséb dowolnej pici, nie jest przyczyna
wydalenia z instytutu mocg samego prawa. Kosciot katolicki ogranicza
instytucje¢ malzenstwa do zwigzku kobiety i mezczyzny i jest przeciw-
ny wprowadzeniu pozamalzenskich regulacji prawnych dotyczacych
0sob tej samej plci. Stad tez nie uznaje zwiagzku tej samej plci jako for-
my malzenstwa cywilnego, nawet jesli jest ono w taki sposéb zdefinio-
wane w prawie cywilnym. Ponadto w prawodawstwie wielu krajow ist-
nieje zasadnicza réznica migdzy malzenstwem cywilnym a zwigzkiem
partnerskim miedzy mezczyzng a kobietg. Wobec zakonnika, ktory
przystapitby do zwiazku partnerskiego, nalezatoby wszczaé procedure
wydalenia obowigzkowego (por. kan. 695 KPK). Kwestia ewentualnego
wlaczenia do kan. 694 KPK faktu zawarcia zwigzku partnerskiego, jako
trzeciej przyczyny wydalenia ipso facto z instytutu, powinna by¢ wzie-
ta — naszym zdaniem - pod uwage w pracach nad trwajaca rewizja ko-
$cielnego prawa karnego.

Formalnosci zwigzane z wydaleniem mocg samego prawa

Wydalenie ipso facto osiaga swoj skutek bez jakiejkolwiek interwen-
cji wladzy zakonnej czy koscielnej. Niemniej jednak przelozony wyz-
szy, w przypadku otrzymania informacji o popelnieniu przez zakonni-
ka wykroczenia wyliczonego w kan. 694 §1 KPK, jest zobowigzany, wraz
ze swoja rada, do zebrania dowodéw i niezwlocznego stwierdzenia faktu
popelnienia przestepstwa. Obowigzek ten, od ktérego nie mozna si¢ dys-
pensowac, spoczywa na bezposrednim przetozonym wyzszym i jego ra-
dzie. Bedzie nim przelozony prowincjalny badz przetozony czesci zrow-
nanej z prowingja, jesli instytut jest podzielony na prowincje lub czesci
z nig zréwnane, a takze przelozony domu niezaleznego, o ktérym mowa

" Por. A. CALABRESE, Istituti..., dz. cyt., s. 309.
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w kan. 615 KPK'. Gdyby jednak instytut nie byl podzielony na prowincje
lub czgéci z nig zréwnane, wéwczas taki obowigzek spoczywa na najwyz-
szym przelozonym instytutu. Prawnego stwierdzenia faktow, o ktérych
mowa w kan. 694 §1 KPK, nie moze wigec dokona¢ przetozony lokalny.
Moze on jedynie zweryfikowa¢ pod katem materialnym fakt popelnie-
nia przestepstwa, przekazujac rezultaty tej czynnosci wlasciwemu prze-
fozonemu wyzszemu.

Zebranie dowodéw

Zanim przelozony wyzszy i jego rada stwierdzg fakt popetnienia
przestepstwa, powinno si¢ zebra¢ wszystkie dowody czynu przestepcze-
go. Material dowodowy moga stanowi¢ zeznania samego sprawcy prze-
stepstwa, wiarygodne zeznania §wiadkow czy tez pozyskane informacje
lub dokumenty. Nie nalezy poming¢ innych informacji potwierdzaja-
cych negatywne postepowania zakonnika, ktére doprowadzily do po-
pelnienia przestepstwa.

W pierwszej kolejnosci przetozony wyzszy, po otrzymaniu wiarygod-
nej informacji o prawdopodobienstwie popelnienia przez zakonnika wy-
kroczenia ujetego w normie prawnej kan. 694 §1 KPK, powinien si¢ bez-
zwlocznie skontaktowac ze sprawcy przestepstwa. Samo przyznanie si¢
zakonnika do popelnienia przewinienia, ktorego konsekwencja prawna
byto wydalenie ipso facto z instytutu, jest wystarczajagcym dowodem do
wydania przez przetozonego i jego rade stosownej deklaracji. Moze ono
by¢ ztozone w postaci pisemnego o$wiadczenia, wystanego droga poczto-
wa czy elektroniczng (faksem, e-mailem), badz tez ustnie. Jednakze ustne
zeznania zakonnika przed przetozonym wyzszym powinny by¢ w jakim$
stopniu udokumentowane pisemnie. Moze to by¢ protokét z bezposred-
niego spotkania, sporzadzony przez samego przetozonego lub notariusza
i podpisany - jesli to mozliwe - takze przez wydalonego moca samego
prawa z instytutu, badz tez notatka stuzbowa sporzadzona przez prze-
tozonego z przeprowadzonej rozmowy telefonicznej, podczas ktérej za-
konnik przyznat si¢ do popelnienia przestepstwa.

5 Por. 620 KPK.
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Uzyskanie dowoddw dotyczacych czynu przestepczego bezposred-
nio od samego wydalonego moze si¢ sta¢ z réznych przyczyn niemozli-
we (np. relacje konfliktowe z bylymi przetozonymi instytutu, trudnosci
w ustaleniu miejsca pobytu wydalonego, nieche¢¢ do dostarczenia doku-
mentéw czy zlozenia o$wiadczenia co do faktu popetnienia przestep-
stwa). W tych okolicznos$ciach dowodami moga by¢ zeznania wiary-
godnych swiadkow czy tez inne rzetelne informacje potwierdzajace fakt
popelnienia przestepstwa. Z zeznan $wiadkéw nalezy sporzadzi¢ proto-
kol. Stwierdzenie faktu nie moze si¢ opiera¢ tylko na rozpowszechnia-
nych niepewnych, niesprawdzonych wiadomosciach'®. Stad tez przetozo-
ny wyzszy i czlonkowie jego rady sa zobowiazani do rzetelnego zbadania
wszelkich dowodéw, zanim wydadzg in solidum deklaracj¢ co do faktu
popelnienia przestepstwa.

Powszechna przyczyna wydalenia zakonnika z instytutu mocg same-
go prawa jest fakt zawarcia lub usitowania zawarcia przez niego malzen-
stwa. Zasadniczym dowodem w tej sytuacji jest odpowiedni dokument
wystawiony przez wlasciwy urzad koscielny lub cywilny (np. skrécony
odpis aktu zawarcia tzw. malzenstwa cywilnego). Moga si¢ jednak poja-
wi¢ pewne trudnosci w przekazaniu przetozonym wspomnianego doku-
mentu, podyktowane m.in. niechecia do ujawnienia wltadzom instytutu
danych osobowych wspdtmatzonka. Wéwczas wystarczajacym dowo-
dem jest samo oswiadczenie bytego juz zakonnika, w ktérym potwierdza
pisemnie lub ustnie fakt zawarcia lub usifowania zawarcia matzenstwa
oraz podaje jego date. Zeznania ustne - jak to zostalo juz zasygnalizo-
wane wczesniej — winny by¢ wlasciwie udokumentowane.

Ponadto w przypadku odstepstwa od wiary katolickiej nalezy zebra¢
fakty co do omdéwionej juz notorycznosci tego przestepstwa.

Stwierdzenie faktu

Stwierdzenie faktu popelnienia przestgpstwa, o ktérym mowa
w kan. 694 §1 KPK, nastepuje na podstawie wydania pisemnego o$wiad-

'® E C. MORRISEY, Can. 694, w: AA.VV., Comentario exegético al Cédigo de Derecho
Canénico, vol. 11/2, Pamplona 2002, s. 1775.
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czenia, ktérego nie nalezy w zaden sposob utozsamia¢ z dekretem wy-
dalajacym zakonnika z instytutu czy tez wyrokiem sagdowym. Wyrok
wydaje juz sama norma prawna, okreslona we wspomnianym kanonie.
Akt ten jest jedynie formalng urzedowa deklaracja, stwierdzajaca sam
fakt popelnienia przez zakonnika przestepstwa, a tym samym prawnym
potwierdzeniem jego wydalenia w momencie dokonania czynu prze-
stepczego, ktore nastapito uprzednio w stosunku do o$wiadczenia zto-
zonego przez wyzszego przelozonego i czlonkéw jego rady'’. Nie ma
wiec wplywu na waznos¢ i skutecznos¢ tej formy wydalenia ewentual-
ne niewypelnienie zasadniczego obowigzku natozonego na przelozo-
nego przez prawodawce, jakim jest zebranie dowodéw oraz wydanie
wspomnianej deklaracji.

Stwierdzenie faktu popelnienia przestepstwa skutkujacego wydale-
niem ipso facto z instytutu nie jest aktem samego przelozonego, ale tak-
ze wszystkich cztonkéw jego rady. Interwencja tego ostatniego gremium
w tym przypadku nie sprowadza si¢ do wyrazenia zgody czy opinii co do
ewentualnego stwierdzenia przez przetozonego faktu popelnienia wy-
kroczenia. Akt ten jest w jakims sensie dziataniem in solidum wyzszego
przelozonego i czlonkéw jego rady, cho¢ nie w znaczeniu podjecia de-
cyzji, gdyz kolegialna decyzja moze by¢ podjeta lub nie, w zaleznosci od
wyniku glosowania'®. Natomiast prawodawca w kan. 694 KPK nie po-
zostawia miejsca na ewentualne swobodne rozstrzyganie wedtug zasad
kan. 119, n. 2 oraz kan. 127 KPK". Zobowiazuje jednoznacznie przeto-
zonego wyzszego i jego rade, po uprzednim zebraniu dowodéw, do bez-
zwlocznego wydania stwierdzenia faktu przestepczego, aby wydalenie
stalo sie prawnie wiadome. Stad tez taki dokument powinien by¢ pod-
pisany przez przetozonego wyzszego i przez wszystkich czlonkéw rady.
Moze on zosta¢ podpisany, gdy bierze si¢ pod uwage przynaglenie pra-
wodawcy do jego wydania, przez przetozonego wyzszego i wiekszo$¢
cztonkéw wchodzacych w sklad rady, gdyby okazalo si¢ niemozliwe wy-

17 Por. B. W. ZUBERT, Komentarz..., dz. cyt., s. 219.

18 Por. G. D1 MATTIA, Separazione dei membri dall’istituto e dalla societa di vita apo-
stolica. Tipologia e procedura (cann. 684-704; 726-731; 742-746), ,Commentarium pro Re-
ligiosi et Missionariis” 74 (1993), s. 44; E. C. MORRISEY, Can. 694, dz. cyt., s. 1775.

1 Por. V. DE PaoLis, La vita consacrata..., dz. cyt., s. 578.
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petnienie tego obowigzku przez cale gremium rady. Sensu wspomnia-
nego przynaglenia nalezy upatrywac nie tyle w ewentualnym pojawie-
niu sie trudnosci - wraz z uptywem czasu — w zdobywaniu wtasciwego
materialu dowodowego.

Istnieje przede wszystkim koniecznos$¢ prawnego stwierdzenia wy-
dalenia zakonnika moca samego prawa takze wobec spolecznosci insty-
tutu czy prowingcji**. Ma ona prawo by¢ poinformowana o fakcie wydale-
nia, m.in. w celu wykluczenia jakichkolwiek watpliwosci prawnych co do
przynaleznosci do instytutu osoby, ktéra popetnita przestepstwo skutku-
jace wydaleniem mocg samego prawa. Nalezy podkresli¢, ze ewentualna
zwloka w zebraniu dowodéw badz wydaniu stwierdzenia faktu przestep-
czego ujetego w kan. 694 §1 KPK, pomimo pewnosci popetnienia wykro-
czenia, chociaz nie wptywa na sam fakt wydalenia i jego skutki, to jednak
moze przynies¢ szkode instytutowi i wywola¢ daleko idace zgorszenia®.

W deklaracji, oprocz imienia i nazwiska sprawcy przestepstwa, nalezy
$cidle okresli¢ czyn przestepczy wraz z przywolaniem odpowiedniego pa-
ragrafu kan. 694 §1 KPK. Trzeba poda¢ takze date jego popetnienia oraz
przypomnie¢ o jego konsekwencji, ktorg jest wydalenie ipso facto przez
sam fakt jego popetnienia. W celu wlasciwej identyfikacji osoby mozna
dodac¢ date urodzenia i pierwszej profesji zakonnej, a takze w przypadku
osoby duchownej — dzien przyjecia $wigcen. Nie moze zabrakna¢ danych
dotyczacych miejsca i daty wydania dokumentu. Winien on by¢ podpi-
sany przez przelozonego wyzszego i czlonkéw jego rady?.

2 Por. A. CALABRESE, Istituti..., dz. cyt., s. 310.

21 Por. D. ANDRES, Le forme..., dz. cyt., s. 665; G. LOBINA, La separazione dei religio-
si dallistituto, ,,Apollinaris” 56 (1983), s. 129.

2 Wzoér deklaracji w przypadku zakonnika duchownego, ktory zawarl matzenstwo
cywilne: Tytut dokumentu: Deklaracja. Tres¢é: K. ...... , przynalezgcy do Polskiej Prowin-
cji Zgromadzenia ...... SUT i EW , pierwsza profesja zakonna ...... r., Swigcenia ka-
planiskie ......... r, zawartw...... wdniu ...... 1. cywilne matzeristwo z p. ...... Na podstawie
zebranych wiarygodnych dowodéw (Odpis skrécony aktu matzeristwa: Urzqd Stanu Cywil-
nego ...... nr...... ) zostala stwierdzona z calg pewnoscig prawdziwos¢ powyzszego faktu.

W zwigzku z zaistnialym faktem stwierdzam wraz z Radg prowincjalng, ze ks. ...... ,
zgodnie z kanonem 694 §2 KPK, zostat ipso facto wydalony ze Zgromadzenia...... i zasu-
spendowany mocg samego prawa zgodnie z postanowieniem kan. 1394 §1 KPK. Nastepnie
nalezy poda¢ miejsce i date wydania deklaracji oraz zaopatrzy¢ ja pieczecia i podpisami.
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W praktyce niektérych instytutéw deklaracja jest sporzadzana
w dwoch oryginalnych egzemplarzach. Jeden jest przesytany, o ile jest to
mozliwe, wydalonemu z instytutu®, natomiast drugi jest przechowywa-
ny w archiwum wiasciwej kurii instytutu wraz z zebranym materialem
dowodowym. Ponadto w przypadku instytutu podzielonego na prowin-
cje lub czesci z nig zréwnanej o fakcie wydalenia nalezy poinformowac
najwyzszego przetozonego generalnego, przesylajac odpowiednia infor-
macje wraz z kopig deklaracji. Konieczno$¢ tego powiadomienia wypty-
wa m.in. z obowigzku przesylania Stolicy Apostolskiej przez najwyzszego
przetozonego krétkiego sprawozdania dotyczacego stanu i zycia insty-
tutu (kan. 704 KPK), w ktérym powinno si¢ uwzgledni¢ takze przypad-
ki opuszczenia instytutu przez jego cztonkéw. Ponadto corocznie Kurie
Generalne wypelniajg i przesytaja Stolicy Apostolskiej formularz zawie-
rajacy dane statystyczne instytutu, w tym takze informacje dotyczace wy-
faczania czlonkéw z instytutu.

Status osoby wydalonej ipso facto z instytutu

Podmiotem wydalenia moca samego prawa sg profesi slubow czaso-
wych i wieczystych, zaréwno instytutéw meskich, jak i zenskich. Norma
kan. 694 KPK nie odnosi si¢ do nowicjuszy, gdyz nie s3 oni cztlonkami
instytutu. Niemniej jednak popelnienie przez nowicjusza przestepstwa
ujetego w tresci wspomnianego kanonu jest podstawa do jego wydale-
nia z nowicjatu, zgodnie z kan. 653 §1 KPK.

Zakonnik, popelniwszy przestepstwo ujete w kan. 694 KPK, nie tyl-
ko zostaje wydalony z instytutu, ale takze zaciaga sankcje karne czy tez
ponosi inne okreslone prawem konsekwencje.

# Prawodawca nie naklada na przelozonego wyraznego obowigzku przestania wyda-
lonemu wspomnianej deklaracji czy tez powiadomienia go o jej wydaniu. Niemniej jed-
nak nalezatoby to uczyni¢, aby rowniez dla samego zainteresowanego ,,prawnie stafo sie
wiadome wydalenie” (por. kan. 694 §2 KPK). Gdyby ta notyfikacja stala si¢ z jakichs$ po-
wodéw niemozliwa (np. brak jakichkolwiek kontaktow z zainteresowanym, acznie z trud-
nosciami w ustaleniu miejsca jego pobytu), to za wystarczajacy nalezy uzna¢ fakt powia-
domienia instytutu czy jego cze$ci.
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Skutki prawne wydalenia ipso facto s3 identyczne jak przy wydaleniu
na mocy dekretu najwyzszego przetozonego i jego rady, potwierdzonego
przez kompetentng wladze koscielng. Przede wszystkim ustajg moca sa-
mego prawa $luby zakonne (kan. 701 KPK). Prawodawca nie wymaga od
wydalonego zlozenia prosby o dyspense od slubéw. Stad tez wydalony za-
konnik §lubéw wieczystych nie jest zwigzany dalej przeszkoda zrywajaca
do zawarcia malzenstwa, o ktorej mowa w kan. 1088 KPK. Ponadto traci
on prawna przynalezno$¢ do instytutu zakonnego, a tym samym wszel-
kie prawa i obowigzki wynikajace z profesji. Poza tym nie moze wystapi¢
z prosba do najwyzszego przelozonego i jego rady o ponowne przyjecie
do instytutu bez ponawiania nowicjatu (kan. 690 §1 KPK), gdyz wydale-
nie nie jest uwazane za prawne opuszczenie instytutu.

Prawodawca naklada na wydalonych takze sankcje karne czy tez inne
konsekwencje prawne.

Ten, kto popelnil przestepstwo apostazji, herezji lub schizmy, pod-
lega ekskomunice latae sententiae (kan. 1364 §1 KPK) i zostaje usuniety
mocg samego prawa z urzedu koscielnego (kan. 194 §1,2 KPK). Zaciaga
réwniez nieprawidtowos¢ do przyjecia swiecen, od ktorej dyspensowa-
nie w przypadkach publicznych jest zarezerwowane dla Stolicy Apo-
stolskiej (por. kan. 1041,2 i 1047 §2,1 KPK). Jesli jest osoba duchowna,
moze by¢ dodatkowo ukarany karami ekspiacyjnymi, o ktérych mowa
w kan. 1336 §1, n. 1, 2, 3 KPK. Zacigga réwniez nieprawidtowo$¢ do
wykonywania wladzy $wiecen, jesli przestepstwo apostazji, herezji lub
schizmy ma charakter publiczny (kan. 1044 §2,2 KPK). W przypadku
dlugotrwatego uporu lub wielkiego zgorszenia duchowny moze by¢
ukarany innymi karami, nie wylaczajac wydalenia ze stanu duchowne-
go (kan. 1364 §1 KPK). Ponadto wydaleni za notoryczne odstgpstwo
od wiary katolickiej nie moga waznie otrzymac urzedu koscielnego
(kan. 149 §1 KPK), s3 niezdolni do wziecia udziatu w gtosowaniu w wybo-
rach na urzad koscielny (kan. 171 §1, 4 KPK), nie moga by¢ waznie przyje-
ci do publicznego stowarzyszenia wiernych (kan. 316 §1 KPK), nie moga
by¢ mianowani nauczycielami akademickimi (kan. 810 §1 KPK), a tak-
ze s3 pozbawieni pogrzebu koscielnego, jesli przed $miercig nie okazali
oznak pokuty (kan. 1184 §1, 1 KPK)**. Prawodawca zabrania rowniez, bez

# Por. J. SYrRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 33.
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zgody ordynariusza miejsca, na asystowanie przy malzenstwie notorycz-
nego odstepcy od wiary katolickiej (kan. 1071 §1, 4 KPK).

Inne konsekwencje prawne ponosi ten zakonnik, ktory usitowat za-
wrze¢ zwigzek malzenski, chocby tylko w formie cywilnej. Nalezy za-
uwazy¢, ze zakonnikowi §lubéw czasowych prawodawca nie wymierza
dodatkowych sankcji karnych. Jedynie - tak jak kazdy inny mezczyzna
usitujacy zawrze¢ malzenstwo, nawet tylko cywilne - zacigga nieprawi-
dlowos$¢ do przyjecia swiecen (kan. 1041,3 KPK), od ktorej dyspensowa-
nie w przypadkach publicznych jest zarezerwowane dla Stolicy Apostol-
skiej (kan. 1047 §2,1 KPK). Natomiast profes slubow wieczystych, ktdry nie
posiada $wiecen, podlega karze interdyktu wigzacego moca samego pra-
wa (kan. 1394 §2). Jesli wydalony zakonnik jest osoba duchowna, podle-
ga karze suspensy mocg samego prawa (kan. 1394 §1 KPK) i zaciaga nie-
prawidtowo$¢ do wykonywania przyjetych $wigcen (kan. 1044 §1,3 KPK),
od ktérej dyspensowanie jest zarezerwowane dla Stolicy Apostolskiej
(kan. 1047 §3 KPK). Moze by¢ ukarany takze dodatkowymi karami, nie wy-
taczajac wydalenia ze stanu duchownego, jesli pomimo udzielonego upo-
mnienia nie poprawil si¢ i nadal jest powodem zgorszenia wsrod wier-
nych (kan. 1394 §1 KPK). Usunigcie ze stanu duchownego moze nastapic¢
na drodze postepowania sagdowego badz tez z zezwoleniem Kongregacji
ds. Duchowienstwa na drodze postepowania administracyjnego®. Po-
nadto duchowny wydalony ipso iure z instytutu traci z mocy prawa urzad
koscielny (kan. 194 §1 3 KPK).

W praktyce z duchownymi wydalonymi z instytutu pojawiaja si¢
jednak pewne trudnosci, a mianowicie: kto posiada kompetencje wy-
mierzania im dalszych sankcji karnych, o ktérych mowa w kan. 1364

» Kongregacja ds. Duchowienstwa, w liscie okélnym (Prot. N. 2009 0556) z 18 kwiet-
nia 2009 roku, adresowanym do wszystkich biskupéw $wiata, poinformowata o nowych
uprawnieniach, udzielonych 30 stycznia 2009 roku tej dykasterii przez papieza Benedyk-
ta XVI, w zakresie przenoszenia do stanu §wieckiego i zwolnienia z celibatu duchownych,
ktérzy porzucili swa postuge i nie przestrzegaja istotnych obowiazkéw, wynikajacych z przy-
jetego sakramentu $wiecen. Pierwsze specjalne uprawnienie dotyczy duchownych, ktorzy
usitowali zawrze¢ malzenstwo, chocby tylko cywilne i, pomimo upomnienia, nadal pro-
wadzg Zycie niegodziwe i gorszace (kan. 1394 §1 KPK), a takze duchownych trwajacych
w innym zewngtrznym grzechu ciezkim przeciwko széstemu przykazaniu, wywolujacym
zgorszenie (kan. 1395 KPK).
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§21 1394 §1 KPK, badz tez wszczgcia procedury wydalenia na drodze
postepowania administracyjnego, na mocy pierwszego uprawnienia
udzielonego Kongregacji ds. Duchowienstwa? Prawnie wydaleni du-
chowni utracili przynaleznos¢ do instytutu, ale wcigz pozostaje nieroz-
wigzany problem ich inkardynacji. Prawodawca w kan. 265 KPK wy-
klucza mozliwos¢ istnienia duchownych bez inkardynacji, czyli tulaczy.
Wedtug przyjetej aktualnie praktyki Stolicy Apostolskiej sa oni dalej in-
kardynowani do instytutu, z ktérego zostali wydaleni*. Stanowisko to
wydaje si¢ zasadne, gdyz duchowni przez prawne wydalenie utracili je-
dynie inkorporacje do instytutu, a tym samym wszelkie prawa i obowigz-
ki zwigzane z przynaleznoscia do instytutu. Ich wydalenie nie powoduje
ekskardynacji ze skutkiem bezposredniego podlegania ordynariuszowi
miejsca zamieszkania badz Stolicy Apostolskiej. W mysl tej interpreta-
cji wydalony duchowny jest nadal inkardynowany do instytutu i pod-
lega — w zakresie stanu duchownego - ordynariuszowi tego instytutu.
Ordynariusz ten posiada kompetencje, by wszczac¢ jakakolwiek proce-
dure dotyczacg nalozenia kar koscielnych czy tez procedure przeniesie-
nia do stanu $wieckiego.

Zakonczenie

Wydalenie zakonnika ipso facto z instytutu jest skutecznym srodkiem
natychmiastowego usunigcia w sposob prawny tego, kto notorycznie od-
stapit od wiary katolickiej badz tez zawarl lub usitowal zawrze¢ matzen-
stwo, nawet tylko w formie cywilnej. Prawodawca wymaga przestrzega-
nia dyscypliny w instytutach zakonnych i nie dopuszcza w tym wzgledzie
zadnego tolerowania nagannej postawy zakonnika. Sprawcy wymienio-
nych tu przestepstw nie moga kontynuowac zycia w instytucie i bezkar-
nie przebywa¢ we wspolnocie. Stad zdecydowana reakcja prawodawcy;,
ktéra w jakim$ sensie ochrania status zycia zakonnego i minimalizuje
wywolane zgorszenie.

% Por. W. BARszcz, Przyczyny i procedury przeniesienia duchownych do stanu swiec-
kiego na podstawie uprawnieti Kongregacji ds. Duchowieristwa, ,Prawo Kanoniczne” 54
(2011) nr 3-4, 5. 58-59.
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Dismissal ipso facto from the Religious Institute

Summary

The dismissal of a member ipso facto from the Religious Institute which
quite often is referred to in the Canon Law literature (a iure) is automatic and
without the intervention of any ecclesial or religious authority. It concerns per-
petually or temporarily professed religious. It is effective the moment a reli-
gious commits one of two serious offences against Church Law as enumerated
in Canon Law 694 §1. A member is to be considered automatically dismissed if
he/she: has notoriously defected from the Catholic faith o has contracted mar-
riage or attempted it, even only civilly. The religious is no longer a member of the
Institute through the fact of the offence stated in this Canon. However, the ma-
jor superior with his council, after collecting the evidence about offences done
by religious is obliged to issue without delay a declaration of the fact so that
the dismissal is juridically established. According to canon 694, §2, “in these
cases, after the proof has been collected, the major superior with the council is
to issue without any delay, a declaration of fact so that the dismissal is estab-
lished juridically” This act is a formal declaration which confirms the fact of the
offence committed by religious and at the same time is a legal confirmation of
his dismissal at the moment the offence was committed, and before the decla-
ration of the major superior and his council was made.

Ks. dr Marek Stoklosa, sercanin; adiunkt w Katedrze Prawa o Sakramentach
na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie; wyktadowca prawa ka-
nonicznego w WSM Ksiezy Sercanéw w Stadnikach; sekretarz redakeji kwartal-
nika ,,Prawo Kanoniczne”; cztonek Stowarzyszenia Kanonistéw Polskich i Con-
sociatio Internationalis Studio Iuris Canonici Promovendo.

e-mail: mstoklosa@scj.pl
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WIARA W ZYCIU DUCHOWYM
OSOBY KONSEKROWANE]J

Wiara jako objawione czlowiekowi oredzie zbawcze Boga jest $wia-
tlem przyniesionym przez Jezusa Chrystusa, prowadzacym do pozna-
nia genezy dobra i zfa, misterium $mierci i zmartwychwstania. Stano-
wi tez dar Boga, ukazujacy misterium Jego jednosci w odrebnosci Osob
- Ojca, Syna i Ducha Swietego. Wedtug Tomasza z Akwinu, wiara pozwa-
la uczestniczy¢ cztowiekowi w poznaniu, ktérym Bog zna siebie same-
go'; jest ono droga do osobowego spotkania z Nim, uboéstwienia osoby
ludzkiej oraz zadatkiem wiecznego szczgscia. Zagadnienie wiary w zyciu
duchowym osoby konsekrowanej nabiera szczegélnego znaczenia w kon-
tekscie Roku Wiary, ktéry zainicjowal w 2012 roku papiez Benedykt XVI.
W liscie apostolskim Porta fidei papiez odnosi si¢ do fundamentalnych
elementdw wiary oraz jej percepcji w Kosciele i §wiecie, opierajac si¢ na
stowach Pawta Apostota z Dziejéow Apostolskich: ,,Kiedy przybyli i ze-
brali [miejscowy] Koscidt, opowiedzieli, jak wiele Bog przez nich zdziatat
ijak otworzyl poganom podwoje wiary” (14,27). Benedykt XVI podkres-
lal, ze ,,podwoje wiary” sg zawsze otwarte przed kazdym czlowiekiem,
a ich przekroczenie oznacza wyruszenie w droge. Poczatkiem tej drogi

! Por. ToMmasz z AKWINU, Summa theologiae I-11, 62,1-3; A. ZYCHLINSKI, Teologia zy-
cia wewnetrznego, Kielce 1947, s. 206-207.
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jest chrzest (por. Rz 6,4), jej koncem za$ $mier¢ wprowadzajaca w zycie
wieczne, bedace owocem zmartwychwstania Jezusa Chrystusa®. Papiez
zalecal, aby fundamentalnym punktem odniesienia w dojrzatej reflek-
sji chrzesdcijanskiej nad wiarg i jej praktycznym zastosowaniem w zy-
ciu religijnym byly Katechizm Ko$ciota katolickiego, a nastepnie owoce
Synodu Biskupéw, ktéry odbyl sie w pazdzierniku 2012 roku w Rzy-
mie pod haslem ,,Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijan-
skiej”. Niespodziewana abdykacja Benedykta XVI sprawita, ze 13 marca
2013 roku biskupem Rzymu zostal papiez Franciszek, ktéry 29 czerw-
ca 2013 roku ogtlosit encyklike Lumen fidei, majaca na celu kontynuacje
dzieta poprzednika przez ukazanie wiary jako $wiatla przychodzacego
na $wiat w Osobie Jezusa Chrystusa. Swiatla, majacego swe boskie zro-
dlo; rozswietlajace wszelka ciemnos¢ w zyciu czlowieka (por. J 12,46).
Wiara stanowi istotny wymiar relacji cztowieka z Bogiem, zwlasz-
cza w profesji rad ewangelicznych: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa
egzystencji, petnigcej swoja misje w Kosciele w kontekscie realizacji
charyzmatu instytutu.

Wiara darem i éwiattem Boga w Duchu Swietym

Dar wiary polega na umiejetnosci stuchania Boga, ktéry wprowa-
dza osobe ludzka w rzeczywisto$¢ swojego misterium, w istote prawdy
o sobie samym, przez Osobe Wcielonego Stowa, bedacego w trwatej ko-
munii z Duchem Swietym. Bdg, jako inicjator wiary, obdarza cztowie-
ka swoja taskg, ktora przemienia i w konsekwencji prowadzi do wiary
w celu osiagniecia duchowej dojrzatosci, umozliwiajacej przyjecie tego
daru oraz nawigzanie z Bogiem przyjazni’. Zewne¢trznym przejawem
skutecznosci tego daru jest bezposredni dialog Boga z czlowiekiem. Dar
wiary jako warto$¢ obiektywna nie zmusza chrzescijanina do przyjmo-
wania go w sposob determinujacy jego wolno$¢. Liczy natomiast na jego
dyspozycyjnos¢ wobec wymagan wiary, a takze wyrazenia zgody na jej
rozwdj w postawie wiernosci, stalosci i gorliwosci. Nalezy podkreslic,

? Por. BENEDYKT XVI, List apostolski Porta fidei (2011), 1.
3 Por. tamze, 10.
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ze wiara, ksztaltujac zycie nadprzyrodzone czlowieka, przekracza swdj
naturalny charakter. Bez wiary objawionej Bog staje sie dla czlowieka
kim$ nieosiggalnym, Jezus Chrystus — postacig historyczna, Ewange-
lia - powiescig historyczng lub apokryficzna, Kosciét jako Lud Bozy
- organizacjg spoleczno-charytatywna o znamionach zycia religijne-
go, hierarchia - strukturg wladzy klerykalnej, zbawcza misja Kosciota
w kontekscie nowej ewangelizacji — elementem propagandy, a sprawo-
wana w nim liturgia - ceremonig, martwym rytem, tradycja. Tymcza-
sem wiara poglebia wiedze o istocie Kosciota taczacego element bo-
ski i ludzki, charyzmatyczny oraz hierarchiczny, ontologiczna $wietos¢
i znamig grzesznosci. Wiara, ksztaltujac zycie nadprzyrodzone w czlo-
wieku, stanowi tez baze¢ jego zycia duchowego, co oznacza nowe spoj-
rzenie na wydarzenie historiozbawcze oraz jego ocene w swietle Bozej
prawdy objawienia®.

Wiara, bedgca darem Boga w Duchu Swietym, nie bazuje na intelek-
tualnych funkcjach ludzkiego rozumowania, chociaz w procesie percepcji
jej tresci pelnig wlasciwa sobie role. Sg one czyms$ podrzednym w relacji
do teologalnej cnoty wiary wlanej, bedacej poznaniem boskim, bezpo-
érednio zwigzanym z Bogiem Ojcem w jednosci z calg Trdjcg Swieta.
Wierzy¢, to znaczy uczestniczy¢ w zyciu Boga dzieki fasce darmo otrzy-
manej. Wiara podnosi i uszlachetnia rozum. Z3da jednak od cztowieka
aktu pokory. Osoba zaproszona przez Boga do przyjecia tego daru win-
na przygotowac siebie na to wydarzenie w celu owocnego pokonania
przestrzeni istniejacej miedzy niewiarg a wiarg przez przyjecie chary-
zmatu Ducha Swietego, stanowigcego nadprzyrodzong istote aktu wia-
ry. Zdaniem papieza Benedykta XVI wazna jest znajomos¢ tresci wiary,
aby rozumem i wola przyja¢ propozycje Kosciola, jak rdwniez poznanie
misterium zbawczego, objawionego przez Boga’. Teologia duchowosci
podkresla z naciskiem, ze wiara chrzescijafiska nie jest jednym z wie-
lu systeméw filozoficznych, lecz manifestacja madrosci Bozej w zyciu
chrzescijanina. Wiedza na jej temat oraz znajomos¢ doktryny katolic-
kiej nie stanowig bowiem o darze wiary. Poglad ten znajduje potwierdze-

4 Por. A. ZYCHLINSKI, Teologia..., dz. cyt., s. 209.
> Por. tamze.
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nie w stowach Jana Chrzciciela skierowanych do uczniéw zgorszonych
faktem, ze udziela On chrztu: ,Czlowiek nie moze otrzymac niczego, co
by mu nie bylo dane z nieba” (J 3,27). Jezus Chrystus zas wystawia Ojca
Niebieskiego za to, ze zakry! tajemnice krélestwa Bozego przed madry-
mi i roztropnymi, a objawil ludziom prostym, gdyz taka byta Jego wola:
»Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syni ten,
komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11,25-27). Laska wiary jest darem Boga,
ale wymaga tez od czlowieka wspoldziatania. Bog objawia si¢ cztowie-
kowi przez wiare, ktora jest darem nadprzyrodzonym. Ewangelie syn-
optyczne ukazujg wiare jako relacje¢ z Bogiem, ktory objawil siebie czto-
wiekowi w swoim Synu - Jezusie Chrystusie. Wiara jest tez odpowiedzig
na ewangeliczne oredzie oraz zawarte w nim zbawcze wydarzenie (por.
Rz 10,14-17)°%. W czasie apostolskiej dzialalnosci Jezus Chrystus uczy-
nil wiare warunkiem i fundamentem kazdego zdzialanego przez siebie
cudu. Przed uzdrowieniem niewidomych postawit im pytanie: ,,.«Wie-
rzycie, ze moge to uczyni¢?» Oni odpowiedzieli Mu: «Tak, Panie!» (...)
«Wedlug wiary waszej niech wam si¢ stanie»” (Mt 9,28.29). Chwalit tez
wiare centuriona, ktéry wierzyl, ze Jezus moze uzdrowic jego stuge bez
konieczno$ci przybycia do jego domu (por. Mt 8,5-13). W kontekscie nie-
skutecznego wypedzenia przez apostotéw zlego ducha z opetanego wy-
rzucal im malg wiare (por. Mt 17,19-20).

Duchowe aspekty wiary ksztattowane przez asceze

Bdg, udzielajac cztowiekowi swych daréw, nie umniejsza jego godno-
$ciinie ogranicza wolnosci. Przyjecie daru wiary wiaze si¢ jednak z dys-
pozycyjnoscia, pokora, postuszenstwem i duchowym uboéstwem. Teolo-
galna cnota wiary, stanowigca fundament Zycia chrzescijanskiego, aby
mogla si¢ rozwija¢ i wzrastaé, potrzebuje ascezy skupionej na ducho-
wych aspektach wiary, ktore przeksztalcajg ludzka egzystencje. Punk-
tem wyjscia w jej praktykowaniu jest duchowa zdolnos¢ wstuchiwania
sie w dialogiczng relacje komunikacji z Bogiem. Wiara stawia bowiem

¢ Por. ]. WEISMAYER, Pelnia zycia, Krakow 1993, s. 41-42.
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przed osobg ochrzczong liczne wymagania, ale tez daje zalazek pokory,
ktora walczy z pychg i upodabnia czlowieka ochrzczonego do dziec-
ka w jego postawie prostoty, zawierzenia i ufnosci. Dzieki ascezie wiary
chrzescijanin nawiazuje zazyl relacj¢ z Bogiem oraz poznaje rzeczywi-
sto$¢ juz obecnego i przychodzacego krélestwa Bozego. Praktykowa-
nie pokory i dyspozycyjnosci ma wzér w postawie Abrahama. Jej pierw-
szym aktem byla jednoznaczna i pozytywna odpowiedz patriarchy na
wezwanie Boga: ,,Pan rzekl do Abrama: «Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej
iz domu twego ojca do kraju, ktéry ci ukaze»” (Rdz 12,1). Drugi akt stano-
wita pokorna ufno$¢ Abrahama w realizacje obietnicy Boga, ze pomimo
podesziego wieku zostanie ojcem: ,,Sara stala si¢ brzemienng i urodzita
sedziwemu Abrahamowi syna w tym wlasnie czasie, jaki B6g wyzna-
czyl” (Rdz 21,2). Trzecim za$ aktem ascezy wiary Abrahama - postusz-
nej i ufnej — bylo przyjecie trudnej woli Boga, zadajacego od niego zto-
zenia w ofierze jedynego syna Izaaka: ,Wez twego syna jedynego, ktorego
milujesz, Izaaka, idZ do kraju Moria i tam zt6z go w ofierze na jednym
z pagorkow” (Rdz 22,2). Komentarz do duchowych aspektéw wydarze-
nia wiary Abrahama, bedacego ikong dyspozycyjnosci, pokory, postu-
szenistwa i duchowego ubdstwa, napisal Pawel Apostol w Liscie do Rzy-
mian (4,18): ,,On to wbrew nadziei uwierzyl nadziei, ze stanie sie ojcem
wielu narodow, zgodnie z tym, co bylo powiedziane: Takie bedzie two-
je potomstwo”, a takze autor Listu do Hebrajczykow (11,17-18): ,,Dzigki
wierze Abraham, wystawiony na probe, ofiarowal Izaaka, i to jedynego
syna skfadal na ofiare, on, ktéry otrzymat obietnice, ktéremu powiedzia-
ne bylo: Z Izaaka bedzie dla Ciebie potomstwo”. W Starym Testamencie
podobna logike ascezy wiary Bog zastosowal w powolaniu m.in. Moj-
zesza (Wj 3,10-12), Gedeona (Gd 6,14-17), Izajasza (1z 6,1-10) i Jeremiasza
(Jr 1,5-8), w Nowym Testamencie za$ — Zachariasza (Lk 1,13-21). Wyja-
tek stanowi Maryja, ktdra asceze wiary praktykowala w nieustannej re-
lacji z Bogiem. W czasie nawiedzenia swojej krewnej Elzbiety w Ain Ka-
rim uslyszata stowa: ,Blogostawiona [jest], ktéra uwierzyla, ze spetnia
sie sfowa powiedziane Jej od Pana” (Lk 1,45).

Postuszenstwo w wierze w zyciu zakonnym ma na celu poddanie ro-
zumu i woli nie czlowiekowi, ktéry w przypadku osoby konsekrowanej
petni funkcje reprezentanta Boga, bedac prawnym przetozonym wspol-
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noty, lecz samemu Bogu’. Stad tez posluszenstwo w wierze nadprzyro-
dzonej, praktykowane ze wzgledu na mito$¢ do Jezusa Chrystusa, inspi-
rowang przez Ducha Swietego, staje sie zrédlem radosci i pokoju: ,,Swiat
za$ przemija, a z nim jego pozadliwos¢; kto zas wypelnia wole Boza, ten
trwa na wieki” (1] 2,17). Ponadto kazdy ochrzczony winien mie¢ w so-
bie takie same uczucia jak Jezus Chrystus, ktory byt postuszny i dyspo-
zycyjny wobec woli Ojca az do §mierci na krzyzu (por. Flp 2,5-11). Aspek-
tem racjonalnym i uprzywilejowanym postuszenstwa w wierze jest ofiara
sktadana z samego siebie. Jej istota polega na zanurzeniu si¢ w misterium
paschalnym Jezusa Chrystusa. Oredzie wiary winno prowadzi¢ do po-
stuszenstwa w ufnosci charakteryzujacej sie stala dyspozycja w pelnieniu
woli Boga. Wiara, przyjeta i przezywana w postuszenstwie, uwrazliwia
dyspozycyjnos¢ wobec woli Bozej oraz umozliwia przylgniecie do niej.
Przez wiare czlowiek z wolnej woli powierza siebie Bogu, a takze stara
sie rozpoznac i realizowa¢ Jego wole w kazdej okolicznosci zycia®. We-
dtug bt. Jana Pawla II: ,, Akt wiary jest najdonioslejszym wyborem w zy-
ciu cztowieka; to w nim bowiem wolnosé¢ dochodzi do pewnosci prawdy
i postanawia nig zy¢™. Dzigki wierze w wolnosci dochodzi do zjedno-
czenia czlowieka z Bogiem i Boga z czlowiekiem ,w Duchu i prawdzie”
(J 4,23). Wiara umacnia wolg. Wolna od tego, co zmystowe, zwigzane
z ludzka logika i wiarygodnoscia, wprowadza w poznanie i wewnetrzne
zjednoczenie z Bogiem.

W odkrywaniu misterium wiary bardzo wazna rol¢ odgrywa karmie-
nie si¢ stowem Bozym. Obcowanie z nim, zwlaszcza w przypadku oso-
by konsekrowanej, ozywia wiare, rozwija ja i poglebia. Rzeczywistosci tej
doswiadczyla Samarytanka przy studni Jakuba. Wstuchana w glos Jezu-
sa Chrystusa, rozpalila w sobie wiare w Niego i napelnita si¢ woda zywa
(por. ] 4,14)'°. Podobnie uczniowie zdgzajacy do Emaus w wieczér zmar-
twychwstania odnowili swoja wiare, kiedy uslyszeli stowa Zmartwych-

7 Por. SoBOR WATYKAKSKI 1T, Dekret o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie
zycia zakonnego Perfectae caritatis, 14.

% Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1814.

° Por. JaN Pawel I, Encyklika Fides et ratio o relacjach miedzy wiarg a rozumem
(1998), 13.

1 Por. BENEDYKT XVI, List apostolski Porta..., dz. cyt., 6.
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wstalego, wyjasniajace im pisma Starego Testamentu, odnoszace sie do
zbawczej misji Mesjasza (por. Lk 24,32).

Wiara, zdaniem Jana od Krzyza, pelni funkcje jednoczacg przez sci-
sta oraz bezposrednia faczno$¢ z Bogiem, ktéry jest Prawda i Doskona-
toscig. Tym bardziej ze nieskoniczona odleglos¢ miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem tylko dzieki wierze staje si¢ srodkiem zjednoczenia z Nim''.
Wiara faczy cztowieka z Bogiem, ktory jest czystym duchem. W kontek-
$cie znaczenia wiary w zjednoczeniu z Bogiem Teresa Wielka wigzala ja
z modlitwa, gdyz tylko modlitwa wprowadza w przyjazn z Bogiem i ob-
cowanie z Nim. Ot6z im zywsza modlitwa, tym glebsza relacja z Bogiem.
Wiara umozliwia cztowiekowi przebywanie w Bozej obecnosci, zwtasz-
cza w czasie modlitwy bedacej odpowiedzig na Jego inicjatywe przyjaz-
ni i dialogu. Relacyjny charakter spotkania z Bogiem wymaga ze strony
czlowieka uznania prawdy o sobie samym, ale tez prawdy o Bogu, ktory
nie jest statycznym przedmiotem wiary, lecz inicjatorem zbawczego dzie-
ta dokonanego w Jezusie Chrystusie oraz jego kontynuacji w Mistycznym
Ciele. Prawdziwe Zycie wiary nie moze istnie¢ bez otwierania si¢ na mi-
sterium zbawienia. Modlitwa zatem ma wplyw na rozwdj wiary, wiara
za$ pobudza modlitwe'?. Praktykowanie modlitwy, a zwlaszcza kontem-
placji, prowadzi do poznania prawdy objawionej w swietle wiary dzigki
Bozej tasce. Jan od Krzyza, odnoszac si¢ do zagadnienia wiary w zyciu
duchowym, nawigzal do obrazu nocy. Przejscie z ciemnosci do $wiatta
jest oczyszczeniem obejmujacym calg sfere czlowieczenstwa. Dokonuje
sie ono w czasie ,nocy zmystow” (aktywnos¢ czlowieka) oraz ,,nocy du-
cha” (dzialanie Boga). W tym przypadku wiara jawi si¢ jako noc ciem-
na, gdyz odnosi si¢ do rzeczywistoéci niepoznawalnej do konca w wy-
miarze czasowym egzystencji cztowieka®.

Dazenie do doskonalosci chrzescijanskiej bazuje na cnotach teologal-
nych: wierze, nadziei i mitoéci. I chociaz kazda z nich obejmuje cale zy-
cie osoby konsekrowanej, to jednak wiara, wlasciwa wladzy intelektual-
nej ukierunkowanej na poznanie, odgrywa fundamentalng role. Ma ona

! Por. JAN oD KrzYZA, Droga na gore Karmel, 11 9,1.
2 Por. ]. GoGoLa, Od Objawienia do zjednoczenia, Krakéw 2005, s. 114-121.
3 Por. ]. WEISMAYER, Pelnia..., dz. cyt., s. 43-44.
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Scisty zwiazek z miltoscig i nadzieja ze wzgledu na ich wspoélne zrddlo,
ktérym jest Bog w Tréjcy Swietej Jedyny. W zewnetrznej postaci jednak,
zarébwno w wymiarze jednostkowym, jak i wspdlnotowym, wiara wyra-
za si¢ zwlaszcza w miloéci (Ga 5,6). Mitos¢ jest zyciem wiary'* ukierun-
kowanej na Boga jako jej przedmiot i kres, a takze stanowi odpowiedz
na samo udzielanie si¢ Boga czlowiekowi. Papiez Benedykt XVI w ad-
hortacji Porta fidei przypomina, ze Bég wiary chrzescijan jest miloscia
(por. 1] 4,8) i dzigki tej mitosci cztowiek otrzymuje przez chrzest nowe zy-
cie (por. Rz 6,4). Wiara, obecna w $wiecie przez mitos¢, ksztattuje i prze-
mienia aktywnos¢ cztowieka oraz wplywa na jego egzystencje. Ponadto
inspiruje do podjecia ewangelizacji w stuzbie misji, gdyz rozwija si¢ ona,
kiedy jest przekazywana jako do$wiadczenie milosci, faski i radosci®.

Pogtebienie daru wiary w konsekracji zakonnej

Konsekracja wigze si¢ z uswigcajagcym dziataniem Boga, ktore uzdal-
nia osobe ludzka do wypetniania Jego woli w celu osiggni¢cia doskona-
tosci wzorowanej na Jezusie Chrystusie. W praktyce Kosciota katolic-
kiego konsekracja realizuje si¢ w sakramentach inicjacji chrzescijanskiej
- chrzcie i bierzmowaniu - oraz sakramencie $wiecen, ktére pozosta-
wiajg na duszy niezatarte znami¢ sakramentalne i otwieraja droge do
przyjecia innych sakramentéw. W Starym Testamencie zewnetrznym
znakiem konsekracji byly: namaszczenie m.in. kaptanoéw (por. Wj 29,7),
prorokoéw (por. 1 Krl 19,16) oraz kréléw (por. 1 Sm 10,1), rzeczy oraz miej-
sca stuzace kultowi i czci Boga, czyli ottarz (por. Wj 29,10), $wigtynia
(por. Wj40,9), a takze przedmioty kultu (por. Wj Lb 7,1). W Nowym Testa-
mencie konsekracja odnosi si¢ wylacznie do 0sdb, ktére sg namaszcza-
ne Duchem Swietym przez widzialny znak natozonych rak (Ek 4,18-21;
]20,22; 1 Tm 4,14).

Chrzest jest sakramentem dajacym wiare, ale tez zada wiary od
tych, ktorzy go przyjmujg. Osoba w nim konsekrowana Bogu przez Du-
cha Swietego (Ef 1,13) staje si¢ dzieckiem Bozym, otrzymuje dar nowe-

'* Por. ToMASZ z AKWINU, Summa..., dz. cyt., 11-11, 4, 3.
!> Por. BENEDYKT XV, List apostolski Porta..., dz. cyt., 1,5, 7.
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go zycia w Jezusie Chrystusie oraz zostaje wprowadzona do wspdlnoty
Ko$ciofa. Ta swojg wiarg, nadzieja i mitoscig pomaga mu wzrasta¢ w wie-
rze i ksztaltowac jej wzrost. Wiara w sakramencie chrztu, zakorzenio-
na w duszy przez laske uswiecajaca, obejmuje calg egzystencje ludzka.
Weryfikacja skutecznosci dzialania Bozej faski w ochrzczonym, a takze
dopelnieniem sakramentu chrztu jest konsekracja w sakramencie bierz-
mowania - sakramencie dojrzatosci chrzescijanskiej. Laska, zwigzana
zwlaszcza z nadprzyrodzong egzystencja chrzescijanina we wspolnocie
Ludu Bozego, zobowigzuje do me¢znego wyznawania wiary i jej obro-
ny. Konsekracja w tym sakramencie, zakorzeniona w misterium pas-
chalnym Jezusa Chrystusa, uzdalnia bierzmowanego do uczestnictwa
w misji przemiany $wiata na bazie osobistego powolania oraz otrzy-
manych charyzmatéw. W perspektywie daru wiary, zwigzanego z taska
uswiecajaca, wyjatkowa forme konsekracji stanowi sakrament §wiecen.
W hierarchii tego sakramentu wyrdznia si¢ trzy stopnie: diakonat, pre-
zbiterat i biskupstwo. Do kaplanstwa odnosza sie jednak dwa — prezbite-
rat i biskupstwo. Réznica migedzy nimi wigze si¢ tylko ze stopniem, nie
za$ z istota, potwierdzong charakterem sakramentalnym. Konsekracja
w tym sakramencie dokonuje si¢ przez wtozenie rak biskupa i modlitwe
konsekracyjng, co powoduje ontyczne skutki, dzigki ktéorym $wiecony
mezczyzna upodabnia sie do Jezusa Chrystusa Najwyzszego i Wiecz-
nego Kaplana oraz uzdalnia do calkowitego oddania si¢ Bogu w stuz-
bie braciom w Kosciele's.

Konsekracja zakonna, zakorzeniona w sakramencie chrztu, akcentuje
pelniejsze upodobnienie chrzescijanina do Chrystusa, zwlaszcza w spo-
sobie Jego ziemskiego zycia poswigconego calkowicie chwale Ojca. For-
ma tej konsekracji jest profesja rad ewangelicznych. Dzigki niej osoba
konsekrowana oddaje Jezusowi Chrystusowi swoje zycie i zobowigzuje
sie nasladowac Go przez slubowane czystos¢, ubostwo i postuszenstwo.
Profesja nie wyczerpuje jednak w pelni konsekracji. Zatwierdzona ka-
nonicznie przez Ko$cidl, wlacza konsekrowanego do stanu zakonne-
go, ktéry II Sobor Watykanski okreslit ,,stanem Bogu poswigconym™”.

'e Por. JaN Pawekt II, Posynpdalna adhortacja Pastores dabo vobis (1992), 15.
17 Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, 45.
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Fundamentalnym rysem konsekracji zakonnej jest doskonate naslado-
wanie Chrystusa w kolejnych etapach ziemskiego zycia. Kluczowe jed-
nak znaczenie dla osoby konsekrowanej maja wydarzenie przemienienia
na gorze Tabor oraz calopalna ofiara Jezusa Chrystusa na krzyzu. Waz-
ne jest tez zawierzenie Mu calej swojej egzystencji. Ukrzyzowany Jezus
Chrystus stanowi integralng baze zaréwno konsekracji chrzcielnej, jak
i zakonnej'. Zycie konsekrowane, zwlaszcza w instytutach zakonnych,
realizuje si¢ w czterech wymiarach: ascetycznym, mistycznym, apostol-
skim i prawnym. Sg one §cisle polaczone ze sobg i zobowiazuja do prak-
tykowania ich we wspdlnocie. Zycie takie opiera si¢ tez na trzech ele-
mentach: dzialaniu Boga, ktore taczy z Nim osobe konsekrowang przez
taske, nieodwotalnym oddaniu si¢ Bogu przez sluby, prawnym uzna-
niu przez Koscidt takiego stanu. Konsekracja zakonna, zakorzenio-
na w chrzcie wiary, ma szczegélny rys ewangelizacyjny w §wiadectwie
zycia radami ewangelicznymi: czysto$cig (oblubiencza i eschatologicz-
ng), ubdstwem (duchowym i materialnym, opartym na Bozej opatrzno-
$ci) i postuszenstwem (zjednoczeniu woli ludzkiej z wolg Boza). Chociaz
kazda z nich jest slubowana Bogu indywidualnie przez osobg¢ ochrzczo-
ng, to jednak widzialnym znakiem tej konsekracji jest wspolnota. Jak
podkresla papiez Franciszek, wiara nie stanowi subiektywnej opinii
wierzacego' ani tez nie jest indywidualnym wyborem wierzacego, lecz
relacja otwierajaca si¢ na ,,my” we wspolnocie Kosciota®. Wiara prze-
kazywana Kosciolowi i $wiatu umacnia wiar¢ wspdlnoty, a takze nadaje
jej gleboki i dojrzaty sens. Wierzy¢ to znaczy poddac si¢ catkowicie Bogu
w akcie ofiary przez wolng decyzje woli oraz kazdy czyn. Wiara po-
lega na $wiadomym i catkowitym zwigzaniu si¢ osoby konsekrowanej
z Bogiem. Zycie radami ewangelicznymi przez profesje zakonng jest
bowiem nasladowaniem zycia Jezusa Chrystusa, wyrazajacym pel-
ny sens chrztu, ktéry ze swej istoty jest ukierunkowany na radykalizm
ewangeliczny.

'8 Por. T. PASZKOWSKA, Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin-Krakéw 2002,
s. 430-431.

! Por. FRANCISZEK, Encyklika Lumen fidei o wierze (2013), 22.

20 Por. tamze, 39.
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Wiara, bedgca owocem daréw Ducha Swietego — rozumu, umiejet-
nosci, madrosci i rady*' - ksztattuje w Zyciu osoby konsekrowanej ducha
wiary, aby przyjeta jej prawdy w celu kierowania jej sadami, pragnieniami,
dzialaniem, stowami, ukierunkowaniem zycia zewnetrznego i duchowego.
Z ducha wiary pochodzi tez wolno$¢ duszy, rado$¢, uswiecenie, madros¢.
Dzigki nim sprawy doczesne nabieraja warto$ci w perspektywie wieczno-
$ci, bedacej osobistym doswiadczeniem najglebszej istoty wiary*. Wiara
osoby konsekrowanej, przezywana odpowiedzialnie, z pelnym zaangazo-
waniem, przynosi duchowe owoce. Sprawia, ze dusza staje si¢ mita Bogu,
otrzymuje obfitos¢ task i $wiatto w celu odkrywania Bozego misterium,
niedostepnego rozumowi. Wlewa tez w dusze prawdziwa madros¢, udzie-
la jej sily, pokoju i szczescia oraz wynosi do stanu nadprzyrodzonego®.
Zycie zakonne, ze swej istoty wspdlnotowe, jest znakiem wiary, ktérej nie
mozna ograniczy¢ do prywatnego spotkania z Bogiem. Wiara, mimo Ze ze
swej istoty jest czyms$ wewnetrznym, nie moze by¢ pozbawiona zewnetrz-
nej manifestacji, odkrywajacej stan duszy. Obejmuje ona kult publiczny
i praktyki pobozne, a takze calg sfere ludzkiej dziatalnosci w wymiarze
wspolnoty oraz poszczegdlnej jednostki. Czgsto wspdlnotowe swiadectwo
wiary osob konsekrowanych realizuje si¢ w milosci praktycznej jednostki
- w spelnianych dzielach mitosci i milosierdzia. Na ten sposob swiadcze-
nia wiary zwraca uwage Jakub Apostot: ,Jaki z tego pozytek, bracia moi,
skoro ktos bedzie utrzymywal, Ze wierzy, a nie bedzie spetnial uczynkéw?
Czy [sama] wiara zdofa go zbawi¢” (Jk 2,14). Wiara bez uczynkéw nie ma
zadnej wartosci. Szczegolnym jednak swiadectwem wiary w zyciu konse-
krowanym jest heroiczna wierno$¢ w realizacji rad ewangelicznych.

Zakonczenie

Jezus Chrystusa zadal wiary od swoich stuchaczy, w szczegdlny jed-
nak sposob od apostolow. Kazdy przejaw zaniedbania w tym wzgle-

21 Por. J. S. PELCZAR, Zycie duchowe czyli doskonatosé chrzescijariska, t. 1, Krakéw
2003, s. 401.

2 Por. tamze, s. 405-406.

2 Por. tamze, s. 392-395.
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dzie stanowczo pigtnowal: ,Jakze brak wam wiary?” (Mk 4,40), ,,Gdzie
jest wasza wiara?” (Lk 8,25). Osoby konsekrowane, uczestniczace w spo-
sob szczegdlny w depozycie wiary apostotow, maja obowiazek wnikaé
w jej duchowe aspekty, a poznajac tres¢, odkrywac jej zbawcze bogac-
two. W adhortacji Porta fidei papiez Benedykt XVI akcentuje zasadno$¢
ogloszenia Roku Wiary, zwlaszcza w kontekscie rozpoznawania zna-
kow czasu odnoszacych sie do wiary. Czasami odnosza si¢ one do braku
jej wiarygodnego $wiadectwa w zyciu oséb duchownych. Tymczasem
wiara winna stanowi¢ imperatyw owocnej dzialalnosci misyjnej powota-
nych i konsekrowanych oraz tych, do ktérych zostali postani: ,,Kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potgpiony”
(Mk 16,16)**. Imperatyw ten rozciaga si¢ tez na poddanie serca ksztaltu-
jacej lasce w celu odnalezienia wlasnej drogi, na ktérej dochodzi do spo-
tkania ze zmartwychwstalym Jezusem Chrystusem, a takze budowania
jednosci Kosciola w odrebnych kontekstach kulturowych, przestrzen-
nych i czasowych na bazie jednosci wiary®.

Faith in spiritual life of consecrated person

Summary

In 2012 with his apostolic letter Porta Fidei, Pope Benedict XVI has set aside
Year of Faith for the Catholic Church. His successor, Pope Francis who was con-
tinuing this initiative solemnly concluded this Year in 2013 on the Solemnity
of Christ the King. This event provokes also consecrated persons to reflection
on the issue of faith in spiritual life. Faith, which is at the same time a gift and
a light offered to human being by God in the Holy Spirit in order to reach the
supernatural perfection is based above all on God’s revelation. Strengthened by
discursive cognition and by Christian ascetic way of life it forms the spiritual
aspect of human person. Deepened in the religious consecration it make a per-
son to resemble Jesus Christ.

2 Por. T. SPiDLIK, U Zrédet swiattosci, Warszawa 1991, s. 64-65.
» Por. FRaNcCISZEK, Encyklika Lumen..., dz. cyt., 47.

150

Wiara w Zyciu duchowym osoby konsekrowanej

Ks. dr Eugeniusz Ziemann, sercanin; adiunkt w Instytucie Leksykografii
KUL Jana Pawtla II, wyktadowca teologii duchowosci SCJ] w WSM Ksiezy Ser-
canéw w Stadnikach, cztonek Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci.

e-mail: eugenio@kr.onet.pl

151



RECENZJE
| SPRAWOZDANIA



KS. JANUSz LEMANSKI, Ksigga Rodzaju. Rozdziaty 1-11. Wstep, prze-
ktad z oryginatu, komentarz, ,Nowy Komentarz Biblijny” I/1, Czesto-
chowa 2013, ss. 576.

Komentarz ks. Janusza Lemanskiego do pierwszej czesci Ksiegi Ro-
dzaju ukazat si¢ w serii ,, Nowy Komentarz Biblijny” i stanowi pierwszy
jej tom. Zespot redakcyjny ,Nowego Komentarza Biblijnego” postawit
sobie ambitne zadanie dotarcia do bardzo duzego grona odbiorcow. Sta-
nowic¢ je maja nie tylko biblisci i teologowie, ale rowniez ,,inni uczest-
nicy procesu ewangelizacji” (s. 9). W zwiazku z tym redaktorzy serii
przekonuja, ze przygotowane komentarze ,,beda unika¢ nadmierne-
go przecigzenia szczegdtami dla specjalistow” (s. 9). Z drugiej jednak
strony zapewniajg, ze dofozg staran, aby komentarze ,,byly metodycz-
nie wszechstronne, uwzgledniajace filologie, analize¢ literacka, historie
powstania tekstu, tlo historyczne i archeologiczne, teksty paralelne bi-
blijne i pozabiblijne” (s. 9). Pogodzenie tych dwoch tendencji wydaje sie
zadaniem niestychanie trudnym. Trudnosc¢ ta, jak si¢ wydaje, w przy-
padku pewnych ksiag biblijnych dodatkowo wzrasta, choc¢by ze wzgle-
du na ogromngy ilo$¢ badan i literatury swiadczacej o szczegdlnym za-
interesowaniu poszczegdlnymi ksiegami. Nalezy do nich niewatpliwie
Ksiega Rodzaju, ktéra jest jedng z najpowszechniej znanych i najcze-
$ciej komentowanych ksiag biblijnych. Przed takim wtasnie nagroma-
dzeniem trudnosci stanal ks. Janusz Lemarski, wykladowca Pisma Swie-
tego na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego, w swoim
komentarzu do Ksiegi Rodzaju.

Ksigzka ks. Janusza Lemanskiego stanowi pierwsza czes¢ komentarza
do Ksiegi Rodzaju. Obejmuje ona rozdziaty 1 - 11 (dokladnie do 11,26),
zwane potocznie Prehistorig biblijng. Podziat taki wydaje sie logiczny ze
wzgledu na wewnetrzng strukture Ksiegi Rodzaju. Podczas gdy materiat
zawarty w Rdz 1,1 - 11,26 opisuje histori¢ $wiata poza konkretnym cza-
sem i przestrzenia, poczawszy od rozdzialu 12., wkraczamy w czas i prze-
strzen wyznaczone przez rzeczywistos¢ Bozego wybrania, przymierza i re-
alizacji zlozonych w nim obietnic. Owo wybranie i przymierze dotycza
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patriarchow Izraela, konkretnego narodu, dokonuja sie w czasie, ktdory
mozna okresli¢ jako historyczny, a jednym z elementéw przymierza, ja-
kie Bog zawiera z ludZzmi, jest obietnica ziemi, fatwej do zidentyfikowania
na mapie Bliskiego Wschodu. Komentarz ks. Lemanskiego, uwzglednia-
jac ten naturalny podzial pierwszej ksiegi biblijnej, przypomina dzieta ta-
kich klasykow jak W. Zimmerli czy C. Westermann, a ze wspoiczesnych
autoréw J. Loza Vera, M. Witte, H. Seebass, Ch. Dohmen i in.

Komentarz ks. Lemanskiego dzieli si¢ na dwie zasadnicze czesci:
Wtep oraz Tekst i komentarz. W pierwszej czesci autor zajmuje si¢ pro-
blematyka historyczno-literacka Ksiegi Rodzaju w ogéle oraz Prehisto-
rii biblijnej (Rdz 1,1 - 11,26). Posréd zagadnien zwigzanych z Ksiega Ro-
dzaju ks. Lemanski omawia problematyke nazwy ksiegi, jej struktury
oraz form literackich, jakie w niej wystepuja. Autor prezentuje gléwne
elementy przeslania teologicznego ksiegi, sytuuje ja na tle Piecioksiegu,
wreszcie umiejscawia w perspektywie historii powszechnej. Prezentu-
jac histori¢ Ksiggi Rodzaju, ks. Lemanski prezentuje ogdlnie zarys teo-
rii dokumentoéw, a takze przedstawia kolejne etapy redagowania ksiegi,
poczawszy od Jahwisty poprzez autora kaptanskiego az po tzw. ostatnia
redakcje. Autor zwraca uwagg, ze Ksiega Rodzaju ,,0d strony diachro-
nicznej winna by¢ postrzegana jako efekt dlugiego procesu ksztatto-
wania sie zaréwno samej Tory (Pentateuchu), jak i szerzej rozumiane-
go kompleksu, rozciggajacego sie od Rdz po 2 Krl” (s. 69). Swiadomosé
rozciggnietego w czasie procesu odpowiedzialnego za powstanie Ksiggi
Rodzaju pozwala unikna¢ uproszczen, pozwala réwniez szerzej spojrze¢
na postacie autoréw, redaktorow czy tez edytorow, ktérych aktywnosé
zadecydowala o dzisiejszym ksztalcie Ksiggi Rodzaju. Pierwsza czes$¢
swego komentarza autor konczy, kreslac zarys historycznego kontek-
stu powstania Piecioksiegu oraz zwigzle prezentujac sytuacje tekstual-
na Ksiegi Rodzaju.

Druga czgs¢ Wstgpu po$wiecona jest zagadnieniom zwigzanym z Pre-
historig biblijng (Rdz 1,1 - 11,26). Autor przedstawia miejsce tej jednostki
w kontekscie catej Ksiegi Rodzaju, przeprowadza dyskusje nad delimita-
cja Prehistorii biblijnej, omawia jej strukture, prezentuje gléwne tema-
ty teologiczne oraz podstawowe formy literackiej, jakie daja si¢ wyroz-
nicwRdz 1 - 11.
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W dalszej czesci ks. Lemanski omawia problematyke krytycznoli-
teracka jednostki. Zagadnienie to wydaje sie szczegdlnie trudne. Trud-
nos$¢ ta wynika przede wszystkim z faktu, ze dyskusja nad zrédtem po-
wstania i kolejnymi etapami rozwoju tekstu Rdz 1 - 11 trwa od wiekéw
- niemal poczatkéw naukowego studium Pisma Swietego. Niestety, fakt
ten zdaje sie mie¢ raczej skromne przelozenie na ewentualny konsensus
uczonych. Prezentujac ten skomplikowany problem, ks. Lemanski, jak
sie wydaje skutecznie, omija Scylle teorii dokumentéw w jej klasycznej,
Wellhausenowskiej postaci i nie wpada w rece Charybdy, za ktérg moz-
na by uzna¢ wspolczesny sceptycyzm co do mozliwosci rozwigzania tej
biblijnej enigmy. Majac do dyspozycji caty wachlarz teorii i przekonan,
autor umiejetnie wskazuje na fakt, ze w bogactwie naukowych pogladow
jest kilka punktéw, w ktérych opinie egzegetow zdaja sie zbliza¢ do sie-
bie. By¢ moze nie jest to jeszcze odkrycie na miare nowego Wellhause-
na, ale delikatny optymizm zdaje si¢ jednak pozostawia¢ $lad w tej cze-
$ci komentarza.

Zakonczenie Wstepu stanowi krétka panorama prezentujaca stwo-
rzenie w mitologiach starozytnego Wschodu. Autor przedstawia w niej
podstawowe elementy kosmogonii i teogonii najblizszych sasiadow sta-
rozytnego Izraela: Egiptu, Mezopotamii, Anatolii i pétnocnej Syrii, Fe-
nicji i Kanaanu oraz Persji. Nie kwestionujac potrzeby podobnej pano-
ramy, warto zapytaé, dlaczego nie znalazta si¢ ona w czgsci komentarza
poswieconej opisom stworzenia zawartym w Ksiedze Rodzaju lub tez
dlaczego ogranicza si¢ ona wylacznie do zagadnien zwigzanych ze stwo-
rzeniem, skoro w Rdz 1 - 11 stworzenie stanowi zaledwie jedno z zagad-
nien prezentowanych przez autora biblijnego.

W czgsci drugiej, znacznie obszerniejszej, zatytutowanej Tekst i ko-
mentarz autor przedstawia swoje thtumaczenie tekstu biblijnego i opatru-
je je komentarzem idacym w trzech kierunkach. Jako pierwszy prezen-
towany jest komentarz dotyczacy zagadnien krytyczno-historycznych
i literackich omawianego tekstu. Oprocz elementéw krytyki tekstu czy-
telnik moze tu znalez¢ podstawowe informacje na temat struktury tek-
stu, jego redakcji, tradycji i form. Nastepnie autor przedstawia komentarz
egzegetyczny do poszczegolnych wersetéw tekstu biblijnego. Jako ostat-
ni prezentowany jest komentarz kerygmatyczny, ktory jest proba ukaza-
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nia aktualnosci przestania biblijnego i jego znaczenia dla wiary cztowie-
ka zyjacego w XXI wieku. Zwienczeniem kazdej omawianej jednostki jest
szczegotowa bibliografia, prezentujaca w porzadku alfabetycznym studia
egzegetyczne po$wiecone danej perykopie biblijnej.

Caly material zawarty wRdz 1,1 - 11,26 ks. Lemanski dzieli na sze§¢
jednostek, odpowiadajacych szesciu kolejnym rozdziatom: Stworzenie
$wiata (1,1 - 2,3), Stworzenie czlowieka i wygnanie z Edenu (2,4 - 3,24),
Kain, Abel i Set — dwa kierunki w rozwoju cywilizacji (4,1-16), Ludzko$¢
przed potopem (5,1 - 6,8), Potop — bieg dziejéw zaczyna si¢ od nowa
(6,9 -9,29) i Swiat po potopie (10,1 - 11,26). Podzial ten moze rodzi¢ pew-
ne watpliwosci. Dlaczego np. werset 2,4 zakwalifikowany zostal w calo-
$ci do drugiej jednostki, cho¢ sam autor stwierdza, ze ,w zgodnej opinii
badaczy 2,4 stanowi werset pomostowy’, a ,obie czesci w. 4 nie pocho-
dza jednak z tej samej tradycji” (s. 199)? Dlaczego fragment 6,1-8 albo
6,5-8 uznany zostal za jedna calo$¢ z genealogia zawartg w Rdz 5, a nie
za czg$¢ opowiadania o potopie? Oczywiscie autor stara si¢ w komen-
tarzu umotywowac swoja decyzje, jednakze w kontekscie dyskusji
naukowej na temat delimitacji poszczegoélnych perykop Prehistorii bi-
blijnej nie wydaje sig, by jego argumenty mialy wystarczajaca site prze-
konywania.

W trzech sposrdd szesciu rozdziatéw autor obok komentarzy umiesz-
cza ekskursy prezentujace obszerniej wybrane zagadnienia. Az trzy eks-
kursy mozna znalez¢ w rozdziale pierwszym. Sg one poswigcone kolejno
Bozemu obrazowi, szabatowi oraz symbolice i kontekstowi srodowisko-
wemu liczby siedem. Po jednym ekskursie mozna znalez¢ w rozdziatach
drugim i pigtym. Pierwszy z nich po$wigcony jest mitowi o Adamie w tek-
stach biblijnych, drugi za$ kaptanskiej koncepcji przymierza.

Po tekscie komentarza do ostatniej perykopy czytelnik znajdzie bi-
bliografig¢, ktéra stanowi raczej wybdr pozycji cytowanych w komentarzu
niz kompletny zapis bibliografii przedmiotu. Jak juz zostalo wspomnia-
ne, wiekszos¢ omawianych perykop biblijnych opatrzona jest bibliogra-
fig szczegdtowa. I cho¢ brak w tych bibliografiach pewnych pozycji, ktére
autorowi niniejszej recenzji wydaja sie godne zamieszczenia w dziele tej
rangi (np. L. Laskowski, Motyw potopu jako nowego stworzenia w Biblii,
»Studia Biblica Lublinensia” 7, Lublin 2010), to jednak majac na uwadze
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ogromna liczbe poblikacji na temat Prehistorii biblijnej, jakie nieustan-
nie sie ukazuja, czynienie z owego braku jakiego$ powaznego zarzutu
pod adresem autora komentarza bytoby raczej nietaktem.

Calos¢ dzieta wiencza indeksy: autoréw, tekstéw biblijnych oraz tek-
stow pozabiblijnych. Indeksy te sg wielka pomoca, jedli sie¢ wezmie pod
uwage charakter tekstu Prehistorii biblijnej i relacje, jakie tacza go z pa-
ralelnymi tekstami krajow starozytnego Bliskiego Wschodu. Wydaje sie,
ze komentarz mozna by dodatkowo wzbogaci¢ o indeks kluczowych ter-
minéw hebrajskich omawianych przez autora. Warto réwniez zwrécic
uwage na czysto techniczng strone transliteracji wyrazéw hebrajskich,
w ktorych zapisie, jak si¢ wydaje, zaistniaty problemy z niektérymi gra-
femami (np. b, s).

Skromne rozmiary tej recenzji, na jakie zezwalaja normy publikacji
w periodyku ,,Sympozjum’, nie pozwalaja na szczegélowa prezentacje za-
wartosci poszczegdlnych czesci komentarza ks. Lemanskiego, zmusza-
jac do ogolnej jedynie oceny. Jak sie wydaje, trudne zadanie postawione
przed autorem przez zespot redakcyjny ,,Nowego Komentarza Biblijne-
go” udalo si¢ jednak zrealizowac. Nie tylko egzegeta i teolog zajmujacy
sie ex professo tekstem Ksiegi Rodzaju, ale réwniez zwyczajny czytelnik
pragnacy lepiej zrozumie¢ to, co czyta, znajdzie w pracy ks. Lemanskie-
go skuteczne narzedzie i cenng pomoc.

ks. Krzysztof Napora SCJ
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KS. MIROSEAW STANISLAW WROBEL, Jezus i Jego wyznawcy w Tal-
mudzie. Analiza tekstologiczna, historyczna i socjologiczna, Lublin 2013,
ss. 272.

Relacje miedzy chrzescijanistwem a judaizmem, miedzy rodzacym
sie i umacniajacym Kosciolem a Synagoga — szukajaca swej tozsamosci
w obliczu zniszczenia §wiatyni i doswiadczenia wygnania - czgsto nace-
chowane byly nie tylko brakiem wzajemnego zrozumienia, ale rowniez
otwartg wrogoscig. Pomimo formalnej separacji zydow od chrzescijan
relacje te — cho¢ niekiedy bardzo bolesne i dramatyczne - mialy zawsze
charakter dwustronny. Jak pisze P. Schéfer, ,,nie tylko chrzescijanstwo ro-
dzilo si¢ z judaizmu, czerpigc z niego zywotne soki, ale takze judaizm ra-
biniczny ksztaltowal swoja tozsamos¢ w konfrontacji z przyjmowanymi
przez chrzescijanstwo ideami i koncepcjami” (The Jewish Jesus: How Ju-
daism and Christianity Shaped Each Other, Princenton & Oxford: Prin-
centon UP 2012, 1). Praca ks. Mirostawa Stanistawa Wrobla, wyktadow-
cy KUL-u, powstala w celu ukazania jednego z elementéw tej niezwyklej
interakcji miedzy Zydami a chrzescijanami, jakim jest obraz Jezusa i Jego
wyznawcow w Talmudzie.

Ksigzka ks. Wrébla dzieli sie na trzy czesci. Autor wychodzi ze stusz-
nego zalozenia, ze niemozliwa jest analiza talmudycznego obrazu Jezu-
sa i Jego uczniéw bez proby przyblizenia tego, czym w swej istocie jest
Talmud. W zwigzku z tym w pierwszej czgsci swej pracy autor dokonu-
je syntetycznej prezentacji tego dziela, ktére okresla jako ,jedno z fun-
damentalnych dziet judaizmu rabinicznego” (s. 37). Zwracajac uwage na
jurydyczny i pedagogiczny charakter Talmudu, autor jednocze$nie wska-
zuje, ze w swej istocie Talmud jest czyms$ wigcej niz tylko zbiorem praw
i regul, ktore majg regulowac zycie spoleczne czy religijne. Wskazuje, ze
stanowi on ,,fundament zydowskiej tozsamosci i zwierciadto zydowskiej
duszy. Kondensuje si¢ w nim cata kultura i ludzka madro$¢”. Przytacza
wreszcie zdanie wybitnego dziewigtnastowiecznego znawcy Talmudu
urodzonego w Nysie, E. Deutscha, ktdry stwierdzit, ze ,Talmud jest czyms
wigcej niz zbiorem praw, jest to mikrokosmos obejmujacy tak jak Biblia
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niebo i ziemie. I zdaje sie, ze cala proza i poezja, cala nauka, cala wiara
i wszelka filozofia $wiata starozytnego w nim si¢ zeSrodkowala” (s. 38).

Autor stusznie réwniez zwraca uwage na charakter Talmudu jako
dzieta ,wielowarstwowego i ztozonego” (s. 38). Zlozono$¢ i wielowarstwo-
wos¢ Talmudu wynikaja nie tylko ze skomplikowanej i trwajacej w sumie
kilka wiekow redakcji tego dzieta, bedacego wynikiem pracy wielu po-
kolen rabinéw. Wynikajg one réwniez z faktu, ze Talmud ma forme zbio-
ru tekstow, w ktorych sktad wchodza Miszna, baraity, midrasze, Tosefta
i Gemara. W swojej ksiazce ks. Wrobel kresli syntetyczny obraz poszcze-
gélnych elementéw sktadowych Talmudu: omawia ich strukture, histo-
ri¢ ich powstawania, a takze wskazuje na wzajemne zaleznosci oraz role,
jaka dzieta te odegraly w procesie ksztaltowania si¢ Talmudu. Szczegol-
ny nacisk zostaje potozony na Miszne, ktdrej struktura (szes$¢ ,,porzad-
kow” i 63 traktaty) stala sie podstawg dla struktury Talmudu.

W dalszej czesci autor krotko prezentuje dwa Talmudy: jerozolim-
ski i babilonski, bedace owocem dziatalnosci dwoch wiodacych zydow-
skich osrodkow teologicznych mieszczacych sie odpowiednio na tere-
nie Palestyny i Babilonii. W obu przypadkach autor omawia zagadnienia
zwigzane z geneza i kontekstem historycznym Talmuddw, prezentuje ich
strukture oraz tres$¢, przedstawia wreszcie sytuacje tekstualng obu dziel.
Zakonczenie pierwszej czgsci pracy stanowi proba ukazania relacji mie-
dzy Talmudem a pismami Nowego Testamentu. Ta cz¢$¢ pracy ma cha-
rakter swoistego wprowadzenia do metodologii badan, ktérych wyniki
autor prezentuje w dalszej czesci swojej pracy. Zagadnienie to wydaje sie
bardzo istotne ze wzgledu na niezwykle skomplikowane relacje pomie-
dzy tradycja judaistyczng czy rabiniczng a tradycja chrzescijaniska. Cho¢
wszystkie ksiegi Nowego Testamentu powstaly na dlugo przed wytonie-
niem si¢ Talmudu w jego aktualnej postaci, to jednak trzeba pamietac, ze
autorzy ksiag Nowego Testamentu zanurzeni byli w tradycji zydowskiej,
z ktorej Talmud bierze swoéj poczatek. Z drugiej strony, jak autor stusz-
nie zauwaza, uczonym zydowskim, ktorzy przyczynili sie do powstania
Talmudu, z cala pewnoscig nieobcy byl korpus pism chrzescijanskich.
Poszczegdlne teksty talmudyczne zdradzajg znajomos¢ nie tylko ustnej
tradycji chrzescijanskiej, ale rowniez tej tradycji, ktora znalazta swoja lite-
racka posta¢ w pismach Nowego Testamentu. Autor sugeruje, Ze spotka-
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nie rabindw z literaturg nowotestamentalng moglo si¢ dokonywac przede
wszystkim przez chrzescijanska literature syryjska (przeklady protosy-
ryjskie, a pdzniej Peszitte). Mozna réwniez przypuszczad, ze niebagatel-
ng role w tym wzgledzie odgrywata Harmonia Evangelica (Diatessaron)
skomponowana przez Tacjana w II wieku. Zagadnienie wzajemnych re-
lacji miedzy tekstem Talmudu a pismami Nowego Testamentu z pewno-
$cig warte jest osobnego opracowania. Rozmiary i zakres pracy ks. Wrébla
prawdopodobnie wymusily nieco pobiezny charakter prezentacji zagad-
nien metodologicznych. Pobieznos¢ ta pozostawia pewien niedosyt, ale
pozwala mie¢ jednocze$nie nadzieje, zZe problem relacji miedzy Talmu-
dem a pismami Nowego Testamentu doczeka si¢ osobnego studium.

W drugim rozdziale autor analizuje teksty mowiace o Jezusie. Ta
cze$¢ pracy podzielona jest na trzy czesci, odpowiadajace trzem etapom
zycia Jezusa: Narodziny i pochodzenie Jezusa, Dziatalnos¢ i nauczanie Je-
zusa oraz Smier¢ i przeznaczenie Jezusa. Kazda z trzech czesci ma podob-
ng strukture: autor przedstawia najpierw tradycje ewangeliczng dotycza-
cg danego etapu zycia Jezusa, nastgpnie tradycje talmudyczng dotyczaca
tego aspektu, na koniec wreszcie dokonuje poréwnania obu tradycji. Ta-
kie zestawienie uwypukla kontrasty, jakie wystepuja w przekazie trady-
cji ewangelicznej i talmudycznej na temat Jezusa.

Rozdzial trzeci po$wigca autor na prezentacje obrazu ucznidéw Jezusa
w tradycji talmudycznej. Obraz ten wydaje si¢ konsekwencja talmudycz-
nej tradycji dotyczacej samego Jezusa — ,,uczniowie Jezusa doswiadcza-
ja tego samego losu co ich Mistrz z Nazaretu” (s. 136). Oprdcz paragrafu
dedykowanego ogdélnemu obrazowi ucznidéw autor prezentuje réwniez
problem stynnego Blogostawienstwa heretykow (Birkat ha-Minim), ana-
lizuje terminy techniczne uzywane w Talmudzie na okreslenie chrzesci-
jan (Nocrim i Minim), omawia wreszcie talmudyczny przekaz na temat
Ewangelii (Gilionim) i ksiag heretykow (Sifrei Minim).

Calosci dzieta dopelniajg apendyksy. Autor prezentuje w nich w po-
staci tabel strukture i zawartos¢ Miszny, Tosefty oraz obydwu Talmu-
déw: jerozolimskiego i babilonskiego. Oprocz tego przedstawia poko-
lenia palestynskich rabinéw zyjacych w I-II wieku, ktérzy opracowali
Miszne (tannaici), oraz palestynskich i babilonskich kontynuatoréw
ich mysli teologicznej (amoraici). Ostatni z zalaczonych apendyk-
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sow zawiera chronologiczne zestawienie cesarzy rzymskich i patriar-
chéw zydowskich po roku 70. Wyniki swoich analiz autor syntetycznie
przedstawil réwniez w jezyku angielskim i francuskim, co niewatpli-
wie moze si¢ przyczyni¢ do odnotowania tej pozycji w osrodkach na-
ukowych poza Polska.

Praca zawiera bogatg bibliografie podzielong na szes¢ kategorii: Zro-
dfa (Teksty biblijne, Teksty apokryficzne, Teksty qumranskie, Teksty ra-
biniczne, Inne teksty judaistyczne, hellenistyczne i rzymskie, Teksty pa-
trystyczne), Nauczanie papieskie i dokumenty Kos$ciota, Komentarze,
Literatura podstawowa, Literatura pomocnicza oraz Pomoce. Zasadno$¢
takiego podzialu, cho¢ podyktowanego, jak sie wydaje, pragnieniem upo-
rzagdkowania materiatu bibliograficznego, wzbudza pewne watpliwosci.
Tym bardziej ze autor zdaje si¢ niekiedy popetnia¢ bledy w przyporzad-
kowaniu poszczegdlnych pozycji do odpowiedniej kategorii. I tak w ka-
tegorii Zrédta, Teksty apokryficzne mozna znalez¢ np. pozycje R. Rubin-
kiewicza Wprowadzenie do apokryfow Starego Testamentu, Wydawnictwo
KUL, Lublin 1987, ktéra trudno uznac za zrédlo tekstow apokryficznych.
Podobne watpliwosci budzi umieszczenie w kategorii Nauczanie papie-
skie i dokumenty Kosciota publikacji papieza Benedykta XVI Jezus z Na-
zaretu. Dziecinistwo, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2012.

Na koncu swej pracy autor umiescil indeks osobowy oraz indeks od-
niesien, ktore znacznie ulatwiaja poruszanie si¢ w obszernym materia-
le zgromadzonym w ksigzce. By¢ moze w ewentualnych kolejnych wy-
daniach tej pozycji warto by dofaczy¢ réwniez indeks najwazniejszych
terminow hebrajskich, aramejskich czy greckich, ktére autor przytacza
lub omawia.

Pozycja ks. Wrébla wydaje si¢ waznym, cato§ciowym opracowaniem
tematu, ktdrego na gruncie polskim wyraznie brakowato. Cho¢ w wielu
punktach opracowanie to ma charakter bardzo ogolnego wykfadu, a win-
terpretacji niektorych tekstow autor nie pokusil si¢ o wlasny wktad, pre-
zentujac jedynie status questionis, pozwala ona polskiemu czytelnikowi
na bezposredni kontakt z obfitym materiatem talmudycznym na temat
Jezusa. Kontakt ten moze by¢ dodatkowo poglebiony w przypadku czy-
telnikow zaznajomionych z jezykiem hebrajskim czy aramejskim, kto-
rzy w ksigzce obok tlumaczen znajda réwniez teksty oryginalne. Cennym
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wydaje si¢ rowniez fakt, ze ksigzka proponuje, stosunkowo oryginal-
ng na gruncie polskim, perspektywe. Autor, podazajac za przykltadem
P. Schifera, okresla judaizm i chrzescijanstwo jako religie siostrzane,
wskazujac na ich $cisly zwigzek w I wieku i podkreslajac wzajemno$¢
oddzialywania.

Pozostaje mie¢ nadzieje, ktora expressis verbis wyrazil ks. Mirostaw
Wrébel w zakonczeniu swej pracy, ,,ze niniejsza ksigzka — pisana z wiel-
ka pasja i zaangazowaniem - ukaze dynamiczny i nielatwy dialog mie-
dzy dwoma siostrami — Synagoga i Ekklesig. Polemika, spor i dialog
miedzy nimi jest przeciez wyrazem poszukiwania wlasnej tozsamosci
w przestrzeni ich glebokich wiezi i wspolnych tradycji. Dostrzezenie
potencjalu antychrzescijaniskiego w pismach rabinicznych i potencja-
tu antyzydowskiego w pismach chrzescijaniskich stanowi — naszym zda-
niem - klucz do zrozumienia wielu tekstéw ewangelicznych i talmu-
dycznych oraz podstawe do autentycznego dialogu miedzy judaizmem
a chrzescijanstwem” (s. 35).

ks. Krzysztof Napora SCJ
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Ks. MAREK CHMIELEWSKI, Duchowos¢ wedtug Jana Pawta I1. Studium
na podstawie encyklik i adhortacji, Lublin 2013, ss. 355.

Pontyfikat bl. papieza Jana Pawla II, ktéry bedzie kanonizowany
27 kwietnia 2014 roku, charakteryzowaly liczne dokumenty i alokucje
zwigzane z jego nauczaniem. Byly one i wciaz s przedmiotem refleksji
wielu naukowcdw, a takze rozpraw magisterskich, licencjackich, doktor-
skich i habilitacyjnych. Cenny wktad w odkrywanie nowych aspektow
teologicznych z zakresu duchowosci i zycia duchowego papieskiego ke-
rygmatu prezentuje ksigzka ks. Marka Chmielewskiego* pt. Duchowos¢
wedtug Jana Pawta II. Studium na podstawie encyklik i adhortacji, wy-
dana w serii ,,Biblioteka Teologii Duchowo$ci’, tom 3, Lublin 2013. We
wprowadzeniu autor prezentuje niedoscigla dziatalnos$¢ apostolska pa-
pieza w ciggu 27 lat jego pontyfikatu. Jan Pawet II odbyl w tym czasie
250 zagranicznych i wloskich podrézy apostolskich, wygtlosit 2382 prze-
moéwienia, dokonat 1338 beatyfikacji i 482 kanonizacji, kreowal 231 kar-
dynatéw, ochrzcil 1378 oséb, 1581 bierzmowal, 274 udzielil namaszcze-
nia w sakramencie chorych, poblogostawit 77 malzenstw, wyswiecit 321
prezbiteréw oraz 321 biskupéw, zwolal 15 synodoéw, szes¢ nadzwyczaj-
nych konsystorzy, a takze ogtosit 14 encyklik, 15 adhortacji, 11 konsty-
tucji, 45 listéw apostolskich oraz 86 oredzi. Jako pierwszy w historii pa-
piez opublikowal pie¢ ksigzek.

Od poczatku pontyfikatu Jana Pawla IT gléwnie polscy autorzy podej-
mowali badania papieskiej doktryny filozoficznej i teologicznej. W swo-
ich opracowaniach prezentowali watki tematyczne zwigzane zwlaszcza

* Ksigdz dr hab. Marek Chmielewski, prof. KUL-u, odbyt studia specjalistyczne w za-
kresie duchowosci na KUL-u, a w 1988 roku zostal pracownikiem naukowym tej uczel-
ni. Doktorat z teologii uzyskat w 1990 roku, stopien doktora habilitowanego w 2000 roku,
a w 2002 zostal mianowany profesorem nadzwyczajnym KUL-u. W latach 2000-2006 byt
dyrektorem Instytutu Teologii Duchowosci KUL-u, od 2000 roku jest prezesem Polskiego
Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci, a od 2005 roku pelni obowigzki prodziekana Wy-
dzialu Teologii KUL-u. W 2013 roku otrzymat doktorat honoris causa Uniwersytetu Wi-
tolda Wielkiego w Kownie.
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z zagadnieniami odnoszacymi si¢ do trynitologii, chrystologii, pneu-
matologii, eklezjologii, mariologii, moralnosci, zycia konsekrowanego,
kaplanstwa, malzenstwa, laikatu oraz do$wiadczenia chrzescijanskie-
go. Problematyka szeroko rozumianej teologii duchowosci byta obecna
gléwnie w opracowaniach zwigzanych z zyciem kaptanskim oraz kon-
sekrowanym bez calo$ciowej i usystematyzowanej refleksji nad naucza-
niem ojca $wietego.

Po wprowadzeniu ukazujacym dziatalnos¢ papieza ks. M. Chmie-
lewski atajemnicza czytelnika w arkana przyjetej metodologii badania
tekstow papieskich. Jan Pawel II czesto w swoich wystgpieniach i do-
kumentach nawigzywal do zycia duchowego, co upowaznito autora do
sformulowania tezy, ze prezentuje on wizj¢ Zycia duchowego bazujaca
na personalizmie chrzescijanskim, ktory jest punktem wyjscia w anali-
zie tekstow, oraz chrystocentryzmie w aspekcie przedmiotowym, pod-
miotowym i formalnym, bedacym punktem dojscia, czyli celem zycia
duchowego. Przytoczona teza oparta na personalistyczno-chrystocen-
trycznej duchowosci papieza tworzy strukture prezentowanych badan.
Autor, biorac pod uwage rozlegly materiat zrédtowy papieskiego naucza-
nia, zawezil swoje badania do encyklik i adhortacji.

Publikacja ks. Chmielewskiego zostala podzielona na cztery rozdzia-
ty. W pierwszym rozdziale autor podjal zagadnienie terminologii teolo-
giczno-duchowej w tekstach papieskich. Wedlug niego, problematyka
ta przenika cafe nauczanie papieza zaréwno w czesci terminologicznej,
jak i w catej strukturze dokumentu. Do wiodacych terminéw zalicza si¢
»duchowos¢”, ktéra wystepuje w encyklikach ok. 30 razy i ok. 100 razy
w adhortacjach, a takze ,,zycie duchowe”, majace aspekt podmiotowy
i personalistyczny, oraz przymiotnik ,,duchowy”, z reguty zwigzany z rola
Ducha Swietego w relacji do ekonomii zbawczej Boga i zycia czlowieka.
Przymiotnik ten w encyklikach, adhortacjach i listach apostolskich wy-
stepuje w polaczeniu z ok. 220 rzeczownikami, m.in. takimi jak: dobro,
dojrzewanie, formacja, do§wiadczenie, kierownictwo, rozwoj. Nawigzu-
jac do soborowej koncepcji powotania cztowieka, Jan Pawel IT akcentu-
je znaczenie doskonalosci i §wietosci, majacych swoje zrédlo w Bogu,
ktéry w Jezusie Chrystusie objawil je przez milos¢ oraz mitosierdzie,
zwlaszcza w Eucharystii. Swieto$¢ jako doskonatoéé w mitosci ma wzor
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w Maryi realizujacej swoje powolania w catkowitym podporzadkowa-
niu woli Boga. Wyczerpujaca odpowiedz na pytanie o chrzescijanska do-
skonalo$¢ mozna odnalez¢ w encyklice Veritatis splendor, w adhortacji
Pastores dabo vobis i listach do kaptandw na Wielki Czwartek, w ktd-
rych papiez odnosil si¢ do doskonalosci kaplanskiej, w Redemptionis
donum i Vita consacrata do oséb konsekrowanych, w Christifideles laici
za$ do wiernych $wieckich. Temat §wigto$ci bedacej szczytem Zycia du-
chowego, obecny w licznych dokumentach papieskich, zajmuje central-
ne miejsce w liscie Novo millennio ineunte w kontekscie programu dusz-
pasterskiego na trzecie tysiaclecie, w adhortacji Christifideles laici oraz
Pastores dabo vobis w nawigzaniu do $wieto$ci kaptanskiej w wymiarze
wertykalnym i eklezjalno-horyzontalnym. W ujeciu Jana Pawta II do-
skonalo$¢ jest celem duchowosci chrzescijanskiej. Autor w dalszej cze-
$ci rozdzialu ukazuje na bazie papieskiego kerygmatu duchowos¢ i zy-
cie duchowe w funkcji powolania do doskonatosci i $wigtosci w relacji
do nauki wiary oraz zycia z wiary jako jej aktualizacji przez zycie w Je-
zusie Chrystusie oraz ulegto$¢ Duchowi Swietemu. Istote zycia ducho-
wego papiez przedstawil w encyklice Dominum et Vivificantem: ,Ma-
jac zycie od Ducha, do Ducha si¢ tez stosujmy” (Ga 5,25). Jan Pawet II
w swoim nauczaniu akcentuje wymiar duchowy czlowieka, zwlaszcza
antropologiczno-psychologiczny i socjologiczno-kulturowy, akcentuje
tez znaczenie mocy ducha, wartosci duchowych, bogactwa duchowego,
tradycji duchowej, dziedzictwa duchowego oraz daru i dobra duchowe-
go. Wazne miejsce w dokumentach papieskich zajmuje dynamika zycia
duchowego, obejmujaca doswiadczenie duchowe, rozwoj duchowy, dro-
ge duchowa, formacj¢ ludzka i duchowa, kierownictwo duchowe oraz
macierzynstwo duchowe.

W rozdziale drugim, ktéry jest poswiecony personalistyczno-chry-
stologicznej duchowosci Jana Pawta II, autor prezentuje elementy zycia
duchowego w pismach papieskich w kontekscie przygotowania Kosciota
na jubileusz roku 2000. W ukfadzie bloku tematycznego obejmujg one
encykliki o wymiarze: trynitarnym — Redemptor hominis (1979), Dives
in misericordia (1980) oraz Dominum et Vivificantem (1986); spotecz-
nym - Laborem exercens (1981), Solicitudo rei socialis (1987), Centesi-
mus annus (1991); eklezjalnym — Slavorum apostoli (1985), Redemptoris
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missio (1990), Ut unum sint (1995); antropologicznym - Veritatis splendor
(1993), Evangelium vitae (1995), Fides et ratio (1998); eucharystycznym
i maryjnym - Ecclesia de Eucaristia (2003) i Redemptoris Mater (1987).

Rozdzial trzeci skonstruowany w podobnej konwencji prezentuje ad-
hortacje: o wychowaniu chrzescijaniskim — Catechesi tradendae (1979),
Reconciliatio et paenitentia (1984), Redemptoris custos (1989); o laikacie
— Familiaris consortio (1981), Christifideles laici (1988); o zyciu konse-
krowanym - Redemptionis donum (1984) i Vita consecrata (1996); o ka-
planstwie — Pastores dabo vobis (1992), Pastores gregis (2003); o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym — Ecclesia in Africa (1995), Une esperance no-
uvelle pour le Liban (1997), Ecclesia in America (1999), Ecclesia in Asia
(1999), Ecclesia in Oceania (2001), Ecclesia in Europa (2003).

W zakonczeniu publikacji ks. Chmielewski, odwolujac si¢ przez ana-
logie do mysli teologicznej Hansa Ursa von Balthazara, stwierdza, ze uje-
cie duchowosci w przekazie Jana Pawla II ma znamiona teodramatu, ktd-
rego aktorami sg: Bog, Jezus Chrystus, Duch Swiety i czlowiek. Obecne
w nim egzystencjalne napiecie w relacji czlowiek — Bog wyraza glebie du-
chowosci. Zdaniem autora problematyka zwiazana z duchowoscia jest
obecna w kazdym analizowanym dokumencie papieskim. Kazda prze-
strzen w ludzkiej egzystencji wigze sie bowiem z duchowoscia, chociaz
papiez odréznia duchowos¢ wlasciwa osobie ludzkiej od zycia duchowe-
go obecnego w religiach konfesyjnych. W przypadku chrzescijanstwa jed-
nak stosuje zamiennie te terminy. Duchowo$¢ ma tez wymiar spolecz-
no-kulturowy, rzutujacy na stan swiadomosci podmiotowej jednostki.
Moéwigc o zyciu duchowym, Jan Pawel II siega do poje¢ wlasciwych mi-
styce chrzescijanskiej zawierajacej chrystocentryczny charakter doswiad-
czenia mistycznego. Jak zauwaza autor, duchowos$¢ chrzescijanska papieza
nie jest sentymentalna, a zatem nie moze by¢ traktowana wylacznie tera-
peutycznie. Ma ona zapewni¢ czlowiekowi osobowe spelnienie na grun-
cie egzystencjalnej przestrzeni. Bazujac na personalistyczno-chrystolo-
gicznej duchowosci, papiez wskazuje na zdolnos¢ nawigzywania relacji
osobowych przy zachowaniu chrystocentrycznej tozsamosci.

Studium duchowosci i Zycia duchowego Jana Pawta II autorstwa
ks. Marka Chmielewskiego stanowi na gruncie polskim pierwsza probe
usystematyzowanej refleksji teologiczno-duchowej ukazujacej papieska
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koncepcje duchowosci i Zycia duchowego. Ograniczone jednak do ency-
klik i adhortacji, nie wyczerpuje bogatego nauczania ojca $wietego, za-
wartego w dokumentach i alokucjach, lecz staje si¢ impulsem dla dal-
szych badan. Ubogaceniem publikacji jest bibliografia, podajaca zZrodta
oraz wielojezyczne opracowania, a takze wykaz skrotow.

ks. Eugeniusz Ziemann SCJ
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Sprawozdanie z sympozjum naukowego
Egzorcyzmy — miedzy ztqg a Dobrg Nowing,
Krakéw, 7 listopada 2013 roku

Sala konferencyjna Domus Mater (ul. Saska 2C), nowo oddanego po
kilkuletniej restauracji domu macierzystego Ksigzy Sercandw w Krako-
wie, 7 listopada 2013 roku (czwartek) stala si¢ miejscem sympozjum na-
ukowego, zorganizowanego przez Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy
Sercanéw w Stadnikach. Spotkanie odbywalo sie w dwdch sesjach: do-
potudniowej (godz. 9.00-13.15) oraz popotudniowej (14.15-15.45). Re-
feraty wyglosilo szesciu zaproszonych prelegentéw, ktoérzy z perspekty-
wy roznych reprezentowanych przez siebie sSrodowisk czy nauk zmierzyli
sie z tematem sympozjum.

Ksigdz mgr Przemystaw Bukowski SCJ, prefekt studiéw WSM Ksie-
zy Sercanow, rozpoczal sympozjum modlitwa, a nast¢pnie animo-
wal przebieg calego spotkania. Stowo wstepu wyglosit rektor WSM,
ks. dr Robert Ptak SCJ. Przywitat on takze przybylych gosci. W swoim wy-
stapieniu zauwazyl, Ze organizacja odbywajacego sie sympozjum wpisuje
sie w zapoczatkowany wlasnie jubileusz 50-lecia studium filozoficzno-
-teologicznego Ksiezy Sercandw w Stadnikach, ktére swoje poczat-
ki wigze wlasnie z siedzibg przy ul. Saskiej w Krakowie, gdzie w 1956
roku utworzono pierwsze struktury akademickie (studium teologicz-
ne), kladace podwaliny pod powstate nastepnie stadnickie seminarium.
Podkreslil réwniez, ze to wlasnie z troski o formacje duchownych ze
Zgromadzenia Ksiezy Sercanéw zrodzila si¢ idea corocznych spotkan
dla grupy tzw. mlodych ksiezy, w ktére wpisuje si¢ réwniez tegorocz-
na konferencja.

Na spotkaniu obecni byli wikariusz prowincjalny Prowincji Polskiej SCJ
ks. dr Dariusz Salamon z Warszawy oraz licznie przybyli goscie. Poza
wspomniang grupa najmlodszych sercanskich kaptanéw zaréwno z kra-
ju, jak i z zagranicy (Bialorus, Finlandia, Motdawia, Stowacja) oraz kle-
rykow ze Stadnik warto wspomnie¢ o obecnosci ksiezy oraz alumnow
seminariow: diecezji elblaskiej, warszawsko-praskiej, ojcow benedykty-
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néw, franciszkanow, kapucynéow, michalitow, pijarow, redemptorystow,
sidstr sercanek oraz znacznej liczbie oséb $wieckich, w tym dziennika-
rzy i publicystow.

Wykiad wprowadzajacy zatytutowany Wolnos¢é - blogostawieristwo czy
przekleristwo cztowieka? wyglosil prof. dr hab. Aleksander Bobko, rektor
Uniwersytetu Rzeszowskiego, filozof. Juz we wstepie swojego wystapie-
nia zasygnalizowal potrzebe ugruntowania podjetej dyskusji w katego-
rii wolnosci cztowieka, bowiem ,,bez tej kategorii nie ma w ogole sen-
su mowienie o dobru i ztu”, o relacji czy wrecz walce migdzy nimi. Swdj
wyklad skoncentrowal na analizie pojec filozofii oraz mys$lenia wobec
zfa w tworczosci Immanuela Kanta (1724-1804). Tylko czlowiek — jak
podkreslal prelegent — ktéremu przypisujemy wolnos¢, moze posiada¢
wszystkie narzedzia ku temu, by dziata¢ moralnie, tzn. w przestrzeni do-
braizta. Mimo jednak niewatpliwego pierwszenstwa owej idei charakte-
ryzujacej czlowieczenstwo dostrzegt cate spektrum paradokséw, w ktore
ta kategoria wikta ludzkie dzieje. Profesor A. Bobko odnidst sie takze do
przytaczanych przez samego filozofa z Krélewca pod koniec jego zycia
prob wniknigcia w geneze zla. Kant mial w tych analizach nie tylko szu-
ka¢ inspiracji w ewangelicznych perykopach, m.in. scenach kuszenia Je-
zusa, ale rowniez dojs¢ do przekonania o potrzebie — obok istnienia do-
brej dyspozycji w konkretnych ludzkich doswiadczeniach - postawienia
sie w opozycji wobec zlej sily zamaskowanej w rzeczywisto$ci, ktéra dla
ludzkiego rozumu zdaje si¢ nie do uchwycenia. ,,Zto jest dla rozumu nie-
przeniknione” — podkreslal za niemieckim filozofem prof. Bobko - dla-
tego Kant, probujacy zmierzy¢ si¢ z problemem, szukal wsparcia w obra-
zach walki Chrystusa z szatanem oraz w symbolice nieba i piekta. Swoje
wystapienie prelegent zakonczyl przekonaniem, ze chrzescijanstwo ze
swa Ewangelia jest mimo wszystko nie tylko zrédiem idei wolnosci, ale
gléwnie zrédtem nadziei na to, ze ostatecznie dobro zwycigzy.

Kolejnym wykladowca byt pracownik naukowo-dydaktyczny Insty-
tutu Nauk Biblijnych oraz asystent Katedry Ksiag Historycznych i Dy-
daktycznych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego im. Jana Pawla II,
ks. dr Krzysztof Napora SCJ. Swoja prelekcje Bég Biblii wobec szatana.
Egzorcyzmy w Pismie Swigtym podzielil na trzy czesci. W pierwszej po-
ruszyl problem egzorcyzmoéw, walki ze ztym duchem w kontekscie sta-
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rozytnego Bliskiego Wschodu, zwlaszcza Mezopotamii. Celem drugiej
czesci wystgpienia bylo przyjrzenie si¢ temu tematowi w ksiegach Stare-
go Testamentu. Trzecia cze$¢ za$ byla probg egzegetycznej analizy kon-
frontacji Jezusa ze ztym duchem w Ewangeliach.

Autor odniost sie na poczatku do trzech przetrwalych do naszych
czasow mezopotamskich tekstow, swoistych rytualow, porzadkujacych
kwestie zachowywania si¢ wobec zloéliwego demona czy bostwa. Warto
zauwazy¢ — podkreslit biblista - ze juz w starozytnej Mezopotamii i kra-
jach sasiednich w oficjalnym systemie wierzen religijnych mozna szu-
ka¢ protoplastow funkgji i 0sob, ktére w dzisiejszym rozumieniu spet-
nialy postuge egzorcysty.

Literatura Starego Testamentu w poruszanym temacie, na tle bogac-
twa przywolywanych wczesniej zrodel z Mezopotamii, Egiptu czy Per-
sji, wydata si¢ lubelskiemu egzegecie ,uderzajaco lakoniczna” Biblia He-
brajska zdaje si¢ przy tym wyraznie wskazywa¢ brak zaistniatej chocby
na kartach Nowego Testamentu tak ostrej i wyraznej dychotomii mie-
dzy $wiatem Boga a $wiatem zlych duchéw.

Nawigzujac do problemu walki z demonem w §wietle pism Nowego
Testamentu, ks. K. Napora SCJ odniést si¢ do przywolywanych wczes-
niej mezopotamskich tekstéw i praktyk, zaznaczajac, ze maja one swoje
proweniencje wlasnie w starozytnych obrzedach. W trzeciej czgsci pre-
zentacji autor skupil sie na ukazaniu charakterystyki i wyjatkowosci po-
staci Jezusa jako egzorcysty, wykazujac swoistg ewolucje egzegetycznych
pogladéw na ten temat, przekladajacych si¢ cho¢by na ilos¢ publikowa-
nych opracowan naukowych. Autor podkreslil, ze w dziatalnosci egzorcy-
stycznej Chrystusa, ktdra oczywiscie wpisuje si¢ w szerszy kontekst Jego
misji, zwraca si¢ uwage na pewne etapy Jego zmagan ze ztym duchem:
dramatyczna konfrontacja (gwaltowna reakcja demona na zblizajacego
sie Jezusa), stowa zlego ducha (identyfikacja Jezusa, uzycie Jego imie-
nia przez demona), prosba demona, gwaltowne uzdrowienie. Odnoszac
sie do wyjatkowosci egzorcystycznych obrzedéw dokonywanych przez
Jezusa, prelegent zauwazyl, ze nie uzywa On zadnych rekwizytéw w ob-
rzedzie uwolnienia, nie prezentuje dowoddw skutecznosci egzorcyzmu,
nie wzywa modlitewnie pomocy Boga w czasie obrzedu, nie przywotu-
je zewnetrznych autorytetéw oraz nie uzywa formuly ,zaklinam cig!”
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W przypadku Jezusa obrzed prowadzony jest zawsze w Jego wlasnym
imieniu - to podmiotowe ,,Ja".

Po tym wyktadzie uczestnicy spotkania mieli okazje do zadawania
pytan prelegentom i dyskusji. Nastepnie miala miejsce przerwa na kawe.

Trzecig prezentacje sesji dopotudniowej zatytulowang Diabet tkwi
w szczegotach. Gdzie go dzisiaj spotkac? przeprowadzil mgr Andrzej
Wronka, prezes stowarzyszenia Effatha, teolog, redaktor, publicysta, od
ponad 20 lat zajmujacy sie problemem sekt i zagrozen wiary. Prelegent
odstonil przed uczestnikami sympozjum ,,miejsca” §wiata magii i okul-
tyzmu, w ktdrych zly duch otwarcie demonstruje swoje dzialanie, ale
odnidst sie takze do tych sfer i ideologii, w ktérych wspodtczesnie coraz
trudniej zlokalizowa¢ i zidentyfikowa¢ demoniczne wptywy. Pan Wronka
zauwazyl, ze czesto dopiero w nastepstwie zlowrogich dzialan, poniekad
w ich skutkach, uwidacznia sie ten, ktory niszczy ludzkie zycie, zar6wno
na poziomie egzystencjalnym, jak i spotecznym. Ukazujac $wiat zagro-
zen wplywéw demonicznych, autor podkreslat zatem potrzebe rzetelnej
wiedzy oraz znajomosci problemu, by méc z jednej strony w ,,zakamu-
flowanych formach satanizmu i demonizmu” odstania¢ ich prawdziwe
oblicze, a z drugiej unika¢ nawet nieswiadomych ,wejs¢” pod panowa-
nie zlowrogich i destrukcyjnych ideologii. Na potwierdzenie gloszonych
tez prelegent przywolal wiele konkretnych przyktadow.

Ostatni wyklad w sesji dopotudniowej Miejsce postugi uwolnienia
w Kosciele wyglosil ks. dr Andrzej Trojanowski TChr, rektor Misji Mat-
ki Bozej w Poczerninie, wykladowca, egzorcysta archidiecezji szczecin-
sko-kamienskiej, wspottworca filmu Egzorcyzmy Anneliese Michel. Jak
zaznaczyl sam prelegent, jego gtos w odbywajacej sie konferencji na-
lezy lokowa¢ w szeroko rozumianej postudze uwolnienia, ktéra z kolei
sama jest dzialalno$ciag duszpasterska Kosciota. Autor odnidst si¢ m.in.
do duzego obecnie ,,popytu” na ten rodzaj dzialalnosci Kosciota. Pod-
kreslit jednoczesnie, ze postuga uwolnienia winna by¢ zawsze rozumia-
na w calo$ci misji zbawczej i ewangelizacyjnej Kosciola, czyli najpierw
odniesiona do Osoby Jezusa Chrystusa, i tylko w tym zakresie moze by¢
jego ,,szeroka oferta’, obejmujaca nie tylko rytualy egzorcystyczne. Ksiadz
A. Trojanowski ostrzegal przed pokusa ,,technicznego’, ,magicznego” poj-
mowania jakiejkolwiek dziatalnosci zycia Kosciota, a z tego rodzaju po-
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dejsciem - jego zdaniem — mamy najczesciej do czynienia we wspolczes-
nym, takze medialnym zainteresowaniu postuga egzorcystow. Zauwazyt
jednocze$nie potrzebe widzenia tej postugi i przyjmowania uwolnienia
w perspektywie daru, taski, na ktérg trzeba si¢ otworzy¢, przy jednoczes-
nej swiadomosci, ze mamy tutaj do czynienia z ,,tajemnicg zla” — myste-
rium iniquitatis. Odpowiedzia za$ na t¢ tajemnice jest wylacznie tajem-
nica krzyza Jezusa Chrystusa. ,Diabel, nawet wtedy kiedy méwi prawde,
i tak ktamie” — powtarzal prelegent za Orygenesem. ,,Bowiem prawda wy-
powiadana bez milosci jest klamstwem”. Zwracajac zas uwage na postuge
uwolnienia niesiong przez egzorcystow, autor wystapienia podkreslil na-
stepnie, Ze moze by¢ ona realizowana i rozumiana tylko w szerszym kon-
tekscie ich kaptanstwa, a wigc m.in. gloszenia Stowa i rozeznawania du-
chowego. Ksiadz A. Trojanowski odnidst sie rowniez do - jego zdaniem
blednie akceptowanej — wspdlpracy egzorcystow z psychologami, jakby
wyplywala ona z falszywie od samego poczatku zalozonego przekona-
nia i alternatywy: modli¢ sie czy leczy¢? Na koniec ustosunkowat si¢ do
zgubnej praktyki traktowania tematyki egzorcystow w kategoriach ko-
mercyjnych i biznesowych, podkreslajac, ze egzorcysci nie maja w Pol-
sce zadnego medium upowaznionego do publikacji badz komentowa-
nia ich dzialalnosci.

Wystapienie to zakonczyto dopoludniowa sesje konferencji. Po nim
nastgpily dyskusja, pytania do prelegentéw oraz przerwa obiadowa.

Sesje popotudniowg rozpoczal referat mgr Anny Ostaszewskiej ze
Stowarzyszenia Psychologéw Chrzescijaniskich z Warszawy, psychotera-
peuty i superwizora SPCh, sekretarz Polskiej Rady Psychoterapii, wice-
prezes Europejskiego Ruchu Chrzescijanskiej Antropologii, Psycholo-
gii i Psychoterapii. W swoim wystapieniu zatytutowanym Moze jednak
leczyc? O wspotpracy egzorcysty z psychologiem i psychiatrg przedstawita
ona wnioski z ponad tysigca przeprowadzonych konsultacji psycholo-
gicznych dla oséb zglaszajacych si¢ do egzorcysty w Osrodku Pomocy
Psychologicznej Stowarzyszenia Psychologéw Chrzescijanskich w War-
szawie. Co wazne, konsultacje te - jak podkreslita autorka wystgpienia
- odbywaja si¢ na prosbe biskupa archidiecezji warszawskiej. Na po-
czatku prelegentka odniosta si¢ do proby stworzenia definicji ducho-
wosci, na podstawie ktérej mozna w ogéle mowic o jakiejkolwiek relacji

174

psychoterapii do duchowosci. Wsrédd licznych doswiadczen znamionu-
jacych doswiadczenia ludzkie prelegentka wyrdznita te, ktérym przy-
stuguje przymiotnik ,,duchowe”, doswiadczane gtebiej od naturalnych
przezy¢ psychicznych i posiadajgce nadnaturalng moc. Dopiero na pod-
stawie tego usystematyzowania zagadnien mozna méwic¢ o kompetent-
nym zajeciu si¢ analizowanym problemem. Autorka wyrdznita nastep-
nie i scharakteryzowala zaburzenia psychiczne. Wydaje si¢ to istotne
z uwagi na fakt, ze wlasnie celem wspominanych konsultacji psycholo-
gicznych jest zdiagnozowanie mozliwych zaburzen. Podczas konsultacji
bada si¢ m.in. podtoze wystepujacych objawéw. Dopiero w tym obsza-
rze moga si¢ pojawi¢ kwestie o charakterze duchowym. W tym miejscu
wazne jest podkreslenie, iz to nie konsultant orzeka wowczas w spra-
wie, a ,,stwierdza jedynie wystepowanie konkretnych faktow. Diagnoze
stawia egzorcysta”. Prelegentka podala nastepnie kryteria odrézniania
problemdw o charakterze psychologicznym od mozliwych problemoéw
o charakterze duchowym, podkreslajac, ze ,,mozliwosci pomocy ze stro-
ny psychoterapeuty dotycza tylko 0séb z problemami psychicznymi”
Na zakonczenie prezentacji A. Ostaszewska zauwazyla, ze spotkania eg-
zorcystow z psychologami i psychoterapeutami konsultujacymi przed
wizyta u egzorcysty, ktore cyklicznie majg miejsce w Osrodku Pomocy
Psychologicznej, ,,stuza wymianie doswiadczen, wyjasnieniu watpliwo-
$ci, omdOwieniu wzajemnych potrzeb”

Autorem ostatniego wystapienia konferencji byl mgr Marcin Jaki-
mowicz, dziennikarz ,Go$cia Niedzielnego”, autor kilkuset felietonow,
reportazy oraz ksigzek. W entuzjastycznie przyjetej przez uczestnikow
sympozjum prezentacji zatytulowanej Dla kogo ta reklama? Fenomen
medialny egzorcyzmow podjal si¢ on proby publicystycznej analizy szu-
mu medialnego wokdt rozwazanego tematu. Przywotal choc¢by ostatnie
wypowiedzi hierarchéw Kosciola méwiacych o niepokojacym zjawisku
koncentrowania si¢ na ,ciemnej stronie”, propagowaniu manichejskiej
wizji §wiata i ,widzenia Ztego wszedzie”. Cytujac bp. Andrzeja Czaje,
podkreslal, ze ,,prawie wszystko si¢ juz demonem wyjasnia i gléwne
zagrozenia dla zycia wewnetrznego upatruje si¢ w rzeczach zewnetrz-
nych: horoskop, wahadetko” Nie umniejszat wagi pytania i méwienia
o problemie. Sygnalizowal, ze ,batalia nie toczy si¢ o to, czy informo-
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wac o zagrozeniach duchowych, ale jak to czyni¢”. Zdaniem M. Jakimo-
wicza, dobro musi pozosta¢ dobrem, a zto ztem. Problemem dyskusyj-
nym jest jednak umiejetne stawianie akcentéw i zachowanie proporcji.
Prelegent zauwazyl, ze rosnaca liczba egzorcystéw w Polsce wiaze si¢
z realnym problemem obecnych czaséw, ktére sg swoistym ,,tornadem
okultyzmu, ezoteryzmu, wrézbiarstwa, magii, bioenergoterapii”. To jed-
nak z kolei moze i niestety wytwarza swoista ,mode na demona’, czemu
- zdaniem autora - stuzg czasem réwniez medialne manipulacje. Tym-
czasem jakakolwiek ,fascynacja ztem jest niezdrowa”. Podsumowujac,
prelegent odnidst sie do stéw krakowskiego egzorcysty ks. Jana Recz-
ka: ,,pamietajmy, Ze pierwszym posfaniem Kosciola jest gloszenie swia-
tu Dobrej Nowiny, a nie demona! On wychodzi w tle, przy okazji glosze-
nia opowiesci o swietle!”.

Po dwdch wykladach sesji popotudniowej znéw pojawita sie okazja
do dyskusji i zadawania pytan prelegentom.

Podsumowaniem sympozjum byla msza swigta w kosciele parafial-
nym Najswietszego Serca Pana Jezusa w Krakowie, ktdrej przewodniczyl,
gloszac roéwniez homilig, ks. A. Trojanowski TChr. Wzieta w niej udziat
réwniez spora czes¢ przybylych na konferencje gosci.

ks. Przemystaw Bukowski SCJ

176

ZASADY PUBLIKOWANIA
W CZASOPISMIE ,,SYMPOZJUM”

Zasady ogdlne

1. Redakcja przyjmuje materialy w formie artykutu, recenzji lub sprawoz-
dania, ktére nie byly wczeéniej publikowane ani przekazane w tym samym
czasie do redakgji innych czasopism. Terminy nadsylania materiatéw: wyda-
nie wiosenne (do 31 III), wydanie jesienne (do 31 IX).

2. Autor, przekazujac materiat do publikacji, zapewnia o jego oryginal-
nosci i posiadaniu do niego wszelkich praw.

3. Objetoé¢ artykulu nie powinna przekraczaé 35 tys. znakow (Word 2007
zaktadka: recenzja — statystyka wyrazow: znaki ze spacjami i przypisami).

4. Do artykulu nalezy dolaczy¢ streszczenie z przettumaczonym ty-
tutem w jezyku angielskim (ok. 1200 znakéw) oraz kroétka note o autorze
(ok. 400 znakoéw - tytul naukowy, imig i nazwisko, osrodek naukowy, dziedzi-
ny zainteresowan, e-mail); jedli artykul jest w jezyku obcym, streszczenie po-
winno by¢ w jezyku polskim.

5. Recenzje ksigzek (10-12 tys. znakéw): polskojezyczne — wydane w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum”’; inne —
wydane w ostatnich pieciu latach.

6. Sprawozdania z konferencji, sympozjow naukowych i zjazdow: 10-12 tys.
znakow.

7. Nadsytane artykuly podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny
i po uzyskaniu aprobaty sg dopuszczane do publikacji.

8. W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakcja zastrzega sobie pra-
wo do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialéw nieza-
moéwionych Redakeja nie zwraca.

Przygotowanie tekstow do publikacji

1. Tekst gtéwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12,
interlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazdw, bez tabulatoréw, bez pogru-
bienl, mozna zachowa¢ kursywe.

2. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor
(inicjal imienia i nazwisko) kapitalikami, tytut kursywa, miejsce i rok wyda-
nia oraz strony standardowym.
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J. KubasiEwicz, Paruzja, w: A. ZUBERBIER (red.), Stownik Teologiczny, Kato-
wice 1998, s. ... .

Dzielo cytowane wczesniej / autor cytowany wczesniej:

L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .

Cytowanie stron internetowych:

K. Orpakowski, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrétow: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).
Materialy do publikacji w czasopi$mie ,,Sympozjum” oraz koresponden-
cje nalezy kierowa¢ na adres:

»Sympozjum” 32-422 Stadniki 81
oraz drogg elektroniczna:
sympozjum@scj.pl
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