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EUCHARYSTIA A KOSCIOt Z PERSPEKTYWY
KOSCIOtOW LUTERANSKICH

Rozpoczng od tego, na co zwrdcilem uwage, studiujagc program
konferencji. Zauwazytem bowiem daleko idaca ostroznos¢ pomysto-
dawcow. Do przerwy mialy zosta¢ omdéwione dwie tradycje, mianowi-
cie katolicka w dwdch odmianach i prawostawna. Juz zaproponowane
prelegentom tematy sugeruja pozytywna relacje pomiedzy Euchary-
stig a Kosciolem. Natomiast dla dwoch wystapien po przerwie, ktore
maja przedstawic¢ spojrzenie reformacyjne i postreformacyjne, ostroz-
nie zaproponowano tylko relacje Eucharystia a Kosciot, jakby obawia-
no sie ,,dziecigcia’, ktore z takiego zwiazku moze si¢ urodzi¢. Otoz za-
pewniam, ze z perspektywy luteranskiej na problem postawiony przez
organizatoréw niniejszej konferencji, ktéry sformutowali w programo-
wym pytaniu:,,Czy Eucharystia buduje Kosciot?”, nie tylko mozna, ale
nalezy odpowiedzie¢ pozytywnie, chociaz na pewno uwzgledniajac
inny punkt wyjscia i majac na uwadze inne cele.

Z dwoéch powodow swoje wystapienie rozpoczne od krotkiego
przegladu biblijnych swiadectw o Eucharystii. Pierwszy powdd powi-
nien by¢ oczywisty dla wszystkich, skoro mam rozpatrywac zwiazek
Eucharystii z Kosciolem z perspektywy luteranskiej, bytbym odstepca
od wlasnej tradycji teologicznej i duchowej, gdybym nie rozpoczat od
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biblijnych zrédet. Poza tym jestem biblista i dlatego ksiggi bliblijne za-
wsze s3 moim pierwszym polem rozpoznania problemu, niejako mat-
czynym fonem, z ktérego wywodze dalsze rozwazania.

1. Biblijne wskazania

1.1. Pawtowe rozumienie jednosci Kosciota

Szanujac chronologiczna kolejnos¢ powstawania biblijnych ksiag
i tradycji, na poczatek proponuj¢ wskazanie apostota Pawla. Najwaz-
niejsze dla naszych rozwazan wypowiedzi Apostola mozna znalez¢
w Pierwszym Liscie do Koryntian, napisanym dla pojednania korync-
kiej wspodlnoty. Skoro Pawet chce odbudowac jej jednos¢, nalezy do-
mniemywac, ze postuguje si¢ argumentami na jej rzecz.

W listach apostota Pawta mozna znalez¢ kilka metafor Koscio-
ta, z ktérych najbardziej znany jest obraz Kosciota jako ciata. Chociaz
w apostolskiej spusciznie nie znajdziemy systematycznych rozwazan
na ten temat', poniewaz Pawel najczgsciej przywotuje tylko wnioski,
wynikajace z metafory Kosciofa jako ciata, to jednak wcale nie znaczy,
ze ona spelnia wylacznie parenetyczne funkcje. Trzeba odwrocic i po-
wiedzie¢, ze metafora ciata Chrystusa stuzy parenetycznym wnioskom,
poniewaz ma wielki potencjat teologiczny™

Pojmowanie Kosciota jako ciala w Chrystusie ma u Pawla zwia-
zek z jego wypowiedziami na temat Kosciola w Chrystusie, a wigc jako
wlasnosci Chrystusa Pana i spotecznosci (koinonia) wierzacych z Nim.
Wszystkie fragmenty w Pierwszym Liscie do Koryntian, w ktérych spo-

' Odpowiedzi na pytanie o zrédto mysli §w. Pawla na temat Kosciola jako cia-
fa Chrystusa mozna podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza — zrodlem mysli na temat Ko-
$ciola jako ciala Chrystusa sg hellenistyczne misteria, np. R. Reitzenstein, Die helleni-
stischen Mysterienreligionen, Leipzig 1927, s. 335nn; H. Schlier, Christus und die Kirche
im Epheserbrief, Tubingen 1930, s. 40nn; E. Kasemann, Leib und Leib Christi, BHTh IX,
s.105. Druga - jest owocem spirytualizacji refleksji judaistycznej na temat ludu Bozego,
np. E. Schweizer, Soma, TWWNT VII, s. 1069nn.

* F Hahn, Theologie des Neuen Testaments, t. 1, Tiibingen 2002, s. 277.
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tykamy stowa ,,ciato w Chrystusie” lub ,,cialo” (domyslnie w Chrystu-
sie), powiazane sg z polemika z niektérymi chrzescijanami koryncki-
mi, opacznie pojmujacymi Ewangelie wolnosci gloszong przez Pawta.
Polemiczny kontekst sprawia, ze termin ,cialo w Chrystusie” nabiera
szczegolnego znaczenia i niesie ze sobg tres¢, ktora zmusza do pojmo-
wania Kosciota zawsze w kategoriach chrystologicznych®. Oznacza to,
ze takze programowy zwiazek pomiedzy Eucharystia a Kosciotem naj-
prawdopodobniej bedzie miat chrystologiczne rozwiazanie.

Na szczegolng uwage zastuguje wypowiedz apostota Pawta na te-
mat Kosciofa jako ciata Chrystusa w tej czesci Pierwszego Listu do Ko-
ryntian, w ktorej Wielki Apostot pi¢tnuje naduzycia Koryntian pod-
czas wspolnych zebran: , Kielich blogostawienstwa, ktory blogostawimy,
czyz nie jest spotecznoscia krwi Chrystusowej? Chleb, ktory famiemy,
czyz nie jest spotecznoscig ciata Chrystusowego? Poniewaz jest jeden
chleb, my, ilu nas jest, stanowimy jedno ciato, wszyscy bowiem jeste-
smy uczestnikami jednego chleba. Patrzcie na Izraela wedtug ciala; czyz
ci, ktorzy spozywaja ofiary, nie sg uczestnikami ottarza? Coz tedy chce
powiedzie¢? Czy to, ze mig¢so sktadane w ofierze balwanom, jest czyms
wiecej niz migsem? Albo ze bozek jest czyms wigcej niz balwanem?
Nie, chce powiedzied, ze to, co skladaja w ofierze, ofiaruja demonom,
a nie Bogu; ja za$ nie chce, abyscie mieli spotecznos¢ z demonami. Nie
mozecie pi¢ kielicha Panskiego i kielicha demonow; nie mozecie by¢
uczestnikami stotu Panskiego i stolu demondow” (1 Kor 10,16-21).

* Jaka jest geneza Pawtowej metafory Kosciota jako ciala w Chrystusie? Pawtowa
metafora zakotwiczona jest w teologicznym mysleniu Apostola, jednakze nalezy do-
strzegac jej hellenistyczne, profaniczne tfo. Juz Platon przyréwnat miasto-panstwo do
ciala (Panistwo 462). Pézniej Jozef Flawiusz poréwnal nardd zydowski do ciata (Bell
1,507; 2,264; 4,406). Znana jest tez bajka Meneniusza Agryppy, opisana przez Liwiu-
sza w jego Historii 11, 32.

E.Kidsemann w swoim komentarzu do Listu do Rzymian (An die Romer, Berlin 1974,
s.322nn) dokonuje krytycznej analizy hipotez dotyczacych genezy pojmowania Koscio-
ta jako ciata w Chrystusie (np. hipoteza upatrujaca geneze metafory Kosciola jako ciala
Chrystusa w typologii Adam - Chrystus). Najbardziej prawdopodobny wydaje si¢ po-
glad, ze pojmowanie Kosciota jako ciala Chrystusa jest wynikiem refleksji apostota Paw-
fa nad istota sakramentalnego zycia apostolskiego Kosciota. Poglad ten ma uzasadnienie
w wielu wypowiedziach Wielkiego Apostota (np. Ga 3,27nn; 1 Kor 10,16nn).
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Tlem wypowiedzi Wielkiego Apostola jest sytuacja, o jakiej do-
wiedzial si¢ od swoich wspdtpracownikow. Niektorzy cztonkowie ko-
rynckiego Kosciota brali udzial zaréwno w Wieczerzy Panskiej, jak
i w poganskich ucztach. Apostot nie chce, aby wyznawcy Jezusa Chry-
stusa, bedac uczestnikami Stotu Panskiego, spozywajac z jednego chle-
ba i pijac z jednego kielicha, byli takze uczestnikami stolu demonow.

Przez chrzest w imi¢ Chrystusa Koryntianie stali si¢ nie tylko wtas-
noscig Chrystusa, ale i jednym ciatem w Chrystusie. Chrzest jest przy-
obleczeniem w Chrystusa, tak Ze nie ma juz Zyda ani Greka, mezczyzny
ani niewiasty (por. Ga 3,27n), a wiec wszyscy sa jednym w Chrystusie.
Przez uczestniczenie w Wieczerzy Panskiej wierzacy maja spotecznos¢
z ciatem i krwig Chrystusa, a wiec z Chrystusem. Spolecznos¢ wierza-
cych, jedzac z jednego chleba i pijac z jednego kielicha podczas uczest-
niczenia w Wieczerzy Pana, nie tylko jest w szczegolnej spotecznosci
ze swoim Panem, ale rowniez ja manifestuje. Kosciol, wspodlnota wie-
rzacych, jako liturgiczne zgromadzenie podczas wspominania $mierci
Chrystusa w Wieczerzy staje si¢ ciatem w Chrystusie, majac spotecznos¢
z uwielbionym cialem Pana. Uczestniczenie w jednym chlebie euchary-
stycznym sprawia, ze wierzacy sg jednym ciatem:,,Poniewaz jest jeden
chleb, my, ilu nas jest, stanowimy jedno cialo”. Przez uczestniczenie
w Wieczerzy Panskiej za kazdym razem staja si¢ jakosciowo szczegdl-
ng jednoscig i manifestuja te jednos¢ z Chrystusem. Jedzac z jednego
chleba i pijac z jednego kielicha, chrzescijanie sa w pelni jednym cia-
tem i sq Kosciolem Chrystusowym®*.

Ze sposobu myslenia apostola Pawta, zastosowanego wobec po-
dzielonych Koryntian, wydobywamy zatem pierwszy argument za
rzecz pozytywnego zwiazku pomiedzy Eucharystig a Kosciotem. Eu-
charystia w oczywisty sposob buduje Kosciol, poniewaz jest uczestni-
czeniem w jednym ciele, ciele ukrzyzowanego i zmartwychwstalego
Chrystusa, co czyni z wierzacych jedno ciato, prawdziwa spotecznos¢
w Chrystusie. Mamy tutaj do czynienia z argumentem na rzecz uni-
wersalnej jednosci Kosciola, ktory nabiera szczegdlnego waloru eku-
menicznego.

* Zob.]. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament, Gottingen 1993, s. 101n.
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Warto zauwazy¢, ze w 11. rozdziale Pierwszego Listu do Koryn-
tian Pawel ostrzega przed niegodnym spozywaniem Wieczerzy Pan-
skiej: ,, Wy tedy, gdy si¢ schodzicie w zborze, nie spozywacie w sposob
nalezyty Wieczerzy Panskiej; kazdy bowiem zabiera si¢ niezwlocznie
do spozycia wlasnej wieczerzy skutek tego jest taki, ze jeden jest glod-
ny, a drugi pijany” (1 Kor 11,20n), powolujac si¢ na stowa i gesty wiecze-
rzy, spozytej przez Pana wspdlnie z uczniami w noc wydania, w ktorej
kluczowa role spelniajg gesty tamania chleba i picia z jednego kielicha.
Temu ostatniemu poswiecimy teraz szczegolna uwage, poniewaz prze-
mawia na rzecz uznania pozytywnego zwiazku miedzy budowaniem
Kosciota a uczestniczeniem w Eucharystii.

1.2. Symbolika kielicha eucharystycznego

Niepozorne, a jednoczesnie fundamentalne znaczenie kielicha jako
rytualnego naczynia ofiarnego pojawia si¢ wyraznie w opisach Mar-
ka i Mateusza. Jezus wskazuje w nich na kielich, w ktérym wino zo-
stalo zmieszane z woda, jako na krew przymierza: ,,Potem wziatl kie-
lich, podzigkowal, dat im i pili z niego wszyscy. I rzekl im: To jest krew
moja nowego przymierza, ktora si¢ za wielu wylewa” (Mk 14,23n; por.
Mt 26,27n). W tych stowach Jezus nawiazal do przymierza zawartego
na Synaju i do stow Mojzesza’®, ktory wzial krew zwierzecia ztozonego
w ofierze, jej czes¢ wylal u stop oltarza, czescig pokropit zgromadzony
lud, ustanawiajac w ten sposob przymierze. Mojzesz postuzyl sie na-
czyniem, aby zebra¢ krew zwierzecia ofiarnego, ktérym w Wieczerni-
ku jest kielich w reku Jezusa.

Wylana na krzyzu krew Jezusa zastepuje wszystkie ofiary Stare-
go Testamentu i sama staje si¢ przeblaganiem za grzechy, gdyz zostaje
wylana za wielu, co w §wietle proroctw Deuteroizajasza oznacza prze-
lanie krwi niewinnego Stugi Jahwe za ludzkie grzechy®. Smier¢ Jezu-
sa jest $miercig ofiarnicza, a jej skutkiem - ustanowienie przymierza.
Naczynie ofiarne spetnia w tym kontekscie funkcje drugorzedna, po-

> Por. Wj 24,1-11.
¢ Por. Iz 53.
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mocnicza. Moca stow Chrystusa zawartos¢ kielicha staje si¢ Jego krwia.
W ten sposob kielich staje si¢ symbolem ustanowionego przez Jezusa
Chrystusa przymierza. Kielich staje si¢ chrzescijanskim znakiem, zna-
kiem nowej rzeczywistosci eschatologicznej, co w szczegoélny sposob
jest czytelne w Pawlowej tradycji stow konsekracji.

Wylana na krzyzu krew Chrystusa jest interpretowana w ramach
teologicznej idei przymierza i wlasnie idea przymierza, okreslonego
jako Nowe Przymierze, staje si¢ kategoria centralna i nadrzedna. Juz
prorok Jeremiasz zapowiadal, Ze w miejsce dawnego przymierza, wy-
pisanego na kamiennych tablicach, Bog ustanowi przymierze nowe,
wypisane w ludzkim sercu. Dawne przymierze zostalo zawarte na Sy-
naju, mocg krwi zwierzat ofiarnych, a jego warunkiem byto zachowa-
nie Prawa wypisanego na kamiennych tablicach.

Nowe Przymierze zostaje zapowiedziane w trakcie Ostatniej Wie-
czerzy i ustanowione na krzyzu. Wylana wowczas krew ma znaczenie
ofiarne i ekspiacyjne, ale zarazem wymiar wydarzenia historyczne-
go, ktore dokonato si¢ w Chrystusie’. Ofiara krzyza rozpoczyna nowy
okres historii zbawienia - eschatologiczny czas Nowego Przymierza.
Ostatecznie jest ono dzielem i darem Boga Ojca, ktéremu Syn podda-
je sie catkowicie. Jest to — jak nalezy sadzi¢ — przymierze nowe, a nie
jedynie odnowione, gdyz Nowe Przymierze w Chrystusie przekracza
oczekiwania Jeremiasza.

Trzeba wreszcie zauwazy¢, ze kielich ma doniosty walor egzysten-
cjalny. Jak wynika z krotkiej wzmianki u Pawla: ,Podobnie i kielich
po wieczerzy...” (1 Kor 11,25), potwierdzonej przez Lukasza: ,Podob-
nie i kielich, gdy bylo po wieczerzy...” (Lk 22,20) i pozostatych ewan-
gelistow, ustanowienie Eucharystii nastapilo w czasie uczty, by¢ moze
paschalnej®. W ten sposob kielich eucharystyczny otrzymuje ostatnia,
bardzo ogodlna, ale wazng przestanke interpretacyjna. Na kielich nale-
zy patrzec przez pryzmat tego, czym na starozytnym Wschodzie oraz
w $wiecie biblijnym byta uczta i wspdlne spozywanie positkow. Dla
ludzi starozytnego Wschodu wspdlnota stotu byla wspolnotg zycia,

7 Por. Rz 3,25; 5,9; Ef 2,13.
8 Zob. Mk 14,1-2.12-16 oraz paralelne.
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a wspolny kielich symbolizowal wspolny los. Doniostos¢ tej prawdy
wzrasta niepomiernie dzigki randze tego kielicha, w ktorym jest krew
Panska. Kielich przekazany uczniom z poleceniem, by z niego pili, jest
widzialnym znakiem ich jednosci z Mistrzem”®.

Reasumujac, powiedzmy, ze kielich jest uczestnictwem we wspdl-
nocie, jest wzajemnym dawaniem i braniem. Zyskujemy tym samym
kolejny argument na rzecz uznania eklezjotworczej roli Wieczerzy Pan-
skiej, mianowicie, ze uczniowie Chrystusa, trwajac w jednosci z Panem,
tacza sie we wspolnocie przymierza, ktdre z Kosciolem zawiera Bog.

Pozostawmy juz biblijne ksiegi, pomimo Ze mozna w nich odna-
lez¢ kolejne argumenty, z ktorych najwazniejszy jest ten w Wiecze-
rzy Panskiej upatrujacy posilek paschalny, co nie jest bez znaczenia,
zwlaszcza w erze ekumenicznego zblizenia pomiedzy Kosciotami. Do
tej mysli powroce jednak w zakonczeniu, formulujac postulat o eku-
menicznym znaczeniu.

2. Ksigdz dr Marcin Luter o Eucharystii

Reformacyjna perspektywa zadanego tematu nie bytaby catoscio-
wa, gdybysmy z kolei nie rozpoznali najwazniejszych elementéw Lutro-
wej nauki o Sakramencie Oltarza. Zajmiemy si¢ dwoma problemami,
poniewaz w nich upatruj¢ odpowiedni kontekst do rozumienia zwiaz-
ku pomiedzy sprawowaniem w niej Wieczerzy Panskiej i uczestnicze-
niem a budowaniem sie Kosciofa.

2.1. Sakramentalne Stowo

Najbardziej charakterystyczng dla Lutra definicja Wieczerzy Pan-
skiej jest katechizmowa formutfa, ktdra nie tylko jest najbardziej znana,
lecz rzeczywiscie w najbardziej zwiezly sposob ujmuje istote Wiecze-
rzy Panskiej. W Malym Katechizmie na pytanie: ,,Co to jest Sakrament

® S. SzyMIK, Symbolika kielicha w tekstach ustanowienia Eucharystii, w: S. SZyMIK
(red.), Biblia o Eucharystii, Lublin 1997, s. 196.
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Ottarza?” ks. dr Marcin Luter odpowiada: ,Jest to prawdziwe ciato
i prawdziwa krew Pana naszego, Jezusa Chrystusa, pod chlebem i wi-
nem nam chrzescijanom do spozywania i picia przez samego Chrystu-
sa ustanowione”’. Pokrewna tym sfowom genetycznie i historycznie
jest definicja z Duzego Katechizmu: ,Jest to prawdziwe cialo i praw-
dziwa krew Chrystusa Pana, w chlebie i winie, i pod postacia chle-
ba i wina przez Stowo Chrystusa nam, chrzescijanom, ku spozywaniu
i piciu ustanowione”'!. Drobne réznice pomiedzy definicjami z Mafe-
go... iz Duzego Katechizmu nie dotycza elementow skltadowych defini-
cji Wieczerzy Panskiej, a jedynie sposobu wyrazania i okreslania obec-
nosci ciata i krwi Jezusa Chrystusa w Wieczerzy Panskiej, mozna wiec
je uznac za nieistotne dla naszego tematu. W obu wypadkach Lutrowa
definicja Sakramentu Ottarza skfada si¢ z nastepujacych elementow:
1. okreslenia znaku, 2. wyeksponowania woli Testatora, Jezusa Chry-
stusa, 3. okreslenia celu ustanowienia sakramentu. W katechizmowych
definicjach jest mowa o znaku i Stowie, a wiec istotnych elementach
augustianskiej definicji sakramentu'.

Dla Lutra Sakramentem Oltarza sa zawsze konsekrowane elemen-
ty, a wiec cialo i krew Jezusa Chrystusa. Jednak o znaczeniu znaku de-
cyduje Stowo. Wieczerza Panska nie jest zwyklym chlebem i winem,
ale chlebem i winem objetym Stowem Bozym. ,,Stowo musi element
uczynic sakramentem”".,,Stowo [...] jest tym, co stanowi o tym sakra-
mencie i pozwala odrdzni¢, ze nie jest on samym tylko chlebem, lecz
jest i nazywa si¢ Chrystusowym cialem i krwig™**. Z tych sformutowan
Reformatora nie mozna jednak wysnu¢ wniosku, zeby istota Wiecze-
rzy Panskiej bylo Stowo. W definicji Sakramentu Oltarza z obu kate-
chizmow na plan pierwszy wysuwa si¢ znaczenie znaku. Oczywiscie
o znaczeniu znaku decyduje Stowo, wola Chrystusa. Obecnosci ciata
i krwi Chrystusa w Sakramencie Oltarza nie mozna oddzieli¢ od Stowa,

" WKS, s. 39.

" WKS, s. 114.

"> Definiujac Sakrament ciata i krwi Panskiej, Luter powoluje si¢ na Augustyna
i przypomina jego stowa: Accedat verbum ad elementum et fit sacramentum.

B WKS, s. 115.

4 Tamze.
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przeto do istoty sakramentu nalezy zaréwno znaczenie znaku, jak i Sto-
wo Chrystusa®.

W $redniowiecznej teologii scholastycznej definicja sakramentu
uwzgledniata materi¢ i forme. Materia jest chleb i wino, forma zas sto-
wa ustanowienia sakramentu. Chociaz Luter nieustannie obracat sie
w kregu scholastycznych poje¢ i sformutowan, unikat stowa ,,forma”
Majac na mysli forme sakramentu, pisal raczej o Stowie, testamencie,
woli Chrystusa. Reformator z Wittenbergi poza Stowem nie uznawat
zadnego innego $rodka komunikacji pomiedzy Bogiem a czlowiekiem.
Jego postulat: solo verbo, skierowany byt zard6wno przeciwko magii sa-
kramentalnej ludowej poboznosci XVI wieku, jak przeciwko ilumina-
ryzmowi marzycieli i prorokow z Zwikau. Luter wyeksponowal prze-
to Stowo, wole i testament Chrystusa. Rozumienie Wieczerzy Panskiej
oparl na Slowie. Nauke o Sakramencie Oltarza powigzal z rozumie-
niem Stowa jako jedynego srodka epifanii Chrystusa oraz taski Bozej.
Teologia Sakramentu Oftarza jest u Lutra skladowgq czescia teologii
Stowa. Sakrament jest odmienna postacia Stowa, widzialnym Stowem,
Stowem pofaczonym z materia.

Zdaniem ks. dra Marcina Lutra, poznanie Boga z pominieciem Sto-
wa Bozego prowadzi do falszywej poboznosci i balwochwalstwa. Bog
zawsze przemawia przez Slowo. Jednak nieraz ze Stowem wiaze ze-
wnetrzne znaki, ,aby ludzie przez zewnetrzne znaki i dziefa lub sakra-
ment posiadali pewnos¢ wiary, ze Bog jest taskawy i litosciwy”'. W my-
sleniu Lutra znak jest rekojmia, potwierdzeniem Stowa. Pewnos¢ wiary
rodzi sie ze Stowa. Mimo tego kazda obietnica - jak pisze Luter w De
captivitate babylonica - jest przedfozona w dwojaki sposob: przez Sto-
wo i znak. O tresci i znaczeniu znaku decyduje Stowo. Ono kreuje sa-
krament i podnosi zwykle ziemskie znaki do jego rangi'’.

Jestem przekonany, ze Lutrowa definicja Eucharystii jako sakra-
mentalnego Stowa, czyli Stowa widzialnego, bo potaczonego z materia,

15 M. UGLORZ, Swiadectwo Lutra o Wieczerzy Pariskiej, w: TENZE (red.), Teologia wiary,
Bielsko-Biata 2007, s. 317.

16 ES. Watson, Um Gottes Gottheit, Berlin 1952, s. 182.

17 E. Schlink, Thealogie der lutherischen Beknntnisschriften, Berlin 1954, s. 135.
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jest pozytywnym przyczynkiem do interesujacego nas tematu. Stowo
jest bowiem $rodkiem, przez ktory Bog powoluje, zgromadza i oswieca
Chrystusowy Kosciol. Eucharystia, bedaca widzialnym Stowem, spet-
nia zatem role misyjna, jednoczesnie budujac Kosciot, zgromadzony
wokot stotu Bozego Stowa.

2.2. Zbawczy pozytek Eucharystii

Jeszcze jedna mysl Lutra, ktorej mozna uzy¢ do argumentowania
na rzecz eklezjotworczej roli Wieczerzy Panskiej, odnajdujemy w roz-
wazaniach poswigconych zbawczemu pozytkowi sakramentu.

Poczawszy od 1520 roku Luter z naciskiem podkreslal, ze pozytkiem
Sakramentu Oltarza jest odpuszczenie grzechow. W Matym Katechizmie
oprocz odpuszczenia grzechow jako faske sakramentu wymienia jeszcze
zycie i zbawienie, pojmujac je jako konsekwencje odpuszczenia grze-
chow. Odpuszczenie grzechow trwa w $cistym zwiazku z pojednaniem
z Bogiem. Bog pojednanego z Nim czlowieka obdarza nowym zyciem
i zbawieniem. I chociaz odpuszczenie grzechow wyjednane zostato na
Golgocie, a rozdzielone zostaje w Wieczerzy Panskiej, to jednak kazdo-
razowe przystapienie do Stotu Panskiego mozna traktowac jako zbawcze
wydarzenie w zyciu cztowieka, poniewaz stoi w zwiazku ze zbawczym
czynem Boga w Chrystusie na Golgocie. Innymi stowami, w Wiecze-
rzy Swietej uobecnia sie zbawczy pozytek $mierci Chrystusa.

Na marginesie gtdéwnej mysli o zbawczym pozytku Eucharystii Lu-
ter sygnalizuje rowniez kontekst eklezjalny. I tak w Kazaniu o Sakramen-
cie Swietego ciata Chrystusa z 1519 roku za pozytek Wieczerzy Panskiej
uznaje spofecznos¢ catego chrzescijanstwa jako communio sanctorum.
Pézniej, w czasie kontrowersji z teologami szwajcarskimi, wittenber-
ski Reformator utrzymywal, ze w Wieczerzy Panskiej obecne jest cialo
Chrystusa nie dlatego, Ze Kosciol jest cialem Syna Bozego. Kosciot jest
cialem Chrystusa dlatego, ze chrzescijanie w Wieczerzy Swietej spozy-
waja cialo Jezusa Chrystusa'®.

¥ Tamze, s. 139.
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Sadze, ze Lutrowe pojmowanie Kosciota jako communio sancto-
rum wymaga krétkiego wyjasnienia. Z Duzego Katechizmu dowiaduje-
my si¢ m.in., ze Luter nie byl skfonny ttumaczy¢ stowa communio jako
»spotecznosc’, lecz ,,zbor”". Totez Filip Melanchton, idac po linii mysli
Lutra, w art. 4 Konfesji Augsburskiej uzywa w tekscie facinskim wyra-
zenia congregatio sanctorum (,zgromadzenie $wigtych”), w tekscie nie-
mieckim zas$ die Versammlung aller Glaubigen (,zgromadzenie wszyst-
kich wierzacych”).

Co nie oznacza, ze u Lutra nie mozna si¢ spotkac takze z interpre-
tacjg i rozumieniem communio jako spotecznosci, oczywiscie w zna-
czeniu szesnastowiecznym, to znaczy w sensie uczestnictwa, wspodlno-
ty czy wspotudziatu. Luter rozumie wiec communio jako uczestnictwo
wszystkich wierzacych w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, w darach zba-
wiennej Bozej faski, objawionej w Jezusie Chrystusie.

W Duzym Katechizmie Luter powiada: ,Sens zas i glowna tresc¢ tego
dodatku jest taka: Wierze, Ze na ziemi istnieje $wigta gromadka ludzi
i zbor prawdziwie swietych, ktorego jedyna gtowa jest Chrystus; zgro-
madzony przez Ducha Swietego, trwa on w jednej mierze, mysli i prze-
konaniu, obdarzony réznymi darami, lecz zgodny w mitosci, bez podzia-
téw irozdarcia. Ja jestem jego czastka i cztonkiem, wspotuczestnikiem,
majacym udzial we wszystkich dobrach, jakie posiada..”*.

Zbor jest cialem Pana Jezusa Chrystusa. Z tej biblijnej prawdy Luter
wyciaga wniosek, ze cztonkowie zboru Chrystusowego, wspotuczest-
niczac w dobrach zbawienia, rowniez sa uczestnikami wzajemnych
ciezarow, brzemion, trosk i krzyzy. Spotecznos¢ wierzacych w Jezu-
sa Chrystusa jest pelna wspolnota. Radosci i smutki jednego cztonka
spolecznosci wierzacych sa radosciami i smutkami calej wspdlnoty. Lu-
ter ani na chwile nie dopuszczat mysli, ze zbor Jezusa Chrystusa moze
by¢ spotecznoscig korzystajaca ze zbawiennej taski Bozej bez wzajem-
nej stuzby*. Wynika to z jego rozumienia nowotestamentowej drogi

19 WKS, s. 99n.

% WKS, s. 100.

21 M. UGLORZ, Eklezjologia w teologii Marcina Lutra, w: TENZE (red.), Teologia wiary,
Bielsko-Biata 2007, s. 220.
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zbawienia i opozycji przeciwko nauce o zastugach przed Bogiem. Dla
Lutra wiara bez uczynkoéw w ogole nie zastuguje na to, by ja uznac
za wiare.

Tak czy inaczej z luteranskiego punktu widzenia mozna utrzymy-
wag, jak sformutowali to autorzy Dokumentu z Limy, ze: ,Udziat w jed-
nym Chlebie i we wspdlnym Kielichu, w okreslonym miejscu, manifestu-
je i urzeczywistnia jednos¢ uczestnikow z Chrystusem i ze wszystkimi
komunikujacymi we wszystkich czasach i miejscach. To wlasnie w Eu-
charystii najpelniej si¢ przejawia wspdlnota ludu Bozego™.

Eucharystia jest wigc sakramentem komunii i jako taka najlepiej
ujawnia, czym Kosciol jest i jaka ma nadzieje. Kosciot jest mianowi-
cie $wiadkiem mitosci, ktdra jest wigksza niz $mier¢ i grzech, dlatego
z nadzieja moze zwiastowa¢ Ewangelie wszystkim ludziom i z radoscia
wyznawac: ,,Coz tedy na to powiemy? Jesli Bog jest z nami, ktoz prze-
ciwko nam? On, ktéry nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za
nas wszystkich wydal, jakzeby nie mial z Nim darowa¢ nam wszyst-
kiego? Ktoz bedzie oskarzal wybranych Bozych? Przeciez Bog uspra-
wiedliwia. Ktéz bedzie potepial? Jezus Chrystus, ktory umart, wiecej,
zmartwychwstal, ktory jest po prawicy Boga, Ten przeciez wstawia si¢
za nami” (Rz 8,31-34).

Doswiadczenie i przezycie obecnego w Eucharystii zywego Chry-
stusa, ktory zostal ukrzyzowany i wszedl w kraine $mierci, uswiada-
mia czlowiekowi wiezy mitosci z wszystkimi ludzmi, za ktorych Zba-
wiciel umart na Golgocie. Wszak to wszystko, w co wierzymy, wyznajac,
ze Chrystus zstapit do piekiel, mozna stresci¢ stowami apostota Paw-
ta z Listu do Rzymian: ,,Nieodwotalne sa bowiem dary i powolanie
Boze. [...] Albowiem Bog poddat wszystkich w niewole niepostuszen-
stwa, aby sie nad wszystkimi zmitowac. O gltebokosci bogactwa i ma-
drosci, i poznania Boga! Jakze niezbadane sg wyroki Jego i nie wysle-
dzone drogi Jego. [...] Albowiem z Niego i przez Niego i ku Niemu jest
wszystko..” (Rz 11, 29-36).

Wszechogarniajaca milos¢ Chrystusa kazata Mu wejs¢ w kraine
$mierci, aby napelnic jg Zyciem i $wiatlem. Z tej samej mitosci rodzi

22 Chrzest, Eucharystia, postugiwanie duchowe. Dokument z Limy 1982, Lublin 1989,
s. 38.
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sie Kosciol. Chrystus jest wiec Panem zywych i umartych, wspolno-
ty wszystkich ludzi i wszystkich pokolen. Z Niego i przez Niego, i ku
Niemu jest wszystko.

3. Luteraniska definicja Kosciota

W zadanym przez organizatoréw konferencji przedmiocie teolo-
gicznych poszukiwan, ktorym jest zwiagzek pomiedzy Wieczerza Pan-
ska a budowaniem Kosciofa, trzeba tez uwzgledni¢ definicje Kosciota
i zapytac, czy luteranskie pojmowanie go umozliwia pozytywne roz-
wigzanie.

Odrzucajac $redniowieczny obraz Kosciofa, reformacja wydobyta
na $wiatlo dzienne biblijng prawde, o ktdrej wowczas nie pamigtano,
ze w swojej najglebszej istocie Kosciol, czyli spotecznosc swietych, jest
natury duchowej, a jako ciato Jezusa Chrystusa moze by¢ tylko jedno-
$cia i jest niewidzialny. Nauka Lutra o niewidzialnym Kosciele i jego
rozumienie communio sanctorum umozliwity powrot do biblijnego poj-
mowania jednosci Chrystusowego Kosciota®.

Jak nie moze by¢ podzielony Chrystus, tak nie moze by¢ podzie-
lone Chrystusowe cialo, ktorym jest chrzescijanski Kosciot na ziemi.
O tym, gdzie Chrystus ma swoj Ko$ciol, gdzie jest Jego cialo, nie decy-
duje koscielna struktura, lecz Duch Bozy, ktory dziata w ludzkich ser-
cach przez Stowo i sakramenty. Duch Swiety, dziatajacy przez stowo
Boze i Sakramenty, gwarantuje jednos¢ Chrystusowego ciala.

Najbardziej znana, a jednoczesnie najbardziej luteranska, jak tyl-
ko mozna sobie to wyobrazi¢, definicj¢ Kosciota znajdujemy w 7. art.
Wyznania augsburskiego: ,Dla prawdziwej tedy jednosci Kosciota wy-
starczy zgodno$¢ w nauce Ewangelii i udzielaniu Sakramentéw. Nie
jest konieczne, aby wszedzie byty jednakowe tradycje ludzkie albo ob-
rzedy, czy ceremonie ustanowione przez ludzi, wedle stow Pawla: Jed-
na wiara, jeden chrzest, jeden Bog i Ojciec wszystkich”*. Przytoczona

# P. ALtHAUS, Martin Luther und Einheit der Kirche Christi, w: Luther. Zeitschrift
der Luther-Gesselschaft, Gottingen 1966, nr 1.
% WKS; s. 144.
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definicja Kosciota ma wyjatkowe znaczenie dla wspoétczesnego ruchu
ekumenicznego. Trudno mianowicie o druga, réwnie ekumenicznie
otwarta definicj¢ jednosci, ktora nie bylaby obwarowana partykular-
nymi nota ecclesiae.

Luteranskie przekonanie, ze o jednosci Kosciota decyduje zgoda
w zwiastowaniu Ewangelii i udzielaniu sakramentéw, zrozumiate jest
w $wietle pogladu, ze Kosciot jest prawdziwie obecny jedynie tam, gdzie
Duch Swiety dziata przez wiernie i czysto zwiastowana Ewangelie i gdzie
zgodnie z nakazem Chrystusa udzielane sa sakramenty?.

Zycie i dzialanie Kosciota zostaje przeto zwiagzane ze stowem Bo-
zym i uzaleznione od niego w jego niewidzialnej, wypowiadanej for-
mie i widzialnej, ktorg sa sakramenty. Znane powiedzenie Lutra: Tota
vita et substantia ecclesiae est in verbo Dei oznacza, ze od wiernosci sto-
wu Bozemu zalezy przyszlos¢ Kosciota, ktory jest tylko wtedy prawdzi-
wa spolecznoscig $wietych, gdy trwa w stowie Bozym. To oznacza, ze
Kosciol jest stwarzany przez stowo Boze, dlatego zawsze i nade wszyst-
ko musi by¢ wspdlnota stowa Bozego. Jednoczesnie to Stowo otrzymat,
aby je zwiastowac i udziela¢ na chwale Boga i ku zbawieniu grzeszne-
go czlowieka.

Stowo Boze w podwojnej postaci, a mianowicie: widzialnej i nie-
widzialnej, jest srodkiem faski Bozej. Przez stowo Boze, w ktérym jest
Chrystus, Bog udziela grzesznikowi daréw zbawienia. Dlatego za Lu-
trem mozemy powiedzie¢: ,,Kto ma znalez¢ Chrystusa, musi najpierw
znalez¢ Kosciot”. Biorac pod uwage wypowiedz Reformatora z Duze-
go Katechizmu o Kosciele matce-posredniczce, mozna powiedziec, ze
twierdzenie Cypriana: Salus extra ecclesiam non est u Lutra i w lutera-
nizmie znajduje zrozumienie. Chociaz trzeba pamietac, ze luteranska
interpretacja tych stow jest odmienna od rzymskokatolickiej.

Kosciot musi by¢ Kosciotem stowa Bozego, przez ktore Bog okazuje
zbawienna faske czlowiekowi wierzacemu w moc Chrystusowego krzy-
za. Prawdziwa spolecznos¢ wierzacych w Jezusa Chrystusa powinna
by¢ postuszna stowu Pana, w ktorego stuzbie sie znajduje. Z luteranskiej

» M. UGLORZ, Eklezjologia. .., dz. cyt., s. 227.
% WA 10,1,140.
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definicji Kosciota, ktory catkowicie zalezy od Stowa Bozego, zwiasto-
wanego i udzielanego w postaci sakramentdw, wynika jednoznacznie,
ze na tytulowe pytanie dzisiejszej konferencji, czy Eucharystia buduje
Kosciol, jesli tylko poczyni si¢ odpowiednie zastrzezenie, mozna odpo-
wiedzie¢ twierdzaco. Tym zastrzezeniem jest oczywista dla luteranizmu
prawda, mowiaca, ze in verbo evangelii est ecclesia constructa®.

Tym sposobem nazbieralismy pig¢ argumentow, ktore tworza lute-
ranska wizje Kosciota, budujacego sie poprzez sprawowanie i uczest-
niczenie w Eucharystii, czyli w widzialnym stowie Bozym, w ktérym
urzeczywistnia si¢ i grzesznikowi jest darowane zbawienie z krzyza Gol-
goty. Prawdopodobnie nie sg to wszystkie argumenty, jednak na nich
poprzestane. Jestem przekonany, ze wystarczaja. Przypomnijmy je:

- Eucharystia buduje Kosciot, poniewaz jest uczestniczeniem w jed-
nym ciele ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa, co czyni
z wierzacych jedno cialo. Mamy do czynienia z argumentem na rzecz
uniwersalnej jednosci Kosciola;

- picie z jednego kielicha jest uczestnictwem we wspolnocie da-
wania i brania. Uczestnicy Eucharystii, pijac z kielicha, ktorego dawca
jest ukrzyzowany Chrystus, trwaja w jednosci z Panem, tworzac tym
samym wspolnote nowego przymierza;

- Eucharystia, bedaca widzialnym Stowem, spetnia role misyjna,
budujac Koscidt, zgromadzony wokot stotu Bozego stowa;

- zbawczym pozytkiem Wieczerzy Panskiej jest spotecznos¢ cate-
go chrzescijanstwa jako communio sanctorum;

-z luteranskiej definicji Kosciota, ktory catkowicie zalezy od stowa
Bozego, zwiastowanego i udzielanego w postaci sakramentow, wynika,
ze Kosciot buduje sig takze dzigki widzialnej postaci Stowa.

Nie chce jednak konczy¢ przegladem argumentéw, mam bowiem
zamiar sformutowa¢ dwa postulaty. Pierwszy, uzasadniony przedsta-
wionymi wyzej argumentami; drugi, wynikajacy z zasygnalizowanego
wczesniej biblijnego utozsamienia Wieczerzy Panskiej z positkiem pas-
chalnym. A poniewaz tworzymy wspdlnote ekumeniczna, takze postu-
laty beda miaty charakter ekumeniczny.

7 WA 4,189.
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4. Postulaty koricowe

4.1. Z Wieczernika w $wiat — postulat misyjny

W Wieczerniku wypelnia si¢ wielka tajemnica wszechswiata. To
jest tajemnica nadziei, o ktorej Apostol Narodow napisal: ,,Tak wigc,
jesli ktos jest w Chrystusie, nowym jest stworzeniem; stare przemine-
to, oto wszystko stalo si¢ nowe. A wszystko to jest z Boga, ktory nas
pojednal z soba przez Chrystusa i poruczyl nam stuzbe pojednania”
(2 Kor 5,17n).

Czy przezywajac to spotkanie z dajacym sie za Zycie $wiata Chry-
stusem, o ktorym ewangelista Lukasz pisze: ,A gdy nadeszta pora, za-
jal miejsce przy stole, a apostofowie z nim” (Lk 22,14), i spozywajac te
wieczerze, upragniong przez przygotowujacego si¢ do smierci Zba-
wiciela: ,,I rzekl do nich: Goraco pragnatem spozyc¢ te wieczerze pas-
chalng z wami przed moja meka” (Lk 22,15), mozna nie mie¢ nadziei
na pojednanie grzesznej ludzkosci z Bogiem, a przez nig calego stwo-
rzenia? ,Bo stworzenie z tesknota oczekuje objawienia synéw Bozych,
gdyz stworzenie zostalo poddane znikomosci, nie z wlasnej woli, lecz
z woli tego, ktory je poddal, w nadziei, ze i samo stworzenie bedzie wy-
zwolone z niewoli skazenia ku chwalebnej wolnosci dzieci Bozych. [...]
W tej bowiem nadziei zbawieni jestesmy” (Rz 8,19-24).

Uczestniczac w Eucharystii, Chrystusowy Kosciot staje zatem u zro-
del swojej nadziei: ,, Aby wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni w nas jedno byli, aby swiat uwierzyt, ze Ty mnie po-
states” (J 17,21). Dlatego mozna powiedzie¢, ze Wieczernik jest symbo-
lem urzeczywistniajacej si¢ jednosci, ktora objeta jest sila chrzescijan-
skiej modlitwy i obowiazkiem realizowania przez Kosciét misyjnego
nakazu Jezusa Chrystusa:,,Idzcie tedy i czyncie uczniami wszystkie na-
rody, chrzczac je w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, uczac je prze-
strzega¢ wszystkiego, co wam przykazatem” (Mt 28,19n).

Z Wieczernika w $wiat. W tak ujetym obrazie przedstawiona jest
podstawowa prawda o misji Kosciota w $wiecie, ktorej skrypturystycz-
nym fundamentem sg stowa Jezusa, wypowiedziane podczas Ostat-
niej Wieczerzy: ,A Ja przekazuje wam Krolestwo, jak i mnie Ojciec moj
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przekazal. Abyscie jedli i pili przy stole moim w Krélestwie moim [...]”
(Ek 22,29n).

Powiada sig, ze w tradycji ewangelickiej jezyk foniczny ma uprzy-
wilejowane miejsce, ze jezyk ikoniczny jest w niej drugorzedny, jednak
na krzyzu Stowo, ktore stalo si¢ cialem (obrazem), umiera rzeczywi-
scie, a nie pozornie. Sfowo ma nam co$ do powiedzenia, réwniez be-
dac obrazem, i tak staje si¢ symbolem, rzeczywistoscia widzialna, wi-
dzialnym stowem.

W teologii funkcjonuja rézne tradycje wywodzenia poczatkow
Ko$ciota z historycznego wydarzenia, jakim byl Jezus Chrystus. Jedna
z nich, bliska luteranskiemu sercu, jest wskazywanie na wyptywajace
z przebitego boku ukrzyzowanego Chrystusa wode i krew. Dwa ptyna-
ce sakramenty: chrzest i Eucharystia - to znaczy udzielane przez Du-
cha Swietego - to Ko$ciél w swej egzystencji i $wiadectwie.

Czy pisma Nowego Testamentu nie sugeruja teologicznego utoz-
samienia Wieczernika z Golgota? Fundamentem misyjnej dziatalnosci
Kosciofa jest wigc zwiastowana, a to oznacza, ze tez udzielana, Ewange-
lia 0 ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie. Ewange-
lia jest bowiem nie tylko komunikatem. Do jej istoty nalezy to, Ze musi
sie dzia¢. Ona musi przemienia¢ oblicze $wiata. Stare czyni¢ nowym.
Grzesznika czyni¢ usprawiedliwionym.

Z ewangelickiej definicji nabozenstwa, jako dialogu Boga z ludem,
wynika, ze w centrum liturgii stoi ukrzyzowany i zmartwychwstaly
Chrystus. W liturgicznym dialogu zbawcze spotkanie Boga z ludem
dzieje si¢ dzigki ukrzyzowanemu i zmartwychwstatemu Chrystusowi,
ktory obecny jest w Stowie i sakramencie, a przez modlitwe i piesn ze-
branych wokot krzyza stawia ich w rzedzie communio sanctorum, na
wieki uczestniczacej w chwale Boga.

Dlatego przezywanie nabozenstwa, czyli obcowanie z ukrzyzo-
wanym i zmartwychwstalym Chrystusem, dla chrzescijanina staje si¢
wejsciem w $wiat i doswiadczeniem wiary. Liturgia jest nie tylko miej-
scem proklamacji wiary i wezwania do nawrocenia, lecz rowniez jej za-
chowywania®. Tajemnica Wieczernika przypomina nam, ze nie tylko

*# W. HRYNIEWICZ, Nasza pascha z Chrystusem, Lublin 1987, s. 373.
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sakrament Wieczerzy Panskiej, ale takze nasza wiara, wiara catego
Kosciota na ziemi, nie jest wymyslona, ale otrzymana. Chrystus pro-
si za nami i daje nam siebie. Nawraca nas do siebie, rodzi w nas wiare
i udziela zycia. Apostolowie mieli wigksza swiadomos¢ tego faktu ani-
zeli my - wszystko racjonalizujacy. Wyrazata si¢ ona w formule mo-
wiacej o przekazywaniu tego, co otrzymane: ,,Albowiem ja przejatem
od Pana to, co wam przekazatem” (1 Kor 11,23).

Eucharystia jest zrodtem wiary i nawrdcenia. W §wiat mozna wy-
ruszy¢ jedynie z Wieczernika, to znaczy spod Chrystusowego krzyza.

4.2. Wieczernik jest poczatkiem drogi — postulat ekumeniczny

Apostol Pawel nie tylko przekazal stowa ustanowienia®, ale daje
pierwsze poglebienie teologiczne. Mowi o rzeczywistej obecnosci Chry-
stusa w Eucharystii i z tego faktu wyprowadza wnioski moralne. Nie
mowi co prawda o sposobie tej obecnosci, poniewaz patrzy na Wie-
czerze Panska nie z perspektywy scholastycznej, ale historiozbawczej.
Lud wybrany Starego Przymierza w drodze do ziemi obiecanej zostat
przeprowadzony przez morze, karmiony byl na pustyni manna i pojo-
ny woda ze skaly. Manne na pustyni Pawel nazywa ,,pokarmem ducho-
wym’, za$ wode ,napojem duchowym”. Chce przez to powiedziec, ze
manna i woda ze skaly mialy charakter prorocki i typologiczny: ozna-
czaly i zapowiadaly Eucharystie: ,,[...] pili bowiem z duchowej skaty,
ktora im towarzyszyta, a skalg ta byl Chrystus” (1 Kor 10,4). Chrystus
preegzystujacy karmit stary lud, wedrujacy do ziemi obiecanej. Ten sam
Chrystus karmi nowy lud, Kosciot.

Izrael na pustyni buntowatl sie i grzeszyt, mimo licznych dobro-
dziejstw Boga, i dlatego nie wszyscy weszli do ziemi obiecanej. Nowy
lud, zyjacy u kresu czasow, czyli w epoce mesjanskiej, tez nie jest wol-
ny od pokus, podobnie jak lud na pustyni. Konieczne sg wigc czujnos¢
i unikanie grzechu. Eucharystia, jesli nie jest zaczynem chrzescijanskiej
duchowosci w codziennym Zyciu, to mechanistycznie nie zachowuje

» Zob. 1 Kor 11,23-27.
30 Zob. 1 Kor 10,1-4.
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od niebezpieczenstw i pokus. Manna jest wigc dla Pawla typem Eu-
charystii, ktdora jest pokarmem nowego ludu Bozego w jego wedrow-
ce do niebieskiej ojczyzny.

Drugim teologiem powazniej zajmujacym si¢ w pierwotnym Ko-
sciele Sakramentem Otltarza jest Jan. Chociaz nie przekazuje stow usta-
nowienia, to jednak w swojej Ewangelii czyni czeste aluzje do Euchary-
stii. Szczegolnie interesujaca jest perykopa z 6. rozdziatu o nakarmieniu
pieciu tysiecy i nastepujacy po niej komentarz do stéw ustanowienia
Sakramentu Oftarza.

We wszystkich przekazach ewangelicznych rozmnozenie chleba
zajmuje szczegOlnie wazne miejsce. Jest to pewnego rodzaju szczytowy
moment objawienia mesjanskiej godnosci Jezusa, a takze moment de-
cyzji wiary. Jan, podobnie jak synoptycy, méwi rownoczesnie o cudzie
chodzenia po morzu, ale zaraz po tym opowiadaniu umieszcza dluga
wypowiedz o chlebie, ktory pochodzi z nieba. Cudowne rozmnozenie
chleba bylo znakiem danym przez Boga, poprzez ktéry $swiadkowie
wydarzenia powinni byli zrozumiec, ze Jezus zstapit z nieba. Dlatego
Jezus wyrzuca tym, ktérzy w fakcie rozmnozenia chleba nie dostrze-
gali Bozego znaku: ,,Zaprawde, zaprawde powiadam wam, szukacie
mnie nie dlatego, ze widzieliScie cuda, ale dlatego, ze jedliscie chleb do
syta” (J 6,26). Rozmnozenie chleba byto znakiem, ktory mial wzbudzi¢
wiare w Chrystusa jako Tego, ktory zstapil z nieba, jako pochodzace-
go od Ojca. Znak rozmnozenia chleba ma w sobie jeszcze inny aspekt
znaczeniowy. Mianowicie jest symbolem duchowego pokarmu, dane-
go przez Chrystusa.

Mozna przytoczy¢ wiele racji na potwierdzenie tego, ze cud roz-
mnozenia chleba jest znakiem Eucharystii i rownoczesnie przygoto-
waniem do zrozumienia tej tajemnicy. W opisie tego cudu spotyka sie
gesty i sfowa nawigzujace wprost do Wieczerzy Panskiej. Oryginalno-
$cig przekazu ewangelisty Jana jest to, ze Jezus osobiscie rozdaje chleb
tlumowi: ,,Jezus wziat wiec chleby i podziekowawszy rozdal uczniom,
a uczniowie siedzacym, podobnie i z ryb tyle, ile chcieli” (J 6,11). Dzie-
ki temu Jan upodabnia opis rozmnozenia chleba do Ostatniej Wiecze-
rzy. Do Sakramentu Oftarza nawiazuja rowniez niektore stowa zawar-
te w opisie. Na przyklad: ,,odmoéwiwszy dzigkczynienie” (eucharistesas).
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Termin ten wystgpuje w synoptycznych relacjach ustanowienia Wie-
czerzy Panskiej. Akcentowanie przez Jana wielkiej liczby okruszyn
(12 koszow) takze ma znaczenie symboliczne. Eucharystia jest pokar-
mem niewyczerpalnym. Dopiero po takim przygotowaniu nastepuje
wlasciwa mowa eucharystyczna.

Punktem wyjscia jest wzmianka o mannie:,,Ojcowie nasi jedli man-
ne na pustyni, jak napisano: Chleb z nieba dal im, aby jedli”. Zdanie to
jest parafraza fragmentu Psalmu 78°'. Po nim nastepuje komentarz, kto-
ry ma cechy midraszu. Mannie na pustyni, ktéra byta pokarmem ziem-
skim i zapewniata zycie doczesne, zostaje przeciwstawiony chleb Bozy,
ktory zstapit z nieba i daje zZycie wieczne:,,Albowiem chleb Bozy to ten,
ktory z nieba zstepuje i daje swiatu zywot” (J 6,31); ,Ja jestem chlebem
zywym, ktory z nieba zstapil; jesli kto spozywac bedzie ten chleb, zy¢
bedzie na wieki; a chleb, ktory Ja dam, to cialo moje, ktore Ja oddam za
zywot $wiata” (J 6,51). Tym zywym chlebem jest Jezus. W dalszych sto-
wach mowy akcent przesuwa si¢ wyraznie na skutki spozywania ciala
i krwi Chrystusa: ,,Na to rzekl im Jezus: Zaprawde, zaprawde powia-
dam wam, jesli nie bedziecie jedli ciata Syna Czltowieczego i pili krwi
jego, nie bedziecie mieli Zywota w sobie. Kto spozywa cialo moje i pije
krew moja, ten ma zywot wieczny, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecz-
nym. Albowiem cialo moje jest prawdziwym pokarmem, a krew moja
jest prawdziwym napojem” (J 6,53-55).

Swiadectwo obu nowotestamentowych tradycji przekonuje, ze
pierwotny Kosciol jednoznacznie wiazal Eucharystie z positkiem pas-
chalnym, zwlaszcza z pascha Izraela, ktory w mocy tego positku szedt
z krainy niewoli do obiecanej ziemi wolnosci. Jako biblist¢ dziwi mnie,
ze wspolczesne Koscioty uczynily z Eucharystii positek konca drogi.
Mocne zwigzanie Eucharystii z teologia urzedu koscielnego uczynito
z niej oczekiwane spelnienie ekumenicznego zblizenia i przyszlej jed-
nosci. Tymczasem Wieczerza Panska jest positkiem poczatku, w ktore-
go mocy moglibysmy wyjs¢ z niewoli uprzedzen i teologicznych sche-
matow, aby dojs¢ do zrozumienia i prawdziwej jednosci. Zwlaszcza ze
wzgledu na refleksje apostota Pawla, ktory uczestniczenie w Eucha-

31 Zob. Ps 78,24.
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rystii pojmuje jako znak jednosci, uprzedzenia i dasy wspoélczesnych
Kosciotéw wydaja si¢ malo biblijne, a bardzo dogmatyczne, sztywne
i partykularne.

Dlatego apeluje do uczestnikow konferencji, poswieconej kosciel-
notworczej roli Eucharystii, abysmy usilnie dazyli do przywrodcenia
biblijnej perspektywy, w ktdrej Eucharystia buduje Kosciot, m.in. dla-
tego ze jest positkiem poczatku, positkiem wyjscia w droge, ktora dla
nas jest droga ekumenicznej nadziei. W zwiazku z programowym py-
taniem konferencji:,,Czy Eucharystia buduje Kosciét?”, rodzi si¢ nieste-
ty smutna, a moze wrecz niepokojaca odpowiedz, ze chociaz z punk-
tu widzenia partykularnych Kosciotéw odpowiedz jest twierdzaca, to
jednak w perspektywie ekumenicznej wida¢ cos$ zgota odmiennego,
a mianowicie, ze Eucharystia Kosciota nie buduje, poniewaz nie po-
zwalamy jej na to. W jaki sposob miataby budowac jeden, swiety, po-
wszechny i apostolski Kosciol, skoro nie przyjmujemy jej jako Bozego
positku na drogg, ale traktujemy instrumentalnie, realizujac politycz-
ne i spoteczne cele. Zapomnieli$my, ze skoro ,,jest jeden chleb, my, ilu
nas jest, stanowimy jedno ciato”

The Eucharist and the Church from the Perspective
of Lutheran Churches

Summary

Considering the Lutheran definition of the Church and the Sacrament
of the Altar, we can answer positively the programmatic question on the
church-generating role of the Eucharist, asked by the organizers of the con-
ference. I present five arguments confirming the perspective of the Church
as built by performing and partaking in the Eucharist, i.e. in the visible Word
of God, in which salvation from the cross of Golgotha is fulfilled and offered
to the sinner:

- the Eucharist builds the Church, because it constitutes partaking in the
one body of the Crucified and risen Christ, which makes believers into one
body. This supports the argument for the universal unity of the Church;
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- drinking from one cup constitutes participating in the community of
giving and receiving. The participants, while drinking from the cup given
them by the crucified Christ, remain in unity with the Lord, creating in this
way the community of the new covenant;

- the Eucharist, as the visible Word, plays a missionary role, building the
Church gathered around the table of the Word of God;

— the Eucharist brings the salutary benefit of the communion of entire
Christianity as the communio sanctorum;

- the Lutheran definition of the Church as completely dependent on the
Word of God, preached and dispensed as a sacrament, leads to the conclusion
that the Church is also built owing to the visible form of the Word.
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