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| OD REDAKCIJI

EDITORIAL

Czy wierzacy Zydzi przed narodzeniem Jezusa dzieki
nieustannej lekturze Mojzesza, pism i prorokéw mieli jasny
obraz Mesjasza, ktory mial nadejs¢? Jaka jest precyzja i jednoznacznosé
starotestamentalnych zapowiedzi? Czy mozna ich wypelnienie si¢

w Osobie Jezusa Chrystusa traktowac jako koronny argument za
prawdziwoscia Jezusa jako Mesjasza?

C o wlasciwie zapowiada Stary Testament o przysztym Mesjaszu?

To jest tylko kilka pytan, ktérymi mozna nakresli¢ ramy tematyki
naszego dzisiejszego sympozjum biblijnego pod hastem ,,Hermeneutyka
w drodze”. Hasto to nie jest przypadkowe. Nawigzujemy w nim przede
wszystkim do znanego tekstu z Ewangelii §w. Lukasza, ktéry opowiada

o tym, co wydarzylo si¢ w drodze z Jerozolimy do Emaus ,,tego samego
dnia” (Lk 24,13), czyli ,w pierwszy dzien tygodnia’, jak rozpoczyna sie 24.
rozdzial tejze Ewangelii.

To na tej drodze uczniowie opuszczajacy Jerozolime po $mierci Jezusa
spotkali Nieznajomego, ktory ,,zaczynajac od Mojzesza, poprzez wszystkich
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prorokéw, wyktadat im, co we wszystkich Pismach odnosito sie do Niego”
(24,27), czyli do Mesjasza. W ten spos6b sam Jezus, ktdry okazal si¢ tym
Nieznajomym, dokonal pierwszej popaschalnej hermeneutyki Starego
Testamentu, czyli ukazania sensu i znaczenia zawartych w nim zapowiedzi
mesjanskich.

Fascynujacy jest przy tym sam obraz drogi, na ktorej dokonuje si¢ to
wydarzenie, a wladciwie proces wyjasniania. Mogliby$my powiedzie¢, ze
jest to obraz Kosciota, ktéry nieustannie znajduje si¢ w drodze i na drodze
do coraz lepszego zrozumienia tego przestania, ktore zwigzane jest z Osobg
Jezusa Chrystusa, a wlasciwie — ktdrym jest On sam. Jak pokazuje ten
obraz, najwazniejsza hermeneutyka jest ta, ktorej dokonuje sam Jezus,
zardwno przez swoje stowa, jak i przez swoje czyny.

Klasycznym tego przykladem jest chociazby scena z Ewangelii $w. Lukasza,
gdy Jezus odczytuje najpierw passus z proroka Izajasza: ,,Duch Patiski
spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie” (4,18), aby na
koncu stwierdzi¢, ze dzi$ spelnity sie te stowa Pisma. Czy moze by¢ lepsze
wyjasnienie sensu pism prorockich?

Tematyka biblijna podjeta w dzisiejszym sympozjum nie jest przypadkowa
jeszcze z jednego powodu. Od stycznia powolaliémy do Zycia przy

naszym Wyzszym Seminarium Misyjnym w Stadnikach Szkote Biblijng
»W Drodze do Emaus” Zasadniczym celem tej szkoly jest stworzenie

jej uczniom warunkéw dla poglebionego zrozumienia pism tworzacych
Biblie, a wlasciwie zrozumienia, jaki obraz Jezusa z tych pism si¢ wylania.
Mozemy wyjasnic to jeszcze jednym obrazem z Dziejéw Apostolskich,
ktéry opisuje inng droge z Jerozolimy do Gazy. Na tej drodze Filip
przylaczyl sie do Etiopa, dworzanina krdlewskiego, ktory akurat czytat
proroka Izajasza. Dworzanin nie rozumiatl tego, co czytal, dopdéki mu Filip
nie wyjasnil, Ze tekst dotyczy Osoby Jezusa Chrystusa. A zatem czy to

w drodze do Emaus, czy w drodze do Gazy, do Krakowa czy do Stadnik
pragniemy podejmowac wysilek stuchania tych, ktorzy lepiej rozumieja
pisma: najpierw samego Jezusa, nawet jesli czasem jest dla nas ukrytym
nieznajomym, ale tez biblijnego Filipa, ktéry dla nas, sercanéw, moze

dzi$ przyjmowac imig ks. Stanistawa Hatasa SCJ, ks. Krzysztofa Napory
SCJ, a dla szerszego grona — ktérego$ z profesoréw Szkoty Biblijnej czy
obecnych tu prelegentéw. Oczywiscie, w ten sposob nie robimy nic nowego,
a jedynie wpisujemy si¢ w te droge Kosciota, ktéry od zarania dziejow
karmi si¢ Stowem i to stowo rozwaza razem z Maryja, Matka Jezusa.




—————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————— 0d redakeii - QEEH

Tej refleksji chcemy si¢ dzis odda¢ z pomocg naszych szanownych
prelegentéw: dr Anny Wajdy (UPJPII, Krakéw), ks. dr. Andrzeja
Demitrowa (UO, Opole), ks. dr. Piotra Heroka (UO, Opole), dr. Michata
Klukowskiego (KUL, Lublin) i naszego wspolbrata ks. dr. Krzysztofa
Napory SCJ (KUL, Lublin).
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CHRYSTOLOGICZNE ODCZYTANIE
PISM W EWANGELIACH
SYNOPTYCZNYCH NA PRZYKtADZIE
KONFLACJI DN 7,13 Z PS 110,1

CHRISTOLOGICAL READING OF THE SCRIPTURES
IN THE SYNOPTIC GOSPELS AS EXEMPLIFIED BY
THE CONFLATION OF DAN 7:13 WITH PS 110:1

Abstrakt

W niniejszym artykule autor podejmuje zagadnienie chrystologicznego
odczytania Pism w Ewangeliach synoptycznych na przyktadzie konflacji
fragmentdw z Ksiegi Daniela (por. 7,13) i Ksiegi Psalméw (por. 110,1) w Ewangelii
$Sw. Marka (por. 14,62), Ewangelii $w. Mateusza (por. 26,64) i Ewangelii

$w. tukasza (por. 22,69). Po przedstawieniu zbioru Pism wchodzgcego, wraz

z Torg i Prorokami, w sktad Biblii Hebrajskiej oraz statystyki ich recepcji

u pierwszych trzech Ewangelistéw autor bada najpierw starotestamentowe
teksty w ich oryginalnym kontekscie, a nastepnie analizuje ich recepcje

u poszczegdlnych synoptykéw. Teksty z Ksiegi Daniela (por. 7,13) i Ksiegi Psalmow
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(por. 110,1) s3 studiowane zaréwno z punktu widzenia ich uzycia w narracji
poprzedzajacej, wyznaczonej kolejno przez zakoriczenie mowy eschatologicznej
(por. Dn 7,13) i dyskusje Jezusa z przywddcami religijnymi na temat synostwa
Dawida (por. Ps 110,1), jak réwniez z perspektywy ich konflacji w scenie
przestuchania Jezusa przed Sanhedrynem.

Stowa kluczowe:
Pisma | Ewangelie synoptyczne | Dn 7,13 | chrystologia | Ps 110,1

Abstract

In this article, the author addresses the Christological reading of the Writings in
the synoptic Gospels with the example of a conflation of Dan 7:13 with Ps 110:1
in Mark 14:62, Matt 26:64 and Luke 22:69. After presenting the collection of the
Writings that, together with the Torah and the Prophets, constitute the Hebrew
Bible, as well as the statistics of their reception by the first three Evangelists,

the author examines the Old Testament texts in their original context, and then
analyzes their reception among the individual Synoptics. The texts of Dan 7:13
and Ps 110:1 are studied both from the point of view of their use in the preceding
narrative, marked successively by the conclusion of the eschatological discourse
(Dan 7:13) and Jesus’ discussion with the religious leaders about the sonship of
David (Ps 110:1) and from the perspective of their conflation in the scene of Jesus’
interrogation before the Sanhedrin.

Keywords:
Writings | synoptic Gospels | Dan 7:13 | Christology | Ps 110:1

Prolegomena

Komponujac swoje opowiadania autorzy Ewangelii synoptycznych ob-
ficie siegali do tekstéw Starego Testamentu. Wykazywali przez to, ze
zapowiedzi iobietnice mesjanskie kierowane przez wieki do Izraela
znalazly swoje wypelnienie w Osobie Jezusa Chrystusa. W konsekwen-
cji u poszczegdlnych synoptykéw mozna odnalez¢ cytaty, aluzje i na-
wigzania do ksigg wchodzacych w sklad wszystkich trzech czesci Biblii
Hebrajskiej — Prawa, Prorokéw i Pism. Celem niniejszego studium jest
ukazanie na przykladzie konflacji fragmentéw z Ksiegi Daniela (por.
7,13) i Ksiegi Psalmow (por. 110,1), w jaki sposéb synoptycy wykorzystu-
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ja teksty wchodzace w skiad Pism, reinterpretujac je zgodnie ze swoimi
redakcyjnymi celami, tak aby - umieszczajac je w nowym kontekscie
swoich dziel - odnie$¢ je do stow i czynow Zbawiciela'. Wérod badaczy
nie ma pelnej zgody co do tego, czy w czasach powstawania Ewangelii
synoptycznych kanon Biblii Hebrajskiej byt juz definitywnie ustalony®.
Odwolujac si¢ jednak do Ewangelii §w. Lukasza (por. 24,44), gdzie Zmar-
twychwstaly mowi o koniecznosci wypelnienia sie tego wszystkiego, co
zostalo zapisane o nim w Prawie Mojzesza, u Prorokéw i w Psalmach,
mozna przyjaé, ze w czasach Synoptykow istnial juz podstawowy po-
dzial Biblii Hebrajskiej na trzy zbiory ksiag’.

W tradycji zydowskiej w sklad zbioru Pism, bedacych przedmiotem
zainteresowania niniejszego studium, wchodza nastepujace starotesta-
mentowe Ksiegi: Psalmow, Hioba, Przystéw, Rut, Piesni nad Pie$niami,
Koheleta, Estery, Lamentacje, Daniela, Ezdrasza, Nehemiasza oraz obie
ksiegi Kronik®. Biorac za punkt odniesienia tabele loci citati vel allegati
znajdujaca sie w NA28, nalezy stwierdzi¢, ze ze zbioru Pism Synoptycy
wykorzystuja (poprzez cytaty i aluzje) jedynie Ksiege Psalmow (18 pas-

! Stowo ,konflacja” (ang. conflation) nalezy rozumie¢ jako polaczenie dwéch tekstéw
w jeden.

2 Zainteresowanych poglebieniem tematu odsylamy do przykladowej literatu-
ry: L. M. McDoNALD, Kanon Biblii. Zrédla, przekaz, znaczenie, Warszawa 2022;
C. A. EvaNs, The Dead Sea Scrolls and the Canon of Scripture in the Time of Jesus,
w: P. W. FLINT (red.), The Bible at Qumran: Text, Shape, and Interpretation, Studies
in the Dead Sea Scrolls, Grand Rapids, MI 2001, s. 67-79; S. SzyMIK, Qumran a Ka-
non Biblii Hebrajskiej, w: H. DRAWNEL, A. PIWOWAR (red.), Qumran. Pomiedzy Sta-
rym a Nowym Testamentem, Lublin 2009, s. 77-91; M. S8, On the Way to Canon:
Creative Tradition History in the Old Testament, Sheffield 1998; J. C. OsSANDON WI-
pow, The Origins of the Canon of the Hebrew Bible: An Analysis of Josephus and
4 Ezra, Leiden 2018; G. DARSHAN, The Twenty-Four Books of the Hebrew Bible and
Alexandrian Scribal Methods, w: M. R. NIEHOFF (red.), Homer and the Bible in the
Eyes of Ancient Interpreters, Leiden 2012, s. 221-244.

> Jak stwierdza Lee M. McDonald: ,Tekst Lukasza stanowi wczesng zapowiedz trzycze-
$ciowego kanonu biblijnego, ktory sie jeszcze wtedy nie uksztaltowat. Psalmy zajmu-
ja w nim szczegdlne miejsce tuz po powszechnie uznanym dwuczesciowym zbiorze:
Prawie i Prorokach”. L. M. McDoNALD, Kanon Biblii..., dz. cyt., s. 106.

* Por. A. KUSMIREK, Wprowadzenie, w: TENZE, Pisma. Hebrajsko-polski Stary Testa-
ment. Przeklad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjq i indeksem stow
hebrajskich i aramejskich, Warszawa 2009, s. XL.
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susow)’, Ksiege Daniela (sze$¢ passuséw)® oraz jednokrotnie Ksigge
Przystéw i Pierwsza Ksiege Kronik’. Biorgc jednak pod uwage fakt, ze
redaktorzy NA28 blednie zakwalifikowali zaréwno fragment Ewange-
lii $w. Mateusza (por. 16,27) jako cytat z Ksiegi Przystow (por. 24,12), jak
i tekst z Ewangelii $w. Mateusza (por. 2,6) jako cytat z Pierwszej Ksiegi
Kronik (por. 11,2), nalezy stwierdzi¢, ze Synoptycy korzystaja jedynie
z Ksigg Psalmoéw i Daniela®.

2. Chrystologiczne odczytanie Pism w Ewangeliach
synoptycznych na przyktadzie konflacji Ksiegi
Daniela (por. 7,13) z Ksiegg Psalmodw (por.
110,1a) w Ewangelii Sw. Marka (por. 14,62),
Ewangelii Sw. Mateusza (por. 26,64)

i Ewangelii Sw. tukasza (por. 22,69)

Przeanalizowanie wszystkich nawigzan Synoptykéw do Pism znacz-
nie wykraczaloby poza format niniejszego artykulu, dlatego tez niniej-

5 (1)Ps 6,9 Mt 7,231 £k 13,27; (2) Ps 8,3 - Mt 21,16; (3) Ps 22,2 - Mt 27,46 Mk 15,34;
(4) Ps 22,9 — Mt 27,43; (5) Ps 22,19 — Mt 27,35, Mk 15,24 i £k 23,34; (6) Ps 31,6 —
Lk 23,46; (7) Ps 42,6-12 - Mt 26,38 i Mk 14,34; (8) Ps 43,5 — Mt 26,38 i Mk 14,34; (9)
Ps 62,13 — Mt 16,27; (10) Ps 78,2 — Mt 13,35; (11) Ps 91,11 — £k 4,10; (12) Ps 91,11-
12 - Mt 4,6; (13) Ps 91,12 - £k 4,11; (14) Ps 110,1 - Mt 22,44, Mk 12,36 i Lk 20,42;
(15) Ps 118,22 — £k 20,17; (16) Ps 118,22n — Mt 21,42 i Mk 12,10; (17) Ps 118,25n —
Mt 21,91 Mk 11,9; (18) Ps 118,26 — Mt 23,39, Lk 13,35 i £k 19,38.

¢ (1) Dn 3,6 - Mt 13,42 i Mt 13,50; (2) Dn 7,13 — Mt 26,64, Mk 14,62 i Lk 22,69; (3)
Dn 7,13n - Mk 13,26; (4) Dn 9,27 — Mt 25,15; (5) Dn 11,31 — Mt 24,15 i Mk 13,14;
(6) Dn 12,11 - Mt 24,15 i Mk 13,14.

7 Eb. & Er. Nestle iin. (red.), Novum Testamentum graece, Stuttgart 282012, s. 851-

855, 865-866.

Fragment z Ewangelii $w. Mateusza (por. 16,27) — mimo podobienstwa z tekstem

Ksiegi Przystow (por. 24,12) - w rzeczywistosci przytacza Ksiege Psalmow (por.

62,13). Por. P. HEROK, Marked Quotations from Psalms in the Gospel of Matthew,

Gottingen 2024, s. 35-41. Z kolei w Ewangelii $w. Mateusza (por. 2,6) autor luzno na-

wigzuje do proroka Micheasza (por. Mi 5,1), na co wskazuje zresztg sama formula

wprowadzajaca cytat — ,,... tak zostalo napisane przez proroka”. Por. W. D. DAVIEs,

D. C. ALLISON JR, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to

Saint Matthew, t. 1, London 2000, s. 242.
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sze studium zostato ograniczone do jednego przyktadu — wykorzystania
tekstu Ksiegi Daniela w pofaczeniu z Psalmem.

2.1. Fragment z Ksiegi Daniela (por. 7,13)
w oryginalnym kontekscie

Analizowany tekst jest osadzony w poczatku drugiej czesci Ksiggi Da-
niela, na ktora sktadaja sie rozdzialy 7-12, przedstawiajace apokalip-
tyczne wizje. Czg$¢ narracyjna ksiegi — rozdziaty 1-6 — na ktérg skladaja
sie opowiadania, stanowi najprawdopodobniej fikcyjne tlo dla tresci
rozdzialéw 7-12. Niemniej jednak pierwsza cze¢s$¢ ksiegi rowniez zawie-
ra pewne elementy apokaliptyki, co sprawia, ze wizje zawarte w czesci
drugiej jawia si¢ jako kontynuacja czgsci pierwszej’. Rozdzial siodmy
Ksiegi Daniela mozna podzieli¢ na dwie czgsci: obejmujace wizje (ww.
1-14) i ich wyjasnienie (ww. 15-28). Trzy wizje, skladajace si¢ na pierw-
sz cze$¢ rozdziatu siddmego, majg charakter symboliczny. Jak stwier-
dza Jozef Homerski: ,,przedstawiajg one wielki dramat o charakterze
kosmicznym, jakby w trzech odstonach. Akcja tego dramatu zaczyna
sie na ziemi, a konczy si¢ u tronu Bozego w niebie”'’. Wizja pierwsza
(ww. 1-8) przedstawia cztery, wylaniajace si¢ ze wzburzonego czterema
wichrami morza, bestie symbolizujace czterech kolejno panujacych po
sobie ziemskich kréléw (por. 7,17). Wizja druga (ww. 9-12) prezentuje
Boga, ktdry jako sedzia i Pan wiekéw zasiada na tronie, bedac nazwa-
nym Przedwiecznym/Prastarym (721 p°n¥, gr. modoidg uepdv), ktory
to w otoczeniu dworu niebieskiego odbiera bestiom wtadze na ziemi.
Z kolei trzecia wizja, obejmujaca ww. 13-14, przedstawia jakby (&q)
Syna Czlowieczego (vidg avBpdmov), ktéry podchodzi do Przedwiecz-

° Por. M. PARCHEM, Gatunek i formy literackie w Ksiedze Daniela, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 1(57) (2004), s. 14. Stusznie w tym kontekscie autor przytacza takie przy-
ktady jak: (1) senna wizja ialegoryczna interpretacja z eschatologiczng konkluzja
(por. Dn 2,44-45), (2) wyjasnienie tajemniczego snu (por. Dn 4), czy (3) interpreta-
cja napisu na $cianie (por. Dn 5).

Por. J. HOMERSKI, Syn Czlowieczy w wizji proroka Daniela (Dn 7,13-14), ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 1(32) (1985), s. 47.



Ks. dr Piotr HEroK — -om-mmmoom oo

nego (por. Dn 7,13-14 LXX)'". Calo$¢ utrzymana jest w kontekscie escha-
tologicznym, odwotujac si¢ jednoczesnie do jezyka apokaliptycznego.
Na szczegdlng uwage zastuguja obloki, ktore niosg przed Przedwiecz-
nego tego, ktéry ma otrzyma¢ panowanie, chwale i wladz¢ na zawsze
(w przeciwienstwie do ziemskich krélow, ktorych wladza przemija).
W konsekwencji dochodzi do rozwigzania napigcia pomiedzy wiecz-
nym panowaniem Boga a panowaniem tymczasowym, powierzonym
sifom poganskim (opisanym we wczesniejszych partiach Ksiegi), co
wyraza sie¢ w przekazaniu panowania postaci podobnej do cztowieka'.
Nalezy zgodzi¢ sie z Jozefem Homerskim, ktory trafnie zauwaza: ,Wi-
zja sugeruje, ze w momencie, gdy On [Syn Czlowieczy] obejmie wia-
dze, rozpocznie si¢ na ziemi nowa rzeczywistos¢, bardzo silnie zwigzana
ze Starowiecznym, i bedzie juz odtad trwa¢ na wieki. Jego zatem kro-
lestwo ma wyraznie eschatyczny charakter. Poniewaz nalezy do ziemi,
a jego wladcg bedzie Syn Czlowieczy, dlatego dojdzie do pelnej chwa-
ty wéréd trudnosci wiasciwych ludzkiej naturze”’. Identyfikacja tej
tajemniczej postaci stanowila przedmiot niekonczacych sie debat na
przestrzeni wiekdw. Wspolczesne kierunki interpretacji idg zasadniczo
w trzech kierunkach: (1) wywyzszona postac ludzka, (2) symbol zbioro-
wy oraz (3) istota niebianska'. Ponadto, jak stwierdzaja Carol A. New-
som i Brennan W. Breed: ,,The one who comes with the clouds needs to
be interpreted both from within the symbolic system of the imagery of
the chapter and in relation to its referent. The grammatical construc-
tion used, bar X, like the comparable Hebrew expression, ben X, desi-
gnates an individual member of a species. Thus (...) the «sons of Israel»
are Israelites, and a «son of a human» (bar *€nas) is a human being”"”.

W analizie tekstu Ksiegi Daniela postugujemy sie jej grecka wersja, poniewaz wlaénie

ten tekst stanowi zrodlo cytatu wykorzystanego przez Synoptykéw. W ttumaczeniu

wyrazenia viog avOpanov zachowujemy tradycyjne dla polskiej biblistyki ttumacze-

nie ,,Syn Czlowieczy”.

2 Por. C. A. NEwsoMm, B. W. BrREED, Daniel: A Commentary, Louisville, KY 2014,
s.233-234.

1 ]. HoMERsKI, Syn Czlowieczy w wizji proroka Daniela..., dz. cyt., s. 48.

" Por.].]. CorLLiNs, A. Y. CoLLINS, Daniel: A Commentary on the Book of Daniel, Min-
neapolis, MN 1993, s. 308-310.

5 C. A. NEwsoM, B. W. BREED, Daniel..., dz. cyt., s. 234. Zob. Excursus: ,One Like

a Human Being” w: J. J. CoLLINS, A. Y. COLLINS, Daniel..., dz. cyt., s. 304-310.
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Aby odkry¢ chrystologiczne odczytanie analizowanego fragmentu
(por. Dn 7,13 LXX) w reinterpretacjach synoptycznych, nalezy zestawi¢
wszystkie trzy wersje nawigzan z ich starotestamentowym zrédlem ce-
lem zidentyfikowania ewentualnych modyfikacji dokonanych przez
Ewangelistow ze wzgledu na ich indywidualne redakcyjne cele'. Na-
lezy réwniez zauwazy¢, ze tekst ten jest cytowany w sposob fragmen-
taryczny — Synoptycy wykorzystuja jedynie nastepujacy motyw: ,,a oto
na oblokach nieba przybywat jakby Syn Czlowieczy” (7,13)". Stowa te
w réznej konfiguracji funkcjonuja w potagczeniu z fragmentem z Ksiegi
Psalmoéw: ,,siadZ po mojej prawicy” (110,1a). Elementy obu tych tekstow
skladaja si¢ na wypowiedz wlozona przez Synoptykéw w usta Jezusa.
Konieczne jest zatem zarysowanie znaczenia wersetu otwierajacego
Psalm 110 w jego oryginalnym starotestamentowym kontekscie — wy-
znaczonym przez calo$¢ tego Psalmu - aby wydoby¢ nowos¢ jego rein-
terpretacji dokonanej przez Ewangelistow'®.

2.2. Fragment z Ksiegi Psalméw (por. 110,1)
w oryginalnym kontekscie

Psalm 110 mozna okresli¢ mianem psalmu krolewskiego™. Niezdefi-
niowany moéwca wypowiada stowa psalmu w kontekscie uroczystego
wstgpienia kréla na tron®. Interpretacja tego fragmentu nasuwa sze-
reg problemow, ktore wynikajg przede wszystkim z dyskusyjnego stanu
tekstu masoreckiego, co wyraza si¢ w licznych korektach i przypuszcze-

Ewentualne zmiany w tekécie cytatu, modyfikacje, opuszczenia itp. moga mie¢ istot-
ny wplyw na jego zrozumienie, a w szerszym kontekscie na charakter treéci teolo-
gicznej, ktdra autor poszczegdlnej Ewangelii chcial przekazad.

Wiszystkie cytaty tekstow biblijnych w jezyku polskim sg ttumaczeniami wlasnymi.
Synoptycy wykorzystujg tekst Psalmu 110 w jego wersji zachowanej w Septuagincie
- Ps 109 LXX.

Por. H. GUNKEL, Einleitung in die Psalmen: Die Gattungen der religiéffen Lyrik Isra-
els, Gottingen 41985, s. 87. W niniejszym passusie, poswigconym Psalmowi 110,
wykorzystalem informacje, ktore zawartem juz uprzednio w mojej monografii po-
$wieconej Psalmom w Ewangelii $w. Mateusza. Por. P. HEROK, Marked Quotations
from Psalms..., dz. cyt., s. 199-210.

2 Por. G. Ravasy, Il Libro dei Salmi: Commento e Attualizzazione, t. 3, Bologna® 1986,
s.261.
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niach. W konsekwengji tekst Psalmu 110 jest przedmiotem niezliczo-
nych hipotez i dyskusji. Niezaleznie od tych trudnosci, z jednej strony
utwor czerpie z motywu krolewskiego objecia tronu, ale z drugiej —
przedstawia Boga jako bedacego przy boku kroéla, ktéry jako wojownik
pokonuje swych wrogéw. Dodatkowo w psalmie krdl zostaje prokla-
mowany kaptanem, jednoczes$nie bedac zestawionym z figurg Melchi-
zedeka. Biorac to wszystko pod uwage, niektdrzy badacze podkreslaja,
ze w interpretowaniu Psalmu 110 mozna jedynie moéwi¢ o sugestiach
i przypuszczeniach, unikajac jednoczes$nie jednoznacznych i defini-
tywnych stwierdzen®'. Bioragc pod uwage trudnosci interpretacyjne, ja-
kie nasuwa analizowany fragment (por. Ps 110,1), nalezy przytoczy¢ jego
pelne brzmienie:

Tt TI72

151785 M177° OR3

10 2w

729372 077 PR NOWRTY

Dawidowy. Psalm.

'"Wyrocznia Pana do mojego pana:

»SiadZ po mojej prawicy

Az uczynie twoich wrogéw podndzkiem

dla twoich stop”

Pierwsza cze$¢ nagléwka — 772 - wskazuje na Dawidowe autorstwo
psalmu; poczgtkowe ? mozna interpretowac jako lamed auctoris*. Dru-

7.0

gi element — 7mmM), ,,psalm, piesn” - w LXX jest najczesciej ttumaczony

2l Por. F. L. HOSSFELD, E.ZENGER, Psalms 3: A Commentary on Psalms 101-150,
Minneapolis, MN, 2011, s. 143. U. Ba1L, Psalm 110: Eine intertextuelle Lektiire aus
alttestamentlicher Perspektive, w: D. SANGER (red.), Heiligkeit und Herschaft: In-
tertextuelle Studien zu Heiligkeitsvorstellungen und zu Psalm 110, Neukirchen-
-Vluyn 2003, s.99-104. Hans-Joachim Kraus podsumowuje swoje obserwacje
dotyczace trudnosci, jakie nasuwa Psalm 110, stwierdzajac: ,,Therefore we will
have to approach the complicated text with extreme caution and be able to make
many explanations only with the reservation that these are hypotheses. Again and
again, we will have to be aware of the fact that we are dealing with mere attempts”
H.-J. Kraus, Psalms 60-150: A Continental Commentary, Minneapolis, MN, 1993,
s. 345.

2 Por. H. F. W. GEseN1uUS, Gesenius’ Hebrew Grammar, Oxford 1910, § 129c.
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za pomocg Yolpoc?. Razem jako fraza poczatkowa 1n1 1172 (lub w od-
wrotnej kolejnosci) tworzy czeste otwarcie (lub jest jego czescia) psal-
moéw przypisywanych bezposrednio Dawidowi na przestrzeni calego
Psalterza**. W bezposrednim kontekscie nagtéwek Psalmu 110 osadza
dzieto w trylogii Dawidowe]j zawartej w Psalmach 108-110, wskazujac
na jej krolewski charakter. Werset pierwszy wprowadza mowe nieza-
lezng poprzez prorocza formule objawieniowa M oX1, ,wyrocznia/wy-
powiedz Pana (Boga Jahwe)”®. Obecnos¢ tego wyrazenia proroczego
na poczatku mowy Bozej nalezy uzna¢ za zaskakujaca, gdyz zazwyczaj
formula ta konczy proroctwo lub jest umieszczona wewnatrz niego®.
Moéwcee psalmu - mimo Ze pozostaje anonimowy — mozna utozsamic
z jakim$ prorokiem/nadwornym poetg przemawiajacym do krdla lub
zsamym Dawidem moéwigcym o swoim przysztym potomku?. ,Wy-
rocznia Panska” skierowana jest do *17X?, ,do mojego pana’, w ktore-
go sluzbie mowca wydaje sie by¢*. W Biblii Hebrajskiej termin 17X
w liczbie pojedynczej jest czesto uzywany w odniesieniu do osoby, ktéra
(w pewien sposéb) przewyzsza méwigcego®. Zacytowanie stow Bozej
wyroczni w wersecie 1bc nadaje uroczysty ton calemu psalmowi, kto-
rego tres¢ podkresla, ze zwycigstwo krdla nad wrogami nie pochodzi
od niego, ale od samego Boga. Wywyzszenie postaci kréla rozpoczyna
sie od zaproszenia Boga, aby zasig$¢ po Jego prawicy (°1n°? aw). Tym
samym splendor objecia tronu przez kréla zostaje dodatkowo podkre-
slony poprzez motyw prawej strony. W tym kontekscie Erich Zenger za-

# Por. nagtéwki Psalmow 3-6; 8-9; 11-12; 14; 18-23; 28-30; 37 LXX itd.

# W calej Ksiedze Psalméw wystepuje 35 takich przypadkow.

» Por. D.J. A. CLINEs. ¥23, w: D. J. A. CLINES (red.), The Dictionary of Classical He-
brew, t.5, Sheffield 2011, 579-580. H. Eising zauwaza, ze z 376 wystepowan OXI
w Starym Testamencie, wyrazenie to az 365 razy wystepuje jako formuta Bozej wy-
powiedzi/wyroczni, najczesciej u Jeremiasza (176) i Ezechiela (85). Por. H. E1sING,
OR1, w: J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H.-J. FABRY (red.), Theological Dictionary of
the Old Testament, t. 9, Grand Rapids, MI 1998, s. 110.

% Np.: Rdz 22,16; Lb 14,28; 2 Krl 19,33; 1z 3,15; 17,6; 31,9; 56,8; Jer 2,12; 3,1; Ez 13,6.

7 Por. A. P. Ross, A Commentary on the Psalms, t. 3, Grand Rapids, MI 2016, s. 345;
L. C. ALLEN, Psalms 101-150, Waco, TX 1983, s. 86.

# Por. F. L. HOSSFELD, E. ZENGER, Psalms 3..., dz. cyt., s. 147.

2 Por. Rdz 24,48.64; 42,33; Lb 11,28; 32,25; 1 Sm 24,9; 2 Krl 6,12.15.26. Z kolei zwraca-
jac si¢ do Boga, uzywa sie liczby mnogiej (°37%). Por. Rdz 15,2.8; Wj 4,10.13; Lb 14,7;
Pwt 3,24;]J17,7.
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uwaza odniesienia do pism Starego Testamentu i starozytnych praktyk
bliskowschodnich, ktére rzucajg dodatkowe swiatto na specyfike tego
aktu intronizacji krolewskiej. Autor przekonujaco stwierdza: ,(...) the
addressee is to sit on the throne of Yhwh and at Yhwh’s right side (...).
This implies not only a special honor or election, but, as Egyptian ico-
nography confirms (...), a real co-enthronement of the addressee, that is,
a participation in the exercise of Yhwh’s own royal rule. Yhwh’s «sitting»
on his throne means, in Isaiah 6, Psalm 93, and Psalm 99, the exercise of

Yhwh’s universal and cosmic royal rule”.

Nalezy zauwazy¢, ze obraz siedzacego po prawicy przywoluje na mysl
nie tylko suwerenne krélewskie panowanie Boga, ale odnosi si¢ takze do
Boskiej opieki nad krolem®. Wspdldzielenie tronu Boga z krélem do-
datkowo podkresla motyw zastosowany w wersecie 1c, gdzie wrogowie
krola (7°2°X) zostajg pokonani przez Boga, ktéry to czyni ich nastepnie
podndzkiem dla stép krola (792317 077). W Starym Testamencie pod-
ndzek faczony jest przede wszystkim z tematem Boskiej intronizacji*.
W przypadku wersetu 1c jego obecnos¢ podkresla podporzadkowanie
wrogow, jednoczesnie rozwijajac motyw Bozej opieki — ostatecznie nie
tylko dla dobra krola, ale takze calego jego krdlestwa (por. 1 Krl 5,17)%.

% F L.HOSSFELD, E. ZENGER, Psalms 3..., dz. cyt., s. 147-148. Celem poglebienia tema-
tyki paralel pomiedzy Psalmem 110 a starozytng literatura Bliskiego Wschodu zob.:
J. W. HILBER, Psalm CX in the Light of Assyrian Prophecies, ,Vetus Testamentum”
3(53) (2003), s. 353-366; O. LORETZ, Der Thron des Konigs ‘zur Rechten’ der Gottheit
beim Siegesmahl nach Psalm 110,1-2: Jiidische Umformung altorientalischer Konigs
- und Kultbildideologie, ,,Ugarit-Forschungen” 38 (2006), s. 415-436; J. de Savignac,
Essai d’interprétation du Psaume CX a laide de la littérature égyptienne, ,Oudtesta-
mentische Studién” 9 (1951), s. 202-225.

' R.J. TOURNAY, Le Psaume CX, ,Revue Biblique” 67 (1960), s. 7.

32 Por. 1 Krn 28,2; Ps 99,5; 132,7; 12 66,1; Lm 2,1.

¥ Analizujac hebrajski tekst Psalmu 110 Dariusz Adamczyk utozsamia opisanego
w nim kréla z osoba zapowiadanego Mesjasza. Wniosek taki mozna jednak wycia-
gna¢ jedynie z perspektywy Nowego Testamentu — sam tekst psalmu, jak i przyto-
czone wyzej paralele ze Starego Testamentu nie uprawniaja do wyciagnigcia takiej
konkluzji. Por. D. ADAMCZYK, Relektura psalméw cytowanych w Ewangeliach syn-
optycznych, ,Studia Gnesnensia” 23 (2009), s. 31-34. Réwniez postaé z fragmentu
Ksiegi Daniela (por. 7,13-14) nie jest w niej okreslana jako Mesjasz. Taka interpre-
tacje wprowadza dopiero poézniejsza tradycja zydowska (juz 1 Hen 48,10; 52,4). Por.
J. MaRrcus, Mark 8-16: A New Translation with Introduction and Commentary, New
Haven-London 2009, s. 904.



—————————————————————————— Chrystologiczne odczytanie Pism w Ewangeliach synoptycznych... QGG

W tlumaczeniu Psalmu 110 zachowanym w Septuagincie badany wer-
set la, ktérego fragment w tej wlasnie wersji wykorzystuja Synoptycy,
zostal oddany nastepujaco: ginev 0 kOp1og Tl Kupiol pov KkGbov &k
de&udv pov (Ps 109,1 LXX). Nalezy stwierdzi¢, ze ttumaczenie greckie
wiernie podaza za swoja hebrajska Vorlage, stosujac standardowe odpo-
wiedniki**. Zaréwno mi, jak i°17% s3 oddane tym samym stowem k-
plog, co moze prowadzi¢ do pewnego nieporozumienia w odniesieniu
do tozsamosci obu ,,panéw’, jednakze wybdr tego stowa jest uzasadnio-
ny*. Zaskakujacg obecnos¢ rodzajnika ¢ przed pierwszym slowem Kv-
prog (jedyny taki przypadek w calym Psalterzu w odniesieniu do Boga)
nalezy uzna¢ za podkreslenie imienia Bozego dla odréznienia od dru-
giego pana®.

3 Otwierajace werset hebrajskie wyrazenie o1 jest ttumaczone przez eirev. W LXX
stowo X1 jest ttumaczone na rézne sposoby i chociaz jest rzeczownikiem, to jednak
zawsze zostaje oddane przez czasowniki oznaczajace czynnos¢ moéwienia, np. wyra-
Zenie einev K0pLog jako odpowiednik M ox3 znajduje sie w Ksiedze Jeremiasza (por.
1,19; 27,30,40; 41,5). W Drugiej Ksiedze Krolewskiej (por. 9,26), Ksiedze Jeremia-
sza (por. 2,3) i Ksiedze Psalmoéw (por. 35,2 LXX) stowo aX1 zostaje oddane poprzez
ongiv. Z kolei w Ksiedze Zachariasza (por. 1,3.16; 5,4; 12,1) stosuje Aéyel. Ma zatem
racje Ulli Roth, gdy stwierdza: ,Der spezifische Aussage als eines gottlichen Orakel-
spruches o8} geht mit dieser in der LXX iiblichen Ubersetzung verloren”. U. RoTH,
Die Grundparadigmen christlicher Schriftauslegung - im Spiegel der Auslegungsge-
schichte von Psalm 110, Berlin 2010, s. 39.

% Por. wyrazenie k0p1og Tl kKupiot w Drugiej Ksiedze Samuela (por. 4,8). Zob. x0pt-
oc jako ekwiwalent M, np. Ps 1,2.6; 2,7(2x).11; 3,2.4.5.6.8; 4,4(2x).6.7.9; 5,2.7.9.13;
6,2.3(2x).4.5.9.10.11 LXX itd.; k0piog jako ekwiwalent *178, np. 1 Sm 1,15.26; 22,12;
24,8; 25,24.25(2x); 26(2x).27.28(2x).29 LXX itd. Zob. réwniez tlhumaczenia Septu-
aginty na jezyki nam wspdlczesne, np. ,the Lord said to my lord” A. PIETERSMA,
B. G. WRIGHT (red.), A New English Translation of the Septuagint and Other Greek
Translations Traditionally Included under That Title, New York, NY - Oxford, UK.
2007, s. 603; ,,ha detto il Signore al mio signore” — C. MARTONE (red.), La Bibbia dei
Settanta. Opera in quattro volumi diretta da Paolo Sacchi in collaborazione con Cor-
rado Martone: Libri poetici, Brescia 2013, s. 315.

% Por. M. voN NORDHEIM, Geboren von der Morgenrite? Psalm 110 in Tradition, Re-
daktion und Rezeption, Neukirchen-Vluyn 2008, s. 174.
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2.3. Fragmenty z Ksiegi Daniela (por. 7,13)
i Ksiegi Psalméw (por. 110,1a) w nowym
kontek$cie Ewangelii synoptycznych

Tekst z Ksiegi Daniela (por. 7,13) — w polaczeniu z fragmentem Ksiegi
Psalméw (por. 110,1) - znajduje si¢ we wszystkich trzech Ewangeliach
synoptycznych. Jezus przytacza te stowa, odnoszac je do swojej Oso-
by, w kontekscie bycia przestuchiwanym przed Sanhedrynem. Forma
tekstualna starotestamentowych tekstow w wykorzystaniu Synoptykow
przedstawia sie nastepujgco:

Dn 7,13a LXX: kai 1000 €l T@V vepeA®dV ToD ovpavod dg vidg avOphm-
OV NPYETO

Ps 109,1a LXX: elnev 6 x0p1og 16 kupim pov kadov ék SeE16v pov

Mk 14,62 Mt 26,64 tk 22,69

Kol Oyeghe an’ Gptt dyeghe Ao Tod Vv 8¢ EgTan

TOV VIOV 10D AvOpdOTOL
£k de&1dv kabnpevov Tig
Suvapemg Kol EPYOUEVOV

TOV VIOV T0D AvBpdOTOL
Kabnuevov €k Se&LdV Tiig
Suvapemg Kol EpYOUEVOV

0 vi0G 0D AvOpOTOL
KoBNuevog €k de&Ldv TG
dvuvapemg tod Beod

UETA TRV VEQEADY TOD
ovpovod

€Ml TOV VEQEALDV TOD
oVpavod

Forma tekstualna konflacji Dn 7,13a LXX z Ps 109,1a LXX jest bardzo
zblizona w wersji Markowej i Mateuszowej — $§w. Mateusz stosuje szyk
przestawny, zamieniajagc miejscami participium czasownika kdOnpon
- kofnuevov — (w miejsce imperativu kGfov z Ps 109,1 LXX) z wyra-
zeniem &k 0e&1®V (por. Ps 109,1 LXX) wzgledem $w. Marka*. Dodatko-
wo obaj Ewangelisci wprowadzaja podmiot w dopelniaczu tov viov T00
avBpodmov (w Dn 7,13 wystepuje forma viog avOpodnov), dostosowu-
jac skladni¢ do czasownika O0pdw w fut. med®. Nastepnie $w. Mate-

37

Przez ten zabieg $w. Mateusz upodabnia Markowy tekst do fragmentu z Ksiegi Psal-
moéw (por. 109, la LXX); Mateuszowe kabnuevov €k de&idv jako nawigzanie do
kaBov €k de&idv pov z psalmu.

Wystepowanie u $§w. Mateusza przystowka épti lub przyimka ané z tymze przystow-
kiem (&m’” @ptt) nalezy wyttumaczy¢ predylekcja Ewangelisty do tej formy, nieobecnej
u $w. Marka i $w. Lukasza (por. Mt 23,39; 26,29). Dale C. Allison i William D. Davies

38
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usz, podazajac za $w. Markiem, stosuje spdjnik xai i wprowadza stowa
z Dn 7,13, wykorzystujac dalej, podobnie jak Mk participium €pyopevov
(w miejsce tego samego czasownika, ale w formie imperf. med. - fjpyeto
- jak to ma miejsce w Dn 7,13), a nastepnie przytacza dostlownie stowa
z Dn 7,13 - €ni 6V veperdv 10D 00pavod. Podobnie czyni MK, stosujac
jednak w miejsce éni alternatywny przyimek petd - a wiec nie ,,przyby-
wajacy na oblokach” (Mt), ale ,,przybywajacy z oblokami” (Mk)*. Wersja
Yukaszowa proponuje redakcje bardziej zwiezla niz w przypadku dwoch
pierwszych Ewangelistow, wprowadzajac stowa z Dn 7,13 6 vi0g 100 Gv-
Opcdmov z dwoma dodatkowymi rodzajnikami wzgledem greckiej staro-
testamentowej Vorlage, a nastepnie, respektujac sktadnie zdania, stosuje
polaczenie participium kabnpevog + €k de&u@v (por. Mk i Mt), dopelnia-
jac to wyrazenie nie tylko poprzez tfjg duvépenc® - jak Mk i Mt — ale
dodajac tod Oeod. Formuta wprowadzajaca amod tod vdv jest typowa dla
trzeciego Ewangelisty*’. Charakterystyczne w powyzszym zestawieniu
tylko dla Lukasza wyrazenie duvvapewng tod 0god, ,moc Boga” nalezy
wyjasni¢, po pierwsze, poprzez skontrastowanie tego okreslenia z kon-
tekstem poprzedzajacym, gdzie w 22,53 (por. Dz 26,18) pojawia sie ,,moc

podkreélaja, ze Mateuszowe an’ &pti odsyta do przysztosci, znaczy tyle, co ,,w przyszto-
$ci’, wskazujac na paruzje. Por. W. D. Davies, D. C. ALLISON JR., A Critical and Exege-
tical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, t. 3, London 2004, s. 530.
Rezygnacja $w. Lukasza z czasownika 0pdo i zastgpienie go czasownikiem &ipi w cza-
sie przysztym (Ectan) jest trafnie wyjasniona przez Francois Bovona, ktéry stwierdza:
»Luke uses the Markan parallel (22:62) as his inspiration, but he boldly reworks the
prophecy. He does not like the verb ‘you will se¢’ addressed to the adversaries, whereas
he wants those who read the Gospel in faith to hear. He also avoids this verb, because
what is important to him here is not the parousia but the Easter exaltation. Luke elimi-
nates the verb ‘you will se¢’ and in the same move eliminates the reference to ‘coming
with the clouds of heaven’ (Mark 14:62). He keeps the sitting at the right hand of God.
Unlike the parousia, the exaltation has the advantage of already having happened (be-
cause of the formula &0 Tod vdv, from now on, the future ‘will be’ [Ecton has the value
of an immediate future]). It is not visible, as the parousia will be, but it calls forth the
certainty that encourages, and that is enough for faith’; E Bovon, Luke 3: A Commen-
tary on the Gospel of Luke 19:28-24:53, Minneapolis, MN 2012, s. 244-245.

¥ Por. Mt 24,30 (petd) z Mk 13,26 (éni).

% Utozsamienie Boga z mocg nie jest ideg $w. Marka (a za nim pozostalych Synop-
tykow), ale jest zakorzenione w Starym Testamencie. Por. 1 Krn 29,12; Hi 26,12;
Ps 62,11; 65,6; 1z 40,10. Zob. zrédta rabinackie i literature apokaliptyczng, rozwijaja-
ce to zagadnienie, zawarte w: J. MARcus, Mark 8-16..., dz. cyt., s. 1007.

4 Por. Lk 1,48; 5,10; 12,52; 22,18; Dz 18,6.
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ciemnosci” (é€ovgia Tod gkdTOLC) oraz po drugie, réwniez odwolujac
sie do kontekstu poprzedzajacego, nalezy zauwazy¢, ze czyny Jezusa zo-
staly juz wczesniej okreslone jako wyplywajace z mocy Bozej (np. 4,36;
5,17)*2. Nalezy réwniez zauwazy¢, ze Marek, a za nim Mateusz, za po-
moca spojnika kai rozdzielaja dwie czynnosci - siedzenie (nawigzujace
do Ps 110,1) i przychodzenie (wskazujace na Dn 7,13), podczas gdy Lukasz
ogranicza si¢ jedynie do wskazania na czynnos¢ siedzenia, rezygnujac
jednocze$nie z apokaliptycznej frazy épyouevov petd/Ent 1@v ve@eldv
100 00pavod (Mk/Mt), podobnie jak juz wczesniej pominat inny element
wskazujgcy na wizje - czasownik opdo®.

2.4.Przygotowanie cytatu z Ksiegi Daniela
(por. 7,13) i Ksiegi Psalmow (por. 110,1a)
w Ewangelii $w. Marka (por. 14,62), Ewangelii
Sw. Mateusza (por. 26,64) i Ewangelii Sw. tukasza
(por. 22,69) w narracji poprzedzajgcej

Wszyscy trzej Synoptycy nie ograniczaja si¢ do wykorzystania frag-
mentéw z Ksiegi Daniela (por. 7,13) i Ksiegi Psalméw (por. 110,1) w sce-
nie przestuchania Jezusa przed Wysoka Rada, ale postuguja si¢ tymi
cytatami juz na wczesniejszych etapach swoich narracji, poszerzajac
tym samym tlo interpretacyjne dla stéw wypowiadanych przez Jezu-
sa w dialogu z Kajfaszem. Swiety Mateusz i $w. Lukasz, podazajac za
$w. Markiem, wykorzystujg po raz pierwszy tekst z Ksiegi Daniela (por.
7,13) w zakonczeniu mowy eschatologicznej (por. Mk 13,26; Mt 24,30;

2 Wiladze te Jezus przekaze swoim nasladowcom dla ich dziatania celem $wiadcze-
nia o Jego wywyzszeniu (por. Dz 1,8; 2,32). Por. J. B. GREEN, The Gospel of Luke:
The New International Commentary on the New Testament, Grand Rapids, MI 1997.
s. 796.

Zabiegi te, majace na celu wyeliminowanie elementdéw apokaliptycznych, sg ttuma-
czone przez badaczy wzgledami redakcyjnymi. Wedlug Francois Bovona dla $§w. Lu-
kasza istotne w tym miejscu jest podkreslenie nie tyle paruzji, co wielkanocnego
wywyzszenia. Por. E BovoN, Luke 3..., dz. cyt., s. 245. Z kolei Joseph A. Fitzmyer
postuluje, ze stowa Jezusa wskazuja wywyzszenie samego siebie jako Syna Czlowie-
czego i przekazanie mu wladzy. Por. J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke,
t. 2: X-XX1V. Introduction, Translation, and Notes, New Haven, CT, London 2008.
s. 1467.
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1k 21,27), bezposrednio przed Jezusowym przykladem dotyczacym fi-
gowca. Zkolei cytat z Ksiggi Psalmow (por. 110,1) pojawia si¢ po raz
pierwszy u wszystkich trzech Synoptykéw w kontekscie pytan sta-
wianych przez Jezusa w kwestii synostwa Dawidowego (por. Mk 12,36;
Mt 22,44; Lk 20,42). Nalezy zauwazy¢, ze w kazdym przypadku zaréwno
stowa z Ksiegi Daniela (por. 7,13), jak i z Ksiegi Psalméw (por. 110,1) sa
przytaczane zawsze przez Jezusa. Jednocze$nie ze wzgledu na odmienne
cele redakcyjne poszczegolnych autoréw, cytaty te pelnig rézne funkcje
wewnatrz ich kompozycji literackich. Dodatkowo wszyscy trzej Synop-
tycy wykorzystuja te teksty z Pism w podobnej dynamice swych narra-
cji, wyznaczonej poprzez sekwencje zdarzen/rozlozenie materiatu, co
jest widoczne przy zestawieniu miejsc w Ewangeliach, w ktorych te tek-
sty si¢ znajduja:

= Ps110,1 Mk 12,36; Mt 22,44; Lk 20,42

= Dn7,13 Mk 13,26; Mt 24,30; Lk 21,27

= Dn7,13 +Ps110,1 Mk 14,62; Mt 26,64; Lk 22,69*

2.4.1. Swiety Marek

Cytujac fragment z Ksiegi Psalmow (por. 109,1a LXX) Ewangelista Marek
(por. 12,36) zasadniczo podaza za Septuaginta, wprowadzajac jednocze-
$nie dwie modyfikacje: (1) rezygnuje z rodzajnika 6 przed pierwszym kv-
‘prog oraz (2) wprowadza vmokGT® w miejsce DromoSiove. Calosé jest
poprzedzona formula wprowadzajaca ,Sam Dawid powiedzial w Du-
chu Swietym™*. Bedgc umieszczonym w 12,36b, cytat z psalmu pelni

# Zaréwno u $w. Marka, jak i $w. Lukasza dynamika aplikacji badanych cytatow jest
wyznaczona przez kolejno nastepujace po sobie rozdzialy, u $w. Mateusza teksty te
réwniez pojawiaja sie z ustalong regularnoscia, ale w odstepach co dwa rozdzialy.
Zmiana ta najprawdopodobniej ujawnia wplyw Ksiegi Psalméw: ,,poddate$ (dmoxd-
T TV T0dOV avTod) wszystko pod jego stopy” (8,7b LXX). Ps 109,1 LXX i 8,7 LXX
sa czgsto taczone w Nowym Testamencie. Por. 1 Kor 15,25-27; Ef 1,20-23; 1 P 3,22;
Hbr 1,13 - 2,8. W niniejszym passusie, po$wigconym aplikacji fragmentu Ksiegi
Psalméw (por. 109, 1 LXX) w Ewangelii $w. Marka (por. 12,36), wykorzystatem in-
formacje, ktére zawarlem juz uprzednio w mojej monografii poswieconej psalmom
w Ewangelii $w. Mateusza. Por. P. HEROK, Marked Quotations from Psalms..., dz.
cyt., . 215-217.

4 Por.: Dz 1,16; 4,25n.; Hbr 3,7n.; 10,15-17; 2 P 1,21.
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w analizowanej scenie (por. 12,35-37) centralng role - kompozycja jest
chiastycznie ulozona woko! starotestamentowego tekstu. Nalezy zgo-
dzi¢ si¢ z Rikkiem E. Wattsem, ktory stwierdza: ,MarKk’s Jesus assumes
that David is speaking prophetically of the Messiah™*. Kontekst poprze-
dzajacy fragment z Ewangelii $w. Marka (por. 12,35-37) tworzg tzw. trzy
spory $wiatynne (por. Mk 12,13-34), z konicowg analizowana scena (por.
12,35-37) jako czwartg — kompozycja w przedtuzonej wersji Markowej,
akcentujaca skupienie si¢ na dzialaniach Jezusa w §wiatyni - moze pel-
ni¢ funkcje podkreslenia troski Jezusa o czystos¢ kultu w Izraelu, prze-
jawiajaca sie w kontekscie $wiatyni, jednoczesnie wskazujac na jego
odpowiedzialnos$¢ za $wigtynie*s. Na tym tle, dzigki powigzaniu Psal-
mu 110 z figurg Melchizedeka, §w. Marek moze subtelnie podkresla¢
kaptanska role Jezusa objawiona w jego nauczaniu dotyczacym ochrony
swietosci $wiatyni®. Nalezy zauwazy¢, ze formuta wprowadzajaca cytat,
podkreslajaca dzialanie Ducha Swietego (&v T mvedpott @ ayip) jest
charakterystyczna jedynie dla $w. Marka®. Wyrazenie ,w Duchu Swie-
tym” ma wyrazny wymiar eschatologiczny®’; mozna to wywnioskowa¢
z innych fragmentéw pism Nowego Testamentu, gdzie stowa przypisy-
wane Duchowi Swietemu s3 czesto powigzane z proroctwami/stowami
proroczymi, takze w kontekscie przyszlych wydarzen eschatologicz-
nych.

W Ewangelii $w. Marka znajduja si¢ trzy perykopy nawigzujace do te-
matu Dawidowego synostwa Jezusa: (1) uzdrowienie niewidomego Bar-
tymeusza (por. Mk 10,46-52), (2) triumfalny wjazd do Jerozolimy (por.
11,1-11) oraz (3) pytanie o syna Dawida (por. 12,35-37; zob. aluzja do Ksie-

¥ R. E. WaTTS, The Psalms in Mark’s Gospel, w: S. MOYISE, M. ]. ]. MENKEN (red.), The
Psalms in the New Testament, London-New York 2004, s. 39.

*# Jedynie $w. Marek wzmiankuje §wiatynie jako miejsce sceny, w ktorej pada pytanie
o syna Dawida (por. Mk 12,35). Zob. R. E. WarTs, The Lord’s House and Davids
Lord: The Psalms and Mark’s Perspective on Jesus and the Temple, ,Biblical Interpre-
tation” 15 (2007), s. 307-322.

* R. E. WarTs, The Psalms..., dz. cyt., 39.

% Vincent Taylor stusznie zauwaza, ze wzmianka o Duchu Swietym wskazuje na Dawi-
da méwigcego jako prorok. Por. V. TAYLOR, The Gospel According to St. Mark: The
Greek Text with Introduction, Notes, and Indexes, New York, NY 21966, s. 491; zob.
G. SCHNEIDER, Die Davidssohnfrage (Mk 12,35-37), ,,Biblica” 1(53) (1972), s. 83.

' Por. E. LOHMEYER, Das Evangelium des Markus, Gottingen 171967, s. 262.
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gi Psalméw 110,1 w Ewangelii $w. Marka - 14,62). Z ich analizy wynika,
ze §w. Marek utozsamia Jezusa takze z Synem Dawida®. Jednak z per-
spektywy calego dzieta §w. Marka interesuje przede wszystkim ukaza-
nie Jezusa jako: (1) cierpigcego Syna Czlowieczego® i (2) Syna Bozego™.
Nalezy zgodzi¢ sie z Shermanem E. Johnsonem, ktéry stwierdza, ze dla
$w. Marka ,,this is the true messianic secret, while the concept of Davidic
messiahship is external and a misunderstanding of the true situation™.
W istocie Ewangelista przyjmuje nauke o Dawidowym pochodzeniu Je-
zusa, podkreslajac jednoczesnie, ze Jezus jako Mesjasz jest o wiele wiek-
szy od Dawida, ktdry nazywa Mesjasza ,,Panem™*.

Motyw Syna Czlowieczego, przychodzacego w oblokach z wielkg moca
i chwalg pojawia sie u $w. Marka po raz pierwszy w wersecie 13,26. W tek-
$cie tym pojawia si¢ nie tyle cytat z Ksiegi Daniela (por. 7,13(-14), co para-
fraza nawigzujaca do tego starotestamentowego tekstu poprzez przejecie
terminologii (1) Syna Czlowieczego, (2) przybycia na/w oblokach oraz (3)
mocy ichwaly”. Opis przyjscia Syna Czlowieczego (ww.24-27) otwiera
przepowiednia zjawisk kosmicznych. Za¢mienie stonca i ksi¢zyca, spa-
danie gwiazd i wstrza$niecie mocy na niebie sg charakterystycznymi
opisami teofanii w starszym pi$miennictwie, jednakze w zydowskiej
literaturze apokaliptycznej zaczely funkcjonowaé jako znaki eschato-
logicznej Bozej interwencji. Pojawienie si¢ Syna Czlowieczego w wer-
secie 26. jest zatem scharakteryzowane jako eschatologiczna Boska
interwencja, moment paruzji’*®. Opis wybranych w wersecie 27. wy-
jasnia, ze Ewangelista postrzega te interwencj¢ jako zorientowang na
zbawienie wiernych, a nie na sad grzesznikéw>’. Ponadto R. T. France

2 Por. C. BURGER, Jesus als Davidssohn: Eine traditionsgeschichtliche Untersuchung,

Gottingen 1970, s. 70-71.

5 Mk 2,10.28; 8,31.38; 9,9.12.31; 10,33.45; 13,26; 14,21(2x).41.61.

% Mk 1,1; 3,11; 5,7; 15,39 (por. 1,11; 9,7; 14,61).

* S. E. JouNsoN, The Davidic-Royal Motif in the Gospels, ,Journal of Biblical Literatu-
re” 2(87) (1968), s. 136.

% Por. G. SCHNEIDER, Die Davidssohnfrage..., dz. cyt., s 90.

%7 Na okreélenie mocy $w. Marek stosuje termin d0vaypug, podczas gdy Ksiega Daniela
(por. 7,14) zawiera g€ovgio. Oba terminy nalezy uzna¢ za synonimy.

58 Por. Syovtar w Mk 13,26a i dyeghe w Mk 14,62a.

¥ Por. A.Y. CoLLiNs, H. W. ATTRIDGE, Mark: A Commentary on the Gospel of Mark,
Minneapolis, MN 2007, s. 614. Por. Mk 8,38.
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zauwaza, Ze bezposredni kontekst dostarcza co najmniej dwoch ,,ziem-
skich” argumentow za tym, ze, przybywszy w obtokach, Syn Cztowieczy
zasiada na tronie: (1) zniszczenie §wiatyni (wyrazone poprzez przema-
wiajace do wyobrazni obrazy z ww. 24b-25) oraz (2) zgromadzenie wy-
branych z calego swiata (w. 27)®. W tym kontekscie R. T. France trafnie
konkluduje: , These are the negative and positive sides of the transfer of
authority from the temple to the Son of Man, from the national people
of God to an international people of God. The powerful growth of the
church will provide evidence within the living generation that the Son
of Man is now the supreme authority™'.

Nalezy rowniez zauwazy¢, ze obrazy zapozyczone przez $w. Marka
z siddmego rozdziatu Ksiegi Daniela wskazuja, iz Syn Czlowieczy przy-
chodzi od Bozej prawicy, a nie podaza ku niej®.

2.4.2. Swiety Mateusz

Cytujac Ksigge Psalméw (por. 109,1 LXX) wswojej Ewangelii (por.
Mt 22,44), $w. Mateusz wiernie podaza za tekstem $w. Marka, przejmu-
jac modyfikacje przez niego wprowadzone wzgledem tekstu Septuaginty
(zob. wyzej)®. Formula wprowadzajaca cytat zostala zredagowana w for-
mie pytania ,Jak wigc Dawid w Duchu nazywa Go Panem, mdwiac’,
podkreslajacego profetyczny wymiar samego cytatu (év mvedpott)®.
W analizowanej scenie (por. Mt 22,41-46), kwestionujac powszechne ro-
zumienie Osoby Mesjasza, wyrazone przez faryzeuszy w wersecie 42. na
bazie dwoch zaadresowanych do nich pytan, Jezus nawiazuje do Dawi-
da przemawiajacego pod natchnieniem Ducha (év nvedpatt), ktory -

% Por. R. T. FRANCE, The Gospel of Mark: A commentary on the Greek text, Grand Ra-
pids, MI, 2002, s. 535.

6l Tamze, s. 535.

¢ Por. M. E. BORING, Mark: A Commentary, Louisville, KY 2012, s. 373.

% W niniejszym passusie, poswieconym Psalmowi 110, wykorzystalem informacje,
ktére zawartem juz uprzednio w mojej monografii po$wieconej psalmom w Ewan-
gelii $w. Mateusza. Por. P. HEROK, Marked Quotations from Psalms..., dz. cyt., s. 225-
229.

¢ Por. W. D. Davies, D. C. ALLISON JRr., A Critical and Exegetical Commentary..., t. 3,
dz. cyt., s. 252.
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stowami Psalmu 110,1 - nazywa Mesjasza (6 Xpigt6¢) ,,Panem” (w. 43).
Zakladajac zatem Dawidowe autorstwo psalmu, Jezus podkresla sprzecz-
no$¢ pomiedzy opinig o Mesjaszu reprezentowang przez faryzeuszy —
jest on synem Dawida - a natchnionymi sfowami samego Dawida, ktory
nazywa go swoim ,,Panem”. Druga para pytan Jezusa w wersecie 45., na
ktére nie udzielono odpowiedzi, podkresla t¢ niespdjnos¢. Jak zauwa-
za Joseph Nalpathilchira, wymieniajac trzy zalozenia hermeneutyczne
w odniesieniu do Ksiegi Psalméw (por. 110,1) powszechnie przyjetych
w czasach Jezusa: ,,a father never calls his son ‘my Lord’ or someone de-
scribed as ‘Lord’ is superior to the one speaking”®. Zatem Pisma same
w sobie $wiadczg, Ze Mesjasza nie nalezy redukowa¢ do ludzkiego rodu
pochodzacego od Dawida. Nie oznacza to, ze Jezus odrzuca tytul ,,Syn
Dawida” - czytelnik pierwszej Ewangelii od poczatku jest przekonany
0 Jego synostwie Dawidowym (por. Mt 1,1-17.20-21.25)%. Jezus argumen-
tuje raczej, ze tytul ten nie opisuje w pelni Jego tozsamosci, ktéra jest
podporzadkowana Jego Boskiemu synostwu®’.

Analizowanag sceng (por. Mt 22,41-46), wraz ze znajdujacym si¢ w samym
jej centrum cytatem z Ksiegi Psalméw (por. 110,1), petnigcym funkcje tek-
stu dowodowego, mozna uznac za podsumowanie chrystologii Mateuszo-
wej®. Tematem dyskusji Jezusa z faryzeuszami jest ,,Syn Dawida”. Jednak
najwazniejsze pytanie narracji dotyczace synostwa Mesjasza — ,,Czyim jest
synem (v10¢)?” - przypomina czytelnikowi Ewangelii, Ze Jezus jest Synem

% J. NALPATHILCHIRA, “Everything is Ready: Come to the Marriage Banquet”: The Pa-
rable of the Invitation to the Royal Marriage Banquet (Matt 22,1-14) in the Context
of Matthew’s Gospel, Roma 2012, s. 308. Pozostate dwa zalozenia wskazujg (1) na Da-
widowe autorstwo Psalmu 110 / Dawid jako méwca i (2) na Mesjasza jako odnosnik
do wyrazenia ,,m6j Pan”. Tamze.

% Por. M. J. J. MENKEN, The Psalms in Matthew’s Gospel, w: S. MOYISE, M. J. J. MEn-
KEN (red.), The Psalms in the New Testament, London-New York, NY 2004, s. 74.

7 Por. J. D. KINGSBURY, The Title ‘Son of David’ in Matthew’s Gospel, ,Journal of Bibli-
cal Literature” 4(95) (1976), s. 593.

% Joachim Gnilka charakteryzuje t¢ perykope nastepujaco: ,,Sie ist eine Art Resiimee
seiner [Mateusza] Christologie”. ]. GNILKA, Das Matthiusevangelium: Kommentar
zu Kap. 14,1 - 28,20, Freiburg-Basel-Wien 1992, s. 266. Z kolei William D. Da-
vies i Dale C. Allison w kontekscie fragmentu Ewangelii §w. Mateusza (por. 22,41-
46) uzywaja wyrazenia ,concatenation of christological themes” W. D. Davies, D. C.
ALLISON JR., A Critical and Exegetical Commentary..., t. 3, dz. cyt., s. 256.
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(vidg) Boga®. Jest to jasne od samego poczatku Mateuszowego dzieta
za sprawg tzw. ,,Ewangelii dziecinstwa” (por. Mt 1,18-25 i2,15). Co wie-
cej, Boskie synostwo Jezusa zostalo objawione przez samego Boga (por.
3,17;17,5; 16,17); zaklada je rowniez diabel podczas kuszenia Jezusa (por.
4,3.6). Ponadto w 11,25-27 Jezus méwi o tym swoim uczniom, ktérzy
wyznaja go jako Syna Bozego w 14,33 (zbiorowo) i w 16,16 ($w. Piotr)™.
Poza tytutami ,,Syn Dawida” i ,,Syn Bozy” z perykopa Ewangelii Mate-
uszowej (por. 22,41-46) s3 zwiazane jeszcze inne tytuly chrystologiczne.
W wersecie 42., zadajac pytanie o Mesjasza, Jezus pyta o ,,Chrystusa” - 6
Xpigtoc”. Z kolei sam cytat z Ksiegi Psalmoéw (por. 109,1 LXX) podkre-
$la czwarty tytul, wprowadzony w wersecie 43. ,,Pan” — 6 Kvptog - od-
noszacy sie do tego, ktérego Dawid tak nazywa, i oznaczajacy adresata
stow wypowiadanych przez pierwszego ,,Pana’, czyli Boga (mi). Tytut
ten rowniez cze¢sto odnosi sie do Jezusa w pierwszej Ewangelii”.

¥ Por. W. D. Davigs, D. C. ALLISON JRr., A Critical and Exegetical Commentary..., t. 3,
dz. cyt.,, s.256. Nalezy zgodzi¢ si¢ z Christophem Burgerem, gdy podsumowuje:
»[...] die erdffnende Frage tivog vidg éctiv; (V. 42) als richtige Antwort erwdigen las-
sen konnte: Er ist Gottes Sohn”. C. BURGER, Jesus als Davidssohn..., dz. cyt., s. 89.

7 Por. U. Luz, Matthew 21-28: A Commentary, Minneapolis, MN 2005, s. 90. Ma racje
David M. Hay, gdy stwierdza: ,,far more clearly than either Mark or Luke, Matthew
is anxious to make ‘Son of God’ central to his christology”. D. M. Hay, Glory at the
Right Hand: Psalm 110 in Early Christianity, Nashville, TN 1973, s. 117. Tezg te po-
twierdza swoimi badaniami Jack D. KINGSBURY, ktéry przestudiowawszy obecnosé
tytutu ,,Syn Bozy” w pierwszej Ewangelii, stwierdza, ze funkcjonuje on jako ,,the cen-
tral christological category of Matthew’s Gospel’, nazywajac go réwniez ,,the most
fundamental one”. J. D. KINGSBURY, Matthew: Structure, Christology, Kingdom, Phi-
ladelphia 1975, s. 82-83.

7t Por. U. Luz, Matthew 21-28..., dz. cyt., s. 88. Mesjasz (hebr.) = Chrystus (gr.) = Na-
maszczony. Tak jak w przypadku tytutu ,,Syn Dawida’, czytelnik Ewangelii $w. Ma-
teusza wie od samego jej poczatku, ze tytul ,,Chrystus” odnosi sie do Jezusa (por.
Mt 1,1.16.18).

72 Np. Mt 7,21-22; 8,2.6.25; 14,28.30; 17,15; 25,37.44. Tytul ,Pan” pojawia si¢ rowniez
w powiazaniu z innymi tytulami, np. z tytutem ,,Synem Dawida” - 15,22 1 20,30-31
(por. 9,27-28; 21,9) - oraz z tytutem ,,Syn Bozy” - 14,22-33 i 17,1-9 (w obu przy-
padkach tym, ktéry zwraca si¢ do Jezusa tytulem ,,Pan” jest $w. Piotr). Podsumowu-
jac swoja wyczerpujacg analize terminu k0ptog u §w. Mateusza, Jack D. Kingsbury
stwierdza, ze w odniesieniu do Jezusa tytul ten nalezy traktowa¢ jako pomocniczy ty-
tul chrystologiczny, ,,the purpose of which is to attribute divine authority to Jesus in
his capacity as the ‘Christ, ‘Son of David, ‘Son of God, or ‘Son of Man™. J. D. KINGs-
BURY, The Title “Kyrios” in Matthew’s Gospel, ,Journal of Biblical Literature” 2(94)
(1975), s. 248.
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Podsumowujac, analizowana perykopa (por. Mt 22,41-46) stanowi nie tyl-
ko punkt kulminacyjny konfrontacji Jezusa z jego przeciwnikami, ale tak-
ze kumulacje tytutéw chrystologicznych odnoszacych si¢ do Niego. Scena
ta podsumowuje pytanie o tozsamo$¢ Mesjasza, prowadzac do pelnego
ujawnienia w $wigtyni Boskiej tozsamosci Jezusa. To, co sugeruje badany
fragment - Jezus nie utozsamia si¢ wyraznie z zadnym z tych tytutéw -
staje si¢ jasne z perspektywy calej narracji Mateuszowe;.

Wprowadzajac do swojej wersji mowy eschatologicznej posta¢ przy-
chodzacego na obtokach Syna Czlowieczego (por. 24,30)”, $w. Mateusz
przejmuje wersje Markowa, dokonujac drobnej korekty polegajacej na
zamianie przyimka &v na éni w odniesieniu do vepéin w liczbie mno-
giej, dodajac jednoczes$nie rodzajnik i dopelnienie Tod ovpavod (éni
TV vepeA®v 100 00povod), celem zharmonizowania tekstu z Ksie-
ga Daniela (por. 7,13a LXX). Tylko $§w. Mateusz méwi o ukazaniu si¢
na niebie znaku Syna Czlowieczego (10 onpeiov tod viod tod avOp®-
nov) w kontekscie jego przyjscia’™. Opis pierwszych dwoch zjawisk ko-
smicznych (dot. stonca i ksiezyca), zawarty w wersecie 29., $w. Mateusz
przejmuje od $w. Marka. Nastepnie, piszac o spadaniu gwiazd, rezygnu-
je z opisowego &covtat €k Tod ovpavod mintovteg na korzys¢ frazy me-
codvtot and Tod ovpovod oraz — moéwiac o wstrzasnigciu niebianskich
mocy - Markowa konstrukcje duvéypelg ai €v Toig ovpavoig zastepuje
wyrazeniem duvdpelg Tdv ovpavdv — te dwie modyfikacje sprawiaja, ze
wersja Mateuszowa staje si¢ blizsza opisowi zawartemu w Ksiedze Iza-
jasza (por. 34,4 LXX). Nalezy réwniez nadmieni¢, ze unikalna dla wersji
$w. Mateusza wzmianka o ,,ucisku owych dni” (por. Mt 24,19.22), bezpo-
$rednio poprzedzajaca opis zjawisk kosmicznych, przywodzi na mysl je-

75 Swiety Mateusz rozbudowuje watek przyjscia Syna Cztowieczego, podkreslajac na-
glos¢ Jego przybycia (por. Mt 24,27), czynigc to jeszcze przed odwotaniem si¢ do
Ksiegi Daniela (por. 7,13-14 LXX) w wersie 30.

7 ,Znak Syna Czlowieczego” byt réznie rozumiany. William D. Davies i Dale C. Alli-
son wyliczaja nastepujace $ciezki interpretacyjne: ,,(i) The genitive may be appositi-
ve: the sign, which is the Son of man, or, more precisely, the Son of man’s coming. (ii)
The sign might be the cross. (iii) It could be a great light. (iv) Glasson (v) suggested
that ‘sign’” = Heb. nés, ‘ensign’: the Son of man will raise an eschatological ensign, si-
gnalling muster for the eschatological battle. Draper (v) has shown this last to be the
most plausible understanding” W. D. Davigs, D. C. ALLISON Jr., A Critical and Exe-
getical Commentary..., t. 3, dz. cyt., s. 359.
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zyk Starego Testamentu, wprowadzajacy eschatologiczne wyrocznie”.
Obok wspomnianego juz wyzej znaku Syna Czlowieczego réwniez ad-
notacja o narzekaniu wszystkich narodéw ziemi jest charakterystyczna
tylko dla $w. Mateusza (w. 30). Ow znak mozna zinterpretowaé w klu-
czu odpowiedzi Jezusa na pytanie zadane przez uczniéw na poczatku
mowy eschatologicznej — ,,... jaki bedzie znak Twojego przyjscia (na-
povocia) ikonca swiata?” (24,3)°. Z kolei motyw narzekania narodow
jest najprawdopodobniej kombinacja Ksiegi Zachariasza (por. 12,10.12
i 14). Tekst Zachariasza (por. 12,10-14) funkcjonowalby zatem jako Zré-
dlo przed-Mateuszowej egzegezy chrystologicznej”’. Swiety Mateusz,
w przeciwienstwie do $w. Marka (bez zaimka dzierzawczego), podkre-
sla, ze Syn Czlowieczy wysle swoich (o0Tod) anioléw, a nie aniotdéw
Boga. W wizji w Ksigdze Daniela (por. 7,9-14) tron Boga jest otoczony
niezliczong rzesza aniolow, ktérzy mu stuza i towarzysza (por. Dn 7,10).
W Ewangelii $w. Mateusza (por. 24,31) Jezus sugeruje jednak, ze anio-
fowie sg postuszni Synowi Czlowieczemu (tzn. Jemu). Takie zalozenie
jest zgodne z fragmentem Ksiegi Daniela (por. 7,14), gdzie wladza (€€ov-
ofa) zostaje dana Synowi Czlowieczemu. Jezus jako Syn Czlowieczy
sprawuje te wladze (é€ovoia) na ziemi (por. Mt 9,6). Rdwniez po swoim
zmartwychwstaniu, rozsylajac uczniéw, méwi: ,,Zostala mi dana wszel-
ka wladza (é€ovcia) w niebie i na ziemi” (Mt 28,18). Stusznie wiec kon-
kluduje Craig A. Evans, gdy stwierdza: ,,In the time of his return, this
authority [é€ovsia] will include command over the angels themselves,
who ‘will gather his elect from the four winds™”.

Podsumowujac, zmiany redakcyjne dokonane przez §$w. Mateusza
wzgledem Markowego materialu — zar6wno w odniesieniu do aplika-
cji Ksiegi Psalmoéw (por. 110,1), jak i Ksiegi Daniela (por. 7,13-14) - uka-
zujg oryginalny wkiad Ewangelisty w przedstawienie Osoby Jezusa na
tle tych starotestamentowych tekstow, zgodnie ze swoimi redakcyjny-

7> Np. Jr 3,16; 5,18; 31,29; 33,15-16; J1 3,2; Za 8,32.

76 Zaréwno pytanie uczniéw o znak, jak i sam znak Syna Czlowieczego s3 nieobecne
w narracji Markowej.

Konflacja Ksiegi Zachariasza (por. 12,10.12.14) z Ksiega Daniela (rozdz. 7) wyste-
puje réwniez w Apokalipsie (por. 1,7). Najprawdopodobniej owe teksty nalezaly do
chrzedcijanskiej tradycji ustnej. Por. W. D. DaviEs, D. C. ALLISON Jr., A Critical and
Exegetical Commentary..., t. 3, dz. cyt., s. 360.

78 C. A. Evans, Matthew, Cambridge, UK., New York, NY 2012, s. 411.

77
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mi celami. Cytat z Psalmu 110,1 zostaje wykorzystany jako tekst dowo-
dowy w kwestii Dawidowego synostwa Mesjasza. Na bazie tej dyskusji
$w. Mateusz na przestrzeni kilku wersetow kumuluje wszystkie najwaz-
niejsze tytuly chrystologiczne, rozwijane na przestrzeni calego swoje-
go dziefa, skupiajac czytelnika na nadprzyrodzonej tozsamosci Jezusa,
ktdry to nie odrzuca tytutu Syna Dawida, ale wykazuje, ze ten tytul nie
jest w pelni adekwatny do Jego prawdziwej tozsamosci jako Syna Boze-
go. Jesli chodzi o wykorzystanie tekstu z Ksiggi Daniela (por. 7,13-14),
$w. Mateusz w swojej reinterpretacji wersji $w. Marka osadza ow tekst
glebiej w tradycji Starego Testamentu, tworzac liczne paralele z tekstami
o charakterze eschatologicznym. Ponadto rozwija posta¢ Syna Czlowie-
czego, podkreslajac jego suwerennos¢ w sprawowaniu wladzy”.

2.4.3. Swiety tukasz

Wprowadzajac cytat z Psalmu 110,1 $w. Lukasz (por. 20,42) podkresla
jego zrodlo, wiernie przytaczajac wersje tekstualng zachowang w Sep-
tuagincie®. Autor podziela panujace wczasach Jezusa przekonanie
o Dawidowym autorstwie Ksiegi Psalmow, stosujac nastepujaca for-
mute wprowadzajaca: ,Sam bowiem Dawid méwi w Ksiedze Psalmow”
(Lk 20,42a). Kolejng cecha charakterystyczng $w. Lukasza jest identyfi-
kacja adresatow stow Jezusa jako uczonych w Pismie (por. £k 20,39-41),
prawdopodobnie po to, aby stworzy¢ plynne przejécie do kolejnego
fragmentu (por. 20,45-47), gdzie Chrystus przed nimi ostrzega. Poza ma-
terialem zawierajacym motyw synostwa Dawida Jezusa, dzielonym ze
$w. Markiem - (1) Lk 18,35-43 (Bartymeusz)®; (2) £k 19,29-40 (wjazd

7 Swiety Mateusz jako jedyny z Synoptykéw wprowadza do swojej narracji imie pro-
roka Daniela (por. 24,15), ktérego obecnos¢ w mowie eschatologicznej przygotowuje
opis nadejscia Syna Czlowieczego.

Jedyna réznica to brak rodzajnika 0 przed pierwszym wystapieniem stowa kbpiog, tak
jak u $w. Marka i §w. Mateusza. W niniejszym passusie, po§wieconym Psalmowi 110,
wykorzystalem informacje, ktére zawartem juz uprzednio w mojej monografii po-
$wieconej psalmom w Ewangelii $w. Mateusza. Por. P. HEROK, Marked Quotations
from Psalms..., dz. cyt., s. 217-218.

Swiety Lukasz nie wymienia jego imienia, ale nazywa go ,,niewidomym”.

80

81
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do Jerozolimy)®; i (3) Lk 20,41-44 - autor trzeciej Ewangelii wprowadza
dodatkowy material wzmacniajacy jego przekonanie, ze Jezus Mesjasz
jest rzeczywiscie ,,Synem Dawida”. Mozna to dostrzec po raz pierwszy
w narracji o dziecinstwie dzigki: (1) wzmiance o pochodzeniu §w. Joze-
fa, ktory pochodzi ,,z domu Dawida” (por. 1,27); (2) wzmiance o Dawi-
dzie, zwanym ,,jego ojcem [Jezusa]”, ktérego tron od Boga zostanie dany
Jezusowi, ,,Synowi Najwyzszego” (1,32; por. 1,69); oraz (3) dzigki ponow-
nemu polozeniu akcentu na $w. Jozefa jako potomka ,,z domu i rodu
Dawida” w zestawieniu z Betlejem, ,,miastem Dawida” (2,4). Nastepnie
Dawidowe pochodzenie Jezusa jest podkreslone w Jego genealogii (por.
3,23-38), w ktorej wspomina sie o Dawidzie (por. 3,31). A zatem $w. Lu-
kasz ukazuje bardzo wyraznie, ze w ludzkiej tozsamosci Jezus jest Sy-
nem Dawida®. Co wigcej, jest on Mesjaszem z domu Dawida™. Fakt ten,
w polaczeniu ze stwierdzeniem aniota, ze Mesjasz jest ,Panem” (2,11)%,
wplywa na interpretacje cytatu z Psalmu 110,1 - osadzonego w Dawi-
dowym kontekscie - posrednio wskazujacego na Jezusa jako adresata
zaproszenia, aby zasig$¢ po prawicy.

Sposéréd wszystkich trzech Synoptykéw $w. Lukasz w scenie paruzji (por.
21,25-28) przedstawia przyjscie Syna Czlowieczego w sposob najbardziej
zwiezly, ograniczajac wzmianke o Nim do jednego wersetu (w. 25), nie-
mal dostownie przytaczajac fragment Ewangelii §w. Marka (por. 13,26).
Dwie zmiany redakcyjne to (1) wprowadzenie &v vepéAn (zamiast licz-
by mnogiej €v vepéraig)® oraz (2) petd duvapemg Kol 60ENG TOAATG
w miejsce petd Suvapemg TOAATG kal d0&EnG. Autor trzeciej Ewangelii
w sposob najbardziej rozbudowany opisuje wydarzenia poprzedzajace
nadejscie Syna Czlowieczego (ww. 25-26). Oprocz wspolnych dla wszyst-
kich Synoptykéw odwolan do stonca, ksiezyca, gwiazd i mocy na nie-

82 Dawid nie jest wymieniony z imienia, prawdopodobnie po to, aby unikna¢ fatszywe-

go skojarzenia tytutu ,,Syn Dawida” z rozumieniem politycznym. Swiety Lukasz nie

pomija jednak w tej scenie motywéw krolewskich. Por. C. BURGER, Jesus als Davids-

sohn..., dz. cyt.,s. 114, 127.

8 Por. E. BOvoN, Luke 3..., dz. cyt., s. 245, 84; ]. B. GREEN, The Gospel of Luke..., dz.
cyt., 8. 724.

8 Por. C. BURGER, Jesus als Davidssohn..., dz. cyt., s. 127.

& Elzbieta nazywa Maryje ,matkg mojego Pana” (Lk 1,43).

8 Por. Dz 1,9-11, gdzie jest napisane, ze zmartwychwstaly Jezus, ktory zostal zabrany
na obtoku (vepéin) do nieba, powrdci tak samo, czyli na obloku (por. £k 21,27).
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bie, sw. Lukasz wprowadza jeszcze obraz (1) strwozonych narodéw na
ziemi¥ zdezorientowanych hukiem morza i fal (w. 25b)* oraz (2) ludzi,
ktorzy beda mdlec ze strachu i oczekiwania na to, co przychodzi na zie-
mie (w. 26a)¥, poniewaz moce niebios zostang wstrzasniete (w. 26b)*.
Obrazy te, zwlaszcza czytane na tle ich starotestamentowych poprzed-
nikéw, zwiastujg nadejscie Dnia Panskiego, przedstawiajac jednocze-
$nie przyjscie Syna Czlowieczego jako teofani¢”. Ostatni werset sceny
(w. 28) — jest charakterystyczny tylko dla $w. Lukasza; Jezus przykazu-
je swoim nasladowcom, by ich reakcja na paruzje¢ byto zaufanie, sta-
nie z podniesiong gtowa, z przekonaniem, ze Dzien Panski jest dla nich
dniem odkupienia. Termin dnoAdtpwois — ,,odkupienie” — jest w trze-
ciej Ewangelii niespotykany; najprawdopodobniej pochodzi ze zrddta,
z ktorego korzystal $w. Lukasz. Niemniej jednak wraz z cotpia - ,,zba-
wienie” i émokomnr| — ,,nawiedzenie” termin ten jest cz¢scig sfownictwa
Nowego Testamentu na okreslenie zbawienia. Jest to jedno z wiodacych
Lukaszowych zagadnien, ktére — na podstawie analizy caloéci narracji -
Francois Bovon definiuje jako wyzwolenie osobiste i spoteczne, odnowa
ciafa i duszy, koniec nieprawosci i ucisku, ustanowienie sprawiedliwosci
i pokoju, a takze odwrdcenie warunkow?.

Powyzsza analiza wykazala, ze $w. Lukasz, wykorzystujac Psalm 110
i Ksigge Daniela (rozdz. 7), kreatywnie zaadaptowal starotestamentowe
teksty do nowego kontekstu swojego dziela. W przypadku kwestii toz-
samos$ci Mesjasza autor trzeciej Ewangelii wielokrotnie na przestrzeni
calego dziefa utozsamia Jezusa z Dawidowym synostwem. Cytat z Psal-
mu 110,1, bedac wkomponowany w dyskusje o synu Dawida, zostaje
$cidle powigzany z Osobg Jezusa jako adresatem obietnic w nim zawar-
tych. Z kolei w scenie opisujacej paruzje $w. Lukasz najobszerniej ze
wszystkich Synoptykow opisat wydarzenia ja poprzedzajace, odwotujac

8 Por. Iz 8,22; 13 ,4.

8 Por. 1z 5,30; 17,12; Jon 5,30.

8 Por. 1z 13,6-11.

% Por.1z 13,11.13; Ez 32,7-8; J1 2,10,30-31.

' Por. J. B. GREEN, The Gospel of Luke..., dz. cyt., s. 740.

2 Por. F. BovoN, Luke 3..., dz. cyt., s. 119. Tematyka zbawienia/wyzwolenia przewi-
ja si¢ przez calg trzeciag Ewangelie, np. Magnificat (por. 1,46-55), blogoslawienistwa
(por. 6,20-26), pouczenia misyjne (por. 10,5-11), przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu
(por. 16,19-31).
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sie do bogatej symboliki prorockiej. Odwotanie do Ksiegi Daniela (por.
7,13-14) zostaje dodatkowo zestawione z jednym z gtéwnych zagadnien
Ewangelii - odkupieniem. W wersji Lukaszowej nadejscie Syna Czlo-
wieczego dla wierzacych w Chrystusa jawi si¢ jako moment wyzwole-
nia.

2.5. Funkcja konflacji fragmentdéw z Ksiegi Daniela
(por. 7,13) i z Ksiegi Psalmow (por. 110,1) w Ewangelii
Sw. Marka (por 14,62), Ewangelii $w. Mateusza
(por. 26,64) i Ewangelii Sw. tukasza (por. 22,69)

Wszyscy trzej Synoptycy wykorzystuja konflacje tekstu z Ksiegi Danie-
la (por. 7,13) i Ksiegi Psalméw (por. 110,1) w scenie przestuchania Jezusa
przed Sanhedrynem. Swiety Marek - a za nim $w. Mateusz i $w. Lukasz
- wkladaja te stowa w usta Jezusa jako odpowiedZ na pytanie o jego
godno$¢ mesjansky. Zaréwno pytanie, jak i odpowiedz r6znia si¢ swoja
forma, ktdra jest dostosowana do zatozen redakcyjnych poszczegdlnych
autorow oraz celow teologicznych.

2.5.1. Swiety Marek

»Najwyzszy kaplan pytal Go ponownie i méwi mu: «Czy ty jeste§ Me-
sjasz, Syn Blogostawionego?» %*Jezus powiedzial: «Ja jestem. I ujrzycie
Syna Czlowieczego, siedzgcego po prawicy Mocy i przychodzqcego z ob-
tokami nieba»” (Mk 14,61bc-62).

Po fiasku skladania falszywych $wiadectw przeciwko Jezusowi (ww. 55-
59), najwyzszy kaptan zwraca si¢ bezposrednio do Jezusa, zadajac mu
pytanie o Jego tozsamos¢ — oU &1 0 Yp1oTdg O VIOG TOD £0AOYNTOD — ,,cZY
Ty jestes Mesjasz, Syn Blogostawionego?”*’. W odpowiedzi Jezus po raz
pierwszy w narracji $w. Marka potwierdza, ze jest Chrystusem, Synem
Bozym, wyznajac tozsamos$¢ wezesniej ogloszona z nieba (por. 1,11;9,7),

% Wyrazenie ,,Blogostawiony” najprawdopodobniej reprezentuje tutaj zydowski zwy-
czaj unikania wymawiania imienia bostwa. Por. A.Y. CoLLiNs, H. W. ATTRIDGE,
Mark..., dz. cyt., s. 704.
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rozpoznang przez demony (por. 3,11; 5,7), zadeklarowang na poczat-
ku Ewangelii przez narratora (por. 1,1) i wyznang przez $w. Piotra (por.
8,29)**. Jezusowe £y i stanowia kulminacyjne stowa w calej Ewange-
lii, czynigc Jego proces sceng objawieniowa. Nalezy przy tym zauwazy¢,
ze stowa ,,ja jestem” stanowig precyzyjna odpowiedZ na pytanie najwyz-
szego kaplana: ,,czy ty jestes?”. Jezusowa afirmacja tradycyjnych tytutéw
chrystologicznych — Mesjasz i Syn Bozy — odbywa sie poprzez ich rein-
terpretacje w kategoriach tytutu ,,Syna Czlowieczego” (por. 8,27-31). Jezus
po raz kolejny, tym razem dokonujac juz bezposredniej samoidentyfika-
cji, odwoluje si¢ do Ksiegi Daniela (por. 7,13; Mk 13,24-27) i Ksiegi Psal-
moéw (por. 110,1; Mk 12,35-37)*. W scenie tej wyznawanie wiary w Jezusa
jako Mesjasza i Syna Bozego jest zintegrowane z boskim dramatem Syna
Czlowieczego, ktory dziala na ziemi wladza Boga (por. Mk 2,10.28), zo-
staje odrzucony przez religijne autorytety, cierpi i umiera, wypelniajac
wole Boga, powstaje z martwych (por. 8,31;9,31; 10,33-34; 14,21.41.49), za-
siada po prawicy Boga i przyjdzie na obtokach niebianskich jako repre-
zentant Stworcy, by osadzi¢ $wiat i zebra¢ swoich wybranych (por. 8,38;

% Por. M. E. BoriNg, Mark..., dz. cyt., s. 413. Objawieniowe ,ja jestem’, £y® iy (por.
6,50; 13,6) nie jest Jezusowym twierdzeniem, ze jest JHWH ani wypowiedzeniem
$wietego imienia Boga, ale stanowi proste potwierdzenie chrze$cijanskiego credo, do
ktérego wyznawania uczniowie Jezusa s3 wezwani w ich wilasnych sytuacjach zycio-
wych. Por. tamze.

% Funkcja proleptyczna Dn 7,13 w Mk 13,26 i Ps 110,1 w Mk 12,36 wzgledem Mk 14,62
jest zgodna z Markowym celem redakcyjnym (tzw. hipoteza ,,sekretu mesjanskie-
g0”), wedlug ktorego Boska tozsamo$¢ Jezusa ma zosta¢ przez Niego objawiona
dopiero w Jego mece, $mierci i zmartwychwstaniu. Analizujac rézne stanowiska do-
tyczace interpretacji Ksiegi Daniela (por. 7,13) w Ewangelii $w. Marka (por. 14,62),
G. Jossa zauwaza, ze dla tych autoréw, ktérzy odrzucajg historycznoé¢ wypowiedzi
Jezusa przed Sanhedrynem, Chrystus bylby skazany na $mier¢ z powodu Jego wypo-
wiedzi przeciwko $wiatyni (troska Jezusa o §wiatynie zostala zauwazona juz wyzej),
natomiast odniesienie do Ksiegi Daniela (por. 7,13) byloby zakorzenione we wspol-
nocie pierwotnego Ko$ciola. Szeroki przeglad podej$¢ interpretacyjnych do tekstu
Ewangelii §w. Marka (por. 14,62) znajduje si¢ w: G. Jossa, Da Gesu alla comunita
primitiva: Dan 7,13-14 e Sal 110,1, w: A. PrrTA (red.), Luso delle Scritture nel I e I
sec. d.C.: Atti dellXI Convegno di Studi Neotestamentari e Anticocristiani (Ciampino,
7-10 Settembre 2005), ,,Ricerche Storico-Bibliche” 2(19) (2007), s. 153-162. Na temat
Jezusowego wykorzystania Ksiegi Daniela (por. 7,13), zob. R. T. FRANCE, Jesus and
the Old Testament: His Application of Old Testament Passages to Himself and His
Mission, London 1971, s. 135-150.
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13,26)*. M. Eugene Boring trafnie zauwaza, ze w tej kluczowej scenie
zbiega sie, jak to nazywa ,,six streams of Markan christological image-
ry’, wskazujac na Mesjasza (Chrystusa), Syna Bozego, Syna Czlowiecze-
go, Cierpigcego Stuge (por.1z 53), cierpigcego sprawiedliwego z Ksiegi
Psalméw, Madros¢ Salomona i prawdziwego Bozego proroka®. Ponad-
to w odpowiedzi Jezusa danej arcykaptanowi znajduje si¢ bezposrednia
odpowiedz na pytanie, ktére zadat On w wersecie 12,35, pytajac o za-
sadno$¢ twierdzenia uczonych w Pismie, ze Mesjasz jest synem Dawida.
Tam pytanie to nie doczekalo si¢ jednoznacznej odpowiedzi. Teraz Je-
zus w sposob bezposredni wskazuje na siebie jako na tego, ktéry zasiada
po prawicy Boga, bedac nie tylko synem Dawida (w ziemskim rozumie-
niu), ale réwniez jego Panem.

2.5.2. Swiety Mateusz

»«Zaklinam ci¢ na Boga zywego, powiedz nam: Czy ty jestes Mesjasz,
Syn Bozy?» %Jezus mu méwi: «Ty [tak] powiedziales. Ale mowie wam:
odtad zobaczycie Syna Czlowieczego, siedzqcego po prawicy Mocy i przy-
chodzqcego na obtokach nieba»” (Mt 26,63b-64).

Odpowiadajac na pytanie arcykaptana Kajfasza: ,Zaklinam Ci¢ na Boga
zywego, powiedz nam, czy ty jeste§ Mesjaszem (0 xp1ot0g), Synem Bo-
zym (6 vidg T0d Ocod)”, Jezus stwierdza: , Ty [tak] powiedziale$ (oV &i-
noG)”. Ale méwie wam: odtad ujrzycie Syna Czlowieczego, siedzgcego

% Por. tamze.

%7 Por. tamze, s. 414. Jezus juz raz, ale jedynie posrednio, potwierdzit Piotrowe utozsa-
mienie swojej Osoby z figura Mesjasza w Ewangelii $w. Marka (por. 8,30-31) - za-
réwno tam, jak i tutaj, uzywajac okreélenia ,,Syn Czlowieczy” jako réwnowaznego
z ,Mesjaszem”.

Formuta oV ginag — ,,ty powiedziates” pojawita sie juz w Ewangelii éw. Mateusza (por.
26,25) — odpowiedz Jezusa na pytanie Judasza, czy to on go zdradzi - i pojawi si¢ po-
nownie w Ewangelii Mateuszowej (por. 27,11) w odpowiedzi na pytanie Pitata: ,,czy Ty
jestes krélem Zydéw?”. W swojej analizie poswieconej wyrazeniu ov ginag D. J. Catch-
pole okresla te formule w Zydowskim uzyciu jako ,,affirmative in content, and reluctant
or circumlocutory in formulation” oraz ,,an affirmation modified only by a preference
for not stating the matter expressis verbis” D. R. CATCHPOLE, The Answer of Jesus to
Caiaphas (Matt. XXVI. 64), ,New Testament Studies” 2(17) (1971), s. 216, 217.
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po prawicy Mocy i przychodzqcego na oblokach nieba””. Jezusowe ,,ale”
— 7V, wprowadza rozréznienie pomiedzy .ty powiedziates” i,,[ja]
moéwie wam”. Poprzez taki zabieg Jezus przechodzi do wyjasnienia swo-
jej mesjanskiej misji za pomocg preferowanych przez siebie terminow;
nie sprzeciwia si¢ temu, co powiedzial arcykaptan, ale przeformuto-
wuje jego wypowiedz w sposob znacznie wykraczajacy poza jej tresc.
Zamiast tytutu ,Mesjasz” Chrystus uzywa wlasnego preferowanego ty-
tutu ,,Syn Czlowieczy” (por. 8,20), a zamiast o rodzaju ziemskiej mocy,
ktéra pytanie arcykaplana prawdopodobnie sugerowalo, Jezus moéwi
o niebianskiej chwale i wladzy'®. Jego stowa to luzne polaczenie Ksie-
gi Daniela (por. 7,13; zob. Mt 24,30 w kontekscie paruzji) i Psalmu 110,1.
Nawigzanie do Ksiegi Daniela mozna rozpozna¢ po uzyciu przez
$w. Mateusza postaci Syna Czlowieczego przedstawionego jako przy-
chodzacego na oblokach nieba. Z kolei odniesienie do Psalmu 110,1
wyznacza wyrazenie €k de&1@dv, ,po prawicy’, zestawione z czasowni-
kiem kaOnpau, ,,siedzie¢” — kéBov (por. Ps 109b LXX) vs. kabfpevov (por.
Mt 26,64). W obu przypadkach wydarzenia niebianskie wigzg si¢ z ak-
tywnos$cig widzenia - ,widzialem” (por. Dn 7,13 LXX) vs. ,zobaczycie”
(por. Mt 26,64). Zatem w swoim wyznaniu Jezus nie ogranicza si¢ do wy-
raznego ujawnienia, ze jest Mesjaszem i Synem Bozym, ale - jak to uj-
muje Donald A. Hagner - ,,he goes on to elucidate his understanding of
the Messiah in terms of the one like the Son of Man of Dan 7,13 and the
Lord addressed in Ps 110,17, Mt 26,63b-64 jest antytetycznie paralelny
wzgledem Mt 16,13-17. Podczas procesu Kajfasz pyta Jezusa o jego toz-
samos$¢ — o to, czy jest Mesjaszem i Synem Bozym - a odpowiedz zostaje
udzielona przy pomocy tytulu ,,Syn Cztowieczy” (cho¢ Jezus najpierw
potwierdza tytuly chrystologiczne zawarte w pytaniu Kajfasza poprzez
oV einag). Z kolei w 16,13-17 Jezus jest tym, ktéry pyta o swoj status, od-
noszac do siebie tytul ,,Syn Czlowieczy”, a odpowiedz §w. Piotra brzmi:
»ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego”. Te trzy tytuly sa ze soba powia-

% W niniejszym passusie wykorzystalem informacje, ktére zawarlem juz uprzednio
w mojej monografii po§wieconej psalmom w Ewangelii $w. Mateusza. Por. P. HEROK,
Marked Quotations from Psalms..., dz. cyt., s. 234-236.

19 Por. W. D. Daviks, D. C. ALLISON Jr., A Critical and Exegetical Commentary..., t. 3,
dz. cyt., s. 1026-1027.

1% D. A. HAGNER, Matthew 14-28, Dallas, TX, 1995, s. 801.



BN VID) k. dr Piotr Herok  ---o-oomemmomoo o

zane i dotycza réznych aspektow tozsamosci Jezusa. Jack D. Kingsbury
stusznie dochodzi do wniosku, ze opisujac Jezusa jako Mesjasza, ,,,Syn
Czlowieczy” i ,,Syn Bozy” okazaly si¢ tytutami chrystologicznymi o nad-
rzednym znaczeniu w pierwszej Ewangelii. Poniewaz pierwszy z nich
ma charakter ,,publiczny’, a drugi ,wyznaniowy” wzajemnie si¢ uzupel-
niaja'®”. Jednocze$nie autor podkresla wyzszos¢ tytutu ,,Syn Bozy” nad
tytulem ,,Syn Czlowieczy” ze wzgledu na konieczno$¢ Bozego objawie-
nia umozliwiajacego wyznanie Jezusowego synostwa Bozego'®. Ponadto
w odniesieniu do tytulu ,,Syn Czlowieczy” w 26. rozdziale Mateuszowej
Ewangelii (ww. 63b-64) pelne wyjasnienie znajduja stowa Jezusa z roz-
dzialu 24. (ww. 30-31) o nadejsciu Syna Czlowieczego w kontekscie pa-
ruzji, co wynika z faktu, ze Chrystus jednoznacznie objawia swo6j Boski
status, w tym swoja pelng identyfikacje z postacia Syna Czlowiecze-
go, dopiero w czasie procesu. Rownoczesnie nalezy stwierdzi¢, ze po-
wolanie si¢ Jezusa na Psalm 110,1 w Mt 26,64 w odniesieniu do swojej
Osoby, dodatkowo w kontekscie kumulacji tytutéw chrystologicznych,
poszerza rozumienie znaczenia cytatu z Psalmu 110,1 w Mt 22,44 - to,
co tam zostaje jedynie zasugerowane, tutaj staje si¢ jasne poprzez bez-
posrednie wskazanie Jezusa na siebie jako na wywyzszonego Syna Bo-

zego'™.

2.5.3. Swiety tukasz

»(...) «Jesli ty jeste§ Mesjaszem, powiedz nam!» I powiedzial [Jezus] im:
«Jedli wam powiem, nie uwierzycie Mi; %jesli was zapytam, nie odpo-
wiecie. “Lecz odtad Syn Czlowieczy bedzie siedzqcym po prawicy Mocy

12 7. D. KINGSBURY, Matthew..., dz. cyt., s. 122.

1% Tamze.

104 Scena Mt 22,41-46 jest ostatnig, w ktérej pojawia si¢ okreslenie ,,Syn Dawida”. Ty-
tul ten zostaje ostatecznie podporzadkowany innym tytulom obecnym w obu sce-
nach, w ktérych wykorzystano Psalm 110,1 (tj. Mt 22,41-46 i Mt 26,63-64). Zatem
racje ma Jack D. Kingsbury, gdy stwierdza: ,the title Son of David has to do exclusi-
vely with the earthly Jesus. Matthew makes this point in two ways. First, he never as-
sociates the title Son of David with the death and resurrection of Jesus. And second,
a factor seemingly overlooked is that the disciples never confess or even address Jesus
as the Son of David”. ]. D. KINGsBURY, The Title Son of David'..., dz. cyt., s. 592.
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Boga». "Powiedzieli wszyscy: «Jestes wiec Synem Boga?» On zas do
nich powiedzial: «Wy moéwicie, ze ja jestem»” (Lk 22,67-70).

U $w. Lukasza, w przeciwienstwie do $§w. Marka i §w. Mateusza, pyta-
nie o mesjanska tozsamo$¢ Jezusa zadaje nie najwyzszy kaplan, ale zbio-
rowo$¢ — wszyscy cztonkowie Sanhedrynu'®. Dla czytelnikow trzeciej
Ewangelii jest juz od dawna jasne, ze Jezus jest Mesjaszem (np. 2,11.26;
4,41; 9,20), chociaz on sam, jak dotad nie potwierdzil wprost swojego
mesjanskiego statusu. Odpowiedz Jezusa na pierwsze pytanie przybiera
forme gramatyczng zdania warunkowego, z wychyleniem ku przyszio-
$ci, co wskazuje na Jego przekonanie, ze zydowscy przywddcy prawie
na pewno mu nie uwierzg ani nie odpowiedza na Jego pytania. To, ze
nie odpowiedzg Jezusowi, zostalo juz wskazane we wcze$niejszym dia-
logu w $wiatyni (rozdz. 20). Zwlaszcza gdy Chrystus pyta o zasadno$¢
chrztu $w. Jana, rozméwcy nie odpowiadajg mu w sposob bezposredni
(por. 20,1-8). Do tego dochodzi przekonanie Jezusa, ze nawet w obliczu
bezposrednich dowoddw na to, ze jest Mesjaszem, zydowscy przywddcy
nie beda zdolni uwierzy¢ (por. Dz 13,40-41). Oni to juz od czasu wjazdu
Jezusa do Jerozolimy demonstrowali swoj opdr wobec Niego, jak row-
niez niezdolnos¢ dostrzezenia w Jego przyjsciu zbawczego nawiedzenia
Boga (por. 19,41-48); teraz Jezus stwierdza, Ze ich niewiara jest nieuste-
pliwa'%. Udzielajac odpowiedzi w wersecie 70., rozpoczynajacej si¢ sto-
wami ,,lecz odtad”, Jezus odnosi si¢ do figury Syna Czlowieczego'”. Na
wczesniejszych etapach Lukaszowej narracji tytul ,,Syn Czlowieczy” byt
aplikowany w polaczeniu z zapowiedziami odrzucenia i upokorzenia
Jezusa, ze stosunkowo krétkimi zapowiedziami chwalebnego konca. Te-
raz, stojac przed Sanhedrynem, Jezus doswiadcza upokorzenia, ktérego
doswiadczyl juz chwile wczesniej (ww. 63-65). Jednak w tym kontekscie
Chrystus zapowiada, ze kulminacja Jego hanby jest obietnica zupelne-
go odwrdcenia Jego statusu — najwyzsza pogarda ustapi miejsca naj-
wyzszemu honorowi. Sposéb nawigzania Jezusa do Syna Cztowieczego

1% W rozumieniu §w. Lukasza wszyscy przywodcy religijni (caly establishment §wiatyn-

ny) sg solidarnie zjednoczeni przeciwko Jezusowi (por. Lk 23,1; 23,50-51).
1% Por. J. B. GREEN, The Gospel of Luke..., dz. cyt., s. 795.
17 Fraza ,,lecz odtad” — dmo 1ob vOv - jest charakterystyczna dla stylu literackiego trze-

ciego Ewangelisty, ktory w ten sposéb wskazuje na pewien nowy poczatek. Zob. np.
Lk 1,48; 5,10; 12,52; 22,18.
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moze by¢ nieco zaskakujacy, poniewaz w Jego wypowiedzi brakuje bez-
posredniej identyfikacji z figura zapowiedziang przez proroka Daniela.
Nalezy jednak pamigtaé, ze dla Ewangelisty najwazniejsi sg czytelnicy
jego dziela, ktorzy juz od dawna wiedza, ze figura Syna Czlowieczego
wskazuje na Jezusa. A zatem odmawiajac bezposredniej odpowiedzi na
zadane pytanie, Jezus ogltasza wszystkim, ktérzy chcg to przyjac z wia-
r3, ze Syn Czlowieczy, ktory podziela ludzka kondycje (por. 7,34), cie-
szy sie Boska wtadzg (por. 5,24) i zgodzil si¢ podaza¢ drogg prowadzaca
do $mierci (por. 18,31-33), wkrotce zostanie wywyzszony'®. Sposréd
wszystkich trzech Synoptykéw nawigzanie Jezusa do Ksiegi Daniela
(por. 7,13) i Ksiegi Psalméw (por. 110,1) jest u trzeciego Ewangelisty naj-
bardziej zwiezte. Swiety Lukasz pomija czynnos$¢ widzenia w odniesie-
niu do obtokdéw, na ktérych mialby przyby¢ Syn Cztowieczy. Czyni to,
poniewaz jest tu dla niego wazna nie tyle paruzja, co wielkanocne wy-
wyzszenie Jezusa'®. Jednocze$nie autor zachowuje nawigzanie do obra-
zu intronizacyjnego z Psalm 110,1, poprzez ktory Jezus oglasza swoje
panowanie po prawicy Mocy Boga''’. Odpowiedz Jezusa na pierwsze
pytanie zostaje zinterpretowana przez jego przeciwnikow w kategoriach
synostwa Bozego, co zostaje przez nich wyrazone w formie drugiego py-
tania: ,,Jestes wigc Synem Boga?” (w. 70)''". Jak zauwaza Joel B. Green,
jest swoista ironig losu, ze w ten sposob przywodcy jerozolimscy prawi-
dlowo wnioskujg w o statusie Jezusa, lecz to ich prowadzi raczej do od-
rzucenia niz wiary'".

1% Por. E BovoN, Luke 3..., dz. cyt., s. 244.

19 FE. BovoN, Luke 3..., dz. cyt., s. 244-245.

1 Poprzez wyrazenie ,,po prawej stronie Mocy Boga” Jezus identyfikuje sie z Boska
mocy, co jednoczesnie stanowi ostry kontrast z wladza, jaka sprawuja przywddcy
zydowscy, przed ktérymi przemawia — wyrazenie ,,moc ciemnosci” (zob. 22,53). Po-
nadto misja Jezusa zostata juz scharakteryzowana jako przestrzen manifestowania
mocy Bozej (np. 4,36; 5,17). Por. ]. B. GREEN, The Gospel of Luke..., dz. cyt., s. 796.
W ten sposob $w. Lukasz chce unikna¢ nieporozumien, aby z jednej strony nie redu-
kowa¢ Jezusa do roli Mesjasza w rozumieniu ludzkiego potomka Dawida, a z drugiej
- aby wskaza¢ swoim poganskim czytelnikom, ktérzy nie znali terminu ,,Mesjasz”, ze
mesjanski status Jezusa jest nierozerwalnie zwigzany z jego Bozym synostwem. Por.
E Bovon, Luke 3..., dz. cyt., s. 245-246.

12 Por. J. B. GREEN, The Gospel of Luke..., dz. cyt., s. 795.
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3. Whnioski

Podsumowujac wyzej przeprowadzong analize oryginalnych kontek-
stow, w ktorych zostaly osadzone badane fragmenty ze zbioru Pism (por.
Dn 7,13; Ps 110,1) - jak réwniez indywidualnych reinterpretacji tychze
starotestamentowych tekstow przez poszczegélnych Synoptykow zgod-
nie z ich redakcyjnymi celami, nalezy stwierdzi¢, ze zaréwno $w. Marek,
jak i $éw. Mateusz ze $w. Lukaszem, ktérzy przejeli od niego idee chry-
stologicznego odczytania starotestamentowych tekstow, czynia to we-
dle wlasnych, oryginalnych koncepcji teologicznych, w $wietle ktérych
ukazuja osobe Chrystusa. Nalezy zauwazy¢, ze badane stowa z Ksiegi
Psalmoéw i z Ksiegi Daniela nie stanowig komentarza Ewangelistow, lecz
s3 zawsze przytaczane przez samego Jezusa, co $wiadczy o ich doniosto-
$ci i roli, jaka spelniaja w narracji. Ponadto analizowane odniesienia do
Pism, poprzez cytaty i aluzje, wystepuja w poszczegélnych Ewangeliach
synoptycznych dwukrotnie: odpowiednio w zakonczeniu mowy escha-
tologicznej (por. Dn 7,13), w dyskusji Jezusa z religijnymi liderami na
temat synostwa Dawida (por. Ps 110,1) oraz konflacja obu tych tekstow
w scenie przestuchania Jezusa przed Sanhedrynem. Taki zabieg literacki
poglebia zaréwno znaczenie, jak i rozumienie tekstow ze Starego Testa-
mentu w odniesieniu do Osoby Chrystusa. W tym kontekscie pierw-
sze uzycie obu fragmentéw Pism pelni funkcje proleptycza wzgledem
Mk 14,62, Mt 26,64 1 Lk 22,69, przygotowujac czytelnika na glebsze zro-
zumienie znaczenia stéw wypowiadanych przez Jezusa o sobie samym.
Z kolei drugie wykorzystanie badanych fragmentéw nalezy uznaé za
analepsis — spojrzenie w tyl, pomagajace we wnikliwej interpretacji od-
powiednio Mk 13,26, Mt 24,30 i £k 21,27 (por. Dn 7,13) oraz Mk 12,36,
Mt 22,441 £k 20,42 (por. Ps 110,1). Na koniec nalezy zauwazy¢, ze konfla-
cja tekstow z Pism (por. Dn 7,13; Ps 110,1) zostala wykorzystana w kulmi-
nacyjnej scenie narracji synoptycznych celem publicznego ujawnienia
przez Jezusa swojej Boskiej tozsamosci.
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Abstract

This article attempts to answer three questions: (1) In light of the Qumran
manuscripts, can we confirm that Scriptures Jesus explained to his disciples
(Luke 24:44) refer to the same collection of books contained in the Roman
Catholic canon, or did this collection differ from the canon? (2) Which biblical
passages, in light of the Qumran community’s manuscripts, were central to their
expectations for the coming of the Messiah? (3) How did the person of Jesus and
the events associated with him fit into their expectations?

i Keywords:

canon | messiah | messianic expectations | Qumran | Essenes

Przedmiotem artykutu jest spojrzenie na tekst z Ewangelii $w. Lukasza
(por. 24,27) z perspektywy manuskryptéw z Qumran'. Celem rozwa-
zan bedzie proba odpowiedzi na trzy pytania. Po pierwsze, czy w $wie-
tle manuskryptéw z Qumran mozemy potwierdzi¢, ze wyjasniane przez
Jezusa uczniom Pisma, tj. Prawo, Prorocy i Psalmy (por. Lk 24,44), odwo-
tuja si¢ do tego samego zbioru ksiag, ktére zawarte sa w rzymsko-kato-
lickim kanonie ksiag $wietych, czy raczej zbiér ten znaczaco réznit sie
od obowigzujacego kanonu. Po drugie, ktdre teksty biblijne, z perspek-
tywy biblioteki wspélnoty z Qumran, byty kluczowe dla ich oczekiwan
na przyjscie Mesjasza. Po trzecie, w jaki sposdb Osoba Jezusa i zwigzane
z Nim wydarzenia wpisywaly si¢ w ich oczekiwania.

1. Pisma autorytatywne

W czasach Jezusa nie mozna jeszcze mowic o kanonie ksiag biblijnych
w dzisiejszym rozumieniu tego stowa, tj. jako o definitywnej i oficjal-
nej liscie ksigg natchnionych przez Boga, ktéra konstytuuje korpus pism
powszechnie uznanych i akceptowanych przez dang wspodlnote za §wie-
ty, autorytatywny i normatywny, iktéra sporzadzito oficjalne cialo re-
ligijne wspolnoty w wyniku przeprowadzonych wewnatrz niej obrad.
Dlatego tez w kontekscie judaizmu Drugiej Swiatyni (586 rok przed Chr. -

!, I zaczynajac od Mojzesza, poprzez wszystkich prorokéw, wykladal im, co we wszyst-

kich Pismach odnosito si¢ do Niego” (Lk 24,27 [BT]).
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70 rok po Chr.) uczeni preferuja mowic o niezdefiniowanym zbiorze pism
autorytatywnych. Pismo autorytatywne w tym kontekscie jest rozumia-
ne jako tekst, ktéry dana wspdlnota uznaje i akceptuje jako determinu-
jacy sposob ich postepowania oraz ktdrego autorytet jest wystarczajaco
wysoki, aby nie mégt zosta¢ uchylony na mocy woli grupy czy jednost-
ki®. Bez watpienia tak rozumiany zbiér pism autorytatywnych na lonie
judaizmu Drugiej Swiatyni mial charakter otwarty, za§ same pisma —
skladajace si¢ na ten zbidr — byly poszerzane, rozwijane i przepracowy-
wane, w rezultacie posiadajac czasem ré6zng forme tekstualna’.
Rekopisy z Qumran niewatpliwie rzucily nieco $wiatta na status po-
szczegdlnych ksigg w okresie od II wieku przed Chr. do I wieku po
Chr., azwlaszcza na prawdopodobny ich podzial. W jednym z listow
z przelomu IT i I wieku przed Chr. autor wzywa adresata, aby rozwazat
on ,ksiegi Mojzesza, ksiegi Prorokéw i Dawida” (zob. 4QMMT C 10). To
przypuszczalne $wiadectwo tréjpodziatu zbioru ksiag autorytatywnych
zdaje si¢ by¢ doprecyzowaniem innego $wiadectwa z prologu ksiegi Sy-
racha, w ktérym po wzmiance o Prawie i Prorokach autor pisze nastep-
nie o “innych, ktérzy po nich przyszli” (Syr Prolog 2), a dalej o ,,innych
ksiggach ojczystych” (Syr Prolog 10) i o ,,pozostalych ksiegach” (Syr Pro-
log 25)*. W tym kontekscie analizowany tekst z Ewangelii $w. Lukasza
(por. 24,44; dosl. ,w Prawie Mojzesza, Prorokach i Psalmach”) jawi sie¢ jako
swiadek wylaniajacego si¢ powoli tréjpodziatu ksiag autorytatywnych
w judaizmie Drugiej Swigtyni, ktéry na pdézniejszym etapie doprowa-
dzil do definitywnego podzialu Biblii Hebrajskiej na Prawo, Prorokéw
i Pisma.

2 Definicje ,kanonu” i ,pism autorytatwnych” sa podane za: E. ULricH, The Jewish

Scriptures: Texts, Versions, Canons, w: J. ] CoLLINs, D. C. HARLOW (red.), The Eerd-

mans Dictionary of Early Judaism, Grand Rapids 2010, s. 114-116.
> Por. G.]. BROOKE, Between Authority and Canon: The Significance of Reworking
the Bible for Understanding the Canonical Process, w: E. G. CHAZON, D. DIMANT,
R. CLEMENTS (red.), Reworking the Bible. Apocryphal and Related Texts at Qumran.
Proceedings of a Joint Symposium by the Orion Center for the Study of the Dead Sea
Scrolls and Associated Literature and the Hebrew University Institute for Advanced
Studies Research Group on Qumran, 15-17 January 2002, Leiden 2005, s. 85-104.
Zadne z tych okreslen nie jest jednak na tyle precyzyjne, aby méc uznaé, ze autor
prologu miat na mysli Pisma, Ketuwim, czy nawet korpus psalméw przypisywanych
Dawidowi.
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Trzeba jednak przyzna¢, ze sam tekst 4QMMT C 10 iznajdujace si¢
w nim wyrazenie ,ksiegi Mojzesza, ksiegi Prorokéw i Dawida” nie jest
jednoznaczne. O ile nie ma problemu z wyrazeniami ,ksiega Mojze-
sza” i ,ksiegi prorockie™, o tyle problem jest z okresleniem zbioru ksiag
przy uzyciu samego imienia Dawid, ktére nie ma paraleli w literaturze
Drugiej Swigtyni. Trudno uzna¢ imie Dawid za desygnat zbioru ksiag
okreslanych w kanonie mianem Ketuwim, Pism, gdyz s one stabo po-
$wiadczone w Qumran’. Z drugiej strony, fakt, ze ksiega Psalmow po-
strzegana byla przez wspolnote z Qumran za prorocka®, zas sam Dawid

5

Wyrazenie ,ksigga Mojzesza” wystepuje w poznych ksiggach BH (Neh 13,1;
2 Krn 25,4; 34,14; 35,12), w kilku tekstach dookre§la si¢ jg jako ,,ksiege prawa Mojze-
sza” (Joz 8,31; 23,6; 2 Krl 14,6; Neh 8,1), bazujac by¢ moze na tekscie Ksiegi Powto-
rzonego Prawa (por. 31,24). W rekopisach z Qumran okreslenie ,,ksiega Mojzesza”
pojawia si¢ dwukrotnie (2Q25 1,3; 4Q249 1V title,1), w pozostalych tekstach autorzy
mowig o ,,Prawie Mojzesza” (CD XV;2; XV,9; XV,12; XV1,2; XV1,5; 1QS V,5; VIIL,22),
jak ma to miejsce w tekstach biblijnych (Joz 8,32; 1 Krl 2,3; 2 Krl 23,25; MI 3,22;
Dn 9,11; 9,13; Ezd 3,2; 7,6; 2 Krn 23,18; 30,16). Niewatpliwie dla wspélnoty z Qum-
ran Prawo Mojzeszowe (Tora) sktadalo si¢ co najmniej ze znanego nam dzi$ Pieciok-
siegu.

Wyrazenie ,ksiegi prorockie” pojawia si¢ w Dokumencie Damascenskim (zob.
CD VIL17, por. 4Q266 3 iii 18). Uzycie liczby mnogiej w przypadku tej frazy moze
$wiadczy¢ o tym, ze nie istnial wowczas jeden zbiér prorokéw, a jedynie pojedyncze
ksiggi. Na Pustyni Judzkiej odkryto ksiggi zardwno prorokéw wczesnych, jak i poz-
nych, poczawszy od Ksiegi Jozuego do Ksiggi Malachiasza, wlaczajac ksigge Daniela.
Watpliwe jednak, aby wszystkie te ksiegi juz wowczas sktadaly sie na autorytatyw-
na kolekcje¢ ksiag prorockich. Sam zbiér Prorokéw prawdopodobnie miat charakter
otwarty, poniewaz wspolnota qumranska wierzyla, Ze nadal Zyje w czasach proroc-
kich, bedac odbiorca aktualnego objawienia.

Tym niemniej s3 one po$wiadczone co najmniej w jednej kopii, z wyjatkiem Ksiegi Es-
tery. Uwaga ta nie dotyczy Ksiegi Daniela i Ksiegi Psalméw, ktére uwazano za ksiegi
o charakterze prorockim. Nieobecnoé¢ Ksiegi Estery moze by¢ przypadkowa, mozliwe
jednak, ze ksiege te odrzucono we wspolnocie z Qumran ze wzgledu na uzywany przez
nig kalendarz 364-dniowy, rozny od ksigzycowego — 354-dniowego, ktory zaktada si¢
w Ksiedze Estery. Zob. R. T. BEckwiTH, The Significance of the 364-Day Calendar for
the Old Testament Canon, w: TENZE, Calendar, Chronology and Worship. Studies in An-
cient Judaism and Early Christianity, Leiden 2005, s. 54-66.

Poniewaz psalmy Dawidowe traktowano w sensie prorockim (zob. np. komenta-
rze do Ksiegi Psalméw: 1Q16, 4Q171, 4Q173), przypuszczalnie stanowily poszerze-
nie korpusu prorockiego. Zob. C. A. Evans, The Dead Sea Scrolls and the Canon of
Scripture in the Time of Jesus, w: P. W. FLINT (red.), Bible at Qumran: Text, Shape,
and Interpretation, Grand Rapids 2001, s. 67-79.
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za proroka’, mozna watpi¢, czy imi¢ Dawid odnosilo si¢ w tym kon-
tekscie do psalméw, czy to kanonicznych, czy niekanonicznych'. Co
wiecej, gdyby chodzito tutaj o trzeci zbidr ksiag, ktdrego autorstwo jest
przypisane Dawidowi, wowczas w calym wyrazeniu nalezaloby sie spo-
dziewa¢ przed imieniem Dawid rzeczownika , ksigga™'!.

Wobec powyzszych probleméw mozliwe sa dwa rozwigzania tej za-
gadki. Po pierwsze, imi¢ Dawid moze stanowi¢ podzbidr w zbiorze
»Kksiag prorockich’, co byloby spodjne z reszta rekopiséw z Qumran (zob.
1QS 1,2-3; VIIL15; por. V1,6-7) oraz ze $wiadectwami z NT (zob. Mt 5,17;
7,12; 11,13; 22,40; £k 16,29-31; Dz 13,15; 24,14; 28,23; Rz 3,21). Wdwczas
spojnik waw (,,i”) pelnitby funkcje emfatyczng: ,,rozwazaj... ksiegi pro-
rokéw, zwlaszcza (te zwigzane) z Dawidem (tzn. Psalmy)”. Taka inter-
pretacja wyjasniataby, dlaczego autorzy nie poprzedzili imienia Dawid
wyrazeniem ,w ksiedze”, jak uczynili to w przypadku ksiegi Mojzesza
i ksiag prorockich. Po drugie, jesli przyjac istnienie tréjpodziatu ksiag
autorytatywnych, znaczenie byloby podobne, lecz imi¢ Dawid posiada-
toby szerszy zakres, tj. wszystkie teksty zwigzane z Dawidem'2. Obie te
interpretacje sa o tyle mozliwe, ze w jednym z traktatéw Miszny, Abot,
wyrazenie 7172 zostalo uzyte w podobnym znaczeniu w odniesieniu do
tekstu Pierwszej Ksiegi Kronik (por. 29,14), co zostalo dos¢ dobrze od-
dane w przektadzie Herberta Danbyego: ,,in [the Scripture concerning]

® Por. 11Q5 XXVIL11; Dz 1,16; 2,25. 30-31; 4,25. Zob. P. W. FLINT, The Prophet Da-
vid at Qumran, w: M. HENZE (red.), Biblical Interpretation at Qumran, Grand Ra-
pids 2005, s. 158-167.

12 George J. Brooke sugeruje, ze mogto w tym tekscie chodzi¢ o szczeg6lny zbidr psal-
moéw Dawida, bedacy wlasnoscig wspolnoty z Qumran, ktérego zawarto$¢ mogla by¢
rézna od kanonicznego Psalterza Biblii Hebrajskiej (zob. np. 11Q5). Zob. G. J. Bro-
OKE, The Explicit Presentation of Scripture in 4QMMT, w: ]. KAMPEN, M. J. BERN-
STEIN, E. G. MARTINEZ (red.), Legal Texts and Legal Issues. Proceedings of the Second
Meeting of the International Organization for Qumran Studies, Cambridge 1995. Pu-
blished in Honour of Joseph M. Baumgarten, Leiden 1997, s. 86-87.

' Por. M. J. BERNSTEIN, The Employment and Interpretation of Scripture in 4QMMT:

Preliminary Observations, w: ]. KAMPEN, M. J. BERNSTEIN (red.), Reading 4QMMT:

New Perspectives on Qumran Law and History, Atlanta 1996, s. 51, n. 49.

Biorac pod uwagg, ze autorzy w dalszej cz¢$ci nawiazuja do motywu wybawienia Da-

wida z opresji (C 26, por. C 24) i przebaczenia mu grzechu (C 25), wéwczas do kate-

gorii ,Dawid” nalezatoby zaliczy¢ co najmniej te ksiegi, ktore dotykaja obu motywéw

(np. Ps 25,11; 32,5; 54,9; 1 Sm 26,24; 2 Sm 4,9; 1 Krl 1,29).
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David” (m. °Abot. 3.7, por. &v Aavid w Hb 4,7)"%. Zatem autorowi mo-
glo nie tyle chodzi¢ o konkretny zbior ksiag, co raczej o ksiegi zwigzane
z postacig Dawida, bez wzgledu na to, do ktérego zbioru nalezaly.

Powyzszy problem podprowadzil nas do innej kwestii, mianowicie do
pytania, ktére sposréd ksigg uznawano za autorytatywne i do ktérego
z trzech (lub dwoch) przypuszczalnych podzbioréw mogly naleze¢ po-
szczegblne ksiegi w okresie od III wieku przed Chr. do I wieku po Chr.
W celu ustalenia tekstow autorytatywnych w tym okresie uczeni stosu-
ja potrojne kryterium: zewnetrzne'*, wewnetrzne' i intertekstualne’s.
Zastosowane kryteria wykazaly, ze tylko zbidr ,,Prawa’, odpowiadaja-
cy Piecioksiegowi, mial charakter zamkniety, stanowigc pierwsza czes$¢
skltadowa wylaniajacego si¢ kanonu ksigg autorytatywnych'’. W przy-
padku pozostalych dwoch czeéci zbioru tekstéw autorytatywnych,
Prorokéw iPism, z pewnoscig nie mialy one woéwczas zamknietego

B H. DaNBY, The Mishnah: Translated from the Hebrew with Introduction and Brief

Explanatory Notes, London 1933, s. 451.

Kryteria te mozna ubra¢ w nastgpujace pytania: (a) Czy liczba odnalezionych kopii

danego dziela wyrdznia sie na tle innych tekstow, tym samym wskazujac na wazno$é

tego dzieta dla wspdlnoty?; (b) Czy dzieto doczekalo si¢ przekladéw na inne jezyki?;

(c) Czy dzielo doczekato si¢ komentarza?; (d) Czy dzielo byto wazne dla réznych

grup spotecznych, czy raczej bylo forsowane przez jedna konkretng grupe?

* Kryteria wewnetrzne wymagaja odpowiedzi na nastgpujace pytania: (a) Czy au-

tor dzieta daje do zrozumienia, ze jego tre$¢ wynika wprost z Bozego objawienia?;

(b) Czy autorstwo dziela przypisuje sie postaci, ktéra w oczach wspolnoty jest wy-

branym przez Boga posrednikiem miedzy Bogiem a ludem (np. do Mojzesza)?

A zatem: a) Czy dzieto jest zacytowane w innym tekscie jako autorytet (np. z pomo-

ca formuly wprowadzajacej ,,jak napisano”)?; (b) Czy dzielo zostato w innym tekscie

bezposrednio zacytowane lub czy odniesiono do niego aluzje?; (c) Czy dzielo wply-
nelo na inny tekst poprzez przejecie jego motywu, watku lub idei?; (d) Czy dzielo
bylo przepracowywane, uzupelniane lub przeredagowywane?

7 Por. E. ULrICH, Scriptures at Qumran and the Road Toward Canon, w: TENZe, The
Dead Sea Scrolls and the Developmental Composition of the Bible, Leiden 2015,
s.307; J. C. VANDERKAM, Revealed Literature in the Second Temple Period, w: tegoz,
From Revelation to Canon: Studies in the Hebrew Bible and Second Temple Lite-
rature, Leiden 2000, s. 1-30; TENZE, Questions of Canon Viewed through the Dead
Sea Scrolls, w: L. M. MCDONALD, J. A. SANDERS (red.), The Canon Debate, Peabo-
dy 2002, s. 91-109; Zob. K. BERTHELOT, Authoritative Scriptures: Torah and Related
Texts, w: G. J. BROOKE, C. HEMPEL (red.), TéT Clark Companion to the Dead Sea
Scrolls, London 2019, s. 264-268; T. H. Lim, Authoritative Scriptures and The Dead
Sea Scrolls, w: J.J. Corrins, T. H. Lim (red.), The Oxford Handbook of the Dead Sea
Scrolls, Oxford 2010, s. 314-318.
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charakteru. Tym niemniej w przypadku prorokéw wiekszych i mniej-
szych, jak rowniez Ksiegi Psalmow i Ksiegi Tobiasza, mozna juz mowic¢
o przeswiadczeniu wspoélnoty z Qumran o ich autorytatywnosci'®. To
z kolei pozwala przypuszczaé, ze Lukaszowa wzmianka o Prawie Moj-
zesza, Prorokach i Psalmach (por. Lk 24,44), w ktorych Jezus wyjasnial
uczniom w drodze do Emaus, co si¢ do Niego odnosilo, nie odbiegala
zbytnio w swym znaczeniu od korpusu ksigg w kanonie rzymsko-kato-
lickim.

2. Mesjanska interpretacja autorytatywnych
Pism w okresie grecko-rzymskim

Poniewaz w okresie grecko-rzymskim zbiér pism autorytatywnych
z pewnoscig wlaczal korpus ,,Prawa i Prorokéw” z pozniejszej Biblii
Hebrajskiej, nic dziwnego, ze oczekiwanie na krélewskiego Mesjasza
jest najlepiej udokumentowana nadzieja w literaturze Drugiej Swia-
tyni, wszak podstawa tej nadziei jest dobrze zakorzeniona na kartach
Biblii Hebrajskiej (por. 2 Sm 7,11-16; Ps 2, 89, 110, 132; 1z 9). Mozna przy-
puszczad, ze oczekiwanie na przyjscie idealnego krdla zrodzito sie juz
w czasach kryzysu monarchii, ktéry doprowadzit do jej upadku, zas jej
ostateczny upadek przesunal te oczekiwania na czas eschatologiczny.
W tym kontekscie istotne byty zwlaszcza teksty z Drugiej Ksiegi Samu-
ela (por. 7,11-16), Ksiggi Rodzaju (por. 49,10) i Ksiegi Liczb (por. 24,15-19),
ktére podkreslaly dane przez Boga obietnice zachowania ciggtosci mo-
narchii po linii kréla Dawida, cho¢ nie zawsze posta¢ tego krola byta
na pierwszym planie'®. Tym niemniej jeszcze w okresie perskim, po po-

8 Por. R. VIELHAUER, Authoritative Scriptures: Prophets and Related Texts, w: G.].
BROOKE, C. HEMPEL (red.), T&T Clark Companion to the Dead Sea Scrolls, dz. cyt.,
s. 269-272; U. DAHMEN, Authoritative Scriptures: Writings and Related Texts, w: G. J.
Brooxkg, C. HEMPEL (red.), TéT Clark Companion to the Dead Sea Scrolls, dz. cyt.,
s. 273-279; K. COBLENTZ BAUTCH, J. WEINBENDER, Authoritative Scriptures: Other
Texts, w: G. J. BROOKE, C. HEMPEL (red.), Te»T Clark Companion to the Dead Sea
Scrolls, dz. cyt., s. 280-285.

1 Przykladowo Deutero-Izajasz, dla ktérego to perski krél Cyrus byl namaszczonym
przez Boga zbawicielem (por. Iz 45,1.13), przeniost obietnice odnoszace si¢ do Da-
wida na caly naréd izraelski (por. 55,3-5).
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wrocie z wygnania, nadzieja na odbudowe panstwa i §wiatyni spocze-
fa na Zorobabelu, potomku krdla Dawida (por. Ag2,21-24, Za4,7). Po
czasach Zorobabela nadzieje mesjaniskie niemal zanikly w literaturze
weczesnego okresu Drugiej Swigtyni (500-200 roku przed Chr.). Mozna za-
tozy¢, ze w tym okresie nadzieje na przywrocenie niepodleglosci, odbu-
dowe panstwa i kultu pokladano dos¢ realistycznie w obcych krélach,
ktorzy - jako marionetki w rekach Boga - mieli zapewni¢ Izraelowi pro-
tekcje i wzgledny pokdj®.

Jeszcze na poczatku II wieku przed Chr. dla Syracha osoba Dawida i jego
chwala naleza do przeszlosci, duzo wiecej uwagi poswieca on przy-
mierzu z Aaronem oraz postaci arcykaplana Szymona (por. Syr 45,6-22;
50,1-21). Podobnie autor Ksiegi Daniela zdaje si¢ godzi¢ z teokratyczna
organizacja powygnaniowego Izraela, cho¢ on przynajmniej wyraza na-
dzieje na niezniszczalne kroélestwo (por. Dn 2,44) i nadejscie ,,jakby Syna
Czlowieczego’, ktoremu zostang poddane obce narody, a jego panowa-
niu i krolestwu nie bedzie konca (por. 7,13-14). Tym niemniej, operujac
na poziomie niebianskim, autor ksiegi dokonuje w istocie transforma-
cji krélewskiej mitologii i przesuwa swoje oczekiwania na czas przy-
sztego zmartwychwstania (por. 12,1-3), a zatem na okres pomesjanski,
sama za$ postac ,,jakby Syna Czlowieczego” prawdopodobnie odnosila
sie do archaniota Michata (por. Dn 9) - los Izraela lezy zatem w rekach
niebianskiego wybawcy, nie zas ziemskiego, idealnego kréla. Uderzajacy
jest rowniez brak oczekiwan na przywrdcenie linii Dawidowej we wcze-
snych tekstach apokaliptycznych z pierwszej pol. IT wieku przed Chr.,
takich jak cho¢by Apokalipsa Zwierzat (1 Hen 85-90).%

Sytuacja zmienila si¢ wraz z powstaniem Machabeuszy i ustanowieniem
ich dynastii (147-137 roku przed Chr.). Nie dlatego jednak, ze powstanie
machabejskie wzbudzito marzenie o przywréceniu rodzimego krole-
stwa, ale przeciwnie — poniewaz rzady Hasmoneuszy okazaly si¢ rozcza-
rowaniem. Fakt ten mogt sta¢ si¢ impulsem do rewizji dotychczasowej

0 Takie podejscie spotykamy jeszcze w pierwszej polowie II wieku przed Chr. w dia-
sporze egipskiej, ktora liczyla na przychylno$¢ Ptolemeuszy (por. Syb 3:608-656).

2 Por. J. H. CHARLESWORTH, The Concept of the Messiah in the Pseudepigrapha,
w: H. TEMPORINI, W. HAASE (red.), Aufstieg und Niedergang der romischen Welt.
Teil 2. Principat 19,1 Religion (Judentum, Allgemeines, paldstinisches Judentum),
Berlin 1979, s. 188-218.
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tradycji zawartej w tekstach autorytatywnych i do wzmozonej egzege-
zy fragmentéw o potencjale mesjanskim, co doprowadzito do rozkwi-
tu ruchow wyzwolenczych, ktore staraly sie przywrdci¢ chwale Izraela,
w czym decydujaca role mial odegra¢ wybrany i namaszczony przez
Boga krol z rodu Dawida. Jeszcze przed odkryciami rekopiséw w Qum-
ran w péznych latach 40. i wezesnych 50. XX wieku, gtéwnym zrédlem,
dajacym wglad w rozczarowanie rzadami Hasmoneuszéw i nadzieje
na przywrocenie krolewskiej linii Dawida, byly Psalmy Salomona (por.
PsSal 2, 8, 17 i 18), zwlaszcza za$ Psalm Salomona 17, ktéry odnosi si¢ do
podboju Jerozolimy przez Pompejusza z 63 roku przed Chr.”

Autor Psalmu Salomona 17 obwinia Hasmoneuszy o przywlaszczenie
sobie tytulu krolewskiego wbrew przymierzu Boga z Dawidem (por.
2 Sm 7,11-16) oraz o spustoszenie tronu Dawida poprzez swoje zuchwale
i niemoralne rzady (PsSal 17,4-6). Interpretujac inwazje Pompejsza, au-
tor psalmu wyraza przekonanie, ze Bg w wiernosci swemu przymie-
rzu ukaral uzurpatoréw wladzy nad Jego narodem i zestal przeciw nim
~cztowieka obcego’, tj. Pompejusza, w ten sposob oddajac im wedlug
ich grzechow (PsSal 17,7-20). Poniewaz jednak samo narzedzie kary oka-
zalo si¢ jeszcze wiekszym jarzmem dla Judejczykow, stad autor psalmu
zwraca sie z prosba do Boga, aby ten wzbudzit im kréla z rodu Dawi-
da (PsSal 17,21-25). Modlitwa o Dawidowego krdla czerpie mocno z tek-
stow Ksiegi Izajasza (por. 11,1-4) i Ksiegi Psalmoéw (por. 2,9), a Mesjasz
jaki wylania sie z tej modlitwy, to posta¢ waleczna i bezlitosna, karzg-
ca zardbwno wrogow Izraela, jak i niewiernych w samym Izraelu, ktéra
oczysci Jerozolime z nieprawosci, zaprowadzi ere pokoju i sprawiedli-
wosci, a w swych rzadach bedzie polegata tylko na Bogu Izraela jako
jedynym, prawdziwym krélu (PsSal 17,26-42). Psalmista wyraza wrecz
przekonanie, bedace bez paraleli w literaturze Drugiej Swiatyni, ze nad-
chodzacy krol bedzie ,,czysty od grzechu” (PsSal 17,36).

22 Przektad Psalméw Salomona na jezyk polski dostepny jest w: J. PARTYKA, Psalmy Sa-
lomona: przeklad z jezyka greckiego, ,Studia Theologica Varsaviensia” 2(22) (1984),
s. 159-180; A. TRONINA, Psalmy Salomona, w: R. RUBINKIEWICZ (red.), Apokryfy
Starego Testamentu, Warszawa 2016, s. 109-128.
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3. Mesjanska interpretacja Pism
autorytatywnych w rekopisach z Qumran

Krytyke Hasmoneuszy i nadziej¢ na przyjscie Mesjasza Dawidowego
spotykamy takze w rekopisach z Qumran, cho¢ trzeba od razu zazna-
czy¢, ze teksty mesjanskie stanowig jedynie niewielka czes¢ wszystkich
tekstow wspodlnoty. Podobnie jak dla autora Psalmu Salomona 17, tak
i dla niej, kluczowym tekstem, na ktérym opiera si¢ ich wiara w nadej-
$cie Mesjasza z rodu Dawida, jest tekst z Ksiegi Izajasza (por. 11,1-5; zob.
4Q161 7-10iii 11-22)*. W interpretacji tego tekstu Odroél Dawida, ktdra
pojawi sie ,,na koncu dni”*, odniesie triumf w eschatologicznej batalii
z Rzymianami, Kittim. Na podstawie tekstu Ksiegi Izajasza (por. 11,1-5)
decydujaca role potomka Dawida potwierdza takze inne dzieto wspol-
noty, ktére najpewniej bylo czescia opisu wojny eschatologicznej (por.
4Q285 7). Istotne wydaje si¢ to, ze w obu tekstach Odrosl Dawida jest
utozsamiana z Ksigciem Zgromadzenia.

Mesjanskie konotacje tego ostatniego tytulu pojawiaja si¢ w Regule Blo-
gostawienstw, zawierajacej serie blogostawienstw na czas mesjanski.

» ,[Wyrosnie rézdzka z] pnia Jessego, wypusci [odroél z jego korzeni. Spocznie] na
niej duch [JHWH, duch] madroéci i rozumu, duch ra[dy i mestwa], duch wiedzy
[i bojazni JHWH. Upodoba sobie w bojazni] JHWH. [Nie] wedlug tego, co wi-
dza [jego oczy, bedzie sadzil i nie wedlug tego, co sltysza jego uszy, bedzie wyroko-
wal]. Bedzie sadzil [sprawiedliwie biednych i rozstrzygal uczciwie (sprawe) ubogich
w kraju. Uderzy kraj rozga swych ust, tchnieniem warg swoich usmierci bezbozne-
go. Sprawiedliwo$¢ bedzie mu pasem na] biodrach, a [wiernoé¢ przepasaniem le-
dzwi (Iz 11,1-5)]. (vacat) [...] [Wyjasnienie tego dotyczy Odrosli] Dawida, ktora
powstanie w [dniach] osta[tecznych, kiedy tchnieniem warg swoich u$mierci] swo-
ich wrogéw, a Bég go umocni [duchem] mestwa [...] tron chwaly, §[wieta] koro-
ne i réznobarwne szaty [...] w jego rece. Bedzie panowal nad wszystkimi narodami
i Magogiem [...] jego miecz dokona sadu nad wszystkimi narodami” (4Q161 7-10 iii
11-22). Cyt. za: A. TRONINA, Komentarze biblijne z Qumran. Od midraszu do pesze-
ru, Krakéw-Mogilany 2022, s. 90.

# Wyrazenie 0°n°1 1K ,,koniec dni” w tekstach z Qumran moze odnosic si¢ do prze-
sztosci, terazniejszoéci i przysztoséci, w zaleznoéci od kontekstu, ale w kontekécie me-
sjanskim odnosi si¢ zwykle do przyszlosci. ,Koniec dni” w interpretacji wspélnoty
nie bedzie jednak jeszcze czasem pokoju i doskonatosci, lecz koncowa faza ucisku,
w czasie ktorego nadejdzie oczekiwany/i mesjasz/e i rozpocznie si¢ budowa escha-
tologicznej $§wigtyni. Na temat tego wyrazenia w Qumran, zob. A. STEUDEL, NnX
o' in the Texts from Qumran, ,Revue de Qumran” 2(16) (1993), s. 225-246.
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Czwarte blogostawienstwo skierowane jest do Ksiecia Zgromadzenia,
postaci mesjanskiej, a w tresci blogostawienstwa wybrzmiewa nadzieja
rozprawienia si¢ z bezboznikami (por. 1QSb V,20-29). Co wazne, blogo-
stawienstwo bazuje na wspomnianym wyzej tekscie Ksiegi Izajasza (por.
11,1-5), a ponadto na Ksiedze Rodzaju (por. 49,9) i Ksiedze Liczb (por.
24,17). Zatem trzy roézne dokumenty wspolnoty z Qumran nawigzujg
w kontekscie eschatologicznym do tego samego tekstu Ksiegi Izajasza
(por. 11,1-5), widzac w przysztym Mesjaszu Dawidowym zwycigskiego
wojownika w decydujacej bitwie eschatologicznej. Z kolei motyw Odro-
$li Dawida pojawia sie réwniez w komentarzu eschatologicznym, w kto-
rym tekst Drugiej Ksiegi Samuela (por. 7,14) zestawiony jest obok tekstu
Ksiegi Amosa (por. 9,11; zob. 4Q174 1-2 i 10-13), a takze w komentarzu do
fragmentu Ksiegi Rodzaju (por. 49,10; zob. 4Q252 5 1-7), ktéry réwniez
stanowi istotny tekst dla oczekiwan mesjanskich wspolnoty qumran-
skiej. Zatem w obu komentarzach wspélnoty z Qumran podkresla si¢
trwalo$¢ przymierza Boga z krélem Dawidem (por. 2 Sm 7,11-16).

Kolejnym waznym tekstem mesjaniskim dla wspdlnoty z Qumran jest
fragment z Ksiegi Liczb (por. 24,17-19). Zostaje on podjety w Doku-
mencie Damascenskim, w ktérym berto zostaje utozsamione z Ksig-
ciem Zgromadzenia (CD VII,19-20). Fakt, ze tekst z Ksiggi Liczb (por.
24,17-19) odniesiono do tej postaci mesjanskiej, potwierdza, ze ustep ten
rozumiany byl mesjanistycznie. Ponadto ten sam tekst z Ksiegi Liczb
zostal réwniez podjety w 4Q175 12-13 oraz w Zwoju Wojny (1QM XI,5-
7). Wprawdzie w tych dwoch dziefach tekst z Ksiggi Liczb (por. 24,17-19)
nie jest poddany interpretacji, lecz z samego faktu, ze uzyto go w dwoch
kompozycjach o charakterze eschatologicznym podkresla jego waznos¢.

Podsumowujac, chociaz $lad wiary w nadejscie krélewskiego Mesjasza
Dawidowego w tekstach wspolnoty z Qumran jest zdawkowy, to jed-
nak wylania sie z niego do$¢ spojny obraz. Nadchodzacy Mesjasz oka-
ze si¢ zapowiedzianym w Ksiedze Liczb bertem (por. Lb 24,17-19), ktore
zwyciezy w eschatologicznej wojnie nad obcymi narodami i przywro-
ci dynastic Dawida, wprowadzajac Izrael w er¢ nieustajacego pokoju
i sprawiedliwo$ci. Niewatpliwie miata to by¢ postac ludzka, ktoéra jed-
nak otrzyma wsparcie anielskich oddzialéw w wojnie eschatologicz-
nej. Cho¢ teksty z Qumran stanowig wczesne $wiadectwo rodzenia si¢
idei wojowniczego Mesjasza Dawidowego, to jednak nie sg one jej je-
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dynym $wiadkiem, wszak motyw ten obecny jest takze w omdéwionych
wyzej Psalmach Salomona, a w p6zniejszych latach w Czwartej Apoka-
lipsie Ezdrasza (I wiek po Chr.). Tym niemniej okazuje sie, ze wspolnota
z Qumran nie tylko oczekiwata na krélewskiego Mesjasza, ale jak wska-
zuje kilka innych dokumentéw z jej biblioteki, wyrazali oni takze na-
dzieje na przyjscie kaplanskiego Mesjasza z linii Aarona.

4. Oczekiwanie na dwdch Mesjaszy Aarona i lzraela

Kluczowym $wiadkiem tekstowym, zdradzajacym przekonanie wspdl-
noty z Qumran o przyjsciu dwoch Mesjaszy, jest ustep z Reguly Zrze-
szenia: ,,Bedq sqdzeni wedtug dawnych przepisow, od ktorych rozpoczeli
swq poprawe cztonkowie Zrzeszenia, az do przyjscia proroka i mesjaszy
Aarona i Izraela” (1QS IX,11)*. Wyrazenie ,,mesjaszy Aarona i Izraela”
jest unikatowe w literaturze judaizmu Drugiej Swiatyni. W oczywisty
sposob tytul Mesjasz ,,z Izraela” odnosi si¢ do eschatologicznego kréla
Dawidowego, za$§ Mesjasz ,,z Aarona” do eschatologicznego arcykaptana.
Wprawdzie gramatycznie wyrazenie X" 17X *"wWn mozna odnies$¢
do jednego Mesjasza, jednak w Dokumencie Damascenskim, w ktérym
réwniez wyrazenie to wystepuje w odniesieniu do Mesjasza (por. CD XI-
X,11)*, oba te imiona, Aaron i Izrael, stuza rozréznieniu kaptanskiego
i $wieckiego substratu wspolnoty: ,,Bdg jednak pamietat o przymierzu
z przodkami i wzbudzit ludzi rozumnych z Aarona i mqdrych z Izraela
(...)” (CD VL2-3). W tym samym dokumencie przy okazji interpretacji
wyroczni Balaama (por. Lb 24,17-19) zapowiadana Gwiazda jest Inter-

» Cyt. za: A. TRONINA, Regula Zrzeszenia i inne teksty prawne wspolnoty z Qumran.
Adnotowany przektad z hebrajskiego 1QS, 1QSa, 1QSb, CD, 1QM, Krakéw-Mogila-
ny 2017, s. 55. Na temat samego wyrazenia ,,mesjaszy Aarona i Izraela” w 1QS IX,11,
por. A. TRONINA, ... az do przyjscia proroka i mesjaszy Aarona i Izraela” (1QS IX,11),
w: M. WojciecHOWSKI (red.), Mitos¢ jest z Boga. Wokét zagadniet biblijno-moralnych.
Studium ofiarowane ks. prof. dr. hab. Janowi Lachowi, Warszawa 1997, s. 401-408.

% ,Pozostali za$ zostang wydani pod miecz, gdy przyjdzie mesjasz z Aarona i z Izraela”
(CD XIX,10-11). Cyt. za: A. TRONINA, Reguta Zrzeszenia i inne teksty prawne wspol-
noty z Qumran..., dz. cyt., s. 100.
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pretator Prawa, a bertem Ksigze Calego Zgromadzenia (CD VII,18-20)%.
Ta pierwsza funkcja dla wspdlnoty z Qumran ma wyraznie charakter
kaptanski (por. 4Q174 i 9-11%), zas u jej podstaw mogt stac tekst z Ksie-
gi Powtdérzonego Prawa (por. 33,10). Ponadto na rzecz rozumienia frazy
PR MR wn w odniesieniu do dwoch Mesjaszy jest brak powo-
du, dla ktérego oba te imiona mialyby zosta¢ wyrdznione wzgledem tej
samej postaci, wszak Mesjasz ,,z Aarona” naturalnie pochodzi z Izraela
i sam ten tytul bylby wystarczajacy dla oddania jego istoty.

O ile sama idea kaptanskiego Mesjasza mogla mie¢ swoje zZrédlo w bi-
blijnym wyrazeniu m°wni 1797, ,namaszczony kaptan” (Kpt 4,3.5.16), to
jednak nadrzedno$¢ wladzy kaptanskiej nad wladza swiecka zdaje si¢
by¢ refleksja samej wspdlnoty, ktéra nieprzypadkowo wymienia Me-
sjasza ,z Aarona” przed Mesjaszem ,z Izraela”. To z reszta nie jedyne
teksty, ktore zdradzaja postrzeganie roli kréla jako podrzednej w sto-
sunku do arcykaptana. Klasycznym przykladem jest tekst Reguty Cale-
go Zgromadzenia, przeznaczonej na czas mesjanski: ,,Przyjdzie gtowny
[kaplan] calego Zgromadzenia Izraela i wszyscy [jego] bracia, [syno-
wie] Aarona, kaptani [zwolani] na zebranie stawnych mezow. Zasigdg
przled nim, kazdy] odpowiednio do swej godnosci, potem zas [zasiqdzie
mes|jasz Izraela” (1QSaIl,12-14)*. Cho¢ w teksécie tym kaptan nie jest
wprost nazwany Mesjaszem, to jednak jego nadrzedna rola w stosunku
do Mesjasza ,,z Izraela” w zestawieniu z wyrazeniem ,,Mesjasze Aarona
ilzraela” (1QSIX,11), gdzie Mesjasz ,,z Aarona” jest wymieniony jako
pierwszy, pozwala zalozy¢, ze arcykaplan z Reguly Calego Zgromadze-
nia (1QSa II,12-14) jest wlasnie oczekiwanym Mesjaszem ,,z Aarona”.

7 ,Gwiazda za$ jest Badacz Prawa. Przybedzie on do Damaszku, jak napisano

(Lb 24,17): Wschodzi Gwiazda z Jakuba, a z Izraela podnosi sie berfo. Berlo to Ksig-
ze calego zgromadzenia® (CD VII,18-20). Cyt. za: A. TRONINA, Regula Zrzeszenia
i inne teksty prawne wspélnoty z Qumran..., dz. cyt., s. 98.

»[A do Lewiego powiedzial: Twoje tummim i twoje urim dla oddanego Ci czlowieka,
ktorego wyprobowatem w Mas]sa i z ktoérym spierales si¢ nad wodami Meriba. [M6-
wil on o swym ojcu i o swej matce: Nie znam ich! Nie wspomnial o swych braciach
i nie uznat swych sy]néw. Tak [strzegli twego stowa] i przymierze [Twoje zachowali.
Uczyli Jakuba Twoich przykazan, a Twego Prawa - Izraela]” (4Q174 1 9-11). Cyt. za:
A. TRONINA, Komentarze biblijne z Qumran..., dz. cyt., s. 63-64.

Cyt. za: A. TRONINA, Regula Zrzeszenia i inne teksty prawne wspolnoty z Qumran...,
dz. cyt., s. 70-71.
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Nie sposéb w tym kontekscie przejs¢ obok innego tekstu, w ktérym au-
tor listu wprost stwierdza, ze o ile lud Izraela jest $wietym nasieniem,
o tyle kaplani sg nasieniem najswietszym (4QMMT B 75-82). Uzasadnie-
niem dla takiego przekonania maégl by¢ tekst z Pierwszej Ksiegi Kronik
(por. 23,13), ktéry wprawdzie jest niejednoznaczny, jako ze wyrazenie
WP VIR / DWIRP PWITRP moze z jednej strony wskazywac na status
kaptanéw jako najswietszych, a z drugiej — na przedmioty o tym statu-
sie, ktore zostaly powierzone Aaronowi, ale wlasnie tego rodzaju teksty
najchetniej wykorzystywano w propagandzie. Przekonanie wspdlnoty
qumranskiej, ze kaplani sa najswietszymi, mozna takze dostrzec w tek-
$cie 1QS VIIL5-6 [por. 4Q259 ii,14]*° i 1Q21 1,2: ,,Krdlestwo kaptanskie
wigksze jest od krdlestwa [...]” (por. Wj 19,6)*".

Zrédtem przekonania wspélnoty z Qumran o przyszlym, eschatolo-
gicznym podziale wladzy maégl by¢ model przedwygnaniowego Izraela,
zwlaszcza z okresu wedrowki po pustyni, kiedy to Mojzesz i Aaron sta-
li na czele calej wspdlnoty jako posrednicy pomiedzy Bogiem a ludem.
Biblijne uzasadnienie dla tego podzialu mogto by¢ réwniez dostrzegane
w tekscie z Ksiggi Powtorzonego Prawa (por. 17,18), wedlug ktorego krol
zwigzany jest kaptanska interpretacja Prawa (por. 4Q161 8-10 iii 22-24)*.
Podstawe dla tego rodzaju przekonania mozna takze znalez¢ w tekscie
z Ksiegi Jeremiasza (por. 33,14-26), w ktéorym Bog przez usta proroka za-
pewnia o swym przymierzu z Dawidem i kaplanami-lewitami. Przede
wszystkim jednak przekonanie to mogto opierac si¢ na motywie dwdch
oliwek z tekstu w Ksiedze Zachariasza (por. 4,1-14; 6,12).

Mozna przypuszczaé, ze nacisk na dwuwladze w tekstach wspolno-
ty z Qumran zostal sprowokowany przez Machabeuszy, ktorzy juz po-
czawszy od rzadéw Szymona (142-134 roku przed Chr.), polaczyli funkeje
kaplanska ikrolewska wbrew dotychczasowej tradycjiIzraela (por.

% Rada Zrzeszenia bedzie oparta na prawdzie (jako) wieczny szczep, $wiety dom

dla Izraela, najswigtszy fundament dla Aarona (...)” (1QS VIII,5-6). Cyt. za: A. TRONI-
NA, Regula Zrzeszenia i inne teksty prawne wspdlnoty z Qumran..., dz. cyt., s. 50-51.

31 Cyt. za: P. MUCHOWSKI, Rekopisy znad Morza Martwego, Krakow 1996, s. 19.

2 ,A co do stéw: nie [bedzie sadzil wedtug tego, co widza jego oczy,] i nie wedtug tego,
co slysza jego uszy - wyjasnienie tego: [...] bedzie sadzil tak, jak go poucza (kaptani)
[...]” (4Q161 8-10 iii 22-24). Cyt. za: A. TRONINA, Komentarze biblijne z Qumran...,
dz. cyt., 5. 90.
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1 Mch 14,41). Faktem jest bowiem, ze nie ma dowoddéw na oczekiwanie
Mesjasza Dawidowego i/lub kaptanskiego w literaturze Drugiej Swig-
tyni przed powstaniem dynastii Machabeuszy. To wiasnie polaczenie
przez nich wladzy krolewskiej i kaplanskiej moglo wplyna¢ na pew-
ne kregi zydowskie, ktore uruchomily propagande na rzecz rozdziele-
nia tych dwoéch funkgji, przy okazji projektujac idee dwuwtadzy na czas
eschatologiczny. Z pewnoscia oliwy do ognia dolat fakt, ze kaplani je-
rozolimscy odeszli od tradycyjnej interpretacji Prawa Mojzeszowego
i zbezczescili swoim niemoralnym postepowaniem kult $wigtynny, od
ktorego cze$¢ kaptanow postanowila sie odseparowad, dajac poczatek
wspdlnocie z Qumran (por. 4QMMT C 7-9, por. B 1-82)*. W tym kontek-
$cie mozna podejrzewac, ze idea Mesjasza kaplanskiego wyrosta z roz-
czarowania i krytyki kaplanéw jerozolimskich.

Na ile przeswiadczenie o nadrzednym statusie kaplanéw wzgledem la-
ikatu mialo wplyw na organizacje struktury wiadzy wspdlnoty i na ile
strukture ta projektowano na rzeczywistos¢ eschatologiczng, nie jest
pewne. Pewny jest natomiast fakt, ze kaplani faktycznie przewodzili
wspdlnocie (por. 1QS IX,7)* i ze czas jej wylonienia zbiega si¢ z pierw-
szymi $wiadectwami oczekiwan Mesjasza ,z Aarona” obok Mesja-
sza z ,,Izraela”. Wprawdzie organizacja dwuwtadzy ugruntowata sie we
wczesnym okresie powygnaniowym, kiedy to arcykaplan Jozue i po-
tomek Dawida, Zorobabel, piastowali wladz¢ nad spotecznoscig Ju-
dejczykoéw, to jednak z biegiem czasu wiladza arcykaplanska stala sie
nadrzedna, a model ten przeniknagl wspélnote z Qumran, ktéra niewat-
pliwie miata charakter kaptanski, ale zarazem inkluzyjny, pozostajac
otwarta na przyjmowanie kolejnych cztonkéw sposréd laikatu.

3 [Wly za$ [wieci]e, ze [my] odigczyliémy sie od licznego 1[udu i ich nieczystosci ry-

tualnej] [i] od mieszania si¢ w te sprawy iod uczestniczenia z [nimi] w tych rze-
czach. Wy wliecie, Ze nie] [z]najdzie sie w naszej rece niewiernos¢, ktamstwo lub zto
(...)” (4QMMT C 7-9). Ttum. wtasne.

3 Tylko synowie Aarona bedg sprawowac wtadze nad tym, co dotyczy decyzji i majat-
ku, i oni beda decydowac¢ przez glosowanie we wszystkich sprawach cztonkéw Zrze-
szenia (...)” (1QS IX,7). Cyt. za: A. TRONINA, Reguta Zrzeszenia i inne teksty prawne
wspolnoty z Qumran..., dz. cyt., s. 55.
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5. Osoba Jezusa Chrystusa w Swietle oczekiwan
mesjanskich wspdlnoty z Qumran

Poniewaz wspdlnota z Qumran oczekiwala zjednej strony Mesjasza
walczacego, ktory pokona wrogdéw Izraela, potozy kres okupacji rzym-
skiej i oczysci ziemig Izraela, z drugiej zas - Mesjasza kaplanskiego, ktd-
ry powrdci do oczyszczonej $wigtyni i w sposob doskonaly zinterpretuje
wszystkie przepisy Prawa Mojzeszowego, Osoba Jezusa z Nazaretu mu-
siala by¢ dla nich postacig antymesjaniska. Chrystus bowiem nie tylko
nie pokonat wrogich Rzymian, ale zginat z ich rak; nie tylko nie oczyscit
$wiatyni, ale wrecz zapowiadal jej zniszczenie (por. Mt 24,1-3; Mk 13,1-4;
Lk 21,5-6), gdy tymczasem Prawo Mojzeszowe dla Qumranczykow byto
podporzadkowane kultowi $wigtynnemu. Mozna zatem z duzym praw-
dopodobienstwem zalozy¢, ze Jezus z Nazaretu raczej nie wpisywal si¢
w oczekiwania mesjaniskie wspdlnoty z Qumran, za$ jego $mier¢ krzy-
zowa tylko potwierdzila wich oczach przeklenstwo Jego Osoby (por.
Pwt 21,23).

W istocie jednak Bog wJezusie Chrystusie odpowiedzial na zywio-
ne wowczas nadzieje, lecz ich realizacja wykraczala poza ludzkie wy-
obrazenia, ksztaltowane w reakcji na dwczesng sytuacje geopolityczng
Judei, ktora zapewne jawila si¢ jako skutek przeklenstwa, jakie zawisto
nad Izraelem (por. Pwt 27-28). Wyrazem tych geopolitycznych oczeki-
wan jest wyznanie uczniéw Jezusa w drodze do Emaus, gdy przyznaja,
ze oczekiwali od Niego wyzwolenia Izraela (por. Lk 24,21). Tymczasem
u zrédet doswiadczanego przez Izrael zla ze strony rzymskiego okupan-
ta stalo osobowe Zlo, ktére Chrystus w sposéb definitywny pokonal na
krzyzu, biorgc na siebie cale przeklenistwo (por. Gal 3,13-14), czego na-
macalnym dowodem bylo zwyciestwo nad $miercig jako szczytem prze-
klenstwa (por. Pwt 30,15) poprzez zmartwychwstanie do zycia wiecznego.
Jezus Chrystus musial cierpie¢ i umrzec¢ (por. Lk 24,26), aby wzia¢ na sie-
bie szczyt przeklenstwa, ktdére zostalo zapowiedziane w Prawie Mojze-
sza. To wlasnie dlatego Chrystus rozpoczyna uczniom wyjasnianie Pism
»0d Mojzesza” (Lk 24,27), poniewaz to za posrednictwem Mojzesza Bog
zawigzuje trwale przymierze z Izraelem, nadajac mu Prawo, ktérego
wypelnianie zagwarantuje czas blogoslawienstwa, za$ niewiernos¢ Pra-
wu czas przeklenstwa. Aby jednak otworzy¢ czas blogostawienstwa, nie
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tylko Chrystus musial wzia¢ na siebie wiszace przeklenstwo, ale takze
musial pokona¢ najwiekszego wroga czlowieka, ktdry stale przeszkadza
mu w dazeniu do realizacji pelnego cztowieczenstwa, zgodnie z Bozym
zamystem. Co istotne z perspektywy oczekiwan wspdlnoty z Qumran,
Bog dokonat tego - jak zapowiedzial - w osobie potomka Dawidowego.

Jezus Chrystus w swoim zbawczym dziele przekroczyt réwniez wszelkie
oczekiwania dotyczace nadejscia idealnego kaptana z rodu Aarona, kto-
ry pouczy Izrael i wytozy mu Prawo w sposéb doskonaty, petnigc swo-
je funkcje kaptanskie w nowej, wiecznej $wigtyni. Tymczasem w Osobie
Chrystusa zaréwno funkcja kaplanska, jak i $wigtynna znajduja swoje
wypelnienie. Swigtynia byla jedynym miejscem, w ktérym rzeczywi-
sto$¢ nieba i ziemi spotkaly sie ze sobg, podobnie jak w ogrodzie Eden
przed upadkiem pierwszych rodzicéw. W Chrystusie, Bogu i czlowie-
ku, te dwie rzeczywistosci sg ztaczone w sposéb doskonaly. Jak wykla-
da autor Listu do Hebrajczykow, Jezus jest idealnym kaptanem na wieki
na wzér Melchizedeka, ktory ztozyl we wlasnej osobie doskonalg ofiare
przeblagalna, przelewajac wlasng krew, aby$my zostali w niej oczyszcze-
ni i dostapili przebaczenia grzechéw, jednoczac si¢ z Bogiem w nowym
przymierzu (por. Hbr 5-9). Za$ co do funkcji dydaktycznej w kontek-
$cie interpretacji Prawa, ktora wspdlnota z Qumran przypisywala ka-
planskiemu Mesjaszowi, to Chrystus z jednej strony ukazal istote Prawa
(Mt 5-7), ktdrg jest mitos$¢ (por. 22,34-40), a z drugiej — swoja milos¢ do
czlowieka uczynil nowym prawem Nowego Przymierza (por. 13,31-34),
nie tylko dajac uczniom przyklad ze swej Osoby, ale co istotne, udziela-
jac im Ducha Swigetego (por. ] 14-16; Dz 2,1-4), ktéry umozliwi im wypel-
nianie Prawa Chrystusowego (por. Gal 5-6).

6. Konkluzja

Na podstawie tego, co zostalo powyzej nakreslone, mozna dojs¢ do kilku
wnioskow. Po pierwsze, rekopisy z Qumran nie potwierdzaja w sposob
jednoznaczny istnienia tréjpodziatu dwczesnych pism autorytatywnych,
ktore spotykamy w tekscie Ewangelii $w. Lukasza (por. 24,27). Tym nie-
mniej zbidr autorytatywnych ksiag biblioteki wspdlnoty qumranskiej
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pokrywa sie z pdzniejszym zbiorem kanonicznych ksiag Biblii Hebraj-
skiej, za$§ mesjanistycznie interpretowane przez t¢ wspdlnote teksty zde-
cydowanie pokrywaja sie z tekstami uzywanymi przez autoréow Nowego
Testamentu dla uzasadnienia mesjanskiej godnosci Jezusa Chrystusa.
O ile jednak gléwnym motywem do wzbudzonej aktywnosci egzegezy
mesjanskiej we wspdlnocie z Qumran bylo rozczarowanie rzadami Ma-
chabeuszy i postawg kaptanow, o tyle w przypadku uczniéw Chrystusa
gtéwnym bodzcem okazaly si¢ niewyobrazalne dla ludzkiego umysiu
wydarzenia paschalne, fakty, ktére od poczatku byly gloszone jako Do-
bra Nowina.

Po drugie, wobec nielegalnego przywlaszczenia sobie godnosci arcy-
kaptanskiej przez Machabeuszy we wspélnocie z Qumran ozywily sie
oczekiwania na przyjscie dwoch Mesjaszy, ,,z Aarona ilzraela’, ktd-
rzy przywrocg zamierzong przez Boga dwuwladze i zastapig dwczesne
zdegenerowane instytucje wladzy, udoskonalajac je na wieki na mocy
odnowionego przymierza z Bogiem. Tymczasem w Osobie Jezusa Chry-
stusa te dwie wladze nie tylko zostaly w sposéb doskonaly polfaczone,
ale przede wszystkim poprzez wydarzenia paschalne te dwie funkcje -
kaptanska i krolewska - osiagnely swoje cele w sposéb przekraczajacy
wszelkie zdolnosci ludzkich reprezentantéw tych dwdch godnosci.

Po trzecie, kazde stowo Jezusa, chocby tylko ocierajace sie o temat $wig-
tyni, kultu czy wladzy $wieckiej, nieuchronnie nositlo w sobie niebez-
pieczny tadunek polityczny, abstrahujac od faktu, ze religia i polityka
byty wowczas $cisle ze soba powigzane. Mozna zaktada¢, ze Jego ucznio-
wie do konca pozostawali mentalnie w kategoriach Mesjasza walczace-
go, ktéry w koncu przywrdci $§wietno$¢ krdlestwa Izraela (por. £k 24,21;
Dz 1,6). Najpewniej byl to dominujacy paradygmat dwczesnych oczeki-
wan mesjanskich wobec faktu obecnosci rzymskiego okupanta na ich
$wietej ziemi. Mozna w tym kontekscie przypuszczaé, ze w drodze do
Emaus Jezus nie tylko ,wykladal im, co we wszystkich Pismach odno-
sifo si¢ do Niego” (Lk 24,27), ale nadto oczyszczal i odzieral ich umysty
z tego wszystkiego, co uniemozliwiato im zrozumienie Pism z powodu
éwczesnej mentalnodci i pragnien, ktdre skupialy ich umysly i serca na
pokonaniu namacalnego wroga, nie rozumiejac, ze u podstaw wszelkie-
go zta moralnego i fizycznego czai si¢ osobowa zasada zta z grzechem
i $miercig jako jego nieuchronng konsekwencja grzechu. I w koncu, Pra-
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wo i Prorocy to nie tylko pojedyncze teksty, fragmenty i stowa, ktérymi
mozna zonglowac w zaleznosci od kontekstu historycznego, polityczne-
go i egzystencjalnego. Prawo i Prorocy to historia oparta na faktycznych
wydarzeniach, ktéra ma swodj poczatek, rozwoj, punkt kulminacyjny
i punkt docelowy. To historia stworzenia, ktére doswiadczyto upadku,
zmaga si¢ z jego skutkami, doswiadcza niedoli i cierpienia, a ponadto
wyczekuje od niego wybawienia. Prawo i Prorocy to historia zmierza-
jaca ku realizacji obietnic Bozych wyrazonych wlicznych przymier-
zach z czlowiekiem. Wspdlnota z Qumran czula to. Jej eschatologiczne
nastawienie, przeswiadczenie o wypelniajacych sie wniej dawnych
proroctwach, jej duchowe przygotowywanie si¢ z dala na pustyni na
ostateczng konfrontacje¢ z Bozym ludem - to wszystko §wiadczy o na-
rastajgcym w niej przekonaniu o kulminacji historii $§wiata, zamknie-
ciu czasu przeklenstwa i otwarciu czasu blogostawienstwa dla Izraela.
W tym wszystkim jednak nie dane bylo jej pojac, ze Izrael nie tyle po-
trzebowal Mesjasza walczacego, co cierpigcego i odkupienczego, ktory
wzial na siebie zapowiedziane przeklenstwo, aby méc w koncu otworzy¢
czas blogostawienstwa nie tylko na chwale Izraela, ale na chwale wszyst-
kich narodéw. Jesli wiec Pismo stwierdza, ze Mesjasz bedzie cierpial
i trzeciego dnia powstanie z martwych (por. Lk 24,46), to wlasnie dlatego
ze od poczatku ukierunkowalo sens historii na czas blogostawienstwa,
ktdrego szczytem bedzie Zycie.
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Abstrakt
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Abstract

The Gospel of Luke presents various scenes in his last chapter about the Risen
Christ. One scene is the story of the appearance of Jesus to two disciples on
their way home to Emmaus (Lk 24:13-35). The article discussed a themes of time
and space showing their importance for the theological message this pericope
intended by the evangelist. In this passage he doesn’t just point the characters
(“two of them”), but also the day (“that same day”), their city of departure
(“from Jerusalem”), their destination (“Emmaus”), and the distance (“sixty
stadia”). Lucan narrative artistry is apparent at every tum. The references to
time (“on that same day” — Lk 24:13) / “that same hour” — Lk 24:33) and place
(“from Jerusalem” — Lk 24:13/ “to Jerusalem” — Lk 24:33) are inclusio that frame
the narrative and introduce important theological themes.

i Keywords:

time | place | Jerusalem | Emmaus | road | Christophany

Wstep

Perykopa z Ewangelii §w. Lukasza (por. 24,13-35) bezdyskusyjnie nale-
zy do najoryginalniejszych opiséw zjawien Chrystusa Zmartwychwsta-
tego w Ewangeliach synoptycznych. Tekst ten znajduje si¢ w koncowej
cze$ci Ewangelii $w. Lukasza, w ktdrej hagiograf opisuje dzialalnos¢ Je-
zusa w Jerozolimie, poczawszy od uroczystego wjazdu do miasta (por.
1k 19,29) az po Jego wniebowstgpienie i powrot swiadkéw tego wy-
darzenia do Jerozolimy (por. 24,53). Sklada si¢ on na blok opowiadan
o chrystofaniach, ktdry stanowi odrebng cato$¢ (por. 24,1-53).

Opowiadanie o podrézy dwdch uczniéw do Emaus bezposrednio na-
wigzuje do $wiadectwa o pustym grobie (por. 24,22-24; 24,1-12), ajed-
noczesnie $cisle wigze si¢ z dalszymi wydarzeniami w Jerozolimie (por.
24,44-47). Po pierwsze, podejmuje temat interpretacji obietnic Starego
Testamentu, przede wszystkim moéwigcych o dziele zbawczym Mesjasza,
a po drugie - eksponuje motyw eucharystyczny, dotyczacy rozpoznania
Zmartwychwstatego w rycie famania chleba. Narracja analizowanej pery-
kopy wpisuje sie zatem w gloszenie kerygmatu, ktéry jest niczym innym
jak proklamowaniem tego, Ze zapowiedzi Starego Testamentu o majacym
nadejs¢ Mesjaszu wypelnily sie¢ w Jezusie Chrystusie. W bardziej rozbu-



————————————————————————————————————— Motyw czasu i miejsca w opowiadaniu o chrystofanii...

dowany sposob odnosi si¢ do tego samego, co zostalo zawarte w jednym
z najstarszych fragmentdw nowotestamentowej katechezy, a zarazem
w najstarszym pisanym $wiadectwie o zmartwychwstaniu Chrystusa, za
jaki uwazana jest przez egzegetow nastepujaca wypowiedz sw. Pawla Apo-
stofa: ,,Przekazalem wam na poczatku to, co przejalem: ze Chrystus umart
- zgodnie z Pismem - za nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmar-
twychwstal trzeciego dnia, zgodnie z Pismem: i ze ukazal si¢ Kefasowi,
a potem Dwunastu” (1 Kor 15,3-5)'. W niniejszym opracowaniu przede
wszystkim zwrdcona zostanie jednak uwaga na motyw czasu i miejsca
w Lukaszowej perykopie (por. 24,13-35), ktdére w istotny sposdb ksztaltujg
te narracje i wprowadzaja lub eksponujg wazne watki teologiczne.

1. Zagadnienie czasu we fragmencie
Ewangelii sw. tukasza (por. 24,13-35)

Kwestie odnoszace si¢ do czasu w analizowanej perykopie s3 ujmowane
w dosy¢ specyficzny sposob i odsylaja do kluczowego wydarzenia, jakim
jest $wit pierwszego dnia tygodnia (por. £k 24,1). Wyraznie wida¢ to juz
w pierwszym wersecie opowiadania o uczniach idacych do Emaus, gdzie
czytamy en aute té hemera® (,tego samego dnia” - 24,13). Niniejsza wzmian-
ka temporalna jest pierwszg z trzech wzmianek o dniu zmartwychwstania
w analizowane] perykopie (por. 24,13.21.33). Jednak w calej narracji (por.
24,13-35) nie znajdujemy zadnej bezposredniej informacji, ile czasu moglo

Apostolowie informujg dwéch uczniéw, ktérzy wrécili z Emaus do Jerozolimy, ze
»Pan prawdziwie zmartwychwstal i ukazal sie Szymonowi” (Lk 24,34). Historycz-
noé¢ tego wydarzenia potwierdza jedynie Pierwszy List do Koryntian (por. 15,5),
czyli przekazane przez $§w. Pawla wyznanie wiary Ko$ciola pierwotnego, co dodat-
kowo pozwala wnioskowad, ze $w. Lukasz opiera opowiadanie o dwoch uczniach
idacych do Emaus na wspomnieniach Kosciola jerozolimskiego, czyniac z nich
istotny element idei teologicznej, przyblizanej na kartach trzeciej Ewangelii kano-
nicznej. Por. F. MicKk1EwICz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza rozdzialy 12 - 24.
Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, ,Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testa-
ment” ITI/2, Czgstochowa 2012, s. 585.

2 Transliteracja tekstu greckiego w oparciu o zapis w: R. BoGgacz, R. MAZUR (red.),
Nowy Testament grecki i polski = Novum Testamentum Graece et Polonice, Po-
znan 2017.
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uplyna¢ od wezesnego rana do momentu, kiedy dwaj uczniowie wyruszyli
w droge do Emaus. Z ewangelicznego opisu (por. 24,13-35), konfrontowa-
nego z innymi nowotestamentowymi relacjami méwiacymi o pierwszym
dniu tygodnia lub pierwszym dniu po szabacie (por. Mt 28,1; Mk 16,2.9;
Lk 24,1;] 20,1) wynika, ze Kleofas i drugi uczen wyruszyli w droge z Jero-
zolimy po powrocie kobiet od grobu i prawdopodobnie takze $w. Piotra
i $w. Jana (por. £k 24,1-12; Mt 28,1-8; Mk 16,1-8; ] 20,1-10), ale przed przyby-
ciem Magdaleny z informacjs, Ze widziata zmartwychwstalego Pana (por.
] 20,11-18). Na tej podstawie mozna wnioskowa¢ o godzinach przedpotu-
dniowych dnia zmartwychwstania.

Posrednio pewng pomocg w ustaleniu przyblizonej godziny, o ktd-
rej uczniowie opuscili Jerozolime, moze by¢ informacja o odleglosci
60 stadiéw, w jakiej od Swietego Miasta znajduje sic wedtug $w. Luka-
sza Ewangelisty miejscowos$¢ stanowigca cel podrozy wedrowcéw (por.
Lk 24,13), oraz wypowiedz Kleofasa i jego towarzysza o p6znej popotu-
dniowej porze (kekliken ede hé hemera — por. 24,29). Dystans 60 stadiow
w przeliczeniu na kilometry oznacza w przyblizeniu okoto 11 kilome-
trow?, czyli w przypadku pokonywania takiej trasy pieszo co najmniej
dwie godziny wedréwki, zakladajac, ze przecigtne tempo poruszania si¢
pieszo wynosi 5 kilometréw na godzine.

Drugie kluczowe pytanie dotyczace aspektéw czasu w analizowanej pe-
rykopie brzmi: O ktdrej godzinie uczniowie wyruszyli z powrotem do
Jerozolimy? Wskazéwke odnajdujemy pod koniec analizowanego frag-
mentu, gdzie odnotowane jest, ze w chwili ich przybycia do Emaus ,,ma
sie ku wieczorowi i dzien si¢ juz nachylil” (24,29). Obydwa sformulowa-
nia wskazujg na to samo - ze bylo pézne popoltudnie i zaczynal zapada¢
zmrok, czyli inaczej méwiac - byto pod wieczor (por. Sdz 19,8-9). Z du-
zym prawdopodobienstwem mozna zatem zalozy¢, ze do calkowitego
zapadnigcia zmroku pozostawalo nie wigcej niz dwie godziny.

Poniewaz w szerokosci geograficznej, w jakiej znajduje si¢ Jerozolima
(46' 42" N) zachod storica w okresie Paschy ma miejsce pomiedzy godzi-

* Stadion (fac. stadium) - starozytna miara diugosci odpowiadajaca 185 metrom;
wszelkie dane dotyczace przeliczenia miar antycznych na wspolczesne za: E. Wip-
szYCKA (red.), Vademecum historyka staroZytnej Grecji i Rzymu, t.1, Warsza-
wa 1982, s. 337-338.
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ng 18.15 a 20.00, a catkowita ciemnos¢ zapada pomiedzy 19.35 a 19.55,
to najwczesniejszy mozliwy moment, w ktérym uczniowie mogli przy-
by¢ do Emaus, miatby miejsce pomiedzy godzing 17.35 a 17.55. Ponadto
wedlug zwyczaju do wieczornego posiltku zasiadano tuz przed zachodem
stonica?, dlatego tez w przypadku analizowanej sytuacji prawdopodob-
nie nie rozpoczat sie on wczesniej niz okofo 19.00 lub 19.30. W podanym
przedziale czasowym uczniowie mogli zatem rozpoznac¢ swojego Goscia,
gdy ten tamat chleb, i powstali w tej godzinie, aby zanies¢ wies¢ do Jerozo-
limy (por. Lk 24,33). Jesli Kleofas z towarzyszem wyszli z Emaus o godzinie
19.00, to do Jerozolimy mogli dotrze¢ okoto godziny 21.00. Warto tez do-
da¢, ze nie ma w tekécie Lukaszowym (por. 24,13-35) przestanek dla hipo-
tezy, Ze uczniowie w podrézy powrotnej do Jerozolimy w celu szybszego
dotarcia do celu uzywali np. ostéw jako wierzchowcow.

Na poprawnos¢ powyzszych wyliczen temporalnych posrednio wskazu-
je tekst z Ewangelii $w. Jana, gdzie czytamy: ,Wieczorem owego pierw-
szego dnia tygodnia, tam gdzie przebywali uczniowie, cho¢ drzwi byly
zamkniete z obawy przed Zydami, przyszedt Jezus, stangl posrodku
i rzekl do nich: «Pokdj wam!»” (J 20,19), ktdry jest paralelny do zdania
z Ewangelii $w. Lukasza (por. 24,36). JeSli przyjmiemy, ze ewangelisci
$w. Lukasz i $w. Jan uzywajac terminu ,wieczor’, maja na mysli znany
przez Zydéw w czasach Jezusa podzial nocy na cztery rzymskie stra-
ze: pierwsza — opsé (,wieczor”), druga — mesonyktion (,,p6inoc”), trze-
cig — noszaca greckie miano alektorofonia (Yfac gallicinium), czyli ,,pianie
koguta’, czwartg — prof (,poranek”), wymienione we fragmencie: ,,Czu-
wajcie wiec, bo nie wiecie, kiedy pan domu przyjdzie: z wieczora czy
o pdinocy, czy o pianiu kogutéw, czy rankiem” (Mk 13,35; por. Lk 12,38),
ktére - jak powszechnie przyjmuje sie — trwaly kolejno w godzinach:
18.00-21.00, 21.00-24.00, 0.00-3.00 i 3.00-6.00°, to Lukaszowe wzmian-
ki na temat czasu w narracji mdowigcej o uczniach udajgcych sie do
Emaus s w duzym stopniu precyzyjne czy wrecz techniczne, a nie tylko
odnoszace si¢ do pory dnia w okolicach zachodu stonca.

*  Por. E. M. RosiNsk1, Kultura odzywiania w dawnym Izraelu, w: B. PLONKA-SYROKA,

A.NaMAL, A. SYROKA (red.), Elementy orientalne w diecie Europejczykéw. Historia
diety i kultury odzywiania, t. 4, Wroclaw 2021, s. 26.

Por. Z. GRocHOWSKI, Kogut w Biblii z uwzglednieniem jego narracyjnej funkcji pet-
nionej w Ewangeliach, ,Verbum Vitae” 32 (2017), s. 270-271.
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Pomimo powyzszych spostrzezen nadrzednym zamiarem $w. Luka-
sza Ewangelisty wydaje sie by¢ przede wszystkim uwypuklenie zwigzku
sceny z Emaus z wydarzeniem zmartwychwstania. Wzmianki o czasie
maja za zadanie pokazac, ze Kleofas i drugi uczen zostali skonfronto-
wani z tajemnicg zmartwychwstania jeszcze przed zakonczeniem tego
niezwyklego dnia (por. Lk 24,34-35). Nim si¢ on skonczyl, znalezli si¢ oni
ponownie posrdd pozostajacych w Jerozolimie ucznidéw Jezusa, ktérzy
cieszyli sie juz wiarg w zmartwychwstalego Pana.

Lektura analizowanego fragmentu w aspekcie czasu pozwala takze za-
uwazy¢, ze droga z Jerozolimy do Emaus odbywa si¢ za dnia, podczas
gdy w odwrotnym kierunku Kleofas i drugi uczen wedruja juz noca.
Uczniowie idac do Emaus w $wietle dnia, w istocie nie rozpoznaja Jezu-
sa, a wiec tak jakby szli w ciemnosci. Natomiast powrdt do Jerozolimy,
mimo ze odbywa si¢ w ciemnosci, jest droga $wiatfa — bo uczniowie zo-
baczyli Jezusa i zrozumieli oredzie paschalne.

Widzimy zatem, ze we fragmencie Lukaszowej perykopy (por. 24,13-35)
czas jest okreslany w wielu miejscach. Uwydatniona jest sama diugos¢
dnia, poczawszy od poéjscia kobiet bardzo wczesnie rano do grobu (por.
Lk 24,22; 24,1) az po stwierdzenie: ,,ma si¢ ku wieczorowi i dzien si¢ juz
nachylit” (24,29). Nie tylko jest to dtugi dzien, ale i jego dynamika zmie-
nia sie wraz z uptywem kolejnych godzin.

Poza tym znajdujemy w tej perykopie jeszcze dwa inne odniesienia do
czasu, ktdre stanowig jej ramy. Pierwsze z nich znajdujemy w wersecie
21. Jest to wzmianka o trzydniowym okresie przepowiedzianym przez
Jezusa, ktory dobiegl juz konca i nie nastgpito Jego ponowne przyjscie,
na ktére liczyli Kleofas i jego towarzysz, dlatego nie pozostalo im nic in-
nego jak wroci¢ do domu. Drugie specyficzne nawigzanie do czasu czy-
ni §w. Lukasz Ewangelista po rozpoznaniu Jezusa. Wtedy Kleofas i jego
towarzysz odkrywaja, ze trzeci dzien jeszcze si¢ nie skonczyl, a proroc-
two nie bylo btedne. Czas ich ponagla, bo jak czytamy: ,W tej samej
godzinie wybrali sie i wrécili do Jerozolimy. Tam zastali zebranych Je-
denastu iinnych z nimi (por. 24,33). Przejsicie z Jerozolimy do Emaus
zajmuje uczniom znacznie wiecej czasu niz powroét. Kiedy sie na niego
decyduja, wydaje sig, ze od razu s3 w Jerozolimie. Jest tak, gdyz czas na-
biera dla nich nowego znaczenia. Dlaczego tak duzo czasu zabiera im
dotarcie do gospody w Emaus? Wyjasnienie znajdujemy w wersecie 17.,
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gdzie czytamy, ze Kleofas i jego towarzysz zatrzymujg si¢ w drodze, gdy
Jezus pyta, o czym rozmawiajg. Zatrzymuje ich smutek. Natomiast kie-
dy $piesza z powrotem do Jerozolimy, juz go w nich nie ma, bo zastapi-
ly go palajace serca (por. 24,33). Przez takie wyeksponowanie aspektow
czasu, ktore wypelnia przebiegajaca w réznym tempie wedréwka i roz-
mowy, $w. Lukasz Ewangelista pokazuje, jak w Kleofasie ijego towa-
rzyszu nastepuje powazna zmiana. Przechodzg oni od przepelnionych
smutkiem rozmdéw o tym, co bylo i co si¢ wydarzylo w Jerozolimie oraz
jakie zywili nadzieje wobec Jezusa, do opowiadajacych historie o tym,
jak zobaczyli Pana przy tamaniu chleba.

Calos¢ oprawy czasowej analizowanej perykopy dzieje si¢ w ciagu jed-
nego dnia. Konkretnie jest to dzien zmartwychwstania. Narracja za-
czyna si¢ od stow: ,Tego samego dnia” (24,13), co pozwala czytelnikowi
zauwazyc, ze czas jest w niej wazny. Pdzniej zakladajac, ze uczniowie sg
w drodze i odleglo$¢ pomigdzy Jerozolima a Emaus wynosi okoto 11 ki-
lometrow, dzien jest dlugi. Od przedpotudniowego zgietku w Jerozoli-
mie do zanikajacej w wieczornym mroku wioski Emaus minely godziny.
Zasadniczo wypelniaja je toczace si¢ w drodze dyskusje. W ten spo-
sOb specyficznie zaznaczony uplyw czasu przykuwa uwage czytelnika
i uzmyslawia mu, ze w drodze pomiedzy Jerozolimg a Emaus ma miej-
sce gleboko angazujaca rozmdéwcow dyskusja, a nie krdtka kurtuazyj-
na rozmowa. Wreszcie po objawieniu si¢ w czasie wieczornego positku
Chrystusa Zmartwychwstatego i Jego zniknigciu uczniowie wychodza
»W tej samej godzinie” (24,33) w ciemnos¢, a rados¢ ptynaca z chrystofa-
nii o$wietla im powrét do Jerozolimy.

2. Geograficzny porzadek perykopy
z Ewangelii $w. tukasza (por. 24,13-35)

Dobrze pasuje on do ogdlnej koncepcji dwudzieta Lukaszowego (Lk;
Dz). Analizowane opowiadanie zbudowane jest na schemacie: Jerozoli-
ma - Emaus - Jerozolima, ktéry niewatpliwie uwypukla to, Ze narracja
analizowanego fragmentu przedstawia si¢ jako historia przepelnionego
smutkiem i zawiedzionymi nadziejami oddalenia si¢, przemienionego
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jednak przez spotkanie ze zmartwychwstalym Panem w droge rado-
snego powrotu. W ten sposoéb w to opowiadane zostaje rdwniez wpi-
sany charakterystyczny dla trzeciego ewangelisty motyw drogi (por.
1k 24,13.33). Scena w domu w Emaus dzieli ja na dwa etapy. Pierwszy
to droga z Jerozolimy do Emaus, drugi prowadzi z powrotem do Swie-
tego Miasta.

Co ciekawe, droga do Emaus - bez wzgledu na jego lokalizacje, na-
streczajacg wiele trudnosci i bedaca przedmiotem naukowej dyskusji -
zgodnie z realiami geograficznymi odbywala si¢ w dét. Jerozolima lezy
ok. 55 kilometréw na wschéd od Morza Srédziemnego i ok. 25 kilo-
metréw na zachdd od poétnocnego kranica Morza Martwego, w central-
nym pasmie gorskim Palestyny (por. Ps 125,2), na wysokos$ci 750 metrow
n.p.m. W starozytnosci byta jedna z najwyzej potozonych stolic $wiata.
Dlatego tez Pismo Swiete méwi o jej wzniostosci i wspomina, ze we-
drowcy i pielgrzymi przybywajacy do tego miasta musieli do niej wste-
powac (por. 48,2-3; 122,3-4). W porzadku narracyjno-duchowym drodze
w dot odpowiada temat meki Chrystusa oraz niewiara i poczucie za-
wodu ze strony uczniéw (por. Lk 24,18-24). Swiety Lukasz Ewangelista
nie uzywa jednak w analizowanej narracji terminu greckiego katabaino
(»schodzi¢”), ale ogolniejsze poreuomai (,ié¢, podrézowaé” — por. 24,13).
Natomiast owocem rozpoznania Zmartwychwstatego przy tamaniu
chleba jest wiara i rados¢, ktore skutkuja decyzja o powrocie do Swie-
tego Miasta, czyli wigza sie z ruchem w gore. Réwniez i w tym aspek-
cie $w. Lukasz Ewangelista jedynie domyslnie wskazuje na wstepujacy
kierunek ruchu poprzez odniesienie do celu wedréwki, gdyz w werse-
cie 33. uzywa greckiego terminu hypostrefo (,,zawroci¢”), a nie anabaino
(»podchodzi¢, wstepowac”).

¢ Wiecej na temat motywu drogi w Ewangelii $w. Lukasza i w Dziejach Apostolskich
w: D. KoTEcky, ,,Droga” jako element jednosci literacko-teologicznej Ewangelii Lu-
kasza i Dziejow Apostolskich, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 1 (2008), s. 55-76.
W dwudziele Lukaszowym najpierw wyeksponowana jest droga, ktora prowadzi Je-
zusa do Jerozolimy (Lk), a nastepnie uczniéw poczawszy od niej az po krance $wiata
(Dz), i przypisujac $w. Lukaszowi autorstwo Listu do Hebrajczykéw — ma ona swoja
kontynuacje w pielgrzymce ku Nowemu Miastu, Niebieskiemu Jeruzalem (Hbr). Por.
J. KAPELAK, Motyw ,,drogi” jako element potwierdzajqcy hipoteze Lukaszowego autor-
stwa Listu do Hebrajczykow, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 4(7) (2014), s. 33-45.
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W zwiazku z powyzszym wydaje sie, ze w sposdb uzasadniony mozna
wnioskowa¢, iz $§w. Lukasz Ewangelista nie chcial przedstawi¢ podro-
zy dwoéch uczniéw zmierzajacych z Jerozolimy do Emaus w pierwszym
rzedzie jako zmiany miejsca, lecz jako proces zmierzajacy do udosko-
nalenia ich wiary w zmartwychwstanie Jezusa’. Dwaj uczniowie byli juz
przygotowani do przyjecia tej prawdy, bo znali mesjanskie wypowiedzi
zawarte w pismach natchnionych, ale brakowato im klucza do wtasci-
wego ich rozumienia. Kiedy uwaznie przesledzi sie caty opis tej drogi,
mozna si¢ wnim doszuka¢ podstawowych elementéw liturgii eucha-
rystycznej. Pierwszy to spotkanie z Jezusem - uczniowie tworza z nim
zgromadzenie. Drugi to dokladne nawigzanie do aktualnej sytuacji
ucznidw. Trzeci to liturgia stowa, kiedy sam Chrystus wyjasnia teksty
natchnione. Czwarty to spotkanie przy stole, kiedy Jezus tamie i podaje
uczniom chleb®.

W yjeciu duchowym dwaj uczniowie opuszczaja Swiete Miasto, poniewaz
nie przyjmuja $wiadectwa o zwyciestwie Chrystusa nad $miercig i widza
w Jerozolimie tylko miejsce tragicznych wydarzen (por. 24,19-24). Zmie-
nia to doswiadczenie chrystofanii, ktorej skutki sa nastepujace: ,W tej
samej godzinie wybrali si¢ i wrdcili do Jerozolimy. Tam zastali zebra-
nych Jedenastu iinnych z nimi” (Ek 24,33). Co wiecej, jest to werset
zamykajacy perspektywe przestrzeni w analizowanej perykopie. Jej wy-
znaczenie ma istotne znaczenie teologiczne, poniewaz pokazuje, w jaki
sposob dwaj uczniowie, ktérzy sa w drodze, odnajduja si¢ na nowo
w historiozbawczej przestrzeni, ktérg od wiekdw zaplanowal Bog (por.
13,34) i utwierdzajg si¢ w doswiadczeniu wiary, ktére zainicjowal w nich
Chrystus Zmartwychwstaly.

7 Wiecej na ten temat: K. MIELCAREK, Droga do Emaus drogq ku wierze w zmartwych-
wstanie, ,Verbum Vitae” 15 (2009), s. 157-170.

8 Egzegeta, ktory pyta, czy istota tej relacji przypomina wczesnochrzedcijanskie cele-
bragje liturgiczne, jest Joseph A. Fitzmyer. Por. J. A. FITZMYER, The Gospel According
to Luke X-XXIV: Introduction, Translation, and Notes, ,The Anchor Bible’, t. 28a,
New York 1985, s. 1560.
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3. Jerozolima i znaczenie przypisywane
jej przez Sw. tukasza Ewangeliste

W kontekscie miejscowosci wzmiankowanych w analizowanej pe-
rykopie (por. Lk24,13-35) warto zauwazy¢, ze nazwa ,Jerozolima’
(gr. Ierousalém) pojawia si¢ az trzy razy (por. 24,13.18.33)°. Na szczegdl-
ng uwage zastuguje przywolanie Swietego Miasta w wersecie 18., gdyz
wskazuje na bardzo silne powigzanie z Lukaszowymi opisami meki:
»A jeden z nich, imieniem Kleofas, odpowiedzial Mu: «Ty jeste$ chy-
ba jedynym z przebywajacych w Jerozolimie, ktéry nie wie, co si¢ tam
w tych dniach stalo»” (24,18). Podrdzujacy uczniowie podkreslaja, ze
to wlasnie w Jerozolimie ponidst $mier¢ ich Mistrz (por. 24,20), co ko-
responduje z ostatnia wzmianka, w ktdrej wczesniej $w. Lukasz przy-
pomina, gdzie dokonuja si¢ zbawcze wydarzenia, a jest nig informacja
o spotkaniu z kobietami jerozolimskimi w drodze na miejsce ukrzyzo-
wania (por. 23,28).

Swiety Lukasz Ewangelista uzywa w analizowanej perykopie konsekwent-
nie greckiego okreslenia lerousalem (por. 24,13.18.33), co przedstawia na
tle innych wystepowan tego terminu w trzeciej Ewangelii kanonicznej
(por.9,31.51.53; 13,33; 18,31n.; 19,10-11), uwypukla Swiete Miasto jako miej-
sce podstawowych wydarzen historii zbawienia: meki i $mierci Jezusa,
zmartwychwstania, a takze ukazania si¢ uczniom. Smier¢ Chrystusa w Je-
rozolimie jest wyrazem woli Bozej, dlatego calg Jego droge do tego miasta
$w. Lukasz ustawia pod znakiem ,,musze i$¢” (13,33).

Lektura analizowanego fragmentu (por. 24,13-35) ujawnia, Ze Z pomoca
dwdch przyimkoéw apo - ,,0d” (por. 24,13) i eis — ,do” (por. 24,33) trzeci
ewangelista $wiadomie buduje znaczenie Swietego Miasta'’. Jeruzalem

Swiety Lukasz Ewangelista uzywa tu formy hebraizujacej - Jeruzalem. Forma zhelle-
nizowana - Jerozolima - jest przez niego uzywana w trzeciej Ewangelii kanonicznej
tylko cztery razy (por. £k 2,22; 13,22; 19,28; 23,27). Okreslenie ,,Jeruzalem” wyste-
puje w Ewangelii §w. Lukasza facznie 27 razy. Poza £k 24,13.18.33 nazwa ta przywo-
tywana jest w: Lk 2,25.38.41.43.45; 4,9; 5,17; 6,17; 9,31.51.53; 10,30; 13,4.22.33.34;
17,11; 18,315 19,11.28; 22,20.24; 23,7.28; 24,13.18.33.47.52.

Szerzej na ten temat: J. KUDASIEWICZ, Jeruzalem - miejscem ukazywati sig zmar-
twychwstatego Chrystusa (Lk 24,1-52), ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1(21)
(1974), s. 51-60.
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w Ewangelii §w. Lukasza ma wyraznie charakter teologiczny, jest przed-
stawiane jako punkt wyjscia swiadectwa o Jezusie, a takze jako miej-
sce gloszenia Dobrej Nowiny i stowa Bozego, miejsce znakow i cudow:
»Mesjasz bedzie cierpial itrzeciego dnia zmartwychwstanie, w imi¢
Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechéw wszystkim
narodom, poczawszy od Jerozolimy” (24,46b-47).

Jerozolima to zwienczenie historii Jezusa i poczatek historii Ko$ciota.
Dla $w. Lukasza Ewangelisty jest ona czym$ wiecej niz tylko miastem,
gdyz wiaze si¢ z obietnicg przymierza, wypelnieniem proroctw urze-
czywistnionych w Chrystusie. Dlatego tez wzmianki o Jeruzalem nie
tylko pomagaja w wyznaczeniu granic analizowanego fragmentu (por.
24,13-35), ale takze sg istotne z punktu widzenia jego struktury, ktdéra
uwypukla zamyst teologiczny autora natchnionego, i przedstawia si¢
nastepujgco:

A. Wedréwka z Jerozolimy do Emaus (Lk 24,13-15)

B. Ukazanie si¢ - ,,oczy na uwiezi” — brak rozpoznania (Lk 24,16)

C. Dialog i interakcja (Lk 24,17-18)

D. Streszczenie ,,tych rzeczy” (Lk 24,19-21)

E. Pusty grob — widzenie aniotéw (Lk 24,22-23a)

F. Jezus zyje (Lk 24,23b)

E’. Pusty grob - brak wizji (Lk 24,24)

D’. Interpretacja ,tych rzeczy” (Lk 24,25-27)

C’. Dialog i interakcja (Lk 24,28-30)

B’. ,Otwarte oczy” - rozpoznanie - zniknigcie (Lk 24,31-32)

A’. Wedréwka z Emaus do Jerozolimy (Lk 24,33-35)

Koncentryczna struktura narracji analizowanej perykopy ukazuje jako
centralng ide¢ zmartwychwstanie Jezusa. Jest ona wkomponowana
w schemat wedréwki, ktéra prowadzi z Jerozolimy do Emaus i z powro-
tem do Swietego Miasta. Poszczegdlne jej elementy zostaly zbudowane
wobec zasadniczej prawdy o charakterze kerygmatu: ,On zyje” (24,23b).
Kleofas i jego towarzysz wyruszajg z Jerozolimy — miasta o centralnym

znaczeniu w dwudziele Lukaszowym - do miejscowosci, ktdrej nazwa
wzmiankowana jest tylko w omawianym wydarzeniu i inne teksty No-
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wego Testamentu jej nie wymieniaja. W ten sposob autor trzeciej Ewan-
gelii kanonicznej wprowadza Emaus do nowotestamentowej topografii.
Wedrowcy prawdopodobnie zatrzymali sie tu, dlatego ze nastawal juz
zmierzch, co sklonilo ich do schronienia si¢ w gospodzie.

4. Ewangeliczne Emaus

W oparciu o informacje przekazane przez $w. Lukasza Ewangeliste mo-
globy sie wydawa¢, ze zlokalizowanie wsi, do ktérej zmierzali Kleofas
oraz drugi uczen, nie powinno nastrecza¢ problemu. Jednak — w przeci-
wienistwie do innych miejsc w Ziemi Swietej — z powodu uptywu czasu
i réznych wydarzen historycznych zaszly tak znaczace zmiany, ze obec-
nie dyskutuje si¢ o kilku réznych miejscowosciach w ramach lokalizacji
nowotestamentowego Emaus. Trudnosci zwigzane z umiejscowieniem
Emaus wzmiankowanego przez trzeciego Ewangeliste ujawniaja si¢ juz
na etapie krytyki tekstu analizowanej perykopy. Swiadkowie tego tekstu
biblijnego, m.in. tacy jak, P75, A, B, D, L, W, A, ¥, 070, {1, {13, mdwia, ze
miejscowos¢ ta jest potozona w odlegtosci okoto 60 stadiow od Jerozoli-
my. Natomiast kodeksy X, N, O, a takze Wulgaty Y, O, C oraz Euzebiusz
z Cezarei i Hieronim, przytaczajac fragment Lukaszowej Ewangelii (por.
24,13), opowiadaja si¢ za tym, ze Emaus lezalo w odlegtosci 160 stadiéw
od Swietego Miasta'!. Co Biblia i inne zrédta méwig nam o Emaus?

Jedynie Pierwsza Ksiega Machabejska wymienia miejscowos¢ o nazwie
Emaus w kontekscie dziatan wojennych prowadzonych przez Antiocha
Epifanesa przeciwko Machabeuszom. W jej poblizu, na réwninie, wo-
dzowie syryjscy roztozyli swéj oboz (por. 1 Mch 3,40). Przeciw nim wy-
ruszyl Juda Machabeusz, ktéry roztozyl obdz ,,na potudnie od Emaus”
(3,57). Po $mierci Judy dowddca syryjski Bakchides wzmocnit fortyfika-
cje Emaus: ,,Potem powrdcil [Bakchides] do Jerozolimy i w Judei odbu-
dowywal obronne miasta: twierdze w Jerychu, w Emaus, w Bet-Choron,
w Betel, w Tamnata, [w] Faraton i w Tefon; w kazdej — wysokie mury,

" Por. J. MISIUREK, Emaus, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5(31) (1978), s. 240, https://
doi.org/10.21906/rbl.2048. Szerszy wykaz wariantéw tekstowych podaje: E. MICKIE-
wicz, Ewangelia wedlug swietego Lukasza rozdziatly 12 - 24..., dz. cyt., s. 585.


https://doi.org/10.21906/rbl.2048
https://doi.org/10.21906/rbl.2048
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bramy i zasuwy, i pozostawit w nich zatoge, ktéra by po nieprzyjaciel-
sku obchodzita si¢ z Izraelem” (9,50-51). Widzimy zatem, Ze w okresie
machabejskim Emaus to wazny punkt strategiczny na dwczesnej ma-
pie Judei, ufortyfikowana twierdza. Dlatego rodzi sie pytanie, dlaczego
przez $w. Lukasza Ewangeliste jest okreslane jako komeé — ,wies”. Ponad-
to, czy chodzi o te samg wies, o ktérej wzmiankuje Ewangelia §w. Mar-
ka: ,,Potem ukazal si¢ w innej postaci dwom z nich na drodze, gdy szli
do wsi. Oni powrdcili i oznajmili pozostalym. Lecz im tez nie uwierzy-
1i” (Mk 16,12-13).

Pewne $wiatlo na powyzsze pytania rzuca lektura Wojny Zydowskiej,
a zwlaszcza fragmentow, w ktorych Jozef Flawiusz opisuje okres walki
o wladze po $mierci Heroda Wielkiego. Sprzyjal on réznego rodzaju za-
mieszkom i rozbojom. Do jednego z nich dochodzi w poblizu Emaus,
gdzie pod wodzg Atrongajosa doszlo do ataku na oddzial rzymski, pod-
czas ktorego zginal jego dowoddca Arejos i40 legionistow (Bell. 11 4, 3,
63). W ramach akcji odwetowej Warus spalit Emaus, z ktdrego ucie-
kli mieszkancy (Bell. I1 5, 1, 71)'2. Zatem zakladajac, ze sw. Lukasz (por.
Lk 24,13) i Jozef Flawiusz piszg o tej samej miejscowosci, to okreslenie
»wie$” nadawane Emaus przez ewangeliste odpowiada warunkom, w ja-
kich rozgrywala si¢ ewangeliczna narracja, gdyz po zniszczeniu przez
Warusa musialo ono w czasach Jezusa by¢ niewielka osadg. W oparciu
o analize zZrodel utozsamia sie to Emaus z pdzniejszym Nikopolis i dzi-
siejszym Latrun (arab. Amwas)", potozonym w odlegtosci ok. 32 kilo-
metréw na zachoéd od Jerozolimy, dlatego rodzi si¢ pytanie, czy Kleofas
z drugim uczniem mogli przeby¢ tak duzy dystans w ciaggu niecalego
dnia. Trzeba bowiem uwzglednic to, ze podrdz z Jerozolimy do Emaus
uczniowie rozpoczeli w godzinach przedpotudniowych, bo o poranku
kobiety byly u grobu, potem poszli i inni, po czym dopiero Kleofas wraz
ze swym towarzyszem opuscili miasto (por. 24,22-24). W ramach zalo-
zen, jakie przyswiecaja krytyce tekstu biblijnego, zmiana przez jakiego$
skrybe cyfry 60 na 160 jest bardziej prawdopodobna niz sytuacja od-

Por. Jézer Frawiusz, Wojna zZydowska, tl.]. Radozycki, Warszawa 2016, s. 156-
157. O tym wydarzeniu wspomni takze Jozef Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela
(Ant. XVII 10, 7, 282). Por. TENZE, Dawne dzieje Izraela, t. 2, tt. Z. Kubiak, ]. Rado-
zycki, Warszawa 2001, s. 766.

Por. J. GiL, E. GIL, Ziemia Swigta. Sladami naszej wiary, Kielce 2023, s. 227.
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wrotna, czyli 160 na 60. Ponadto w historii zaréwno Zydow, jak i Rzy-
mian dobrze znane bylo Emaus oddalone o 160 stadiow i fakt ten mogt
w naturalny sposéb spowodowac lub wplyna¢ na zmiane 60 stadiow na
160.

Na temat El-Qubeibeh polozonego na péinocny-zachdéd od Jerozoli-
my nie znajdujemy wzmianek historycznych z pierwszych wiekéw na-
szej ery. Lokalizacja tej miejscowoéci prawie dokladnie odpowiada
wzmiankowanej w wiekszo$ci starozytnych kodeksow odleglosci 60 sta-
diéw dzielacych ewangeliczne Emaus od Swietego Miasta, gdyz wyno-
si w przeliczeniu na starozytne miary diugosci 63 stadia. El-Qubeibeh
zyskalo status miejsca biblijnego dopiero w czasach wypraw krzyzo-
wych'. Jego lokalizacja bardzo dobrze odpowiada odlegtosci, jaka mo-
gli przeby¢ uczniowie, wracajac po spotkaniu z Jezusem tej samej nocy
do Jerozolimy, docierajac do miasta o takiej porze, aby zasta¢ uczniow
wcigz zgromadzonych w Wieczerniku po wieczornym positku (por.
24,33), co jednoczesnie dyskwalifikuje Amwas jako mozliwe miejsce
biblijnego Emaus. Ponadto wykopaliska archeologiczne prowadzone
w El-Qubeibeh w latach 40. XX wieku wykazaty, ze miejsce to bylo za-
mieszkiwane w czasach Chrystusa. Byta to wies, co odpowiadatoby in-
formacjom przywolywanym przez $w. Lukasza (por. 24,13) i §$w. Marka
(por. Mk 16,12).

" W 1099 roku krzyzowcy w miejscu rzymskiego fortu zwanego Castellum Emaus,
znajdujacego sie kiedy$ w dzisiejszej arabskiej wiosce El-Qubeibeh, dokonali iden-
tyfikacji biblijnego Emaus. W 1852 roku franciszkanie odkryli tu ruiny kosciota.
W 1861 roku zakupili ten teren, a w 1902 roku wzniesli obecny ko$ciét nad ruinami
starszej budowli. Jak wynika z przeprowadzonych przez nich wykopalisk, starszym
kosciolem byla bazylika krzyzowcéw, zbudowana na jeszcze starszej konstruk-
cji, prawdopodobnie ruinach kosciola bizantyjskiego. Niektorzy uwazajg, ze byly
to pozostatosci domu rzymskiego - by¢ moze nawet domu Kleofasa, wokot ktore-
go pozniej wzniesiono koscidl. Dodatkowe wykopaliska archeologiczne, prowadzo-
ne w poblizu tutejszego kosciota w latach 1940-1944 przez o. Bellarmina Bagattiego
OFM potwierdzily istnienie na tym terenie wsi, ktdra byla zamieszkiwana w okre-
sie hellenistycznym, rzymskim i bizantyjskim. Por. J. FINEGAN, The Archeology of
the New Testament. The Life of Jesus and the Beginning of the Early Church, Prin-
ceton 1969, s. 177; D. BALDI, W ojczyZnie Chrystusa. Przewodnik po Ziemi Swiz;-
tej, ,Biblioteka Franciszkanska. Nowa Seria” 2, tt. A. Kowalski, Krakéw-Asyz 1982,
s.202-206.
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Warto tez doda¢, ze poza wymienionymi wyzej Nikopolis (arab. Am-
was, dzisiejsze Latrun) i El-Qubeibeh, jako mozliwe lokalizacje biblij-
nego Emaus dyskutowane sg jeszcze: Kolonieh (Motza), Qaryat al'Inab
(biblijne Kiryat Yearim, dzis§ Abu Gosh), Khamasa (Chamseh, Chamseh
el-Keniseh), Urtas, El-Hammam Ram (znane tez pod nazwa Bir el-Ham-
mam - miejscowosc¢ lezaca w linii prostej 10 kilometréw na péinoc od
Wzgérza Swiatynnego), Beit Nekofa / Nakkuba (1 km na wschdd od
Abu Gosh.) oraz Beit Ulma (1 kilometr na pétnoc od Kolonieh / Motza).
Obecnie wskazuje si¢ przynajmniej dziewig¢ prawdopodobnych miejsc,
z ktorych tylko trzy majg oparcie w chrzescijanskiej tradycji pobozno-
sciowej (Nikopolis, Abu Gosh, El-Qubeibeh), i kwestia lokalizacji Luka-
szowego Emaus ciggle pozostaje nie rozstrzygnieta'.

Emaus, ktore na poczatku analizowanej narracji (por. £k 24,13-35) uka-
zane jest jako cel podrdzy, w rzeczywistosci stanowi punkt zwrotny
w zyciu Kleofasa i jego towarzysza, na co wskazuje uzyty w wersecie 33.
grecki czasownik hypostrefo (,zawrdcic”), powtdrzony w wersecie 52.:
,Oni za$ oddali Mu poklon iz wielkg rado$cia wrdcili do Jerozolimy”.
Powrdt do Jerozolimy z Emaus i powrdt do Swietego Miasta po wniebo-
wstapieniu, ktére ma miejsce po wyprowadzeniu uczniéw przez Jezusa
poza mury miasta ku Betanii, nacechowane sg radosciag. Wspomnianym
punktem zwrotnym jest gest famania chleba. Wskazuje on na Eucha-
rystie, a ta niezaleznie od miejsca, w ktorym jest sprawowana, stanowi
spotkanie z autentycznym, zywym Jezusem Chrystusem.

Analizowana perykopa ukazuje uczniéw z niewiadomych dla czytel-
nika przyczyn udajacych si¢ do Emaus. W drodze rozmawiaja oni ze
soba (homileo) na temat ostatnich wydarzen zwiazanych z Jezusem (por.
23,14), wiec w sensie wewnetrznym sg oni nadal myslami w Jerozolimie.
Obecnos¢ dodatkowego towarzysza podrdzy prowokuje ich do zwie-
rzen na temat wydarzen paschalnych i pozwala im wypowiedzie¢ nie
tylko wiare w prorocka i mesjaniska tozsamos$¢ Jezusa, ale rowniez wyra-
zi¢ poczucie zawodu: ,a mysmy sie spodziewali” (hemeis de élpizomen
- 24,21). Wedrowiec ten okazuje si¢ przedmiotem biblijnych obietnic

5 Wigcej na temat m.in. w: J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke X-XXIV...,
dz. cyt.,s. 1562; FE BovoN, Luke 3: A Commentary on the Gospel of Luke 19:28-24:53,
w: H. KOESTER, J. E. CRoucCH (red.), Hermeneia: A Critical and Historical Commen-
tary on the Bible, Minneapolis 2012, s. 371.
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(por. 24,25-27; 18,31) oraz ich jedynym iwlasciwym interpretatorem
(por. 24,32). Dla $w. Lukasza Ewangelisty jest oczywiste, ze cierpienie
byto w misji Mesjasza zaplanowane przez Boga i w sposob nierozerwal-
ny wiaze si¢ z chwalg zmartwychwstania (por. 23,26). Jezus musial (dei)
cierpie¢, by osiggnaé chwale nieba, poniewaz tak zapowiadali wszyscy
prorocy i dlatego odpowiedzig na przygniatajaca wedrowcow historie
meki winna by¢ wiara w zmartwychwstanie.

Podsumowanie

Lukaszowa perykopa (por. Lk 24,13-35) to pouczenie o spotkaniu ze
Zmartwychwstalym w slowach Pisma iw Eucharystii. W wersetach
25-27 trzeci ewangelista eksponuje prawde o zakrytej obecnosci Jezu-
sa posrod swoich ucznidw, ktéry najpierw poprzez medytacje i inter-
pretacje stowa Bozego wzbudza zar w sercach stuchaczy. Natomiast we
fragmencie obejmujacym wersety 30-35 odsyta do rytu famania chleba,
podczas ktorego uczniowie przezwyciezaja swoja duchows $lepote, roz-
poznaja zmartwychwstalego Pana i tym samym zostaja postani w kie-
runku Jerozolimy. Pan bierze chleb (lambano), blogostawi (eulogeo),
tamie (klao). Poznajg Go, ale staje si¢ niewidzialny (afantos). Pozosta-
ja im po Nim serce szeroko otwarte (dianoigo) na Pisma, odwaga oraz
rado$¢, z jaka wracaja do Jerozolimy. Swiety Lukasz wskazuje, ze zmar-
twychwstaly Pan nie odszed! - stal si¢ po prostu niewidzialny (afan-
tos), wciaz jest ze swoimi uczniami, ktérzy celebruja Eucharystie. Jest
to zasadnicze przestanie dla uczniow wszystkich czaséw, ktérzy nie wi-
dzieli Jezusa na wlasne oczy — mozna Go spotka¢ podczas Eucharystii,
tam jest zywy, prawdziwy, zmartwychwstaly. Dlatego tez Benedykt XVI
w rozwazaniu przed modlitwa Regina Caeli w trzecia niedziele wielka-
nocng, 6 kwietnia 2008 roku mogt powiedzie¢: ,,Nie udalo si¢ doklad-
nie ustali¢, gdzie byla miejscowo$¢ Emaus. Istniejg rozmaite hipotezy,
co nie jest pozbawione pewnej sugestywnosci, poniewaz pozwala nam
mysle¢, ze w rzeczywistosci Emaus reprezentuje kazde miejsce: droga,
jaka don prowadzi, jest droga kazdego chrzescijanina, owszem kazdego
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czlowieka. Na naszych drogach zmartwychwstaly Jezus staje si¢ towa-
rzyszem podrozy, by rozpali¢ na nowo w naszych sercach zar wiary na-
dziei i famac¢ chleb zycia wiecznego™.
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Abstrakt

Sredniowieczna duchowo$¢ monastyczna w charakterystyczny dla siebie sposéb
ukazuje mito$¢ Boga do cztowieka. Do przedstawicieli tej tradycji teologicznej
nalezy bt. Wilhelm z Saint-Thierry. Artykut ma na celu ukazanie mysli tego
teologa i mistyka w aspekcie duchowosci Najswietszego Serca Jezusowego

oraz wskazanie jego wptywu na rozwdj tego kultu. Przedstawienie piekna mysli

i jezyka tego ,piewcy mitosci Bozej” stanowi takze zachete do pogtebiania jego
doktryny duchowej, zmierzajacej do poznania Jezusa Chrystusa i do zjednoczenia
z Nim w mitosci.
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Abstract

Medieval monastic spirituality shows God’s love for human in its characteristic
way. Representatives of this theological tradition include blessed William of
Saint-Thierry. The article aims to present the thoughts of this theologian and
mystic in the aspect of the spirituality of the Sacred Heart of Jesus and to
indicate his influence on the development of this cult. Showing the beauty of the
thoughts and language of this ,singer of God’s love” is also an encouragement
to deepen his spiritual doctrine pointed at knowing Jesus Christ and uniting with
Him in love.

Keywords:
the side of the Saviour | the pierced side | the wound of the Heart | the
cult of the Sacred Heart of Jesus | the love of God | Sacred Heart of Jesus

Wprowadzenie

Duchowo$¢ Najswietszego Serca Jezusowego jest zakorzeniona w Pi-
$mie Swietym oraz w Tradycji Kosciota. Jej zrédla biblijne odwoluja sie
przede wszystkim do mifosci Boga, ktéry bezwarunkowo obdarza nig
czlowieka i zaprasza do relacji z sobg. Pragnienie obdarowania mito-
$cig jest tak wielkie w sercu Ojca (por. Oz 11,1.3-4.8-9), ze posyla swoje-
go Syna, ktory przyjmujac nature ludzka, oddaje swoje zycie, aby zbawi¢
kazdego cztowieka. Poszczegdlne misteria zycia Stowa Wcielonego moé-
wig o Jego milosci do ludzi i namacalnie wskazujg na realizacje dziela
Ojca. Jednym z najwymowniejszych znakow tej mitodci jest przebity po
$mierci Jezusa Jego bok, ktory staje si¢ bramg umozliwiajaca dojscie do
samego Serca Syna Bozego, zrodta mitosierdzia i wyptywajacych z nie-
go sakramentow.

Teksty bl. Wilhelma z Saint-Thierry przywotane w niniejszym artykule
w wymowny sposob dotykajg istoty kultu Najswietszego Serca Jezuso-
wego. Zaczerpnigcie z dorobku tego teologa i mistyka $redniowiecz-
nego ma na celu wskazanie jego wplywu na rozwdj tego kultu, jak tez
ukazanie pigkna mygli i jezyka tego ,,piewcy mitosci Bozej”.
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1. Zycie bt. Wilhelma z Saint-Thierry

Blogostawiony Wilhelm z Saint-Thierry urodzil si¢ w Liege miedzy
1070 a 1090 rokiem'. Pochodzil z rodziny szlacheckiej i miat glebokie
zamilowanie do nauki, ktérg pobieral w stynnych w tamtej epoce szko-
tach w Liége, Reims i Laon we Francji. W czasie studiéw zaprzyjaznit
sie ze $w. Bernardem z Clairvaux? z ktérym pozostal w zazylej przy-
jazni do konca zycia. Odczuwajac naglace wezwanie do stuzby Bogu,
w 1113 roku wraz ze swoim bratem Szymonem wstapil do benedyktyn-
skiego klasztoru $w. Nikazjusza (S. Nicaise) w Reims. Po kilku latach ok.
1120 roku zostat wybrany na opata klasztoru w Saint-Thierry w diecezji
Reims. Ten teolog i mistyk zaangazowal si¢ w dzielo odnowy zycia mo-
nastycznego, jednak proby przeprowadzenia reformy spotkaly sie z wie-
loma trudno$ciami. W rezultacie - pomimo odradzajgcego mu to glosu
$w. Bernarda — w 1135 roku zrzekt sie funkeji opata i opuscil opactwo
benedyktynskie, przenoszac sie jednocze$nie do klasztoru cysterséw
w Signy (diecezja Reims). Tutaj poswigcil si¢ zyciu modlitwy ikon-
templacji Bozych tajemnic, co stanowilo trzon jego pragnien i charak-
terystyczny rys duchowosci wilhelmianskiej. Zmart w Signy (obecnie
Signy-I'Abbaye, dep. Ardennes) ok. 1148 roku w czasie trwania synodu
w Reims za papieza Eugeniusza III. W zakonie cysterséw jego wspom-
nienie liturgiczne przypada na dzien 8 wrzesnia’.

! Wymienia si¢ rozne daty urodzin bl. Wilhelma z Saint-Thierry (1070, 1075, 1080,
1085, 1090). Byl on starszy od $w. Bernarda z Clairvaux. Ostatnie studium na te-
mat blogostawionego zachowuje jednak ostrozno$¢ w datacji jego urodzin, poniewaz
zadne ze zrddel nie okresla jednoznacznie konkretnej daty. Por. M. P. CHOJNAC-
K1, M. T. GRoNowsk1, Od redakcji, w: Wilhelm z Saint Thierry, Zloty list (do braci
z Mont-Dieu), ,Zrédta Monastyczne. Sredniowiecze” 10, tt. W. Mohort-Kopaczyn-
ski, Krakow 2013, s. 11.
Swiety Bernard z Clairvaux — opat i doktor Kosciota (zwany doctor mellifluus — dok-
torem miodoplynnym), ur. w 1090 roku w Fontaine-Lés-Dijon (Burgundia), zm.
20 sierpnia 1153 roku w Clairvaux (Szampania), filozof i teolog, jeden z twércéw
mistycyzmu spekulatywnego na Zachodzie. Por. S. KEDZIORA, ]. MISIUREK, Bernard
z Clairvaux $w. L Zycie i dziatalno$é, I11. Dzieta, w: F. GRYGLEwWICZ, R. LUKASZYK,
Z. Surowskl (red.), Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1995, kol. 301-302.
> Por. BENEDYKT XVI, Wilhelm z Saint-Thierry. Katecheza podczas audiencji gene-
ralnej 02.12.2009 r., https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audien-
cje/ag_02122009.html (odczyt z dn. 21.03.2024 r.); B. P. MCGUIRE, A Chronology
and Biography of William of Saint-Thierry, w: E. T. SERGENT (red.), A companion to
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Osoba bl. Wilhelma z Saint-Thierry, pozostajaca przez dlugie lata w cieniu
$w. Bernarda z Clairvaux, obecnie jest na nowo odkrywana. Wielu wspot-
czesnych autoréw uznaje go za wybitnego mysliciela i teologa XII wieku.
Takze w Polsce pojawiaja sie¢ ttumaczenia jego dziel oraz nowe publikacje
poswigcone zar6wno jemu samemu, jak tez jego dzietom*.

2. Elementy duchowosci Serca Bozego

Blogostawiony Wilhelm z Saint-Thierry pozostawil po sobie wiele dziet
z dziedziny ascetyki, dogmatyki, biblistyki oraz korespondencje. Do
najwazniejszych naleza: De contemplando Deo, Speculum fidei*, Medi-
tativae orationes, De natura et dignitate amoris, Epistola ad fratres de
Monte Dei de vita solitaria®, Aenigma fidei, De natura corporis et ani-
mae, De sacramento altaris, De erroribus Guillelmi de Conchis, Dispu-
tatio Adversus Petrum Abelardum, Epistola de erroribus Gilberti, a takze
komentarze do Piesni nad Piesniami oraz Listu do Rzymian’.

Jednym z pierwszych dziel bl. Wilhelma z Saint-Thierry, o ktérym
wspomina papiez Benedykt XVI w audiencji generalnej mu poswigco-
nej, jest De natura et dignitate amoris (O naturze i godnosci mitosci),

William of Saint Thierry, Leiden-Boston 2019, s. 11-34; A. M. P1azzoni, Wilhelm
z Saint-Thierry. Schylek ideatu monastycznego w XI1I wieku?, ,,Zrédla Monastyczne.
Monografie” 8, tl. I. Rogusz, Krakéw 2020, s. 9-11; S. Tyrus, Wilhelm z Saint Thierry
bl., w: E. GiGILEWICZ (red.), Encyklopedia katolicka, t. 20, Lublin 2014, kol. 613-614.

*  Zestawienie bibliografii dotyczacych dziel Wilhelma z Saint-Thierry, ich ttumaczen
oraz opracowan mozna znalez¢é w: M. CZUBAK-SCHOLLE, Wistgp, w: WILHELM Z SA-
INT THIERRY, O kontemplacji Boga. Zwierciadto wiary, ,Ad Fontes” 27, tt. M. Czu-
BAK-SCHOLLE, Kety 2013, s. 17-24; WILHELM Z SAINT THIERRY, Zloty list (do braci
z Mont-Dieu), dz. cyt., s. 53-66; A. M. P1azzoN1, Wilhelm z Saint-Thierry..., dz. cyt.,
s. 241-256. Por. réwniez: E. R. ELDER, The influence of Clairvaux, the experience of
William of Saint-Thierry, ,Cistercian Studies Quarterly” 1(51) (2016), s. 55-75.

> Por. WILHELM z SAINT THIERRY, O kontemplacji Boga. Zwierciadlo wiary, ,,Ad Fon-
tes” 27, th. M. CzuBAK-SCHOLLE, Kety 2013.

¢ Znane jako Zloty list iprzypisywane wczeéniej $w. Bernardowi z Clairvaux. Por.
WILHELM z SAINT THIERRY, Zioty list (do braci z Mont-Dieu), dz. cyt.

7 Wszystkie traktaty zostaly wydane przez J. P. Migne w: PL 180, kol. 201-726; 182,
kol. 531-533; 184, kol. 307-436; 185, kol. 225-268. Por. S. Tyrus, Wilhelm z Saint
Thierry bt., dz. cyt., kol. 614.
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w ktorym zajmuje si¢ bardzo istotnym dla niego, a takze dla duchowosci
Najswietszego Serca Jezusowego tematem milosci. Jego zdaniem stano-
wi ona gléwng sile poruszajaca ludzka dusze i najgtebsza istote natury
ludzkiej. Stwierdza: ,Prawda jest taka, ze mito$¢ jest sila wewnatrz du-
szy, ktora niejako zaspokajajac jej naturalng skfonnos$¢, wiedzie ja do
miejsca i do celu, ktore sg jej wlasciwe™.

Benedykt XVI zwraca uwage na to, ze bl. Wilhelm z Saint-Thierry moé-
wigc o miloéci Boga, przypisuje wielkie znaczenie wymiarowi uczucio-
wemu. Tlumaczy to w prosty sposéb: ,Nasze serce jest z ciala, i kiedy
kochamy Boga, ktdry jest samg Miloscia, jakze nie wyrazi¢ w tym zwigz-
ku z Panem réwniez naszych jak najbardziej ludzkich uczué, takich
jak czulos¢, wrazliwos¢, delikatno$é?™. Ikontynuuje dalej, wskazu-
jac na inng wazng wlasciwo$¢ milosci, jaka jest poznanie: ,,Poznanie
za pomocg zmyslow i rozumu zmniejsza dystans miedzy podmiotem
i przedmiotem, miedzy ja ity, ale go nie likwiduje. Milo$¢ natomiast
powoduje tak mocne przycigganie i zjednoczenie, Ze dochodzi do prze-
miany i upodobnienia miedzy kochajagcym podmiotem i przedmiotem
mifosci. Ta wzajemnos¢ uczu¢ i sympatii umozliwia zatem poznanie
duzo glebsze od czysto rozumowego. To wyjasnia stynne powiedzenie
Wilhelma: «Amor ipse intellectus est — milo$¢ sama jest juz poczatkiem
poznania». (...) Bez pewnej dozy sympatii nie da si¢ poznac¢ nikogo i ni-
czego! A odnosi si¢ to przede wszystkim do poznania Boga i Jego ta-
jemnic, ktére nie s3 na miare zdolnosci zrozumienia naszym umystem:
Boga poznaje sig, jesli si¢ Go kocha! Kiedy stat si¢ cztowiekiem, kochat
nas sercem cielesnym!”°. W rozwazaniu tematu milosci w dzielach bt.
Wilhelma z Saint-Thierry warto jednak zauwazy¢ pewna trudnos¢ wy-
nikajaca z thtumaczenia tacinskich pojeé: amor, caritas i dilectio, ktore
w jezyku polskim oddawane s3 jednym terminem ,milos¢”. Trudnosé¢
ta wigze si¢ z pewnymi odcieniami znaczeniowymi, ktére nadaje autor,
stosujac te terminy niekiedy w jednym zdaniu. Na podobny problem

~Est quippe amor vis animae naturali quodam pondere ferens eam in locum vel finem
suum’”. WILHELM Z SAINT THIERRY, De natura et dignitate amoris, PL 184, kol. 379
(tt. whasne).

BENEDYKT XVI, Wilhelm z Saint-Thierry. Katecheza podczas audiencji generalnej
02.12.2009 1., dz. cyt.

" Tamze.
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wskazuje Magdalena Czubak-Scholle w odniesieniu do pojecia affectus,
uzywanego czesto w srodowisku XII-wiecznych myglicieli cysterskich,
takze przez bl. Wilhelma z Saint-Thierry. Zdaniem Tomasza X. Davisa
termin ten ma tak techniczny charakter w doktrynie omawianego auto-
ra, ze niezwykle trudno uchwyci¢ glebie jego znaczenia i niuanse'’.

Dla bt. Wilhelma z Saint-Thierry milo$¢ stanowi zaréwno najistotniej-
sze zadanie czlowieka, jak tez jego cel, dla ktérego zostal stworzony.
W dziele De natura et dignitate amoris stwierdza: ,Sztuka nad sztuka-
mi jest sztuka mitowania, a sama natura zarezerwowala jej nauczanie
dla siebie, podobnie jak Bog, tworca natury. W rzeczywisto$ci sama mi-
tos¢, dana przez Stwdrce natury, jesli jej naturalnej pomystowosci nie
przeszkodzity jakie$ cudzolozne uczucia, sama, méwie, uczy sie, ale
w sercach, ktére umozliwiajg jej uczenie, stajac sie uczniami Boga (por.
] 6,45)”'2. Uczenie si¢ miloéci — wedtug bt. Wilhelma z Saint-Thierry —
mozna poréownac do dlugiej i trudnej drogi, ktora dzieli on na cztery
odpowiadajace wiekowi czlowieka etapy: dziecinstwo, mtodo$¢, dojrza-
tos¢ i staros¢. Poprzez odpowiednig prace nad sobg, podjecie skutecznej
ascezy oraz wyzbycie sie nieuporzadkowanych uczu¢ (afektéw) czto-
wiek powoli wyzwala si¢ z egoizmu i coraz bardziej jednoczy si¢ z Bo-
giem, ktory jest zrédlem milosci, jej celem i sita. W ten sposéb dochodzi
on do madrosci, ktora — zdaniem opata z Saint-Thierry - stanowi szczyt
zycia duchowego. Wowczas cztowiek doznaje prawdziwego i trwatego
pokoju oraz stodyczy, a jego wladze: uczucia, inteligencja i wola, spo-
czywaja w Bogu, ktérego poznal i umitowat w Jezusie Chrystusie®.

" Por. M. CZUBAK-SCHOLLE, Wstep, dz. cyt., s. 15-16; T. X. DAVICE, Notes, w: WILLIAM
OF SAINT-THIERRY, The mirror of faith, ,Cistercian Fathers” 15, Kalamazoo-Michi-
gan 1979, s. 87, przyp. 2.

WATS est artium ars amoris, cuius magisterium ipsa sibi retinuit natura, et Deus auc-

tor naturae. Ipse enim amor a Creatore naturae inditus, nisi naturalis eius ingenuitas

adulterinis aliquibus affectibus praepedita fuerit, ipse, inquam, se docet, sed docibiles
sui, docibiles Dei (por. ] 6,45)”. WILHELM Z SAINT THIERRY, De natura et dignitate
amoris, PL 184, kol. 379 (tt. wlasne).

'* Por. BENEDYKT XVI, Wilhelm z Saint-Thierry. Katecheza podczas audiencji general-
nej 02.12.2009 ., dz. cyt. Ambrogio M. Piazzoni podkresla, ze temat kontemplacji
ijego opis w kategoriach mistyki mitoéci pojawia sie w dzielach opata z Saint-Thier-
ry juz w De contemplando Deo. Tego rodzaju ujecie tematu nalezy do rzadkosci we
weczedniejszej tradycji monastycznej i w tym znaczeniu blogostawiony wypetnia te
tradycje ija wyczerpuje. Por. A. M. P1azzoni, Wilhelm z Saint-Thierry..., dz. cyt.,



——————————————————————————————————— Elementy duchowosci Najswietszego Serca Jezusowego...

Zagadnienie powolania do milosci bl. Wilhelm z Saint-Thierry rozwija
réwniez w innych swoich dzietach. W De contemplando Deo stwierdza,
ze powolanie to stanowi sekret udanego i szczesliwego zycia. Pragnie-
nie mitosci jest w czlowieku wzbudzane przez Boga, a przedmiotem
milosci jest Mito$¢ przez duze M, czyli sam Bog. Co wiecej, Bog pierw-
szy umitowal cztowieka, aby cztowiek mdgl odpowiedziec¢ na te miltos¢
swoja miltoscig. W swoich rozwazaniach stwierdza: ,To prawo synow
ludzkich: «Miluj mnie, poniewaz ja miluj¢ Ciebie». Rzadko spotyka sie
kogos, kto moze powiedzie¢: miluje cie, abys milowal mnie. Ale, jak
stuga Twojej milosci oswiadcza i glosi, Ty pierwszy to uczynites (por.
17]4,19). I tak wlasnie jest. Pierwszy nas umilowales, abysSmy mitowali
Ciebie; nie dlatego, ze potrzebowale$ by¢ milowany przez nas, ale po-
niewaz nie mogliby$my by¢ tym, czym nas uczynites, jak tylko przez

milowanie Ciebie”!.

Latwo zauwazy¢, ze rozwazania autora maja bardzo osobisty charakter.
Jego pragnieniu kontemplacji Boga towarzyszy przeswiadczenie o nie-
skonczonej doskonalosci Stworcy, przewyzszajacej wszelkie wyobraze-
nie czlowieka, ktéry nigdy sam z siebie nie bedzie madgl sie wlasciwie
przygotowac do spotkania z Bogiem. Wzbudza to w autorze pewien bol
duszy, jednak jest on przekonany, ze pokora cztowieka pragnacego wejs¢
do $wiatyni Boga Jakuba zawsze spotyka si¢ ze wspanialomyslnosciag
Stworcy, ktory wychodzi stworzeniu naprzeciw ze swoja taska'. Przeko-
nanie o wlasnej grzesznosci nie zniecheca jednak opata z Saint-Thierry.
Poréwnuje on swdj stan duszy do ewangelicznej niewiasty, ktora po-
szukuje Jezusa, aby sie do Niego zblizy¢ i zosta¢ uzdrowiona. W dzie-
le De contemplando Deo stwierdza: , Lecz gdy usilnie pragne zblizy¢ si¢

s. 149; C. LEONARDI, Guglielmo di Saint-Thierry e la storia del monachesimo. In-
troduzione, w: GUILLAUME DE SAINT-THIERRY, La lettera doro, tl. C. Piacentini,
R. Sgargia, Firenze 1983, s. 26.

»Haec est iustitia filiorum hominum: ama me, quia amo te. Rarus autem est qui di-
cere possit: amo te, ut ames me. Hoc tu fecisti, quia, sicut clamat et praedicat servus
amoris tui, prior nos dilexisti (I loan. IV,19). Et sic plane, sic est. Amasti nos priot,
ut amaremus te; non quod egeres amari a nobis, sed quia id ad quod nos fecisti, esse
non poteramus nisi amando te”. WILHELM z SAINT-THIERRY, De contemplando Deo,
12, w: WILHELM Z SAINT THIERRY, O kontemplacji Boga. Zwierciadlo wiary, dz. cyt.,
s. 46-47.

5 Por. M. CZUBAK-SCHOLLE, Wstgp, dz. cyt., s. 6-7.
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do Niego, podobnie jak owa cierpigca niewiasta, gotéw jestem skras¢
uzdrowienie dla mojej chorej i nedznej duszy przez dotkniecie fredz-
li Jego plaszcza, czy tak jak Tomasz, pragne zobaczy¢ i dotkna¢ catego
«Meza umilowanego» (por. Dn 9,23; 10,19). Nie tylko pragne zblizy¢ sie
do najswietszej rany Jego boku (J 20,24-25) — wejscie do arki jest zrobio-
ne w bocznej $cianie (Rdz 6,16) — i dotkna¢ jej palcem badz calg dlonia,
ale chce caly wejs¢ do samego serca Jezusa, do $§wietego przybytku, Arki
Przymierza, zlotego naczynia, duszy naszego czlowieczenstwa, ktora za-
wiera w sobie manne béstwa (por. Hbr 9,3-4)”'.

Wedlug opata z Saint-Thierry na objawiajace poruszenie Bozej mito-
$ci zawartej w Sercu Chrystusa powinno odpowiada¢ pragnienie wie-
rzacego, aby przenikng¢ glebiny tego Serca, niezawodnej siedziby
milosierdzia'”. Blogostawiony Wilhelm z Saint-Thierry poglebia tu-
taj rozpoczeta przez $w. Bernarda z Clairvaux mistyke skierowang ku
misteriom Serca Jezusowego, realizowang zwlaszcza przez rozwazanie
tajemnic Jego narodzin i meki'®. Przygotowujac swoj najbogatszy w mi-
stycyzm serca komentarz do Piesni nad Piesniami, $w. Bernard z Cla-
irvaux dotart do trzeciego rozdzialu omawianej ksiegi, kiedy powaznie

»Sed cum accedere gestio ad eum, vel sicut haemorroissa illa, infirmae et mise-
rae animae meae a salutifero tactu vel fimbriae eius quasi furari gestio sanitatem
(Matth. 1X,20-22), vel sicut Thomas ille vir desideriorum totum eum desidero videre
et tangere; et non solum, sed accedere ad sacrosanctum lateris eius vulnus, ostium ar-
cae quod factum est in latere, ut non tantum mittam digitum vel totam manum, sed
totus intrem usque ad ipsum cor lesu, in sanctum sanctorum, in arcam testamenti;
ad urnam auream, nostrae animam humanitatis continentem intra se manna divi-
nitatis”. WILHELM Z SAINT-THIERRY, De contemplando Deo, 3, dz. cyt., s. 28-31. Por.
A. Aru, Cosi han parlato del Cuore di Cristo. Testimonianze raccolte lungo la sto-
ria del culto, Roma 1980, s. 24; A. M. P1azzoni, Wilhelm z Saint-Thierry..., dz. cyt.,
s. 146.

17" Por. P. SCARAVILLI, Celebrare le ,,Investigabiles divitias Christi” (Ef 3,8). Analisi stori-
ca, liturgica e teologica delle Messe del Sacro Cuore di Gestl, ,,Bibliotheca «Ephemeri-
des liturgicae». Subsidia” 201, Roma 2022, s. 60-61.

Jozeph Ratzinger zauwaza, Ze nurt poboznoéci, ktory przyjmuje prymat serca nad in-
telektem oraz mitosci nad wiedza, swoj poczatek ma w koncepcji, ktora stowu ,,ser-
ce” zaczela przypisywac glebsza warstwe egzystencji duchowej, w ktérej nastepuje
bezposredni kontakt z Bogiem. Zostala ona rozwinieta przez Orygenesa, a w mysli
bl. Wilhelma z Saint-Thierry i u niemieckich mniszek $redniowiecznych doprowa-
dzita do rozkwitu nabozenistwa do Najéwietszego Serca Jezusowego. Por. J. RAT-
ZINGER, Guardare al Crocifisso. Fondazione teologica di una cristologia spirituale,
Milano 1992, s. 58-60.
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zachorowal i wezwal do swojego tézka swego przyjaciela bt. Wilhelma
z Saint-Thierry, aby oméwi¢ z nim plan catego komentarza. Przemy-
slenia blogostawionego na dyskutowane tematy spontanicznie znalazly
swoje miejsce w jego pismach, w ktorych rozwija on watek pragnien po-
znania catego Chrystusa i przenikniecia az do Jego Serca - usque ad ip-
sum Cor Jesu!”. Przyklad tego mozemy odnalezé w dziele Meditativae
orationes, w ktorym w Meditatio VI czytamy: ,Niezglebione bogactwa
Twojej chwaty, Panie, ukryte byty gteboko w niebie Twoich tajemnic, az
wldcznia Zolnierza otworzyta bok Twojego Syna, naszego Pana i Odku-
piciela na krzyzu (por. J 19), skad wyplynely sakramenty naszego odku-
pienia, aby$my juz nie wkladali palca ani reki do Jego boku jak Tomasz
(por. ] 20), ale bysSmy wszyscy dotarli przez otwarte drzwi, az do Twoje-
go Serca, Jezu, bedacego niezawodna siedzibg milosierdzia, az do Two-
jej swietej duszy, pelnej wszelkiego milosierdzia Bozego, do pelni taski
i prawdy, do naszego zbawienia i pocieszenia™. Autor konczy ten frag-
ment rozwazania wolaniem wyrywajacym sie z serca cztowieka kon-
templujacego mitos¢ Boga: ,,Otworz, Panie, drzwi boku Twojej arki, aby
wszyscy mogli wejs¢, aby sie uratowac przed potopem, ktory zalewa zie-
mie; otwdrz nam bok swojego ciala, aby ci, ktorzy pragna ujrzec¢ ukryte
rzeczy Syna, mogli wejs¢ i przyjac ptynace z niego sakramenty oraz ceng
swego odkupienia. Otwdrz drzwi Twego nieba, aby ci, ktérzy wcigz pra-
cujg w krainie umierajacych, widzieli dobra Pana w krainie zycia Two-
ich odkupionych; niech patrza i pozadaja, niech plong i biegna, ci, dla
ktdrych stales si¢ droga, ktora tam podazaja; prawda, do ktdrej zmierza-

' Por. J. STIERLL, La devozione al Sacro Cuore di Gesu. Dalla fine delleta patristica
a Santa Margherita Maria Alacoque, w: ]. STIERLI (red.), Cor Salvatoris. Guida alla
devozione al Sacro Cuore di Gesu, Brescia 1956, s. 77.

2 L Investigabiles istae divitiae gloriae tuae, Domine, penes te latebant in coelo secreti
tui, donec lancea militis aperto latere Filii tui Domini et Redemptoris nostri in cruce
(Joan. XIX), redemtpionis nostrae effluxere sacramenta, ut in latus ejus non jam digi-
tum mittamus, aut manum, sicut Thomas (Joan. XX), sed in apertum ostium toti in-
tremus usque ad cor tuum, Jesu, certam sedem miseriordiae, usque ad animam tuam
sanctam, plenam omnis penitudinis Dei, plenam gratiae et veritatis, salutis et consola-
tionis nostrae”. WILHELM z SAINT-THIERRY, Meditatio VI, w: Wilhelm z Saint Thier-
ry, Meditativae orationes, PL 180, kol. 225-226 (tl. wtasne). Por. A. Aru, Cosi han
patlato del Cuore di Cristo..., dz. cyt., s. 24.
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ja; zyciem, do ktérego dazg; droga, bedacy przykltadem pokory; prawda,
najczystszg; zyciem, zyciem wiecznym’?..

Jak zauwaza Jean Leclercq, opat z Saint-Thierry, oprocz podkresla-
nej przez $w. Bernarda z Clairvaux wzmianki, ze Serce Jezusa stanowi
zrodto Bozego milosierdzia, wyraznie uwypukla ruch ozywiajacy zycie
wierzacego, ktéry wchodzi w glebie Boga poprzez drzwi prowadzace do
Serca Jezusowego. Liczne odniesienia bl. Wilhelma z Saint-Thierry do
réznych fragmentéw Nowego Testamentu koncentruja uwage na mi-
sterium milo$ci Bozej objawionej w Osobie Stowa Wcielonego oraz na
Janowym obrazie przebitego boku Zbawiciela (por. Ef 3,8; ] 19,34; 20,27;
Kol 2,9). Wyjatkowo wymowny jest takze paralelizm, jaki autor czyni po-
miedzy otwartym bokiem Jezusa a arkg wybawienia (por. Rdz 6,14 - 8,19)
oraz Arka Przymierza umieszczong w Miejscu Naj$wigtszym w $wigty-
ni jerozolimskiej (por. Wj 25,10-22; 1 Krl 8,19). Dzigki modlitwie medy-
tacyjnej wierzacy moga dotrze¢ do niezglebionego bogactwa chwaty
Chrystusa (por. Ef 3,8), ukrytego w Nim az do momentu przebicia Jego
boku. Z otwartego boku Zbawiciela wyptywajg sakramenty naszego od-
kupienia, stanowigce nowa brame prowadzgca do nieba, poprzez ktora
Kosciot - lud wybrany przez Boga, odrodzony i uwolniony od zepsucia
grzechu, dzigki odkupienczemu dzietu Syna Bozego, jest zaproszony na
wzor rodziny Noego do poznania tajemnic bdstwa Syna poprzez wejscie
bezposrednio do Jego Serca, w ktérym - jak w Arce Przymierza, moze
doswiadczy¢ w pelni obecnosci Boga i kosztowaé Boskiej manny ukry-
tej w Sercu Zbawcy>.

2 Aperi, Domine, ostium lateris arcae tuae, ut ingrediantur omnes salvandi tui a fa-

cie diluvii hujus inundantis super terram; aperi nobis latus corporis tui ut ingredian-
tur qui desiderant videre occulta Filii, et suscipiant profluentia ex eo sacramenta, et
pretium redemptionis suae. Aperi ostium coeli tui, ut videant bona Domini in terra
viventium redempti tui, qui adhuc laborant in terra morientium; viedeant et concu-
piscant, ardeant et currant, quibus factus es via per quam illuc itur; veritas ad quam
itur; vita propter quam itur; via, exemplum humilitatis; veritas, puritatis; vita, vita
aeterna”. WILHELM z SAINT-THIERRY, Meditatio VI, dz. cyt., kol. 226 (t. wlasne).
Por. J. LECLERCQ, Le Sacré-Ceeur dans la Tradition Bénédictine au Moyen Age,
w: A. BEA, H. RAHNER, H. RONDET, F. SCHWENDIMANN (red.), Cor Jesu. Commenta-
tiones in litteras encyclicas Pii XII ,,Haurietis aquas”. Vol. 2, Pars historica et pasto-
ralis, Roma 1959, s. 8-9; P. ScaraviLLl, Celebrare le ,,Investigabiles divitias Christi”
(Ef 3,8)..., dz. cyt., 5. 61.
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Bogactwo uzytych w powyzszych medytacjach obrazéw isymboliki
podkresla gteboka duchowos¢, wyksztalcenie i wyrobienie wewnetrzne
bl. Wilhelma z Saint-Thierry®. Jego pragnienie milosci jest tak wielkie,
ze wszystko w nim zmierza ku Najwyzszemu Dobru, a cale stworzenie
objawia Boga i potwierdza, Ze jest On godzien mitoéci. Z serca autora
wyrywa si¢ wyznanie: ,,O godny uwielbienia i umilowania Panie, te-
sknigcy za Toba napotyka te rzeczy, ktére czynig Ciebie umitowanym.
Z nieba, z ziemi1i z calego stworzenia, one s3 mi dobrowolnie ofiarowane
i udzielone. O ile jasniej i prawdziwiej oznajmiajg Ciebie i potwierdza-
ja, ze jeste$ wart mitosci, o tyle czynia mi Ciebie zarliwiej pozadanym”™.
Stworzenie, ktére objawia Boga cztowiekowi, nieustannie potwierdza,
ze jest On godzien mitosci. Blogostawiony Wilhelm z Saint-Thierry za-
uwaza jednak, ze pragnienie milosci wzbudzane przez Boga miesza si¢
w nim z jednoczesng swiadomosciag niemoznosci pelnego zaspokojenia
tesknoty za Nim i tymczasowa rado$cia obcowania z Bogiem. Wyraznie
jednak zaznacza, ze kontemplacja Boga posiada zawsze wymiar pozy-
tywny, poniewaz po jej zakonczeniu mysli cztowieka pozostaja ukierun-
kowane na Stwoérce®.

Wszczepiona w dusze czlowieka zdolno$¢ milowania (affectus amoris)
jest zalezna od wolno$ci cztowieka. Do niego nalezy decyzja o jej uzyciu,
przyjeciu czy odrzuceniu. Autor stwierdza jednak wyraznie, ze odrzu-
cenie daru mitosci badz skierowanie jej w niewlasciwg strone skutku-
je odrzuceniem Boga i potepieniem duszy czlowieka. Jest on bowiem
przekonany, ze zbawienie czlowieka jest $cisle zwigzane z mitowaniem
Boga. Stwierdza réwniez, ze jedynie ci, ktdrzy mitujg prawdziwie swoje-
go Stwdrce w sobie samych i milujg siebie samych w Bogu, moga osia-

» Ambroggio M. Piazzoni zauwaza, ze w dzietach bl. Wilhelma z Saint-Thierry, poza

metoda wczesnej scholastyki, mozemy dostrzec réwniez gleboka znajomos¢ zrodet
biblijnych i patrystycznych. Pismo Swiete i dzieta ojcow Kosciota stanowily podsta-
we wspolczesnej mu edukacji klasztornej, jak tez fundament ksztalcenia w szkolach
katedralnych. Por. A. M. P1azzon1, Wilhelm z Saint-Thierry..., dz. cyt., s. 41.

# - ,Sed te desideranti amabilia quidem tua ocurrunt, et a coelo, et a terra, et ab omni
creatura tua se mihi ultro offerunt, et ingerunt, o in omnibus adorande et amabilis
Domine. Quae quanto te manifestius et verius praedicant et approbant amabilem,
tanto ardentius te mihi faciunt desiderabilem”. WILHELM Z SAINT-THIERRY, De con-
templando Deo, 4, dz. cyt., s. 30-33.

» Por. M. CZzUuBAK-SCHOLLE, Wstep, dz. cyt., s. 7-8.
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gnac¢ cel swojego przeznaczenia, ktérym jest zjednoczenie z Bogiem.
»O szczesliwa i najszczesliwsza duszy, ktora zastuguje u Boga na dziala-
nie Boga, aby przez jedno$¢ ducha, w Bogu mitowac¢ jedynie Boga, mi-
fowa¢ nie co$ swojego, ale siebie samego w Nim, a B6g w nim (duchu)
kocha i pochwala to, co powinien kocha¢ i pochwala¢ Bég, to znaczy sa-
mego siebie; zaiste to jedynie, co ma kocha¢ Bég Stworca i Jego stworze-
nie. Wszakze nazwa «mitos¢é», czy «pragnienie woli» ani nie przystuguje
komus, ani nie jest nikomu nalezna, précz Ciebie samego, o prawdziwa
Mitosci i umilowany Panie. To takze jest w nas wolg Twojego Syna, to
jest Jego modlitwa za nas do Ciebie, Jego Ojca: «Pragne, aby tak jak Ja
i Ty jestesmy jednym, tak i oni w Nas stanowili jedno» (por.J 17,11.21)”%.

Ukoronowaniem drogi mito$ci wobec Boga jest zjednoczenie z nim.
Blogostawiony Wilhelm z Saint-Thierry syntez¢ swojej mysli zawiera
w liScie nazwanym pdzniej tytulem Epistola aurea (Ztoty list), skiero-
wanym do kartuzéw z Mont-Dieu, ktérych odwiedzit i ktérych pragnat
pocieszy¢. Opierajac swa mys$l na starozytnych ojcach greckich, zwlasz-
cza Orygenesie, ktory — uzywajac odwaznego jezyka — stwierdzal, ze po-
wolaniem cztowieka jest by¢ jak Bég, bl. Wilhelm z Saint-Thierry kresli
wyrazista wizje cztowieka, stwierdzajac, ze jest on obrazem Boga, a jego
celem jest coraz wigksze upodobnienie do Stwdrcy i coraz pelniejsza
zgodnos¢ jego woli z wolg Boga. Cel ten moze by¢ osiggniety jedynie
dzieki dzialaniu Ducha Swietego, ktéry zamieszkujgc w duszy cztowieka,
oczyszcza jg i przemienia w milosci kazdy jego poryw i kazde jego pra-
gnienie milosci”. Ten mistrz zycia duchowego stwierdza: ,Jest jeszcze
inne podobienstwo Boga, to, o ktdérym juz troche zostalo powiedziane,

¥ Et, o felicem et felicissimam animam, quae Deo sic a Deo meretur affici, ut per uni-

tatem spiritus, in Deo solum amet Deum, non suum aliquid privatum, nec nisi in
Deo amet seipsum, et Deus in ipso amet vel approbet quod amare vel approbate debet
Deus, id est, seipsum; immo quod solum debet amari, et a Creatore Deo, et a creatu-
ra Dei. Amoris enim vel nomen, vel affectus, nulli competit vel debetur, nisi tibi soli,
o vere Amor, et amande Domine. Et haec est in nobis voluntas Filii tui, haec pro nobis
oratio eius ad te Pattern suum: Volo ut, sicut ego et tu unum sumus, ita et in nobis ipsi
unum sint (Ioan. XVII,11.21)”. WILHELM z SAINT-THIERRY, De contemplando Deo,
10, dz. cyt., s. 42-43.

Na temat mysli pneumatologicznej oraz wymiaru oblubieniczego mitoéci trynitarnej
w pismach Wilhelma z Saint-Thierry zobacz: E. REYES-GACITUA, El Espiritu Santo
en su indole trinitaria y esponsal segiin Guillermo de Saint Thierry, ,Verbum Vitae”,
1(37) (2020), s. 201-213.
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na tyle w sobie tylko wlasciwy sposdb szczegélne, ze nie jest juz nazywa-
ne podobienstwem, lecz jednoscig ducha: kiedy czlowiek staje si¢ jedno
z Bogiem, jednym duchem, nie tylko przez jednos¢ chcenia tego same-
g0, lecz dzigki wyrazistszej prawdzie cnoty, ktéra sprawia, ze, jak juz zo-
stalo powiedziane, cztowiek nie jest w stanie chcie¢ czego$ innego. To
podobienstwo jest nazywane jedno$cia ducha nie tylko dlatego, ze Duch
Swiety jg stwarza czy pociaga ku niej ducha cztowieka, ale dlatego, ze
sama jest samym Duchem Swietym, Bogiem-miloécig. Ta jedno$¢ ma
miejsce wtedy, kiedy Ten, ktdry jest miloscia Ojca i Syna, ijednoscia,
i stodycza, i dobrem, i pocalunkiem, i usciskiem, i cokolwiek moze by¢
wspolne dla Obu w tej najwyzszej jednosci prawdy, i w prawdzie jedno-
$ci, staje sie dla czlowieka — wedlug jego miary — tym samym wzgledem
Boga, czym we wspdlistotnej jednosci jest dla Syna wzgledem Ojca lub
dla Ojca wzgledem Syna; kiedy szczesliwa swiadomo$¢ znajduje si¢ po-
niekad w srodku uscisku i pocatunku Ojca i Syna; kiedy w sposob nie-
wypowiedziany, niedajacy si¢ poja¢, cztowiek Bozy zastuguje na to, by
stac sig, nie Bogiem, ale jednak tym, czym jest Bog: czlowiek staje sie

przez taske tym, czym Bdg jest z natury”*.

Miloé¢ stanowi samo serce teologii mistycznej opata z Saint-Thierry. Jej
zrédlem jest Duch Swiety, ktéry uzdalnia cztowieka do odpowiedzi na
milos¢ Boga, a takze do milosci czlowieka. ,,Te milo$¢, poczeta z wiary,
zrodzong z nadziei, ksztaltuje i ozywia milos¢ mitosierna (caritas), kté-
ra jest Duch Swiety. Bowiem miloé¢ (amor) Boga czy tez Bog-mitos¢ -
Duch Swiety, napelniajac sobg mitos¢ i ducha czlowieka, zagarnia go
dla siebie i, kochajac samego siebie dla czlowieka, sprawia, ze jego duch
i jego milo$¢ staja sie z Nim jedno. Bowiem tak jak cialo nie otrzymuje
zycia znikad, jesli nie od swojego ducha, tak przywigzanie serca czlowie-
ka do Boga, ktore jest nazywane miloscia, jest bez zycia, to jest nie kocha
Boga, jedli nie ma go od Ducha Swietego™.

8 'WILHELM Z SAINT-THIERRY, Epistola aurea, 262-263, w: WILHELM Z SAINT THIERRY,

Zioty list (do braci z Mont-Dieu), dz. cyt., s. 186-187. Por. BENEDYKT X VI, Wilhelm
z Saint-Thierry. Katecheza podczas audiencji generalnej 02.12.2009 r., dz. cyt. Warto
w tym miejscu zwrdci¢ uwage na ciekawy watek dotyczacy zmystu smaku i jego teo-
logicznego odniesienia do zjednoczenia z Bogiem. Por. E. JoHNSON, Eucharistic the-
ology and anthropology in Gertrude of Helfta and William of Saint-Thierry: on the
sense of taste, ,Magistra” 1(27) (2021), s. 79-93.

» WILHELM Z SAINT-THIERRY, Epistola aurea, 170, dz. cyt., s. 150-151.
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Dla wlasciwego zrozumienia teologii kultu Najswietszego Serca Jezu-
sowego konieczne jest uwzglednienie synowskiej $wiadomosci Jezu-
sa. Ignacy de La Potterie w swojej ksiazce Modlitwa Jezusa Mesjasza
- Stugi Bozego - Syna Bozego stwierdza wrecz, Ze synowska swiado-
mos$¢ Jezusa stanowi ,,serce” $wigtego czlowieczenstwa Jezusa. Przyta-
cza on rowniez komentarz bl. Wilhelma z Saint-Thierry do Ewangelii
$w. Jana, ktéry w nastepujacy sposob wyjasnia pytanie dwdch uczniow
Jezusa zwracajacych si¢ do Mistrza: ,Nauczycielu - gdzie miesz-
kasz?” (] 1,38): ,,O, Prawdo! zaklinam ci¢, odpowiedz. Rabbi, gdzie
mieszkasz? Odpowiedzial: «Chodz, a zobaczysz! Nie wierzysz, ze Ja
jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie?». Niech beda Ci dzigki, Panie, al-
bowiem uczyniliémy niemaly postep: znalezliémy Twoje mieszkanie.
Ojciec Twoj jest Twoim mieszkaniem, a Ty jestes mieszkaniem Ojca.
Dzigki temu mozna Ci¢ umiejscowi¢. Jednakze Twoje umiejscowie-
nie jest wyzsze ibardziej tajemnicze niz wszelki brak umiejscowie-
nia. To bowiem umiejscowienie polega na jednosci Ojca i Syna, na
konsubstancjalnosci Trojcy”. Ten pigkny i $mialy komentarz opata
z Saint-Thierry wskazuje na gleboka intuicje ojcéw Kosciola, ktora
podkresla wyjatkowa relacje odwiecznego Stowa do Jego Ojca. Zda-
niem Ignacego de La Potterie, wlasnie szczegdlna relacja synowska Je-
zusa z Ojcem, czego jest On doskonale swiadomy, stanowi fundament
zarébwno wyjatkowej modlitwy Syna Bozego, jak tez Jego dzialania,
ktore odzwierciedla to, co czyni Ojciec™.

% GUILLAUME DE SAINT-THIERRY, La contemplation de Dieu suivi de loraison de Dom
Guillaume, ,Sources Chrétiennes” 61, Paris 2005, s. 124, cyt. za: I. DE LA POTTERIE,
Modlitwa Jezusa: Mesjasza — Stugi Bozego - Syna Bozego, ,My$l Teologiczna” 6, t.
B. Piotrowska, Krakdéw 1996, s. 125.

31 Por. I. pE LA POTTERIE, Modlitwa Jezusa: Mesjasza — Stugi Bozego — Syna Bozego, dz.
cyt., 8. 124-126.
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Zakonczenie

Przeprowadzone badania sklaniajg nas do wyciagniecia kilku waznych
wnioskéw. Wprawdzie nie mozemy stwierdzi¢, ze pisma bt. Wilhelma
z Saint-Thierry zawieraja wypracowang teologie kultu Najswietsze-
go Serca Jezusowego, jaka znamy obecnie, jednak odnajdujemy w nich
niezmiernie istotne elementy, ktére stanowia jej fundament. Oprocz
waznych dla nas wzmianek dotyczacych przebitego boku Chrystusa
i wnikania w tajemnice jego Serca, ten mistrz duchowosci prowadzi nas
do sedna kultu, ktérym jest milo$¢ Boza. Stajac si¢ ,,piewca milosci” -
wedlug okreslenia Benedykta XVI - uczy on, ze jedynie milos¢ nadaje
sens i warto$¢ wszystkim wyborom zyciowym czlowieka. Mitos¢ Boga,
a przez wzglad na nig takze milo$¢ blizniego prowadza do prawdziwej
radosci i do szczgscia, ktdre w pelni realizuje si¢ w zjednoczeniu z Bo-
giem — zrédlem i celem milosci. ,,Tajemnica milosci Boga do nas - jak
przypomina Benedykt XVI - nie tylko stanowi tres¢ kultu i nabozen-
stwa do Serca Jezusa: jest ona podstawg kazdej prawdziwej duchowosci
i poboznosci chrzescijanskie;j. (...) By¢ chrzes$cijaninem mozna bowiem
jedynie wpatrujac sie w krzyz naszego Odkupiciela: «Tego, ktérego
przebili» (J 19,37; por. Za 12,10)”**. Teksty bt. Wilhelma z Saint-Thierry
ubogacone obfitg symbolika biblijng potwierdzaja réwniez, ze od po-
towy XII wieku mozemy odnalez¢ wyrazne wzmianki o ,,sercu” Jezusa,
w kontekscie biblijnym, w ktérym dostrzegamy je obecnie w Litanii do
Najswietszego Serca Pana Jezusa™.

2 BENEDYKT XV, Poznawaé mitos¢ Serca Jezusa i Swiadczy¢ o niej wobec ludzi. List do
przelozonego generalnego Towarzystwa Jezusowego z okazji 50. rocznicy ogloszenia
Encykliki Haurietis Aquas, 15.05.2006, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/bene-
dykt_xvi/listy/50haurietis_15052006 (odczyt z dn. 04.03.2024 r.).

3 Por. J. LECLERCQ, Le Sacré-Ceeur dans la Tradition Bénédictine au Moyen Age, dz. cyt.,
s.9.


https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/listy/50haurietis_15052006
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/listy/50haurietis_15052006

106 ks. dr Leszek Poleszak SCJ  -----mmmmmmmmmm oo

Bibliografia

Aru A., Cosi han parlato del Cuore di Cristo. Testimonianze raccolte lungo la storia del
culto, Roma 1980.

Benedykt XVI, Poznawaé mitosé Serca Jezusa i swiadczy¢ o niej wobec ludzi. List do prze-
tozonego generalnego Towarzystwa Jezusowego z okazji 50. rocznicy ogloszenia Encykliki
Haurietis Aquas, 15.05.2006, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/listy
/50haurietis 15052006 (odczyt z dn. 04.03.2024 r.).

Benedykt X VI, Wilhelm z Saint-Thierry. Katecheza podczas audiencji generalnej 02.12.2009 r.,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag 02122009.html (od-
czytzdn. 21.03.2024 r.).

Chojnacki M. P., Gronowski M. T., Od redakcji, w: Wilhelm z Saint Thierry, Zfoty list (do
braci z Mont-Dieu), ,,Zrodta Monastyczne. Sredniowiecze™ 10, tt. W. Mohort-Kopaczyn-
ski, Krakow 2013, s. 11-14.

Czubak-Scholle M., Wstegp, w: Wilhelm z Saint Thierry, O kontemplacji Boga. Zwierciadfo
wiary, ,,Ad Fontes” 27, th. M. Czubak-Scholle, Kety 2013, s. 5-24.

Elder E. R., The influence of Clairvaux, the experience of William of Saint-Thierry, ,,Cister-
cian Studies Quarterly” 1(51) (2016), s. 55-75.

Guillaume de Saint-Thierry, La contemplation de Dieu suivi de [’oraison de Dom Guillau-
me, ,,Sources Chrétiennes” 61, Paris 2005.

Johnson E., Eucharistic theology and anthropology in Gertrude of Helfta and William of
Saint-Thierry: on the sense of taste, ,Magistra” 1(27) (2021), s. 79-93.

Kedziora S., Misiurek J., Bernard z Clairvaux sw. 1. Zycie i dziatalnosé, II. Dzieta, w: F. Gry-
glewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski (red.), Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1995, kol.
301-302.

La Potterie I. de, Modlitwa Jezusa: Mesjasza — Stugi Bozego — Syna Bozego, ,,Mysl Teolo-
giczna” 6, tt. B. Piotrowska, Krakow 1996.

Leclercq J., Le Sacré-Caeur dans la Tradition Bénédictine au Moyen Age, w: A. Bea, H. Rah-
ner, H. Rondet, F. Schwendimann (red.), Cor Jesu. Commentationes in litteras encyclicas
Pii XII ,, Haurietis aquas”. Vol. 2, Pars historica et pastoralis, Roma 1959, s. 1-28.

Leonardi C., Guglielmo di Saint-Thierry e la storia del monachesimo. Introduzione, w: Gu-
illaume de Saint-Thierry, La lettera d’oro, tt. C. Piacentini, R. Sgargia, Firenze 1983,
s. 5-42.

McGuire B. P., 4 Chronology and Biography of William of Saint-Thierry, w: F. T. Sergent
(red.), A companion to William of Saint Thierry, Leiden—Boston 2019, s. 11-34.

Piazzoni A. M., Wilhelm z Saint-Thierry. Schylek ideatu monastycznego w XII wieku?, ,,Z16-
dta Monastyczne. Monografie” 8, tt. I. Rogusz, Krakow 2020.

Ratzinger J., Guardare al Crocifisso. Fondazione teologica di una cristologia spirituale,
Milano 1992.

Reyes-Gacitua E., El Espiritu Santo en su indole trinitaria y esponsal segin Guillermo de
Saint Thierry, ,,Verbum Vitae”, 1(37) (2020), s. 201-213.

Scaravilli P., Celebrare le ,,Investigabiles divitias Christi” (Ef 3,8). Analisi storica, liturgica
e teologica delle Messe del Sacro Cuore di Gesu, ,,Bibliotheca «Ephemerides liturgicae».
Subsidia” 201, Roma 2022.

Sergent F. T. (red.), A companion to William of Saint Thierry, Leiden, Boston 2019.

Stierli J. (red.), Cor Salvatoris. Guida alla devozione al Sacro Cuore di Gesu, Brescia 1956.

Stierli J., La devozione al Sacro Cuore di Gesu. Dalla fine dell eta patristica a Santa Mar-

gherita Maria Alacoque, w: 1. Stierli (red.), Cor Salvatoris. Guida alla devozione al Sacro
Cuore di Gesu, Brescia 1956, s. 71-119.



https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/listy/50haurietis_15052006
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/listy/50haurietis_15052006
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_02122009.html

——————————————————————————————————— Elementy duchowosci Najswietszego Serca Jezusowego... {4

Tylus S., Wilhelm z Saint Thierry bt., w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 20,
Lublin 2014, kol. 613-614.

Wilhelm z Saint Thierry, De natura et dignitate amoris, PL 184, kol. 379-408.

Wilhelm z Saint Thierry, Meditativae orationes, PL 180, kol. 205-248.

Wilhelm z Saint Thierry, O kontemplacji Boga. Zwierciadlo wiary, ,,Ad Fontes” 27, tt.
M. Czubak-Scholle, Kety 2013.

Wilhelm z Saint Thierry, Zloty list (do braci z Mont-Dieu), ,,Zrodta Monastyczne. Srednio-
wiecze” 10, tt. W. Mohort-Kopaczynski, Krakow 2013.

William of Saint-Thierry, The mirror of faith, ,,Cistercian Fathers” 15, Kalamazoo—Michi-
gan 1979.

Ks. LESZEK POLESZAK — sercanin, doktor teologii, wyktadowca Wyzszego
Seminarium Misyjnego Ksiezy Sercanéw w Stadnikach, cztonek Polskiego
Stowarzyszenia Teologdéw Duchowosci. W pracy naukowej zajmuje sie teologig
Najswietszego Serca Jezusowego oraz duchowoscia.




2103 Y5



ks. dr Stanistaw Mieszczak SCJ
Wyisze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw w Stadnikach

ORCID: 0000-0003-3373-5241
e-mail: stanmie@kki.net.pl
https://doi.org/10.4467/254432835YM.24.006.21042

ROZANIEC = SWIECI — OJCZYZNA.
SWIECI UCZA NAS MODLITWY ZA
OJCZYZNE | SLUZBY OJCZYZNIE

ROSARY — SAINTS = HOMELAND. THE SAINTS
TEACH US TO PRAY FOR THE HOMELAND
AND SERVE THE HOMELAND

Abstrakt

Nabozenstwa, czasem niezrozumiane i niedoceniane nawet w niektdrych
Srodowiskach koscielnych, stanowig wazng pomoc dla cztowieka wierzacego
w pogtebianiu i umacnianiu swojej wiary. S3 takze istotnym czynnikiem

w budowaniu wspdlnoty wierzacych, ktérzy tgcza sie z catym Kosciotem

na modlitwie w czasie nabozenstw. Szczegdlne znaczenie w historii ma
doswiadczenie modlitwy rézancowej, ktéra pomaga jednoczyc sie z Chrystusem
i rozwija w sercu wierzgcego pragnienie swietosci. W ten sposob zblizamy sie
takze do naszych braci, ktérzy przebywajg z Chrystusem w niebie. Ta jednos¢,
budowana z Jezusem, Maryjg i Swietymi, m.in. przez pielegnowanie modlitwy
rézancowej, wptywa potem niewatpliwie na cate spoteczenstwo, w ktérym
zyjemy, i ubogaca je duchowo.

Stowa kluczowe:

modlitwa rézanncowa | ojczyzna | Swietos¢ | patriotyzm |

nabozenstwo | Maryja | poboznos¢
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Abstract

Religious services, sometimes misunderstood and underestimated, even in
some church environments, are an important help for believers in deepening
and strengthening their faith. They are also an important factor in building

a community of believers, who unite in prayer during services with the entire
Church. The particular importance in history has had the experience of praying
the rosary, which has helped unite with Christ and developed the desire for
holiness in the believer’s heart. In this way, we also become closer to our
brothers who are with Christ in heaven. This unity, built with Christ, Mary and
the saints, among others, by cultivating the prayer of the Rosary, undoubtedly
also influences later the entire society, in which we live, and enriches it
spiritually.

Keywords:

praying the rosary | homeland | holiness

patriotism | devotion | Mary | piety

Bardzo czgsto w ostatnim czasie te trzy pojecia: ,,rézaniec’, ,,$wieci’, ,,0j-
czyzna’, s3 przedmiotem refleksji wiernych w Kosciele polskim. Szcze-
gélnie dzieje sie tak w srodowisku 0sdb szczegolnie zaangazowanych
w zycie religijne’. Jednak nie wszyscy rozumiejg je tak samo. Sprébujmy
wigc spojrze¢ na nie w $wietle katechizmu i innych dokumentéw Ko-
$ciola, by odpowiedzialnie podja¢ dialog z osobami o krytycznych po-
gladach w tym wzgledzie.

Zacznijmy od glebszego spojrzenia na to, czym jest dla nas nabozen-
stwo. Trudno dzisiaj wyobrazi¢ sobie zycie naszych parafiii poszczegoél-
nych wiernych bez wielu form poboznosci prywatnej i wspdlnotowej,
praktykowanych najczgsciej poza celebracjami liturgicznymi w ko-
$ciele. Pomagajg one wiernym trwac w wierze katolickiej, te wiare wy-
znawad, podtrzymujg zywy kontakt z Bogiem, umozliwiaja osobiste
przezywanie tajemnic zbawienia oraz ulatwiajg podtrzymanie zywe-
go kontaktu takze ze $wietymi. Pomagaly one zawsze ludowi Bozemu
przezywac rok liturgiczny, oddawa¢ cze§¢ Matce Najswigtszej i $wie-
tym oraz poglebia¢ wiare w Eucharystie. Nie znajdziemy na to precy-

' Wigkszos¢ tematéw zawartych w tym tekécie byto wygloszonych w czasie Pielgrzym-
ki K6t Zywego Rézanca do sanktuarium Bozego Milosierdzia w Krakowie-Lagiewni-
kach 30 wrze$nia 2023 roku.
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zyjnego okreslenia w Kosciele?, natomiast o wiele fatwiej jest opisac
niektore jego przejawy.

Nabozenstwa i pobozno$¢ ludowa czesto byly na przestrzeni wiekow
bardziej przystepne dla wiernych, ze wzgledu na ich jezyk i formy cele-
bracji, niz liturgia sprawowana kiedys po lacinie. Zatem prawdopodob-
nie od samego poczatku chrzescijanstwa istnialy obok siebie celebracje
$cidle liturgiczne, poparte autorytetem biskupdw, oraz bardziej osobisty,
mozna powiedzie¢ ludowy sposéb wyrazania przezywanej wiary. Pewne
informacje znajdziemy juz w opisie przekazanym nam przez patniczke
Egerig¢ z jej pobytu w Jerozolimie w IV wieku’.

Nie mozna jednak zgodzi¢ si¢ do konca z do$¢ powszechng opinig, ze
nabozenstwa powstawaly tylko wtedy, gdy wierni nie mieli mozliwosci
czynnego uczestnictwa w liturgii*. W czlowieku istnieje zawsze pragnie-
nie poglebienia przezycia duchowego i dlatego poszukuje form wyra-
zenia go w sposdb bardziej odpowiadajacy jego mentalnosci. Dobrym
przykltadem w tym wzgledzie jest caly ruch poboznosciowy, nazywany
devotio moderna, ktory pojawil sie w XV wieku. W tym wiasnie kontek-
$cie spojrzmy na drogg nam praktyke odmawiania rézafica w naszych
wspolnotach.

2 O nabozenstwach ludu Bozego méwi ogélnie konstytucja II Soboru Watykanskiego

Sacrosanctum Concilium (1964) w 13. numerze, nie precyzujac jednak ich kryteriow.
Nieco wiecej podaje Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii (2003), chociaz i to
trudno nazwac¢ definicjg. Dokument ten okresla, ze pod stowem ,,nabozenstwo” ro-
zumie¢ nalezy ,publiczne lub prywatne formy poboznoéci chrzescijanskiej, ktore
chociaz nie sg cze$cig liturgii, to jednak zgadzajq si¢ z nig, respektujac jej ducha, nor-
my i rytm. Z liturgii w pewnej mierze czerpia swa inspiracj¢ i powinny do niej pro-
wadzi¢ lud chrzedcijanski” (nr 7).
Szczegblnie w opisach procesji. Por. EGERIA, Itinerarium ad loca sancta, ,Cor-
pus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum’, t. 39, Vienna 1898, s. 37-101. Wyd.
pol.: EGERIA, Pielgrzymka do miejsc $wigtych, 25, 6-12, w: P. IWAszKIEWICZ (red.),
Do Ziemi Swigtej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swigtej (IV-VIII w.), Kra-
kow 1996, s. 194-196.
* A.N. TERRIN, Religiosita popolare liturgia. Dal punto di vista delle scienze uma-
ne, w: D. SARTORE, A. M. Triacca (red.), Nuovo dizionario di liturgia, Roma 1984,
s. 1169-1176.
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1. Rdozaniec w zyciu KoSciota

Stowem ,rézaniec” okresla sie w Kosciele katolickim zaréwno nabo-
zenstwo celebrowane w kosciele, z udzialem wspolnoty, jak i pobozna
praktyke, spelniang dos¢ powszechnie przez wiernych prywatnie. Tym
samym sfowem okresla si¢ tez powszechnie sznur paciorkéw do prakty-
kowania tej modlitwy. Paciorki pomagajg liczy¢ ,,zdrowaski”, nie anga-
zujac do tego uwagi modlacego si¢. Juz sama nazwa tego nabozenstwa
jest tez bardzo ciekawa i warto si¢ nad nig pochylic.

Nazwa ,,rozaniec” wywodzi si¢ od tacinskiego stowa rosarium, okresla-
jacego ,rozany ogréd”. Ogréd Bozego piekna. Uzycie takiego okresle-
nia przez tradycje Kosciofa sugeruje juz pewne rozumienie tej poboznej
praktyki. Przywoluje bowiem na mys$l przebywanie w ogrodzie réza-
nym, czyli w otoczeniu przyjemnym dla cztowieka, wyjatkowym, w kli-
macie pigkna. Na utrwalenie tej nazwy z pewno$cia wplynal takze
zwyczaj nazywania Maryi stowem ,R6za™. Modlitwa rézancowa byla
zatem czesto rozumiana jako uplatanie wienca z r6z dla Maryi. Wcze-
$niej, w Srodowiskach monastycznych w XI i XII wieku, funkcjonowata
nazwa ,Psalterz maryjny”, gdyz niepismienni mnisi odmawiali przepi-
sang ilo$¢ Ave zamiast psalmow®.

W zachodnim chrzescijanistwie rozaniec powstawal zatem nie tyle jako
nabozenstwo typowo maryjne, ale jako pewna forma adaptacji ofi-
cjum odmawianego w kosciolach i w klasztorach. Dostosowano go do
potrzeb wierzacych, ktérzy nie potrafili czyta¢ i pisaé, wiec nie mogli
uczestniczy¢ czynnie w oficjum celebrowanym w chdrze. Pragneli jed-
nak by¢ blisko tej liturgii, w ktérej dostrzegano tajemnice obecnosci
Chrystusa. Rézaniec formuje si¢ zatem w liturgii i rozwija réwnolegle
do niej jako nabozenstwo, ktére daje poczucie jednosci z modlacymi sie
w chorze, ale jeszcze bardziej pomaga doswiadcza¢ bliskosci Zbawicie-
la i Jego Matki. Wiek XII i nastepne przyniosty nowy etap w chrystolo-
gii, co wplynelo takze na rozwdj kultu maryjnego. Podkreslano bardziej

* Rdza mistyczna, Roza duchowna itd.

¢ Z poczatku byto odmawianie Pater noster, a potem Ave Maria, od XIII wieku, oczy-
wiscie tylko pierwszej czgéci znanej nam dzisiaj formuly. Por. H. SoBECczKO, Réza-
niec — 1. W Kosciele katolickim, w: E. GiciLEwicz (red.), Encyklopedia katolicka,
t. 17, Lublin 2012, s. 478.
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czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa (oczywiscie bez zapominania o Jego
béstwie), wigec zwrocono wieksza uwage takze na role Matki Jezusa,
z ktorej narodzit si¢ On w ludzkim ciele’. Rézaniec stal si¢ zatem jed-
nym z przejawdéw tej odnowionej poboznosci. Stad tez stusznie przypi-
suje sie $w. Dominikowi Guzmanowi wplyw na nadanie tej modlitwie
charakteru maryjnego. Od XV wieku w rézancu podkresla sie coraz
bardziej medytacje¢ tajemnic Chrystusa oraz dostrzega si¢ oczywiscie
role Matki Najswietszej jako Matki Boga i Zbawiciela Jezusa Chrystusa.
Bylo to zwigzane z powstaniem bractw rézancowych i rozpowszechnie-
niem modlitewnikéw, w ktérych podawano sposéb odmawiania rézan-
ca. Wtedy juz powszechnie odmawiano 150 Ave, rozwazajac tajemnice
wecielenia, meki Chrystusa, Jego zwyciestwo nad grzechem i $miercig
oraz uwielbienie Boga®.

Latwo zauwazy¢, ze duzy wplyw na powstanie i rozpowszechnienie mo-
dlitwy rézancowej w Kosciele powszechnym mialy réwniez konkretne
zagrozenia dla chrzescijan. Wierzacy wiedzial, gdzie zwrdcic si¢ w tej po-
trzebie. Kierowat si¢ po prostu ku Jezusowi i Maryi, nauczony doswiadcze-
niem plynacym z Ewangelii. Gdy mlodzi zaslubieni w Kanie Galilejskiej
staneli w obliczu niebezpieczenstwa zawstydzenia z powodu braku wina,
Maryja interweniowata u Jezusa i niebezpieczenstwo zostalo zazegnane
(por. ] 2,1-11). Jest to niewatpliwy przyktad dla wierzacych.

Tradycja katolicka podaje, ze $w. Dominik Guzman pelnit swoja trudna
misje¢ apostolska w pdtnocnej Italii, posréd wspoélnot heretyckich albi-
gensow’ i waldensow'’. W pewnym momencie znalazt si¢ w powaznej

Wystarczy wspomniec o §wietych tego okresu, takich jak $w. Bernard z Clairvaux,
$w. Franciszek z Asyzu, $w. Dominik Guzman, oraz o zakonach karmelitéw, cyster-
sow, franciszkanéw, dominikanéw itd. Do tego dochodzi jeszcze nowy etap rozwoju
kultu eucharystycznego, nabozenstwa do meki Panskiej czy tez rozwazanie tajemni-
cy wcielenia.

8 Por. H. SoBECZKO, Rozaniec..., dz. cyt., s. 478; C. WALSH, Rosary, w: P. BRADSHAW
(red.), The New Westminster Dictionary of Liturgy and Worship, London 2002,
s. 412,

Sekta wywodzaca si¢ z miasta Albi (XII/XIII wiek). Byla to odmiana herezji katarow.
Por. A. ZAMBARBIERI, Albigensi, Katarzy, w: H. Witczyk (red.), Encyklopedia chrze-
Scijanistwa. Historia i wspofczesnosé: 2000 lat nadziei, Kielce 2002, s. 37.
Sredniowieczny ruch o inspiracji ewangelicznej w fonie Kosciota, zapoczatkowany
przez Piotra Waldo z Lyonu. Jego czlonkowie szybko popadli w konflikt z Koscio-
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rozterce, dostrzegajac malg skuteczno$¢ swojej dziatalnosci. Trzeba pa-
mietac, ze albigensi oraz waldensi byli nie tylko wspolnotami wyznanio-
wymi, nastawionymi bardzo krytycznie wobec Kosciofa katolickiego,
szczegolnie wobec biskupdw i kaptanéw, ale byty to takze struktury spo-
teczne o charakterze politycznym. Stalo za nimi wielu moznowtadcow,
co doprowadzito nawet do buntu zbrojnego i wojny domowe;j. Dziatal-
no$¢ ewangelizacyjna byla zatem w takiej sytuacji mocno utrudniona
i trudno dziwi¢ si¢ watpliwosciom $§w. Dominika Guzmana. Do trud-
nosci doszly takze tatwe zniechecanie si¢ jego pierwszych towarzyszy.
Jednak wowczas objawila si¢ Matka Najswietsza, ktdra data mu do reki
potezny orez, jakim jest rézaniec. Odmawianie rézanca stato si¢ sku-
teczng pomocg w przywracaniu zagubionych do jednosci z Ko$ciotem
i odnowieniu na drodze do zbawienia.

Pamietamy, jak wazna role w rozwoju rézanca spetnit $w. Pius V, po-
chodzacy z zakonu dominikanéw. W kontekscie reformy Kosciota po
Soborze Trydenckim oraz wobec narastajacych zagrozen inwazja tu-
recka, a takze wobec podziatéw w samym Kosciele uczynil on z rézan-
ca modlitwe jednoczacg dwczesne chrzescijanstwo zachodnie. W bulli
Consueverunt, ogtoszonej w 1569 roku', podal sposéb odmawiania go
w calym Kosciele oraz zdefiniowal modlitwe Ave Maria, dodajac dobrze
nam znang formule po stowie ,Jezus”?. Wobec zagrozenia tureckiego
i mnozacych si¢ herezji oraz upadku moralnego tak wielu srodowisk
chrzescijanskich papiez wzywal wierzacych, by ,wzniesli zaptakane
oczy, pelne nadziei, ku tym samym gérom, skad zawsze przychodzi
nam pomoc”’?. Po zwycigstwie pod Lepanto w 1571 roku, wyproszo-
nym w ogdlnym przekonaniu w modlitwie rézancowej, papiez wpro-
wadzil swieto Matki Bozej Zwycieskiej, ktore z czasem przerodzito si¢
w $wieto Matki Bozej Rozancowej pod datg 7 pazdziernika.

fem. Por. R. SkrRzYNIARZ, Waldensi, w: H. Witczyk (red.), Encyklopedia chrzesci-
janstwa, dz. cyt., s. 746.

Por. P1us V, Bulla o rézancu $wietym Consueverunt Romani Pontifices, Rzym 1569.
»Swieta Maryjo, Matko Boza, médl sie za nami grzesznymi, teraz i w godzine §mierci
naszej. Amen”. Formule te uzywali dominikanie, ale przypisuje sie ja $w. Bernardy-
nowi ze Sieny (1380-1444).

B Prus V, Bulla..., dz. cyt.
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Wobec nowych zagrozen dla Kosciota i dla zycia moralnego wiernych
papiez Leon XIII zachecat do gorliwego odmawiania rézanca przez caty
miesigc pazdziernik'. Gdy wzrastalo zagrozenie polityczne ze strony
rozwijajacych sie systemow totalitarnych faszyzmu i komunizmu oraz
mnozyly si¢ ataki masonskie na Kosciot katolicki w drugiej potowie lat
30. XX wieku, ojciec $wiety Pius XII wydal encyklike Ingravescentibus
malis (1937)". Zache¢cal w niej do podjecia modlitwy rézancowej w mie-
sigcu pazdzierniku, ale nie tylko. Potwierdzit za swoimi poprzednikami
role rézanca. ,Nadto Roézaniec jest nie tylko skutecznym orezem w wal-
ce zwrogami Boga iz nieprzyjaciétmi wiary (coraz liczniejsze ataki
na doktryne katolicka), ale krzewi takze irozwija cnoty ewangelicz-
ne i zdobywa dla nich dusze. Przede wszystkim podsyca wiare katolic-
ka, odradzajacy si¢ fatwo pod wplywem rozwazania $wietych tajemnic,
i podnosi dusze do prawd od Boga uzyczonych™¢.

Podobng prosbe do wiernych Kosciota skierowal sw. Pawel VI, wobec
ewidentnego zagrozenia pokoju w 1966 roku'. Przekonany o wartosci
tej modlitwy w zyciu chrzescijanskim papiez przypomnial nastepnie jej
fundamentalne zasady w adhortacji apostolskiej Marialis cultus z 1974
roku'®. Potwierdzil koniecznos¢ kontemplacji w czasie modlitwy rézan-
cowej, by jej odmawianie nie stalo si¢ bezmyslnym powtarzaniem formutl.
Te sama mysl poglebil jeszcze §w. Jan Pawet II na poczatku trzeciego ty-
sigclecia, mowigc o koniecznosci kontemplacji Oblicza Chrystusa wraz

" Por. Leon XIII, Encyklika Octobri mense o Rozancu NMP (22.09.1891), ASS,
t. XXIV (1891-1892) s. 193-203. W drugim akapicie wspomnianej encykliki papiez
wymienia te zagrozenia: systematyczne atakowanie nauczania Koéciola, wysmie-
wanie moralnosci chrzescijaniskiej, oszczerstwa wzgledem biskupow i papieza, bez-
wstydne atakowanie samego Chrystusa i Jego dziela zbawienia.

" Por. PrusXI, Encyklika Ingravescentibus malis o Rozancu NMP (29.09.1937),

AAS, t. XXIX (1937), s.373-380. Zob. Pius XI, Encyklika Ingravescentibus malis,

https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/ingravescentibus_ma-

lis_29091937 (odczyt z dn. 20.09.2023 r.).

Tamze.

17" Por. PawEt VI, Encyklika Christi Matri Rosarii o modlitwie o pokdj w pazdzierniku

(15.09.1966), AAS 58 (1966), s. 745-749. Papiez i tym razem wymienia narastajace

zbrojenia nuklearne, nacjonalizmy, rasizm, ruchy rewolucyjne, dzielenie obywateli,

zbrodnicze zamachy, zabijanie niewinnych.

Por. TENZe, Adhortacja apostolska Marialis cultus o uporzadkowaniu i rozwoju kul-

tu NMP (2.02.1974), AAS 66 (1974), s. 113-169.


https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/ingravescentibus_malis_29091937
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/ingravescentibus_malis_29091937
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z Maryja". On tez dolaczyl do 15 istniejacych tajemnic jeszcze pigc ta-
jemnic $wiatla, ktére przywotuja gléwne wydarzenia z zycia publiczne-
go Jezusa®.

2. Rézaniec szkotg swietosci

Swieto$¢ to cecha samego Pana Boga. To On jest ,,po trzykro¢ Swiety”
Gdy swoim duchowym bogactwem dzieli si¢ ze stworzeniami, wtedy
moéwimy o uswigceniu. Dotyczy to przede wszystkim czlowieka. Przy
opisie stworzenia czlowieka autor biblijny uzyl charakterystycznego
okreslenia, ktére dobrze pamietamy: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz ob-
raz, podobnego Nam” (Rdz 1,26). Bég uczynit cztowieka podobnym do
siebie, a wiec podzielit si¢ z nim swoja swietoscia.

Gdy zatem chcemy moéwic o §wietosci w zyciu cztowieka, musimy pod-
kresli¢ to upodobnienie do Boga. Jest to skutek dziatania taski Boga oraz
wspolpracy czlowieka z ta faska. Nabiera to szczegélnego wymiaru po
historii z grzechem pierworodnym. Tam cztowiek utracil swoja pier-
wotng $wietos¢ i potrzebowal nowej interwencji Pana Boga, czyli jak-
by nowego aktu stworczego, ktéry nazywamy zbawieniem. Dziatanie
taski uswiecajacej jest dzialaniem Najwyzszego, ale konieczna jest tu-
taj wspolpraca czlowieka, ktory wspoétpracujac z taska dana od Niego,
wzrasta w swoim czlowieczenstwie i upodobnieniu do Boga. To dlatego
nasz Zbawiciel Jezus Chrystus przyjal ludzkie ciato i jest ,,Pierworod-
nym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1,15).

Laska uswigcenia dociera zatem do cztowieka w Osobie Jezusa Chrystu-
sa, jedynego Zbawiciela czlowieka. Centrum Jego zbawczego dzialania
stanowig oczywiscie sakramenty $wiete, czyli liturgia Kosciola. Jednak
liturgia wymaga przygotowania serca i wiary cztowieka. Dobrze przygo-
towana, dobrze rozumiana i dobrze przezyta — wtedy przynosi najobfit-
sze owoce dla cztowieka. Zatem tutaj pojawia si¢ doskonale narzedzie,
ktére pomaga nam zrozumie¢ znaczenie tajemnic zbawczych oraz anga-

' Por. Jan Pawketr II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae o rézancu $wietym
(16.10.2002), AAS 1(95) (2003), s. 5-36.
» Por. tamze, n. 21 i 28.
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zuje nasz rozum i wole do zbawczego dialogu z Bogiem. Chodzi oczy-
wiscie o modlitwe rézancowa.

Jedna z waznych wartos$ci rozanca na drodze uswiecenia cztowieka jest
jego wymiar kontemplacyjny. Pomaga w tym powtarzanie krétkich for-
mul modlitewnych, ktére niczym lagodny szum strumienia potoku
pozwalajg uspokojong mysl przenie$¢ do innej rzeczywistosci. Kontem-
placja jest modlitwa wznoszaca si¢ ponad rozumowanie i tematyczne
rozwazania. Pozwala po prostu trwa¢ w wierze i mifosci wobec Boga,
ktéry wtedy udziela si¢ czlowiekowi. W niej dochodzi do glosu $wia-
domos¢ Bozej bliskosci i milosci, a zarazem majestatu i tajemnicy, jaka
stanowi Bog dla umystu ludzkiego®'. Zatem przez kontemplacje we wia-
$ciwym znaczeniu tego stowa nastepuje powolne upodabnianie si¢ na-
szej duszy, naszej woli i naszego rozumu do Boga. Dobrze znamy nasze
polskie powiedzenie: ,,Z kim przestajesz, takim si¢ stajesz”.

Ten wymiar modlitwy rézancowej podkreslit takze sw. Pawel VI w ad-
hortacji Marialis cultus: ,R6zaniec bowiem z natury swej domaga si¢
odmawiania w rytmie spokojnej modlitwy ijakby z zatopiona w my-
slach powolnoscig, by przez to modlacy sie tatwiej oddal sie kontem-
placji tajemnic zycia Chrystusa, rozwazanych jakby sercem Tej, ktdra ze
wszystkich byla najblizsza Panu, i by otwarte zostaly niezglebione tych
tajemnic bogactwa”?. Kontemplacja tajemnic Chrystusa wraz z Matka
Najswietsza w modlitwie rézancowej stanowi uprzywilejowana droge
wzrastania w §wigtosci.

3. Z Maryjg kroczy¢ ku Swietosci

Rola Maryi na naszej drodze ku $wietosci jest wyjatkowa. Oczywiscie,
w centrum tej drogi zawsze bedzie Chrystus, Bog-Czlowiek ijedyny
Odkupiciel czlowieka. Zjednoczenie z Nim przemienia nature czlo-
wieka i przywraca mu pierwotng $wietos¢. Dokonuje sie to przez Mi-
sterium Paschalne, w ktérym Chrystus przechodzi swoje unizenie po

' Por. D. OrszeEwsk1, Kontemplacja, w: A. ZUBERBIET (red.), Stownik teologiczny, t. 1,
Katowice 1985, s. 253.
2 Pawet VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus..., dz. cyt., s. 47.
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przyjeciu ludzkiej natury, sklada siebie w ofierze niczym Baranek bez
skazy i ostatecznie zwycieza zlo oraz $mier¢ przez swoje zmartwych-
wstanie. Jednoczac nas ze sobg mocg swojego Ducha, daje nam udzial
w tym misterium, gdzie dokonuje si¢ nasze odnowienie i u§wigcenie.
Pierwszym owocem tego zbawczego dzialania jest wywyzszenie Maryi.

Rozwazajac, a nawet kontemplujac tajemnice Chrystusa, wchodzimy
w bliska relacje z Nim, a pomaga nam w tym Matka Najswietsza. Po-
zdrowienie anielskie iradosne pozdrowienie Elzbiety koncentrujg si¢
przeciez na Osobie Zbawiciela. Gdy czynimy to codziennie przez od-
mawianie rézanca, On wchodzi ze swoja taska w nasze zycie, w nasze
radosci, w nasze doswiadczenia wiary, w nasze smutki i cierpienia, ale
takze ukazuje nam perspektywe ostatecznego zwyciestwa wraz z Nim.
Tajemnice rézanca wprowadzajg nas w kolejne etapy historii zbawie-
nia, gdzie stowo Boze przenika i uswieca czlowieka z jego grzeszng na-
turg. Chociaz u$wiecenie - jak to juz zostalo powiedziane — dokonuje
sie przede wszystkim w sakramentach $wietych i w liturgii, to jednak te
taske trzeba odkry¢, docenic¢ i pobudzi¢ nasza wole do jej przyjecia. R6-
zaniec, a wraz z nim Maryja, przygotowuje nas na to zbawcze spotkanie
i pogtebia jego owoc w naszej codziennosci®.

Modlitwa rézancowa opiera si¢ na Ewangelii. Zaréwno tajemnice, jak
i tre§¢ Pozdrowienia anielskiego z niej pochodza. Przez stowa pozdro-
wienia aniota i Elzbiety przywoluje si¢ jedng z najwazniejszych tajem-
nic, mianowicie tajemnice wcielenia. Tam dokonuje si¢ u$wigcenie
ludzkiej natury. Przywolywanie tajemnicy zwiastowania pozwala nam
stang¢ blisko Maryi, ktéra stuchajac Bozego Zwiastuna, odkrywa Boze
plany zbawienia. Bedac blisko Niej, uczymy si¢ nasladowac Jej pokorna
postawe stuchania do konca. To umozliwia Chrystusowi wejscie w na-
sze zycie, by je przemieniac i uswiecac.

Szczegdlny wymiar miata w zyciu Maryi milos¢ do Boga. Przez przyje-
cie sfowa, ktére pochodzito z Serca Boga samego, Maryja stata si¢ Mat-
ka Syna Bozego, ktdéry rozpoczal swoje zycie pod Jej sercem. Pokochata
Go, jak Matka kocha swojego Syna. Trwanie przy Maryi w tej tajemnicy
pozwala réwniez modlacemu sie rézancem rozpali¢ w sobie mitos¢ do

# Por. S. Nowak, Modlitwa rézanicowa w adhortacji Pawla VI ,,Marialis cultus”, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 4-5(27) (1974), s. 272n.
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Chrystusa, podobng do Jej milosci. Bez tej milo$ci nie moze dokonac si¢
uswiecenie czlowieka.

W modlitwie tej blisko$¢, a nawet zjednoczenie z Matka Najswietsza
uczy nas postawy pokornej stuzebnicy Panskiej. Ona, pelna taski, lepiej
niz my rozumiala znaczenie tego momentu spotkania ze zbawiajacym
Bogiem, ktory wchodzit w Jej histori¢ i w historie $wiata. Dlatego zjed-
noczeni z Nig mamy szanse¢ nauczy¢ si¢ podobnej postawy, ktéra umoz-
liwi wspoldziatanie z faska Syna Bozego, naszego Zbawiciela.

Moment zwiastowania Matce Naj$wietszej, opisany w Ewangelii $w. Lu-
kasza (por. 1,26-38), byl wyjatkowg chwilg dialogu Boga z czlowiekiem.
Rozmowa ta dotyczyla, oczywiscie, sprawy naszego zbawienia i Maryja
znalazla si¢ w centrum tego wydarzenia. Sam Pan Bog przez aniofa pytat
Ja 0 zgode na wspolprace w tym planie. Z pewnoscia propozycja przera-
stala Jej wyobrazenia i dlatego byta zmieszana i zaskoczona. Jednak pod
wplywem laski zgodzila si¢ na te wspotprace. Wiedziala przeciez, kim
jest Bég, i dlatego odpowiedziala pozytywnie. W naszej osobistej histo-
rii moze nie ma az tak wielkich momentdw, ale przeciez nieraz Pan Bog
pyta nas o nasza zgode na wspdlprace w dziele naszego zbawienia i zba-
wienia czlowieka obok nas. Czyni to przez natchnienia na modlitwie
oraz przez okolicznosci, w ktorych nas stawia. Pielegnowanie bliskosci
z Maryja pomoze nam w czynnym i §wiadomym uczestniczeniu w tym
zbawczym dialogu.

Zblizajac si¢ do Maryi, fatwo odkry¢ u Niej postawe czlowieka, ktdry
nieustannie szuka tego, co Boze. Juz jako cérka swojego narodu, wycho-
wana w rodzie kaptanskim, zyla ta postawa od dziecinstwa. Laska, ktora
byta przepetniona od poczgcia, z pewnoscia rozwijata w Niej t¢ dyspo-
zycje. Oto kolejna wazna cnota, ktérag Maryja moze dzieli¢ si¢ z nami,
gdy jesteSmy z Nia zwigzani. Szczere pragnienie tego, co Boze, moze
uporzadkowaé wiele spraw w naszym zyciu i nie pozwoli fatwo popasé
w pesymizm na skutek codziennych porazek*.

2 Por. PaweL VI, Adhortacja apostolska o czci i nasladowaniu Najswietszej Maryi Pan-
ny, Matki Kosciota i wzoru wszystkich cnét Signum magnum, Rzym 1967, 11, 1.
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4. Swietos$¢ jednoczy z Chrystusem
i zbliza do blizniego

Rozwazajac role rézanca i $wietosci, mozemy zauwazy¢ jeszcze inny waz-
ny owoc tej blogostawionej praktyki w Kosciele. Wiele razy ukazuje sie
niestusznie swietos¢ jako oderwanie si¢ od $wiata, od codziennosci i od-
izolowanie od drugiego czlowieka. Jednak nie taki obraz swietosci widzi-
my w Pismie Swietym i w nauczaniu Ko$ciota. Od Starego Testamentu
obowigzuje przykazanie milosci Boga i blizniego, ktére stanowczo przy-
woluje w swoim nauczaniu takze Pan Jezus: ,,Bedziesz mitowat Pana Boga
swego calym swoim sercem, catq swojq duszq i catym swoim umystem. To
jest najwigksze i pierwsze przykazanie. Drugie podobne jest do niego: Be-
dziesz mitowat swego blizniego jak siebie samego. Na tych dwdch przyka-
zaniach opiera si¢ cate Prawo i Prorocy” (Mt 22,37-40). Nie ma prawdziwej
$wietosci bez milosci Boga i blizniego. Sam Syn Bozy, przyjmujac ludz-
kie cialo, zblizyt sie do cztowieka i umart na krzyzu dla jego zbawienia.
Prawdziwa $wigtos¢ czlowieka przejawia sie obecnoscia Chrystusa w jego
zyciu, a przez $wietego taska Chrystusa dociera takze do innych. W ten
sposob wzrasta poziom $wigtosci w spoteczenstwie®.

Czasem warto odczyta¢ do konca niektdre fakty z historii i dopiero na
ich podstawie sformulowa¢ wnioski. Wiele razy historia w podreczni-
kach opisywana jest wedtug klucza wspoétczesnych ideologii. My, starsi,
dobrze pamietamy z naszych czaséw szkolnych frazesy o ciemnym $re-
dniowieczu, o ciemnogrodzie, ktére s powtarzane bezmyslnie do dzi-
siaj. Wlasnie w tym kontekscie chcialbym przywotac jeden znamienny
przyktad z naszej polskiej historii. Wielu pewnie slyszato o tzw. Felix sa-
eculum w Polsce i w Krakowie. Chodzi o XV wiek, kiedy to w Krakowie,
w stolicy Rzeczypospolitej, bylo szesciu, a nawet 10 $wietych. Byli to:
$w. Jan Kanty, stuga Bozy Izajasz Boner, $w. Szymon z Lipnicy, $w. Sta-
nistaw Kazimierczyk, bl. Michal Giedroy¢ i stuga Bozy Swietostaw Mil-
czacy. Do tego trzeba jeszcze dolaczy¢ sw. Jadwige Andegawenska,
przebywajacego w Krakowie $w. Jana Kapistrana, bt. Jakuba Strzemie,
sekretarza krola Wiadystawa Jagietty, i pewnie wielu innych. W dziejach

% Por. P. JoUNEL, Culto dei santi, w: D. SARTORE, A. M. TRiacca (red.), Nuovo diziona-
rio di liturgia, Roma 1984, s. 1346.



————————————————————————————————————————————————————————————————— Rézaniec — Swieci — ojczyzna... @4}

Polski ten wiek jest naprawde szczesliwy pod wzgledem gospodarczym,
kulturowym i politycznym. Byt to takze czas intensywnego rozwoju zy-
cia religijnego w naszej ojczyznie. Zatem 6w potencjal swigtosci, mimo
ewidentnych czarnych plam tego okresu, wplywal bardzo pozytywnie
na calg Polske w tamtych czasach. Mozemy zatem zapyta¢: Skad taki fe-
nomen? Oczywiscie — §wieci maja wydatny wplyw na swoje srodowisko.
Chrzescijanska kultura i jej rozwoj opiera si¢ na doswiadczeniu wiary
czlowieka, ktory stara si¢ zakorzeni¢ swoje serce w Chrystusie. Owocem
tego jest szlachetnos¢ cztowieka, a najpelniejszym - po prostu swietos¢.
Na tym polega prawdziwy rozwdj kultury?.

Chodzmy dalej w tej refleksji. Gdy Chrystus przyjmuje nature cztowie-
ka, staje sie przez to cztonkiem narodu wybranego. Ma swoja ojczyzne.
Kocha jg i placze nad nig, widzac jej tragiczna przyszto$¢ (por. Lk 19,41-
44). Innym przykladem jest Zacheusz - celnik i zdrajca swojego naro-
du. Po spotkaniu z Jezusem zmienia swoje Zycie, naprawia poczynione
krzywdy, staje si¢ apostolem i pisze Ewangelie po aramejsku, przezna-
czong gléwnie do Zydéw, do swoich rodakéw.

Pod koniec I wieku $w. Klemens I (papiez w latach 91-101) dat chrze-
$cijanom zasady modlitwy, a takze to, co dzisiaj nazywamy modlitwa
powszechng. Mimo czestych przesladowan ten $wiety papiez polecal
wierzagcym modlitwe za rzadzacych, ktorzy przeciez skazywali ich na
$mier¢. Dlaczego? Tu nie chodzito tylko o mito$¢ nieprzyjacidt, ale to
bylo prawdziwie chrzescijanskie spojrzenie na $wiat, w ktorym zyli.
Chrzescijanie mieli troszczy¢ sie o przemiane tego $wiata, wlasnej spo-
tecznosci, a nawet calej ludzkosci. Chodzito o $wiatlo Boze nawet dla
rzadzacych pogan, bo wtedy oni mieli zasadniczy wplyw na losy tej wla-
$nie spolecznosci. Swietoé¢ zatem w istotny sposéb oddzialuje na cale
spoleczenstwo ijest sposobem jego przemiany. Zatem i modlitwa ré-
zancowa, ze swoim duchowym potencjatem, wpisuje si¢ $cisle w praw-
dziwy rozwoj spolecznosci.

¢ Por. K. WoyTYLA, List pasterski na 200. rocznice beatyfikacji Wincentego Kadtubka,
W: TENZE, Nauczyciel i pasterz. Listy pasterskie, komunikaty, zarzqdzenia: 1959-1978,
Rzym 1987, s. 99.
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Zakonczenie

Swieci stanowiag wielki potencjal duchowy wzyciu spoleczenistwa,
a przede wszystkim w zyciu Kosciola. Ich zjednoczenie z Bogiem i wiezy
mitosci z nami umozliwiaja odkrywanie wlasciwych drég rozwoju kaz-
dej spolecznosci. Oni prawdziwie troszczg si¢ o nas, bronia nas, gdyz na-
dal istnieje jedno$¢ milosci miedzy nimi a nami, ktora nawet si¢ wzmaga.
Dzisiaj mogg nam pomoc o wiele wigcej. Oni widzg lepiej problemy i za-
grozenia, bo patrza z perspektywy Bozej i $wiatto Ducha Swietego pozwa-
la im wskazywac¢ lepsze rozwigzania dla nas. Bardzo wazng rol¢ spelnia
w tej perspektywie modlitwa rézancowa, w ktorej jednoczymy sie z Ma-
ryja w Kosciele wokot Jezusa Chrystusa, naszego Mistrza i Pana. Ta Boza
jedno$¢ umacnia takze konkretne wspodlnoty, jak parafia i nardd, zgodnie
z ideatem ewangelicznym. Zatem rézaniec, $wigtos¢ i troska o sprawy oj-
czyzny stanowia wazng pomoc w naszych czasach.
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Abstrakt

W niniejszym artykule autor bada zagadnienie Boga stosujgcego przemoc

na przyktadzie fragmentu z Ksiegi Jozuego (por. 10,7-15). W czesci wstepnej
zarysowano problem interpretacji Ksiegi Jozuego z perspektywy Nowego
Testamentu oraz postawiono gtéwne pytanie o mozliwe uzgodnienie przestania
analizowanego fragmentu z oredziem Jezusa Chrystusa. W kolejnym kroku autor
przedstawia stanowiska wybranych badaczy odnosnie do struktury badanego
tekstu i zarysowuje witasng propozycje, by nastepnie przej$¢ do analizy badanego
passusu. W czesci tej autor koncentruje sie na zagadnieniu przemocy ze strony
Boga — celem udzielenia odpowiedzi na poczatkowo zadane pytanie.

Stowa kluczowe:
obraz Boga w Ksiedze Jozuego | Boska przemoc |
bitwa pod Gibeonem | Gilgal | Joz 10,7-15



https://orcid.org/0000-0001-5706-2366
mailto:piotr.herok%40uni.opole.pl?subject=The%20Battle%20at%20Gibeon%20%28Josh%C2%A010%3A7-15%29%3A%20%0Aits%20context%20of%20divine%20violence
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.24.007.21043

https://orcid.org/0000-0001-5706-2366
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.24.007.21043


126 ks. dr Piotr HErok — ~---mem e e e oo

Abstract

This article examines the theme of divine violence in Josh 10:7-15. In the
introductory part, the problem of interpreting the Book of Joshua from the
perspective of the New Testament is outlined and the central question about the
possible agreement of the message of Josh 10:7-15 with the teaching of Jesus
Christ is posed. Then, the positions of selected scholars regarding the structure
of the text are presented and Herok presents his own proposal. Then, analysis

of the passage — focusing on the issue of divine violence — answers the initial
question.

Keywords:
Depiction of God in the Book of Joshua | divine violence |
battle at Gibeon | Gilgal | Josh 10:7-15 Introduction

The purpose of this article is to examine the story of the battle at Gi-
beon (Josh 10:7-15) in the context of divine violence. The book of Joshua
throughout the history of Christianity, up to the present day, is a chal-
lenge not only for exegetes, but also for Christians who want to see in
it the Word of God and are willing to discover in it indications for their
life of faith. This is not an easy task. The book presents an image of
God who is brutal, ruthless, violent, who kills, destroys, and ruins. He
treats women and children mercilessly'. But, as T. E. Fretheim observes,
if there had been no human violence, there would have been no anger
or judgment from God, expressed in the form of violence’. He defines
violence as “any action, verbal or nonverbal, oral or written, physical or
psychical, active or passive, public or private, individual or institutional/
societal, human or divine, in whatever degree of intensity, that abuses,
violates, injures, or kills™. So, how should one understand these stories?
How to interpret them in the context of the teaching of Jesus Christ?*

For the research on violence in the book of Joshua, see E. A. SEIBERT, Recent Research
on Divine Violence in the Old Testament (with Special Attention to Christian Theolo-
gical Perspectives), “Currents in Biblical Research” 1(15) (2016), 11.

2 See T. E. FRETHEIM, God and Violence in the Old Testament, “Word & World” 1(24)
(2004), 23.

T. E. FRETHEIM, God and Violence..., op. cit., 19.

*  See D. Hawk, Christianizing Joshua: Making Sense of the Bible’s Book of Conquest,
“Journal of Theological Interpretation” 1(5) (2011), 121-132.
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As H. W. Hertzberg notes, “il libro di Giosué occupa, nell'insieme dei
libri storici dellAntico Testamento, una posizione intermedia peculiare.
Da un lato esso rappresenta una conclusione (...), dallaltro, il libro di
Giosue costituisce un inizio, I'inizio della sedentarietd”. For Christians,
the historical books begin with this book, whereas for the Jewish tra-
dition “the (earlier) Prophets” The Deuteronom(ist)ic author® of this
work also wrote the following books: Deuteronomy, Judges, 1-2 Samuel,
and 1-2 Kings. These books, although rooted in human history, are not
intended to be works of historiography as we understand it today, nor
even chronicles of the time. Instead, various components that at first
glance are distant from each other are intertwined: history and theolo-
gy; narration and catechesis; life experience and interpretation of faith.
They therefore propose a theological rereading of history itself, con-
ceived as the theater of divine action. They appear as a journey of faith,
which goes from the discovery of a God who gives the Earth to his peo-
ple. In short, they are a story that documents God’s faithfulness despite
man’ infidelity and fragility’. In this article, we will analyse the story of
the battle in Gibeon (Josh 10:7-15) with special attention to the theme of
violence. Here we find a fundamental problem for understanding what
God is like; in this passage we find an image of the Lord that differs from
the one presented to us by Jesus Christ. God is presented in the context
of violence rather than in the context of love and peace. The main ques-
tion is expressed as follows: How can we explain this text in accord with
the message of Jesus Christ?

5 H. W. HERTZBERG, Giosué, Giudici, Rut, transl. F. Ronchi, Brescia 2001, 9.

¢ The adjective “deuteronom(ist)ic” indicates that the story is interpreted according to
the theological criteria and laws of Deut — not just one author, but rather the Deute-
ronomistic school.

As John J. Collins states: “The current consensus among critical historians of ear-
ly Israel is that the narrative of Joshua is not grounded in history. In words of Wil-
liam Dever, ‘there is little we can salvage from Joshua’ stories of the rapid, whole-sale
destruction of Canaanite cities and the annihilation of the local population. It simply
did not happen; the archeological evidence is indisputable” J. J. CoLLINS, The God of
Joshua, “Scandinavian Journal of the Old Testament” 2(28) (2014), 219. The quota-
tion of W. Dever is found in W. G. DEVER, Who Were the Early Israelites and Where
Did They Come From?, Grand Rapids 2003, 227-228.
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First, the opinions of various authors regarding the structure of the text
will be presented. Then, the passage will be investigated, leading finally
to the third point, the answer to the main question.

1. Structure of the Text

In the immediate context of the text, after Joshua and the men of Gibeon
have made an alliance, king Adoni-zedek, learning of this, as well as of
the conquest of Jericho and Ai, calls the four kings to go against Gibeon.
Having learned this, the men of Gibeon ask Joshua for help.

As regards the delimitation of the text, there are various proposals by
scholars®. Essentially, they agree to separate at the beginning of the tenth
chapter verses 1-5 as the description of the alliance of the five kings, and
then verses 6-11 as the account of the rescue expedition led by Josh-
ua’. These opinions are shared, among others, by C. E Keil and E Del-
itzsch, E. J. Hamlin, J. G. Harris, C. A. Brown and M. S. Moore. These
authors, however, differ in the division of the following verses: C. E. Keil
and F Delizsch' see unity in verses 12-15, E. . Hamlin"' for unknown
reasons omits verse 15, limiting himself only to the analysis of vv. 12-14,
while J. G. Harris, C. A. Brown, and M. S. Moore'? extend the following
passage to vv. 12-18. T. C. Butler" sees a different structure. He treats vv.
1-11 as unity, seeing the climax in verse 8, whereas, according to him,
vv. 9-11 constitute a description of the expected results, with the conclu-

We present here only examples of text division proposed by authors who in their

works make a detailed division of the text within the unit we are interested in.

°  As to the Masoretic Text, there are two independent and complementary units - vv.
1-7 and vv. 8-14 - both ending with petucha (). Then, according to the Masoretes
v. 15 begins the next unit until v. 27. When it comes to the textual criticism, the He-
brew text under investigation does not present any major issues.

1 Cf. C.E Kk, E DELITZSCH, Joshua, Judges, Ruth, I & II Samuel. Two Volumes in
One, Grand Rapids, MI 1980, 102-106.

' Cf. E. J. HAMLIN, Inheriting the Land: A Commentary on the Book of Joshua, Grand
Rapids, MI 1983, 8687.

2 Cf.]. G. Harris, C. A. BROWN, M. S. MOORE, Joshua, Judges, Ruth, Peabody, MA 2000,
64.

13 Cf. T. C. BUTLER, Joshua, Waco, TX 1983, 111-113.
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sion in v. 11b. Afterwards he separates the poem into vv. 12b-13a, pre-
ceded by the introduction in v. 12a and crowned with the conclusion in
vv. 13b-14. In Butler’s opinion, the new section begins with v. 16.

We instead propose to begin with v. 7 - seeing in the previous verses a de-
scription of the context of the battle — where a new action opens: Joshua
goes up (7¥M) from Gilgal and then, in v. 15, he returns (2¥). For this rea-
son, vv. 7 and 15 create an inclusion. In consequence, Josh 10:7-15 may be
divided as follows: (1) Joshua’s rescue expedition - vv. 7-11, (2) poem from
the “Book of Jashar” — vv. 12-14, and (3) conclusion in v. 15.

2. Meaning of Josh 10:7-15 in the
light of divine violence

2.1.Joshua’s rescue expedition (vv. 7-11)

Joshua’s departure is a direct and rapid response to the request of the
men of Gibeon (v. 6). He is therefore faithful to the promise and alliance
that he stipulated with them'. The Hebrew word 7%¥ (lit. “to ascend”)
is often used to describe the march into battle. The march from Gilgal
camp to Gibeon required an ascent of about 1 kilometer'. The length of
the march was between 25 and 30 kilometers. It is unclear whether “the
mighty warriors” refers to the entire Israeli army or just one troop in-
volved in this battle's. V. 8 makes it clear that victory in battle does not
depend on Joshua. It is God who gives the victory'’. The command “do

4 See E. C. FENSHAM, The Treaty Between Israel and the Gibeonites, “The Biblical Ar-

chaeologist” 27 (1964), 96-100.

The Gilgal camp appears by name five times in Josh 10 (vv. 6.7.9.15.43). Thus, as

D. Dziadosz states, the (post)deuteronymistic editor assigns Gilgal the function of

a permanent military base and the main command center from which Joshua coor-

dinates the activities in central and southeastern Palestine described in the complex

of sources 10:1-43. Cf. D. Dz1aposz, Gilgal. Biblia - archeologia - teologia. Studium

historyczno-krytyczne deuteronomi(sty)cznych tradycji o podboju Kanaanu, Rze-

szow 2022, 372.

!¢ Cf. E E. GAEBELEIN (ed.), Expositor’s Bible Commentary: Deuteronomy - 2 Samuel,
Grand Rapids, MI 1992, 86.

7" Cf. T. C. BUTLER, Joshua, op. cit., 115.
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not be afraid of them” (271 R1°n~9R) is part of the so-called war oracle
in the Hebrew Bible. It indicates victory over the enemy and the revela-
tion of God in this event. The war oracle appears for the first time in the
book of Joshua in the context of the battle of Ai, where God commands
Joshua not to be afraid and promises to participate in the battle and
predicts victory (8:1). The same motifs are present here'. Num 27:21
emphasises that Joshua received answers from God through urim and
thummim. This seems a more likely way of communication between
God and Joshua than the stereotypical formula ,,God said to Joshua” (cf.
1:1; 3:7; 4:1 et al.), although one does not exclude the other". Moreover,
God confirms once again the certainty of his help in the battle (cf. 2:24;
4:2; 8:1.18)%°,

Divine assurance of help and victory does not exclude human action
(v. 9). After a night march, Joshua attacks his enemies. T. C. Butler notes
that the march could last eight to ten hours®. Jos 9:17 says that, for the
first time, Joshua and his companions needed three days to cross the
same distance. The information on the night march therefore indicates
the uniqueness of this result, but also a thoughtful strategy on Joshua’s
part, which aims for the element of surprise - ,,night” as camouflage -
»suddenly”.

The Lord is subject of all the verbs in v. 10%. In fact it is he who fights for
his people. This is how he fulfills the promise from v. 8 (cf. Exod 23:27).
Commentators note that Beth-horon was four hours northwest of Gi-
beon?. Unlike Azekah which is mentioned in the Old Testament in sev-
eral books (cf. 1 Sam 11:1;2 Chr 11:9; Neh 11:30; Jer 34:7), Makkedah occurs
only in the book of Joshua. The author uses the verb on71 to describe
panic. This is a technical term that is used in tales of divine warfare,

18 Cf. T. B. DOZEMAN, Joshua 1-12, New Haven, CT 2015, 449.

¥ Cf.FE. E. GAEBELEIN (ed.), Expositor’s Bible Commentary..., op. cit., 312; ]. G. HARRIS,
C. A. BROWN, M. S. MOORE, Joshua..., op. cit., 64.

2 Cf. C. E Kk, E DELITZSCH, Joshua..., op. cit., 104.

2 Cf. T. C. BUTLER, Joshua, op. cit., 115.

2 The text is not unambiguous. Israel can also be interpreted as the subject of verbs. Ho-
wever, in our interpretation we choose the first option.

# C.FE Kew, E DELITZSCH, Joshua..., op. cit., 105.
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linking the events described in Exod 14, Josh 10, and 1Sam 7*%. V. 11
continues the motif of escaping Israel’s enemies by taking the names of
the cities previously indicated, thus showing the direction of the escape.
Once again, God is presented as the one who fights for his people. It is
God who ultimately defeats the enemies. His intervention turns out to
be more effective than the sword of Joshua and his companions. God’s
intervention is presented as the throwing of large stones from heav-
en”. But immediately afterwards, the author, specifying this phenome-
non, speaks of hailstones. Here the texts of Exod 9:24-29, Isa 30:30, and
Wis 16:16 come to mind. These passages allow us to understand that
when the author of the book of Joshua speaks for the first time about
the great stones, he means not so much the physical structure of the
stone, but rather the qualities of that hail with which God defeated his
enemies: strength, power, size, intensity, etc.”® One should agree with
S. Wypych, who states that the narrator was not so much interested in
precisely defining the nature of this phenomenon, but that this hail was
a tool of judgment in the hand of God in order to punish the associat-
ed opponents of the Gabaonites and Israelites””. They were defeated in
accordance with the theological principle that the peoples (2'nv) God
gives Israel as an inheritance will be completely defeated (cf. Deut 20:16).
Thus, Josh 10:7-15 - like chapter 10 as a whole — does not so much de-
scribe historical events, but rather shows that God, faithful to his prom-
ises, gave the entire territory of southern Canaan to the Israelites®.

# Cf. T. C. BUTLER, Joshua, op. cit., 115.

» The detailed analysis of the event is found in M. LEONARd-FLECKMAN, Stones from
Heaven and Celestial Tricks: The Battle at Gibeon in Joshua 10, “The Catholic Bibli-
cal Quarterly” 3(79) (2017), 385-401.

% Cf. H. A. J. KRUGER, Sun and Moon Grinding to a Halt: Exegetical Remarks on Jo-
shua 10:9-14 and Related Texts in Judges, “HTS Theological Studies” 4(55) (1999),
1086.

7 Cf. S. WypYCH, Ksigga Jozuego, Czestochowa 2015, 263. At the same page, the au-
thor notes (referring to R. Hess) that some Assyrian sources from the 2nd and 1st
millennium B.C.E. mention about the use of stones by some deities in the fight aga-
inst enemies; cf. R. S. HEss, Giosué, transl. E. Grosso, Roma 2006, 268. See Isa 28:2;
Hi 38:22-23.

# Cf. S. WypycH, Ksigga Jozuego, op. cit., 257.
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2.2. Poem from the “Book of Jashar” (vv. 12-14)

Relying firmly on God’s promise (v. 8), Joshua offers a prayer to the Lord
during the battle, that he would not let the sun fall until Israel had tak-
en vengeance on their enemies. It is generally agreed that vv. 12-14 con-
tain a quotation from the “Book of Jashar” (7¢71 790), cited in verse 13%.
This quotation, and the reference to the work itself, is analogous to the
reference to the “Book of the Wars of the Lord” in Numbers 21:14 and to
the verses of the song that are there interwoven with the historical nar-
rative. The meaning of Joshua’s direct address to the sun and moon is
aptly explained by T. C. Butler:

The precise context of the original poem will probably never be discov-
ered. Other questions are more important for theological exegesis. If one
does not emend the text, the poem is a direct address to the heavenly bod-
ies. This is normal for Israel’s neighbors, where the moon and sun would be
seen as gods. It is astounding in Israel, where even the creation story refuses
to name the sun and moon, being content to refer to the greater and lesser
light (Gen 1:14-19). Such language could easily be interpreted as worship
of and prayer to the heavenly deities. The biblical writer carefully avoids
this. Joshua speaks to Yahweh through such language (12a). Thus, the im-
portance of Joshua is underscored. He is a man of prayer empowered to
command the great “gods” of Israel’s neighbors. But he can do so only be-
cause Yahweh listens to him (v. 14)%.

29

30

The work is also mentioned in 2 Sam 1:18, as the book in which David’s elegy on Saul
and Jonathan was found. From this fact it was deduced that the book was a collection
of odes in praise of certain heroes of the theocracy, with the historical information of
their deeds; cf. C. F. K1, E DELITZSCH, Joshua..., op. cit., 106-107; E. ]. HAMLIN, In-
heriting the Land..., op. cit., 87; T. B. DOZEMAN, Joshua 1-12, op. cit., 441-445. See
K. DE TROYER, Is This Not Written in the Book of Jashar? (Joshua 10,13c): Referen-
ces to Extra-Biblical Books in the Bible, w: J. van Ruiten, C. J. de Vos (ed.), The Land
of Israel in Bible, History, and Theology. Studies in Honour of Ed Noort, Leiden 2009,
45-50. See the reference to Josh 10 in Sir 46:4-6.

T. C. BUTLER, Joshua, op. cit., 116-117. Cf. S. GACEK, Analiza egzegetyczno-teologicz-
na perykopy Joz 10,12-15, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 2(24) (1986), 141. See
R. S. HEss, Joshua 10 and the Sun that stood Still, “Buried History” 1(35) (1999), 26-
33.
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The phrase describing the result of Joshua’s command - “and the sun
stood still (an7), and the moon stopped (71¥)” (v. 13a) — contains two
closely related verbs; the first one — 017 — means “to be silent, cease™"
whereas the second one - Tmy - with the meaning “to stand™ has al-
ready been used in 3:16 to inform that the waters of the Jordan stopped
flowing. In a poetic passage like 10:13, it could mean to “stop moving”
or even to “stop shining™.

G. Oeste reports the opinion of D. Howard who notes, that the phrase
P2 ynw? — v. 14 - “listen to the voice of” or “obey’, with the Lord as
the subject, appears only three times in the Hebrew Bible (Num 21:3;
Josh 10:14, and 1 Kings 17:22) and indicates a much stronger level of re-
sponse than simply listening to a request. It suggests obedience - here
from God’s part to Joshua®. In turn, M. Hom proposes that the lan-
guage of obedience of the Lord can be linked to the affirmation of his
alliance with his people in the light of the renewal of Israel’s alliance
(Josh 8:30-35) and their subsequent treaty with the men of Gibeon. The
narrator’s description of the incomparability of Joshua’s request on that
day parallels Moses” incomparability in Deut 34:10-12, thus legitimis-
ing Joshua’s leadership®. It is also worth noting that the words “there
has been no day like it before or since” is a stereotyped expression to
describe a spectacular event (cf. 2 Kings 18:5; 23:25) - in this case the
exceptional effectiveness of Joshua’s prayer. Furthermore, vv. 12-14 con-
stitute a theological explanation of the struggle described in the pre-
ceding verses. The redactor emphasises that it was God himself who
fought on the side of the Israelites. The passage harmonises with de-
scriptions of battles in the tradition of the ancient Near East, which con-

' D.]J. A. CLINES,,anT w: The Dictionary of Classical Hebrew, t. 2, Sheffield 1995, 450.

32 D.J. A. CLINES,, 0¥ w: The Dictionary of Classical Hebrew, t. 6, Sheffield 2011, 464.

% F E. GAEBELEIN (ed.), Expositor’s Bible Commentary..., op. cit., 303. For an interpre-
tation of the passage in a mythical-astronomical key, see H. A. J. KRUGER, Sun and
Moon Grinding to a Halt..., op. cit., 1078-1085.

* G.K. OEsTE, A Day like no Other’ in the Context of Yahweh War: Joshua 10:14
and the Characterization of Joshua, “Journal of the Evangelical Theological Socie-
ty” 4(57) (2014), 690-691. The author lists various scholars’ opinions in this regard;
J. A. HUFFMAN JR., Joshua, Waco, TX 1986, 172.

% Cf. M. K. Hom, A Day like No Other. A Discussion of Joshua 10:12-14, “The Exposi-
tory Times” 7(115) (2004), 217-233.
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sisted of the following elements: (1) forming a coalition, (2) pointing to
the accompanying atmospheric phenomena, (3) emphasising victory on
a specific day, (4) flight and hiding of enemies, and (5) a special inter-
vention of a deity™.

2.3. Conclusion (v. 15)

The statement v. 15 - about Joshua and all Israel returning to the camp
at Gilgal - is repeated in v. 43, at the end of the story of wars crowned
with a great victory. In the case of v. 15, the phrase seems out of place”.
The events of verses 16-27 constitute part of the battle narrative and
it is very unlikely that Joshua returned to Gilgal in the midst of these
events. It is likely that this verse concludes the quotation from the “Book
of Jashar”. On the other hand, in Jewish narrative style vv. 7-14 may
describe the battle in terms of supernatural assistance provided by the
Lord, and then verses 16-42 go over the same ground by providing de-
tails on the fate of the various kings and their respective cities. In this
case, vv. 15 and 43 would describe the same event®. In our analysis,
however, v. 15 concludes the narrative, creating an inclusion with v. 7
(“from Gilgal” - “to [...] Gilgal”).

3. Theology and final conclusions

The story of the battle at Gibeon presents God against the background
of violence. God fights for his people and is the perpetrator of their vic-
tories as well as of the defeat of Israel’s enemies. The author depicts God
who:

= delivers the enemies into the hands of Joshua (vv. 8.12);

= fills them with fear, inflicts a great defeat on them (v. 10);

% Cf. R. D. NELSON, Joshua, Louisville, KY 1997, 139.
37 The translation of the LXX omits this verse.
¥ Cf. F. E. GAEBELEIN (ed.), Expositor’s Bible Commentary..., op. cit., 304.
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= throws large stones, hail stones, on them, kills many people (v. 11);

= fights for Israel (v. 14). In brief, one finds here an image of God who
acts without mercy towards the enemies of his people. But God can-
not contradict himself. God in Jesus Christ has revealed himself as
a love for all people, a love in which there is no violence.

To understand this text, it is helpful to distinguish the people who are
speaking. There is the narrator, God, and Joshua. Both God and Joshua
say only one sentence, the rest is the author’s account. God only gives
Joshua courage, assures him of his favor, but does not tell him what to
do. Joshua is not dependent on God; he is free in his decisions. Assign-
ing brutality to God is, therefore, an interpretation of the author who
does so in the context of the cultural conditions of the time and his im-
aginations about God.

To understand our text from the Book of Joshua, we must appeal to
God’s understanding of people who do not yet know the message of Je-
sus Christ, people who are marked by the understanding and image of
God common in Middle Eastern culture and mentality for hundreds of
years before the coming of Christ, people who are also susceptible to the
influence and imagination of God flowing from nearby beliefs and re-
ligions. Israelites are therefore rooted in the mentality of their era. Vi-
olence becomes the means through which God’s people are liberated
from the greater violence. C. T. Fretheim observes that God’s use of vi-
olence, inevitable in a violent world, is intended to subvert human vio-
lence to bring creation to a point where violence is no longer there, and
that God chooses to be involved in violence so that evil does not have
the last word. In everything, including violence, God seeks to achieve
loving purposes®. In the passage under study, God’s commitment to
tight comes, according to the author, from his loyalty towards the alli-
ance he made with his people. Instead of trusting God completely, how-
ever, the Israelites made a pact with the men of Gibeon, who now face
mortal danger. But God is the one who is faithful, who saves from evil
and from death. Therefore, he takes a course of action appropriate to the
situation. This, however, does not preclude the cooperation of a man,

¥ T. E. FRETHEIM, God and Violence..., op. cit., 25-27.
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who must fully trust God and cooperate with him. This leads to victory
and the overcoming of evil.

The people of antiquity, including Israelites, in everything they expe-
rienced, including historical events and the laws of nature, saw God’s
interventions and his actions. Under the brutal, violent, and direct lan-
guage of the author, hides a God who cares for a man, God, whose only
motive is to show an even greater love, which will be fully revealed with
the coming and mission of Jesus Christ.
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