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PACEM IN TERRIS -
MAGNA CHARTA POKOJU

Wstep

Tytul magna charta, rzadko nadawany jakiemu$ dokumentowi,
przystuguje tylko temu, ktéry nosi znamiona doniostosci, wyjatko-
wosci oraz spelnia funkcje innowacyjng. Niewiele byto dokumentow
w historii powszechnej, ktéorym przypisano takie okreslenie. Poczat-
ki uzywania terminu magna charta laczone s3 z wydaniem tzw. Ma-
gna Charta Libertatum, ktéra od XIII wieku uznawana jest w Anglii
za ,fundament porzadku konstytucyjnego i gwarancj¢ wolnosci oby-
watelskich”. W historii nowozytnej za przyklad doniostego doku-
mentu moze stuzy¢ cho¢by Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka,
ktora nazywa sie Magna Charta ludzkosci. Moze jednak istnie¢ tenden-
cja do naduzywania owego tytulu, kiedy to w sposdb nieuprawnio-
ny, chcac podnies¢ range jakiego$ dokumentu, nazywa si¢ go ,kartg”
lub tym bardziej ,wielka kartg”. Cho¢ tak si¢ dzieje, to jednak istnie-
ja dokumenty, dzieta, umowy czy deklaracje, ktére wyznaczaja nowe
horyzonty oraz s3 poparte nadzwyczajnym autorytetem grupowym
lub jednostkowym. Dopiero spetnienie takich warunkéw sprawia,

' P. JaANowsK1, Magna Charta, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006,
kol. 804.

45



ks. Janusz Burkat SCJ

ze okreslenie magna charta moze by¢ przypisane danemu dokumen-
towi w sposéb uprawniony.

Z powodzeniem tytul magna charta pokoju moze by¢ nadany en-
cyklice Jana XXIII Pacem in terris, dokumentowi, ktory stat si¢ przeto-
mowg i nowatorska wypowiedzig Kosciofa katolickiego w kwestii po-
koju na $wiecie. ,Niebezpodstawnie nazwano encyklike Pacem in terris
wielka karta pokoju wspdlczesnego $wiata; jest ona bowiem dokumen-
tem z programem zawierajacym co$ o wiele bardziej zasadniczego niz
tylko unikniecie wojny nuklearnej — budowe pokojowego spoteczen-
stwa §wiatowego™. O powszechnosci nazywania encykliki Pacem in ter-
ris wielkg karta pokoju $wiadczy fakt, Ze w niespetna rok po jej ogto-
szeniu tytulu takiego uzyl w przedmowie do jej polskiego tlumaczenia
prymas Polski kard. Stefan Wyszynski, ktory z uwagi na doniostos¢ en-
cykliki o pokoju tytuluje ja ,Wielka karta pokoju™.

W niniejszym opracowaniu zostang omdéwione nastepujace aspek-
ty tego dokumentu: niezwykle uporzadkowana struktura encykliki, in-
nowacyjny sposob uchwycenia tematu pokoju i uwarunkowan jego
zaistnienia oraz nowatorski i odwazny sposob refleksji nad problema-
mi dotad niepodejmowanymi przez dokumenty koscielne o tak wy-
sokiej randze.

Struktura encykliki

Konstrukeja encykliki Jana XXIII nie jest przypadkowa, lecz stu-
zy tematowi pokoju oraz wspiera innowacyjny sposob argumentacji
jego uwarunkowan. Teza, od ktdrej wychodzi autor Pacem in terris, jest
stwierdzenie, ze podstawa pokoju jest tad i porzadek w swiecie*. Czy-
telna struktura encykliki sprawia, ze juz w samej budowie dokumentu
czytelnik z tatwoscia dopatrzy sie specjalnie wprowadzonego schema-

% J. KONDZIELA, Pokdj w nauce Kosciota, Lublin 1992, s. 22.

* Por. Przedmowa J. Em. Ks. Stefana Kardynala Wyszynskiego Prymasa Polski,
w: JaAN XXIII, Encyklika o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdze,
sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci Pacem in terris, Paryz 1964, s. 10.

* Por. R. RAJECK], Stolica Apostolska wobec rozbrojenia, Warszawa 1989, s. 19.
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tu, ktory tworzy porzadek i tad. ,Niemalg satysfakcje daje mozliwos¢
stwierdzenia, ze encyklika zawierajaca wskazania dotyczace porzadku
zycia spoltecznego, sama reprezentuje pewien wzoér harmonii trescio-
wej i formalnej™.

Dokonujac analizy dzieta Papieza Pokoju, trzeba zwréci¢ uwage na
dwie plaszczyzny, ktore wzajemnie si¢ spotykaja i uzupelniajg. Pierw-
sza z nich zawarta jest w czterech gtéwnych elementach, z ktérych
sktada si¢ encyklika. Oprocz wskazan duszpasterskich, ktére stanowig
koncowy fragment encykliki, s3 nimi poszczegoélne czesci: 1) porza-
dek miedzy ludzmi; 2) relacje pomiedzy obywatelami a wtadzami po-
litycznymi; 3) stosunki pomiedzy panstwami; 4) odniesienie pomie-
dzy ludzmi, wladzami, panstwami do spolecznosci miedzynarodowe;j.
Zaprezentowane cze$ci odpowiadaja czterem réznym plaszczyznom
zycia w spotecznosci.

Jan XXIII w poszukiwaniu modelu pokoju wybiera droge od jed-
nostki przez spotecznosci o charakterze mikrostrukturalnym i mezzo-
strukturalnym, a konczy na spoleczenstwie w wymiarze makrostuk-
turalnym, okreslajgc stosunek ludzi i spolecznosci panstwowych do
spolecznosci $wiatowej. Taki schemat przejscia jest bardzo uporzadko-
wany i pomocny w przewidywaniu nastepnego etapu refleksji. ,Posuwa-
jac sie (...) od dotu do géry méwi sie najpierw w encyklice o porzadku
w samym cztowieku, porzadku sumienia warunkujacym jakikolwiek
tad i pokéj zewnetrzny, nastepnie o porzadku, jaki nalezy przywrdci¢
we wzajemnych stosunkach miedzy ludzmi, o rewizji uprawnien pan-
stwa i stosunku obywatela do panstwa, o pokojowej wspdtpracy mie-
dzy panstwami, a wreszcie o dobru wspélnym spotecznosci ogoélno-
ludzkiej (...)7.

Druga plaszczyzna ujeta jest w podtytule encykliki. Autor zaznacza
w nim, ze swoje refleksje bedzie opieral na czterech zasadach, ktérymi
sg: prawda, sprawiedliwo$¢, milos¢ i wolnos¢é. W kazdy z czterech wy-
miaréw zycia spolecznego encykliki, ktére to tworza plaszczyzne ho-

> Wstep do encykliki, w: Jan XXIII, Encyklika o pokoju..., dz. cyt., s. 22.
¢ J. MajKA, Koncepcja pokoju chrzescijariskiego w Swietle encykliki ,, Pacem in terris”,
,Chrzeécijanin w $wiecie” 11 (1979) nr 1, s. 20.
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ryzontalng, wpisywana jest plaszczyzna wertykalna w postaci owych
czterech wzajemnie uzupetniajacych si¢ zasad, nazywanych ,filarami
pokoju™. Jan XXIII permanentnie przeplata swoje mysli zwigzane ze
stosunkami spolecznymi zasadami opierajacymi si¢ na prawdzie, spra-
wiedliwosci, miloéci i wolnosci. Zasady te tworza bowiem fundament
dla tych wartosci, ktore budujg solidarnos¢ miedzyludzka. Jak zauwa-
za C. Strzeszewski, to wlasnie te cztery zasady stanowia swoisty wa-
runek kazdej spolecznosci i s3 gwarantem porzadku moralnego w zy-
ciu spotecznym?®.

Dla Jana XXIII prawda, milo$¢, sprawiedliwo$¢ i pokéj to nie tylko
zasady ksztaltowania fadu spolecznego, ale takze wskazania metodycz-
ne, gdyz stanowia z jednej strony pewnego rodzaju normy ustrojowe
kazdej spotecznosci, z drugiej zas — wytyczne kazdego dzialania spo-
tecznego®. W dalszej czgsci niniejszego opracowania owe zasady beda
sie przewija¢ w kontekscie uwarunkowan pokoju.

W encyklice Pacem in terris mozna dostrzec jeszcze inne modele
usystematyzowania tresci, ktore s zauwazane przez interpretujacych
dziefo Jana XXIII. Przykladowym schematem, ktéry porzadkuje reflek-
sje papieza na temat pokoju, jest ustawienie obok siebie poszukiwan
idealnych warunkéw dla jego zaistnienia przy jednoczesnym zesta-
wieniu ich z ,falszywymi doktrynami”'’. Permanentne poréwnywanie
idealnych rozwiazan obok blednych krokéw wspolczesnego czlowie-
ka pozwala jeszcze wyrazniej wykazac jasno$¢ i klarownos¢ rozwigzan
podsuwanych przez Papieza Pokoju. Jednakze schemat ten podany zo-
stal tylko jako jeden z przykladow sposrod tych, ktére nie odgrywaja
tak zasadniczej roli, jak schemat dwu plaszczyzn: stosunkéw spotecz-
nych i ,filaréw pokoju”

Konczac omawianie struktury encykliki, trzeba zauwazy¢, ze ar-
gumentowanie w Pacem in terris ,opiera si¢ wyraz’nie na dowodzeniu

7 Por. Z. SKWIERCZYNSKI, Pacem in terris, Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010,
kol. 1080.

8 Por. C. STRZESZEWSKI, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 148.

°® Wstep do encykliki, w: Pacem in terris, Paryz 1964, s. 18.

10 Por. G. ANGELINI, Nauka spoleczna Kosciota, w: L. CAsATI [1 IN.], Nauka spolecz-
na Kosciota, Krakow 1998, s. 62.
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wstepujacym, na racjonalnosci rozumianej jako prawo naturalne i pod-
sumowuje tym samym poprzednie teksty koscielnego nauczania™"'.

Pokdj jako tad i porzadek w swiecie

Stowa, ktorymi papieze rozpoczynaja encykliki, zwyczajowo sta-
nowig jej tytul, a ten $cisle odnosi sie do celu, tematu i tresci w niej za-
wartej. Pewnego rodzaju truizmem jest zdanie, ze gtéwnym tematem
encykliki Pacem in terris jest pokoj na $wiecie. Jednak sytuacja staje si¢
bardziej zlozona, kiedy analizujgc tres¢ encykliki, czytelnik ujrzy ory-
ginalng droge Jana XXIII w argumentacji w sprawie pokoju na $wiecie.
Autor nie powtarza dotychczasowych stwierdzen, ale przyjmuje sze-
roka perspektywe poznawczg odnoszaca si¢ do tematu pokoju. Taka
perspektywa pozwala nawet niektérym badaczom twierdzi¢, ze gtow-
nym tematem encykliki nie jest temat pokoju, ale cztowiek i jego on-
tologiczna kondycja. ,,Centralnym zagadnieniem encykliki Pacem in
terris jest czlowiek, §cislej, osoba ludzka. Z godnosci ludzkiej - jak na-
ucza Papiez — wynikajg wszystkie prawa czlowieka. Prawa te sg pier-
wotne i nienaruszalne”.

1. Tres¢ poszczegdlnych czesci encykliki odnoszaca sie
do tematu pokoju

Aby dokonac refleksji na temat pokoju wedlug Jana XXIII i jego
encykliki, trzeba pokrétce przypomnie¢ gléwne tezy zawarte w tresci
tego wyjatkowego dziela. Autor niniejszego opracowania nie stawia
sobie za cel dokonania streszczenia encykliki z uwagi na jej rozpie-
to$¢ i systematyke analizy. Jednak niezbedne zdaje si¢ przypomnienie
najwazniejszych zagadnien, tak aby w nastepnym etapie analizy opie-
ra¢ si¢ na pogladach Jana XXIII, a nie na komentarzach powstajacych
wokot encykliki.

"' B COMPAGNONI, Prawa cztowieka, Krakdw 2002, s. 202.
2 A. TomaszewsKI, Jan XXIII i jego dziatalnos¢ spoteczna, Poznan 1969, s. 229.
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Papiez Pokoju rozpoczyna swa argumentacje na rzecz pokoju od
omowienia konstrukeji ontologicznej cztowieka, ktéry to jako osoba
jest nosnikiem praw i obowigzkéw. Cho¢ rozwazania czesci pierwszej
Pacem in terris odnosza si¢ do osoby ludzkiej i na niej sie skupiaja, to
takie rozpoczegcie gwarantuje uporzadkowanie refleksji na temat po-
koju. Poko6j ma najglebsze zrodio w respektowaniu praw czlowieka, ta-
kich jak: prawo do zycia, do korzystania z wartosci moralnych i kultu-
rowych, do oddawania czci Bogu, do wolnego wyboru stanu i swobody
zycia rodzinnego, praw w dziedzinie gospodarczej (do pracy i godnych
warunkow jej wykonywania, wlasnosci prywatnej, naleznej placy), pra-
wa do zrzeszania sie, emigracji i imigracji oraz prawa do udziatu w zy-
ciu publicznym®.

Autor encykliki nie akcentuje jednak samych praw, lecz wskazuje
takze na range obowiazkdow, ,,(...) bowiem bardziej istotne prawo czto-
wieka czerpie moc i sile z prawa naturalnego, ktore je wyznacza i wiagze
z odpowiadajacym mu obowigzkiem”'*. Wida¢ zatem, ze encyklika nie
jest katalogiem samych praw, ale takze ,katalogiem korelatywnych do
uprawnien obowigzkoéw, ktore takze wynikaja bezposrednio z godno-
$ci cztowieka™®. Takze w pierwszej czesci encykliki ukazany jest aspekt
duchowy spolecznosci ludzkiej, ktdrej zrodtem istnienia jest sam Bog.
Jesli zatem spotecznos$¢ posiada 6w aspekt duchowy, to i porzadek na
$wiecie takze posiada wymiar niematerialny, ktory opiera si¢ na mi-
tosci, sprawiedliwosci, wolnosci i prawdzie. Ostatnim tematem pierw-
szej czedci sa charakterystyczne cechy wspolczesnego zycia spoleczne-
go, do ktorych nalezy zaliczy¢: rozwdj gospodarczy i spoteczny warstwy
robotniczej, docenienie rangi kobiety w zyciu publicznym czy kwestig
panstw narodowych'®.

Druga czes$¢ encykliki Pacem in terris zatytulowana jest Stosun-
ki miedzy obywatelami a wladzami spolecznosci politycznych. Ta czgsé

3 Por. JaAN XXIII, Pacem in teris, w: M. RADWAN, L. DYCZEwWSKI, L. KAMINSKA, A. STA-
NOWSKI, Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. I, Lublin 1996, 9-27 (dalej: PT).

4 PT, 30.

1> H. SKOrROWSKI, Problematyka praw czlowieka, Warszawa 1996, s. 47.

16 Por. PT, 39-43.
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swoim zakresem obejmuje nast¢pujace zagadnienia: potrzebe wia-
dzy i jej pochodzenie, zakres wladzy i jej zadania, zasade dobra wspol-
nego i warunkoéw jego zaistnienia oraz ustroju w kontekscie dzialania
wladz panstwowych'. Wymienione problemy w encyklice podjete sa
w sposob nowatorski i jasny. Jan XXIII podejmuje si¢ w tej czesci zada-
nia wyjasnienia chrzescijanskiej wizji pochodzenia wtadzy, ktéra w jego
ocenie nie moze posiadac cech tylko teokratycznej interpretacji o bo-
skim pochodzeniu panstwa i wladzy'®, czy tez naturalistycznych kon-
cepcji umowy spotecznej' lub teorii przemocy®.

W czesci trzeciej zatytulowanej Stosunki miedzy panistwami
Jan XXIII, opierajac si¢ na zasadach prawdy, milosci, sprawiedliwosci
i wolnosci, podejmuje refleksje na nastepujace tematy: rOwnos¢ wszyst-
kich narodéw i panstw, umiejetno$¢ rozwigzywania sporow, traktowa-
nie mniejszosci narodowych, czynna solidarnos¢ prowadzaca do zlikwi-
dowania dysproporcji, pomoc emigrantom i imigrantom, rozbrojenie,
pomoc krajom rozwijajacym si¢ i dazenie do jednosci*'. W tej czesci
pada wazne stwierdzenie Papieza Pokoju: ,Wzajemne stosunki miedzy

7 Por. PT, 46-79.

'8 Teokratyczna wizja genezy panstwa i wladzy upatruje ich pochodzenie tylko
w woli Boga. Chrzescijanie zywili przekonanie, ze tylko ustrdj monarchiczny jest zgod-
ny z wola Bozg i prawem naturalnym. Takiemu ujeciu stuzyla analogia rzadéw Boga nad
$wiatem oraz przekonanie, ze tylko wtadza skupiona w jednych rekach zapewnia jed-
nolito$¢ rzadéw. Por. Komentarz do encykliki ,,Pacem in terris”, w: JaN XXIII, Encyklika
o pokoju..., dz. cyt.,s. 113.

19 Zwolennicy teorii umowy spolecznej uwazali, Ze panstwo powstalo jako efekt
umowy pomiedzy wolnymi jednostkami, ktdrej to celem byla lepsza obrona praw za
ceng¢ ograniczenia innych uprawnien. Tworcy tej teorii uwazali, ze dzigki umowie spo-
fecznej pomigdzy jednostkami ,,mozliwe jest przejscie od stanu naturalnego (...) do sta-
nu spolecznego. Skoro sa one z natury wolne i réwne, tylko jakies porozumienie miedzy
nimi moze ttumaczy¢ charakterystyczne dla stanu spolecznego ograniczenia i zalezno-
$ci”. Por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2004, s. 69.

2 Teoria przemocy glosi, ze podzial na rzadzacych i rzadzonych jest wynikiem
podboju. Wedlug L. Gumplowicza, jednego z klasykow tej teorii, panstwo powstalo,
gdy ,eksterminacj¢ wrogéw zastapila ich eksploatacja, zamiast zabija¢ jeicow zmienia-
no ich w niewolnikéw lub poddanych” Por. J. Szacki, Historia mysli..., dz. cyt., Warsza-
wa 2004, s. 370.

2l Por. PT, 80-129.
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panstwami winny nadto uklada¢ sie zgodnie z zasadag wolnosci. Na
mocy tej zasady nie wolno zadnemu narodowi niesprawiedliwie ucis-
ka¢ innych narodéw lub bezpodstawnie wtraca¢ sie¢ w ich sprawy”*%.
Jednocze$nie encyklika Pacem in terris zastrzega, ze panstwa powinny
nie ustawa¢ ,w podejmowaniu nowych i pozytecznych poczynan oraz
w samodzielnym wysitku przyczyniania si¢ we wszystkich dziedzinach
do ich wlasnego rozwoju”*.

Rozwdj nie moze polega¢ na uruchomieniu planu dozbrajania sie,
ktéry to ma na celu zabezpieczenie pokoju poprzez zagwarantowanie
réwnowagi sil. Jesli wezmie si¢ pod uwage nowe typy broni o niespo-
tykanej dotad sile niszczenia, rozwoj posiadanego arsenalu zawsze be-
dzie budzi¢ lgk przed mozliwoscig wybuchu wojny*.

Czwartg cze$¢ dziela Jana XXIII stanowi rozdzial Stosunek ludzi
i spotecznosci panstwowych do spotecznosci sSwiatowych. W tym frag-
mencie autor wyklada katolickie spojrzenie na nast¢pujace problemy:
wspolzalezno$¢ panstw, niewystarczalno$¢ obecnego systemu wiadzy
miedzynarodowej do realizacji ogélnoludzkiego dobra wspdlnego, za-
sady ustalania i dzialania powszechnej wladzy publicznej, zasada po-
mocniczosci oraz problem zadan stojacych przed Organizacja Narodow
Zjednoczonych. Wydaje si¢, ze najcenniejszg uwaga tej czesci encykliki
jest propozycja papieza, aby z powodu braku mozliwosci realizowania
zasadniczych celéw przez ONZ powota¢ do istnienia wladze miedzy-
narodowgy, ktéra bytaby wyposazona w niezbedne instrumenty w po-
staci kompetencji i srodkéw mogacych skutecznie rozstrzyga¢ konflik-
ty miedzynarodowe®.

Koniec encykliki stanowig wskazania duszpasterskie, ktore dla
Jana XXIII sg bardzo wazna czescig nauki. W owych wskazaniach, na
ktore skladajg si¢ m.in.: synteza elementéw technicznych i wartosci
duchowych, potrzeba wychowania religijnego i moralnego, wspétpra-
ca katolikow z niekatolikami w dziedzinie spraw doczesnych, Papiez

22 PT, 120.

2 Tamze.

* Por. ]. KONDZIELA, Pokdj w nauce Kosciota, Lublin 1992, s. 23.
25 Tamze, s. 25.
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Pokoju widzi wytyczne dla katolikow chcacych podja¢ temat pokoju
na réznych odcinkach zycia spotecznego®.

2. Koncepcja pokoju dynamicznego

Prébujac dokonad syntezy pogladéw na temat pokoju zawartych
w encyklice Pacem in terris, trzeba uzy¢ terminu ,,pokdj dynamiczny”
Koncepcja pokoju dynamicznego stala sie poklosiem encykliki i inno-
wacyjnym wkladem Magisterium Ko$ciota w dziedzictwo $wiata, gdyz
w nowatorski sposdb widzi uwarunkowania trwalego pokoju na $wie-
cie. Jak juz zostalo posrednio ukazane poprzez zarysowanie schematu ar-
gumentacji i tematéw podjetych przez Jana XXIII, temat pokoju rozpa-
trywany jest w odmienny sposéb niz do czasu pojawienia si¢ encykliki.

Samo pojecie pokoju wymagato doprecyzowania, gdyz pojawi-
to sie wiele trudno$ci w jednoznacznym rozumieniu tresci w nim za-
wartej. ,Irudnosci w definiowaniu pokoju pojawiaja si¢ z calg ostro-
$cig, gdy pod pojecie ogdlne zacznie si¢ podktada¢ okreslone wartosci.
Wraz z konkretyzacja tych warto$ci wystapia bowiem faktyczne rézni-
ce intereséw - interesy sa bowiem dynamicznym aspektem warto$ci™.
W mysleniu potocznym przez pokdj czesto rozumie si¢ brak wojny.
Takie podejscie jest pochodng greckiego pojmowania pokoju. ,Grecy
wyobrazajg sobie pokdj (eirene) jako czas lub stan pokoju, odréznio-
ny od czasu lub stanu wojny”*. Nieco inne stanowisko w kwestii po-
koju prezentuje mysl rzymska, wedle ktdrej pokdj to ,,(...) stosunek
prawny wyzwalajacy wszystkie cze$ci, a zabezpieczony porzadkiem
panstwowym”™?. Jesli jednak poprzestaniemy na ujeciu pokoju jako

% A. ToMASZEWSKI, Jan XXIII i jego dziatalnos¢ spoleczna, Poznan 1969, s. 221.

7 ]. KONDZIELA, Badania nad pokojem: teoria i jej zastosowanie, Warszawa 1974,
s. 48.

# J. GLINKA, Blogostawieni, ktorzy wprowadzajg pokdj, ,Communio” 5 (1989), s. 4.
Rozumienie pokoju u starozytnych Grekéw sprowadza sig takze do refleksji mowia-
cej, ze stan wojny traktowano jako stan normalny, pokdéj zas to tylko przerwanie sta-
nu wiecznej wojny.

¥ Tamze.
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»braku wojny”, to — jak pisze A. Nello - ,bedziemy mieli do czynie-
nia z pokojem formalnym, pozornym, skrywajacym nawet powazne
napiecia™®.

W opozycji do negatywnej definicji pokoju jako braku wojny, gdy
wezmie sie pod uwage uwarunkowania szybkiego rozwoju wspdtczes-
nego $wiata, naglaca potrzeba staje si¢ widzenie pokoju jako zjawi-
ska definiowanego pozytywnie. Chociaz rozwoj zycia spolecznego we
wspolczesnym $wiecie nie przebiega wcale bezkonfliktowo, to jednak
domaga sie popatrzenia na zjawisko pokoju z perspektywy nie statyki,
ale dynamiki®. ,Realizacja pokoju czy tez jego budowanie jest proce-
sem wybitnie dynamicznym. Budowanie pokoju powinno by¢ przede
wszystkim calo$ciowe i integralne, od osoby ludzkiej po spotecznos¢
ogolnoludzky™.

Takie ujecie pokoju jest pochodng wywodu Jana XXIII, ktory wi-
dzac ciagly ruch w rozwoju czlowieka, zauwaza owa dynamike. Cho¢
uczy, ze ,pokdj mozna budowac i utrwala¢ jedynie poprzez wierne za-
chowywanie porzadku ustanowionego przez Boga, a porzadek miedzy
ludZmi powinien opiera¢ sie¢ na przestrzeganiu praw osoby ludzkiej”,
to ten odwieczny fad nie jest czyms§ statycznym. Dopiero w kontekscie
koncepcji dynamicznego pokoju widac cel czesci pierwszej encykliki.
Ona to przypomina personalistyczng wizj¢ godnosci cztowieka jako
tego, ktdry jest nosicielem ontologicznie zasadzonych praw i obowigz-
kow. Z tej racji koncepcja dynamicznego pokoju nie docenia uznawa-
nia pokoju jako rezygnacji, biernej akceptacji niesprawiedliwosci, uci-
sku obcej agresji, lecz pragnie rozwija¢ wszelki wysitek zmiany struktur
$wiata opartych na gospodarczych, politycznych, spotecznych czy tez
kulturowych dominacjach mniejszosci nad wigkszoscig®. Pokéj jest
wynikiem fadu, jaki w §wiat stworzony wpisat Bog, a to powoduje nie-
zmiennos¢ zasad zwigzanych z ludzkim prawem do Zycia itd. Jednak

3 A. NELLO, Uznawanie pokoju z punktu widzenia konfliktu wartosci, ,Commu-
nio” 5 (1989), s. 62.

*! J. KONDZIELA, Badania nad pokojem..., dz. cyt., s. 51.

2 R. RaJECKT, Stolica Apostolska..., s. 21.

3 A. ZwOLINsKI, Wojna - wybrane zagadnienia, Krakéw 2003, s. 230.

 Por. A. NELLO, Uznawanie pokoju..., dz. cyt., s. 69.
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»hiezmienno$¢ odnosi si¢ jedynie do zasad, a nie do rozwoju czlowie-
ka, ktorego istote cechuje dynamizm™.

Owocem refleksji Jana XXIII na temat dynamicznego postrzega-
nia pokoju jest potwierdzenie tej wizji przez Konstytucje duszpaster-
ska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. W odnie-
sieniu do mozliwosci zaistnienia trwalego pokoju na swiecie ojcowie
soborowi nawiazuja do Jana XXIII, piszac, ze pokoj ,,jest owocem po-
rzadku zaszczepionego spoleczenstwu ludzkiemu przez jego Boskie-
go Zalozyciela, nad ktérego realizacja pracowacé maja ludzie sprag-
nieni wcigz doskonalszej sprawiedliwosci”*®. Sobdr rozwija t¢ mysl,
kontynuujac: ,,Poniewaz wspolne dobro rodzaju ludzkiego wprawdzie
w podstawowym wymiarze rzadzi si¢ prawem wiecznym, lecz w kon-
kretnych wymaganiach w miare uplywu czasu podlega nieustannym
zmianom, pokoju nigdy sie nie osigga raz na zawsze, lecz nalezy go bu-
dowa¢ nieustannie™.

W encyklice Pacem in terris wida¢ troske o to, aby pokdj nie byt
rozumiany w sposob ,bezwtadny i bierny, lecz wielkoduszny i spra-
wiedliwy na miare jak nowe czasy domagaja si¢ oden nowych form
wyrazu. Pokéj nie moze by¢ staby i stuzalczy, ale solidny, bazujacy na
moralnych racjach™®.

Oryginalnos¢ encykliki

Jak zostalo zauwazone we wstepie, aby jaki$ dokument nosit ty-
tul magna charta, powinien si¢ cechowac przetomowoscia oraz in-
nowacyjnoscig. Warunek ten w przypadku encykliki Pacem in terris
jest spetniony w okazaly sposdb, nie tylko dzigki oryginalnosci spo-
sobu podjecia tematu pokoju, ale takze poprzez nastepujace kwestie:

» A. ZWOLINsKI, Wojna..., dz. cyt., s. 230.

% Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
w: SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucije, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, 78.

7 Tamze.

% W. MAJKOWSKI, Pokdj najwyzszym dobrem ludzkosci, ,Chrzescijanin w $wiecie”
2(1993), 5. 124.
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adresaci encykliki, podjecie kwestii kobiet, posrednie wprowadzenie
pojecia ,znaku czaséw” oraz jasny przekaz na temat odniesienia kato-
licyzmu do demokragji.

Wszyscy komentatorzy dzieta Papieza Pokoju podkreslaja fakt,
ze jest to pierwszy dokument Ko$ciota katolickiego o tak wysokiej ran-
dze skierowany nie tylko do wierzacych, ale i do ,wszystkich ludzi do-
brej woli”. Ten aspekt nowosci encykliki wysuwa si¢ na plan pierwszy,
gdyz chronologicznie jest zauwazalny na samym jej poczatku. Kiedy
poprzednicy Jana XXIII oglaszali jakas encyklike, to adresatami byli
zazwyczaj biskupi i wierni*’. Inaczej stato si¢ w przypadku Pacem in
terris, ktora dzieki zaliczeniu do adresatéw wszystkich ludzi dobrej
woli stala sie encyklikg nie tylko demokratyczna, ale ekumeniczna
i dialogowa™.

Drugim elementem stanowigcym novum jest podjecie przez Stolice
Apostolska tematu emancypacji kobiet w dokumencie o tak wysokiej
randze. Jan XXIII odwaznie przypomina prawde o tym, ze w chrzesci-
janstwie kobiety zawsze byly zréwnane z me¢zczyznami w osobowych
uprawnieniach i ze pod tym wzgledem zajmuje ono pierwsze miej-
sce wérod innych religii. Encyklika domaga sie takze, aby podja¢ trud
zréwnania kobiety w jej spolecznych uprawnieniach, z zastrzezeniem
jednak, ze nie beda to takie obowiazki spoteczne, do ktérych kobieta
nie jest przygotowana z uwagi na swoja kondycje fizyczng i psychicz-
ng oraz szczego6lne powotanie do macierzynstwa*'.

% ,Nie oznaczalo to wprawdzie, ze encykliki mialy charakter poufny. Biskupi kato-
liccy maja by¢ tylko po$rednikami w przekazywaniu encyklik do wiadomosci wszystkich
wiernych. Stolica Apostolska pozostawia jednak biskupom do oceny i wyboru sposéb
podania swym diecezjanom wskazan i pouczen zawartych w encyklikach. Zréznicowa-
nie bowiem poziomu intelektualnego czy nawet samej znajomosci zasad religii katolic-
kiej wymaga nieraz odpowiednich przygotowan i komentarzy. W ten sposéb jednak do-
tarcie poslannictwa Stolicy Apostolskiej do wiernych uzaleznione bylo od dobrej woli
biskupéw. Sprawdzilo si¢ to wlasnie na Rerum novarum, ktéra to encyklika byla uzna-
na przez niektérych biskupow za zbyt radykalng i nie zostala podana do wiadomosci
wiernych”. Por. C. STRZESZEWSKI, ,,Pacem in terris” — nowy typ spolecznej encykliki papie-
skiej, ,Chrzescijanin w $wiecie” 1/73 (1979), s. 50.

0 Por. tamze.

1 Por. Komentarz do encykliki, w: Jan XXIIIL, Encyklika o pokoju..., dz. cyt., s. 109.
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Cho¢ w encyklice Pacem in terris pojecie znakow czasu jest zaled-
wie naszkicowane, to w odniesieniu do wskazan gospodarczych, spo-
tecznych, politycznych czy kulturalnych wida¢ pewien nieustanny dy-
namizm rozwoju spotecznosci ludzkiej*. Pojecie, ktore na stale wpisalo
sie w kulture, zostalo uzyte po raz pierwszy przez Jana XXIII w bul-
li Humanae salutis z 25 grudnia 1961 roku®. Mimo Zze nie znajdziemy
w encyklice bezposrednio uzytego terminu ,znaki czaséw’, to jednak
nieustannie pojawia si¢ koncepcja odnoszenia uwarunkowan pokoju
nie tylko do niezmiennych zasad tadu plynacego z prawa wiecznego,
ale takze do dynamicznych aspektow spoteczenstwa. Zdaniem ency-
kliki ,,znakiem czaséw” jest m.in.: promocja klasy robotniczej (jej prze-
radzanie si¢ w tzw. klase $rednig), promocja kobiet i krajow bytych ko-
lonii, demokratyzacja stosunkéw spolecznych i politycznych czy tez
wzmocnienie miedzynarodowych instytucji*.

Inng nowoscig zauwazang przez komentatorow jest fakt, ze en-
cyklika Pacem in terris stanowi pierwszy dokument papieski, ktory
tak wyraznie odnosi si¢ do pogladu chrzescijanskiego na demokracje.
Jan XXIII zaznacza, ze ludzie posiadajg prawo ,,do wybierania tych,
ktérzy majg sprawowac wtadze w panstwie™®, oraz przystuguje im pra-
wo do ,,decydowania o formie rzagdéw w panstwie oraz do okreslania
zasad i zakresu sprawowania wladzy”*. Encyklika nie przeczy fakto-
wi wywodzenia si¢ wladzy od Boga i odpowiedzialnosci rzadzacych
przed Nim, lecz widzi jako jeden ze znakéw czasu pragnienie demo-
kratyzacji w wymiarze spolecznym i politycznym.

Zakonczenie

Mimo ze od napisania omawianej encykliki minelo juz pigcdziesiat
lat, to nadal jest ona wybijajacym si¢ glosem na arenie dazen pokojo-

2 C. STRZESZEWSKI, ,,Pacem in terris” — nowy typ..., dz. cyt., s. 51.

# R. RAJECKI, Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 22.
* Por. tamze.

* PT, 52.

¢ Tamze.
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wych ludzkosci. Trzeba w tym dokumencie zauwazy¢ aspekt nie tylko
doktrynalny, ale i profetyczny. Jako przyktad niech postuzy postulat en-
cykliki, aby nie ogranicza¢ jednostkom czy spolecznosciom prawa do
informacji¥. Jan XXIII przewidzial zagrozenia ptynace z ograniczenia
dostepu do tego prawa. Mowi sie obecnie o nowym typie spoleczen-
stwa — o spoleczenstwie informacyjnym, w ktérym najwazniejsza role
odgrywa wytwarzanie, przeksztalcanie i przekazywanie znacznej liczby
informacji. W takim konteks$cie postulat encykliki o prawie do infor-
macji nabiera jeszcze wigkszej aktualnosci. Wspolczesnie akty agresji
moga godzi¢ w ,funkcjonowanie systeméw informatycznych obstugu-
jacych systemy energetyczne, telekomunikacyjne, bankowe, czy kon-
troli ruchu™®, a te obecnie stanowia najwrazliwszy, krytyczny element
bezpieczenstwa panstw®.

Inng cecha pozwalajaca nazwac jaki§ dokument ,wielka kartg” jest
autorytet, ktdry stoi u jego zrédetl. Abstrahujac od autorytetu ptyna-
cego z wiary, ktory nalezy si¢ glowie Kosciota katolickiego, trzeba za-
znaczy¢, ze Jan XXIII mial szczegélne powody ku temu, aby jego glos
w sprawie pokoju byt przyjety. Znajac jego praktyczne zaangazowanie
w dialog stuzacy rozbrojeniu oraz zaangazowanie w mediacje skonflik-
towanych stron, jego glos ceniono i uznawaly go nawet osoby niebe-
dace czlonkami Kosciota katolickiego.

»Budowanie pokoju, jest zadaniem zlozonym, kompleksowym,
wymaga wiele studidéw, zespolonych wysitkow, calego wachlarza in-
stytucji, rozwigzania wielu powiktanych i zespolonych wzajemnie
zagadnien politycznych, ekonomicznych a takze kulturowych i spotecz-
nych (...)”*" Przedstawione tu wymogi pokoju zostaly podane przez
glos Kosciota, ktory moze by¢ dumny z faktu, ze w jego tonie powstat
tak nieporéwnywalny i nowatorski dokument, jakim jest encyklika
o pokoju Jana XXIII.

7 PT, 12.

* B. BALCEROWICZ, Czym wspolczesnie jest wojna?, ,,Etos” 71-72 (2005), s. 143.
* Tamze.

0 J. MAJKA, Koncepcja pokoju chrzescijatiskiego..., dz. cyt., s. 29.
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Pacem in terris — the magna charta of peace

Summary

The author of the article shows the intent and the features of Pacem in ter-
ris which makes this document the magna charta of peace. At the first place
it is presented the structure of the Encyclic. According to John XXIII peace
is not a given state of things, but a result of order and justice in a society
and in the world. In any society and in the world there should be respected
human rights. But on the other side it is necessary to keep in mind that to
every right corresponds a duty, because there is a reciprocity of rights and du-
ties between human persons.

Peace is the highest common good; “nothing is lost by peace; everything
may be lost by war”. Presently everybody has to realize that the true and
solid peace between nations consists not in equity of arms, but in mutual trust.
Additionally, peace is not a reality which is achieved once forever. It has to be
gained and build. Building peace is an universal duty. This is primarily a tusk
of the politicians, but also a tusk of every person. The first step in this engage-
ment for peace is a peace in man’s oven heart, because there can be no peace
between men unless it takes place within each one of them. Only under this
condition peace can be achieved on the society and between the nations.

Ks. mgr Janusz Burkat, sercanin; absolwent studiéw seminaryjnych
w WSM Ksiezy Sercandéw w Stadnikach zakonczonych obrong pracy magister-
skiej Rola fenomenu religii w ksztattowaniu si¢ wartosci moralnych (2005), od
2012 roku na studiach doktoranckich z socjologii na UKSW w Warszawie.
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