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PREZENTACJA

,»Charyzmat dojrzaty $wigto$cia” — pod takim hastem zostato zorga-
nizowane w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksi¢zy Sercanéw w Stad-
nikach, w dniach 9-10 listopada, sympozjum naukowe poswigcone syl-
wetce i duchowosci o. Leona Dehona, zatozyciela Zgromadzenia Ksigzy
Najswigtszego Serca Jezusowego. Szczegdlng okoliczno$cia i zacheta
do podjecia refleksji nad tym tematem byta $wiadomos¢ zblizajacej sig,
zapowiadanej na wiosng 2005 roku, beatyfikacji stugi Bozego Leona
Dehona.

Okazja ta pozwolita cieszy¢ si¢ obecnos$cia wielu gosci przybytych
do naszego Seminarium. Uroczystej mszy §w. koncelebrowanej prze-
wodniczyt i stowo Boze wygtosit JE ks. kard. Stanistaw Nagy SCIJ.
W obradach dwudniowego sympozjum uczestniczyto wielu sercandw,
przybytych z roznych placowek w kraju i poza jego granicami, a takze
nasi nowicjusze i postulanci. W progach Seminarium goscili$my w tych
dniach przedstawicieli duchowienstwa diecezjalnego pracujacego w
dekanacie dob- czyckim, wtadze gminne i dyrekcje okolicznych szkot.

Do wygloszenia referatow zostali zaproszeni profesorowie Wyzszego
Seminarium Misyjnego Ksigzy Sercanow w Stadnikach, Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie oraz Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego. Na spotkanie przybyt rowniez ks. Paul McGuire SCJ z o$rodka
studiow duchowosci sercanskiej (Dehon House) w Hales Corners WI
(Stany Zjednoczone).

W pierwszym dniu sympozjum zostato wygtoszonych pi¢¢ referatow.
Na poczatek ks. mgr lic. Stanistaw Mieszczak SCJ wprowadzit zebranych
w o0g6lna panorame kultu §wietych, podejmujac temat czci swietych w
liturgii i poza niq. Ksiadz dr Jan Hojnowski SCJ przedstawil nastepnie
Geneze Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego. Ksiadz
prof. PAT dr hab. Stanistaw Hatas SCJ ukazat rolg, jaka w rozwoju $wigto-
$ci i charyzmatu o. Dehona odgrywato Pismo $w. (temat referatu: Pismo
sw. w duchowosci stugi Bozego o. Leona Dehona). Przybyty z Lublina
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prof. dr hab. Karol Klauza poswigcit swoj wyktad tematyce Eucharystii w
duchowosci o. Zatozyciela, omawiajac ja w perspektywie wspotczesne-
go nauczania papieza Jana Pawta Il w encyklice Ecclesia de Eucharistia
(temat: Eucharystia w Zyciu stugi Bozego o. Leona Dehona). Na koniec,
ks. dr hab. Wojciech Misztal przedstawit, jakze istotne dla zrozumienia
drogi do $wigtosci typowej dla o. Zatozyciela, zagadnienie: Nabozenstwo
do Bozego Serca i uczestnictwo w misterium uswiecenia.

Obydwa referaty drugiego dnia sympozjum zostaty przedstawione przez
ks. Paula McGuire’a SCJ, thumaczone konsekutywnie z j¢zyka angielskie-
go na polski przez ks. Zbigniewa Morawca SCJ. Pierwszy dotyczy? roli
kierownictwa duchowego w rozwinigciu charyzmatu zakonnego o. Leona
Dehona, drugi za$ ukazywal nowatorstwo mysli i zaangazowania spolecz-
nego o. Dehona na tle jego epoki (temat: Wolnos¢, rownosé, wspotudziat
— 0. Dehon jako prekursor zmian w oficjalnym katolickim nauczaniu
spotecznym).

Obecny numer periodyku ,,Sympozjum” zawiera teksty, w niektorych
wypadkach poprawione i rozszerzone, wszystkich prezentowanych refe-
ratéw. Oprocz nich zamieszczono rowniez dwa artykuty (ks. Mirostawa
Daniluka SCJ i ks. Eugeniusza Ziemanna SCJ), ktoére poprzez swoja
tematyke znakomicie wkomponowuja si¢ i uzupeiniaja materiat przed-
stawiony w czasie sympozjum. Mamy nadziejg, ze bedzie on uzyteczny
dla kazdego, kto pragnie rozszerzy¢, czy tez po prostu odswiezy¢, swoja
znajomos$¢ osoby o. Dehona, jego charyzmatu i drogi do swigtosci.

Redakcja
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SLOWO WSTEPNE

Im glebsze korzenie, tym mocniejsze trwanie i owocowanie

Bardzo jestem wdzigczny naszemu Seminarium, ze jako temat do
refleksji w czasie jesiennego sympozjum naukowego wybrato postaé
Zatozyciela o. Leona Dehona. Niebawem zostanie on beatyfikowany.
Nieoficjalnie wiemy, ze stanie si¢ to w kwietniu przysztego roku.

Przez to jakze wazne wydarzenie, refleksj¢ nad zyciem, duchowoscia
i charyzmatem o. Dehona pragniemy jakby powroci¢ do korzeni, z ktorych
wyrastamy, chcemy lepiej uswiadomi¢ sobie, co jest zasadnicza inspira-
cja naszego Zgromadzenia, nas samych i naszych wspolnot. Intuicyjnie
czujemy, Ze nie jest to zagadnienie banalne, ale wielowymiarowe, wielo-
ptaszczyznowe. Poznanie §wigtosci Zatozyciela wytraca nas z uspienia,
a tym samym moze wydatnie przyczyni¢ si¢ do odwaznej kontynuacji
jego 1 naszej misji we wspolczesnym swiecie.

Obecnie trwa czas oczekiwania na dzien beatyfikacji i zwigzanej z tym
poglebionej refleksji nad jego osobowoscia, zyciem kaptanskim i zakon-
nym, nauczaniem, dziatalnoscia, nad jego przestaniem dla wspdlnoty
Kosciota i dla $wiata. Warto wspomnie¢, ze cate Zgromadzenie Ksigzy
Najéwietszego Serca Jezusowego oraz Sercanska Wspolnota Swieckich
podejmuja rdzne inicjatywy, aby lepiej poznacé i zglebi¢ osobowosc i zy-
cie 0. Dehona. Do tych inicjatyw naleza: ttumaczenia dziet Zatozyciela,
biografie, monografie ujmujace rozne aspekty bogatej mysli spotecznej
i duchowosci skoncentrowanej na Sercu Chrystusa. Nalezy przywotac
caty wymiar duchowego i intelektualnego przygotowania, modlitwy
osobistej i wspolnotowe;.

Podobnie i temat tego sympozjum mocno wpisuje si¢ w nurt przygo-
towania do tak dlugo oczekiwanego wydarzenia w zyciu Zgromadzenia
1 Kosciota. Na pewno te dni pomoga nam lepiej zrozumie¢, kim byt Leon
Dehon na tle swej epoki, w czasie rodzacych si¢ systemow ideologiczno-
-spotecznych, wyrastajacych takze z buntu wobec niesprawiedliwosci,
na tle zmian kulturowych i religijnych; kim byt z perspektywy naszego
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spojrzenia, spojrzenia ludzi zyjacych w epoce, ktora zdaje si¢ powiela¢
zafalszowania, btedy i niesprawiedliwosci wtasciwe czasom o. Dehona.
Wazne jest takze to, aby zobaczy¢, jakie stawial pytania, jak oceniat rzeczy-
wistos¢, co proponowat, aby uratowac godnosc¢ cztowieka i zagwarantowac
dobro, szczgscie 1 godne zycie poszczegdlnych osob i spoteczenstw.

Na pewno proponowane tematy prelekcji pomoga w poglebieniu wielu
aspektow zycia o. Dehona. On jest nie tylko wlasnoscia Zgromadzenia,
ale poniekad wlasnoscia Kosciota, jest takze darem dla niego oraz dla lu-
dzkiej spotecznosci, ktora jakze autentycznie kochat mitoscia pasterza,
zakonnika, mistyka, uczonego, dziatacza spotecznego. Zblizajaca si¢
bea- tyfikacja na pewno przyblizy go szerszej opinii publicznej i uczyni
bardziej znanym w Kos$ciele Powszechnym, w tym takze i w Polsce.

Chcialbym to szczegodlnie podkresli¢, albowiem w catej petni o. De-
hon zashuguje na swe odpowiednie miejsce w refleksji i zyciu wspolnoty
Kosciota. Wierzymy, co wigcej jesteSmy nawet pewni, Ze ma on juz swoje
poczesne miejsce w niebie. Ale i dla nas na ziemi, dla Ko$ciota, ktory
podejmuje trud zycia Jezusem, nasladowania Go i ewangelizacji $wiata,
0. Dehon okaze si¢ prorokiem wciaz aktualnym i odwaznym w promowa-
niu Ewangelii mitosci, ktora ma si¢ wyraza¢ w zyciu pelnym oddania Bogu
i ludziom, ktéra ma przetozenie na konkret codziennosci, na zycie rodzin
1 narodow, probujacych inaczej ksztaltowaé swoja doczesno$¢ — w du-
chu szacunku dla kazdego cztowieka, w duchu mitosci, sprawiedli-
wosci 1 pokoju. Mysl religijna, duchowa, ale i filozoficzno-spoteczna
0. Dehona jest wielkim wktadem w dzieto zbawiania §wiata. Mocno
ufam, ze takze obecne sympozjum naukowe przyczyni si¢ do jeszcze
wigkszego umitowania tego ,,proroka” na nasze niespokojne czasy, na
aktualne dzieje ludzkosci, ktora weiaz oczekuje na dar czystej prawdy
o powotaniu cztowieka, o jego wezwaniu do mitosci. Nasz Zatozyciel
— na swoj sposob — takze proponuje mitos¢ jako ,,droge zycia”. Jest on
bowiem catkowicie przekonany, ze tylko ona buduje wszystko, co ludzkie
w aspekcie doczesnosci 1 wiecznosci.

Dzigkuje bardzo serdecznie naszemu Seminarium, na czele z ks. rekto-
rem Janem Strzatka SCJ i prefektem studiow, ks. Arturem Saneckim SCJ,
za zorganizowanie tego jakze waznego sympozjum.

Stadniki, 9 listopada 2004 1. ks. Tadeusz Michalek SCJ
prowincjat ksigzy sercanow
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ks. mgr lic. Stanistaw Mieszczak SCJ

CZESC SWIETYCH W LITURGII KOSCIOLA
| POZA NIA

Wstep

Cel i metoda

Wszyscy z niecierpliwoscia oczekujemy, kiedy zostanie ogloszony bto-
gostawionym nasz zatozyciel, Leon Dehon. Warto zatem w tym okresie
oczekiwania przyjrze¢ si¢ podawanym przez Kosciot zasadom kultu $wig-
tych oraz zrewidowa¢ nasze praktyki w tym wzgledzie. Zasady doktrynal-
ne wymagaja od nas przede wszystkim wysitku poznania i wprowadze-
nia ich w zycie, jednak konkretne praktyki musza by¢ ocenione w §wie-
tle tych zasad. Uczynimy to, nie tyle oceniajac dzisiejsze praktyki, ale
raczej przywolujac te sprawdzone w wielowiekowej tradycji Kosciota.
Chciatbym w moim wystapieniu zwrdci¢ uwage na wymiar historyczny
tego kultu, gdyz diugie osiemnascie lub nawet dziewigtnascie wiekow
jego istnienia w Kosciele pozwolito zgromadzi¢ wiele doswiadczen,
a z pewnoscia sa one owocem dzialania Ducha Swigtego. Sposéb poj-
mowania kultu $wigtych w Kosciele sprobuje zilustrowac niektorymi
formami liturgicznymi.

UsSciSlenia metodologiczne

Kult $wigtych budzi czasami kontrowersje, poniewaz jest rozumiany
jako konkurencyjny w stosunku do kultu oddawanego samemu Bogu. Tak
rozumiany byl zreszta powodem ostrej krytyki ze strony Marcina Lutra
i czgsto trwa to do dzisiaj w srodowiskach protestanckich. Aby unikna¢
nieporozumien, nalezy sprecyzowac kilka pojec.
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W chrzescijanstwie kult w petnym tego stowa znaczeniu oddaje si¢
jedynie Bogu w Trojcy Jedynemu. W konsekwencji Tajemnicy Weielenia
dotyczy on takze Osoby Jezusa Chrystusa. Okresla si¢ go takimi pojecia-
mi, jak kult latreutyczny (cultus latriae), kult adoracji, kult uwielbienia,
kult boski. Kult Matki Naj$wigtszej, $wigtych i aniotow nie jest czyms$
odrgbnym — to ciagle kult Boga, ktory objawia swoje zbawcze dziatanie
wlasnie poprzez nich. Jest to zatem kult w sensie szerokim (cultus duliae),
kult czci, czes¢ §wigtych, kult posredni. Jego cecha charakterystyczna
jest owo posrednie ogniwo, ktorym jest osoba Swietego'. I to nie §wiety
znajduje si¢ w centrum celebracji liturgicznej z nim zwiazanej, ale Bog
objawiajacy si¢ w swoich $wigtych. ,,Uroczystosci §wigtych glosza cuda
Chrystusa w Jego stugach, a wiernym podaja odpowiednie przyktady do
nasladowania” (KL 111). Wystarczy odnies¢ si¢ do modlitw zawartych
w formularzach mszalnych o $wigtych. Nie sa one nigdy adresowane
do $wigtego, ale do samego Boga®. Okreslenia, jakich uzywamy przy
opisywaniu tego kultu, to: kult §wigtych, kult duliae, kult stuzebny, kult
posredni, cze$¢ §wigtych.

Warto dodag, ze kult Matki Najswigtszej zajmuje w tym kulcie miejsce
szczegoblne. ,,W Niej Kosciot podziwia i wystawia wspaniaty owoc Od-
kupienia i jakby w przeczystym obrazie z radoscia oglada to, czym caly
pragnie i spodziewa si¢ by¢” (KL 103). Dlatego od czasoéw scholastyki
okre$lamy kult Matki Najéwietszej formula kult hyperduliae’. Jest to
jednak ciagle ta sama kategoria kultu §wigtych.

Tak rozumiany kult §wigtych z pewnoscia nie bedzie stanowit punktu
spornego w relacjach ekumenicznych ze wspdlnotami protestanckimi®.

1. Geneza i rozwdj kultu Swietych

Niektorzy dostrzegaja poczatki kultu $wietych w réznych formach
poboznosci zwiazanych z kultywowaniem pamigci o zmartych®. Nie-
watpliwie rowniez wérod chrzescijan takie praktyki istniaty, gdyz jest to
cecha charakterystyczna wtasciwie wszystkim kulturom. Kontynuowali
oni zwyczaje i $wigta poswigcone zmartym zarOwno z przyzwyczajenia,
jak tez ze wzgledu na wigz ze swoim srodowiskiem. Takim przyktadem
moze by¢ historia Swieta Katedry $w. Piotra®, ktore obchodzono w dniu
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rzymskiego $wigta zmartych, jednak przybrato zupeie inne formy, ty-
powo chrzescijanskie. W tym $wigcie by¢ moze nalezy widziec¢ poczatki
kultu grobu $w. Piotra w Rzymie, czy tez kultu zwiazanego z apostotami
w miejscach, gdzie znajdowaly sig ich groby.

Jednak nostalgiczne wspominanie zmartych nie mogto zrodzi¢ jeszcze
kultu $wigtych w znaczeniu chrzescijanskim. Co$ zupelie nowego w tym
wzgledzie przynosza wydarzenia w Smyrnie (Azja Mniejsza) w 153 lub
155, a moze nawet w 156 roku. Chodzi tutaj o megczenstwo biskupa tej
wspolnoty $w. Polikarpa, ucznia $w. Jana Apostota’. Z cata pewnoscia nie
byl to pierwszy meczennik, a jednak reakcja byta wyjatkowa. Oto po meg-
czenskiej $mierci biskupa napisano list do wspdlnoty chrzescijanskiej w
Filomelium (Wielka Frygia), w ktorym opisano jego bohaterska postawe®.
List ten miat by¢ po odczytaniu przestany do kolejnych Kosciotow, ,,aby
i oni wielbili Pana” (20,1). Prawdziwa nowos$¢ tego listu, pisanego przez
niejakiego Marcjona, polega na tym, ze jego opis meczenstwa biskupa
promieniuje rados$cia i zachgca adresatdéw do obchodzenia co roku tej
rocznicy rado$nie, bez zadnych zal6w i lamentacji. Marcjon pisze takze,
ze chrzes$cijanie zebrali z czcig szczatki bohaterskiego biskupa, aby moc
przy nich potem obchodzi¢ z rado$cia rocznicg tego wydarzenia’. To
zatem dowod pewnego kultu sprawowanego przy relikwiach meczen-
nikow. Byt on juz na tyle dojrzaty, ze chrzescijanie potrafili §wiadomie
podkreslaé réznice migdzy kultem oddawanym Bogu i czcig oddawana
meczennikom. Znajdujemy tam taki fragment: ,,Jego [Chrystusa] ado-
rujemy, bo jest Synem Bozym, natomiast meczennikow — ich kochamy
jako uczniéw i nasladowcoéw Pana, i jest to stuszne, ze wzgledu na ich
nieporownywalne oddanie Krolowi i Mistrzowi” (17,3). Jest to przy tym
kult peten radosci ze zwycigstwa nad ztem i §miercia.

W tym kontekscie trudno wyprowadza¢ prawdziwie chrzescijanski
kult $wigtych z praktyk zwiagzanych z czcig zmartych. Chociaz istniaty nie-
watpliwie pewne podobienstwa, jak szacunek dla doczesnych szczatkow,
zbieranie si¢ w okreslone dni przy grobie, spozywanie przy nim positku
i wspominanie zmartego, te praktyki r6znia si¢ od kultu oddawanego
meczennikom przez chrzescijan. Szacunek dla doczesnych szczatkow,
obecny w wigkszo$ci kultur i religii, nie moze by¢ poréwnywany z czcia
od- dawana relikwiom swigtych, szczegdlnie meczennikdw, w tym przede
wszystkim z praktyka dzielenia si¢ relikwiami. W $§wiecie starozytnym
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najczegsciej zbierano sig przy grobach zmartych w rocznicg ich urodzin.
Chrzescijanie $wigtuja dies natalis (dzien narodzin), ale dla nieba, czyli
dzien ich chwalebnego przejscia na tamten swiat. Poganskie spozywanie
positku przy grobach zmartych tylko zewngtrznie przypominato chrzesci-
janska Eucharystig, sprawowana przy grobach meczennikow. Eucharystia
bowiem jednoczyta przede wszystkim z Mistrzem i Panem, a nie tylko ze
zmartym. Takze wspominanie zmartego w tradycji rzymskiej odbywato
si¢ zasadniczo w kregu rodziny. Wspomnienia meczennika dokonywa-
no we wspolnocie chrzescijanskiej, najczgsciej wykraczajacej poza ramy
jednej miejscowosci, a nawet regionu. Ponadto cecha zdecydowanie od-
roézniajaca nabozenstwa za zmartych od kultu mgczennikow byta radosé¢
z przezywania takiego wspomnienia'®.

Nawiazujac do radosci, ktora pojawiata si¢ w pierwszych wspolno-
tach chrzescijanskich z okazji obchodu rocznicy $mierci mgczennika,
warto poszukac jej przyczyn. Przeciez nie byta to rados¢ ze $mierci.
Ot6z czgsSciowa odpowiedz znajdziemy, analizujac stowo zaadaptowane
na okreslenie tych, ktorzy oddali zycie dla Chrystusa — stowo martyr,
martys, martyria. Dla nas jednoznacznie kojarzy si¢ ono z cierpieniem.
Nie taki jest jednak jego zrodtostow. To stowo greckie, pochodzace
z jezyka prawniczego, a okreslano nim $wiadka w sadzie, ktory miat
poswiadczy¢ prawde albo pomdc w dochodzeniu do niej w czasie pro-
cesu sadowego.

Dlaczego uzyto tego stowa w stosunku do tych, ktérzy oddali swoje
zycie dla Chrystusa? Dlaczego mgczenstwo chrzescijanina zaczgto na-
zwac ,,$wiadczeniem”, dowodem przy dochodzeniu do prawdy? Stowo
martyr znajdujemy juz w tekstach Nowego Testamentu. Uzywa go przede
wszystkim $w. Jan i to w sposob bardzo konsekwentny'!. Najpierw mowi o
$wiadectwie (memartyréken), ktore dat Ojciec Niebieski swojemu Synowi
(J 5,37), czyli w jaki sposdb Ojciec potwierdzit Jego misje. Tego samego
stowa martyria uzywa $w. Jan, kiedy przytacza rozmowe Jezusa z Niko-
demem. Jezus kaze patrze¢ Nikodemowi na swiadectwo (martyria), ktore
daja jego czyny, aby mogt zrozumieé Jego nauczanie. Swiadectwo daje
réwniez $w. Jan Chrzciciel, ktory §wiadczy o Jezusie Chrystusie catym
swoim zyciem (J 1,7-8), nauczaniem (J 1,15; 3,26; 5,33), w dyskusjach
z faryzeuszami (J 1,19-36) itd. Réwniez w tym wypadku $wiadectwo
Janowe odnosi si¢ do Jezusa, jest mowieniem o Nim jako Mesjaszu i
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Zbawicielu. W konsekwencji rowniez i uczniowie Jezusa staja si¢ Swiad-
kami tego, co widzieli i co przy Nim przezyli (Lk 24,48). Przekazuja Jego
nauke, ale przede wszystkim §wiadcza o tym, ze prawdziwie umart i po
trzech dniach zmartwychwstal. Staje si¢ to mozliwe jednak dopiero po
otrzymaniu mocy Ducha Swigtego (Dz 1,8). Ludzkie sily sa tutaj niewy-
starczajace. Tego rodzaju swiadectwo uczniow staje si¢ rowniez ich za-
daniem i obowiazkiem (Lk 24,48; Dz 1,22). Poniewaz czgsto $ciaga ono
na nich przesladowanie, cierpienie, a nierzadko takze i $mier¢, stad tatwo
zauwazy¢, iz cierpienie za Chrystusa i za Jego Ewangelig staje si¢ po pro-
stu ,,Swiadectwem” (martyria), a cztowiek je dajacy jest ,,$wiadkiem”
(martyr), jak $w. Szczepan (Dz 22,20) i cala rzesza tych, ktorzy ,,zwycig-
zyli dzigki krwi Baranka i dzigki stowu swojego swiadectwa” (Ap 12,11).
Inaczej méwiac: dajq oni $wiadectwo nie tylko Chrystusowi, ale takze
z Chrystusem. Ci, ktorzy oddawali swoje zycie za Niego i z Nim byli
swiadkami, ze On jest ciagle obecny w swoim Kosciele i Jego stowa
zostaja zweryfikowane.

Z czasem, by¢ moze w odrdéznieniu od wyznawcow i innych swigtych,
zaczgto podkresla¢ przede wszystkim fakt przelania krwi. To ostatnie
znaczenie slowa ,,§wiadek” stato si¢ obowiazujace w Kosciele i zostato
potem przettumaczone na jezyk polski jako ,,mgczennik”.

W tym miejscu nalezy wspomniec¢ takze o wyznawcach, ktorzy pojawiaja
si¢ razem z meczennikami. Poczatkowo byli to skazani na Smier¢ za wiarg
chrzedcijanie, na ktdrych nie wykonano wyroku. Poniewaz jednak opowie-
dzieli si¢ oni w okoliczno$ciach tak dramatycznych po stronie Chrystusa,
dawato im to specjalne miejsce we wspolnocie wierzacych jeszcze za zycia,
a po $mierci obdarzano ich podobna czcig jak megczennikow.

Przetom III 1 IV wieku to czas wielkich sporéw teologicznych i defi-
niowania wiary chrzescijanskiej, ale tez roztamow i herezji. W tej sytuacji
obroncy prawdziwej wiary czgsto cierpieli wiele trudno$ci, nierzadko
wygnanie czy inne formy przesladowania. I nawet jesli nie musieli cier-
pie¢ az do przelania krwi, to cate ich zycie bylo podobne do swiadectwa
meczennikow. Byli to przewaznie wielcy biskupi, obroncy wiary — czyli
prawdziwi swiadkowie, jak Grzegorz Cudotworca Thaumaturgos, Ata-
nazy (T 373), Cyryl Aleksandryjski (7 444), Cyryl Jerozolimski (T 387)
na Wschodzie i §w. Marcin z Tours (7 397), $w. Ambrozy (T 395), $w.
August_yu (’f’ 430) naZachodzie™
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Rowniez pod koniec 11 wieku, w IV i potem w V stuleciu mamy do czy-
nienia z jeszcze innym rodzajem $wiadectwa. Pojawiaja si¢ zastepy ascetow,
mnichow, dziewic i wdow. Ich zycie bylo traktowane jako prawdziwa mar-
tyria roztozona w czasie. Mamy tu zatem $w. Antoniego Pustelnika ( 356),
$w. Kasjana, §w. Pachomiusza, $w. Teodora, §w. Hiero- nima, §w. Paulina,
$w. Hilarego z Poitiers, Honorata z Lerynu i innych. Ideat dziewictwa zostat
podkreslony w V stuleciu szczegodlnie przez swigte pustelnice, ale takze przez
rozwoj hagiografii o $wigtych meczennicach wiekow wczesniejszych. Tak
wigc powstaly w tym czasie opisy meczenstwa sw. Agaty, sw. Cecylii, $w.
Doroty, $w. Lucji i innych.

Wiek V 1 VI to takze czas wielkich papiezy, ktorych potem Tradycja
chrzedcijanska czci jako $wigtych i jako wielkich. A zatem miedzy innymi:
sw. Leon Wielki (T 461), $w. Gelazy (T 496), sw. Grzegorz Wielki (1 604).

Sredniowiecze to epoka $wigtych wladcow'>. I tak oto w tym okresie
zyli: $w. Stefan Wegierski, $w. Henryk I, $w. Edward Wyznawca, $w. Wia-
dystaw, $w. Ludwik IX, $w. Zygmunt z Burgundii, §w. Wactaw z Czech;
w Polsce: $w. Kinga, $w. Jolanta, $w. Salomea. W zwiazku z ideatami
rycerskimi rozwinal si¢ kult §w. Jerzego i kult $w. Michata. Ponadto
w epoce wielkiej mistyki pojawiaja si¢ swigte niewiasty. Tak wigc Sw.
Mechtylda (F 1298), $w. Gertruda (T 1302), $w. R6za z Witerbo, $w. Bry-
gida Szwedzka, $w. Katarzyna ze Sieny i inne.

Odnowa Kosciota w XIII stuleciu zapoczatkowata epoke¢ wielkich
swigtych z zakonow zebrzacych. A wigc: $w. Franciszek, $w. Dominik
i $w. Klara, ale takze wielu innych, szczegdlnie pelniacych dzieta mi-
tosierdzia. Z naszych polskich §wigtych mamy z tego okresu: Jakuba
Strzemig, Jana z Dukli, Wiadystawa z Gielniowa, Szymona z Lipnicy
i innych.

Nie brakuje w tej panoramie rowniez wielkich teologoéw, jak §w.
Tomasz, §w. Bonawentura, potem §w. Robert Bellarmin, $w. Piotr Kani-
zjusz, $w. Franciszek Salezy, $w. Hildegarda z Bingen. Nastepne wieki
przynosza swigtych zalozycieli zakondéw oraz §wigtych misjonarzy.

W czasach nowozytnych coraz czg$ciej pojawiaja si¢ $wigci, ktorzy nie
byli duchownymi, ludzie prosci, matki i ojcowie rodzin, lekarze.
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2. Znaczenie aktu kanonizacji i beatyfikacji

Akt kanonizacji jest forma uroczystego nauczania papieza w sprawie
swietosci zycia danego wiernego. Samo stowo ,.kanonizacja” oznacza wpi-
sanie na liste $wietych (canon). Daje to podstawe do oddawania kultu'.

Bez watpienia pontyfikat Jana Pawta II jest okresem nadzwyczajnego
wzrostu liczby §wietych i blogostawionych. W ciagu tych lat beatyfikowat
on 1329 stug Bozych i kanonizowat 473 btogostawionych; wszystkich
razem: 1802"°. Mozna zatem zapytaé, jaki jest sens tylu beatyfikacji i
kanonizacji, ktore maja miejsce w dzisiejszych czasach. Dzieje si¢ tak
z trzech powodow, jak ttumaczy Jan Pawet I1.-

Przede wszystkim wzrost ten ,,odpowiada rzeczywistosci, ktora
dzigki tasce Bozej jest taka, jaka jest, a poza tym odpowiada zyczeniu
samego Soboru. Ewangelia tak bardzo rozeszta si¢ po $wiecie i jej ore-
dzie tak mocno si¢ zakorzenito, ze wlasnie ta wielka liczba beatyfikacji
po prostu odzwierciedla zywo dziatanie Ducha Swigtego oraz ptynaca
z niego zywotno$¢ Kosciota w dziedzinie dla niego najistotniejszej, w
dziedzinie Swieto$ci”'e.

Po drugie, kanonizacje i1 beatyfikacje, ktorych liczba wzrosta w
ostatnich latach, ,,swiadcza o zywotnosci Kosciolow lokalnych, ktorych
jest dzi$ na §wiecie o wiele wigcej anizeli w pierwszych wiekach 1 w
pierwszym tysiacleciu” (Tertio millennio adveniente, 37).

W koncu nie mozna zapomina¢ o ekumenicznym znaczeniu §wigto-
$ci. Ekumenizm jest bez watpienia jednym z najwigkszych wyzwan, z
ktorymi musi sig¢ zmierzy¢ Kosciot trzeciego tysiaclecia. Dzi§ dostrzega
si¢ nierozerwalny zwiazek pomig¢dzy dazeniem do pelnej jednosci chrze-
Scijan a $wigtoscia. Istotnie jest ona ,,podlozem” (humus), na ktorym
rodzi sig, wzrasta i dojrzewa. Jedynie Kosciot, ktory jest swigty, bedzie
naprawde Kosciotem ,,jednym”. Swigto$¢é ma znaczenie ekumeniczne
— papiez to potwierdza, gdy uznaje, ze: ,,najbardziej przekonujacy jest
ekumenizm $wigtych, meczennikow. Communio sanctorum méwi glo-
$niej anizeli podziaty” (Tertio millennio adveniente, 37). Zatem §wigtos¢
ma wymiar gleboko ekumeniczny i w takim wymiarze nalezy do niej
dazy¢ i ja przezywac.
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3. Formy czci Swietych w liturgii i pobozno$ci ludowej

Ogloszenie

W pierwszym tysiacleciu jedyna oficjalna forma uznania kultu jakiegos
swictego bylo wpisanie jego imienia do Martyrologium. Kult §wigtego
rodzit si¢ lokalnie, rozprzestrzenial si¢ czesto wraz z relikwiami lub z roz-
powszechnianiem ksiag liturgicznych, i to byto wystarczajace. Jedyna apro-
bata byta zgoda miejscowego biskupa. W X wieku zaczgto odwotywac si¢ do
papieza w sprawie kanonizacji, aby temu aktowi nada¢ wigksze znaczenie.
Prawdopodobnie pierwszy tego rodzaju przypadek miat miejsce w 973 roku,
kiedy to poproszono papieza o kanonizowanie biskupa Augsburga — Ulricha.
Papiez zgodzit si¢ to zrobi¢ w roku 993'7. Niedlugo potem Aleksander IIT
wydal dekret (1171), w ktorym wiladze kanonizacji zastrzegat dla Kosciota
rzymskiego, a w 1234 roku osad w tej sprawie zostal zarezerwowany dla
papieza. Po Soborze Trydenckim, w 1588 roku, powstala Kongregacja ds.
Obrzedow, ktora zajmuje si¢ przygotowaniem aktu kanonizacji. W konse-
kwencji, w 1634 roku, ustanowiono pierwszy etap kanonizacji, tak zwana
beatyfikacj¢. Oznaczato to oddawanie kultu danemu $wigtemu w sposob
ograniczony do jakiego$ terytorium. Pierwszym beatyfikowanym w ten
sposob, w roku 1665, byt §w. Franciszek Salezy. W poprzednim okresie
pierwszym aktem kultu, jeszcze przed oficjalna kanonizacja, bylo prze-
niesienie relikwii do ko$ciota. To dopiero od czaséw Pawla VI ceremonii
beatyfikacyjnej przewodniczy sam papiez.

Wspomnienie liturgiczne

Jak juz to zostato wspomniane, chrzescijanie obchodzili dies natalis, ale
dla nieba, czyli rocznicg $§mierci najpierw meczennikow, a potem takze
innych $wigtych. Ten obchdd, oczywiscie oprocz celebracji eucharystycz-
nej, najczesciej byt zwiazany takze z nocnym czuwaniem przy grobie, czy
potem w kosciele z relikwiami. To czuwanie byto chrzescijanska wigilia,
sktadajaca si¢ ze $§piewu psalmow, lektury Pisma §w. oraz lektury czy to
akt megczenstwa, czy zywotu danego $wigtego. Starano si¢ ukaza¢ w nich
nie tylko fakty historyczne, ale wazniejsze stawato si¢ pewne pouczenie
o charakterze moralnym. Poniewaz byty to teksty do czytania—ad legendum,
tak powstawaty legendy. Najbardziej znanym i rozpowszechnionym zbio-
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rem takich opowiadan jest Zfota legenda Jakuba de Voragine'®, pochodzaca
jednak dopiero z XIII wieku. Wspomnienie liturgiczne wiaze sig takze z
rozwojem hymnow, formularzy mszy $w. i antyfon.

Oto opis celebracji chrzescijanskiej z 111 wieku, odbywajacej si¢ w rocz-
nice $mierci meczennika: ,,Spiewa si¢ hymny, psalmy i piesni pochwalne
ku czci Tego, ktory widzi wszystko. I celebruje si¢ na pamiatke tych ludzi
Eucharystie, sacrificium, w ktorym nie ma krwi i przemocy. Nie szuka si¢
w tej celebracji zapachu kadzidla ani ptonacego ognia. Wystarcza jedy-
nie czyste swiatto, ktore rozjasnia tych, co si¢ modla. Tam czesto robi si¢ jesz-
cze skromny positek, szczeg6lnie dla tych, ktorzy sa biedni i nieszczgsliwi™.

Po II Soborze Watykanskim rowniez wspomnienie §wigtych stato sig
waznym elementem kalendarza liturgicznego, poniewaz: ,,Uroczystosci
swigtych glosza cuda Chrystusa w Jego stugach, a wiernym podaja odpo-
wiednie przyktady do nasladowania” (SC 111). Kosciot jednak troszczy sig,
by obchody swigtych nie przystaniaty ani iloscia, ani sposobem celebracji
samego misterium Chrystusa.

Czes¢ relikwii

Cze$¢ relikwii we wspolnotach chrzescijanskich opiera sig na refleksji
nad Tajemnica Bozego Wcielenia. Ciato, jako dar Bozy, winno by¢ szano-
wane. Jednak fakt obecno$ci Boga w ludzkim ciele oraz to, ze stalo si¢
ono $wiatynia Ducha Swietego, czyni je jeszcze bardziej godnym sza-
cunku. W przypadku za$ meczennikow i potem w konsekwencji takze
$wigtych w ich ciele objawit si¢ w sposob szczego6lny Chrystus w swojej
Tajemnicy paschalnej. Oni, mgczennicy, zwycigzyli w ciele i1 dlatego
chrze$cijanie, wyznajac t¢ prawde poprzez czes¢ relikwii, chcg wyprosic
u Boga taski potrzebne do pokonania wtasnych trudnosci zyciowych.

Poczatki kultu relikwii to celebracja Eucharystii na grobach meczennikow
jeszeze w epoce katakumb. Nad grobami megczennikow wznosi si¢ bazyliki
($w. Wawrzynca, $w. Piotra, $w. Pawla). W V 1 VI wieku zaczgto przenosi¢
relikwie z cmentarzy potozonych pod Rzymem do $wiatyn, co zapoczat-
kowato dzielenie relikwii 1 przenoszenie ich nawet do innych §rodowisk.
Relikwie stawaly si¢ cennym nabytkiem dla catych miejscowosci, miast.
Rowniez koscioty musialy je posiada¢ w momencie dedykacji.

Dzisiaj Kosciot nie odrzuca tej starozytnej praktyki, ale kaze ja oczy-
szczac z niebezpiecznych form: ,,Zgodnie z tradycja Kosciot oddaje czese
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Swietym i ma w powazaniu ich autentyczne relikwie oraz wizerunki”
(SC 111). Dzisiaj nie umieszcza si¢ juz relikwii w mensie ottarza, lecz
raczej w podstawie ottarzowej. Nie nalezy rowniez umieszczac ich przy
tabernakulum, ale w odpowiednim miejscu w nawie kosciola. Sg one wte-
dy tatwiej dostepne do oddawania czci (ucatowanie), a jednoczesnie unika
si¢ niebezpieczenstwa powiazania czci §wigtych z kultem Boskim.

4. Zasady ikonografii zwiazanej ze Swi¢tymi

Pierwsze obrazy Chrystusa, Matki Najswigtszej 1 $wigtych powstaly
jeszcze w epoce katakumb. Praktyka ta rozwijata si¢ dynamicznie az do
czasu obrazoburstwa (VIII wiek). Konczac, przynajmniej teoretycznie,
cata kontrowersjg, I Sobor Nicejski dat jasne wytyczne odnosnie do czci
obrazow: ,,Idac jakby krolewskim traktem za Boskim nauczaniem $wigtych
Ojcow i za Tradycja KoSciota katolickiego — wiemy przeciez, ze w nim
przebywa Duch Swiety —orzekamy z cata doktadnoscia, w trosce o wiare,
ze przedmiotem kultu powinny by¢ nie tylko wizerunki drogocennego
i ozywiajacego krzyza, ale tak samo czcigodne i $wigte obrazy malo-
wane, utozone w mozaik¢ lub wykonane w inny sposob, ktore ze czcia
umieszcza si¢ w ko$ciotach, na sprzecie liturgicznym czy na szatach,
na $cianach czy na desce, w domach czy przy drogach, z wyobrazeniami
Pana naszego Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela, a takze §wictej Bo-
garodzicy, godnych czci aniotldw oraz wszystkich swigtych i1 sprawiedli-
wych”®, Cze$¢ od dawana obrazowi odnosi sie do osoby, ktora jest na
nim przedstawiona®'.

Obecny Katechizm wyraza t¢ mys$l moze jeszcze bardziej dobitnie:
,»Wszystkie znaki celebracji liturgicznej odnosza si¢ do Chrystusa; do-
tyczy to takze $wigtych obrazow Matki Bozej i §wigtych. Oznaczaja one
bowiem Chrystusa, ktory zostat w nich uwielbiony. Ukazuja «mnds-
two §wiadkow» (Hbr 12, 1), ktérzy nadal uczestnicza w zbawieniu §wiata
1 z ktorymi jesteSmy zjednoczeni, zwlaszcza podczas celebracji sakra-
mentalnej. Przez ich wizerunki objawia si¢ naszej wierze czlowiek «na
obraz Boga», przemieniony wreszcie «na Jego podobienstwoy, a nawet
aniotowie, wlaczeni takze w dzieto Chrystusa” (KKK 1161).

Zasada ta byla $cisle przestrzegana w historii. Obraz uzywany w kosciele
chrzescijanskim nie byt nigdy tylko elementem dekoracji, ale zawsze miat

18 Sympozjum 2(13) 2004



Czes$¢ swietych w liturgii Kosciola i poza nig

elementy odnoszace go do jego pierwowzoru. Byt to zazwyczaj element
$wiatla, ktore przenikato caty obraz, a co szczegolnie na Wschodzie interpre-
towano jako $wiatto pochodzace z Gory Przemienienia. Bylo to zapatrzenie
si¢ $wigtego w niebo, harmonijnie utozona sylwetka, ktora nigdy nie byta
fotografia” $wigtego, natomiast stanowita probe interpretacji owej theosis,
czyli przebostwienia, albo jeszcze inaczej mowiac — przedstawiata skutki
dziatania taski uswigcajacej w tym cztowieku.

Od okresu sredniowiecza pojawit si¢ na obrazach §wigtych tak zwa-
ny atrybut. Byt to jaki$ szczeg6t nalezacy do kompozycji obrazu, ktory
pozwalal jednoznacznie zidentyfikowa¢ swigtego. Byl on umieszczany
najpierw na obrazach swigtych meczennikow i tam odgrywat szczego6lna
rolg. Byto to bowiem zazwyczaj narzgdzie Smierci. Umieszczano je na
obrazie nie dla udokumentowania $mierci, ale interpretujac doglebnie
misterium paschalne Jezusa Chrystusa. Albowiem narzedzie $mierci
Jezusa — krzyz — ze wzgledu na Jego zmartwychwstanie stato si¢ narze-
dziem zbawienia dla wierzacych. Dzigki tajemnicy paschalnej Chrystusa
narzedzie $mierci stato si¢ narzedziem zbawienia. Poniewaz meczenstwo
jest najwyzszym aktem zjednoczenia z Chrystusem, ta sama zasada do-
tyczy zatem takze narzedzi, ktore spowodowaty $mier¢ meczennikow.
Stad utopiony w wodzie $w. Florian bedzie przedstawiany z woda i ta
woda ratuje wierzacych. Swiety Jan Nepomuk, rowniez utopiony, bedzie
wspierat wszystkich zagrozonych powodziami. Swigta Katarzyna Alek-
sandryjska, ktora zgingta famana kotem, bedzie z tym kotem ukazywana i
stanie si¢ patronka wszystkich, ktorzy postuguja si¢ kotem. W przypadku
p6zniejszych swigtych nie bedzie to oczywiscie narzedzie Smierci, ale
jaki$ element, poprzez ktéry Swiety bedzie pomagat wierzacym. Tak wigc
$w. Ambrozy pojawi si¢ czasem z pszczota, bo jest patronem pszczelarzy,
$w. Antoni z chlebem, poniewaz pomaga najubozszym.

Wiele $wiatta na rozumienie roli obrazéw w spolecznosci chrzesci-
janskiej rzuca formuta ich blogostawienstwa?. Z tekstow tego obrzedu
wynika, Ze spogladanie na obraz swigtego pozwala wzbudzi¢ w sercu prag-
nienie jego nasladowania, a w konsekwencji rowniez pragnienie nasla-
dowania samego Chrystusa?. Formuta uroczystego blogostawienstwa
podkresla role Ducha Swiqtego w historii zbawienia, a takze w uformowa-
niu duchowego pigkna osoby $wigtego, przedstawionego na obrazie. To
piekno pomaga modlacym si¢ przyja¢ podobny dar i pokona¢ trudnosci
w codziennym zyciu®*.
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Rowniez sposob czci obrazow swigtych zostat okreslony juz w sta-
rozytnosci, ale na II Soborze Nicejskim zostat oficjalnie zdefiniowany.
Te formy to: umieszczenie obrazu w odpowiednim miejscu, okadzanie,
ucalowanie, zapalenie §wiatta®.

W nowo wybudowanych §wiatyniach nie nalezy umieszcza¢ obrazu
Swietego na ottarzu lub nad nim?. Chodzi bowiem o ukazanie jasno
zasady, iz ottarz jest dla samego Boga. I chociaz taka byla praktyka w
przesztosci, dzisiaj wzgledy ekumeniczne kaza Kosciolowi ja zmody-
fikowac. Zreszta juz $w. Augustyn pisal: ,,Nie mgczennikom, a Bogu
meczennikoéw poswigcamy ottarze, nawet jesli to czynimy wilasnie ze
wzgledu na meczennikow™?.

Konkludujac, mozemy si¢ pokusi¢ o refleksje nad przysztym obrazem
0. Dehona. Jak powinien on wyglada¢, uwzgledniajac dane z tradycji
katolickiej? Chodzi tutaj $cile o obraz do liturgii, a nie o portret. Nie da
si¢ w krotkim czasie stworzy¢ idealnego obrazu, ale warto rozpoczaé po-
szukiwania i ich rezultat podda¢ pod oceng modlacych si¢ wspdlnot.

Jednym z waznych elementow w obrazie liturgicznym jest ukazanie
zrodia, z ktorego ten swigty czerpal swoja moc. Najczesciej jest to za-
patrzenie si¢ w $wiatlo Boze, w krzyz naszego Pana. W przypadku o.
Dehona uzasadnione wydaje si¢ jego zapatrzenie w Chrystusa objawia-
jacego czlowiekowi mitos¢ Boga.

Dobrze jest takze ukazaé, nawet w jakim$ drobnym symbolu, spo-
sob, w jaki o. Dehon przetozyt owa ,,boska wiedz¢” na czyny praktyczne.
Chodzi o wspomniany juz wczesniej atrybut. Wiemy, ze w przypadku Zato-
zyciela mozna umiesci¢ jego Katechizm spoteczny, symbolicznie robot-
nika i wlasciciela fabryki, atrybuty spowiednika jako stugi pojednania,
ksiazke i Biblie.

Obraz winien mie¢ takze walory estetyczne i jasno ukazywac, jak przez
zycie 0. Dehona Chrystus objawia swoja troske o zbawienie cztowieka.

Zakonczenie

Aby bylo mozliwe stawienie czola tej sytuacji, Ojciec Swiety nawo-
huje 1 mobilizuje caly Kosciot do podjecia wysitku nowej ewangelizacji.
Papiez ewangelizuje wspotczesny §wiat razem ze Swigtymi, to znaczy
za pomoca przyktadu chrzescijan, ktorzy zyli wiara i Ewangelia w sposob
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heroiczny i radykalny. To oni sa ,,postaciami ewangelicznymi” oraz ,,praw-
dziwymi chrzescijanami”. Oni ukazuja wzorce zycia chrzescijanskiego
w przeréznych sytuacjach, w ktorych takze i my mozemy sig znalez¢.
Oni sa dla Ko$ciota przyktadem: $wigci i btogostawieni wskazuja nam
konkretne drogi prawdziwego zycia chrzescijanskiego. Ich zycie jest
radykalnym, wyraznym $wiadectwem dawanym Chrystusowi. Dzisiaj
Ojciec Swiety przekazuje je wspotczesnemu cztowiekowi, ktoremu
nalezy na nowo glosi¢ Ewangeli¢ Chrystusa.

Swieci pozwalaja nam zobaczy¢, jak Chrystus jest obecny w §wiecie,
jak dziatat kiedys w cztowieku i jak dziata w czlowieku wspotczesnym;
dzigki nim mozemy do$wiadczy¢, jak Ewangelia Chrystusa rozpowszech-
nia si¢ w czasie 1 przestrzeni.

Ta wizja pojawia si¢ takze w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte,
ktory wytycza kierunki dziatania Ko$ciola w nowym tysiacleciu. Naj-
wazniejsza jest wlasnie §wigtos¢, a §wigcei i blogostawieni staja si¢ ewan-
gelizatorami trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa®.

Kosciot i $wiat ogromnie potrzebuja $wigtych. Dzi$ jednak, jak mowi
Simone Weil: ,,potrzeba $wigtosci na miar¢ oczekiwan naszych czasow,
$wicto$ci nowej. .. Swiat potrzebuje §wigtych, ktorzy byliby geniuszami;
jak miasto, w ktorym szaleje zaraza, potrzebuje lekarzy”. Mowiac inaczej,
wspolczesnemu §wiatu potrzeba §wigtych, ktorzy umieliby przetlumaczy¢
na jezyk dzisiejszego Kosciota i $wiata stowa Chrystusa, ktory jest ,,swig-
tym Boga” (Mk 1,24); swigtych, ktorych twarze stana si¢ epifania jednego
z wielu promieni $wiatla i taski — btogostawienstw — ktorymi jasnieje ob-
licze Chrystusa, obecnego wsrdd nas, bo zmartwychwstatego; Swigtych,
przez ktorych Duch Swiety tchnie i przemawia tagodnie, a jednoczesnie
stanowczo; swigtych, w ktorych ludzie beda mogli dojrze¢ skarby taski,
ktora jest Chrystus®; swigtych, ktorzy byliby prawdziwymi swiadkami
ZbawicielaiJego Ewangelii, poniewaz ,,czlowiek wspotczesny —jak mowi
Pawet VI w Evangelii nuntiandi — woli shucha¢ swiadkéw niz nauczy-
cieli..., ajesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa §wiadkami” (n. 41).

Fakt ten podkresla papiez, gdy stwierdza, ze $wigci byli zawsze praw-
dziwymi architektami historii cztowieka. ,,Prawdziwa historia ludzkosci
— méwi Jan Pawet II — jest historia $wigtosci... Swieci i blogostawieni
jawia si¢ jako «$wiadkowien, to znaczy ludzie, ktdrzy wyznajac wiare
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w Chrystusa, Jego osobg i naukg, nadali konkretng warto$¢ i wiarygodny
wyraz jednej z podstawowych cech Kosciota, jaka jest wiasnie §wigtos¢.
Bez takiego trwalego swiadectwa religijne i moralne nauczanie Kos$ciota
mogtoby zosta¢ pomylone z czysto ludzka ideologia. Ono za$ jest nauka
zycia, to znaczy mozna je wprowadzi¢ w zycie i przettumaczy¢ na jezyk
zycia: jest «nauka na miar¢ zyciay, jakiego przyktad daje sam Chrystus,
gloszac: «Ja jestem zyciem» (por. J 14,6), i potwierdzajac, ze przyszedt
po to, aby dac¢ zycie, i da¢ je w obfitosci (por. J 10,10)” (przemowienie
z 5 lu- tego 1992 r.)*.

W perspektywie teologiczno-duszpasterskiej $wieci nie sa jedynie przy-
ktadami do kontemplowania i nasladowania ani tez adresatami naszych
wezwan 1 modlitw o wstawiennictwo. To zywi §wiadkowie prawdy o
czynnej obecnosci Boga posrod Jego ludu. Swym czynnym mitosierdziem
ukierunkowuja oni spojrzenie wiary ku jasniejacej nadziei bezposredniego
ogladania Boga. Sa apelem, wezwaniem Boga skierowanym do $wiata, aby
sig nawrocit i wierzyt. Swigci sa apologia chrzescijanstwa’’.
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ks. dr hab. Wojciech Misztal

NABOZENSTWO DO BOZEGO SERCA
| UCZESTNICTWO W MISTERIUM USWIECENIA

Mozna spotkac si¢ z twierdzeniem, ze wiek XX to czas kryzysu
chrzes$cijanstwa, kryzysu Kosciota. W ten sposéb ocenia si¢ zwlaszcza
druga potowe ubieglego stulecia. Ze wzgledu na rézne trudnosci podobnie
bywa osadzany na przyktad wiek XVII i XIX. Uwzgledniajac charakter
tego opracowania, zasadniczo ograniczymy si¢ wlasnie do tych trzech
stuleci.

Temat ,,Nabozenstwo do Bozego Serca i uczestnictwo w misterium
uswigcenia” to w duzej mierze spojrzenie w przesztos¢ chrzescijanstwa
itym samym jej ocena. W konsekwencji przyjdzie zweryfikowac niejedna
negatywna opini¢ co do chrzescijanstwa, duchowosci jego wyznawcow,
ich zycia. Jednak ta podroz w czasie okaze sig przede wszystkim pielgrzy-
mowaniem ku Bogu i razem z Nim jako Tym, ktory na wiele sposobow
i w pewnym sensie dostosowujac si¢ do sytuacji, mentalnosci, potrzeb
ludzi danego czasu, nieustannie obdarza bezinteresownie swoja stworcza
i zbawcza mitoscia. Czy nie zmusi to do wyciagnigcia optymistycznych
wnioskow co do Boga, jako nieskonczenie bliskiego, i co do Jego chrze-
$cijanstwa rowniez w odniesieniu to tych czgsci doczesnosci, jakimi sa
nasze ,teraz” oraz przyszto$¢?

Zeby to wedrowanie byto owocne, trzeba dobrze zrozumie¢ napoty-
kanych w drodze. Maja oni prawo na przyktad do wtasciwego im jezyka.
[ by¢ moze sami, po pokonaniu pierwszych trudnosci, sporo mozemy si¢
od nich nauczy¢. W zwiazku z interesujacym nas tematem przede wszyst-
kim trzeba doprecyzowac, co bedziemy rozumie¢ pod pojeciem ,,Bozego
Serca”, ,,misterium u§wigcenia” i przez termin ,,nabozenstwo”.
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1. Wstepne uscislenie pojec¢

Z r6znych powodow przez cale stulecia i to w niejednej cywilizacji
ireligii przez ,,serce” rozumiano na przyktad ,,miejsce”, w ktorym dana
istota jest najbardziej soba. ,,Tam jest moje serce, gdzie jestem soba naj-
bardziej. Jest [serce] samym zrodtem wszystkiego, czym jest cztowiek,
albo czym decyduje si¢ by¢ lub co czyni¢”!. W rozumieniu katolickim,
kiedy méwimy Sercu Bozym czy o Najswigtszym Sercu Pana Jezusa,
to chodzi o samego Jezusa Chrystusa, ale ze szczegdlnym zwrdceniem
uwagi na Jego bezgraniczna bezinteresowna mito$¢ do ludzi i Swiata. Tak
o tym pisze juz (!) papiez Leon XIII w dotyczacej poswigcenia si¢ ludzi
Sercu Jezusowemu encyklice Annum sacrum (1899): ,(...) wszelki objaw
czci, hotdu i mitosci wzgledem Bozego Serca odnosi sig¢ w rzeczywistosci
do osoby samego Chrystusa” (nr 12)°.

Co do okreslenia ,,nabozenstwo”, to najlepiej bedzie rozumiec je
W znaczeniu szerszym, bogatym i waznym, czyli jako postawg cztowieka,
jako jego myslenie i postgpowanie w organicznym zwiazku z modlitwa,
czyli ze spotkaniem z Bogiem, z takiej modlitwy wynikajacym i do niej
prowadzacym. Krotko méwiac, chodzi o sylwetke duchowa, o postawe
wiary, nadziei i mitosci, o zwiazki z Bogiem, ktérymi dana osoba ,,pro-
mieniuje”, chece je przekaza¢ takze innym.

Sformutowanie ,,udzial w misterium u$wigcenia” powinno przypo-
mnie¢, ze do istoty niezmierzonego Bozego daru, jakim jest zbawienie,
nalezy takie wlaczenie cztowieka w to dzielo, ze przez ten dar staje si¢
on maksymalnie aktywnym wspotpracownikiem Boga w tym dziele.
Oznacza to takze, ze samej §wigtosci i uswigcenia nie mozna rozumiec
wylacznie w kategoriach pokonania grzechu. Ten aspekt jest oczywiScie
bardzo wazny, podstawowy, lecz nie wyczerpuje on chrzescijanskiego
doswiadczenia $wietosci jako spotkania ze §wietym Bogiem®. W rycie
ambrozjanskim na zakonczenie liturgii stowa mszy §w. w uroczystosc¢
Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa odmawia si¢ nastepujaca modlitwe:
»Duch $wigty [«$wigty» mata litera], o Ojcze, niech nas rozpali tym
ogniem, ktory Pan nasz Jezus Chrystus wylat na ziemig z wngtrza [wt.
dall’intimo] swojego serca [«serca» matla litera] i chcial, by z moca
ptonat w nas, aby nas przyciagna¢ do siebie (...)".
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2. Boze Serce w XVII wieku’

W pewnym sensie siedemnastowieczna duchowos$¢ katolicka jest nieja-
ko oskrzydlona przez dwie skrajnosci. Sq nimi jansenizm oraz kwietyzm,
czyli prady ztozone i do$¢ tatwo zdobywajace zwolennikow. Z gory ich
przedstawicielom czy sympatykom nie mozna odmawiac dobrych intencji
czy gorliwos$ci. Jednak tak czy inaczej stang si¢ one bardzo powaznym
zagrozeniem. Tak w przypadku jansenizmu, jak i kwietyzmu niebezpieczen-
stwo wiaze si¢ (co jest tym ciekawsze, ze mamy do czynienia z powaznymi
réznicami migdzy tymi pradami) z rozumieniem Boga i Jego zamiarow
wobec ludzi, a w konsekwencji z rozumieniem sytuacji cztowieka®. Jan-
senizm przedstawia status quo potrzebujacych zbawienia ludzi w ponu-
rych barwach. W przypadku kwietyzmu rozminigcie si¢ z rzeczywisto$cia
polega na jej zbyt naiwnym, zbyt optymistycznym rozumieniu.

W konsekwencji jansenizm mocno wigze gorliwos$¢ religijng i moralng
— czyli duchowos¢, podkreslajac przy tym konieczno$¢ bardzo powaznego
zaangazowania si¢ ze strony czlowieka, jesli chodzi o zbawienie swoje czy
innych, z Igkiem przed Bogiem, przed kara Boza. Kwietyzm to wilasciwie
biernos¢ religijna, blednie rozumiana jako wyraz zaufania Bogu, jako wiasciwa
postawa wobec Niego. Otoz w rozumieniu katolickim Bog jest agapé, mitoscia
(1J4,8)". Doktadniej trzeba powiedzie¢, iz Bog jest mitoscia bezinteresowna.
Inaczej mowiac, w duchowosci chrzescijanskiej, zbawienia, czyli komunii
z Bogiem, nie mozna budowac¢ ani na strachu, ani na biernosci, lecz na
mitosci bezinteresowne;j. Ta za$ musi przejawia¢ si¢ w zyciu, ksztattowac
postepowanie cztowieka. MitoSci nie utozsamia si¢ ani z lekcewazeniem,
ani z zupetna pasywnoscia. Do istoty mitosci cztowieka wobec Boga naleza
nadzieja, zaangazowanie si¢, wspotdziatanie. Nasuwaja sig tu skojarzenia z
duchowoscia, ktorej wyrazem i zarazem zrodlem jest nabozenstwo do Serca
Jezusowego. Skojarzen tych nie nalezy pochopnie odrzuca¢. Rzeczywiscie
przestanie ,,z Paray to (...) deklaracja milosci i przyjazni wzgledem tych,
ktorzy je przyjma’™. Innymi stowy: chodzi o zaskakujaca bliskos¢ Boga,
odkrycie jej i skorzystanie z tego daru.

Nalezy takze zwroci¢ uwage na inne wazne elementy ksztattujace
siedemnastowieczna duchowos$¢ katolicka, czy wrecz nalezace do jej
cech zasadniczych. Pod niejednym wzgledem sa one podstawa i bodzcem,
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zeby oddaé sprawiedliwo$¢ zyjacym wtedy wyznawcom Chrystusa oraz
dostrzec zwiazki migdzy ich duchowoscia i duchowoscia chrzescijan z
innych epok.

W XVII wieku duchowos¢ katolicka to duchowos¢ ,,wypetniajaca”
bardzo rozlegla przestrzen, ktora wytyczaja i do ktorej naleza dwa bieguny:
mistyka oraz asceza. Kolejna cecha to faczenie duchowosci i duszpaster-
stwa. Takze w XVII wieku duszpasterstwo jest nastawione na ducho-
wosc¢. Trzeba tu wspomnie¢ zwtaszcza liturgig oraz rozne formy praktyk
poboznych, paraliturgicznych. W omawianym okresie duchowo$¢ nie jest
domena jedynie duchowienstwa diecezjalnego i zakonnego, ale takze $wiec-
ckich. W kazdym $rodowisku znajdziemy ludzi, ktorzy mituja Boga,
ktorzy chea jak najpelniej odpowiedzie¢ na Jego bezinteresowng mitose,
na przyktad przez wieloraki apostolat. Ozywiajaca ich duchowos¢ posia-
da takze wymiar bardzo praktyczny, ,,doczesny”, migdzy innymi rozwi-
jaja sig, dzieta mitosierdzia’.

Przydatne jest tez doktadniejsze przyjrzenie si¢ bezposredniemu kon-
tekstowi, w jakim sytuuje si¢ duchowo$¢ nabozenstwa do Serca Jezu-
sowego, Jego kult. Chodzi o liturgig oraz rozne zwiazane z nia praktyki
pobozne. Takze w tym okresie ludzie modla si¢ i staraja si¢ to robi¢ jak
najlepiej. Liturgia przyktadowo rozwija si¢ w tym znaczeniu, ze przy-
bywaja nowe §wigta. Zmieniaja si¢ takze formy poboznosci prywatnej,
osobistej. Jesli chodzi o praktyki pobozne, to sytuuja si¢ one migdzy kon-
testacja a gorliwym przyjmowaniem roéznych form. Mamy wigc do
czynienia z prawdziwym, nie zawsze tatwym rozwojem duchowym.
Najwazniejsze za$ jego nurty to: kult Serca Jezusowego, poboznos¢ o
charakterze pasyjnym, pobozno$¢ eucharystyczna i maryjna'®.

Jesli chodzi o siedemnastowieczng duchowos$¢ zwiazana z nabozen-
stwem do Bozego Serca, to na pierwszym miejscu nalezy wymienic: siostrg
zakonna, wizytke, mistyczke, §w. Matgorzate Marig¢ Alacoque (1647-
-1690), jezuite, ojca Claude’a de la Colombiere (1641-1682) oraz gorliwego
krzewiciela misji parafialnych, zatozyciela zgromadzen zakonnych i za-
razem zagorzalego przeciwnika jansenizmu—$w. Jana Eudes’a (1601-1680).
Ze wzgledu na ramy tego opracowania zajmiemy si¢ pierwsza i trzecia
z wymienionych postaci.

Swigta Matgorzata Maria Alacoque poprzez objawienia, jakie staty sig
jej udziatem od 27 grudnia 1673 roku do potowy 1675 roku, dowiaduje
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sig, iz adorujac Najswigtsze Serce Jezusowe w duchu zado$¢éuczynienia,
adoruje si¢ Boga w Jego najgorgtszej mitosci do ludzi. Ze strony adorujacego
cztowieka takie pelne mitosci i czci spotkanie zaktada migdzy innymi, ze
bedzie on dostosowywat sig do tej Bozej mitosci mitosiernej. Inaczej mowiac,
mamy do czynienia z podstawowym od samego poczatku dla duchowosci
chrzescijanskiej motywem nasladowania Chrystusa, upodabniania si¢ do
Niego'!. Jesli chodzi o formy, to miato sie to wyraza¢ w praktykowaniu
Godziny $w. od jedenastej do dwunastej w nocy z czwartku na piatek oraz
w uczestnictwie w $wigtach ustanowionych na cze$¢ Bozego Serca w
duchu zados¢uczynienia za grzechy i aby poméc duszom czy$ccowym!2.
Jezeli dzieto zbawienia — uswigcenia polega w swej istocie na wielorakim
przyjsciu z pomoca grzesznikowi, to w przypadku nabozenstwa do Bozego
Serca mamy do czynienia z aktywnym udzialem w tym dziele ze strony
cztowieka. I jest to udzial, ktoérego nie zamykaja w sobie, zdawatoby sig,
ze nieprzekraczalne, granice doczesnego ,teraz”.

Swigta Malgorzata Maria Alacoque przypomina takze o obietnicach,
jakie Boze Serce sklada ,,duszom poboznym”, czyli ludziom najlepiej
dostrzegajacym mitos¢ ze strony Boga oraz potrzeby innych. Obietnice
te w zupelnosci odpowiadaja apostolskiemu charakterowi nabozen-
stwa do Serca Jezusowego. Apostolat za$ to nic innego jak zaangazo-
wanie w misterium uswigcania przez Boga innych i w ten sposob siebie
samego. Oto wspomniane obietnice: kaptani beda w stanie nawracac
grzesznikow, poruszajac ich serca; pobozni czciciele Bozego Serca
otrzymaja taske wytrwania az do konca, cho¢ nie zostang zachowani od
cierpienia; rodziny beda sig cieszy¢ pokojem oraz jednoscia; wspolnoty
zakonne beda zyty gorliwie'.

Interesujacy nas aspekt duchowosci §w. Jana Eudes’a (do najwazniej-
szych, najbardziej pozytywnych jej cech nalezy to, iz jest to duchowos¢
bardzo mocno zwigzana takze z teologia jako wiedza teoretyczna) mozna
przedstawi¢ nastgpujaco. Poprzez chrzest wierzacy otrzymuje ,,nowe
serce”. Swiqty Jan Eudes rozumie, iz chodzi tu o ,,serce” Stowa Wcielo-
nego. Inaczej mowiac, chrzescijanin od samego poczatku swego zycia jest
powotany, by w sobie przyja¢ komunig, ktdrej pricipium (czyli zrodtem
i zasada) jest sam Chrystus. Wierny ma podja¢ w sobie doskonata mito$¢
Syna do Ojca. A chodzi o przyjecie w znaczeniu dostosowania si¢ do tej
mito$ci i tym samym wzigcia udziatu w wynikajacej z mitosci mitosier-
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nej wspolnocie, jaka taczy Jezusa z potrzebujacymi zbawienia —u§wigce-
nia ludzmi. Zasadniczym celem nabozenstwa do Serca Jezusowego jest
uprzytomnienie sobie i innym, czym jest mito$¢ ze strony Chrystusa oraz
dotaczenie si¢ do tej mitosci. Opierajac si¢ wlasnie na takim fundamencie
czy zrodle mozna w petni zy¢ po chrzescijansku, aktywnie uczestniczy¢
w misterium uswigcenia innych ludzi oraz siebie. Jesli chodzi o kaptanow,
to $w. Jan Eudes pisze, ze w ten sposob ich udziatem staje si¢ ,,moc, by
sprawic, ze Serce Jezusowe rodzi si¢ w duszach chrzescijanskich”; jego
zdaniem, zwiazek kaptana z Chrystusem staje si¢ jak najbardziej Scisty
wlasnie jako aktywne uczestnictwo w misterium us§wigcenia: ,,poniewaz
przez was udziela On prawdziwego zycia, zycia taski na ziemi i zycia
chwaty w niebie wszystkim prawdziwym cztonkom swego Ciata™'.

Duchowos¢ $w. Jana Eudes’a to duchowos¢ ekstazy i takiego wtasnie
aktywnego udziatu ,,zachwyconego i porwanego” przez Boga czlowieka
w goracej mitosci Serca Jezusowego. Mozna tu odwota¢ sig¢ do etymologii
stowa ,,ekstaza”, by jeszcze mocniej zwroci¢ uwagg, iz takie spotkanie
z Bogiem prowadzi takze do apostolskiego wyjscia naprzeciw innym
ludziom, aby i oni wlaczyli si¢ w ogarnianie i przemienianie wszystkie-
go przez Boga, ktory jest miloscia bezinteresowna. Swieta Matgorzata
ukazuje Boze Serce jako niezauwazane przez ludzi i zniewazane. Jednak
robi to, by pokonac te braki, czyli doprowadzi¢ ludzkos$¢ do zbawienia. W
pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze poboznos¢ $w. Jana Eudes’a wynika
1 prowadzi do mistycznej kontemplacji mitosci ze strony Pana, ale takze
w znaczeniu wprowadzania innych w to misterium — komunig. Jesli chodzi
o $w. Malgorzatg, to jej nabozenstwo do Serca Jezusowego niejako utoz-
samia si¢ z energicznym zmierzaniem ku aktywnemu wspoldzieleniu zadan
misyjnych o charakterze odkupienczym i zado$¢uczynnym wobec Boga,
ktory jest mitoscia. Ryzykujac uproszczenia, mozna podsumowac, ze §w. Jan
kieruje sig ku Ojcu, wiacza si¢ w ten nurt mitosci Jezusowej, $w. Matgorzata
natomiast chce raczej wlaczac si¢ w nurt zstgpujacy, rozpala¢ i rozlewac
miedzy ludZzmi apostolskie troski Jezusa, ktory kocha'®.

3. Stulecie NajSwietszego Serca: XIX wiek

Takze dziewigtnaste, liczac od narodzin Chrystusa, stulecie jest czg-
$cia dziejow stworzenia — zbawienia. RoOwniez tego okresu nie mozna
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a priori opatrywac etykietka ,,czas porazek chrzescijanstwa”. Kosciot
tamtej epoki rzeczywiscie musiat stawic¢ czota wielu trudnym wyzwa-
niom. Jak to uczynil, pozwala rzetelnie oceni¢ przysztos¢, ktora zawdzig-
cza swoja chrzescijanskos¢ takze XIX stuleciu. Wiek XIX to, ogélnie
rzecz biorac, okres wielu zmian, czgsto bardzo burzliwych. Musiato to
mie¢ wptyw na duchowo$¢ chrzescijanska. Jednak mamy tu takze do
czynienia ze skutecznym oddziatywaniem i w odwrotnym kierunku.

Bardzo interesujacym byloby przesledzenie istniejacych w tym okre-
sie zwiazkéw migdzy duchowoscia i filozofia oraz duchowoscia i do-
gmatyka. Te dwa rodzaje oddziatywan wydaja si¢ szczegdlnie wazne dla
duchowosci chrzescijanskiej tego okresu. Kolejna ceche duchowosci tej
epoki mozna przedstawi¢ za pomoca ,,sekwencji”: od ascezy do doswiad-
czen mistycznych. Nalezy podkresli¢, ze rowniez w tym czasie chrzesci-
janie zwracaja uwagg na swe zwiazki z Bogiem, a doktadniej mowiac
—na komuni¢ z Nim. W tym celu szukaja Chrystusa w Pismie $w., liturgii
czy tez w roznych praktykach poboznych'®. Stad trzeba tu mowi¢ odpo-
wiednio o ,,doswiadczeniach”: biblijnych, liturgicznych czy zwiazanych
z r6znymi praktykami poboznymi, bedacymi wiasnie spotkaniem z Chry-
stusem i pogltebieniem z Nim wspolnoty. Oczywiscie wymienione oraz
inne drogi stanowia pewna catos¢, nie wolno ulec pokusie oddzielania czy
tez przeciwstawiania ich sobie. Przyktadowo praktyki pobozne to bezpo-
sredni kontekst dla nabozenstwa do Bozego Serca. Co do duszpasterstwa
tego okresu, to mozna je scharakteryzowac jako pozostajace w shuzbie
krolestwa Bozego!”, czyli odbudowywania, konsolidowania i poglebiania
zwiazkow cztowieka z Bogiem. Istotnym elementem Zycia wspolnoty
koscielnej w tym okresie jest takze zaangazowanie sig ze strony $wiec-
kich, wtasciwe im nastawienie apostolskie, szerzej to ujmujac: chodzi
o ich duchowo$¢ (z czyms$ podobnym mamy do czynienia na przyktad
w starozytnosci czy w sredniowieczu). Wiek XIX jak najbardziej pozy-
tywnie skorzysta takze z ciekawego rozwoju duchowosci kleru diecezjal-
nego i zakonnego. Znowu bardzo wazny bedzie tu misyjny, apostolski
charakter tej duchowosci'®.

Co do zwiazkow z Chrystusem dzigki Pismu §w., liturgii oraz réznym
praktykom poboznym, to mamy tu do czynienia nie tylko z wyrazem
pewnego programu duchowego. Ot6z komunig z Chrystusem nalezy
rozumie¢ jako zycie z Jezusem oraz w Jezusie, czyli zycie wedtug
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idzigki Jego Ewangelii. W praktyce pojawia sig tu nastgpujace nurty czy
ukierunkowania: poboznos¢ liturgiczna (np. zwiazana z benedyktynskim
odrodzeniem liturgicznym), praktyki pobozne prywatne i publiczne, po-
bozno$¢ eucharystyczna, jednoczenie si¢ z mgka Chrystusa, duchowos¢
ofiarnicza, duchowos$¢ Bozego Serca, ufne zdanie si¢ na Opatrznos¢,
rézne typologie o charakterze poboznosciowym'. Oto ciekawa charak-
terystyka tak ksztattujacej si¢ sytuacji duchowe;j: ,,W drugiej potowie
XIX wieku form poboznosci ludowych, takich jak kult Najswigtszego
Serca, Eucharystii, Dzieciatka Jezus, Niepokalanej Dziewicy i $wigtych
nie mozna tylko sprowadzi¢ do drugorzednych aspektow duchowosci,
cho¢ byly krytykowane jako owoce sentymentalizmu religijnego i
przedstawiane w opozycji do zimnego kultu protestanckiego. Trzeba je
natomiast potraktowac jako istotng czgs¢ zycia religijnego pokolenia,
ktore cheiato nada¢ pelny wyraz temu, co odnowa zaczela wydobywacé
z samego ducha katolickiego. Poprzez praktyki dewocyjne, celebrowane
jako autentyczne przejawy wiary, pobozno$¢ katolicka zaprezentowata
Swiatu i w $§wiecie wlasne oblicze, cho¢ z pewno$cia mato oryginalne.
Dziedzictwo to zachowa si¢ w wigkszej cze$ci jeszcze do pierwszej
potowy XX wieku, az do czaséw po I wojnie Swiatowej. Prawda jest,
ze te przejawy kultu, niezrozumiate dla protestantow i dlatego odrzuca-
ne jako drugorzedne (a nawet zabobonne) aspekty prawdziwej religii,
umacnialy jeszcze tak zwane «getto» katolickie, utrudniaty dialog
ekumeniczny, a nawet stwarzaty pewne ryzyko polegajace na tym, ze
istota katolickiego Credo nie zostanie przedstawiona we wiasciwym
teologicznym $wietle. Jednocze$nie jednak jako wyraz postawy apolo-
getycznej stanowily swego rodzaju wat obronny dla dechrystianizacji
poszczegolnych krajow”?.

Negatywne podejscie do prezentowanej duchowosci, dostrzeganie
w niej jedynie wyrazu sentymentalizmu nastawionego na formy zewngtrz-
ne nie odpowiada faktycznemu stanowi rzeczy, nie oddaje jego ztozonosci,
nie uwzglednia bardzo waznych elementdw pozytywnych: ,,(...) wobec
liberalizmu i racjonalizmu katolik czut ogromna potrzebg oparcia si¢ na
jakichs dotykalnych formach wtasnej poboznosci i chciat, aby napetni-
ly go entuzjazmem. A wszystko po to, aby osobiscie doswiadczy¢ nadziei
i mito$ci ptynacych z nadprzyrodzonego $wiata wiary, aby znalez¢ oparcie
i sit¢ do obrony, wytrwania oraz stawiania czota krytykom, oskarzeniom
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i pogardzie™'. Przytoczong charakterystyke nalezy uzupehic, przypomi-
najac o zapale apostolskim, o wysitkach, by i inni ludzie mogli skorzysta¢
z dobrodziejstwa spotkania z Bogiem w Chrystusie. Zasadnicza cecha
tej duchowosci w jej roznych odmianach jest wigc ogromne pragnienie,
aby zy¢ coraz bardziej w komunii z Bogiem i to przez Chrystusa. Jak ta
komunia jest rozumiana, pokazuje opor, na jaki napotyka kult Serca Jezuso-
wego. ,.Istotnie, przejawy tego kultu same przez si¢ kwestionowaty idee
dziewigtnastowiecznego jansenizmu, ktdry co prawda sam w sobie nie byt
herezja, ale forma skrajnego rygoryzmu odwodzacego wiernych od poboz-
nosci sakramentalnej (i od wszystkich zreszta form poboznosciowych), pod
pretekstem troski o szacunek dla sakramentow i Boga samego™?.

W takiej sytuacji zwolennicy kultu Najswigtszego Serca Jezusowego
(np. kaznodzieje) starali si¢ ukaza¢ przede wszystkim, ze nabozenstwo to
nie jest czyms$ jedynie zewngtrznym, ale wyrazem stawiania Chrystusa na
pierwszym miejscu w postawie wiary, mitosci, nadziei i zaufania. Tego
wktadu w ksztattowanie poprawnego podejscia na przyktad do sakramen-
tow i tym samym do Boga nie da si¢ przeceni¢. Widac tez, iz jest to ducho-
wos¢ teocentryczna, chrystocentryczna. Stanowi to fundament innej jej
cechy. Wazne jest takze przekonanie o mozliwosci i o potrzebie ustawicz-
nego i coraz petiejszego zaangazowania ze strony cztowieka (,,ludzkiego
serca”, jesli wolno w ten sposob nawiaza¢ do prezentowanego tematu).
Ludzie rzeczywiscie zyjacy taka duchowoscia beda w stanie realizowaé
ten program. Oceniajac, nie wolno pomijac¢ takze 6wczesnego klimatu
ascetycznego, ktory cechuje duza surowos¢. Stusznym jest komentarz
do zarzutow stawianych katolickiej duchowosci XIX wieku: ,,Nie-
wiele uwagi zwracano réwniez na fakt, ze szybki rozwoj dziet charyta-
tywnych, rodzacych si¢ z czystej mitosci do Chrystusa, do Maryi i do
swigtych oraz pragnienie nasladowania ich w bezgranicznym oddaniu
si¢ potrzebujacym, znajdowat nieustannie pokarm i sit¢ wtasnie w tych
tak zwanych sentymentalnych poboznosciach, i one byty bodzcem do
praktyk ascetycznych”?,

Poczatki nabozenstwa do Bozego Serca (takze jako duchowosci) sa
zwigzane ze srodowiskami zakonnymi. Nalezy w nim widzie¢ rowniez
odpowiedz na potrzebg przyjazni z Panem odczuwanej takze emocjonal-
nie, czego z gory nie wolno ocenia¢ negatywnie**. Obok poboznosci maryj-
nej to wlasnie nabozenstwo do Najswigtszego Serca Jezusowego staje si¢
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w XIX wieku ,,dusza” duchowosci i poboznosci rzesz katolikow (sama za$
pobozno$¢ maryjna bedzie rozumiana migdzy innymi jako prowadzaca
do nabozenstwa do Serca Jezusowego)®. Z tego powodu biskup d’Hulst
okreslit nawet wiek XIX mianem ,,wieku Najswigtszego Serca’. Rzeczy-
wiscie w tym stuleciu, jak w Zadnej innej epoce, wspaniale rozwing si¢
liczne instytuty, ktore ,,obok kaptandw i $§wieckich ofiaruja si¢ jako za-
do$¢uczynienie za zbawienie dusz, zgodnie z przestaniem Bozego Serca.
Wiele z tych 0sob podjelo sig apostolatu ofiarowania siebie samych z mi-
tosci, przypieczgtowujac ten akt szczegdlnym slubem”?’. Takze ci, ktorzy
nadal bgda zy¢ w §wiecie jako Swieccy, coraz czgsciej maja do czynie-
nia czy przyjmuja za swoje nabozenstwo do Bozego Serca. Dzieje si¢ to
w duzej mierze dzigki duchowienstwu tak diecezjalnemu, jak i zakon-
nemu. Nabozenstwo do Serca Pana Jezusa rozszerza si¢ przez misje
parafiale i to przynajmniej juz okoto 1815 roku?.

Poczynajac od lat siedemdziesiatych XIX wieku, w Kosciele katolic-
kim nabozenstwo do Serca Jezusowego nabiera charakteru powszechne-
£0, ,,c0 przypieczgtowat (...) dekret Piusa IX (1875), ktory zaproponowat
diecezjom, parafiom, rodzinom i grupom ofiarowanie si¢ Sercu Jezuso-
wemu”?. Co do wyrazu i zrodet takiej duchowoSci, to w omawianym
okresie trzeba najpierw zwroci¢ uwage na zado$¢czynienie (moze
zwlaszcza w formie adoracji)*. I tak papiez Leon XIII w encyklice Annum
sacrum — czyli niejako przekazujac przysztym pokoleniom dorobek
i zadania wytyczone przez wspdlnote Kosciota XIX stulecia —mocno pod-
kresla wartos¢ teologiczna i duchowa kultu Serca Jezusowego, ,,wzma-
cnia” jego podstawy teologiczno-ascetyczne wiasnie ,,przez ukazanie
w pelnym $wietle jego aspektu zados¢uczynienia™!. Aspekt ten to wyraz
chrystocentryzmu poboznosci katolickiej i Leon XIII wskazuje na niego
jako na skuteczny orez obrony chrzescijanstwa przed atakami w tym
okresie. Obok duchowosci zado$¢uczynienia nalezy tu takze wymieni¢ Go-
dzing $wigta, pierwszy piatek miesiaca, propagowanie obrazkow i medali-
kéw, poswigcenie si¢ pojedynczych 0sob, rodzin, a nawet calych narodow,
apostolat modlitwy, intronizacj¢ obrazu Serca Jezusowego, pielgrzymki
do sanktuariéw zwiazanych z kultem Bozego Serca’?. W drugiej potowie
XIX wieku wznosi si¢ tez wielkie bazyliki poswigcone Najswigtszemu
Sercu. Najstynniejsza z nich to Sacré Coeur na Montmartre w Paryzu
z 1873 roku z wymowna dedykacja ,,Gallia poenitens”, czyli ,,Pokutujaca
Francja”.
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Od 1856 roku $wigto Najswigtszego Serca jest obchodzone przez caty
Kosciol. W tym samym roku ma miejsce beatyfikacja $w. Matgorzaty
Marii Alacoque. W 1899 roku papiez Leon XIII ogtasza encyklike o Naj-
Swietszym Sercu Annum sacrum, o poswieceniu Mu $wiata**. Dokona tego
Pius XI w 1925 roku*. W XIX wieku powstaje tez wiele opracowan
teologicznych dotyczacych misterium Serca Chrystusowego?”.

W XIX wieku, liczac jedynie do konca pontyfikatu Piusa IX (T 1878),
we Francji oraz na Potwyspie Apeninskim poswigcono Naj$wigtszemu
Sercu Jezusowemu, nie liczac bractw oraz réznych grup typu parafial-
nego, czterdziesci trzy nowe zgromadzenia zakonne. Duchowos¢, ktora
one 7yja i staraja si¢ przekaza¢, mozna przedstawi¢, odwotujac si¢ do o.
Jules’a Chevaliera (1824-1907), zatozyciela takich wtasnie zgromadzen
zakonnych meskich i zenskich. Jego zdaniem, istota zycia zakonnego jest
odpowiadanie mito$cia, nieustanne mitowanie przez cztowieka, a chodzi
o mito$¢ ku Najswigtszemu Sercu. Ta mitos¢ jest koniecznym i sku-
tecznym lekarstwem przeciwko ludzkim stabosciom i grzechom. Napi-
sze on migdzy innymi: ,,Na odtworzeniu [w sobie i w innych] uczué
Najswigtszego Serca Jezusowego polega tajemnica doskonato$ci, jed-
nosci i trwatosci’.

Znamiennym wyrazem nabozenstwa do Najswigtszego Serca jest tak
zwany apostolat modlitwy. Rozwija si¢ on dynamicznie juz od 1844 roku
dzigki zaangazowaniu wielu kaptanéw oraz innych os6b. Stopniowo
coraz bardziej bedzie on zwiazany z Towarzystwem Jezusowym wedtug
formuly zatwierdzonej w 1875 roku przez Kongregacje ds. Rytow. I tak
od 1861 roku ukazuje ,,Messager de S. Coeur” (znany nastgpnie po polsku
jako ,,Postaniec Serca Jezusowego™). Juz jako zorganizowany takze co
do struktury Apostolat Modlitwy w 1885 roku wydaje dziewigtnascie
czasopism w réznych krajach i przed I wojna §wiatowa liczy okoto
miliona cztonkéw?’. Jak na tamte czasy jest to bardzo duzo. Nalezacy
do niego maja stara¢ si¢ o szerzenie — ustanawianie krélowania Serca
Jezusowego poprzez codzienng ofiarg nie tylko z wiasnych modlitw, ale
z wszystkiego, co robia. Co miesiac papiez podaje im intencje modlitwy.
Co do istoty tego dzieta, to doskonale oddaje ja tytut ksiazki napisanej
przez teologa, ktéry bardzo przyczynit si¢ do rozwoju Apostolatu Mo-
dlitwy, o. Henriego Ramiere’a SJ: Le coeur de Jésus et la divinisation
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du chrétien (Serce Jezusa i przebostwienie chrzescijanina), wydanej
w Tuluzie w 1891 roku. I trudno bytoby przeceni¢ pozytywne, z punktu
widzenia Ko$ciota katolickiego, owoce tej dzialalnosci.

Dla dopetienia obrazu warto jeszcze odwotac si¢ do nastgpujacych
przyktadow. Blogostawiona Anna Maria Rivier (1768-1838) zaktada
zgromadzenie zakonne, ktorego duchowos¢ w swej istocie wyraza sig jako
pragnienie jak najpetniejszego zjednoczenia z Sercem Jezusowym, zro-
zumienia Go, zycia Nim. Odpowiedzia na bezmiar mito$¢ Bozego Serca
ma by¢ wedtug niej mito$¢ ze strony cztowieka, mitos¢ na miarg¢ mitosci
Bozej: ,,Wejdzcie w to $wigte Serce i tam dajcie sig spali¢ Jego mitosci™®.
Taka mito$¢ do Jezusa, jej zdaniem, nie moze istnie¢ bez udziatu takze
w Jego cierpieniach cielesnych®. Swigta Magdalena Zofia Barat (1779-
-1865), zatozycielka zgromadzenia zakonnego po§wigconego Sercu
Jezusowemu, zwraca uwagg na uczestnictwo, jak to si¢ wtedy okresla,
w wewnetrznych dyspozycjach Serca Jezusowego. W praktyce chodzi
o zycie w duchu zupetnej ofiary na rzecz wypetnienia zbawczego planu
Chrystusa. Wedlug niej, modlitwa to medytacja ,,na otwartej ksiedze” Naj-
swigtszego Serca®. W takim razie mamy do czynienia z duchowoscia pel-
nej dyspozycyjnosci, harmonizowania wiasnego ducha i dziatania, nasla-
dowania. Swieta Magdalena Zofia chce, by towarzyszyta temu intencja
zado$¢uczynienia. Wedtug niej, Serce Jezusowe jest zrodlem dla modli-
twy 1 apostolatu, zrédtem taski, jaka karmi kontemplatywne zglebianie
przez cztowieka misterium Bozego. Jest to nic innego jak jednoczenie si¢
z Bogiem, dzigki czemu cztowiek posiada takze odpowiednia madrosé¢
i mito$¢ mitosierna, tak ze jest w stanie oddac si¢ i pomagac potrzebuja-
cym (w jej wypadku chodzito przede wszystkim o dzieci oraz ubogich)*'.
Francesco Saverio Petagna (1819-1878), biskup Stabia, zatozyl zgroma-
dzenie Religiose Dei Sacri Cuori di Gesti e di Maria (Zakonnice Swigtych
Serc Jezusa i Maryi). Starat sig¢ tez rozbudza¢ zapat apostolski u ksig-
zy diecezjalnych i zakonnikow, wskazujac na udzial w mitosci Serca Je-
zusowego i Serca Maryi oraz nasladowanie Jezusa jako ofiary. Twierdzit
on, ze kaptan ma by¢ ,,0sobg — ofiara §wigtych Serc”, co jego zdaniem,
nie oznacza, ze podlega si¢ karze czy ograniczeniom, lecz ze wlasnie
w ten sposob jest si¢ wolnym i pojmuje sig, na czym polega zbawcza
wola Boga®.
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Oczywiscie nie mozna pomina¢ o. Leona Jana Dehona, zyjacego
w latach 1843-1925. Zatozyciel Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego
Serca Jezusowego (sercanow) jest propagatorem duchowosci, ktora moz-
na okresli¢ jako nasladowanie mitosci, jaka Serce Jezusowe otacza ludzi,
oraz sktadania si¢ w ofierze temu wtasnie milujacemu Bozemu Sercu.
Czlowiek ma przejmowac od Najswigtszego Serca postawg sktadania sig
w ofierze. Taka postawa umozliwi wiasciwe zycie, na przyktad skuteczne
apostolowanie w wymiarze religijnym i tym samym spotecznym. W przy-
padku Zgromadzenia Ksigzy Naj$wigtszego Serca Jezusowego bedzie
chodzito o praceg z dzie¢mi, robotnikami, misje, czyli o podjecie palacych
zadan. Jego zdaniem, srodki uswigcenia osobistego oraz apostolatu (jak
Eucharystia, modlitwa jako taka, wypracowywanie i zycie zgodnie z
cnotami, spelnianie obowigzkow) to chwile, kiedy cztowiek ,,pograza si¢”
w Sercu Jezusowym. W ten sposoéb wszystko mozna bezposrednio
otrzyma¢ wiasnie od tego Serca. Jesli chodzi o umartwienia, zdaniem
0. Dehona, nalezy wybiera¢ nie wedtug wtasnego upodobania, ale to, co
Boze Serce chciatoby, aby$my praktykowali*.

Zwracajac si¢ do kaptandow, o. Dehon podkresla, ze chodzi nie tylko
o0 ,,zewngtrzne” adorowanie Serca Jezusowego, ale ze Jego prawdziwy
kult polega na zjednoczeniu si¢ z Nim. Taka komunia ,,czyni Je jakby du-
sza naszej adoracji, narzedziem chwaty Boga”®. Ojciec Dehon zwraca tez
uwage na ogromne znaczenie dla calego Kosciota oséb, ktore poswiccaja
si¢ Sercu Jezusowemu: ,,sa one dla Kosciota jakby jego sercem i ich za-
daniem jest zy¢ tylko na chwatg Boga i dla zbawienia §wiata™*. Zdaniem
0. Dehona, niezastapiona dla zjednoczenia si¢ z Sercem Jezusowym jest
mito$¢ mitosierna, czysta mito$¢ i zapomnienie o sobie. Taka komunia
1 pobozno$¢ nie moze wige opieraé si¢ wylacznie na uczuciach czy wy-
obrazni, lecz musi zasadza¢ si¢ i znajdowaé wyjasnienie w nauczaniu
Kosciota. Zarazem ma zawiera¢ ,,czuto$¢ serca” i ,,sitg woli”’. Wedtug
0. Dehona, w centrum nabozenstwa do Bozego Serca znajduje si¢ za-
doscuczynienie, ktore mozna rozumie¢ na trzy sposoby: zastgpcze, po-
kutnicze, eucharystyczne. Dla katolikow z czasow o. Dehona wtasnie to
ostatnie bedzie najwazniejsze i najbardziej charakterystyczne. ,,Wedtug
0. Dehona w Eucharystii Serce Jezusa staje si¢ jedynym prawdziwym
zados$¢ czyniacym, a my mozemy si¢ do Niego przylaczy¢: «Jego mitos¢
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przemienia w wino wodg naszych ubogich mozliwosci (staran)»”*. Nie
zostaje wigc przeoczony $cisty zwigzek migdzy nabozenstwem do Naj-
swigtszego Serca oraz kultem Eucharystii. W tym kontek$cie warto dodac,
ze w 1903 ro-ku Leon XIII eryguje arcybractwo poswigcone szczegodlne-
mu kultowi Serca Jezusowego jako zrodta Eucharystii; jego cztonkowie
mieli praktykowa¢ komunig §w. w pierwsze piatki miesiaca®.

W ten sposdb mozna (cho¢ pobieznie) scharakteryzowac srodowisko
duchowe, w ktorym, jak ufano, chrzescijanin coraz bardziej jednoczy si¢
z Bogiem takze w znaczeniu wlaczania innych ludzi w t¢ komunig. Na-
bozenstwo do Serca Jezusowego okazuje si¢ wigc w XIX wieku jednym
z tych czynnikow, dzigki ktorym nawet w trudnych, zmieniajacych sig¢ wa-
runkach Ko$ciot nie tylko nie zamiera, lecz odnawia sig i rozwija. T. Goffi
stwierdza: ,,Nabozenstwo do Najswigtszego Serca Jezusowego jest szcze-
g6Ina taska, Ducha Chrystusowego, dobrze odpowiadajaca potrzebom
duchowym wieku XIX. W sposob opatrznosciowy dato rzeszom wierza-
cych zy¢ w pogodzie ducha wsrod niezliczonych przepisow koscielnych;
rozpowszechnito w nich zaufanie do zbawczego mitosierdzia Pana, wzno-
szac si¢ ponad surowe, wlasciwe jansenizmowi, zamykanie si¢ w logice
nakazow. Uswiadomilo chrze$cijanstwu, ze jednoczenie si¢ z Jezusem
w Jego cierpieniach musi wyraza¢ si¢ w do§wiadczeniu wewngetrznej ko-
munii w Jego mitosci. Pojscie za cierpiacym na krzyzu Panem odstonito
rado$¢ wzrostu w Jego mitos$ci”*.

4. Wiek XX: dalszy rozwoj Kosciola i nabozenstwa
do Serca Jezusowego

Nowozytnos¢ — czyli XX i poczatek XXI wieku — to czas wielu po-
waznych, niekiedy bardzo szybko przebiegajacych i zaskakujacych, zmian
(czy samo w sobie jest to cecha tylko nowozytnosci?). Dotyczy to takze
duchowosci chrzescijanskiej tego okresu. Otoz, jesli chodzi o chrzescijan-
ska duchowo$¢ wspoélczesna, to nalezy podkresli¢, ze duchowo$¢ (choc¢
bywa, ze pod r6znymi nazwami) jest wyodrebniana jako jedna z dyscyplin
teologicznych. Wiaze si¢ to z okresleniem w sposob jak najbardziej zrozu-
mialy i zarazem pehny istoty duchowos$ci chrzescijanskiej, czyli rowniez
istoty samego chrzescijanstwa.
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W tym kontekscie pozytywnie zwraca si¢ uwagg na przezycia mistycz-
ne iich doniosta warto$¢; mozna nawet mowi¢ o pewnej, jak najbardziej
zashuzonej, rehabilitacji mistyki chrzescijanskiej®', czyli zwracaniu uwagi
na zaawansowane zjednoczenie z Bogiem®2. Podkresla si¢ tez wzajemne
zwiazki miedzy duchowoscia i liturgia. Wskazuje si¢ na podstawowe zna-
czenie stowa Bozego dla chrzescijanskiego doswiadczenia duchowego i
chrzescijanstwa jako takiego. W teologii duchowo$¢ prowadzi to rozwoju
tak zwanej duchowosci biblijnej oraz duchowosci liturgicznej. Wazne
jest takze ukierunkowanie praktyczne, wtasciwe wspolczesnej ducho-
wosci, a przejawiajace si¢ w dzietach mitosierdzia oraz w wielorakich
zwiazkach z duszpasterstwem (podkresla sig, ze duszpasterstwo ma by¢
nastawione na rozwo6j duchowy wiernych, i to nie tylko wiernych §wiec-
kich). Duchowo$¢ jest tez przezywana i prezentowana w powigzaniu
z misjami i ekumenizmem, jako duchowos¢ ,,stanow zycia”: kaptanska,
zakonnikow i zakonnic oraz swieckich. Zwraca si¢ uwage na duchowosé
wlasciwg rzeszom wiernych (notabene okreslenia typu ,,duchowos$¢ lu-
dowa” nie bylyby tu jednak adekwatne). Wazny jest nurt maryjny ducho-
wosci tego okresu™. Pojawiaja sig tez prady socjopolityczne, zwracajace
uwagg na duchowos$¢ pracy, duchowos¢ ubdstwa, duchowos¢ ,,wywodzaca
si¢” z ludzkiej wiedzy, umiejetnosci oraz sztuki. Inne cechy to akcen-
towanie wiernosci tradycji, czyli powrot do zrddel, i szukanie nowych
roz- wigzan, przy czym nie zawsze udaje si¢ pogodzi¢ rozne stanowiska,
dochodzi nawet do kontestacji. Te napigcia beda zwiazane na przyktad
z zagadnieniem umartwien. Trzeba tez wspomnie¢ o zwracaniu uwagi
na uczucia, takze w znaczeniu dowartosciowania ich roli w zyciu du-
chowym?®?’; jak wiadomo, nabozenstwu do Serca Jezusowego zarzucano
niekiedy zbytni sentymentalizm.

Za kontekst blizszy duchowosci zwigzanej z nabozenstwem do Serca
Jezusowego mozna przyja¢ duchowos¢ wlasciwa szerokim rzeszom
wiernych. Takze t¢ ostatnia charakteryzuje pewna zmienno$¢ oraz duza
réznorodno$¢. Z cech stalych i wspdlnych trzeba tu przede wszystkim wska-
za¢ na przywiazywanie duzego znaczenia do roznych $wiat, objawien,
pielgrzymek oraz kanonizacji i kultu $wigtych. Mamy wigc do czynienia
z czyms$ bardzo waznym i pozytywnym, z poczuciem i potrzeba zywego,
bezposredniego, bardzo bliskiego kontaktu z Bogiem (aby otrzymac
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potrzebne taski, ale nie tylko). Nabozenstwo do Naj$wigtszego Serca mozna
zaliczy¢ wtasnie do praktyk poboznych tej duchowosci. Inne nabozen-
stwa to przede wszystkich kult Chrystusa Ukrzyzowanego oraz obecnego
w Najswigtszym Sakramencie, kult Matki Bozej 1 $wigtych oraz pomoc
duszom czy$é¢cowym?. Takze w przypadku tej duchowosci mamy wigc
do czynienia ze znamiennym i pozytecznym przekroczeniem granic,
jakie sa wtasciwe doczesnemu ,,teraz”.

Zdaniem T. Goffiego, nabozenstwo do Najswictszego Serca Jezusowego
osiaga apogeum rozwoju wraz z encyklikami Annum sacrum Leona XIII
(1899), Miserentissimus Redemptor Piusa XI (1928) oraz Haurietis aquas
Piusa XII (1956). W tej ostatniej Pius XII wskazuje na przyktad na pod-
stawowe znaczenie nabozenstwa do Najswigtszego Serca dla kazdego,
kto chce osiagna¢ doskonatos¢, czyli pelnig zwiazkow z Bogiem (por. nr
63n; 76n)*’. Zaangazowanie si¢ ze strony papiezy na rzecz promowania
i rozwijania nabozenstwa do Serca Jezusowego nalezy rozumie¢ takze
jako bardzo wazny wyktadnik stosunku Kosciota do tego nabozenstwa.
Tym bardziej warto zwrdci¢ uwagg na nastepujace stwierdzenia odno-
$nie do kultu Naj$wigtszego Serca oraz zwiazanej z nim duchowos$ci w
omawianym okresie: ,, Wierni przezywali nabozenstwo do Najswigtszego
Serca Pana Jezusa jako celebracje mitosci mitosiernej Pana, jako pewna
korekte wzgledem owczesnego kontekstu eklezjalnego, ktory wdrazat do
wypelniania obowiazkdw, zbyt tatwo uciekajac si¢ do grozenia wiecznym
potepieniem™®. Takie wiasnie nabozenstwo do Serca Jezusowego wiazato
si¢ przyktadowo ze znakami, ktére w czasach sprawowania liturgii po
facinie byly bezposrednio zrozumiate dla wiernych; chodzi zwlaszcza
o obrazy, obrazki szkaplerzne, adoracjg, Godzing $wigta, komunig §w.
w pierwsze piatki miesiaca, poswigcenie si¢ poszczegolnych osob czy
rodzin Naj$wigtszemu Sercu®’.

W Roku Jubileuszowym 1925 Pius XI ofiarowuje cata ludzkos¢ Naj-
$wietszemu Sercu Jezusowemu (czyni to zgodnie z propozycjami z ency-
kliki Annum sacrum; zob. nr 13n)®. W encyklice Piusa XI Miserentissimus
Redemptor z 1928 roku, mozna si¢ zapozna¢ z uzasadnieniem tej decyzji:
,Czyz bowiem w tym pelnym nadziei znaku [chodzi o Serce Jezusowe]
1 wyptywajacej z niego formie kultu nie zawiera sig streszczenie catej
religii i norma doskonatego zycia chrzescijanskiego, skoro kult ten
prowadzi umysly do gruntowniejszego poznania Jezusa Chrystusa oraz
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skutecznie naktania dusze do gorgtszej wzgledem Niego mitosci 1 do-
ktadniejszego pojscia w Jego slady?”!.

Wraz z poczatkiem XX wieku nastgpuje bardzo wazny i ciekawy
rozwoj teologii. Jeszcze bardziej zwraca sig¢ uwagg na podstawowe zna-
czenie Pisma $§w., liturgii, ich symboliki dla zycia duchowego. Rowniez
w tym kontek$cie przedmiotem zainteresowania stanie si¢ kult i ducho-
wos$¢ zwiazana z Sercem Jezusowym. Trzeba nawet w takich badaniach
teologicznych widzie¢ istotny wyraz zycia duchowego uczonych i wazny
pokarm dla duchowosci samych teologéw. Warto w tym kontekscie przy-
toczy¢ nastepujace przemyslenia: ,, Wszystkie zasygnalizowane tutaj nowe
nurty wspotczesnej duchowosci [chodzi o XX wiek do lat trzydziestych
wlacznie] nie pozbawily kontynuacji tradycyjnych, chrystologicznych
i mariologicznych przejawow poboznosci katolickiej. Zostaty one teraz
wsparte $wietnie zaprezentowanym bogactwem teologicznym, ktore
oczyscito tg poboznos¢ od wszelkiego rodzaju przestodzonej sakralnosci,
typowej dla dziewigtnastowiecznej religijnosci. Nie znaczy to, ze wcze-
$niej w praktykach religijnych brakowato powagi, ale bylo w nich zbyt
wiele przykazan moralnych i «poboznych ¢wiczen» przyttaczajacych
to, co stanowi istote”®2,

Zmiany sa wazkie i pozytywne. ,,Zwtaszcza jesli chodzi o kult Serca
Jezusowego, udato si¢ poprzez opracowania biblijne, patrystyczne i
dogmatyczne nadac jego praktykowaniu wymiar wyraznie teologiczny.
Rowniez ustanowienie przez Piusa XI §wigta Chrystusa Kroéla, jako
zakonczenie Roku Swietego 1925, przyczynito si¢ do wzrostu czci dla
Bos-kiego Serca Jezusa, w ktorym ten papiez widziat symbol krolew-
skosci Chrystusa”®,

Co do nauczania papieskiego to w Miserentissimus Redemptor® Pius
XI podejmuje migdzy innymi nastgpujace zagadnienia: konieczno$¢ eks-
piacji (nr 6n), zadoscuczynienie ze strony cztowieka jako Scisle zwiazane
z ofiara ztozona przez Chrystusa (nr 10n), konieczno$¢ zados¢uczynie-
nia ze strony cztowieka (nr 16n), wynagrodzenie jako nalezace do isto-
ty kultu Serca Jezusowego (nr 13n), formy zado$éuczynienia (nr 20n)®.
Pius X1 pisze takze o spodziewanych owocach duchowych kultu Najswigt-
szego Serca tak w przypadku poszczegolnych ludzi, réznych grup, jak
i catego $wiata (nr 23n). Stwierdza on: ,,zywimy mocna nadziej¢, ze Bog,
ktory w swoim mitosierdziu gotow byt dla dziesigciu sprawiedliwych osz-

Sympozjum 2(13) 2004 41



KS. DR HAB. WOJCIECH MISZTAL

czedzi¢ Sodome, oszczedzi tym bardziej caly rodzaj ludzki, jesli spo-
feczno$¢ wiernych, razem z Chrystusem, Posrednikiem i Gtowa, zanosic¢
bedzie do nieba modty w imieniu wszystkich ludzi” (nr 23).

Z kolei Pius XII w encyklice o kulcie Najswigtszego Serca Jezusowe-
go Haurietis aquas (1956 )%, zwraca uwage na rozne taski, jakie ludzie
otrzymuja dzigki nabozenstwu do Serca Jezusowego (nr 2n). Podkresla
on, ze Serce Jezusowe to symbol Bozej Mitosci (nr 57n). ,,Kt6z zdota opi-
sa¢ wzruszenie ptynace z mitosci przepetniajacej Serce Jezusa Chrystusa
w tych chwilach, gdy udzielal ludziom najwyzszych darow, jak Euchary-
stia, w ktorej dawal samego siebie, jak dar ze swojej Matki Najswigtszej,
jak kaptanstwo, w ktorym pozwolit nam uczestniczy¢?” (nr 63). Mitos¢
do Najswigtszego Serca jest tez natchnieniem dla $wigtych, czyli dla zycia
chrzescijanskiego w swej najdoskonalszej postaci (nr 76). Nabozenstwo
do Serca Bozego Pius XII rozumie jako uczestnictwo w misterium uswig-
cenia: ,,mamy tu do czynienia z praktyka religijna, ktora bardzo skutecznie
pomaga osiagnigciu chrzescijanskiej doskonatosci. Jezeli bowiem «po-
boznoséy», w powszechnym rozumieniu teologdw, znaczy, jak gtosi Dok-
tor Anielski, «tyle samo, co ochocze oddanie sig na stuzbg Panu Bogu»
(...), to jakaz shuzba jest bardziej wlasciwa, konieczna, szlachetniejsza
i milsza niz stuzba mito$ci?” (nr 108)%7.

Jesli chodzi o ocena sytuacji z ostatnich lat oraz o perspektywy na
przyszto$¢ nabozenstwa do Serca Jezusowego, to mozna odwotac si¢ do
nastgpujacych przemyslen: ,,Nabozenstwo do Najswigtszego Serca Je-
zusowego odnawiajac sig, odzyskuje obecnie centralne miejsce w du-
chowosci wspolnotowej chrzescijanskiej, poniewaz okazuje si¢ zdolne
w syntetyczny sposob przedstawi¢ nam duchowe doswiadczenie ziemskie
Jezusa historycznego, oraz poniewaz jego celem jest animowac i przemie-
nia¢ w paschalne stawanie si¢ w mitosci milosiernej nasza mitos¢ ludz-
ka, oraz poniewaz jest w stanie odstoni¢ przed nami i wtajemniczy¢ nas
w mitowanie misterium Eucharystii oraz Kos$ciota™®.

* ok ok

Nabozenstwo do Bozego Serca jest rzeczywistoscia przebogata. Ma-
my tu do czynienia z wysitkiem, by coraz petniej odpowiedzie¢ mitoscia
bezinteresowna na mito$¢ bezinteresowna, z poszukiwaniem coraz pet-
niejszej komunii z Bogiem nie tylko dla siebie. W praktyce w dziejach
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Kos- ciota, ktore sa przeciez zasadnicza czescia dziejow stworzenia — zba-
wienia, wyraza si¢ to na zaskakujaco wiele sposobow. Oto, dla przypom-
nienia, niektore z nich: apostolat, dzieta mitosierdzia, wtajemniczanie
w misterium Boga poprzez umozliwiania coraz lepszego zrozumienia
prawd wiary, zadosCuczynienie za grzechy wtasne i innych, modlitwa
o zbawienie zmartych, oddawanie siebie i bliznich w opiekg Sercu Bo-
zemu, czyli Chrystusowi Mitujacemu. To wszystko nie oddala od Boga,
ale prowadzi do Niego i jednoczy z Nim. Taki proces trzeba okresli¢
mianem uswigcenia.

Nabozenstwo do Bozego Serca jest wigc taka postawa cztowieka,
takim jego zyciem, gdzie z daru Bozego aktywnie uczestniczy on w
dziele zbawienia nie tylko na rzecz siebie samego. Bog staje sig blizszy.
Duchowo$¢ ta zarazem okazuje si¢ bardzo wymagajaca, bo jest wspotpra-
ca mitosci. Cztowiek rozpoznaje takze, ze nie tylko nie jest bezsilny, ale
zostaty mu powierzono ogromne atuty, bo jest kochany. Jego zycie, jego
duchowos¢ i religia coraz petiej sa takimi, jakimi powinny zawsze byc¢,
czyli odpowiedzia mitosci bezinteresownej na mito$¢ bezinteresowna.

Przypisy

"' A. Tessarolo, Teologia Serca Jezusowego, tham. Z. Morawiec SCJ, Krakéw 1997, s. 31.
Zob. tez: B. Marchetti-Salvatori, Cuore, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita, t. 1, oprac.
E. Ancilli, Pontificio Istituto di Spiritualita Teresianum, Roma 1992, s. 690n; S.T. Zarzycki, Serce,
w: Leksykon duchowosci katolickiej, praca zbior. pod red. M. Chmielewskiego, Lublin—Krakow
2002, s. 808. Potwierdzaja to pewne wyrazenia wlasciwe jezykowi francuskiemu, a przeciez
rozkwit nabozenstwa do Serca Jezusowego w ogromnej mierze jest zwigzany z Francja; zob. A.
Hamon, Coeur (Sacré), w: Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique, doctrine et histoire,
t. II, kol. 1023n.

2 Tekst Annum sacrum za: A. Tessarolo, Teologia Serca Jezusowego, dz. cyt., 118n (stamtad
pochodzi takze numeracja akapitow).

3 Zob. np.: E. Ancilli, Santita cristiana, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita, t. 111, oprac.
E. Ancilli, Pontificio Istituto di Spiritualita del Teresianum, Roma 1992, s. 2240n.

4 Messale ambrosiano quotidiano. Introduzioni e commenti di 1. Biffi. II. Tempo ordinario,
Casale Monferrato 1991, s. 37.

5 Jesli chodzi o podstawy biblijne nabozenstwa do Serca Jezusowego, zob. np.: 1. de la Potte-
rie, Biblijne podstawy teologii Serca Chrystusa, w: Bog bliski. Historia i teologia kultu Najswiet-
szego Serca Jezusa, praca zbior., Krakow 1984, s. 204n; co do okresu patrystycznego zob. T. Spidlik,
1. Gargano, V. Grossi, Historia duchowosci, t. I1I: Duchowos¢ Ojcow Kosciota, t. 1L A: Duchowosé
Ojcow greckich i wschodnich, t. 111 B: Duchowosc¢ lacinskich Ojcow Kosciola, Krakow 2004, s. 29n;
co do $redniowiecza, zob. A. Hamon, Coeur (Sacré), dz. cyt., kol. 1026n; A. Vauchez, Duchowos¢
Sredniowieczna, tham. H. Zaremska, Gdansk 2004, s. 132n. Zob. tez: C. Drazek, Rozwdj kultu Serca

Sympozjum 2(13) 2004 43



KS. DR HAB. WOJCIECH MISZTAL

Jezusowego w Polsce, w: Bog bliski, dz. cyt., Krakow 1984, s. 11n.

® Wigcej na ten temat zob.: J. Aumann, Zarys historii duchowosci, thum. J. Machniak, Kielce
1993, s. 267n; P. Zovatto, I/ Settecento spirituale fra giansenismo e quietismo, w: T. Goffi, P. Zo-
vatto, Storia della spiritualita, t. V1: La Spiritualita del Settecento. Crisi di identita e nuovi percorsi
(1650-1800), Bologna 1990, s. 11n.

7 Pierwszy List $w. Jana wraz ze wszystkimi innymi pismami nowotestamentalnymi stanowi
takze bardzo wazne $wiadectwo duchowosci chrzescijan i pierwszorzedny wzorzec pod tym wzgle-
dem. Maja racj¢ L. Bouyer i L. Dattrino, kiedy pisza: ,,Nie da si¢ przeceni¢ znaczenia mgczenstwa
dla duchowosci Kosciota pierwszych wiekow. (...) za wyjatkiem Nowego Testamentu zaden inny
czynnik nie mial tak duzego znaczenia, jesli chodzi o ksztattowanie si¢ duchowosci chrzescijanskiej”
(Storia della spiritualita, t. 111 A: La spiritualita dei padri (II-V secolo). Martirio — verginita — gnosi
cristiana, Bologna 1986, s. 39).

8 R. Darricau, B. Peyrous, Histoire de la spiritualité, Paris 1991, s. 104.

° Szerzej na ten temat zob. H. Tiichle, C.A. Bouman, Historia Kosciola, t. 3: 1500-1715,
Warszawa 1986, s. 235n; 256n, T. Goffi, Vissuto e dottrina spirituali dal 1650 al 1800, w: T. Goffi,
P. Zovatto, Storia della spiritualita, t. V1, dz. cyt., s. 67n.

10 Por. T. Goffi, Vissuto e dottrina spirituali dal 1650 al 1800, dz. cyt., s. 153n.

' Wigcej na ten temat zob.: J. Sypko, Nasladowanie Chrystusa, w: Leksykon duchowosci kato-
lickiej, dz. cyt., s. 565n; W. Misztal, ,, De imitatione Patris” u sw. Pawla, w: ,,Polonia Sacra” 8(2001),
s. 241n.

12 Por. M. Dupuy, Perfection. IV. 16°~17¢ si¢cles, w: Dictionnaire de spiritualité ascétique et
mystique, doctrine et histoire, t. XII, kol. 1134n; T. Goffi, Vissuto e dottrina spirituali dal 1650 al
1800, dz. cyt., s. 163n.

13 Por. tamze, s. 164, przyp. 13. Zob. tez: J. Sypko, Serce Jezusa, w: Leksykon duchowosci
katolickiej, dz. cyt., s. 814.

14 Cyt. za: T. Goffi, Vissuto e dottrina spirituali dal 1650 al 1800, dz. cyt., s. 165. Zob. tez:
C. Folch, Mitos¢ wcielonego Stowa do Ojca, w: Bog bliski, dz. cyt., s. 172n.

5 T. Goffi, Vissuto e dottrina spirituali dal 1650 al 1800, dz. cyt., s. 165n.

16 Zob. T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VII: La spiritualita dell’Ottocento, Bologna 1989,
s. 33n, 57n, 105n.

17 Nie powinno umkna¢ uwadze, ze ustanowione juz w XX wieku liturgiczne $wigto Chrystusa
Krola pozostaje teologicznie — rowniez jesli chodzi o duchowos$¢ — §cisle zwigzane z nabozen-stwem
do Najswigtszego Serca Jezusa. Chodzi tu zaréwno o genezg, jak i cele. Szerzej na ten temat zob.
m.in.: A. Tessarolo, Teologia Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 131n.

18 Zob. T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VII, dz. cyt., s. 157n, 231n, 301n, 355n.

19 Zob. tamze, s. 105n; J. Ratzinger, Misterium paschalne jako najglebsza tres¢ i podstawy
kultu Serca Jezusowego, w: Bog bliski, dz. cyt., s. 241n.

20 L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. VI: Duchowosé chrzesci-
Janska czasow wspotczesnych, ttum. M. Pierzchata OSsR, Krakow 1998, s. 109. Na temat pozyty-
wnego znaczenia nabozenstwa do Serca Jezusowego dla ekumenizmu zob. J. Mejia, Narodzié sie
z boku Chrystusa. W kierunku jednosci Kosciota, w: Bog bliski, dz. cyt., s. 185n.

21 L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 110.

22 Tamze, s. 62. Zob. A. Tessarolo, Cuore di Gesu (devozione al), w: Dizionario enciclopedico
di spiritualita, t. 1, oprac. E. Ancilli, Pontificio Istituto di Spiritualitt del Teresianum, Roma 1992,
s. 695n.
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3 L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 110.

2 Dzielo stworzenia — zbawienia dotyczy czlowieka jako takiego w catoksztalcie jego istnie-
nia. To w takim $wietle nalezy oceniac¢ znaczenie uczuc czy cielesnosci, jesli chodzi o spot-
kanie cztowieka z Bogiem. Wystarczy wskazac¢ na wcielenie Chrystusa oraz zmartwychwstanie i
otoczenie Go jako zmartwychwstatego chwata takze w Jego cztowieczenstwie, by przypomniec, ze
,zmy-stowe”, , cielesne” i ,,materialne” w pewnym sensie sytuuja si¢ w centrum ekonomii zbawienia
oraz ze nie mozna w nich widzie¢ zaledwie narzedzia pozwalajacego osiagnac¢ cel. Stad wyodrgbnia
si¢ teologig ciata czy innych rzeczywistosci doczesnych. Por. A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu.
Podrecznik teologii dogmatycznej, pod red. W. Beinerta, ttum. J. Fenrychowa, Krakow 2000, s.
52; J. Lukomski, Proba zbudowania chrzescijanskiej etyki srodowiska naturalnego, Kielce 2000,
s. 310; T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VI, dz. cyt., s. 147 (,,Poniewaz mamy tu do czynie-
nia z symbolika o charakterze cielesnym [chodzi o kult Serca Jezusowego], odniesiona do Jezusa,
to lepiej ona przekonuje, ze nasza formacja duchowa musi dotyczy¢ nie tylko duszy, lecz catego
naszego bytu takze w jego zewngtrzno$ci zwiazanej ze zmystami”).

» Przyktadowo wedtug kartuza o. Gabriela M. Fulconis’a (1816-1888), mozemy spotka¢, mod-
li¢ sig i mitowac Trojcg w Sercu Stowa weielonego wlasnie dzigki posrednictwu Serca Maryi; zob.
T. Goffi, Storia della spiritualita 7, dz. cyt., s. 148n.

% Zob. R. Aubert, Kosciél Katolicki od kryzysu 1848 roku do pierwszej wojny swiatowej,
w: R. Aubert, Historia Kosciota, t. V: 1848 do czasow wspolczesnych, Warszawa 1985, s. 91.

27 L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 113.

8 Por. R. Darricau, B. Peyrous, Histoire de la spiritualité, Paris 1991, s. 113n.

» L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 111.

30 Kult Jezusowego Serca [w XIX wieku] pojmowano coraz bardziej jako pobozno$¢ ekspiacji
i zado$¢uczynienia. I ten charakter zachowat on przez dluzszy czas. Dopiero w naszym stuleciu
[chodzi 0 XX wiek] odkryto szersze jego znaczenie jako kultu cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa.
Prekursorem tego kierunku poboznosci byt 0. Leon Dehon (1843-1925)” — tamze, s. 64.

3 Tamze, s. 112.

32 Zob. T. Goffi, Storia della spiritualita, t. V1L, dz. cyt., s. 146; L. Boriello, G. della Croce,
B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 62n, 112.

33 Zob. Leon XI1I, Encyklika o po$§wigceniu sig ludzi Najswigtszemu Sercu Jezusowemu Annum
sacrum, w: A. Tessarolo, Teologia Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 117n.

3* Szerzej na ten temat zob.: A. Hamon, Coeur (Sacré), dz. cyt., kol. 1042n.

35 Por. T. Goffi, Storia della spiritualita, t. V1L, dz. cyt., s. 146n; L. Boriello, G. della Croce,
B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 63n, 112.

3% Cyt. za: T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VIL, dz. cyt., s. 148.

37 Za: L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 111.

38 Cyt. za: T. Goffi, Storia della spiritualita, t. V11, dz. cyt., s. 147. Zob. tez I. Rodriguez, Cuore
(custodia del), w: Dizionario enciclopedico di spiritualita, t. 1, dz. cyt., s. 690.

3 Zob. T. Goffi, Storia della spiritualita, t. V11, dz. cyt., s. 149.

4 Tamze, s. 149.

4l Tamze, s. 148.

4 Tamze.

4 Por. M. Gaidon, Cywilizacja mitosci dzisiaj, w: Bog bliski, dz. cyt., s. 161n; T. Goffi, Storia
della spiritualita, t. V11, dz. cyt., s. 149.
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“T. Goffi, Storia della spiritualita, t. V11, dz. cyt., s. 148.

4 Cyt. za: L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 113.
Zob. tez: 1. Rodriguez, Cuori (penetrazione dei), w: Dizionario enciclopedico de spiritualita 1.,
dz. cyt., s. 698.

4 Cyt. za: L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 113.

47 Tamze, s. 113.

“ Tamze, s. 114.

4 Zob. A. Tessarolo, Cuore di Gesii (devozione al), w: Dizionario enciclopedico di spiritualita,
t. I, dz. cyt., s. 694.

O T. Goffi, Storia della spiritualita, t. V11, dz. cyt., s. 147.

31 Zob. M. Chmielewski, Mistyka, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 539; B. Marchetti-
Salvatori, Cuore (custodia del), w: Dizionario enciclopedico di spiritualita, t. 1, dz. cyt., s. 690.

52 Nabozenstwo do Bozego Serca bedzie wige przedstawiane na przyklad jako misterium
zstapienia Boga do ludzi czy $wiata, aby przez dobro¢ swojej mitosci podnies¢ cztowieka z prochu
az po pelni¢ usynowienia, czyli petni¢ uczestnictwa w synostwie Chrystusa. W tym kontekscie
symbol Serca Jezusowego bedzie interpretowany takze jako ,,wyjasnienie”, skad si¢ to bierze: z mis-
terium paschalnego, od Ducha Swietego, przez sakramenty, przez zycie Kosciota. To znaczy, ze
symbol ,,Bozego Serca” wskazuje takze na cel ostateczny i mistyczny, na zjednoczenie w mitosci
z Tréjca Swigta, na udziat w zyciu trynitarnym, na obecnoéé Chrystusa w chrzeécijaninie i chrzes-
cijan w Chrystusie. Zob. T. Goffi, Storia della spiritualita, t. V11, dz. cyt., s. 147.

33 Zob. np. C. Pozo, Serce Maryi. Serce nowej Ewy, w: Bég bliski, dz. cyt., s. 230n.

3+ Zob. T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VIII: La spiritualita contemporanea (XX secolo),
Bologna 1987, s. 15.

3 Wigeej na ten temat zob.: S.T. Zarzycki, Teologia afektywna, w: Leksykon duchowosci
katolickiej, dz. cyt., s. 870n.

3¢ Szerzej na ten temat: T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VIII, dz. cyt., s. 333n.

7 Numeracja akapitow za: A. Tessarolo, Teologia Serca Jezusowego, dz. cyt., s. 117n.

% T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VII1, dz. cyt., s. 335.

% Por. A. Tessarolo, Cuore di Gesu (devozione al), w: Dizionario enciclopedico di spiritualita,
t. I, dz. cyt., s. 694n; T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VIII, dz. cyt., s. 335.

6 Zob. Pius X1, Miserentissimus Redemptor, nr 5n.

" Tamze, nr 3.

2 L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. V1, dz. cyt., s. 198.

% Tamze, s. 199.

% Przektad polski tej encykliki jest dostgpny w: A. Tessarolo, Teologia Serca Jezusowego,
dz. cyt., s. 127n.

% Por. N. Hoffmann, Ekspiacja jako jeden z podstawowych tematéw nauki o zbawieniu, w:
Bog bliski, dz. cyt., s. 261n.

% Ttumaczenie polskie tej encykliki jest dostgpne w: A. Tessarolo, Teologia Serca Jezusowego,
dz. cyt., s. 147n.

67 Zob. tez L. Ciapki, Od encykliki ,, Haurietis aquas” do encykliki ,, Dives in misericordia”,
w: Bog bliski, dz. cyt., s. 152n.

% T. Goffi, Storia della spiritualita, t. VL, dz. cyt., s. 335. Zob. takze: L.J. Suenens, Kochac¢ mocq
Ducha S‘wi@tego, w: Bog bliski, dz. cyt., s. 253n; A. Tessarolo, Cuore di Gesti (devozione al), w: Dizio-
nario enciclopedico di spiritualita, t. 1, dz. cyt., s. 692n.
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GENEZA ZGROMADZENIA KSIEZY NAJSWIETSZEGO
SERCA JEZUSOWEGO

Na powstanie naszego Zgromadzenia ztozyto si¢ wiele przyczyn.
OczywiScie na pierwszym miejscu zawdzigcza ono swe istnienie o.
Leonowi Dehonowi, ktérego czcimy jako naszego Zatozyciela. Jeszcze
jako kleryk w Seminarium $w. Klary w Rzymie myslat o zyciu zakonnym —
poczatkowo o wstapieniu do zakonu, a pdzniej o zatozeniu zgromadzenia
zakonnego. W osobistych wspomnieniach na temat pobytu w seminarium
pisal: ,,Mialem bardzo wyrazna sktonnos¢, prawdziwe powotanie do
zycia zakonnego. Uwage mojq zwrocit fragment z Bellarmina, Ze mato
byto $wigtych kanonizowanych poza megczennikami, ktorzy by nie wyszli
zklasztorow. Swigto$é jest wiec cudownie utatwiona przez zycie zakon-
ne. Odwiedzajac salony kardynata wikariusza (Rzymu), uderzyta mnie
podobna refleksja, jaka uczynit Bellarmin. Znajduja si¢ tam portrety kar-
dynatow kanoni- zowanych, ktérzy prawie wszyscy pochodzili z klasztorow.
Kochajac logike, wyciagnalem wniosek, ze wstapi¢ do zakonu, oczywiscie
nie po to, by by¢ kanonizowanym, lecz by z pomoca Boza zosta¢ §wigtym,
by lepiej poznaé, pokochaé¢ Pana Jezusa i Jemu stuzy¢”!.

16 lipca 1877 roku o. Dehon jako jeden z wikariuszy przy bazylice
w Saint-Quentin, za zgoda swojego biskupa, udat si¢ do domu macierzy-
stego Siostr Stuzebnic Najswigtszego Serca Jezusowego w Saint-Quentin
celem napisania konstytucji dla nowej rodziny zakonnej majacej nosic¢
nazwe: Instytut Oblatow Najswigtszego Serca Jezusowego.

Zgromadzenie Stuzebnic powstato w Strasburgu, w listopadzie 1867 ro-
ku. Zatozycielka byta Oliwia Ulrich (1837-1917), ktoéra przybrata imig
zakonne Maria od Serca Jezusowego, powszechnie za$§ byta nazywana
Chere-Mere. Do Saint-Quentin, gdzie dziatat 0. Dehon, Zgromadzenie Stu-
zebnic, z Chere-Mere, zostato przeszczepione w 1873 roku. Celem tego
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zgromadzenia byl kult Serca Jezusowego oparty na objawieniach $w. Mat-
gorzaty Marii Alacoque. W ich kulcie Bozego Serca dominowat duch
mito-$ci i wynagrodzenia.

Od chwili przybycia do Saint-Quentin stuzebnice znalazty oparcie
w o. Dehonie, ktorego obraly sobie za spowiednika i konferencjoniste.
Wymiana mys$li migdzy stuzebnicami a 0. Dehonem, a takze konieczno$¢
wyglaszania im nauk na temat kultu Bozego Serca doprowadzily go do
podjecia decyzji zalozenia zgromadzenia meskiego, ktdre miatoby podobny
cel jak Zgromadzenie Stuzebnic. Gdy zwierzyt si¢ z tego jezuicie z Reims,
0. Modestowi (1 1891), ustyszat od niego: Marchez! (Dzialajcie!).

Zycie stuzebnic niewatpliwie stanowito jeden z czynnikéw majacych
wplyw na o. Dehona przy ktadzeniu fundamentéw pod nowe zgromadze-
nie zakonne. Byloby jednak btedem uwaza¢, ze o. Dehon niewolniczo
przenosit elementy zycia zakonnego siostr sluzebnic na nowe zgroma-
dzenie meskie. Pomigdzy zgromadzeniem stuzebnic a zgromadzeniem
0. Dehona od poczatku byly wprawdzie widoczne podobienstwa, ale
i rdznice.

Do podobienstw nalezat kult Serca Jezusowego ujmowany w duchu
mitosci i wynagrodzenia. Analogie byly nieuniknione przez fakt, ze kie-
rownikami duchowymi stuzebnic w ich poczatkach byli ojcowie jezuici:
0. Dehon, piszac swoje konstytucje, rowniez korzystat z kierownictwa
jezuity, o. Modeste’a.

Roznice migdzy zgromadzeniem o. Dehona a stuzebnicami byty oczy-
wiste i wielorakie. Rzucaly si¢ w oczy zwlaszcza w dziedzinie praktyczne;.
Ojciec Dehon bowiem zobowiazywat swoje zgromadzenie do apo-
stolatu misyjnego i spotecznego, do czego nie zobowiazywaty sig siostry
stuzebnice.

Zostato wspomniane, ze pracg nad konstytucjami o. Dehon rozpo-
czat 16 lipca 1877 roku. Z koncem lipca byty juz gotowe. W dzien §w.
Ignacego, 31 lipca, 0. Dehon po$wigcit si¢ catkowicie Bozemu Sercu,
przyjmujac zas imi¢ Jana od Serca Jezusowego, rozpoczat swdj nowicjat
zakonny.

W klasztorze stuzebnic w Saint-Quentin, w ktérym o. Dehon byt
kapelanem i w ktorym uktadat konstytucje dla swego zgromadzenia,
przebywata s. Maria od $w. Ignacego, nazywana krotko s. Ignacja (zdomu
Joanna Wernert). Do zakonu wstapita jeszcze w Alzacji w 1871 roku,
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profesjg zakonna ztozyta w Saint-Quentin, dokad siostry przeniosty si¢
w roku 1873. W Saint-Quentin zostata asystentkq fundatorki stuzebnic,
Marii od Serca Jezusowego, Chére-Mere. Siostra Ignacja, z pocho-
dzenia Niemka, byla osoba wyksztalcona, glgboko religijna i gotowa
do wszelkich ofiar podejmowanych w duchu mitosci i wynagrodzenia
wobec Chrystusa Pana.

W swych przezyciach religijnych pewnego dnia — 2 lutego 1878
roku — u§wiadomita sobie, ze przemawia do niej Chrystus. Stowa rze-
komo pochodzace od Niego spisywata jej sekretarka, s. Maria od Jezusa
(rodzona siostra Chére-Meére), ktora wkrotce miata ztozy¢ swoje zycie
w ofierze Bogu celem ratowania zycia o. Dehona. Chrystus miat jej, s.
Ignacji, powiedzie¢ migdzy innymi, ze ,,pragnie tego zgromadzenia...”
(ktéremu poczatki dawat 0. Dehon). W innej wersji mamy powiedziane,
ze Pan Jezus pragnie ksigzy oblatow.

Tu jest miejsce na pytanie, czy o. Dehon, zaktadajac nowe zgroma-
dzenie zakonne, byt w tym zalezny od atmosfery duchowej panujacej
u sidstr stluzebnic, w szczegolnosci czy byt zalezny od ,,objawien” s.
Ignacji. Odpowiedzie¢ nalezy, ze nie.

O niezaleznosci o. Dehona od s. Ignacji §wiadczy fakt, ze swoje kon-
stytucje ukonczyt 31 lipca 1877 roku, a zakonnica zaczgta mie¢ swoje
rzekome objawienia dopiero 2 lutego 1878 roku.

Ojciec Dehon swojemu zgromadzeniu zakonnemu dat nazwe Instytut
Oblatow Najswigtszego Serca Jezusowego. Do zgromadzenia o takiej
nazwie zaczal przyjmowac kandydatow, kierujac osobiscie nowicjatem
w Saint-Quentin.

Ten stan trwat do 1882 roku, w ktérym mtode zgromadzenie liczyto
juz 40 kaptanow i 12 klerykow. Aby zyska¢ prestiz, o. Dehon zwrocit
si¢ do Stolicy Apostolskiej z prosba o zatwierdzenie zgromadzenia,
przesytajac odpowiednia petycje i konstytucje.

Ludzie niechetni Zalozycielowi ze swej strony stali do Rzymu fat-
szywe oskarzenia, na przyklad, ze napisane przez niego konstytucje
powstaty pod wplywem ,,objawien” s. Ignacji. Rzym, dmuchajac na
zimne, bez uwzglednienia wszystkich okoliczno$ci, a biorac pod uwage
fakt, ze o. Dehon byt kapelanem siostr stuzebnic w klasztorze, w kto-
rym przebywata wizjonerka Ignacja, we wrze$niu 1883 roku wezwat
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do siebie naszego Zato-zyciela. Rezultat jego rozméw prowadzonych
w Stolicy Apostolskiej byt negatywny. 28 listopada 1883 roku kongre-
gacja Swietego Oficjum wydata dekret rozwiazujacy Instytut Oblatow
Serca Jezusowego.

Ojciec Dehon w liscie do biskupa Thibaudiera, ordynariusza diecezji
Soissons, napisal wowczas: ,,Wszystko stracitem: mdj prywatny majatek
odziedziczony po rodzicach, zdrowie i dobre imi¢”.

Omawiane wydarzenie przeszto do historii Zgromadzenia Ksigzy
Najswigtszego Serca Jezusowego jako Consummatum est — wszystko
skonczone!

Dekret Swigtego Oficjum mowil wyraznie o rozwiazaniu zgroma-
dzenia, ktore wowczas nosito nazwe¢ Oblatow Serca Jezusowego. Eg-
zekucje dekretu Rzym powierzyt biskupowi Thibaudierowi, polecajac
uwzgledni¢ wszystkie okolicznos$ci, aby przy tym nie ucierpiato dobre
imig cztonkow rozwiazanego zgromadzenia. Pigtnastu kaptanow pochodzito
z diece- zji Soissons, w ktdrej lezy Saint-Quentin, i oni najmniej ucierpieli
w wyniku rozwigzania zgromadzenia. Dla pochodzacych z innych diecezji
byt to duzy cios. Rozwiazujac si¢, zgromadzenie musiato zrezygnowac
z dotychczasowej dziatalnosci. A przeciez prowadzito migdzy innymi
Szkote $w. Klemensa w Fayet i oczywiscie Kolegium $§w. Jana w Saint-
Quentin. Te i inne obiekty miaty przejs¢ pod zarzad diecezji.

Dla o. Dehona nastat okres upokorzen, a rownocze$nie gtebokich re-
fleksji, ktore kazaty mu wyznac¢, w liScie do swego biskupa, ze si¢ pomylit
(,,Je me suis trompé ). W tym wyznaniu chodzito o pewien brak ostroz-
nosci w ocenie atmosfery nadzwyczajnosci, wytworzonej przez wizje
s. Ignacji, co jego przeciwnikom dawato do reki argument, ze 0. Dehon
byt pod ich wplywem, gdy zakladatl Instytut Oblatow Serca Jezusowe-
go. W wyniku rzymskiej decyzji s. Ignacja zostata przeniesiona z Saint-
-Quentin do Dauendorf w Alzacji; powrécita zas do Francji dopiero po
$mierci Chere-Mere, w 1917 roku, do miejscowosci Pepinville, gdzie
zmarta w 1935 roku.

Okres zawieszenia zgromadzenia trwat krétko. Juz bowiem 29 marca
1884 roku mogto wznowi¢ swoja dzialalno$¢, na razie na prawie die-
cezjalnym i pod nazwa Ksigzy Naj$wigtszego Serca Jezusowego, a nie
jak dotad Oblatéw Serca Jezusowego. Zmiana nazwy, wprowadzona
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przez Rzym, miata wskazywac na catkowita niezalezno$¢ nowego zgro-
madzenia od rzekomych objawien s. Ignacji. W jej pismach bowiem
— w odniesieniu do zgromadzenia o. Dehona — jest mowa o kaptanach
zertwach, o kaptanach Oblatach Serca Jezusowego.

Ojciec Dehon musiat si¢ pogodzi¢ ze zmiana nazwy swojego zgroma-
dzenia. Byt jednak bardzo przywiazany do nazwy pierwotnej i zabiegat
0 mozno$¢ powrdcenia do niej w licie do Swigtego Oficjum w czerweu
1892 roku?. Uzasadnial to glownie protestami dwoch istniejacych we
Francji zgromadzen zakonnych (jedno powstato w Bétharram, drugie
w Issoudun), ktore wystepowaly pod nazwa zgromadzen ksigzy Naj-
$wigtszego Serca Jezusowego i nie chcialy jej dzieli¢ z nowymi zgro-
madzeniami.

Ojciec Dehon miat jeszcze inne powody, ktore go sktaniaty do sta-
rania si¢ o przywrocenie pierwotnej nazwy swemu zgromadzeniu. Nie
odstgpowat on bowiem od idei wynagrodzenia Sercu Jezusowemu za
wy- rzadzane Mu zniewagi. Uwazal, ze do tej idei bardzo pasowata nazwa
oblaci, wzglednie Kaptani-Zertwy Serca Jezusowego. Te nazwy — Oblats,
Prétres-victimes — czgsto pojawiaja si¢ w listach 0. Dehona do sidstr
stuzebnic, a szczegblnie do fundatorki Chére-Meére i do s. Ignacji.

Swiete Oficjum nie odstapito — pomimo staran o. Dehona — od na-
rzuconej w 1884 roku nazwy: Zgromadzenie Ksigzy Najswigtszego Serca
Jezusowego.

Godzac si¢ z nowa nazwa zgromadzenia, o. Dehon pozostal jednak
wierny swojej pierwotnej idei, dla ktorej je zatozyl, a byla to idea wy-
nagrodzenia Bozemu Sercu za wyrzadzane Mu zniewagi przez grzechy
popeiane przez ludzi. Do wiernosci tej idei nawotywat swoich synow
duchowych w testamencie, dotaczonym do naszego Dyrektorium.
Czytamy w nim: ,,Celem naszym jest wynagrodzenie i zwiazane z nim
wszystkie praktyki pobozne, takie jak: msza §w. i komunia wynagradza-
jaca, akt wynagrodzenia, codzienna adoracja wynagradzajaca, Godzina
swigta 1 umartwienia, na ktore pozwala postuszenstwo i stan naszego
zdrowia™.

Idea wynagrodzenia Bogu za wyrzadzane Mu zniewagi byta bliska
mentalnosci wielu Francuzow konca XIX wieku. Po antyreligijnych eks-
cesach Komuny Paryskiej, po latach 1870-1871, przyszto opamigtanie,
nawet w sferach rzadowych, do tego stopnia, ze Zgromadzenie Narodowe
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w 1873 roku podjeto uchwalg o wynagrodzeniu Najswigtszemu Sercu
Jezusa za grzechy przez wybudowanie na Montmartre w Paryzu bazyliki
Sacré-Coeur jako wotum przebtagalne.

Rownoczesnie urzadzano pielgrzymki ekspiacyjne do sanktuariow wsta-
wionych cudami eucharystycznymi czy Maryjnymi. Kto zyl, pielgrzymowat
do: Avignon, Faverney, Douai. Ulubionym miejscem pielgrzymek stato
si¢ sanktuarium Serca Jezusowego w Paray-le-Monial, z okazji dwusetnej
rocznicy objawien sw. Matgorzaty Marii Alacoque. Podobnie przebtagal-
ne pielgrzymki szty do: La Salette i Lourdes. Na tym tle ekspiacyjnym
wyrosta idea kongreséw eucharystycznych, zapoczatkowanych w Lille
w 1881 roku, i nadal urzadzanych w réznych krajach, w odstepie kilku lat.

Ojciec Dehon byt dzieckiem swoich czasow i bytoby rzecza dziwna,
gdyby pozostat obojgtny na ten przejaw reakcji wiernych na panoszace
si¢ zto. Dlatego ide¢ wynagrodzenia uczynit idea swego zycia i dziatal-
nosci zatozonego przez siebie zgromadzenia zakonnego. Tym bardziej
ze przez wiele lat, jako kierownik duchowy, obracat si¢ w srodowisku
Siostr Stuzebnic Najswigtszego Serca, ktorych celem byto wtasnie
wynagrodzenie.

Stolica Apostolska wielokrotnie ponawiata swojq aprobate dla dziatal-
nosci naszego Zgromadzenia. Za papieza Leona XIII zostal wydany dla
niego dekret pochwalny (decretum laudis), 25 Tutego 1888 roku. Kolejny
dekret zatwierdzajacy nasze Zgromadzenie zostat wydany 4 lipca 1906
roku. Wreszcie ku radosci catego Zgromadzenia, 5 grudnia 1922 roku,
zostato ono definitywnie zatwierdzone przez Rzym. Zy! jeszcze ojciec
wtedy Zatozyciel i zanotowal w swoich Notes quotidiens: ,,Jest to rezultat
czterdziestu pigciu lat wysitkéw i pracy, pokonujacej tysiace trudnosci
i przeciwnosci... Mamy wigc i§¢ z zapatem nasza stata Sciezka w imig
Ko$ciota i w imie Pana Jezusa™.

Trudnosci, o ktérych wspomnial, nie brakto mu od chwili powotania
do zycia zgromadzenia zakonnego. Dwa zgromadzenia zakonne Saint-
-Quentin: zenskie stuzebnic i meskie Oblatow Serca Jezusowego, bo tak
poczatkowo nazywato si¢ nasze zgromadzenie, to bylto juz za wiele dla
wrogow Kosciota. Jedna z okazji do wszczgcia nagonki na o. Dehona byta
w roku 1879 $mier¢ kilku siostr (4 czy 6) w klasztorze stuzebnic w Saint-
-Quentin, ktore w krotkich odstgpach czasu odchodzity z tego Swiata. Dla
prasy liberalnej, wrogiej Ko$ciolowi, byta to niecodzienna gratka dajaca
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okazje do rozpisywania si¢ na nieludzkie warunki panujace w klasztorze,
w ktorym kapelanem byt o. Dehon. Za rzekomo zte warunki klasztorne,
prowadzace do przedwczesnej $§mierci, obwiniano o. Dehona.

Jako mlody zakonodawca o. Dehon powaznie zachorowal na ptuca
i lekarze nie dawali mu wigcej niz par¢ miesigcy zycia. Wowczas z po-
moca przyszedt Bog, odpowiadajac na ofiarg jednej z sidstr stuzebnic. W
tym czasie bowiem, w 1877 roku, wstapita do klasztoru stuzebnic w Saint-
-Quentin mlodsza siostra Chére-Mére, przybierajac imi¢ Marii od Je-
zusa. Od razu powierzono jej funkcj¢ sekretarki s. Ignacji: znalazta si¢
wige pod wptywem jej nadzwyczajnych wizji. Byta ona zafascynowana
osobowoscia 0. Dehona 1 jego nowo powstajacym zgromadzeniem. Na
wiadomos$¢ o cigzkiej chorobie Zatozyciela poswigcita swoje zycie w
ofierze, azeby Bog przedtuzyt zycie o. Dehonowi. Miata wowczas 23 lata
(w 1877 roku) i wkrotce podupadta na zdrowiu. 27 lipca 1879 roku Bog
przyjat jej ofiarg. Ojciec Dehon za$ odzyskat sity, i nie chorujac juz nigdy
powaznie, dozyt sedziwego wieku (zmart 12 sierpnia 1925 roku).

Jedna z siostr z klasztoru stuzebnic, imieniem Maria od Pigciu Ran,
otrzymata w spadku po rodzicach 800 tysiecy frankéw w ztocie. Czgsé
pienigdzy miata zamiar ofiarowaé¢ o. Dehonowi na pokrycie kosztow
zwiazanych z potrzebami nowego zgromadzenia. Ale krewni siostry
Marii od Pigciu Ran doprowadzili do uniewaznienia testamentu i zwia-
zane z nim plany o. Dehona zawisty w prozni.

To znoéw pewien przyjaciel i dobroczynca, ktory obiecat 0. Dehonowi
sfinansowa¢ nabycie parku i ogrodu przy domu macierzystym Serca
Jezusowego w Saint-Quentin, wycofat si¢ w ostatniej chwili, zmuszajac
0. Dehona do szukania innych zrédet dla pokrycia kosztow realizowa-
nych inwestycji.

Ojcu Dehonowi, zmartemu 12 sierpnia 1925 roku w Brukseli, dane
bylo oglada¢ bedace w petnym rozkwicie Zgromadzenie Ksigzy Naj-
$wietszego Serca Jezusowego.

W chwili obecnej nasze Zgromadzenie liczy 2300 cztonkow. W tym:
2 kardynatow, 20 biskupéw, 1660 ksiezy, 205 braci zakonnych, 390
scholastykow.

Zgromadzenie, z Kuria Generalna w Rzymie, jest podzielone na 21 pro-
wingcji, 6 regionow 14 dystrykty. Konkretna dziatalno$¢ Zgromadzenia jest
zlokalizowana w kilkuset placowkach. Zostaly one starannie wyliczone,
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z podaniem doktadnych adresow, telefonow i fakséw, w publikacji
Index domorum SCJ, ktora ukazata sig staraniem Kurii Generalnej w
2003 roku.

Nasze zgromadzenie jest instytucja koscielna. Jako takie jest na shuz-
bie Kosciota i z tej racji jego cel moze podlega¢ modyfikacjom z uwagi
na zmieniajace si¢ potrzeby Kosciota. Wyrazem tego jest okreslenie
naszego celu podawane w ustaleniach kapitut generalnych.

Odpowiednio wytknigty cel stanowi istotna cz¢$¢ konstytucji zakon-
nych. Nasze konstytucje byly uzupetiane i modyfikowane poczatkowo
przez ojca Zatozyciela, a poézniej przez kapituly generalne, z ktoérych
pierwsza miata miejsce w Saint-Quentin w 1886 roku. Ostatnia, jako
XXI, odbyta si¢ w Rzymie w 2003 roku.

Histori¢ ksztaltowania si¢ naszych konstytucji w pracach poszcze-
g6Inych kapitut (od I do VIII, lata 1886-1919) przedstawia szczegdtowo
ks. Marceli Denis w ksiazce Projekt Ojca Dehona®.

Ostatnim modyfikacjom nasze konstytucje zostaty poddane na XVII
Ka- pitule Generalnej w Rzymie w 1979 roku. Modyfikacja polegata na
stworzeniu z dotychczasowych konstytucji i dyrektorium jednego doku-
mentu pod nazwa Reguta Zycia, z zachowaniem z dawnych konstytucji (z
1956 roku) dwdch pierwszych rozdziatow jako pochodzacych spod piora
ojca Zatozyciela. Dokument konstytucyjny, noszacy nazwe Reguta Zycia,
opracowany na XVII Kapitule Generalnej (1979), zostat zatwierdzony
przez Stolicg Apostolska w marcu 1982 roku.

Na bazie Reguty Zycia kazda prowincja stworzyta wlasne dyrektorium
jako zestaw norm majacych bezposrednio ksztaltowac jej zycie i dzia-
falno$¢. W Polsce takie dyrektorium zostato opracowane na Kapitule
Prowincjalnej w 1984 roku.

XVII Kapituta Generalna z 1979 roku, wtaczajac do Reguly zycia
dwa pierwsze rozdziaty konstytucji z 1956 roku, niezmienione od
1902 roku, chciata uswiadomic¢, ze cel wytyczony Zgromadzeniu przez
ojca Zatozyciela nadal obowiazuje, cho¢ jego realizacja, w zakresie
zewngetrznej dziatalnosci po II Soborze Watykanskim, moze przybraé
inny charakter.

Zobaczmy jeszcze, jak cel naszego Zgromadzenia jest uyjmowany
w ,,Annuario Pontificio”.

O tym, ze Kosciot chece naszego Zgromadzenia, jako Zyjacego celem
wytyczonym mu przez o. Dehona, $wiadcza informacje podawane w ofi-
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cjalnym roczniku watykanskim — ,,Annuario Pontificio”. W kolejnych
edycjach ,,Annuario Pontificio”, przed II Soborem Watykanskim i po
nim, Stolica Swigta ujmuje nasz cel na trzech ptaszczyznach: 1) specjal-
ne nabozenstwo do Najswigtszego Serca Jezusowego w duchu mitosci
i wynagrodzenia; 2) szerzenie duchowosci wynagradzajacej; 3) apostolat
misyjny i spoteczny (,,Speziale devozione al S. Cuore di Gesu in spirito
di amore e di riparazione; diffusione di questa spiritualita riparatrice;
apostolato missionario e sociale)®.

Warto zaznaczy¢, ze przy innych zakonach oddanych czci Bozego Serca
Rzym podaje, ze ich celem jest nabozenstwo, wzglednie szerzenie nabo-
zenstwa do Serca Jezusowego. Jesli chodzi zas o nasze Zgromadzenie, ma-
my powiedziane, ze jego celem jest ,,specjalne nabozenstwo...”, i az dwu-
krotnie wystepuje stowo kierujace nasza uwagg na ide¢ wynagrodzenia.

Wykorzystane publikacje:

,,2Annuario Pontificio”, roczniki: 1960, 1970, 2001.

Denis Marceli, Projekt Ojca Dehona, ttum. W1. Lukasik, Krakoéw 1990.

Le Pere Dehon et Mere Marie du Coeur de Jesus, red. André Perroux,
Roma 2003.

Pelczar Jozef Sebastian, Masoneria, jej istota, zasady..., Lwow (repr. Poznan
1997).

Przestanie XXI Kapituly Generalnej do catego Zgromadzenia, Warszawa 2004.

Sidetko Stanistaw, O. Leon Jan Dehon. Zatozyciel Zgromadzenia Ksiezy Naj-
Swietszego Serca Jezusowego, Krakow 1988.

Przypisy
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2 Recueil, s. 697-698.

3 S. Sidetko, O. Leon Jan Dehon. Zatozyciel Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego, Krakow
1988, s. 91.

4 Tamze, s. 101.

> M. Denis, Projekt Ojca Dehona, ttum. W. Lukasik, Krakow 1990.

¢ Zob. ,,Annuario Pontificio”, roczniki: 1960, 1970, 2001.
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PISMO SW. W DUCHOWOSCI SLUGI BOZEGO
O. LEONA DEHONA

Chcielibysmy przyjrze¢ si¢ duchowosci stugi Bozego o. Leona Deho-
na pod katem jej biblijnych inspiracji. Chodzi o to, na ile i w jaki sposob
opiera si¢ ona i czerpie ze skarbca stowa Bozego zapisanego w kanoni-
cznych ksiggach Pisma §w. Odpowiedz na to pytanie jest dla nas wazna,
poniewaz jest rownoczesnie odpowiedzia na temat jego teologii: w ja-
kim stopniu i na ile 0. Dehon jest teologiem we wlasciwym tego stowa
znaczeniu. Teologia jest bowiem nauka opierajaca si¢ na objawieniu
i usilujaca w jego $wietle zglebia¢ problematyke Boga i cztowieka
w odniesieniu do Niego. Objawienie Boze za$ jest nam dostgpne przede
wszystkim w Pismie Swietym.

Jest znanym faktem, Zze o. Dehon powolywat sig takze czgsto na
objawienia prywatne, zwlaszcza wielkiej czcicielki Jezusowego Serca
$w. Matgorzaty Marii Alacoque'. Cytatem z tych objawien rozpoczyna
sig przeciez akt wynagrodzenia, ktory codziennie odmawiamy w naszej
Polskiej Prowingji: ,,Oto Serce, ktdre tak bardzo ludzi ukochato, a ktore
otrzymuje od wielu, nawet od tych szczegolnie umitowanych, tylko ozig-
btos¢, obojetnos¢ 1 niewdzigcznos$e”. Sa to stowa wypowiedziane przez
Jezusa w czasie tak zwanego wielkiego objawienia, ktore miato miejsce
16 czerwca 1675 roku?.

Trzeba jednak uczciwie zaznaczy¢, ze nawet jesli o. Dehon powoluje
si¢ na kanonizowanych czcicieli Serca Jezusowego znanych z objawien
prywatnych, to jednak eksponuje przede wszystkim ich nauczanie na
temat przezywania religijno$ci, a nie doznane od Boga nadzwyczajne
przezycia. Chodzi o takie postacie, jak $w. Gertruda i $w. Malgorzata
Maria. Ich apostolowanie traktuje przede wszystkim jako kontynuacje
nauczania $w. Jana Ewangelisty i Ojcow Kosciota®. Teksty z Pamietnika
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duchowego $w. Malgorzaty Marii uznaje za przyklady ilustrujace nauke
chrzescijanska na temat mitosci®.

Aby da¢ wlasciwa odpowiedz na pytanie o inspiracje biblijne w du-
chowosci 1 nauczaniu o. Dehona, nalezy przede wszystkim wzia¢ pod
uwage uwarunkowania kulturowe i teologiczne srodowiska, w ktorym on
wyr6st, uformowat sig i rozwinat bardzo ozywiona postuge nauczycielska i
organizacyjna. A jest to sSrodowisko Francji, zwlaszcza jej czesci péinocno-
wschodniej w drugiej potowie XIX i na samym poczatku XX wieku. Nieco
uogdlniajac, mozna powiedzieé, ze historycznie jest to Europa Zachodnia w
czasach przed [ wojna $wiatowa, ktdra zreszta 0. Dehon osobiscie przezyt
1 zmart siedem lat po jej zakonczeniu, w 1925 roku.

Wiele studiow poswigcono juz zagadnieniu Europy Zachodniej,
a zwlaszcza Francji tamtej epoki. Od strony ekonomicznej byt to na pew-
no okres industrializacji na wielka skalg, ktora objeta przede wszystkim
Europg Zachodnia, ale nie tylko. Spowodowata ona powstanie, zreszta
pierwszy raz w dziejach ludzkosci, wielkich osrodkow przemystowych
z fabrykami, dymiacymi kominami i otaczajacymi je osiedlami robot-
niczymi. Takim obszarem szczego6lnie intensywnego uprzemystowienia
byta pét- nocno-wschodnia Francja, w ktorej rozwijat swoja dziatalno$é
0. Dehon jako duszpasterz i zatozyciel Zgromadzenia Ksigzy Sercandw.
Sytuacja ta znalazta u niego odbicie w postaci wielkiego zaangazowa-
nia w kwesti¢ spoteczna, ktora wtedy wtasnie, i to z cata ostroscia, si¢
pojawila. Juz samo to zaangazowanie ukazuje nam o. Dehona jako czto-
wieka o szerokich hory- zontach umystowych, otwartego na problemy
otaczajacego swiata i cechujacego si¢ wielka wrazliwoscia. Mozna go
takze okresli¢ mianem cztowieka w petni nowoczesnego, oczywiscie w
relacjach do swojej epoki.

Tg umystowq otwartosé i wielkq wrazliwos¢ ludzkq wida¢ takze do-
skonale w jego duchowosci. Rozne studia przeprowadzone na ten temat
pokazuja jednoznacznie, jak wiele o. Dehon zaczerpnal z tak zwanej
francuskiej szkoty duchowosci, ktéra na pewno miata wiele do zaofero-
wania mlodemu czlowiekowi o tak szerokich horyzontach umystowych
jak on. Trzeba przyzna¢, ze ten kultywowany we Francji od wielu wiekéw
i doskonale dopracowany nurt duchowos$ci mogt rzeczywiscie pociagac
ludzi pragnacych bardziej §wiadomie i intensywnie przezywac swoja
wiarg. Chodzito o poglebiona swiadomo$¢ zywej tacznosci z Chrystusem
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i wynikajace z tego konsekwencje. Na uwage zastuguje zar6wno teo-, jak
i chrystocentryczne ukierunkowanie tego nurtu, a takze glgbokie za-
angazowanie egzystencjalne w przezycie wiary, wyrazane w postawie
ofiarowania swego zycia Bogu (tzw. duchowos$¢ wiktymalna)®.

Duchowos¢ szkoty francuskiej byta ukierunkowana nie tyle na racjo-
nalne rozumowanie teologiczne, co egzystencjalne przezycie wiary jako
zywej komunii z Jezusem. L.aczno$¢ ta nie powinna ograniczac si¢ jedynie
do intelektu i1 dlatego ktadziono gtowny nacisk na cato$ciowe zaanga-
zowanie osobiste z duza przektadnia na sfer¢ emocjonalna, ktora jednak
wcale nie ograniczala si¢ do uczucia, lecz miata mocne powiazania z
konkretna sytuacja egzystencjalna®. Wyrazaly si¢ one w postawie oblacji,
a wigc ofiarowania Bogu wszystkiego, cokolwiek cztowiek przezywa,
ktadac szczegolny nacisk na to, co sprawia najwigcej trudnosci i przy-
krosci, a wigc egzystencjalne do§wiadczenie bolu i cierpienia.

Pytajac o rolg Pisma $w. w duchowo$ci Zatozyciela nie mozna ocze-
kiwa¢, ze bedzie to ujecie wlasciwe dla naszych dzisiejszych czasow,
kiedy to uczyniono w Kosciele katolickim bardzo wiele, aby cala teo-
logie odnowi¢ i oprze¢ bezposrednio na PiSmie §w. jako objawionym
stowie Bozym. Mam tutaj na mysli caty wielki proces, jaki dokonat
si¢ w ostatnim stuleciu, a ktory rozpoczat si¢ wydaniem przez papieza
Leona XIII przetomowej encykliki Providentissimus Deus z 1893 roku.
Owa, jak ja okres$lono, magna charta in re biblica zapoczatkowata w
Kosciele katolickim proces wielkiej odnowy zainteresowania Pismem
$w., ktory zaowocowal miedzy innymi wydaniem wielu waznych do-
kumentow koscielnych na ten temat’ i zorganizowaniem catej struktury
studiow specjalistycznych z nauk biblijnych. Poglebione rozumienie
biblijnego tekstu za$ stawato si¢ i w dalszym ciagu staje, i to w coraz
wigkszym stopniu, wlasciwym pozywieniem dla teologii i catej ducho-
wosci chrzescijanskiej. Doskonale wida¢ to cho¢by w nauczaniu nasze-
go papieza Jana Pawta II, ktory o wiele bardziej niz jego poprzednicy
czerpie ze skarbca Pisma §w. Jak zauwazyt znany polski biblista, pisma
jego poprzednikéw byly jedynie jakby inkrustowane cytatami biblijny-
mi, jego za$, bardzo liczne zreszta dzieta, staja si¢ w wielu miejscach
po prostu jedna wielka medytacja Biblii®. W ten sposdb natchnione
stowo Boze moze stac sig i rzeczywiscie staje si¢ bardzo konkretna
i bezposrednia inspiracja duchowosci chrzescijanskie;.
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Jednak w czasach o. Dehona daleko jeszcze byto do takiego wyko-
rzystania Biblii w nauczaniu i przezywaniu duchowosci. Cho¢ encyklika
Providentissimus Deus byta wydana za jego zycia i przez osobiscie znane-
go mu papieza Leona XIII, to jednak daleko jeszcze byto do dzisiejszego
upowszechnienia wiedzy biblijnej. Dlatego tez nie mozna wymagac, aby
Zatozyciel postugiwat sig tekstami Pisma §w. tak, jak sig to robi dzisia;.
Ojca Dehona trzeba zrozumie¢ na tle rodowiska, w ktorym si¢ wycho-
wal, dojrzewat i realizowat swoje powotanie. Wspotczesne studia coraz
lepiej uwidaczniaja, w jak wielkim stopniu na osobowosci naszego Zato-
zyciela odbito si¢ to wiasnie srodowisko. Doskonale ukazuje ten wpltyw
rozprawa doktorska naszego wspoélbrata, ks. J. Bernaciaka SCJ°.

Ojciec Dehon nie mial mozliwos$ci systematycznego studiowania
Pisma $w. tak, jak sig to robi dzisiaj. W jego czasach traktowano wiedz¢
o Biblii jako mato wazny dodatek do studiéw teologicznych'. Niemniej
trzeba przyznac, ze przyswoit on sobie Pismo $w. i to w wysokim stopniu:
najpierw przez katechezg i liturgig, a nastgpnie przez studia teologiczne,
ktore przeciez opieraty sig, cho¢ nie zawsze w sposob bezposredni, na
Pismie $w. Na pewno wielki wptyw na pogtebienie znajomosci Biblii wy-
warla u niego francuska szkota duchowosci, pomimo ze byl to w duzym
stopniu kontakt posredni, poprzez pryzmat zasad wypracowanych przez
tg szkolg. Zasady te, zwlaszcza najwazniejsze, bardzo jednoznacznie
czerpia z Pisma $w., gldwnie z Nowego Testamentu i Ewangelii. Chodzi
przede wszystkim o chrystocentryzm, czyli skupienie catej religijnosci
na osobie Jezusa, ktdra jest nam znana nie inaczej, jak poprzez Pismo $w.
Kult Najswigtszego Serca Jezusowego miat na celu wniknigcie i przyswo-
jenie sobie nie tylko wyraznie sformutowanego nauczania Jezusa, lecz
takze, a moze nawet przede wszystkim, przezycie Jego ludzkiej mitosci
iuczuciowosci tak, jak mozemy o niej wnioskowaé na podstawie ewan-
gelii i innych pism Nowego Testamentu. Taka byta wlasnie w szkole
francuskiej rola przezywania tajemnic zycia Chrystusowego znanych nie
inaczej jak poprzez Ewangeli¢. Chodzi takze o duchowo$¢ oblacyjna, kto-
ra jednoznacznie inspiruje si¢ Pismem $w., zwlaszcza tekstami na temat
meki i $mierci krzyzowej Jezusa, znajdujacymi si¢ zarOwno w ewange-
liach, jak i listach Pawlowych, a takze i pozostatych pismach Nowego
Testamentu, a nawet tekstami mesjanskimi Starego Testamentu.

60 Sympozjum 2(13) 2004



Pismo sw. w duchowosci stugi Bozego o. Leona Dehona

Wprawdzie sama symbolika serca w dawnej kulturze semickiej, w
ktorej powstawaty ksiggi Pisma $w., do$¢ znacznie rozni si¢ od dzisiejszej
symboliki europejskiej, ktorej klasycznym przedstawicielem jest wlasnie
kultura francuska, poczawszy od $redniowiecznej kultury rycerskie;.
W Biblii serce wskazywato na skryte wnetrze cztowieka, ktore jest
odpowiedzialne przede wszystkim za ludzkie poznanie, zrozumienie i
refleksyjnos¢, a wiec w duzej mierze odpowiednik naszej europejskiej
symboliki gtowy. Uczucia byty zas symbolizowane przez nerki czy tez w
ogoble wnetrznosci. Serce stalo si¢ pigknym symbolem szlachetnych uczu¢
ludzkich w Europie, a zwtaszcza we Francji, i dlatego nie powinno dzi-
wic, ze kult Serca Jezusowego narodzit si¢ nie gdzie indziej, jak wtasnie w
tym kraju. Ojciec Zatozyciel, jako goracy patriota, jest z tego faktu dumny
idaje tego wyraz w swoich dzietach, na przyktad w konferencji zatytuto-
wanej: Najswietsze Serce Jezusowe szczegolnq taskq Francji. Stwierdza
Ww niej, ze ,,Serce Jezusowe jest darem naszych czasow, lecz w wyjat-
kowy sposob darem dla Francji. Pan Jezus ukochat Francjg szczegolna
mitoscia”. Dowodem tej mitosci jest nie tylko francuska narodowos¢
$w. Malgorzaty Marii, lecz takze najszybsze rozszerzenie si¢ kultu Ser-
ca Jezusowego w tym wlasnie kraju, petycje francuskiego episkopatu
W sprawie ustanowienia §wigta Serca Jezusowego i pos§wigcenie Mu
francuskiego narodu, a takze budowa bazyliki w Paryzu na Montmartre
jako narodowego wotum!!. Totez nic dziwnego, ze wiasnie we Francji
powstato Zgromadzenie Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego, po-
dobnie jak powstato tam tez kilka innych zgromadzen inspirujacych sig
kultem Bozego Serca, i to mniej wigcej w tym samym czasie'.

Latwo zauwazy¢, ze 0. Dehon w swoich pismach odwotuje si¢ do
Pisma $w. bardzo czgsto, przytaczajac je najczgsciej po francusku, niekie-
dy takze po facinie. We wszystkich jego dzietach doliczono si¢ w sumie
az ponad 15 tysigcy takich cytatow zaczerpnigtych z rdznych tekstow
biblijnych®. To bardzo wiele i juz sama ta liczba jest imponujaca! Biblij-
ne cytaty i odniesienia tatwo znalez¢ we wszystkich pismach o. Dehona,
poczawszy od zapiskow kleryka w Rzymie az do ostatnich miesigcy
zycia w 1925 roku. Wida¢ je w najrozniejszych jego pismach, najwigcej
oczywiscie w pismach dotyczacych zycia wewngtrznego. Znajduja si¢
jednak takze w dzietach spotecznych, zapiskach i notatkach prywatnych, a
nawet korespondencji'*. Plany i szkice jego konferencji czgsto polegaja na
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zwyktym zestawieniu r6znych tekstow biblijnych dotyczacych poruszo-
nego zagadnienia, ktore na ogdt jest zwigzane z szerszym tematem Bozej
mitosci®®. Kolejne medytacje rekolekcji o Sercu Jezusa (La retraite du
Sacré-Coeur) sa oparte na tekstach biblijnych, a na koncu kazdej z nich
umieszcza on tak zwany bukiet duchowy, sktadajacy si¢ z tematycznie
dobranych cytatow biblijnych. Sa one przytoczone najpierw po tacinie,
w mys$l obowiazujacej jeszcze wtedy zasady, ze za autentyczny tekst bi-
blijny uwaza si¢ Wulgate'¢, a nastgpnie po francusku'”. O zainteresowaniu
0. Dehona Biblia, a zwlaszcza tekstami na temat mitosci Bozej, wymownie
swiadczy jego wlasne wyliczenie, ze w Listach Pawtowych mozna znalez¢
az dwadziescia tekstow na temat wewngtrznego zjednoczenia z Jezusem,
ktore stanowi wielki sekret zycia duchowego'®.

Ojciec Dehon czgsto opatruje te teksty komentarzem, ktéry moze by¢
bardzo zwigzty lub tez dtuzszy'®. Ma on charakter przede wszystkim prak-
tycznego pouczenia dotyczacego osobistego przezywania mitosci Bozego
Serca i nasladowania jej we wlasnym zyciu. Do$¢ czgsto taki komentarz
obejmuje takze inne teksty na temat mitosci Chrystusa, ktore s wplecio-
ne w jego tres¢. Biblijne cytaty moga by¢ przytaczane dos¢ swobodnie.
Ojciec Dehon skupia si¢ po prostu na tym, co dotyczy mitosci i ofiary,
a opuszcza stowa, ktore nie maja praktycznego znaczenia dla odbiorcow.
Cytujac na przyktad J 13,1 (,,umitowawszy swoich [...], do konca ich
umitowatl”); opuszcza stowa ,,na §wiecie” jako nieistotne dla adresatow
swoich konferencji®. Niekiedy sa to tylko aluzje do biblijnego tekstu?'.

Co za$ sig tyczy wyboru cytowanych i komentowanych tekstow, pod-
stawowym kryterium jest w tym wzgledzie temat mitosci i ofiary. Widac to
doskonale na przyktadzie cytatu z Listu $w. Pawta do Galatow o Chrystu-
sie, ,,ktory umitowat mnie i samego siebie wydal za mnie” (2,20). Ksiadz
A. Perroux wykazat, Ze jest to tekst zdecydowanie najczgsciej przez niego
cytowany i komentowany. Wyliczyt doktadnie, ze w pismach o. Dehona
zostal on przytoczony az 110 razy! Cickawe, ze nie jest to wcale tekst
Janowy, a wla$nie Pawlowy?2. Mozna si¢ zastanowi¢, co zadecydowato
o tym, ze ten wlasnie tekst biblijny, a nie inny, jest najczgsciej cytowany
i komentowany przez o. Dehona. Wida¢ nawet, ze w komentarzach
zawierajacych takze inne teksty biblijne, wlasnie ten jest szczegolnie
eksponowany przez umieszczenia go w najwazniejszym miejscu, na
koncu komentarza. Odnosi si¢ wrazenie, ze stuzy on o. Dehonowi jako
koronny argument jego rozumowania®.
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Tekst ten mowi o mitosci Jezusa do ludzi, uzywajac greckiego czasow-
nika ¢yamav, ktory oznacza mito$¢ szlachetna, altruistyczna i dlatego stat
si¢ okresleniem mitosci typowo chrzescijanskiej. Za jego pomoca okresla
si¢ zarowno mitos¢ Boga do ludzi, jak i odwrotnie, oraz mitos¢ Chrystusa.
Najczesciej jednak mowi sig, ze Chrystus ,,nas umitowal”, uzywajac za-
imka osobowego ,,my”, na przyktad Rz 8,37 czy tez Ef 5,2 (,,bo i Chrystus
nas umitowat”). Okazuje sig, ze Ga 2,20 jest wlasciwie jedynym tek-
stem biblijnym, ktory okresla adresata mitosci Chrystusowej zaimkiem
w liczbie pojedynczej: ,,umitowat mnie” (Gyammoavtog pe). Wydaje sie,
ze to wlasnie takie sformutowanie w liczbie pojedynczej najmocniej prze-
mawiato do 0. Dehona. Wida¢ to doskonale w jego komentarzach, gdzie
czesto podejmuje ten wlasnie motyw mitosci skierowanej bezposrednio
do siebie. Mowi na przyktad: ,,On mnie umitowat i to wtasnie Jego
mito$¢ do mnie zadecydowala o wybraniu ubéstwa w Betlejem, pracy
w Nazarecie, trudow pracy apostolskiej. On mnie ukochat i Jego mitos¢
do mnie spowodowala, ze chgtnie zniost cierpienia swojej Meki 1 Smierci.
On mnie ukochat i dat mi swoje Ciato i Krew w Eucharystii”.

Mowienie o mito$ci Chrystusa skierowanej do adresata osobiscie
(okreslonego za pomoca liczby pojedynczej) ma na celu sprowokowanie
jego odpowiedzi polegajacej na jej odwzajemnieniu®. Rzeczywiscie,
mito$¢ jest uczuciem bardzo osobistym, intymnym i dlatego nie dziwi,
ze sformutowanie w liczbie pojedynczej ,,umitowal mnie” przemawiato
szczegdlnie mocno do o. Dehona. Biblijne nauczanie jednak, idac zreszta
po linii nauczania samego Chrystusa i prorokow, jest adresowane z reguty
(w liczbie mnogiej), do calego ludu, akcentujac w ten sposob powszech-
ny charakter zbawienia i milo$ci Bozej. Uzywajac liczby mnogiej,
autorzy biblijni nie maja jakiejkolwiek intencji pomniejszania mitosci
Bozej do ludzi.

Tekst z Listu do Galatow posiada rowniez i t¢ zalete, ze bardzo la-
pidarnie taczy mitos¢ Chrystusa z Jego dzietem zbawczym: ,,umitowat
mnie 1 samego siebie wydat za mnie”. Mito$¢ Chrystusa zostata w ten
sposob skonkretyzowana w Jego zbawczym dziele i w ofierze na krzyzu,
zgodnie zreszta z najbardziej autentyczna doktryna Kosciota, widoczna
juz w czasach apostolskich. A jest to idea bardzo droga o. Dehonowi jako
wiernemu i wybitnemu uczniowi francuskiej szkoty duchowosci. Mito$¢
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nie moze zosta¢ zredukowana jedynie do bezowocnego kwietyzmu, ale
musi znalez¢ swoj wyraz w konkrecie ludzkiej egzystencji.

Roéwniez i inne teksty Pawlowe 1 Janowe tacza mitos¢ Boza z dzietem
odkupienia, na przyktad Ef 2,4n czy tez 1 J 4,10. Sformutowanie Ef 5,2
jest nawet podobnie krotko ujete: ,,umitowat nas i samego siebie wydat
za nas w ofierze i dani na wdzigczna wonnos¢ Bogu” (por. 5,25). Sa
one jednak wyrazone w liczbie mnogiej, a nie pojedynczej jak Ga 2,20.
Sformutowanie z Listu do Galatow podkresla scisty zwiazek migdzy oso-
bista mitoécig Chrystusa a jego poswigceniem dla cztowieka za pomoca
paralelizmu, dobrze widocznego zwlaszcza w tekscie greckim:

QyeToUVTOC e
Kol TopadOVTog €qLTOV LTEP €[OD.

Paralelizm ten, widoczny takze w ttumaczeniach na jgzyki wspotczesne,
podkresla ideg Scistej tacznosci migdzy mitoscia Chrystusa a Jego cierpie-
niem dla zbawienia cztowieka. To wilasnie w ofierze krzyzowej znalazta
najdoskonalszy wyraz jego mito$¢ skierowana do czlowieka osobiscie
i zobowiazujaca go do rownie konkretnie wyrazonej mitosci (Ga 2,19):
»aby zy¢ dla Boga: razem z Chrystusem zostatem przybity do krzyza”.

Co za$ tyczy si¢ Pawlowego sformutowania mapadidwut UTEp €uod,
wyraza ono zbawczy cel i skutek $mierci Jezusowej z tym, ze we
wszystkich innych tekstach Nowego Testamentu jest ono uzywane
w liczbie mnogiej: Umep Muav lub Umep LuGV. Znajdujemy ja przede wszy-
stkim w Listach $w. Pawta i moéwi ona, ze Chrystus ,,za nas czy tez za was
umart” (Rz 5,8; 1 Tes 5,10; 1J 3,16 por. Tt 2,14; 1 Kor 11,24) i cierpiat
(Ga 3,13; Ef 5,2; 1 P 2,21). W Liscie do Galatow znajdujemy jedyne
sformutowanie na temat zbawczej $mierci Chrystusa wyrazone w liczbie
pojedynczej i ten fakt zapewne takze thumaczy preferencj¢ o. Dehona
dla tego wlasnie tekstu.

Przyktad najczes$ciej przez o. Dehona przywotywanego cytatu z Ga
2,20 poucza nas nie tylko na temat kryterium doboru tekstow biblijnych,
lecz takze i sposobu podejscia do nich i ich wykorzystania w tworczosci
pisarskiej. Teksty te maja na celu przekonac czytelnika o wielkiej mitosci
Chrystusa i zachgci¢ do wzajemnosci, ktora zostanie wyrazona w konkre-
cie osobistego zycia. Jest to wigc podejscie bardzo praktyczne, powiedzie-
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liby$my pastoralne. Taki zreszta cel przyswieca wigkszosci publikacji
0. Dehona: sa to w duzej mierze dzieta na temat duchowosci, co widac
zreszta w tytule zbiorowej publikacji: Oeuvres spirituelles. Sktadaja sie
na nie konferencje, medytacje, rozwazania.

To, co jeszcze uderza w podej$ciu 0. Dehona do Pisma $w., to jego
gleboka wiara w stowo Boze i osobiste zaangazowanie w jego pelnienie.
Nie jest to na pewno chtodne podejscie egzegetyczne, stawiajace sobie
jako pierwszorzedny cel wyjasnienie znaczenia biblijnego tekstu, a wigc
poznanie w sensie naukowym. Tutaj glownym celem jest petna glebokiej
wiary kontemplacja i zachwyt mitoscig Boza objawiona w Jezusie, aby
wyciagnac z niej praktyczna zachgte do wigkszej ofiarnosci i $wigtosci oso-
bistej. A cel ten jest ogromnie wazny dla catego Kosciota i wynika z jego
glebokiego szacunku do Biblii jako prawdziwego stowa Bozego. Sobo-
rowa konstytucja o objawieniu Bozym Dei verbum wyraznie mowi, ze
Pismo $w. jest ,,pokarmem duszy oraz zrodlem czystym i statym zycia
duchowego” (n. 21).

Biblijna inspiracje w duchowosci o. Dehona wida¢ wyraznie w bardzo
czgsto powtarzanym przez niego motcie ,, Ecce venio ”. (,,0to przychodze,
aby pehi¢ Twoja wolg!”). Jest to przeciez dostowny cytat biblijny, zaczerp-
ni¢ty z Listu do Hebrajczykow, gdzie w rozdziale 10 zostat dwukrotnie
powtdrzony w wierszach 7 i 9. Wyraza on zasadnicza postawg Chrystusa
sktadajacego swoja ofiar¢ Nowego Przymierza. Chrystus ofiarowat Bogu
samego siebie, wlasna osobg, totez Jego ofiara przewyzszyta skutecznoscia
wszystkie ofiary sktadane ze zwierzat. Dzigki niej zostalismy ,,uswigceni raz
na zawsze” (Hbr 10,10; por. 9,12), a jej wartos$¢ polegata przede wszystkim
na pelnym mitosci postuszenstwie Syna Bozego, ktore zostato najdobitniej
wyrazone stowami Psalmu 40: ,,0to przychodzg™.

Psalm 40 zostal zacytowany przez autora Listu do Hebrajczykow dla-
tego, ze méwi o odrzuceniu przez Boga dawnego kultu: ,,ofiary ani daru
nie chciales (...), catopalenia i ofiary za grzech nie podobaty si¢ Tobie”
(W. 5n), a jest to idea bardzo dla niego wazna, pragnie bowiem przeko-
na¢ swych czytelnikow o roli ofiary Chrystusa. Réwnocze$nie mowi
o postuszenstwie jako zasadniczej postawie tych, ktorzy chca oddac
nalezna cze$¢ Bogu?'.

Biblijne hasto,, Ecce venio ” nie zostato jednak wcale wymyslone przez
0. Dehona. Funkcjonowato we francuskiej szkole duchowosci juz od daw-
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na. Mozna nawet powiedzie¢, ze od samego poczatku, a mianowicie od
kar-dynata Bérulle’a, wedtug ktorego wyraza ono doskonale tajemnicg Bo-
zej mitosci, ktora doprowadzita do odkupienia ludzi przez ofiarg Jezusa na
krzyzu. Ideg t¢ podjeli nastgpcy Bérulle’a, na przyktad S. Goudron (1646-
-1729) czy tez $w. M. Garicoit (1797-1863), ktorzy zawsze wiazali
hasto ,, Ecce venio” z zyciem oblacji*®. Dla 0. Dehona stanowi ono
przede wszystkim najwazniejszy argument religijnego postuszenstwa
wyrazajacego si¢ w chegtnym i spontanicznym petnieniu woli Bozej,
objawiajacej si¢ w przykazaniach, regutach zakonnych, obowiazkach
Zycia, a nawet cierpieniu®.

Chcialbym jeszcze doda¢ kilka stow na temat tego, jak o. Dehon
w bardzo réznych tekstach biblijnych, nawet i tych ze Starego Testamen-
tu, widziat zapowiedzi i obrazy Najswigtszego Serca Jezusowego. Za-
gadnienie to jest rOwniez bardzo pouczajace, jesli chodzi o jego rozumie-
nie 1 interpretacj¢ Pisma $w. Dostrzegt on aluzje do Serca Jezusowego
nawet w takich biblijnych tekstach, jak opowiadanie o raju i pierwszym
cztowieku Adamie (Rdz 2,7n), Ablu i jego $mierci, arce Noego i jego
ofierze, jaka ztozyt po zakonczeniu potopu (Rdz 6,14n). Starotestamen-
talni patriarchowie, jak Abraham, 1zaak, Jakub, J6zef i Juda sa dla niego
figurami Najswigtszej Rodziny ijednosci Chrystusa ze swoim Kosciotem.
Nawet niewolnica Hagar i studnia wody ,,zywej” (Rdz 16,21) to dla niego
obraz Serca Jezusowego®’. Tego rodzaju interpretacja Pisma $§w. jest nam
dobrze znana z pism Ojcow Kosciota i okre§lamy ja ogolnie jako egze-
gezg alegoryczna. Cho¢ dzis uwaza si¢ ja za form¢ pewnego przerostu
w sensie zbyt subiektywnej interpretacji Pisma §w., to jednak sama
znajomos$¢ tego typu egzegezy na pewno $wiadczy o szerokiej wiedzy
teologicznej i kulturze humanistycznej o. Dehona. Swiadczy takze o jego
dobrej znajomosci nauczania §w. Augustyna i innych Ojcoéw Kosciota.

Podsumowanie
Poczynione uwagi na temat biblijnych inspiracji w pismach teologicz-
nych o. Dehona mozemy stresci¢ w czterech punktach.

1. Imponujqca jest u o. Dehona jego praktyczna znajomos¢ Pisma §w.
Swiadczy o niej sama chocby liczba biblijnych cytatow, jakie znajdujemy

66 Sympozjum 2(13) 2004



Pismo sw. w duchowosci stugi Bozego o. Leona Dehona

w jego pismach. Nierzadko sa to po prostu cate zestawy takich cytatow?'.
Chodzi takze o jego znajomos¢ patrystycznej egzegezy alegorycznej,
ktora umiejetnie potrafi si¢ postugiwac.

Znajomos¢ ta daje takze o sobie zna¢ we wspomnieniach jego podrozy
do Ziemi Swietej i na Bliski Wschod w 1865 roku. Opisujac zwiedzanie
terenu $wiatynnego w Jerozolimie, nie zapomina nawet o takim szczegole,
ze, jak powiada, ,,tutaj Joasz zatriumfowat nad Atalia™?. Odbyta w mto-
dzienczym wieku podr6z na pewno wptyneta na t¢ znajomo$¢ Biblii. Sam
zreszta napisal na temat swojego pobytu w Jerozolimie: ,,wspominam te
dni jako bardzo wazne w moim zyciu. Pozostawity mi wzruszajace wspo-
mnienia! Dostarczyly wielu pouczen do wykorzystania w rozmowach
i kazaniach!”33,

2. Podstawowe kryterium wyboru tekstow biblijnych jest jedno: temat
mitosci, jak tez 1 powiazanej z nim ofiary. Chodzi zar6wno o mitos¢ Boga
do ludzi, jak i ludzi do Boga, a takze mito$¢ Jezusa. Jego znajomo$¢ Biblii
jest mocno ukierunkowana wtasnie na te teksty. Mozemy powiedzie¢, ze
na tym polega jego biblijna specjalizacja.

3. Cel przytaczania tych biblijnych cytatow, a niekiedy catych ich zesta-
wow, jest typowo pastoralny, a nie egzegetyczny. Chodzi o pouczenie na
temat ogromnej mito$ci Bozej, ktora o. Dehon jest oczarowany i do ktorej
kontemplacji pragnie zachgci¢ swoich stuchaczy czy tez czytelnikow. Taki
jest zreszta podstawowy cel jego publikacji, zwtaszcza tych dotyczacych
duchowosci. Zgodnie ze zwyczajem epoki 0. Dehon nie wnika w niuanse
znaczeniowe biblijnego tekstu, jak to zwykto si¢ robi¢ dzisiaj, aby z niego
wydoby¢ pehig biblijnego orgdzia. Wtedy nie byto to zreszta mozliwe.

W takim podejsciu do Pisma $w. wida¢ wyrazny wptyw francuskiej
szkoty duchowosci. Biblijne teksty sa wykorzystywane do pouczen doty-
czacych przede wszystkim duchowosci.

4. Ojciec Dehon zawsze podchodzi do Pisma sw. w duchu glebokiej
wiary w stowo Boze. To dla niego najwyzszy, niepodwazalny autorytet,
poniewaz jest ono prawdziwym, autentycznym stowem Boga do ludzi.
Dlatego jest ogromnie zatroskany o to, aby nauczanie na temat mitosci
Bozej oprze¢ na solidnej podstawie stowa Bozego.

Takie podejscie do Pisma $w. widac¢ zreszta juz w jego mtodosci. We
wspomnieniach z podrézy do Ziemi Swietej, ktora odbyt jako 22-letni
mtodzieniec, pisze na temat Nazaretu: ,,Ilez tajemnic si¢ dokonato
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w tym uprzywilejowanym miasteczku! Rodzina Swigta mieszkata tutaj
tak dhugo! Pan Jezus, Jego $wigta Matka i §w. Jozef przebiegali jego
ulice, place, pola... Czerpali wodg z fontanny. Kupowali Zywno$¢ na
bazarze™**. Wspominajac za$ swoj pobyt w Jerozolimie, napisze: ,, Wspo-
minajac caly dzien najswigtsze tajemnice mozna powiedziec: to bylo tutaj!
Tutaj Jezus dat nam dowody swojej mitosci. Tutaj cierpial. Tu przelat
swa krew. Doznatem tam glebokich wrazen, ktore zawsze mi pomagaty
w kontemplacji”™.

Takie podejscie do Pisma $w. jest na pewno budujacym przyktadem
dla wszystkich, ktorzy czerpia inspiracj¢ z jego duchowosci. Chodzi
zardwno o znajomos¢ Biblii, zwlaszcza t¢ praktyczna, ukierunkowana
na glebsze przezywanie wlasnej wiary, jak tez o apostolstwo. Najbar-
dziej jednak chodzi o ptynace z zywej wiary poszanowanie dla stowa
Bozego, przez ktore Bog uczy nas o swojej mitosci do ludzi i zachgca
do odpowiedzi wyrazonej w konkretnej postawie zyciowe;.

Naszym zadaniem pozostaje stale poglebianie duchowosci sercan-
skiej, opierajac si¢ na solidnych studiach biblijnych, a zwtaszcza teologii
biblijnej. Powinno si¢ ono dokonywac¢ zawsze w duchu glebokiej wiary
w mito$¢ Boga do cztowieka. Podstawowe rysy duchowosci sercanskiej
maja bowiem solidne fundamenty biblijne. Chodzi na przyktad o temat
oblacji, czyli ofiarowania swojego zycia Bogu, ktory jest bardzo glteboko
osadzony w Pismie $w. 1 $cisle zwiazany z mito$cia. Zawarte w Biblii
teksty na temat oblacji starano si¢ wydoby¢ na przyktad w nowych
zestawach aktu ofiarowania. Chodzi takze o biblijne rozumienie dzieta
zbawienia jako skutku mitosiernej mitosci Boga do czlowieka.

Przypisy

! Por. J. Bernaciak, Mitos¢ i wynagrodzenie. Geneza i specyfika duchowosci mitosci i wyna-
grodzenia w Swietle pism o. Leona Jana Dehona zatozyciela Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego
Serca Jezusowego, Krakow 2004, s. 31.

2 W innych prowincjach zrezygnowano z jego codziennego odmawiania ze wzgledu na to, ze
jest to cytat z objawien prywatnych i rownoczesnie jest on mocno zabarwiony uczuciowo.

> Wymienia je jako kontynuatorki nauczania $w. Jana Ewangelisty w pierwszej konferencji na
miesiac Najswigtszego Serca Jezusowego, por. OSP (Oeuvres spirituelles) 1, 424n. Powotuje sig
takze na przyktad innej wizjonerki — $w. Franciszki rzymskiej, aby lepiej zilustrowa¢ opis naro-
dzenia Jezusa w ubostwie (OSP III, 95n).
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4 Na przyktad w swoich Couronnes d’amour; por. OSP 11, 435-464.

5 Por. Z. Uchnast, Bérulle Pierre de, EK 11, 325n; J. Bernaciak, dz. cyt., s. 12nn.

® W jednej ze swych konferencji 0. Dehon bgdzie mowit o potrzebie mitosci megznej, odpornej
na przeciwnosci losu (OSP 111, 96).

7 Miedzy innymi encykliki Piusa XII Divino afflante Spiritu z roku 1943, a zwlaszcza konsty-
tucji I Soboru Watykanskiego o Objawieniu Bozym Dei Verbum.

8 Por. J. Kudasiewicz, Pismo S’wi@te w nauczaniu Jana Pawta I, w: Servo Veritatis. Materialy
Miedzynarodowej Konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigtobliwosci Jana
Pawta I1, red. S. Koperek, S. Szczur, Krakow 2003, s. 493.

° J. Bernaciak, dz. cyt., s. 12nn.

19 Por. H. Lempa, R. Pietkiewicz, Kwestia biblijna i encyklika Leona XIII, ,, Providentissimus
Deus”, w: Biblia w dokumentach Kosciota. Wybor tekstow i komentarza, red. H. Lempa, Wroctaw
1997, s. 12.

1 Por. OSP I, 18nn.

12 Na przyktad Zgromadzenie Stuzebnic Serca Jezusowego zatozone przez s. Mari¢ od Serca
Jezusa (Ulrich), ktore osiedlito si¢ w Saint-Quentin i z ktérym o. Dehon miat wiele kontaktow.
Chodzi takze o Ksigzy Oblatow Bozej Mitosci zatozonych w Ekwadorze przez O. Matovelle’a, Zgro-
madzenie Siostr Ofiar Serca Jezusa zatozone przez Weronikg K. Lioger (1825-1883) czy tez Zgro-
madzenie Corek Serca Jezusa.

13 Por. A. Perroux, Le Fils de Dieu m’a aimé, il s est livré pour moi: Galates 2,19-20. Comment
le Pere Dehon lit ce texte de saint Paul?, Roma 2001 (wydruk komputerowy), s. 1.

14 A. Perroux dowodzi tego na przykladzie cytatow Ga 2,19n, por. art. cyt., s. 24.

15 Por. tamze, s. 22-25.

16 Por. Providentissimus Deus, EB 106.

7OSP I, 37nn.

'8 W medytacji na temat zycia wewngtrznego, OSP 'V, 228. Cyt. za: A. Perroux, art. cyt., s. 13.

19 Por. tamze, s. 25.

20 OSP 111, 685.

! Na przyktad w Etudes sur le Sacré Coeur, OSP 'V, 447n.

2 A. Perroux, art. cyt., s. 24.

% Na przyktad OSP 111, 685; 1V, 11.

2 OSP1, 468.

2 Por. OSP1IL, 460: ,,A ja z kolei powinienem mitowac blizniego i poswigcic si¢ dla jego rozwoju
materialnego i duchowego. Powinienem okazywac t¢ mitos¢ przez delikatnos¢ i cierpliwosé¢ oraz
praktyke chrzescijanskiego mitosierdzia. A co ja dzi$ robig w tej dziedzinie? (...) On mnie umitowat
az tak bardzo, ze zdecydowat si¢ wyda¢, poswigci¢ dla mnie”.

% Wybitny specjalista z zakresu problematyki Listu do Hebrajczykow A. Vanhoye dostrzega gtow-
ny argument catej perykopy Hbr 10,1-18 w skutecznosci ofiary Chrystusa i tak go tytutuje. Stowa
., Ecce venio” za$ wyrazaja postuszenstwo Chrystusa w dziele zbawienia, dzigki ktoremu stata si¢
ona w petni skuteczna, por. tegoz, List do Hebrajczykow, MKPS 1622.

7 A. Vanhoye (tamze) zauwaza, ze motywem wyboru tego wlasnie psalmu przez autora Listu do
Hebrajczykow jest wprowadzenie anonimowej osoby, ktora w wersji greckiej wyraza wdzigeznosé
Bogu za uformowanie wlasnego ciata, ktore miato by¢ ztozone w ofierze. Grecka wersja LXX
uzywa bowiem czasownika katnptiow zamiast hebrajskiego mzktore moglo sig odnie$é jedynie do
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utworzenia, dost. wywiercenia uszu. Autor Listu do Hebrajezykow zmienia ,,uszy” na ,,ciato” ,odue),
ktore stalo sig¢ przedmiotem ofiary Chrystusa.

28 Por. J. Bernaciak, dz. cyt., s. 29nn.

2 Por. OSP 111, 329.

30 Por. J. Bernaciak, dz. cyt., s. 72nn.

31 Na przyktad w konferencji na temat $mierci kaptana, por. OSP I, 609. Najwigcej jest ich we
wspomnianych bukietach duchowych w kolejnych konferencjach La retraite du Sacré-Coeur.

2 NHV 11, 159; II1, 113.

3 NHV 11, 148; 11, 108.

¥ NHV IV, 18; 11, 142.

3 NHV IV, 1; 11, 133.
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EUCHARYSTIA W ZYCIU SLUGI BOZEGO
O. LEONA DEHONA (1843-1925)

Ogtoszony przez Ojca Swigtego Rok Eucharystii, przypadajacy na his-
toryczny moment wyniesienia na ottarze shugi Bozego o. Leona Dehona,
stanowi dobra okazj¢ do zaakcentowania roli Eucharystii w zyciu ducho-
wym fundatora sercandéw oraz w ksztattowaniu charyzmatu zakonnego
jego duchowych synow. Poddajac analizie postawy i nauczanie o. De-
hona, wkraczamy w obszar szczego6lnie mu drogiej obecnosci Chrystusa
w dziejach. Odstaniamy samo zrodto Jego fascynacji tajemnica Bozego
Serca—zywego i nieustannie obecnego w tajemnicy Eucharystii, z ktorej
promieniuje na $wiat i Koscioét. Ojciec Dehon byt wrazliwy na to zrédto
zycia i $wigtosci, poznat i doswiadezyt, jak dtuga i szeroka, jak gleboka
i wzniosta jest tajemnica Mitosci Chrystusa Eucharystycznego wobec
ludzi i ich spraw. Z eucharystycznej adoracji, z chwil spedzonych przed
Najswigtszym Sakramentem, od stopni ottarza, na ktorym sprawowat
mszg $w., mito$¢ te przenosit w spoteczny wymiar krolestwa Serca Je-
zusowego. Z pewnoscia w Eucharystii nalezy szukac istotnych inspiracji
1 determinacji w budowaniu spotecznej doktryny Kosciota, w tworzeniu
zgromadzenia zakonnego i licznych inicjatywach duszpasterskich z
tworzeniem oratoriow czy budowaniem rzymskiej $wiatyni.

Poza biografiami Henriego Dorresteijna SCJ', Ellera Benedetta Capo-
ralego” i Giuseppe Manzoniego SCJ zrodtami dla tego opracowania sa
Dzieta duchowe oraz Dziela spoleczne zawierajace bogate odniesienia
do réznych aspektow tajemnicy Eucharystii w zyciu o. Dehona. Eucha-
rystyczna doktryna Zalozyciela sercandw uzyskana z analizy tych zrodet
zostanie nastgpnie zestawiona z wybranymi watkami encykliki Jana
Pawta Il Ecclesia de Eucharistia z 17 kwietnia 2003 roku.
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1. Faktografia

Zycie Eucharystia stanowi dla kazdego chrzescijanina szanse korzy-
stania z catego dobra duchowego Kosciota, jakim pozostaje przez wieki
Chrystus, nasza Pascha i Chleb Zywy (por. DK 5). Dzigki Eucharystii kaz-
dy wierny moze odkrywac istotg tajemnicy Kosciota, powracaé do zrodet
i wznosi¢ si¢ na szczyt zycia chrzescijanskiego. Podobnie dla Leona
Dehona, Eucharystia stanowita zrodto i czynnik dynamizujacy jego zycie
duchowe od najwczesniejszych lat zycia po jego ostatni etap, kiedy coraz
glebiej zanurzat si¢ w mistyczna kontemplacje Trojcy Przenajswigtszej,
przygotowujac si¢ do serdecznego i pelnego mitosci wejscia we wspdlnote
z nig po drugiej stronie zycia.

Do pierwszego przyjecia Ciala i Krwi i Chrystusa, gléwnie z inspiracji
matki Adeli Stefanii Vandelet (1812-1883)%, przygotowat Leona Dehona
ks. Hécart*, ten sam, ktory 24 marca 1843 roku udzielit mu chrztu w para-
fialnym kosciele w La Capelle w diecezji Soissons. Pierwsza komunig $w.
Leon przyjat 4 czerwca 1854 roku w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swigtego,
o rok pdzniej niz to wynikalo z podjetych przez matke przygotowan®. Jak
sam wyzna po szes¢dziesieciu dwoch latach, wydarzenie to bylo zawsze
obecne w jego zyciu: ,,Z cala prostota wierzg, ze nasz Pan w swej mitosci
wystuchat mnie tamtego dnia. Odmoéwitem wowczas akt oddania sig Matce
Najswietszej: Swigta Dziewica przyjeta ten akt, poniewaz wzigla w opieke
moje powotanie i cale moje zycie. — Och, jakze to pigkny dzien! Najpiek-
niejszy dzieh mojego zycia po dniu $wigcen kaptanskich™.

Podczas nauki w kolegium w Hazebroucku ten trzynastoletni chtopiec
pod wptywem lektury zywotow swigtych (Ludwika Gonzagi, Stanistawa
Kostki) przezyt szczeg6lnie pierwszy uswiadomiony impuls powotania
kaptanskiego. Wskazuje przy tym na dzien 25 grudnia 1856 roku. Gdy
pa-trzy sig na fotografig prezbiterium klasztornego kosciota kapucynow,
gdzie wydarzenie to miato miejsce, uderza majestat nastawy ottarzowe;j
otaczajacej tabernakulum z Naj$wigtszym Sakramentem. Istotnym rysem
zycia duchowego bedzie odtad dla Leona ideat ,,glebokiego zjednoczenia
z Jezusem, dla zbawienia dusz i zapewnienia wlasnego zbawienia’™’.

W wieku szesnastu lat, w lipcu 1859 roku, zapisal si¢ do Bractwa Naj-
swigtszego Serca. Od tego momentu sercanski rys poboznosci osobistej
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Leona Dehona stanie si¢ wyraznym znakiem jego tozsamosci. ,,Nasz Pan
podbit me serce na zawsze” — napisze po latach®. Okres studiow poli-
technicznych w Paryzu, zakonczonych ostatecznie doktoratem z prawa
w 1864 roku, to czas pozostawania pod kierownictwem duchowym
sulpicjandw, ktorzy poboznos$¢ eucharystyczna rozwijali wedtug trady-
cyjnych, potrydenckich wzorcoOw — msza $w. i adoracja jako dwa filary
zjednoczenia z Chrystusem sakramentalnym.

Z tego okresu znamienne sa gorzkie uwagi o. Dehona na temat sprawo-
wania Eucharystii w Instytucie Barbet, gdzie poczatkowo mial mieszkaé
podczas studiéw. Swiadom swego powotania kaptanskiego mtody czto-
wiek, ktory z postuszenstwa dla rodzicow podjat studia swieckie, boleje
nad faktem, ze we wspomnianym instytucie: ,,kaplica byta na poddaszu
1w dni powszednie stuzyla jako sala do rysunkow; oltarz chowano wow-
czas za parawanem. Staralem si¢ czytac teksty mszy $§w., ale zakrywano
mi mszalik biretem albo do mych uszu dochodzity ztosliwe epigramy’™.
Gdy po doktoracie Leon Dehon znajdzie si¢ w Ziemi Swigtej podczas
swej wielkiej podrézy na Bliski Wschdd, jego symboliczne myslenie
bedzie podsuwac¢ mu obrazy i natchnienia w takich szczegdlnych miej-
scach, jak Wieczernik, Ogrod Oliwny, wzgorze Golgoty. To zarazem
miejsca wyjatkowo wazne dla tajemnicy Eucharystii.

Kiedy przezwyciezywszy op6r rodzicow co do wstapienia do semi-
narium duchownego w Rzymie, doczeka si¢ dnia nizszych §wigcen, be-
dzie je przezywat przede wszystkim w perspektywie ofiarnej Eucharystii.
Pisat o tych $wigceniach: ,,Ostiariusz winien otwiera¢ serca na Boga
swymi stowami i postgpowaniem, ukazujac, ze cate jego zycie stanowi
znak wiary i mito$ci. Lektor ma cate swe zycie ukierunkowywac na
sprawy niebieskie i nadprzyrodzone... Egzorcysta nie moze pozostawic
w swej duszy miejsca szatanowi. .. Akolita. .. zwazywszy, ze podaje wino
i wode podczas ofiary eucharystycznej, winien ofiarowywaé samego
siebie Bogu poprzez czystos¢ zycia i dobre uczynki”'’.

Podobnie przyjete 6 czerwca 1868 roku swigcenia diakonatu pozwala-
ty 0. Dehonowi na skojarzenie z postuga eucharystyczna. Pisat: ,,Postuga
diakona przy ottarzu bardzo przypomina postuge $w. Jozefa w Nazarecie.
On takze zblizat si¢ do naszego Pana, przykrywa bowiem i odkrywa kie-
lich oraz przenosi w swych dtoniach Hostig. Postuga taka wymaga wigc
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czystos$ci anielskiej, o ktora trzeba si¢ sumiennie troszczy¢ i zachowywac
dzigki umartwieniu”!!. Podczas formacji seminaryjnej, w duzej mierze
pod wptywem o. Freyda, dojrzewat do coraz petniejszego rozumienia unii
mitosci z Bogiem. ,,Powinienem zadawa¢ gwatt mojej grzesznej naturze
i zwyklym zaniedbaniom w Zyciu wewngtrznym, aby moc autentycznie
jednoczy¢ si¢ z naszym Panem”'2, A w odniesieniu do Eucharystii zyt
$wiadomoscia wielkiego powotania kaptanow i ich odpowiedzialno$ci za
masy: ,,Pomysl o masach. Takze kaptan ma i$¢ do nich, nie§¢ im owoce
swej samotnosci i pracy, rozwaza¢ wszystkie ich potrzeby, klgski i zagro-
zenia. Winienes troszczy¢ si¢ o nie i karmi¢ chlebem, ktory wskazuje na
Eucharystig. Takze kaptan winien wobec dusz mie¢ postawe ojca. Dawac
im chleb aniotow. Coz za swigte i wznioste powotanie!”3,

W pewnym sensie centralnym przezyciem eucharystycznym dla o. De-
hona stata si¢ pierwsza osobiscie celebrowana msza §w. Dnia 19 grudnia
1868 roku w Bazylice $w. Jana na Lateranie otrzymat $wigcenia kaptan-
skie. Celebrowal nastgpnie msze $w. pod konfesja $w. Piotra, w Wigzie-
niu Mamertynskim, u $w. Jana na Lateranie i przy ottarzu $w. Ludwika
Gonzagi. Parafialng mszg $w. prymicyjna i nieszpory odprawit 19 lipca
1869 roku w La Capelle, wygtaszajac kazanie o Eucharystii, a wieczo-
rem tego dnia o Matce Bozej. O tych kazaniach napisze w swych dzien-
nikach: ,,Nie bylem wielkim mowca...”. Mowiac o Eucharystii, wskazat
przede wszystkim na jej wplyw na zycie parafii i parafian. Przedstawit
tez podrecznikowe mysli o tym sakramencie zaczerpnigte z popularnego
wowczas autora dogmatycznego, o. Franzelina.

Jako si6dmy wikary w Saint-Quentin, przezywajacy w duchu fiat
dysproporcjg tego, czego pragnat podczas studiow paryskich i rzymskich,
z tym, co mu wyznaczono jako zakres obowiazkéw, rozpoczal prace
wychowawcza z mlodzieza w formie Patronatu $w. Jozefa. W 1873 roku
w kosciotku powierzonym dla celow duszpasterskich tej inicjatywy od-
prawit pierwszg mszg $w. na wzniesionym przez siebie ottarzu. Dla jego
symbolicznego myslenia wydarzenie to odegrato znaczaca rolg: ,,To byt
moj pierwszy oltarz wzniesiony dla naszego Pana: zawsze bylem przeko-
nany, ze to wielka taska ofiarowaé Mu jeszcze jeden ottarz, taska, ktora
w przysztosci bedzie mi wielokrotnie udzielana™'*.
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Gdy w 1875 roku zostanie awansowany na drugiego wikarego kole-
giaty w Saint-Quentin, rozpocznie nowg formg pracy z uboga mtodzieza
i studentami — konferencje majace na celu przygotowanie do przezywania
znamion krolestwa mitosci Najswigtszego Serca. Ogniskiem skupiajacym
dynamizm tej duchowosci byta poboznos$¢ eucharystyczna.

27 czerwca 1877 roku inicjuje oficjalnie Zgromadzenie Oblatow Naj-
swigtszego Serca Jezusowego. Jednym z wazniejszych rysow jego ducho-
wosci 0. Dehon uczyni poboznos¢ eucharystyczna. W konstytucjach tego
Zgromadzenia zapisano mig¢dzy innymi: ,,Msza $w. dla wszystkich czton-
kow wspdlnoty jest wielkim aktem dnia... To szczytowy akt dnia, ktory
nas charakteryzuje, 1 wydaje mi sig, Ze tu jest racja bycia oblatem. Winni-
$my odrzuca¢ wszelka inna mysl procz tej, ze ma si¢ dokonac najwigksza
ofiara”. Dlatego jego zdaniem: ,,Msza §w. winna by¢ potudniem wszyst-
kich naszych ¢wiczen i o§wietla¢ je swoim $wiatlem”'. Dla tych racji,
formutujac wskazanie dla przysztych nowicjuszy, przestrzega przed trak-
towaniem mszy $§w. jako ¢wiczenia duchownego. W nich bowiem caly
nacisk jest ktadziony na osobisty wysilek zakonnika, podczas gdy w mszy
$w. to sam Pan Jezus skfada siebie w ofierze's.

Rys ofiary, tak charakterystyczny dla teologicznej wymowy Eucha-
rystii, 0. Dehon rozwijal w swych konferencjach do nowicjuszy oblatow.
25 lutego 1880 roku moéwit: ,,Christo confixus sum cruci. (...) winnismy
nasladowac to jego zycia ofiarowania si¢. Jezus Chrystus widzialnie ofia-
rowat si¢ w dniu swej meki, kiedy Jego ciato zostato przybite do krzyza.
(...) On chce, bysmy Go nasladowali w Jego ofiarowaniu si¢ w Nazarecie,
w zyciu publicznym”!”. Z kolei w konferencji na Wielki Poniedziatek
(11 kwietnia) 1881 roku dodat: ,,Jezus przyszedt, by si¢ ztozy¢ w ofierze
1 zachgca ludzi do pojscia ta droga: qui vult venire post me, abnegat se-
metipsum, tollat crucem suam et sequatur me. W Nowym Testamencie
chcial, by Jego najczestszym, rzeczywistym przebywaniem byta Hostia.
A co ta Hostia oznacza, jesli nie ofiare? Zatem najcze$ciej widzimy ofia-
re. Stuszna jest rzecza, by cnota ofiarowania stala si¢ rysem wiasnym
Zgromadzenia Jego Serca. Jesli w sposob szczegdlny checemy nasladowad
te cnoteg, badajmy, co trzeba czyni¢ w tym kierunku. On ofiarowatl si¢
przez «Ecce venioy Jak? «Ut faciam voluntatem Tuamy. Czynmy tak
samo. By jednak to czyni¢, winni$my najpierw, na poczatku kazdego
dnia uczyni¢ akt ofiarowania. Ma to by¢ ofiarowanie naszych modlitw,
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czynnosci, cierpien naszego zycia w tacznosci z Sercem Jezusa na ofiarg
wynagrodzenia, przebtagania, podzigkowania i mitosci”'®. W czasach, gdy
Zgromadzenie posiadato jeden dom i to tylko nowicjat, Zatozyciel proroczo
przewidywat, ze ,,Za jaki$ czas spedzac bedziemy cz¢$¢ dnia u stop oftarzy™"”,
co w praktyce oznacza charyzmat modlitwy adoracyjnej i wynagradzajace;j
przed Naj$wigtszym Sakramentem, przed Chrystusem Hostia, stawiana
jako wzor do stawania si¢ kazdego zakonnika hostia w warunkach jego
historycznego powotania, w jego kairosie. O to ,,bycie u stop oltarzy” jego
duchowych synéw o. Dehon zabiegat, stawiajac przed oczy przetozonych
zasade: ,,Domy Zgromadzenia Ksigzy Serca Jezusowego beda dazy¢ do
uzyskania zezwolenia na wystawienia Najswigtszego Sakramentu tak czg-
sto, jak na to pozwoli liczba adorujacych™. W innej za$ konferencji (z 27
lutego 1880 roku) dzieli sig rado$cia z uzyskania pozwolenia na wystawienie
Naj$wigtszego Sakramentu w pierwsze piatki miesiaca i zaraz dodaje: ,,Za
kilka miesiecy beda to wszystkie piatki. Za rok lub dwa beda to wszystkie
dni. Pézniej bedzie adoracja dzien i noc. Piatek, pierwszy z tysiecy moze,
amoze z milionow dni wystawienia u oblatow. Jaki zaszczyt przygotowuje
nam Jezus™?'.

Dokumenty kapituty generalnej z wrzesnia 1893 roku zawieraja kilka
gorzkich uwag pod adresem wielkich eucharystycznych nadziei w formac;ji
jego duchowych synow. Oto jeszcze w 1888 roku pisat: ,,Jezus pragnie
zertw eucharystycznych; nie tyle zertw pokutnych, co Zertw mitosci 1
zdania si¢ na Boga oraz oddania nas samych w rece Pana”?2. Na wspomnia-
nej kongregacji pojawit si¢ takze peten zawodu tekst o. Dehona: ,,Jestem
w tej chwili bezsilny. Kiedyz bedziemy mie¢ domy adoracyjne dobrze
zorganizowane, a zwtaszcza nasz dom adoracji? Panie, daj mi faskg czy-
nienia lepiej”?. To wielki akt samokrytyki cztowieka, ktory na co dzien
posuwat si¢ daleko w praktyce adoracji i zertwy eucharystycznej. Wyznat
w jednym ze swych pism z 1915 roku: ,,Oltarzem, na ktéorym sktadam
ofiarg, jest Serce Jezusa. Jezus jest zarazem Kaptanem i Barankiem ofiar-
nym. Ofiaruj¢ codziennie moje serce wraz z Jego Sercem. Moje jest jak
kropla wody zmieszana z winem. Zyje w Sercu Jezusa i tam spotykam
swych przyjaciot w niebie i na ziemi”*. Mysl t¢ uzupetni klasycznym juz
dzi$ tekstem o swoim rozumieniu wspolnototworczego charakteru mszy
$w., pochodzacym z 1925 roku. Znajdujemy go w ostatnim z zeszytow
zawierajacych pamigtnikarski zapis jego drogi duchowej. Pod jej koniec
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wyznawal: ,,Uczestniczg¢ w wielkiej, wiecznie trwajacej Mszy niebieskiej:
Jezus ofiaruje si¢ w niej swemu Ojcu, nieskalany Baranek od poczatku,
Serce Jezusa ofiara mito$ci na chwale Boga i dla zbawienia ludzi. Kazda
msza ma swe wspomnienia (communicantes): taczg si¢ wige z siedmioma
uprzywilejowanymi aniotami, z catym wojskiem niebieskim; z dwudzie-
stoma czterema starcami, patriarchami i prorokami, z czterema ewange-
listami 1 apostotami. Laczg si¢ z przyjaciotmi Jezusa: Jego przyjaciotmi
z Betlejem, czcicielami Jego dziecinstwa, przyjaciéimi z Betanii, z Kal-
warii, z czcicielami Jego meki; czcicielami Eucharystii, dla ktérych wzo-
rem pozostaje $w. Jan. Laczg si¢ z mgczennikami, doktorami, papiezami,
wyznawcami, dziewicami. Laczg si¢ z wszystkimi zatozycielami, §wig-
tymi od Serca Jezus [tutaj katalog tych swietych i §wiatobliwych 0sdb]?.
Msza ma tez swoje intencje: modlg si¢ za Kosciot i jego wielkie obec-
ne potrzeby, o jednos¢ i powrot heretykdw i1 schizmatykdw, za misje
(...). Po tej jednoczacej czegsci mszy pozdrawiam Zbawiciela Jezusa w
Jego tajemnicach dziecinstwa, wraz ze wszystkimi Jego przyjaciotmi z
Betlejem: Maria, Jozefem, pasterzami, krolami, Anna, Symeonem; w
tajemnicach Jego zycia publicznego z Jego apostotami i uczniami, w
tajemnicach Jego meki i $mierci”?®.

Kiedy umierat 12 sierpnia 1925 roku o godzinie 12.10, jak podaja bio-
grafowie, sktadat swe zycie w ofierze zgodnie z zasada ofiarowania sie-
bie zapisana w Cahiers manuscrists: ,,Jak oblubienica mitujaca pragne
mysle¢ zawsze o Tobie; zjednoczenie z Toba jest moja jedyna radoscia.
Wzdycham do chwili, gdy bede zy¢ z Toba, przy Tobie; w glebokiej jedno-
$ci z Toba w $wiattach nieba”*’. To samo za$ wyrazit syntetycznie stowa-
mi: ,,Kocham Ciebie, mo6j dobry Mistrzu, w tym zawiera si¢ wszystko™?,
W tym prostym, nieomal lakonicznym sformutowaniu o. Dehon staje si¢
bliski duchowosci §w. Jana czy Augustynowemu stwierdzeniu ,, Ama et
fac quod vis ” oraz sformutowaniom wielkich mistykow karmelitanskich
XVI wieku: $w. Janowi od Krzyza i $w. Teresie Wielkiej®. O Dehonie,
autorze tych mysli, powiedziat podczas uroczystosci pogrzebowych bi-
skup Binet z Soissons: ,,Wielka strona historii zostata zamknigta; pioro
wypadto ze zmeczonych rak tego, ktory pisat nim od sze$c¢dziesigciu
lat; jednakze aniotowie podniesli to pidro...”. Swoimi pismami 0. Dehon
ubogacil zgromadzenie tak wielce, ze nastgpne pokolenia nie zdotaja
wyczerpa¢ bogactwa jego mysli, zauwazyt jeden z biografow?’.
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Rys duchowosci eucharystycznej przedstawiony powyzej za pomoca
cytatow pochodzacych z pism o. Dehona sprobujmy zestawi¢ ze wspot-
czesng doktryna Ko$ciota na temat Eucharystii.

2. Eucharystia tertio millennio ineunte

,,K0sciot zyje dzigki Eucharystii” poniewaz z radoscig odkrywa w niej
obecnos¢ Chrystusa. Ona tez ,,wyznacza rytm dni Kosciota, wypehiajac je
ufng nadziejq” (por. EdE 1). Po przekroczeniu Roku 2000 Ko$ciol nadal
tkwi w tajemnicy Wieczernika, w mysterium eucharisticum (EdE 2).

Prébujemy zrozumie€ t¢ tajemnice i jako jej pierwszy rys odkrywamy
zwiazek z Mysterium fidei — z Triduum paschalnym: ,,Ukrzyzowan,
umarl i pogrzebion, zstapit do piekiet, trzeciego dnia zmartwychwstal”
(tamze).

2.1. Chrystusowe ,, Consumatum est”

Zdaniem Jana Pawtla II ,,wydarzenie paschalne i Eucharystia, ktora je
uobecnia przez wieki, maja niezmierzona «pojemno$éy. Obejmuja niejako
calq historig, ku ktorej skierowana jest taska Odkupienia” (EdE 5). Ofiara
Eucharystii ,,ma do tego stopnia decydujace znaczenie dla zbawienia rodza-
juludzkiego, ze Jezus ztozyt ja i wrocit do Ojca dopiero wtedy, gdy zostawit
nam $rodek umozliwiajacy uczestnictwo w niej, tak jakby$smy byli w niej
obecni” (EdE 12). Prosta konsekwencja tej zbawczej ekonomii paschalne;j
jest fakt, ze ,,Msza §w. uobecnia ofiar¢ Krzyza, nie powigksza jej, niczego
jej nie dodaje ani jej nie mnozy. To, co si¢ powtarza, to sprawowanie me-
moriale, ukazanie pamiatki, przez co jedyna i ostateczna odkupiencza
ofiara Chrystusa zawsze uobecnia si¢ w czasie. Natura ofiarnicza tajem-
nicy Eucharystii nie moze zatem by¢ pojmowana jako co$ oddzielnego,
niezwigzanego z krzyzem lub tez odnoszacego si¢ jedynie posrednio do
ofiary na Kalwarii” (EdE 12). Pigknie wyrazit t¢ wewnetrzna, niezmienna
naturg samoofiarowania Chrystusowego $w. Jan Chryzostom, gdy pisat:
»Ofiarujemy wciaz tego samego Baranka, nie jednego dzi$, a innego
jutro, ale zawsze tego samego. Z tej racji ofiara jest zawsze ta sama. (...)
Roéwniez teraz ofiarujemy te zertwe, ktéra wowczas byta ofiarowana,
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i ktora nigdy si¢ nie wyczerpie™'. I Sobor Watykanski przypomni w tym
miejscu, ze wierni, ,,uczestniczac w ofierze eucharystycznej, w zrodle 1
zarazem szczycie calego zycia chrzescijanskiego, sktadaja Bogu Boska
Zertwe ofiarna, a wraz z Nig samych siebie” (KK 11).

Tak wigc osnowa teologii Eucharystii na progu trzeciego tysiaclecia
pozostaje niezmiennie jej rys zertwy ofiarnej, opisywanej w tajemnicy
paschalnej. Rozwinigciem tej idei jest immolacyjny, ofiarniczy charakter
sakramentalnego wydarzenia, w ktorym chleb i1 wino staja si¢ Cialem
i Krwig Chrystusa.

2.2. Eucharystia ofiara

Z uwagi na zwiazek Eucharystii z ofiara krzyza nabiera ona takze
cech autentycznej ofiary sktadanej Bogu Ojcu, ktory ja przyjal, i ofiary,
daru sktadanego ludziom, zaproszonym do tego, by 6w dar przyjeli jako
komuni¢ z Chrystusem (EdE 16). Co wigcej, w Eucharystii nastgpuje
wymiana darow. W niej Chrystus przyjmuje za swoja ofiar¢ Kosciota,
,,Ktory jest wezwany, aby sktadajac ofiar¢ Chrystusa, ofiarowywat takze
samego siebie”. Ofiarniczy charakter Eucharystii przenosi sig nastgpnie z
granic wspolnoty eklezjalnej na wymiar ludzkosci i $wiata — staje sig ofiara
sprawowana na oltarzu swiata (EdE 8). Rodzi to dynamizm apostolski,
misyjny, ekumeniczny i konkretne akty mitosierdzia wobec potrzebuja-
cych, ktorzy uosabiaja tego samego Chrystusa, jaki sktada siebie Ojcu pod
postaciami chleba i wina (por. KKK 2099-2100).

Ofiara eucharystyczna jednoczy w postawie oddania wiernych zyjacych
izmartych (KKK 1368, 1371) i tych, ktorzy sa uczestnikami chwaty nieba
(KKK 1370). Niezwyktej teologicznej aktualnosci nabieraja dzis, nieomal
p6t wieku po II Soborze Watykanskim, stowa $w. Augustyna: ,,Cate
to odkupione panstwo, czyli zgromadzenie i spoteczno$¢ ludzi swig-
tych, jako powszechna ofiara sktadane jest Bogu przez Wielkiego Ka-
ptana, ktory takze sam w swojej mece ofiarowat si¢ za nas, abySmy stali
si¢ ciatem tak wielkiej Glowy, 1 przyjat postac stugi... Oto co jest ofiara
chrzescijan: «Wszyscy razem tworzymy jedno ciato w Chrystusie» (Rz
12,5) Kosciotl nie przestaje powtarzac tej ofiary w dobrze znanym wier-
nym sakramencie oltarza, przy czym wie, ze w tym, co ofiaruje, rowniez
sam sklada sie w ofierze”2.
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2.3. Eucharystia adorowang obecnos$cia Chrystusa

Ten rys Ciata i Krwi Panskiej dzisiaj bywa kwestionowany. O ile jesz-
cze przyjmuje si¢ uobecnienie w Eucharystii podczas liturgii mszy $w.,
o tyle pozostawanie Chrystusa pod postaciami Chleba i Wina wydaje
si¢ dzi§ wielu, nawet wewnatrz Kos$ciota, nadinterpretacja wydarzenia z
Wieczernika. W stosunku do tych niewatpliwie protestantyzujacych ten-
dencji Ko$cidt przypomina nauczanie Soboru Trydenckiego, powtoérzone
przez Pawta VI w jego Uroczystym wyznaniu wiary z 30 czerwca 1968
roku®’: ,,Kazde thumaczenie teologiczne, ktore w jakis sposob chciatoby
przeniknaé t¢ tajemnicg, aby bylo w zgodzie z wiarg katolicka, musi
przyjac, ze po przeistoczeniu, w obiektywnej rzeczywistosci, niezaleznie
od naszego ducha, chleb i wino przestaly istnie¢ tak, ze od tego momentu
staly si¢ Czcigodnym Ciatem i Krwia Pana Jezusa, ktore rzeczywiscie
mamy przed soba pod sakramentalnymi postaciami chleba i wina”.

Jan Pawet 11 rozwinie t¢ mysl w kierunku duszpasterskim, stwierdza-
jac migdzy innymi: ,,Pigknie jest zatrzymac si¢ z Nim i jak umitowany
Uczen oprze¢ gltowe na Jego piersi (por. J 13,25), poczu¢ dotknigcie
nieskonczona mitoscia Jego Serca®*. Jezeli chrzes$cijanstwo ma si¢ wy-
réznia¢ w naszych czasach przede wszystkim «sztuka modlitwy», jak
nie odczuwac¢ odnowionej potrzeby dtuzszego zatrzymania sig¢ przed
Chrystusem obecnym w Najswigtszym Sakramencie na duchowej roz-
mowie, na cichej adoracji” (EdE 25).

2.4. Eucharystia owocem postugi kaplanskiej

We wspotczesnej duchowosci eucharystycznej czgsto podkresla sig
zwigzek tajemnicy Ciata i Krwi Panskiej z nieodzownos$cia osoby ka-
ptana: ,,Zgromadzenie wiernych, ktore zbiera si¢ w celu sprawowania
Eucharystii, absolutnie potrzebuje kaptana z moca $wigcen, ktory bedzie
jej przewodniczylt, azeby byta prawdziwie wspolnota eucharystyczna”
(EdE 29, zob. tez 32). Chrystus potrzebuje kaptanskich dtoni, bioracych
chleb i wino, i potrzebuje kaptanskich ust, wypowiadajacych stowa sa-
kramentalnej formuty, ktorej moca dokonuje si¢ w przeistoczeniu tajem-
nica transsubstancjacji. Wszystko to staje si¢ mozliwe, poniewaz kaptan
dziala in persona Christi, ,,czyli w swoistym utozsamieniu si¢ z Praw-
dziwym i Wiecznym Kaptanem, ktory sam tylko Jeden jest prawdziwym
i prawowitym Podmiotem i Sprawca tej swojej ofiary” (tamze)*. Z tych
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zalezno$ci jasno wynika prawda, ze Eucharystia stanowi zrodto i szczyt
postugi kaptanskiej — zrodzonej w Wieczerniku, a spetniajacej si¢ az po
paruzj¢ kolejnymi pokoleniami kaptanow pozostajacych w promieniach
Milosci ptynacej z Eucharystii.

Konsekwentnie nalezy tez przyja¢, ze Eucharystia warunkuje duszpa-
sterstwo powotan kaptanskich. One rodza si¢ pod wplywem wielkosci daru
otrzymywanego w Chlebie i Krwi Chrystusa, karmia si¢ nimi i dojrzewaja
do petni zakorzenienia w Mitosci Jedynego Kaptana i Jednej ofiary.

2.5. Eucharystia tworzy i wychowuje do komunii

Skutkiem wymienionych aspektow teologii Eucharystii staje sig
budowanie Kos$ciota pojetego jako komunia $wigtych. Juz podstawowy
wymog uczestniczenia w Eucharystii wigze si¢ z czystoscia duszy, odzy-
skiwana w sakramencie pojednania. Czyste serce pozwala na komunig
z Bogiem w Chrystusie przez dziatanie Ducha Swigtego — czyli na 6w
niewidzialny wymiar wspolnoty, ktory staje si¢ widzialnym dzigki Ko-
sciotowi (EdE 36). Chodzi tu o komunig z papiezem i biskupem, z catym
ludem Bozym miejsca sprawowania Eucharystii (EdE 39). W komunijny
charakter Eucharystii wpisuje si¢ tez otwarcie na inne Koscioty (EdE 43)
i otwarcie na rzeczywisto$ci ziemskie.

Nauczycielka tych eucharystycznych postaw jest Niewiasta Eucha-
rystii — Maryja. Przez cale zycie realizowala wymiar ofiarny Eucharystii
(EdE 56), stanowita istotny element tajemnicy Kalwarii, gdyz tam do Nigj
zostaly zaadresowane stowa powierzenia Jej opiece umitowanego ucznia, a
w nim catego Kosciota (EdE 57). Jej hymn Magnificat daje si¢ interpretowac
w perspektywie eucharystycznej jako uwielbienie i dzigkczynienie zarazem.
,Eucharystia zostata nam dana, azeby cate nasze zycie, podobnie jak zycie
Maryi, byto jednym «magnificat»” (EdE 58).

3. Ojciec Dehon w perspektywie Ecclesia de Eucharistia

Papieski dokument o Eucharystii przygotowany na XXI wiek zrodzit
si¢ z innej teologii i dla innych potrzeb KoS$ciota niz pisma i postawy
0. Dehona. Sakramentologia wyktadana w Rzymie byta przeciez wzor-
cowym ujeciem neoscholastyki jezuickiej. Pobozno$¢ eucharystyczna
— najpierw sulpicjanska, potem seminaryjna, parafialna i wreszcie
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sercanska korzystata z form wypracowanych przez poreformacyjne
praktyki procesji, wystawien, blogostawienstw, prywatnych i publicznych
adoracji. Nie brakowato tez inicjatyw kolejnych kongreséw euchary-
stycznych czy dzialalno$ci bractw i stowarzyszen Strazy Honorowej
czy im podobnych.

Analizujac glebiej pisma duchowe o. Dehona, jego teksty nauczania
spolecznego, zapiski codzienne czy rekolekcyjne konspekty, odkrywamy
jednakze dziwna aktualno$¢ istotnych rysow rozumienia Eucharystii. Obec-
ne sa W nim mianowicie: zertwa, ofiara, adoracja, zwiazki z sakramentem
kaptanstwa i wreszcie rodzacy si¢ z poboznosci eucharystycznej kult Maryi
—Niewiasty Eucharystii. Swoista synteza tak rozumianej doktryny o. Dehona
o Eucharystii jest jedna z jego konferencji zawarta w cyklu ,,Kaptanskie
Serce Jezusa”. Nosi ona tytut Kapltanskie Serce Jezusa a ofiara eucha- ry-
styczna®®. Dla tych, ktorzy nie znaja tego tekstu, wypada podkresli¢, ze o.
Dehon traktuje rzeczywisto$¢ Eucharystii jako strukture ztozona. Tworzy ja
mianowicie faza przygotowania, celebracji oraz dzigkczynienia.

Zdaniem o. Dehona, faza przygotowawcza Eucharystii jest wpisana
w tajemnice Wcielenia. Na dlugo przed inkarnacyjnym zwrotem w teo-
logii zapoczatkowanym w dobie Il Soboru Watykanskiego mamy tu za-
znaczong wigz migdzy kenoza Chrystusa w tajemnicy Stowa Wcielonego
akenoza eucharystyczng. Wedtug o. Dehona, ciato, jakie przyjmuje Chry-
stus od samego poczatku, jest ciatem ofiary, catkowitej zertwy — jak Ba-
ranek po§wigcony na przebtaganie. W swoje rozwazanie o. Dehon wpi-
suje w tym miejscu argument psychologiczny: ,,Gdy zdazat do Swiatyni
na kultowe §wigta, bolat, spogladajac na nieskuteczne ofiary. Jego Serce
ptongto z pragnienia, by ofiara rzeczywista zastapi¢ ofiary figuratywne. To
wlasnie wyrazit w Wieczerniku stowami oddajacymi pragnienie catego
Jego zycia: «Pragnatem spozywac tg paschg z wami»™’.

Kolejnym etapem przygotowania Eucharystii, zdaniem o. Dehona, byla
zamiana wody w wino w Kanie Galilejskiej oraz rozmnozenie chleba.

Najblizszymi aktami przygotowania Eucharystii byto nauczanie
o sadzie Bozym, obrazy o pannach madrych, o talentach, zapowiedz
zburzenia Jerozolimy, wzor Marii Magdaleny i Szymona Celnika. A na
chwilg przed ustanowieniem sakramentu Mito$ci przygotowaniem staje
si¢ akt umycia no6g apostotom.

Eucharystia dla Jezusa stanowila, zdaniem o. Dehona, akt peten
»splendoru i dostojenstwa”. Dlatego przed jego dokonaniem zadbat o
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przygotowanie Wieczernika, nast¢pnie drobiazgowo ustanowit ryt opisany
przez ewangelistow i $w. Pawla. Zwlaszcza relacja apostolow wskazujaca
na niebezpieczenstwo niegodnego sprawowania Eucharystii w epizodzie
z Judaszem daje 0. Dehonowi okazj¢ do mocniejszego zaakcentowania
postawy $w. Jana, postawy pelnej zarliwosci i mitosci: ,,Swigty Jan przy-
stapit do komunii z najwyzsza zarliwo$cia i mitoscia, bowiem tylko on do
glebi pojat Jego (Chrystusowe) nauczanie™ . On takze spisat arcykaptan-
ska modlitwe Jezusa, ktora o. Dehon odnosi do kaptanow i za kaptanow:
,» Tylko $w. Jan dobrze zrozumiat sens [do$wiadczen Chrystusa w drodze
z Wieczernika do Getsemani]. Pozostali Ewangeli$ci nie byli w stanie ich
odtworzy¢” — zauwaza zatozyciel sercanow, wielki czciciel $w. Jana®.
Po$wigci mu zreszta odrebna medytacje zatytutowana Swiety Jan, kaplan
Serca Jezusowego® podobnie jak i osobie Matki Najswigtszej*!.

Obok aspektu kaptanskiego Eucharystii, wlaczonego w dehonianska
teologi¢ i duchowo$¢ obecne sa w nich takze aspekty adoracji. Kreslac
rys biograficzny, zwrocono uwagg, jak droga byta o. Dehonowi piatkowa
adoracja Najswigtszego Sakramentu. Traktowat ja jako dar Chrystusa i Ko-
Sciota dla swego Zgromadzenia, widziat w niej istotny rys zycia wspolnoty
zakonnej, zrédto jego dynamizmu apostolskiego i u§wigcajacego, prze-
strzen spotkania w communio sanctorum i przedsmak nieba. Okazuje si¢
wigc, ze przez glebig rozumienia i przezywania Eucharystii mozna dotrze¢
do tresci ponadczasowych, wciaz aktualnych i jednakowo inspirujacych.
W przypadku o. Dehona mamy wigc swoista réwnoleglos¢ jego teologii
Eucharystii z przestaniem Ecclesia de Eucharistia. Co wigcej —idzie on
dalej w okreslaniu spotecznych konsekwencji mitosci Serca Jezusowego,
promieniujacej z Najswigtszego Sakramentu. Eucharystia to wolno$é¢, to
sprawiedliwo$¢, to osobowa wigz — wzor dla wigzi spotecznych.

Warto wigc w dobie przygotowan do wyniesienia na ottarze shugi
Bozego Leona Dehona skorzysta¢ z jego glebi rozumienia Eucharystii
—zwlaszcza w docieraniu do pulsujacego w niej zywego, zwycigskiego
i pelnego mocy Serca Zbawiciela, nieustannie tworzacego wraz nami,
pomimo opordw §wiata, krolestwo Najswigtszego Serca — krolestwo
prawdy i sprawiedliwos$ci spoteczne;.

Przypisy

! H. Dorrresteijn, Vita e personalita di P. Dehon, Bologna 1978, [dalej jako: Dorr.].
2 E.B. Corporale, Leon Dehon scrittore, Bologna 1979, [dalej jako: Capor.].

3 Dorr., s. 21.
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4 Tamze, s. 21-26.

* Dorr., s. 26.

¢ Cyt. za: Capor., s. 288-289.

7 Cyt. za: Dorr., s. 29

8 Cyt. za: Capor., s. 290.

 Cyt za: tamze, s. 291.

10 Cyt. za: Capor., s. 298.

" Cyt. za: Capor., s. 299.

12 Cyt. za: Dorr., s. 60.

13 Cyt. za: Dorr., s. 66.

14 Cyt. za: Capor., s. 307.

'S M. Denis SCJ, Projekt Ojca Dehona, Rzym 1990, s. 186.

1 Tamze.

7 Tamze, s. 45.

18 Tamze, s. 48.

19 Tamze, s. 52.

20 Tamze, s. 187.

2! Tamze, s. 187.

22 Tamze, s. 204.

3 Notatki codzienne V1, 16 bis (z 18 grudnia 1892 r.).

2 M. Denis SCIJ, Projekt Ojca Dehona, dz. cyt., s. 306.

% Wyliczenie tych postaci w zastanawiajacy sposob powiela schemat wschodnich ikonostasow.
Moze to reperkusje wizyt w chrzescijanskich $wiatyniach Wschodu.

% Cahiers manuscrits 45, 11 (1925). Por. tekst w: Dorr., s. 306-307.

2" Cahiers manuscrits 45, 62 (1925).

8 Cyt. za: Dorr., s. 462.

2 Por. entuzjastyczna uwaga o. Dehona o tym, ze $w. Jan jest ,,uczniem Naj$wietszego Serca”
w: Cahiers manuscrits 44, 31 (1921). Cyt. za: Dorr., s. 423-424.

0 Capor., s. 5.

3UIn Epistolam ad Hebreaos homiliae, 17, 3; PG 63, 131.

2 De Civitate Dei, 10, 6.

3 AAS 60 (1969), s. 442-443.

3* W tym fragmencie, chyba w sposob niezamierzony, mamy kilka elementéw duchowosci ser-
canskiej wpisanych w adoracyjny kontekst Eucharystii: pojawia sig posta¢ §w. Jana Ewangelisty,
umitowanego patrona o. Dehona, zostaje podkre§lony peten mitosci stosunek ucznia do Chrys-
tusa, tak charakterystyczny dla proprium duchowosci sercanskiej i wreszcie expresis verbis jest
wyrazona tajemnica Serca Jezusowego. Z powodzeniem mozna ten fragment encykliki Ecclesia de
Eucharistia traktowac jako intercyzg sercanska.

35 Por. List apostolski Dominicae cenae z 24 lutego 1980 r. AAS 72 (19809), s. 128-129.

3% Dehon, Le Coeur Sacerdotal de Jésus. Trente-trois méditation destinées particuliérement
aux prétres et aux clercs, Tournai 1907, s. 166-171.

37 Tamze, s. 166 [przekt. wlasny tekstu medytacji].

3% Tamze, s. 168.

3 Tamze, s. 170.

4 Tamze, s. 185-190.

4 Tamze, medytacja: Kaplarnskie Serce Jezusa a Dziewica Maryja, s. 178-184.
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ROLA KIEROWNICTWA DUCHOWEGO
W ROZWINIECIU CHARYZMATU ZAKONNEGO
O. LEONA DEHONA

Wszyscy sercanie znaja zapewne wskazanie o. Dehona dotyczace kie-
rownictwa duchowego, zawarte w jego Dyrektorium duchowym: ,,Zakon-
nik, jesli nie ma kierownika duchownego, jest godzien pozatowania i do
niczego dobrego nie dojdzie”. Nieco dalej cytuje on stowa $w. Bernarda
z Clairvaux: ,,Ten, kto dla siebie chce by¢ przewodnikiem, staje si¢
uczniem glupca”. To, ze 0. Dehon tak wysoko cenit sobie praktyke kie-
rownictwa, ma swoje zrodto po czgsci w powszechnej opinii $wigtych
iautorow duchowych, ale przede wszystkim jest wynikiem jego osobistych
doswiadczen. Czgsto z wielka wdzigcznoscia wspominal on ks. Melchiora
Freyda, ktory bytjego kierownikiem duchowym w Seminarium Francuskim §w.
Klary w Rzymie. Uwazat go za swojego prawdziwego ojca duchownego i byt
mu $lepo postuszny.

Praktykowane w naszych czasach kierownictwo duchowe znacznie
rézni sig od tego, z czym mielismy do czynienia w przesztosci. Wspotczesni
autorzy zgodnie twierdza, ze samo pojecie jest niewtasciwe 1 mylne. Nie
jest ,,duchowe”, gdyz uzycie tego terminu wykluczytoby intelektualny,
fizykalny, spoteczny czy polityczny wymiar zycia wiary, ani nie jest
kierownictwem”, ktore zakladatoby, ze jakas osoba sprawowataby nad
inna wladzg w tym, co dotyczy modlitwy, wierzen, wyborow i zachowan'.
Czegsto w przesztosci, chociaz nie mozna powiedziec, ze byta to obowia-
zujaca regula, kierownik byt uwazany za osobg, ktorej winno si¢ postu-
szenstwo. Dla przykladu: A. Tanquerey, autor powszechnie uzywanego
w XX wieku w seminariach podrecznika zycia duchowego, pisal: ,,Winni-
$my poddac sig jego decyzjom... nasz kierownik duchowy moze popetnic¢
btad, ale my nie popetniamy btedu, bedac mu postuszni’?. We wspodtcze-
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snej praktyce widzimy go jednak jako przewodnika, chrzescijanina, ktory
wigcej wie, jest bardziej do§wiadczony, bardziej kompetentny w zakresie
zycia duchowego i psychicznego, towarzyszacego temu, ktory potrzebu-
je pomocy na drodze ku chrzescijanskiej dojrzatosci®. W tym znaczeniu
kierownik jest przewodnikiem i towarzyszem pomagajacym drugiemu
w poszukiwaniu, znalezieniu i wypelnieniu woli Bozej. Taki rodzaj
kierownictwa otrzymat o. Dehon od o. Freyda*.

Pierwsza rzecza, jaka zapisatl o nim w Historii mojego Zycia, byto
stwierdzenie, ze jego ,.kierownictwo byto jedna z najwigkszych udzielo-
nych mi task w zyciu”, a ostatnie stowa wypowiedziane po przeczytaniu
wiadomosci o $mierci 0. Freyda brzmiaty: ,,Zmart o. Freyd, pozostawiajac
mnie bez kierownika. Bylem jednym z tych, ktorzy stracili najwigcee;j. ..
Bytem kompletnie przybity”. Ze swej natury kierownictwo duchowe jest
prywatna, indywidualna rozmowa, obwarowana tajemnica podobna do
tej, jaka zapieczgtowana jest spowiedz sakramentalna. Ojciec Dehon nie
pozostawit nam ani jednego zdania odnoszacego si¢ do jego rozmoéw
z 0. Freydem. Tylko w niektorych miejscach Historii mojego zZycia po-
srednio napomknat krétko o ich tresci.

W pierwszym roku pobytu w seminarium o. Freyd podarowat mu nie-
publikowane pisma na temat modlitwy Franciszka Libermanna®. Bardzo
szybko mtody seminarzysta uznat, ze bliski mu jest afektywny sposob
przezywania modlitwy prezentowany przez tego autora. Polegata ona na
kontemplacji Chrystusa obecnego w Ewangelii i na przyzwoleniu, aby
Jezusowe stowa, zachowania, postawy i uczucia dotknely wnetrza modla-
cego si¢ cztowieka i odcisnely gleboki §lad w jego duszy. Wiernos¢ takiej
modlitwie prowadzi modlacego si¢ na droge upodobnienia si¢ do Chry-
stusa, stawania si¢ takim, jak On, poprzez doswiadczanie tych samych
uczué, mysli, przekonan. Ten modlitewny proces jednoczy wierzacego
z Chrystusem i wyzwala ,,dynamiczny wplyw Chrystusa na chrzescijani-
na, ktory jest w Niego wszczepiony’’. Zjednoczenie ze Zbawicielem sta-
nie si¢ jednym z wiodacych tematdéw sercanskiej duchowosci. W swoich
pismach o. Dehon prawie sto razy komentuje tekst z Listu do Galatow:
., Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (2,20)8.

Wspominajac pierwsze lata seminaryjne, o. Dehon napisze: ,,Nasz
Pan bardzo szybko wypelnit moje zycie wewngtrzne i wszczepit w dusze
usposobienie, ktore miato charakteryzowac cate moje zycie”. Nastgpnie
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okresla je jako: ,,nabozenstwo do Najswigtszego Serca, cicho$¢, gotowos¢
petnienia woli Bozej, zjednoczenie z Nim i zycie mitosci”. Dalej, na
szesciu stronach rekopisu, wyrazenia: ,,z Nim”, ,,w Nim”, ,,On we mnie”
i podobne zdania powtarzaja si¢ ponad dwadziescia razy’. Konczy sto-
wami: ,,M0j $wigty kierownik, o. Freyd, nieustannie przedstawial mi to
zjednoczenia jako cel, ku ktéremu winienem zmierzac”.

Ten opis rozwoju zycia duchowego i modlitwy rzuca nam rowniez
Swiatto na sposob, w jaki o. Freyd prowadzit kierownictwo duchowe,
i cele, jakie chciat przez to osiagnac. Jasno widaé, ze nie prowadzit on
seminarzysty tak, aby podjat on decyzje i realizowatl cele, ktore sam
wczesniej mu wyznaczyt. Zamiast tego uczyt go, jak by¢ otwartym na
obecno$é i dziatanie Ducha Swigtego, aby ustysze¢ wotanie Chrystusa
i poczu¢ zniewalajaca moc Boskiej mitosci przynaglajacej go do zycia
wedlug Bozej woli. Mowiac krotko, pokazal mu, jak pozwoli¢, aby
Chrystus stat si¢ jego Kierownikiem Duchowym. Trudno o wyrazniej-
sze potwierdzenie prawdy stow o. Dehona, ze ,,nasz Pan bardzo szybko
wypehit cale moje zycie wewngtrzne”.

Wspotczesni kierownicy duchowi sa przekonani, ze rodzaj doswiad-
czenia, o jakim opowiada o. Dehon, wspominajac lata seminaryjne,
stanowi zasadnicza tre$¢ kierownictwa duchowego. Dwoch jezuitow
pisze: ,,Kierownictwo duchowe (...) dotyczy bezposrednio osobowego
doswiadczenia relacji z Bogiem (...), doswiadczenie religijne jest dla
kierownictwa duchowego tym, czym produkty spozywcze dla gotowania.
Bez nich niemozliwe jest przygotowanie potraw. Bez doswiadczenia re-
ligijnego niemozliwe jest kierownictwo duchowe”'’. Ostatecznym celem
kierownictwa duchowego jest doprowadzenie do osobowego zjednoczenia
z Bogiem, dlatego dotyczy ono przede wszystkim tego, co si¢ dzieje,
kiedy kto$ $wiadomie staje w obecnosci Bozej. Pierwszym polem zain-
teresowania kierownika duchowego jest do§wiadczenie modlitwy tego,
kto szuka przewodnika. Inny jezuita, zapytany, co czyni jako kierownik
duchowy, odpowiedziat: ,,Stucham ludzi, ktérzy moéwia o swojej modli-
twie”!!. Wydaje si¢ calkiem jasne, ze takie byto doswiadczenie Leona
Dehona, kiedy poddat si¢ kierownictwu o. Freyda. Napisat: ,,Odtad zacza-
tem, prawie kazdego dnia, zapisywac¢ moje wrazenia, ktore wskazywatly
mi niezawodna droge pozwalajaca odtworzy¢ $lady Bozego dziatania
i Jego zamierzen wobec mojej biednej duszy”'>.
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Oprocz seminaryjnych zapiskow o. Dehona jeszcze glebszy wglad
w doswiadczenie kierownictwa duchowego daje nam jego koresponden-
cjaz o. Freydem. Najbardziej znaczace sa w tym wzgledzie dwadziescia
dwa listy, ktére wymienili po tym, jak o. Dehon zakonczyt studia i po-
wrocil do Francji. Od tego czasu, az do $mierci o. Freyda w 1875 roku,
Leon Dehon trzykrotnie stawat w punkcie zwrotnym wilasnego powotania
i za kazdym razem zwracal si¢ o rade do tego, ktorego ciagle uwazat
za swojego kierownika duchowego!. Te trzy pytania to: czy wstapi¢ do
asumpcjonistow (1871), czy podja¢ wyktady na wydziale nowego Uni-
wersytetu Katolickiego w Lille (1874-1875), czy powrdci¢ do Rzymu,
gdzie mogl pracowa¢ w Seminarium Francuskim (1874-1875).

Proponujg, aby potraktowa¢ wymienione kwestie wedtug schematu,
ktory pozwoli dostrzec znaczenie kierownictwa duchowego w odnie-
sieniu do kazdego z tych pytan'*. Zawsze rozstrzygniecie odbywato si¢
w podobny sposob. Po pierwsze, przedstawiono mu mozliwos¢, ktora
postrzegat jako godna uwagi; po drugie — rozwazatl propozycj¢ i wazyt
argumenty ,,za” i ,,przeciw’’; po trzecie — dochodzit do osobistego roz-
strzy- gnigcia i poddawat je ocenie kierownika duchowego albo bisku-
powi do zatwierdzenia.

AsumpcjonisSci

Propozycja. Emmanuel d’ Alzon, zatozyciel asumpcjonistow, przebywat
w Seminarium Francuskim w czasie trwania I Soboru Watykanskiego.
Ojciec Dehon zauwazyt, ze pod wptywem jego obecnosci odzyto jego za-
interesowanie apostolatem w srodowisku akademickim. Czgsto rozmawiali
o naglacej koniecznosci wlaczenia katolikow w filozofig i nauki spoteczne
celem przeciwstawienia si¢ szerzacym si¢ bltgdom w ich rodzinnej Francji.
D’ Alzon przygotowal jasny plan dziatalno$ci swojego zgromadzenia prze-
widujacy aktywne wiaczenie si¢ w tego rodzaju dziatalno$¢. Przez dziesigc
lat Dehon odczuwat silne pragnienie podjecia dziatalnosci w szkolnictwie
wyzszym i zapisat 84 strony notatek poswigconych temu zagadnieniu. Pisal,
ze calkowicie zgadza si¢ z pogladami d’ Alzona i zaczal rozwaza¢ mozliwos¢
przytaczenia si¢ do realizacji jego planu's.
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Rozeznanie. Kiedy Sobor Watykanski zostal niespodziewanie prze-
rwany 20 lipca 1870 roku, 0. Dehon powrocit do Francji i byt zmuszony
tam pozostac¢ przez zimg z powodu trwajacej wojny. W tym czasie o.
d’Alzon rozpoczal intensywna kampani¢ listowna, chcac przekonaé
mtodego ksiedza, aby przyltaczyt si¢ do dziatalnosci, ktora rozpoczat
w Nimes. Ze swojej strony o. Dehon podkreslat, ze przed podjeciem
ostatecznej decyzji musi zakonczy¢ swoje studia w Rzymie. Wiedziat,
ze chce zosta¢ zakonnikiem i byt rownocze$nie przekonany, iz dla Ko-
Sciota nadszedt czas, aby ponownie zajaé si¢ apostolatem na studiach
wyzszych. Z potaczenia tych dwoch przekonan zdawato si¢ wynikac, ze
jego powolaniem jest przylaczenie si¢ do zgromadzenia spetniajacego te
postuge. Sklaniat si¢ do wstapienia do asumpcjonistow, rownoczesnie
jednak byt peten watpliwosci i rozterek'c.

To zaniepokojenie wyrazit w trzech zastrzezeniach'”. Pierwsze doty-
czyto temperamentu o. d’ Alzona. Uporczywe apele zawarte w jego listach
zdawaly si¢ zdradza¢ typ osobowosci zaborczej i upartej. Dehon pisat
o nim: ,,Zamyst apostolatu studiow napelnial mnie entuzjazmem, styl
o. d’Alzona niepokoil mnie. Pociagato mnie zycie wewngtrzne, bardziej
wy- ciszone”'®. Po drugie, zastanawiat si¢ nad tym, jaka formacje mogt-
by otrzyma¢. Chciat odby¢ petny kanoniczny nowicjat. Tymczasem o.
d’Alzon proponowat ,nicautentyczny nowicjat... majacy trwac kilka
miesigcy, by¢ moze jedynie dwa”". Po trzecie, chodzito o mozliwosci
powodzenia podjetego przedsigwzigcia. Wedtug o. Dehona, konieczne byto
zobowiazanie si¢ do pracy z ,,determinacja, glcbokim zaangazowaniem,
wspaniatomyslnoscia, bezkompromisowoscia (...) z wykluczeniem nie-
mal catkowicie innej dziatalnosci”. Ojciec d’Alzon tymczasem sktaniat si¢
do réznicowania wypetnianych postug, poniewaz ,niektdrzy mogliby si¢
zajmowac nauczaniem tylko przez jakis$ czas™.

Decyzja. W potowie marca 1871 roku we Francji przywrdocono pokoj
i Leon Dehon powrdcit do Rzymu, zatrzymujac si¢ pod drodze na kilka
dni w Nimes. Z zadowoleniem zapoznat si¢ z praca prowadzong przez
asumcjonistow i — jak wspomina — ,,0dniost pozytywne wrazenie”, ,,ale
wyjezdzal, nie pozbywszy si¢ swoich watpliwosci”?!. Ojciec Freyd,
ciagle jeszcze przebywajacy w Alzacji, uspokajat go: ,,.Bytes w Nimes
i widziates, ze jest to cos dla ciebie. (...) z tego, co napisates mi, (...)
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wnioskuj¢, Ze mozesz z roztropno$cia poswigcic sig tej pracy (...). Po-
wiem ci w zaufaniu: tak, jedz do Nimes”*. Mimo wyraznej akceptacji
kierownika duchowego, 0. Dehon nie pozbyt si¢ swoich obiekcji. Przed
powrotem do domu odbyt rekolekcje ,,powotaniowe” pod kierownictwem
przetozonego generalnego redemptorystow, ktory rowniez potwierdzit,
ze powinien pracowa¢ w Nimes®.

W czasie wakacji, na dwa tygodnie przed planowanym wyjazdem,
Dehon odwiedzit Katolicki Uniwersytet w Louvain, chcac zapoznac si¢
z organizacja szkoty?*. Wizyta ta przechylita szale wagi. Zapisat: ,,Bytem
juz gotow do wyjazdu, ale nie bytlem spokojny. Do$wiadczatem trudne;j
do wyrazenia udreki. Nie mogtem dhuzej tego znies¢. Nie bytem w stanie
wyjechac¢”?. Wystat list do o. Freyda, w ktorym wyrazit swoja opinig, ze
w Louvain przekonat sig, iz zgromadzenie zakonne nie bgdzie w stanie
poprowadzi¢ uniwersytetu we Francji. Powtorzyt rowniez swoje rozterki
w odniesieniu do osoby o. d’Alzona. Prosit o telegraficzna odpowiedz,
gdyz w ciagu tygodnia winien wyjechac¢?. Na drugi dzien ja otrzymat:
,»Iwoje wahanie jest uzasadnione. Byloby lepiej, gdybys si¢ wycofat,
jesli mozesz™?’.

Trzy tygodnie p6zniej nadszedt dhuzszy list: ,,Wierze, ze uczynites to,
co w obecnym czasie jest najbardziej zgodne z wola Boza. Przysztos¢
jasniej pokaze, czego ostatecznie Pan zada od ciebie”. Na obecna chwi-
lg 0. Freyd radzit mu: ,,Trwaj w prawdziwym zjednoczeniu z Bogiem.
Kiedy nasza dusza unoszona jest na skrzydtach modlitwy, zdaje si¢ na
wole Boskiego Mistrza, zeglujemy w pokoju bezpieczni”?.

Lille

Propozycja. W pierwszych latach Trzeciej Republiki nowy rzad byt
zdominowany przez konserwatystow i katolikow. Uznal on, Zze nadszedt
czas, aby zmieni¢ prawo, ktore poddawato szkoly wyzsze kontroli pan-
stwa. W calej Francji zaczety powstawac uniwersytety katolickie. Ojciec
Hautcoeur, ktory organizowat uniwersytet w Lille, wiedziat o zainte-
resowaniu o. Dehona szkolnictwem wyzszym. Rozpoczat intensywna
korespondencjg. Chociaz o. Dehon doceniat warto$¢ przedsigwzigcia
i odczuwat ,,silng che¢” przyjecia zaproszenia, jego odpowiedz byta
swiadomie wymijajaca, chcial bowiem zasiggna¢ wpierw rady swojego
kierownika duchowego®.
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Rozeznanie. Ojciec Freyd byl zdecydowanie przeciwny tworzeniu
katolickich uniwersytetoéw we Francji. Obawiat sig, ze stana sig¢ one ,,ra-
jem” dla jansenizmu i gallikanizmu, jak to mialo miejsce w przesztosci.
Wydaje si¢ rowniez, ze lgkat sig, iz beda stanowity konkurencje dla se-
minarium w Rzymie. Ojciec Dehon wielokrotnie polemizowat z opinia
swojego kierownika, twierdzac, ze ,,wyzsze wyksztalcenie wydaje sig
mie¢ wielkie znaczenie dla odnowy chrzescijanskiego spoteczenstwa’®.
Obydwaj jednak byli zgodni, ze byloby nieroztropno$cia zaniechanie pro-
wadzonej przez o. Dehona dziatalno$ci apostolskiej bez zagwarantowania
jej przysztosci. Przez dwa lata poszukiwat odpowiedniego zastepcy, ale
jego wysitki spetzty na niczym.

Odpowiedziat wigc o. Hautcoeurowi: ,,Jeszcze raz rozwazytem «zay
1 «przeciw» 1 powrocitem do pierwotnego postanowienia, ktore jest osta-
teczne. W obecnym czasie pozostang tutaj, wktadajac w rozpoczgta prace
wszystkie moje sily i jesli po roku ciagle bedziesz jeszcze potrzebowat
mojej pomocy, nie watpig, ze bede mogt ci jej udzieli¢™!. Ten szablon
powtarzal sig¢ wiele razy w ciagu kilku lat: 0. Dehon pragnat wejs$¢ w $ro-
dowisko uniwersyteckie, ale nie mogt pozostawic swojej dotychczasowe;j
pracy. By¢ moze w bliskiej przysztosci sytuacja ulegnie zmianie.

Decyzja. Chociaz w pewnym miejscu 0. Dehon potwierdza, ze prze-
zywat ,,bolesne dni”**, w zwiazku z podjeciem decyzji dotyczacej prze-
niesienia do Lille, w ciagu dwoch lat swojej meki nigdy nie doswiadczyt
wewnetrznego zametu i glgbokich watpliwosci towarzyszacych mu przy
rozwazaniu kwestii przytaczenia si¢ do asumpcjonistow. Byt gieboko
przekonany o naglacej potrzebie uniwersytetow katolickich i wierzyt, ze
0. Hautcoer osiagnie z powodzeniem zamierzony cel. Jedyna przeszkoda
uniemozliwiajaca mu przyjgcie atrakcyjnej propozycji byta niemoznosé
znalezienia kogo$, kto kontynuowatby rozpoczgta prace w Saint-Quentin:
»Setki razy probowatem znalez¢ jakiegos ksigdza badz zakonnika, ktory
podjatby apostolat wsrod robotnikéw. Weiaz nikogo nie znalaztem™,
Jednak frustracji z niemoznos$ci znalezienia zastepstwa zawsze towarzy-
szyto pelne nadziei zdanie ,,jak na razie”, ktore wskazywato na mozliwos¢
zaistnienia nowych okolicznosci, dzigki ktorym mogltby zmieni¢ decyzje.
W tym czasie 0. Dehon oczekiwal, ze w wydarzeniach zycia jasniej ukaze
mu si¢ wola Boza. Zaréwno kierownik duchowy, jak i biskup utwierdzali
20 W postanowieniu ,,zdania si¢ na Pana”.
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Duchacze

Propozycja. Pod koniec 1874 roku intensyfikuje si¢ korespondencja
pomigdzy o. Dehonem i 0. Freydem, przybierajac rownoczesnie zaskaku-
jacy kierunek. W koncu listopada o. Dehon pisze do kierownika duchowe-
go list, w ktorym uczciwie wyraza swoje zniecierpliwienie niemoznoscia
znalezienia zastepcy i1 potwierdza nieustanne pragnienie zycia zakon-
nego. Odpowiadajac cztery dni pdzniej, o. Freyd nadmienia o pewnym
ksiedzu, ktéry mogtby mu pomoc, a dalej niespodziewanie dodaje: ,,Je-
zeli rzeczywiscie tak ci si¢ spieszy i naprawdg chcesz zycia zakonnego,
przyjedz tutaj. Znajdziesz tu obydwie rzeczy, ktérych pragniesz. Zycie
zakonne i mozliwo$¢ spozytkowania wielkiej wiedzy, ktora nabytes™*.
Zasugerowal nawet, ze uzyje swoich wptywow, aby o. Dehon zostat jego
nastgpca w seminarium.

Rozeznanie. Ojciec Dehon odpowiedzial natychmiast, wyrazajac za-
skoczenie, zadowolenie, ale 1 watpliwosci. ,,Propozycja Ojca bytaby dla
mnie rajem. By¢ w Rzymie, zazna¢ dobrodziejstw zycia zakonnego, mie¢
czas na studiowanie, wszystko to ogromnie mnie pociaga. Ale czy taka
jest wola Boza?”%. Potem, w typowym dla siebie stylu, wymienia ,,za”
i,,przeciw”’. Wérod negatywow wskazuje na nieprzychylna mu atmosfere
w Rzymie, sprzeciwialaby si¢ tez temu jego rodzina i biskup, a przede
wszystkim ucierpialyby na tym prowadzone dotychczas prace. Wsrod
pozytywdw wymienia szacunek do seminarium, zgromadzenia zakonnego
i rodzaju pracy, ktora miatby podja¢. Podsumowujac, pisze: ,,Z niecierpli-
woscia oczekuje odpowiedzi na wszystkie podniesione przeze mnie kwestie
i mam nadziejg, ze pomoze mi Ojciec rozezna¢ wolg Boza”.

W odpowiedzi, ktora byta ostatnim listem skierowanym do o. Dehona,
o. Freyd napisat, Zze od poczatku jego seminaryjnych studiow widzial jego
miejsce w seminarium, nie chcial jednak o tym mowic¢, gdyz myslat, ze
moze by¢ dobrym biskupem i nie chciat stana¢ temu na przeszkodzie.
Dalej powtorzyt ,,za” i ,,przeciw” i zakonczyt: ,,Mam moralna pewnos¢,
nie metafizyczna, ze powotany jeste$ do pracy tutaj*®. Ojciec Dehon od-
powiedziatl w styczniu, ponownie przedstawiajac wszystkie swoje racje,
ze szczegolnym podkresleniem trudnosci, jakie spowodowatoby jego
odejscie z Saint-Quentin. Zakonczyt szczerym wyznaniem: ,,Wszystko,
co powiedzialem, drogi Ojcze, nie jest ostateczna decyzja, ale prosze

92 Sympozjum 2(13) 2004



Rola kierownictwa duchowego w rozwinieciu charyzmatu zakonnego o. Leona Dehona

o wzigcie tego pod uwagg. Prosze o ich rozwazenie i uwazne zbadanie.
Potem moze mi Ojciec powiedzie¢, co mysli™.

Decyzja. W swoich Pamietnikach o. Dehon zapisat, ze zaakceptowat
ostatnia radg swojego kierownika duchowego i staral si¢ wprowadzi¢ ja w
czyn. ,,Jednakze opatrznos¢ Boza wszystko zmienita. Ojciec Freyd zmart
niespodziewanie 6 marca. Zastapit go o. Eschbach. Byta to kompletna
zmiana™®, Nieco pdzniej w tym samym roku o. Dehon zwrdcit sie do
niego i kilku jezuitow z prosba o pomoc w rozeznaniu swojego powola-
nia. Wszyscy radzili mu, aby poszukiwat woli Bozej z cierpliwo$cia i w
duchu modlitwy. W nastgpnym roku odbyt kolejne ¢wiczenia duchowe
w nadziei znalezienia rozwiazania®. Ciagle jednak trwal impas: pragnat
zycia zakonnego, ale nie mogt znalez¢ nikogo, kto przejatby odpowie-
dzialnos$¢ za apostolstwo socjalne.

Konkluzja. Wida¢ wyraznie, ze kierownictwo duchowe, sprawowane
przez o. Freyda nie bylo naznaczone autorytaryzmem, ktéry wymaga
niekwestionowanego postuszenstwa duchowemu ,,mistrzowi”. Zamiast
tego jego kierownictwo odbywato si¢ z zachowaniem podstawowej zasa-
dy Franciszka Libermanna, zalozyciela jego zgromadzenia, ktory uczyt,
ze ,kierownik jest jedynie narzedziem w shuzbie Ducha Swigtego. ..
Kierownik powinien powstrzymywac si¢ od chgci prowadzenia duszy;
to Bog ma ja prowadzi¢”*. Aby to osiagnaé, wprowadzit seminarzyste
na droge modlitwy, na ktorej mogt on doswiadczy¢ dziatania Boga
w duszy. Od poczatku zapisywal on uczucia, jakich dos§wiadczat na mo-
dlitwie, ktore byty §ladami stopnia zjednoczenia z Bogiem i wskazywatly,
co powinno by¢ jeszcze ulepszone. Stata praktyka uczynit potgodzinna,
a nawet godzinng modlitw¢ my$lna.

Doswiadczenie modlitwy pozwolilo mu rowniez w odpowiedniej
perspektywie ocenia¢ znaczenie wydarzen, jakie go spotykaly. W kazde;j
ztrzech kwestii dotyczacych powotania, z jakimi borykat si¢ w we wczes-
nych latach siedemdziesiatych, rozwigzanie znajdowat na drodze interpre-
tacji wydarzen. Wizyta w Louvain przekonata go, ze projekt o. d’ Alzona nie
ma szans powodzenia. Pisat: ,,wszystko si¢ zmienito™"'. , Niewypowiedziana
udreka”, jaka odczuwal, i telegram o. Freyda jedynie potwierdzity osobisty
osad sytuacji, nie byly za$ jego przyczyna. Podobnie, goracy entuzjazm,
zjakim odnosit si¢ do odtworzenia katolickich uniwersytetow we Francji,
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nie doprowadzit do osobistego zaangazowania si¢ w t¢ dziatalno$¢ mi-
mo nieustajacych nalegan o. Hautcoeura; ani tez rownie goracy sprze-
ciw o. Freyda wobec uniwersytetow katolickich nie byt decydujacy w
odrzuceniu proponowanej pracy. Decyzja o pozostaniu na miejscu byta
spowodowana niezaprzeczalnym faktem, ze rozpoczg¢ta przez niego
dziatalno$¢ apostolska skazana by byta upadek, gdyby nie znalazt odpo-
wiedniego nastepcy. Biskup i kierownik duchowny utwierdzili go w tym
przekonaniu. Nawet ,,niebianska propozycja” przejscia do Seminarium
Francuskiego w Rzymie, dotaczenia do duchaczy i ,,moralna pewno$¢”,
Ze tam jest jego powotanie, nie zdotaty go odwies¢ od osobistego prze-
konania, ze wola Boza zostata mu objawiona poprzez spoczywajaca na
nim odpowiedzialnos¢ za prace prowadzone w Saint-Quentin. W czasie,
gdy decydowato si¢ rozstrzygnigcie kwestii, zmart o. Freyd i kolejny raz
0. Dehon zanotowal w swych pamigtnikach: ,,Boza opatrznos¢ wszystko
odmienita™,

W kazdym z tych przypadkow, chociaz kierowat si¢ duchowa mo-
tywacja czynienia dobrych dziet dla Boga, nie podjat propozycji i zre-
zygnowat z siebie, aby spelniac to, co poprzez doswiadczenia zyciowe
odczytal jako Bozy zamiar wobec swojej osoby. Te decyzje byly aktami
oblacji samego siebie wobec woli Boga, poprzez ktora odpowiadat z
mitoscia na wezwania Bozej mitosci. Byty to akty immolacji, w ktorej
dostownie poswigcat pragnienia swego serca na ottarzu Bozego Serca.
Wybory odnoszace si¢ do powotania, podjete we wezesnych latach sie-
demdziesiatych, wy¢éwiczyty go w duchowosci, ktora doprowadzi go do
zalozenia wlasnego zgromadzenia. Byta to duchowos$¢, wykuwajaca si¢ w
tyglu wydarzen begdacych poza jego kontrola, ktorym wspaniatomy$lnie
podporzadkowat swoja wolg, oczekujac, az Boég wyrazniej ukaze swe
zamiary. Kluczowe hasta sercanskiej duchowosci — czysta mitos¢, ob-
lacja, zawierzenie, immolacja — wyrosly z doswiadczenia wzajemnego
Bozego dzialania w jego zyciu i ptynacej z glebi serca odpowiedzi na
nie. Kluczem do zrozumienia zrodta tej duchowosci jest kierownictwo
duchowe o. Melchiora Freyda. Zmierzal on do nauczenia o. Dehona
takiej metody modlitwy, ktora uczynitaby go wrazliwym na dziatanie
Boga w duszy i pozwolitaby rozezna¢ Jego obecno$¢ w wydarzeniach

zyciowych, a wreszcie prowadzita do zjednoczenia z Nim.
Thum. z jezyka angielskiego
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WOLNOSC, ROWNOSC, WSPOLUDZIAL
— 0. LEON DEHON JAKO PREKURSOR ZMIAN
W OFICJALNYM KATOLICKIM NAUCZANIU
SPOLECZNYM

Moim zamiarem jest przesledzenie katolickiego nauczania na temat
sprawiedliwosci spolecznej, w szczegdlnosci zas zastanowienie si¢ nad
wspotczesnym znaczeniem okreslenia uzywanego przez o. Dehona:
»krolestwo Serca Jezusowego w duszach i spoleczenstwach”. Za punkt
wyjscia postuzy mi artykut o. Charlesa Currana poswigcony zmianom w
ofi- cjalnym spolecznym nauczaniu katolickim, jakie zaszly na przestrze-
ni ostatnich stu lat. Nastgpnie przedstawi¢ szczegdétowo przemowienie
Leona Dehona do alumnow Kolegium §w. Jana we wrzes$niu 1907 roku.
Wreszcie zakoncze zwigztym omowieniem potozenia ubogich pracowni-
kéw w moim wlasnym kraju i ocena, jaki wplyw moga mie¢ spoteczne
rozwigzania z przesztosci na obecna sytuacje w Ameryce. Waszej opinii
pozostawiam mozliwos¢ ich zastosowania w Polsce.

Zmiany w oficjalnym spolecznym nauczaniu katolickim

W eseju zatytutowanym Zmiana antropologicznych podstaw katolickie-
go nauczania spotecznego' o. Charles Curran podkre$la panujaca w prze-
sz-toci powszechna niechec do przyznania istnienia jakiegokolwiek rozwoju
papieskiego nauczania spotecznego. Nie tylko papieze ciagle podkresla-
li ciaglos¢ ze swoimi ,,szczg§liwej pamigci poprzednikami”, ale takze
katoliccy komentatorzy czgsto byli bezkrytyczni i nie potrafili dostrzec
his-torycznych okolicznosci, ktore warunkowaty to nauczanie. Jednakze
od lat sze$¢dziesiatych ,,nastapil tak wyrazisty rozwdj, ze nikt nie mogt
zaprzeczy¢ jego istnieniu” (s. 171-172).
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Curran wskazuje na ostry kontrast pomigdzy listem apostolskim pa-
pieza Pawta VI Octogesima adveniens (1971) i rozlegtym nauczaniem
zawartym w encyklikach Leona XIII. Cytuje tu nastgpujace stowa Pawta
VI: ,,Podczas gdy postep naukowy i techniczny przemienia otoczenie czto-
wieka, jego sposoby poznawania, pracy, spozycia i stosunki miedzyludzkie,
cztowiek postawiony w tych nowych warunkach przejawia podwojna ten-
dencje, i to tym silniej, im bardziej postepuje naprzod jego poznanie §wiata
1 wyksztalcenie: dazenie do rownosci spolecznej i udziatu w zarzadzaniu;
oba te dazenia sa wyrazem godnosci i wolnosci cziowieka™.

Pawel VI, podobnie jak jego poprzednicy, podkresla prymat godnosci
ludzkiej jako niezbywalnego daru udzielonego kazdemu cztowiekowi, ale
w przeciwienstwie do Leona XIII ijego poprzednikow, stwierdza on, ze
wolnos¢, rownosc 1 aktywne uczestnictwo w zyciu spotecznym i politycz-
nym stanowia konstytutywny element ludzkiej godnosci. Leon XIII zyt
w wieku, w ktorym liberalizm kultywowat indywidualny osad i dbatos¢
przede wszystkim o swoja korzys¢ jako najwyzsze wartosci, odrzucat
wigc badz minimalizowat pojecie wolnosci, rownosci i uczestnictwa,
poniewaz postrzegat te idee jako zrodto wszystkich probleméw w no-
woczesnym spo- teczenstwie (s. 174). Przypatrzmy si¢ jego stanowisku
wobec tych pojec.

Wolnosé¢. Papiez Leon XIII potgpit nowoczesne prawo do wolnosci jako
probe przywlaszczenia suwerennosci naleznej Boskiej prawdzie i zastapienia
jej indywidualna opinia. Dla niego wolnos¢ kultu jest odmowa czczenia
jedynego prawdziwego Boga w sposob, jaki on sam wskazat jako stu- szny.
Wolnos¢ stowa i prasy mialaby pomniejszy¢ i zaciemni¢ prawdg, przyzna-
jac bledowi réwne prawo istnienia, powodujac w ten sposob zamieszanie
w ludzkich umystach. Jedyna prawdziwa wolno$cig sumienia jest wolno$¢
poznawania woli Boga, podazania za nia i postuszenstwo Jego przykaza-
niom. Wedhug tego, co sadzit papiez Leon XIII, nowoczesne pojecie wolnosci
jest proba wyzwolenia si¢ spod Boskiej wtadzy, aby kazdy mogt postepowac
wedlug wlasnej przyjemnosci (s. 172-173).

Rownosc¢. Jesli Leon XIII nie odrzucit catkowicie pojecia rownosci,
to jednak minimalizowat je i podkres$lal, Zze nieréwno$¢ — w sile, inte-
ligencji, charakterze — jest naturalna. W jego hierarchicznym obrazie
spoteczenstwa owe naturalne nierownosci implikuja nieréwnos$ci spo-
feczne, ktorych istnienie jest konieczne do tego, aby kazdy mogt wypehié
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wlasciwa sobie rolg i funkcjg. Curran przytacza wniosek papieza: ,,jako,
ze nie wszyscy posiadaja takie same zdolnosci... jest ze wszech miar
odrazajace usitowanie, aby wszystkich podciagnac pod jedna miarg i roz-
ciagna¢ catkowita rownos¢ na instytucje zycia obywatelskiego” (s. 173).
Innymi stowy, ludzie nie maja prawa rownego dostepu do dobr spotecz-
nych, poniewaz wrodzona nierd6wnos¢ czyni ich niezdolnymi do korzy-
stania z tych débr. Jakkolwiek potwierdza, ze wszystkie istoty ludzkie
sa rowne pochodzeniem, natura i przeznaczeniem, to jednak niektoére
z nich naturalnie beda znosi¢ wigksze trudnosci i cierpienia z powodu
wrodzonych brakow, zdolnosci czy talentow.

Uczestnictwo. Podobnie jego hierarchiczna wizja spoteczenstwa po-
wstrzymywala go przed catkowitym przyjeciem nowoczesnego wezwa-
nia do pelnego udziatu wszystkich w zyciu spotecznym i politycznym.
Utrzymat zakaz swoich poprzednikow dotyczacy uczestnictwa katolikow
we wiloskiej polityce, ale p6zniej bedzie przynaglat katolikow w innych
krajach, zwlaszcza we Francji, do pelnego wilaczenia si¢ w publiczne
zycie spoteczne®. Curran zaznacza, ze typowym stowem, ktorego uzywa
papiez Leon XIII w odniesieniu do rzadzacych, jest principes, tacinskie
okreslenie ksiazat, patrycjuszy, znakomitych me¢zéw. W opinii papieza
wigkszo$¢ jest ludzi podobna do niewyksztatconych dzieci, potrzebuja-
cych nieustannej opieki i przewodnictwa klas wyzszych, ktorym winni
sa wdzigcznos¢ i szacunek. Ludzie nie tylko byli uwazani za niezdolnych do
samodzielnego poprowadzenia swoich spraw, ale takze ich udziat w zyciu
spotecznym i politycznym byt postrzegany jako zagrozenie dla stabilno-
sci. Uznanie suwerennos$ci ludu oznaczaloby, ze nie jest on juz zobowia-
zany do postuszenstwa Bozemu prawu w zyciu osobistym i spotecznym,
co w konsekwencji prowadziloby do zastapienia Boga panowania pano-
waniem wigkszosci (s. 173-175).

Oddajac sprawiedliwos¢ papiezowi Leonowi XIII, trzeba przyznac,
ze jego krytyka liberalizmu poprawnie rozpoznawata problemy, ktore
pojawiaja si¢, jesli nie zostana poskromione przez prawodawstwo, a ktore
dotycza wspdlnego dobra i pojecia obowiazkoéw proporcjonalnych do praw.
W XIX wieku bylo to nie tylko czysto teoretyczne zagadnienie, Kosciot
i spoteczno$¢ swiecka cierpiaty z powodu praktycznego zastosowania
liberalnych zasad. Latwo zrozumie¢, ze mentalnos¢ oblezonej twierdzy
mogla si¢ pojawi¢ w sytuacji, w ktorej potezne sily nacierajace z roz-
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nych stron powodowaty doglgbne i gwaltowne zmiany spotecznego,
ekonomicznego i politycznego krajobrazu. Zwyczajowa odpowiedzia
papieza na te zagrozenia bylto potwierdzenie potepienia i reafirmacja
tradycyjnych koscielnych zasad i uprawnien. Jeden z 6wczesnych
dziennikéw wioskich napisal o nim: ,,Nowy papiez nie rzuca klatw,
nie grozi... Forma jest stodka, ale substancja jest absolutna, twarda,
nieprzejednana™. Okazywat rowniez zdolnos¢ klasyfikowania liberal-
nych eksceséw 1 przyznal ograniczone miejsce nowoczesnemu zadaniu
wolno$ci, rownosci i1 uczestnictwa.

Zwtaszcza encyklika Rerum novarum (1891), poswigcona prawom
ro- botnikow, jest kamieniem milowym, ktory pozwoli Kosciotowi XX
wieku pokonac rozdziat pomigdzy stusznym dazeniem do samookreslenia
i nieokielznanym pragnieniem autonomii. Ponadto, aby potwierdzi¢
podstawowe prawa jednostek, encyklika z ostrozno$cia stwierdza, ze jesli
kiedykolwiek prawa i interesy jednostek lub grup ludzi sa zagrozone przez
niesprawiedliwo$¢, ktorej nie mozna usuna¢ na innej drodze, ,,panstwo
powinno bardzo pilnym staraniem i opieka otoczy¢ pracownikow na-
jemnych, stanowiacych masy ludnosci biednej”(29)°. W poszanowaniu
réwnosci papiez, we wlasciwym sobie stylu, uznaje wrodzone rdznice
w zdolnos$ciach i dobrobycie, ale deklaruje, ze prawa i interesy sa jed-
nakowe dla wszystkich, ,,tak dla wielkich, jak i dla maluczkich. Prole-
tariusze mianowicie na podstawie prawa natury na rOwni z bogatymi
obywa- telami panstwa stanowia prawdziwe i zywe jego czesci... tak tez
jasnym jest, ze wladza publiczna nie powinna w swej dziatalno$ci pomijac
dobra i pozytku proletariatu. Nie czyniac tego, gwalci sprawiedliwosé,
ktora kaze kazdemu odda¢ to, co mu si¢ nalezy” (27). Upomina si¢
o godziwa ptacg (34) i uznajac prawa pracownikow do organizowania
si¢ w zwiazki 1 inne stowarzyszenia dobroczynne shuzace ochronie ich
praw (36), potwierdza, ze uczestnictwo w okresleniu wlasnego losu jest
istotnym aspektem ludzkiej godnosci.

Z dystansu ponad stu lat pierwsze kroki papieza Leona XIII w kie-
runku wolnosci, rownosci i uczestnictwa moga nam si¢ wydac przesad-
nie ostrozne, nie mozemy jednak zapominac, ze nie tylko modyfikowat
oceny poprzednikow, ale i swoje wezesniejsze. Opublikowanie encykliki
Rerum novarum wywotato w $wiecie rzymskiego katolicyzmu szokujaca
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fale, zwlaszcza we Francji, gdzie, musimy to uczciwie uznaé, nie zostata
ona zaakceptowana przez wigkszo$¢ hierarchow i wiernych. Zywym $wia-
dectwem emocji, jakie wywotlala, jest fragment powie$ci Georges’a Ber-
nanos Pamietnik wiejskiego proboszcza, przedstawiajacy sceng, w ktorej
tytutowy proboszcz odwiedza starszego ksiedza, a ten mu thumaczy: ,,Na
przyktad stynna encyklika Leona XIII, Rerum novarum, wy czytacie to
ze spokojem, obojetnie jak pierwszy lepszy wielkopostny list pasterski.
Gdy to si¢ ukazato, kochaneczku, zdawalo si¢ nam, ze ziemia zatrzgsta
si¢ pod nogami. Co za entuzjazm! Bylem wtedy proboszczem w No-
renfontes, w zaglebiu gorniczym. Ta mysl, taka prosta, ze praca nie jest
towarem podlegltym prawu podazy i popytu, ze nie mozna spekulowac
na zarobkach, na zyciu ludzkim jak na zbozu, cukrze lub kawie, to po-
ruszyto do glebi sumienia, uwierzysz? Za wyjasnienie tego z ambony
stuchaczom ogloszono mnie socjalista i prawomysIni chtopi spowodowali
moja nietaske w Montreuil .

Przestanie papieza Leona XIII byta odwazne jak na tamte czasy
i stato sig¢ fundamentem przyszlego rozwoju ideatow wolnosci, rownosci
i uczestnictwa na II Soborze Watykanskim i w pismach spolecznych
papiezy, zwlaszcza od Jana XXIII.

Wystapienie Leona Dehona w Kolegium $w. Jana (wrzesien 1907)

Biorac pod uwagg krytyke spotecznego nauczania Charlesa Currana,
a zwlaszcza jego twierdzenie, ze nie doceniato ono znaczenia wolnosci,
rownosci 1 uczestnictwa, chciatbym teraz przedstawi¢ i zanalizowaé
przemowienie o. Dehona wygtoszone w 1907 roku, cztery lata po $mierci
Leona XIII. Oceniane z punktu widzenia stylu, dlugosci, audytorium, do
ktorego byto skierowane, trudno traktowacé je jako najwazniejsze okre-
Slenie jego postawy w zakresie kwestii i wartosci spolecznych. Liczy
ono zaledwie trzy tysiace stow. Nie jest to wystapienie akademickie,
jak to byto w przypadku konferencji rzymskich. Nie ma tez charakteru
szczegOtowej analizy i1 brak mu precyzji wlasciwej wielu wystapieniom
0. Dehona podczas kongreséw spotecznych we Francji. Tym niemniej ks.
A. Perroux SCJ, ktory wydat ten tekst i opatrzyt komentarzem w jednym
z ostatnich numerow ,,Dehoniana”, powiedzial o nim: ,,Znajdziemy tu
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wszystko, co chcieliby$my odkry¢ na nowo. Jest to jedno z najwazniej-
szych przemowien wygloszonych w czasie spotkan z alumnami’”.

Wystapienie o. Dehona mozna okresli¢ jako poobiednie przemowie-
nie. Jako takie nie jest utozone wedtug klasycznych szkolnych regut.
To rodzaj wystapienia, ktore mozna ustysze¢ w klasie lub szkolnej auli.
Zbudowane jest na ksztalt utworu muzycznego, w ktorym wystepuje
gtowny temat, powracajacy w roznych wariacjach na przestrzeni catego
utworu. Jego ksztalt, ton i zabarwienie sa okreslone w duzym stopniu
przez shuchajacych. We wrzesniu 1907 roku przypadata trzydziesta
rocznica zatozenia Kolegium $w. Jana, co oznacza, ze wigksza czgs¢
alumnoéw shuchajaca stow o. Dehona tego dnia to byli mtodzi mezezyzni
miedzy dwudziestym a trzydziestym rokiem zycia. Tonacja wystapienia
zostata dostosowana do audytorium.

Przemowienie wywarto duze wrazenie, chociaz nie od razu mozna do-
strzec zrodta jego sity. Jako seminarzysta Leon Dehon czytal i komentowat
De doctrina christiana $w. Augustyna. Dzisiaj to dzieto niewiele moze nam
powiedziec o tresci i znaczeniu doktryny chrzescijanskiej, ale jest znaczace
w ukazaniu skutecznej metody chrzescijanskiego nauczania. Ojciec Dehon
(NHV VI, 27-28) sporzadzit specjalne notatki méwiace o tym, ze $w. Augu-
styn podkreslat, iz orator bedzie utrzymywal uwagg stuchaczy i przedhuzy ja,
osiagajac potrdjny cel: nauczania, zachwycenia i poruszenia (4,74), po6zniej
sformuluje ja w nastgpujacy sposob ,,By¢ stuchanym ze zrozumieniem,
z przyjemnoscia i w postuszenstwie” (4,87)°%.

Ten potrojny cel jest widoczny w przemdwieniu o. Dehona do
alumnoéw. Jako nauczyciel wskazat na btedy popelnione przez minione
pokolenia katolikéw, ktorzy uparcie odrzucali demokratyczna forme
rzaddw, oczekujac na powrot monarchii, przedstawil im pewne problemy,
z jakimi borykaja si¢ ubodzy robotnicy, i wskazat praktyczne $rodki,
ktoére moglyby poprawic ich potozenie moralne i materialne. Dazyt do
bezposredniego osobistego zaangazowania stuchaczy, przypominajac, ze
jedynie mtodzi ludzie maja pasj¢ i entuzjazm, ktorych wymagaja wspot-
czesne czasy. Nastepnie przeszedt do konkretnych przyktadow z przeszto-
$ci 1 wspotczesnosci, pokazujac, dlaczego pewne wydarzenia znalazly
szczesliwy final, a inne nie. Przede wszystkim za$ ukierunkowywat ich
na konkretne dziatania, porzadkujac wszystkie dane i argumenty z pasja

102 Sympozjum 2(13) 2004



Wolnosé, rownosé, wspotudziat — o. Leon Dehon jako prekursor zmian...

i przekonaniem jasno widocznymi réwniez w ukazywaniu zamierzonego
celu oraz kieru- jacych nim motywow oraz nieztomnosci zasad. Trudno
sobie wyobrazi¢, zeby dwudziesto- i trzydziestoletni m¢zczyzni nie czuli
si¢ poruszeni po wystuchaniu jego przemdwienia.

Przewodni temat swojego przemowienia o. Dehon sygnalizuje w pa-
ragrafie sioddmym (w przypisie: ,,Glowne, podstawowe i niezmienne pra-
gnienia ludzi moga by¢ sprowadzone do trzech...)’. W tym fragmencie sa
zawarte trzy podstawowe idee. Ojciec Dehon stwierdza, ze ludzie pragna
trzech reform spotecznych: reprezentatywnej formy rzadoéw, rownosci
wobec prawa i wolno$ci stowarzyszen. Innymi stowy: reprezentacja,
rowno$¢ i wolno$¢ sa trzema spolecznymi reformami, jakich pragna
ludzie. Problematyka tego paragrafu, ktora nalezy odroznic od jego szcze-
gotowych koncepcji, a wige ogolna problematyka catego wystapienia,
traktuje o tym, ze te dazenia ludzi sa prawomocne i katolicy winni je
praktycznie i skutecznie wspiera¢. Powinni to uczyni¢ z dwoch powodow:
po pierwsze, kierunek zmian spotecznych nie jest okreslony jedynie przez
to, co ma si¢ wydarzy¢ w przysztosci, ale wskazuja go wartosci uznane przez
chrzescijanska tradycje 1 w niej zakorzenione; po drugie, zaniechanie wspar-
cia tych wysitkéw wypacza przestanie ewangeliczne i czyni daremnymi
wszystkie wysitki ewangelizacyjne, powodujac ciagte odchodzenie ludzi
od Kosciota.

Ten paragraf nabiera dodatkowego znaczenia, jesli odczytamy go
w potaczeniu z twierdzeniem Currana, ze poczatkowe poparcie Koscio-
fa dla idei wolnosci, rownosci i uczestnictwa byto stabe i nieprzekonuja-
ce. Pomimo prawdziwej $mialosci inicjatyw encykliki Rerum novarum
Leona XIII, potrzeba byto blisko osiemdziesigciu lat, zanim te warto$ci
zostaty catkowicie przyjete i przebyty dtuga drogg, aby zmieni¢ kosciel-
na praktyke i polityke. Juz w cztery lata po $mierci papieza Leona XIII
0. Dehon wysuwa postulat demokratycznego udzialu w podejmowaniu
decyzji, rtéwnosci w sprawach ekonomicznych i politycznych oraz wolno-
Sci stowarzyszania si¢ jako elementdw tworzacych jego program chrzes-
cijanskiej odnowy spotecznej. Warto doktadniej przestudiowaé tekst
0. Dehona, aby si¢ przekona¢, ze tre$¢ jego propozycji i sporzadzona
przez Currana lista zmian w oficjalnym nauczaniu Ko$ciota sa do siebie
podobne nie tylko w sferze werbalne;j.
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Ojciec Dehon na poczatku thumaczy mtodym ludziom, ze przygotowat
swoje wystapienie specjalnie dla nich. Nie sa oni mlodymi, ktérzy zesta-
rzeli sig¢ przed czasem, i dlatego powinni trwa¢ w swojej mlodosci i na
zawsze takimi pozosta¢. Niejednokrotnie cechy mtodosci sa przesadnie
podkreslane, lecz ich mtodzienczy entuzjazm ma trwala wartosc, gdyz
fatwiej temperowac ich porywczos¢ niz wykrzesac ja z niczego. Ojciec
Dehon potwierdza, ze pozycja ich grupy spotecznej jest pomniejszona,
ale ciagle znaczaca i kiedy podejmuja konkretng pracg, moga stanowic
pozytywna site dazaca do zmian na lepsze. Dlatego powinni wzmoc wy-
sitki w tym kierunku. Katolicy poprzednich pokolen nie byli efektywni
w swych dzialaniach, poniewaz trwali przy przestarzatych przekonaniach
i projektach'®.

Nastepnie, po zarysowaniu gtownego tematu i nakresleniu wioda-
cych idei, przeszedt do bardziej szczegotowego opisu trzech propono-
wanych reform spotecznych. Stwierdzit, Ze ,,Jludzie uswiadomili sobie
wlasna godno$¢ i prawa”, wiedza, ze maja stluszne prawo domagac si¢
réwnego statusu i ochrony w spotecznosci. W odniesieniu do sytuacji
ekonomicznej ,,opowiadajq si¢ za system uczestnictwa”, planowaniem
podziatu zyskow, zamiast czystego najemnictwa; w polityce opowiadaja
si¢ za republika, ktora jest reprezentatywna forma sprawowania rzadow.
Dzigki produkcji uczestnicza w podziale dobr, a przez udziat w procesie
legislacyjnym poprzez wybory obywatele i robotnicy ,,moga sta¢ sig
$wiattymi przedstawicielami” w ksztaltowaniu wlasnej przysztosci''.

Papiez Leon XIII potepit rozdziat Kosciota i panstwa'?, 0. Dehon
natomiast popieral t¢ koncepcjg, zwracajac jednak uwage na niebez-
pieczenstwa tej polityki, prowadzonej zwtaszcza we Francji. Takie jest
rowniez aktualne stanowisko hierarchii koscielnej we Francji. W liscie
duszpasterskim z 1997 roku biskupi uznali, Zze prawo o rozdziale Kosciota
1 panstwa byt ,,instytucjonalnym rozwigzaniem, ktore dato katolikom
francuskim mozliwos¢ bycia lojalnymi obywatelami” i potwierdzili, ze
swieckos$¢ przyniosta dobre efekty, uznajac rownoczesnie, ze w swoich
poczatkach byta ona antykatolicka ideologia dazaca do zniszczenia Ko-
Sciotal. Ojciec Dehon kontynuuje, twierdzac, ze kiedy ludzie beda lepie;j
wyksztalceni, zaczna dazy¢ ,,do uczestnictwa w dziataniach politycznych
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i ekonomicznych... 1 do przedstawienia swojego stanowiska w kwestii
wielkich reform spotecznych, ktore utwierdzaly ich w walce”. Nawotuje
rowniez do doktadniejszej analizy sytuacji, dlaczego w pewnych gate-
ziach przemystu robotnicy maja si¢ dobrze, a w innych nie'.

Dalej odwotuje si¢ do aktualnego papieza (Piusa X) i jego poprzed-
nikow zachgcajacych katolikow do zaangazowania w ksztattowanie
przysztosci, ktora nalezy do demokracji, spotecznego postepu i prawa
robot- nikéw do samookreslenia si¢. W nastepnych kilku paragrafach przy-
woluje diecezj¢ Bergamo, w poinocnych Wtoszech, przedstawiajac ja jako
swietlany przyktad tego, co mozna osiagnac dzigki aktywnemu uczestnic-
twu katolikéw w zyciu spotecznym. Cytuje nauczanie papieza Leona XIII,
ktory twierdzit, ze stopniowe polepszenie sytuacji spoteczenstwa, dzigki
rownemu uczestnictwu w decyzjach ekonomicznych i politycznych
znajduje fundament w ewangelicznych zasadach i dodaje, ze jedynie
chrzescijanska tradycja dostarcza stosownych srodkéw umozliwiajacych
osiagnigcie tego celu'. Ostatnia czgs¢ ,,Naprzod, dzieci $wiatlosci” ma
bardziej retoryczny charakter i stanowi dla stuchaczy zachetg do unikania
btedow przesztosci i do brania przyktadu z heroicznych postaci, dzigki
ktorym Francja zostata nazwana ,,najstarsza cora Kosciota”, ktora to role
musi koniecznie wypetni¢ w przysztosci.

Zakonczenie: Doniosto$¢ wizji Leona Dehona dzisiaj
albo Plus ca change, plus c’est la méme chose

W sposob oczywisty swiat dzisiejszy jest inny niz sto lat temu. Jed-
nakze ten truizm nie powinien czyni¢ nas §lepymi wobec szokujacych
warunkow zycia biednych robotnikow nawet w Stanach Zjednoczonych,
przygnegbiajaco podobnych do tych, ktore o. Leon Dehon cheiat zmienié¢
we Francji ubiegtego wieku. Centralnym tematem katolickiego naucza-
nia spotecznego jest zagadnienie ludzkiej pracy. Dzieje si¢ tak, odkad
Leon XIII wydat encyklike Rerum novarum, ktorej oficjalny tytut brzmi
Encyklika o kwestii robotniczej. Z catym prawdopodobienstwem pozo-
stanie to gldéwnym tematem w przysziosci. Jan Pawet II w encyklice
Laborem exercens (1981) stwierdza po prostu, ze ,,praca jako problem
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cztowieka znajduje si¢ na pewno w samym centrum owej kwestii spote-
cznej” (n. 2).

Ksiazka, ktora opisuje wytrwata, ciezka egzystencje¢ biednych ro-
botnikow, jest praca Barbary Ehrenreich Nickel and Dimed. On (Not)
Getting by in America (Pieciocentowka i dziesieciocentowka: o moz-
liwosci (nie)przezycia w Ameryce)'®. Poszukiwata ona pracy w trzech
r6znych stanach, wykonywata trzy rézne rodzaje pracy, chcac zarobic¢
wystarczajaca ilo$¢ pienigdzy na przezycie miesiaca i oplatg czynszu.
Pracowata jako kelnerka w restauracji w Key West na Florydzie, byta
zatrudniona jako sprzataczka w Portland (Maine) i podjeta prace w Wall
Mart w Minneapolis (Minesota). Jej poszukiwanie pracy w kazdym stanie
przebiegato wedtug podobnego schematu. Pierwszym wyzwaniem, czg-
sto najtrudniejszym, bylo znalezienie mieszkania. Wynaj¢cie mieszkania
jestuznawane za mozliwe pod warunkiem, ze jego cena nie przekracza
jednej trzeciej osobistych dochodow, ale wigkszo$¢ biednych musi na
nie wyda¢ ponad 50 procent dochodoéw. Za podejmowana prace otrzy-
mywata zwykle 6-7 dolaréw za godzing, sumg, ktora jej i wielu innym
nie pozwalata przezy¢ miesiaca, przez co byli zmuszeni podejmowac
dodatkowg pracg. W zadnej z tych miejsc zatrudnienia nie miata ubez-
pieczenia zdrowotnego. Kazda praca byla wyczerpujaca pod wzgledem
fizycznym. Wielu robotnikéw uzywato srodkow przeciwbolowych, aby
moc funkcjonowac w ciagu calego dnia.

Mowita, ze najbardziej ja zaskoczyto i dotknelo ,.to, Ze trzeba bylo
zrezygnowac z fundamentalnych praw i... godno$ci”. Musiata zgodzi¢
si¢ na kontrolowanie portfela, szafki, podda¢ si¢ testowi na narkotyki, od-
powiadaé na osobiste pytania, poddac si¢ zakazowi rozmowy z innymi pra-
cownikami, byta nastawiana przeciw organizacjom (s. 208-209). Zszoko-
wana i skonsternowana odkryta, Ze nisko optacani robotnicy ,,mieszkaja
w miejscu, ktore nie jest ani wolne, demokratyczne. Kiedy wchodzisz
tam, gdzie praca jest zle optacana... pozostawiasz za drzwiami wiele praw
obywatelskich, zostawiasz Amerykg i to wszystko, co powinna reprezen-
towacd, i uczysz sig, jak trzymac buzig¢ zamknigta na ktoédke, dopoki nie
zakonczysz pracy na swojej zmianie” (s. 210). To jest §wiat, ktory stwo-
rzyl nie tylko ekonomig, ale i kulturg oparta na skrajnych nieréwnos$ciach
(s. 212). Wolno$¢, rownos¢ i demokratyczne uczestnictwo: trzy wielkie
zdobycze katolickiego nauczania spotecznego od czasow Leona XIII, trzy
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zasadnicze elementy programu odnowy spotecznej o. Dehona sg trzema
elementami, ktorych brak dostrzegta Barbara Ehrenreichs w $srodowisku
nisko optacanych pracownikow. Ich brak tkwi u korzeni ekonomicznego
ubostwa i moralnej degradacji, ktore spychaja ludzi do podklasy. Wiek
temu o. Leon Dehon okreslil uczestnictwo w decyzjach, wolnos$¢ sto-
warzyszen i réwnos$¢ polityczng jako fundamentalne prawa przynalezne
pracownikom i takie reformy ciagle sa pilna koniecznoscia dla milionow
pozbawionych wszystkiego, otrzymujacych niewolnicze wynagrodzenie,
pracujacych obecnie bez nadziei w Stanach Zjednoczonych.

Thum. z jezyka angielskiego
ks. Zbigniew Morawiec SCJ
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ks. mgr lic. Eugeniusz Ziemann SCJ

UMILOWANIE KOSCIOLA
PRZEZ O. LEONA DEHONA

Umitowanie Kosciota w duchowosci kaptanskiej o. Dehona stanowi
jeden z istotnych elementéw jego praktycznej realizacji kaptanstwa stu-
zebnego w zbawczym dziele Boga. Kosciot bowiem, jako nowy lud Bozy,
z jasno okreslong forma, struktura i zasada dziatania — r6zna od innych
wspolnot ludzkich — wskazuje réwniez na siebie jako Mistyczne Ciato
Chrystusa i §wiatynie Ducha Swietego. Opiera si¢ on na hierarchicznej
strukturze zaleznosci i na shuzbie w $wigtych poshugach ustanowionych
przez Chrystusa w celu pasterzowania w nim i rozwijania go'. Zywy sens
kaptanskiej swiadomosci eklezjalnej o. Dehona jest potwierdzony jego
misja w Kosciele, poglebiona charyzmatem i duchowos$cia zatozonego
przez niego kaptanskiego zgromadzenia zakonnego, siggajacego korze-
niami zrodta Kosciota — Najswigtszego Serca Jezusa. Zewngtrznym prze-
jawem mitosci 0. Dehona do Kosciota bylo zaangazowanie w dziatalno$¢
apostolska ad gentes, kwestig spoteczna — budowanie krélestwa Bozego
Serca w duszach i spoteczenstwach, pracg dydaktyczno-wychowawcza
wsrdéd mtodziezy 1 oso6b duchownych, szerzenie mitosci i wynagrodze-
nia w duchu objawien z Paray-le-Monial i La Salette, a takze wiernos¢
papiezowi oraz urzgdowi nauczycielskiemu Kosciota w kontekscie
wyzwan éwczesnego §wiata.

Punktem wyjs$cia w mitosci o. Dehona do Kosciota byta jego mitos¢
do Chrystusa. Kontemplujac ikong Jezusa, dostrzegat on w niej nie tylko
Osobg Wcielonego Stowa, lecz takze cala rzeczywisto$¢ zbawcza zwigza-
na z Jego misja. Inspiracja dla takiego ujgcia zagadnienia byta teologiczna
refleksja nad ewangelicznym tekstem o przebitym boku Jezusa na krzyzu
(por. J 19,34), pozostawiona migdzy innymi w przekazie $w. Augustyna,
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$w. Jana Chryzostoma, $w. Ambrozego, $w. Bernarda z Clairvaux i $w.
Bonawentury. Wedlug nich, otwarty bok i przebite Serce sa miejscem
rodzacego si¢ Kosciota, a wyplywajaca krew i woda — cena odkupienia.
Ponadto otwarte Serce Jezusa jest Zrodtem sakramentow dajacych taske
ku zyciu wiecznemu. Wydarzenie to bylo dzietem Bozej opatrznosci.
Kosciol bowiem, bedac corka i oblubienica Zbawiciela, wyszedt z Jego
Serca w czasie mistycznego snu na krzyzu. Pewna analogia i zapowiedzia
tego wydarzenia byto wyprowadzenie Ewy z boku Adama w czasie jego
ekstatycznego snu. Otwarte Serce, ktore rodzi Koscidt, jest tez brama
prowadzaca do Bozego domu — sanktuarium, miejsca ucieczki i szkoty
zycia duchowego, a takze odpoczynku i stodkiego raju, stanowiacego
dar Jego mitosci. Serce Jezusa oczyszcza i oswieca $wiat w odkupieniu
i tasce, rozpala ogniem mitosci, rozlewa zycie i daje moc ptynaca z
wszystkich cnét. Ponadto jako prawzor i zrodlo Kosciota jest swiatynia
Trojey Swietej i przybytkiem Najwyzszego, miejscem spotkania Osob
Boskich w doskonatej komunii. Milo$¢ Boza darowana cztowiekowi
pochodzi ze §wiatyni Serca Jezusa i Serca Maryi, naznaczonych pieczgcia
krolewskosci, zezwalajacej najpierw Maryi, a nastepnie Kosciotowi i
duszom naznaczy¢ pieczecia Jezusowego Serca wszystkie prowadzone
dzieta, gdyz Ono jest §wiatynia i ottarzem skladanych ofiar, a takze
szczegolnym miejscem chwaly i adoracji Boga. W zwiazku z tym Naj-
swigtsze Serce Jezusa jest takze sercem Kosciola, ktore duchowo zyje
i dziala w nim, podobnie jak fizyczne serce w organizmie cztowieka.
A zatem u podstaw Kosciola legta mitos¢ Chrystusa, powierzajaca mu
troske o prowadzenie zbawczego dzieta.

Pierwszym synem i kaplanem rodzacego si¢ na krzyzu Kos$ciota
byt Jan Apostot. Ojciec Dehon podkresla, iz wraz z Maryja adoptujaca
na Kalwarii wszystkie dzieci Ko$ciota stat on u poczatku jego widzial-
nej struktury i duchowych odniesien’. Proces ksztaltowania si¢ Kosciota
w czasie nalezy wiazac z publiczna dziatalnoscia Chrystusa, a zwtaszcza
powolaniem apostotéw i ucznidow. Ofiara krzyza i otwarty bok — anty-
cypowane ustanowieniem Eucharystii i kaptanstwa — stanowity jedynie
usankcjonowanie wszystkich poprzednich wydarzen zbawczych, prowa-
dzacych do dnia Pig¢dziesiatnicy, aby Kosciot mogt w petni realizowac
swoja misje w Swiecie. Dlatego zmartwychwstaly Jezus ukazywat si¢
apostotom i uczniom w celu umacniania ich wiary oraz stopniowego
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przekazywania im hierarchicznej postugi wtadzy, stanowiacej fundament
pasterskiej misji.

Hierarchiczny charakter Kos$ciola

Wedtug o. Dehona, fakt budowania Kosciota na strukturach hierarchii
nalezy oprze¢ na woli Chrystusa, ktory powotat dwie grupy mezczyzn —
apostolow 1 uczniow, a dopiero potem powierzyt Kosciotowi okreslenie
réznych stopni uczestnictwa w sakramencie §wiecen i postug. Ukazujac
hierarchiczng genezg¢ Kosciota oraz etapy jej powstawania, 0. Dehon odwo-
fat si¢ do Listow sw. Pawla, zwlaszcza do Tytusa i Tymoteusza, w ktorych
sa zawarte wymogi stawiane kandydatom na urzad biskupa i diakona w
pierwszych gminach chrzescijanskich, jak rowniez zasadnicze rysy ich
misji w KoS$ciele®. Powotujac sie za$ na §w. Jana Chryzostoma, wska-
zywal na tozsamos¢ wiadzy duchowej i godnosci zarowno biskupa, jak
1 prezbitera. Przejawia si¢ ona migdzy innymi w tym, iz w takim samym
stopniu i tak samo skutecznie konsekruja oni Ciato i Krew Chrystusa, od-
puszczaja grzechy i kieruja duszami. W rownym stopniu sa tez wezwani
do $wigtosci wynikajacej z cnét wlasciwych kaplanstwu stuzebnemu.
Biskup jednak przewyzsza prezbitera prerogatywami. Nalezy do nich
glownie czuwanie nad autentycznoscia doktryny wiary oraz obowiazek nau-
czania jej wiernych. W nawigzaniu za$ do nauczania Soboru Trydenckiego
0. Dehon przypomnial, iz wola Chrystusa byto ustanowienie w Kosciele hie-
rarchii sktadajace;j si¢ z biskupdw, prezbiterow i diakonow, wzajemnie sobie
podporzadkowanych®. Laska kaptanstwa bowiem sprawia, ze prezbiterzy sa
sercem Kosciota, najintymniejszym Jego organem, catkowicie poddanym
wplywom Jezusa. Niosa tez wszedzie kaptanskie zycie Chry- stusa, zwlasz-
cza dzigki cnocie poboznosci, modlitwy, Zarliwosci 1 zapatu apostolskiego.
Eklezjalna specyfika kaptanstwa ministerialnego uwiecznia si¢ w niebie.
W tym kontekscie 0. Dehon zastanawia sig, czy beda tam oni wlaczeni
w kaptanska dziatalno$¢ Chrystusa, czy nadal beda przewodzi¢ zastgpom
swigtych. Pytania te pozostawia jednak bez odpowiedzi, twierdzac, ze ci,
ktorzy byli wierni na ziemi swemu kaptanstwu, doznaja w niebie znacznie
wigcej kaplanskiej mitosci Chrystusa niz ktokolwiek inny i stang si¢ w ten
sposob rowniez sercem niebieskiego Kosciota®.
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UsSwigcajace dzialanie KoSciola

Zdaniem o. Dehona, Ko$ciot jest jednym z najwigkszych dziet Chry-
stusa, prawdziwym rajem Boga na ziemi, uzyznianym licznymi kanatami
faski wyptywajacej z jednego zrodta — eucharystycznego Serca Jezusa,
ktére odnawiajac wszystkie misteria i stajac si¢ mistycznym sercem Mi-
stycznego Ciala, obdarza je swoja mitoscia i taska, Swiatlem i §wigtoscia.
W wymiarze praktycznym uswigcenie Kos$ciola i jego cztonka dokonuje
si¢ przez siedem sakramentow $wigtych. Ojciec Dehon porownuje je do
siedmiu arterii, ktore przenosza, a nastgpnie wylewaja zycie mitosci. Pierw-
sza z nich jest chrzest Sw. Obecny w poswigconej wodzie Duch Serca
Jezusowego zanurza duszg w kapieli oczyszczajacej z grzechu pierworod-
nego. Wyciskajac na duszy niebieski charakter zywej wiary, sktada w niej
taske¢ uswigcajaca oraz cnoty teologalne. Dzigki temu sakramentowi czto-
wiek staje si¢ dzieckiem Bozym i dzieckiem KoS$ciota, uczestniczy w jego
rados$ciach, dobrach i bogactwach, a takze w komunii $wigtych. Sakrament
bierzmowania, bedacy krzyzmem zbawienia przez Swigte namaszczenie
i znak krzyza, jest odbiciem w duszy Serca Jezusa, udzielajacego jej sity
i nowej delikatno$ci, Ducha mitosci z obfito$cia task i darow. Umacnia
tez cztowieka do walki w szeregach Chrystusa. Eucharystia za$ karmi
zycie duchowe pokarmem niebieskim na wieczng komuni¢ z Bogiem.
Sakrament pokuty uzdrawia cztowieka z chorob duchowych, a w nie-
wyczerpanym Bozym mitosierdziu przywraca utracona taske chrztu.
Sakrament chorych usuwa z duszy pozostatosci grzechu i udziela jej
mestwa. Sakrament §wigcen kaptanskich zachowuje ciaglos¢ hierarchii,
a takze jest zrodtem taski przekazywanej w KoSciele przez sakramenty,
przepowiadanie i Ofiarg eucharystyczna. Wreszcie sakrament malzenstwa
— symbol jednosci Kosciota — przyczynia sig¢ do rozszerzania w $wiecie
rodzin chrzescijanskich®.

Przez umilowanie Ko$ciota, ugruntowane mocno dzigki przestankom
Bozego objawienia, Tradycji i mistyki chrzescijanskiej, 0. Dehon wy-
razat gleboka troske o stan i poziom zycia religijnego, moralnego i ducho-
wego ludu Bozego jako Mistycznego Ciala. Waznym momentem dojrzalego
spojrzenia na Kosciot byt dla niego I Sobor Watykanski, w ktorym uczest-
niczyt jako stenograf. Wydarzenie to bowiem odstonito przed mtodym
kaptanem moc i stabos¢ KoSciota, nie tylko w biskupach reprezentujacych
jego widzialne struktury lokalne, ale przede wszystkim w realnych pro-
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blemach wynikajacych z pehienia zbawczej misji, w skomplikowanych
uwarunkowaniach spoleczno-politycznych, ekonomiczno-gospodarczych
i ideologicznych 6wczesnego §wiata. Skupiony gtoéwnie na Kosciele
francuskim, dostrzegal w nim wewngtrzne podzialy, lgk, ignorancje, nie-
wdzigcznos¢, indyferentyzm i apatig ksigzy oraz oso6b konsekrowanych,
a takze brak upodobania w modlitwie brewiarzowej, bedacej modlitwa
kaptana wraz z Jezusem w imieniu Ko$ciota’. Osobiste zaangazowanie
0. Dehona na rzecz ludu Bozego wyrazaly liczne dzieta podejmowane od
poczatku jego aktywnosci duszpasterskiej w Saint-Quentin i zalozonym
zgromadzeniu. Przekonany o tym, ze praca wsrod wiernych przynosi owoce,
wskazywat kaptanom na konieczno$¢ tworzenia nowych dziet. Podobnie jak
Jezus zatozyt Ko$ciot na wierze Piotra i autorytecie apostolow, tak prezbiter
winien zaktada¢ dzieta w Kosciele — oratoria, konfraternie, patronaty, kota
studidéw, grupy mtodziezowe i kota wzajemnej pomocy?®.

W kaptanskim zyciu o. Dehona przejawem umilowania Kosciota
powszechnego bylo zaangazowanie w misje ad gentes. Potwierdza to
zapis z jego Notatek codziennych, sporzadzony w ostatnim roku zycia:
»(...) gagner le monde, conquérir le monde a Jesu Christ. (...) Je voudrais
¢lever mon idéal a la hauteur du leur. J’aime ardemment Notre Seigneur
et je voudrais procurer le Régne du Sacré-Coeur’. Poniewaz sam nie
podjat pracy misyjnej, powotanie to realizowal za posrednictwem setek
misjonarzy Zgromadzenia pracujacych w wielu cze$ciach §wiata!® oraz
w réznych sektorach apostolskiej dziatalnosci Kosciota. Kosciot bowiem
czyni wszystko, aby dusze uczyni¢ domami Chrystusa gltéwnie przez
nauczanie, kierownictwo duchowe i sakramenty. Aktywnos$ci Kosciota,
jak podkresla o. Dehon, nie nalezy jednak ogranicza¢ wytacznie do sfery
spraw nadprzyrodzonych. Wazna jest rowniez jego obecno$¢ w zyciu
publicznym oraz aktywnos¢ na polu spotecznym!!. Dlatego pragnieniem
0. Dehona byto, aby krolestwo Serca Jezusowego przenikngto cate zycie
Kos- ciota, zwlaszcza biednych i opuszczonych.

Szacunek dla hierarchii ko$cielnej

Szczegdlnym przejawem umilowania Kosciota byty postuszenstwo
i szacunek o. Dehona wobec biskupow, papieza i Stolicy Apostolskiej'.
Glowny motyw takiej postawy wynikal z jego glebokiego przekonania,
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iz Kosciot jest oblubienica Ducha Swigtego — sprawcy zycia Zbawiciela
w lo-nie Maryi oraz zycia mistycznego w Kosciele. Dlatego Kosciot jest
obecny w Chrystusie, a jego rozwdj zostat zapoczatkowany powotaniem
apostoléw, a zdynamizowany zestaniem Ducha Swigtego. Apostotowie
Jego moca nawracali narody na wiarg, otwierajac im droge do Kosciota
przez odrodzenie w wodzie i Duchu Swigtym. Ich nastgpcami sa biskupi
ustanowieni przez Ducha Swictego do kierowania Kosciolem Bozym.
Innym za$ cztonkom Kosciota Duch udziela daréw zgodnie z ich powo-
faniem i misja. Umitowanie Ko$ciota w postuszenstwie episkopatowi wy-
kazat 0. Dehon wobec wszystkich biskupow diecezji Soissons'?, szczegol-
nie za$ wzgledem biskupa Thibaudiera. W okresie jego rzadow diecezja
0. Dehon zaktadat w Saint-Quentin liczne dzieta, jak: Kolegium $w.
Jana, oratorium diecezjalne i Patronat $w. Jozefa, a przede wszystkim
Zgromadzenie Oblatéw Najswigtszego Serca Jezusowego. Kiedy w
1883 roku Stolica Apostolska dokonata kasaty zgromadzenia, 0. Dehon
z mitosci do Kosciota poddat si¢ z ulegtoscia nie tylko decyzji Rzymu,
ale rowniez zarzadzeniom swojego biskupa. Postuszenstwem wobec
biskupa — juz po jego nominacji na arcybiskupa Cambrai (1889) — byto
takze przyjecie zakazu kierowania Kolegium $w. Jana oraz potaczenie
zatwierdzonego przez Rzym zgromadzenia (1888) z duchaczami lub
Misjonarzami Najswigtszego Serca Jezusowego z [ssoudum. Bez cienia
kontestacji Zatozyciel szukat wlasciwego sposobu uchylenia tego nakazu,
zgodnie z duchem mitosci do Kosciota i postuszenstwa biskupowi. W
duchu postuszenstwa przyjat tez zadania Stolicy Apostolskiej, aby za-
kwestionowal rzekome zwiazki migdzy objawieniami matki Marii od $w.
Ignacego ze Zgromadzenia Stuzebnic Serca Jezusowego a ideg zatozenia
Zgromadzenia Ksigzy Oblatoéw Najswigtszego Serca Jezusowego'*.
Rzym dla o. Dehona byt sercem Kosciota, nowym Jeruzalem, $wigtym
miastem, w ktorym zyje Serce Jezusa. Chrystus dat mu trzech wielkich
apostotow, aby go ksztattowali na duchows stolice chrzescijanstwa: Pio-
tra, Pawta i Jana. Jan nazywal Rzym Kosciotem gtéwnym, Electa domi-
na (por. 2 J 1,1), Pawel zas uszczesliwial go swoja wiarg otrzymana od
Piotra, ktorej stawa rozeszta si¢ po catym $wiecie (por. Rz 1,8). Biorac pod
uwagg fakt, iz Chrystus ustanowit Piotra skala, na ktorej miat si¢ wznosié¢
Kosciotl, o. Dehon wskazywat na wydarzenia przenoszace go z Jerozoli-
my do Antiochii, a nastgpnie do Rzymu, gdzie stat si¢ kamieniem weg-
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gielnym Kosciota, opieczgtowanym krwia, wiarg i mitoscia. W ten sposob
Chrystus przetrwalt w Rzymie, jednoczac swoje Serce z sercem Kosciota,
a miasto stato si¢ zrodlem taski, §wiatla i prawdy, przekazywanych $wiatu
za posrednictwem hierarchii, zwlaszcza przez szerzenie kultu, sprawo-
wanie Eucharystii i innych sakramentow's. Szczeg6lnie prymat Piotra
zwiazany z Rzymem stanowit centralny punkt odniesienia calej orientacji
kaplaniskiej 0. Dehona. Swiadczy o tym chociazby wybor miejsca zdo-
bywania wiedzy — Seminarium Francuskiego $w. Klary, dokonany za rada
papieza Piusa IX. Jak wynika z duchowych dziet 0. Dehona, szacunek
dla Ojca Swigtego oraz synowska uleglosé wobec jego wskazan stanowia
istotne elementy nabozenstwa do Najswigtszego Serca Jezusowego. Jego
zdaniem, Chrystus jest realnie obecny w Eucharystii, w papiezu za$ jest
obecny Jego autorytet i wiarygodno$¢ nauczania. Wiernos$¢ Stolicy Apo-
stolskiej i papiezowi o. Dehon zamierzal wyrazi¢ dodatkowym s$lubem,
wzorem jezuitow, mimo ze czg¢sto do§wiadczat sprzeciwu Rzymu wobec
koncepcji zatozonego zgromadzenia i jego misji w Kosciele. Jego kaptanskie
i zakonne zycie realizowalo si¢ podczas pontyfikatow: Piusa IX (1846-
-1878), Leona XIII (1878-1903), Piusa X (1903-1914), Benedykta XV
(1914-1922) 1 Piusa XI (1922-1939). Szczegdlne zwiazki taczyly o. De-
hona z Leonem XIII — propagatorem spotecznej nauki Kosciota i odno-
wionej koncepcji kultu Serca Jezusowego. Wyrazem wiernosci papiezowi
bylo takze zdobycie solidnej wiedzy, dzigki ktdrej organizowane przez
niego kongresy spoleczne cieszyly si¢ aprobata Stolicy Apostolskie;.
Ojciec Dehon wzywat kaptanéw do odnowienia szacunku i1 wiernosci
Kosciolowi rzymskiemu przez integralne przyjecie jego nauczania i wska-
zan. Co wigcej, zachgcatl ich do modlitwy tak za papieza, jak 1 Kosciot
powszechny!'.

Wzorem umitowania Ko$ciota dla o. Dehona jest Jozef, ktory wpraw-
dzie za swego zycia nie doswiadczyt jego widzialnych struktur i ducho-
wej mocy po Pigédziesiatnicy, ale z cala pewnoscia byt u jego narodzin
w Swictej Rodzinie. Zdaniem o. Dehona, Jozef petnit w rodzacym sig
Kosciele funkcje zewnetrznego przetozonego i opiekuna. Otaczat bowiem
swoja opieka Jezusa i Maryje¢ zardéwno pod wzgledem materialnym, jak
i duchowym. Pracg wlasnych rak zabezpieczatl im codzienng egzystencje,
a zyciem religijnym budowat atmosfer¢ wiary. Wshuchany w glos Boga,
reagowal na kazde niebezpieczenstwo grozace Jezusowi i Maryi, a w trosce
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o ludzkie oblicze Jezusa uczyt Go pracy fizycznej, w wychowaniu reli-
gijnym za$ wskazywat na znaczenie $wigtyni i celebrowane w niej $wigta
zydowskie. Jak podkresla o. Dehon, bgdac wciaz opiekunem Kosciota
Swigtego, troszczy si¢ obecnie o jego wzrost i utrzymanie, a takze chroni
przed niebezpieczenstwami. Pomimo takiego znaczenia w Kosciele, nie
ma on jednak w nim autorytetu wladzy hierarchicznej, ale cieszy sie
autorytetem wiadzy ojcostwa moralnego'”.

Jeden z istotnych rysoéw kaptanskiej i zakonnej postawy o. Dehona —
zywa mito$¢ do Kosciota — wyptywat z jego religijnej i chrzescijanskiej
wrazliwosci, inspirujacej, a takze ksztattujacej jego kaptanska duchowoscé.
Wiele odniesien praktycznych mitosci do Kosciola, tutaj jedynie zasygna-
lizowanych, o. Dehon realizowal w swoim zaangazowaniu apostolskim,
wskazujgc nieustannie na spoteczny i nadprzyrodzony charakter instytucji
zbawczej, jaka jest Kosciot w swej strukturze hierarchiczno-charyzma-
tycznej i rzeczywistosci historyczno-eschatologiczne;j.

Skroty

DH — Dehoniana

SDH — Studia Dehoniana

Osp  — Oeuvres Spirituelles

KK  —II Sobdér Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium

NQ — Notes Quotidiennes

DWCH - II Sobor Watykanski, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravis-
simum educationis

CT — Catechesi tradendae

DM  — II Sobor Watykanski, Dekret o dziatalno$ci misyjnej Ko$ciota Ad
gentes divinitus

RM - Redemptoris missio

Przypisy

' Por. KK, 18.

2 Por. OSp 1, s. 442-444, 447-449, 452, 551-552; tamze 2, s. 385-386; tamze 3, s. 529-530;
tamze 4, s. 517; tamze 7, s. 44-45; B. Sorge, Costruire la Chiesa nei tempi nuovi. Messaggio di
Leone Dehon, CivCat 129(1978), s. 550-551.
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3 Por. S. Nagy, Prezbiterzy w pierwotnej gminie jerozolimskiej, RTK 8(1961), z. 1, s. 5-22;
tenze, Hierarchia koScielna w okresie misyjnej dziatalnosci sw. Pawta, tamze 11(1964), z. 2, s. 55-
79; tenze, Hierarchia koscielna w ostatnim okresie zycia sw. Pawla, tamze 13(1966), z. 2, s. 23-44.
Artykuly te sa teologicznym spojrzeniem na zagadnienie hierarchii w pierwotnym Kosciele
(gtownie pod katem przyjetej wtedy terminologii — biskup, prezbiter, diakon), ktéra wyznaczata
ich kompetencje i zadania.

4 Por. OSp 4, s. 294-296.

S Por. OSp 2, s. 473.

¢ Por. tamze 2, s. 50-53, 431-433; tamze 4, s. 286.

7Por. NQ 1, s. 75-76; NHV 3, s. 123-124; A. Perroux, Un ritratto di Padre Dehon, DH
79(1991), s. 44.

8 Por. OSp 2, s. 621-623; B. Sorge, art. cyt., s. 555-559; DWCH; CT.

® Por. NQ 5, s. 533-534; DM; RMs.

19 Por. G. Manzoni, Leone Dehon e il suo messaggio, Bologna 1989, s. 331-337.

"' Por. OSp 1, s. 222; tamze 2, s. 604-605; R. Flores, Spiritualita riparatrice, DH 68(1986),
s. 123-126.

12 Por. OSp 7, s. 134.

13 Bylo ich sze$ciu: Jan Juliusz Dours (1863-1876), Odon Thibaudier (1876-1889), Jan Chrzciciel
Teodor Duval (1889-1896), Augustyn Wiktor Deramecourt (1896-1906), Piotr Alojzy Pechenard
(1906-1920) 1 Karol Jozef Binet (1920-1927) (por. A. Vassena, Les rapportes du péere Dehon avec
les évéques du Soissons, SDH 20(1994), s. 5-251).

14 Por. OSp 4, s. 285-286; U. Chiarello, Carisma del Fondatore e spiritualita dehoniana, SDH
28(1991), s. 53-54.

15 Por. OSp 2, s. 430-431; tamze 3, s. 68-69.

1 Por. OSp 2, s. 476-477; tamze 3, s. 69-70; tamze 7, s. 134; G. Palermo, Leone Dehon apos-
tolo della riparazione, Roma 1991, s. 139-140; A. Perroux, art. cyt., s. 45; B. Sorge, art. cyt., s.
553-555.

17 Por. OSp 3, s. 496.
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OJCIEC LEON DEHON, PROPAGATOR ODNOWY
TRZECIEGO ZAKONU FRANCISZKANSKIEGO

W proébie odnowy Trzeciego Zakonu $w. Franciszka, podjetej przez
papieza Leona XIII, wzial czynny udziat o. Leon Dehon'.

Trzeci Zakon Franciszkanski papiez Leon XIII uznat, w encyklice
Auspicato z 1882 roku, za najlepszy srodek moralnej odnowy spoteczen-
stwa, pod warunkiem jednak poszerzania liczby i kregu jego cztonkdéw oraz
jego powrotu do pierwotnego stanu z X111 wieku. Najbardziej nabrzmiaty
dziewigtnastowieczny problem kwestii robotniczej, mocno rzutujacy
takze na zycie religijne szerokich mas, skwitowat stwierdzeniem, ze
»stosunek bogatych do ubogich, nad czym tyle si¢ trudza i mozola
me¢zowie stanu, najlepiej zostanie rozwiazany na podstawie trwatego
przekonania, ze i ubdstwo nie jest pozbawione godnosci, ze bogaty
winien by¢ mitosierny i hojny, zas biedny zadowolony ze swego losu i
zatrudnienia, a poniewaz zaden z nich nie jest stworzony dla tych rzeczy
przemijajacych, dlatego jeden przez cierpliwos¢, a drugi przez hojnosé¢
winni zdaza¢ do nieba”. Tym stwierdzeniem akceptowat dotychczas
istniejacy porzadek spoleczny.

Aby poszerzy¢ bazg osobowa Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego,
papiez Leon XIII wydat w 1883 roku konstytucje apostolska Misericors
Dei Filius, ktéra tagodzac dawna regule tercjarska, otwierata ja dla szer-
szego grona wiernych, aby w ten sposob ,,przyspieszy¢ powrot jednostek
i catego spoteczenstwa do Jezusa Chrystusa™.

Dopiero jednak, juz po wydaniu encykliki Rerum novarum (poddaja-
cej krytyce istniejacy dotychczas porzadek spoteczny), waznym krokiem
w kierunku reformy Trzeciego Zakonu bylo posiedzenie komisji studiow
od 17 do 21 lipca 1893 roku w Val-des-Bois zorganizowane z inicjatywy
Leona Harmela, ztozonej z 14 zakonnikow (w tym 7 prowincjatow) oraz
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okoto 20 ksigzy diecezjalnych i 0sob $wieckich. Uczestniczacy w niej
0. Dehon byt goracym zwolennikiem jej programu zmiany Trzeciego Za-
konu z poboznego bractwa nacechowanego indywidualizmem w zorgani-
zowang instytucje chrzescijanskiej odnowy spotecznej. Po relacji Harmela
o tej komisji na audiencji w Rzymie papiez Leon XIII wyrazit nadziejg,
ze zreorganizowany Trzeci Zakon mogltby przynies¢ wspaniate owoce.
Dopiero jednak w liscie Quae nuper do komisarza Trzeciego Zakonu $w.
Franciszka na Galig, o przydatnosci tego zakonu, skierowanym w 1894
roku po waznym kongresie Trzeciego Zakonu w Paray-le-Monial*, Leon
XIII zdecydowanie popart jego dziatalno$¢ spoteczna, piszac: ,,To za$, ze Na-
sze dokumenty 1 wstawiennictwo wiele u was znaczyto, jasno wynika
z tej wlasnie obecnej sprawy, zwlaszcza ze tak bardzo nalegaliScie na
skierowanie przyrodzonej sity Trzeciego Zakonu na pomoc w kwestii
socjalnej [podkreslenie M.D.]. Odpieranie uprzedzajacych opinii
i krzywdzacych ktamstw w tej sprawie, ochrona i szerzenie zasad
sprawiedliwosci i rownosci ewangelicznej, zarowno zachgcanie ludu
pracujacego do podejmowania zadan cnotliwych i poboznych, jak i
zaopatrywanie go w stosow- ne §rodki pomocnicze we wszelkim
nieszczeSciu, a takze laczenie si¢ miedzy soba wiezami prawdzi-
wego braterstwa w skierowanej na zewnatrz aktywnosci zyciowej
[pokreslenie M.D.]: oto przede wszystkim wasze zatozenia, niby roz-
legte pole, na ktorym mozecie ukazywac charakter waszego Instytutu
i mito$¢ do ojczyzny. Stuszne to zaiste 1 $wigte’. Ten program Leona
XIII, ktorego o. Dehon nazywat drugim Fran- ciszkiem ze wzgledu
na wrazliwos$¢ spoleczna, stat si¢ jego programem, poniewaz i on byt
czcicielem $w. Franciszka z Asyzu®, a takze jak papiez cztonkiem Trze-
ciego Zakonu Franciszkanskiego’. Ojciec Dehon wskazania kongresu
w Paray-le-Moniale, zbiezne z jego idea krolestwa Serca Jezusowego®,
bedzie szerzy¢ w Manuel social chrétien (Paris 1985, cz. 11, rozdz.
XI1)°, gdzie przytoczy jego gtdéwne punkty, podkreslajace naste-
pujace obowiazki Trzeciego Zakonu: 1° pozyskiwanie dla bractwa ludzi elit
wszystkich klas, odznaczajacych si¢ wiara i postuszenstwem papiezowi jako
przeciwwagg masonerii; 2° nieograniczanie sig tylko do prowadzenia osobi-
stego zycia wiernego zasadom chrzescijanskim, lecz podejmowanie waz-
nych zadan zycia publicznego i spotecznego, propagowanie w nim zasad
chrzescijanskich, zwlaszcza sprawiedliwosci i mitosci, oraz wptywu Ko-
$ciota; 3° zwalczanie mowa, pismem i przyktadem zycia niebezpieczenstw
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biednej doktryny socjalizmu i niesprawiedliwej wszechwtadzy kapitatu,
poznawanie probleméw spotecznych i1 propagowanie reform spotecz-
nych; 4° refleksj¢ dyrektorow bractw nad szczegdtami praktyki sprawie-
dliwosci i stuszno$ci w roznych zawodach i nauczanie jej na zebraniach;
5° inicjowanie i aktywna pomoc w organizowaniu spotkan studiow
1 wyszukiwaniu instytucji mogacych zabezpieczac reguly sprawiedliwosci
w handlu i przemysle; 6° studiowanie przez kaptanéw — cztonkdw bractw —
zasad sprawiedliwosci i stusznosci prywatnej i pouczanie o niej wiernych;
7° kierowanie si¢ duchem $w. Franciszka w stuzbie ubogich, zabezpie-
czaniu ich potrzeb, wyzwalaniu ich z ucisku przez zaktadanie i wspieranie
odpowiednich instytucji zajmujacych si¢ chrzescijanska organizacja pracy,
pomoca dla robotnikéw w n¢dzy spowodowanej choroba, strajkiem, sta-
ro$cia i $§miercia; 8° taczenie sig tercjarzy i zaciesnianie wzajemnej soli-
darnosci nie tylko w sprawach nadprzyrodzonych i religijnych, lecz takze
spolecznych i ekonomicznych.

Ojciec Dehon wielokrotnie brat udziat w kongresach Trzeciego Zakonu
$w. Franciszka'® i wypowiadat sig¢ na temat jego roli''. Dobitnie stwier-
dzat, ze ,, Trzeci Zakon bez dziatalno$ci spotecznej nie jest weale trzecim
zakonem $w. Franciszka, lecz bractwem bez sity i zywotnosci”'?, a ogra-
niczanie zadan jego cztonkdéw do poboznosci prywatnej, jak to dziato si¢
przez ostatnie dwa wieki, uznawal za pomniejszanie Jezusa Chrystusa
i dziatanie przeciw duchowi $w. Franciszka'’. Pragnieniem Franciszka
bowiem byta sprawiedliwo$¢ w zyciu ekonomicznym i spotecznym'®. Re-
alizujac jego charyzmat, wprowadzali ja jego synowie, stawiani na wzor
dziatalno$ci spotecznej, jak Antoni z Padwy, Bernardyn ze Sieny, Jan
Kapistran i Bernardyn z Feltre, ktorzy walczyli z nieuczciwoscia w handlu
i lichwa oraz organizowali dla ubogich banki pobozne — pieni¢zne i zbo-
zowe'’, udzielajace korzystnych pozyczek. Poniewaz sytuacja ludnosci
w XIX wieku byta optakana z powodu wszechwtadzy kapitatu i jego kon-
kurencji, narzucajacego niesprawiedliwe prawa, zmuszajace robotnika
do nadmiernej pracy i zgody na nedzna zaptate, ze szkoda dla jego rodzi-
ny, zdrowia, a nawet zycia, Trzeci Zakon, w XIII wieku wybawca ludu
z dominacji feudatow (przez przywilej zwalniania poddanych z przysig-
gi lennej i jej zobowiazan, np. stuzby wojskowej), winien — stwierdza
0. Dehon za Leonem XIII — podjac¢ swa spoteczna misj¢. Dla uzasadnienia
tych zadan o. Dehon powotywal si¢ na $w. Franciszka, twierdzac, ze: ,,Ten
robotnik uciemig¢zony i wydany na tup przez nasz system ekonomiczny
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bytby dla niego (czyli dla Franciszka) jak udrgczony Jezus. Jezus wotat:
«Jestem glodny, ucisniony i opuszczony». Czyz Jezus nie powiedziat:
«Wszystko, co uczynili$cie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili» (por. Mt 25,35-40). Nasz drogi swigty (to znaczy
Franciszek) nie zadowolitby si¢ gltoszeniem prawd wiary, badatby on
problem spoteczny. Staratby si¢ przywrécic krolestwo sprawiedliwosci
1 stusznos$ci. Wy takze powinniscie to czyni¢, by by¢ jego prawdziwymi
dzie¢mi’'®, Przypominat wiec cztonkom wskazania kongresu w Limoges
z 1895 roku'’, aby bezstronnie w duchu chrzescijanskim rozpatrywali za-
dania robotnikéw i dziatali na rzecz polepszenia ich warunkow, zgodnie z
nauczaniem Kosciota. Za pierwszy obowiazek uznawat poznanie w $wietle
encyklik papieskich zrodet niesprawiedliwosci i ucisku, takich jak lichwa,
wyzysk robotnikow przez nadmierng pracg przy niskiej zaptacie, tamanie
zasad moralnych w handlu i przemysle. Konsekwencja poznania zasad spra-
wiedliwo$ci ma by¢ ich szerzenie i obrona oraz demaskowanie niespra-
wiedliwosci, za wzorem Bernardyna ze Sieny, ktory dzigki studium me-
chanizméw handlu wskazat na osiemnascie najczestszych w nim uchybien
przeciw sprawiedliwo$ci'®. Za domeng konkretnych dziatan Trzecich
Zakonow o. Dehon uznawat miedzy innymi walke o petng wolnos¢ sto-
warzyszen i reprezentacje zawodowa. W referacie pt. La doctrine de la
charité evangélique et consequence de cette doctrine dans la vie sociale et
economique wygtoszonym w 1899 roku na kongresie w Tuluzie'®, zalecat
Trzecim Zakonom program akcji spolecznej obejmujacej studia przygo-
towaw- cze, spotkania, dzieta opiekuncze i kredytowe, prasg, propagande
reform spotecznych. Rzucat papieskie hasto wyjscia do ludu, do robotnikéw
iubogich. Zachgcal, by zaktadac¢ dla nich szkoty katolickie i rolnicze, udzie-
la¢ jatmuzn, organizowa¢ pomoc dla sierot i starcow, robotnikow rolnych
i przemystowych, zabezpiecza¢ posag dla ubogich dziewczat, dziata¢ na
rzecz odnowy rodzin robotniczych, jednoczy¢ zwiazki zawodowe, orga-
nizowac¢ patronaty i kotka robotnicze, kotka studiow, spoldzielnie, kasy
wiejskie, biura opieki i posrednictwa pracy, porusza¢ te problemy zywa
mowa i pismem, przyczynia¢ si¢ do rozwoju demokracji przez wspieranie
organizacji wolnych wyborow we Francji®. Wigkszo$¢ duchowienstwa
francuskiego stata na pozycjach konserwatywnych i nie rozumiejac proble-
mow spotecznych, byta obojetna lub przeciwna spotecznym wskazaniom
papieza Leona XIII. Program odnowy Trzeciego Zakonu $w. Franciszka
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znalazt oddzwigk w Polsce, gdzie zostat przyjety z akceptacja przez ber-
nardynow. Swiadczy o tym dzietko O IIl. Zakonie sw. Franciszka jako
reformie socjalnej (Lwow 1897), Czestawa Bogdalskiego (1853-1835),
organizatora, dyrektora i wizytatora tercjarstwa franciszkanskiego, a tak-
ze redaktora (1886-1895 i 1899-1922) ,,.Dzwonka Trzeciego Zakonu™*!,
ktory przytoczyt wiele przyktadow dziatalno$ci spotecznej tercjarzy
w $swiecie w duchu papieza Leona XIII, wskazat jednak na stabo$¢ ter-
cjarstva w Polsce ze wzgledu na nieznajomos¢ reguty u duchownych
diecezjalnych i nie§wiadomos$¢ jego znaczenia, brak jego propagandy,
rozproszenie tercjarzy. Podat takze dla polskich tercjarzy program spote-
cznego dziatania w wielu punktach zbiezny z programem popieranym przez
0. Dehona®.

Dla propagandy spotecznego nauczania papieza zwolennicy nowego
kierunku Trzeciego Zakonu, a wsrod nich o. Dehon i jego bliski przyjaciel
Leon Harmel, podj¢li mysl zorganizowania miedzynarodowego kongresu
franciszkanskich tercjarzy. Rzeczywiscie odbyt si¢ on w dniach 23-27
wrzesnia 1900 roku w Rzymie, gromadzac 15 tysigcy cztonkdw, w tym
9 tysiecy Wlochow i 2 tysigce Francuzow. Zebrania ogolne odbywaly
si¢ w kosciele S. Andrea della Valle. Referat wygtoszony przez o. Leona
Dehona pt. L’action nouvelle du tiers-ordre, zyskat mu miano nie tylko
socjalisty, lecz rewolucjonisty wsrdd przeciwnikow kursu spotecznego,
do ktorych nalezata wigkszos¢ kapucyndéw. Pomimo sprzeciwu Leona
Harmela i 0. Dehona na kongresie tym wyraznie stwierdzono, ze Trzeci
Zakon nie jest ,,ani szkolg socjologii, ani organizacja dla szerzenia eko-
nomii politycznej”. Rzym stal si¢ wigc miejscem klgski dla innowatorow.
Rozptynat sig¢ pigkny sen spoteczny nie tylko papieza Leona XIII, lecz
takze o. Dehona i Harmela. Ojciec Dehon zaczat wycofywac sig z dzia-
falnosci spotecznej, aby zrezygnowac z niej definitywnie w 1903 roku
z chwila $mierci wielkiego papieza.

Epilog

Papiez Pius X w liscie Tertium Franciscalium Ordinem z 1912 roku
zakazat formalnie Trzeciemu Zakonowi jako takiemu mieszania si¢ do
polityki lub spraw czysto ekonomicznych, uznajac taka dziatalnos¢ za
catkiem sprzeczna z zatozeniami tego zakonu. Zalecit jednak poszcze-
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golnym tercjarzom udziat w akcji spotecznej innych stowarzyszen (Akcji
Katolickiej), cieszacej si¢ uznaniem Stolicy Apostolskiej, a stowarzysze-
nia zaktadane przez tercjarzy poddat wtadzy biskupow, ktéorym przekazat
prawo nominowania ich kierownikow, ograniczajac w ten sposoéb wptyw
samych tercjarzy na ksztattowanie charakteru i funkcjonowanie tych
zwiazkow. Zakaz papieza wobec Trzeciego Zakonu obejmowat rowniez
tak zwa-ne dzieta spoteczne mieszane, czyli majace za cel dobro moralne
i religijne wiernych, lecz zmierzajace takze do zaspokojenia ich potrzeb
doczesnych. Zakaz dotyczyt wigc roznych zwiazkow zawodowych i
robotniczych?. Tak zostata zaprzepaszczona inicjatywa papieza Leona
XIII odnowy tercjarstwa franciszkanskiego.

Taka postawa papiez Piusa X wynikata z jego stosunku do wszelkich
pradoéw nowoczesnosci, okreslanych mianem modernizmu. W mysl jego
przekonan, o wyraznych tendencjach antydemokratycznych, zakazano
katolikom $§wieckim wszelkiej aktywnosci religijno-spotecznej, ktora nie
miata oficjalnego przyzwolenia kurialnego (dekret Lamentabili sane exitu
oraz encyklika Pascendi dominici gregis z 1907 roku').

Przypisy

! Szerokie tto spotecznego ruchu franciszkanskiego we Francji po wydaniu encykliki Rerum
novarum omawia praca J.M. Burnod, Le mouvement social franciscain en France a la suite de
Rerum novarum (1893-1901), Paris 1991.

2 Sw. Franciszek z Asyzu i Jego Trzeci Zakon. Dokumenty ostatnich papiezy, Wroctaw 1948,
s. 17-19.

> Tamze, s. 58-69.

4 .M. Burnod w: Le mouvement social franciscain en France, dz. cyt., wymienia dwana$cie
postulatow tego kongresu (11-13 wrzesnia) wobec cztonkow Trzeciego Zakonu; osiem z nich przy-
pomina, ze tercjarz nie moze izolowac si¢ od zycia spotecznego i publicznego, lecz ma obowiazek
angazowac si¢ w popieranie sprawiedliwosci.

5 Tekst tacinski w: Leon XIII, Allocutiones, epistolae, constitutiones aliaque acta praecipua,
Brugis 1896, V 299-300.

¢ Uczynit go nawet jednym z glownych patronow swego zgromadzenia zakonnego (por. The-
saurus precum, Romae 1954, s. 24-25) i umiescit wsrod §wigtych Serca Jezusowego (Dyrektorium
duchowe Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego, Krakow 1997, s. 139).

" Do nowicjatu Trzeciego Zakonu zostat przyjgty 21 marca 1866 roku z imieniem Franciszka
przez ministra generalnego kapucynéw w Rzymie, w wewngtrznym oratorium klasztoru przy placu
Barberinich; doktadnie rok pozniej ztozyt profesj¢ (G. Manzoni, Leone Dehon e il suo messaggio,
Bologna 1989, s. 124).
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§ Ideg tego krolestwa rzucit na famach pierwszego numeru z 1898 roku zatozonego przez siebie
pisemka ,,Le Régne du Sacré-Coeur dans les ames et les sociétés”.

° L. Dehon, Oeuvres sociales, Napoli 1976, 11, s. 231-235.

10'W Reims w 1896 roku, w Nimes 1897 roku, w Tuluzie 1899 roku oraz w Rzymie w 1900 roku.

" Propagation et defense des principes de la justice et de l’equite évangéliques, Actes du
Troisiéme Congres du Tiers-Ordre Franciscain, tenu a Reims du 17 au 21 aout 1896, Le Mans
1897, s. 277-284; list 0. Dehona do o. Jules’a komisarza generalnego Trzeciego Zakonu na temat
kongresu Trzeciego Zakonu w Nimes, opublikowany w Actes du Quatrieme Congres du Tiers-
-Ordre Franciscain, tenu a Nimes du 23 au 27 aoiit 1897, Brive 1898, XI-XV oraz w Oeuvres so-
ciales, Napoli 1985, 1V, s. 641-644; L Action sociale du Tiers-Ordre, ,,La Chronique du Sud-Est”,
novembre 1898, nr 11, s. 345-347; La mission actuelle du Tiers-Ordre. Completer son recrutement
— Elargir son esprit, odczyt na migdzynarodowym kongresie Trzeciego Zakonu w 1900 roku w
Rzymie opublikowany osobno pt. Congreés International du Tiers-Ordre franciscain Rome, 22-26
septembre 1900. Discours du R.P. Dehon, Rome 1900 oraz w Oeuvres sociales, Napoli 1978, 1,
s. 478-483.

12 Le Tiers-Ordre, sans I’action sociale, n’est plus le Tiers-Ordre de saint Frangois, c’est une
confrérie sans force et sans vitalité”, cytat z Propagation et defense, w: L. Dehon, Oeuvres sociales,
Napoli 1985, 1V, s. 636.

13 Manuel social chrétien, w: Oeuvres sociales, Napoli 1976, 11, s. 233.

4 Tamze, s. 631.

!5 Na temat ich historii i funkcjonowania istnieje bogata literatura: L. de Besse, Le b. Ber-
nardin de Feltre et son oeuvre, 1-11, Tours 1902; P. Holzapfel, Die Anfinge der Montes Pietatis,
Miinchen 1903; F. Faicchio, / Monti di Pieta e la predicazione francescana nel secolo XV, Napoli
1932; G. Vitali, Il Monte di Credito di Ancona, Monaco 1940; A. Salzano, Il ,, Monte dei denari”
e il ,,Monte del grano” a Spoleto nella seconda meta del Quattrocento, Spoleto 1940; A. Par-
sons, Economic Significance of the Montes Pietatis, ,,Franciscan Studies” 1(1941), z. 3, s. 3-28;
G. Fabiani, Gli Ebrei e il Monte di Pieta in Ascoli, Rocca S. Casciano 1942; G. Coniglio, Enciclo-
pedia Cattolica, Citta del Vaticano 1952, VIII, kol. 1378-1380; P. Mattei, Cenni storici sui banchi
di pegno e i Monti di Pieta. Il Monte di Pieta a Padova, Padova 1953; A. Ghinato, Monte di pieta
e monti frumentari di Amelia. Origine e antichi statuti, Roma 1956; id., Studi e documenti intorno
ai primitivi Monti di Pieta, 1-V1, Roma 1956-1972; E. Patriarca, I/ monte di pieta di S. Daniele
del Friuli, Verona 1956; G. Garrani, I/ carattere bancario e [’evoluzione strutturale dei primigeni
Monti di Pieta, Milano 1957; A. Ghinato, / primitivi Monti frumentari di fra Andrea da Faenza,
~Antonianum”. Periodicum philosophico-theologicum 33(1958), s. 423-442; 34(1959), s. 32-72;
G. Barbieri, Il beato Bernardino da Feltre nella storia sociale del rinascimento, Milano 1962;
B. Laugeni, /I b. Giovanni Marinoni, ideatore e promotore del Monte di Pieta, precursore del
banco di Napoli, ,Regnum” 18(1962), s. 142-163; S. Majarelli, U. Nicolini, // monte dei poveri di
Perugia. Periodo delle origini (1462-1474), Perugia 1962; A. Ghinato, Studi e documenti intorno
ai primitivi Monti di Pieta, 1-V, Roma 1963; P. Compostella, 1/ Monte di Pieta di Milano. Le origini
(1486-1528), Milano 1966; V. Meneghin, Documenti vari intorno al b. Bernardino Tomitano da
Feltre, Roma 1966; M. Martelli, Storia del Monte di Pieta di Lugo di Romagna (1546-1968),
Firenze 1969; M. Monaco, La questione dei monti di pieta al quinto Concilio lateranense,
,Rivista di studi salernitani” 7(1971), s. 85136; M. Sensi, Tre Monti frumentari del secolo XV,
,»Studi Maceratesi” 5(1971), s. 285-305; A. Ghinato, I Monti di Pieta in Umbria, w: Storia
e cultura in Umbria nell’eta moderna (sec. XV-XVIII). Atti del VIII Convegno di studi umbri,
Gubbio 18-22.5.1969, Perugia 1972, s. 475-517; I monti di pieta e le attivita sociali dei frances-
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cani nel Quatrocento, ,,Picenum seraphicum” 9(1972), s. 7-332; M. Sensi, Fra Andrea da Faenza
istitutore dei Monti frumentari, ,,Picenum seraphicum”, 9(1972), s. 162-257; J. Lopez Yepes,
Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastiques, Paris 1924, 111, col. 1726-1736 (bibl.);
V. Meneghin, Bernardino da Feltre e i monti di Pieta, Vicenza 1974; G.A. Mantovani, La comu-
nita ebraica in Crema nel sec. XV e le origini del Monte di Pieta, ,,Nuova rivista storica” (Roma)
59(1975), s. 378-406; L. Ilvo-Gai Capecchi, I/ Monte di Pieta a Pistoia e le sue origini, Firenze
1976; L. Canonici, Il Monte di Pieta in Assisi, ,,Studi francescani” 74(1977), s. 345374; id.,
1l Monte Frumentario d’Assisi, w: Atti Accad. Properziana del Subasio (Assisi), seria VIn. 1(1978),
s. 69-83; R. Segre, Bernardino da Feltre, i Monti di Pieta e i banchi ebraici, ,,Rivista storica itali-
ana” 90(1978), s. 818833; C. Dolcini, Considerazioni sugli Statuti del Monte di Pieta di Cesena,
LHAtti della Accademia delle Scienze dell’Istituto di Bologna”. Classe di Scienze Morali. Serie:
Rendiconti. Bol. 64(1979), s. 103-135; C. Gambacorta, Dei Monti di Pieta [Abruzzo], ,,La Voce
Pretuziana” 8(1979), z. 2, s. 1016; M. Muzzarelli, Un bilancio storiografico sui Monti di Pieta:
1956-1976, ,Rivista di storia della Chiesa in Italia” 33(1979), s. 165-183; Y. Marec, J. Vidalenc,
Le Mont-de-Piété de Rouen (1778-1923), Un ,,barométre de la misére publique”?, Rouen 1980;
V. Meneghin, Bernardino da Feltre, i Monti di Pieta i banchi ebraici, ,,Archivum franciscanum
historicum” 73(1980), s. 688703; id., La fondazione del Monte di Pieta di Cittadella, Venezia 1980;
M.G. Muzzarelli, Il Gaetano ed il Bariani: per una revisione della tematica sui Monti di Pieta,
,Rivista di storia e letteratura religiosa” (Firenze) 16(1980), z. 1, s. 3-19; M. Sensi, G. Pagnani,
Dizionario degli istituti di perfezione, Roma 1980, VI, kol. 115-122; V. Meneghin, Paolo di Mid-
delburgo fautore dei Monti di Pieta, ,,Studi francescani” 84(1987), s. 15-29; id., Influenza creditizia
dei Monti di Pieta, ,,Studi francescani” 86(1989), s. 93-136.

1o Propagation et defence, w: Oeuvres sociales, Napoli 1985, 1V, s. 637.

7 Tamze, s. 634.

'8 A.E. Trugenberge, San Bernardino da Siena. Considerazioni sullo sviluppo dell etica econo-
mica cristiana nel primo Rinascimento, Bern 1951.

19 Opublikowany w: Actes du Cinqui me Congrés du Tiers-Ordre de S. Frangois, tenu a Tou-
louse du 16 au 20 aonit 1899, Paris [1899], s. 217-227 oraz w: Oeuvres sociales, Napoli 1985, IV,
s. 649-659.

2 Wolne wybory wprowadzita konstytucja francuska z 1875 roku. Popierat je 0. Dehon po przej-
$ciu z pozycji monarchistycznych na republikanskie pod wptywem encykliki papieza Leona XIII
Au milieu des sollicitudes (1892), zalecajacej katolikom francuskim pogodzenie si¢ z ustrojem
republikanskim.

2! B. Migdatl, Encyklopedia Katolicka, Lublin 1976, t. 11, 710-711.

2 Bogdalski proponowat tercjarzom polskim miedzy innymi zorganizowanie katolickiego
zwiazku szkolnego, zaktadanie szkot wyznaniowych, przytulisk, zaktadow pracy dla dziewczat,
biur posrednictwa pracy, kas robotniczych, zwalczanie lichwy, doksztalcanie zawodowe robotni-
kow, prowadzenie katolickich kurséw spotecznych, roztoczenie opieki nad wigzniami, tworzenie
przymusowych zaktadow pracy dla wtoczggdw, przytutkow dla starcow. Na koniec stwierdzat:
,Niemniej niezbgdna jest rzecza, by nasze tercjarstwo wylazto juz raz z zakrystii, w ktorej dotad
siedzi, i zrozumiato, Ze jego zadanie jest nie tylko dewocyjne, lecz z woli Ojca Swietego ma by¢
wybitnie socyjalne” (tamze, s. 38-43).

3 J.R. Bar, Tercjarstwo franciszkanskie, Krakow 1945, s. 113.

24 Acta Sanctae Sedis” 40(1907), s. 470-478, 593-650.
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