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Od redakcji

Niniejsze wydanie naszego poéirocznika teologicznego wiaze si¢
z przypadajaca w tym roku 250. rocznicg ustanowienia liturgicznego
$wieta Najsw. Serca Jezusowego, a takze 90. rocznica $mierci zalozycie-
la Ksigzy Sercanéw, o. Leona Jana Dehona (1843-1925). Dzisiejsze wy-
zwania, ktdre stoja przed nami w obliczu trwajacych w naszym spofe-
czenstwie i Ko$ciele przemian, domagaja sie¢ od nas konkretnych dziatan
opartych na spofecznej nauce Kosciota, na Ewangelii Zycia i mitosci
oraz potrzebach nowej ewangelizacji. Dla nas, sercandéw, ciagle aktualne
sa idee spoteczne o. Dehona, ktore czerpal z Najsw. Serca Jezusowego.
Patrzyl na ludzi, spoteczenstwo i §wiat przez otwarte na krzyzu Serce
Jezusa, bedace zrodlem zycia i $wietosci.

Wtaczmy sie w budowanie nowej cywilizacji, jak zachecat nas do
tego $w. Jan Pawel I, przypominajac, ze ,,z Bozego Serca, tego zrodla
zycia i §wigtosci, czerpiemy nieprzerwanie site do budowania w nas sa-
mych i w $wiecie cywilizacji prawdy i mitosci”

Wszystkim wspolpracownikom dziekuje za pomoc w przygotowaniu
niniejszego wydania, a czytelnikom za zyczliwe przyjecie!

ks. Robert Ptak SCJ
redaktor naczelny
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ks. Jan Walkusz
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il, Lublin

KULT NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSA
JAKO REAKCJA NA REWOLUCJE FRANCUSKA

Zaréwno w powszechnej swiadomosci wiernych, jak i literaturze
teologicznej (ascetycznej) juz od wczesnego chrzescijanstwa wyznawa-
no ide¢ krolewskosci (panowania) Jezusa Chrystusa, wyrazajaca sie badz
w ofierze krzyzowej Syna Bozego, badZ w zaakcentowaniu milosci Naj-
$wietszego Serca. Lecz dopiero pionierska dzialalno$¢ sw. Jana Eude-
sa, mistyczne dos§wiadczenia Malgorzaty Marii Alacoque z konca XVII
wieku staly si¢ punktem zwrotnym w procesie ksztaltowania sie syste-
matycznego nabozenstwa do Serca Jezusowego, a wraz z nim zglebiania
prawdy o nieskonczonej milosci i powszechnym panowaniu Chrystusa.
Ten pierwszy — duszpasterz, pisarz religijny, zatozyciel zgromadzen -
przeszed! do historii nade wszystko jako inicjator kultu Serca Jezusa.
W Sercu Bozym bowiem widzial jakze czytelny symbol mitosci Boga
do ludzi i dlatego multiplikowal przedsigwziecia stuzace krzewieniu
tego typu poboznosci. W tym celu utozyt m.in. teksty liturgiczne o Naj-
$wietszym Sercu Pana Jezusa oraz wprowadzil w zalozonym przez sie-
bie zgromadzeniu eudystéw $wieto Serca Jezusowego, obchodzone od
1668 roku'.

1 Zob. P. MILCENT, Saint Jean Eudes, Paris 1964; CH. B. bu CHESMAY, Les missions de
Saint Jean Eudes, Paris 1967; C. GUILLOCHEAU, Saint Jean Eudes, sainte Marguerite-Ma-
rie, Teihard et le Coeur de Jésus, w: Le mystére du Coeur du Christ, Paris 1981, s. 121-126.
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ks. Jan Walkusz

O wiele wieksze reperkusje, ktore dos¢ szybko wzbudzily zaintere-
sowanie nie tylko $wiata katolickiego, zyskaly dziatania $w. Malgorza-
ty Marii Alacoque zwigzane z jej doswiadczeniem mistycznym i wizja-
mi odnoszacymi si¢ do tajemnic Serca Jezusa. Cokolwiek by powiedzie¢
o tych wizjach wizytki z Paray-le-Monial, nalezy podkresli¢ ich spolecz-
ne i eklezjalne przestanie, dotyczace z jednej strony istoty, natury i prak-
tyki kultu Boskiego Serca, z drugiej zas publicznego i spotecznego uzna-
nia powszechnego panowania Jezusa Chrystusa i powierzenia si¢ Jemu
w akcie specjalnego oddania. Chodzito przede wszystkim o éwczesne-
go monarche francuskiego Ludwika XIV, ktéry mial oficjalnie zapro-
wadzi¢ Krolestwo Serca Jezusowego w spoleczno-politycznych struk-
turach Francji, a nastgpnie calego $wiata®. Niestety, Zadanie Chrystusa
nie zostalo zrealizowane przez Ludwika XIV - cho¢ trudno przesadza,
czy dlatego, ze krdl zlekcewazyl tres¢ oredzia, czy tez dlatego, ze nie do-
tarto ono do niego - lecz idea mifosci Boga obecna w tajemnicy Serca
Jezusa Chrystusa i Jego spotecznego krolowania, jakze istotna w dobie
sporéw jansenistycznych i kwietyzmu, stopniowo rozprzestrzeniata si¢
w Kosciele®. Najpierw, w duchu objawien z Paray-le-Monial, 6w model
poboznosci faczony z poswigceniem sie¢ Sercu Bozemu wprowadzono
w klasztorach wizytek, jezuitéw i pijaréw, a wraz z popularyzacja tresci ob-
jawien i zawartej w nich obietnic takze we wspolnotach cywilnych i poza
granicami Francji. Ponadto $srodowiska te, m.in. wspolnoty wizytek,
Maria II Stuart, biskupi oraz senaty miast francuskich, zabiegaty u Sto-
licy Apostolskiej o ustanowienie uroczystosci Najswigtszego Serca
Pana Jezusa. A cho¢ towarzyszyta temu ozywiona dyskusja teologiczna,
takze na temat krolowania Chrystusa nad swiatem, wskutek stabych ar-
gumentow i niewystarczajacego umotywowania, papieze przelomu XVII
i XVIII wieku nie przychylili si¢ do owych sugestii. Uczynit to dopie-
ro Klemens XIIT w 1765 roku, i to na wyrazna prosbe kréla Augusta II1

? ]. LADAME, Paray-le-Monial et le culte du Sacré-Coeur, Lyon 1965; TENZE, Sainte
Marguerite-Marie Alocoque. Confidente et apotre du Coeur de Jésus, Montstirs 1978;
P. DE MEESTR, Redécouvrir le Sacré-Coeur, Paris 1996.

* L. CEYSSENS, Paray-le-Monial et le jansénisme, ,Revue d'Histoire Ecclésiastique”
62(1967), s. 49-69; J. R. ARMOGATHE, Le quiétisme, Paris 1973.
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oraz episkopatu polskiego, zatwierdzajac dla Polski formularz mszalny
i oficjum brewiarzowe o Sercu Jezusowym, zezwalajac jednoczesnie na
obchodzenie §wigta w Rzeczypospolitej*; podobne zatwierdzenie dla
Austrii i Hiszpanii wydal w 1798 roku papiez Pius VI°.

Nie ulega watpliwosci, ze to osobliwe ozywienie kultu Najswietsze-
go Serca Jezusowego nastgpilo wlasnie we Francji, a wyrazalo si¢ przede
wszystkim w oddaniu sie Jemu w chwilach szczegélnych doswiadczen.
Zanim na dobre rozszalaly si¢ zlowrogie, antykoscielne, antychrzesci-
janskie i antyludzkie sity Wielkiej Rewolucji Francuskiej, generujace dla
przeciwwagi w srodowiskach zwolennikéw monarchii i katolicyzmu akty
zawierzenia Boskiemu Sercu, juz w pierwszej potowie XVIII wieku znane
byly nad Sekwang takie dzialania. Migedzy innymi gto$nym echem odbi-
fa si¢ postawa biskupa Marsylii Franciszka de Belsuncea oraz wiernych
tego miasta z 1720 roku. W obliczu bowiem $mierciono$nej zarazy, zbie-
rajacej nieprawdopodobne zniwo, hierarcha 6w, za rada siostry wizytki
Magdaleny de Rémusat, oddal miasto oraz caly diecezj¢ Najswigtszemu
Sercu, pieczetujac to wyjatkowym gestem pokutnym i publicznym od-
czytaniem aktu poswiecenia. Do$¢ doda¢ - co pdzniej potwierdzil ma-
gistrat miasta specjalnym dokumentem oraz po$wiadczajg inne zrédia
- ze zaraza, ktéra pochlonela ponad 40 tys. osob, zaczeta od tego wyda-
rzenia zdecydowanie slabna¢, az w ogole wygasta®.

Podobnie - juz na sposéb bardziej prywatny — czynili obroncy Fran-
cji monarchicznej i katolickiej podczas rewolucji, pokladajac calg na-
dzieje w Bozym Sercu, a uwieziony krol Ludwik XVI w 1792 roku temuz
Sercu zawierzyl siebie i swojg rodzing, $lubujac, ze jesli zostanie uwol-
niony, uda si¢ do katedry Notre Dame i tam w obecnosci biskupa doko-

* J. LuxowsKl, The Papacy, Poland, Russia and Religions Reform 1764-1768, ,The Jour-
nal of Ecclesiastical History” 39(1988), s. 66-94; E. HANTER, Historia kultu Najswigtszego
Serca Pana Jezusa, Lomza 1998, s. 37-38; H. KLimAaj, Rozalia Celakéwna a Dzieto Osobiste-
g0 Poswigcenia sig Najswigtszemu Sercu Jezusa, w: J. Mikrut (red.), Polska nie zginie, jesli...,
Warszawa 2002, s. 50-51.

* P. ROUILLARD, Leksykon Swigt chrzescijatiskich na Zachodzie, Poznan 2002, s. 108.

¢ Zob. A. HAMON, Histoire de la dévotion au Sacré Coeur, t. 3, Paris 1924, s. 439-440;
J. V. BAINVEL, Kult Serca Bozego. Teoria i rozwdj, Krakéw 1934, s. 528.
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ks. Jan Walkusz

na uroczystego aktu po$wigcenia Najswietszemu Sercu, a jednoczesnie
stanie sie konsekwentnym propagatorem tego typu kultu’. Réwniez po-
wstancy wandejscy do$¢ powszechnie praktykowali nabozenstwo do
Serca Jezusowego, odwolujac sie na co dzien do emblematéw sercan-
skich. Jako obroncy chrzescijanstwa i duchowienstwa oraz przeciwni-
cy porzadku rewolucyjnego postugiwali si¢ symbolem Najswietszego
Serca wraz z napisem Dieu le Roi (Bog Krélem) badz Vive la Religion,
vive le Roi (Niech zyje religia, niech zyje krol)®.

Po dezorganizacji struktur zycia na wielu ptaszczyznach spowodo-
wanej Wielkg Rewolucja Francuska oraz wojnami napoleonskimi idea
mitujacego Serca Bozego i powszechnego panowania Chrystusa zabty-
sta nowym blaskiem od polowy XIX wieku i zataczala coraz szersze kre-
gi. Byla to swego rodzaju reakcja zmierzajaca do uzdrowienia tadu mo-
ralnego, religijnego i spoteczno-politycznego, a decydujacy glos w tej
materii nalezal teraz juz do papieza Piusa IX, ktéry w 1856 roku rozsze-
rzyl $wigto Najswietszego Serca Jezusa na caty Koscidl, a jego nastgpca
- o czym wiecej nieco dalej — nadal mu range swieta pierwszej klasy’.
Tego typu przedsiewziecia Stolicy Apostolskiej silg rzeczy stymulowaty
dzialania i formy poboznosci jednoznacznie eksponujace postawe eks-
piacji, wynagrodzenia i oddania si¢ Boskiemu Sercu. Przodowata w tym
co prawda Francja, lecz sekundowaly jej z nie mniejsza intensywnoscia
takze inne kraje europejskie, péinocnoamerykanskie, a nawet Amery-
ki Potudniowej. W kazdym jednak przypadku taczono to z ideg odro-
dzenia chrze$cijanstwa i moralnego podniesienia narodu, czemu towa-
rzyszyto mocne przekonanie o koniecznosci pokuty i zado$¢uczynienia,
zwlaszcza za publiczne niewiernosci i spektakularne apostazje. A zjawisko

7 O. LETRIECE, Le Sacré-Coeur, ses apotres et ses sanctuaries, Nancy 1888, s. 387;
J. V. BAINVEL, Kult Serca Bozego..., dz. cyt., s. 529.

¢ D. SUTHERLAND, The Chouans the Social Originis of Popular Counter-Revolution in
Upper Britanny: 1770 - 1796, Oxford 1982;].-C. MARTIN (red.), Religion et Révolution, Paris
1994; R. SECHER, Ludobéjstwo francusko-francuskie. Wandea - departament zemsty, War-
szawa 2003, s. 96-208; W. H. CARROLL, Gilotyna i krzyz, Katy Wroclawskie 2006, s. 114-143.

°® G. MANZzONI, Spiritualita e devozione al Cuore di Gesti, ,Dehoniana” 74(1988),
s. 184-187.
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stalo sie do tego stopnia powszechne, ze wiek XIX, gtéwnie druga jego
polowe, czesto nazywa sie ,wiekiem Najswietszego Serca™®. W czerwcu
1873 roku - tytulem zegzemplifikowania owej konstatacji — sposrdd ty-
siecy pielgrzymow, przybywajacych do Paray-le-Monial z racji dwusetnej
rocznicy objawien, 50 deputowanych, reprezentujacych Zgromadzenie
Narodowe, oddato czes¢ Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa, a hrabia
Belcastel oficjalnie odczytal akt poswiecenia Francji Boskiemu Sercu.
Konsekwencjg za$ tej widocznej odnowy, uznania panowania Chrystu-
sa i potrzeby dokonania ekspiacji byta decyzja parlamentu francuskiego
z 1873 roku o budowie w Paryzu narodowego wotum w postaci bazyliki
Sacré Coeur. Co innego, ze na wypetnienie §lubowania trzeba bylo cze-
ka¢ ponad czterdziesci lat, albowiem po wybudowaniu w 1876 roku na
wzgdrzu Montmartre prowizorycznego kosciotka bazylika staneta dopie-
ro w 1914 roku, a widniejacy na apsydzie napis Christo ejusque Sacratissi-
mo Cordi Gallia Poenitens et Devota (Chrystusowi i Jego Najswietszemu
Sercu Galia pokutujaca i oddana)'! mozna by postrzega¢ w kategoriach
bardzo wymownego znaku, gdyby nie to, ze wzmagajacy si¢ we Francji
laicyzm zaczal niebawem uznawac zaréwno uchwate parlamentu z 1873
roku jak i sama bazylike ,,za nieustanng obelge™2.

Inicjatywa parlamentu francuskiego wpisywala si¢ w caty krag dzia-
tan zmierzajacych do uznania praw Chrystusa nie tylko nad poszczegdl-
nymi osobami (duszami), lecz takze grupami, spoteczno$ciami i organi-
zacjami cywilnymi. Tak tez nalezy widzie¢ m.in. przedsiewzigcia biskupa
Gastona de Segura i Emilii Tamisier, ktorzy ucielesniali owa ide¢ poprzez
kongresy eucharystyczne®, gest prezydenta Ekwadoru, Gracii Moreno,

0 N. NiLLES, De rationibus festorum Sacratissimi Cordis Jesu et Purissimi Cordis
Mariae, Innsbruck 1885, A. HAMON, Histoire de la dévotion..., dz. cyt.; ]. V. BAINVEL,
Kult Serca Bozego..., dz. cyt., s. 532-538; C. DRAZEK, Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce,
w: C. DRAZEK, L. GRZEBIEN (red.), Bog bliski. Historia i teologia kultu Najswigtszego
Serca Jezusa, Krakow 1983, s. 42-50.

' R. Jonas, France and the Cult of the Sacred Hart. An epic tale for modern times,
Berkeley-London 2000; por. G. KUCHARCZYK, Kielnig i cyrklem. Laicyzacja Francji w la-
tach 1870-1914, Warszawa 2006, s. 49-53.

2 G. KUCHARCZYK, Kielnig i cyrklem..., dz. cyt., s. 52.

1 P. VRAN, Les triomphes eucharistiques dans les congrés eucharistiques internationaux,
Paris 1920; Le congrés eucharistique international, Paris 1930.
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ks. Jan Walkusz

ktory w 1874 roku oglosil swdj kraj Republika Najswigtszego Serca Je-
zusowego, oraz mniej lub bardziej oficjalne hotdy zlozone Bozemu Ser-
cu przez miarodajne czynniki administracyjne Kalifornii, Kanady, Bel-
gii, Hiszpanii, Holandii, a nawet kraje skandynawskie'*. W tym samym
duchu niezmiernie aktywny okazal si¢ ks. Henri Ramiere SJ, dyrektor
Apostolstwa Modlitwy, ktéry w 1875 roku wreczyt déwczesnemu papie-
zowi Piusowi IX zbiorowa petycje-prosbe, podpisang przez ponad 500
biskupéw, o uroczyste poswiecenie §wiata Najswietszemu Sercu Pana Je-
zusa. A cho¢ nastepca $w. Piotra nie wydal wowczas formalnego rozpo-
rzadzenia w tej sprawie, ewidentnie przyczynil si¢ do ujednolicenia i spo-
pularyzowania tej formy czci®. Byla w tym niewatpliwie wielka zastuga
ks. H. Ramiere’a, taczacego integralnie kult Serca Jezusowego z ideg po-
wszechnego panowania Chrystusa, co najlepiej potwierdza przygotowa-
na przez niego w latach 60. XIX wieku ksigzka — aczkolwiek nigdy nie-
publikowana — pt. Le Régne de Jésus-Christ dans Uhistoire (Krolowanie
Jezusa Chrystusa w historii)".

Bezsprzecznie momentem przelomowym w rozumieniu i ksztal-
towaniu si¢ kultu Najswietszego Serca Jezusa oraz idei Chrystusa Kro-
la i Jego powszechnego Krolestwa byl pontyfikat papieza Leona XIII,
azwlaszcza przygotowania do Roku Jubileuszowego 1900. Ogloszona z tej
okazji 25 maja 1899 roku encyklika Annum Sacrum zainaugurowata
obfite i systematyczne nauczanie papieskie na 6w temat, podjete nastep-
nie przez Piusa XI i Piusa XII. A mimo iz Leon XIII we wspomnianej
encyklice Annum Sacrum dobitnie wyjasnia m.in., ze Jezus Chrystus
jest najwyzszym Krélem nie tylko chrzescijan, ale i catego rodzaju ludz-

4 H. LuTOSTANSKA, Swigto Chrystusa Kréla. Szkic historyczno-liturgiczny, Krakéw
1926, s. 7-8; E. HUNTER, Historia kultu..., dz. cyt., s. 41-42.

'> E. BERGH, La vie religieuse au service du Sacré-Coeur, w: A. BEA (red.), Cor Jesu,
t. 2, Roma 1959, s. 457-498; H. LuTosTANSKA, Swigto Chrystusa Kréla, dz. cyt., s. 10;
E. HANTER, Historia kultu, dz. cyt., s. 42.

' J. bE GUIBERT, La Spiritualité de la Compagnie de Jésus, Roma 1953, s. 427-429,
497-498; P. VALLIN, Ramiére Henri, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 13, Paris
1988, s. 63-70; H. bE GENSAC, Ramiére Hanri Marie Félix, w: G. MATHON I IN. (red.),
Catholicisme, t. 12, Paris 1990, s. 473-474; P. ROUILLARD, Leksykon swigt chrzescijariskich...,
dz. cyt., s. 123.
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kiego'’, Pius XI ukoronowat dotychczasowe dazenia, ustanawiajac w Ko-
$ciele powszechnym Swieto Chrystusa Kréla, podbudowane zaréwno
encyklika Quas primas z 11 grudnia 1925 roku'®, jak i Miserentissimus
Redemptor z 8 maja 1928 roku, to Pius XII najobszerniejszym doku-
mentem w tej materii — encyklice Haurietis aquas z 15 maja 1956 roku®
komplementarnie zaprezentowal i uzasadnit istote kultu Najswietsze-
go Serca Jezusowego, a zarazem usankcjonowat tradycje faczenia tegoz
kultu z powszechnym krolowaniem Chrystusa. Jakze wymowne w tym
kontekscie sa stowa: ,,Jest rowniez naszym najgoretszym zyczeniem, aby
kult Najswietszego Serca Jezusowego byl sztandarem i zrédlem jednosci,
zbawienia oraz pokoju dla tych wszystkich, ktérzy chlubiac si¢ chrzesci-
janskim imieniem walczg, mozolnie o utrwalenie Krolestwa Chrystuso-
wego na $wiecie™?!, a w innym miejscu: ,,(...) Nie wahamy si¢ twierdzic,
ze kult Najswietszego Serca Jezusowego stanowi najskuteczniejszg szko-
te tej milosci, na ktdrej powinno sie wspiera¢ Krélestwo Boze w duszach
poszczegolnych ludzi, w rodzinach i w narodzie™

Takie stawianie zagadnienia w znaczeniu komplementarnego prze-
nikania si¢ i uzupetniania kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa z ideg
Chrystusa Kréla i powszechnego Jego Krolestwa nie byto Zadng nowo-
$cig, lecz potwierdzeniem dlugiej juz tradycji chrzescijanskiej, wyraznie
formulowanej w spotecznym nauczaniu Kosciota, poczawszy od papie-
za Leona XIII. To wlasnie ten namiestnik Chrystusa we wspomniane;
encyklice Annum Sacrum, dostrzegajac i akceptujac spoteczng potrzebe
poswiecenia ludzkos$ci Bozemu Sercu, widzial w tym akcie jednoczesnie

17 Encyklika papieza Leona XIII o po$wigceniu si¢ ludu Najswietszemu Sercu Jezuso-
wemu Annum Sacrum [ttum. B. Dydula S]], w: Polska nie zginie, jedli..., dz. cyt., s. 163-173
(dalej: ASinr).

18 Encyklika Quas primas, ,,Acta Apostolicae Sedis” 17(1925), s. 593-610 (dalej AAS);
ttumaczenie polskie: Encyklika papieza Piusa XI Quas primas o krolewskiej godnosci Chry-
stusa, Warszawa 2001 [wydawca nie zamie$cit numerdw].

¥ Encyklika Miserentissimus Redemptor, AAS 20(1928), s. 165-178; ttum. B. Dydula S,
w: Polska nie zginie, jesli..., dz. cyt., s. 197-215 (dalej: MR).

2 Encyklika Haurietis aquas, AAS 48(1956), s. 309-353; ttum. B. Dyduta SJ, w: Pol-
ska nie zginie, jesli..., dz. cyt., s. 216-269 (dalej: HA).

' HA V/2, 5. 266.

22 Tamze, s. 267.
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wyraz holdu ztozony Jezusowi Chrystusowi jako najwyzszemu Wiadcy
i Panu. A wladza Jego - jak zauwazyl - rozciaga si¢ nie tylko na narody
katolickie, lecz obejmuje wszystkich, caty rodzaj ludzki i rzeczywistos¢
stworzong. Jest zatem absolutna, od nikogo niezalezna i z niczym niepo-
réwnywalna®. ,,Ale to nie wszystko — dodaje Leon XIII - Chrystus jest
wladcg nie tylko na mocy praw wynikajacych z natury rzeczy jako Jedno-
rodzony Syna Boga. On réwniez te prawa do wladania nabyl przez to, ze
wyrwal nas «spod wladzy ciemnosci» i «wydal siebie samego na okup za
wszystkich»”*. Stad tez ,krélowanie i panowanie nad ludzmi wykonuje
Chrystus Pan poprzez prawdeg, sprawiedliwo$¢, szczegélnie zas mitos¢™.

Nastepcy Leona XIII z jednej strony pozostaja w plaszczyznie jego
nauki i stawiania odnos$nych akcentéw merytoryczno-teologicznych,
z drugiej za$ uzupelniaja wypowiedziane mysli, konkretyzujac wspodtza-
leznodci miedzy tajemnica Najswietszego Serca a krélewskim panowa-
niem Jezusa Chrystusa. Najczytelniej dokonal tego Pius XI, ktéry w en-
cyklice Miserentissimus Redemptor jeden z podrozdzialéw zatytulowal
jednoznacznie: Swigto Chrystusa Kréla tgczy sig scisle z kultem Boze-
go Serca®, a calg wykladnie odnoszaca si¢ do tego $wieta, oficjalne jego
ustanowienie i procedure obchodu zawarl w encyklice Quas primas
z 11 grudnia 1925 roku. Wedlug papieza Rattiego, powszechne lekce-
wazenie Bozego prawa, grzech i odrzucenie zbawczej milosci wymaga
wynagrodzenia i ekspiacji, czyli odpowiedniego ,,zado$¢uczynienia za
naruszone prawa Chrystusa”.

2 ASnr2,s. 165-166.

#* Tamze, s. 166-167; por. Kol 1,13; 1 Tm 2,6.

» AS nr 2, s. 167. Takie relacje potwierdza tez Akt poswigcenia rodzaju ludzkiego
Najswigtszemu Sercu zatwierdzony w 1899 roku przez papieza Leona XIII. Ponad wszyst-
ko zawarta jest w nim idea krélowania Chrystusa: ,,(...) Krolem badZ nam, o Panie, nie
tylko wiernym, ktorzy nigdy nie odstapili od Ciebie, ale i synom marnotrawnym, kto-
rzy Cig opudcili. (...) Kréluj tym, ktérych albo bledne mniemania uwiodty, albo niezgoda
oddziela...”. Zob. tamze, s. 172-173.

% Zob. MR p. 3, 5. 201; por. E. ZIEMANN, Miserentissimus Redemptor, w: E. ZIEMANN
11N. (red.), Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 1212-1213.

7 MR p. 8, s. 213-214; por. ]. HojNowsK1, Maty sfownik kultu Serca Jezusowego, Kra-
kow 2006, s. 64-65.
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Wspomniano juz, ze idea i kult Chrystusa Krola bardzo $cisle tacza
sie — i tak to rozumiano na przestrzeni dziejow Kosciota - z kultem Naj-
$wietszego Serca. Wydaje sie to oczywiste, jesli uswiadomic sobie, ze zywe
w tradycji koscielnej pielegnowanie i wyczucie krolewskosci Chrystusa
(lex orandi - lex credendi / modlitwa Ko$ciola jest prawidlem wiary),
usankcjonowane ustanowieniem $wieta Chrystusa Krdla, jest na dobra
sprawe dopelnieniem kultu cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa, istnieja-
cego do 1925 roku w formie nabozenstwa Naj$wietszego Serca Jezusowe-
go. Dlatego tez Pius XI w encyklice Quas primas polecil, aby obchodom
swieta Chrystusa Krola zawsze towarzyszylo poswiecenie calego rodza-
ju ludzkiego Naj$wietszemu Sercu Pana Jezusa®. Co wigcej, jego bezpo-
$redni nastepca, ktory w encyklice Haurietis aquas z 15 maja 1956 roku
wylozyl bogata teologie i historie kultu Najswietszego Serca Jezusowego?,
wpisuje jednoczesnie w jego orbite takze tresci zwigzane z krélowaniem
Chrystusa i Jego Krolestwem. Poniewaz o niektdérych juz wspomniano,
godnym tutaj podkreslenia wydaje si¢ zakonczenie dokumentu Haurietis
aquas, w ktérym owe zbieznosci s nad wyraz czytelne: ,,Niech Bog szcze-
sliwie sprawi, aby z uroczystosci ku czci Serca Jezusowego wierni zebrali
jak najwiecej korzysci, aby Krolestwo tego Serca, krolestwo «prawdy i zy-
cia, krolestwo $wigtosci i taski, krélestwo sprawiedliwosci i pokoju» roz-
szerzylo si¢ na caly $wiat”*’. Podobnie zreszta uczynit Pius XII w swojej in-
auguracyjnej encyklice Summi Pontyficatus z 20 pazdziernika 1939 roku®..

2 Tamze.

¥ Zob. B. PYLaK, Kult i teologia Najswigtszego Serca Jezusa w swietle encykliki ,,Hau-
rietis aquas” z 5 V 1956 roku, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 4(1957) z. 2,s. 177-192;
E HAUSMANN, ,,Haurietis aquas”. Marginalnien zum dogmatischen Verstindnis der Herz-
-Jesu-Verehrung in der Herz-Jesu-Enzyklika Papst Pius XII, w: J. AUER, F. MUSSNER,
G. SCHWAIGER (red.), Gottesherrschaft — Weltherrschaft, Regensburg 1980, s. 279-294;
J. RATZINGER, Misterium paschalne jako najglebsza tres¢ i podstawa kultu Serca Jezusowe-
g0, W: Polska nie zginie, jesli..., dz. cyt., s. 270-291.

30 HA V/4,s. 269.

3t Encyklika Summi Pontyficatus, AAS 31(1939), s. 413-480, nr 15, 16, 70; wersja pol-
ska, zob.: J. MIKRUT, Jezus jest Krélem, Torun 1998, s. 13-23. Szerzej na temat papieskiego
nauczania w odniesieniu do kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa, zob.: S. NAWROCKI,
Gléwne elementy kultu Bozego Serca, ,,Ateneum Kaptanskie” 53(1961), t. 62, nr 3, s. 214-
-223; C. DRAZEK, Z dziejéw kultu Najswigtszego Serca Jezusowego, w: B. MOKRZYCKI (red.),
Zawierzylismy mitosci, t. 1, Krakéw 1972, s. 60-70; tamze, s. 143-238 dokumenty papieskie
iinne zrédta koscielne; TENZE, Rozwdj kultu..., dz. cyt., s. 48-50, 88-90, 128-144, 283-348.
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Jednym z pierwszych, ktéry — na fali renesansu kultu Najswietszego
Serca Pana Jezusa i krystalizujacej si¢ w tej materii nauki Leona XIII -
podjat dzialania promowania tej formy poboznosci, byl Teodor Wibaux,
francuski kleryk z Towarzystwa Jezusowego. Bedac pod wplywem obja-
wien Malgorzaty Marii Alacoque, inicjowal poswiecenie rodzaju ludz-
kiego Jezusowi Chrystusowi przed obrazem Serca Pana Jezusa usytuowa-
nym na honorowym miejscu wyposazenia domowego. Nastepnie za$, za
pomocg informacji i artykutéw na famach ,,Messager du Coeur de Jésus”
(»Postaniec Serca Jezusowego”), popularyzowal owg praktyke w spote-
czenstwie francuskim, i nie tylko®?. Dos$¢ wigc doda¢ - tytutem zobrazo-
wania powszechnodci tej akcji — ze z okazji dwusetnej rocznicy $mierci
apostotki kultu Najswigtszego Serca, czyli w 1890 roku w Paray-le-Mo-
nial uroczyscie zlozono 35 ksiag z nazwiskami rodzin, ktore poswiecity
sie Boskiemu Sercu i uznaly Jego panowanie we wlasnym zyciu®. A jako
ze tego typu inicjatywy zbiegty sie z Rokiem Jubileuszowym 1900 i wspo-
mniang encyklikg papieza Leona XIII Annum Sacrum, coraz powszech-
niej wzmagaly si¢ glosy domagajace si¢ ustanowienia powszechnego
Swieta wyrazajacego czes¢ dla - jak to okreslono - ,,dobroczynnego” pano-
wania Chrystusa nad spoteczenstwami. Przodowaly w tym Italia, a nade
wszystko patriarcha wenecki kardynal Giussepe Sarto (pdzniejszy papiez
Pius X), ktory juz wczesniej urzadzit w Wenecji kongres w celu zaakcen-
towania powszechnych praw Jezusa Chrystusa, oraz Ameryka Potudnio-
wa’’, Wtérowaly im, dodajac czesto nieocenionych argumentéw teolo-
giczno-historycznych, odbywajace si¢ od 1881 roku miedzynarodowe
kongresy eucharystyczne. Bodaj najwyrazistszym tego potwierdzeniem
moze si¢ wydawac problematyka referatéw i prelekeji jubileuszowego,
25. kongresu z Lourdes w 1914 roku, gdzie m.in. analizowano nastepu-
jace zagadnienia: a) Krélowanie spoteczne Jezusa Chrystusa w Euchary-
stii, b) Prawa spoleczne Jezusa Chrystusa w Eucharystii, c) Holdy spo-

32 Intronizacja, czyli panowanie spoleczne Najswigtszego Serca Jezusa w rodzinach
chrzescijatiskich i narodzie, Warszawa 1939, s. 17-18; J. ANDROSZ, Poswiec sig Sercu Jezu-
sowemu, Krakow 1948, s. 3-5.

» E. HANTER, Historia kultu..., dz. cyt., s. 46.

3 H. LutosTaKska, Swigto Chrystusa Krdla..., dz. cyt., s. 12-13.
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teczne nalezne Jezusowi Chrystusowi w Eucharystii, d) Zwigzek miedzy
krolowaniem Jezusa a krolowaniem Maryi. Korespondowaly one z ogol-
nym klimatem, w ktérym dojrzewala i zostala zreszta jednoznacznie wy-
artykulowana potrzeba ogloszenia w Kosciele jednego dnia, w ktérym
~wierni beda wielbili i wyslawiali w calym swiecie krolewska osobe Je-
zusa Chrystusa, zyjacego w Eucharystii i wladajacego spoteczenstwem
przez swoja milo$¢ nieskoniczony, czyli przez swe Najswigtsze Serce”.
Z pewnoscig takie stanowisko uczestnikéw kongresu, nade wszystko
biskupow portugalskich i generalnego dyrektora Apostolstwa Modlitwy
o. Josepha Calota, bylo przypieczetowaniem kilkunastoletniej, intensyw-
nej i bezkompromisowej dzialalnos$ci wielu grup oraz osdb upowszech-
niajacych wiedze i poboznos$¢ zwigzanag z ideg powszechnego panowa-
nia Chrystusa i kultem Bozego Serca. Olbrzymia w tym zasluga takich
ludzi, jak np. charyzmatyczny o. Eduard Crawley-Boevey (1875-1960),
zwany ojcem Mateo. Jako sercanin oddal si¢ bez reszty szerzeniu dzieta
Intronizacji Serca Jezusa w Ameryce Lacinskiej, Europie, Azjii Ameryce
Pélnocnej, a czynit to modlitwa, stowem méwionym (wszelkie formy
kaznodziejstwa) i pisanym. Juz same tytuly jego prac, thtumaczonych na
wiele jezykow, w tym takze na jezyk polski (np. Intronizacja Najswigt-
szego Serca Pana Jezusa, Poznan 1948; Jezus, Krél Mitosci, Poznan 1948;
Oblicze mitosci - dzieta i pisma, Krakéw 1966), oraz periodyki, w ktorych
publikowal swoje teksty (,,Rex Amoris’, ,Regne Social”), bez cienia watp-
liwosci obrazuja kierunek zaangazowania peruwianskiego zakonnika,
a takze oddaja klimat dazen i oczekiwan spolecznosci katolickiej*. Taka
pragmatyke zdaje si¢ nadto potwierdza¢ pisarskie dzialanie wielu innych
prominentnych ludzi Kosciola, ktérzy przeszli do historii jako niepospolici

* Tamze, s. 16; por. N. CIESZYNSKI, Z naszej podrézy do Lourdes. Wrazenia i studia
z Paryza, potudniowej Francji i Szwajcarii, Poznan 1916; Z. KAPUSCIAK, Z historii miedzy-
narodowych kongresow eucharystycznych, w: E. J. PALYGA (red.), Kongresy eucharystyczne
w Polsce i za granicg, Warszawa 1987, s. 46-53; Message de la Commission Catholicque pour
PUnité des Chrétiens aux autres Eglises a loccasion du Kongres Eucharistique International
Lourdes 1981, ,La Documentation Catholique” 63(1981), s. 89-92.

* M. BocQUET, Lamour présent au monde. Le pére Mateo, Roma 1963; B. Mizkow-
SKI, [Rys biograficzny], w: E. CRAWLEY-BOEVEY, Oblicza mitosci - dzieta i pisma, Krakow
1966, s. IX-LXI.
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»apostofowie” czci Najswigtszego Serca. Nalezal do nich bez watpie-
nia takze lotarynski duchowny Ch. Bérnard, opowiadajacy sie¢ w swej
ksigzce o spolecznym krélowaniu Chrystusa za wczesnochrze$cijan-
skim pochodzeniem (od cesarza Konstantyna) owej idei, $cisle zresztg
zwiazanej z kultem Najswietszego Serca®”. W podobnym duchu, nasta-
wionym jednocze$nie na popularyzowanie tych tajemnic pos$rod wier-
nych, wypowiadali sie: C. Marcault, F. Anizan, A. Négre, G. de Noaillat
juz to za pomocg poczytnych felietonéw i tekstow popularnoteologicz-
nych*, juz to za pomoca specjalistycznych prac na temat krélowania
Chrystusa i réznych aspektow Jego Krdlestwa, przy czym réznorod-
no$¢ tematyki i wachlarz kontekstowy zagadnien byt niezwykle bogaty,
a jednoczesnie wyjatkowo komplementarny. Miedzy innymi praca
A. Neégrea i G. de Noaillata jawi si¢ jako usystematyzowany i przystep-
ny wyklad o spotecznym krélowaniu Chrystusa®, nacechowanym mi-
toscia Bozego Serca, z kolei dzietlo mediolanskiego teologa Giacoma
Sinibaldiego - cho¢ zawiera zbiezne analizy i tezy - ilustruje je w swietle
mys$li $w. Tomasza®.

Jakkolwiek wzmagajaca si¢ akcja pismienniczo-popularyzatorska
stanowila znaczace ogniwo w procesie ksztaltowania si¢ idei i w prostej
linii torowata droge do ustanowienia osobnego swieta, podkreslajacego
powszechne i spoleczne panowanie Pana Jezusa, nie mozna tez nie do-
strzega¢ w kregu owych przedsigwzie¢ dopetniajacej roli tematycznie
zroznicowanych konferencji, kongreséw i zjazddw, na ktorych rozlegat
sie donosny glos o $wigto Chrystusa Krola, powigzane $cisle z kultem
Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Widziano bowiem w tym akcie oficjal-
ne uznanie zwierzchnictwa Syna Bozego nad ludzkoscig i nad $wiatem
jako nieodzowne przeciwdzialanie potegujace;j sig¢ fali laicyzmu. Stad tak
olbrzymie zaangazowanie stowarzyszen i organizacji religijnych, prowa-

7 CH. BERNARD, Régne social du Christ, Nancy 1866.

# Ukazywaly si¢ one najczesciej na tamach specjalistycznych czasopism, takich jak:
»Regnabit”, ,Revue Social du Sacre Coeur de Jesus”, ,,La Croix’, ,La Foi” i ,Almanach du
Sacre Coeur”.

¥ Le Régne social du Sacré Coeur, Tours 1921.

01 Regno del SS. Coure Giésu, Milano 1924.
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dzacych z jednej strony jakze konieczne uswiadomienie spoleczne w tej
materii, z drugiej natomiast akcje modlitewna, nade wszystko o charak-
terze eucharystyczno-adoracyjnym. A kazde tego typu przedsigwzigcie,
zwlaszcza o profilu miedzynarodowym, zwyczajowo konczylo si¢ pros-
ba do Stolicy Apostolskiej o ustanowienie wyczekiwanego $wieta. Wy-
mownie przekonuja o tym petycje kierowane do Piusa XI czy to z okazji
modlitewnych spotkan w Paray-le-Monial, czy tez narodowych badz re-
gionalnych kongreséw eucharystycznych*. A gdy juz - jak wspomniano
wyzej — papiez Ratti pod koniec Roku Jubileuszowego 1925 uroczyscie
wprowadzil w calym Kosciele §wigto Chrystusa Krola i po raz pierwszy
obchodzit je w Rzymie 31 grudnia tegoz roku, przybrala na sile (zarow-
no co do intensywnosci i zasiegu, jak i formy) popularyzacja wszystkich
tych wartosci, ktore wigzaly sie z idea i wymowa doktrynalng nowo wpro-
wadzonego $wigta oraz trescig encykliki Quas primas.

Wryjatkowe miejsce w propagowaniu kultu Najswietszego Serca
Bozego i gloszeniu powszechnego panowania Chrystusa przypadlo Pol-
sce. Zanim pojawily si¢ pierwsze oznaki tegoz kultu i dazenia do ofi-
cjalnego zaaprobowania $wigta ku czci Serca Jezusowego, w Krako-
wie, Warszawie, Wilnie i Lublinie juz je obchodzono, a dalsze dziatania
prowadzone z determinacjg przez niektérych XVIII-wiecznych bisku-
péw polskich i monarchéw doprowadzily — jak juz weczesniej wspomnia-
no - do zatwierdzenia dla Polski Mszy i oficjum brewiarzowego o Naj-
$wietszym Sercu. A cho¢ tego typu gest papieza Klemensa XIII nalezy
postrzega¢ w kategoriach niemalego wyrdznienia i akceptacji zywej
w Polsce tradycji poboznosci sercanskiej, reprezentowanej m.in. przez
jezuitow Piotra Skarge i Kacpra Druzbickiego** oraz klasztor wizytek

4 H. LuTOSTANSKA, Swigto Chrystusa Krdla..., dz. cyt., s. 31-32. Por. J. Kros, Na dru-
giej pétkuli, t. 1-2, Poznan 1929; R. AUBERT, Kongresy Eucharystyczne od Leona XIII do Paw-
ta VI, ,Concilium” 1(1965), s. 113-126; Z. KaPUSCIK, Z historii..., dz. cyt., s. 51.

2 M. BEDNAR?Z, Jezuici a religijno$¢ polska (1564-1964), ,Nasza Przesztos¢” 20(1964),
s. 149-224; S. SZYMANSKI, J. MISIUREK, Prekursor kultu Serca Jezusowego, ,, Ateneum Ka-
planskie” 66(1963), s. 137-146; TENZE, Nauka polskich teologow katolickich XVII i XVIII
wieku o kulcie Serca Jezusowego, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 12(1974) z. 1, s. 61-78;
TENZE, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1 (w. X-XVII), Lublin 1994,
s. 177-200; 217-244.
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w Warszawie®, pdzniejsze czasy niewoli narodowej nieco przyttumily owe
formy czci Zbawiciela. Dopiero na progu czasu wolnosci i niepodleglo-
$ci, widzianego zreszta przez pryzmat cudownej ingerencji Boga w na-
sze dzieje, wyraznie zaczyna si¢ intensyfikowa¢ kult Serca Pana Jezusa,
nieodigcznie zwigzany tutaj z uznaniem spotecznego panowania Chry-
stusa. Miedzy innymi gdy - na skutek zachety papieza Benedykta XV
z 1916 i 1917 roku do poswigcenia si¢ Bozemu Sercu i praktykowania
aktow intronizacji — w 1919 roku arcybiskup Aleksander Kakowski za-
lecal taka intronizacje na réznych szczeblach spotecznych, nie omieszkat
jej odpowiednio uzasadni¢: ,Widzac morze nienawisci, w ktérym tong
narody, kaze [Benedykt XV - przyp. ].W.] glosi¢ krucjate milosci, usil-
nie poleca wnosi¢ Chrystusa, Krola mitosci do rodzin chrzescijanskich,
aby je odnowi¢ w Chrystusie, a przez nie odrodzi¢ narody i przyspieszy¢
powszechne, spoleczne panowanie Chrystusa. Polecajac wiec — doda-
je abp A. Kakowski - to dzielo, pragniemy najgorecej, aby kazda rodzi-
na oddala si¢ Jemu z calg wiarg i miloécig i by przez nie caly nasz naréd
uznal Go za swego najlepszego Ojca i Krola™.

W $lad za abpem A. Kakowskim poszli tez inni polscy hierarchowie,
awsrod nich abp Edward Ropp, metropolita mohylowski*, kard. Edmund
Dalbor, metropolita gnieznienski i poznanski* i inni. Owa intensyfikacja
narodowego hotdu sktadanego Bozemu Sercu i dos¢ powszechne w Pol-
sce powierzenie loséw rodzin i spolecznosci dobrotliwemu panowaniu
Chrystusa zbieglo sie z ogloszeniem encykliki Quas primas. Nic zatem
dziwnego, ze po 1925 roku nasilila sie tez akcja popularyzowania jej tresci

¥ Tutaj w takim duchu dziatali m.in. Teresa Kotowicz (1661-1714) oraz jej spowied-
nik o. Paulin Wiazkiewicz (1667-1729), ktorzy zatozyli w Warszawie pierwsze Bractwo Naj-
$wietszego Serca, stawiajace sobie za cel: wynagrodzenie Bozemu Sercu przez nieustanng
adoracj¢ oraz mitoé¢ blizniego. Zob. P. WiazkiEwicz, Matka Franciszka Kotowiczéwna,
wizytka warszawska, Opole 1949; J. MISIUREK, Historia i teologia..., t. 2 (w. XVIII-XIX),
Lublin 1998, s. 20-71, 93-115.

. Zalecenia Intronizacji przez J. E. Ks. Arcybiskupa Dr. A. Kakowskiego z 8 maja 19197,
w: Intronizacja, czyli panowanie spofeczne..., dz. cyt., s. 9.

%5 Tamze, s. 10-13; por. A. Kozyrska, Arcybiskup Edward Ropp. Zycie i dziatalnos¢
(1851-1939), Lublin 2004, s. 138-174.

6 Zob. C. Pest, Kardynat Edmund Dalbor (1869-1926). Pierwszy prymas Polski od-
rodzonej, Poznan 2004, s. 382 i cytowane (przyp. 10 i 11) tam listy pasterskie E. Dalbora.
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i propagowania nowego $wigta, a celowaly w tym — majac na uwadze
dzialania o charakterze naukowym i popularnonaukowym - srodowi-
ska krakowskie i lubelskie. Miedzy innymi w Krakowie takg inicjaty-
we podjal Feliks Hortynski SJ, a wtérowal mu jego wspétbrat Jan Ro-
stworowski*. W Lublinie za$ na tym polu niezwykle aktywni okazali si¢
ks. Jan Urban SJ i ks. Jozet Kruszynski, wystepujacy najczesciej w roli
prelegentéw podczas dorocznych Tygodni Spotecznych, organizowanych
przez Stowarzyszenie Katolickiej Mlodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie”
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim*. Cho¢ byty to przedsiewzigcia
istotne w procesie promowania encykliki i idei Chrystusa Krdla, wydat-
nie uzupelnialo je pasterskie nauczanie biskupow, niekiedy antycypuja-
ce zasygnalizowane wydarzenia. Tak bowiem nalezy postrzega¢ chociaz-
by kazanie abpa Jozefa Bilczewskiego, ktdry podczas koronacji obrazu
Matki Boskiej w Kochawinie w 1912 roku, powiedzial m.in.: ,,Jezus Krol
- Maryja Krélowa (...). Trzeba zeby krélowali! Musza krélowac! Goto-
wi jestesmy i zycie nasze da¢ za naszego Krola (...). Przysiegamy... roz-
szerza¢ granice ich krdlestwa, aby w koncu ani czgstki serca polskiego,
ani dzialki ziemi ojczystej nie byto, gdzie by wszechwladnie nie panowa-
li, nie rzadzili”*. W podobnym duchu przemawiali takze migdzywojen-
ni kardynatowie prymasi polscy - E. Dalbor*® i A. Hlond"', a erygowana

¥ H. LUTOSTANSKA, Swigto Chrystusa Krdla..., dz. cyt., s. 36-37; por. F. HORTYNSKI,
»Wiadomosci Katolickie” 4(1927) z. 5, s. 413-416; S. WAWRYN, Duszpasterz i pisarz. O. Jan
Rostworowski, w: 50 lat Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej Towarzystwa Jezusowego
(1926-1976), Rzym 1976, s. 187-194.

* W ramach V Tygodnia Spolecznego w 1926 roku ks. J. Urban wyglosil odczyt
Chrystus Pan - Krélem, a ks. J. Kruszynski — Chrystus a odrodzenie ludzkosci. Podczas VIII
Tygodnia Spotecznego w 1929 roku ks. J. Kruszynski wystapit z odczytem Chrystus Krol
Powszechny. Zob. VI Tydzien Spoteczny 1927, Lublin 1928; VIII Tydzien Spoleczny,
Lublin 1930, s. 3-20; K. TUROWSKL, ,,Odrodzenie”. Historia Stowarzyszenia Katolickiej Mto-
dziezy Akademickiej, Warszawa 1987, s. 249-251.

*J. BILCZEWSKT, Jezus Krol - Maryja Krélowa, t. 2, cz. 1, Lwow 1912, s. 237-251; por.
S. KoNik, Od Starej Wsi do Jaztowca. Sanktuaria maryjne w dziejach Polski. Implikacje hi-
storyczno-religijne w swietle maryjnych kazan ,koronacyjnych” XIX i pierwszej potowy XX
wieku, Kielce 2010, s. 86-87.

* E. DALBOR, List pasterski, Poznan 1921 [z dnia 4 stycznia]; C. PEsT, Kardynat
Edmund Dalbor..., dz. cyt., s. 448-449.

51 A. HLoND, Dzieta. Nauczanie 1897-1948, t. 1, ]J. KoNiEczNY (red.), Torun 2003,
s. 86-87, 208-209, 354-355, 358-359, 424, 445-446, 502-504, 597, 867-871.
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w 1930 roku przez tego ostatniego Akcja Katolicka, obchodzac swe
doroczne $wieto patronalne w uroczysto$¢ Chrystusa Krola Wszech-
Swiata, gremialnie poswigcala wszelkie przedsiewziecia i wszystkich
czlonkow Najswietszemu Sercu Pana Jezusa®®. Ponadto - co warto pod-
kresli¢, by zilustrowac¢ praktyke faczenia idei Chrystusa Krola z formami
poboznosci ku czci Najswietszego Serca — w formacji cztonkow Ak-
cji Katolickiej uciekano si¢ nader czesto do modlitw i nabozenstw do
Serca Pana Jezusa ze szczegdlnym wyakcentowaniem intronizacji, czyli
poswiecenia rodziny, spolecznosci Sercu Bozemu i oddania si¢ panowaniu
Kroéla Wszechswiata™.

Nie jest tez chyba dzietem przypadku, ze w 1937 i 1939 roku, a wiec
w latach miedzynarodowych kongreséw Chrystusa Krdla, skromna pie-
legniarka ze Szpitala $w. Lazarza w Krakowie, Rozalia Celakéwna, zosta-
ta obdarzona objawieniami Serca Jezusowego, dotyczacymi m.in. sytu-
acji Polski, a takze wezwaniem do szerzenia intronizacji Najswigtszego
Serca Pana Jezusa i utrwalania panowania Chrystusa Kréla w réznych
srodowiskach. Wskazana zostata pewna gradacja aktu intronizacji — od
tej wewnetrznej w duszy, pozniej w rodzinie az do intronizacji na szcze-
blu panstwowym®. Goragcym oredownikiem tej idei, po przestudiowa-
niu notatek R. Celakdéwny oraz opinii jej spowiednika o. Kazimierza
Dobrzyckiego, stal si¢ dwczesny general paulinéw, o. Pius Przezdziec-
ki. To wtasnie on 20 kwietnia 1939 roku wystosowal do kard. A. Hlonda

%2 Statut konstytucyjny Akcji Katolickiej w Polsce oraz regulaminy, Poznan—Warsza-
wa-Wilno-Lublin 1930, art. 1; E. GUERRY, Kodeks Akcji Katolickiej, Poznan-Warszawa—
Wilno-Lublin 1929, gléwnie art. 40, 42, 50, 178-181; G. Wipziewicz, Metody formacji
cztonkéw Akcji Katolickiej w Polsce, ,,Studia Pelplinskie” 19(1988), s. 53-57; J. WALKUSZ,
Akacja Katolicka Pomorza Nadwislatiskiego na tle ruchu ogolnopolskiego, w: J. WALKUSZ
(red.), Kosciot i spotecznosci. Rewolucje - demokracje - totalitaryzmy. Studia z dziejéw XIX
i XX wieku, Lublin 1993, s. 141-158; M. LEszczYXsK1, Akcja Katolicka w archidiecezji Iwow-
skiej obrzgdku taciriskiego, Lublin-Pelplin 1996, s. 193-194.

3 Zob. M. LEszczyNsk1, Akcja Katolicka..., dz. cyt., s. 188-189; por. Chrystus w pa-
rafii, Poznan 1934 [seria: ,,Szkola czynu. Wyklady z dziedziny Akcji Katolickiej”, S. BRoss
(red.), Nr 21]; Chrystus — Krél w rodzinie, Poznan 1935 [Nr 34].

% S, KACZMAREK, A. MATUSIAK (red.), Wielkie wezwanie Serca Jezusa do naro-
du polskiego. Rozalia Celakdéwna i jej misja, Krakow 1995; E. HANTER, Historia kultu...,
dz. cyt., s. 59-69.
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specjalny memorial z prosba o dokonanie Intronizacji Najswietszego
Serca Jezusowego w narodzie i panstwie polskim®. A gdy prosba pozo-
stala bez echa, o. P. Przezdziecki, ktéry juz wczesniej dawat dowody za-
angazowania jasnogdrskiego sanktuarium w dzielo intronizacji, w czerw-
cu 1941 roku dokonal uroczystej Intronizacji Najswietszego Serca Pana
Jezusa w zakonie paulinow™. Po wojnie natomiast powrdcono do tej idei
i do postannictwa R. Celakéwny (zm. w 1944 roku), albowiem juz w 1946
roku powstalo w Krakowie Dzieto Osobistego Poswiecenia si¢ Najswiet-
szemu Sercu Jezusa, erygowane kanonicznie przez kard. Adama Stefana
Sapiehe, a w uroczystos¢ Chrystusa Krola w 1951 roku 6wczesny prymas
Polski Stefan Wyszynski wraz z calym episkopatem dokonal poswiece-
nia si¢ Bozemu Sercu. Ulozony na te okolicznos¢ przez Prymasa Tysigc-
lecia Akt poswigcenia Yaczyl w sobie — podobnie jak ten przygotowany
w 1921 roku przez ks. J. Rostworowskiego z okazji konsekracji kosciota
Serca Bozego w Krakowie — cze$¢ do Najswietszego Serca z powszech-
nym krolowaniem Chrystusa. Zdaje si¢ to w pelni potwierdza¢ teze,
ze wszystkie akty poswigcenia sie Najswietszemu Sercu Pana Jezusa, po-
czawszy od papieza Leona XIII az do tego prymasowskiego z 1951 roku,
wyrazaly jednoczesnie ide¢ uznania w Chrystusie Najwyzszego Wladcy
i Krola w znaczeniu spofecznym® .

Bardzo popularne przed II wojng §wiatowa akty ofiarowania w do-
bie rezimu komunistycznego zostaly maksymalnie sprowadzone do sfery
prywatnej, jako ze dwczesna administracja partyjno-panstwowa widzia-
fa w tym ,,niebezpiecznego konkurenta”. Dlatego tez wyrazne ozywienie
w promowaniu tego typu praktyk nastapito dopiero po 1989 roku. Uprasz-
czajac nieco zagadnienie, wypada zauwazy¢, ze aktualnie - podobnie jak
to miato miejsce w przeszlosci — wszelkie przejawy akcentowania pano-

% Zob. List o. Piusa Przezdzieckiego do J. Em. Kardynata Prymasa Augusta Hlonda,
w: Polska nie zginie, jesli..., dz. cyt., s. 82-89.

% Na pamiatke tego wydarzenia umieszczono naprzeciw wejscia do klasztoru na Ja-
snej Gorze figure Naj$wietszego Serca Pana Jezusa. Zob. Z. JaBLONSK1, General Pauli-
noéw o. Pius PrzeZdziecki — propagator Intronizacji Najswigtszego Serca Pana Jezusa - $wia-
dek zycia i przestania stuzebnicy Bozej Rozalii Celakéwny, w: Polska nie zginie, jesli...,
dz. cyt.,s. 74-81.

57 Zob. E. HANTER, Historia kultu..., dz. cyt., s. 66-104.
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wania Jezusa Chrystusa facza si¢ z kultem Najswietszego Serca Bozego™.
Ten za$ - mowigc do$¢ ogolnie — przejawia si¢ aktualnie m.in. w poboz-
nej praktyce indywidualnego badz wspdlnotowego poswigcenia sie Naj-
$wietszemu Sercu w celu uznania Jego krélowania w zyciu. Na drugim
miejscu, o charakterze bardziej spotecznym - by nie powiedzie¢: spek-
takularnym w formie - plasuje si¢ Intronizacja Serca Jezusa, aby w ten
sposob proklamowac decyzje krolowania Chrystusa w zyciu indywidu-
alnych osob, rodzin, wspdlnot i calego narodu. Warto w tym miejscu od
razu dodad, ze tak rozumianej intronizacji dokonato juz — wedlug prze-
widzianego rytuatu - kilkadziesigt miast i wiosek w Polsce, kilkaset pa-
rafii, a takze kilka diecezji, m.in. elblgska, fomzynska i warminska. Trze-
cig zas forma owej poboznosci, z pewnoscig najbardziej kontrowersyjna,
bo tracajaca o plaszczyzne polityczng, jest Intronizacja Chrystusa Kro-
la w Rzeczypospolitej Polskiej. Ale jest to — jak w 1948 roku pisat kard.
August Hlond, nie spodziewajac si¢, ze az do dzi$ jego stowa zachowa-
ja niezwykla aktualno$¢ - ,wezwanie na wielkie gody, lecz wprzod do
wielkiej pokuty (...), bo gdy dzi$§ nowe poganstwo zdradliwie wsigka
do dusz, stana¢ trzeba z calg silg przekonania przy Boskim Zwyciezcy
$mierci, piekla i szatana, by czerpa¢ zdrowie i moc ze zdrojow Zbawi-
cielowych (...). Bo jesli pragniemy, aby nad Polska w potedze swych cu-
dow zajasnialo Serce Zbawiciela, Serce petne faskawosci, dobroci i mito-
sierdzia, to trzeba, bysmy godnymi sie stali tego najswietszego z Bogiem
naszym przymierza. Trzeba serce swoje oczysci¢, wyrywajac z niego sil-
nym i meznym szarpnieciem korzenie grzechu i odda¢ dusze pod pano-
wanie Boskiego Krola™.

%8 K. DoBRrzYCKI, Intronizacja Chrystusa Krola w duszy drogg do intronizacji w oj-
czyznie, Krakow 2003; ,,Samorzadna Polska. Biuletyn” [wydanie specjalne poswiecone In-
tronizacji Jezusa Chrystusa Krola], czerwiec 2004, szczegdlnie: T. KIERSZTYN, Intronizacja
Jezusa Kréla, s. 13-16; S. LINIAREK, Od kultu Serca Bozego do Intronizacji Chrystusa Krola,
s. 20-25; Spoleczne aspekty Intronizacji Chrystusa Kréla, oprac. Grupa Studyjna do Spraw
Spolecznych Aspektéw Intronizacji Chrystusa Krola pod przewod. abpa M. Gotebiewskie-
go (materialy w zbiorach autora), ss. 11; ,Wiadomosci KAI” 2007, nr 1.

¥ A.Hronp, Dziela..., dz. cyt., s. 867-871.
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The cult of the Sacred Heart of Jesus as a reaction
to the French Revolution

Summary

The activity of St. John Eudes and the mystical experiences of Margaret
Mary Alacoque in the late seventeenth century contributed to the develop-
ment of the devotion to the Sacred Heart of Jesus. And although quite soon
the Apostolic Capital met with requests to establish a special celebration of
the Sacred Heart of Jesus, it was not until 1765 when Clement XIII approved,
only for Poland, a mass form and the Office of the breviary of the Heart of Je-
sus, while allowing circumvention of the holiday in the Republic. However, the
outstanding revival of the cult of the Sacred Heart took place in France in the
era of the French Revolution as a spontaneous reaction to the atrocities, god-
less rights and the anti-church and anti-Christian activities as a whole. That is
why Pius IX in 1856 extended the feast to the whole Church, and his succes-
sor made it a first class holiday. Since then, the spreading cult of the Sacred
Heart of Jesus, as a response to all forms of secularism and secularization pro-
grams, is associated with expiation, remuneration and devotion to God’s Heart.

Ks. prof. dr hab. Jan Walkusz, pracownik dydaktyczno-naukowy Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, kierownik Katedry Historii Kosciota XIX
i XX wieku, dyrektor Instytutu Historii Ko$ciola; sekretarz redakeji ,,Rocznikow
Teologicznych’, tutor Miedzywydzialowych Indywidualnych Studiéw Humani-
stycznych, kurator czasopisma ,,Brama Trzeciego Tysigclecia’, konsultant Ency-
klopedii Katolickiej i redaktor dziatu Geografia i statystyka koscielna, sekretarz
Sekeji Historykéw Kosciota Polskiego Towarzystwa Teologicznego, zatozyciel
iredaktor ogolnopolskiego rocznika naukowego ,,Kosciét w Polsce. Dzieje i kul-
tura’, a takze wspdtpracownik krajowych i zagranicznych wydawnictw leksyko-
graficznych. Od 2002 roku przygotowuje doroczne zjazdy historykéw Koséciota
w Polsce. Autor ok. 500 publikacji, w tym 31 ksiazek.

e-mail: jawal@kul.lublin.pl
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ks. Bogdan Ferdek
Papieski Wydziat Teologiczny, Wroctaw

ZAGADNIENIE KWESTII SPOLECZNE]
W KULCIE NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSA

W encyklice Haurietis aquas papiez Pius XII wylicza zarzuty prze-
ciwko kultowi Najswietszego Serca Pana Jezusa. Wedtug jednego z nich
kult Serca Jezusowego jest raczej cigzarem i nie przynosi pozytku tym,
ktoérzy poswiecaja wszystkie swoje sily, srodki i czas dla upowszechnia-
nia chrzescijanskiej nauki spotecznej'. Kult Serca Jezusowego ze wzgledu
na powigzanie z sentymentalizmem, ktéry rodzi utopie?, zdaje sie stojacy
w opozycji do chrzescijanskiej nauki spolecznej. Wedlug Benedyk-
ta XVI nauka spoteczna Kosciola jest caritas in veritate in re socialis, czyli
»gloszeniem prawdy mitosci Chrystusa w spoteczenstwie” (Caritas in
veritate, 5). A zatem ,,mitos$¢ jest krolewska droga nauki spotecznej
Kosciota” (Caritas in veritate, 2). Ona ma by¢ ostatecznie kluczem do roz-
wiazania kwestii spolecznej’.

Kwestia ta jest sprawg wymagajaca rozstrzygniecia lub zatatwienia. Od
pierwszej potowy XIX wieku, kiedy termin kwestia spofeczna zaczat by¢
uzywany, przyjmowal on bardzo rézne znaczenia. Kazda epoka ma swoja

! Prus XII, Haurietis aquas, w: L. POLESZAK (oprac.), Serce Jezusa w dokumentach
Kosciota. Dokumenty Magisterium Kosciola o Najswigtszym Sercu Pana Jezusa od Klemen-
sa XIII do Benedykta XVI, Krakéw 2006, s. 139.

2 J. NEBEL, Das Herz des Erlosers als Quelle liturgischer Gestalt, ,Forum Katholische
Theologie” 31. Jahrgang 2015, Heft 1, 27.

3 Zob. U. NoTHELLE-WILDFEUER, Caritas in veritate. Globalisierung, Wirtschaft und
Entwicklung, w:J.-H. TOck (red.), Der Theologenpapst, Freiburg-Basel-Wien 2013, s. 83-96.

29



ks. Bogdan Ferdek

specyficzng kwestig spoteczng. Papiez Leon XIII, ogtaszajac fundamen-
talng dla katolickiej nauki spotecznej encyklike Rerum novarum (1891),
utozsamil 6wczesna kwestie spoteczng z kwestig robotniczg — z ,wolaja-
cym o pomste do nieba” polozeniem robotnikéw. W latach miedzywo-
jennych Pius XI dostrzegl, ze kwestia robotnicza ustapila miejsca kwestii
politycznej i gospodarczej (Quadragesimo anno, 1931). Niebezpieczenstwo
zagrazajace zyciu spoleczenstw widzial w nadmiernej ingerencji panstwa.
Natomiast w dziedzinie gospodarczej przyczyne zla widzial w uznaniu
wolnej konkurencji za jedyng kierowniczg zasade zycia gospodarczego.
Nowoscig spojrzenia papieza Jana XXIII bylo dostrzezenie kwestii spo-
fecznej w nierdwnomiernym rozwoju gospodarczym i kulturalno-spo-
tecznym poszczegdlnych narodow i w skali ogélnoswiatowej (Mater et
Magistra, 1961; Pacem in terris, 1963). Pawel VI podkreslat, ze kwestia spo-
teczna przybrala ksztalt cywilizacji konsumpcyjnej, ktéra akcentuje ilos¢
bogactwa, a nie jako$¢ Zycia. Zagrozeniem jest wigc postep materialny, za
ktérym nie idzie postep duchowy (Populorum progressio, 1967; Octogesima
adveniens, 1971). Jan Pawel II kwestig spoteczng dostrzega w zagrozeniach,
jakie dla samego istnienia i rozwoju czlowieka niesie cywilizacja Smierci.
Zagrozenie dobra osoby ludzkiej widzi w kryzysie wolnosci, prawdy
i solidarnosci. Znajduje on wyraz w réznych sferach zycia: od rozumie-
nia pracy ludzkiej (Laborem exercens, 1981) przez wizje rozwoju i postepu
(Sollicitudo rei socialis, 1987) az po kulture i przysztos¢ cywilizacji (Cen-
tesimus annus, 1991). Benedykt XV stwierdza, ze dzi$§ kwestia spoleczna
stala sie radykalnie kwestig antropologiczng, wyrazajaca absolutny prio-
rytet czlowieka przed technikg, rynkiem czy ekonomia (Caritas in Veri-
tate, 2009)*. Kwestia spoleczna jest wiec zjawiskiem wywolujagcym dys-
funkcje spoteczna, czyli zakldcenie relacji w zyciu spotecznym. Wobec
zmieniajacych si¢ kwestii spotecznych, czyli spraw wymagajacych roz-
strzygniecia lub zalatwienia w zyciu spolecznym, nauka spoteczna Ko-
$ciola bedzie niezmiennie wskazywala na miltos¢ jako ostateczny klucz
do rozwigzania kwestii spotecznej. Milos¢ jest i bedzie krolewska droga
nauki spotecznej Kosciota.

4 Zob. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciota, Kiel-
ce 2005, s. 58-69.
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Mitos¢ jest rowniez istotg kultu Serca Jezusowego. Wedtug Piusa XII
Serce Boskiego Odkupiciela ,,bardziej niz pozostate czesci Ciala Chry-
stusowego jest naturalnym wyrazem i symbolem niezmierzonej mitosci
Jezusa ku rodzajowi ludzkiemu. «Naj$wietsze Serce Jezusa stanowi sym-
bol i rzeczywisty obraz Jego nieskonczonej mitosci, ktéra nas pobudza
do odwzajemnienia si¢ mito$cig»™. Dzigki temu kult Serca Jezusowego
zharmonizowany jest z istotg chrzescijanstwa, ktdre jest religia mitosci®.
Dlatego poboznos¢, ktdra jest ochoczym oddaniem si¢ na stuzbe Bogu,
oznacza stuzbe milodci’. Skoro zatem mito$c¢ jest krélewska droga na-
uki spolecznej Kosciota, a poboznos¢ ksztaltowana przez kult Serca Je-
zusowego jest stuzbg mitosci, mozna niejako przerzuci¢ pomost pomie-
dzy kultem Serca Jezusowego i spoleczng nauka Kos$ciota. Dzieki temu
mozna postawi¢ problem: jak zagadnienie kwestii spolecznej jest obecne
w kulcie Najswietszego Serca Jezusa?, czyli co ma wspdlnego kult Serca
Jezusowego z Wall Street — nowojorska ulicg skupiajaca glowne instytu-
cje finansowe USA, a nawet wspdlczesnego $wiata?

W rozstrzygnigciu postawionego problemu nie bedzie chodzito o po-
danie konkretnych rozwigzan wspolczesnej kwestii spotecznej, ktorg we-
dlug Benedykta XVTI jest kwestia antropologiczna, wyrazajaca absolut-
ny priorytet cztowieka przed technika, rynkiem czy ekonomia. Bedzie
chodzito o ukazanie inspiracji mitosci w rozwigzaniu tej kwestii — o mi-
tos¢ jako tres¢ makrorelacji, czyli stosunkow spotecznych, ekonomicz-
nych i politycznych (Caritas in veritate, 2). Droga wiodaca do rozwiaza-
nia postawionego problemu bedzie miala cztery etapy. Etap pierwszy
ukaze misterium Tréjcy Swietej jako zrédlo relacji. Poniewaz cztowiek
zostal stworzony na obraz Tréjcy Swietej, Zyje on w relacjach: do Boga,
do innych ludzi i do innych wspolstworzen. Kolejne trzy etapy ukaza te
relacje w kontekscie makrorelacji, czyli stosunkéw spotecznych, ekono-
micznych i politycznych, w powigzaniu z kultem Serca Jezusowego, kto-
ry moze inspirowac i przepajac te relacje tym, co istotne w Ewangelii

* Prus XII, Haurietis aquas, dz. cyt., s. 142.
¢ Tamze, s. 158.
7 Tamze, s. 162.
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- milo$cig. Rozwigzanie postawionego problemu bedzie zalezato od po-
wodzenia proby przerzucenia pomostu pomiedzy encyklika Piusa XII
Haurietis aquas a encyklika Benedykta XVI Caritas in veritate.

Tréjca Swieta Zrédtem relacji

Dogmat o Tréjcy Swietej wydaje sie niezrozumialy. Ten zdawatoby sie
niezrozumialy dogmat rzuca jednak $wiatlo na zycie spoteczne. Wedtug
Jirgena Moltmanna w obliczu wspolczesnej kwestii spolecznej ,,To, czego
nam teraz potrzeba, to odkrycie Trojjedynego Boga (...). Tréjjedyny Bog
nie jest samotnym, niekochanym wtadca w niebie, ktéry poddaje wszyst-
ko sobie, ale Bogiem wspolnotowym, bogatym w relacje (...)”*. A zatem:
»trzy Osoby Boskie stanowig czysta relacyjno$¢” (Caritas in veritate, 54).

Relacyjnos¢ Trojcy Swietej mozna opisaé za pomocg mitosci. Mitosé
tworzy relacje przez to, ze ,,jest «ekstaza», ale ekstaza nie w sensie chwili
upojenia, lecz ekstaza jako droga, trwate wychodzenie z «ja» zamkniete-
go w samym sobie, w kierunku wyzwolenia «ja», w darze z siebie i wtas-
nie tak w kierunku ponownego znalezienia siebie” (Deus caritas est, 6).
Taka doskonata mitos¢, ktora tworzy relacje poprzez wychodzenie z sie-
bie, aby by¢ darem dla drugiego, jest w Tréjcy Swietej. Relacyjno$¢ trzech
Os6b Boskich mozna opisa¢ jako: Mitujacy, Mitowany i Mitos¢. Ozna-
cza to, ze Duch Swiety jest we wlagciwym sensie wzajemng miloécig Ojca
i Syna na mocy swojej relacji osobowej jako Milosci. ,,Kiedy mowimy:
«Ojciec i Syn mitujg sie przez Ducha Swietego», Ojciec i Syn s3 nazwani
milujacymi przez Mitos¢ (z powodu Mitosci), ktéra od nich pochodzi,
tak samo jak drzewo jest nazwane kwitngcym z powodu kwiatéw, ktére
wytwarza™. Ojciec i Syn kochaja ta Miloscig, ktdrg jest Duch Swiety, nie
tylko siebie, ale rowniez wszystkie byty stworzone, poniewaz akty im-
manentne Boga sa uzasadnieniem Jego dzialania w $wiecie'’. Ta Milosc¢,
ktorg Ojciec i Syn kochajg nie tylko siebie, lecz réwniez wszystkie stwo-

% J. MOLTMANN, Bég w stworzeniu, Krakéw 1995, s. 528.
? G. EMERY, Teologia trynitarna swigtego Tomasza z Akwinu, Krakow 2014, s. 381.
10 Tamze, s. 386.
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rzenia, najpelniej wyrazita sie¢ w krzyzu. Wedlug Benedykta XVI: ,w ta-
jemnicy krzyza sg obecne trzy boskie Osoby: Ojciec, ktory daje swojego
jednorodzonego Syna dla zbawienia $wiata, Syn, ktéry wypelnia do kon-
ca zamyst Ojca, Duch Swiety - rozlany przez Jezusa w momencie $mierci
- ktory przybywa, aby uczyni¢ nas uczestnikami boskiego Zycia, aby
przeksztalci¢ nasze istnienie, by bylo ozywiane boska miloscig™"!. Zna-
kiem tej mitosci wyrazonej w tajemnicy krzyza jest Serce Jezusa. Jest
ono ilustracja mitosci jako ekstazy, czyli trwatego wychodzenia z ja, za-
mknietego w samym sobie, w kierunku ty. ,,Szkota stoicka widzi w sercu
stonice mikrokosmosu, Zyciowa sile, moc podtrzymujacg ludzki orga-
nizm i cztowieka w ogole (...). Zadaniem serca jest zachowanie samego
siebie, scalenie tego, co najbardziej istotne dla organizmu. Przebite Serce
Jezusa obalito rzeczywiscie i te definicje (por. Oz 11,8). To Serce nie jest
ocaleniem samego siebie, lecz oddaniem si¢”'2. Serce Jezusa jest wiec zna-
kiem tej milosci, ktorg Ojciec i Syn kochajg nie tylko siebie, lecz réw-
niez wszystkie stworzenia. Stowa $§w. Augustyna: ,,Jesli widzisz milo$¢,
widzisz Tréjcg” (De Trinitate, VIII, 8, 12), mozna by sparafrazowac naste-
pujaco: jesli widzisz mitos¢ Serca Jezusowego, widzisz Trdjce: Milujace-
go, Mitowanego i Mifosc¢.

Ta relacyjnoéé Trojcy Swietej stanowi boski wzorzec dla zycia spo-
tecznego. ,Relacje migdzy ludZzmi w dziejach powinny jedynie wyciggna¢
korzysci z odniesienia do tego boskiego wzorca” (Caritas in veritate, 54).
Po upadku Adama cztowiek zyje w $wiecie zaktéconych relacji. Absurd
tego upadku polega na tym, ze obraz Boga zerwal relacje ze swoim Pier-
wowzorem i w konsekwencji zerwal relacje nie tylko z ludzmi, ale i z in-
nymi wspolstworzeniami. Kwestia spoleczna — dawna i dzisiejsza — jest
wynikiem zniszczonych przez upadek Adama relacji. Dlatego w rozwig-
zaniu tej kwestii nie mozna abstrahowac od grzechu pierworodnego.
»Nieuwzglednianie tego, ze cztowiek ma nature zraniong, sklonna do zla,
jest powodem wielkich bledéw w dziedzinie wychowania, polityki, dzia-
talnosci spotecznej i obyczajow” (Caritas in veritate, 34).

I BENEDYKT XVI, Mikro- i makrokosmos sg obrazem Tréjcy Swigtej, ,LOsservatore
Romano’, nr 9 (316) 2009, s. 50.
12 . RATZINGER, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 2005, s. 70.
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Lekarstwem na zniszczone przez grzech relacje jest mitos¢. O ile
grzech tworzy antyrelacje, zamykajac cztowieka w sobie i tym samym
wobec Boga, innych ludzi i wspdlstworzen, o tyle mitos¢ przywraca re-
lacje. Jest ona bowiem trwalym wychodzeniem z ja zamknigtego w sa-
mym sobie, w kierunku wyzwolenia ja, w darze z siebie dla innych. Jest
to milo$¢ na wzdr trynitarnych relacji: Mitujacego, Mitowanego i Milosci.
Do takiej mifosci inspiruje kult Serca Jezusowego. ,,Kult ten, w istotnej
swej tresci, nie jest niczym innym, jak kultem boskiej i ludzkiej mitosci
Stowa Wcielonego, a takze kultem tej milosci, ktéra zywia ku grzesz-
nym ludziom Ojciec Niebieski i Duch Swiety”"*. Kult Serca Jezusowe-
go ma zatem odniesienie do trzech Oséb Boskich, ktdre stanowig czy-
st relacyjnos¢. Dzieki temu ma on wplyw na relacje do Boga, innych
ludzi i wspotstworzen. Stusznie zauwazyl Moltmann, ze ,,sposob, w jaki
myslimy o Bogu, jest réwniez sposobem, w jaki myslimy o sobie samych
i o naturze™*. Kult Serca Jezusowego jest swoistym mysleniem o bos-
kiej i ludzkiej mitosci Syna oraz Ojca i Ducha Swietego. Myélenie o takim
Bogu wplywa na myslenie o innych ludziach i wspdtstworzeniach. Takie
myslenie inspiruje do tworzacej relacje miltosci. I odwrotnie, myslenie,
ktore kryje sie za wyrazeniem smierc¢ Boga, prowadzi do Smierci cztowie-
ka i do Smierci innych wspotstworzen. Kult Serca Jezusowego, ktéry uczy
myslenia w kategorii milosci tworzacej relacje, nie moze by¢ bez znacze-
nia dla makrospolecznych relacji.

Relacja do Boga podstawa relacyjnosci cztowieka

Poniewaz w Bogu sg relacje, to Bog stwarza relacje. Wszystko, co Bog
stworzyl, jest w relacji przede wszystkim do Niego'. Te relacje do Boga
niszczy ateizm. Juz Pius XII pisat o ludziach, ktorzy zieja nienawiscig do
Boga'®, a nawet chelpig si¢ ze swojej wrogosci wobec Niego'”. Wspdtczes-

1 Prus XII, Haurietis aquas, dz. cyt., s. 156.

4 J. MOLTMANN, Bdg..., dz. cyt., s. 5.

> O. RICKMANN, Die menschliche Gottesbeziehung als Abbild der innertrinitarischen
Hervorgdnge und Beziehungen, ,Forum Katholische Theologie” 31. Jahrgang 2015, Heft 1, 6.

1o Prus XII, Haurietis aquas, dz. cyt., s. 164.

7 Tamze, s. 165.
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nie mozna mowic o krucjacie ateistow'. W tej krucjacie przedstawia si¢
chrzescijanstwo jako patologie urojonego Boga oraz przeklenstwo wszel-
kiej przemocy. Z tego wzgledu celem krucjaty ateistéw jest wykluczenie
religii ze sfery publicznej. Temu celowi stuzy szerzenie zaprogramowanej
obojetnodci lub ateizmu praktycznego (Caritas in veritate, 54). Ateizm nie
jest jednak takim dobrodziejstwem dla czlowieka, za jakie si¢ uwaza.
Nie jest on sam wolny np. od przemocy, ktérg zarzuca chrzescijanstwu.
Ateizm i wyrosle z niego nowe ideologie ,,doprowadzily do tego typu
okrucienstwa i pogardy dla czlowieka, ktéry byl nie do pomyslenia wczes-
niej, gdyz zawsze istnial jeszcze respekt dla oblicza Bozego w cztowie-
ku. Bez tego respektu czlowiek sam ustanawia si¢ absolutem i wszystko
mu wolno - i w ten sposéb staje sie tym, ktéry niszczy”"®. O przemocy
inspirowanej ateizmem $wiadczy Wandea - pierwszy w dziejach Euro-
py rejon, gdzie dopuszczono si¢ ludobojstwa (1793-1796). Decydentami
i wykonawcami tego ludobdjstwa byli rewolucjonisci francuscy gloszacy
hasta o wolnosci, réwnosci i braterstwie. Wielu wandejskich powstancow
mialo na piersiach obraz Najswietszego Serca Jezusa z napisem Dieu et
Roi (Bogikrodl), co wkrétce stalo si¢ nieoficjalnym symbolem powstania.
Na swoich sztandarach Wandejczycy wymalowali czerwone serce z wy-
rastajgcym zen krzyzem, zwane odtad sercem wandejskim. Dzisiaj ten
symbol znajduje si¢ na znakach $ciezki rowerowej biegnacej przez Wan-
dee. Nawet jezeli ateizm nie promuje ludobojstwa, jak w Wandei (i nie
tylko), to jednak ,,Kiedy panstwo promuje, naucza lub wprost narzuca
pewne formy ateizmu praktycznego, pozbawia swoich obywateli sity mo-
ralnej i duchowej, niezbednej do zaangazowania si¢ w integralny rozwdj
ludzkosci i przeszkadza im postgpowac naprzéd z nowym dynamizmem
w swoim zaangazowaniu w bardziej wielkoduszng odpowiedz na mitos¢
Bozg” (Caritas in veritate, 56). Rowniez Pius XII zauwazyl, ze wraz ze wzro-
stem liczby tych, ktorzy sie chelpia ze swej ,wrogosci wobec Boga’, stab-
nie mitos¢ wielu — mitoé¢ bedaca fundamentem sprawiedliwosci i 7ré-
dfem pokoju®. W przeciwienstwie do ateizmu, ktory ostabia mitos¢, kult

18 BENEDYKT XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiatlos¢ swiata, Krakéw
2011, s. 64.

% Tamze, s. 65.

2 Prus XII, Haurietis aquas, dz. cyt., s. 165.
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Najswigtszego Serca Jezusowego jest ,,szkola mitosci™*'. Dzigki tej ,,szko-
le milosci” chrzescijanstwo moze wnie$¢ swoj wklad w rozwigzywanie
wspolczesnych kwestii spolecznych, pod warunkiem jednak, ,,ze Bog
znajdzie miejsce rowniez w sferze publicznej, ze szczegdlnym odniesie-
niem do wymiaru kulturowego, spofecznego, ekonomicznego, a zwlasz-
cza politycznego” (Caritas in veritate, 56). Dlatego tez Benedykt XVI ape-
luje: ,,Musimy odwazy¢ si¢ na nowo na eksperyment z Bogiem — pozwoli¢
Mu wejs¢ z Jego dzialaniem w nasze spoteczenstwo™. Kult Serca Jezuso-
wego jest przejawem eksperymentu z Bogiem. Odnawia on relacje z Bo-
giem jako odpowiedz milo$ci na Jego mitos¢. Ze wzgledu jednak na to,
ze sprawdzianem mifosci Boga jest milo$¢ czlowieka - ,kto nie mituje
blizniego, ktérego widzi, jakze moze mitowac¢ Boga, ktérego, nie widzi”
(17 4,20) - kult Serca Jezusowego wchodzi w spoleczenstwo i ma szan-
se wplywac pozytywnie na spoteczne makrorelacje. Relacja do Boga jest
bowiem podstawg relacji cztowieka do innych ludzi i wspolstworzen.

Ekologia cztowieka ideatem miedzyludzkich relacji

Skoro czlowiek jest stworzony na obraz Boga, to jego relacja do Boga
rzutuje na relacj¢ z ludzmi - obrazami Boga. Ideal miedzyludzkich re-
lacji mozna okredli¢ mianem ekologii cztowieka (Caritas in veritate, 51).
W szczegolnosci ekologia cztowieka oznacza prymat: szacunku dla zy-
cia nad ekonomig, etyki nad rynkiem, ducha nad technika.

Ekologia cztowieka powinna go chroni¢ przed zniszczeniem same-
go siebie (Caritas in veritate, 51). Dlatego jej podstawg jest szacunek dla
prawa do zycia (Caritas in veritate, 51). Wedlug apostota Pawla Bég ,to,
co nie istnieje, powoluje do istnienia” (Rz 4,17). Czlowiek po swoim
upadku postepuje odwrotnie - to, co istnieje, chce powota¢ do tego, co
nie istnieje. Konsekwencja upadku czlowieka jest bowiem zwrot ku nico-
$ci, ktory przejawia sie w historii $mierci. Ta historia zaczyna si¢ od Kai-
na, ktdry jako pierwszy niszczy zycie, usmiercajac swojego brata Abla.

2l Tamze, s. 166.
2 BENEDYKT XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiattoéé swiata, dz. cyt., 8. 74.
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W ten sposob uzurpuje sobie prawo Stwdrcy do ozywiania i u$mierca-
nia: ,,Ja zabijam i Ja sam ozywiam” (Pwt 32,39). Uzurpujac sobie prawo
Stworcy, czlowiek tworzy kulture $mierci. Ta kultura $mierci nie stuzy eko-
nomii. Wedlug Benedykta XVT ,,narody niegdys kwitnace doswiadczaja
obecnie fazy niepewnosci, a w niektérych przypadkach upadku wlasnie
z powodu zmniejszenia liczby urodzin. (...) Zmniejszenie si¢ liczby uro-
dzin (...) powoduje réwniez kryzys systemow opieki spotecznej, zwigksza
jej koszty, pomniejsza nagromadzone oszczednosci i w rezultacie srodki
finansowe potrzebne do inwestycji, redukuje liczbe kwalifikowanych pra-
cownikoéw, zaciesnia «zasoby mozgoéw»” (Caritas in veritate, 51). Przeci-
wienstwem niestuzacej ekonomi kultury $mierci jest kultura zycia. Ona
stuzy ekonomii, bo daje motywacje i energie potrzebne do zaangazowa-
nia si¢ w stuzbe prawdziwego dobra czlowieka. Otwarcie na zycie jest
wiec motorem rozwoju ekonomicznego (Caritas in veritate, 28).
Ekologia cztowieka oznacza réwniez prymat etyki nad rynkiem. ,,Ry-
nek jest instytucja ekonomiczng, ktéra pozwala na spotkanie osob jako
podmiotéw ekonomicznych, ktére postuguja si¢ kontraktem jako reguly
ich relacji i ktore dokonujg wymiany dobr i ustug wymiennych miedzy
soba, by zaspokoi¢ swoje potrzeby i pragnienia” (Caritas in veritate, 35).
W tej definicji rynku widoczne s dwa elementy: relacje pomiedzy
osobami bedacymi podmiotami ekonomicznymi oraz wymiana débr
i ustug. Relacje pomiedzy osobami domagaja si¢ etyki, ktéra méwi nie
tylko o sprawiedliwosci, ale i rdwniez o solidarnosci. Dzieki sprawied-
liwosci i solidarnosci rynek moze wypelni¢ swoja funkcje, jaka jest wy-
miana doébr i ustug. Rynek ma wiec etyczne podstawy i dlatego postepo-
wanie wbrew sprawiedliwosci i solidarnosci kreuje na nim patologie.
Rynek bez etyki staje si¢ parodig samego siebie. Ukazal to Thomas Ste-
arns Eliot (1888-1965), poeta, dramaturg i eseista, laureat Nagrody
Nobla w dziedzinie literatury za 1948 rok. Wedlug Eliota ,,Niszczac wéréd
ludzi tradycyjne zwyczaje, rozktadajac naturalng swiadomos¢ zbiorowa
na $wiadomo$¢ jednostkowa, sankcjonujac opinie najglupszych, zastepu-
jac edukacje instruktazem, popierajgc spryt raczej niz madro$¢, kariero-
wiczéw, a nie ludzi wykwalifikowanych (...) liberalizm moze przygoto-
wa¢ droge do czego$, co jest jego wlasnym zaprzeczeniem: mianowicie
dla sztucznej, zmechanizowanej czy zbrutalizowanej kontroli, ktéra
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bedzie rozpaczliwym remedium na powstaty chaos™. Wypowiedz Eliota
dobitnie wskazuje na niezbednos¢ etyki w gospodarce rynkowej. Z wy-
powiedzig Eliota wspolbrzmi wypowiedz Benedykta XVI: ,,Rozwdj jest
niemozliwy bez ludzi prawych (...). Potrzebne jest zaréwno przygotowa-
nie zawodowe, jak i sp6jnos¢ moralna” (Caritas in veritate, 35).
Wreszcie na ekologie czlowieka sktada sie prymat ducha nad techni-
ka. Z jednej strony ,,Technika pozwala panowa¢ nad materia, zmniejszy¢
ryzyko, zaoszczedzi¢ trudu, polepszy¢ warunki zycia” (Caritas in verita-
te, 69). Z drugiej jednak strony technika niesie niebezpieczenstwo w po-
staci mentalnosci technicznej, ktéra utozsamia prawde z rzecza mozli-
wa do zrobienia. Kiedy jedynym kryterium prawdy staje sie skuteczno$¢
i uzytecznos¢, to rozwdj zostaje automatycznie zanegowany. Prawdziwy
bowiem rozwdj nie polega w pierwszej kolejnosci na robieniu czegos.
Kluczem do rozwoju jest przede wszystkim inteligencja zdolna do po-
stawienia nie tylko pytania jak, ale réwniez pytania dlaczego (Caritas in
veritate, 70). To pytanie dlaczego ustawia technike w perspektywie ducha.
Istote tego ducha Joseph Ratzinger wyjasnia nastepujaco: ,Duch jest tym
bytem, ktory jest w stanie mysle¢ nie tylko o sobie i o byciu, lecz takze
o czyms calkowicie odmiennym, o tym, co transcendentne, o Bogu”*.
Jezeli duch nie potrafi mysle¢ o Bogu, czlowiek jest niespokojny i cho-
ry. llustruje to spoleczenstwo dobrobytu, ktore jest rozwiniete material-
nie, ale przytlaczajace dla ducha, i dlatego szerza si¢ w nim nowe formy
zniewolenia przez narkotyki i rozpacz. Sq one wynikiem duchowej pust-
ki. Ta duchowa pustka nie sprzyja rozwojowi cztowieka i narodow. Czlo-
wiek rozwija si¢ bowiem, gdy wzrasta duchowo (Caritas in veritate, 76).
W ekologii czlowieka, ktéra opiera sie na trzech filarach: prymacie
szacunku dla zycia nad ekonomig, prymacie etyki nad rynkiem oraz pry-
macie ducha nad technikg, chodzi o migedzyludzkie relacje. Te relacje po-
winny okresla¢ szacunek do Zycia, etyka sprawiedliwosci i solidarnosci
oraz duchowy wzrost. Brak takich relacji rodzi patologie ekonomii, ryn-
ku i techniki. Aby miedzyludzkie relacje byty okreslone przez szacunek

» T.S. ELIOT, Idea spoleczetistwa chrzescijariskiego, w: TENZE, Chrzescijatistwo, kultu-
ra, polityka, Warszawa 2007, s. 33.
# J. RATZINGER, Znaczenie osoby w teologii, ,Fronda” (2006) nr 40, s. 83.
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do zycia, etyke sprawiedliwosci i solidarnos$ci oraz duchowy rozwdj, po-
trzebna jest milo$¢. To z milosci wyrastaja szacunek dla zycia, sprawie-
dliwos¢ i solidarno$¢ oraz duchowy rozwdj. Mitos¢ bedaca ekstaza, czy-
li wychodzeniem z ja zamkni¢tego w samym sobie, rodzi szacunek dla
zycia, sprawiedliwo$¢ i solidarnos¢ oraz duchowy rozwdj, ktére okre-
slaja miedzyludzkie relacje niezbedne do prawidlowego funkcjonowa-
nia ekonomii, rynku i techniki. Do mitosci zas prowadzi kult Serca Je-
zusowego. Wedlug Piusa XII ,,kult Najswietszego Serca Jezusowego jest,
ze swej istoty, kultem milosci, ktora Bog nas ukochat przez Jezusa, a dla
nas samych stanowi on réwnocze$nie okazj¢ do praktykowania mitosci
wzgledem Boga i bliznich. Innymi stowy: kult Serca Jezusowego jest kul-
tem milosci, jaka Bog zywi wzgledem nas, milosci, ktérg nalezy uwiel-
bia¢ i nasladowac¢”. Kult Serca Jezusowego ukazuje wiec ideal mitosci
i daje impuls do jej praktykowania. Taki ideal i taki impuls jest kapita-
fem niemniejszym od kapitalu pieniedzy i réwnie - jezeli nie bardziej —
potrzebnym niz kapital pieniedzy dla ekonomii, rynku i techniki. Dzigki
kapitalowi milosci na plaszczyznie ekonomii, rynku i techniki najwaz-
niejszym kapitalem pozostanie cztowiek.

Ekologia Srodowiska przymierzem pomiedzy cztowiekiem
a wspotstworzeniami

Czlowiek zyje nie tylko w relacji do Boga i w relacji do innych ludzi,
ale takze w relacji do wspotstworzen. Biblia opisuje pierwotng harmonig
relacji pomiedzy Stworcg, ludzkoscia i wszystkimi innymi stworzeniami.
Te harmonig relacji zniszczyt grzech pierworodny. Jego konsekwencja
byta réwniez bledna wizja panowania cztowieka nad wspotstworzenia-
mi. Czlowiek mial by¢ odpowiedzialnym gospodarzem wspolstworzen,
a nie ich wyzyskiwaczem. , Kiedy cztowiek, zamiast odgrywac swoja role
wspotpracownika Boga, zajmuje Jego miejsce, doprowadza do tego, ze
przyroda si¢ buntuje, jest bowiem przez niego «bardziej tyranizowana niz

» Prus XII, Haurietis aquas, dz. cyt., s. 161.
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rzadzona»”*. To tyranizowanie wspolstworzen przez cztowieka nazywa
sie skrajnym antropocentryzmem. Stawia on cztowieka ponad wspodlstwo-
rzeniami, traktujgc go jako ich wtadce i pana. Za ten skrajny antropocen-
tryzm probuje si¢ wini¢ chrzescijanstwo i w konsekwencji przypisuje sie
mu odpowiedzialno$¢ za wspolczesny kryzys ekologiczny. Aby zatem za-
pobiec katastrofie ekologicznej, nalezy walczy¢ nie tyle z jej skutkami, ile
przede wszystkim z przyczynami, ktére znajduja si¢ na pierwszych stro-
nach Biblii. Kryzys ekologiczny zakonczy sie dopiero w dniu, w ktérym
ludzkos¢ wyrzeknie si¢ wyptywajacego z Biblii przekonania, ze jedyna
racj istnienia przyrody jest stuzy¢ czlowiekowi. Ratunkiem dla przyro-
dy byloby wigc usuniecie chrzescijanstwa jako antyekologicznej religii.
Tadeusz Slipko wykazuje jednak, ze to materializm i liberalizm s3 odpo-
wiedzialne za mentalno$¢ dominacji i maksymalnej eksploatacji przy-
rody. One stworzyly mit homo oeconomicus, ktéry wyniost cztowieka na
piedestal antropolatryzmu®.

Przeciwienstwem skrajnego antropocentryzmu jest biocentryzm
i ekocentryzm. Biocentryzm zréwnuje czlowieka z innymi istotami zy-
wymi, a ekocentryzm zréwnuje nature ozywiong z nieozywiona. Biocen-
tryzm i ekocentryzm dochodza do gltosu w pismach Zdzistawy Pigtek
z Instytutu Filozofii UJ. Twierdzi ona, ze: ,przyroda istniata i moze istnie¢
niezaleznie od nas i bez $§wiata ludzkich wartosci, a zupelnie nie mog-
taby istnie¢ bez roslin, grzybow i bakterii. Z (...) systemowego punk-
tu widzenia, nie ma sensu twierdzenie, ze w porzadku Natury zwierzeta
stoja wyzej od roslin [...] podobnie jak nie mialoby sensu twierdzenie, ze
korzenie sg wazniejsze od lisci. Z punktu widzenia ekologii «drabina je-
stestw» musi zosta¢ odrzucona™”. Widoczny w tym twierdzeniu biocen-
tryzm znosi r6znice ontologiczng i aksjologiczng pomiedzy cztowiekiem
a innymi istotami Zzywymi. ,,I'ym samym zostaje faktycznie wyelimino-

% BENEDYKT X VI, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2010, ,LOsservato-
re Romano” nr 1 (319) 2010, s. 4-8.

77 S. SZOSTAKIEWICZ, ,, Czyricie sobie ziemig poddang” (Czy chrzescijaristwo odpowiada
za wspolczesny kryzys ekologiczny), ,,Fronda” (1996) nr 7, s. 194-195.

2 T. SLIPKO, A. ZWOLIKSKI, Rozdroza ekologii, Krakéw 1999, s. 105.

» Z. PIATEK, Czy zmiany w kulturze mogqg zahamowa¢ destrukcje natury?
w: J. PLAZOWsKI, M. SuwaRa (red.), Czlowiek, kultura, przemiany, Krakow 1998, s. 142.
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wana nadrzedna tozsamos¢ i rola cztowieka, co sprzyja egalitarystycznej
wizji «godnosci» wszystkich istot Zyjacych. W ten sposob toruje si¢ droge
nowemu panteizmowi, z akcentami neopoganskimi™*. Przykladem ta-
kiego panteizmu moze by¢ twierdzenie jednego z tworcow ekofilozofii,
Henryka Skolimowskiego: ,,Ewolucja jest Bogiem. Bég jest Ewolucjg™'.
Ekofilozofowie czgsto przypisuja przyrodzie wlasciwosci Boga, piszac np.
0 »jazni Wszechs$wiata” lub ,,przebdstwianiu si¢ kosmosu”.

Relacja cztowieka do wspolstworzen zagrozona jest wiec przez dwie
skrajne tendencje. Pierwsza z nich zmierza do catkowitej technicyzacji
natury, ujarzmiajac j3 za pomoca techniki i poddajac ja w ten sposéb woli
czlowieka, a druga traktuje nature jako wazniejsza od samej osoby ludz-
kiej (Caritas in veritate, 48). Jako ztoty srodek pomiedzy dwoma skrajno-
$ciami, ktorymi sg skrajny antropocentryzm przechodzacy w antropo-
latryzm oraz biocentryzm przechodzacy w ekocentryzm, Benedykt XVI
proponuje przymierze pomiedzy czlowiekiem i srodowiskiem (Caritas
in veritate, 50). Podstawa tego przymierza jest traktowanie natury jako
daru Stworcy (Caritas in veritate, 48). Skoro natura jest darem Stwdrcy,
to zawiera ona gramatyke, ktora wskazuje na kryteria madrego, a nie in-
strumentalnego czy samowolnego korzystania z niej. Tym podstawo-
wym kryterium jest milos¢. Natura jest bowiem wyrazem planu milosci
(Caritas in veritate, 48). Czlowiek powinien zatem czytac gramatyke mi-
tosci zawartg w naturze i dawac stosowng odpowiedz*. Ta odpowiedzia
powinno by¢ nie tylko odrzucenie hedonizmu i konsumpcjonizmu, lecz
takze wybdr takiej konsumpcji, oszczednosci i inwestycji, ktére nie po-
woduja degradacji srodowiska (Caritas in veritate, 51). Relacja czlowie-
ka do wspolstworzen powinna wiec by¢ okreslona przez milos¢. Zardw-
no czlowiek, jak i wspotstworzenia zostali powotani do bytu przez Boga
ex caritate i dlatego nosza w sobie gramatyke milosci. Ona jest podsta-
wa przymierza pomiedzy cztowiekiem i srodowiskiem. Relacja czlowie-
ka do wspolstworzen oparta na mitosci uczyni go odpowiedzialnym go-
spodarzem wspodlstworzen, a nie ich wyzyskiwaczem.

3 BENEDYKT XVI, Oredzie na Swiatowy..., dz. cyt., s. 4-8.

31 H. SKOLIMOWSKI, Swigte siedlisko cztowieka, Warszawa 1999, s. 82.

2 BENEDYKT XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa, ,LOsservatore
Romano” nr 10-11 (337) 2011, s. 41.
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Poprzez gramatyke mitosci proponowane przez Benedykta XVI przy-
mierze pomiedzy czltowiekiem i srodowiskiem faczy si¢ z kultem Serca
Jezusowego. Wedtug Piusa XII: ,,Milo$¢ Boza jest najcenniejszym darem
Serca Jezusowego (...). Dla wyznawcéw byta ona fundamentem cnét, po-
budzajac ich do tworzenia niezwyklych dziel, pozytecznych zaréwno dla
zbawienia wiecznego siebie i innych, jak i dla doczesnej pomyslnosci™.
Kult Serca Jezusowego pobudza wiec rowniez do tworzenia dziet pozy-
tecznych dla doczesnej pomyslnosci cztowieka. Poniewaz ta doczesna
pomyslnos¢ czlowieka zalezy roéwniez od jego relacji do wspolstworzen,
kult Serca Jezusowego moze by¢ impulsem do budowania opartego na
milosci przymierza pomiedzy czlowiekiem a $srodowiskiem.

Zakonczenie

Kult Serca Jezusowego nie stoi w opozycji do spotecznej nauki Ko-
$ciota. Skoro ,,mito$¢ jest krolewska droga nauki spotecznej Kosciota”
(Caritas in veritate, 2), to kult Serca Jezusowego nie tylko nie jest cieza-
rem na tej drodze, lecz przynosi pozytek. Dlatego mozliwe byto niejako
pozenienie dwoch papieskich encyklik: Haurietis aquas Piusa XII i Ca-
ritas in Veritate Benedykta XVI. Ta udana préba pozenienia tych dwéch
encyklik przyniosta odpowiedz na pytanie: co ma wspélnego kult Serca
Jezusowego z Wall Street — nowojorska ulica skupiajaca gléwne instytu-
cje finansowe USA, a nawet wspolczesnego $wiata? Kult Serca Jezuso-
wego daje Wall Street antropologie, ktéra moze zagwarantowa¢ prymat
czlowieka nad technika, rynkiem i ekonomia. Ta antropologia bazuje na
relacyjnosci Boga, ktory stworzyt relacyjnos¢ czlowieka do Boga, ludzi
i wspolstworzen. Jest ona metafizyczng interpretacja humanum, w kto-
rym relacyjno$¢ stanowi istotny element (Caritas in Veritate, 55). Ta re-
lacyjnos¢ cztowieka jest niemozliwa bez milosci. Kult Serca Jezusowe-
go, ktéry uczy myslenia w kategorii milosci tworzacej relacje, nie moze
by¢ zatem bez znaczenia dla makrospotecznych relacji. Tak wigc antro-
pologia, ktérej uczy kult Serca Jezusowego, moze si¢ przyczynic¢ do roz-

3 Prus XII, Haurietis aquas, dz. cyt., s. 155.
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wigzania wspodlczesnej kwestii antropologicznej. Warunkiem pomyslne-
go rozwigzania jest podjecie eksperymentu z Bogiem w zyciu spolecznym,
a nie usuwanie Go z przestrzeni publicznej. Kult Serca Jezusowego jest
dobrym punktem wyj$cia do takiego eksperymentu z Bogiem. Potwierdza
to dzialalno$¢ Leona Gustawa Dehona (1843-1925), zalozyciela Zgroma-
dzenia Ksigzy Najswietszego Serca Jezusa (sercanéw). Stworzyl on czaso-
pismo ,,Krolestwo Serca Jezusa w duszach i w spoleczenstwach” Réwniez
w nim ks. Dehon ukazywal kult Serca Jezusowego jako droge prowadza-
ca do rozwigzania kwestii spotecznej. Jako znak milosci Chrystusa Serce
Jezusa moze inspirowa¢ wspolnoty chrzescijanskie do dzialan na rzecz
pokoju spotecznego, dla ktérego wielkie znaczenie w czasach Dehona
mialo rozwigzanie kwestii robotniczej. Na aktualno$¢ wskazanej przez
Zalozyciela sercanow drogi — przez kult Serca Jezusowego do rozwiaza-
nia kwestii spolecznej — wskazuje encyklika Benedykta XVI Deus cari-
tas est: ,Wiara, ktora jest Swiadoma milosci Boga objawionej w przebi-
tym sercu Jezusa na krzyzu, ze swej strony prowokuje mitos¢. Jest ona
$wiattem — w gruncie rzeczy jedynym - ktére zawsze na nowo rozpra-
sza mroki ciemnego $wiata i daje nam odwage do Zycia i dziatania. Mi-
tos¢ jest mozliwa i mozemy ja realizowac, bo jestesmy stworzeni na ob-
raz Boga. Zy¢ miloécia i w ten sposob sprawié, aby Boze $wiatlo dotarto
do $wiata — do tego wlasnie chcialbym zacheci¢ w tej Encyklice” (Deus
caritas est, 39). Kult Serca Jezusowego jest prowokacja milosci takze dla
Wall Street. Im wiecej milosci na Wall Street, tym blizej do rozwigzania
wspolczesnej kwestii antropologicznej.

The social issue in the cult of the Sacred Heart of Jesus

Summary

The social issue is the phenomenon triggering off relation disturbances in
the social life. The Social Doctrine of the Church will be permanently indicat-
ing love as final key to solve the social issues. Love is also an essence of the cult
of Heart of Jesus. If that love is king’s way of social doctrine of the Church and
devotion shaped by the cult of Heart of Jesus is a service of love, one can build
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as though a bridge between the cult of Heart of Jesus and the social doctrine of
the Church. Thanks to it one can put a problem: how the issue of social ques-
tion is present in the cult of Heart of Jesus?, i.e. what does it have to do the cult
of Heart of Jesus with Wall Street — the street in NY focusing main financial
institutions in USA and even modern world? The way leading to solution of
the issue will have four stages. The first stage will show the mystery of the Holy
Trinity as a source of relations. Because the human being was created on the
image of the Holy Trinity that is way he lives in relations: to the God, to other
people and to other co-creatures. Next three stages will present relations in the
context of macro relations, i.e. social, economical and political relations in con-
nection with the cult of Heart of Jesus.

The cult of Heart of Jesus gives for Wall Street anthropology primacy of the
human being before the technology, market and economics. This anthropology
is based on relation of the God who created relation of the human being to God,
people and co-creatures. This relation of the human being is impossible with-
out love. The cult of Heart of Jesus that teaches thinking in the category of love
creating the relations, cannot be of no consequence for macro social relations.
Thus anthropology that is taught by the cult of Heart of Jesus is able to contrib-
ute to solution of the modern anthropological issue.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek, dyrektor Instytutu Teologii Systematycz-
nej Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, cztonek Polskiego To-
warzystwa Mariologicznego, Towarzystwa Teologéw Dogmatykéow oraz czlonek
zarzadu Sekcji Polskiej Towarzystwa Bonhoefferowskiego. Autor publikacji: Sekty
i nowe ruchy religijne jako problem teologiczny (1997), Zukunft als theologisches
Problem (2000), Teologiczna futurologia (2001), Eschatologia Taboru (2005), Na-
sza Siostra — Corg i Matkg Pana (2007), Duch Bozy nad wodami Renu. Reflek-
sje nad sciezkami nadrenskiej pneumatologii (2010); (red.) Debata wokdt ,,Jezusa
z Nazaretu” Benedykta XV1(2014); (red.) Status bledu w filozofii i teologii (2014).
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ESSERE COSCIENTI PER TRASFORMARE

Questione sociale e culto del Sacro Cuore
nell’insegnamento di P. Léon Dehon

Presentazione

Un tema cosi grande e ampio offre non poche possibilita: limitarci
unicamente ad un approccio storico per collocare in un contesto discor-
si ormai superati; fare un riassunto di cose gia risapute; perderci nei me-
andri di tante sfumature del dibattito sociale, politico ed economico del
momento; tentare di difendere l'attualita del pensiero dehoniano; oppu-
re affrontare l'argomento dal punto di vista del carisma e della congrega-
zione dehoniana. Qui viene proposto' un uso complessivo di tutte que-
ste possibilita dopo aver letto molta produzione sul tema. Lintenzione é,
soprattutto, di trovare sfide attuali dell'insegnamento di P. Dehon chi, per
altro, non puo prescindere da questi due argomenti centrali e inscindibili
della sua vita: il Sacro Cuore di Gesu e la questione sociale.

Di P. Dehon, obiettivamente, ci rimangono soltanto i suoi discorsi
(scritti) e la memoria e, addirittura, alcune delle sue azioni (inscritti). Ma,

! Questi contenuti sono sviluppati piu ampiamente nel nostro lavoro “Questione
sociale e culto del Sacro Cuore nell’insegnamento di p. Leone Dehon” preparato per
questa occasione.
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queste due obiettivazioni non ci trasmettono la sua persona, ma il suo
progetto, cioe l'abbozzo dei suoi modi di “essere-cosciente”, le sue proie-
zione di un “mondo”, di una coscienza dessere e di stare.

Anziché queste obiettivazioni, dal canto nostro, abbiamo ‘tempo.
Certamente il tempo € un fenomeno fisico, ma che noi siamo in grado di
abitare, di modulare secondo un senso; ¢ il supporto per esprimere i no-
stri modi di “essere-coscienti”?. Abbiamo bisogno di un concetto che ci
serva per esprimere queste ‘coscienze’ di P. Dehon: sara quello di figura.
Cercando la praticita di questo nostro avvicinamento a P. Dehon, pro-
pongo di studiare i modi di ‘essere-cosciente’ nella realta da lui vissuta.
Perché? Perché questi ‘essere-cosciente’ racchiudono sia il suo impegno
sociale che la sua vita interiore e religiosa incentrata sul Sacro Cuore di
Gest, ed esigono cosi una loro unita e coerenza. Ci aspettiamo di trova-
re qualche orientamento per vivere ed abitare evangelicamente e deho-
nianamente il nostro tempo.

1. La figura iniziale: il regno sociale del Cuore di Gesu

Al tempo di P. Dehon, culturalmente, si era persa la fede nella vali-
dita della comprensione del mondo, diventato vecchio senza che ci fos-
se un nuovo progetto. In questo contesto, dentro nel ricco mondo della
devozione al Sacro Cuore, P. Dehon sviluppa una prima figura che chia-
meremo ‘regno sociale e nazionale del Cuore di Gest.

Attraverso questa figura, P. Dehon ci mostra come aveva in men-
te una politica che fosse religiosamente ispirata (incentrata sul Cuore di
Gesu) nella quale fossero favorite le istituzioni che alimentano una rea-
le uguaglianza sociale. Cosi, giustizia e carita potevano essere le forme

2 Un testo con citazione di P. Dehon di p. Gelardi applica il concetto di figura che
proponiamo: “Solo chi discerne puo superare le strette della stupidita [...] e non conformarsi
a questo mondo, rinnovando il proprio modo di pensare [...]. Preziosa la sottolineatura di
P. Dehon: ‘L’homme est un étre raisonnable et responsable, qui doit consulter habituellement
sa conscience et en suivre les préceptes. La lumiére de la raison éclaire notre ame avant
la lumiere de la foi’ (VPR: OSP 5, 237)”, A. GeLarpl, “Della coscienza e della pastorale
sociale. Divagazioni”, Dehoniana (2012), s. 35-61.
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di un rapporto interumano capace di costruire la pace sociale. Il ruolo
della devozione al Sacro Cuore in questo Regno sociale era quello di es-
sere strumento di riforma della Chiesa, ma attuata attraverso la vita dei
credenti, perché:

sono loro che trasformano le abitudini della fede, grazie a unespe-
rienza dell'amore di Dio vissuta;

sono loro che assumono la riparazione di quello che perpetua la pas-
sione del Signore Verbo incarnato che soffre oggi nella persona del povero.

La caratteristica di ‘nazionalita’ ¢ il secondo concetto che emerge dai
discorsi di P. Dehon. Ce unaffermazione basilare: “la Francia ¢ la figlia
amata della Chiesa. Si, grazie a questo titolo ha una missione speciale,
una vocazione particolare, uneminente dignita”. Cioe, accogliere il Sacro
Cuore di Gesu. Per lui, la devozione al Sacro Cuore ¢ concessa in primo
luogo all'unica nazione in grado di rispondere, cio¢ la Francia. Ed ¢ cosi
che, partendo dalla sua patria, arriva alla Chiesa.

Ecco gli ingredienti. E chiaro che P. Dehon non ¢ libero da un forte
patriottismo nazionalista, determinante di questa sua figura iniziale, di
questo suo modo di essere e stare nel (suo) mondo. I componenti li pos-
siamo riassumere cosi:

unione di patriottismo e sentimento religioso, essendo questa unio-
ne il principio strutturale che rimane e fornisce identita (qualunque sia
la forma politica che la nazione prenda);

la devozione al Sacro Cuore fornisce lenergia nascosta in grado di ga-
rantire ogni rinnovamento ecclesiale (a cominciare da quello della fede)
e sociale (perché scuola di patriottismo)

finalmente, & motore di espansione, di servizio, di missione al di la
delle frontiere nazionali.

Ma questa prima figura mostrera presto i suoi limiti, e provochera in
P. Dehon una trasformazione nel modo di esprimere il suo pensiero-
sentire.
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2. Una nuova coscienza: il popolo

Prima di arrivare a una nuova figura, emerge una nuova coscienza
che rompe il precedente schema di comprensione. Come abbiamo det-
to, P. Dehon cerca una societa strutturata cristianamente, con istituzio-
ni e poteri pubblici che siano riferiti al cristianesimo. Ma, in quale regi-
me politico € possibile attuare questo ‘regno sociale’? La prima risposta
sara: nella monarchia, che secondo lui, doveva ritornare in una Francia
ormai repubblicana. P. Dehon era prigioniero di unanalisi che nel regi-
me repubblicano vedeva soltanto il suo (certo) anticristianesimo, mentre
nel regime monarchico vedeva soltanto il suo (presunto) cristianesimo.

Un’alternativa venuta doltreoceano capovolgera e superera questa
visione: la repubblica del’Equador. Questo regime repubblicano si era
consacrato al Sacro Cuore di Gesu nel 1873 e, rinnovando la consacra-
zione nel 1883, gli aveva dedicato una basilica a Quito.

Questo esempio dimostrava che era possibile andare avanti abban-
donando lo schema monarchico come unica scelta. E in questo supera-
mento si rivela unoriginalita determinante di P. Dehon: “regno sociale
del Sacro Cuore” sara un progetto non strettamente politico, ma, pittam-
piamente, sociale e teologico.

Lasciare da parte un necessario ritorno della monarchia per raggiun-
gere il regno sociale di Gesti, permette di aprire uno spazio necessario
per far emergere la nuova coscienza che determinera la trasformazione
in una nuova figura: il concetto di ‘popolo.

‘Popolo’ significa in P. Dehon mettere al centro la popolazione senza
privilegi o interessi specifici da difendere, né intellettuali, né economici,
né politici. Ma significhera anche I'arrivo di una trasformazione politica
senza precedenti: svincolata dalle tesi monarchiche sulla regalita socia-
le, la subordinazione agli orientamenti politici proposti dal Papa sara le-
lemento necessario per la ricostruzione della societa, carente dorizzonti,
invecchiata, stanca, sfruttata.

Lirrilevanza degli ordinamenti politici ai fini della realizzazione del
regno sociale, affermata da Papa Leone XIII, spingera P. Dehon a inse-
rirsi nel movimento democratico-cristiano. Questo gli permettera di ap-
profondire la prospettiva politica: I'instaurazione di un regime demo-
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cratico diventava il canale di azione idoneo alla realizzazione del regno
sociale del Sacro Cuore.

Qui troviamo elementi con qui costruire una nuova figura. Ma an-
che ce una grande preoccupazione e dolore: la ovvia distanza tra Chie-
sa e popolo.

3. Una nuova figura: la democrazia cristiana

Un nuovo “essere-cosciente” emerge. La democrazia ¢ vista da
P. Dehon come la mediazione e la partecipazione politica di un popo-
lo che prende in mano la sua sovranita, e cerca lequita nei suoi rappor-
ti sociali a tutti i livelli: economico-socio-politico, e anche religioso.
P. Dehon da un nome e descrive cosi la nuova figura:

“Democrazia Cristiana. - Si ¢ molto discusso questa parola per un
certo tempo, ma prende il sopravvento. E che altro significa, se non lor-
ganizzazione cristiana del popolo, della nazione, il regno della giustizia
e della carita per il bene di tutti, con una particolare attenzione per i la-
voratori ed i poveri? La democrazia cristiana ¢ il trionfo del Vangelo,
¢ il regno del Sacro Cuore™.

Troviamo qui pensieri molto importanti per il fondatore:

1. la centralita di Gesu Cristo in tutti gli ordini della realta.

2. la posizione del Sacro Cuore in funzione simbolica come segno

della persona di Cristo e della salvezza che porta.

l'importanza del concetto di “popolo’, che lo porta alla nuova
figura della democrazia cristiana come strumento di organizza-
zione in base a due principi (giustizia e carita) la cui definizione
si trova nel Cuore di Gesu (cioe nel Vangelo di Cristo approfon-
dito dal magistero della Chiesa).

Certamente, il concetto ‘democrazia’ non ¢ esattamente quello dei
giorni nostri. Per capirlo, bisogna fare riferimento alla precedente figura
del regno sociale del Sacro Cuore di Gest.. Ma ¢ lelemento che aiutera
la Chiesa a riformulare la sua azione.

> CHR 8031898/56.
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Lui lo realizzera attraverso impegni concreti nella questione socia-
le (intesa come “miseria materiale e morale delle masse in una societa
industrializzata e senza fede”), ma anche attraverso i suoi scritti sociali
dove appare questa nuova coscienza (politico-teologica) come lotta tra
falsita e verita, e come difesa (quasi giudiziaria) dell'indifeso. Applica un
modo proprio di analisi della realta che lo mette in grado di individua-
re quelle che, per lui, sono:

— le cause del malessere sociale (come per esempio: il capitalismo,
il liberalismo, 'usura, ecc.),

- gliagenti che provocano questo malessere sociale (la franc-mas-
soneria o gli ebrei®),

- per evidenziare, anzi denunciare/combattere, i falsi rimedi (il so-
cialismo e l'anarchia),

- e promuovere sempre i veri rimedi, che si trovano nel magistero
sociale della Chiesa (che viene difeso dal protestantesimo, dagli
ateismi, dai gallicanesimi, ecc.).

Perché costruire una nuova figura in base alla democrazia cristiana?
Perché essa porta le classi piu svantaggiate della societa a partecipare
e regolare con equita la vita sociale. Lui ¢ convinto che I'unione tra il ‘reg-
no di Cristo’ e il ‘popolo’ sia la strada: “Il futuro della democrazia ¢ certo.
Il suo regno verra con noi o contro di noi. Quindi, se vogliamo che Cri-
sto regni, non deve essere nessuno davanti a noi nellamore del popolo™.

La centralita di Gesu Cristo in tutti gli ordini della realta rimarra
nellevoluzione di P. Dehon e, cosi, “il riferimento al S. Cuore, che rap-
presentava il simbolo della carita di Cristo per gli uomini, permetteva
una piena adesione a nuove istituzioni che comportavano una maggiore
giustizia nei rapporti collettivi. In tal modo, si realizzava una reinterpre-
tazione assai significativa del tema della regalita sociale: senza mettere
in discussione la direzione ecclesiastica sul consorzio umano, i cattolici

4 A. ArRrigHINI, Le dimensione ‘sociale’ e ‘intellettuali’ dell’ Apostolato del Padre
Dehon”, Dehoniana (1977), s. 17.

°> Come risaputo, siamo davanti a un elemento trasversale del pensiero di P. Dehon,
molto problematico e che necessita ancora di uno studio accurato.

¢ RSO 2/86.
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potevano inserirsi in una prospettiva di cambiamento politico e sociale
a favore dei ceti popolari™.

Pertanto, in modo sintetico, possiamo dire che Padre Dehon cerca
di esprimere la visione di una realta cristiforme per il bene di tutti, cioe
di uno “spazio di vita” che si apre come dono gratuito. P. Dehon si lascia
toccare, interrogare, istruire dal prossimo (“gli operari e i poveri” com-
presi), come individuo, collettivita, struttura, fino al punto d’'impegnar-
si in posizioni socio-politiche. Senza dimenticare mai che quello che
dinamizza e spinge levoluzione non ¢ altra cosa che la distanza esisten-
te tra popolo e Chiesa, che da alleati naturali sono di fatto alieni, lontani
I'una dall’altro. Piu che (solo) un sistema teologico o sociologico, poli-
tico o ecclesiale, P. Dehon propone una figura che vuole diventare stile
fecondo e pertinente per i singoli e per le societa.

4. La congregazione SCJ: un’istituzione per trasformare
e segnare il tempo?

P. Dehon, con le sue figure, non cerca mai di rimanere soltanto al
livello della semplice proposta. Anzi, lui, soprattutto avvia progetto dopo
progetto a Saint-Quentin. Solo piui avanti incomincia a scrivere le sue
analisi e ad azzardarsi nel campo politico. Internamente e profondamen-
te mosso da una spiritualita d’incarnazione (di amore incarnato, tan-
gibile), cerca di generare realta concrete che dimostrino la pertinenza
delle sue idee ed analisi, che inseriscono il sociale nello spirituale,
e viceversa.

Un’istituzione che sarebbe stata in grado di farlo passare dall'idea
alla realta concreta ¢ stato I'Istituto SCJ. Vediamo due elementi biografi-
ci di P. Dehon fondatore. Tentiamo, per primo, far luce sullambito delle
idee. P. Dehon, molto attratto dallesperienza del Equador, si mettera in
contatto con il P. José Julio Maria Matovelle Maldonado, fondatore degli
Oblati del divino Amore, nelle cui costituzioni si specificava la volonta

7 D. MEeNozz1, Sacro Cuore: un culto tra devozione interiore e restaurazione cristiana
della societa, Roma 2001, s. 196.
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di contribuire allo alla realizzazione del regno sociale di Gesu attraverso
lofferta al Sacro Cuore di “anime che simmolassero e si sacrificassero,
come sue vittime, per ottenere I'instaurazione del regno sociale di Cristo
in Ecuador e, sul suo esempio, in tutto il mondo™. Cosi, entrambi cer-
cheranno di unificare i loro Istituti religiosi. Vediamo qui che la idea di
P. Dehon ¢ unire la spiritualita oblativa, che egli vedeva come nota essen-
ziale della sua congregazione, con all'impegno alla riedificazione di un
ordine sociale cristiano cui voleva indirizzare i suoi membri’. A livello
di concretizzazione, un secondo dato, che conferma i suoi orientamen-
ti, & la lettera del 20 novembre 1892 dove scrive riguardo alla fondazio-
ne di una sua casa religiosa a Roma: “a pour but la formation de prétres
dévoués aux ceuvres sociales™ .

Cosa significa tutto questo? E lo storico Menozzi chi risponde:
“La propagazione dell'idea del regno sociale del s. Cuore entrava negli
scopi fondamentali degli aderenti al suo [di Dehon] sodalizio: essi si sa-
rebbero consacrati al s. Cuore allo scopo di conseguire questo obiettivo™".
Un modo di sanare la ferita, di accorciare le distanze tra popolo e Chie-
sa, uno strumento per offrire e favorire la concretizzazione della figura,
dellessere-cosciente, della democrazia cristiana sara la Congregazione
dei Sacerdoti del Sacro Cuore di Gesu.

Pero, lo sappiamo, non ¢ stato cosi. Da quello che conosciamo,
P. Dehon non fa riferimento a questa figura nelle prime Costituzioni.
Anzi, non la incluse mai nella sua visione della spiritualita della Con-
gregazione, lasciandosi trasportare dal lato “contemplativo’, e piuttosto
refrattario nei confronti dei compagni della prima ora (a loro volta pro-
venienti da altre esperienze ecclesiali e carismatiche). Di fatto, P. Dehon
diminuira molto fortemente il suo impegno effettivo nel sociale tra
1903 e 1908.

Comunque, dobbiamo subito aggiungere che almeno tento di attua-
re questa unione di interessi nel suo Istituto, ma “lui non aveva previsto

8 D. MeNozzi, Sacro Cuore..., op. cit., s. 191.
 D. MeNozzi, Sacro Cuore..., op. cit., s. 192.
1©°AD B 20/1 (inv. 289. 00).

1" D. Menozzi, Sacro Cuore..., op. cit., s. 192.
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che il suo coinvolgimento nelle questioni sociali potesse portare a una
crisi nella congregazione riguardo al suo carisma, crisi che si manifesto
apertamente durante i Capitoli Generali del 1893 e del 1896”2

5. Suggerimenti per una figura oggi: una comprensione
profondamente affettiva

Le figure che P. Dehon ha elaborato hanno sempre un fondamen-
to evangelico, che posiamo chiamare Vangelo del Sacro Cuore®, ai cui
contenuti concorrono 'amore di Dio, l'amore incarnato di Dio, 'amo-
re crocifisso, l'amore riparatore, l'amore trafitto alla sorgente e I'amore
sacramentale delleucaristia come liturgia della croce e della risurrezione.
Di conseguenza, anche il carisma dehoniano declina questo nucleo
secondo lesperienza contemplata in Gesu (esperienza umana e divina)
del dono di se stesso per amore al Padre e agli uomini. Il “Vangelo del
Sacro Cuore” ricongiunge dono (antropologia) e oblazione (teologia).
La relazione con il divino, dunque, passa attraverso una tangibilita:
la socialita umana.

Ecco il campo di azione religioso-sociale del carisma dehoniano.
Ecco dove P. Dehon avrebbe costruito la sua congregazione: sul punto
di incontro tra il dono (che come scelta esige un investimento personale
forte) e una edificazione dell'umano vivere-insieme (che poggia sull’af-

12 J. vAN DEN HENGEL, “II carisma di P. Dehon nella Chiesa” in: Incontro dei Vescovi
dehoniani, Roma 2013, s. 102.

B F. Ducr, “L’Evangelo del Cuore di Cristo: spiritualita scj ed evangelizzazione”,
Dehoniana 1983, 197-208. Senza voler entrare in nessun tipo di polemica sterile,
semplicemente intendiamo cercare un ‘proprium’ della teologia-spiritualita-devozione
dehoniana anche rispetto a sviluppi devozionali simili, ma in fondo diversi, come ¢ il
caso della devozione alla divina misericordia. Mentre questa devozione trova il suo corpo
biblico intorno nella parabola del Figliol prodigo e sottolinea una delle molte potenze
dell’amore di Dio (la misericordia che prevale sul peccato e sull’infedelta), la devozione
al Sacro Cuore sottolinea la iniziativa gratuita e totale di Dio realizzata nel momento della
effusione di futto il suo amore (non di una delle sue potenze) su tutta I’'umanita, tramite lo
squarcio del costato del Figlio di Dio sulla croce (centro dei riferimenti biblici a sostegno
di questa devozione e spiritualita).
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fetto). La congregazione diventa luogo di oblazione (ecce venio) perché
nel custodire e approfondire i rapporti di unione tra 'uomo e Dio per-
mette il passaggio del dono (evangelizzato) fra persone divenute comu-
nita (sint unum), la quale ¢ indirizzata alla missione dellannunzio (ad-
veniat Regnum tuum) di questa possibilita (riparatrice) di essere uomo
ed essere societa.

Laffettivita, il dono, 'agape, la sociabilita si sono fatti tangibile nella
persona di Gesl, uomo mosso da un amore di pienezza (liberante, sal-
vatrice), figlio di Dio che si fa carne, comunicabilita, sociabilita, lesse-
re amore di Dio, aperto in reciprocita. P. Dehon ha pensato la relazione
teologale alla luce dellordine umano degli affetti, da un lato, e dell'inve-
stimento divino di agape, dall’altro. Cunione di queste due realta offre
lopportunita di far circolare gli affetti personali (evangelizzati) all'inter-
no dello spazio comune della vita sociale (trasformandoli). La trasfor-
mazione suppone la creazione di strutture sociali che rispecchino questa
scelta. Cosi, una solidarieta effettiva con le persone qualifica la sequela
dehoniana di Cristo, in uno stile proprio di abitare e trasformare questo
mondo. Questo, a mio avviso, potrebbe essere un insegnamento cordia-
le e sociale di P. Dehon.

6. Conclusione

Il gia Superiore generale, oggi Vescovo Bresanelli, scrisse questa bel-
la espressione: “lobiettivo dell'impegno sociale & la comunione” E questo
un elemento che articola tutti i servizi assistenziali del Istituto SCJ richie-
sti dalle diverse emergenze, tutti gli interventi educativi e promoziona-
li che fanno cultura, e anche lo sviluppo di una “carita politica” che, na-
scendo dalla vita spirituale e dalla conseguente riflessione intellettuale,
modifica le emarginanti “strutture di peccato”

In P. Dehon, come in tanti altri, e anche in noi, la devozione al Sacro
Cuore rappresenta un limite per un confronto critico e duro con lo spiri-
to del tempo in cui si vive. La devozione cerca nel proprio tempo, in una
modalita di reazione appassionata, quello che logora i fondamenti della
dignita umana. Oggi la devozione al Sacro Cuore emerge per confronta-
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re un “neoliberalismo deregolato che abbandona il destino degli uomi-
ni all'insaziabile voracita della finanza disancorata dalleconomia reale
e all'ingiunzione categorica del mercato di un godimento illimitato™* con
la creazione di spazi secondo lo stile di una figura di comunione, di sint
unum. E tempo di rivedere il nostro concetto, organizzazione e vivenza
della congregazione a questa luce?

Coscienti che rimaniamo alle soglie della sua eredita di pensiero so-
ciale, crediamo che, a partire della contemplazione del Cuore trafitto di
Cristo e con l'unione intima al Cuore di Cristo, P. Dehon offre nel suo
insegnamento una proposta nuova per capire e vivere in questo mondo
secondo uno stile unitario e coerente, di comunione e sociale, tra ragio-
ne e fede, in grado di segnare e trasformare la storia.

Sia l'ambito in cui P. Dehon porto avanti il suo apostolato sociale, sia
quello nostro attuale, ci portano a trasformare lesteriorita della realta so-
ciale. P. Dehon ci insegna a scoprire (affettivamente ed effettivamente) la
mancanza di senso di un mondo cronologico, vuoto, insignificante, ca-
pitalista... nel quale una maggioranza di persone viene esclusa e sfrut-
tata. P. Dehon, nel carisma del suo Istituto, rende inscindibile 'impegno
sociale dalla spiritualita. Né uno spiritualismo disincarnato (che non si
traduce in una politica coerente di scelte sociali di amore e riparazione),
né un lavoro sociale senza anima teologale (che non evangelizza) posso-
no scalfire il fascino che P. Dehon esercita, la cui attualita risiede nell’u-
nita spaziale ed efficace di vita tra mistica e impegno storico. Tutto uno
stile da vivere che oggi si € reso necessario.

4 M. NERI, “A qualcuno piace devoto’, Il foglio quotidiano 84 (9 aprile 2014), I1L.

55



ks. Juan José Arndiz Ecker SC)

‘Consciousness’ to transform
Social issue and devotion at the Sacred Heart
in Fr. Léon Dehon’s teaching

Summary

The dehonian imaginary makes clear two of the most outstanding features
of Dehon: his devotion to the Sacred Heart of Jesus and his social commitment.
Both are present in studies about the founder and in the current Rule of life, as
well as in the recent ‘magisterium’ of the General Superiors. What is the mutual
influence of both traits? This work does not aim to provide an answer to this
question. Just to suggest the use of an instrument which operates like a figure’.
The described figures bring us Dehon’s ‘consciousness’ regarding relationships
with God and their influence on social relations, in the building of a new society.
Thus, starting from the initial figure (‘the social reign of the Sacred Heart’) un-
derlining the emergence of the concept ‘people’, he redesigns his understanding
in a new figure called ‘Christian democracy’. Finally, the presentation looks at
an institution that should be in a position to contribute, through an emotional,
cordial, deep, tangible spirituality, to the transformation of social reality. That
institution is the Congregation of the Priests of the Sacred Heart, which may of-
fer a new way of inhabiting our space and time (-perhaps a new figure of com-
munion, of sint unum?). These lines, therefore, locate the reader on the thresh-
old of questions that need to be more carefully studied.

Ks. Juan José Arnaiz Ecker, sercanin (Prowincja Hiszpanska), ur. w 1974 roku
(Asturia, Hiszpania), wySwiecony na kaptana w 2001 roku. Po ukonczeniu
studiéw z teologii zZycia konsekrowanego na Claretinum w Rzymie praco-
wal jako nauczyciel i wychowawca w Nizszym Seminarium $w. Hieronima
w Alba de Tormes (Hiszpania). Byl zaangazowany w formacj¢ jako magister
klerykdw, socjusz mistrza nowicjatu i nauczyciel historii zycia konsekrowane-
go w Statym Seminarium Perfectae Caritatis w Salamance. Przez pie¢ lat pracy
duszpasterskiej byl proboszczem w dwdch wiejskich parafiach, a przez szes¢ lat
radnym prowincjalnym. Od wrze$nia 2014 roku jest wicedyrektorem Centrum
Studiéw Sercanskich w Rzymie.

e-mail: vicedirettore.csd@dehon.it
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Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw, Stadniki

WKEAD O. L. DEHONA W ROZWOJ KULTU
NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSA

Wprowadzenie

Celem kazdego kultu jest oddanie chwaty Bogu Tréjjedynemu, a takze
jednos¢ cztowieka z Bogiem. Fundamentalnym motywem tej czci, ktéra
czlowiek oddaje Bogu, jest mitos¢. To prowadzi do uswigcenia cztowie-
ka oraz gloszenia i pokazania chwaly Boga w $wiecie'.

Kult Najswietszego Serca Jezusa, ktérym na wskros przenikniety byt
zalozyciel Zgromadzenia Ksigzy Sercanéw, o. Leon Jan Dehon, z defini-
cji, ktérg znajdujemy w encyklice Haurietis aquas, jest: ,,kultem mitosci,
ktéra Bog nas ukochal przez Jezusa, a dla nas samych stanowi on oka-
zj¢ do praktykowania mitosci wzgledem Boga i bliznich™. To stwierdze-
nie Piusa XII z encykliki, omawiajacej m.in. biblijne, patrystyczne i litur-
giczne podstawy kultu Najswietszego Serca Jezusa, uzmystawia nam, ze
o. Dehon, poznajac i rozwijajac w swoim Zyciu wewnetrznym oraz pro-

! Por. E M. AMENOs, Culto, w: L. BORRIELLO, E. CARUANA, M. R. DEL GENIO,
N. SurrI (red.), Dizionario di mistica, Citta del Vaticano 1998, s. 377; Por. B. MIGUT,
Kult w Kosciele katolickim, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 183-186,
por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela. Kult Najswietszego Serca Jezusowego w Zgromadzeniu
Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakéw 2010, s. 109-110.

2 Prus XII, Haurietis aquas, nr 105.
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pagujac kult Najswietszego Serca Jezusa, doswiadczal tej wlasnie mito-
$ci, ktora Bog ukochat kazdego czlowieka przez Jezusa Chrystusa. Za-
tem parafrazujagc okreslenie papieza, powiedzmy, Ze o. Dehon poznal te
milos¢, ktorg Bég ukochat cztowieka w Jezusie Chrystusie. Dlatego za-
réwno on, jak i my wszyscy, jego duchowi synowie, mozemy za ulubio-
nym przez o. Dehona apostotem powtdrzy¢: ,,Mysmy poznali i uwierzy-
li mito$ci, jaka Bog ma ku nam” (1 J 4,16).

Chcialbym podkresli¢, ze nie tylko pierwsza czes¢ zdania Piusa XII,
mowigca, czym jest kult Najswietszego Serca Jezusa, ale i dalsza czgé¢,
podkreslajaca, ze kult ten stanowi okazje, by praktykowa¢ milos¢ wzgle-
dem Boga i ludzi, byla wlasciwa dla postawy Zalozyciela Ksiezy Serca-
néw. Zyciowe nastawienie o. Dehona byto wlasnie takie: praktykowaé
milos¢ wzgledem Boga i ludzi. Nie tylko doswiadczal on miltosci Boga
do siebie samego, ale takze odpowiadal Mu swoja miloscia, przywiaza-
niem, réwniez wynagrodzeniem, a ludziom glosit i okazywal te wlasnie
mifos¢. Przezywajac w ten sposob swoje nabozenstwo do Najswietszego
Serca Jezusa, ma swoj niewatpliwy wkiad w rozwdj tego kultu.

Tutaj uzytem dwoéch terminéw, a mianowicie ,,kult” i ,nabozen-
stwo™. Dokonatem tego rozréznienia, gdyz sa one terminami pokrew-
nymi, a nawet czgsto stosowanymi zamiennie, cho¢ - chce podkresli¢ -
nie tozsamymi.

Dla uscislenia dodam, ze ,kult” to odniesienie si¢ do Boga i doko-
nuje sie on w Jezusie Chrystusie, ,nabozenstwo” za$ to uwielbienie Boga
oraz oddanie Mu czci, a takze praktyki pobozne*.

* ,Kult” to ,cze$¢ o charakterze religijnymy; (...) w Kosciele katolickim odnosi sie do
Boga Tréjjedynego i wyraza sie, zgodnie z nauka Biblii, w indywidualnym i spolecznym
wypelnianiu Jego woli (...); centrum i pelni¢ kultu stanowi Jezus Chrystus...” (H. Zimox,
Kult, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 177). Natomiast ,,nabozenstwo” to
~czes¢ religijna wyrazajaca sie zarowno w celebracjach liturgicznych, jak i pozaliturgicz-
nych, praktykach kultowych ujetych w normy koécielno-prawne lub zwyczajowe, a stano-
wiacych tzw. pobozne praktyki ludu chrzescijanskiego” (K. STOLA, Nabozetistwo, w: Ency-
klopedia katolicka, t. 13, Lublin 2009, kol. 613).

* Por. L. POLESZAK, Serce..., dz. cyt., s. 108.
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W kulcie Najswietszego Serca Jezusowego mozemy wyrdznic¢ przed-
miot materialny oraz formalny. Przedmiotem materialnym jest Serce
Jezusa, polaczone z Drugg Osoba Trdjcy Przenajswietszej, czyli Osoba
Stowa Wcielonego. Natomiast przedmiotem formalnym, inaczej powo-
dem kultu Bozego Serca jest niezmierzona mitos¢ Jezusa Chrystusa do
czlowieka i do $wiata’.

Kult Najswietszego Serca Jezusa u o. Dehona

Ojciec Dehon nie mégltby dokona¢ wktadu w rozwéj kultu Najswiet-
szego Serca Jezusa bez osobistego nabozenstwa do Serca Jezusa. Pierw-
sze ziarna tego nabozenstwa zostaly zasiane juz w jego dziecinstwie przez
matke, Adele Stéphanie z domu Vandelet.

Ojciec Zalozyciel nigdy nie przestawal dobrze méwic¢ o swojej ma-
mie, ktorg uwazat za jeden z najwigkszych daréw Boga i za instrument
wielu fask. Byta ona wychowanka Siéstr Naj$wietszego Serca Jezusowe-
go Zofii Barat. Otrzymatla gruntowne wyksztalcenie w szkole z interna-
tem prowadzonym przez siostry. Ojciec Dehon miejsce to nazywat Do-
mem Najswietszego Serca. Adele Stéphanie cechowata zdrowa i gleboka
poboznos¢ zwlaszcza do Serca Jezusowego, ktorg przekazala swojemu
trzeciemu synowi®.

W kolejnych latach i z r6zng intensywnoscia nabozenstwo to rozwi-
jalo sie w sercu dorastajacego Leona. Czas szczegolnie intensywnego doj-
rzewania duchowego dla przysztego Zatozyciela ksigzy sercanéw przypa-
da na lata studiéw rzymskich w Seminarium Francuskim.

Dzigki prowadzonym przez niego codziennym zapiskom mozemy
poznac jego doswiadczenia duchowe, gdyz seminarzysta Leon Dehon

> Por. tamze, s. 110.

¢ Por. L. DEHON, NHYV 1, I** Cahier, 3r-6r; CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM,
Positio super fama sanctitatis et super virtutibus, vol. I: Biograghia documentata et infor-
matio, Biograghia, Roma 1990, s. 4; por. H. DORRESTEI)N, Vita e personalita di Padre De-
hon, Bologna 1978, s. 21-25; por. G. MANZONI, Leone Dehon e il suo messaggio, Bologna
1989, s. 47-55; por. E. ZIEMANN, By¢ kaptanem Serca Jezusowego, Krakow 2006, s. 37; por.
G. P1SAREK, ,Cwiczenia duchowne” a mysl 0. Dehona, Krakow 2014, s. 22.
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mial zwyczaj zapisywania dzien po dniu $wiatel i postanowien bedacych
owocem codziennych medytacji. Tematem wiodacym we wszystkich pi-
smach jest Bog dajacy swojego Syna ludziom z milosci, a takze wcielenie
sie Jezusa Chrystusa, by ofiarowac si¢ jako zertwa wynagradzajaca. Na-
wet pobiezna lektura pierwszego zeszytu zapiskow ukazuje, ze dotycza
one jedynie tematéw duchowych. Ojciec Dehon jest spragniony mitosci
Boga, ciggle towarzyszy mu pragnienie nieustannego doskonalenia sie,
by osiagna¢ zjednoczenie z Chrystusem’.

Zatem ,tematem wiodacym pierwszych zeszytow Dziennika (NQ) jest
milo$¢ rozpatrywana w jej fundamentalnym wymiarze daru wynagra-
dzajacego. Jest to rodzaj zjednoczenia siebie z ukochang osobg, aby sta¢
sie do niej podobnym: Bdg daje si¢ nam, aby nas pojednac ze sobg, i my
oddajemy si¢ Jemu, przez Chrystusa, kaptana i zertwe, aby stac sie Jego
przybranymi synami. Rzeczywiscie uwazna lektura tych dwdch pierw-
szych zeszytow pokazuje, ze idea milosci, ktora ofiaruje si¢, aby wyna-
grodzi¢ za grzech (osobisty i spoteczny), nie jest absolutnie drugorzedna.
Wspomniana to tu, to tam na stronach rekopisu przez miodego Leona
Dehona jako dopelnienie jego ascezy duchowej, idea ta stanowi najwyz-
szy cel jego kaptanstwa i fundament jego stalego wysitku, by zjednoczy¢
sie z Bogiem przez Chrystusa. Jest to wiec szkielet jego duchowosci™.

Dostrzegamy, ze pierwsze lata zycia seminaryjnego i kaptanstwa przy-
gotowaly Leona Dehona na pdzniejsze, wrecz mistyczne doswiadczenie
milosci Boga do niego samego i do innych ludzi. To niezwykle przeko-
nanie o. Dehona o mitosci Boga do czlowieka, ale przede wszystkim do
niego samego, nie mogto by¢ owocem tylko i wylgcznie ,wiedzy rozumo-
wej’, ono wyplywalo z czegos o wiele glebszego, a mianowicie z osobiste-
go doswiadczenia. Nie wiemy, czy bylo to jakies jednostkowe wydarze-
nie czy tez stan trwajacy o wiele dluzej, gdyz o. Dehon w swoich licznych
pismach i zapiskach nie zostawil na ten temat konkretnej wzmianki.

Te milos¢ Zalozyciel ksiezy sercanow dostrzegal przez cale swoje zy-
cie, widzial ja we wszystkich wydarzeniach, a takze w momentach dra-

7 Por. A. VASSENA, Wprowadzenie krytyczne do trzech pierwszych zeszytow ,,Notes
Quotidiennes”, w: L. DEHON, Zapiski codzienne, tom 1, Krakéw 2011, s. XLIX.
8 Tamze, s. LI-LIIL.
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matycznych. Ta jego umiejetnos¢ zauwazania milosci Boga w kazdym
momencie i w kazdej sytuacji zadziwia i zdumiewa. W tym przypadku
z calg pewnoscig mozna mowic o darze Boga, gdyz bez tej konkretnej in-
terwencji liczne cierpienia, trudy i krzyze, ktérych doswiadczal, z pew-
noscig sthumilyby doswiadczenie milosci Boga.

To wielkie, oryginalne i niepowtarzalne doswiadczenie milosci Boga,
doswiadczenie nadzwyczajne i niestychane nie jest dane wszystkim, a tyl-
ko wybranym duszom. Mozna z duza dozg pewnosci stwierdzi¢, ze bylo
nadnaturalne i bylo darem Boga. Wielu chrzescijan zna milos¢ Boga,
ale majg oni pewnos¢ ,rozumowg”. Natomiast Zalozyciel ksiezy serca-
néw mial inny typ pewnosci, bardziej glteboki; mysle, ze w jego przypad-
ku mozna moéwi¢ o pewnosci, ktora przenikala go w sposob catkowity.
W tym doswiadczeniu zatem znajdujemy poczatek jego gorliwosci apo-
stolskiej, a takze zrodto ducha wynagrodzenia i jego tak owocnego za-
angazowania spolecznego. To wlasnie ta milos¢ prowadzila go do nie-
ustannego skladania ofiary wynagradzajacej z siebie samego, ale takze
zachecala go do pracy spolecznej’.

Przedmiotem kultu u o. Dehona byta Druga Osoba Tréjcy Swietej,
Jezus Chrystus i Serce Jezusa, gdyz - jak stwierdzaja dokumenty II So-
boru Watykanskiego — Chrystus ,,mitowat sercem cztowieczym™", fun-
damentalng za$ przyczyna tego kultu byla milos¢ Zbawiciela do $wiata
i doswiadczenie jej przez o. Dehona. Zauwaza sie tutaj calkowitg zgod-
no$¢ z tym, czego nauczal w swojej encyklice Pius XII.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze celem kultu jest oddanie czci
i chwaly Bogu Tréjjedynemu i rowniez zjednoczenie z Nim czlowieka.
Motywem jest mitos$¢, a wszystko to prowadzi do uswiecenia cztowie-
ka i - jak naucza Pius XII - do uwidocznienia Bozej chwaly w ludziach
i w $wiecie'!. Taka byla wlasnie wewnetrzna postawa Zalozyciela ksiezy
sercanow i to ona stanowifa fundamenty jego kultu Najsw. Serca Jezusa.

° G. PISAREK, Padre Dehon chi sei? Chi sei per noi?, DEH 17 (2013), s. 110.

10 1I SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspol-
czesnym Gaudium et spes, 22; por. G. MANZONI, La spiritualita del cuore di Cristo, DEH
1 (1990), 5. 92.

" Por. Prus XII, Haurietis aquas, nr 105; B. MicuT, Kult w Kosciele..., dz. cyt.
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Jako podsumowanie tej czes$ci dodam, ze wlasnie nabozenstwo do Bo-
zego Serca pomagalo o. Dehonowi w zrozumieniu Osoby Jezusa i nakres-
lalo sposob Jego nasladowania. W Sercu Jezusa Zatozyciel ksiezy serca-
néw widzial symbol mitosci Wcielonego Stowa, ale takze symbol mitosci
Ojca. Dzialo sie tak, bo nauczanie czwartego ewangelisty, ktory napisal,
ze ,Bogjest miloscig” (1] 4,16), kierowalo go ku trynitarnemu wymiaro-
wi kultu Serca Jezusowego. Znajdowalo to konsekwencje w dziatalnosci
pastoralne;j'?, bogatej aktywnosci pisarskiej, duchowej i spolecznej, a tak-
ze jego intensywnym zaangazowaniu spolecznym oraz w powotaniu do
zycia Zgromadzenia Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego.

Dziatalnos¢ duszpasterska

Aktywno$¢ pastoralna kosztowata o. Dehona wiele wyrzeczen, gdyz
tesknil on przede wszystkim za jednoscia z Bogiem, ktéra - jak przed-
stawilem wczesniej - jest owocem kultu. W swoim Dzienniku tak pisze:
~Pragne zycia wewnetrznego, zjednoczenia z naszym Panem, modlitwy.
Duzo kosztuje mnie trwanie w czynnym zyciu. Wydaje mi sie, Ze pogra-
zam sie w nim”".

Ojciec Dehon ma na mysli oczywiscie zycie wewnetrzne, ktore tra-
ci, a od ktérego zalezy owocno$¢ pracy apostolskiej. Odnajdujemy tutaj
$lad idealu sercanskiego zakorzenionego w szkole francuskiej, ktora de-
finiuje kaptana bardziej na podstawie jego zycia wewnetrznego niz o jego
aktywnosci pastoralnej'*. Potwierdzaja to inne slowa ojca Zalozyciela,
ktory pisze: ,, Apostolat musi by¢ opromieniony przez taske i swigtos¢™".

Omowienie wszystkich dziet apostolskich pod katem szerzenia kul-
tu Serca Jezusowego w tym wystapieniu jest niemozliwe, dlatego chcial-
bym nadmienic, ze tylko: ,W ciagu czterech i pot roku apostolatu w Saint-

12 Por. J. KALMER, W 50-tg rocznicg Smierci O. Dehona, Informator SCJ z dnia 8.10.1975,
s. 186-188; M. DANILUK, Dehon Léon SCJ, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1995, koll.
1098-1099; L. POLESZAK, Serce..., dz. cyt., s. 38.

B L. DEHON, NQ 1, IV/1888, 53v.

'* Y. LEDURE, Un prete con la penna in mano Leone Dehon, Bologna 2005, s. 199.

5 L. DEHON, 1, XXV/1910, 46.
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-Quentin ks. Leon zalozyl Patronat mlodziezowy i Krag Robotniczy,
umozliwil przybycie do miasta Stuzebnicom Najswietszego Serca, do-
prowadzil do powstania katolickiego dziennika, ustanowil Urzad Die-
cezjalny Dziel Katolickich oraz oratorium dla kaptanéw, zorganizowat
diecezjalng ankiete w celu poznania sytuacji istniejacych w diecezji dziet
katolickich, a takze przeprowadzil maty kongres w Liesse. Wreszcie po-
wolal do Zzycia Krag studencki”’s.

Wymienione dziela, a takze wiele innych, ktére podejmowal w swo-
im dlugim zyciu miaty na celu pokazanie ludziom i §wiatu mitosci Ojca
oraz gloszenie chwaly i miltosci Jezusa Chrystusa, ktérego symbolem
jest Serce.

Ojciec Dehon uscisla, co rozumie pod pojeciem apostolatu, wyjas-
niajac to swoim nowicjuszom. ,,Dla nas apostolat jest mniej zewnetrz-
ny” - pouczal. Nastepnie mowi: ,,Zawsze bedziemy mieli dzieta, ale na-
sz gtéwna troska bedzie adoracja Najswietszego Sakramentu™”.

Podnoszac ten temat w Directoire spirituel — Dyrektorium duchowym,
0. Zalozyciel pisze, ze praca apostolska sercanéw jest mifa Jezusowi Chry-
stusowi, ale powinni oni zawsze bra¢ pod uwage, ze jest to narzedzie do
zdobywania dusz oraz do gloszenia chwaly Jezusa Chrystusa i okazywa-
nia czci Jego Najswietszemu Sercu. Zatem praca duszpasterska jest sposo-
bem pomagajacym w osiggnieciu podstawowego celu i trzeba by¢ uwaz-
nym, by tego, co jest $rodkiem, nie utozsamic z celem. Stwierdza takze,
ze niekiedy cala uwaga skupia sie na $rodkach, czyli pracy duszpaster-
skiej, a gtéwny cel moze zosta¢ zapominany lub pominiety. Ojciec De-
hon podkreslal, Ze nasz Pan pragnie serc niepodzielonych, tak jak to po-
kazal wlasnym przykladem, oczekuje od nas takze ofiary z naszego zycia
dla chwatly Bozej'®.

16" A. VASSENA, I rapporti di P. Dehon con i vescovi di Soissons. II parte, DEH 3 [1984],
Ed ital, s. 261.

17 S. FALLEUR, Cahiers. Conférences et sermons du Pére Dehon aux novices, (9 novembre
1879-21 octobre 1881), STD 10 (1979), s. 113; por. G. PISAREK, ,,Cwiczenia Duchowne”...,
dz. cyt., s. 309.

'8 Por. L. DEHON, Directoire spirituel (1919), s. 403; por. G. P1sAREK, ,Cwiczenia Du-
chowne’..., dz. cyt., s. 310.
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Ojciec Dehon powtarza t¢ mysl réwniez pozniej w swoim Dyrekto-
rium duchowym, w ktérym wskazuje, ze podstawowym celem jest niesie-
nie chwaly nie tylko Bogu, ale takze Swietej Tréjcy'®. Dostrzegamy zatem
wymiar trynitarny gloszenia kultu Najsw. Serca Jezusa rowniez w dzia-
talnosci apostolskiej o. Dehona, a takze w dzialalnosci zalozonego przez
niego Zgromadzenia.

Powotanie Zgromadzenia

Poréwnujac pierwsze rozdzialy poswiecone celowi Zgromadzenia
w Konstytucjach z 1881 oraz 1885 roku, mozemy wywnioskowac, ze obie
wersje zachowuja paralelizm odnoszacy si¢ do istotnych tresci okresla-
jacych cel Zgromadzenia. Ukazany jest on jako troska o chwale Boza,
srodkiem za$ do niej jest nabozenstwo do Serca Jezusowego. Oba do-
kumenty wymieniajg te same praktyki w perspektywie milosci do Boga
oraz wynagrodzenia®.

Kolejne Konstytucje, te z 1956 roku, precyzuja cel Zgromadzenia, kto-
rym jest przynoszenie chwaly Bozej oraz dziatania w celu uswiecenia za-
konnikéw na drodze zycia wedlug rad ewangelicznych: postuszenstwa,
czystosci i ubostwa?'. Dokonuje sie to dzieki nabozenstwu do Najswiet-
szego Serca Jezusowego, dzieki mitosci do Serca Jezusowego, a takze przez
wynagrodzenie i postuszenstwo®.

Nasze Konstytucje okreslaja dzialalno$¢ pastoralng w trzech dziedzi-
nach, ktére Zalozyciel ksigzy sercanoéw streszcza w trzech elementach:
»nabozenstwo do Naj$wietszego Serca, stuzace oddawaniu chwaty Bogu;
dokonywanie uswiecenia cztonkéw Zgromadzenia, pomagajace rowniez

' Por. L. DEHON, Directoire spirituel (1919), dz. cyt., s. 395.

% Por. M. DENs, Costituzioni SCJ e Capitoli Generali durante la vita del P. Fondato-
re, cz. 1, ,Dehoniana” (wyd. wloskie) 1 (1972), s. 36-40; TENZE, Costituzioni SCJ e Capito-
li Generali durante la vita del P. Fondatore, cz. 2, dz. cyt., s. 45-54; por. L. POLESZAK, Ser-
ce..., dz. cyt., 5. 57.

*! Por. Konstytucje Zgromadzenia Ksiezy Naj$w. Serca Jezusowego z 1956, 2 §1; por.
L. POLESZAK, Serce..., dz. cyt., s. 58.

2 Tamze.
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oddawa¢ chwale Bogu; oddanie si¢ uswiecaniu blizniego i przez to tak-
ze oddawanie chwaly Bogu™>.

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze mito$¢ wszystkich synéw duchowych
0. Dehona nalezacych do Zgromadzenia przez niego zalozonego kieruje
ich w stron¢ wynagrodzenia i pojednania i Ze ta milos¢ jest lekarstwem
dla wszystkich ludzi, by zjednoczy¢ ich z naszym Panem w jednym Ciele*.

Dobrym podsumowaniem tej czesci sa stowa V. Bressanellego, kto-
ry mowi: ,Serce Jezusa pod tg nazwg (...) my rozumiemy wydarzenie
zbawcze Otwartego Boku i przebitego Serca Jezusa na krzyzu, wydarze-
nie, ktére otwiera przed nami droge duchowosci i perspektywe (...), aby
zrozumie¢ tajemnice Chrystusa i nasze miejsce w misji Ko$ciota. Tak
przezywal tajemnice Chrystusa nasz Zalozyciel; tak przezywalo ja tylu
naszych wspotbraci, ktérzy nas poprzedzili; i tak dzisiaj przezywaja ja ser-
canie, mimo zrdznicowanego wieku, kultury, czesto nawet postugujacy
sie roznymi pojeciami eklezjologicznymi, ale w komunii miedzy soba,
gdy chodzi o ten istotny dar”*. Zatem wktad w rozwdj kultu Najsw. Serca
Jezusa o. Dehona powinni$my dostrzec takze przez pryzmat jego Zgro-
madzenia, dzigki ktéremu ten kult jest nieustannie propagowany przez
okolo 2150 sercanéw obecnie zyjacych na calym $wiecie i przez 10 055
tych, ktorzy zyli w Zgromadzeniu od czaséw o. Dehona®.

Aktywnosc pisarska

Dzialalno$¢ pismiennicza wydaje sie tak samo bogata jak dziatal-
nos¢ apostolska. Osobiste zapiski 0. Dehona juz zostaly zacytowane. Tu-
taj chcialbym podkresli¢ dwa wielkie tematy poruszane w pismach Za-

» Por. G. GIRARDL Il progetto di Dio nella vocazione e missione..., STD 8 (1975), 69-70;
G. P1sAREK, ,,Cwiczenia Duchowne’..., dz. cyt., s. 310.

# Por. U. CHIARELLO, La nostra regola di vita. Guida per la lettura, STD 43 (2000),
s.48-49; A. PERROUX, Luccoglienza dello Spirito per la Gloria e la Gioia di Dio, DEH 2 (1989),
Ed. ital,, s. 226; Por. G. P1SAREK, ,Cwiczenia Duchowne”..., dz. cyt., s. 313.

» V. BRESSANELLL Il Cuore di Gesu é tutto il Vangelo, w: R. PAGANELLI, Lettere Circo-
lari vol. VIII, [brak miejsca i roku wydania], lettera dal 25 aprile 1994, s. 164.

* Dane statystyczne uzyskane z Sekretariatu Kurii Generalnej Zgromadzenia Ksigzy
Sercanéw aktualne na 31 grudnia 2014 roku.
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tozyciela ksigzy sercandw, ktore charakteryzuja jego dzieta. Oto co on
sam pisze w swoim Dzienniku w 1910 roku: ,,Bytem pokierowany przez
Opatrznos$¢ do pogtebienia wielu dziedzin, ale przede wszystkim dwie
wydaja si¢ bardzo wazne: chrzescijanskie dzieta spoteczne i zycie mito-
$cia, wynagrodzeniem i immolacjg Naj$wietszemu Sercu Jezusa. Moje
ksigzki thlumaczone sg na rézne jezyki i wszedzie niosg ten podwojny stru-
mien, wychodzacy z Serca Jezusa™. Sze$¢ lat pdzniej znowu podkresla
ten podwojny charakter swojej duchowosci i dzialalnosci. Jak podkres-
la Yves Ledure, tam znajdujemy specyfike duchowosci o. Dehona,
ktora polega na faczeniu w jedno mitosci do ludzi i mitosci do Boga®,
a ktérg o. Dehon definiuje jako ,katolickie dzialanie spoteczne i kréle-
stwo Serca Jezusowego”%.

Zbior pism duchowych o. Dehona doczekal si¢ siedmiotomowego wy-
dania zatytulowanego Oeuvres Spirituelles*®. Pisma duchowe koncentruja
sie przede wszystkim na mitosciisa dobrg pomoca do medytacji mitosci
Boga do cztowieka. Gtéwnymi zrédlami tych pism sa Biblia, a zwlaszcza
Ewangelia $w. Jana i listy $w. Pawla, francuska duchowos¢ dziewietnasto-
wieczna, a takze wielcy mistycy. Ich celem jest wzbudzenie w ludziach
milosci do Boga oraz do drugiego czlowieka. W wigkszosci odnoszg sie
one do kultu Najswietszego Serca Jezusowego®'.

Wydaje sie interesujace, ze ostatnie wielkie dzieto spoleczne 0. Dehon
opublikowat w 1908 roku i byto to Le Plan de la Franc-Magonnerie en Ita-
lie et en France — Plan francuskiej Masonerii we Wloszech i we Francji. Na-
tomiast dziela duchowe znacznie przekroczyly granice XIX i XX wieku.
Ostatnie wielkie dzielo jest datowane na lata 1922-1923 i byto to Etudes
sur le Sacré-Coeur de Jésus — Studium na temat Najsw. Serca Jezusowego.

Na koniec tej czesci podkresle, ze waznym dzietem spotecznym za-
poczatkowanym w 1889 roku bylo utworzenie czasopisma ,,Le Regne

¥ L. DEeHON, NQ, XXV/1910, 33.

# Por. Y. LEDURE, Un prete con la penna..., dz. cyt., s. 203.

¥ Tamze, XL/1916, 68.

% Por. G. PISAREK, ,Cwiczenia Duchowne’..., dz. cyt., s. 16.

31 Por. L. POLESZAK, Serce..., dz. cyt., s. 21; Por. G. PISAREK, ,Cwiczenia Duchow-
ne’..., dz. cyt., s. 18-19.
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du Coeur de Jésus dans les A&mes et dans les sociétés” — ,,Krolestwo Ser-
ca Jezusowego w duszach i w spoleczenstwach” Mialo to miejsce w setng
rocznice rewolucji francuskiej z 1789 roku. Zalozyciel ksiezy sercanow
tak uzasadnia ten tytut: ,Musimy przywréci¢ panowanie Jezusa Chrystu-
sa..., potrzeba, by kult Najsw. Serca Jezusa, ktory rozpoczat sie w zyciu
mistycznym dusz, przeszedl i przeniknat Zycie spoleczne ludzi. Przyniesie
to niezawodne lekarstwo na okrutne choroby moralne naszego swiata™.

Zatem jak zauwazamy, dzialalno$¢ pisarska o. Dehona przyczynia-
ta sie do wzrostu kultu Najsw. Serca Jezusa poprzez gloszenie miltosci
Boga do czlowieka, propagowanie samego kultu i wzbudzanie mitosci
czlowieka do Boga.

Dziatalnosc¢ spoteczna

Caly apostolat spoteczny o. Dehona byt odzwierciedleniem tytutu cza-
sopisma przez niego zalozonego. Wprowadzaniem Krdlestwa Serca Jezu-
sowego w ludzkie dusze i w cale spoleczenistwa. A to jest niczym innym
jak tylko propagowaniem kultu Najsw. Serca Jezusa, czyli - jak uczy ency-
klika Haurietis aquas — praktykowaniem milosci wzgledem Boga i ludzi.

Ponadto tytul ten byl syntezg jego zycia duchowego i apostolatu oraz
drogi, ktora szedl w kierunku coraz intensywniejszego nauczania spo-
tecznego®®. Mozemy dostrzec u o. Dehona wzajemne oddzialywanie do-
$wiadczenia duchowego i zaangazowania spotecznego. Zycie i dzialanie
0. Dehona byty zjednoczone. Jego wiara byta teocentryczna, ale jednoczes-
nie jego byl uwrazliwy na dramat $wiata i innych ludzi. Te dwa aspek-
ty wzajemnie wplywaja na siebie. Mito$¢ Jezusa Chrystusa kieruje do
czlowieka, podnosi go i zbawia, gdyz tylko w niej mozemy znalez¢ zba-
wienie. Te dwa bieguny u o. Dehona bezustannie na siebie oddziatuja.

32 L.DEHON, Les articles de 1889 a 1922, w: TENZE, OEuvres Sociales, t. 1, Andria 1978,
s. 3; por. G. PISAREK, Ojciec Leon Dehon a Srodki spotecznego przekazu. W dwudziestq rocz-
nicg powstania Wydawnictwa Dehon, ,,Sympozjum” 2 (27) 2014, s. 124.

» A. TEssAROLO, Le régne social du Coeur de Jésus dans les écrits de Léon Dehon,
w: Y. LEDURE, Rerum Novarum en France. Le pére Dehon et lengagement social de I'Eglise,
Bologna 1991, s. 122.
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To powigzanie miedzy zyciem duchowym i zaangazowaniem spotecznym
jest klarownie wyrazane w periodyku ,,Le Régne”**. Zdaniem o. Deho-
na problemy spoteczne wynikaja przede wszystkim z ostabienia ducha
chrzescijanskiego we wspolczesnym Swiecie™.

Kiedy analizujemy wypowiedzi o. Dehona na tematy spoteczne, to
zauwazamy, ze wszystkie przedstawione przez niego problemy zwigzane
z niedostatkiem sprawiedliwosci w spoleczenstwie koncentruja si¢ wo-
kot braku milosci Boga i blizniego. Dlatego za Leonem XIII stwierdza
on, ze centrum kwestii spolecznej i moralnej to brak milosci w zyciu po-
szczegolnych ludzi i calych spoteczenstw. To zas lezy u poczatku calego
zla. Brak mitosci zdaniem Zalozyciela ksiezy sercandw jest podstawowg
przyczyna braku sprawiedliwosci®.

Widzimy, ze o. Dehon najwiekszy problem kwestii spotecznej defi-
niuje jako brak milosci, ktéra dopiero w konsekwencji prowadzi do braku
sprawiedliwosci. Wiemy, ze dla niego znakiem tej milo$ci byto Serce Sto-
wa Wcielonego, zatem w jego pracy spolecznej upatruj¢ ogromny wkiad
w rozwdj kultu Najsw. Serca Jezusa, bo istotg tej pracy bylo wprowadza-
nie nie tyle sprawiedliwosci, ile mitosci do serc poszczegdlnych ludzi i ca-
tego spoteczenstwa. Konsekwencjg otwarcia si¢ na milos¢ Boga ukazang
w Sercu Jezusa bylo okazywanie mitosci Bogu i ludziom, a w konsekwen-
cji to przyczynialo si¢ do pogtebiania sprawiedliwosci w spoteczenstwie.

Chciatbym tylko doda¢, Ze we wprowadzeniu koncepcji milosci jako
pierwszej i wazniejszej niz sprawiedliwos$¢ w dziatalno$¢ spoleczng upa-
truje oryginalno$¢ i nowatorsko$¢ o. Dehona w patrzeniu na problemy
spoleczne.

3 Tamze, s. 127.

* L.DEHON, Catéchisme social, w: TENZE, OEuvres Sociales, t. 3, Andria-Napoli 1976,
s. 31; por. J. BERNACIAK, Mitos¢ i wynagrodzenie, Krakow 2004, s. 200.

% L. DEHON, Congrés du ,Tiers-Ordre a Toulouse”, w: TENZE, OEuvres Sociales, t. 4,
Napoli 1985, s. 657-658; por. J. BERNACIAK, Milo$¢ i..., dz. cyt., s. 215.

68

Whkiad o. L. Dehona w rozwdj kultu Najswietszego Serca Jezusa

Zakonczenie

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, chcialbym stwierdzic,
ze Zalozyciel Zgromadzenia Ksigzy Sercanow byt na wskros przeniknie-
ty miloscia, ktorg obdarzyt go Bog. Tej milosci doswiadczat nieustannie
i ciagle ja tez glosit calemu $wiatu nie tylko stowem, ale i praktykujac ja
codzienne poprzez uczynki milosierdzia i dzieta apostolskie, ktorych
byt inicjatorem.

Wkiad o. Leona Jana Dehona w rozwdj kultu Najswietszego Serca
Jezusa dokonat si¢ nie tylko dzieki jego osobistemu doswiadczeniu za-
poczatkowanemu juz w dziecinstwie, ale takze dzieki licznym dzietom
apostolskim, ktére podejmowat przez cale zycie, pismom spotecznym
i duchowym, gloszacym mitos¢ Boga i zachecajacym do zjednoczenia
z Nim, dzialalnosci na rzecz mitosci i sprawiedliwosci spotecznej, ktore
byly praktycznym wprowadzeniem w zycie poszczegoélnych oséb i calych
spoteczenstw katolickiej nauki spolecznej, oraz dzigki zalozeniu Zgroma-
dzenia poswieconego Najswietszemu Sercu Jezusa, ktérego celem bylo
oddawanie nieustannej chwaly Bogu, wynagradzanie za grzechy i uswie-
canie wlasnych cztonkéw na drodze rad ewangelicznych. Wszystkie te
wymienione elementy mialy swdj niezbywalny wkiad w rozwdj kultu
Najswietszego Serca Jezusa, ktorym ciagle zyl i ktory nieustannie glosit
Zalozyciel Zgromadzenia Ksiezy Sercandéw. Stuzyly one takze propago-
waniu nabozenstwa do Serca Jezusa, ktére byto obecne w jego zyciu od
samego dziecinstwa az do ostatnich jego dni.

The contribution of Fr. Dehon into the development
of the cult of the Sacred Heart of Jesus

Summary

Father Dehon discovering and deepening in his personal spiritual life the
cult of the Sacred Heart of Jesus was simultaneously experiencing that love with
which God loved a human through Christ. Not only he experienced God’s love
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for himself, but moreover in response to this love he loved Him back, prom-
ised Him faithfulness and reparation while preaching and showing that love to-
wards the people.

The contribution of Fr. Dehon into the development and spread of the cult
of the Sacred Heart of Jesus wouldn't have happened without his personal de-
votion to the Heart of Jesus. The seed of this devotion has been planted dur-
ing his childhood, however the time of the rapid growth and consolidation of
this spiritual maturity took shape in time of his studies in the French seminary.

The subject of Fr. Dehon’s cult was the second Person of the Holy Trinity,
Jesus Christ and particularly the Heart of Jesus, but the fundamental reason for
that cult was the love of the Redeemer of the world. We can notice here the ex-
act mirroring of the teaching presented by the pope Pius XII in the encyclical
Haurietis aquas. The Trinitarian dimension of the spread of the cult of the Sa-
cred Heart of Jesus is also visible in the apostolic activity of Fr. Dehon and in
the activity of the first priests of the Congregation. Thanks to their zeal that cult
has been constantly promoted.

Writing activity of Fr. Dehon contributed towards the growth of the cult of
the Sacred Heart of Jesus through preaching of the love of God toward human
and promoting that love in day to day life. His social activity was based on the
conviction that the biggest problem in the social field was simply lack of love
and as a consequence and a side effect building of the unjust society. Living the
spirituality of the Sacred Heart that way Fr. Dehon has had an unquestionable
contribution towards the development and spread of that cult.

Ks. dr Gabriel Pisarek, sercanin, absolwent Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta IT w Krakowie oraz Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzy-
mie, ojciec duchowny w WSM Ksiezy Sercanéw w Stadnikach; teolog ducho-
wosci zajmujacy si¢ Zyciem wewnetrznym, kierownictwem duchowym i komu-
nikacja interpersonalng, autor artykutéw naukowych i popularnonaukowych.

e-mail: gabrielpisarek@gmail.com
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INTRONIZACJA
NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO
NA TLE PROBLEMATYKI SPOLECZNEJ
W POLSCE W OKRESIE DWUDZIESTOLECIA
MIEDZYWOJENNEGO

»Padl «pomnik wdziecznodci» w gruzy, a ze spizu postaci Chrystuso-
wej wydarto zlote serce, wotum wdzigcznej Polski. Straszna jest wymo-
wa tej zbrodni. I jakze pouczajacal Wrog wiedzial, co jest mocg narodu.
Wiedzial, ze nardd bez serca zy¢ nie moze. Wiedzial, ze serce narodu jest
w Sercu Boga. Tu tkwi istotny sens zbrodni. Zabi¢ Polski nie zdola nikt,
kto nie zabije w niej Ducha Bozego i kto nie wyrwie z jej serca Bozego
Serca. O jak wiele nauczyliSmy si¢ na tych gruzach™.

Tak o zniszczeniu w pierwszych dniach hitlerowskiej okupacji po-
znanskiego pomnika wdzieczno$ci, wystawionego przez nardd polski
Najswietszemu Sercu Jezusa jako wotum za odzyskang wolnos¢, pisat
w 1943 roku ks. Stefan Wyszynski. Pomnik ten i jego historia stanowia
niejako streszczenie historii kultu Serca Pana Jezusa w dwudziestoleciu
miedzywojennym, a réwnocze$nie s3 odbiciem narodowego losu, ktdry
w tamtym czasie w szczegdlny sposdb ztaczyl sie z czcig dla Bozego Serca.

! S. WyszyNsKi, Serce Boga sercem narodu, w: TENZE, Mitos¢ i sprawiedliwos¢ spoteczna.
Rozwazania spoleczne, Poznan 1993, s. 32.
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Kierunki w rozwoju kultu Serca Jezusowego w dwudziestoleciu mie-
dzywojennym zostaly uksztaltowane przez dwa rodzaje wptywow, kto-
re jednak $cisle si¢ ze sobg tacza. Po pierwsze, na kult Serca Jezusowego
wplyneta szczegdlna sytuacja panstwa polskiego, ktore po latach niewo-
li odzyskato niepodleglos¢. Byt to czas radosci, ale troche takiej, o jakiej
gorzko i prowokacyjnie pisat Juliusz Kaden-Bandrowski: ,Rados¢ z od-
zyskanego $mietnika” — panstwa skladajacego sie z trzech odrebnych
obszaréw niepowigzanych ze soba gospodarczo i niepolaczonych sie-
cig transportu, z réznymi systemami prawnymi, monetarnymi, szkolny-
mi. Panstwo to u samego progu $wiezo odzyskanej wolnosci, gdy jeszcze
borykatlo si¢ ze wszystkimi konsekwencjami wielkiej wojny - bieda,
chaosem, dezintegracja, upadkiem moralnym - musialo si¢ zmierzy¢
z potega armii bolszewickiej i bolszewickiej ideologii. Druga Rzeczpo-
spolita na progu niepodleglosci to panstwo, w ktérym oprdcz patrioty-
zmu, wyroslego na wiekowej tesknocie Polakow, nie bylo wlasciwie nic.

Z drugiej strony, bardzo szybko kult Serca Jezusowego zostanie mocno
powigzany z nauczaniem spolecznym papiezy, dotykajacym najtrudniej-
szych problemoéw dwczesnego $wiata, ktdre nie ominely réwniez Polski,
a moze wlasnie ze wzgledu na chaos i bied¢ powojennych lat dotknely ja
jeszcze mocniej. Problemy te zostaly ukazane w proroczej encyklice Le-
ona XIII Rerum novarum z 15 maja 1891 roku i poruszajacych podobne
zagadnienia, juz w nowej rzeczywistosci, encyklikach Piusa XI: dotyczacej
sytuacji powojennej Ubi arcano Dei (Pokoju Chrystusowego nalezy szu-
ka¢ w Krolestwie Chrystusowym) z 23 grudnia 1922 roku i pdzniejszej
Quadragesimo anno (O odnowieniu ustroju spolecznego i dostosowaniu
go do Prawa ewangelicznego na czterdziesta rocznice wydanej przez Le-
ona XIII encykliki Rerum novarum) z 15 maja 1931 roku.

1. W kontekscie historycznym

Niewatpliwie wspomniany kontekst historyczny wplynal na wydarze-
nia, ktére w sposéb szczegdlny uksztaltowaly kult Najswietszego Serca Je-
zusowego w Polsce w okresie dwudziestolecia migdzywojennego, nadaly
mu kierunek i ogromng dynamike. Byly to kolejno: poswigcenie narodu
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Sercu Jezusowemu na Jasnej Gorze 27 lipca 1920 roku, poswigcenie ko-
$ciola Serca Jezusowego w Krakowie 3 czerwca 1921 roku i akt poswie-
cenia calej Ojczyzny Sercu Jezusowemu, majgcy miejsce w tym samym
dniu na Malym Rynku w Krakowie, i w konicu - akt moze bardziej par-
tykularny, chociaz w kontekscie historycznym niestychanie wazny - po-
swiecenie ludu $laskiego Sercu Jezusowemu 9 wrzesnia 1923 roku.

1.1. Poswiecenie narodu i ojczyzny Sercu Jezusowemu
na Jasnej Gérze 27 lipca 1920 roku

Poswigcenie narodu i ojczyzny Sercu Jezusowemu na Jasnej Gorze
nastapilo w momencie dramatycznym, gdy przez kraj przechodzity woj-
ska bolszewickie. ,,Ponad martwym ciatem Biatej Polski jasnieje droga
ku ogoélnoswiatowej pozodze. Na naszych bagnetach poniesiemy szcze-
$cie i pokdj ludzkosci pelnej mozotu. Na zachéd! Wybita godzina ataku.
Do Wilna, Minska, Warszawy!” - pisal 2 lipca 1920 roku Michail Tucha-
czewski?, dowddca Frontu Zachodniego Armii Czerwone;.

W tym kontekscie stowa biskupéw wypowiedziane na Jasnej Gorze
mialy znaczenie szczegélne: ,Najswietsze Serce Jezusa, oto my, bisku-
pi polscy, zebrani u stép Majestatu Twego, w Najswietszym Sakramen-
cie ukrytego, po$wiecamy siebie, duchowienstwo i wszystkich wiernych
diecezji naszych, caly kraj i Ojczyzne¢ nasza Twojemu Boskiemu Sercu.
W chwili, gdy nad Ojczyzna i Ko$ciolem naszym gromadzg si¢ chmury
ciemne, wotamy jak niegdys uczniowie Twoi zaskoczeni burza na morzu:
Panie, ratuj nas, bo giniemy™. Znaczace tez bylo wyznanie win. Prosba
0 pomoc w tym czasie zagrozenia potaczona z oddaniem Naj$wigtszemu
Sercu Jezusowemu i przyrzeczeniem szerzenia Jego kultu nabiera w mo-
mencie zagrozenia narodowego, spotecznego i chrzescijanskiego bytu wy-
miaru najwazniejszego zobowigzania, w ktérym wymiar religijny wyraz-

? Patrz: http://pl.wikipedia.org/wiki/Michai%C5%82_Tuchaczewski.

* Akt poswiecenia narodu polskiego Sercu Jezusa, w: L. POLESZAK (oprac.), Serce Jezu-
sa w dokumentach Kosciota. Dokumenty Magisterium Kosciota o Najswigtszym Sercu Pana
Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakow 2006, s. 595.
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nie faczy si¢ z patriotycznym. Odnowa zycia religijnego ma by¢ potaczona
z odnowa Zzycia spotecznego i politycznego. Biblijne sformulowania nie
sg tylko schematycznym jezykiem kos$cielnego nauczania, ale wskazuja
kierunek obrony przed tym wszystkim, co przynosila ze sobg ideologia
bolszewicka, ktdrej dzialania doznali juz wtedy mieszkancy wschodnich
ziem polskich, zajetych przez Armie Czerwong.

1.2. Swiatynia Serca Jezusa w Krakowie i Akt poswiecnia
cafej Ojczyzny odprawiony na Matym Rynku
w Krakowie 3 czerwca 1921 roku

Widocznym, materialnym znakiem po$wigcenia Bozemu Sercu stata
sie $wiatynia Najswietszego Serca Jezusa w Krakowie, budowana wysit-
kiem wiernych z calej Polski. Poswiecenie kosciota odbylo sie w uroczy-
sto$¢ Najswietszego Serca Jezusowego 3 czerwca 1921 roku. W ,,Postancu
Serca Jezusowego” tak pisano o tym wydarzeniu: ,Mozemy wigc $mialo
o nowym kosciele powiedzie¢, ze wystawia go Polska Sercu Zbawiciela.
Na tem jednak nie koniec. Budowa bowiem materialnej $wiatyni to nie
cel ostatni, to $rodek. Do czego za$ ten $rodek ma stuzy¢, to glosza sto-
wa tej prosby wypisanej na wegielnym kamieniu: «Ty, o nie§miertelny
Kroélu wiekow, na ziemie nasze stad wypus¢ stodkiego Serca Twego plo-
mienie: do miast, wiosek, do serc i umystow wejdz zwycigzca, zamiesz-
kaj w nich i wladaj!». Na to wigc stanal w sercu Ojczyzny naszej ten dom
Bozy, aby byt zadatkiem i znakiem widomym panowania Serca Zbawicie-
la nad calg naszg Polska. Nowy koscidt jest jakby tronem naszemu Kro-
lowi. Chodzi teraz o to, by Krél mial nad kim panowac¢, czyli o to, by na-
prawde Mu sie oddac¢!™.

Dopelnieniem czy raczej potwierdzeniem tego wystawienia tronu Ser-
cu Zbawiciela w sercu ojczyzny, jak zostalo nazwane miasto Krakow, stat
sie Akt poswigcenia catej Ojczyzny odprawiony na Malym Rynku w Kra-
kowie w tym samym dniu, 3 czerwca 1921 roku. Akt ten ma juz wyrazny

* Polska Sercu Zbawiciela, ,Postaniec Serca Jezusowego” 49 (1921) nr 6, s. 83-84.
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wymiar spoleczno-polityczny. Mimo iz nie pada tu stowo ,,intronizacja’,
ma on charakter intronizacji - uznania wladzy Chrystusa: ,Wyznajemy
bowiem przed niebem i ziemig, ze Twego panowania nam potrzeba: wy-
znajemy publicznie, ze Ty jeden, Krélu krélow, masz do nas $wiete i ni-
gdy niewygasle prawa; wyznajemy za wszystkich, co zna¢ Cig i stuzy¢
Ci nie chcg, ze tylko pod Twym berlem ratunek dla wskrzeszonej Twa
mocg a tak ciezko skotatanej Ojczyzny. Wigc Panie nasz wszechmocny,
racz nie patrze¢ na niegodnos¢ naszg i nedze, ale w imie¢ dobroci Serca
Twego zstagp do nas mitosciwie, peten taski i prawdy, by zawladna¢ tym
ludem, co oddaje Ci si¢ dzis i poswieca™.

Sercu Jezusa zostaje podporzadkowane cale zycie spoteczno-narodo-
we we wszystkich najwazniejszych jego obszarach: poczawszy od wladz
panstwowych, ustawodawstwa, przez tak wazne wowczas sprawy obro-
ny granic i zwigzang z nimi wojskowos¢, az do codziennego zycia spo-
tecznego, przede wszystkim ze zwrdceniem uwagi na ten podstawowy
jego wymiar, jakim jest zycie rodzinne. I jeszcze jeden element z Aktu po-
swiecenia catej Ojczyzny, na ktory warto zwrdci¢ uwage. Najswietszemu
Sercu Jezusa zostaje poswiecone nie tylko spoteczenstwo i panstwo pol-
skie z instytucjami, decydujacymi o spoleczno-prawnym ksztalcie zycia,
ale caly nar6d w wymiarze jego historii, przesztosci i celéw stawianych
na przyszto$¢, w wymiarze jego dziedzictwa i tradycji, ale i w wymiarze
przysztych jego dziejow, tego, co chce przekaza¢ nastepnym pokoleniom
jako swoje przestanie i zrédlo jednosci.

1.3. Poswiecenie Sercu Jezusowemu Slaska

Kolejnym aktem intronizacji - mozna powiedzie¢, bardziej party-
kularnym, ale wlgczajacym si¢ w dzieto poswiecenia Polski Najswietsze-
mu Sercu Jezusa w dwudziestoleciu miedzywojennym - bylo poswiece-
nie Mu Slgska podczas Zjazdu Katolikéw Slaskich 9 wrzesénia 1923 roku.
»Poslaniec Serca Jezusowego” relacjonowal to wydarzenie: ,W dniach

> Akt poswigcenia calej naszej Ojczyzny odméwiony na Malym Rynku w Krakowie dnia
3. Czerwca 1921 r., ,,Poslaniec Serca Jezusowego” 49 (1921) nr 8, s. 120.
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819 wrze$nia odbyt sie Zjazd Katolikoéw Slaskich w Krolewskiej Hucie.
Bralo w nim udzial do 300 tysiecy osob i setki stowarzyszen katolickich.
Ojciec Swiety przestal osobny telegram z Zyczeniami i blogostawien-
stwem apostolskiem dla uczestnikéw zjazdu. 9 wrzesnia od rana gro-
madzily sie ttumy ludu ze wszystkich stron Gérnego Slaska. Wielki plac
przy kosciele $w. Jozefa zapelnil sie uczestnikami. O godzinie 10 rozpo-
czela sie msza $w. celebrowana przez ks. biskupa Lukomskiego z Pozna-
nia. Po mszy $w. nastgpila chwila uroczysta: poswigcenie si¢ ludu slaskie-
go Sercu Jezusowemu™®.

Warto zwréci¢ uwage, ze po$wiecenie Slaska byto dtugo przygoto-
wywane, z nim tez zwigzane jest powstanie czasopisma ,,Gos¢ Niedziel-
ny”. W jego pierwszym numerze opublikowano stowo administrato-
ra apostolskiego, ks. Augusta Hlonda, do ludu slaskiego i tekst oddania
Najswietszemu Sercu Jezusa, tak by wszyscy mogli $wiadomie i w pelni
przezywac to wielkie wydarzenie. Pouczenie wigze kult ze sprawami na-
rodowego bytu, odzyskanej wolnosci, tacznosci z pozostalymi czesciami
polskiej ziemi - kult Serca Jezusowego mial gteboki wymiar jednocza-
cy narod. Administrator apostolski, ks. August Hlond, pisal m.in.: ,Ma
ten Zjazd by¢ przede wszystkiem jednomyslnem wypowiedzeniem si¢
Slaska za swoja odbudowg na zasadach wiary swych ojcow. Weszlismy
z woli Opatrznosci Boskiej na nowe drogi politycznego i narodowego
zycia, ale po glebokich wstrzasnieniach, ktére w spoleczenstwie naszem
niemale wyrzadzily spustoszenia. (...) bedzie Zjazd faktem tak waznym
dla Slgska i tak uroczysta chwilg, ze postanowitem potgczy¢ z nim do-
niosty akt religijny, o ktory prosza petycje os6b duchownych i §wieckich,
wniesione do mnie i do Komitetu Zjazdu. Na podzigkowanie Bogu za
wszystkie faski udzielone naszej krainie, dla przebtagania Go za jej grze-
chy i ozieblos¢ religijna, dla wyproszenia zabtgkanym braciom taski po-
wrotu na drogi ducha Chrystusowego, a wreszcie dla ublagania szczegol-
niejszej i statej opieki Bozej dla Slaska i jego ludu zarzadzam na niedziele
9 wrzesnia uroczyste i publiczne po$wiecenie Polskiego Slaska Gérne-
go Najswietszemu Sercu Jezusowemu. Akt ten odbedzie si¢ w Krélew-

¢ Ku wigkszej chwale Serca Jezusowego, ,,Postaniec Serca Jezusowego” 51 (1923) nr 11,
s. 171.
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skiej Hucie z cala okazaloscig wobec przedstawicieli Wladz, Wojskowo-
$ci i wszystkich stanéw po mszy $w. pontyfikalnej, ktora odprawie dla
uczestnikow Zjazdu. Aby zas i ci, ktérzy w Zjezdzie nie wezmg udziatu,
mogli sie réwniez Najswietszemu Sercu Jezusowemu poswieci¢, odbe-
dzie si¢ takiez poswigcenie wedlug nizej podanej formuly tego samego
dnia we wszystkich kosciotach parafialnych™.

Akt po$wiecenia Slaska mial wyrazny wymiar narodowy, ale tez wy-
miar gteboko teologiczny i eklezjalny, tak by nie byl on czyms$ niezrozu-
miatym czy zewnetrznym dla ogétu wiernych. Administrator apostolski
ks. August Hlond zarzadzil w diecezji triduum, bedace czyms w rodzaju
wielkich rekolekcji, rownoczesnie akt poswigcenia bardzo wyraznie po-
taczyl z nauczaniem papieskim, a szczegdlnie ze wspomniang juz wczes-
niej encyklikg Piusa XI Ubi arcano Dei i zawartym w niej przestaniem:
»Pokoju Chrystusowego nalezy szuka¢ w krolestwie Chrystusowym”.

Tak przygotowany akt poswiecenia Gérnego Slaska Najswietsze-
mu Sercu Jezusowemu stal si¢ wielka religijng i narodowa manifestacja.
Za ks. administratorem Augustem Hlondem odméwito go 200 tysiecy
0sob, ktére powtarzaly stowa:

»1 dlatego stajemy dzi$ przed Toba, o Jezu, aby wiecznym przymie-
rzem odda¢ Ci si¢ na wierng stuzbe. W tej mysli poswiecamy uroczyscie
i na zawsze Najswietszemu Sercu Twemu siebie samych, nasze rodziny,
parafie i gminy. Poswigcamy Ci nasze wioski i miasta i powiaty. Poswie-
camy Ci nieodwolalnie nasz caly Polski Gérny Slask z jego ludem, du-
chowienstwem i wltadzami. Miej nas w Swej szczegdlnej opiece i blogo-
staw wszystkie stany. (...) Wzmocnij i oswie¢ nas, o stodki Jezu, abysmy
porzuciwszy wasnie i samolubne zamiary, wybrneli z niedoli i niemo-
cy obecnych czaséw. Prowadz nas droga jasnej przyszlosci i panuj nam
zawsze taskawie, o Najswigtsze Serce Jezusa, za Zycia naszego i w Krdle-
stwie Twej wiecznej chwaly. Amen™.

7 A. HLoND, Oredzie w sprawie II. Slgskiego Zjazdu Katolickiego, ,Go$¢ Niedzielny”
1(1923) nr 1, s. 3-4.

8 A. HLoND, Akt, ktérym Polski Gérny Slgsk dnia 9 wrzesnia poswieci sie Najsw.
Sercu Jezusowemu, ,,Gos¢ Niedzielny” 1 (1923) nr 1, s. 5.
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Nalezy tutaj zauwazy¢, ze akt oddania Slgska powtarza pewien sche-
mat widoczny juz we wczesniejszych wydarzeniach - jest on przede
wszystkim aktem wdzigcznosci za odzyskana wolno$¢, aktem przebtaga-
nia za grzechy, szczegolnie te, ktére wywotal wojenny i powojenny cha-
0s, a takze - jak mozna si¢ domysla¢, chociaz nie zostaje to nazwane bez-
posrednio — zawirowania i odstepstwa zwigzane z agitacja bolszewicka
i komunistyczng propaganda. W koncu pojawia si¢ hold i oddanie pod
panowanie Najswietszego Serca Jezusa wszystkich grup spotecznych oraz
wszystkich sfer zycia spolecznego i publicznego. Co wiecej, podkresla
sie, ze jest to oddanie nieodwolalne - obejmuje wiec nie tylko tych, ktd-
rzy skladaja hold uwielbienia Chrystusowi w tym szczegdlnym dniu, ale
i tych, ktérzy w przysztosci przejma ich prace i ich dziedzictwo. Waz-
ne jest rowniez to, ze akt poswiecenia, by podkresli¢ jego powszechny,
nieodwotalny charakter, odbywal si¢ w obecnosci wtadz, wojskowych
i wszystkich stanéw.

2. Zmiany w charakterze kultu i znaczeniu intronizacji
na przetomie lat 20. i 30.

Omawiane wydarzenia poswigcenia Najswietszemu Sercu Jezusa
wraz z ich teologiczna podstawa mozna nazwa¢, moze nieco zuchwale,
polska teologia wolnosci i polska teologia wyzwolenia. Krélowanie Bo-
zego Serca mialo bowiem jednoczy¢ i umacnia¢ polski naréd u poczat-
ku niepodlegtego panstwa, gdy niefatwo — mimo wspdlnego celu - bylo
budowa¢ prawdziwg narodowa jednos¢ w kontekscie ré6znorodnych do-
$wiadczen i podzialéw. Réwnoczesnie stalo si¢ ono droga wyzwolenia od
wszelakiego rodzaju naciskéw, zwlaszcza w dziedzinie spolecznej. Z jed-
nej strony nidst je komunizm, i to niebezpieczenstwo bylo dostrzegane
ze szczegolng silg jako zagrazajace mtodemu panstwu i spolecznemu po-
kojowi. Z drugiej strony mialo ono réwniez chroni¢ przed tym, co nidst
zachodni liberalizm.

Réwnoczesnie ten kult zostal bardzo mocno wlaczony w powszech-
ny wymiar modlitwy i troski Kosciota, co wida¢ w jego $cistym potacze-
niu z nauczaniem papieskim oraz szukaniem papieskiego potwierdzenia
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i ogélnokoscielnej aprobaty dla podejmowanych dzialan. O wadze spraw
spolecznych w kulcie Serca Jezusowego swiadczy inicjatywa zaprowadze-
nia w Kosciele nowej uroczystosci Spotecznego Panowania Serca Jezuso-
wego, zapoczatkowana przez katolickie organizacje we Francji. W te ini-
cjatywe wiaczyli sie rowniez katolicy polscy’.

Sprawy spoteczne byly takze obecne w praktycznym wymiarze kultu,
o czym $wiadczy np. ciekawa historia bazyliki Serca Jezusowego w War-
szawie. Nowa $wigtynie fundowata ksiezna Maria Radziwillowa, a jej bu-
dowa trwata od 1907 roku z przerwa w czasie wojny. W uroczystosciach
konsekracyjnych wzigli udzial: prezydent Rzeczypospolitej, przedstawi-
ciele rzadu, sejmu i senatu oraz wojska. Papiez Pius XI, ktory interesowal
sie tym dzietem jeszcze jako nuncjusz apostolski, nazwat $wiatynie naj-
piekniejszym kosciotem w Warszawie, nadal jej tez tytut bazyliki mniej-
szej ze wszystkimi przywilejami i odpustami, ktore przystuguja bazylikom
mniejszym w Rzymie. Zyczeniem ksieznej Marii Radziwittowej byto, by
$wiatynia Naj$wietszego Serca Jezusowego na Pradze stala si¢ centrum
wychowawczym dla dzieci i mlodziezy, dlatego tez zabiegala, poczatko-
wo bezskutecznie, by parafi¢ przejeli salezjanie. Okazalo si¢ to mozliwe
dopiero po $mierci fundatorki'.

Lacznosé w kulcie, szczegdlnie w akcie po$wiecenia, z calym Koscio-
tem jest widoczna réwniez w pos$wieceniu Sercu Jezusowemu Nuncja-
tury Apostolskiej w Warszawie, ktore odbylo si¢ 31 grudnia 1929 roku,
co zrelacjonowano w ,,Postanicu Serca Jezusowego™'.

Niewatpliwie te wydarzenia lat 20. i ich umocowanie teologiczne
uksztattowaly kierunek kultu Najswietszego Serca Jezusowego w calym
dwudziestoleciu miedzywojennym, a w tym takze charakter introniza-
cji. Trzeba tu od razu zaznaczy¢, ze w polskiej literaturze tamtego czasu,
poswieconej kultowi Najswietszego Serca Jezusowego, nie ma wyrazne-
go rozrdznienia po$wigcenia i intronizacji. To drugie okreslenie pojawia
sie czesciej w latach 30., chociaz jest stosowane zamiennie z poswiece-
niem nawet w opisie jednej uroczystosci.

® Por. O zaprowadzenie nowego swigta, ,Postaniec Serca Jezusowego” 52 (1924) nr 1, s. 20.

10 Por. Ku wigkszej chwale..., dz. cyt., ,Postaniec Serca Jezusowego” 51 (1923) nr 11, s. 170.

""" Najswietszemu Sercu Jezusowemu Poswigcily sie: Nuncjatura Apostolska w Warsza-
wie, ,,Poslaniec Serca Jezusowego” (1930) nr 7, s. 219.
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Mozna w tym miejscu dokona¢ juz pewnego uogoélnienia: poswiece-
nie w latach 20. mialo w duzej mierze charakter narodowy, stuzyto stwo-
rzeniu podstawy do odbudowy jednos$ci narodowego zycia, ukierunko-
wania jego rozwoju, bardzo mocno taczylo si¢ z watkami patriotycznymi
- z jednej strony wdzigcznoscig za odzyskanie niepodlegtosci, z drugiej
za$ z troska o odbudowe panstwa. W latach 30. z kolei intronizacja na-
biera wymiaru bardziej spotecznego. Intronizacja — od tej przeprowa-
dzanej przede wszystkim w rodzinach - staje si¢ intronizacjg przepro-
wadzana w rdznego rodzaju instytucjach organizujacych zycie spofeczne
i panstwowe. Niewatpliwie bylto to zwigzane zaréwno z wewnetrznymi
problemami, takze gospodarczymi i politycznymi, jak i z rosngcg nie-
pewnoscig w skali miedzynarodowej, poczuciem, ze pokdj jest nietrwaty
i znow zagrozony, a takze z realnym niebezpieczenstwem agitacji komu-
nistycznej. O tych problemach szczegélnie swiadcza intencje Apostolstwa
Modlitwy'?, a takze poruszajace swiadectwa cierpien chrzescijan prze-
sladowanych za wiare w Rosji, a takze w Hiszpanii i w Meksyku, ktore
odnajdujemy w dwczesnej prasie katolickiej, szczegélnie za$ w ,,Postan-
cu Serca Jezusowego ' czy ,Rycerzu Niepokalanej”.

3. Kult Serca Jezusowego i intronizacja
w latach 30. XX wieku

Patrzac na histori¢ kultu Serca Jezusowego w latach 30., szczegdl-
nie za$ zwracajac uwage na intronizacje i jej znaczenie, mozna przypo-
mnie¢ kilka zjawisk czy wydarzen, ktére w sposdéb szczegdlny realizu-
ja ide¢ intronizacji w réznych grupach spofecznych i w odpowiedzi na
rézne problemy. Beda to:

12 Por.]. G., Intencja miesigczna na lipiec: Niebezpieczeristwo bolszewickie (Zatwierdzona
i poblogostawiona przez Ojca $w. ), ,Poslaniec Serca Jezusowego” 59 (1931) nr 7, s. 194-196.

Y Por. np.: E M., Katolicka Hiszpanja ofiarg przesladowan, ,Poslaniec Serca
Jezusowego” 60 (1932) nr 4, s. 110-114; Hiszpania przestroga dla Polski, ,Postaniec
Serca Jezusowego” 60 (1932) nr 5, s. 146-148; F. M., Miedzynarodowa organizacja
bezboznictwa, ,,Poslaniec Serca Jezusowego” 60 (1932) nr 7, s. 209-212; M. P., Walka
z Bogiem w Rosji sowieckiej, ,Postaniec Serca Jezusowego” 60 (1932) nr 11, s. 340-343.
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- budowa pomnika wdzigcznosci w Poznaniu;

- poswiecenie rodzin Bozemu Sercu;

- poswiecenia diecezji, wiosek, miast, wojska, instytucji panstwo-
wych, zrzeszen, szkdl, szpitali itp.

3.1. Budowa pomnika wdziecznosci w Poznaniu

Szczegdlnym wyrazem intronizacji byta budowa pomnika wdzigcz-
nosci w Poznaniu, poswigconego 30 pazdziernika 1932 roku. Idea ta
zrodzila si¢ juz na progu istnienia II Rzeczpospolitej, jednak ze wzgledu
na réznorodne trudnosci, zwigzane i z lokalizacja, i z kosztami pomni-
ka, zostala sfinalizowana dopiero w latach 30. Znéw szukajac informacji
na ten temat, warto siegna¢ do ,,Postanica Serca Jezusowego: ,,Sejm nasz
ustawodawczy uchwalil, jak wiadomo, wznie$s¢ w Warszawie $wiatynie
Opatrznosci jako votum dzigkczynne catego narodu za cudowne odzy-
skanie wolnosci. Nikt jednak nie odczuwat silniej nad sobg cigzacej reki
zaborcy, jak nasze ziemie zachodnie. Dumny i pewny siebie wrog nasytat
coraz to nowe swych zastepy kolonistow, wprowadzal w zycie nieludzkie
prawa o wywlaszczeniu, a na znak swej «wieczystej» nad kresami zachod-
niemi wladzy postawil w Poznaniu potezny zamek krélewski, a przy nim
wielki pomnik Bismarcka, symbol pruskiego nad tg czgscig Polski wia-
dania. A jednak rodacy nasi nie stracili nadziei. Mimo powodzenia pru-
skiego oreza w czasie ostatniej wojny, ufali, Ze Niemcy nie odniosa zwy-
cigstwa, a na jednem z patriotycznych zebran zawotal pewien robotnik
poznanski: «Zobaczycie, Ze na miejscu, gdzie dzi$ stoi Bismarck, stanie
pomnik Naj$wietszego Serca Pana Jezusa». Juz I Zjazd Katolicki w Po-
znaniu w 1920 r., na ktérym byt obecny dzisiejszy Ojciec $w., powzial
nastepujaca uchwate: «Korzac sie przed opatrznosciag Boza, w uczuciu
glebokiej wdziecznosci za odzyskang wolnos¢ Polski, wypowiadamy zy-
czenie, azeby ze skladek publicznych stanal u wjazdu do grodu Przecla-
wa pomnik, jako dzigkczynne votum Narodu» (...)”".

O pomnik Najswigtszego Serca Jezusowego w Poznaniu, ,Postaniec Serca Jezusowego”
55(1927) nr 11, s. 249-251.
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Podobnie jak w przypadku $wigtyni krakowskiej pomnik mial by¢ nie
tylko wyrazem holdu mieszkancéw Poznania czy nawet Ziem Zachod-
nich, ale calej Polski, stad tez w ,,Postanicu...” wielokrotnie pojawiaja si¢
apele o wsparcie, artykuty poswiecone kolejnym etapom budowy pomni-
ka, a takze ukazujgce jego najwazniejszy teologiczny wymiar - to ma by¢
pomnik wskazujacy na panowanie Bozego Serca: ,Wiele lat zabiegal Ko-
mitet nim otrzymat to najpigkniejsze w Poznaniu miejsce. Chodzito mu
o to wlasnie miejsce jako najgodniejsze Chrystusa i jako najlepiej wyra-
zajace mysl zasadnicza projektowanego pomnika. Tutaj stal pomnik gne-
biciela polskos$ci Bismarcka na znak, ze Polakom nie wolno juz marzy¢
o wolnosci. Dzi$ na miejscu symbolu nienawisci i pognebienia stoi sym-
bol mitosci i wywyzszenia. Stoi Chrystus miedzy zamkiem, siedzibg no-
wej wladzy, a uniwersytetem, siedziba naszej nauki, na tle Teatru Wiel-
kiego, siedziby naszej sztuki, bo chcemy, aby Chrystus wszedzie u nas
panowal: w nauce i wychowaniu, w sztuce i rzadzie™">.

Przemowienie podczas odstoniecia pomnika wyglosit Ludwik Bega-
le, poznanski starosta krajowy. Mozna powiedzie¢, ze byl to akt introni-
zacji, zawierajacy wszystkie elementy z wczesniejszych aktéw: wdziecz-
nos¢, ukorzenie przed Majestatem Boga i zobowigzanie, w koricu uznanie
swojego poddanstwa wobec Najswigtszego Bozego Serca'®.

Podobny charakter mialo wystapienie prymasa ks. kard. Augusta
Hlonda, ktéry méwil m.in.: ,\W tym kamieniu i spizu wypisuje naréd
dokument wdzigcznosci swojej i stawia go, aby swiadczyl o wdzieczno-
$ci tego pokolenia, ktore doznato cudu wolnosci. Nardd $lubuje w tym
spizu i kamieniu, Ze poprowadzi mys$l Boza poprzez wszystkie dziedzi-
ny zycia, w mysli i czynie”"’.

Tragiczne dzieje pomnika to odbicie tragicznych loséw narodu. Tuz
po wejsciu Niemcow w 1939 roku wladze okupacyjne nakazaly jego roze-
branie: ,,«Padl pomnik wdziecznosci» w gruzy, a ze spizu postaci Chrystu-

15 Bozemu Sercu wdzigczny nardd za odzyskang wolnosé, ,,Postaniec Serca Jezuso-
wego” 60 (1932) nr 12, s. 373-375.

' Por. Zmartwychwstala Polska w hotdzie Chrystusowi, ,Rycerz Niepokalanej” 12 (1933)
nr1(131), s. 13-16.

7 Tamze, s. 15.
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sowej wydarto zlote serce, wotum wdziecznej Polski. Straszna jest wymo-
wa tej zbrodni. I jakze pouczajacal Wrég wiedzial, co jest mocg narodu.
Wiedzial, ze nardd bez serca zy¢ nie moze. Wiedzial, ze serce narodu jest
w Sercu Boga. Tu tkwi istotny sens zbrodni™®.

Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze pomnik poznanski nie mial by¢
jedynym wyrazem wdzigcznosci Polakow wobec Boga. Rowniez w War-
szawie powstal komitet budowy pomnika Najswietszego Serca Chrystusa
Krola, ktéry planowano postawié, w podzigkowaniu za odzyskana nie-
podlegtos¢, na placu Zbawiciela®.

3.2. Jak intronizowac? — od intronizacji w rodzinach
do intronizacji w zaktadach, szkotach i urzedach

Niewatpliwie wielkg karta w dziejach intronizacji na gruncie polskim,
zapisem jej rozumienia teologicznego, eklezjalnego i spotecznego sg ar-
tykuly po$wigcone temu dzietu przez ks. Jozefa Andrasza TJ, krajowego
dyrektora Dzieta Poswiecenia Rodzin Sercu Jezusowemu?®. Warto w tym
miejscu odda¢ mu glos, przytaczajac obszerne fragmenty z artykutu Jak
intronizowac? W latach 30. artykul ten, z malymi zmianami, pojawil sie
dwukrotnie na famach ,,Postanca Serca Jezusowego”. Ksiadz J. Andrasz
objasnial: ,,Intronizacja — czymze ona jest? Jest uroczystym uznaniem
i wyznaniem, ze Zbawiciel ma prawo krélowa¢ nie tylko w pojedynczem
sercu ludzkiem, ale w kazdej spotecznosci ludzkiej. Intronizacja bowiem,
chociaz obejmuje przede wszystkiem rodziny w $cistem tego stowa zna-
czeniu, nie ogranicza si¢ wylacznie do nich, ale rozcigga si¢ rdwniez na
wszystkie inne spotecznosci, a wigc na szkoly, stowarzyszenia koscielne
i $wieckie, na parafie, gminy, miasta, diecezje, narody i panstwa.

18S. WYszYNsKI, Serce Boga sercem..., dz. cyt., s. 32.

¥ Por. W Warszawie stanie pomnik ku czci Boskiego Serca, ,Postaniec Serca Jezuso-
wego” 57 (1929) nr 6, s. 180.

20 Por. ]. ANDRASZ, Na swigto Chrystusa Krdla, ,Postaniec Serca Jezusowego” 62 (1934)
nr 10, s. 361-365; TENZE, Jak intronizowac?, ,Postaniec Serca Jezusowego” 63 (1935) nr
10, s. 369-371.
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(...) W samem za$ wykonaniu intronizacji trzeba pamietac, ze ma
by¢ ona wyrazng i bezwzgledna odpowiedzig na machinacje wrogéw
Chrystusa i jego Kosciota.

1. Wrogowie chcg wplywy Chrystusa i jego $w. Religii zamkngd, o ile
moznosci, tylko w obrebie muréw swigtyni i zakrystii.

Dlatego pos$wiecenie rodzin, szkét, fabryk itp., chociaz przygotowu-
je sie w kosciele, to jednak sam akt intronizacji Boskiego Serca odbywa
sie nie w $wiatyni, ale w tym mieszkaniu, w tej sali, w tym gmachu...,
gdzie dana spoleczno$¢ mieszka, pracuje, modli sig, cierpi, raduje. Przez
to wyznajemy, ze Chrystus ma prawo krélowa¢ nie tylko w swojej $wia-
tyni, ale i poza nig, wszedzie tam, gdzie ludzie spotecznie si¢ gromadza.
Widocznym symbolem tych praw jest intronizacyjny obraz Najswietsze-
go Serca, ktéry umieszcza si¢ na honorowym miejscu w mieszkaniu ro-
dziny, w sali szkolnej itp.

2. Wrogowie chcg katolikéw swieckich, zwlaszcza bedgcych glowami,
kierownikami pewnych spotecznosci, zastraszyc i odwies¢ od publicznego
przyznawania sie do Chrystusa i Jego Kosciota.

Intronizacja wystepuje przeciw tym niegodziwosciom. Chociaz ka-
plan poucza, na czym ona polega, jak ja przeprowadzi¢, chociaz on bto-
gostawi obraz (...) - to jednak sam akt oddania si¢ danej spotecznosci
dokonac¢ powinna jej Glowa. A wiec w rodzinie - ojciec, w szkole - kie-
rownik wzglednie kierowniczka, a nie ks. katecheta, w fabryce - kierow-
nik wzglednie wiasciciel, a nie ks. proboszcz itp. Chodzi bowiem naj-
pierw o to, zeby ten poswiecal dang spolecznos¢ Sercu Jezusa i uznawat
Jego krolewskie nad nig panowanie, kto ma wladze nad ta spotecznoscia,
a po wtdre, zeby w ten sposdb katolicy swieccy jawnie i publicznie wobec
innych uznawali §wigte prawa Jezusa nad sobg jako kierownikami i nad
spolecznoscia, ktora ich pieczy jest powierzona. (...)

3. Wrogowie godzq si¢ od «biedy» na jakgs plytkg religijnos¢, ale nie
cierpig zycia nadprzyrodzonego, ktore czerpie swojg tres¢ i site z modli-
twy i z Sakramentow sw.

Intronizacja postepuje wprost przeciwnie. Azeby zaznaczy¢, ze
pos$wiecamy si¢ Jezusowi, jako Tworcy porzadku nadprzyrodzonego,
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ze obwolujemy Krélem swojej rodziny Tego, ktory zyje w Najswietszym
Sakramencie Oltarza - przy intronizacji wszyscy czlonkowie tej spolecz-
nosci, ktéra oddaje si¢ Boskiemu Sercu, przystepuja do Sakramentow $w.
tacza si¢ w komunii z Jezusem Eucharystycznym. (...)

4. Wrogowie chcieliby czes¢ oddawang Chrystusowi uczyni¢ jak naj-
bardziej prywatng, niepozorng. Dlatego starajq si¢ odebra¢ jej wszelkg oka-
zatosé zewnetrzng, wszelkg Swietnosé. Gdzie sig dorwg do wladzy, tam za-
kazujqg pielgrzymek, procesyj i innych manifestacji religijnych.

I tym nieuczciwym knowaniom przeciwstawia si¢ intronizacja. Kaz-
de bowiem poswigcenie, kazda intronizacja, jak z jednej strony powinna
sie odby¢ w duchu glebokiej poboznosci, tak z drugiej powinna by¢ wy-
konana z taka okazaloscig i $wietnoscig, na jaka nas sta¢. Chodzi tu bo-
wiem o uroczyste uznanie i wyznanie krélewskich praw Chrystusa. (...)

5. Wrogowie Kosciota dgzg na rozne sposoby do tego, zeby ludzie
o Chrystusie, o Bogu zapomnieli, Zzeby sobie Zycie, zwlaszcza spoteczne,
urzqdzali, jakby Boga nie bylo.

Intronizacja za$ chce ustawicznie przypominac stodkie panowanie
Najswietszego Serca. Przypomina je przez sam obraz intronizacyjny,
umieszczony na honorowem miejscu w rodzinie, szkole itd. Przypomina
je przez swoje odnowienie. Uroczyste bowiem poswigcenie nalezy pona-
wiac przynajmniej raz w roku. Staba jest bowiem pamiec ludzka (...)”*"

Przeprowadzana w taki sposob intronizacja miata, jak juz wczesniej
wspomniano, najpierw wymiar przede wszystkim rodzinny. O masowym
niemal charakterze tego dziela, ogarniajacego wowczas calg Polske, mo-
wig dane zamieszczone przez ks. J. Andrasza w ,,Postancu Serca Jezuso-
wego”. W 1932 roku przystapito do niej 120 tysiecy rodzin®.

Potem jednak intronizacja wkracza we wszystkie dziedziny zycia.
W ,,Postancu Serca Jezusowego” pojawiajg si¢ opisy intronizacji przepro-
wadzanych w miastach i wsiach, w seminariach duchownych i w szkotach,

2! Tamze, s. 369-371.
22120 tysiecy rodzin polskich poswigconych Najstodszemu Sercu Jezusa, ,Postaniec
Serca Jezusowego” 60 (1932) nr 8, s. 233-235.
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w zaktadach, fabrykach, a takze w szpitalach, w wojsku i urzedach pan-
stwowych. Mozemy raz jeszcze popatrzec¢ na statystyke, ktérg na tamach
»Postanica Serca Jezusowego” podaje ks. . Andrasz. Tym razem ujmuje
w niej nie tylko rodziny, ale i inne spolecznosci. Pisze on: ,,Jesli zesumu-
jemy te poszczegolne cyfry, to calkowita liczba za ostatnie szesciolecie, od
1932-1938, przedstawia sie nastepujaco: rodzin poswieconych Sercu Bo-
zemu jest 162 622; parafii 67; gromad 222, a innych spolecznosci - 4077%.

Zakonczenie

Przeglad wydarzen i publikacji dotyczacych kultu Najswietszego Serca
Jezusowego w okresie dwudziestolecia migdzywojennego w Polsce poka-
zuje wyraznie, ze szczegdlnie obecny jest w nim najpierw watek narodo-
wy, a pozniej spoteczny. Wigzalo si¢ to, jak zostalo wczesniej omoéwio-
ne, z sytuacja polityczna Polski, ktéra najpierw musiata odbudowac swoj
narodowy byt, dlatego sprawy socjalne schodzity w refleksji - i religijnej,
i publicystycznej — niejako na drugi plan. Pézniej jednak, wraz z umoc-
nieniem panstwa, a réwnocze$nie w miare napiecia pojawiajacego sie
w sytuacji miedzynarodowej i wobec silnych wplywéw z jednej strony
komunizmu, a z drugiej liberalizmu, kwestie socjalne staja si¢ watkiem
dominujacym. Przy czym warto podkresli¢, ze watek ten byt w praktyce
kultu Naj$wietszego Serca Pana Jezusa bardzo mocno powigzany z na-
uczaniem papiezy, zwlaszcza w kontekscie spolecznych encyklik Piu-
sa XI, szeroko omawianych na famach katolickich czasopism. Ich prze-
stanie wlaczano réwniez w intencje Apostolstwa Modlitwy i omawiano
w sposob obrazowy, przystepny dla czytelnika, niekoniecznie znajace-
go doskonale terminologie teologiczng i socjologiczna. Watek ten zna-
lazt swéj szczegblny wyraz w praktyce intronizacji. Samo stowo ,,intro-
nizacja” poczatkowo byto uzywane zamiennie ze stowem ,,po$wigcenie’,
pdzniej jednak nastepuje pewne zréznicowanie: po§wigcenie — uzywane
bardziej w latach 20. - zostaje zwigzane z wymiarem narodowym, nato-
miast okreslenie ,,intronizacja” odnosi si¢ poczatkowo do wymiaru czci

3 Wielkie dzielo intronizacji, ,,Postaniec Serca Jezusowego” 66 (1938) nr 10, s. 370-371.
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oddawanej Najswietszemu Sercu Jezusa w rodzinie, a p6zniej do watku
spotecznego kultu.

Réwnoczesnie kult Serca Jezusowego zostanie potaczony z kultem
Chrystusa Krola, na co niewatpliwy wplyw miaty encykliki Piusa XI Quas
primas (O ustanowieniu swigta naszego Pana Jezusa Chrystusa Krolaz 11
grudnia 1925 roku) i Miserentissimus Redemptor (O powszechnym obo-
wigzku wynagrodzenia Najswigtszemu Sercu Jezusa z 8 maja 1928 roku).
Kult ten i sama praktyka intronizacji zwigzane zostang takze bardzo moc-
no z kultem eucharystycznym. Kongresy eucharystyczne w okresie dwu-
dziestolecia miedzywojennego to réwnoczesnie hotd oddawany w spo-
sob szczegdlny Bozemu Sercu.

Gdy mowa wiec o zakladach, urzedach, szkolach, szpitalach uzna-
jacych panowanie Najswietszego Serca Jezusa, najczesciej jest uzywane
stowo ,intronizacja”. Laczy si¢ ona najpierw z Eucharystia, a nastepnie
réwniez z wymiarem widzialno-symbolicznym: umieszczeniem na ho-
norowym miejscu w ratuszu — w sali obrad, w zakladzie, w szpitalu, w sa-
lach lekcyjnych obrazu lub figury Serca Pana Jezusa, przy czym zawsze
podkreslano, ze kupowano je ze skladek tej spotecznosci, ktéra podej-
mowala akt intronizacji.

Zjawiskiem charakterystycznym i zwigzanym z intronizacjg Serca Je-
zusowego, szczegOlnie w latach 30., jest rowniez fundowanie przez lokalne
spolecznosci — miasta, wsie czy parafie - pomnikéw Najswietszego Ser-
ca Jezusowego, ktore przypominaty o panowaniu Chrystusa tym, ktérzy
dokonali aktu intronizacji, jak rowniez stanowily one swoisty testament
i zobowigzanie dla przesztych pokolen. Gdy sledzimy kroniki znajduja-
ce si¢ w ,,Postancu Serca Jezusowego’, wida¢, ze pod koniec lat 30., by¢
moze w obliczu bardzo wyczuwalnego zagrozenia, zardwno ze wschodu,
jakizzachodu, rosnie liczba intronizacji, jakby w oddaniu si¢ pod krélo-
wanie Naj$wietszego Serca Jezusowego ludzie szukali i oparcia, i nadziei.
Ten kierunek wskazywali tez polscy biskupi, zalecajac i propagujac prak-
tyke intronizacji, chociazby biskup tarnowski, Franciszek Lisowski, kto-
ry w swoim pierwszym liscie pasterskim skierowanym do diecezjan za-
checal do intronizacji wérdd rodzin, czy stuga Bozy Zygmunt Lozinski,
na ktdrego biurku stale znajdowat si¢ skromny obrazek Serca Jezusowe-
go. Napisal on list zachecajacy rodziny w diecezji pinskiej do poswiece-
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nia si¢ Sercu Jezusowemu i opracowal dla nich osobng ksigzeczke Intro-
nizacja Najstodszego Serca Pana Jezusa*.

Na koniec warto przypomnie¢ raz jeszcze stowa ks. S. Wyszynskie-
go, ktore pokazuja cala powage i wymowe kultu Najswietszego Serca Je-
zusa w dwudziestoleciu miedzywojennym i pozostaja wskazaniem dla
kolejnych pokolen: ,,0drodzona Polska, sptacajac diugi wdzigecznosci,
wzniosta milujacym sercem w stolicy Wielkopolski pomnik: «Sacratis-
simo Cordi Jesu — Polonia Restituta». Jak wyrost on z serca narodu, tak
stal si¢ dla nas wszystkich symbolem nie tylko zjednoczenia panstwa, ale
ijego zaslubin z Sercem Pana naszego Jezusa Chrystusa (...) serce naro-
du jest w Sercu Boga™.

The Enthronement of the Sacred Heart of Jesus
against the background of the social issues in Poland
of the Interwar Period

Summary

The article analyses the history and importance of the worship of the Sa-
cred Heart of Jesus in the period of 1918-1939. It presents the role of the wor-
ship not only on the religious ground but also in the reconstruction of Pol-
ish statehood and in the forming of social unity. The discussed events of the
1920’s — especially the devotion of people and the Country to the Sacred Heart
of Jesus in the Jasna Gdéra Monastery on 27 July 1920, the act of the devo-
tion of the whole Country officiated in the Little Market Square in Cracow on
3 June 1921, and the devotion of Silesia on 9 September 1923 — show that the
worship of the Sacred Herat of Jesus and the devotion of the faithful, is strictly
integrated with the life of the nation in the reborn Poland. They also had their
role in the creation of the religious foundation for the restoration of the unit-
ed national life, guiding its development, combining strongly with patriotic
ideas. On the other hand in the 1930’s, when the term enthronement became

# Por. Apostot Bozego Serca - ks. bisk. Z. Lozitiski (Z okazji 6 rocznicy jego zgonu),
»Postaniec Serca Jezusowego” 66 (1938) nr 3, s. 99-101.
> S. WyszyNsKi1, Serce Boga sercem..., dz. cyt., s. 31-32.
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more commonly used, the worship of the Sacred Heart of Jesus was strongly
permeating the social life. The enthronement, the theological meaning of which
is described in a special way by Fr. Jozef Andrasz in “Postaniec Serca Jezusowe-
go’, was practiced first of all by families, but also by various institutions re-
sponsible for organization of social and national life. The Enthronement of the
Sacred Heart of Jesus supported and encouraged by Diocesan bishops would
be an answer to both, communism and western liberalism. The symbolic
token of the worship becomes the monument of the Sacred Heart of Jesus in
Poznan, with golden heart, a votive offering from the Poles for the independ-
ent Country.

Anna Gasior, dr teologii, mgr filologii polskiej, nauczyciel w szkotach $red-
nich w Tarnowie. Wspéltredaktor serii ,,Bibliotheka Tarnoviensis” (Wyd. Bi-
blos, Tarnéw), sekretarz Polskiego Towarzystwa Mariologicznego (2009-2014);
cztonek korespondent Miedzynarodowej Akademii Maryjnej w Rzymie. Zain-
teresowania naukowe: staropolska literatura religijna, dzieje Ko$ciota oraz ma-
riologia. Ostatnie publikacje: ,,Przez zastugi ich skuteczne”. Godzinki staropol-
skie, wyd. i oprac. A. Gasior, J. Krélikowski, Tarnéw 2011; Nauka duchowna.
Katechizm misyjny z XVIII wieku, wyd. i oprac. A. Gasior, J. Krolikowski, Tar-
néw 2011; Dzieje diecezji tarnowskiej, t. 2 i 4, red. A. Gasior, J. Krélikowski,
Tarnéw 2012-2013.
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CYWILIZACJA MILOSCI | PRAWDY
W NAUCZANIU PAPIEZY PAWLA VI
| JANA PAWLA 11

Konstytucje Zgromadzenia Ksi¢zy Najswietszego Serca Jezusowego,
w ktorych przywoluje sie doswiadczenie wiary jego zatozyciela o. Leona
Jana Dehona (1843-1925), podaja, iz zlo tkwigce w spoleczenstwie za-
réwno w wymiarze osobistym, jak i spolecznym ma swoje zrédlo w grze-
chu, bedacym odrzuceniem milosci Chrystusa. Odpowiedzig cztowieka
na wzgardzong milo$¢ Boga jest osobiste i gtebokie zjednoczenie z Ser-
cem Jezusa oraz zaangazowanie si¢ na rzecz budowy Krélestwa Jego Serca
w duszach oraz spolecznosciach'. Poczawszy od encykliki Rerum nova-
rum (1891) papieza Leona XIII, zagadnieniem tym zajmuje si¢ zwlasz-
cza nauka spoteczna Ko$ciofa. Analiza zjawisk we wspdlczesnym $wie-
cie — dobrobytu i konsumpcjonizmu, ubdstwa i nedzy, zobojetnienia
religijnego, ateizmu i sekularyzmu, a zarazem heroizmu wspolczesnych
meczennikéw — wskazuje na potrzebe wprowadzania i respektowania
w zyciu religijnym, kulturalnym, spotecznym, ekonomicznym oraz poli-
tycznym uniwersalnych warto$ci chrzescijanskich opartych na prawdzie,

! Por. Regula Zycia Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego (Ksigza Ser-
canie). Konstytucje i Dyrektorium generalne, Krakow 2014, s. 20-21.
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a wiec mitosci Boga i blizniego, wolnosci, pokoju, sprawiedliwosci i so-
lidarnosci. S one tez istotnymi elementami Kroélestwa Serca Jezusowe-
g0, a od poczatku lat 70. XX wieku, pod wplywem nauczania II Soboru
Watykanskiego, tzw. cywilizacji mitosci. Twdrcg krzewienia idei cywili-
zacji mitosci i prawdy bazujacej na kulcie i poboznosci Serca Jezusowe-
go byl bl. Pawel VT2, jej zas kontynuatorem oraz propagatorem w duchu
nauczania II Soboru Watykanskiego - $w. Jan Pawel II.

2 Pawel VI, Giovanni Battista Montini, urodzil si¢ 26 wrze$nia 1897 roku w Conce-
sio k. Brescii (Wlochy). Do seminarium duchownego w Brescii wstapit w 1916 roku. Po
przyjeciu w 1920 roku $wiecen kaplanskich studiowal na Gregorianum, uniwersytecie Sa-
pienza i Accademia dei Nobili Ecclesiastici w Rzymie oraz pracowat w dyplomacji waty-
kanskiej. W 1923 roku przebywal w nuncjaturze apostolskiej w Warszawie, a nast¢pnie
w Kurii Rzymskiej. Od 1933 roku byt bliskim wspdlpracownikiem sekretarza stanu E. Pac-
cellego (pdzniejszego papieza Piusa XII). W 1954 roku zostal mianowany arcybiskupem
Mediolanu. Kreowany kardynalem w 1958 roku, odbywat podréze dyplomatyczne. Wy-
brany na papieza w 1963 roku, kontynuowat II Soboér Watykanski. W 1964 roku podro-
zowal do Ziemi Swietej i Bombaju, a w 1967 roku do Turcji i Fatimy. Caly jego pontyfikat
byl zwiazany z realizacjg nauczania II Soboru Watykanskiego. Wydal liczne konstytucje,
adhortacje i encykliki, m.in.: Ecclesiam suam (1964), Populorum progresio (1967), Huma-
nae vitae (1968), Evangelii nuntiandi (1975), listy apostolskie Investigaliles divitias Christi
oraz Diserti interpretes (1965) na temat konieczno$ci szerzenia kultu Naj$wietszego Ser-
ca Jezusowego. Zmart 6 sierpnia 1978 roku w Castel Gandolfo. Beatyfikowal go papiez
Franciszek w 2014 roku [por. R. FISCHER-WOLLPERT, Leksykon papiezy, Krakow 1998,
s. 176-178; Z. Z1ELINSKI, Pawel VI, w: E. GIGILEWICZ (red.), Encyklopedia katolicka, t. 15,
Lublin 2011, k. 123-126].

* Jan Pawel II, Karol Wojtyla, urodzit si¢ 18 maja 1920 roku w Wadowicach. W 1938
roku rozpoczal studia na Uniwersytecie Jagielloiskim w Krakowie. W czasie II wojny $wia-
towej pracowal jako pracownik fizyczny w fabryce Solvay w Krakowie. Od 1942 roku od-
bywat tajne studia filozoficzno-teologiczne w seminarium duchownym i na Uniwersyte-
cie Jagielloniskim. Swiecenia kaptanskie przyjal w 1946 roku w Krakowie, a w 1947 roku
rozpoczal studia specjalistyczne w Rzymie, uwienczone w 1948 roku doktoratem. Habi-
litowat sie¢ w 1953 roku. W 1956 roku podjat prace na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim. W 1958 roku zostal biskupem pomocniczym w Krakowie, a w 1964 roku ordynariu-
szem krakowskim. Papiez Pawet VI kreowat go kardynalem w 1967 roku. Po §mierci Jana
Pawtla I konklawe wybralo go 16 pazdziernika 1978 roku na papieza. Oglosit 14 encyklik,
42 listy apostolskie, 14 adhortacji oraz 13 konstytucji apostolskich. W czasie pontyfika-
tu odbyl 104 podrdze zagraniczne, w tym osiem razy pielgrzymowat do ojczyzny. Zmart
2 kwietnia 2005 roku w Rzymie. Beatyfikowal go papiez Benedykt XVI w 2011 roku,
a kanonizowal w 2014 roku papiez Franciszek (por. M. MALINSKI, Droga do Watykanu,
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1. Papiez Pawet VI twérca okreslenia ,cywilizacja mitosci"

Pontyfikat papieza Pawta VI byt zwigzany z II Soborem Watykan-
skim oraz trudnym okresem posoborowym. Podjete przez niego refor-
my, chociaz spotykaly sie¢ ze sprzeciwem licznych teologéw i biskupdow,
kfadly nacisk na opcje odnowionej misji Kosciota polegajacej na huma-
nizacji $wiata przez budowanie w nim cywilizacji mitosci*. Okreslenie
to zostalo uzyte po raz pierwszy przez Pawla VI w 1970 roku, w czasie
przemoéwienia po modlitwie Regina coeli w uroczysto$¢ Zestania Ducha
Swietego. Mdwigc o istocie tej uroczystodci, papiez akcentowal zwlasz-
cza jej uniwersalny charakter. Wydarzenie to bowiem potaczylo wszyst-
kich ludzi w jedng rodzine dzieci Bozych i dalo poczatek cywilizacji mi-
tosci i pokoju; mitosci i pokoju, ktérych potrzebuje wspdtczesny swiat®.
Szczegolne jednak znaczenie w szerzeniu idei cywilizacji mito$ci miato
zakoniczenie Roku Swietego w 1975 roku. Papiez Pawet V1, odnoszac sie
do cywilizacji milosci w homilii bozonarodzeniowej, podkredlil, ze dia-
lektyka wszelkiej relacji winna by¢ mito$¢ rodzaca mito$¢, a nie wzajem-
na nienawis¢, spory czy tez brak wielkodusznosci. Cywilizacja mitosci
bowiem przezwycigzy ostatecznie wszystkie niepokoje zwiazane z tocza-
cymi sie walkami spofecznymi oraz spelni marzenie $wiata o przemianie

Krakéw 2005; G. PoLAK, Kronika pontyfikatu Jana Pawla IT, Warszawa 2005; J. RATZINGER,
Jan Pawet 1. M6j umitowany poprzednik, Krakoéw 2007; T. SKOCZEK, Jan Pawet 1I: 1978-
-2005: pontyfikat przetomu, Warszawa 2008).

* Cywilizacja milosci jest integralng forma Zycia wspdlnego opartg na mitoéci i praw-
dzie. Termin ,cywilizacja” (fac. civilitas i grec. politeia) odnosit si¢ do modelu Zycia rozwi-
nietego i doskonalszego m.in. w starozytnym Rzymie oraz innych duzych miastach, rozne-
go od tego na terenach wiejskich. Od papieza Pawla VI obejmuje moralno-spoteczny ideat
cywilizacji bazujacy na milosci i osiagniety przez spoleczenstwo w danej epoce historycz-
nej. Scisle zwigzany z kultem Najéwietszego Serca Jezusowego, zostal rozwiniety przez pa-
pieza Jana Pawla I jako reakcja na cywilizacj¢ $mierci [por. J. HoyjNnowsk1, Stownik kultu
Serca Jezusowego, Krakow 2000, s. 54-55; Cywilizacja mitosci, w: T. GADACZ, A. MILER-
sKI (red.), Religia, Warszawa 2001, s. 83-84; A. SODANO, Discorso di Sua Eminenza Card.
Segretario di Stato, in occasine dell’inizio dellAnnoAccademico del Pontificio Ateneo ,,Regi-
na Apostolorum” (Roma, 11 novembre 2003), ,,Alpha Omega” 6 (2003) nr 3, s. 323-324].

* Por. Insegnamenti di Paulo VI, t. 8, Citta del Vaticano 1970, s. 506; A. SODANO
Discorso di Sua..., art., cyt., s. 333.
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chrzescijanskiej ludzkosci. Poruszone kwestie majg wyrazny watek spo-
teczny w kulcie Serca Jezusowego, charakteryzujacy si¢ sprawiedliwo-
$cig, prawdg, wolnoscig i solidarnoscig. W czasie modlitwy Aniot Pa#n-
ski (28 grudnia 1975 roku) oraz audiencji generalnej (31 grudnia 1975
roku) papiez mowil o cywilizacji milosci jako programie odnowy, ktéry
ma stuzy¢ restauracji zycia ludzkiego przez milos¢. Jak podkreslit papiez,
cywilizacja mifosci nie jest tylko marzeniem cztowieka, lecz na obecnym
etapie dziejow $wiata obowigzkiem kazdego chrzescijanina. Zagadnienie
to, czgsto obecne w nauczaniu Pawta VI, wybrzmiato szczegélnie moc-
no w czasie jego audiencji generalnych w styczniu i lutym 1976 roku®.

Fundamentalne odniesienia do kwestii prawdy w nauczaniu papie-
za Pawta VI s3 zawarte w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi —
o ewangelizacji w $wiecie wspotczesnym’, ktora zostala ogloszona przed
zakoriczeniem Roku Swietego 1975. Wedlug papieza zrédlem prawdy
jest Ewangelia — stowo prawdy dajace wolnos¢ i pokoj serca. Czlowiek
wspolczesny szuka prawdy o Bogu, czlowieku i $wiecie, nawet jesli jest
ona trudna do przyjecia. Prawda majaca odniesienie do Boga, ze wzgledu
na jej objawiony charakter, nie moze by¢ falszowana i ukrywana, a takze
prowadzi¢ do podzialéw i antagonizméw miedzy ludzmi oraz szukania
osobistych korzysci. Obiektywny charakter prawdy staje si¢ nakazem dla
czlowieka w celu jej nieustannego poznawania i obrony, nawet za ceng
wlasnego zycia®. To ujecie prawdy wskazuje na jej zwigzek z cywiliza-
cja mitosci, ktora jest realizacja Ewangelii w mito$ci na miare mozliwo-
$ci czlowieka. Mito$¢ Boga i blizniego, realizowana w prawdzie, stanowi
istote chrzescijanskiego zycia, ktdrej ikona jest Serce Jezusa.

Troska papieza Pawla VI o rozwdj kultu Bozego Serca w Kosciele wy-
nikala z jego osobistej formacji religijnej, a takze z faktu, ze IT Sobor Wa-
tykanski nie wymienit wéréd tradycyjnych nabozenstw praktykowanych
przez wiernych czolowego z nich - do Najswigtszego Serca Pana Jezusa,

¢ Por. Insegnamenti di Paulo VI, t. 13, Citta del Vaticano 1975, s. 1576-1578.

7 Adhortacja, ogloszona w 1975 roku, stanowi najwazniejszy dokument papieza Paw-
fa VI dotyczacy problematyki misyjnej zawartej w nauczaniu II Soboru Watykanskiego
[por. PawEL VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w $wiecie wspdlczesnym Evangelii
nuntiandi (1975), Wroctaw 2001].

8 Por. tamze, 78.
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uznanego przez papieza Klemensa XIII w 1765 roku i potwierdzanego
przez jego nastepcow. Papiez Pawel VI, widzac w tym kulcie podstawe
do budowania w $wiecie cywilizacji mitosci, wydal 6 lutego 1965 roku
list apostolski Investigabiles divitias Christi — o kulcie Najswigtszego Ser-
ca Jezusowego. Opublikowany z okazji 200. rocznicy ustanowienia $wie-
ta Bozego Serca dla Kosciota w Polsce i Arcybractwa Rzymskiego, ak-
centuje on koniecznos¢ dostosowania zycia chrzescijanskiego do zasad
Ewangelii, wymogow milosci braterskiej, poprawienia obyczajow oraz
wypelniania Bozego prawa’. Uniwersalizm tego kultu, zwiazany zwlasz-
cza z Eucharystig, stanowigca dar Jego Serca, jest zrodlem i szczytem zy-
cia oraz misji Kosciota. W niej dokonuje si¢ uwielbienie Boga, uswiece-
nie cztowieka w Chrystusie. Papiez zaleca wiernym praktykowanie kultu
Serca Jezusowego jako wyprébowang forme poboznosci, ktora wpisuje
sie w duszpasterskie zalecenia II Soboru Watykanskiego'.
Potwierdzeniem troski papieza o rozwdj kultu i nabozenstwa do Naj-
$wietszego Serca Pana Jezusa w kontekscie szerzenia idei cywilizacji mi-
tosci w Kosciele i $wiecie byt jego list apostolski Diserti interpretes, pod-
pisany 25 maja 1965 roku i skierowany do sze$ciu wyzszych przetozonych
meskich instytutow zycia konsekrowanego inspirowanych duchowoscia
Bozego Serca''. Nawigzujac do listu apostolskiego Investigabiles divitias
Christi z 6 lutego 1965 roku, papiez pisal: ,,(...) to jest wlasnie wasz obo-
wigzek i wasze zadanie: udowodni¢ wszystkim, iz do realizacji wyczeki-
wanej odnowy ducha i obyczajow, a takze do postulowanego przez Sobor
Watykanski IT ozywienia instytucji kocielnych i zwiekszenia skutecznosci
ich oddzialywania, potrzebne jest natchnienie i sila, ktorg nalezy czerpa¢

° Por. PAwEL VI, List apostolski Investigabiles divitias Christi o kulcie Najswigtszego
Serca Jezusowego (1965), w: L. POLESZAK (oprac.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciola.
Dokumenty Magisterium Kosciola o Najswietszym Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do
Benedykta XVI, Krakow 2006, s. 183-184.

10 Por. Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 11; PAWEE VI, List apo-
stolski Investigabiles..., dz. cyt., s. 184-185.

" Adresatami tego listu byli: Henryk Systermans SSCC, Leonard Carrieri MSSCC,
Jozef van Kerckhoven MSC, J6zef de Palma SCI, Armand Le Bourgeois CIM, Piotr Arru-
pe SI [por. PawEL VI, List apostolski o kulcie Najswigtszego Serca Jezusowego Diserti in-
terpretes (1965), w: Serce Jezusa..., dz. cyt., s. 186].
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z milosci wzgledem Bozego Serca’'?. Zamierzona przez sobér odnowa
zycia chrzescijanskiego, zaréowno w wymiarze jednostkowym, jak i spo-
tecznym, ma si¢ dokona¢ w Kosciele i przez Koscidl, ktory zostal zro-
dzony z mitosci Serca Wcielonego Stowa zranionego na krzyzu. W Sercu
Jezusa bowiem ma swoje zZrédlo liturgia i ekumenizm, a takze dziatalno$¢
misyjna i duszpasterska. Ten eklezjologiczny rys kultu Serca Jezusa sta-
nowil nowos¢ w dotychczasowym nauczaniu papieskim. Kosciot, wedtug
Pawta VI, ma sig sta¢ znakiem i manifestacja milosci Bozej we wspolczes-
nym $wiecie, gdyz Serce Jezusa jest Sercem Kosciola®, ale tez réznych
dziedzin Zycia spotecznego, ktore ksztaltujg oblicze $wiata i Kosciota.

2. Papiez Jan Pawet Il promotor cywilizacji mitosci

Rozwdj w Kosciele i $wiecie idei cywilizacji mito$ci wigze si¢ z osobg
i pontyfikatem papieza Jana Pawta II. W swoim nauczaniu bazowal on
zwlaszcza na dokumentach II Soboru Watykanskiego oraz osobistym do-
$wiadczeniu duchowosci Bozego Serca, ktéra — jak powiedzial - ,,Prze-
mawiala (...) do mnie od mlodych lat”'. Papiez, podejmujac mysl Paw-
ta VI, uczynil cywilizacje milosci hastem swojego pontyfikatu, okreslajac
jej istotne elementy, oparte na czterech zasadach: pierwszenstwa osoby
przed rzecza, etyki przed technika, preferencji opcji ,,by¢” nad ,,miec”,
milosierdzia nad sprawiedliwoscig".

2.1. Znaczenie mitosci

Wedlug Jana Pawta II, poglebiajacy sie kryzys cywilizacji zachodniej,
ktora ulega zaprogramowanej sekularyzacji, mozna powstrzymac jedynie
przez cywilizacje milosci bazujacg na uniwersalnych wartosciach: pokoju,

2 Tamze, s. 187.

" Por. tamze, s. 187-188.

14 JaN Pawet II, Serce otwarte dla kazdego, Krakéw 2004, s. 138.

1> Por. J. KowaLsk1, Cywilizacja mitosci, w: Wielka encyklopedia nauczania Jana
Pawta II, Radom 2014, s. 136-139.
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wolnosci, sprawiedliwosci i solidarnosci'®, a nade wszystko na mitosci.
Niewyczerpanym zrédiem mitosci jest Bog (por. 1] 4,8), objawiajacy si¢
swiatu we Wcielonym Stowie: ,,Tak bowiem Bog umilowal §wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal (...)” (] 3,16). W swojej pierwszej encyklice
Redemptor hominis (1979) Jan Pawel II glosil: ,,Czlowiek nie moze zy¢
bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumialy, jego zy-
cie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka
sie z Miloscig, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli
nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa”’. W tym kontekscie istotnym
elementem przemiany czlowieka i §wiata jest milos¢ ksztattujaca wspol-
note malzenska, rodzinng, wychowawcza, zawodowa, zaangazowanie na
rzecz pokoju, sprawiedliwosci spolecznej, dziatalnosci politycznej i eko-
nomicznej. Milos¢ uswiadamia tez czlowiekowi jego godnos¢ i warto$¢
jako osoby. Personalistyczna koncepcja cztowieka w ujeciu papieza ak-
centuje wspolnotowy charakter cywilizacji milo$ci opartej na relacjach
osobowych bazujacych na mitosci. Mitos¢ bowiem nie polega na swo-
bodnym czynieniu czegokolwiek, lecz na odpowiedzialnym darowaniu
siebie innym w wolnosci. Taka milos¢ jest wymagajaca (por. 1 Kor 13,4-7)
zaréwno od tego, kto ja czyni, jak i od tego, kto jej doswiadcza, gdyz
ksztaltuje ona dobro i dobrem promieniuje. Papiez Jan Pawet IT akcen-
tuje, ze wszystko, co sprzeciwia si¢ mitosci, stanowi zagrozenie cywiliza-
cji mitosci. W sposob szczegdlny odnosi si¢ to do egoizmu w wymiarze
jednostkowym, spotecznym i narodowym (nacjonalizm), ktérego anty-
teze stanowi altruizm wyrastajacy z mifosci. Innym zagrozeniem mito-
$ci i cywilizacji milosci jest indywidualizm, bedacy z kolei antyteza per-
sonalizmu. Indywidualizm, opierajac si¢ na blednym uzyciu wolnosci,
sprawia, ze cztowiek czyni, co chce. Sprzeciwia si¢ byciu bezinteresow-
nym darem dla drugiego w prawdzie ze wzgledu na swdj egocentryczny
i egoistyczny charakter'®.

16 Por. JaN Pawet 11, List apostolski Tertio millenio adveniente (1994), 52.
17 TeNZE, Encyklika Redemptor hominis (1979), 10.
8 Por. TENZE, List do rodzin Gratissimam sane (1994), 14.
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2.2. Funkcja rodziny w ksztattowaniu cywilizacji mitosci

Zagadnienie cywilizacji mitosci w jej personalistycznym ujeciu Jan
Pawet II zwigzal z rodzing. Ta bowiem jest pierwsza droga Kosciola.
Jego droga jest tez cywilizacja milo$ci, w ktorej rodzina odnajduje racje
swego bycia oraz $wiadomos¢, ze stanowi jej centrum, a takze fundament
spoteczny. Jako jej podstawowa komorka sklada sie z osoby stworzonej
na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1,26-28), tworzacej komunie
0s0b w bezinteresownym darze innym z siebie samej. Funkcjonowa-
nie rodziny jako fundamentu cywilizacji milosci wymaga zakorzenie-
nia si¢ w Chrystusie w celu stawiania oporu licznym zagrozeniom po-
chodzacym z zewnatrz i wewnatrz, nazwanym przez papieza antycywi-
lizacja destrukcyjna”. Kluczowa przyczyng tego zjawiska, wedtug Jana
Pawtfa II, jest kryzys prawdy, spowodowany wypaczeniem m.in. takich
poje¢, jak mitos¢, wolnosé¢, osoba i prawa osoby. Reakcja papieza na
przywrdcenie prawdzie jej miejsca w dyskursie publicznym oraz w prze-
strzeni cywilizacji milosci byla wydana w 1993 roku encyklika Veritatis
splendor — o niektérych podstawowych problemach nauczania moral-
nego Kosciota. Papiez podkresla w niej, ze ,,blask prawdy” we wspdt-
czesnym $wiecie jest wazny dlatego, aby dostrzezono istniejacy kontrast
w rozwoju wspolczesnej cywilizacji, ktéra jednostronnie zwigzana z po-
zytywistycznym postepem nauki i techniki, owocuje w teorii agnostycy-
zmem, w wymiarze za$ dzialania i moralnosci - utylitaryzmem. Utylita-
ryzm, jako cywilizacja uzycia i rzeczy, zagraza w rodzinie utratg prawdy,
wolnosci i mitosci, a takze bliskosci wigzéw migdzy poszczegélnymi oso-
bami oraz pokoleniami. Tym czasem cywilizacja milosci zakorzeniona
w prawdzie (por. J 8,32) staje si¢ jej radoscia oraz przestrzenia afirma-
cji kazdej osoby®.

Istotne zadanie w budowaniu cywilizacji miosci w rodzinie pelnig
rodzice. Ich misja wychowawcza wobec dzieci i mtodziezy, bazujaca na
prawdzie i mifosci, stanowi forme apostolatu w odpowiedzi na powo-
tanie do ojcostwa i macierzynstwa. Ten naturalny rodzaj komunii oséb

19 Por. tamze, 13.
2 Por. tamze.
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w rodzinie wyraza si¢ nade wszystko w ich wzajemnej mitosci, a takze
w przyjeciu i wychowaniu potomstwa. Ksztaltowanie czlowieczenstwa
dziecka w rodzinie jest procesem symetrycznym, gdyz rodzice, wycho-
Wwujac je, ucza si¢ na nowo wlasnego cztowieczenstwa. Wlaczenie w dzie-
o wychowania innych ludzi lub instytucji (Ko$ciota, szkoty) ma na celu
jedynie wzmocnienie ich mitosci rodzicielskiej do wlasnych dzieci. Jest
rzeczg oczywista, ze proces wychowania w rodzinie lub instytucji pomoc-
niczej przechodzi z czasem w samowychowanie, ktére moze by¢ forma
buntu wobec rodzinnego wzorca wychowania. Kazda forma wychowa-
nia ma swoje niezastgpione miejsce w procesie wychowawczym. Papiez,
zwracajac uwage na formacje Zycia religijnego i moralnego, w ktérym
rodzina odgrywa niezastapiong role, podkresla, ze pelni ona funkcje
podmiotu ewangelizacji i apostolstwa, a takze jest miejscem rozeznania
powolania oraz doswiadczenia solidarnosci z innymi w rzeczywisto$ci
Kosciota domowego*..

Szczegolng nadzieja w stuzbie cywilizacji mitosci jest dla Jana Paw-
ta I mlodziez*>. Dostrzegajac grozace jej niebezpieczenstwa, wynikajace
z braku integralnej koncepcji czlowieka oraz wlasciwej hierarchii warto-
$ci w odniesieniu do réznych dziedzin Zycia spotecznego, przestrzega ja
przed porzucaniem cywilizacji miloéci na rzecz cywilizacji §mierci,
zwlaszcza w kwestiach odnoszacych sie do zycia ludzkiego od jego
poczecia az do naturalnej $mierci. I chociaz zycie ludzkie nie jest war-
toscig najwyzsza, to jednak warunkuje ono osiggniecie innych warto-
$ci®. Zwracajac si¢ do mlodziezy w Sandomierzu (1999), papiez apelo-
wal: ,,Oredzie o czystosci serca staje si¢ dzis bardzo aktualne. Cywilizacja
$mierci chce zniszczy¢ czystos¢ serca. (...) Cywilizacja, ktéra w ten
sposob rani lub nawet zabija prawidlowa relacje cztowieka do czto-
wieka, jest cywilizacjg $mierci (...). Gloscie §wiatu «dobrg nowine»
o czystosci serca i przekazujcie mu przyktadem zycia oredzie cywilizacji

2! Por. tamze, 20; Insegnamenti di Giovanni Paulo II, t. 25/1, Citta del Vaticano 2004,
s. 182-185; JAN Pawkt II, Dziela zebrane, t. 9, Krakow 2008, s. 474-478.

2 Por. J. KowaLskl, Cywilizacja mitosci..., art. cyt., s. 138.

2 Por. J. WROBEL, Zycie od Boga i dla Boga, w: T. STYCZEN, ]. NAGORNY (red.), Evan-
gelium vitae. Tekst i komentarze, Lublin 1997, s. 177-208.
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milosci”*. Tym oredziem do $wiata jest takze ludzkie cierpienie, czgsto
zwiazane z cywilizacjg $mierci. Papiez przypomina, ze obecnos¢ cierpie-
nia w $wiecie ma na celu wyzwalanie milosci, ktéra rodzi uczynki mi-
tosci blizniego. Dzigki nim ludzka cywilizacja staje si¢ cywilizacjg mito-
$ci, a ludzki sens cierpienia osigga swoj zbawczy i ostateczny wymiar®.
W nurcie spotecznym cywilizacji mitosci papiez odnosi sie tez do
milosierdzia i sprawiedliwosci, pokoju, solidarnosci i dialogu. Chociaz
w encyklice Dives in misericordia (1980) nie wystepuje okreslenie ,,cy-
wilizacja milosci’, to jednak jest ono obecne, zdaniem licznych autoréw,
w tresci tego dokumentu®. Bog jako Milos¢ okazuje czlowiekowi swoje
milosierdzie przez milosierng milos¢, ktéra stanowi dusze cywilizacji mi-
tosci. W milosierdziu Bozym sg obecne wszystkie odcienie mitosci Boga
do cztowieka, zwlaszcza Jego taskawos¢ wobec potrzeb i niedoli*”. Spra-
wiedliwo$¢ zas, bedac fundamentalng zasadg odniesien migdzyludzkich,
jest nie tylko warunkiem funkcjonowania cywilizacji milosci, lecz tak-
ze sprawdzianem jej urzeczywistniania si¢ w zyciu spotecznym, kultu-
ralnym i politycznym. Obie te rzeczywisto$ci na plaszczyznie spotecznej
s3 wzgledem siebie komplementarne. Istnieje jednak prymat milosier-
dzia nad sprawiedliwoscig ze wzgledu na perspektywe zjawisk spolecz-
no-politycznych oraz personalistyczny charakter cywilizacji milosci®.
Jan Pawet II, akcentujac ich praktyczny wymiar, wskazal na aktywno$¢

# Jan Pawet II. Polska 1999, Marki 1999, s. 145. Warto w tym kontekécie zacytowac tez
slowa papieza wypowiedziane w Rzymie w czasie audiencji generalnej: ,,Chciatbym przy-
garnad ich wszystkich i kazdemu wyrazi¢ milo$¢, jakg darze mtodziez naszej epoki, ktorej
Bog powierza wielka misje w stuzbie cywilizacji milosci. (...) badZcie dumni z misji po-
wierzonej wam przez Chrystusa i wypelniajcie ja z pokorna i ofiarng wytrwatoécig” (Inse-
gnamenti di Giovanni Paulo II, t. 23/1, Citta del Vaticano 2002, s. 244).

» Por. JaN Pawekt II, List apostolski o chrzescijaniskim sensie ludzkiego cierpienia
Salvifici dolores (1984), 30.

% Por. A. NossoL, Wprowadzenie - Magna charta cywilizacji milosci, w: S. NAGY
(red.), Jan Pawet II, Dives in misericordia. Tekst i komentarze, Lublin 1983, s. 53; W. SE-
REMAK, Dokumenty papieskie o zZyciu duchowym, w: M. CHMIELEWSKI (red.), Leksykon
duchowosci katolickiej, Lublin-Krakéw 2002, s. 200.

77 Por. W. SLOMKA, Mitosierdzie Boze, w: M. CHMIELEWSKI (red.), Leksykon...,
dz. cyt., 8. 522-523.

# Por. H. SzMmULEWICZ, ,Cywilizacja mitosci” nadziejg Kosciota, Krakow 2007, s. 62-67.
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placowek Caritasu, ktéry oprocz dziatalnosci formacyjnej i wychowaw-
czej otacza opieka m.in. liczne domy opieki spolecznej, hospicja, jadlo-
dajnie, domy samotnej matki oraz osrodki dla oséb niepetnosprawnych.
W akgji tej uczestnicza takze instytucje panstwowe, prywatne oraz wo-
lontariusze. ,,Jest to konkretny i widzialny wktad w rozwdj cywilizacji
miloéci na ziemi polskiej””. Ze sprawiedliwoscig i milosierdziem jest
zwigzana solidarno$¢*, bazujaca na milosci przebaczajacej, wrazliwej,
szukajacej dobra drugiego, stuzebnej, wspaniatlomyslnej oraz zdolnej do
budowania cywilizacji mito$ci®. Rozwdj cywilizacji mitosci opiera sig tez
na dialogu i pokoju. Wprowadzanie w Zycie tych uniwersalnych warto-
$ci Jan Pawel IT powierzal nade wszystko miodziezy: ,Dialog jest zatem
znakomitym narzedziem do budowania cywilizacji mitosci i pokoju, (...)
na ktérym winno si¢ wzorowac¢ zycie kulturalne, spoleczne, polityczne
i ekonomiczne naszej epoki. (...) macie by¢ ludzmi, ktorzy potrafig oka-
zywac solidarnos¢, zachowywac pokoj i mitowac zycie w postawie sza-
cunku dla wszystkich™

3. Kult Najswietszego Serca Jezusowego centrum
rozwoju cywilizacji mitosci

W obszernym nauczaniu Jana Pawta IT odnoszacym si¢ do kultu i po-
boznosci Bozego Serca istotne miejsce zajmuje zagadnienie cywilizacji
milosci zaréwno w wymiarze eklezjalno-duchowym, jak i spotecznym.
Papiez podejmowal t¢ problematyke z racji obchodzonych w Kosciele
rocznic zwigzanych z kultem Serca Jezusowego, ale tez w czasie spotkan
z instytutami Zycia konsekrowanego praktykujacymi te duchowosc¢ oraz
wiernymi $wieckimi.

W czasie pielgrzymki do Paray-le-Monial w 1986 roku papiez, kie-
rujac swoje sfowa do matzonkdw, prosil, aby przyjeli Serce Jezusa i po-

¥ S.NAGY (red.), Jan Pawel II..., dz. cyt., s. 76-77.

% Por. tamze, s. 44-51.

31 Por. JAN Pawkt II, Dziela zebrane, t. 6, Krakow 2007, s. 45-47.

2 TENZE, Dziela..., dz. cyt., t. 4, Krakow 2007, s. 832-833; Insegnamenti di Giovanni
Paulo II, t. 24/2, Citta del Vaticano 2003, 946-949.
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wierzyli mu swoje rodziny, a takze rozbudzali w dzieciach wrazliwo$¢ na
Ewangelie oraz wlaczali je w zycie Ko$ciota. Rodzina bowiem jest pod-
stawowg komorka budowania cywilizacji mito$ci®. Wreczyl takze list ge-
neralowi jezuitéw Petrovi-Hansovi Kolvenbachowi zachecajacy zakon
do szerzenia kultu Bozego Serca. W nawigzaniu do nauczania II Sobo-
ru Watykanskiego Jan Pawel II pisal: ,,Spogladajac na Serce Jezusa, ser-
ce cztowieka uczy si¢ poznawa¢ prawdziwy i jedyny sens wlasnego zycia,
(...) faczenia synowskiej mitosci do Boga z mifoscig blizniego. Tak oto -
a jest to prawdziwe zado$¢uczynienie, ktérego oczekuje Serce Zbawicie-
la - na ruinach nienawisci i przemocy bedzie mogla powsta¢ cywiliza-
cja milosci Chrystusa™*. W nawigzaniu do XVII-wiecznych wydarzen
z Paray-le-Monial papiez powrocit do kwestii cywilizacji mito$ci — w kon-
tekscie prowadzenia nowej ewangelizacji — w czasie kanonizacji Klau-
diusza la Colombiere’a. Zdaniem Jana Pawtla IT nowa ewangelizacja be-
dzie nieskuteczna, jezeli nie przyjmie si¢ prawdy, iz Serce Chrystusa jest
sercem Kosciota. To zjednoczenie wtasnie z tym Sercem czyni cztowie-
ka zdolnym do tworzenia braterskiej wspolnoty i otwiera jego serce na
caly $wiat®.

Epokowe jednak znaczenie w rozwoju problematyki zwigzanej z kul-
tem Serca Jezusa w kontekscie cywilizacji mitosci mialy wszystkie piel-
grzymki papieza do ojczyzny, a zwlaszcza ta w 1999 roku, ktéra wpisata
sie w obchody 100. rocznicy ogloszenia przez papieza Leona XIII en-
cykliki Annum sacrum — o poswieceniu sie ludzi Najswietszemu Sercu
Jezusa. Odwiedzajac liczne miasta Polski, od Baltyku po Beskidy, Jan
Pawel II glosit traktat osobiscie przezytej teologii Bozego Serca. Na za-
konczenie II Synodu Plenarnego w katedrze §w. Jana w Warszawie,
11 czerwca, w uroczysto$¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa, papiez uswia-
damial zgromadzonym koniecznos¢ budowy cywilizacji milosci w Ko-
$ciele i Swiecie w ramach nowej ewangelizacji. Chrzescijanistwo jako religia
milosci staje w konfrontacji ze $wiatem preferujagcym systemy myslenia

¥ Por. TENZE, Pielgrzymka do Paray-le-Monial, w: C. DRAZEK (red.), Serce otwarte
dla kazdego. Tajemnica Serca Chrystusa w nauczaniu Jana Pawla II, Krakow 2004, s. 96-97.

34 Tamze, s. 101.

% Por. tamze, s. 132.
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i postepowania na ogdt oparte na materializmie, wladzy i przemocy. Ko-
$ciot tymczasem glosi nieskonczong mitosierng mito$¢ Boga, ktdrej ob-
razem jest Najswietsze Serce Jezusa. Jak podkreslil papiez, tylko mitos¢
majaca swoje zréddio w Sercu Jezusa jest zdolna przemieni¢ serce czlo-
wieka, aby §wiat stal si¢ bardziej ludzki i Bozy przez cywilizacje mifosci®.
Z okazji 100-lecia po$wiecenia ludzkosci Sercu Pana Jezusa Jan Pawet II
podpisal w Warszawie oredzie skierowane do catego Kosciofa. Stanowi
ono najobszerniejszg i integralng wypowiedz papieza na temat ducho-
wosci i aktualnosci tego kultu oraz jego znaczenia dla wspolczesnosci
w kontekscie nowej ewangelizacji. Majac na uwadze stabnaca popular-
nos$¢ kultu Jezusowego Serca na rzecz nowych duchowosci w Kosciele,
papiez napisal: ,,(...) zachecam cz¢sto wiernych, aby wytrwale praktyko-
wali ten kult, (ktéry) «zawiera oredzie niezwykle aktualne w naszych cza-
sach», (poniewaz) z serca Syna Bozego, umartego na krzyzu wytrysnelo
wiekuiste zZrédlo zycia, ktére daje nadziej¢ kazdemu czlowiekowi. Czto-
wiek roku 2000 potrzebuje Serca Chrystusa, aby pozna¢ Boga i samego
siebie; potrzebuje go, aby budowac cywilizacje mitosci™.

Wyjatkowy jednak w swej tresci byt list Jana Pawta II skierowany
22 czerwca 2000 roku do kard. Franciszka Macharskiego z okazji Ogél-
nopolskich Uroczystosci ku czci Serca Pana Jezusa w Krakowie. W liscie
tym papiez zawarl synteze kultu Serca Bozego, cywilizacji miloscii praw-
dy: ,,Serce Chrystusa przebite na krzyzu (...) jest nieustannie otwarte dla
ludzi. Wystarczy tylko odpowiedzie¢ mitoscig na Jego milo$¢ i wiernoscia
na Jego wierno$¢. Z Bozego Serca (...) czerpiemy nieprzerwanie site do
budowania w nas samych i w $wiecie cywilizacji prawdy i mitosci. Pod-
stawowym §rodowiskiem, gdzie rozwija si¢ cywilizacja mitosci, jest ro-
dzina (...). Pro$my goraco Serce Boze (...), aby bylo ono natchnieniem
i $wiattem dla ludzkosci wchodzacej w trzecie tysiaclecie™®.

% Por. tamze, s. 125-126.
37 Tamze, s. 44.
3 Tamze, s. 170.
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Zakonczenie

Wieloaspektowe zagadnienie cywilizacji milosci i prawdy w naucza-
niu papiezy bl. Pawla VI i §w. Jana Pawta II, podejmowane przez nich
w licznych wypowiedziach i dokumentach, ze wzgledu na swa rozleglos¢
zostalo potraktowane w niniejszym opracowaniu w sposob selektywny
i ograniczone do interpretacji tych fragmentéw, w ktérych expressis ver-
bis zostaly uzyte okreslenia ,,cywilizacja milosci” i ,,prawda”

Intencja papiezy, zwlaszcza Jana Pawta II, bylo demaskowanie przy-
czyn promujacych we wspdlczesnym swiecie kulture §mierci (nienawisc,
przemoc, niesprawiedliwos¢, deptanie ludzkiej godnosci), kwestionuja-
ca takie obiektywne wartosci jak: milo$¢, prawda, przebaczenie, spra-
wiedliwos¢, wolnos¢ i solidarno$¢. W kulcie Najswietszego Serca Pana
Jezusa cywilizacja milosci i prawdy okresla kierunek nowej ewangeliza-
cji na III tysigclecie. Jej droga jest Boze Serce, ktdre jest zrodlem ,,Zycia
i $wietosci’, a takze stanowi centrum Kosciola w calym bogactwie jego
powotan.

Civilization of Love and Truth in the teaching
of the pope Paul VI and John Paul II

Summary

The issue of the Civilization of Love and Truth that appears in the teach-
ing of the pope Paul VI and John Paul II is deeply rooted in the teaching of the
Second Vatican Council. The pope Paul VI used for the first time the expres-
sion “the Civilization of Love” in 1970. He pointed at love as the principle of hu-
man relationship and underlined its imperative character. The Civilization of
Love inspired by spirituality of the Sacred Heart of Jesus reveals the truth about
God and human being. John Paul II was one of the promoters of the Civiliza-
tion of Love. He described its main features based on the four principals: pri-
ority of person before things, ethics before technique, “to be” before “to have’,
mercy before justice. Love plays the fundamental role in this civilization. It de-
termines the shape of various communities: the community of marriage, family,
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educational and professional communities. The Civilization of Love constitutes
the antithesis of the civilization of death. John Paul IT addressed his words espe-
cially to young people. He asked them to develop an integral concept of human
being and proper hierarchy of values in various fields of social life. In the reach
teaching of the pope John Paul II the Civilization of Love is bound up with the
cult of the Sacred Heart of Jesus.

Ks. dr Eugeniusz Ziemann, sercanin, wyktfadowca teologii duchowosci SCJ
w WSM Ksiezy Sercanéw w Stadnikach; cztonek Polskiego Stowarzyszenia Teo-
logéw Duchowosci, autor licznych publikacji z teologii duchowosci i kultu Naj$w.
Serca Jezusowego.

e-mail: eugenio@kr.onet.pl
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Rok XIX 2015, nr 1(28), s. 107-122

ks. Janusz Krolikowski
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il, Sekcja w Tarnowie

KULT NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSA
SZKOLA POLITYKI CHRZESCIJANSKIEJ

,Jesli Stowo stalo sie cialem,
to Mito$¢ stata sie sercem”.

Gdy zamierzamy moéwi¢ o polityce w kontekscie religijnym i teolo-
gicznym, napotykamy niemale trudnosci. Najpierw te, ktére wynikaja
z samego rozumienia i ,,praktykowania” polityki jako aktywno$ci ludz-
kiej. Polityka jest wigc doglebnie naznaczona ,partyjnoscig’, to znaczy
kojarzy si¢ najczesciej z opowiedzeniem si¢ po stronie takiej czy innej
partii, a sami ludzie polityki niewiele robia, aby postrzega¢ ich zaanga-
zowanie w wymiarze uniwersalnym; lekcewaza oni dobro wspoélne, gdyz
liczy si¢ dla nich tylko dobro wlasnej partii. Czg¢sto ma miejsce nieuza-
sadnione przeciwstawianie dziatalnosci spolecznej i politycznej, gdy tym-
czasem chodzi wlasciwie o jedno zaangazowanie na rzecz wspélnego do-
bra, réznigce sie tylko zasiegiem oddzialywania. Wielu ludziom, zreszta
nie bez podstaw, polityka kojarzy si¢ z rozmaitymi formami korupcji.

Druga grupa trudnosci w méwieniu o polityce w kontekscie religij-
nym i teologicznym wynika z tego, Ze chrzedcijanie dali si¢ zawstydzi¢
ludziom wrogo nastwionym do religii, ktérzy agresywnie wmawiaja wie-
rzacym, ze w polityce nie maja prawa wyraza¢ swoich przekonan zwigza-
nych z wiarg i wynikajaca z niej obyczajowoscia. Méwi sie wiec kolokwial-
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nie o ,mieszaniu si¢” Ko$ciota i wierzacych do polityki jako o wyraznej
formie zta politycznego. Zbyt malo jeszcze poswigcono uwagi w Koscie-
le recepcji nauczania II Soboru Watykanskiego, ktore podkresla i uza-
sadnia, ze relacje migdzy Kosciotem i wspolnota polityczng powinny by¢
oparte na zasadzie ,,zdrowego wspoldziatania” (sana cooperatio)'. Re-
dukcyjnie rozumie si¢ tak zwang autonomie rzeczywistosci ziemskich
i $wieckos¢ panstwa, o ktdrej mowi si¢ zaréwno w nauczaniu koscielnym,
jak i w wypowiedziach politykow. Z powodu naciskéw wywieranych
przez subiektywizm wspodlczesny niewielka uwage poswigca si¢ kwe-
stii dobra wspdlnego, stanowigcego podstawowg kategorie chrzescijan-
skiego myslenia politycznego. Trzeba wreszcie powiedzie¢, ze braku-
je w Kosciele zdecydowanego, przekonanego i obszernego nauczania
o $wietosci w polityce, ktérego punktem wyjscia mogloby sie sta¢ styn-
ne stwierdzenie papieza Pawla VI, wedlug ktérego polityka jest ,naj-
wznioslejszg forma milosci’, o czym zreszta przypomnial niedawno
papiez Franciszek®

Gdy bierze si¢ pod uwage te trudnosci, jawi si¢ jako rzecz jeszcze
trudniejsza méwienie o polityce w kontekscie kultu Najswietszego Ser-
ca Jezusa, ktory wydaje si¢ mie¢ wymiar bardzo wewnetrzny, podczas
gdy polityka jest dziedzing zaangazowania jak najbardziej zewnetrznego.
Czy Serce Jezusa si¢ moze sta¢ w jakims stopniu szkola polityki chrze-
$cijanskiej? Patrzac na doswiadczenia historyczne, nalezy uznad, ze taki
wymiar kultu Serca Jezusa jest do przyjecia. Juz w doswiadczeniach du-
chowych $w. Malgorzaty Marii Alacoque jest on wyraznie obecny i szybko
zaczat oddzialywad. Zostata ona postana, by oglosi¢ zawarte w doznanych
objawieniach przestanie, ktérego elementem jest nawrdcenie interpre-
towane takze w kluczu politycznym i spolecznym, oraz by propagowac
wynagrodzenie jako droge prowadzaca do odnowy zycia spotecznego.
Kult Serca Jezusa odegrat wielka role w odbudowie zycia spotecznego
po rewolucji, ktora bolesnie dotkneta Francje w koncu XVIII wieku,

! II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w swiecie wspotczes-
nym Gaudium et spes, 76.

? Por. FRANCISZEK, Przeméwienie w katedrze w Cagliari (22 wrzeénia 2013 r.). Por.
takze BENEDYKT X VI, Encyklika Caritas in veritate, 6.
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oraz w restauracji duchowej Europy nekanej w XIX wieku ciggtymi nie-
pokojami spofecznymi i rewolucjami. Pod koniec XIX wieku ks. Leon
Dehon wypracowal w odniesieniu do kultu Serca Jezusa nowe formy
zaangazowania spolecznego katolikéw, a w koncu doszed! do zapropo-
nowania bardzo twérczego modelu demokracji chrzescijanskiej, inspi-
rujacego sie tym kultem. Liczne przyklady spolecznego i politycznego
zaangazowania kultu Serca Jezusa mozemy widzie¢ w zyciu i dziatalno-
$ci Kosciota w Polsce w calym XX wieku, czego konkretnym wyrazem
staly sie praktyki po$wiecenia i intronizacji, majace wymiar spoteczny
i narodowy.

W jaki sposdb mozna te doswiadczenia odnie$¢ do naszych czasow,
do wspolczesnego zaangazowania politycznego katolikéw swieckich, do
polityki uprawianej w demokratycznej wspdlnocie politycznej? Na pew-
no nie da si¢ wyprowadzi¢ z kultu Najswigtszego Serca Jezusa jakiegos
programu politycznego, bo tez nie taki jest jego cel. Jego pierwszorzed-
nym celem jest jednak takie formowanie zycia ludzkiego, by jak najpel-
niej wyrazalo si¢ i dojrzewalo w relacji do Boga, a dzigki temu nabiera
ono najbardziej odpowiedniego odniesienia do rzeczywistosci ziem-
skich. Oznacza to zatem, Ze mozemy prawomocnie pytac si¢ o to, jaka
»forme” mozna by nada¢ polityce i dzialalnosci politycznej, wychodzac
od kultu Najswietszego Serca Jezusa i czerpiac z jego wielorakich tresci.
Takie postgpowanie jest tym bardziej uzasadnione, ze zagadnienie zaan-
gazowania politycznego dotyczy przede wszystkim wolnosci i odpowie-
dzialno$ci w zyciu publicznym, a wiec jest to zagadnienie dotyczace ser-
caludzkiego, ktore w najwyzszym stopniu wyraza si¢ wlasnie w wolnosci
i odpowiedzialnosci. Zagadnienie zaangazowania politycznego stusznie
budzi duze zainteresowanie, gdyz ma decydujacy wymiar teoretyczny
i praktyczny w kazdym momencie historycznym i w kazdym $rodowi-
sku kulturowym. Ponadto na ogdt wiekszos¢ ludzi zgadza si¢ z teza, ze
sytuacja duchowa $wiata, w tym takze sposdb uprawiania polityki, za-
lezy od tego, jakie sa i beda ludzkie serca. Autentyczna polityka stawia
wiec wyraznie problem serca, a jako taka otwiera si¢ rowniez na Naj-
Swietsze Serce Jezusa.
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Z eklezjalnego punktu widzenia mamy wazng pomoc w rozwija-
niu tego dzieta formacji wolnosci i odpowiedzialnosci czlowieka w zy-
ciu publicznym, a wigc formacji jego serca. Stanowi ja katolicka na-
uka spoteczna, reprezentujaca organiczng catos¢ zasad i wskazan, ktére
rodza si¢ ze stosowania nauki wiary do sytuacji historycznych, takich
jak spoleczenstwo w jego calosci, praca, ekonomia, rodzina, wolnosci
obywatelskie, pokdj, wojna i wiele innych zagadnien dotyczacych zycia
osobistego i wspolnotowego®. Katolicka nauka spoteczna ma zywe cen-
trum - z niego wychodzi i do niego powraca kazdy aspekt spotecznosci,
polityki i dziejow, ktorym jest osoba. Majac wlasnie na wzgledzie czlo-
wieka, nauczanie Kosciota popiera zaangazowanie polityczne katolikow
swieckich. II Soboér Watykanski w konstytucji Gaudium et spes naucza:
»Ko$ciol uwaza za godne pochwaly i uznania dzielo tych, ktorzy w stuz-
bie ludziom poswiecajg si¢ dla dobra panstwa i podejmuja cig¢zar takich
obowiazkow” (nr 75). Papiez Pawel VI w liScie apostolskim Octogesima
adveniens stwierdza: ,,Polityka jest sposobem trudnym (...) wykonania
chrzescijanskiego obowigzku stuzby drugim” (nr 46).

Co moze wigc wnie$¢ kult Najswietszego Serca Jezusa do katolickiej
nauki spolecznej, a tym samym do polityki? Jak ten kult moze ja inspiro-
wac i ksztaltowac? Aby odpowiedzie¢ na te pytania, spojrzymy na chrze-
$cijanska wizje zaangazowania politycznego, odnoszac je do niektorych
aspektow tajemnicy i kultu Serca Jezusa.

1. Polityka dzietem mitosci

Pojecie polityki w ciagu wiekéw podlegato réznym interpretacjom.
Bez wchodzenia w kwestie poczatkowego jej rozumienia w starozytnym
$wiecie greckim, ktory racjonalnie wypracowal pierwsze syntezy polito-
logiczne, rzecza odpowiednia wydaje si¢ zatrzymanie si¢ nad koncepcja
Niccola Machiavellego, ktéra odgrywa wcigz bardzo wazna role w spoj-
rzeniu na polityke i instytucje panstwa. Byl on pierwszym zwolenni-

* Por. K. WoyTYRA, Nauczanie spoteczne Kosciola integralng czescig jego misji, Rzym
1996.
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kiem skrajnego rozumienia autonomii sfery politycznej w stosunku do
wszystkich innych sfer zycia ludzkiego, a szczegélnie w stosunku do mo-
ralnosci i religii. Fakty polityczne Machiavelli uznaje za fakty ,czyste”,
za wydarzenia naturalne, w zwigzku z czym stwierdza, ze polityka nie
zaklada ani afirmacji, ani negacji moralnosci. Jest ona silg, ktorej nie moz-
na wyeliminowa¢, poniewaz jest niejako silg natury, przyczyniajacy si¢
do tego, ze $wiat idzie naprzdd. Jej jedynym celem nie jest realizacja do-
bra wspolnego, ale utwierdzenie wtadzy. Machiavelli staje si¢ w ten spo-
sob tworcg takiego rozumienia polityki, jakie po nim bedzie dialektycz-
nie albo przyjmowane, albo odrzucane. Przedstawicielami pierwszego
stanowiska sg na przyklad Hobbes i Marks, ktdrzy opowiedzieli si¢ za
catkowitg autonomig polityki, a wiec oddzielajg ja od moralnosci i reli-
gii; z drugiej strony mamy na przyktad Campanelle i Vico, ktérzy usito-
wali spdjnie podporzadkowac polityke moralnosci. Dzisiaj bardzo roz-
powszechnila si¢ i agresywnie daje o sobie zna¢ pewna radykalna forma
interpretowania polityki, inspirujaca si¢ nihilizmem kulturowym, kto-
ra kladzie nacisk na absolutng autonomig polityki w stosunku do obiek-
tywnych, a wigc uniwersalnych wartosci etycznych, oraz opowiadajaca
sie za autonomig indywidualng pozbawiong jakichkolwiek ograniczen,
byle nie niepokoi¢ innych.

Spoleczenstwo pluralistyczne, w ktorym zyjemy, oraz przenikanie si¢
réznych kultur, réznych systeméw etycznych i wizji antropologicznych,
niekiedy przeciwstawnych, staje si¢ wyzwaniem dla chrzescijan jako obec-
nych i zaangazowanych w $wiecie. Nie jest bynajmniej tatwo skonkrety-
zowac swojego lojalnego i czynnego zaangazowania w polityke, uczest-
niczac po obywatelsku w jej urzeczywistnianiu?; z drugiej strony nie jest
réwniez tatwo podjac zadan nastawionych na ozywianie po chrzescijan-
sku porzadku doczesnego, szanujac jego nature i uprawniong autonomie,
ktora zawsze taczy sie z relacja do Boga Stworcy®. II Sobor Watykanski
w konstytucji Gaudium et spes stwierdza sugestywnie: ,Wszyscy chrze-
$cijanie powinni mie¢ swiadomos¢, ze ich szczegdlne i swoiste powolanie

* Por. Do Diogneta 5, 5, w: Pierwsi swiadkowie, Krakow 1998, s. 342.
> Por. I SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspol-
czesnym Gaudium et spes, 36.

111



ks. Janusz Krélikowski SCJ

Kult Najswietszego Serca Jezusa szkotg polityki chrzescijariskiej

dokonuje si¢ we wspdlnocie politycznej, dzieki czemu powinni §wieci¢
przyktadem, poniewaz zobowigzuje ich do tego swiadomos¢ obowigzku
i stuzby dla pomnazania dobra wspdlnego, tak aby réwniez czynami po-
kazywali, w jaki sposob wladza moze i§¢ w parze z wolnoscia, osobista
inicjatywa z potrzebami calego organizmu spolecznego, potrzebna jed-
no$¢ z pozytecznym zréznicowaniem” (nr 75).

W zarysowanej tutaj sytuacji przed chrzescijanami staje bardzo pod-
stawowe zadanie uczynienia z polityki, z zaangazowania spolecznego, go-
spodarczego, ekonomicznego itd. po prostu dzieta milosci. Jesli pomniej-
sza si¢ znaczenie dokonywanych wybordéw, w jakiejkolwiek dziedzinie
zycia, to tylko odniesienie ich do milosci moze przywréci¢ im wlasciwe
znaczenie i nada¢ odpowiednig range osobista oraz spofeczng. Powraca
tutaj klasyczne zagadnienie operowania cztowieka w ramach ,,porzadku
milosci’, ktérego znaczenie podkreslili w swoich systemach etycznych
i spotecznych $w. Augustyn i $w. Tomasz z Akwinu®. Najswietsze Serce Je-
zusa stanowi najbardziej Zywa i wymowna proklamacje tego faktu i sym-
bolicznie przypomina o prymacie mitosci w kazdej dziedzinie zycia nie
tylko osobistego, ale takze spolecznego. Serce Jezusa jest stalym wezwa-
niem do powracania do milosci jako ,,matki i formy wszystkich cnét™,
a wiec takze dokonywanych wyboréw politycznych. Milo$¢ jest zasada
unifikujacg wszelkie ludzkie dzialania oraz nadaje im pewne ukierunko-
wanie. Zastugiwataby wigc na doglebniejsze opracowanie takze kwestia
~milosci politycznej” jako specyficznej cnoty, ktéra powinien wyrézniaé
sie polityk w swoim wielorakim dziataniu.

2. Cztowiek jako wszechjednos¢

Aby to, co zostalo powiedziane o obowigzku kazdego chrzescijanina
czynnego uczestniczenia w zyciu publicznym jako dziele mitosci, przy
wzieciu pod uwage odpowiednich i mozliwych dla kazdego form, nie
brzmialo abstrakcyjnie i nie jawilo si¢ jako pozbawione uzasadnienia,

¢ Por. R. BopEl, Ordo amoris. Conflitti terreni e felicita celeste, Bologna 1991.
7 ToMASZ zZ AKWINU, Super Sententiarum lib. 2 d. 26 q. 1 a. 4 arg. 5.
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trzeba pamietac o tym, jaki jest cztowiek. Trzeba od razu powiedziec,
ze cztowiek jest ,wszechjednoscig’, to znaczy jest jednorodna wieloscia;
jest w nim wielo$¢ wymiaréw — od inteligencji do woli, od uczu¢ do wra-
zen, od ciala do duszy - ktora jest jego konstytutywnym bogactwem.
Te elementy nie s3 rozproszone, ale tworzg ontologiczna calos¢, to znaczy
s3 niepodzielne. Jest to wiec bogactwo jednorodne, wyrazajace sie jako
trwala jednos¢ czlowieka, przejawiajaca sie¢ w wielu postaciach. Usitowa-
nia zmierzajace do rozdzielenia réznych poziomoéw bytowych w czlowie-
ku prowadzilyby do czegos w rodzaju schizofrenii w autopercepcji, ktora
zabijataby jednostke. Poszukiwanie antropologicznej syntezy — zar6wno
wewnetrznej, jak i egzystencjalnej — jest jedna z pilnych potrzeb swia-
ta zachodniego, poniewaz idzie on w tej chwili w zupelnie przeciwnym
kierunku, zmierzajac do siegajacego coraz dalej mnozenia wielosci wi-
zji, uczué, doswiadczen®. Ta wielos¢ jest widziana jako poszerzanie ho-
ryzontow zycia, ale szybko jawi si¢ ona jako rozbicie osoby, wzbudzajac
uczucie zagubienia i leku. Jesli cztowiek nie jest zdolny dojs¢ do unifika-
cji wewnetrznej — reductio ad unum - to, czym jest i co przezywa w wie-
lo$ci swoich wymiaréw i doswiadczen, gubi si¢ w ostatecznym rozbiciu,
a jego zycie traci sens, kierunek, tozsamos¢.

Jesli taka jest kondycja ludzka, to jest zrozumiate, ze chrzescijanin ni-
gdy nie moze redukcyjnie uja¢ w nawias swojej wiary, poniewaz umiesz-
czalby w nawiasie siebie samego, a tym samym zytby w jakims dziwnym
oddzieleniu od siebie. Wtasnie dlatego, ze wiara jest aktem obejmujacym
calo$¢, to znaczy zachowujacym catego cztowieka — a czlowiek jest isto-
ta otwartg na relacje — wiara nie moze nie inspirowa¢ kazdego poziomu
i zakresu jego dzialania, czyli obejmuje jego poziom prywatny i publicz-
ny. Z tego tez powodu domaganie si¢, aby chrzescijanie, ktorzy podej-
muja odpowiedzialno$¢ publiczng, zawiesili swoje sumienie uformowa-
ne w duchu chrzescijanskim, gdy wypelniaja swoje obowiazki, jest nie
tylko niemozliwe, ale i niesprawiedliwe.

Kult Najswietszego Serca Jezusa ma w tym kontekscie bardzo znacza-
ce przestanie antropologiczne. Serce stanowi zywe i unifikujgce centrum

8 Na temat takiej potrzeby por. CH. DELSOL, Czym jest cztowiek? Kurs antropologii
dla niewtajemniczonych, Krakow 2011.

113



ks. Janusz Krélikowski SCJ

Kult Najswietszego Serca Jezusa szkotg polityki chrzescijariskiej

Jego osoby, Jego dziatan i Jego dazen. Centrum, wokot ktorego rozwija
sie cala Jego misja zbawcza. W Sercu Jezusa znajduje odzwierciedlenie
i w pewnym sensie koncentruje si¢ klasyczny symbolizm centrum, ktéry
odgrywa kluczowa role w kazdej religii i w kazdej kulturze, stajac si¢
dla cztowieka inspiracja do adekwatnego spojrzenia na siebie, swoja kon-
dycje i swoje dzialania, aby dokonywa¢ czegos w rodzaju ostateczne-
go uporzadkowania losu indywidualnego i wspolnotowego czlowieka,
a zwlaszcza ksztaltowac jego jednos¢ wewnetrzna’.

Serce Jezusa wskazuje na potrzebe uzasadnienia w ramach antro-
pologii oraz egzystencjalnego urzeczywistniania tego, co w nauczaniu
IT Soboru Watykanskiego zostalo nazwane ,jednoscig zycia’, wazng za-
réwno dla $wieckich, jak i duchownych. Wskazuje si¢ w tym okresleniu
na potrzebe osiggniecia dojrzalej spdjnosci miedzy tym, co wewnetrz-
ne, i tym, co zewnetrzne. Punktem dojscia tej dojrzatosci jest przede
wszystkim nadanie odpowiedniego ksztaltu sercu ludzkiemu, ktdre jest
jednorodng zasada zaréwno dla tego, co wewnetrzne, jak i tego, co ze-
wnetrzne w czlowieku. Kult Serca Jezusa zawiera wigc wazne przesta-
nie moralne, ktére moze skutecznie pomdc w chrzescijanskim dazeniu
do osiagnigcia jednosci zycia. Trwale znaczenie zachowuje wiec trady-
cyjny element kultu Serca Jezusa, czyli Jego nasladowanie, mogace by¢
uzyteczne takze w ksztaltowaniu postawy politycznej chrzescijanina,
ktérego fundamentalne zaangazowanie powinno uwzglednia¢ antropo-
logie wszechjednosci. Jest ona mozliwa tam, gdzie czlowiek jest widzia-
ny w perspektywie prymatu serca, jak na przyktad wida¢ to w ujeciach
antropologii rozwijanej w perspektywie wyznaczonej przez wschodnich
ojcow Kosciota.

3. Granice Swieckosci

W tym miejscu nalezy przynajmniej ogdlnie nawigza¢ do pytania,
czy chrzescijanin zaangazowany w polityke nie uprawia konfesjonali-
zmu i czy szanuje pluralizm kulturowy oraz uprawniona $wiecko$¢ pan-

® Por. B. UspIENSKI, Krzyz i kolo. Z historii symboliki chrzescijariskiej, Gdanisk 2010.
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stwa ijego instytucji. Gdy méwimy, ze wierzacy nie moze wzig¢ w nawias
zadnej dziedziny Zycia i powiedzie¢, Ze ona go nie interesuje, takze dzie-
dziny publicznej i politycznej, oznacza to, ze zaden wierzacy nie moze
odrzuci¢ podstawowych zasad etycznych. Takie zasady, czy tez wartosci,
nie majg charakteru konfesyjnego, poniewaz ,zakorzenione sg w samej
naturze cztowieka i stanowig cze¢$¢ naturalnego prawa moralnego. Ich
obroncy nie muszg wyznawac wiary chrzescijanskiej, cho¢ Kosciol swym
nauczaniem potwierdza je i chroni zawsze i wszedzie”'’. Jest zrozumia-
te, Ze w tym miejscu dotykamy samej podstawy polityki, ktéra jest naj-
wyzszg normg dzialania politycznego. Chodzi w tym przypadku o oso-
be, ktora — wedlug trafnego stwierdzenia wloskiego filozofa bl. Antonia
Rosminiego - jest ,prawem samoistnym’, poniewaz czlowiek jest trans-
cendencja, to znaczy ma w sobie, wypisany w swoim sercu, ,obowigzek-
-bycia’, ktéry poprzedza wszelkie prawodawstwo i wszelka ludzka wladze.
Jest to ,,obowigzek-bycia’, ktéry wywodzac sie z tego, co jest, jest przy-
pieczetowany przez Boga Stworce. Dlatego tez Zadne prawo podstawo-
we nie ma swojej genezy w panstwie ani w dziatalnosci politycznej, ale
nalezy si¢ ono cztowiekowi jako takiemu i nie ma zwiazku z zadng ludz-
ka wladza. Z tej racji prawo nie jest tworem historycznym i subiektyw-
nym, jak chcialaby woluntarystyczna i nominalistyczna zasada ius quia
iussum, ale jest ,,bytem idealnym i moralnym™"'.

Kult Serca Jezusa w odniesieniu do tego zagadnienia ma niewatpli-
wie sens oczyszczajacy, zwlaszcza wobec wspolczesnych tendencji doko-
nujacych przeakcentowania roli prawa stanowionego w zyciu wspolnoty
politycznej, a takze oglaszajacych prawa bedace wyrazem arbitralnosci
legislacyjnej. Kult koscielny, co jest zreszta zrozumiate, gltosi wyraznie
prymat serca w spojrzeniu na Chrystusa, poniewaz Jego Serce jest nie-
jako syntezg Jego osoby i Jego dzieta zbawczego — pojecie serca obejmu-
je calos¢. Serce jest postrzegane jako fundamentalny punkt odniesienia
do Jego tajemnicy, pozwalajacy zrozumie¢ Jego poszczegolne dzialania
w aspekcie ich sensu zbawczego i doniostosci relacyjnej w stosunku do

1 KoNGREGACJA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalno-
sci i postepowania katolikow w zyciu publicznym, 4.
"' A. RosMmini, Filosofia del diritto, t. 1, Padova 1967, s. 104.
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Boga. Wskazuje przede wszystkim na intencje, ktérymi Jezus si¢ kieru-
je i ktore sg wyrazem Jego wolnosci i Jego po$wigcenia opartego na mi-
to$ci w dziataniu na rzecz cztowieka. Przez odniesienie do Serca Jezusa
dochodzimy wiec do glebszego rozumienia zaréwno Jego postania, jak
i tresci Jego nauczania, ktore przekazuje, a dzigki temu do zrozumienia
nas samych.

Nadanie pierwszenstwa Sercu w spojrzeniu na postac i misje Chrystu-
sa przektada si¢ bardzo bezposrednio na spojrzenie na czlowieka, umoz-
liwiajac stopniowo odkrycie na gruncie antropologicznym prymatu ser-
ca, a tym samym ksztaltowanie takiego odniesienia do czlowieka, jakie
wyraza sie w poszanowaniu calego czlowieka, ktérego serce jest osrod-
kiem i syntezg. Nie da si¢ broni¢ osoby i jej prymatu bez poszanowania
prymatu serca i jego intencji. W gruncie rzeczy poszanowanie prymatu
serca prowadzi takze do uznania prymatu natury ludzkiej, ktory dzisiaj
jest mocno zachwiany, facznie z nadaniem jej dynamicznego rozumie-
nia, jakie rowniez nie jest wystarczajaco dostrzegane.

4. Broni¢ natury ludzkiej

Doszlismy wiec do zagadnienia natury ludzkiej, bedacej darem i za-
daniem nie tylko dla kazdego czlowieka, ale takze dla panstwa i dla poli-
tyki, ktére maja w naturze ludzkiej i wynikajacym z niej naturalnym pra-
wie moralnym punkt odniesienia do osgdzania i promulgowania prawa
opartego na sprawiedliwosci. Podkreslanie znaczenia prawa naturalne-
go wpisanego w serce czlowieka stanowi pierwszorzedne narzedzie dla
obrony wolnosci i godnosci cztowieka. Powracajace obecnie dazenie do
zanegowania istnienia natury ludzkiej w jej obiektywnosci i uniwersalno-
$ci oraz jej intencji duchowych i moralnych, bedacych odbiciem i prze-
dluzeniem stworczego dziatania Boga, zmierza do zniszczenia podstawy
prawa naturalnego, ktore jest wewnetrzng normg prawa pozytywnego.
Relatywizm, ktéry przyjmuje, ze nie istnieje norma moralna zakorze-
niona w samej naturze osoby ludzkiej, jest odrzucany przez powszechne
doswiadczenie, potwierdzajace, ze we wszystkich szerokosciach i dtugo-
$ciach geograficznych oraz we wszystkich epokach, w ramach réznych
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kultur ludzie sa postrzegani jako fundamentalnie réwni w tym, co pod-
stawowe w dziedzinie przystugujacych im praw oraz spoczywajacych na
nich obowigzkow!?.

Na podstawie jakich racji rozmaite karty miedzynarodowe moglyby
deklarowa¢ powszechne prawa, gdyby nie istnialo uniwersalne odnie-
sienie do natury ludzkiej? Wszyscy stwierdzaja, ze odrzucaja panstwo
etyczne, ktore domaga sie dla siebie przywileju tworzenia wartosci, za-
miast uznawac je, ale dokad moze zaprowadzi¢ odrzucanie istnienia na-
tury ludzkiej, jesli nie tam, dokad wedlug deklaracji nie chcialoby sig i$¢?
Czy powierzenie wszystkiego procedurom wiekszo$ciowym rzeczywiscie
moze zagwarantowac dobro, czy tez jest to tylko pusta retoryka na temat
demokracji? Czy kwestionowanie obiektywnego zrédla podstawowych
i uniwersalnych wartosci nie prowadzi ostatecznie do totalitaryzmu, ktéry
arbitralnie narzuca pewne zasady i podnosi je do rangi warto$ci absolut-
nych? IT Sobdér Watykanski w konstytucji Gaudium et spes bardzo jasno
wypowiada si¢ na ten temat: ,Wspoélnota polityczna i wladza publiczna
opierajg si¢ na naturze ludzkiej i z tego wzgledu naleza do porzadku usta-
nowionego przez Boga. (...) Wynika z tego réwniez, ze wladza polityczna,
czy to we wspdlnocie jako takiej, czy tez w reprezentujacych panstwo in-
stytucjach, powinna by¢ sprawowana zawsze w granicach porzadku mo-
ralnego dla osiggania dobra wspolnego, i to rozumianego dynamicznie,
w zgodzie z porzadkiem prawnym legalnie juz ustanowionym lub takim,
ktory dopiero powinien by¢ ustanowiony” (nr 74).

5. Wktad Kosciota do polityki

Po tych ogdlnych refleksjach zwrécimy jeszcze uwage na cztery za-
gadnienia, ktdre okreslajg specyficzny wkiad Kosciota w zycie spoteczne
iw porzadek publiczny w relacji do osiggania dobra wspélnego, bedacego
wlasciwym celem dziatalnosci politycznej. Jest to tym wazniejsze w kon-
tekscie naszych rozwazan, ze ta dziatalno$¢ w swoim konkretnym wyra-

12 Por. J. KROLIKOWSKI, Zrehabilitowad pojecie natury, ,,Zycie iplodno$¢” 5 (2011) nr 2,
s. 5-13.
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zie ma jako Zrédlo, punkt odniesienia i gwarancje Osobe Jezusa Chry-
stusa, wieczne Stowo Boga, ktore stalo si¢ cialem, a Jego mitos¢ stala sie
Sercem. W odniesieniu do Serca Jezusa te cztery zagadnienia moglyby
zyska¢ dalsze rozwiniecie, przyczyniajac si¢ do wprowadzenia do poli-
tyki bardziej chrzescijanskiego ducha.

a) Po pierwsze Koscidl, w $wietle Jezusa Chrystusa, Madrosci Ojca,
utrwala w $wiecie zywy zmyst prawdy i glosi jej prymat. Do jego mi-
sji nalezy wychowywanie do prawdy w podwojnej rzeczywistosci ,,sma-
ku” i trudu poszukiwania prawdy i jej odkrywania. Wiadomo, ze zyjemy
w czasie, w ktérym ludzkie poszukiwania sg ukierunkowane przewaznie
na $wiat empiryczny, traktowany jako jedyna rzeczywisto$¢, a rozumu
uzywa si¢ w sposob zawezony, niepelny, w perspektywie pozytywistycz-
nej. Papiez Benedykt XVI zache¢cal w swoim nauczaniu do ,,poszerzenia
horyzontéw racjonalnosci’, aby cztowiek skierowal si¢ tez na poszuki-
wanie prawdy i sensu rzeczy, przede wszystkim cztowieka i jego niepo-
kojow wewnetrznych: ,,Bez Boga czlowiek nie wie, dokad zmierza, i nie
potrafi nawet zrozumiec tego, kim jest”'*. Kosciét podtrzymuje i uzasad-
nia racje prawdy duchowej i moralnej; czyni to, poniewaz wobec nacisku
tego, co uzyteczne, prawda z tatwoscig traci na znaczeniu. To, co uzytecz-
ne, nie jest zle samo w sobie. Trzeba pamietac, ze bez prawdy nawet to, co
najbardziej uzyteczne, nie tylko staje si¢ nieuzyteczne, ale takze szkod-
liwe dla czlowieka i dla spoleczenstwa.

Bez wchodzenia tutaj w szczegoly zagadnienia wydaje sie, ze w wigk-
szym stopniu nalezaloby zwroci¢ uwage na propozycje papieza Jana Paw-
ta II, ktéry w kontekscie kultu Najswietszego Serca Jezusa podkreslit po-
trzebe budowania ,,cywilizacji mitoéci i prawdy”, poszerzajac w ten sposob
sformutowang przez papieza Pawta VI propozycje ,,cywilizacji milosci”
Kult Serca Jezusa rzuca wazne $wiatto na duchowy i moralny wymiar
prawdy, a takze na potrzeb¢ nadawania pierwszenstwa postawom du-
chowym w relacji do rzeczywistos$ci, przede wszystkim pytajac o sens
i cel podejmowanych dziatan.

" Por. L. LEvzz1, Allargare gli orizzonti della razionalita. I discorsi per I'Universita di
Benedetto XVI, Milano 2008.
" BENEDYKT XVI, Encyklika Caritas in veritate, 78.
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b) Po drugie Koscidt pelni funkcje pedagogiczng w stosunku do su-
mienia, czyli glosu Bozego w cztowieku. Ten glos wypisany w sercu czto-
wieka przez samego Boga wyraznie wota o dobro, prawde, pigkno itd. To
wolanie wskazuje na kierunek i wyznacza droge, na ktora trzeba wejs¢
w wolnosci. Sumienie jest dzisiaj szczegdlnie obcigzone, otoczone ktam-
stwami, rzeczami nieuzytecznymi, poddane naciskom, zwodzone obiet-
nicami fatwego i wygodnego Zycia. Glos Bozy w sumieniu nie jest staby,
ale stodki, poniewaz szanuje wolno$¢. Z tej tez racji moze by¢ styszany
i bardziej zdecydowanie przyjety. Kosciét wola do serc ludzkich, budzi,
o$wieca to, co jest zaciemnione. Budzenie sumien ze snu, czgsto powo-
dowanego przez innych, jest stuzba na rzecz ludzkosci w relacji do do-
bra wspdlnego panstwa ludzkiego.

Kult Serca Jezusa faczy si¢ z funkcja pedagogiczna Kosciota przede
wszystkim dlatego, ze jego zasadniczym elementem jest czerpigce z prze-
stania Chrystusa wolanie o nawrdcenie, wzmacniane nastepnie soteriolo-
gia wynagrodzenia, ktdra jawi sie jako kluczowy aspekt soteriologii chrze-
$cijanskiej’. Sg to kluczowe kwestie formacyjne, w najwyzszym stopniu
stuzace ludzkiej wolnosci.

¢) Patrzac na swego Pana i Jego Serce, Kosciol broni transcendentne-
go charakteru osoby ludzkiej. Jej zmierzanie w wolnosci serca do Boga
czyni z osoby ludzkiej ,,kogos”, kto nie moze by¢ sprowadzony do ,cze-
go$” posrdd wielu rzeczy. Wiasnie dlatego, ze jest kims, ze jest osoba,
czlowiek ma niezréwnang godnos¢, jest jedyng istota, ktérej Bog chciat
dla niej samej. Jest najwznioslejszym i najszlachetniejszym stworzeniem
po Stworcy, jak w swojej antropologii podkreslat sw. Tomasz z Akwinu.
Kosciodl nie przestaje glosi¢ Jezusa, $wiadomy, ze jesli Bog zostaje zaciem-
niony, czlowiek si¢ gubi. Cztowiek stworzony na obraz Bozy, ma wymiar
sakralny i jego godnos¢ jest taka, ze jesli z jednej strony zyje w spotecz-
nosci jako czegs¢ wiekszej calosci, ktorej potrzebuje, aby by¢ sobag - to
z drugiej strony jest caloscia, ktora odnosi si¢ do wspdlnoty i ktora ko-
lektyw nigdy nie moze dysponowac, jak dysponuje si¢ jakims srodkiem.

5 Por. J. KROLIKOWSKI, Wynagrodzenie w ramach soteriologii katolickiej, w: J. WELNA,
E. ZIEMANN (red.), W misji wynagrodzenia Bogu przez Serce Jezusa. Materialy z sympozjum
naukowego poswigconego kultowi Serca Jezusowego, Lublin 2 pazdziernika 2014 roku, Kra-
kow 2015, s. 147-169.
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d) Kosciol jest w koncu rzecznikiem humanizmu personalistyczne-
go i relacyjnego. Rozmaite humanizmy wspolczesne nie s sobie réwne
- z wizji antropologicznej immanentnej i indywidualistycznej wyrasta
spoteczno$¢ zamknieta i sprowadzona do tego, co bezposrednio dane.
Czy mozna zy¢ tylko w ramach horyzontu doczesnego? Jesli patrzymy
poza granice Europy, coraz czesciej daje si¢ tam slysze¢ glosy, ktore wy-
razajg co najmniej zdziwienie, ze na Zachodzie usiluje si¢ wyrzucic to,
co boskie, poza wlasny horyzont, redukujac religie do sprawy indywi-
dualnej i prywatnej. Papiez Benedykt XVI w parlamencie niemieckim
(22 wrzesnia 2011 roku) stusznie pytal, czy bez transcendentnego fun-
damentu mozna jeszcze znalez¢ wartosci etyczne. W imie czego anga-
zowac sie i po$wieca¢? Cztowiek wywodzi sie z Tréjcy Swietej i zostaje
objety Jej mitoscig za posrednictwem Serca Jezusa, a tym samym nosi
na sobie rys komunii trynitarnej i po$wigcajacej sie mitosci, stanowiacej
inspiracje do zaangazowania na rzecz wolnosci bedacego istota polity-
ki, ktéra jednak sama z siebie nie jest w stanie tego usprawiedliwic¢ i dla-
tego odsyla do racji pozapolitycznych, przede wszystkim antropologicz-
nych i religijnych's.

Czciciel Serca Jezusa poglebia swoja osobista relacje z Tym, ktory go
stworzyl i ktory go odkupil, a dzigki temu nawigzuje nowa relacje z in-
nymi ludzmi i z calym $wiatem. Poglebia swoja otwartos¢ duchowa na
wzor Chrystusa, ktérego relacje do cztowieka znaczaco ukazuje ikonogra-
fia Najswietszego Serca Jezusa, wymownie przypominajaca Jego ,,otwar-
ty” bok, Jego Serce na otwartej piersi lub trzymane w wyciagnietej rece,
by je da¢ cztowiekowi. Z przyjecia i kontynuowania takiej postawy, kto-
rej kult Serca Jezusa jest najwymowniejsza szkota, moze si¢ rodzi¢ spo-
teczenstwo otwarte i pafistwo solidarne urzeczywistniane pod znakiem
daru i mifosci. Dlatego $wiat jeszcze Zyje i moze miec¢ nadzieje. Serce Je-
zusa jest osobowg zasadg humanizmu otwartego na transcendencje, za
ktorego posrednictwem dokonuje sie przemiana ludzkich dziejow i pod-
nosi si¢ poziom cywilizacyjny, zmierzajac do ustanowienia w $wiecie

' Por. J. RATZINGER, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, Warszawa 2009, s. 218-234.
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»cywilizacji milosci i prawdy”. Wszyscy mozemy w tym czynnie uczest-
niczy¢, inspirujac si¢ tresciami i warto$ciami wpisanymi w kult Najswiet-
szego Serca Jezusa.

The worship of the Sacred Heart of Jesus
as the school of Christian politics

Summary

It is impossible to derive any political programme from the worship of the
Sacred Heart of Jesus, since it is not the aim of it. Its central idea is the shaping
of human life, so that it fully express itself and mature in relation to God, and
concurrently develop the most adequate reference to earthly life. It means then
that we can rightfully ask about what “form” could be given to political activity
which has its source and derives from the worship of the Sacred Heart of Jesus.

Analysing the stated question in this particular way, we can focus on several
fundamental issues, significant for Christian political commitment. The worship
of the Sacred Heart strengthens the conviction that politics is a work of love, and
emphasises the integral approach to man as a being of internal unity. When the
church worship is rightly understood it may serve as a starting point for conclu-
sions dealing with the separation of the sacred from the secular. Finally, the au-
thentic worship points out to the need of defence of human nature and treating
it as the major principle of conduct. In this general meaning the worship of the
Sacred Heart advises how the Church may contribute to politics.

Ks. Janusz Krolikowski, dr hab., prof. UPJPII; kaptan diecezji tarnowskiej;
od 2014 roku dziekan Wydzialu Teologicznego Sekcja w Tarnowie (UPJPII).
W latach 1991-1996 studiowal teologie na uczelniach rzymskich: Papieskim
Uniwersytecie Swietego Krzyza (doktorat w 1995 roku), Papieskim Instytucie
Wschodnim, Instytucie $w. Tomasza przy Uniwersytecie Angelicum. W 2003
roku habilitowal si¢ w zakresie teologii dogmatycznej w Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie. W latach 1996-2009 wykladat teologie w Papieskim
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“LEGO IL SUO FIGLIO...”
AKEDAH — LETTURA RABBINICA DI GEN 22

Introduzione

Lo scopo di questo lavoro non ¢ lo studio dettagliato della struttura
o della storia del midrash come genere letterario. Non ¢ nostra intenzione
presentare qui la caratteristica particolareggiata del midrash oppure la
metodologia elaborata della sua lettura scientifica. In questo elaborato
vogliamo anzitutto segnalare almeno la piccola parte della grande tradi-
zione dellesegesi rabbinica che, come oggetto della sua interpretazione,
ha scelto una delle piti importanti storie della Bibbia Ebraica.

Nella nostra presentazione cercheremo di esporre alcuni elemen-
ti della grande ricchezza dellesegesi rabbinica concentrata intorno
allAkedah. La base della nostra presentazione sara soprattutto il Midrash
Beresit Rabbad (Gen. R.), ma a volte saranno presentate anche le tradizioni
dalle altre fonti. Cercando una forma adatta a presentare questo tema ab-
biamo scelto uno schema che corrisponde alla struttura “ideale” (piena)
di un midrash tipo mashal che € uno dei piu aperti allesplorazione tipo
di midrash. Tale midrash consiste di: Dibur hamat hil, Pethihta, Mashal
e Nimshal (che nel nostro lavoro saranno uniti insieme) come pure la
Conclusione.

125



ks. Krzysztof Napora SCJ

1. Dibur hamat’hil

Lespressione, che ¢ diventata il titolo di questa parte del nostro
lavoro, potrebbe essere tradotta come “la citazione dell'apertura” (“la cita-
zione aprente”). In questo modo vengono chiamate le parole della Sacra
Scrittura che diventano il soggetto del commento nella parte seguente
di midrash'. Sembra interessante analizzare che cosa nel racconto cattu-
rava lattenzione dei commentatori rabbinici, quali problemi, quali ele-
menti del racconto del sacrificio d’Abramo richiedevano la spiegazione
oppure la chiarificazione.

Prima di presentare alcuni problemi concreti, che hanno trovato e ai
quali hanno provato a rispondere i rabbini, vogliamo fare qualche osse-
rvazione di natura generale. Gli autori dei midrashim (Hazal?) sono mol-
to attenti nella loro lettura come pure pieni di rispetto verso il Testo San-
to. Questattenzione e rispetto si esprimono nell’attenzione rivolta ad ogni
dettaglio del testo. Ogni suo elemento vale nella ricerca dei commentato-
ri. Non esistono pit nel testo gli elementi inutili, superflui. La sequenza
dei verbi, lordine delle parole, la presenza o mancanza delle congiun-
zioni oppure degli articoli, apparenti ripetizioni e loro ordine dentro la
frase oppure attraverso la narrazione, le fittizie mancanze o le omissioni
- tutto questo ha nel commento degli Hazal un valore particolare, tut-
to € considerato come intenzionale e utile nella ricerca del senso pieno
(peshuto shel mikra) o lettura omiletica (derash’) del testo®. Ogni lette-
ra puo avere il suo significato anagrammatico, ogni parola puo codifi-
care le diverse relazioni, rapporti e connessioni con le altre parole; ogni
frase puo nascondere possibili correlazioni dentro la Sacra Scrittura®.

' Cf. S. PETERS, Learning to Read Midrash, Jerusalem — New York 2004, p. 39 nota 6.

? La parola Hazal ¢ l'acronimo ebraico dellespressione Hakamenu zikronam livrakha
- “i nostri saggi della benedetta memoria” e si riferisce ai rabbini del periodo talmudico.

* Dalla radice W17 - “cercare’, “esaminare” proviene anche la parola W770.

* Cf. S. PETERS, Learning..., op. cit., p. 20.

° M. FISHBANE, Midrash and the Meaning of Scripture, in: ]. KraSoVEC (ed.) The In-
terpretation of the Bible. The International Symposium in Slovenia (JSOT Sup 289), p. 553.
Lautore parla dellefetto della chiusura del testo della Bibbia insieme con la chiusura del
canone ebraico. Interessante che il midrash viene da lui considerato come una possibilita
di aprire questo sistema chiuso in un certo modo “da dentro”. Cf. idem.
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Presupponendo questopportunita anche dei piu piccoli elementi del
testo i rabbini hanno elaborato il sistema delle regole ermeneutiche
utili nell'interpretazione del testo®.

Quando cominciamo la lettura dei midrashim di Gen 22 una cosa che
attira l'attenzione dall'inizio € l'accorgimento, col quale i commentari dei
rabbini concentrano quasi ogni parte della narrazione, quasi ogni parola
del testo, cosi che seguendo le “citazioni dell'apertura” possiamo pressap-
poco ricostruire il testo stesso. I rabbini leggono e commentano il testo
dalle prime lettere dell'introduzione mo&i1 @377 "my Y fino all’ulti-
mo elenco dei figli dei Reuma la concubina di Nahor, il fratello dAbramo:
moUTINY wnmoRt omniy maw e’ Loro, provando di trovare il senso degli
eventi di Agedah, cercano di scoprire che cosa ha preceduto la prova
alla quale Dio ha sottomesso Abramo. Lo fanno sempre commen-
tando la Bibbia con la Bibbia stessa. E cosi nella loro interpretazione
m9RT ©™277 puod significare gli eventi che procedono Gen 22°: 'allean-
za con Abimelech (Gen 21, 27), la circoncisione dAbramo (Gen 17, 24),
il piantare un tamarisco a Beer-Seba (Gen 21, 33) I'invocazione del nome
di Dio (Gen 21, 33) oppure tutti gli eventi dal momento della vocazio-
ne dAbramo (Gen 12)". A volte, sulla base della mancanza dei dettagli
precisi nel testo sacro gli Hazal cercano di dare la risposta sulla base di
associazione delle parole. Cosi la parola “dopo” (1mx) viene appaiata con
la parola “inquietudine”, “scrupolo” (17177) e la storia di Akedah comincia,
secondo questa interpretazione, dopo gli scrupoli dAbramo che constata
la sua poca gratitudine verso Dio dopo tutte le grazie che ha ricevuto''.

¢ Cf. M. MIELZINER, Introduction to the Talmud, New York 1968, p. 118-187. D’alcuni
metodi esegetici ne parleremo nelle parti seguente di questo lavoro.

7 Cf.Gen 22,1 - Gen. R. 55, 4.

8 Cf. Gen 22,24 - Gen. R. 57. 4.

® Si deve ricordar anche che “la cronologia” dei testi sacri nei midrashim non & un
elemento decisivo e definitivo. I commentatori sono liberi nel loro uso dei testi per com-
mentare gli altri testi. Alcune informazioni e indicazioni su questo tema possono essere
trovate nel capitolo “The Meaning of a Chronological Problem” in S. PETERS, Learning...,
op. cit., p. 176-204.

10 Cf. M. M. KASHER, Encyclopedia of Biblical Interpretation: a millennial anthology,
New York 1953-1979, p. 128-129. (Sanh 89b; Gen R. 55, 4; Tan. Y. Vayyera 42; Midrash
Abakir quoted in Yalkut Shimoni).

"' Cf. Gen. R. 55, 4.
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Un esempio eccellente di questo tipo d’interpretazione basata sul-
lassociazione delle parole ¢ la ricerca del contenuto del nome del monte
Moriah, come il posto dove Dio ha chiesto doffrire Isacco (Gen 22, 2)"2.
Midrash" raccoglie le diverse opinioni dei rabbini sulle possibili connes-
sioni della parola *9i77: Rabbi Hijjah il grande trova il possibile rapporto
con la parola 8731 - “insegnamento” e spiega che questo ¢ il posto
dove esce I'insegnamento per il mondo'*; R. Jannai vede qui piuttosto
il posto dove il timore (m%7") di Dio esce per il mondo, Rabbi Jehoshua
b. Levi identifica il monte con il posto da dove Dio saetta (793) le nazioni
del mondo e le fa scendere alla Gehenna; Rabbi Shimon b. Johaj trova
la corrispondenza con il Santuario celeste (“37); Rabbi Judan cerca di
leggere la parola come il posto che “sara mostrato” (mx2) ad Abramo;
Rabbi Pinehas lo legge come il posto dell'autorita del mondo (xn112)"5;
finalmente la spiegazione viene data sulla base del altro testo della Bibbia
dove appare la parola simile — luogo dove si offre I'incenso come in Ct 4, 6:
“Andro al Monte della Mirra (7921 271), alla collina dell'incenso”™®.
La stessa tecnica viene adoperata anche, per esempio, nella spiegazione
della parola noxnn - “coltello”?”. “Perché il coltello & chiamato n5oxn?” -
domanda R. Haninah . E risponde: “Perché rende i cibi adatti a mangiarsi
(5o8) e aggiunge linterpretazione degli Hazal: “Tutti i beni di questo
mondo (letteralmente: cio che mangia — 55x) Israele - li riceve per me-
rito di questo coltello™®.

2 F’in realta il posto un po’ enigmatico, che una volta sola appare nella Bibbia Ebraica
in 2Cr 3, 1 come posto nel quale ¢ stato costruito il tempio del Salomone. Gli Hazal danno
i loro commenti sulla base di questa identificazione proposta nel libro delle Cronache
- presentando in realta un tipo della “teologia del tempio”.

3 Gen. R. 55, 7.

! Interessante che questa spiegazione viene usata anche da Rashi che nel suo
commentario a Torah, pur citando al primo posto l'identificazione dal 2Cr 3, 1, elenca
anche questa interpretazione di midrash come pure l'interpretazione del Targum Onkelos.

1> Interpretazione sulla base del commento a Lam 1, 1, dove Gerusalemme viene
considerata come la principessa tra le province, il luogo piu venerato - cf. A. RAVENNA,
FepErict T., Comento alla Genesi (Beresit Rabbd), Torino 1978, p. 440 nota 19.

1o Questo ultimo tipo di spiegazione sara presentato in modo piti largo nella seconda
parte di questo lavoro.

17" Per i Hazal puo essere interessante il fatto, che in questo posto viene usata la parola
n‘;:m e non per esempio Y.

'8 Cf. Gen. R. 56, 3.
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A volte le mancanze dei dettagli del testo, che attirano l'attenzione
dei rabbini, vengono completate attraverso le espansioni della narrazio-
ne attraverso le quali cercano di rispondere alle domande fatte dal testo.
Gli studiosi del midrash individuano i diversi tipi di queste estensioni:
le espansioni che colmano le lacune nel testo, le espansioni che riconci-
liano le discrepanze, le incoerenze, e le contraddizioni dei racconti, le-
stensioni che interpretano i dialoghi biblici, che delucidano il significa-
to delle parole, lestensioni che “riscrivono” la storia biblica oppure che
arricchiscono il testo biblico®.

Come esempio di tale espansione nel servizio dellesegesi rabbinica
adoperata nel commento a Gen 22 possiamo citare la storia del litigo tra
Isacco e Ismaele®. Loro disputavano, chi di loro due, fosse piu caro al Si-
gnore. Largomento della discussione era leta nella quale i ragazzi sono
stati circoncisi. Ismaele era fiero di essere circonciso nelleta di tredici
anni, quando poteva resistere e opporsi. Isacco era circonciso nellotta-
vo giorno dopo la sua nascita (Gen 21, 4), ma questo, secondo lui, non
lo dovrebbe discreditare. Dice: “Magari si rivelasse a me il Santo, Egli sia
benedetto, e mi ordinasse di recidere una delle mie membra ed io non
lo impedirei”. Dopo questa affermazione d’Isacco (7987 8377 MR)
“e Dio provo Abramo”?!. Come per altri esempi dellestensione di qu-
esto tipo possiamo elencare per esempio i dialoghi tra Abramo e Isac-
co nei quali figlio chiede a suo padre di essere legato (dq[) strettamente
affinché non possa annientare il valore del sacrificio del padre* oppure
chiede affinché le sue ceneri possano essere portate a sua madre Sarah?;
il racconto degli angeli del servizio piangenti in vista del padre pron-
to per l'uccidere il suo figlio*; il racconto del dialogo tra Dio e Satana,

! Cf. S. PETERS, Learning..., op. cit., p. 99-102.

2 Cf. Gen. R. 55,4. Gen. R. “tends to explore Abrahams’s true motifs and to place the
Akeda in the context of different kinds of personal relationships, especially generational
succession and sibling rivalry” - M. R. NIEHOFE, The Return of Myth in Genesis Rabbah on
the Akeda, JJS 46(1995), p. 69-78.

I Questa storia € citata come introduzione al capitolo 22 del Libro di Genesi del
Targum Pseudo-Jonathan.

22 Cf. M. M. KASHER, Encyclopedia..., op. cit., p. 146-147. (Gen R 56, 5 T.S. 22,110)

3 Cf. M. M. KASHER, Encyclopedia..., op. cit., p. 143. (Midrash; Yalkut Shimoni 1, 101)

2* Gen. R. 56, 7.
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secondo il quale questo ultimo avrebbe il ruolo dell'accusatore dAbramo
e provocatore dell'ultima prova®.

Alla fine di questa parte vogliamo segnalare ancora qualche esem-
pio che dimostra la buona illustrazione della dettagliata e attenta lettu-
ra degli Hazal ad ogni particolarita testuale lettura dei Hazal. Come ab-
biamo detto, secondo la convinzione degli esegeti rabbinici non esistono
nella Bibbia gli elementi (anche piu piccoli!) superflui o insignificanti.
Lesempio di questa attenzione puo essere la lettura del primo versetto del
capitolo 22 dove loro notano la presenza di una y davanti alla parola
o'rioN. La congiunzione superflua, secondo la valutazione di un lettore
non abituato, secondo il giudizio dei rabbini diventa il codice che na-
sconde un messaggio: ecco Dio nella sua decisione di mettere Abramo
alla prova non agisce da solo. Secondo Rabbi Leazar sempre quando
la Scrittura dice 2158, si dice di Dio e il suo Tribunale (Corte) — gli
angeli del servizio (nmwn “ox5m)%.

Un simile tipo d’interpretazione adoperano i rabbini quando leggo-
no lespressione o;1728 N8 (Gen 22, 1). La particella dell'accusativo nel-
lesegesi rabbinica viene interpretata come la particella amplificativa.
Il testo dice che Dio ha provato Abramo ma la presenza di questa nx
suggerisce che nonostante che Abramo fosse loggetto principale del-
la prova, Isacco (rappresentato, nascosto nel codice di ta,) ¢ incluso in
questo evento, in questa tentazione”. Similmente il suo significato piti
profondo lo trovano nellesegesi rabbinica con le ripetizioni delle parole

» Cf. M. M. KASHER, Encyclopedia..., op. cit., p. 128. (Sanh 89b; Gen R. 55, 4; Tan.
Y. Vayyera 42; Midrash Abakir quoted in Yalkut Shimoni.) Nella versione del Midrash
Rabbah quel ruolo secondo Rabbi Elazar lo svolgono gli angeli del servizio (nwm "ox5m).
Lofferta d’Isacco era secondo la tradizione I'ultima - decima prova alla quale Dio ha
sottomesso Abramo. Il numero dieci non & stato usato per caso. I rabbini vedono questa cifra
negli altri eventi descritti sulle carte della Bibbia (10 comandamenti, 10 piaghe in Egitto,
10 miracoli del Tempio, 10 persone che creano lo spazio per la Shechinah, il perdono dei
peccatia 10. giorno del mese Tishri) - a causa del numero dieci, essi entrano in una relazione
con la prova d’Abramo, attingono dal suo merito - cf. M. M. KASHER, Encyclopedia...,
op. cit., p. 130. (Yelamdenu)

% Cf. Gen. R. 55, 4

7 Cf. M. M. KASHER, Encyclopedia..., op. cit., p. 131. (Zohar 1, 119b)
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(28 in Gen 22, 7%%; 1128 in Gen 22, 11%), la particella X1 nellespressio-
ne Xy (Gen 22, 2)*.

Concludendo dobbiamo dire, che non soltanto i problemi testuali
attirano lattenzione degli esegeti — a volte sono i problemi della natura
teologica la base della riflessione rabinica. Nel caso di Akedah il vivo in-
teresse degli Hazal emerge il fatto che ¢ Dio, che sottopone Abramo alla
prova. Come puo Dio usare lo strumento della prova®? Quale eralo sco-
po di una prova cosi forte?

2. Petihta

Il termine petihta riporta il versetto citato come introduzione al
midrash. A differenza di dibur hamat’hil, petihta non si riferisce al
testo discusso, ma a un altro testo della Sacra Scrittura, secondo la regola,
che prescrive soprattutto di spiegare la Bibbia usando la Bibbia stessa®.
Questa parte del nostro lavoro la vogliamo dedicare all'uso delle citazio-
ni bibliche (presenti in forme diverse!) nei midrashim™.

Quando i rabbini trovano la difficolta nell'interpretazione di un pas-
so, cercano di rischiarare la sua oscurita attraverso I'uso degli altri pas-
si di Tanak. La base di questa operazione puo essere una parola o una

 La parola ripetuta rappresenta la muta richiesta d’Isacco, perché il padre avesse per
lui la passione oppure lo stupore d’Isacco che il sacrificio viene preparato senza l'agnello -
cf. Gen. R. 56, 4; KasHER M. M., Encyclopedia..., op. cit., p. 143. (Gen R. 56, 4)

¥ La ripetizione del nome d’Abramo viene interpretato come il segno d’amore di
Dio verso il Patriarca, estensione del merito di prova non soltanto ad Abramo ma anche
alle generazioni future, la partecipazione dAbramo nella vita nei due mondi - presente
e futuro, designa due momenti nella vita dAbramo - prima ('uomo imperfetto) e dopo
la prova (I'uomo perfetto), rinnovamento dello spirito in Abramo - cf M. M. KASHER,
Encyclopedia..., op. cit., p. 149. (T.Ber. 1; Gen R. 56, 7; Tan. Sh'moth 18)

% Dio chiede Abramo - non gli ordina - cf. M. M. KASHER, Encyclopedia..., op. cit.,
p. 149.

31 Cf. Gen. R. 55, 3.

32 Per lo studio piu dettagliato della questione cf. D. BOYARIN, Intertextuality and the
Reading of Midrash, Bloomington-Indianopolis 1990.

% Cercheremo di presentare qui non soltanto alcune caratteristiche di petihta ma anche
i testi della Bibbia usati nei midrashim come testi della prova (prooftexts).
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espressione uguale nei due passi, unanalogia o una idea comune. No-
nostante che l'applicazione di tale operazione (specialmente sul campo
di Halakha) fosse sottomessa a certe regole*, i rabbini stupiscono per
la liberta dell'uso della Bibbia e per la larghezza del campo associativo
(specialmente sul campo dellesegesi haggadica®™). Forse in questa lar-
ghezza e in questa liberta si esprime in modo piu pieno la verita sul mi-
drash come “un modo dessere e di pensare di fronte alla Parola di Dio,
sperimentata come Rivelazione, omogenicamente animata da unarmo-
nia interna che traspare in tutte le parole™®. Il modo nel quale gli Hazal
leggono e delucidano il Libro Sacro convince una volta di pitl, che ab-
biamo da fare con la lettura religiosa del testo fino al fondo e lo studio
del midrash significa entrare nello spazio di “unattivita religiosa, eterno
dialogo di Israele con il suo Dio™.

Suddette osservazioni trovano la conferma anche nelle petihtot (?)
adoperate nel commento rabbinico a Gen 22. Lesegesi basata sulla pre-
senza della simile radice nelle due espressioni diverse la troviamo in Gen.
R. 55, 1. Per risolvere il problema dellopportunita della prova alla quale
Dio ha sottomesso Abramo (2772818 1793 0°7o8M) viene citato il Salmo
60, 6: “Ma ora, tu hai dato a quelli che ti temono una bandiera (23), perché
si alzino (9%1n71%)” Lautore nota una certa rassomiglianza tra 11o3
in Gen 22,1 e o) e oonnT? nel Sal 60, 6*. Questo gli permette di guar-

* “Nessuno ricava una deduzione analogica sulla base della propria autoritd” -
jPesachim V1, 1. Cf. G. STEMBERGER, Introduzione al Talmud e al Midrash, Roma 1995, p. 34.

3 “Lesegesi haggadica ¢ piu libera, obbedisce maggiormente allesigenza di
intrattenimento, anche se, a modo suo ¢ molto legata alla tradizione e, d’altra parte, aperta
ai problemi del tempo in cui sorge. (...) A proposito di haggadah, Heinemann parla di
due orientamenti fondamentali: la «narrazione storica creativa» e la «filologia creativa».
G. STEMBERGER, Il Midrash. Uso rabbinico della Bibbia. Introduzione, testi, commenti,
Collana di Studi Religiosi, Bologna 1992, p. 29.

% G. Rizz, Le scritture tra metodi storico-critici moderni e principi ermeneutici
fondamentali nel Giudaismo e nel Cristianesimo, RivBiblIt 46 (1998) 188.

7 G. STEMBERGER, Il Midrash, op. cit., p. 31. Come conferma della sua intuizione,
G. Stemberger menziona il fatto che la recita delle tredici regole esegetiche di R. Ishmael
fa parte integrale della preghiera del mattino.

% Abbiamo qui un esempio dell'uso della regola (usata molto spesso) Gezera Shava

» <

(“eguale norma’, “eguale valore”) che significa,‘che una parola dal significato oscuro puo
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dare la prova dAbramo nella prospettiva del Salmo. Se proviamo a com-
binare gli elementi delle due citazioni possiamo dire che uno che teme
Dio, del quale dice il salmo, ¢ Abramo®. La prova gli ¢ stata data come
una bandiera. Questa ¢ sempre un segno dell'identita che viene innalza-
to per essere visto e riconosciuto. Ecco cosi viene innalzato anche Abra-
mo attraverso la prova. Ma il salmo spiega anche il motivo piu profon-
do di questa elevatezza. Tutto ¢ successo: P *ien “a causa della verita®
(Sal 60, 6), “perché si realizzi lattributo della giustizia nel mondo”(Gen.
R.55,1) - giustizia di Dio che innalza 'uomo che non ha fatto obiezioni qu-
ando Dio I'ha provato (7122) chiedendo suo figlio®.

Un altro esempio di questo tipo lo troviamo nel commento ai versetti
Gen 22,2 e 12. In entrambi i versetti appare la parola 771m - “tuo unico”
Accanto all'interpretazione piu ovvia, risultante dal contesto che vede
sotto questa espressione Isacco esiste anche laltra, che vede qui piutto-
sto Abramo*!. Questa idea si fonda sulla base della citazione dal Salmo
22,21 mm 253 WDy 29 19ven. Troviamo qui il nostro 1
nella posizione parallela a ) — “anima”. Se con questo significato tornia-
mo alv. Gen. 22, 12, nelle parole che Dio rivolge ad Abramo: 3 71mny
MM ADWn N5 possiamo vedere sia Isacco (732) che Abramo stes-
so (771 - “la tua anima”). Per questo i rabbini dicono, che Abramo ha
offerto a Dio non soltanto suo figlio, ma anche se stesso, la sua anima*.

Talvolta, nella scelta di una certa citazione, decide un elemento co-
mune con il versetto commentato, un motivo presente anche se nel con-

essere compresa se in un altro contesto biblico ¢ impiegata con un significato evidente; ma
anche (forse soprattutto) che 'impiego di una medesima parola in due versetti differenti
invita a cercare fra gli stessi versetti delle analogie piu sottili e profonde”. A. LuzzatTo,
Leggere il Midrash. Le interpretazioni ebraiche della Bibbia, Brescia 1999, p. 61.

% Abramo ¢ chiamato ,,uno che teme Dio” dallangelo in Gen 22, 12. ]. D. Levenson
nota giustamente, che I'uso del versetto ¢ giustificato non soltante dalla rassomiglianza
dei termini 793, 01 € Dpﬁmn'? ma anche dall'apparenza D‘n’“){s N7 in Gen 22, 12
e 7|‘§1_‘5 in Sal 60, 6. Cf. ]. D. LEVENSON, The Death and Resurrection of the Beloved Son.
The Transformation of Child Sacrifice in Judaism and Christianity, New Haven-London
1993, p. 139.

0 Cf. anche Gen. R. 55, 7.

41 Cf. M. M. KASHER, Encyclopedia..., op. cit. p. 133, 152. (Sifre D’barim 313; PR40)

2 Cf. Gen. R. 56, 7.
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testo & completamente diverso. Secondo i rabbini questa rassomiglian-
za, non puo essere soltanto un caso, ma spesso contiene un significato
piu profondo, in un certo modo unisce gli eventi apparentemente non
connessi. Bereshit Rabba nel punto 56, 1 commentando i tre giorni del
viaggio dAbramo verso il monte Moria, elenca le citazioni della Bibbia
delle quali il denominatore comune ¢ la presenza in esse del motivo dei
tre giorni®. Secondo gli Hazal questa coincidenza provoca una doman-
da: perché le cose sono successe nel terzo giorno? Rabbi Levi rispon-
de: “Per il merito del terzo giorno d’Abramo nostro padre, come detto:
Il terzo giorno Abramo alzo i sui occhi, ecc™*.

Luso dellelemento comune nei due versetti diversi viene anche
adoperato nellesegesi del v. Gen 22, 3*. Un interesse dei commentatori
suscita il fatto, che Abramo, alzatosi di buon mattino, “sello (lui stesso)
il suo asino” Questo comportamento contrasta un po’ con la posizione
sociale dAbramo, un uomo ricco che possedeva numerosi schiavi e tanti
beni e non doveva alzarsi presto a lavorare da solo. R. Shimon b. Jo-
haj nota che lo schema simile lo troviamo nella descrizione di Balaam:
“E s'alzo Balaam di mattina e sello la sua asina” (Nm 22, 21). Da questa
contrapposizione, analizzando i motivi delle azioni, rabbi trae la conclu-
sione, che sono due le forze che sconvolgono lordine naturale della realta:
I'amore (nel caso di Abramo) e lodio (nel caso di Balaam)*.

¥ Midrash evoca per esempio al risorgimento in terzo giorno annunciato da Osea
(6,2), la storia di Giuseppe (42, 18), il terzo giorno della promulgazione del Decalogo (Es
19, 16), storia delle spie dal libro di Giosué (Gs 2, 15), la storia di Giona (Gn 2, 1), tre giorni
dellaccampamento degli Israeliti descritto da Esra (Esd 8, 15), la storia di Ester (Est 5, 1).

" Midrash adduce anche una risposta alternativa. I “nostri Maestri” dicono che tutto
¢ successo a causa del merito del terzo giorno in cui ¢ avvenuta la promulgazione della
Legge (Exo 19, 16).

% Cf. Gen.R. 55, 8

# Rabbi Shimon arricchisce il corpo del reato della sua conclusione citando un altro
esempio, dove l'amore e Todio sconvolgono lordine naturale della realta: Giuseppe che at-
tacca il suo cocchio per andare incontro a suo padre (Gen 46, 29) e il Faraone che attac-
ca il suo cocchio per andare contro d’Israele (Es 14, 6). Un altro esempio viene addotto da
R. Ishmael: Abramo prese il coltello per scannare il suo figlio (Gen 22, 10) e il Faraone snu-
da la spada per distruggere Israele (Es 15, 9). Tutti e due sviluppano il pensiero afferman-
do che in tutti questi casi la forza dellodio viene neutralizzata attraverso la forza dell’amo-
re. — Cf. Gen. R. 55, 8.
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A volte il testo della petihta, pur non contenendo i comuni elemen-
ti lessicali con il versetto commentato, fornisce — secondi gli Hazal -
la risposta per la domanda da loro fatta. Come esempio di questo tipo
possiamo indicare Gen. R. 55, 2. Alla domanda: “perché Dio ha mes-
so alla prova Abramo?” R. Jose b. Hanina risponde citando il Salmo
11, 5: “Il Signore sperimenta giusto”. Non sempre la pethitha contiene la
risposta sufficiente e convincente per tutti. Per questo a volte troviamo
in midrash le proposte alternative. Nel nostro caso citato sopra R. Ab-
bin risponde rendendo evidente l'autonomia assoluta di Dio, servendosi
con il testo dal libro di Qohelet: “La parola del Re ¢ autorita, e chi gli puo
dire, cosa fai?” (Qo 8, 4)¥.

In questo momento vale la pena evocare, sottolineata dai maestri del
midrash, la necessita di leggere I'intero versetto (a volte soltanto menzio-
nato nella petihta) nel suo contesto originale, contesto che nella citazio-
ne in midrash puo spesso cambiare il significato originale del versetto.
Inoltre gli autori di midrash a volte citano soltanto una parte del verset-
to (supponendo per esempio la conoscenza a memoria di Tanakh). La
parola alla quale allude I'autore puo non essere presente nella citazione*.

Sembra che un’interessante illustrazione di questa regola insieme
con l'uso particolare della petiha la troviamo in Gen. R. 55, 5. Come
petiha vengono citati due frammenti da Mi 6, 6-7: “Con che mi presentero
davanti al Signore, mi prostrero davanti al Dio Eccelso? Offriro forse il mio
primogenito per la mia colpa?”. Il testo sembra essere corrispondente alla
situazione d’Abramo. Ma il contesto piu largo, secondo Rabbi Jehoshua
b. Siknin che parla in nome di R. Levi, esclude questa identificazione.
Secondo le parole seguenti, il primogenito sarebbe unofferta per la
colpa e per il peccato del padre - e questo non ¢ vero nel caso di
Agqedah. In fine come dice commentando il sacrificio dAbramo, pur non
condotto alla fine, era accettato, invece quello di Mesha re di Moab non
era accolto®.

47 Cf. Gen. R. 55, 3.

* S. PETERS, Learning..., op. cit., p. 44.

4 Cf. 2Re 3, 27. Puo darsi che il commento di R. Jehoshua & uneco delle controversie
o della discussione nellambiente degli Hazal riguardo al sacrificio d’Isacco.
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Prima di concludere questa parte del lavoro vogliamo presentare
ancora un altro caso interessante. Studiando i seguenti commenti dei
rabbini abbiamo notato il grande pluralismo delle opinioni e la liberta
nell'approccio ai problemi della Sacra Scrittura. Eppure a volte midrash
contiene anche i segni delle polemiche e discussioni, anzi, degli interventi
autoritari. In Gen. R. 55, 8 troviamo per esempio 'interpretazione di
R. Mejashah che insegnava in nome di R. Benajah. Loro affermano che la
spaccatura del legno da Abramo (“E spacco la legna dellolocausto” -
Gen 22, 3) ha meritato che Dio ha spaccato le acque del Mar Rosso
(“E si spaccarono le acque” — Es 14, 21), ponendo cosi un parallelo tra
le opere di Dio e quelle dell'uvomo cui si oppone R. Levi: m2 7y 777 -
“Ti basta fin qui! Abramo agi secondo le sue possibilita e il Santo, Egli
sia benedetto, secondo le sue possibilita”

Lanalisi dell'uso delle citazioni bibliche nei midrshim ci dimostra
a volte le difficolta nel capire I'idea che conduceva la riflessione dellese-
geta. Queste difficolta a volte possono essere diminuite se prendiamo in
considerazione alcune premesse®:

- gli Hazal nei loro commenti sanno distinguere tra la comprensio-
ne del senso pieno del testo (peshuto shel mikra) e il suo uso omiletico
(derash). La confusione di questi due ordini provoca gli errori nella com-
prensione giusta del midrash, a volte la rende anche impossibile.

—laliberta dei rabbini nell'uso della Bibbia nei midrashim ¢ basata sul
fatto che il linguaggio della Bibbia diventa la parte integrale del linguag-
gio degli Hazal. Dedicando gran parte della loro vita allo studio, comin-
ciano a pensare, parlare e scrivere secondo il modo biblico.

- come abbiamo gia menzionato gli Hazal sono coscienti che ¢ 1a Bib-
bia stessa che offre gli strumenti per essere intesa in modo giusto. Spe-
cialmente i Profeti (Neviim) e gli altri scritti (Ketuvim) diventano per loro
un grande tesoro indicativo per commentare il Testo.

- finalmente loro presuppongono la conoscenza della Bibbia da par-
te del lettore. Questo ci costringe allo sforzo di conoscere la Sacra Scrit-
tura e di esaminare le citazioni bibliche dei midrashim nel contesto pie-
no dal quale sono state prese. Questo sempre facilitera la comprensione
pitt profonda del pensiero rabbinico.

0 Cf. S. PETERS, Learning..., op. cit., p. 58-59.
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3. Mashal e Nimshal

Nel suo commento alla Bibbia, tranne le citazioni della Bibbia stes-
sa, gli Hazal si servono spesso dell’allegoria, parabola, favola o prover-
bio®!. Tutti questi generi letterari racchiude il termine ebraico Sujn*.
Mashal come la parte di midrash viene usato per esprimere la verita
del testo biblico in modo pil tangibile, per farlo piu vicino alla espe-
rienza umana. Di solito viene introdotto dalla formula: mm= =277 M5
(“a che cosa questa cosa puo essere paragonata”) oppure » Sun (“qu-
esto puo essere paragonato a...”; a volte come abbreviazione anche solo
5). Il termine nimshal, che proviene dalla stessa radice, significa la spie-
gazione, chiarificazione di mashal. Esso viene spesso introdotto con
lespressione 7> (oppure: n=>2) “cosi”. Mashal fa parte integrale dello stile
di midrash ed era spesso usato nell'insegnamento nella tradizione didat-
tica del popolo d’Israele®. Prima di presentare gli esempi dei meshalim
e dei nimshalim a loro corrispondenti adoperati nell'interpretazione di
Akedah vogliamo segnalare due osservazioni metodologiche. Primo, sem-
bra importante ricordare che ogni paragone e ogni metafora ha i suoi
limiti. Aumentandone il significato non ci avviciniamo piu alla verita
ascosta nel mashal; al contrario, rasentiamo lesegesi erronea, a volte anzi
le frontiere dell'assurdo o del ridicolo. Secondo, il senso piu profondo
e il carattere innovatore dei meshalim si esprime non tanto nella dimo-
strazione delle rassomiglianze tra gli elementi del paragone quanto nelle
differenze, discrepanze e incoerenze rilevate attraverso il mashal**.

3! Per essere precisi dobbiamo ricordare il fatto che la Bibbia stessa usa questo tipo
di linguaggio.

52 1] verbo Suin significa “parlare in modo metaforico”, “paragonare’, “dare esempio,
illustrazione” — cf. M. JastTrROW, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and
Yerushalmi, and the Midrashic Literature, New York 1996, p. 855. Per lo studio dettagliato dei
meshalim cf. D. STERN, Parables in Midrash. Narrative and Exegesis in Rabbinic Literature,
Cambridge, Massachusetss - London 1991.

%3 Per questo non dovrebbe stupire per esempio lo stile d’'insegnamento di Gest nelle
parabole; questo non era la sua idea o invenzione ma piuttosto attaccamento alla lunga
tradizione del popolo eletto.

> Su questo punto insiste molto S. Peters nel suo libro Learning..., op. cit.. E il metodo
presentato da lui che vogliamo adoperare nella presentazione dei meshalim usati nel
commento di Akedah in questa parte del nostro lavoro.
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Presentando gli esempi dei meshalim ci concentreremo su Gen. R. 55,
2. Questa parasha che commenta Gen 22, 1 (“Dopo questi avvenimenti
Dio provo Abramo”) consiste di petihta e dei tre meshalim. Come petih-
ta viene usato Sal 11, 2: “Il Signore prova il giusto; ma l'anima sua odia
lempio e colui che ama la violenza”. La citazione della petihta & I'intro-
duzione ai meshalim seguenti, ma spesso, come abbiamo detto nel capi-
tolo precedente, anche la pethihta stessa contiene una forma di risposta
al problema del versetto commentato. In questo caso possiamo osse-
rvare una curiosita, che il versetto del salmo rompe lo schema del pa-
rallelismo tipico per il linguaggio della Bibbia. La prima parte del ver-
setto porta I'informazione della prova alla quale vengono messi i giusti.
Nella seconda parte, riguardo a non-giusti, si aspetterebbe I'informazio-
ne opposta: “Il Signore non prova i “non-giusti”. Invece la prova viene
contrapposta allodio: “'anima sua odia lempio e colui che ama la vio-
lenza”. Questo ci suggerisce che la prova del giusto dalla prima parte del
versetto deve essere un segno dell'amore (come opposto allodio). Come
vediamo, la petihta non soltanto introduce ai meshalim seguenti, ma
anche organizza la loro interpretazione con la premessa introduttiva:
la prova di Abramo non significa una punizione - ¢ piuttosto il segno
dellamore™.

Primo mashal che segue la petihta & proposta da rabbi Jonatan . Rabbi
riporta un esempio del lavoro di un vasaio. Egli non esperimenta i vasi
difettosi, perché non puo batterli neppure una volta sola senza che essi
si rompono. Il vasaio prova i vasi sicuri, che anche battuti parecchie
volte non si rompono*. “Cosi - conclude nella parte di nimshal R. Jona-
tan - il Santo, Egli sia benedetto, non mette alla prova i malvagi ma
i giusti, come ¢ detto: «Il Signore prova il giusto.» Nel suo metodo
a questo punto S. Peters propone di giustapporre glie elementi di ma-
shal e di nimshal.

> Ancora una volta dobbiamo vedere la necessita di controllare la citazione intera
nel suo contesto. Purtroppo uno che legge soltanto il testo nella traduzione italiana oppure
inglese, senza tornare al testo della Bibbia non avrebbe possibilita di arrivare a questa
conclusione - entrambe le traduzioni citano soltanto la prima parte del versetto: “Il Signore
prova il giusto”

% Qui si finisce la parte di mashal.
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mashal nimshal deduzione

il vasaio il Santo Egli sia benedetto

i vasi difettosi i malvagi

i vasi sicuri i giusti

sperimentare/battere

ivasi la prova Divina

rottura dei

vasi difettosi ~~ —meemmmomeeo incapacita dei malvagi
di subire la prova

durevolezza ~  c-ememeee- capacita dei giusti

dei vasi sicuri di subire la prova

Come possiamo vedere (e questo sembra una regola piu generale)
la parte di nimshal ¢ meno sviluppata che la parte di mashal. In questo
caso pero le mancanze possono essere completate senza grandi proble-
mi sulla base della deduzione. Analizzando gli elementi cosi elencati
possiamo trarre qualche conclusione: 1) la prova ha il carattere doloroso
— ¢ presentata come il “battere (¢p1) i vasi’, subire la prova puo essere une-
sperienza dolente; 2) da questo mashal ¢ difficile riconoscere lo scopo
della prova - il vasaio in anticipo sa la qualita dei vasi, sembra come se
fosse la sopportazione della prova 'unico scopo di essa; 3) mashal sem-
bra concentrare la nostra attenzione piuttosto sui malvagi, dando una ri-
sposta chiara e molto razionale alla domanda: perché loro non sono sot-
tomessi alla prova Divina.

Il secondo mashal di R. Jose b. Hanina racconta la storia dalla vita
agraria. Quando il coltivatore del lino sa che il suo lino ¢ di buona qualita,
piu lo batte pitt migliora e diventa piu lucido. Ma quando il suo lino
¢ di qualita pregiata, non puo batterlo neanche una volta senza spezzarlo
(la fine di mashal). Cosi — conclude in nimsal R. Jose - il Santo Egli
sia benedetto non mette alla prova i malvagi ma i giusti, come ¢ detto:
“Il Signore prova il giusto.”

Anche qui cominciamo dalla giustapposizione degli elementi di ma-
shal e di nimshal.

139



ks. Krzysztof Napora SCJ

mashal nimshal deduzione

coltivatore del lino il Santo Egli sia benedetto

lino di buona qualita i giusti

il battere del lino la prova Divina

miglioramento ~ ---meeoieemee- miglioramento del

e lucidita del lino giusto, la sua lucidita
— fama (?)

lino della qualita pregiata i malvagi

spezzatura dellino ~ -----eemeemeooeeoo- incapacita dei
malvagi di subire
la prova®’

Anche in questo caso possiamo vedere le differenze nello sviluppo
tra mashal e nimshal. Anche qui — come in mashal precedente le lacune
possono essere completate senza grande problema. Traendo le conclu-
sioni costatiamo alcune rassomiglianze con il mashal del vasaio: 1) An-
che qui la prova ha le caratteristiche dellesperienza, della realta dolorosa
- “il battere (1) del lino”; 2) anche chi l'attenzione forte si concentra sui
malvagi - Dio non li prova perché non possono resistere nella prova®.
Questo mashal porta perd anche un elemento nuovo: la prova ¢ presen-
tata come una tappa necessaria nel processo del miglioramento del giu-
sto. Per dire la verita troviamo qui anche certe ambiguita, per esempio
lautore non precisa chi ¢ il beneficiario di questo processo, chi in realta
beneficia dalla prova. Secondo la logica della storia presentata nel ma-
shal potrebbe essere Dio I'unico che ottiene i frutti del “battere del lino”,
ma come abbiamo detto: trascendendo i limiti di un mashal rasentiamo
lesegesi erronea e a volte anche le frontiere dell'assurdo. Sembra che nel
nostro caso ¢ la petihta compresa in modo profondo, che ci protegge dal-
I'interpretazione che accuserebbe Dio del gioco disonesto®.

7 Questo ¢ detto direttamente in alcune versioni di questo midrash dove l'autore argo-
menta, che “Dio non prova i malvagi perché essi non possono resistere”. Come testo proban-
te egli adopera la citazione da Isaia (57, 20): “Ed i malvagi sono come un mare in tempesta”

% Cf. la nota precedente.

% Laltro problema alla luce dei due meshalim finora discussi potrebbe essere per
esempio la questione della determinazione o predestinazione e la volonta libera dell'uomo.
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Lultimo mashal che incontriamo in Gen. R. 55, 2 ¢ quello presenta-
to da R. Eleazar. Ecco, un padrone possedeva due mucche: una forte ed
na debole. Su quale pone il giogo? - domanda R. Eeleazar — non forse
su quella forte? (la fine di mashal) Cosi (nimshal) il Santo, Egli sia
benedetto, non mette alla prova che i giusti, come ¢ detto: Il Signore
prova il giusto”

Come sempre cominciamo dalla giustapposizione degli elemen-
ti del mashal:

mashal nimshal
il padrone della casa il Santo Egli sia benedetto
la mucca forte i giusti
la mucca debole i malvagi
il giogo la prova

In questo ultimo esempio possiamo scoprire alcuni cambiamenti
importanti in confronto ai due meshalim precedenti. Secondo I'inse-
gnamento di R. Eleazar la prova non ¢ piu vista come un colpo dolente
ma piuttosto come un peso che deve essere portato, un lavoro che
deve essere fatto. Il quadro qui presentato ci fa pensare alla prova
nella categoria dell'utilita e dellopportunita. La prova secondo questo
mashal (come anche nel mashal del coltivatore del lino) si racchiude
nella sfera razionale. Al contrario degli esempi precedenti non si neanche
parla dei malvagi da parte di nimshal. Qui tutta l'attenzione si concen-
tra sui giusti — abbastanza forti da ricevere il compito della prova divina.
Come nella petihta, la prova sembra piuttosto il segno dellelezione del
giusto da parte di Dio.

Come abbiamo visto, in questa parte del nostro lavoro, attraver-
so il processo a tre stadi, gli Hazal ci hanno fatto passare attraverso
i meandri della domanda: “Perché Dio ha messo Abramo alla pro-
va?”. Questo cammino é cominciato con la constatazione del carattere
doloroso e l'assurdita o almeno l'inutilita della prova. Alla fine abbia-
mo visto la prova nella prospettiva dellelezione Divina del giusto.
Questo non elimina tutti i dubbi e non risponde a tutte le domande.
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Il pensiero dei rabbini rimane una strada apofatica nel processo della
cognizione di Dio®. Ma la loro riflessione contenuta nei meshalim - la
riflessione molto attenta e dettagliata — ci lascia con la coscienza spro-
fondata nel leggere le parole: “E dopo queste cose Dio ha messo Abra-
mo alla prova...”.

4. Conclusione — il midrash apperto al futuro.

Manca nella struttura di midrash un modello fisso della conclusione
del commento rabbinico. Parecchie volte in questo punto gli autori torna-
no semplicemente alla citazione introduttiva, tracciando in questo modo
un cerchio e tornando al punto di partenza — ma tornano trasformati in
un certo senso dall'interpretazione del midrash, con la nuova consape-
volezza. Questo ritorno non significa pero la conclusione nel senso del-
la chiusura finale del processo della riflessione. Al contrario - il ritorno
alla domanda di partenza apre la possibilita di ricominciare il processo
di nuovo. Questo possiamo percepire anche nella struttura di midrash
che riporta i commenti degli Hazal senza costruire un sistema teologi-
co fisso. Questa ¢ una delle caratteristiche importantissime dellesegesi
rabbinica: i commentatori riflettendo i problemi della Scrittura e a vol-
te discutendo i commenti dei predecessori non creano il sistema dei do-
gmi. La tradizione teologica ha il carattere piuttosto accumulativo, dove
le affermazioni dei seguenti commentatori hanno il valore dei pezzi di
un mosaico, i quali - tutti insieme — giocano il proprio ruolo nella pre-
sentazione del quadro completo. Questo fa di midrash un sistema aper-
to — a nuove interpretazioni, a nuove contestualizzazioni, a nuove lettu-
re e attualizzazioni.

Questa apertura, I'abbiamo notata nei livelli diversi. Primo, il mi-

% Un mashal molto interessante lo troviamo in Gen. R. 55, 3 dove il Santo, Egli sia
Benedetto, viene paragonatao da un lato a un re, da altro lato a un maestro (rabbi). Dialettica
di questi paragoni ci svela la verita di Dio aperto alle domande dell'uvomo-discepolo come
un maestro e contemporaneamente Dio che non deve rispondere — come un re; la verita
dell'uomo che sempre pud domandare il suo maestro - e contemporaneamente non sempre
dovrebbe domandare...
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drash non si limita al commento dei fatti dalla prospettiva storica. Come
abbiamo detto, nel processo dellesegesi rabbinica la cronologia non
gioca il ruolo importante. Molto spesso gli eventi dalla storia della
salvezza vengono letti come se fossero successi oggi®'. La storia e il
presente creano un sistema di relazioni reciproche. Nel caso di Akedah
i rabbini reiteratamente dimostrano come la storia di Abramo influ-
isce sulla storia d’Israele, come influisce anche il loro giorno doggi®.
Abbiamo menzionato per esempio come i tre giorni del viaggio d’Abramo
secondo l'interpretazione rabbinica sono diventati di merito per gli
altri “tre giorni” nella storia del popolo d’Israele: nella profezia di Osea,
nella storia di Giosué, di Giona e di Ester®®. Un altro midrash trova
il legame tra il passaggio attraverso il Mar Rosso e Akedah, affermando
che in questo momento della fuga il Monte Moria con il legno dell’altare
ed Isacco legato ¢ stata trasferita per asciugare le acque del mare - e qu-
esto era il merito dellofferta ’Abramo®. Ancora un altro vede nella sto-
ria del popolo eletto la presenza continua dell’ariete che ¢ stato sacrificato
come sostituto dell'Isacco: le sue ceneri sono diventate la base dell’alta-
re interno, i suoi tendini sono serviti come le corde della cetra di Davi-
de, il suo pelo era usato da Elia come la cintura intorno ai suoi fianchi,
le corna - uno é stato usato da Dio sul monte Sinai (Es 19, 19), laltro
sara usato per radunare gli esuli secondo la profezia d’Isaia (Is 27, 13)%.
Lesempio della presenza continua dell’Akedah nella vita d’Israele ¢é il
ricordo particolare nel giorno Rosh Hashana, quando al suono del
corno Dio perdona i peccati del suo popolo a causa del merito dellofferta

o Cf.Es 19, 1.

2 Sembra molto interessante vedere il contrasto tra le scarse allusioni da scena di
Akedah nella Bibbia e I'immensita delle allusioni e riferimenti ad essa nella letteratura
rabbinica. In un certo senso i rabbini riscoprono questo tema e la sua importanza per
il Giudaismo del Periodo Romano, anche nel contesto dell’alba del Cristianesimo.
Cf. ].D. LEVENSON, The Death..., op. cit., p. 173-232. Per vedere l'influsso di Gen 22 sulla
tradizione letteraria ebraica cf. J. SWETNAM, Jesus and Isaac. A Study of the Epistle to the
Hebrews in the Light of the Aqedah, AB 94, Rome 1981, p. 23-80.

% Cf. nota 40.

¢ Cf. M. M. KASHER, Encyclopedia..., op. cit., p. 148. (Mechilta B’shallach 1, 3)

 Cf. M. M. KASHER, Encyclopedia..., op. cit., p. 155. (ARN MS; MhG; PRE 31)
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d’Abramo®. La storia di Akedah viene ricordata magari nel nome di Ge-
rusalemme, che secondo il midrash &€ un compromesso che Dio ha fatta
tra il nome dato a questo posto da Sem® — Salem e il nome con il quale
I'ha chiamato Abramo - Adonai Jireh.

Lapertura del midrash si proietta anche verso il futuro. R. Isaac
commentando la frase Gen 22, : “Vide il luogo da lontano” dice che “da
lontano” significa il giorno quando il posto sara abbandonato, quando
i suoi proprietari (i figli d’Israele) si allontaneranno - saranno espul-
si. Ma questo non durera per sempre perché il Signore ha scelto questo
posto per sempre (Sal 132, 14) e un giorno verra il Messia — colui, che
“e povero e cavalca sull'asino” (Zc¢ 9, 9)%. All'intervento redentore nei
tempi delle persecuzioni alludono anche gli altri commenti dei rabbini.
R. Judan commentando il versetto Gen 22, 13: “Allora Abrahamo
alzo gli occhi e guardo; ed ecco dietro di lui un montone, preso per le
corna in un cespuglio” dice, che dopo tutto cio che ¢ accaduto (my)
Israele pecchera di nuovo e diventera la vittima delle persecuzioni,
ma finalmente sara liberato con le corna dell’ariete, perché sta scritto:
“E il Signore suonera il corno” (Zc 9, 14)®. Tutto questo ¢ considera-
to come il merito dellofferta dAbramo e del “legare” d’Isacco (7pv). In
questo senso 'Akedah rimarra per sempre 'ultimo punto di riferimen-
to anche nelle pit drammatiche vicende della vita del popolo eletto™.

% Cf. M. M. KASHER, Encyclopedia..., op. cit., p. 153; (J. Taan 2, 4; Tan Y. Vayyera 46;
Tan Tsav 13; Midrash) Gen. R. 56, 9; E MANNS, The Binding Isaac in Jewish Liturgy, in.
E MaNNs (ed.), The Sacrifice of Isaac in the Three Monotheistic Religions. Proceedings of
a symposium on the interpretation of the Scriptures held in Jeruslem, March 16-17, 1995,
SBFA 41, Jerusalem 1995, p. 65-67. Lautore dimostra anche i collegamenti di Akedah con
gli altri elementi della vita liturgica degli Ebrei p.e. la Pasqua Ebraica, la preghiera Shemoe
Esre, forse anche Jom Kippur.

¢ Egli viene identificato dai rabbini con “Melichisedec, re di Salem” - cf. Gen 14, 18.

% Cf. Gen. R. 56, 2

% R.Judan fonda il suo commento sullomonimia della parola=IX (“dietro” e “dopo”)
sul quadro dell’ariete inviluppato con le corna in un cespuglio, che rappresenta Israele
“inviluppato” nelle persecuzioni e sofferenze. Cf. Gen. R. 56, 9; cf. S. SPIEGEL, The Last
Trial, On the Legends and Lore of the Command to Abraham to Offer Isaac as a Sacrifice:
The Akedah, New York 1963, p. 74-76.

70 Per la visione di Akedah nella prospettiva di Holocaust e Shoah cf. L.A. BERMAN,
The Akedah. The Binding of Isaac, Northvale, New Jersey - Jerusalem 1997, p. 85-104.
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Continuando scopriamo che il midrash si apre anche all'interpreta-
zione che attraversa le frontiere delle religioni”. La scena d’Akedah di-
venta un luogo d’incontro tra lesegesi rabbinica e quella degli esegeti cri-
stiani” Parliamo del luogo d’incontro essendo coscienti delle difficolta
e delle differenze nell'approccio a questo tema. Il midrash con il suo me-
todo accumulativo della riflessione teologica puo essere un esempio del
vero dialogo condotto tra le persone che pur presentando le opinioni di-
verse con simile rispetto e umilta si avvicinano al mistero della Parola
Divina. Per noi cristiani, alcune intuizioni dei rabbini fosse pure quel-
la che Isacco era come “uno che porta lo strumento della propria mor-
te””* oppure quelle concentrate intorno alla frase “Dio si provvedera da
sé l'agnello per lolocausto, figlio mio!” (Gen 22, 8), possono essere sem-
pre unoccasione alla meditazione sul mistero dei semi di verita Divina
seminati, sparsi nel mondo.

E finalmente il midrash presenta l'apertura straordinaria ad ognu-
no che comincia adesplorarlo. Esso insegna di stare attento nel confron-
to con le parole della Bibbia, fare le domande, anche difficili, e cercare le

Per la lettura della scena nel contesto delle Crociate cf. S. SPIEGEL, The Last Trial..., op. cit.,
16-27. Queste riletture del testo basano sul fatto che lesegesi ebraica mette in rilievo in
modo molto forte lofferta/legare” d’Isacco (non soltanto il sacrificio dAbramo) - I' Akedah.
In questo modo Isacco entra per sempre cone un topos del martirio nella storia degli Ebrei.
Cf. J. W. VAN BEkkUM, The Aquedah and its interpretations in Midrash and Piyyut, in:
Noor E. - TIGCHELAAR E. (ed.), The Sacrifice of Isaac. The Aqedah (Genesis 22) and its
Interpretations, Leiden - Boston - Kéln 2002, p. 91, 93.

"t Di Akedah come incrocio del Giudaismo, Cristianesimo ed Islam cf. J. DOUKHAN,
The Akedah at the “Crossroad”: Its Significance in the Jewish-Christian-Muslim Dialogue”
in. E. MANNS (ed.), The Sacrifice of Isaac in the Three Monotheistic Religions. Proceedings of
a symposium on the interpretation of the Scriptures held in Jeruslem, March 16-17, 1995,
SBFA 41; Jerusalem 1995, p. 167-176; E. KESSLER, Bound by the Bible. Jews, Christians and
the sacrifice of Isaac, Cambridge 2004.

72 Cf. ].D. LEVENSON, The Death..., op. cit., p. 173-232; R. M. JENSEN, The Offering of
Isaac in Jewish and Christian Tradition, BiblInterp 2 (1994) 85-110; The Binding of Sacrifice
of Isaac: How Jews and Christians See Differently, BibleReview 9 (1993) 42-51.

73 Cf. Gen. R. 56, 3. Per la discussione con I'interpretazione cristiana di questo quadro
cf. cf. S. SPIEGEL, The Last Trial..., op. cit., p. 16-77-86.
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risposte con pazienza e rispetto’. Il metodo dei rabbini insegna di esse-
re aperto all'insegnamento degli altri, alle alternative e possibilita di’'in-
terpretazione, di non assolutizzare le proprie conclusioni. Anche davan-
ti a lettori senza grande esperienza il midrash apre il ricchissimo mondo
dellesegesi che ¢ nata nel contatto permanente con Dio che vive e par-
la al cuore dell'uomo.

Conclusione.

La storia del sacrificio d’Isacco o del sacrificio dAbramo, come pre-
feriscono dire gli altri, oppure 'Akedah come spesso nella tradizione
ebraica viene chiamato il racconto dal capitolo 22 del libro di Genesi,
ha influenzato parecchi aspetti della vita e della cultura del mondo. Gli
elementi di questa storia li possiamo trovare nella vita liturgica del po-
polo eletto, nella sua spiritualita, nella preghiera e anche nell'arte. Ma la
riflessione sulla storia di Dio che richiede ad Abramo lofferta del pro-
prio figlio ha varcato i confini delle religioni, delle culture e delle societa.
Molto spesso diventava lo spazio dell'incontro, del dialogo tra le diverse
visioni, filosofie di vita, convinzioni o credenze. La storia elaborata da
tanti teologi, filosofi, artisti rimane sempre aperta per 'uomo che cerca
nella sua vita la risposta per le domande costitutive, che ha il coraggio
di fare domande alla Sacra Scirittura, a Dio stesso. In questo processo
lesegesi rabbinica e il midrash appaiono non soltanto come i testimoni
della storia del pensiero umano ma anche come i fonti dell'ispirazione
e strumenti dello studio sempre pit profondo.

Summary

The narrative traditionally called the “sacrifice of Isaac”, or “the sacrifice of
Abraham”, or - especially in Jewish tradition — Agedah (Gen 22) has affected
many aspects of life and culture of the world. The elements of this story we can

7 Confronta il mashal dialettico in Gen. R. 55, 3, dove il Santo Egli sia benedetto
viene presentato come re e come il maestro.
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find them in the liturgical life of the chosen people, in its spirituality, prayer and
also in art. But reflection on the narrative concerning God requiring from Abra-
ham his beloved son has crossed the boundaries of religions, cultures and so-
cieties. Very often it became a space for meeting and dialogue between differ-
ent visions, philosophies of life, convictions or beliefs. The story developed by
many theologians, philosophers, artists always remains open for a human be-
ing who seeks in his or her life the answer to the fundamental questions; who
has the courage to put questions not only to the holy text, but also to God him-
self. In this process the rabbinic exegesis and midrash appear not only as wit-
nesses of the history of human thought but also as sources of inspiration and
tools for solid biblical study.

Ks. dr Krzysztof Napora, sercanin, doktor nauk biblijnych; absolwent WSM
Ksiezy Sercanow w Stadnikach, Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie,
Pontificio Instituto Biblico w Rzymie, Rothberg International School Uniwer-
sytetu Hebrajskiego w Jerozolimie oraz Ecole biblique et archéologique frangaise
de Jérusalem (EBAF); od 2012 roku pracownik naukowo-dydaktyczny Insty-
tutu Nauk Biblijnych KUL; asystent w Katedrze Filologii Biblijnej i Literatury
Miedzytestamentalnej.

e-mail: naporus@gmail.com
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Sprawozdanie z miedzynarodowego sympozjum naukowego
Cywilizacja mitosci Serca Jezusa. Kult Najsw. Serca Jezusa i spoteczne
idee 0. Leona J. Dehona, Stadniki, 25 kwietnia 2015 roku

W sobote, 25 kwietnia 2015 roku, w Wyzszym Seminarium Misyj-
nym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach odbylo si¢ miedzynarodowe sym-
pozjum zatytutowane Cywilizacja mitosci Serca Jezusa. Kult Najsw. Serca
Jezusa i spoteczne idee 0. Leona J. Dehona. Jego wspolorganizatorami byli
Sercanski Osrodek Krzewienia Kultu Najsw. Serca Pana Jezusa z Lublina
oraz Duszpasterstwo Przedsiebiorcow i Pracodawcow ,, Talent” z Krakowa.

Uczestnikéw spotkania przywital rektor seminarium ks. dr Robert
Ptak SCJ, nawiazujac do przypadajacej w biezagcym roku 250. rocznicy
ustanowienia liturgicznego $wieta Najsw. Serca Jezusowego oraz 90. rocz-
nicy $mierci zalozyciela ksi¢zy sercanéw, o. Leona Jana Dehona (1843-
-1925). Wsrdd uczestnikéw sympozjum znalezli si¢ m.in.: prelegen-
ci z kraju i zagranicy, ksieza i klerycy sercanscy, przedstawiciele innych
zgromadzen zakonnych i seminariéw oraz osoby $wieckie. W tematyke
konferencji wprowadzil zebranych prefekt studiow WSM ks. Przemystaw
Bukowski SCJ, nakreslajac gtéwne linie taczace tematyke religijng i spo-
teczna zaproponowang uczestnikom spotkania.

Pierwszy referat zostal przygotowany przez ks. prof. dra hab. Jana
Walkusza z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i nosit tytul Kult
Najswietszego Serca Jezusa jako reakcja na rewolucje francuskqg. Ze wzgle-
du na nieobecno$¢ autora prezentacji tego tematu dokonat ks. dr Euge-
niusz Ziemann SCJ z Lublina. Historyczny rozwoj kultu Najsw. Serca
Jezusowego wiaze sie m.in. z osobami $w. Jana Eudesa oraz $w. Malgorzaty
Marii Alacoque. To dzigki ich dziefom i otrzymanym objawieniom zaczg-
fa si¢ dynamicznie rozwijac teologia Serca Jezusowego wraz z jej aspek-
tem liturgicznym. Szczegélnego znaczenia nabral ten rozwdj w obliczu
rewolucji francuskiej jako odpowiedz na antychrzescijanska i antykosciel-
ng fale rozlewajacg si¢ w Europie. W tym klimacie kult Serca Jezusowego
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odznaczal si¢ takimi elementami, jak ekspiacja, wynagrodzenie i milos¢.

Drugi z prelegentéw, ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek z Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, przedstawil temat Zagadnienie
kwestii spotecznej w kulcie Najswigtszego Serca Jezusa. Wychodzac od en-
cykliki Haurietis aquas papieza Piusa XII, przedstawil pojawiajace sie za-
rzuty wobec kultu Naj$w. Serca Pana Jezusa. W opinii niektérych jest on
»ciezarem i nie przynosi pozytku tym, ktorzy poswiecaja wszystkie swo-
je sily, srodki i czas dla upowszechniania chrzescijanskiej nauki spotecz-
nej”. Ten kult, wigzany nieraz z sentymentalizmem, wydaje si¢ opozycyj-
ny wobec chrzescijanskiej nauki spofecznej. Tymczasem wspdlczesny
nam Benedykt XVI przypomina, Ze nauka spoteczna Ko$ciota jest cari-
tas in veritate in re socialis, czyli ,gltoszeniem prawdy mitosci Chrystusa
w spoleczenstwie”. A zatem ,,milos¢ jest krolewska droga nauki spotecz-
nej Kosciola” i to ona ma by¢ kluczem do rozwigzania kwestii spotecz-
nej réwniez i dzisiaj.

Kolejnym prelegentem byt ks. Juan José Arnaiz Ecker SCJ z Rzymu,
ktéry podzielit sie¢ swoimi poszukiwaniami skupionymi wokot tema-
tu Kwestia spoteczna a kult Najsw. Serca Jezusa w nauczaniu o. L. Deho-
na. Wéréd czltonkéw Zgromadzenia Ksigzy Sercanéw powszechne jest
przekonanie, ze ich Zalozyciel szczegdlnie gleboko i intensywnie prze-
zywal swoje powolanie w dwoch taczacych si¢ ze sobg wymiarach: nabo-
zenstwo do Najsw. Serca Jezusowego i zaangazowanie spoteczne. Widac
to wyraznie w wypowiedziach, wystgpieniach i pismach Dehona. Jego
idee rozwijaja si¢ i przebiegaja réznymi nurtami. Najpierw skupia si¢
on na figurze ,,spotecznego krdlestwa Serca Jezusowego’, nastepnie po-
jawia sie koncepcja ,,ludu”, a wreszcie jego mysli kieruja si¢ w strone
»chrzescijanskiej demokracji”. W zamierzeniach Dehona zalozone przez
niego Zgromadzenie mialo odzwierciedla¢ konieczne do uzdrowienia
6wczesnego spoleczenstwa francuskiego polaczenie nabozenstwa do
Serca Jezusowego z pelnym poswiecenia i stuzby zaangazowaniem spo-
tecznym.

Przed przerwa uczestnicy mieli okazje postawic kilka pytan prelegen-
tom lub tez podzieli¢ si¢ wlasnymi refleksjami na zaprezentowane tematy.

W sesji przedpotudniowej zostaly zaprezentowane jeszcze dwa za-
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gadnienia. Pierwsze z nich przedstawione przez ks. dra Gabriela Pisarka
SCJ, ojca duchownego seminarium w Stadnikach, nosito tytul Wkfad o.
L. Dehona w rozwdj kultu Najswigtszego Serca Jezusa. Autor wskazal, ze
nabozenstwo do Naj$w. Serca Jezusowego byto dla o. Dehona kluczem do
odkrycia istoty Boga, a wiec tej niezglebionej tajemnicy milosci Ojca do
Syna w Duchu Swietym - miloéci rozlewajacej sie na kazdego cztowieka
i caly $wiat. To w tej tajemnicy o. Dehon odnajdowat sily do swojej pra-
cy apostolskiej i do powotania do zycia zgromadzenia ksi¢zy poswieco-
nych Sercu Jezusowemu. Byt przekonany, ze wszelkie problemy spolecz-
ne, niesprawiedliwo$¢ i bieda maja swoje zrédlo w odrzuceniu przez ludzi
»Bozego prawa milosci”. Oryginalnos¢ o. Dehona i jego wktad w rozwdj
kultu Serca Jezusowego polegaja zatem na wskazaniu praktycznego za-
stosowania owego kultu w sprawach spotecznych.

Drugie zagadnienie dotyczylo Intronizacji Najswietszego Serca Je-
zusa na tle problematyki spotecznej w Polsce w okresie dwudziestolecia
miedzywojennego. Wedlug autorki, dr Anny Gasior z Tarnowa, kierun-
ki rozwoju kultu Serca Jezusowego w tym okresie uksztaltowaly si¢ pod
wplywem dwoéch waznych czynnikéw. Pierwszy to odzyskanie przez Pol-
ske niepodleglosci po 123 latach nieistnienia na mapie Europy. Drugi to
spoleczne nauczanie papiezy dotyczace bardzo trudnych kwestii robot-
niczych i socjalnych, ktére mialy swoje odzwierciedlenie rowniez w ob-
szarze religijnym. W Polsce oddanie si¢ i poswiecenie Najsw. Sercu Pana
Jezusa wyrazalo wdzigcznos¢ narodu za odzyskanie wolnosci i przepro-
szenie za przeszle niewiernosci. Mozna moéwic o swoistej ,,polskiej teo-
logii wyzwolenia’, ktéra budowanie pokoju i fadu spotecznego opierata
w tym czasie na kulcie Naj$w. Serca Pana Jezusa.

Na zakonczenie pierwszej czesci konferencji, w nawigzaniu do pytan
zadawanych przez uczestnikéw, miata miejsce dyskusja dotyczaca przed-
stawionych wcze$niej zagadnien.

Po przerwie obiadowej i adoracji eucharystycznej, o godz. 14.30
rozpoczela sie sesja popotudniowa. Znalazly si¢ w niej dwie prezenta-
cje oraz dyskusja panelowa. Najpierw ks. dr Eugeniusz Ziemann SCJ
z Lublina przedstawil temat Cywilizacja mitosci i prawdy w nauczaniu
papiezy Pawta VI i Jana Pawla II. We wstepie prelegent podkreslit, ze
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temat ten jest mocno zakorzeniony w nauczaniu II Soboru Watykan-
skiego. Po raz pierwszy okreslenia ,,cywilizacja milosci” uzyt Pawet VI
w 1970 roku i wskazal na jej fundamentalne znaczenie w procesie bu-
dowania relacji miedzyludzkich i miedzynarodowych. Dla Jana Pawta II
wyznacznikami tej cywilizacji byly ,,zasady pierwszenstwa’: osoby przed
rzeczg, etyki przed technika, milosierdzia przed sprawiedliwoscia, czy-
li zawsze bardziej ,,by¢” anizeli ,,mie¢”. Niestety, w naszych czasach co-
raz bardziej szerzy si¢ cywilizacja $mierci. Stad najlepsza odpowiedziag
na nig jest kult Naj$w. Serca Jezusowego, ktéry wskazuje na zZrédlo mi-
tosci, jakim jest sam Bog, objawiajacy swoja milos¢ w swoim Synu, Je-
zusie Chrystusie.

Nastepnie ks. prof. dr hab. Janusz Krdlikowski z Tarnowa przedsta-
wil gléwne punkty tematu Kult Najswietszego Serca Jezusa szkolg poli-
tyki chrzescijanskiej. Najpierw zwrocit uwage na trudnosci pojawiaja-
ce si¢ w potocznym rozumieniu tego zagadnienia. Polityka nie kojarzy
sie dzisiaj z czym$ pozytywnym, zwlaszcza z zaangazowaniem na rzecz
dobra wspolnego. Dzisiejsza opinia publiczna zarzuca takze chrzedcija-
nom, ze nie majg prawa mieszac si¢ do spraw ,,tego swiata”. Takze tacze-
nie kultu Najsw. Serca Jezusa ze spawami politycznymi czy spolecznymi
moze wydawac si¢ nieco dziwne ze wzgledu na jego wewnetrzny, oso-
bisty, a przede wszystkim religijny charakter. Serce Jezusa moze si¢ jed-
nak sta¢ szkolg polityki chrzescijanskiej, bo jak powiedziat papiez Pawet
VI, jest ona ,,najwznio$lejsza forma mitosci”. W przekonaniu ks. Kroli-
kowskiego ,,Serce Jezusa jest osobowa zasada humanizmu otwartego na
transcendencje, za ktérego posrednictwem dokonuje si¢ przemiana ludz-
kich dziejow i podnosi sie poziom cywilizacyjny, zmierzajac do ustano-
wienia w $wiecie cywilizacji mitosci i prawdy”.

W ostatniej czg$ci sympozjum zatytutowanej Jak dzisiaj realizowac
ideg cywilizacji milosci? miata miejsce prezentacja dziatalnosci Duszpa-
sterstwa Przedsiebiorcéw i Pracodawcow. Przedstawit jg ks. Grzegorz Pig-
tek SCJ z Krakowa i wskazal na specyfike tego sercanskiego dzieta, odwo-
tujacego si¢ w swoich korzeniach do spotecznej dziatalnosci o. Dehona.
Nastepnie ustyszelismy swiadectwa trzech oséb $wieckich zaangazowa-
nych w te dziatalnos$¢ apostolsko-spoleczna. Przyklady te pokazaly, jak
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mozna poprzez dzialalnos¢ gospodarcza w praktyce realizowa¢ zasady
katolickiej nauki spoleczne;j.

Na zakonczenie sympozjum glos zabrat ks. prowincjal dr Artur Sanec-
ki SCJ. W stowach podsumowania wyrazit wdzigczno$¢ organizatorom
za podjecie tak ciekawego i aktualnego tematu. Podzigkowat prelegen-
tom za ich merytoryczny wkiad, a uczestnikom za aktywne wspottwo-
rzenie tego spotkania.

ks. Robert Ptak SCJ
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ZASADY PUBLIKOWANIA
W CZASOPISMIE ,,SYMPOZJUM”

Zasady ogolne

1. Redakcja przyjmuje materiaty w formie artykutu, recenzji lub sprawoz-
dania, ktdre nie byty wezeéniej publikowane ani przekazane w tym samym cza-
sie do redakcji innych czasopism. Terminy nadsytania materiatéw: wydanie wio-
senne (do 31 III), wydanie jesienne (do 31 IX).

2. Autor, przekazujac material do publikacji, zapewnia o jego oryginalno-
$ci i posiadaniu do niego wszelkich praw.

3. Objetoé¢ artykulu nie powinna przekraczaé 35 tys. znakéw (Word 2007
zaktadka: recenzja - statystyka wyrazow: znaki ze spacjami i przypisami).

4. Do artykulu nalezy dolaczy¢ streszczenie z przettumaczonym ty-
tutem w jezyku angielskim (ok. 1200 znakéw) oraz kroétka note o autorze
(ok. 400 znakéw - tytul naukowy, imie i nazwisko, osrodek naukowy, dziedzi-
ny zainteresowan, e-mail); jedli artykul jest w jezyku obcym, streszczenie po-
winno by¢ w jezyku polskim.

5. Recenzje ksigzek (10-12 tys. znakéw): polskojezyczne — wydane w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum”; inne - wy-
dane w ostatnich pieciu latach.

6. Sprawozdania z konferencji, sympozjéw naukowych i zjazdéw: 10-12 tys.
znakow.

7. Nadsylane artykuly podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny i
po uzyskaniu aprobaty sa dopuszczane do publikacji.

8. W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakeja zastrzega sobie pra-
wo do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialéw niezamo-
wionych Redakcja nie zwraca.

Przygotowanie tekstow do publikacji

1. Tekst gtéwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12,
interlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazéw, bez tabulatoréw, bez pogrubien,
mozna zachowa¢ kursywe.

2. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor
(inicjal imienia i nazwisko) kapitalikami, tytut kursywa, miejsce i rok wydania
oraz strony standardowym.
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Przyklady opisow bibliograficznych
Dokumenty:

SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, 2.

BENEDYKT XV, Encyklika Deus caritas est o mitosci chrzescijaniskiej (2006), 1.

KoNGREGAC]A NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosécii powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko$ciota (2000), 13-15.

Ksiazki:
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. ... .

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism:

7.J. Kujas, Traktat o Duchu Swic;tym i tasce, w: E. ADAMIAK, A. CzAJA, J. MA-
JEWSKI (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. ...

W. HRYNIEWICZ, Dzi$ i jutro ekumenicznej nadziei, ,Biuletyn Ekumeniczny” 13
(1984) nr4,s. ...

Haslo z encyklopedii, stownika:

J. KubasiEwicz, Paruzja, w: A. ZUBERBIER (red.), Stownik Teologiczny, Kato-
wice 1998, s. ...

Dzielo cytowane wczesniej / autor cytowany wczesniej:

L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .

Cytowanie stron internetowych:

K. Orpakowski, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrétéw: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).
Materialy do publikacji w czasopi$mie ,,Sympozjum” oraz korespondencje
nalezy kierowa¢ na adres:

»Sympozjum” 32-422 Stadniki 81
oraz drogg elektroniczng:
sympozjum@scj.pl
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ul. Saska 2, 30-715 Krakéw
tel./fax: 12 290 52 98
e-mail: dehon@wydawnictwo.net.pl
sprzedaz@wydawnictwo.net.pl
www.wydawnictwo.net.pl

Druk: Mos&tuczak sp.j., Poznan 2015
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