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JEZUS — POStANY OD OJCA W DUCHU SWIETYM
—WZOR MISJONARZA

JESUS - SENT FROM THE FATHER IN THE HOLY SPIRIT
— A MODEL OF A MISSIONARY

Abstrakt

Artykut jest probg okreglenia trynitarnych podstaw misji i wskazania wnios-
kow praktycznych. Sklada sie¢ z trzech czesci poswieconych kolejno tozsa-
mosci Postanego, celowosci Jego postania i uczestnictwie misjonarzy w po-
stannictwie Chrystusa i Ducha Swietego.

Tozsamo$¢ Postanego (jednorodzonego Syna i Ducha Swietego) jest uka-
zana z perspektywy wewnatrztrynitarnych relacji. Syn zostal postany przez
Ojca, aby byl ,Nauczycielem, Krélem i Kaplanem wszystkich” (LG, 13a).
Duch Swiety za$ ,,niesie” $wiatu zmartwychwstalego Chrystusa i gromadzi
Jego uczniéw ,w jednym Kosciele Chrystusa” (KKK 1097). W ten sposob
dokonuje si¢ zbawianie $wiata, ktdre jest gtéwnym celem postania Syna
(por.J 3,17). Uczestnictwo misjonarza w postaniu wcielonego Syna polega
na realizacji Jego kaptanstwa wyrazajacego si¢ w mesjaiskim triplex mu-
nus (nauczanie, uswiecanie, kierowanie albo w funkgji: prorockiej, ofiarni-
czej i pasterskiej). Jezus z Nazaretu jest wzorem dla misjonarza jako naj-
wyzszy i wieczny Kaptan, ktory ,,przez Ducha wiecznego zfozyl Bogu samego
siebie jako nieskalana ofiar¢” (Hbr 9,14).
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Gléwny wniosek wyraza si¢ w stwierdzeniu, Ze budowanie wspolnoty
zbawionych musi by¢ przede wszystkim patrocentryczne i dziejozbaw-
czo komplementarne, czyli chrystologicznie i réwnocze$nie pneumato-
logicznie ugruntowane.

Stowa kluczowe: Tréjca Swieta, Duch Swiety, misyjny wymiar Kosciota,
misje, misjonarz, objawienie, zbawienie, kaptanstwo

Abstract

The article is an attempt to determine the Trinitarian foundations of the
mission and to indicate its practical conclusions. It consists of three parts
dedicated in turn to the identity of the Messenger, the purposefulness
of his mission and the participation of missionaries in the mission of Christ
and of the Holy Spirit.

The identity of the messenger (the only-begotten Son and the Holy Spirit)
is shown from the perspective of intra-trinitarian relations. The Son
was sent by the Father to be ,teacher, king and priest of all” (Lumen gen-
tium, 13a). The Holy Spirit, in turn, ,,brings” the risen Christ to the world
and gathers his disciples ,,in one Church of Christ” (Catechism of The
Catholic Church, 1097). In this way the world is going to be saved, which is
the main goal of the sending of the Son (cf. Jn 3:17). The missionary’s par-
ticipation in the mission of the incarnated Son consists in the realization
of his priesthood expressed in the messianic triplex munus (teaching,
sanctifying, directing, or: in the prophetic, sacrificial and pastoral func-
tion). Jesus of Nazareth is a model for the missionary as the high and
ternal Priest who ,,offered himself, blameless as he was, to God through
the eternal Spirit” (Heb 9:14).

The main conclusion is expressed in the statement that the redeemed com-
munity building must be primarily patricentric and salvifically comple-
mentary: Christologically and pneumatologically grounded on the
same time.

Keywords: Trinity, Holy Spirit, missionary dimension of the Church, mis-
sions, missionary, revelation, salvation, priesthood, triplex munus
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Temat sugeruje, Ze Jezus z Nazaretu byt misjonarzem. Nie nazywamy
Go w ten sposob, wiec nasuwa si¢ odpowiedz negatywna: nie byt misjo-
narzem, przeciez byl Mesjaszem. Skoro tak, to czy moze by¢ wzorem
misjonarza? Poszukujemy wiec odpowiedzi na pytanie, na jakiej podsta-
wie moze On by¢ wzorem misjonarza, pomimo tego, ze nie byl misjona-
rzem w naszym rozumieniu, a jesli jednak moze by¢ wzorem, to w jaki
sposob zrealizowal On swe postannictwo.

O misyjnosci Jego Ko$ciota przypomniat nam II Sob6r Watykanski,
gdy nawiazujac do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium',
w Dekrecie o dzialalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus stwier-
dza wprost, ze ,,Ko$cidt pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury (natu-
ra sua missionaria est), poniewaz swoj poczatek bierze wedle planu Ojca
z postania (ex missione) Syna i z postania Ducha Swietego™. Kazdy za-
tem, kto poczuwa si¢ do jednosci z Kosciolem, nie moze si¢ wyrzec swej
misyjnosci. Ten wlasnie Duch Swiety ,wzbudza w sercach jednostek po-
wolanie misyjne™. W tym kontekscie pojawia sie jeszcze inne pytanie:
w czym kto§ majacy powolanie misyjne moze i powinien nasladowac
Jezusa, wcielonego Syna Ojca?

Tozsamos$¢ Postanego

Przychodzac do swoich, ktorzy Go jednak nie przyjeli (por. J 1,11),
Jezus z Nazaretu objawia swa tozsamos$¢, ktorg uwierzytelnia sam
Ojciec (por. ] 5,37; 8,18) i potwierdza Jego Duch (J 15,26). Jako jedno-
rodzony Syn Ojca objawia przede wszystkim Jego i jest Jego ,egzegetq™
»Ten Jednorodzony (povoyevrg) Bog, ktory jest w tonie Ojca, o Nim
pouczyl (¢Enynoato)” (od é€nyéopat, J1,18). W ten sposob objawia row-
noczes$nie swoje naturalne synostwo, a w konsekwencji swoje bycie zro-
dzonym odwiecznie przez Ojca. Takie bycie jest niezwykle wazne dla

! 1I SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Rzym
1964 (dalej: LG), 2.

2 TENZE, Dekret o misyjnej dziatalnosci Ko$ciota Ad gentes divinitus, Rzym 1965
(dalej: DM), 2a.

> DM, 23a.
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calego procesu objawienia, poniewaz lezy u podstaw jego wiarygodno-
$ci: ,,Boga nikt nigdy nie widzial” (J 1,18; por. 1 Tm 6,16), a ,,jedynie Ten,
ktory jest od Boga, widzial Ojca” (J 6,46), dlatego objawia nam to, co Mu
Ojciec nakazat (J 12,48). U podstaw wiarygodnosci Syna lezy nie tylko
wypelnianie woli Ojca, ale przede wszystkim Jego podobienstwo do Ojca,
dzigki czemu ten, kto widzi Syna, widzi i Ojca (por. J 12,45). Nie jest to
podobienstwo formy, zewnetrzne, ale istotowe, co do natury, polegajace
na tym, ze Ojciec jest ,w” Synu (J 10,38; 14,10).

Nie tylko Ojciec daje $wiadectwo o jednorodzonym Synu. Daje je
réwniez Duch Swiety, ktéry przychodzi przez Syna i daje $wiadectwo
o Synu - przychodzi przez Syna, ktéry Go tchnie po swoim zmartwych-
wstaniu (J 20,22), a potem daje o Nim $wiadectwo i przypomina obja-
wiong przez Niego prawde (J 14,26; 15,26). Nie tylko daje swiadectwo,
ale wprost uzdalnia chrzescijanina do wyznania wiary, co $§w. Pawet wy-
raza w stwierdzeniu, ze bez pomocy Ducha Swietego nikt nie moze na-
wet powiedzie¢ ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12,3). Ten fakt nierozltaczno-
éci Syna i Ducha Swietego bardzo mocno podkres$la H. U. von Balthasar®.

Wspomniana wyzej nierozlacznoéé Syna i Ducha Swietego w zbaw-
czym dziataniu rodzi pytanie o role Ducha Swietego w odwiecznym
rodzeniu Syna przez Ojca®. Takie pytanie wynika stad, ze Duch Swiety
wspoldziata przy cielesnym (drugim) narodzeniu, a wiedze nasza o re-
lacjach wewnatrztrynitarnych mozemy czerpac jedynie ze zbawczego
zaangazowania 0s6b Bozych na podstawie zasady (Grundaxiom) stor-
mutowanej przez K. Rahnera, ktéra mowi, ze Trojca zbawcza jest Trojca
wewnetrzng i na odwrét: ,\W Tréjcy Swietej dziatajacej w ekonomii hi-
storii zbawienia i w ekonomii historii objawienia do$wiadczylismy juz
Tréjcy immanentnej samej w sobie™. Skoro Duch Swiety jest tak $cisle
zwigzany z calym postannictwem wcielonego Syna, co wida¢ juz na

* Por. H. U. vVON BALTHASAR, Teologika. Duch Prawdy, t. 3, Krakéw 2005, s. 154.

> Por. M. SERRETTI, Il mistero della eterna generazione del Figlio. Attraverso lopera di
Hans Urs von Balthasar, Roma 1998, s. 97-99.

¢ K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanistwa,
Warszawa 1987, s. 118. Krytyka sformutowania ,,i na odwrét” w przytoczonej zasadzie, zob.:
B. J. HILBERATH, Der Personbegriff der Trinitdtstheologie in Riickfrage von Karl Rahner zu
Tertullians ,, Adversus Praxean”, Innsbruck-Wien 1986, s. 50-53.
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samym poczatku Jego publicznej dziatalnosci (por. Lk 4,16-21), to w ta-
kim razie nalezy domniemywac, Ze réwniez w relacjach wewnatrztryni-
tarnych zachodzi analogiczny zwiazek.

Poszukujac potwierdzenia jego istnienia, trzeba pamietac, ze cho¢
we Wecieleniu wspodtdziataja wszystkie trzy osoby Boze, to w odwiecz-
nym akcie rodzenia Ojciec dziata (rodzi) sam. Sobor Florencki w Dekrecie
dla Jakobitéw wyjasnia, ze ,,Iylko Ojciec zrodzit Syna ze swej substancji.
Jedynie Syn jest zrodzony tylko z Ojca”. Jest to nawigzanie do nauki
IV Soboru Lateranskiego: ,,Ojciec nie pochodzi od nikogo, Syn od same-
go tylko Ojca””. Pomimo tego H. U. von Balthasar uwaza, ze chociaz Oj-
ciec pozostaje w swej bezprzyczynowosci, to jednak w Duchu Swietym
ma ciggle nowy bodziec (Ansporn) dla swej mitosci, przez co Duch Swiety
nalezy do sfery wynikowosci i réwnoczesnie jest wspotpotwierdzeniem
ojcowskiej Zrodtowosci®. Te okreslenia tak charakterystyczne dla von Bal-
thasara wskazujg na niewyrazalnos¢ ludzkim jezykiem glebi tajemnicy
Tréjcy wewnetrznej i podkreslaja jej apofatyczny charakter.

Wspomniana ,,sfera wynikowosci” stanowi ,,zabezpieczenie” przed
pokusa naruszenia starozytnej zasady td€g, czyli ,,porzadku” oséb Bo-
zych, wedtug ktdrej Ojciec jest absolutnym poczatkiem wszystkiego, row-
niez w ,,fonie” samej Tréjcy Swietej, jest ,,przed” Synem i ,przed” Du-
chem Swietym, Syn ,,przed” Duchem Swietym, przy czym owo ,,przed”
nie moze by¢ pojmowane w kategoriach czasu (stworzonego). Gdyby bo-

7 A. BARON, H. PIETRAS (red.), Dokumenty Soboréw Powszechnych, tekst grecki,
tacinski, polski, t. 2, 869-1312, Krakow 2002, LZrodla Mysli Teologicznej” 26 (dalej: DSP II),
s. 220-221: Pater a nullo, Filius autem a solo Patre (DS, 800); TENZE, Dokumenty Soboréw
Powszechnych, tekst grecki, tacinski, polski, t. 3, 1414-1445, Krakow 2007, ,,Zrédta Mysli
Teologicznej” 30 (dalej: DSP III), s. 580-581: Solus Pater de substantia sua genuit Filium.
Solus Filius de solo Patre est genitus (DS, 1330). Por.: a solo Patre (DS, 75). Tomasz z Akwi-
nu uwaza, ze nie jest mozliwe, aby Duch Swiety byt zasadg mitosci (principium diligendi)
OjcaiSyna, S. th. I q. 37, a. 2. Natomiast Durrwell méwi wprost: ,Rodzenie Syna jest nie
do pomyslenia bez Ducha Swietego” (,,La génération du Fils est impensable sans lesprit Sa-
int”). F.-X. DURRWELL, Le Pére. Dieu en son mystére, Paris 1987, s. 140. Oprdcz tego na
temat taxis zbawczej i wewnatrztrynitarnej u H. U. VON BALTHASARA, Teologika. Duch...,
dz. cyt., s. 160-161; zob. M. SERRETTI, Il mistero..., dz. cyt., s. 100.

8 K.J. WALLNER, Gott als Eschaton. Trinitarische Dramatik als Voraussetzung gottlicher
Universalitit bei Hans Urs von Balthasar, Wien 1992, s. 220.

15



ks. Jan Daniel Szczurek

wiem przyjaé na przyktad, ze Ojciec rodzi Syna w Duchu Swietym®, to
mogtoby to oznacza¢ najpierw wykluczenie Syna z udzialu w tchnieniu
Ducha Swietego, a nastepnie utozsamienie Ducha Swietego z substan-
cja Ojca. Tymczasem Duch Swiety pochodzi od Ojca i od Syna (albo od
Ojca przez Syna, w ujeciu greckim) na mocy jednego tchnienia, a Syn jest
zrodzony z substancji Ojca jak $wiatlo$¢ ze swiatlosci'’. Ponadto, Kate-
chizm Kosciota katolickiego stwierdza wprost: ,Wieczny poczatek Ducha
Swietego nie jest jednak bez zwigzku z poczatkiem Syna”!! i uzasadnia to
odwolaniem si¢ do ,Wyznania wiary” XI Synodu w Toledo (Symbolum
Toletanum XI, 675 1.): ,Nie mowi sie, ze jest tylko Duchem Ojca [albo
tylko Syna], ale Duchem Ojca i Syna™".

Zatem nie nalezy stawia¢ Ducha Swietego ,,przed” Synem, a tym bar-
dziej ,,przed” Ojcem. Tymczasem, w opinii J. Galot, E-X. Durrwell tak
whasnie czyni, gdy przypisuje Duchowi Swigtemu bycie zasada wszelkie-
go uosabiania (principe de toute personalisation). Jest to konsekwencja
zbyt radykalnego utozsamienia Ducha Swietego z mitoécig Boza. Tak
okre$lone ,,miejsce” Ducha Swietego w Tréjcy Swietej, jak stusznie za-
uwaza Galot, prowadzi do zredukowania réznicy miedzy odwiecznym

* Takiej formuly uzywa Durrwell w tytule podrozdziatu: Dieu engendre dans IEsprit
Saint. F.-X. DURRWELL, Le Pére..., dz. cyt., s. 140-142.

1O pochodzeniu Ducha Swietego (To nvedpa T dylov éx 10D Tatpdg kail Tod viod
adiwg ¢0Tiv kai TV éavtod ovoiav kal TO apkTikov adTtod eivat £xel ék 0D TATPOG
dua kai Tod viod, kai €€ dupotépwy adiwg wg Amd wag apxig kai povadikiic TpoBoAig
ékmopevetan), zob.: DSPITI, s. 468-469 (SoBOR FLORENCKI, Bulla unii z Grekami, DS 1300).
O rodzeniu Syna (yevvn0évta ¢k 10D matpog), zob.: A. BARON, H. PIETRAS (red.), Doku-
menty Soborow Powszechnych, tekst grecki, lacinski, polski, t. 1, 325-787, Krakow 2002,
»Zrédta Mysli Teologicznej” 24 (dalej: DSP 1), s. 24-25 (SOBOR NICEJsKI, Wyznanie
wiary 318 Ojcéw, DS 125).

1 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994 (dalej: KKK), 245. W wersji lacin-
skiej: ,, Aeterna tamen Spiritus Sancti origo sine nexu cum illa Filii non est”. Catechismus
Catholicae Ecclesiae, Citta del Vaticano 1997 (dalej: CCE), 245.

2 KKK, 245. W wersji polskiej Katechizmu brak stow w nawiasie kwadratowym
W17 ,qui tamen nec Patris tantum nec Filii tantum, sed simul Patris et Filii Spiritus dici-
tur”. CCE 245.

Y J. GALOT, LEsprit Saint et la spiration, ,Gregorianum” 74 (1993), s. 241-256,
E-X. DURRWELL, LEsprit Saint de Dieu, Paris 1983, s. 160.
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rodzeniem i odwiecznym tchnieniem. Nie mozna zaakceptowa¢ takiej
redukcji przede wszystkim dlatego, ze rodzenie jest zrodtem podobien-
stwa Syna do Ojca, natomiast tchnienie (czynne) - podobienstwa do
Ojca i Syna réwnoczesnie'.

Jak wida¢, z powodu skromnosci danych objawienia, niewiele jeste-
$my w stanie powiedzie¢ o roli Ducha Swietego w odwiecznym rodze-
niu Syna. Dlatego tym bardziej nie mozna zapominac o tym, ze ,Duch
przenika (...) gtebokosci Boga samego” (1 Kor 2,10). Wprawdzie ,,prze-
nikanie” (od ¢pavvaw, bada¢ przeszukiwac cos") nie wskazuje na jakie$
wspoldziatanie Ducha Bozego (por. 1 Kor 2,11b) w akcie rodzenia Syna,
ale wskazuje na Jego tajemnicza aktywnos$¢ wewnatrz nieogarnionej
»przestrzeni’ trynitarnego zycia. Ze wzgledu na analogie do aktywno-
$ciludzkiego ducha (1 Kor 2,11a), ktéra ma charakter poznawczy (,,tego,
co Boskie, nie zna [od ywvwokw] nikt, tylko Duch Bozy”, 1 Kor 2,11b),
mozna domniemywac Jego aktywna obecnos¢ przy rodzeniu Syna, przy-
najmniej na poziomie §$wiadomosci, przy zalozeniu, ze akt rodzenia jest
aktem intelektualnym (per modum intellectus)'.

O wewnatrztrynitarnym rodzeniu Syna méwi takze wyznanie wia-
ry Soboru Nicejskiego. Sobér w swoim wyznaniu wiary uzyt imiesto-
wu aorystu biernego (yevvn0évta, DS 120)"” do wyrazenia odwieczne-
go aktu zrodzenia/rodzenia'®. Zasygnalizowana wyzej a-czasowo$¢ tego
aktu w sposob szczegolnie wyrazny zostala wprowadzona do wspomnia-
nego ,Wyznania wiary” XI Synodu w Toledo. Przede wszystkim nalezy
zwroci¢ uwage na sposob wyrazania sie o tej czynnosci Ojca (aspekt grama-

" ,LEsprit Saint ressemble au Pére et au Fils, de la méme maniére que le Fils ressemble
au Pére, et la spiration, comme la generation, tend a produire cette ressemblance”. ]. GALOT,
LEsprit..., dz. cyt., s. 257.

5 R. Porowskl1, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995,
n. 2037.

6 S.th.1,q. 37,a. 1 corp.; por. S. th. 1 q 27, a. 1. 3. 5.

7 H. DENZINGER, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum. Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidun-
gen. Lateinisch-Deutsch, Freiburg im Br.-Basel-Rom-Wien 1999 (dalej: DS).

18 Por. J. D. SzCzZUREK, Bdg Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigtej. Elementy patrologii,
Krakow 2003, s. 188-190.
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tyczny): orzeczenie ,,zrodzit” (genuit) ma forme czasu przesztego dokona-
nego, zaréwno w jezyku polskim, jak i facinskim (perfectum). Jednak tej
formie gramatycznej towarzysza dwa sformufowania, ktére nadaja jej spe-
cyficzny sens: ,,bez poczatku” (sine initio), ,,nie zaprzestal” (nec desiit).
Wskazuja one na inng rzeczywisto$¢, w ktorej nie funkcjonuje rozroéz-
nienie na aspekt niedokonany i dokonany. Innymi stowy odwieczne ro-
dzenie jest czynno$cia nieustannie sie¢ dokonujaca, bez poczatku i bez
konca. Taki stan rzeczy wyraza imiestéw czasu terazniejszego uzyty w wy-
razeniu: ,,rodzacy Ojciec” (generans Pater, DS 531). Cho¢ to stwierdzenie
brzmi paradoksalnie (czynnos$ci nie moga by¢ réwnoczes$nie dokonane
i niedokonane), to jednak jest spojne z innym stwierdzeniem: Ojciec za-
wsze ma Syna, dla ktérego jest Ojcem' albo: ,,I nigdy nie byt Ojciec bez
Syna ani Syn bez Ojca™. Jest to konsekwencja relacyjnosci, wskazuja-
ca rownoczes$nie na nieustanny dynamizm Zycia, co w objawieniu jest
wyrazone w imieniu Boga ,,Jestem, ktory jestem” (Wj 3,14; por. J 8,28).
Oznacza to zatem, ze Syn nieustannie jest rodzony przez Ojca, réwniez
w stanie wcielenia, w czasie calego Jego ludzkiego zycia. W objawieniu
rabek tej tajemnicy zostal uchylony w stowach Jezusa: ,Ojciec bowiem
miluje Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni” (J 5,20) oraz
»Ja sam z siebie nic czyni¢ nie moge” (] 5,30). Stusznie wigc von Baltha-
sar zastanawia sie, ,czy boska istota nie staje si¢ (...) czyms tak samo
«ruchomym» jak samo wydarzenie pochodzen?”. Jego odpowiedz jest
twierdzaca: ,,A jesli ofiarowanie si¢ Ojca Synowi oraz ich Obu Ducho-
wi nie jest dowolne ani wymuszone, lecz odpowiada najglebszej istocie
Boga, to tg najglebsza istota (...) moze przeciez ostatecznie by¢ tylko mi-
tos¢™*'. Obrazem doczesnym tak pojetego nieustannego rodzenia moze
by¢ brzmienie utworu muzycznego - jego dzwigki dopdty sie rozlegaja,
dopdki jest on wykonywany.

¥ Jest to nauka Soboru Nicejskiego (325 r.) skierowana przeciw arianom, czyli tym,
»ktorzy mowia: «byl kiedys czas, kiedy Go nie bylo»”. DSP I, s. 24-25 (DS 126).

» 1. Bokwa (red.), Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciola,
Poznan 2007 (dalej: BF) 211 (DS 617).

21 H. U. vVON BALTHASAR, Teologika. Prawda Boga, t. 2, Krakow 2004, s. 126. Autor
nawigzuje tu do sformutowania uzytego w ,Wyznaniu Damazego” (Fides Damasi): ,Pater
Filium genuit, non voluntate, nec necessitate, sed natura” (DS 71; por. DS 526).
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W analogiczny sposéb mozemy mowic¢ takze o pochodzeniu Du-
cha Swietego, czyli o tchnieniu czynnym. Ono réwniez jest a-czasowe
(bezczasowe), co wyraznie stwierdza wyznanie wiary Synodu we Friuli
(796 1. lub 797 r.): Duch Swiety ,,jest prawdziwym Bogiem (...): nie zro-
dzony ani nie stworzony, lecz pochodzacy bezczasowo (intemporaliter)
i nierozdzielnie od Ojca i Syna. Zawsze jest, byt i bedzie wspolistotny,
wspotwieczny i réwny Ojcu i Synowi. I nigdy nie byt Ojciec albo Syn
bez Ducha Swietego ani Duch Swiety bez Ojca i Syna”?.. Wyznanie sta-
nowi rozwiniecie wyznania konstantynopolitanskiego: opisuje oba po-
chodzenia wewnatrztrynitarne w analogiczny sposdb. Stwierdzenie, ze
»nigdy nie byt Ojciec albo Syn bez Ducha Swigtego” wyklucza przy-
puszczenie, ze Duch Swiety w jakikolwiek sposéb jest ,,przed” Ojcem.
Z drugiej strony mocno podkresla odwieczne wspélistnienie (wspodtza-
chodzenie) rodzenia i tchnienia czynnego albo ich ,,réwnoczesnos¢”, cho-
ciaz réownoczesnos¢ jest kategoria czasowq. Jako taka nie jest wiec w tym
kontekscie okresleniem adekwatnym. Wspomniane wyzej wyznanie to-
ledanskie (675 r.) stwierdza to bardzo wyraznie: ,,miedzy rodzacym Oj-
cem i zrodzonym Synem albo pochodzacym Duchem Swietym nie byto,
jak wierzymy, zadnego odstepu czasu, w ktérym albo Rodziciel poprze-
dzatby kiedy$ Zrodzonego, albo Rodziciel nie miatby Zrodzonego, albo
pochodzacy Duch ukazalby sie pdzniej od Ojca lub Syna”*. Oznacza to,
ze takze pochodzenie Ducha Swietego przez tchnienie czynne jest bez
poczatku i bez konca oraz ze nieustannie trwa w odwiecznym boskim
»teraz”. Nieprzemijajaca terazniejszosc¢ tego aktu tchnienia jest znacznie
wyrazniej ukazana niz rodzenia Syna, poniewaz wyznanie toledanskie
uzywa form czasu terazniejszego: ,,pochodzi’, ,pochodzacy” (procedit,

22 1. Bokwa (red.), Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Po-
znan 2007, s. 122 (n. 211). ,,Spiritus namque Sanctus verus Deus (...) est: non genitus nec
creatus, sed ex Patre Filioque intemporaliter et inseparabiliter procedens. Consubstiantialis,
coaeternus et aequalis Patri Filioque semper est, erat et erit. Et numquam fuit Pater aut filius
sine Spiritu Santo, nec Spiritus Sanctus sine Patre et Filio” (DS 617).

23 BF 184; ,,inter generantem Patrem et generatum Filium vel procedentem Spiritum
Sanctum nullum fuisse credimus temporis intervallum, quo aut genitor genitum aliquan-
do praecederet, aut genitus genitori deesset, aut procedens Spiritus Patre vel Filio posterior
appareret” (DS 531, twierdzenie 29).
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procedens, DS 527. 531), zgodnie zreszta z forma uzyta w tekscie Jano-
wym (J 15,26)**. O takim trwaniu tchnienia, przynajmniej z perspekty-
wy doczesnej — méwi, jak sie wydaje, fakt zstepowania Ducha Swietego
na Jezusa podczas chrztu w Jordanie poswiadczony przez Ewangeli-
stow: ujrzat On ,,Ducha jak golebice zstepujacego (katafaivov) na sie-
bie” (Mk 1,10); ,,ujrzal Ducha Bozego zstepujacego jak golebice i przy-
chodzacego na Niego” (Mt 3,16; por. Lk 3,22) oraz poswiadczony takze
przez Jana Chrzciciela, ktéry ujrzat ,Ducha zstepujacego i spoczywa-
jacego nad Nim” (16 mvedpa katapaivov kal pévov €n’ avtov, J 1,33;
por. ] 1,32; Mt 3,16; Lk 3,22). Uzyte tu imiestowy czasu terazniejszego
strony czynnej wskazuja na czasowg rozciaglo$¢ czynnosci i réwnoczes-
nie na jej trwalo$¢ poprzez nawigzanie do spoczywania. W wyznaniu
wiary Soboru Konstantynopolskiego akt odwiecznego tchnienia czyn-
nego jest wyrazony przy pomocy imiesfowu czasu terazniejszego ,,po-
chodzacy” (ékmogevodpevov, DS 150). Analogicznie wigc do odwiecznego
rodzenia mozemy o tchnieniu czynnym powiedzie, ze jest bez poczat-
ku i bez konca, czyli ze dokonuje si¢ nieustannie w odwiecznym boskim
»teraz”. Jest rownocze$nie dokonany i niedokonany oraz Ze nie jest ak-
tem dokonujacym sie z koniecznosci albo dobrowolnie®.

Odwieczne rodzenie jest fundamentem innej cechy Jezusa bardzo
waznej z punktu widzenia misyjnego postannictwa. Rodzenie jest Zro-
dlem podobienstwa: ,,[Adamowi urodzit si¢] syn, podobny do niego
jako jego obraz” (Rdz 5,3). W wyniku tak wyjatkowego zrodzenia, ja-
kim jest odwieczne rodzenie przez Ojca, powstaje tak wielkie podo-
bienstwo, ze przyjmuje ono postac ,,odblasku Jego chwaly” i ,,odbicia
Jego istoty” (Hbr 1,3). Dzieki temu ten, kto zobaczy! Jezusa, ,,zobaczyt
takze i Ojca” (J 14,9). Odwieczne rodzenie jako nieustanny proces spra-
wia nie tylko podobienstwo co do natury, a dokladniej wspdtistotnosc?,
ale takze relacje niepowtarzalnej blisko$ci, co wyrazamy w pojeciu pe-
rychorezy trynitarnej: ,,Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie” (J 14,10;
por. J 10,38). Dlatego wlasnie ,,Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu

# J. D. SzCZUREK, Bdg Ojciec..., dz. cyt., s. 193-194.
% Por. tamze, s. 193. 3-4.
% Por. Credo Soboru Nicejskiego (0poovo06 1@ matpi), DSP I, s. 24-25 (DS 125).
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Syn zechce objawi¢” (Mt 11,27). Bedac jednorodzonym Synem, mogt
nam wiec objawi¢ Ojca i dokonat tego zgodnie z Jego wola, stajac sie Jego
~egzegeta” (o czym byla mowa wyzej). Dlatego tez Jezus wyjasnial swo-
im uczniom: ,,Nauka, ktorg styszycie, nie jest moja, ale Tego, ktéry Mnie
postal, Ojca” (] 14,24).

Innym waznym elementem tozsamosci Jezusa, obok bycia odwiecz-
nie zrodzonym, jest Jego czlowieczenstwo. On bowiem ,,istniejac w po-
staci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem,
lecz ogolocit samego siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy si¢ podob-
nym do ludzi” (Flp 2,6-7). Ten jednorodzony Syn Ojca jako Jego odwiecz-
ne Stowo stal si¢ cialem i zamieszkal wérdd nas (por. J 1,14), bo Ojciec
tak ,,umitowat $wiat, ze Syna swego jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal” (J 3,16). Jan Chrzciciel, gdy tylko Go zoba-
czyl, rozpoznal w Nim Syna Bozego: ,,Ujrzatem Ducha, ktéry jak gote-
bica zstepowal z nieba i spoczal na Nim” (J 1,32) i oswiadczyt: On ,,jest
Tym, ktéry chrzci Duchem Swigtym” (J 1,33). Janowe $wiadectwo dosko-
nale wspotbrzmi ze $wiadectwem samego Jezusa po odczytaniu w syna-
godze nazaretanskiej proroctwa Izajasza (Iz 61,1-2): ,,Dzi$ spelnily sie te
stowa Pisma, ktorescie styszeli” (Lk 4,21). Jan Pawel II tak komentuje to
wydarzenie, podkreslajac role Ducha Swietego: ,W ten sposéb wyznat
i zarazem obwiescil, ze On jest tym «Namaszczonym» przez Ojca, Ze jest
Mesjaszem, czyli Chrystusem, w ktérym mieszka Duch Swiety jako dar
Boga samego, i ktory posiada pelnie tego Ducha; ktéry naznacza «nowy
poczatek» udzielania sie Boga ludzkosci w Duchu Swietym™?.

Istnieje $cisly zwigzek miedzy wcieleniem Syna Bozego, Jego pu-
bliczng dzialalnoscig i aktywno$cig Ducha Swietego. W samym wyda-
rzeniu Wcielenia zaangazowanie Ducha Swietego jest bardzo wyraznie
objawione. To, co zapowiedzial aniot Gabriel w stowach: ,,Duch Swie-
ty zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Ci¢” (Lk 1,35), spelnilo sig,
gdy po zadlubinach z Jozefem, zanim zamieszkali razem, Maryja ,,zna-
lazla si¢ brzemienng za sprawg Ducha Swietego” (Mt 1,18). Fakt ten Ko-
$ciol wyrazit lapidarnie w swoim wyznaniu wiary na Soborze Konstan-
tynopolitanskim (Wyznanie wiary 150 Ojcéw, 381 r.): ,Wierzymy (...)

¥ JaN Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, Rzym 1986 (dalej: DeV), 18.
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w jednego Pana Jezusa Chrystusa (...), ktory (...) przyjat cialo za spra-
wa (2k) Ducha Swietego™?.

Chociaz Wcielenie jest dzietem wszystkich oséb Bozych, o czym
zapewnia nas IV Sobor Lateranski (1215 r.), stwierdzajac, ze ,,Jednoro-
dzony Syn Bozy - Jezus Chrystus, wcielony poprzez wspdlne [dzialanie]
calej Tréjcy””, to jednak wspotdziatanie Ducha Swietego ma tu szczegdlne
znaczenie, poniewaz objawia nam ,,absolutng inicjatywe Boga we Wcie-
leniu™ i stanowi zapoczatkowanie nowego stworzenia poprzez ,nowe
narodziny dzieci Bozych w Duchu Swietym przez wiare™', co jest pod-
kreslone w nauczaniu Synodu we Friuli (796 r.)*.

Przyjecie ciata ,,za sprawg Ducha Swietego”, dostownie ,,z (¢x) Du-
cha Swietego”, oznacza cud dziewiczego poczecia Jezusa. Fakt ten obja-
wia nam fundamentalng prawde¢ o Nim, a mianowicie Ze jest zrodtem zy-
cia cztowieka, w tym wypadku jego zycia biologicznego®. Jednak to nie
wyczerpuje Jego zbawczego zaangazowania. Von Balthasar przypomi-
na, ze Duch Swiety jest nie tylko Duchem Ojca, ale i Duchem Syna. Jako
Duch Ojca przybywa do Maryi, ale jako Duch Syna skfania Go do po-
stuszenstwa i przyjecia czlowieczenstwa. Dzigki temu, zauwaza von Bal-
thasar, ,wcielenie i «namaszczenie» po prostu si¢ pokrywaja, a podob-
nie tez pokrywa si¢ «<namaszczenie» cztowieczenstwa Chrystusa z boska
naturg i z Duchem Swietym”.

Dziewicze poczecie Jezusa zapoczatkowalo nowy sposéb obecnosci
i dzialania Boga w $wiecie. Jan Pawet II zauwaza, ze Mesjasz Chrystus
jest nie tylko Tym, ktory ,,«przychodzi» w Duchu Swigtym”, ale zarazem
Tym, ktory ,,«przynosi» Ducha Swietego”, co widaé szczegdlnie wyraznie

% DSPI, 5. 68-69 (DS 150).

¥, Unigenitus Dei Filius, Iesus Christus, a tota Trinitate communiter incarnatus...”
DSP I, 5. 222-223 (DS 801).

% KKK 503.

31 KKK 505.

32 Por. T. D. LUKASZUK, Ty jestes Chrystus, Syn Boga zywego. Dogmat chrystologiczny
w ujeciu integralnym, Krakéw 2000, s. 351. 367.

% Por. . D. SzczUREK, Tréjjedyny. Traktat o Bogu w Tréjcy Swigtej jedynym, Krakow
2003, s. 148.

* H. U. vON BALTHASAR, Teologika. Duch..., dz. cyt., s. 161.
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w Wieczerniku w dzien zmartwychwstania (DeV 19b; por. ] 20,22-23).
Ten nierozerwalny zwigzek Jezusa z Duchem Swietym sprawia, ze za
von Balthasarem mozna przypomnie¢ Ireneuszowa analogie o dwdch
rekach Ojca: ,,poprzez oba aspekty Ducha ostatecznym sprawcg okazu-
je sie (dzialajacy przez swoje «obie rece») Ojciec”. ,Oba aspekty” ozna-
czajg tu bycie Duchem Ojca (przekazywanie zycia) i réwnoczes$nie bycie
Duchem Syna (postuszenstwo Ojcu).

~Przyniesiony” przez Chrystusa Duch Swiety sprawia takze dzie-
wicze poczecie Kosciota, dzigki ktéremu On ,,pozostaje” w Kosciele,
a Piecdziesigtnica jest tego pierwszym wyraznym znakiem. Istnieje da-
leko idaca analogia miedzy dzialaniem w $wiecie Syna Bozego wcielo-
nego i dziataniem zestanego Ducha Swietego: jest nim gromadzenie lu-
dzi sprawiedliwych ,w Kosciele powszechnym u Ojca™®.

W czasie swej publicznej dziatalno$ci bowiem Jezus jako Dobry Pa-
sterz gromadzil swoje owce w jednej owczarni (J 10,16) i oddat swoje zy-
cie, aby ,rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11,51-52). Gdy
za$ zostal ,nad ziemie wywyzszony, [przyciagnat] wszystkich do siebie”
(J 12,32). Dlatego wlasnie Ojciec umitowat Go i pozwolil Mu odzyska¢
swoje zycie (por. ] 10,17). Dokonat tego mocg Ducha Swietego, co pod-
kresla $w. Piotr, mdéwiac, ze Jezus zostal ,,powotany do zycia Duchem”
(1P 3,18), poniewaz, jak zauwaza $§w. Pawel, Ojciec wskrzesza z martwych
mocg Ducha Swietego, ktéry mieszka w Jego synach (por. Rz 8,11). Prag-
nac podkresli¢ role Ducha Swietego w wywyzszeniu Jezusa Chrystusa,
Jan Pawel II zauwaza, ze ,mesjanskie «wyniesienie» Chrystusa w Du-
chu Swietym osigga w zmartwychwstaniu swdj zenit. Réwnoczesnie tez
(...) Chrystus zmartwychwstaly spelnia z jednej strony obietnice Boza,
juz wyrazonga przez usta Proroka: «I dam wam serce nowe i ducha no-
wego tchne do waszego wnetrza (...) Ducha mojego» (Ez 36,26-27; por.
J 7,37-39; 19,34), z drugiej strony spelnia wlasng obietnice dang Aposto-
fom w stowach: «jezeli odejde, posle Go do was» (] 16,7). Jest to On: Duch

3% Tamze, s. 162.

% LG 2. Na temat misyjnego wymiaru tajemnicy Tréjcy Swietej, zob.: K. DAUGHERTY,
»Missio Dei”. The Trinity and Christian Missions, ,,Evangelical Review of Theology”
2(31) (2007), s. 152-154.
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Prawdy, Paraklet, zestany przez Chrystusa zmartwychwstalego, aby prze-
mienial nas na Jego podobienstwo®””.

Na samym poczatku istnienia Kosciota postany od Ojca przez
Zmartwychwstatego Duch Swiety (por. Dz 2,33) sprawil, ze ,,jeden duch
i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4,32). Jednoczace
dziatanie Ducha Swietego podkresla §w. Pawel, gdy stwierdza: ,Wszy-
scy$my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno
Cialo” (1 Kor 12,13) oraz gdy zyczy Koryntianom, aby ,,dar jednosci
w Duchu Swietym” byt udziatem ich wszystkich (2 Kor 13,13). Jeszcze
mocniej jednoczace dziatanie Ducha Swietego $w. Pawetl u§wiadamia
Efezjanom: obrzezani i nieobrzezani ,,w jednym Duchu [majg] przystep
do Ojca” przez Chrystusa (Ef 2,18). Dzieki temu my wszyscy ,,sprawu-
jemy kult w Duchu Bozym” (Flp 3,3; por. ] 4,23-24, Jud 20). W wymiarze
indywidualnym za$ przez chrzest Duch Swiety jednoczy nas z Bogiem
(Ojcem i Chrystusem), ktdry ,,z milosierdzia swego zbawil nas przez
obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym” (Tt 3,5). Dlate-
go tez aktualna wiez z Nim jest rozpoznawalna ,,po Duchu, ktérego nam
dal” (17 3,24).

Duch Swiety jest nie tylko Duchem u$wiecenia i jednodci, ale takze
prawdy (J 14,17; 15,265 16,13; por. 1 ] 5,6). Obietnica Jezusa dana w stowach:
»Gdy zas przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy”
(J 16,13), zostata po raz pierwszy spetniona, gdy w mtodym Kosciele po-
wstal spor o obrzezanie (Dz 15,1-2). Wowczas, po wymianie doswiad-
czen z pracy misyjnej okazalo sie, ze réwniez nieobrzezani otrzymywali
Ducha Swietego, bo Bég ,,nie zrobil zadnej réznicy miedzy [Apostotami]
a nimi, oczyszczajac przez wiare ich serca” (Dz 15,9)*. Dlatego Aposto-
fowie i starsi, zgromadzeni na swym pierwszym ,soborze” zwanym je-
rozolimskim (49/50 r.), wyrazili swe stanowisko w stwierdzeniu: ,,Posta-
nowiliémy bowiem, Duch Swiety i my, nie naktada¢ na was zadnego

7 Por. CYRYL ALEKSANDRYJSKI, In Joannis Evangelium, V 2; PG 73, kol. 755.

* DeV 24.

% Na temat ,,przekonywania” Piotra przez Ducha Swietego w sprawie nieobrzeza-
nych, zob.: N. SKuras, Postannictwo trynitarne zrédlem misji Kosciota (Dz 10), ,Studia
Redemptorystowskie” 14 (2016), s. 234-236.
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ciezaru oprocz tego, co konieczne” (Dz 15,28)*. Odtad Apostolowie i ich
wspolpracownicy misyjni ,,nakazywali im przestrzega¢ postanowien (ta
doyupata) powzietych w Jerozolimie” (Dz 16,4). Odtad réwniez ostatecz-
ne rozstrzygniecia w sprawach wiary i moralnosci (dogmaty), podejmo-
wane przez Urzad Nauczycielski Kosciota, dokonuja sie, jak uczy II So-
bér Watykanski, ,,przy pomocy Ducha Swietego™'.

Innym, na co dzier dostepnym znakiem aktywnosci Ducha Swietego,
sa sakramenty. W swej encyklice Dominum et Vivificantem Jan Pawel I
zwraca uwage na eklezjotworczy aspekt Jego dzialania: ,,To nowe przycho-
dzenie Chrystusa za sprawg Ducha Swietego, Jego stata obecno$¢ i dzia-
tanie w zyciu duchowym dokonuja si¢ w rzeczywistosci sakramentalne;j.
W niej Chrystus, ktéry odszedt w swym widzialnym czlowieczenstwie,
przychodzi, jest obecny i dziata w Kosciele w sposdb tak wewnetrzny i ze-
spolony, ze czyni Kosciét swoim Ciatem. Jako Cialo Chrystusa Kosciot
zyje, dziala i wzrasta «az do skonczenia $wiata». To wszystko dokonuje si¢
za sprawg Ducha Swietego™#2. Najpelniejszym wyrazem takiego przycho-
dzenia Chrystusa ,,za sprawa Ducha Swietego” jest, jak podkresla Jan Pa-
wet I1, Eucharystia, za posrednictwem ktdrej ,,Duch Swiety sprawia owo
«wzmocnienie sit wewnetrznego cztowieka», o ktérym mowa w Liscie
do Efezjan (por. Ef 3,16)” oraz objawia istnienie pewnego podobienstwa
»miedzy jedno$cig Oséb Boskich a jednoscig synéw Bozych zespolonych

* Wiecej na temat doktrynalnego i prawnego (jurydycznego) znaczenia Soboru
(Synodu) Jerozolimskiego, zob.: J. D. SZCZUREK, Jurydyczny wymiar dogmatu, w: P. Majer,
A. Wojcik (red.), Lex Tua veritas. Ksiega pamigtkowa dedykowana Jego Magnificencji Ksie-
dzu Profesorowi Janowi Maciejowi Dyduchowi z okazji 70. rocznicy urodzin, Krakéw 2010,
s.307-314. Jedna z ostatnich tego typu decyzji podjetych ,,po wielokrotnym zanoszeniu mo-
dtéw do Boga i wzywaniu $wiatta Ducha Prawdy” (,,postquam supplices etiam atque etiam ad
Deum admovimus preces, ac Veritatis Spiritus lumen invocavimus”) jest ogtoszenie dogma-
tu Wniebowziecia Blogostawionej Dziewicy Maryi przez Piusa XII w 1950 roku. Prus XII,
Konstytucja apostolska Munificentissimus Deus, Rzym 1950, Acta Apostolicae Sedis,
42 (1950), s. 770; por. DS 3903. Tekst polski cytowanego fragmentu: BF V1, 105.

1 II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei ver-
bum, Rzym 1965, 10b. ,,Magisterium non supra verbum Dei est, sed (...) ex divino manda-
to et Spiritu Sancto assistente (...) fideliter exponit”. Constitutio dogmatica de divina reve-
latione Dei Verbum, Rzym 1965, 10b.

2 DeV 61b.
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w prawdzie i mitosci (KDK 24)”*. O t¢ jedno$¢ Kosciét modli sie w epi-
klezie komunijnej*. Na przyklad w Drugiej modlitwie eucharystycznej
czyni to stowami: ,,Pokornie btagamy, aby Duch Swiety zjednoczyt nas
wszystkich, przyjmujacych Cialo i Krew Chrystusa”. W tym kontekscie
trzeba z naciskiem podkredli¢, ze samo dokonanie si¢ Eucharystii réw-
niez jest dzietem Ducha Swietego, o ktérego w epiklezie konsekracyjnej*
wspomnianej modlitwy eucharystycznej Koscié! prosi Ojca: ,,Uswiec te
dary moca Twojego Ducha, aby staly sie dla nas Cialem i Krwig nasze-
go Pana Jezusa Chrystusa”. Nie nalezy takze zapominad, ze gromadze-
nie si¢ Ludu Bozego na sprawowanie Eucharystii réwniez jest dzielem
Ducha Swietego, ,, ktory gromadzi dzieci Boze w jednym Ko$ciele Chry-
stusa”®, dajac im tym samym ,,przystep do Ojca” (por. Ef 2,18). W ten
sposob Duch Swiety buduje wspélnote dzieci Bozych zgodnie z naukg
$w. Pawta: ,wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, s3 synami Bozy-
mi” (Rz 8,14).

Celowos¢ postania

Szukajac odpowiedzi na pytanie o celowos¢ postania Syna na $wiat,
musimy uwzgledni¢ przede wszystkim nastepujace stwierdzenie Boze-
go objawienia: , Tak bowiem Bdog umitowal (fydnnoev) swiat, ze Syna
swego Jednorodzonego (...) postal (améoteilev) (...) na $wiat po to, aby
(...) $wiat zostal przez Niego zbawiony (iva cw01])” (J 3,16-17). W tym
krotkim zdaniu powstatym z potgczenia dwu kolejnych wierszy wyrazo-
ny jest motyw poslania, fakt postania i jego cel. Motywem postania jest

# DeV 62a.

“ Epikleza komunijna jest to ,,modlitwa do Boga Ojca o zestanie Ducha Swietego (...)
na uczestnikow liturgii eucharystycznej celem ich zjednoczenia i uswigcenia”. K. STANIECKI,
Epikleza, w: L. Bienkowski, W. Granat, F. Gryglewicz, M. Krapiec, R. Lukaszyk (red.),
Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 1028.

* Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2010, s. 318*. Por. KKK 1108-1109.

“ Epikleza konsekracyjna jest to ,modlitwa do Boga Ojca o zeslanie Ducha Swietego
na dary ofiarne w celu ich przeistoczenia”. K. STANIECKI, Epikleza..., dz. cyt., kol. 1028.

¥ Mszal Rzymski..., dz. cyt., s. 316*. Por. KKK 1105-1107.

4 KKK 1097.
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mitos¢ (1) aydmmn), ktoéra w swietle objawienia Bozego utozsamia si¢ z na-
turg Boza (por. 1 ] 4,8.16). Fakt postania jest wyrazony czasownikiem
w czasie przesztym dokonanym, ale nieokreslonym co okresu trwania
(czyli w aoryscie), co w tym przypadku mozna interpretowa, jak sie wy-
daje, jako czynnos¢ jednorazowa. Wreszcie celem poslania jest zbawie-
nie (cwtnpia). Oznacza ono przebogata rzeczywistos¢ nadprzyrodzona,
ktorej ,,serce cztowieka nie [zdota] poja¢” (1 Kor 2,9), a ktoéra moze by¢ opi-
sywana roznymi kategoriami, jak na przyklad ,,zycie wieczne” (1] aiwviog
Com, J 3,15-16; 6,40; 17,2-3). Jest oczywiste, Ze osiggniecie tak wielkiego
celu wymaga odpowiednich srodkéw. Publiczna dziatalno$¢ Jezusa z Na-
zaretu, Jego czyny i nauczanie (por. Dz 1,1), ukazuje Jego droge do celu
i rownocze$nie sposoby naszego uczestnictwa w niej, na przyklad wzie-
cie krzyza i nasladowanie Go (por. Mk 8,34).

Na poczatku swej publicznej dziatalnosci w synagodze w Nazarecie
Jezus opisal cel swego postannictwa stowami proroka Izajasza: ,Duch
Panski (...) namascil i postal Mnie, abym ubogim niést dobra nowi-
ne, wiezniom glosil wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnio-
nych odsylal wolnymi, abym obwolywal rok faski od Pana” (Lk 4,18-19).
Swe postannictwo realizuje wiec przez gloszenie Ewangelii, uzdrawia-
nie i uswigcanie, uwalniajac spotkanych ludzi od réznych zniewolen
egzystencjalnych.

Do faktu bycia postanym przez Ojca Jezus wielokrotnie nawigzy-
wal, wskazujac rownocze$nie cele czastkowe, pozwalajace zrealizowa¢
cel glowny. W podsumowaniu swej nauczycielskiej dziatalnosci stwier-
dza: ,Nie méwilem bowiem sam od siebie, ale Ten, ktéry Mnie postal,
Ojciec, On Mi nakazal, co mam powiedzie¢ i oznajmic (...). To, co moé-
wie, moéwie tak, jak Mi Ojciec powiedzial” (] 12,49-50). W ten sposdb na-
wigzuje do funkeji nauczycielskiej (por. Mt 23,8) powierzonej Mu przez
Ojca. Scista wiez miedzy Nim jako postanym i Ojcem jako posytajacym
widac jeszcze wyraznej w innej Jego wypowiedzi: ,kto Mnie przyjmuje,
przyjmuje Tego, ktory Mnie postal” (J 13,20; por. 17,21).

W celowosci zbawczego postannictwa miesci sie takze funkcja uswie-
cajaca, ktora jest realizowana przez odpuszczanie grzechéw. O posia-
daniu takiej wladzy Jezus przekonat swoich uczniéw, gdy zauwazyt, ze
do paralityka ,tatwiej powiedzie¢: «Odpuszczajq ci si¢ twoje grzechy»”,
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niz ,powiedzie¢: «Wstan i chodz!»” (Mt 9,5). On jest w stanie rownie sku-
tecznie ,,powiedzie¢” jedno i drugie. Te wladze¢ odpuszczania grzechow
Jezus Chrystus przekazal Apostotom w dniu swego zmartwychwstania:
»«Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytam». Po tych stowach tchnat
na nich i powiedzial im: «WeZmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpu-
$cicie grzechy, s3 im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg im zatrzy-
mane»” (] 20,21-23). Przekazywanie ludziom uczestnictwa w swietosci
Boga nalezy do funkcji kaptanskiej w sensie $cistym (wezszym). Nalezy
do niej réwniez, a wlasciwie to przede wszystkim, sktadanie ofiar. Row-
niez w tym celu zostal postany Syn Bozy wcielony: Bég Ojciec ,,sam nas
umilowal i postal Syna swojego jako ofiare przeblagalng za nasze grzechy”
(1] 4,10). Przed ostatecznym dokonaniem si¢ ofiary krzyzowej, a po
uroczystym wjezdzie do Jerozolimy Jezus wyznaje: , Teraz dusza moja
doznata leku i c6z mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw Mnie od tej godziny.
Nie, wlasnie dlatego przyszedlem na te godzing” (J 12,27), a ta godzing
byt czas meki i $mieci krzyzowej (por. J 19,27)*. Skladanie Bogu ofiar
jest wyrazem kultu, ktéry moze przybiera¢ rézne formy. Istotne jednak
jest, aby to byt kult, jakiego Bog oczekuje: ,,Bog jest duchem: potrzeba
wiec, by czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie” (] 4,24).
Gdy Samarytanka wyrazila nadziej¢ na objawienie prawd dotyczacych
prawdziwego kultu przez oczekiwanego Mesjasza, Jezus jej odpowiedziat:
»Jestem nim Ja, ktory z tobg mowie” (J 4,26). On jest wiec tym, ktdry ob-
jawia wszystko, takze i to, ,gdzie nalezy czci¢ Boga” (] 4,20).

W dyskusji podczas uroczystosci poswigcenia $wigtyni Jezus wyja-
$nit Zydom, ze Ojciec dal Mu owce (] 10,29), za ktére On oddaje swe zy-
cie jako Dobry Pasterz (J 10,11) i ktérym On daje ,,zycie wieczne. Nie
zging one na wieki i nikt nie wyrwie ich z [Jego] reki” (J 10,28). Funkcja
pasterska jest funkcjg przywodcza, kierownicza, jest nig rowniez funk-
cja krélewska. Rowniez w celu wypelnienia takiej funkcji postat Ojciec
swego Syna: ,,Postal swe stowo synom Izraela, zwiastujac im pokdj przez

¥ J. Galot wprost stwierdza, ze Ojciec postal na $mier¢ swego Syna jedynego (,,Le Pére
qui envoie a la mort son Fils unique”). Por. ]. GALOT, Notre Pére qui est amour, Saint Maur
1998, s. 100-103.
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Jezusa Chrystusa. On to jest Panem wszystkich” (Dz 10,36) i Krolem, ale
Jego ,Kroélestwo (...) nie jest z tego $wiata” (] 18,36).

To wszystko, co o sposobie realizacji dziela zbawczego zostalo po-
bieznie zasygnalizowane, II Sobér Watykanski strescil w nastepujacym
stwierdzeniu dotyczacym katolicko$ci Ludu Bozego: ,,Na to bowiem po-
stal Bog Syna swego, ktorego ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy (por.
Hbr 1,2), aby byl Nauczycielem, Krélem i Kaplanem wszystkich, Glowa
nowego i powszechnego ludu synéw Bozych™. Jest to bardzo wyrazne
stwierdzenie celu postania ujetego w troista funkcje mesjanska (triplex
munus, roznie nazywang): prorocka/nauczycielska, ofiarniczg/uswieca-
jaca/kultyczna, krélewska/kierownicza/pasterska. Tradycyjnie jest ona
opisywana w nastepujacej kolejnosci: prorocka, kaptanska i krolewska.
Czesto jest tez prezentowana jako trzy funkcje mesjanskie (tria munera).
W innym miejscu (w nauce o biskupach) Sobér stwierdza: ,,Zatem w oso-
bach biskupow (...), obecny jest wsrdd wiernych Pan Jezus Chrystus, Ka-
plan Najwyzszy. Siedzac bowiem po prawicy Ojca, przebywa réwnoczesnie
w zgromadzeniu swoich biskupdw i za posrednictwem przede wszystkim
ich zaszczytnej stuzby stowo Boze glosi wszystkim narodom, a wiernym
udziela sakramentéw wiary (...), za pomocg wreszcie ich madrosci i roz-
tropnosci prowadzi i kieruje lud Nowego Testamentu w jego wedréwce
do szczesliwosci wiecznej™'. Rdznica miedzy oboma stwierdzeniami po-
lega na tym, ze drugie wyraznie przypisuje Chrystusowi jako kaptanowi
wspomniang troistg funkcje, co oznacza, ze kaptanstwo Chrystusa jest
tu rozumiane szeroko. Takie zreszta rozumienie kaptanstwa stuzebnego
(urzedowego) wystepuje w soborowej nauce o kaptanstwie powszechnym
istuzebnym: ,,Kaptan urzedowy mianowicie, dzieki wtadzy swietej, jaka sie
cieszy, ksztalci lud kaptanski i kieruje nim, sprawuje w zastepstwie Chry-
stusa (in persona Christi) Ofiare eucharystyczna i sktada ja Bogu w imieniu
catego ludu™?. , Ksztalcenie” nawigzuje do funkcji nauczycielskiej, ,kie-
rowanie” — do funkgji pasterskiej (krolewskiej), a ,,sprawowanie Ofiary”
- do funkcji kultycznej (kaptanskiej w sensie wezszym).

% LG 13a.
1 LG 21a.
2 LG 10b.
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Jesli wspomniang troistg funkcje mesjanska (kaptanska) potraktu-
jemy roziacznie, mozemy kazdej z nich przypisa¢ wlasciwy jej aspekt
soteriologiczny, czyli okresli¢, w jaki sposéb jej realizacja stuzy zbawie-
niu czlowieka. Tak wiec wypelniajac funkcje nauczycielska, Jezus doko-
nal pojednania ludzi z Bogiem Ojcem przez objawienie prawdy o Bogu
i o cztowieku. Jest On wiec najwyzszym i jedynym nauczycielem wszyst-
kich ludzi (por. Mt 23,8; J 13,13). Nauczanie jest czynnoscia zbawiajaca,
poniewaz nieznajomos$¢ Boga albo biedne pojecie o Nim, jest nastep-
stwem grzechu. Grzech za$§ wraz ze $miercig wszed! na $wiat przez za-
wis¢ diabta, ktdry jest ojcem klamstwa (] 8,44; Rz 1,18-20; por. ] 1,5; 3,19;
Mdr 2,24). Poprzez swe nauczanie Chrystus oddzialuje na umyst czlo-
wieka, poszerzajac jego wiedz¢ o Bogu i o0 Nim samym. Jednym z celow
Jego przyjscia na $wiat jest wlasnie zniszczenie dzieta diabta (1] 3,8),
ktéry na poczatku dziejéw podstepem skfonit ludzi do niepostuszen-
stwa Bogu (Rdz 3,1-7), czynigc ich swymi niewolnikami (poddanymi,
Lk 4,6). Chrystus jest wigc nauczycielem wyzwalajacej prawdy (J 8,32),
ktérej On sam jest uosobieniem (] 14,6). Stusznie wiec I Sobor Watykan-
ski na przyktad w Dekrecie o postudze i zyciu kaplanéw uczy, ze ,,pre-
zbiterzy osiagna swietos¢”, jesli juz ,w samym momencie przekazywania
stowa beda sie Taczy¢ z Chrystusem Nauczycielem i pozwolg si¢ prowa-
dzi¢ Jego Duchem™.

Nastepnie, realizacja funkcji ofiarniczej (kaplanskiej w sensie wez-
szym) jest centralnym dzialaniem zbawczym. Bardzo obszernie moéwi
o tym List do Hebrajczykow, ktdry jest poswiecony kontemplacji ofiary
Chrystusa i zwigzanego z nig Jego kaptanstwa. Autor Listu wykazuje
jego wyzszo$¢ ponad wszelkie inne formy kaptanstwa. Jako najwyzszy
kaptan Chrystus spelnia wszystkie warunki doskonatego kaptanstwa:
sktada jedyng doskonal ofiare (ze siebie) za grzechy (Hbr 5,1;7,27; 9,28);
jest prawdziwym czlowiekiem ,,z ludzi wzietym” (Hbr 5,1) i jako czlo-
wiek jest kaptanem ,,na wzér Melchizedeka” (Hbr 5,6); jako czlowiek
jest rowniez z ludzmi solidarny (Hbr 4,15); powstawszy z martwych nie
potrzebuje ponawia¢ swej ofiary — ,,ma kaplanstwo nieprzemijajace”

3 II SoBOR WATYKANSKI, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum
ordinis, Rzym 1965 (dalej: PO) 13a.b.
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(Hbr 7,24); jako kaptan jest On réwniez posrednikiem (Hbr 8,6; 9,15;
12,24; 1 Tm 2,5). Znaczenie zbawcze ofiary wynika zatem przede wszyst-
kim stad, ze jako akt kultu jest uznaniem Boga za najwyzsza warto$c,
uwielbia Go i jednoczy czlowieka z Nim. W $wietle nauczania II Soboru
Watykanskiego ,,prezbiterzy lacza si¢ z czynnoscig Chrystusa kaptana’,
gdy ,w ofierze Mszy Swietej zastepuja w specjalny sposob osobe Chrys-
tusa, ktory dal samego siebie jako Zertwe ofiarng dla uswiecenia ludzi”
oraz gdy ,,siebie calych codziennie ofiaruja Bogu™*.

Wreszcie, wykonywanie funkcji pasterskiej (kierowniczej) prowadzi
do zbawienia poprzez wskazywanie ludziom celu ostatecznego, jakim
jest zycie wieczne. Jego osiagniecie uniemozliwia grzech, ktéry oznacza
bladzenie, zejscie na bezdroza. Funkcja pasterska jest zatem skierowana
przede wszystkim ku woli cztowieka, mobilizujac ja do postuszenstwa
Bozym przykazaniom. Funkgcje te Chrystus realizowal na rézne sposoby
przez: nadawanie przykazan (J 13,34; 15;12 — przykazanie mitosci) i wy-
maganie ich przestrzegania (J 14,15; 15,10; Mt 28,20); wykonywanie wia-
dzy sadzenia (J 5,22; Mt 25,46), ustanawianie na ziemi krolestwa Boze-
go i oglaszanie jego przyjscia (Mk 1,15; £k 8,1). Krélestwo Chrystusa nie
jest z tego $wiata (J 18,36; por. ] 6,15; Mt 22,21), a Jego wladza rozciaga si¢
na calg rzeczywisto$¢: niebo i ziemie (Mt 28,18; por. J 1,5; 19,16). Wedlug
nauki IT Soboru Watykanskiego prezbiterzy ,,jako rzadcy wspdlnoty pie-
legnuja ascez¢’, szukajac tego, ,,co stuzy wszystkim, aby byli zbawieni™.

Uczestnictwo i nasladowanie

Gdy Jezus ukazal si¢ uczniom w dniu swego zmartwychwstania, ,,rzekt
do nich: «Pokdj wam! Jak (kabdg) Ojciec Mnie postal (dnéotalkév pe),
tak i Ja was posylam (méunw)»” (J 20,21). Z perspektywy misyjnej Ko-
$ciola to zdanie wyraza bardzo istotne kwestie: stwierdza postanie Jezusa
przez Ojca, postanie przez Ojca jest wzorem postania uczniéw, ucznio-
wie sg postani bezposrednio przez samego Jezusa. Postanie przez Jezusa

* PO 13c.d.
% PO 13e.
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oznacza, ze On dziala tak jak Ojciec i jako Jemu réwny. Tu juz nie powo-
tuje si¢ na ,widzenie” Ojca czynigcego (por. ] 5,19), lecz czyni to wla-
sng mocg jako juz wywyzszony przez Ojca (por. Flp 2,9). Moze tak czy-
ni¢, poniewaz ,,dana [Mu] zostala wszelka wladza w niebie i na ziemi”
(Mt 28,18). Uzycie innego stowa greckiego (méunw) na oznaczenie posta-
nia uczniéw nie wydaje si¢ mie¢ jakiego$ szczegélnego znaczenia, ponie-
waz oba czasowniki (mépnw i amootéAw) w Nowym Testamencie sa
uzyte do wyrazenia czynnosci Boga®, przy czym dnooté \w wystepu-
je prawie dwa razy czesciej”’. Warto jednak zauwazy¢, ze mépunw oprocz
»posylac’, ;wysyta¢” moze takze oznaczac ,wyprawiac¢”*, co wskazuje na
pewne wyposazenie posylanego, ktore potrzebne jest do wykonania zle-
canego mu zadania. Przykfadem takiego ,wyposazenia” jest wtadza od-
puszczania grzechow (J 20,22).

Odwotlanie si¢ do podobienstwa miedzy postaniem Syna przez Ojca
i uczniéw przez Syna przy uzyciu stowa ,,jak” (kaBdc) w znaczeniu ,,po-
dobnie jak’, ,,(tak) jak”* zaklada ich uczestnictwo w Jego postannictwie,
a szczegdlnie w celowosci tego postania i w wyposazeniu koniecznym
do jego realizacji. Swiadomo$¢ bycia postanymi towarzyszyta Aposto-
fom od samego poczatku i pozwalala im okresli¢ kierunki apostotowa-
nia. Wida¢ to na przykiad w relacji $w. Pawla zawartej w Liscie do Ga-
latéw, gdzie autor relacjonuje uzgodnienia migdzy nim a $w. Piotrem:
»uznawszy dana mi taske, Jakub, Kefas i Jan, uwazani za filary, podali
mnie i Barnabie prawicg na znak wspolnoty, bysmy szli do pogan, oni za$
do obrzezanych, bylesmy pamietali o ubogich, co tez gorliwie staralem
sie czyni¢” (Ga 2,9-10). Laska dana Pawlowi jest to wspdtdziatanie Boga
w apostofowaniu - zostala dana wpierw ,filarom” Kosciofa jerozolim-
skiego. Wspoldziatanie Boga odnosi sie przede wszystkim do dziatania
Ducha Swietego, ktéry sprawiat cuda wéréd ochrzczonych (por. Ga 3,5),
inspirowal Piotra w mowie do Sanhedrynu (Dz 4,8), zstapil na domow-

% Por. R. Porowski, Wielki stownik..., dz. cyt., n. 641 (I12a), n. 3868 (2b).

%7 Por. tamze, 4nootéAAw - 132 razy (n. 641), méunw - 79 razy (n. 3868). Wulgata oba
czasowniki thumaczy przez ,mitto”

% Tamze, n. 3868.

% Tamze, n. 2520.
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nikéw Korneliusza podczas przemdwienia $w. Piotra (Dz 10,44), wybral
Szawtla (Pawta) i Barnabe do przeznaczonego dla nich dziela (Dz 13,2),
objawil swoja wole podczas tzw. Soboru Jerozolimskiego (Dz 15,28). Te
kilka przykladéw wskazuje na bardzo dynamiczne zaangazowanie Du-
cha Swietego w pierwsze dziatania misyjne Kosciota, co réwnocze$nie
potwierdza podobienstwo postania uczniéw do postania Syna wcielone-
go i namaszczonego Duchem Swietym.

We wspolczesnym nauczaniu Kosciota o postaniu misyjnym akcent
jest potozony na uczestnictwo w postannictwie Jezusa Chrystusa. Doty-
czy ono najpierw calego Kosciota, co podkresla Katechizm Kosciota kato-
lickiego: ,,Postanie Chrystusa i Ducha Swietego wypelnia sie w Kosciele,
Ciele Chrystusa i Swigtyni Ducha Swietego. To wspdlne postanie (missio
coniuncta) wlacza juz idacych za Chrystusem do Jego komunii z Ojcem
w Duchu Swietym: Duch przygotowuje ludzi, uprzedza ich swoja taska,
aby pociagnac ich do Chrystusa®.

To ,wspdlne postanie” realizowane jest wlasnie poprzez podstawo-
we formy uczestnictwa w kaptanstwie Chrystusa i realizacje jego troistej
funkcji. Tak wigc w $wietle nauczania IT Soboru Watykanskiego wszy-
scy ochrzczeni ,,poswiecani sg przez odrodzenie i namaszczenie Duchem
Swietym, jako dom duchowy i $wiete kaplafistwo™, ktére jest realizowa-
ne jako kaptanstwo powszechne wiernych (sacerdotium commune fide-
lium). Dzigki niemu ,,Najwyzszy i przedwieczny Kaptan Jezus Chrystus,
pragnac, aby Jego swiadectwo i Jego postuga trwaly nieprzerwanie tak-
ze za posrednictwem ludzi $wieckich, ozywia ich Duchem swoim i nie-
ustannie zacheca do wszelkiego dziefa szlachetnego i doskonatego™.
Dlatego ,wszyscy wierni staja si¢ $wietym i krolewskim kaptanstwem,
sktadajg Bogu duchowe ofiary przez Jezusa Chrystusa i glosza wspania-
te dziela Tego, ktory ich wezwat z ciemnosci do przedziwnego swojego
$wiatla” oraz udzielil im tej wladzy, ,,aby i oni posiedli stan krdlewskiej
wolnosci i przez zaparcie sie¢ siebie oraz przez zycie swiete pokonywali

0 KKK 737.
° LG 10a.
02 LG 34.
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w sobie samych panowanie grzechu (por. Rz 6,12)”%. Tak dobrana kom-
pilacja tekstow soborowych pokazuje wyraznie troisty charakter kaptan-
skiego postannictwa wynikajacego z ,odrodzenia i namaszczenia Du-
chem Swietym”, czyli z sakramentdw chrztu i bierzmowania: ,,gloszenie
«wspanialych dziel» Bozych” (funkcja prorocka), ,,sktadanie Bogu du-
chowych ofiar” (funkcja kultyczna [kaptaniska w znaczeniu wezszym])
i ,pokonywanie w sobie samych panowania grzechu” (funkcja krélewska).

Druga forma uczestnictwa w kaplanstwie Chrystusa jest ,kaptan-
stwo urzedowe, czyli hierarchiczne” (sacerdotium ministeriale seu hie-
rarchicum®), albo stuzebne, przekazywane przez sakrament $wiecen (sa-
cro Ordine) tym, ktdrzy ,ustanawiani s3 w imi¢ Chrystusa, aby karmili
Kosciot stowem i faska Bozg™®. W $wietle soborowej nauki o sakramen-
cie $wigcen istnieja jego trzy stopnie: ,, Tak oto urzad koscielny (ministe-
rium ecclesiasticum), przez Boga ustanowiony, sprawowany jest w roz-
nych stopniach $wiecen (diversis ordinibus exercetur) przez tych, ktorzy
od starozytnosci juz nosza nazwe biskupow, prezbiteréw i diakonow”e.
Wewnetrzne relacje istniejace miedzy tymi stopniami zwiezle opisuje
Katechizm Kosciota katolickiego: ,,zaréwno dwa stopnie uczestniczenia
(gradus participationis) w kaptanstwie (episkopat i prezbiterat), jak i sto-
pien stuzby (gradum servitii, diakonat), sa udzielane za posrednictwem
aktu sakramentalnego nazywanego «$wigceniami», to znaczy przez sa-
krament $wiecen”®”.

W $wietle Konstytucji Lumen gentium za posrednictwem bisku-
pow dziala wsrod wiernych sam ,,Pan Jezus Chrystus, Kaptan Najwyz-
szy’, ktory siedzac po prawicy Ojca, za ich posrednictwem glosi stowo
Boze, udziela sakramentéw wiary i prowadzi Lud Bozy do szczesliwo-
$ci wiecznej®®. Prezbiterzy za$, w $wietle tej samej Konstytucji, ,,na mocy

¢ LG 36a.

¢ LG 10b.

¢ LG 11b.

% LG 28a.

7 KKK 1554. Wiecej o stopniach $wiecen w nauczaniu II Soboru Watykanskiego, zob.:
J. D. SzczUREK, Sakrament Swigceti, w: K. Porosto, R. J. Wozniak (red.), Znaki Tajemnicy.
Sakramenty w teorii i praktyce Kosciola, Krakow 2018, s. 467-474.
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sakramentu kaptanstwa, na podobienstwo Chrystusa, najwyzszego i wie-
kuistego Kaplana (Hbr 5,1-10, 7,24, 9,11-28), wyswiecani s3, aby glosi¢
Ewangelie, by¢ pasterzami wiernych i sprawowac kult Bozy jako praw-
dziwi kaptani Nowego Testamentu”®. Wreszcie diakoni, ,,stosownie do
tego, co [im] wyznaczy kompetentna wladza””, udzielaja sakramentu
chrztu $wigtego, pelnia postuge przy innych sakramentach (Eucharystia,
malzeristwo), czytajg wiernym Pismo Swiete i napominaja ich oraz prze-
wodniczg nabozenstwu i modlitwie wiernych”'. Latwo zauwazy¢, ze kaz-
dy stopnien $wigcen jest realizowany poprzez wypetnianie troistej funk-
cji (albo trzech funkcji) postannictwa Chrystusa: nauczania, uswigcania
i kierowania. Rownoczesnie nalezy zauwazy¢, ze w zaleznosci od stop-
nia §wiecen poszczegélne elementy tej funkeji réznie s akcentowane,
co wida¢ takze w kolejnosci ich wymieniania.

To wszystko, co dotyczy uczestnictwa w kaplanskim postannictwie
Jezusa Chrystusa, odnosi si¢ takze do misjonarzy i to nie tylko duchow-
nych, ale i wszystkich innych: kaptandéw, braci, sidstr i §wieckich”. Oni
bowiem otrzymuja charyzmat misyjny dzieki zaangazowaniu Ducha Swie-
tego w $cistym zjednoczeniu z wcielonym Synem Bozym. W Dekrecie
Ad gentes 11 Sobér Watykanski podkresla analogie miedzy dzialaniem
Ducha Swietego w Chrystusie Jezusie, ktéry przez Niego ,wprowadzony
zostal w swe dzieto” (por. Lk 3,22; 4,1; Dz 10,38)”, a Kosciotem, ktérego
On ,,jednoczy we wspdlnocie i w postudze i uposaza go w rozmaite dary
hierarchiczne oraz charyzmatyczne (...) wsaczajac do serc wiernych tego
samego ducha misyjnego, jakim wiedziony byt sam Chrystus™.

Zgodnie z naukg zawarta we wspomnianym Dekrecie Ad gentes mi-
sjonarz ,postuszny razem z Chrystusem woli Ojca, poprowadzi dalej
Chrystusowe dzieto pod hierarchicznym zwierzchnictwem Kosciofa i be-
dzie wspdtpracowal w tajemnicy zbawienia™”. Zatem glownym celem

® LG 28a.

7 LG 29.
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72 Por. DM 23b. 26b.
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dzialalnosci kazdego misjonarza jest zbawienie tych, ktérym stuzy.
W konsekwencji jego nauczanie, sprawowanie kultu i kierowanie wspol-
nota podporzadkowane ma by¢ temu wiasnie celowi. Jak Chrystus Jezus
ustanowit swoj Kosciol” ze wzgledu na ten wlasnie cel, tak misjonarze
jako ,wspotpracownicy Boga” majg za zadanie tworzy¢ wspolnoty wier-
nych, ktére ,wykonywalyby zadanie zlecone im przez Boga, a mianowi-
cie zadanie kaplanskie, nauczycielskie i pasterskie. W ten sposéb wspol-
nota chrzescijanska staje si¢ znakiem obecnosci Bozej w $wiecie””. Tak
wigc postannictwo misjonarzy realizowane jest na podobienstwo postan-
nictwa Chrystusa w jednoéci z Duchem Swietym.

O wspéldzialaniu Ducha Swietego w dziatalno$ci misyjnej Sobor
moéwi we wspomnianym Dekrecie, w paragrafie poswieconym Ludo-
wi Bozemu. Jest On wewnetrzng zasada zycia wspolnotowego wiernych
Kosciota”, gléownym ,,Bohaterem” (Protagonist) trynitarnego postannic-
twa w Kosciele”. To bycie zasadg wyraza si¢ gléwnie przez to, ze ,Duch
Swiety (...) gromadzi ich w jeden Lud Bozy, ktéry jest «rodzajem wy-
branym, krélewskim kaptanstwem, narodem $wietym, ludem nabytym»
(1 P 2,9)”%. Czyni to szczegdlnie wowczas, gdy gloszona jest Ewange-
lia i udzielany jest chrzest $wigty. To wlasnie On jest tym, ktory ,wzywa
wszystkich ludzi do Chrystusa i budzi w sercach postuszenstwo wierze™'.
Tak Duch Swiety ,,niesie” Chrystusa tym, do ktérych skierowana jest po-
stuga misyjna. Aktualne wspieranie dziatalnosci misyjnej przez Ducha
Swietego jest kontynuacja Jego wspotdziatania podczas publicznej dzia-
talnosci Chrystusa, a potem w poczatkach Kosciota, o czym wspomnia-
no wyzej. Z punktu widzenia pneumatologii na szczegdlna uwage zastu-
guje fragment Dekretu po$wigcony zbawczemu zaangazowaniu Trojcy

¢ Por. LG 3.5.

77 DM 15b.

78 Por. S. BRECHTER, Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche [ Einleitung und Kom-
mentar], LThK 14, s. 59.

7 Por. L. StWeck1, Trinity and Church in the Light of Vatican II's Constitution «Lumen
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Swietej*, gdzie Sob6r stwierdza, ze Chrystus postat ,,od Ojca Ducha Swie-
tego, by przeprowadzal zbawcze Jego dzieto od wewnatrz (intus) i pobu-
dzal Kosciot do rozszerzania si¢”®’. Nastepnie uzasadnia je, odwotujac
sie m.in. do wspomnianego juz dziatania Ducha Swietego w zyciu Jezusa
Chrystusa (,,z chwilg zstgpienia Ducha Swietego na Najéwietsza Maryje
Panne poczal si¢ Chrystus’, ,wprowadzony zostal w swe dzieto™®*). Po-
nadto na uwage zastuguje podkreslenie dziatania Ducha Swietego ,,od
wewnatrz’, czyli ,przez serce” kazdego pojedynczego wierzacego, a w tym
przypadku kazdego misjonarza. Jest to wigc dziatanie bardzo zindywi-
dualizowane, dostosowywane do konkretnych warunkéw misyjnych, co
od strony misjonarza wymaga wrazliwosci na natchnienia Ducha Swie-
tego, postawy postuszenstwa, a takze — o czym réwniez nie mozna zapo-
mina¢ - umiejetnosci rozpoznawania duchéw.

Oprécz tych zasadniczych dziatart Ducha Swietego Dekret mowi
jeszcze o innych formach Jego aktywnosci w Kosciele i w $wiecie, jak
na przyklad: poprzez dziatalno$¢ misyjng Duch Swiety scala Lud Bozy
w swej jednej Swigtyni i odradza go w Chrystusie®’, umacnia wierzacych
w Chrystusa w sakramencie bierzmowania®, otwiera serca niechrzescijan
na wiare i sprawia ich dobrowolne nawrdcenie si¢ do Pana¥’, przez sakra-
menty wtajemniczenia czyni ich przybranymi synami Bozymi®*, ,wzbu-
dza w sercach jednostek powotanie misyjne, a réwnoczesnie w Koscie-
le powoluje do Zycia instytuty [misyjne]”®, uzdalnia do odpowiedzi na
Boze wezwanie do ofiary z siebie na wzoér Chrystusa®, ,,w wieloraki spo-
sob pobudza ducha misyjnego w Kosciele Bozym™, z Jego natchnienia

82 Por. DM 4.

8 DM 4.

8 DM 4.

85 Por. DM 7b.
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»stale rozwijaja si¢ w Ko$ciele coraz bardziej instytuty swieckie™*?, Sobor
pragnie, aby dzigki dziatalnosci misyjnej swiatlos¢ Boza ,,0l$nita wszyst-
kich przez Ducha Swietego™”.

»Niesienie” Chrystusa przez Ducha Swietego wspotczesnemu $wia-
tu jest mozliwe dzieki osobistemu zaangazowaniu tych, ktérzy pozytyw-
nie odpowiadajg na Boze wezwanie. Powolanie misyjne jest szczegdlnym
charyzmatem zwigzanym z ,,odpowiednimi naturalnymi wlasciwoscia-
mi, przymiotami serca i umystu”®. Dlatego rozpoznanie konkretnego
powolania misyjnego i odpowiednie uksztaltowanie go nalezy nie tylko
do samego powotlanego, ale takze do jego wlasciwego przetozonego®.
Misjonarz bowiem jest posylany przez prawowita wladze, aby z wiarg
i postuszenstwem by¢ stuga Ewangelii®®. W tym wtasnie postuszenstwie
biskupowi jest podobienstwo do Chrystusa postusznego Ojcu. Dlate-
go jednym z najwazniejszych ,,przymiotéw serca i umystu misjonarza”
jest zdolno$¢ do wyrzeczenia si¢ wszystkiego, aby by¢ w stanie wypelnic¢
»postannictwo Tego, ktory «wyniszczyl samego siebie, przyjawszy nature
stugi» (Flp 2,7)”?”. Réwnocze$nie taka postawa upodabnia ,,do Chrystu-
sa, najwyzszego i wiekuistego Kaptana (Hbr 5,1-10, 7,24, 9,11-28) "%, ktéry
»przez Ducha wiecznego zlozyl Bogu samego siebie jako nieskalang
ofiar¢” (Hbr 9,14). Upodabnia go juz na poziomie kaptanstwa powszech-
nego, a w przypadku kaptanstwa stuzebnego ,wyposaza” go w moc od-
puszczania grzechow i sprawowania pozostatych sakramentéw. Chrystus
jest wiec ,wzorem misjonarza’ jako skladajacy ofiare z samego siebie, czyli
jako kaplan w sensie wezszym (cho¢ w samym akcie ofiarowania siebie
jest aspekt nauczycielski poprzez danie przykladu oraz aspekt krélewski
poprzez ,,krolewska wolno$¢” w oddaniu zycia).

Mozliwo$¢ upodabniania si¢ do Jezusa Syna Bozego zasadza si¢ na
tajemnicy Wcielenia: On jest ,wzorem misjonarza” jako Syn wcielony.

2 DM 40d.

% DM 42b.
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Weielenie za sprawg Ducha Swietego oznacza wejécie w konkretng ludz-
ka histori¢ w konkretnym miejscu i czasie®, co oczywiscie wymusza po-
dejmowanie okreslonych dziatan czynigcych zrozumiatym realizowane
postannictwo. Samo Wcielenie i ptynaca zen nauka jest wiec objawie-
niem si¢ Boga na sposob ludzki. Podobnie misjonarz w swej dzialalno-
$ci misyjnej musi uwzglednia¢ specyfike spotecznosci, do ktdrej sie uda-
je. Stusznie wiec Sobér wymaga od misjonarzy wiedzy ,,0 narodach, oich
kulturach i religiach, i to odnosnie nie tylko do przesztosci, lecz i do cza-
s6w obecnych’, aby umieli uszanowac ich ,spuscizne narodows, [ich]
jezyk i obyczaje”'®. Tu otwiera sie szeroka problematyka inkulturacji,
ktdra nie sposdb si¢ teraz zajmowac'”'. Na mocy Wcielenia Chrystus jest
wzorem misjonarza przez swe czlowieczenstwo, ktore jest warunkiem
bycia kaptanem (por. Hbr 5,1).

Kaptanstwo Chrystusa, jak to juz wyzej zostalo zaakcentowane, jest
tez pojmowane w sensie szerokim, obejmujacym obok funkcji kultycz-
nej takze nauczycielska i kierowniczg. Chrystus jest wiec ,wzorem misjo-
narza’ najpierw jako nauczyciel. Jest nauczycielem ,,drogi Bozej”, ktdrej
w prawdzie naucza (Mt 22,16). Niekiedy jednak ,,drogi Boze” krzyzu-
ja sie z ludzkimi. Przykladem moze by¢ odpowiedz na pytanie o place-
nie podatkéw Cezarowi (Mt 22,21). Podobnie misjonarz za cel gtéwny
swej dziatalnos$ci ma nauczanie ,,drogi Bozej” w prawdzie, ktora wyzwala
(por. ] 8,32), niemniej jednak jego wiedza w sprawach doczesnych moze
wiele pomdc tym, ktérym stuzy. Stusznie wiec Sobdr zacheca do troski
o wychowanie ,,dzieci i mlodziezy przez szkoly réznego stopnia, ktore
nalezy uwazac (...) za najwyzszej wagi ustuge dla ludzi (...), oddang
podnoszeniu godnosci ludzkiej”'*. Jednak gloszenie prawdy wyzwalajacej
z niewoli grzechu i wszelkiego zta'” nalezy do gléwnych zadan misjo-
narza wzorujgcego si¢ na Chrystusie. Aby moc ja glosi¢ w sposdb prze-

% Por. DM 10.

1% DM 26b.

101 Na temat inkulturacji w misjologii, zob. D. ]. BoscH, Oblicza misji chrzescijaniskiej.
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konujacy w specyficznych warunkach misyjnych, konieczna jest odpo-
wiednia formacja: duchowa, moralna, naukowa i pastoralna'®. Cennag
pomoca w pracy misyjnej sa ,,studia misjologiczne, tzn. poznanie nauki
i zasad Kosciofa dotyczacych dziatalnosci misyjnej (...), a takze poznanie
obecnego stanu misji i zarazem metod, ktore teraz uznaje si¢ za bardziej
skuteczne”'?. Przygotowanie do pracy misyjnej powinno uwzgledniac
takze aspekt ekumeniczny'®. Uwzgledniwszy te wszystkie okolicznosci,
Sobor z naciskiem podkresla, ze nalezy wykorzystac kazda ,,okazje mo-
wienia o tajemnicy Chrystusowej (...), by czlowiek zrozumial, ze uwol-
niony od grzechu, zostaje wprowadzony w tajemnice mitosci Boga™"".

Chrystus jako ,,wzor misjonarza” jest, jak to wyzej zostalo zasygnalizo-
wane, Dobrym Pasterzem, ktory zna swoje owce (J 10,15), i krélem, kto-
rego krélestwo nie jest z tego $wiata (J 18,36), a nawet poniekad ,,rzadcg’,
ustanowionym, aby na czas rozdawal zywnos¢ (por. Lk 12,42). Podobnie
misjonarz jest takim wlasnie ,,rzadcg’, szczesliwym stuga postawionym
nad Jego mieniem (Lk 12,43-44). Dlatego Sobor oczekuje od misjonarzy,
aby posiadali ,wyszkolenie w zakresie porzadnej administracji koscielnej,
a nawet ekonomicznej”'%, ktore jest konieczne do sprawnego kierowa-
nia powierzong im wspolnota wiernych, a takze zaradzania potrzebom
ubogich (por. Ga 2,10). W swym nauczaniu o organizacji dzialalnosci
misyjnej Sobor zwraca uwage na odpowiednie zarzadzanie wspdlnota-
mi lokalnymi: ,,pracg glosicieli Ewangelii i pomocg innych wiernych na-
lezy tak pokierowac i tak je zespoli¢, aby na kazdym polu dziatalnosci
i wspolpracy misyjnej «wszystko odbywalo si¢ w nalezytym porzadku»
(1 Kor 14,40)”1%,

Realizacja funkcji kierowniczej ,w nalezytym porzadku” zalezy od
spelnienia okreslonych warunkéw zaréwno w wymiarze wspdlnotowym,

194 Por. DM 16b.25a.

1% DM 26b.

1% DM 16d; por. 15b. Kompendium wspoélczesnej misjologii w ujeciu ekumenicz-
nym (z perspektywy protestanckiej), zob.: D. J. BoscH, Oblicza misji..., dz. cyt., ilo§¢
stron: 599.
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jak i indywidualnym. Podstawowym warunkiem w wymiarze wspdlno-
towym jest jednos¢ wszystkich pracownikéw misyjnych. Sobdér wzy-
wa ich do takiej wspdtpracy, aby tworzyli ,,jednego ducha i jedno serce”
(Dz 4,32). Wspolprace koordynuje biskup, ktéry jako osrodek ,,jednosci
w apostolskiej pracy diecezjalnej” zachowuje i rozwija ,,inicjatywe tych,
ktdérzy uczestnicza w tym dziele™'°. ,,Jeden duch’, ,,jednos¢ w apostolskiej
pracy” i ,inicjatywa” pracownikéw misyjnych sg przejawem obecnosci
i dziatania Ducha Swietego, przez ktérego wierzacy w Chrystusa groma-
dza sie ,w Kosciele powszechnym u Ojca”!". Dlatego dla rozwoju dzieta
misyjnego jest niezwykle wazna otwartos$¢ na Jego wewnetrzne (indywi-
dualne) dzialania, bedace przeciez przejawem Jego wewnatrztrynitarnej
tozsamosci (o ktorej byla mowa wyzej).

Natomiast ,,nalezyty porzadek” w wymiarze indywidualnym moze
by¢ zapewniony wéwczas, gdy kazdy ,,pracownik misyjny” tak podda sie
dziataniu Ducha Swietego, aby na wzér Chrystusa Arcykaptana wias-
nie przez Niego siebie samego mogl ztozy¢ Ojcu ,,jako nieskalang ofiare”
(Hbr 9,14). Taka ofiara jest wyrazem pokonania w sobie samym pano-
wania grzechu (por. Rz 6,12), co oznacza realizacje funkcji krélewskiej,
przekazywanej juz w sakramencie chrztu swietego''?, i osiagniecie oso-
bistego ,,stanu krélewskiej wolnosci”'’. Wyrzeczenie sie siebie i wolnos¢
wewnetrzna wspomagaja rozwdj cnoét szczegélnie potrzebnych w pracy
misyjnej. Dekret Ad gentes zacheca do rozwijania takich cnét jak: wier-
no$¢ powotaniu, postuszenstwo (przez ktére Chrystus ,,odkupil rodzaj
ludzki”), pokora (na wzor ,,Mistrza, ktory byl cichy i pokornego serca”),
ofiarnos¢ (przez wyrzeczenie si¢ siebie i wszystkiego, co wlasne), ubod-
stwo (ktére nawet w skrajnej postaci daje radosc¢), odwaga (w méwie-
niu tego co, konieczne, ,,nie wstydzac si¢ zgorszenia krzyza”), mestwo
(az do przelania krwi), szczera mitos¢, cierpliwos¢, tagodnos¢''*. Rozwo-
jowi tych cnét oraz otwarto$ci na taske Ducha Swietego pomagaja dni
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skupienia, ktore stuza wzmacnianiu ,,uftnosci do swego powotania” oraz
odnowie ,,w stuzbie apostolskiej™'>.

Te i wiele innych przymiotéw potrzebnych do wiernego wypelnie-
nia kaplanskiego postannictwa misyjnego misjonarz moze osiagnaé, gdy
»przepojony zywa wiarg i niestabnaca nadzieja, (...) bedzie m¢zem mo-

dlitwy”, przenikniety ,,duchem mocy, mitosci i trzezwosci”*¢.

Hkokk

Jezus z Nazaretu, jednorodzony Syn wcielony, zostal postany przez
Ojca w Duchu Swietym, aby byt ,Nauczycielem, Krélem i Kaptanem
wszystkich”'!” i aby w ten sposob zbawil swiat (por. ] 3,17). Gdy dokonat
zleconego Mu dziela, ,,ukazal si¢ jako Pan i Mesjasz, i Kaptan ustanowio-
ny (constitutus) na wieki (por. Dz 2,36, Hbr 5,6; 7,17-21) i Ducha obieca-
nego przez Ojca wylal na uczniéw swoich (por. Dz 2,33)”'*%. Odtad za-
czely sie ,,dzieje apostolskie” ! i gromadzenie dzieci Bozych ,w jednym
Koéciele Chrystusa”'?’. Odtad takze Duch Swiety nieustannie ,,niesie”
$wiatu zmartwychwstalego Chrystusa. Dzieki Ich ,wspdlnemu postaniu”
przekazywane jest uczestnictwo w kaptanstwie Chrystusa, dzieki ktéremu
Kosciodt realizuje troistg funkcje Jezusa jako Mesjasza (Chrystusa). Wlas-
nie Chrystus w swym kaptanstwie szeroko pojetym jest wzorem misjo-
narza, ktory ,niesie” ludziom zbawienie, nauczajac ich prawdy o Bogu
i o czlowieku, uswiecajac ich przez sakramenty swiete i prowadzac ich
jak Dobry Pasterz do domu Ojca (por. J 10,16).

W realizacji misyjnego postannictwa kluczowa jest otwarto$¢ na
dziatanie Ducha Swietego. On jest twdrcg trynitarnej jednosci zaréwno
w tonie samej Trojcy Swietej, jak i w Jej zbawczym dziataniu. Jako po-
chodzacy od Ojca i Syna réwnocze$nie moze by¢ jednym Duchem ich
Obu. Dlatego tak istotne jest to, ze Duch Swiety pochodzi od dwu oséb
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réwnoczesnie: od Ojcaiod Syna. Dzieki temu wlasnie, mieszkajac w ser-
cach ludzi (por. 1 Kor 3,16) moze by¢ jednym Duchem ich wszystkich
(Ef 4,4), moze dziata¢ w konkretnych osobach i réwnocze$nie ,miedzy”
nimi, wspdttworzac ,,jednego ducha i jedno serce” (Dz 4,32). Stad wyni-
ka takze wazny wniosek eklezjologiczny: budowanie wspdlnoty zbawio-
nych (gromadzenie rozproszonych przez grzech) nie moze by¢ tylko chry-
stocentryczne, musi by¢ rownoczes$nie pneumatocetryczne, a wlasciwie
to musi by¢ przede wszystkim patrocentryczne i dynamicznie komple-
mentarne: chrystologiczne i réwnocze$nie pneumatologiczne, w ktérym
urzad i charyzmat wzajemnie si¢ przenikaja i ze soba wspotdziataja, po-
dobnie jak rece Ojca z Ireneuszowej analogii.

Reasumujgc wiec, mozna powiedzie¢, ze tozsamo$¢ Postanego wyraza
sie w Jego kaplanstwie obejmujacym nauczanie, uswigcanie i kierowanie,
za$ gléwnym celem postania jest zbawienie $wiata. Historycznie jest ono
realizowane przez uczestnictwo w tym kaplanstwie przy wspdtdziataniu
Ducha Swietego, ktéry jest Panem i Ozywicielem (DS 50).
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