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Od redakcji

Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéow w Stadnikach
obchodzi w tym roku zloty jubileusz. Jego dziatalno$¢ wychowawczo-
-naukowa wpisuje si¢ w pejzaz polskich seminariéw duchownych, ktére
realizuja powierzong im przez Koscidt misj¢ przygotowania kandyda-
tow do $wiecen kaptanskich. Jako seminarium zakonne i misyjne ma
swoja charakterystyke, ktora opiera si¢ m.in. na charyzmacie zatozyciela
ksiezy sercandw, o. Leona Jana Dehona (1843-1925). Dla niego kwestia
wychowania i edukacji mlodych ludzi byla jedng z najwazniejszych.
W tym jubileuszowym klimacie pragniemy zaprezentowac temat prze-
wodni niniejszego numeru ,,Sympozjum’, ukazujacy specyfike sercan-
skiego wychowana i edukacji. Pomoze nam to odkry¢, jakiego kaptana
sercanina potrzebuje dzisiejszy Kosciol i w jaki sposob seminarium ma
odpowiedzie¢ na te oczekiwania, realizujac swoje zadania.

Wszystkim wspdtpracownikom dzigkuje za pomoc w przygotowa-
niu niniejszego numeru, a czytelnikom za zyczliwe przyjecie!

ks. Robert Ptak SCJ
redaktor naczelny
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ks. Stanistaw Hatas SCJ

Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il, Krakéw

,UWIERZYLISMY MILOSCI” (1 | 4,16).
BIBLIJNY OBRAZ FORMAC]I SERCANSKIE]
W SWIETLE NAUCZANIA Bt. JANA PAWLA I

»My$my poznali i uwierzyli mitosci, jaka Bog ma ku nam [bo] Bég
jest miloscia: kto trwa w mitoéci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” - te
stowa znajdujemy w Pierwszym Liscie §w. Jana (4,16). Tekst ten jest nam,
sercanom szczegdlnie drogi, gtéwnie za sprawg ksigzki ks. Wladystawa
Majki SCJ zatytutowanej I uwierzylismy mitosci (1] 4,16). Jej autor byt
pierwszym mistrzem nowicjatu w naszej Polskiej Prowincji i uchodzi za
klasyka duchowosci sercanskiej. Jego ksigzka ukazala si¢ ponad 50 lat
temu, w 1959 roku, kiedy to drukowanie ksigzek koscielnych byto szcze-
gblnie utrudnione z powodu komunistycznej cenzury i nalezalo do rzad-
kosci. Jednak juz wtedy, kiedy jeszcze nie kladziono nacisku na biblijne
podstawy nauczania teologicznego, ks. Majka uznal za stuszne wybra-
nie na tytut swoich rozwazan tekstu biblijnego, i to wlasnie tego tekstu
z Pierwszego Listu $§w. Jana. Uczynil tak dlatego, ze wlasnie ten fragment
ukazuje fundamentalng role wiary w mito$¢ Boza do cztowieka w rozwoju
osobistej duchowosci Serca Jezusowego. To przekonanie - jak to pigknie
i posmakiem prawdziwej mistyki ujat ks. Majka — winno sta¢ sie dla nas
tym, ,,czym jest w jasny wiosenny dzien dla §wiata widzialnego $wiatlo
stoneczne, ktore wszystko soba wypelnia, wszedzie sie wdziera i wszystko
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ks. Stanistaw Hatas SCJ

opromienia”. Z kolei ,,to wyobrazenie o milosci Boskiego Serca Jezu-
sowego doprowadzi nas, i to niemal jako psychologiczna koniecznos¢,
do wzajemnej milosci Chrystusa”. Uzasadnieniu tego przekonania po-
$wiecil w szczegolnosci drugi paragraf pierwszego rozdziatu swojej
ksigzki i zatytutowal go: Znaczenie wiary w mitos¢ dla naszego zycia we-
wnetrznego®.

Janowy tekst o wierze w mito$¢ Boza jest rzeczywiscie bardzo wy-
mowny i w pewien sposob streszcza nauczanie zaréwno Ewangelii Jana
jak i jego listow. MOwi bowiem o milosci okreslonej greckim poje-
ciem dyamm lub dyamav. Apostotowie poznali mito$¢ i uwierzyli mitosci
ayamm), bo przeciez sam Bog jest dryamm i kto trwa w dryamm, trwa w zjedno-
czeniu z samym Bogiem. Dzis, w $wietle poglebionej wiedzy egzegetycz-
nej, mozemy lepiej dowarto$ciowac znaczenie Janowego sformutowania.

Przede wszystkim czasownik ayanav i rzeczownik dyamm sg bardzo
charakterystyczne zaréwno dla Ewangelii, jak i dla listow Janowych. Wtas-
nie w nich wystepuja najczesciej, bo az 112 razy (44 razy w Ewangelii,
az 52 razy w jego Pierwszym Liscie i 10 razy w dwdch pozostatych),
i wyrdzniaja sie najwieksza liczbg tych stéw sposrod wszystkich ksiag
biblijnych’. Ale jeszcze wazniejsza jest funkcja tego greckiego pojecia,
ktéorym Autor okresla wszystkie relacje religijne miedzy Bogiem, jego
Synem i chrze$cijanami, nazywanymi dziecmi Boga (tékve. t0d Beod)
i okreslanymi czesto jako umitowani, ayammrol. Zreszta sam Bdg jest
tez najczesciej okreslany jako Ojciec, co wskazuje na milos¢ typowa dla
domu rodzinnego®. Wida¢ to najlepiej w Janowej Ewangelii, w ktdrej
ayornaw okresla zardwno mito$¢ Ojca do Syna (] 3,35;10,17; 15,9; 17,23 n. 26),
jak do chrzescijan (J 14,21.23; 17,23), a nawet wszystkich ludzi (J 3,16°).

' W. MAJKA, I uwierzylismy mitosci (1] 4,16), Warszawa 1959, s. 12 n.

2 Tamze, s. 14.

* Nie liczgc zbioru wszystkich 150 psalmoéw tacznie. W calej Biblii wystepuje ono we
wszystkich ksiegach w sumie 625 razy.

* Por.]. DRGAS, ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca” (J14,9). Bég Ojciec w Ewan-
gelii Janowej, w: Ty, Panie, jestes naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojca, F. MICKIE-
WiCz, . WARZECHA (red.), Warszawa 1999, s. 115 n.

5 Jan uzywa tu okreslenia kéopog (= $wiat), ktore wskazuje wszystkich ludzi, nie tylko
chrzedcijan.
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Okresla takze milo$¢ Syna zaréwno do Ojca (J 14,31; 15,10) jak i do swo-
ich ucznidw (J 13,1.34; 14,21; 15,9.12). W szczegolnosci okresla wiez taczaca
Jezusa z umilowanym uczniem (J 13,23; 19,26; 21,7.20), a takze wymog po-
stawiony Piotrowi jako pasterzowi Kosciota, aby mitowal swego Mistrza
(J 21,15 n.). Okresla wreszcie mito$¢ wzajemng chrzescijan miedzy soba
(J13,34n.;15,12.17), a takze ich wigz z Synem (J 14,15.21.23 n. 28). Tak wiec
pojecie ayamm okresla w Ewangelii Janowej wlasciwie wszystkie mozli-
we typy relacji religijnych dotyczacych zaréwno Boga jako Ojca, Jezusa
jako Syna oraz chrzescijan jako dzieci.

Z kolei Pierwszy List §w. Jana jest w pelni skoncentrowany na bra-
terskiej mitosci chrzeécijan (17)2,10.15; 3,11.14.18.23; 4,7.11.12.19.21; 5,1),
ktora wynika z milosci Ojca do nich (17 3,1;4,9-11.16.19; 4,9.10.11.16.19).
Jest jej inspiracja i zrodtem. Jest z nig tak $cisle powigzana, ze bez mi-
toéci braterskiej niemozliwa jest mito$¢ chrzescijan do Ojca (1] 4,7 n,,
11 n,20n;5,1n.).

Nasz tekst z Pierwszego Listu $w. Jana stwierdza, ze Srodowisko apo-
stolskie, ktore wysyta list, poznato i uwierzylo (éyvikaper kol TemLoTEOKE
wev —4,16). Okazuje sie, ze takie polaczenie poznania i wiary jest réwniez
bardzo typowe i charakterystyczne dla pism Janowych. Oprécz analizo-
wanego przez nas tekstu wystepuje ono takze kilkakrotnie w Janowej
Ewangelii. Najpierw chodzi o urzednika krolewskiego, ktéry zrozumiat
(éyvw - J 4,53), ze jego syn zostal uzdrowiony doktadnie w tym czasie,
kiedy rozmawial z Jezusem, i dlatego uwierzyl. Apostolowie uwierzy-
li i poznali (memiotelkaper kal éyvukaper - J 6,69), ze Jezus jest wy-
stannikiem Bozym. W koncowej modlitwie Jezus dzigkuje za zrozumie-
nie ucznidéw (éyvwoav - J 17,8), ze przyszed! od Ojca i wynikajacg stad
wiare (émloTevoar). Zwigzek pomiedzy wiarg a wiedzg znajdujemy
takze w ] 10,38. Rozciaga sie rowniez na zwigzek wiary ze znakami
onpele, innym charakterystycznym pojeciem Janowym, ktérym okresla
on cuda Jezusa (J 2,11.23; 4,48; 6,30; 7,31; 12,37). Okresla je w ten wlasnie
sposob, poniewaz maja prowadzi¢ ludzi do wiary.

Podobny wydzwiek ma takze nasze stwierdzenie o poznaniu i wierze
w milosé¢ z Pierwszego Listu $§w. Jana. Chodzi o poznanie milosci, ktora
Bog obdarza ludzi przez posrednictwo swojego Syna, a mito$¢ ta objawi-
ta si¢ wlagnie w Synu postanym na $wiat, aby go zbawic (1] 4,9 n. 14). Byt
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to najwazniejszy i podstawowy przejaw Jego milosci do ludzi. Dlatego
wlasnie redaktorzy listu moga o sobie powiedzie¢ w liczbie mnogiej:
mys$my poznali mito$¢ objawiong w Synu Bozym, podobnie jak to jest row-
niez powiedziane na samym poczatku listu: ,,piszemy wam o tym, co sly-
szeli$my i widzieliémy na wlasne oczy, co ogladalismy i dotykalismy wtas-
nymi rekami” (1] 1,1)%. Trudno o bardziej konkretyzujace stwierdzenie
poznania Sfowa Zycia, ktdre jest najpelniejszym objawieniem ojcowskiej
mitosci Boga. W analizowanym przez nas tekscie to wlasnie poznanie pro-
wadzi do wiary w mito$¢ (dyamn), ktorg Bég nas obdarzyt. Gtoéwnym za$
celem formacji sercanskiej jest mozliwie najbardziej dogtebne poznanie
milosci Boga po to, aby zyciem i postuga swiadczy¢ o niej przed ludzmi.

Kiedy dzi§ méwimy o formacji kandydatéw do kaptanstwa, a w szcze-
golnosci formacji seminaryjnej, nie sposob nie odnies¢ sie do adhortacji
bt. Jana Pawta II Pastores dabo vobis z 1992 roku’. Zawiera ona bowiem
podstawowe wytyczne papieza i biskupdéw catego Kosciota dotyczace
duszpasterstwa powolan i formacji przysztych kaptanéw. Réwnoczesnie
jest bardzo mocno osadzona w Biblii, cho¢ nie sigga do Pierwszego Listu
$w. Jana. Sigga natomiast, i to do$¢ czesto, do Janowej Ewangelii, zwtasz-
cza do opowiadania o powolaniu pierwszych uczniéw w jego wersji. Cho-
dzi zwlaszcza o wiersze 35-42 pierwszego rozdzialu, ktdre opowiadaja,
jak to Jan i Andrzej, wczesniejsi uczniowie Jana Chrzciciela, poszli za
Jezusem, gdy uslyszeli wyjasnienie swego dotychczasowego mistrza, ze
jest Barankiem Bozym. Kiedy Jezus ich zauwazyl, zapytal: ,,Czego szuka-
cie?”. Oni z kolei zadali pytanie o miejsce przebywania Jezusa (po grecku:
mod péveic?), na co On zaprosit ich do siebie: ,,chodZcie i zobaczcie”
(w. 38 n.). Poszli wigc i pozostali u Niego. Nie zadowolili si¢ jednak
wlasnym spotkaniem z Mistrzem, lecz Andrzej przyprowadzit do Jezu-
sa swojego brata Piotra, ktory takze stal si¢ apostolem, i to najwyzszej
rangi (w. 41 n.)%.

¢ Ttumaczenie wedlug Biblii Paulinskiej.

7 Jest ona poklosiem synodu biskupdéw z 1990 roku pos$wigconego powoltaniom
i formacji kaplanskiej.

# ‘W Janowym opowiadaniu o powolaniu pierwszych uczniéw wida¢ wiele réznic
w stosunku do wersji synoptycznych. Zaréwno jesli chodzi o miejsce i okolicznosci
powolania (u Marka i Mateusza nad brzegiem jeziora Genezaret przy polowie i suszeniu
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Jan Pawel II odwotuje si¢ do Janowego tekstu w adhortacji Pasto-
res dabo vobis kilkakrotnie w dwoch kolejnych rozdziatach. Najpierw
w czwartym rozdziale, ktéremu nadaje wymowny tytul: ChodZcie,
a zobaczycie. Powotanie kaptanskie w duszpasterstwie Kosciota. Szu-
ka¢ Jezusa, péjs¢ za Nim, pozostac z Nim. Juz w samym sformulowaniu
tego tytulu brzmia stowa Janowej perykopy: ,,chodzcie, a zobaczycie”
(J 1,39), szukac Jezusa i pozosta¢ z Nim (w. 38).

W stowach ,,chodzcie, a zobaczycie” dostrzega Jan Pawel II istotng
tres¢ powolania. Maja one, wedlug niego, szczegdélna wartos¢ dla zrozu-
mienia, czym jest powolanie kaplanskie. Dlatego — méwi papiez - ,,Ko-
$ciot (...) winien wpatrywac si¢ [nieustannie] w opisang tu sceng, ktéra
w jakims sensie powtarza si¢ nieustannie w historii”. Jego zdaniem wy-
raza ona najlepiej ,,niepowtarzalny i osobisty sens powotania do nasla-
dowania Chrystusa w kaptanskiej postudze, a takze $cisty zwigzek mie-
dzy Bozg taska a ludzka odpowiedzialnos$cig” (por. PDV 34). Wida¢ tez
w niej szczegolny dynamizm wilasciwy powotaniu, a polegajacy na prze-
mierzaniu jego trzech kolejnych etapéw: szukanie Jezusa, pdjscie za Nim,
pozostanie z Nim. Jest on widoczny w rozeznaniu powolania, formacji
seminaryjnej i mitosci pasterskie;j.

Ten ewangeliczny tekst jest dla niego tak wazny, ze okresla go jako
ewangelig powotania. W nim Ko$ciol ,,odnajduje wzor, site i zachete do
duszpasterstwa powotan, czyli do swojej misji majacej na celu troske
o rodzace si¢ powolania, rozeznawanie ich i towarzyszenie im, zwlaszcza
gdy chodzi o powotania do kaptanstwa” (PDV 34)°. Chodzi réwniez o po-
stawe apostota Andrzeja, ktory przyprowadzit do Jezusa swojego brata
Piotra (J 1,40-42). ,Na tym polega, w pewnym sensie — konkluduje pa-
piez — istota calego duszpasterstwa powolan Kosciola, przez ktére ota-
cza on opieka narodziny i rozwoj powotan kaptanskich” (PDV 38). Rze-
czywiscie, Janowa perykopa ma te zalete, ze ujmuje problem powotania

sieci, u Lukasza na jeziorze po nadzwyczaj udanym potowie), jak i w kolejnosci powotania
pierwszych apostotéw (u synoptykow najpierw Piotr i Andrzej, a nastgpnie Jakub i Jan).
W wersji Janowej powolanie ma miejsce nad brzegiem Jordanu, a pierwszymi uczniami
s3 Jan i Andrzej, ktérzy byli wezeéniej uczniami Jana Chrzciciela. Piotr zostaje powotany
jako apostot trzeci w kolejnosci.

? Por. S. HAREZGA, Ewangelia powotania | 1, 35-42 wedtug adhortacji ,, Pastores dabo
vobis”, AK 86 (1994), s. 81.
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catosciowo: od pierwszych oznak przez calg formacj¢ seminaryjng do
kaptanstwa, az po formacje ciagla'.

Do tej samej perykopy Janowej wraca réwniez w nastepnym, roz-
dziale pigtym dotyczacym formacji kandydatéw do kaptanstwa, w punk-
cie 46. Rozwija w nim motyw szukania Chrystusa przez pierwszych apo-
stolow i Jezusowe pytanie: ,,czego szukacie?” (w. 38). ,W pewnym sensie
zycie duchowe w okresie przygotowania do kaptanstwa — naucza papiez
- zdominowane jest przez to poszukiwanie — poszukiwanie i «odnajdy-
wanie» Mistrza, by i$¢ za Nim, by trwaé w jednosci z Nim”. Musi ono
trwa¢ nadal w zyciu i postudze kaplanskiej, aby mozna byto ,,ukazywac
[Jezusa] innym, a co wigcej — budzi¢ w innych pragnienie poszukiwa-
nia Mistrza” (PDV 46).

Egzegeci zauwazyli, ze Janowa Ewangelia kladzie szczegdlny nacisk
na bliska lacznos¢ miedzy Jezusem a Jego uczniami. Ta tacznos¢ zo-
stala w naszej perykopie uwydatniona czasownikami (nrelv (= szukac)
ipévew (= mieszkad, trwaé). Te stowa napotykamy w Ewangelii Janowe;j
znacznie cze$ciej niz u innych autoréw biblijnych. Wiasnie za ich pomo-
ca lubi Jan okresla¢ rézne relacje Jezusa najpierw z Bogiem (J 5,30; 7,18;
8,35.50, 14,10), a nast¢pnie ze swoimi uczniami (np. J 6,24.56; 2,15; 8,31; 12,46;
13,33; 14,25; 15,4 nn.; 20,15)"". Wyrazaja one tajemnice, a zarazem glebie
zjednoczenia z Jezusem. Wyrazaja takze dazenie cztowieka do spotka-
nia z Bogiem i wysilek modlitwy. Wydaje sie, ze bl. Jan Pawel II dlatego
wlasnie upodobal sobie Janowa wersje powolania apostotéw i wielokrot-
nie do niej powraca. Wyraza ona bowiem jego wlasne doswiadczenie du-
chowe i przezywanie powolania.

O szukaniu Boga méwi Jan Pawel II takze w skierowanej do zakonni-
koéw i sidstr zakonnych adhortacji Vita consecrata z 1996 roku. Stwierdza
w niej, Ze celem formacji jest caly czlowiek powotany, aby szukaé Boga
i milowa¢ Go ,,z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich
swych sil” (Pwt 6,5), a blizniego swego jak siebie samego (por. Kpt 19,18;
Mt 22,37-39 - n. 71). Szukanie Boga interpretuje wiec jako mitos$¢ ukie-
runkowang na Boga i cztowieka.

10 Tamze.
' Por. S. MEDALA, Ewangelia wedtug swietego Jana (NKB NT IV, 1), Czgstochowa
2009, s. 322 nn.
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Skupienie tak wielkiej uwagi na motywie szukania Mistrza $wiad-
czy wigc o typowo kontemplacyjnym ujeciu i przezywaniu daru powola-
nia. Papiez dostrzega to szukanie Jezusa przede wszystkim w modlitwie,
liturgii i czytaniu stowa Bozego. Zauwaza, ze ,modlitwa chrzescijanska,
zywiac sie Stowem Bozym, stwarza idealne warunki, aby kazdy madgt
odkry¢ prawde swego istnienia oraz istote jedynego i niepowtarzalnego
planu Zycia, zawierzonego mu przez Ojca” (PDV 38). Takie podejscie do
powolania kaptanskiego potwierdza takze wybor innego tekstu ewange-
licznego na temat formacji kaptanskiej, a mianowicie Mk 3,14 n.: ,,usta-
nowit Dwunastu, aby Mu towarzyszyli” (PDV 14,42.60).

To ujecie formacji apostolskiej jest z kolei charakterystyczne dla
Ewangelii wedlug $§w. Marka. Wedlug niej Jezus ustanowil Dwunastu,
aby po prostu byli z Nim ( lve. dowv pet’ adtod — 3,14), a celem tego
bycia jest formacja apostolska. Takiego okreslenia metody formowania
apostotéw nie ma u innych ewangelistow: jest charakterystyczna tylko
dla Marka. W tym byciu z Jezusem na pewno nie chodzi tylko o fizyczne
przebywanie w poblizu Jezusa. Chodzi o co$ wigcej, a mianowicie o nie-
ustanne trwanie w Jego bliskosci, w bliskim kontakcie i zazylosci z Nim.
Zwrocono uwage, ze formuta by¢ z Nim nawiazuje do biblijnej formu-
ty przymierza miedzy Bogiem a Izraelem, ktdre znajduje swoje wypel-
nienie w misji Jezusa. Gromadzi On uczniéw blisko siebie, okazujac im
wierng przyjazn i milo$¢, aby zlaczony wigzami tej mitosci mogt po-
wsta¢ Lud Bozy Nowego Przymierza. Te blisko$¢ okazuje im Jezus, takze
gromadzac ich wielokrotnie osobno w celu formacji bardziej osobistej
(kat’ 16l — Mk 4,34; 6,31 n.; 9,2.28; 13,3)'2

Powolujac sie¢ na Markowy tekst, papiez wyakcentowal motyw to-
warzyszenia Jezusowi i zjednoczenia z Nim jako istote seminaryjnej
formacji do kaptanstwa. Rozumie go jako prosbe Jezusa skierowang do
uczniéw, ,by spedzili z Nim pewien «czas» poswiecony formacji i po-
glebieniu wigzéw jednosci i przyjazni”. Czasem i miejscem przezna-
czonym na formacje¢ do kaptanstwa jest seminarium duchowne. Jest

12 Por. S. HAREZGA, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijatiskiej formacji w Ewangelii
wedtug sw. Marka, Lublin 2006, s. 89. Na wazne teologiczne znaczenie zwrotu Tve oLy
pet” adtod zwrocil uwage K. STock w swojej ksiazce Boten aus dem Mit - Ihm - Sein. Das
Verhiltnis zwischen Jesus und en Zwolf nach Markus, Rome 1975.
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ono — méwi Jan Pawel — ,podobnie jak «dom» formacji kaptanow za-
konnych, nie jest tylko miejscem czy materialng przestrzenia, lecz
przede wszystkim pewng przestrzenig duchowa, droga zycia, Srodowi-
skiem sprzyjajacym takiemu procesowi formacyjnemu, dzieki ktéremu
czlowiek powotany przez Boga do kaplanstwa moze si¢ sta¢, mocg sa-
kramentu $wiecen, Zywym obrazem Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza
Kosciola” (PDV 42).

Formacja seminaryjna rozumiana jako poglebiona przyjazn z Jezu-
sem ma na celu nauke mifosci Jezusowej. Przygotowujac si¢ do kaptan-
stwa — méwi Jan Pawel - ,,musimy nauczy¢ si¢ dawania osobistej odpo-
wiedzi na podstawowe pytanie Chrystusa: Czy mitujesz mnie?” (J 21,15).
Odpowiedzig przyszlego kaptana moze by¢ tylko calkowity dar wiasne-
go zycia (PDV 42). Dlatego podstawowa zaletg i cecha przyszlego kapta-
na, o ktdrej bt. papiez wielokrotnie w swojej adhortacji wspomina, win-
na by¢ mitos¢ pasterska. Pojecie to zaczerpnal z soborowego dekretu
Presbyterorum ordinis, 14 i od $w. Augustyna, ktéry mowil o niej jako
amoris officium: sit amoris officium paserce dominicum gregem'. Wymie-
nia to okreslenie réwniez w innych swoich pismach, jak np. Ecclesia de
Eucharistia czy Pastores gregis. Jednak w adhortacji Pastores dabo vobis
mowi o niej najczesciej'!. Uwaza, ze ,wewnetrzng zasada, cnota ozywia-
jaca i kierujaca zyciem duchowym kaplana, ktéry wzoruje sie na Chry-
stusie Glowie i Pasterzu, jest wlasnie milo$¢ pasterska” (PDV 28). A caly
punkt 23. naszej adhortacji jest poswiecony definicji tej milosci i jej fun-
damentalnej roli w Zyciu i postudze kaplana. Jest ona przede wszystkim —
co podkresla Jan Pawet II — ,,catkowitym darem z siebie dla Kosciota, na
obraz daru Chrystusa i we wspotudziale w nim”. I dodaje, powolujac sie
na sfowa wczes$niejszej homilii w Seulu w 1989 roku, Ze ,,milo$¢ paster-
ska okresla nasz sposob myslenia i dzialania, nasz sposéb odnoszenia si¢
do ludzi i jest dla nas miloscia szczegdlnie wymagajaca. [Jest bowiem]
uczestnictwem w milosci pasterskiej samego Jezusa Chrystusa” (PDV 23).

B In Johannis Evangelium Tractatus 123, 5, w: CCL 36, 678. Odniesienie znajduje si¢
w PDV 23 n.

'* W adhortacji Pastores dabo vobis okre$lenie to pada az 27 razy. Obliczenia mozna
dokona¢ na podstawie zintegrowanej bazy tekstow papieskich tzw. ZiBaTePa, dostepnej
w Internecie pod adresem: http://nauczaniejp2.pl.
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Adresatem milosci pasterskiej kaptana jest Kosciot jako Ciato i Oblu-
bienica Chrystusa. Dlatego moze si¢ sta¢ silg, ktéra ,dynamicznie faczy
w jedng catos$¢ wieloraka i r6znorodng dzialalno$¢ kaptana. Dzigki niej
moze si¢ urzeczywistni¢ podstawowy i zawsze obowiazujacy wymog jed-
nosci zycia wewnetrznego i licznych czynnosci i zadan zwigzanych z po-
stugg” (PDV 23). Wzorem za$ tak wspaniatomyslnej milosci pasterskiej
jest sam Chrystusa, ktory ,umilowat Kosciét i wydat za niego samego
siebie” (Ef 5,25). W tym tekscie biblijnym widzi papiez podstawe nauki
o milosci kaptana do ludzi: ,,Koscidt i ludzie stajg si¢ glownym obiek-
tem zainteresowania kaptana; z taka wtasnie duchowoscig bedzie zdol-
ny do mitowania Kosciola powszechnego i tej jego czesci, ktdra jest mu
powierzona, z calym oddaniem oblubienica dla oblubienicy” (PDV 23).
»Kaplan jest wigc cztowiekiem mifosci — mowi papiez — powotanym do
wychowywania innych zgodnie z pozostawionym przez Chrystusa wzo-
rem i nowym przykazaniem mifosci braterskiej” (PDV 49). Dlatego ,,celem
calej formacji kandydatow do kaptanstwa jest przygotowanie ich w szcze-
gdlny sposob do udziatu w mitosci Chrystusa Dobrego Pasterza” (PDV 57).

Moze dziwi¢, ze bt. Jan Pawel II az tak mocno i zdecydowanie akcen-
tuje role milosci w zyciu i duchowosci kazdego kaptana, nie tylko ser-
canina, nie tylko zakonnika. Widzi w niej istot¢ postawy i postannictwa
kazdego kaptana do Ludu Bozego. Te najszlachetniejszg forme mitosci
taczymy w naszej kulturze z sercem i dlatego nie omieszkat w swej adhor-
tacji nawiazac do jedynego w Biblii tekstu, ktory faczy postuge pasterska
z sercem, a mianowicie Jr 3,15: ,,dam wam pasterzy wedtug mego ser-
ca”. Te stowa stanowig motto, ktdrym papiez otwiera swa adhortacje, wi-
dzac w nich nadziej¢ na nowe powotanie kaptanskie dla Ko$ciola, a takze
nimi jg konczy. Stanowia zatem swoistg klamre spinajacg caly dokument
papieski i ukierunkowuje podstawowy sens kaplanstwa wlasnie na ser-
ce. W punkcie 49. swojej adhortacji méwi wprost o duchowosci Serca:
»formowac przyszlych kaptanéw w duchowosci Serca Bozego znaczy pro-
wadzi¢ zycie nacechowane miloscig i uczuciem Chrystusa Kaptana i Do-
brego Pasterza: Jego mitoscig do Ojca w Duchu Swietym, Jego milo$cia
do ludzi az po ofiare ze swego zycia” (PDV 49).

Serce to jest wymownym symbolem mifosci pasterskiej kaptana, na
ktorej tak bardzo zalezy Janowi Pawtowi II. Cho¢ w samym tekscie Jere-
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miasza chodzi nie tyle o mito$¢ obiecanych przez Boga pasterzy, ile raczej
o to, aby byli szczerze oddani Bogu i petnili Jego wole. Serce w Biblii jest
bowiem symbolem tego, co skryte wewnatrz cztowieka, jego najskrytszych
intencji. Taka symbolike serca wida¢ w najblizszym kontekscie naszego
tekstu, np. w 3,10 méwi si¢ o nawroceniu caiym sercem, a Wiec Szczerze,
nie przewrotnie®. Dla bl. Jana Pawla serce jest natomiast, zgodnie z uwa-
runkowaniami naszej wspoltczesnej kultury, symbolem szlachetnej mi-
tosci Boga i ludzi. Stad wzmianka o nim w adhortacji, ktorej celem jest
przekonanie o podstawowej roli szlachetnej mitosci pasterskiej w powo-
taniu, formacji i postudze kaptanow.

We have believed love (1 John 4,16).
The biblical model of the SCJ formation according
to the teaching of blessed John Paul Il

Summary

The paper sets together the traditional biblical text about the SCJ formation:
We have believed love (1 John 4,16) with the biblical inspirations of the apostolic
exhortation Pastores dabo vobis. Pope John Paul II likes particularly the John’s
narrative about vocation of the first disciples (John 1,35-42), and the Markus
text: He appointed twelve, that they might be with Him (Mk 3,14). In these biblical
texts he sees the contemplative aspect of the priest formation for the pastoral love.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Halas, sercanin, wykladowca egzegezy biblijnej
na Papieskim Uniwersytecie Jana Pawla IT w Krakowie oraz w Wyzszym Semina-
rium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach; jego badania naukowe skupia-
ja sie na tematyce miloéci i mitosierdzia w Pismie Swietym. Opublikowat m.in.
prace Biblijne stownictwo mitosci i mitosierdzia na zderzeniu kultur. Okreslenia
hebrajskie i ich greckie odpowiedniki, Krakow 2011.

e-mail: stanha@poczta.onet.pl

' Por. S. HarAs, Biblijne stownictwo mitosci i mitosierdzia na zderzeniu kultur, Krakéw
2011, s.273 nn.
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CZY SEMINARIA DUCHOWNE
SA JESZCZE POTRZEBNE

Wstep

Pytanie zawarte w tytule niniejszego opracowania jest pytaniem reto-
rycznym, nie z racji ciagle zmniejszajacej si¢ liczby powotan do kaplan-
stwa, ale z racji nowej rzeczywistosci zaistnialej w Polsce, a mianowi-
cie: niektdre seminaria duchowne staly sie integralng czescia wydziatow
teologicznych utworzonych na uniwersytetach panstwowych. Zamiarem
badawczym niniejszego opracowania nie jest ocena zaistnialej sytuacji,
ale wskazanie argumentéw uzasadniajacych dobrodziejstwo posiada-
nia przez diecezje lub instytut zakonny wlasnego seminarium duchow-
nego, niezaleznie od kosztoéw jego utrzymania, zwlaszcza w kontekscie
realiéw sercanskiego seminarium misyjnego. W dyskusji w réznych gre-
miach pojawia si¢ czesto pytanie: co dalej z seminarium? Nietatwo na
nie odpowiedzie¢. Jesli gér¢ wezmg argumenty finansowe, odpowiedz
wydaje si¢ przesadzona. Jesli jednak odwotamy si¢ do argumentow me-
rytorycznych, zwlaszcza zawartych w historii instytucji seminariéow du-
chownych, w tym takze seminarium sercanskiego, odpowiedz jest fatwa.
Historia ukazuje bowiem, jak wielka role odegraly i odgrywaja semina-
ria duchowne w przygotowaniu kandydatéw do kaptanstwa, zwlaszcza
w ich formacji teologicznej oraz w zachowaniu specyfiki i tradycji da-
nego Kosciota partykularnego, czy tez instytutu zakonnego. Mdéwiac
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o formacji teologicznej, nalezy mie¢ na uwadze okreslony typ formacji,
przede wszystkim intelektualnej, ktéra powinna mie¢ tez wptyw na for-
macje duchowa. Celem tej formacji jest zdobycie przez kandydatéw do
kaplanstwa bogatej i solidnej wiedzy w zakresie nauk swietych. Jest ona
procesem dlugotrwatym i zaleznym od wielu czynnikéw, m.in. od czasu
studiéw seminaryjnych, od wykladanych przedmiotéw, jak tez od meto-
dy wykladu. Stad tez $mialo mozna méwic nie tylko o historycznej misji
seminarium duchownego, ale takze o jego misji wobec wspotczesnych
wyzwan. Zanim jednak przejdziemy do tej ostatniej kwestii, nalezy si¢
odwota¢ przynajmniej w wielkim skrécie do historii seminarium du-
chownego, wskaza¢ podstawowe dokumenty okreslajace pozycje praw-
ng omawianej instytucji w porzadku prawnym Ko$ciola oraz naswietli¢
specyfike formacji do kaptanstwa.

Formacja kaptariska w okresie przedtrydenckim

Pierwszych kontynuatoréw gloszenia Dobrej Nowiny o krélestwie
Bozym powotal sam Jezus Chrystus i nazwal ich apostotami'. Wybrat ich
sposrdd grona uczniéw, ktorzy z Nim przebywali, oraz postawil im wy-
sokie wymagania, aby wyrzekli sie swoich rodzin, swojej wlasnosci i stali
sie $wiatloscig dla §wiata (por. Lk 6,12-16; 14,33; Mk 4,21). Przygotowujac
apostoléw do spelniania tej misji poswigcit im wiele czasu, wyjasniajac
trudniejsze tajemnice tegoz Kroélestwa (por. Mt 13,11; Mk 4,11; £k 8,10). Po
swoim za$§ zmartwychwstaniu precyzyjniej okreslit ich zadania: naucza-
nie wszystkich ludzi, u§wiecanie i wlaczanie do Kosciota, sprawowanie
nad nimi duchowego kierownictwa (por. Mt 28,16-20).

Apostotowie mieli swiadomos¢, ze zgodnie z wola Chrystusa ta mi-
sja zbawcza ma trwac¢ do konca wiekow, stad tez zatroszczyli sie o to, aby
ustanawia¢ swoich nastepcow. Dobierali wigc sobie pomocnikow (episco-
poi, presbiteroi), ktérzy wspdtpracowali z nimi, a po ich $mierci konty-
nuowali misje powierzona przez Chrystusa®. Apostotowie przekazywali

' Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 19.
? Por. E. SzTAFROWSKI, Kolegialne dziatanie biskupéw na tle Vaticanum 11, Warszawa
1975, s. 17.
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im wladz¢ sprawowania tej misji przez wlozenie rak (por. 1 Tym 4,14). Nie
czynili tego jednak w sposdb przypadkowy i nie udzielali §wiecen kaz-
demu, kto sie zglaszal i wyrazal gotowos¢ ich przyjecia (por. Dz 8,18-24).
W okresie poapostolskim, czyli po latach bezposredniej dziatalnosci
Ducha Swietego zwracano jeszcze wieksza uwage na sprawe ksztalcenia
i przygotowania kandydatéw do kaptanstwa. Zgodnie z tradycjg apostol-
ska przyjeto, ze to na biskupach, jako bezposrednich nastepcach aposto-
tow, spoczywa obowigzek badania, ksztalcenia i nakladania rak oraz zle-
cania misji gloszenia nauki Chrystusa. Poczatkowo biskupi wypelniali
te zadania osobiscie, pozniej przy pomocy innych oséb. W ten sposéb
domy biskupie staly si¢ osrodkami ksztalcenia kandydatow do kaplan-
stwa. W tym miejscu warto tez wspomniec, ze juz w IV wieku powsta-
ta w Rzymie instytucja zwana Patryarchium Lateranensis Ecclesiae, kt6-
ra ksztalcila i wychowywata przysztych kaptanow dla tego miasta i dla
innych prowincji. Mie$cila si¢ ona w patacu papieskim na Lateranie’.
W okresie §redniowiecza powstaly pewne okreslone zwyczaje i sposo-
by przygotowywania kandydatéw do kaptanstwa. W tym okresie najwigk-
szg role odgrywaly szkoly katedralne, ktdre zastapily wspomniane domy
biskupie. Szkoty katedralne nabraly szczegélnego znaczenia pod koniec
VIII wieku w Cesarstwie Zachodnim; w tym okresie wigkszos$¢ diece-
zji takie posiadalo. Podobnie byto z opactwami, ktdre erygowaly wtasne
szkoty. W placéwkach obowigzywaly dwa poziomy nauczania: podsta-
wowy i zaawansowany. Ksztalcenie kandydatéw do kaptanstwa odbywato
sie¢ na poziomie wyzszym®. Stosowano tez praktyke powierzania przez bi-
skupow kandydatow do kaptanstwa doswiadczonym proboszczom. Gdy
zachodzila potrzeba, biskupi korzystali z pomocy szkoét klasztornych,
by ksztalci¢ ksiezy diecezjalnych®. Jedno z pierwszych zarzadzen doty-
czacych bezposrednio formacji duchownych - wydat je Synod Rzymski

3 Por. K. BIHLMEYER, H. TUCHLE, Historia Kosciota, t. I, tl. J. Klenowski, Warszawa
1971, s. 116; M. BANASzAK, Historia Kosciola katolickiego, t. I, Warszawa 2005, s. 180;
ANALECTA IURris PoNTIFICH, Dissertations sur divers sujets de Droit Canonique, liturgie et
theologie. 11 Serie. ,Leducations ecclesiastique et les seminaires’, t. IT, Romae 1857, s. 647.

* Por. W. MAJKOWSKI, 50-lecie Wyzszego Seminarium Misyjnego w Stadnikach,
»Rocznik Seminaryjny” 13 (2013/2014), s. 19.

5 Por. B. KuMOR, Historia Kosciota, cz. 2, Lublin 1973, s. 73-74.
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w 826 roku, a nastepnie potwierdzil synod z 853 roku - naktadalo na
biskupéw obowigzek przygotowania kandydatéw do prezbiteratu, diako-
natu i subdiakonatu®. Na podstawie innych zarzadzen synodalnych moz-
na przypuszczaé, ze kandydaci oprécz studium Pisma Swietego i przed-
miotéw teologicznych w ramach teologii praktycznej przyswajali takze
przepisy koscielne, zwane kanonami, zwlaszcza po okresie, w ktérym
Gracjan wyodrebnil z teologii nauke prawa kanonicznego. Jego dekret
stal sie pierwszym podrecznikiem tegoz prawa. Dotychczasowy sposob
przygotowania kandydatéw do kaplanstwa nie gwarantowal jednak pet-
nej i wlasciwej formacji. Poszukiwano wiec nowych rozwigzan tej kwe-
stil. Sprawg zajal si¢ Sobor Trydencki w ramach ogdlnej reformy zycia
Kosciofa.

Poczatki seminariéw duchownych

Soboér Trydencki (1545-1563) zostal zwolany w celu naprawy wie-
lu dziedzin zycia Ko$ciota. Juz we wnioskach na soboér postulowano do-
tozenie staran, aby kaptani byli zdolni do zadan, ktére maja wypelniac.
Nie nalezalo wiec wyswieca¢ na kaptanéw ludzi zbyt mtodych, maja-
cych zte skfonnosci, nieprzygotowanych i niedo§wiadczonych. Sadzono,
ze naprawe Kosciota nalezy rozpoczac¢ od odnowy zycia kleru, gtownie
przez odpowiednie ksztalcenie i wychowanie kandydatéw do kaptanstwa.
Ta sprawa przewijala si¢ przez caly czas trwania soboru, ale dopiero
w 1563 roku poddano pod publiczng dyskusje projekt dekretu o semina-
riach, opracowany przez specjalng komisje’. Sam zas dekret o seminariach
duchownych Cum adolescentium aetas, nakladajacy na biskupéw obo-
wigzek ustanowienia w kazdej diecezji seminarium duchownego, zostat
uchwalony 15 lipca 1563 roku podczas dwudziestej trzeciej sesji soboru®.

Dekret nie stanowil teoretycznej instrukeji, w jaki sposob przepro-
wadzi¢ reforme nauczania, lecz byt wypracowanym pod wzgledem prak-

¢ Por. W. MAJKOWSKI, 50-lecie Wyzszego Seminarium Misyjnego..., dz. cyt., s. 19.

7 Por. C. HEFELE, H. LECLERQ, Histoire des Conciles, cz. II, t. IX, Paris 1930, s. 892.

8 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV, Sobdér Trydencki, opr. A. Baron,
H. Pietras, Krakdw 2005, s. 704-712.
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tycznym planem, jak te reforme zrealizowac w konkretnych warunkach.
Z tekstu dekretu przebijato przekonanie ojcdw soborowych, ze ustano-
wienie seminariow duchownych bedzie srodkiem zapewniajagcym doptyw
kadr wyksztalconego i przygotowanego duchowienstwa diecezjalnego. Se-
minarium miafo stanowi¢ nie tylko zaktad naukowy, jakim byt uniwer-
sytet, ale rowniez zaktad wychowawczy dla przyszlych kaptanéw. Sobor
Trydencki naszkicowal jedynie ramowy program nauczania. Seminarium
miato by¢ podzielone na specjalne grupy, czyli kursy. Podzialu tego miat
dokonac¢ biskup w zaleznosci od liczby kandydatow, ich wieku i postepu
w nauce. Pierwszym stadium nauczania miato by¢ przyswojenie wiado-
mosci z takich przedmiotéw jak gramatyka, $piew, kalendarz koscielny
iinne, ktérych jednak sobor nie okreslil. Drugie stadium ksztalcenia, na
ktére polozono szczegdlny nacisk, obejmowalo studium Pisma Swiete-
go, ksiag koscielnych, homilii $wietych, a takze nauke udzielania sakra-
mentow, zwlaszcza sakramentu pokuty, oraz nauke obrzed6w i ceremonii
liturgicznych®. Szczegoly dotyczace organizacji seminarium i planu na-
uczania sobor pozostawil w gestii biskupow. Obowiazek nauczania w se-
minariach biskup powinien powierzy¢ osobom o odpowiednich kwalifi-
kacjach, aby zapewni¢ wtasciwy poziom naukowy.

Seminaria trydenckie roznily si¢ od szkot przedtrydenckich tym,
ze przyjmowaly wylacznie mtodziencéw, ktérzy wykazywali oznaki
prawdziwego powolania kaplanskiego i pragneli w przyszlosci przyjac
Swiecenia.

Powotanie do Zycia seminariéw duchownych przez Sobér Trydenc-
ki stalo sie momentem zwrotnym w dziejach wychowania i ksztalcenia
kandydatow do kaptanstwa. Sobor nie tyle odkryt nowe tresci w naucza-
niu, ale szczegoélna jego zasluga polegata na tym, Ze nakazal, aby kazda
diecezja posiadala swoje seminarium przygotowujace przysztych kapta-
néw dla jej potrzeb. Ten nakaz okazal si¢ bardzo trafny i tworczy oraz
decydujacy o dalszych losach Kosciota. W konsekwencji tego zarzadze-
nia trydenckiego, poczawszy od 1564 roku powstawaly seminaria diece-
zjalne przede wszystkim w krajach Europy.

° Por. tamze, s. 707.
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Rozwdj seminariow trydenckich

Wielu biskupéw z gorliwo$cig wprowadzalo w zycie dekret soborowy
i zakladalo seminaria w swoich diecezjach. Przykladem w tym wzgledzie
byt biskup Mediolanu, $w. Karol Boromeusz. Jego Institutiones Seminarii
staly sie pierwszymi doktadniejszymi przepisami dotyczacymi for-
magcji intelektualnej alumndw i organizacji seminariow'. W wieku XVI
i XVII znaczng czg¢$¢ seminariéw diecezjalnych przyjeli jezuici, prowa-
dzac w nich nauczanie alumnéw. W zwiazku z tym wywarli oni wielki
wplyw na formacje intelektualng przyszlych kaptanéw. Zwracali oni
szczegblng uwage na studium teologii, ale rowniez wymagali znajomo-
$ci uchwat soborowych, a tym samym obowigzujacych przepisow ko-
$cielnych''.

W XVII wieku powstaty tez we Francji trzy zgromadzenia zakonne,
ktore zajmowaty sie prowadzeniem seminariéw diecezjalnych, a miano-
wicie ksigza misjonarze, zalozeni przez §w. Wincentego a Paulo; sulpi-
cjanie, zalozeni przez ks. Jana Oliera, i eudysci powotani do Zycia przez
$w. Jana Eudesa'?. Sposrod nich szczegolnie ksieza misjonarze cieszyli sig
poparciem Stolicy Apostolskiej. Swiety Wincenty podjat eksperyment,
dzielac kandydatow do kaptanstwa na dwie grupy w zaleznosci od wie-
ku i tworzac w ten sposob seminaria wyzsze oraz dajac podwaliny pod
przyszle seminaria nizsze®.

W wiekach nastepnych (XVIII i XIX) powstawaly w Europie nowe
instytuty, zajmujace sie formacja kaplanska, zaktadane z inicjatywy oséb
duchownych lub swieckich, i postepowaly dalej reforma oraz doskonale-
nie seminariéw diecezjalnych. W mysl dekretu trydenckiego i regut za-
konnych, gléwnie jezuickiej, seminaria staly si¢ zakladami zamknietymi,
co pozytywnie wplywalo na systematyczny rozwoj poziomu naukowego

12 Por. T. DruGosz, Seminaria duchowne we wschodniej Polsce do . 1800, ,Collectanea
Theologica” 16 (1935), s. 36.

1" Por. L. PIECHNIK, Akademia i uczelnie jezuickie, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce,
t. II, cz. IT, Lublin 1975, s. 53.

12 Por. M. BANASZAK, Historia Kosciota katolickiego, t. III, Warszawa 1989, s. 168-170.

" Por. J. DUKALA, Szkota Ksigzy Misjonarzy, w: Dzieje teologii katolickiej..., dz. cyt.,
s. 106-107.
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i duchowego duchowienstwa. Na przetomie XVIII i XIX wieku na sku-
tek kasaty zakondw w réznych panstwach seminaria przechodzity cze-
sto pod zarzad kaplanéw diecezjalnych'. Mialo to tez swdj pozytywny
skutek, duchowienstwo diecezjalne, obejmujac seminaria, nie zrywalo
bowiem z pozytywna tradycja wypracowang przez zakonnikéw. Ponad-
to skonczyly sie tez czeste tarcia pomiedzy zakonnikami a zarzadem die-
cezji o sprawy gospodarcze oraz nastapifo zblizenie seminariéw do uni-
wersytetow, przy utrzymaniu tradycyjnej linii wychowania zamknietego.

W Polsce, poza niewielkimi wyjatkami dekret Soboru Trydenckie-
go o seminariach zostal przyjety bez zastrzezen, zwlaszcza przez syno-
dy, ale zakladanie nowego typu zakladéw wychowawczo-naukowych nie
byto fatwe dla biskupéw polskich. Trudno$¢ sprawial przede wszystkim
fakt, ze dawny system formacji trwal jeszcze w XVII, a nawet w XVIII
wieku, kandydaci do $wigcen przygotowywali si¢ przygodnie przy szko-
tach parafialnych, kolegiatach czy katedrach. Zdobywali oni wiadomosci
praktyczne i skfadali z nich egzamin przed ordynariuszem lub najczesciej
przed archidiakonem'. Co nie znaczy, ze w Polsce w omawianym okresie
nie powstawaly seminaria duchowne. We wszystkich wazniejszych die-
cezjach zaktadano je i byly one w wiekszosci prowadzone przez ksiezy
misjonarzy i jezuitéw, ztgczone w dziedzinie nauczania z ich kolegiami,
ale takze przez ksigzy komunistow'® i diecezjalnych. W potowie XVIII
wieku w Polsce istnialy trzydziesci cztery seminaria, zalozone gléwnie
w wiekach poprzednich'’. Na ziemiach polskich przejmowanie semina-
riéw przez kler diecezjalny z rgk znoszonych przez rzady zaborcze zako-
néw odbywalo si¢ w okresie niewoli narodowe;j.

4 Por. M. BANASZAK, Historia Kosciota..., dz. cyt., t. 111, s. 303, 363.

15 Por. W. WOJCIK, Rozwdj seminariéw trydenckich w Polsce w Swietle sprawozdar bi-
skupich ,ad limina” do XX wieku, ,,Prawo Kanoniczne” 21 (1978) nr 3-4, s. 148.

16 Chodzi o Institutum clericorum saecularium in commune viventium (,Instytut ksie-
zy we wspolnocie zyjacych”) zatozony przez Bartholomeusa Holzhausera w XVII wieku.
W Polsce nazywano ich bartoszkami lub ksi¢zmi komunistami.

17 Por. M. BANASZAK, Historia Kosciota..., dz. cyt., t. 111, s. 298.
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Zarzadzenia Stolicy Apostolskiej dotyczace seminariéw

Normy i zasady wychowania i ksztalcenia kleru zawieraty wiele luk
i niedopowiedzen, co wplywalo negatywnie na funkcjonowanie semi-
nariéw i poziom wyksztalcenia duchowienstwa. Stad tez w okresie po-
trydenckim papieze wiele razy wypowiadali si¢ w sprawie erygowania
i prowadzenia seminariéw. Réwniez dykasterie Kurii Rzymskiej, zwtasz-
cza Kongregacja Soboru, podawaly rozstrzygniecia w odpowiedziach na
przedkiadane pytania i wysuwane trudnosci'® w postaci zarzadzen, in-
strukeji, zachet. Dotyczyly one kwestii erygowania, uposazenia, przyjmo-
wania kandydatéw, wychowania, nauczania, ¢wiczen poboznych" itp.

Przetomowe znaczenie w omawianej kwestii miato motu proprio pa-
pieza Benedykta XIII Creditae nobis z 1725 roku, na mocy ktérego zo-
stala ustanowiona Kongregacja Seminariow®. Z kolei papiez Leon XII
w Konstytucji apostolskiej Providi pastoris z 1828 roku nalegal, aby
w tych miastach, gdzie sa biskupi, a nie ma seminarium, szybko zosta-
to ono zalozone®'. Na realizacje¢ dekretu trydenckiego ktadl nacisk takze
papiez Benedykt XIV w encyklice Ubi primum z 1740 roku®. Tenze pa-
piez w swoim dziele De Synodo dioecesana udzielal rad, jak nalezy po-
konywa¢ trudnosci, ktoére napotykaja biskupi przy zakladaniu semina-
riéw w swoich diecezjach®.

Od potowy XVIII wieku we Francji zaczatl si¢ przyjmowac podzial
na seminaria wyzsze i nizsze. Stad tez w poczatkach XIX wieku we Fran-
cji i Niemczech biskupi zaczeli zaklada¢ tego rodzaju szkoly. W tym
tez wieku papieze zajeli si¢ reforma studiéw koscielnych w semina-
riach diecezjalnych. Tej sprawie wiele uwagi i czasu pos$wigcili: Pius VII
(1800-1823), Leon XII (1823-1829) i Pius IX (1846-1878). Ten ostatni

'8 Informacje o stanie seminariéw Kongregacja Soboru otrzymywata najczeéciej przy
okazji sprawozdan biskupéw skladanych w czasie wizyty ad limina.

¥ Por. Seminaria Ecclesiae Catholicae, Typis Polyglottis Vaticanis 1963, s. 618-621.

20 Por. Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. I, Roma 1926, s. 618-621.

2L Por. Enchiridion Clericorum. Documenta Ecclesiae Sacrorum alumnis instituendis,
Typis Polyglottis Vaticanis 1938, s. 140.

22 Por. Codicis Iuris Canonici..., dz. cyt., s. 670 i nn.

2 Por. W. M. PLocHL, Geschichte des Kirchenrechts, t. V, Wien 1968, s. 335.

# Por. Seminaria Ecclesiae..., dz. cyt., s. 146.
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w swojej encyklice Cum Romani Pontifices z 1853 roku polozyt szcze-
golny nacisk na formacje humanistyczng studentéw teologii®. Z kolei
papiez Leon XIII w encyKklice Etsi nos pro auctoritate z 1882 roku pod-
kredlal z naciskiem, ze prawdziwa obrona wiary katolickiej domaga sie
nie przecig¢tnego studium teologii, lecz specjalnego jej ujecia w réznora-
kich aspektach?. W encyklice Aeterni Patris za$ z 1879 roku zajal sie od-
nowieniem filozofii tomistycznej w seminariach i innych zaktadach ka-
tolickich”. A w encyklice Providentissimus Deus z 1893 roku wytyczyt
drogi rozwoju nauk biblijnych*.

Z poczatkiem XX wieku seminaria duchowne zaczely osiagaé wy-
soki poziom naukowy w swoich diecezjach. Byla to gtéwnie zastuga pa-
pieza Piusa X (1903-1914) i jego reform, a nastepnie promulgowanego
w 1917 roku Kodeksu prawa kanonicznego®, ktéry dat seminariom so-
lidne podwaliny prawne.

Seminaria w $wietle Kodeksu z 1917 roku

Prawodawca pierwszego Kodeksu zajal sie zagadnieniem semina-
riéw duchownych w czwartej czesci (De magisterio ecclesiastico) trzeciej
ksiegi (De rebus), w kanonach 1352-1371. Kanony te regulowaly catos¢
spraw zwiazanych z seminarium, w tym réwniez zagadnienie formacji
do kaplanstwa. Juz w pierwszym kanonie dotyczagcym seminariéw zna-
lazlo si¢ wyrazne stwierdzenie, ze Ko$ciél ma niezalezne i wylaczne pra-
wo ksztalcenia tych, ktérzy pragna si¢ poswieci¢ jego stuzbie®. W ten

» Por. Pii IX Pontificis Maximi Acta, t. I, Romae 1857, s. 473-493.

* Por. Leonis XIII Pontificis Maximi Acta, t. III, Romae 1884, s. 13-27.

7 Por. tamze, t. I, Romae 1881, s. 255-283.

* Por. tamze, t. XIII, Romae 1894, s. 326-364.

¥ Promulgacji Kodeksu dokonal papiez Benedykt XV bulla Providentissima Mater
Ecclesia w dniu 27 maja 1917 roku (AAS 9(1917), cz. 11, s. 5-8).

% Por. E. ZIEMANN, Seminarium duchowne, w: Encyklopedia katolicka, t. XVII, Lu-
blin 2012, kol. 1397.

31 Por. KPK/1917, kan. 1352. Stwierdzenie bylo odpowiedzia na sytuacje, jaka za-
istniata w XIX wieku, kiedy to czynniki panstwowe na wilasng reke podejmowaly préby
reformowania formacji intelektualnej kandydatéw do kaptanstwa. Tak bylo w Hiszpanii
za Karola ITI, Austrii za Jézefa II i we Francji za Napoleona I.
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sposob polozono kres sporom, czy ksztalcenie alumnéw winno sie od-
bywa¢ w seminariach, czy tez nalezalo dazy¢ do tego, aby studiowali oni
na uniwersyteckich wydziatach teologicznych, a seminaria byty wylacz-
nie zakladami wychowawczymi??. Tak wiec prawodawca pierwszego Ko-
deksu uwazal studia w seminariach za zwyczajng droge, w czasie ktorej
kandydaci do kaplanstwa nabywaja potrzebne kwalifikacje.

Formacja intelektualna alumnéw wyzszych seminariéw obejmowa-
ta formacje filozoficzna i teologiczng. Kurs teologiczny mial trwac przy-
najmniej cztery pelne lata i obejmowac przede wszystkim teologie do-
gmatyczng i moralna, a takze Pismo Swiete, histori¢ Ko$ciola, prawo
kanoniczne, liturgie, wymowe $wieta i $piew koscielny*, a wyktadowcy
mieli by¢ biegli w swojej dziedzinie i musieli odpowiednio zna¢ dyscyp-
liny pokrewne.

Seminaria duchowne w $wietle postanowier Il Soboru
Watykanskiego i prawodawstwa posoborowego

Troska o wychowanie i ksztalcenie kandydatéw do kaplanstwa za-
jeta wérdd tematdw soborowych szczegélne miejsce. Ostatecznie zosta-
ta ona wyrazona przez ojcéw soborowych w dekrecie Optatam totius,
ktéry byt owocem zZmudnych prac i ozywionej dyskusji**. Dekret, zgod-
nie z oficjalnym tytulem, méwi o formacji kaptanskiej, ktéra obejmuje
szereg spraw w nim omodwionych. Dekret jest bardzo zwiezly i har-
monijnie powigzany ze zdrowymi zasadami tradycji*, a jednocze$nie

2 Por. T. SZWAGRZYK, Studia i wychowanie duchowieristwa diecezjalnego w swietle
prawa kanonicznego, ,Prawo Kanoniczne” 3 (1960) nr 1-2, s. 421.

* Por. KPK/1917, kan. 1365 § 2.

* SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o formacji kaplanskiej Optatam totius. Dekret zo-
stat uchwalony 28 pazdziernika 1965 roku.

% Dekret odwoluje si¢ w tym wzgledzie do postanowien papiezy, zwlaszcza: Pius X,
Ekshortacja Haerent animo z 1908 roku (Pii X Acta, t. IV, s. 237-264); Pius XII, Encyklika
Ad catholici sacerdotii z 1935 roku (AAS 28(1936), s. 37-52); Pius XII, Adhortacja apostol-
ska Menti Nostrae z 1950 roku (AAS 42 (1950), s. 657-702); Jan XXIII, Encyklika Sacer-
dotii Nostri primordia z 1959 roku (AAS 51(1959), s. 545-579); Pawel V1, List apostolski
Summi Dei verbum z 1963 roku (AAS 55(1963), s. 979-995).
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w duzym stopniu otwarty na wymogi czaséw nowych. Stad tez jego tacz-
nos¢ z innymi dokumentami soborowymi. Jego podstawy doktrynal-
ne wyplywaja z przestudiowania i sprecyzowania na soborze tajemnicy
Kosciota i tajemnicy zbawienia. Zwlaszcza nauka o tajemnicy Koscio-
ta stanowi tlo konkretnych postulatéw formacji kaptanskiej, a zarazem
uzasadnienie zrozumienia, kim jest kaptan, jakie sg jego zadania. Cale
misterium Kosciola, jak i rola przypadajaca w nim kaptanowi, nieroz-
dzielnie wigze si¢ z tajemnicg zbawienia®.

Dekret wyraznie stwierdza, ze do formacji kaptanéw konieczne sg
wyzsze seminaria duchowne?. Tam, gdzie pojedyncze diecezje nie
s3 w stanie urzadzi¢ wlasnego seminarium, nalezy zaklada¢ seminaria
wspolne dla wigkszej liczby diecezji. Seminarium powinno stanowi¢
obiekt szczegdlnej troski kazdego biskupa i wyzszego przelozonego za-
konnego. Celem seminarium jest wychowanie kaptana duszpasterza, zdat-
nego do pracy we wspdlczesnym $wiecie®*. Wazng role w seminarium
spelniaja wychowawcy w osobach przetozonych i wyktadowcéw. Powin-
no sie ich starannie dobiera¢, majac na uwadze ich gruntowne przygo-
towanie w zakresie wyksztalcenia, doswiadczenia duszpasterskiego oraz
wyrobienia duchowego i pedagogicznego®. W odniesieniu do alumnow
omawiany dekret nakazuje upewnic si¢ co do ich powotania i przydat-
nosci do kaptanstwa. Nalezy bada¢ prawo$¢ intencji, wolnos$¢ wyboru,
zdatno$¢ duchows, moralng i intelektualng, zdrowie fizyczne i psychicz-
ne, zdolnos¢ do znoszenia trudéw zycia kaplanskiego i do wykonywa-
nia obowigzkéw duszpasterskich?. Seminarium duchowne jest postrze-
gane nie tylko jako okreslony czas i miejsce, ale przede wszystkim jako
wspolnota wychowawcza, aby tym, ktérych Bog powotuje do apostolskiej

% Por. A. SUsk1, Wprowadzenie do dekretu o formacji kaplariskiej, w: SOBOR WATY-
KaNsK1 II, Konstytucje, dekrety..., dz. cyt., s. 279-280.

7 Por. Dekret Oplatam formacji kaplaniskiej Optatam totius, 4.

% Konstytucja Lumen gentium w nr 28, méwiac o roli kaptana w Kosciele, stanowi,
ze prezbiterzy na mocy sakramentu kaptanstwa, na podobienstwo Chrystusa, Najwyzsze-
go i Wiekuistego Kaptana, s3 wyswigcani, aby glosi¢ Ewangelie, by¢ pasterzami wiernych
i sprawowa¢ kult Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego Testamentu.

% Por. Dekret o formacji kaplanskiej Optatam totus, 5.

4 Por. tamze, 6.
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stuzby, umozliwi¢ przezycie doswiadczenia takiej formacji, jaka Chrystus
dal apostotom. Roznorodne przejawy zycia seminarium stuza formacji
ludzkiej, duchowej, intelektualnej i duszpasterskiej przysztych kaptanow.

Postanowienia soborowe mialy charakter ogélny i wymagaly norm
wprowadzajacych je w zycie, czyli norm wykonawczych. Najpierw wiec
w 1969 roku ukazaly si¢ wytyczne, zawarte w dokumencie zatytufowanym
Podstawowe zasady formacji kaplariskiej*'. Niezaleznie od promulgacji
tych zasad Kongregacja Wychowania Katolickiego wydata w nastepnych
latach odrebne instrukcje dotyczace teologicznej formacji seminaryj-
nej, a mianowicie: Pismo w sprawie nauczania prawa kanonicznego
z 1975 roku®, Pismo na temat formacji teologicznej przysztych kapla-
néw z 1976 roku® i Instrukcja na temat formacji liturgicznej w semina-
rium z 1979 roku*. Warto tez w tym miejscu przytoczy¢ encyklike Paw-
ta VI o celibacie kaptanskim Sacerdotalis coelibatus z 1967 roku®.

W Polsce po promulgacji Podstawowych zasad formacji kaptatiskiej
przez Kongregacje Wychowania Katolickiego zgodnie z wymogami za-
wartymi w dokumencie przystgpiono do opracowania zasad formacji
odpowiadajacych warunkom polskim. Konferencja Episkopatu Polski
przedstawila Kongregacji Ratio Institutionis Sacerdotalis pro Polonia, kt6-
re w 1971 roku zostalo przez nig zatwierdzone na sze$¢ lat. Nastepnie pi-
smem z 10 listopada 1977 roku Kongregacja ta zatwierdzila je na dalsze
szes$¢ lat wraz z uzupelnieniami i dodatkami przyjetymi przez Konferen-
cje Episkopatu Polski. Obowigzujace zasady formacji kaptanskiej w Pol-
sce Ratio Institutionis Sacerdotalis pro Polonia i Ratio Studiorum, opra-

4 Por. Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis, AAS 62(1970), s. 321-384; tekst
polski w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne (PPK), zebr. E. Sztafrowski, t. III, z. 1, nn.
4738-4973. Ratio zostalo dostosowane do postanowient nowego Kodeksu prawa kanonicz-
nego i ponownie zatwierdzone w 1985 roku.

2 Tekst tacinski pisma zostal zamieszczony w ,,Periodica” 64 (1975) f. 3, s. I-VIII;
tekst polski w: PPK, t. VIII, z. 2, nn. 15090-15121.

® Por. La formation théologique des futurs prétres, Typis Polyglottis Vaticanis 1976;
tekst polski PPK, t. XII, z. 2, nn. 23735-23963.

“ Por. Instructio de institutione liturgica in seminariis, Romae 1979; tekst polski
w: PPK, t. XII, z. 2, nn. 23964-24165.

5 AAS 59(1967), 5. 657-697.
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cowane przez Konferencje¢ Episkopatu Polski, Kongregacja Wychowania
Katolickiego zatwierdzila 26 sierpnia 1999 roku*.

Seminaria duchowne w Kodeksie Jana Pawta Il
i prawie pokodeksowym

Dekret soborowy Optatam totius i dokumenty posoborowe stano-
wily inspiracje dla Kodeksu prawa kanonicznego i dokumentéw poko-
deksowych. Postanowienia dotyczace seminariéw duchownych, zwtlasz-
cza ich struktury i celu, zostaly zamieszczone w ksiedze II (Lud Bozy),
tytut 111 (Swigci szafarze, czyli duchowni) w rozdziale 1 (Ksztatcenie du-
chowieristwa), kanonach 232-264. Prawodawca obowiazujacego kodek-
su rowniez naklada na kazdego biskupa obowigzek posiadania wlasnego
seminarium wyzszego. Scisty wezet, jaki powinien powsta¢ miedzy kan-
dydatem do kaptanstwa a wspolnota diecezjalng i jej biskupem, stanowi
racje tego obowiazku, chociaz obowigzek ten nie jest bezwzgledny. W wy-
jatkowej sytuacji, gdy nie ma warunkéw do posiadania wlasnego semi-
narium, np. z powodu matej liczby kandydatéw lub trudnosci w skom-
pletowaniu wykladowcdéw, biskup powinien powierzy¢ przygotowanie
swoich kandydatéow do kaptanstwa seminarium innej diecezji lub semi-
narium miedzydiecezjalnemu®’. Biskup diecezjalny jest odpowiedzial-
ny za seminarium w zakresie ustanowienia seminarium, konserwacji,
utrzymania alumnéw, wynagrodzenia wykladowcéw i innych spraw*.

Prawodawca wylicza tez rézne podmioty wladzy, majace udzial w kie-
rowaniu zyciem seminaryjnym we wszystkich aspektach: od duchowego
do materialnego wlacznie*. Formacja kandydatéw rzadzi zespot norm
hierarchicznie uporzadkowanych, do ktérych naleza, procz ustawodaw-
stwa powszechnego, ustawy partykularne, ustanowione przez konferencje

* Por. E. ZIEMANN, Seminarium duchowne..., dz. cyt., kol. 1398.

¥ Por. KPK/1983, kan. 237 § 1. Wiecej na ten temat por. ]. KRUKOWSKI, Swigci sza-
farze, czyli duchowni, w: ]. KRukowsKI (red. nauk.), Komentarz do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, t. 11/1, Poznan 2005, s. 63-64.

4 Por. KPK/1983, kan. 263.

4 Por. tamze, kan. 239-240.
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biskupoéw i biskupdw diecezjalnych dostosowane do miejscowych po-
trzeb. Formacja seminaryjna powinna by¢ integralna, tzn. mie¢ wymia-
ry formacji ludzkiej, duchowej, intelektualnej i pastoralnej, a jej celem
jest osiagniecie przez alumnéw formacji ludzkiej, ducha Ewangelii i $ci-
sltej facznosci z Chrystusem™.

Zagadnieniom tozsamosci i formacji kaplanskiej poswiecone byly
sesje Synodu Biskupdw: o kaptanstwie urzgdowym w 1971 roku i o for-
macji kaplanéw we wspolczesnym swiecie w 1990 roku. Wsrod doku-
mentéw pokodeksowych nalezy wymieni¢ przede wszystkim konstytu-
cje apostolska Jana Pawla II o uniwersytetach i wydziatach koscielnych
Sapientia Christiana z 1979 roku®' oraz posynodalng adhortacje apostol-
ska Jana Pawla II o formacji kaplanéw Pastores dabo vobis z 1992 roku®.

Misja sercariskiego seminarium misyjnego

Misja sercanskiego seminarium zawiera w sobie liczne elementy. Juz
sama nazwa wskazuje i ukierunkowuje cel tegoz seminarium. Idea prze-
wodnia i cel formacji przysztych kaptanéw w tym seminarium sprowa-
dzaja sie do uksztaltowania ich z jednej strony na prawdziwych serca-
néw, z drugiej za$ na prawdziwych duszpasterzy, a nawet misjonarzy,
upodobnionych do Jezusa Chrystusa, Nauczyciela, Kaplana i Pasterza,
zdolnych do pracy we wspolczesnym $wiecie. Przytoczone dokumenty
koscielne stawiajg kandydatom do kaplanstwa, takze w seminarium ser-
canskim, wymagania maksymalistyczne, co wyraza sie w tym, aby z braku
odpowiedniej liczby alumndéw nie obniza¢ poziomu niezbednych kwali-
fikacji. Ten maksymalizm powinien by¢ widoczny w programie wycho-
wawczym seminarium oraz w dziedzinie koniecznego wyksztalcenia fi-
lozoficzno-teologicznego. Waznym elementem w tej misji jest polozenie
nacisku na wymiar personalistyczny wychowania seminaryjnego, pola-
czony harmonijnie z formacja wspdlnotowa. Wychowanie personalistycz-
ne winno uwzglednia¢ indywidualne cechy osobowosci kazdego alumna.

0" Por. tamze, kan. 244.
51 AAS 71(1979), s. 469-499.
2 AAS 84(1992), s. 657-804.
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Czy seminaria duchowne s jeszcze potrzebne

Wychowanie wspdlnotowe za$ winno mie¢ na wzgledzie nie tylko wy-
miar zakonny, ale takze potrzeby misyjne, dialog ekumeniczny, kontak-
ty ze $wieckimi i wspotpracownikami w duszpasterstwie oraz problemy
wspolczesnego $wiata.

Zakonczenie

Podjete rozwazania i analizy wskazujg na niezwykla troske prawo-
dawcy koscielnego o tak wazng dziedzine formacji chrzescijanskiej, jaka
jest formacja kandydatéw do kaptanstwa, od ktdrej w znacznym stopniu
zalezy cate duszpasterstwo Kosciota i jego dziatalnos¢ ewangelizacyjna.
Tak bylo niewatpliwie wtedy, gdy Sobdr Trydencki zdecydowat sie na
wprowadzenie nowej instytucji dla formacji duchowienstwa, jaka staly
sie seminaria duchowne. Tak tez jest i obecnie, gdy II Sobor Watykanski
i prawodawstwo posoborowe podejmuja wielki wysilek, azeby calg for-
macje, jaka nadal powinna si¢ dokonywa¢ w seminariach duchownych,
dostosowac do wspolczesnych, skomplikowanych warunkoéw. Te rozwa-
zania upowazniaja do sformulowania wniosku, ze Kosciét nie chce si¢
zadowoli¢ formacja czysto praktyczng, a wiec zwyklym przygotowaniem
do wykonywania funkcji kaptanskiej, ani tez przecietnym wyksztalce-
niem kaptana. Domaga si¢ natomiast solidnej i pogtebionej formacji in-
telektualnej i duchowej.

Are the seminaries still needed

Summary

The author in his paper seeks to answer the question contained in the title.
In discussing the history of the seminary institution he analyzed the provisions
of the most important Church documents, particularly of the Councils: Trent,
Vatican II and the Code of Canon Law of 1983. He shows that the seminary is
a specific institution, because on the one hand is a scientific facility on the mod-
el of the university, on the other hand a formative facility aimed at certain per-
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sonality traits and attitudes in candidates for the priesthood, which make them
qualified to preach the Gospel. Despite the changing circumstances of time and
social conditions seminaries continue to fulfill their role. Hence, the Church re-
quires the establishment, as far as possible, such institution, in every diocese and
in institute of consecrated life. They provide, necessary theological formation
and behavior approprate to characteristics and traditions of a particular Church
or institute of consecrated life.

Ks. dr hab. Jozef Wrocenski, sercanin, profesor Uniwersytetu Kardynatla
Stefana Wyszynskiego w Warszawie, w latach 1999-2005 prodziekan, a w latach
2005-2012 dziekan Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW; kierownik Katedry
Ustroju Kosciota; Czlonek Consociatio Internationalis Iuris Canonici Promo-
vendo (Rzym), Towarzystwa Naukowego KUL Jana Pawta II oraz Stowarzysze-
nia Kanonistow Polskich; redaktor naczelny kwartalnika ,,Prawo Kanoniczne”,
zastepca redaktora naczelnego czasopisma ,,Kosciét i Prawo”
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ERZIEHUNG UND BILDUNG - IDEE,
BEDEUTUNG UND PRAXIS BEI LEO DEHON

Der christlichen Erziehung und Bildung maf3 Pater Leo Dehon héchs-
te Prioritét bei. Mittels christlich geprigter Multiplikatoren strebte er das
»Heil der menschlichen Gesellschaft“ (Dehon) an. Die christliche Per-
sonlichkeitspragung war fiir ihn die Voraussetzung, um in fundamenta-
ler Weise den Ursachen der Gottlosigkeit, der Sittenlosigkeit sowie der
Ausbeutung und Verelendung der Menschen zu begegnen, damit sich
das ,,Reich Gottes in den Seelen und in der Gesellschaft” verwirkliche.

Der folgende Beitrag will einen kleinen Einblick in das Erziehungs-
und Bildungsanliegen von Pater Dehon geben, in dessen Idee, Bedeu-
tung und Praxis.

1. Idee

These: Dehon denkt strukturell und politisch. Angesichts der Proble-
me und Grenzen der Pfarreiarbeit sieht er in der Griindung einer Schu-
le ein politisches Instrument, um junge Menschen christlich zu erziehen
und um die Ursachen der Misere nachhaltig zu bekdmpfen.
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Die Griindung der Schule Saint-Jean gehort zu jenen Werken, die
gesellschaftspolitisch ein ,,heifSes Eisen gewesen sind. Trotz vielseitiger
Anfeindungen zeigt Dehon einen unerschrockenen Mut. Hier investiert
er leidenschaftlich seine Energie. Hier verfolgt er mit geschickter Hart-
nackigkeit sein Anliegen.

Urspriinglich ist Abbé Dehon fiir die Pfarreiarbeit vorgesehen, doch
dort bleibt er nicht lange. Der Ausloser fiir sein inneres Umschwenken
ist die Erfahrung als Kaplan in Saint-Quentin. Diese Erfahrungen ent-
setzen ihn. Er ist nicht nur frustriert, mit sechs weiteren Kaplidnen und
dem Pfarrer 30.000 Seelen zu betreuen. Rein rechnerisch sind dies pro
Geistlichen immer noch 3500 bis 4000 Katholiken. Aber sich um diese
Anzahl Menschen wirklich pastoral kiimmern zu konnen, sie seelsorg-
lich zu begleiten, ihnen fundamentale Lebenshilfen aus dem Glauben
zu geben, hilt Dehon nach kurzer Zeit fiir unmoglich. Schon bald wen-
det er sich innerlich von der Pfarreiarbeit ab, nicht weil er die Seelsor-
ge nicht mag, ganz im Gegenteil. Aber er macht die Erfahrung, dass er
und seine Mitgeistlichen die Menschen mit dem vorhandenen pastora-
len Konzept in der Pfarrseelsorge kaum noch erreichen.! In der Jugend-
seelsorge erfahrt er die Unzuldnglichkeit des Katechismusunterrichts.?
Ohnehin investieren der Pfarrer und die Kapldne in Saint-Quentin die
meiste Zeit in Beerdigungen, Beichten, Messfeiern und in das Spenden
der Sakramente. Die Geistlichen bewegen sich mehr oder weniger im-
mer nur in den selben Familien und Kreisen. Doch der grofiere Teil in
der Gemeinde bekommt einen Priester als ernsthaften Gesprachspart-
ner zeitlebens nie zu Gesicht. Das bedriickt Dehon.

Noch bedriickender ist es fiir ihn, die Verelendung der Gesellschaft
zu erleben, vor allem das Elend der Jugend. Viele junge Menschen sind
verwahrlost, werden von ungerechten gesellschaftlichen Strukturen aus-
gebeutet, aber noch mehr junge Menschen werden zunehmend gottlos.

! Dehon steht der Pfarrseelsorge seiner Zeit kritisch gegeniiber. Sie erreiche nicht
mehr die Jugend: ,Nos confreres ont amplement prouvé que les conditions ordinaires
du ministére paroissial sont insuffisantes pour assurer la persévérance des jeunes gens.*
In: L. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 185.

2 ,...les mémes raisons qui prouvent la nécessité de ces catéchismes, démontrent aus-
si leur insuffisance. In: L. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 187.
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Und die Gottlosigkeit geht einher mit einem Verfall der Sitten. Dehon er-
fahrt seine eigene Ohnmacht, die Ohnmacht der Pfarrei, die diesen gro-
3er werdenden Teil der jungen Generation nicht mehr erreicht.

So reift in ihm der Entschluss, aus der Sakristei herauszugehen, poli-
tisch zu werden, die Strukturen der Gesellschaft zu verandern. Als Mann
der Tat will er gegen die Gottlosigkeit der Jugend, gegen den Verfall der
Sitten, gegen die Ausbeutung und gegen die ungerechten gesellschaft-
lichen Verhailtnisse kimpfen; aber von nun an systematisch und struk-
turell — und nicht als Einzelkdmpfer. Mit der Bekampfung der Sympto-
me dieser Misere gibt er sich nicht zufrieden. Er will sich den Ursachen
zuwenden, den Fundamenten der franzosischen Gesellschaft. Und wer
diese Fundamente neu legen will - das weify Dehon genauso wie die
Linksrepublikaner und die Antiklerikalen — muss iiber die hohere Aus-
bildung Einfluss auf die junge Generation nehmen.

Vor diesem Hintergrund erdffnet er 1877 ein Gymnasium und be-
ginnt zeitgleich, noch im selben Sommer, sein Noviziat, in der Absicht,
eine Gemeinschaft von Mannern um sich zu scharen, die durch die Ge-
libde des Gehorsams, der Ehelosigkeit und der Armut in verbindlichen
Strukturen leben, und dies generationsiibergreifend, um sein Kernan-
liegen, das Heil der Gesellschaft, umzusetzen. Zeitgleich beginnt De-
hon ein doppeltes Unternehmen: Er griindet eine Ordensgemeinschaft
im Schatten einer Schule.

2. Bedeutung

These: Aus eigener Erfahrung kennt Dehon das staatliche Verbot
kirchlicher Erziehung und Bildung. Hat die Kirche die Freiheit jedoch
wiedererlangt, sollt sie alles tun, um diese Freiheit zu nutzen.

Zehn Jahre nach der Griindung des katholischen Kollegs Saint-Jean
ver6ffentlicht Abbé Dehon 1887 im Verlag Retaux-Bray die Grundsatz-
rede tiber die christliche Erziehung anlésslich der Griindung von Saint-
Jean im Sommer 1877 zusammen mit sechs weiteren Reden im Rahmen
der Preisverleihungen am jeweiligen Schuljahresende sowie eine Rede
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iiber die Herz-Jesu-Verehrung. Der Titel des Buches lautet: ,,[¢ducation
et lenseignement selon 'idéal chrétien. Discours de distributions de prix
1877-1886“ Ordensintern fand diese Schrift Aufnahme in den ,Oeuv-
res Sociales®, IV Volume, wo sie knapp 130 Seiten umfasst. Es ist Dehons
erstes Buch.? Was hat ihn veranlasst, ausgerechnet diese Reden als Buch
zu verdffentlichen?

Offensichtlich scheint Dehon gesteigerten Wert darauf zu legen, sei-
ne Gedanken zur Erziehung und zur Lehre einer breiteren Offentlichkeit
zuzufithren. Was ihn aber zur Veroffentlichung bewegt, gibt er selbst im
Vorwort seiner Schrift an:

»Seit einigen Jahren haben unsere Feinde die Intensitét ihrer Atta-
cke verdoppelt; es scheint, dass jedes Jahr eine besondere Anschuldi-
gung fiir die lange Anklagerede (réquisitoire) bringen muss, mit der
man den Unterricht von Ordensschulen (lenseignement religieux)
belasten will.“*

Der Hintergrund ist, dass die Lage fiir die katholische Lehre in den
Schulen und in den Universitaten 1877, zur Zeit der Griindung von Saint-
Jean, zwar bereits sehr gespannt und antiklerikal gewesen ist, dass sie sich
aber seitdem wesentlich verscharft hat. Inzwischen kommt es zu einem
offenen Kampf zwischen Staat und Kirche, in welchem der Staat mit den
Dekreten von 1880 den Sieg davontragt.’ Diese Dekrete untersagen na-
hezu 300 Kongregationen den Unterricht und die Lehre.

* Dehon publizierte spater ungefihr zwanzig Biicher zu gesellschaftlichen und spiritu-
ellen Fragen sowie zahlreiche Artikel und Beitrage, die in den verschiedenen Zeitschriften
erschienen. Sein erstes Buch tiber die christliche Erziehung kann zu den grundlegenderen
Werken seines Lebens gerechnet werden. Es offenbart bereits das fundamentale Interesse
an einer Tatigkeit, die sein gesamtes Leben wie einen roten Faden durchzieht: die Erzie-
hung und Heranbildung einer Gesellschaft, die auf der Grundlage eines lebendigen Glau-
bens die Botschaft Jesu lebt.

* L. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 273. Das von Dehon verwendete Wort fiir Ankla-
gerede (réquisistoire) entstammt der Rechtssprache. Unter réquisitoire versteht man die
zentrale Rede der Anklage, das Plidoyer des Staatsanwaltes.

5 Y. Lebure, Petite vie de Léon Dehon, s. 98.
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In diesem Kampf zwischen Staat und Kirche geht es im Letzten nur
um eine einzige Frage, die aber in jeder Hinsicht zentral und entschei-
dend ist: Wer gestaltet iiber den Einfluss auf die jetzige Generation die
Zukunft der Gesellschaft? Dessen ist sich auch Dehon genauestens be-
wusst, wenn er im Vorwort seines Buches ,,[¢ducation et lenseignement
selon 'idéal chrétien® schreibt:

»Die Fragen von Unterricht und Lehre gehoren mehr denn je zur
Tagesordnung. Man versteht, dass die Zukunft jenen gehort, die in
ihren Hianden die Ausbildung der neuen Generationen haben, und das
ist es auch, was diesbeziiglich die Verbissenheit des heftigen Kampfes
zwischen den Katholiken und den Reprisentanten der Ungldubigkeit
erklart.“s

Dehon strebt eine Verbesserung der gesellschaftlichen Verhaltnisse
an; er will der Gottlosigkeit, der Sittenlosigkeit und der Ausbeutung der
Menschen, welche die Gesellschaft zunehmend prégt, begegnen. Sein
besonderes Augenmerk richtet er dabei auf die junge Generation; eine
Verdanderung bewirkt namlich nur, wer dort arbeitet, wo die Gesellschaft
von morgen gestaltet wird. Und Dehon weif auch, dass er, wenn es keine
kirchliche Jugend mehr gibt, keine Jugend, die innerlich die Werte des
Evangeliums bejaht und die Glaubensiiberzeugung vor dem Forum der
Vernunft verantwortet, langfristig sein Anliegen nicht umsetzen kann.
Daher liegt ihm die hohere Schulausbildung am Herzen, der Unterricht
sowohl auf dem Gymnasium als auch auf der Universitat.

»,Gewiss, die von den Freunden der Kirche seit einem halben Jahr-
hundert unternommenen Anstrengungen sind nicht ohne Ergebnis
geblieben. Seitdem einige eifrige Katholiken initiativ geworden sind und
nach hartem Kampf die Freiheit der hoheren Ausbildung (enseignement
secondaire) - wenigstens teilweise - gewonnen haben, hat sich in den
Ideen und im Geist der fithrenden Klasse und des Mittelstandes eine
heilsame Wandlung (transformation salutaire) vollzogen.“”

¢ L. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 270-271.
7 L. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 271.
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Fiir Dehon ist die Freiheit, welche der Staat dem katholischen Un-
terricht und der katholischen Lehre einrdumt, teuer. Diese Freiheit der
katholischen Lehre (lenseignement libre / liberté de lenseignement) liegt
ihm am Herzen. Dafiir kimpft er. Deshalb redigiert er seine Reden, um
sie zu veroffentlichen. Aus Dehons Perspektive konnte man formulieren:
Wem die Freiheit des Unterrichts und der Lehre nicht teuer ist und wer
diese Freiheit nicht nutzt und sein Kénnen und seine Energie nicht in
Unterricht und Lehre investiert, der will nicht mit seinem ganzen Wil-
len an der Gestaltung der Gesellschaft und der Verbesserung ihrer Ver-
hiltnisse arbeiten. Positiv formuliert: Wenn ein Land, wenn eine Nati-
on der katholischen Kirche die Freiheit von Erziehung, Unterricht und
Lehre ermdglicht — was keineswegs selbstverstdndlich ist -, dann sollte
die Kirche alles tun, um diese Freiheit zu nutzen.

Entscheidend ist fiir Dehon die Frage, ob eine katholische Jugend
existiert oder nicht. Nur eine christlich erzogene Jugend wird in der Lage
sein, die Gesellschaft von morgen aus dem Glauben heraus zu gestalten.
Aus diesem Grund gilt Dehons Sympathie auch den katholischen Uni-
versititen, weil sie in relativ kurzer Zeit grofle Erfolge hinsichtlich einer
christlichen Pragung der Gesellschaft vorweisen konnen:

»Diese Freiheit (der Lehre und des Unterrichts) — so unvollkommen
und begrenzt sie auch sein mag — hat eine immense Wirkung hervor-
gebracht, und es wire schwierig, ihre wunderbaren Ergebnisse hinrei-
chend zu wiirdigen. Gott sei Dank gibt es heute eine katholische Jugend,
wiahrend sie 1830 und selbst 1848 kaum existierte. - Die Griindung
der katholischen Universititen wird diese Bewegung noch beschleu-
nigen, so dass man den Tag erahnen kann, an dem der bessere Teil der
Schiiler und Studenten unserer grofien staatlichen Schulen die Rénge
der Indifferenz und der Religionslosigkeit verlasst, um zum Glauben
zuriickzukehren.*®

Hier liegen die tieferen Griinde fiir die Veréffentlichung von
»Léducation et lenseignement selon I'idéal chrétien. Wenn man unter
Politik die aktive Gestaltung der Gesellschaft versteht, dann ist die Ver-

8 L. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 271.
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offentlichung dieses Buches in herausragender Weise politisch. Bereits
bei der Griindung des St.-Josephs-Werkes 1873 hatte er als Absicht for-
muliert, das ,,Heil der menschlichen Gesellschaft zu wollen.’

3. Praxis

These: Das Prinzip der dehonianischen Erziehung ist die Liebe zum
jungen Menschen; das Prinzip ihrer Lehre die Anregung (Inspiration).

Das Ziel der Arbeit in Erziehung und Bildung nach Dehon liegt nicht
darin, Einzelqualitaten zu férdern oder zu einem bestimmten Menschen-
typ heranzubilden. Vielmehr sieht er den Menschen als eine Einheit von
Leib - Geist — Seele. Darin zeigt sich die Stirke der christlichen Erzie-
hung. Deutlich macht er dies, wenn er mit einem apologetischen Unter-
ton schreibt:

»Nur das christliche Ideal umfasst gleichzeitig alle Elemente der mensch-
lichen Vollendung. - Die christliche Bildung und Erziehung vernach-
lassigt nicht das, was fiir die korperliche Entwicklung wichtig ist. Sie
sorgt sich um die Hygiene und die Leibesiibungen. Sie hélt die Geistes-
wissenschaften und die Naturwissenschaften fiir notwendig, um die
wesentlichsten Fahigkeiten des Geistes zu entwickeln. Sie bildet das
Urteilsvermégen durch die Philosophie und die Geschichte, den Gesch-
mack durch die Kenntnis von Modellen aus der Literatur und der Kunst,
den Willen und das Herz durch die Religion, die Sitten und den Charak-
ter durch das feine Benehmen, das in der besten Gesellschaft iiblich ist. -
Einen Christen zu erziehen bedeutet nicht nur, ihm geisteswissenschaft-
liche Grundkenntnisse zu vermitteln, die ihm helfen werden, sich eine
Stellung in der Gesellschaft zu verschaffen. (...) Das bedeutet auch und
vor allem, in ihm einen edlen und erhabenen Charakter, gute Sitten und
mannhafte Tugenden heranzubilden. -

Es bedeutet auch, in seiner Seele den Glauben wachsen zu lassen, der
dem Verstand die unsichtbare Welt 6ftnet, die Hoffnung, die das Herz

° J. HaAs, P. Leo Dehon, s. 65-66.
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starkt durch die Aussicht auf eine verdiente Gliickseligkeit, und die
Liebe, die Gott wahrnehmbar macht in den dunklen Schattenseiten
des Lebens.“!?

Kurzum: Das Ziel christlicher Erziehung und Bildung ist es, den
jungen Menschen im Prozess seiner Menschwerdung zu begleiten, da-
mit er jener Grof3e entgegenwachsen kann, die ihre letzte Vollendung in
Gott findet.

Dehon vertritt ein ganzheitliches Bildungs- und Erziehungsideal.
Bewusst wendet er sich gegen eine Trennung von Wissensvermittlung
und Personlichkeitsbildung. Beide Bereiche bedingen sich gegensei-
tig. Dabei hat die Personlichkeitsformung noch Vorrang vor der Wissens-
weitergabe. Das ist Dehons Programm. Das erklért auch die Struktur des
Titels der Schrift: ,,¢ducation et lenseignement selon I'idéal chrétien®

Wie sah die Praxis aus? Wie wollte Dehon konkret den Menschen
formen? Was war ihm dabei wichtig? — Auf seinen Weltreisen besuch-
te Pater Dehon in Washington eine Schule fiir junge Madchen. Begeis-
tert spricht er in seinen Aufzeichnungen iiber die Ausstattung der Schu-
le: Man sah ein Schulmuseum, einen groflen Park; jeder Schiiler verfiigte
uiber eine Studierecke, ein Schlafzimmer und ein Badezimmer. Dehon ist
beeindruckt: ,Welch ein Unterschied zu unseren Internatskasernen!“!!
Die Erziehung verlange geeignete Rahmenbedingungen, betont er 6f-
ter. Die Schiiler sollten nicht luxurios leben, komfortabel aber diirfe es
durchaus sein.

Zu allererst hat die Erziehung auf die Gesundheit der jungen Men-
schen zu achten, ganz nach dem klassischen Grundsatz: orandum est, ut
sit mens sana in corpore sano. ,Die christliche Erziehung vernachlassigt
nicht, was fiir die korperliche Entwicklung wichtig ist. Sie sorgt sich um
die Hygiene und um Leibesiibungen.“!?

10 L. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 277-278.

' L. DEHON, Voyage autour du monde 11, 365; hier zitiert nach H. Dorresteijn, Vie,
s. 305.

12 .. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 277.
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Vor aller Wissensvermittlung legt der Schulleiter des Gymnasiums
Saint-Jean Wert auf die Bildung der Personlichkeit, er spricht von einer
Schulung des Herzens und des Charakters. Viele Einrichtungen, beklagt
er, bemiihten sich nur um den Intellekt. Bei der Verteilung des Stunden-
plans diskutiere man ausfiihrlich die Stundentafel der alten und neu-
en Sprachen, der Naturwissenschaften, des Unterrichts in Kunst und in
Geschichte.

»Aber beschiftigt man sich genug damit, Mittel und Wege zu suchen,
um bei den Kindern Qualititen zu entwickeln, wie Standhaftigkeit,
Mifligung, Wiirde, Respekt, Mut, Initiative? Unterdessen wird ihr in-
dividuelles Leben mehr von dem abhéngen, was sie durch ihr Herz und
ihren Charakter sind, als durch das in ihrem Geist angehdufte Wissen.
Manch hervorragender Schiiler, den Kopf ,ganz schon voll’ - wie Mon-
taigne sagt —, verlasst nach dem Abschluss das Kolleg, um alle Arten
von Dummbheiten zu begehen, die man ihm vielleicht durch eine inten-
sivere sittliche Erziehung hatte ersparen konnen.“"?

,In Freiheit erziehen.“ Mit diesen schlichten Worten kennzeichnet
Henri Dorresteijn den Erziehungsansatz Dehons. Dehon zeigt sich be-
eindruckt vom Kolleg der Lazaristen in Los Angelos, wo er eine Atmo-
sphére der Freiheit vorfindet. ,Die Schiiler verlassen ohne weiteres das
Haus, sie konnen zum Theater gehen. Samstags und sonntags haben sie
Urlaub. In Amerika legt man Wert darauf, dass die Kinder frithzeitig ler-
nen, mit der Freiheit umzugehen.“!*

Der Kern der Erziehung ist die Religion. Gott ist das Prinzip und
das Ziel aller Dinge. Nur eine Erziehung, die in den Glauben einfiihrt
und sich auf Eltern und Erzieher beruft, die fiir ihre Kinder beten, die
mit ihnen Gottesdienst feiern und ihnen in allem ein Vorbild sind, tragt
reiche Frucht. Von daher gehoren fiir Dehon Schule und Kirche zusam-
men. Deutlich wird dies, wenn er in seiner ersten Rede zur Preisverlei-

13 DEHON, Discours sur éducation du caractére (1891). In : L. DEHON, Oeuvres
sociales IV, s. 432-433,

'* L. DEHON, Voyage autour du monde (1910). In : L. DEHON, Notes Quotidiennes IV,
1910-1911, Rom 1997, s. 112.
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hung in Saint-Jean M. Thiers zitiert: ,,Eine Schule ist nur gut, wenn sie
im Schatten der Sakristei bleibt.“!

Im Rahmen der notwendigen religiosen Orientierung der Erziehung
zitiert Dehon den Dichter Alphonse de Lamartine. Dieser erinnert sich
an seine Zeit an der christlichen Schule:

»Die ganze Kunst unserer Lehrer bestand darin, uns selbst fiir den Er-
folg unserer Schule zu interessieren und uns durch unseren eigenen
Willen und unsere Begeisterung zu leiten. Ein gottlicher Geist schien
Lehrer und Schiiler gleichermafien zu inspirieren. All unsere Seelen
hatten ihre Fliigel wieder erhalten und flogen mit einem natiirlichen
Elan dem Schoénen und Guten entgegen. Selbst die aufsassigsten Schii-
ler unter uns wurden in die Hohe gehoben und durch die allgemei-
ne Bewegung mitgezogen. In dieser Schule habe ich gesehen, wie man
Menschen heranbildet, ndmlich nicht indem man sie zwingt, sondern
indem man sie anregt (inspiré).“!¢

Fiir Dehon ist Lamartine der Gewahrsmann. Die personliche Erfah-
rung des Dichters ist fiir den Oberen und Schulleiter in Saint-Quentin
ein verldsslicher Orientierungspunkt. Diese von Dehon zitierten Passa-
gen sind insofern von Bedeutung, weil sie indirekt tiber sein ideales Er-
ziehungsbild Aufschluss geben.

Im Zentrum der christlichen Erziehungsmethode steht die Anregung
(inspiration). Sie ist im Letzten gestiftet durch den Geist Gottes, der Leh-
rer und Schiiler gleichermaflen beseelt. Diese vom gottlichen Geist getra-
gene Begeisterung steckt die gesamte Schulgemeinschaft an, hilt sie als
Gruppe zusammen, vermittelt ihr ein Gefiihl der Zusammengehorigkeit
und eine Identitdt. Sie verschaftt der Seele in ihrem freien Streben nach
Schénem und Gutem Fligel.

Der Geist Gottes ist der eigentliche Erzieher, er formt und gestaltet.
Er erneuert das Angesicht der Erde, er bildet im Letzten auch Menschen
heran. Dehon vertritt eine Erziehung, die aufbauend und erhebend ist,
die der Seele Fliigel verleiht und die dennoch realitatsnah und geerdet ist.

15 1. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 291.
16 Zitiert nach P. MoNFaT, Education, 104. In : L. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 290.
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Dieses Anliegen ist von einer ganz anderen Qualitt als die noch so um-
fassende Wissensvermittlung.

Unmittelbar vor den Sommerferien, anldsslich der Preisverleihung,
hielt der Schulleiter von Saint-Jean jeweils eine lingere, programmati-
sche Rede. In der Rede zur Preisverleihung am 31.7.1886 hilt Pater De-
hon vor den Schiilern, Lehrern und anwesenden Gasten eine besonders
leidenschaftliche Rede. Sie ist deshalb so leidenschaftlich, weil Pater De-
hon an das Unterrichtsfach Erdkunde ankniipft, sein Lieblingsfach. In
seiner Phantasie malt er den Schiilern gegeniiber aus, wie er ihnen Geo-
graphie beibringen, wie er sie an die Hand nehmen wiirde, um ihnen die
Welt zu zeigen. Und er erldutert ihnen, welche Eindriicke diese Erlebnis-
se in ihrer Seele hinterlassen wiirden:

»Das Schone! Welchen Grund mag es geben, von ihm eine Kinderseele
fern zu halten? Ist nicht das eine fiir das andere geschaffen? Wer kostet
das Schone besser aus als der junge Mensch? Seine Seele diirstet nach
dem Schoénen. Es ist dieses junge Alter, das sich begeistert und das liebt.

Wenn ich Erdkundelehrer wire, sagte ich den jungen Leuten: Schaut
Euch diesen Globus an, der wie ein Garten der Menschheit ist, er wur-
de angelegt durch einen groflen Kiinstler und seine Schiiler. Der Kiinst-
ler, das ist Gott; seine Schiiler sind die Menschen, die Kiinstler dieser
Erde. (...) Ich wiirde ihnen sagen: Nutzt eure Ferien, profitiert von eu-
ren Reisen, macht Notizen, beobachtet, vergleicht. Natiirlich muss man
alles mit Maf3 machen und darf seine Mittel nicht iiberschreiten. Manch
einer wird nur in seiner Phantasie auf die Reise gehen, mit Hilfe eini-
ger guter Biicher. Manch anderer, der nicht auf das Geld achten muss,
wird weit reisen. (...) Ubrigens, eine gut gemachte Reise, ob grof} oder
klein, wiegt wohl manche andere Unterhaltung und Belohnung auf.
Das ist ein Studium und eins der besten. Das Gefallen an diesem Studi-
um wiegt durchaus einen Abend im Jugendzirkel, ein Billardspiel, eine
Romanlektiire auf. Die Berithrung mit dem Schonen veredelt die See-
le, das Schauspiel des Grof3artigen erhebt sie.“!”

17 L. DEHON, Oeuvres sociales IV, s. 365-366.
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Diesen Erdkundelehrer vor Augen sollen abschlief3end jene Erzie-
hungsmaximen zusammengestellt werden, die bei Pater Dehon die wich-
tigsten zu sein scheinen. Aufgrund der tiefen Pragung Dehons durch sei-
ne Arbeit mit jungen Menschen werfen diese Erziehungsmaximen nicht
nur ein Licht auf seine Padagogik, sondern dariiber hinaus auch auf sei-
nen Leitungsstil der jungen Kongregation.

Erziehungsmaximen Dehons

1. Der junge Mensch ist ein von Gott geliebtes Wesen. Seine Per-
sonlichkeit ist heilig.

2. Die Liebe zum jungen Menschen ist die Grundlage der Erzie-
hung.

3. Eine wahrhaftige Erziehung lisst sich vom Geist Gottes leiten.

4. Die Erziehung ist ganzheitlich. Sie fithrt in den Glauben ein und
zu Verantwortung.

5. Worte sind bedeutungslos, solange die Anschauung fehlt.

6. Die Erzieher sind in allem ein Vorbild. Der Einfluss der Gruppe
der Gleichaltrigen ist ein wichtiger Faktor in der Sozialisation.

7. Anregung, Inspiration und Begeisterung sind die Hauptfaktoren
in der Erziehung. Sie fithren zu forschendem Lernen und zu ei-
genstandigem Entdecken.

8. Die Erziehung geschieht in Freiheit.

Education and formation — idea, meaning
and praxis in Leo Dehon

Summary

Father Leo Dehon gave highest priority to Christian education and forma-
tion. He wanted to achieve the wholeness of human society by Christian mul-
tiplying agents. For him, the Christian formation of character was a neces-
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sary pre-condition for fighting against godlessness and immorality as well as
exploitation and impoverishment so that the kingdom of God might take root
in people’s souls and societies.

The article gives an insight into the idea, meaning and praxis of Father
Dehon’s understanding of education and formation. The article presents three
theses: First, Dehon thinks in structural and political terms. In view of the prob-
lems and the limitation of parish work he recognizes the foundation of a school
as a political means to educate young people in a Christian manner and to fight
the causes of existing misery effectively in the long term. Second, in his own
experience Dehon was fully aware of the effect of a government ban on religious
education. Should the church regain her freedom, she should do every think
to utilize this freedom. Third, the basis of Dehonian education is love for each
young person; the basis of the praxis of teaching is inspiration.

Ks. dr Heiner Wilmer, sercanin; studiowat teologie, filozofie i historie¢ we
Freibergu, Paryzu i Rzymie; po uzyskaniu doktoratu z teologii fundamentalnej
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nych Niemczech i Nowym Jorku (Bronx); w latach 1998-2007 byt dyrektorem
sercanskiego gimnazjum w Handrup (Niemcy); od 2007 jest przetozonym Pro-
wingcji Niemieckiej Zgromadzenia Ksigzy Sercandw.
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Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw, Stadniki

JAKIEGO KAPEANA SERCANINA
POTRZEBUJE KOSCIOL DZISIA)

Wstep

Dzigki sakramentowi §wigcen misja powierzona Dwunastu przez Je-
zusa Chrystusa jest kontynuowana w Kosciele przez prezbiterow i bisku-
péw, wspomaganych przez diakondw, na podstawie sukcesji apostolskiej
i Swietej wladzy. Poglebione zrozumienie istoty, natury oraz tozsamo-
$ci kaptanstwa sluzebnego, opierajace si¢ na Bozym objawieniu, Trady-
cji oraz duchowym doswiadczeniu licznych $wigtych i blogostawionych
kaptandw, nabiera ewangelicznego wymiaru w odniesieniu do jego god-
nosci, powolania i misji. Zjednoczeni w sposéb nierozerwalny przez sa-
kramentalny charakter $wiecen z kaplanstwem Jezusa Chrystusa, kapla-
ni uczestnicza w Jego jedynym i wiecznym kaplanstwie. W wyniku tej
ontologicznej relacji z Chrystusem pelnig oni wladz¢ stuzebng w Jego
imieniu (in persona Christi Capitis) oraz w imieniu Kosciola (in nomi-
ne Ecclesiae) przez postuge sakramentalng, gloszone stowo Boze oraz
misje pasterska. Poglebiona teologia i duchowos¢ kaptanstwa wskazu-
ja na pilng potrzebe dojrzatej formacji zar6wno powotanych do kaptan-
stwa, jak i kaptanéw w konfrontacji z licznymi wyzwaniami §wiata oraz
potrzebami Kosciota. Pytanie: Jakiego kaplana sercanina potrzebuje
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Kosciot dzisiaj?, jest zasadne w kontekscie zmniejszajacej si¢ liczy powo-
tan kaptanskich, a takze kryzysu tozsamosci kaptanskiej stygmatyzujacej
obraz wspoélczesnego Kosciota.

Kryzys tozsamosci kaptaristwa stuzebnego

Kosciét jako instytucja, wspdlnota Nowego Ludu Bozego, Mistyczne
Ciato Chrystusa, doswiadczat w swojej historii, i wcigz doswiadcza, bo-
lesnych skutkéw licznych kryzyséw spotecznych i religijnych. Po Sobo-
rze Trydenckim (1545-1563)", ktory zapoczatkowal reformy w Kosciele,
a przede wszystkim wprowadzil systematyczng formacje intelektualno-
-duchowa duchowienstwa, zjawisko nasilajacych si¢ kryzysoéw nastapito
pod koniec XVIII wieku w wyniku Wielkiej Rewolucji Francuskiej. Zato-
zenia ideologiczne tego wydarzenia skutkowaly rozwojem ideologii opar-
tych m.in. na humanizmie ateistycznym, antyklerykalnym — wspieranym
przez racjonalistyczng mys$l filozoficzng w ujeciu kartezjanskim, na re-
wolucji ekonomiczno-przemystowej oraz modernizmie®. Na przelomie
XIX i XX wieku konsekwencja tego byly ekonomiczno-polityczne sys-
temy totalitarne, ktore ograniczaly czlowieka w jego naturalnym prawie
do wolnosci, wypowiadania pogladéw, szacunku dla ludzkiej godnosci
i sumienia. Warto podkresli¢, ze doniosta role w walce z tym zjawiskiem
odegraly kleryckie instytuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zy-
cia apostolskiego, ktore na bazie swoich charyzmatéw, a takze chary-
zmatu ich zalozycieli podejmowaly dziatalno$¢ w wielu sektorach zy-
cia religijno-spotecznego, wychowawczego i formacyjnego, ksztaltujac
nowa rzeczywisto$¢ tozsamosci kaptanstwa stuzebnego. Taka misje pod-
jelo tez Zgromadzenie Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, zatozo-
ne w 1878 roku we Francji przez czcigodnego stuge Bozego Leona Jana
Dehona’®. Wobec zjawisk zagrazajacych kaptanskiej tozsamosci problema-
tyka ta stanowila przedmiot nauczania papiezy przelomu XIX i XX wieku

! Por. E. ZIEMANN, By¢ kaptanem Serca Jezusowego, Krakow 2006, s. 18-36.

? Por. J. WALKUSZ, Modernizm, w: E. ZIEMANN (red.), Encyklopedia katolicka, t. 12,
Lublin 2008, k. 1492-1495.

* Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 37-82.
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oraz licznych wybitnych teologéw z kregu kultury jezyka niemieckiego
i francuskiego. W dobie odnowy Kosciota po II Soborze Watykanskim
(1962-1965) powaznym zjawiskiem kryzysowym w skali swiatowej byla
rewolucja kulturowa, obyczajowa i moralna z 1968 roku. Stajac w kon-
frontacji z nauczaniem II Soboru Watykanskiego, zawartym zwlaszcza
w Konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium (1963), Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele Lumen gentium (1964), Konstytucji duszpaster-
skiej w $wiecie wspdlczesnym Gaudium et spes (1965), a takze Dekrecie
o formacji kaptanow Optatam totius (1965), Dekrecie o postudze i zy-
ciu kaplanéw Presbyterorum ordinis (1965), Dekrecie o przystosowanej
odnowie zycia zakonnego Perfecte caritatis (1965) oraz Deklaracji o wy-
chowaniu chrze$cijanskim Gravissimum educationis (1965), przyczynita
sie ona do glebokiego kryzysu kaplanstwa stuzebnego. Czcigodny stu-
ga Bozy papiez Pawel VI zwotat w latach 1967-1977 cztery nadzwyczaj-
ne synody biskupéw poswigcone m.in. reformie prawa kanonicznego,
wychowania seminaryjnego ksiezy, malzenstwom mieszanym, reformie
liturgii, kaplanstwu, sprawiedliwosci i ewangelizacji we wspolczesnym
$wiecie oraz katechizacji dzieci i mlodziezy. Przejawem istniejacego wow-
czas kryzysu kaplanstwa stuzebnego byta ogloszona w 1967 roku ency-
klika Sacerdotalis coelibatus*. Podjete przez bl. Jana Pawla II nauczanie
IT Soboru Watykanskiego, zwigzane z kaptanstwem stuzebnym w kon-
tekscie misji Kosciola we wspdlczesnym $wiecie, a takze w perspektywie
trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa, owocowatlo licznymi dokumenta-
mi, przemdéwieniami oraz Listami do kaptanow na Wielki Czwartek 1979-
-2005°. Obejmowaly one zagadnienia zwigzane z formacja kaptanska ade-
kwatng do zagrozen oraz kryzyséw wspolczesnosci®, objawiajacych si¢
desakralizacjg zycia, zobojetnieniem oraz indyferentyzmem religijnym,
relatywizmem moralnym, pedem za dobrami materialnymi, uzaleznie-
niem od srodkéw masowego przekazu, fascynacjg wirtualng rzeczywi-
sto$cig, demoralizacjg i odrzuceniem autorytetow.

* Por. Z. Z1ELINSKI, Pawel VI, w: E. GIGILEWICZ (red.), Encyklopedia katolicka, t. 15,
Lublin 2011, k. 123-126.

* Patrz: JAN PawE 11, Listy na Wielki Czwartek 1979-2005, Krakéw 2005.

¢ Por. M. CHMIELEWSKI, Duchowos¢ wedtug Jana Pawta I1. Studium na podstawie en-
cyklik i adhortacji, Lublin 2013, s. 15-34.
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Negatywny wplyw na obraz kaplanstwa stuzebnego w Kosciele kato-
lickim maja m.in. przemys$lane, dtugotrwate i skoordynowane ataki me-
dialne, co przyczynia si¢ do spadku liczby powotan oraz jakosci kandy-
datéow do kaptanstwa i zycia zakonnego. Zagrozenia te znajduja swoje
odzwierciedlenie we wspolczesnej rodzinie, czesto rozbitej i niepelnej,
dotknietej licznymi patologiami’. W procesie tym swdj udzial maja row-
niez $wieckie i eklezjalne Srodowiska edukacyjne i wychowawcze prezen-
tujace poglady sprzeczne z zasadami etyki i moralnosci. Kaptani sg z lu-
dzi wzieci i dla ludzi ustanowieni (por. Hbr 5,1), dlatego tez sa obciazeni
skutkami kryzyséw wspoélczesnosci. Zachodzi zatem potrzeba glebokiej
refleksji nad stylem ich Zycia w kontek$cie wysokich wymagan, ktore sta-
wiaja kaptanstwu stuzebnemu wierni w dobie kryzysu warto$ci chrzesci-
janskich. W misje kaptanstwa stuzebnego w Kosciele wpisuja si¢ ksigza
sercanie z chryzmatem swojego zgromadzenia, zakorzenionym w ducho-
wosci ich zalozyciela Leona Jana Dehona®.

Kaptarstwo stuzebne sercanéw wobec wspétczesnych
wyzwan

Istota, natura i tozsamo$¢ kaplanstwa stuzebnego zakorzenionego
w kaptanstwie Jezusa Chrystusa pozostaja niezmienne. Dotykajac bo-
wiem najglebszych pokladéw jego istoty, stanowig o jego ,,by¢” (essere),
ktdre znajduje swoj wyraz w ,,dziata¢” (agere). Wzajemne ich przeni-
kanie tworzy nierozerwalng rzeczywisto$¢ tozsamosci kaplanstwa stu-
zebnego, ktore istnieje w Jezusie Chrystusie — w zbawczej stuzbie z Nim
oraz Ko$ciotem’. Kaptan jest cztowiekiem kultu, pos$rednikiem miedzy
Bogiem a cztowiekiem, glosicielem stowa, pasterzem wspdlnoty, znakiem

Chrystusa — alter Christus, i Jego przyjacielem. W jednosci z biskupem

7 Por. JaN Pawgkt II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na lotnisku w Masto-
wie, Kielce 3.06.1991, w: Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakéw 2005,
s.615-616.

8 Por.]. GOGOLA, Zasady wiernosci charyzmatowi zatozyciela, Krakéw 2000, s. 14-290.

® M. KaczMAREK, Ku doskonatosci kaplana. Studium mysli Jana Pawla II, Czesto-
chowa 1997, s. 29-30.
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tworzy czynnik konstytutywny Kosciota lokalnego i powszechnego.
Misja kaptana oraz jego tozsamos¢ ma Scisty zwiazek z istnieniem i funk-
cjonowaniem kaptanstwa powszechnego wszystkich ochrzczonych, a to
stanowi fundament kazdego kaplanstwa stuzebnego. Kaptan w swojej
misji nie realizuje bowiem wlasnego mandatu, lecz zlecony mu przez sa-
mego Boga, co nie zwalnia go z osobistego zaangazowania apostolskie-
go w komunii z biskupem, innymi kapfanami oraz wiernymi §wieckimi.
Obdarowany godnoscig Chrystusowego kaplanstwa, jest zobowigzany
wypelnia¢ swoje postannictwo odpowiedzialnie poprzez styl zycia oraz
podejmowane zadania, aby uobecnia¢ w Kosciele wciaz obecnego Jezusa
Chrystusa. Kaptanstwo stuzebne w $wietle nowej ewangelizacji ma by¢
duszpasterskie. Wymaga zatem od kaptanéw nowej gorliwosci, metod
dziatania, sposobu przepowiadania oraz §wiadectwa zycia ewangeliczne-
go. Wspolczesny Kosciol i swiat potrzebuje kaplandéw do glebi przezywa-
jacych misterium Chrystusa oraz otwartych na nowe charyzmaty i postu-
gi. Istotnym rysem ich misji sa doskonalo$¢ postugiwania oraz osobista
$wietos¢, oparta na modlitwie, sakramentach i ascezie'’.

1. Kaptan sercanin cztowiekiem liturgii i mistagogii

Posynodalna adhortacja papieza Jana Pawla II, rozpoczynajaca sie
od stéow: ,Dam wam pasterzy wedlug mego serca” (Jr 3,15)"!, wskazu-
je wyraznie na sercanski charakter formacji kaptanskiej, ktéra ma od-
powiedzie¢ na oczekiwania wspdlczesnosci zwigzane z kaplanstwem
stuzebnym. Liturgia, stanowigc kontynuacje zbawczej misji Chrystusa
w Kosciele i przez Koscidl, zajmuje w zyciu kaptana centralne miejsce.
Mistagogia za$ wtajemnicza w misteria wiary chrzescijanskiej celebro-
wanej w liturgii. Ojciec Dehon, uksztaltowany przez teologiczno-ducho-
wa szkote duchowosci kard. P. Bérullea'?, postrzegat liturgie i mistagogie

10 Por. W. StoMKa, Kaplaristwo, w: M. CHMIELEWSKI (red.), Leksykon duchowosci ka-
tolickiej, Lublin 2002, s. 394-398.

' Por. JaN Pawkt 11, Adhortacja Pastores dabo vobis o formacji kaptanéw we wspot-
czesnym $wiecie (1992), 1.

12 Por. Z. UCHNAST, Bérulle Pierre, w: F. GRYGLEWICZ, R. LUKASZYK, Z. SULOWSKI
(red.), Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976, k. 325-326.
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jako miejsce kontemplacji misteriéw i standéw Jezusa Chrystusa w kon-
tekscie uroczystosci i $wiat roku liturgicznego'. Duchowos¢ kaptanska
Dehona, bazujaca na poboznosci Serca Jezusowego, miata charakter pas-
chalny, $cisle zwigzany z sakramentem Eucharystii, pokuty i pojednania,
w ktérym msza $wigta zajmowala centralne miejsce.

1.1. Eucharystia

W encyklice Redemptor hominis papiez Jan Pawel II napisal: ,,Ko$ciot
zyje Eucharystia, zyje pelnig tego Sakramentu, ktérego zdumiewajaca
tres¢ i znaczenie tylokrotnie znajdowalo wyraz w nauczaniu Kosciota™*.
Eucharystia, jako ofiara, sakrament i pokarm, jest nierozdzielnie ztaczo-
na z kaplanstwem stuzebnym, stanowiac racj¢ jego bytu, gdyz zaistniato
ono wraz z nig w momencie jej ustanowienia®. Dzigki stowom kaptana
dokonuje si¢ przeistoczenie chleba i wina w Ciato i Krew Jezusa Chry-
stusa, aby istnie¢ jako ofiara w sakramencie Eucharystii. W duchowosci
kaptanskiej Dehona byta ona szczytem zycia religijnego ze wzgledu na
jej rys wynagradzajacy. Msza swieta, jako uobecnienie ofiary krzyzowej
Chrystusa, Iaczy te Jego ofiare z ofiarg kaptana, ktéry w sprawowanej li-
turgii mszalnej jest ofiarnikiem i ofiarg skladang z samego siebie Bogu
in persona Christi. Wyjatkowos¢ kaplanstwa stuzebnego w ofierze eucha-
rystycznej polega na ksztaltowaniu serca w milosci, ktdra Iaczy oblacje
z immolacjg w postawie zertwy na wzor Jezusa Kaptana Nowego Przy-
mierza'®. Chrystus jako Eucharystia jednoczy si¢ z kaplanem, staje si¢
zrédlem wynagrodzenia oraz szczytem jego zycia'’. Msza $wieta winna
zatem stanowi¢ w zyciu duchowym kaplana sercanina gléwny akt dnia,
gdyz jest ona manifestacjg najwyzszej mitosci, dziekczynienia i modlitwy.
Ojciec Dehon zalecal swoim kaplanom nalezyte przygotowanie sie do jej

3 Por. L. DEHON, Oeuvres Spirituelles, t. 2, Andria 1982-1985, s. 256.

!4 Jan Pawet IT, Encyklika Redemptor hominis o odkupieniu i godnosci rodzaju ludz-
kiego (1979), 20.

15 Por. TENZE, Encyklika Ecclesia de Eucharistia o Eucharystii w zyciu Ko$ciota (2003),
31; L. DEHON, Oeuvres..., dz. cyt., t. 2, 5. 613-614; t. 3, 5. 606; t. 4, 5. 241-243; 1. 5, 5. 311.

' Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 210-215.

17" Por. L. DEHON, Notes sur Histoire de ma Vie, t. 6, Roma 1975-1983, s. 93-94.
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sprawowania, dokladne przestrzeganie przepisow liturgicznych, a po jej
zakonczeniu odprawienie dziekczynienia. Zachecal tez, aby w czasie dnia
sprawowac ja w sposob duchowy, na wzoér komunii duchowej, w faczno-
$ci z kaptanami, ktorzy realnie w danym momencie sprawuja Najswiet-
sza Ofiare na oltarzach calego $wiata'®.

Poza msza $wieta istotnym rysem kultu Eucharystii w duchowosci
kaptanstwa stuzebnego jest adoracja Najswietszego Sakramentu. Ojciec
Dehon zalecal kaplanom sercanskim, aby ten wyjatkowy akt kultu prak-
tykowali pét godziny dziennie jako wyraz milo$ci i wynagradzania Bogu
za grzechy ludzi przez Serce Jezusa. Podkreslal, ze w zyciu Kosciota sta-
nowi ona szczegdlne postannictwo, ktére wymaga gorliwosci, wierno-
$ci i czystodci serca. Forma adoracji Jezusa Chrystusa Eucharystyczne-
go s3 tez czeste nawiedzenia Go w czasie dnia, a zwlaszcza odmawiana
przed tabernakulum liturgia godzin". Adoracja eucharystyczna, bedaca
przedluzeniem sakramentalnej Ofiary Chrystusa, ma kilka wymiaréw:
miedzyosobowy - dialogiczne spotkanie Chrystusa i czlowieka, wspol-
notowy — znak sakramentalnej obecnosci Chrystusa w Kosciele oraz ko-
munii 0s6b Go adorujacych, a takze transcendentny — obecnos¢ Zmar-
twychwstalego, ktory wlasnie swoja obecnoscig afirmuje i przemienia
caly wszechs$wiat®. Umitowanie przez kaptana Eucharystii jako daru Je-
zusowego Serca dla kazdego czlowieka stanowi centrum jego Zycia oraz
fundamentalny rys jego obecnosci w Kosciele.

1.2. Pokuta i pojednanie

Sakrament pokuty i pojednania, nazywany tez sakramentem na-
wrocenia, jest $cisle zwigzany z Eucharystia, gdyz prowadzi on do Eu-
charystii, a ta poglebia zrozumienie sakramentu pokuty: ,,Eucharystia

18 Por. TENZE, Oeuvres..., dz. cyt., 1. 7,s.92-93; TENZE, Lettere Circolari, Bologna 1954,
s. 129-131; G. MaNzoNI, Una congregazione adoratrice, DH 58(1983), s. 42-58.

¥ Por. L. DEHON, Oeuvres..., dz. cyt., t. 4,s. 363-364; t. 7, s. 94-95.

20 Por. U. CHIARELLO, Ladorazione eucharistica, ,,Dehoniana” 57 (1982), s. 344-345;
G. MANZONTI, Per la gloria e la gioia di Dio, ,Dehoniana” 48 (1980), s. 143; A. RYDER,
Ladorazione eucharistica, ,Dehoniana” 4 (1972), s. 18-35; Konstytucje i Dyrektorium Gene-
ralne Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego (1991), 31, 83, 79b.
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i pokuta staja sie w ten sposob jakby dwoistym, a zarazem gleboko spoj-
nym wymiarem autentycznego zycia w duchu Ewangelii, zycia praw-
dziwie chrzescijanskiego™ — napisat Jan Pawel II w encyklice Redemp-
tor hominis. Wspolczesny $wiat, zatracajac poczucie grzechu, odchodzi
tez od praktyki sakramentu pokuty. Kaptan, jako stuga pojednania czto-
wieka z Bogiem, dziala w tym sakramencie in persona Christi. Paschal-
ny charakter tego sakramentu wigze sie z darem Ducha Swietego oraz
z wladza udzielong przez Jezusa Chrystusa Zmartwychwstatego aposto-
tom: ,Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sa im od-
puszczone, a ktérym zatrzymacie, sg im zatrzymane” (J 20,22-23). Dzie-
ki temu sakramentowi Bég w Tréjcy Swietej odpuszcza czlowiekowi
grzechy, przywraca fad w jego duszy, prowadzi do pojednania i zjedno-
czenia z Nim, dokonuje przemiany ludzkiego serca oraz daje glebokie
doswiadczenie Bozego milosierdzia?. Kazdy sakrament, zwlaszcza po-
kuty, jest zrédlem taski i nowym przyjmowaniem Ducha Swietego, ktory
wewnetrznie uzdrawia cztowieka i prowadzi go ku doskonalosci. Wspot-
czesnego kryzysu rozumienia istoty tego sakramentu do$wiadcza nie
tylko spowiadajacy sie, ale tez spowiednik. Ztozonos¢ tego zagadnie-
nia stawia przed nim zadanie ciaglej odnowy czy to sposobu spowia-
dania, czy tez korzystania z tego sakramentu, wbrew pojawiajacej si¢
pokusie zaniedbywania go lub formalizowania®. Pelnigc postuge szafarza
tego sakramentu, kaptan upodabnia si¢ do Chrystusa Dobrego Pasterza
szukajacego zagubionej owieczki (por. Lk 15,1-7), dobrego Samarytanina
(por. £k 10,30-37) i milosiernego Ojca (por. Lk 15,11-32). Ta trudna i deli-
katna postuga wymaga od kaptana wiernosci, gorliwosci, roztropnosci,
dyskrecji, umiejetnosci rozeznania, stanowczosci, umiarkowanej fagod-
nosci i dobroci. Ponadto konieczne jest solidne i integralne przygotowa-
nie z zakresu teologii, pedagogiki, psychologii, metodologii dialogu, ko-
munikatywnej znajomosci Pisma Swietego. W Liécie apostolskim Nuovo

21 Jan Pawee II, Encyklika Redemptor hominis (1979), 20.

* Por. ]. MISIUREK, Pokuty i pojednania sakrament, w: E. GIGILEWICZ (red.), Encyklo-
pedia katolicka, t. 15, Lublin 2011, k. 1056-1058; JAN PAWEL II, Duchowos¢ kaptana. Kate-
chezy o formacji, Krakéw 2010, s. 67-69.

2 Por. K. Wons, Swiadek milosierdzia, ,,Pastores” 7 (2000), nr 2, s. 35-36.
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millenio ineunte (por. nr 10-11) bt. Jan Pawet II zacheca kaptanéw do no-
wego odkrycia sakramentu pokuty. Bég objawia w nim swoje miltosier-
ne Serce oraz jedna ze sobg cztowieka?’. W tej historiozbawczej perspek-
tywie kaptan bardziej potrzebuje Bozego mitosierdzia, niz potrzebuja go
$wieccy, aby stac sie czytelnym obrazem Jezusa Chrystusa, ktory wska-
zuje innym droge do nawrdcenia i pokuty. Czeste przystepowanie kapta-
na do tego sakramentu stanowi podstawowe narzedzie jego osobistego
uswiecenia, a takze ksztaltuje w wiernych pozytywny obraz kaplanstwa
stuzebnego®. Konstytucje sercandw, stawiajac na czolowym miejscu po-
stuge pojednania ludzi i $wiata w Chrystusie (por. 2 Kor 5,18), podkresla-
ja potrzebe zapobiegania grzechowi i brakowi milosci w duchu posta-
wy wynagrodzenia®.

2. Kaptan sercanin wzorem doskonatosci i swietosci
chrzescijanskiej

IT Sobor Watykanski w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium poswiecit zagadnieniu §wigtosci piaty rozdzial, podkreslajac jej
powszechno$¢ w odniesieniu do wszystkich ochrzczonych. W szczegdl-
ny jednak sposob sa do niej powotani kaptani stuzebni?” ze wzgledu na
swoja godnos¢, wynikajaca z unii hipostatycznej faczacej kaptana z Chry-
stusem Wiecznym Kaptanem oraz ontologiczng $§wietos¢ przekazana
w sakramencie $wigcen. Istniejagcy migdzy nimi zwigzek staje si¢ impera-
tywem dla kaptana, aby osiagnal w swoim zyciu najwyzszy stopien $wie-
tosci moralnej, bazujacej na niewyczerpanym zrédle tej $wietosci obec-
nej w kaptanstwie Jezusa Chrystusa®. Wedlug Dehona, ksztaltowanie
w sobie doskonatosci i §wigtosci opiera si¢ na zyciu duchowym prowa-
dzacym do zjednoczenia z Bogiem przez ciggte nawrdcenie oraz mitosé.

# Por. Jan Pawkt 11, List apostolski Nuovo millenio ineunte na zakonczenie Wielkie-
go Jubileuszu Roku 2000 (2001), 37.

» Por. M. CHMIELEWSKI, Duchowos¢..., dz. cyt., s. 218-223.

* Por. Konstytucje..., dz. cyt., 7.

77 Por. W. SLOMKA, Duchowo$¢ kaplariska, Lublin 1996, s. 121-132.

% Por. E. ZIEMANN, By¢ kaptanem..., dz. cyt., s. 129-131.
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Uczestniczac przez chrzest w naturze Bozej, kaplan zyje nowym zyciem
pod kierunkiem Ducha Swietego, ktéry przez swoje dary uzdalnia go do
pelnienia stuzebnej roli w Kosciele i dla Ko$ciota. Konsekrowany w sa-
kramencie $wiecen do takiej misji jest zobowigzany do wysokiego stopnia
swietosci osobistej w celu realizacji zwlaszcza charyzmatu pasterskiego®.
Wplyw na rozwoj doskonatosci i $wigtosci kaptana stuzebnego ksztattuje
zycie duchowe zwigzane z praktykami religijnymi i poboznoscia na kaz-
dym etapie jego formacji. Do najwazniejszych Dehon zalicza m.in.: sku-
pienie, modlitwe, medytacje oraz lekture duchowa®. Modlitwa w zyciu
kaplana stanowi istotny element jego poboznosci, ozywia ducha wiary
i milosci oraz warunkuje owocno$¢ podejmowanych zaangazowan apo-
stolskich. Jej wzorem jest wstawiennicza i dzigkczynna modlitwa Jezusa
Chrystusa kierowana do Ojca za siebie oraz innych w postawie skupie-
nia, pokory, zarliwosci, glebokiej czci i poddania si¢ Jego woli*'. Modli-
twa kaplana domaga si¢ tez systematycznosci i stalosci przy zachowaniu
wierno$ci w wypelnianiu obowigzkéw wynikajacych z zadan apostol-
skich. Zdaniem o. Dehona szczegélne miejsce w zZyciu duchowym kapfa-
na zajmuje liturgia godzin. Publiczny i eklezjalny charakter tej modlitwy
wiaze si¢ z jej wspolnotowym celebrowaniem w zjednoczeniu z Sercem
Jezusa oraz w duchowej jednosci z Kosciotem pielgrzymujacym, cierpia-
cym i chwalebnym™.

¥ Por. L. DEHON, Oeuvres..., dz. cyt., t. 1, s. 562-564; t. 2, s. 89; t. 4, s. 111-112,
147-148, 182-183, 214, 562-564; TENZE, Notes sur I’Histoire de ma vie, t. 3, Roma 1975-1983,
s. 17, 192; Katechizm Koéciota katolickiego (1998), 1830-1832.

% Por. L. Dehon, Oeuvres..., dz. cyt., t. 2, s. 238-239, 448; t. 3, 5. 168-170, 457-458;
t. 4, s. 182-184, 552-554; t. 5, s. 99; t. 7, s. 128; TENZE, Lettere..., dz. cyt., s. 29, 71-85;
TENZE, Notes. .., dz. cyt., t. 4,5.198-199; S. FALLEUR, Cahiers, ,,Studia Dehoniana” 10 (1979),
s. 51-52; U. CHIARELLO, Carisma del fondatore e spiritualita dehoniana, ,,Studia Dehonia-
na” 28 (1991), s. 123-128.

3! Por. L. DEHON, Notes..., dz. cyt., t. 3, s. 182; TENZE, Oeuvres..., dz. cyt., t. 2, 8. 233-
-234,258,504-507,523,588-589; t. 3,s. 274-278,445;t. 4,s. 69, 209, 577-578; JAN PAWEL II,
Duchowos¢ kaptana. .., dz. cyt., s. 55-57; W. ZYZAK, Jan Pawel II o kaplatiskiej duchowosci,
»Duchowos$¢ w Polsce” 15 (2013), s. 85.

2 Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 193-197; BENEDYKT XVI, Mysli o ka-
plaristwie. In persona Christi, Krakow 2009, s. 143-144.
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W rozwoju doskonatosci i $wietosci kaptanskiej wazng role odgrywa
asceza chrzescijaniska, a takze praktykowanie cnét wlasciwych zyciu ka-
planskiemu®. Asceza kaplana sercanina, majac Zrédlo w misterium krzy-
za, odzwierciedla postawe oblacji i immolacji Jezusa Chrystusa Ojcu i, an-
tycypowana w Eucharystii, stanowi rys charakteryzujacy jego kaptanstwo
stuzebne®. Oprdécz wymiaru gleboko duchowego asceza petni funkcje
dyscyplinarng w odniesieniu do czujno$ci zmysléw, namietnosci i decy-
zji woli*. Ostatecznie asceza kaptaniska winna rozwijac §wieto$¢ osobista,
ducha ofiary, radosnej obecnosci w Kosciele oraz zjednoczenie z kaplan-
skim Sercem Jezusa. W Zyciu ascetycznym winien tez nastgpowac rozwoj
cnot kaplanskich. Ojciec Dehon podkresla, ze ich uosobieniem jest Serce
Jezusa*. Wedlug niego, praktyke cnét teologalnych i moralnych wspiera-
ja m.in.: wyrzeczenie (porzadkuje wnetrze w sferze wolitywnej, intelek-
tualnej i uczuciowej, chroni przed zniewoleniem i przywigzaniami, czy-
ni dyspozycyjnym wzgledem Boga i bliznich*’), czujnos¢ i skromno$¢
(bronig przed zagrozeniami $wiata, pokusami, ucza prostoty*), dobro¢
(pozyskuje drugiego czlowieka, jest ikong Chrystusa Dobrego Pasterza®),
bezinteresownos¢ (jest dziataniem na rzecz drugiego cztowieka bez szu-
kania wlasnych korzysci*), sprawiedliwo$¢ (stanowi fundament cnoty
religijno$ci oraz relacji z drugim czlowiekiem), mitos¢ (jest baza innych
cnot, braterska relacjg szukajacg dobra blizniego*', warunkiem owocne-
go apostolatu), ulegto$¢ woli Bozej (stanowi istotny element duchowosci

3 Por. ]. GoGgoLa, Teologia komunii z Bogiem. Synteza teologii duchowosci, Krakow
20124 5. 193-221.

** Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 213-215.

¥ Por. L. DEHON, Notes..., dz. cyt., t. 3, s. 143, 191-192; t. 4, 5. 192, 197; A. FAVALE,
Il ministero presbiterale, Roma 1989, s. 322-323.

% ,Serce Jezusa jest storicem, ktére nas oswieca niewypowiedzianym pigknem wszyst-
kich cnét, zawartych w nim jako sanktuarium” (por. L. DEHON, Oeuvres..., dz. cyt., t. 1,
5. 504).

7 Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 168-169.

* Por. tamze, s. 169-171.

* Por. tamze, s. 171-173.

4 Por. tamze, s. 173-174.

4l Por. tamze, s. 174-178.
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kaplanskiej, zdanie si¢ na Boga w synowskim zaufaniu*?), pokoj serca
(jest zrodlem doskonato$ci®’), pracowitos¢ (wzorowana na $w. Jozefie Ob-
lubienicu Maryi, stanowi codzienng troske o wlasne utrzymanie, pozwa-
la by¢ stwérczym i zachowawczym w akcie Boga*), pokora (jest otwar-
ciem na Boga w poznaniu prawdy o sobie*’), roztropnos¢ (jako jedna
z cndt kardynalnych odpowiada za wychowanie i ssamowychowanie oraz
za forme kontaktéw z wiernymi*). Tak wiec cnoty sag w duchowosci ka-
planskiej inspiracja do duchowego rozwoju oraz pasterskiego stylu zycia.

3. Kaptan sercanin $wiadkiem ewangelicznych wartosci

Fundament $§wiadectwa ewangelicznych wartosci stanowi naucza-
nie Chrystusa zawarte w Kazaniu na goérze (por. Mt 5,3-20). Ich radykal-
nym wyrazem sg rady ewangeliczne podejmowane zwlaszcza przez oso-
by zakonne i kaptanéw w celu nasladowania Jezusa Chrystusa: czystego,
ubogiego i postusznego. Ewangeliczna rada czystosci w kaptanskim celi-
bacie, bedaca warunkiem rozwoju mitosci, urzeczywistnia sens oblubien-
czy prezbitera w oddaniu si¢ Chrystusowi i Ko$ciotowi. Wedtug Deho-
na, jest ona cnotg boska, gdyz pozwala pelniej wnika¢ w misterium Boga
i czerpac z Jego mitosci. Wzorem jej praktykowania sg: Maryja Dziewica,
$w. Jozef oraz $w. Jan Apostol. Czystosc¢, jako szczegolny dar Boga dla czto-
wieka, zobowigzuje kaptana do manifestowania tej rady jako sprzeciwu
wobec wad jej przeciwnych zwigzanych z ludzka plciowoscia, a propago-
wanych wspoélczesnie przez srodki masowego przekazu. Dzieki tej radzie
kaptan sercanin jest bardziej dyspozycyjny w stuzbie krolestwa Bozego
oraz pelnionych zadan w misji Kosciota?’. Czystos¢ przyjeta i realizowa-
na przez kaptana staje sie tez w Kosciele sSwiadectwem wiary w rzeczywi-
sto$¢ nieba, gdzie zbawieni sa w pelni zjednoczeni z Bogiem przez milos¢.

“ Por. tamze, s. 178-180.
4 Por. tamze, s. 181-182.
4 Por. tamze, s. 182-183.
% Por. tamze, s. 183-185.
4 Por. tamze, s. 185-187.
¥ Por. tamze, s. 197-200; W. ZYZAK, Jan Pawel II..., art. cyt., s. 88.
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Ewangeliczna rada ubdstwa $§wiadczy o prymacie $wiadectwa Chry-
stusa o Bogu, ktéry jest Najwyzszym Dobrem. Stawia tez zapore bogac-
twu zniewalajacemu czlowieka i otwiera na wolnos$¢ wyzwalajacg od rze-
czy materialnych. Punktem odniesienia dla Dehona w praktykowaniu tej
rady jest Swieta Rodzina oraz styl jej codziennego zycia, a takze Chrystus
obecny pod postaciami eucharystycznymi. W przypadku kaptana ubo-
stwo winno by¢ realizowane w wymiarze zewnetrznym i wewnetrznym.
Przyjete przez kaplana, staje si¢ Zrédlem laski szczegdlnie w jego dzialal-
nosci apostolskiej. Papiez Jan Pawet II podkreslal, ze ma si¢ ono przeja-
wia¢ w prostym sposobie Zycia, aby nie tworzy¢ napie¢ miedzy posiada-
jacymi a ubogimi. Kaptan ubogi ktadzie w swoim zyciu nacisk na ,,by¢”,
nie na ,,miec’, aby sta¢ si¢ bliskim kazdemu czlowiekowi*.

Postuszenstwo w zyciu duchowym kaplana, majac wymiar eklezjalny,
wiaze si¢ z bezwarunkowym przyjmowaniem woli Bozej. Jesli si¢ wez-
mie pod uwage jego apostolski charakter, realizuje si¢ w strukturze hie-
rarchicznej Kosciota w jednosci z papiezem i kolegium biskupow oraz
innymi przelozonymi. Jego skuteczno$¢ ma pelny wymiar ewangeliza-
cyjny, jezeli kaptan jest ciggle otwarty na dziatanie Ducha Swietego. Po-
stuszenstwo ewangeliczne nie krepuje ducha inicjatywy duszpasterskiej
prezbitera, kiedy przyjmuje forme dialogu z przelozonymi. Przezywanie
kaplanstwa sercanskiego charakteryzuje si¢ wymiarem charyzmatycz-
nym w kontekscie Chrystusowego Ecce venio (por. Hbr 10,7), streszczaja-
cego cala duchowos¢ zgromadzenia i misje w Kosciele.

4. Kaptan sercanin cztowiekiem wspélnoty

Tozsamo$¢ kaptanstwa stuzebnego, oparta na relacji wertykalne;j
z Chrystusem Najwyzszym Kaptanem, ksztaltuje jego horyzontalne od-
niesienia do Kosciofa i §wiata. Stuzebna rola komunii kaptanskiej, wzoro-
wana na wspolnocie Osob Trojcy Swietej, odnosi sie zwlaszeza do diece-
zjalnej wspdlnoty prezbiterium z biskupem na czele w facznosci z ojcem
swietym. Cenny wklad swojego charyzmatu w praktykowanie komunii
kaptanskiej wnosza kaplani diecezjalni. Tworzac jedno prezbiterium

8 Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 200-202.
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z duchowienstwem zakonnym, poglebiaja eklezjalny wymiar komunii
ozywiany duchem wzajemnej wspdlpracy. Przyktadem praktycznej re-
alizacji tego zadania byl o. Dehon, ktéry w okresie pracy duszpaster-
skiej w Saint-Quentin jako kaplan diecezjalny wspolpracowat z liczny-
mi kaptanami zakonnymi, a po erygowaniu zgromadzenia utrzymywat
braterskie wiezi z kaplanami diecezjalnymi w zalozonym oratorium®.
Wedtug Jana Pawla II, wspolnotowe $wiadectwo zycia kaptanskiego sta-
nowi punkt odniesienia dla wiernych $wieckich w ksztaltowaniu ko-
munii malzenskiej, rodzinnej, parafialnej i diecezjalnej®. Waznym ele-
mentem w ksztalttowaniu wspolnoty eklezjalnej — na bazie duchowosci
komunii - jest przyjete i gtoszone przez kaptana stowo Boze. Zadanie to
zwigzane z misjg nauczycielskg otrzymang w sakramencie $wigcen zo-
bowigzuje go do gloszenia homilii w czasie kazdej sprawowanej liturgii,
zwlaszcza eucharystycznej, prowadzenia katechezy kerygmatycznej oraz
korzystania z dostepnych $rodkéw i form gloszenia stowa Bozego uzna-
nych i zalecanych przez Kosciét. Cennym wkiadem w to dzielo jest nie-
watpliwie posynodalna Adhortacja apostolska Verbum Domini o stowie
Bozym i misji Kosciota (2010) papieza Benedykta XVI. Szczegdlna role
w tej misji majg petni¢ kaplani sercanscy powotani do umitowania Ko-
$ciola jako komunii w apostolskim postannictwie zbawczym®'. Funda-
mentalny element tego rysu duchowosci kaptanskiej prezentujg Konsty-
tucje Zgromadzenia: »Z Serca Chrystusa, otwartego na Krzyzu, rodzi sie
czlowiek o nowym sercu, ozywiony przez Ducha Swietego, zjednoczo-
ny z braémi we wspélnocie miloséci, ktora jest Kosciot™2 Swiadectwo
ich zycia wspolnotowego w kaplanstwie stuzebnym i zakonnym, oparte
na wspoélnocie uczniéw i pierwszych chrzescijan, stanowi inspiracje dla
misji budowy jednosci w Kosciele oraz relacji miedzyludzkich.

* Por. tamze, s. 55-62, 254-261.

%0 Por. W. ZYZAK, Jan Pawet I1..., art. cyt., s. 90-91.

°! Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 327-329.
52 Por. Konstytucje..., dz. cyt., nr 3.
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Jakiego kaptana sercanina potrzebuje Koscidt dzisiaj

Zakonczenie

Kaplanstwo stuzebne, niezmienne w swej istocie, dostosowuje si¢
do kazdej epoki i srodowiska, aby pod kierunkiem Ducha Swietego roz-
poznawa¢ najglebsze potrzeby cztowieka. Chcac sprostaé temu zadaniu,
Kosciodt trzeciego tysiaclecia potrzebuje ksiezy wiernych tozsamosci ka-
planskiej, otwartych na rozpoznanie woli Bozej i zgodnie z nig praktyku-
jacych nowe formy dzialalnosci apostolskiej. Kaptan sercanin, podejmu-
jac to wyzwanie wspdlczesnosci, inspirowany charyzmatem Zalozyciela
i instytutu oraz nauczaniem papieskim, ma ksztaltowa¢ nowy styl ka-
planstwa stuzebnego na bazie glebokiego zycia duchowego, a zwlaszcza
madrosci i mitosci wyplywajacych z Najswietszego Serca Jezusa, Wiecz-
nego Kaptana.

What model of Dehonian priest does
the Church need today

Summary

The issue of the priesthood and its mission in the Catholic Church became
the subject of care of the Second Vatican Council and of the Popes in the con-
text of numerous crises and of the expectation voiced by the laity. The priest
of the Sacred Heart, living the priestly charisma of his Congregation, can con-
tribute to the fruitful revival of this Congregation only when he became the man
ofliturgy and mystagogy in the sacraments that he celebrates (Eucharist, penance
and reconciliation), only when he became the model of Christian perfection, the
witness of evangelical values and the model oflife in the community of brothers.

Ks. dr Eugeniusz Ziemann, sercanin, wyktadowca teologii duchowosci SCJ
w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach; cztonek
Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci.

e-mail: eugenio@kr.onet.pl
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LEON DEHON, HIS SOCIAL
AND POLITICAL VISION OF EDUCATION

Léon Dehon was, you might say, duped into becoming an educator.
Blackmail is perhaps more accurate. In order for Léon Dehon to be able
to start a congregation of priests, Bishop Thibaudier of Soissons gave him
permission to start a congregation on condition that he start a school.
As Léon Dehon says, “sous le couvert du college”, the Congregation was
founded. (NHV XII, 164) It was the origin of College Saint Jean, but also
the beginning of the congregation. And it is in his capacity as the Direc-
tor of the College Saint Jean that we now have a series of reflections of
Léon Dehon on education. Each year, as long as he was the director of
Collége Saint Jean, Léon Dehon gave the annual commencement speech.
He would rush back from whatever meeting of the Cercle des Ouvriers or
his other activities, to give the speech. If we wish to know what Léon De-
hon thinks of education, that's where we have to turn. But there is more.
From 1886 until at least 1913 and again from 1919 to 1922, he also met
annually with the alumni of College Saint Jean. Although the conferenc-
es were written by hand, not all of these reflections have survived the rav-
ages of war and the politics of the laicist government of France. Of some
we have only scraps. But it is enough to connect us with his interest and
concern with education.
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So what does it reveal? Was he interested in education in the form of
schools? It may be surprising to learn from Joao Carlos Almeida’s doc-
toral dissertation on Dehon as educator that Léon Dehon was interest-
ed in education but not in schools. Léon Dehon’s interest in education
lies elsewhere.

This may not be very obvious from his commencement speeches at
College Saint Jean.! There he mostly touches on curriculum: the instru-
ments and methods of Christian education (1877), love of the fatherland
(1878), the teaching of history (1882), and character education (1891).
There is even a sort of ludic moment in his 1877 speech where Léon
Dehon makes a comparison between the world of birds and the styles of
education in schools for the young.? In 2012 Fr. Jodo Carlos Almeida cre-
ated a booklet of this comic interlude, with pictures of birds included.’ But
curriculum never seemed to be at the core of Léon Dehon’s interest. What
he was interested in was the role of education in the social and political
sphere. His vision of education is social: how to educate to the whole person
in the historical moment of France in the last quarter of the 19" century.

Looking back to his work in 1921, he writes in “LAigle de Saint-
Jean”: “L’Aigle took on a small part in the social movement: it protested
against the sacrilegious feasts of the centenary of Voltaire, it encouraged
demonstrations in honour of Jeanne d’Arc, it refused socialism.” And he
adds: “These were delicious pages. ... [LAigle] encouraged us to work for
the reign of the Sacred Heart in our dear France™* The thread is typical-
ly that of Léon Dehon. For us it carries a code word, a key phrase: “the
reign of the Sacred Heart”

! These speeches became part of the bulletin “CAigle de Saint-Jean” which began to
be published on February 24, 1878. When during the war of 1914-1918 the meetings of the
alumni were discontinued, Monsieur Leduc, one of the alumni and some others published
interim accounts, called: “Trait d’'union: Bulletin de guerre des anciens éléves de I'Institution
Saint-Jean de Saint-Quentin” The motto of the group became “Monter sans forligner!”
A. PERROUX, Présentation du discours du 8 septembre 1907, Dehoniana II (2002/1) p. 17-26.

2 See J. C. ALMEIDA, “Um discurso inédito “Sobre a Educa¢do” in Léon Dehon
e a Educagdo (Studia Dehoniano 50, 2008), p. 201-228.

* The unpublished text of the conference was found in the Archives of the Casa
Generalizia in Rome.

* “LAigle de Saint-Jean” Year 1, 1-2 p. 1-3. See A. PERROUX, « Présentation « p. 22.

66

Léon Dehon, his social and political vision of education

Underlying Léon Dehon’s reflections with educators, workers,
or business people, is a vision. The vision is not seem at first to be spir-
itual. He does not talk about private virtues, the spiritual life or about
personal relations. Léon Dehon’s vision seems primarily social and
political. But the code word “the reign of the Sacred Heart” tells us that
his social and political discourses are part of his spiritual vision, part
of his devotion to the Sacred Heart. So what we get are socio-spiritual
messages to his beloved alumni.

Whereas, for instance, Hector Rigaud, the teacher of rhetoric at
College Saint-Jean spoke at the beginning of the 1907 meeting about
“the career of the Christian spirit,” of a life of faith, charity and justice?,
Léon Dehon began the body of his speech with the following remarks:

Why has action catholique had so few results? It is because we have
remained all too long deeply attached to the respectable but peripher-
al traditions, to institutions that have fallen into desuetude and that we
have not sufficiently sought to become aware of our social obligations.

This language is deliberate. Léon Dehon was an ardent educator but
for him education was to citizenship, to what he called social progress.
He urged French Catholics to reject its attachments to the past and to en-
ter with joy and enthusiasm into the new reality. As he said in the same
speech, “Do not sulk against the century; don't put yourself outside of
the modern movement.”” Despite the new ideology of laicisme and the
harsh repercussions of this ideology for religious communities, schools
and other social institutions, Léon Dehon kept alive an enthusiasm for
the possibilities that his time created. He was convinced that it was still
possible to reverse the tide of history. “It is to Catholics,” he said, “to re-
cover the esteem, the trust, the affection of the dear people of France”
But this was only possible, he said, if they do not “remain strangers to
the social movement.”®

>«

> André Perroux on Léon Dehon’s “Discours aux anciens éléves de Saint-Jean”
in Dehoniana II (2002/1) p. 27, footnote 1.

¢ Discours aux anciens éleves, p. 29.

7 “Discours aux anciens éléves’, p. 32

8 “Discours aux anciens éléves”, p. 32.
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Again and again, Léon Dehon came back to these themes. In the
1894 reunion on Christian truth, he charged his listeners not to be con-
tent with a religion lived in the private sphere. It is your mission, he
said, to transform society. That’s what the Church and society expect of
youth: their task is to change society. The next year - in 1895: the twelfth
encounter’ — Léon Dehon spoke of “jours meilleurs,” a hope for better
days. This is surprising because Bishop Duval, his bishop, had forced him
to leave College Saint-Jean and make it over to the diocese. One would
never know from these speeches what was going on in the life of Léon
Dehon at this time.! He remains an optimist. He continues to believe that
things can turn around in France: “I believe,” he said, “in the powerful
direction of Leo XIII. He spoke in the midst of storms which darkened
the horizon and his voice is like the wind from the north which chases
away the clouds and makes the sun appear. The night of social errors is
erased and the sun of justice and charity begin to shine again for this Eu-
ropean society which unawares was moving in the direction of anarchy”"!

From this, it is obvious what sort of educator Léon Dehon wanted to
be. He wanted his words and his work to have an effect on France and
its economic, social and intellectual path. “In the political order,” he said,
“true freedom will kill a mendacious liberalism. In the economic order,
justice and charity will kill unmerited misery and insolent monopolies;
the spirit of association will put an end to individualism and the weak-
ness of isolation; organized Christian democracy will kill the despotism
of the lodges [of Freemasons]”'? It is an utopian program, that, for us,
is typically Dehon.

° This speech can be found in Dehoniana XXIX (2000), p. 11-14.

12 In his Notes Quotidiennes of 1889 - 1890 he writes, however, »Périodes dépreuves
terribles... Des décisions venues de Cambrai nous condamnent vraiment & mort. »
(NQT IV/1889, 95 r) He refers here to the demand of Bishop Thibaudier to join up with
another older Congregation. A year later, he is told to leave the school: ”Je commence mes
préparatifs de départ. Cest un déchirement de cceur. Je loffre a Notre Seigneur en esprit
de pénitence et en sacrifice pour son ceuvre... Il fallait d’ailleurs penser a laisser Saint-
-Jean. Javais trop de choses, ceuvre de Sacré Cceur mabsorbait. » (NQT V/1890, 17 r-v).

' L. DEHON, “Nous croyons a des jours meilleurs.” Dehoniana XXIX (2000) p. 13.

12 L. DEHON, “Nous croyons...” p. 13.
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Léon Dehon’s social theory

So what are we to make of all of this? It is not to these discourses on
education that we should turn to find an answer. For that we must turn
to the texts in which Dehon speaks more directly about his social theory.
These are found in the periodical La régne du Sacré-Coeur dans les dmes
et les sociétés which Dehon founded in 1889." In these contributions,
Dehon’s social theory and vision is more clearly articulated. He shows
himself to stand within a long Christian theological tradition which con-
sciously thinks of theology within an explicit social theory.

We should not expect, however, to find in these writings a fully con-
textualized political or social theology in the line of St. Augustine’s De
civitate Dei.'* Léon Dehon’s underlying theological vision was never so
explicit nor as daring. Yet, unlike so many theologians of the 20" and
21* century where the social, political or historical context is barely de-
tectable, Léon Dehon’s social narrative is explicit even though the under-
lying theological vision of the world remains hidden. He is not - as has
been often repeated — an innovative theologian. We should not expect
to find a style of political theology such as in our time we have found in
Liberation Theology or of the political theology of Johann Baptist Metz
or John Milbank."” He remains a passionate pastoral theologian whose
devotion to the Sacred Heart was imbued with a political and social out-
look. However, he did not see them as part of the great movements
of history. He was too close to the initial events of modernity to see the
great change of mentality that the previous two centuries had wrought.

13°S. TERTUNTE, Léon Dehon und die Christliche Demokratie: Ein katholischer Ver-
such gesellschaftlicher Erneuerung in Frankreich am Ende des 19.Jahrhunderts. Freiburger
theologische Studien (Freiburg : Herder, 2007); S. TERTUNTE, « Glanzzeit und Ende einer
Karriere in der christliche Demokratie: Léon Dehon im « Fonds Tiberghien » (Lille) »,
Dehoniana 2002, p. 91-106.

" The City of God against the Pagans. Translation by R. W. Dyson. New York :
Cambridge University Press, 1998. 2006); Paula Fredericksen, Sin, The Early History of
an Idea, Princeton U: NYRB Dec 20/12:70-76.

' J. MILBANK, Theology and Social Theory : Beyond Secular Vision (Malden, Oxford,
Carlton: Blackwell Publishing 1996 / 2006).
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Léon Dehon still thought that it was possible to turn back and to recov-
er what to him was lost.'® In our view, although he attached himself to
the movement of the Abbés democrats and quickly underwrote the ori-
entation of Leo XIII Rerum Novarum, he remained too trapped in the
immediacy of political events to give a theological interpretation
of his time.

His view remained pastoral. In the Congregation we have connected
this pastoral spirit with the oft-repeated slogan: “Leave the sacristies...
to the people!” This attraction to the fringe - to the people beyond the
sacristies, actually the unsophisticated, “simple” peuple — was intimately
linked with his devotion to the Sacred Heart. He had taken to heart Mar-
garet Mary’s a social complaint of the Sacred Heart devotion: the social
indifference to the love and oblation of Christ. From the beginning, this
devotion had a social and political intent. Did not Margaret Mary sent
a letter to the king of France to have the Sacred Heart engraved on all
the military standards?'” As Menozzi reminds us in his insightful book,
Sacro Cuore, Léon Dehon was the first to make this social, political con-
nection between the devotion to the Sacred Heart and social theory ex-
plicit."® The devotion comes forth out of a complaint: why has the love of
God, this total self-giving, total self-humiliation for the other of God, met
with the indifference of modern culture? Why is this love of the Heart
of Jesus not the grounding vision of all social and political life? Dehon’s
work of reparation became an attempt at civilizational transformation.

' Tt manifested itself, for instance, in his social and economic analysis of the influence
of Freemasonry and the Jews in France. On the part of his theology, it is clear that Léon
Dehon was not influenced at all by the regressive turn in the theology of the 1870s to
neo-Scholasticism or neo-Thomism.

17 The intent of the letter of Margaret Mary to the king of France was to dedicate
the nation to the Sacred Heart as an expression of the return to a Christian state. When
Dehon realized that this was not possible any more, he saw the transfer of the power from
the king to the people. It meant that nation was broken up for him into corporations and
groups and it was to them that the citizens ought now to give their devotion. OSC V1/ 1895,
p- 510. This becomes a central focus of the devotion to the Sacred Heart. See S. TERTUNTE,
Léon Dehon und die Christliche Demokratie, p. 118-121.

8 D. MENoOzz1, Sacro Cuore : Un culto tra devozione interiore e restaurazione cristiana
della societa (Roma: Viella, 2001).
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His “education” was at heart a practical theology of liberation for workers
and their families from the destructive processes of the industrial revo-
lution and political liberalism, for him forever linked to the social reign
of the Sacred Heart."”

If such is the case, allow me to draw some conclusions from this.

1. We cannot repeat Léon Dehon’s social theory today. Léon Dehon’s
social and political theory is too French, too integralist, too res-
torationist. We acknowledge that Léon Dehon social, political
theory was not innovative; it is too near-sighted. He reflects the
social theory of his time, shifting his perspectives when urged to
do so by reality itself or at the urging of Pope Leo XIII. As such,
his vision is often reactionary - a throw-back to a time prior to
the French Revolution, an ultramontane position with regard to
the role of the pope in European politics, aristocratic in his rela-
tion to workers. For our taste, Dehon is too much a French pa-
triot with an idealized view of France as the first daughter of the
Church. There is a lot to be critiqued about Dehon’s social and
political vision.*

2. However, despite its deficiencies, Léon Dehon’s social theory as
an outflow of the devotion to the Sacred Heart is and remains
part of our legacy. His sense of a need for reparation in the so-
cial context is too strong for us to neglect it. He clearly meant to
apply this vision not just to lay people, but also to his religious.
Many first members got their introduction to this social spir-
ituality with Léon Harmel in Val-des-Bois. That despite strong

¥ OSC V2/1898, p. 109.

% Dehon’s intent was to have Christ reign in societies, families, laws and morality,
often with a view of having an integral political, religious cohesion in societies. The un-
derlying perspective was an idealized understanding of the social and religious cohesion
of the Middle Ages or the time prior to the French Revolution. See S. TERTUNTE, Léon
Dehon und die Christliche Demokratie especially p. 98-121.
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opposition by the group around p. Blancal in the 1890s*. We
have not always remained true to this. This spiritual vision of the
every-day life where we are asked to stand in the messy ambigu-
ity of the social, economic and political life is also what we wish
to take into our next General Chapter. We must take seriously
the call of Léon Dehon to go beyond the sacristies. This spiritu-
al vision must not be lost sight of at the practical level in our for-
mation, but also in our theoretical formation in philosophy and
in our theological education here in Stadniki.

Theological education, along the lines of Léon Dehon, must be a
type of political or social theology. Our theology is not complete
without a thorough understanding of the social doctrine of the
Church, which today must be placed within the new global sit-
uation of post-modernity. For Dehonians the spiritual and the
political/social must be thought together.

But it also applies to other parts of theology. Pope Francesco has
asked that our praxis of theology but also our thinking starts at
the periphery, at the fringe. As Dehonians we immediately felt a
great affinity to this call. There is a way of thinking in theology
that starts from the bottom, that opts primordially for the poor,
that takes seriously the every-day reality of people, that oper-
ates with mercy and compassion. We know this also of Jesus. His
ministry right from the start was with little folk who felt the op-
pression of scribes and Pharisees and the Roman occupation, the
sick, the excluded. Dehon’s uniqueness is how he saw, right from
the start, the neglect of the Church in its failure to reach out be-
yond the established parish. The complaint I heard in Poland in
my four years as councilor is about the loss, the drifting away of

21 This happened particularly in the chapters of 1893 and 1896. In a letter Fr. Blancal
wrote to Fr. Dehon in 1897 - thus after the challenge to Dehon’s continued leadership in
the Congregation at the 1896 Chapter - he accused Dehon of being interested in all the
great questions of the time. Of this he says, “This has nothing to do with the aim of the
Congregation which is a special cult of love and consolation towards the Heart of Jesus
as a means of a quick and powerful sanctification.” But Dehon continued on the path that
he had chosen.
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people, from the Eucharist. What better challenge to give your-
self than to follow the example of Dehon when he began in Saint-
Quentin and when he connected with the workers in France in
search of the lost.

3. Dehonian spirituality, we know, is deeply Eucharistic. One of our
central acts is adoration. Too often we forget that the Eucharist —
and, as a consequence, adoration - is a deeply political act. The
Eucharist is a covenant feast of God with humanity - a celebra-
tion anticipating or foreshadowing the eschaton of God with a
redeemed humanity. We enact symbolically the final fulfillment.
This fulfillment is not my personal resurrection alone; it is the
final gathering of all God’s people. As a baptized and redeemed
people we pull this final reality into today’s lived, finite, unful-
filled reality and allow its force to weave its way through histo-
ry. There is in fact no greater political act in our often chaotic,
unjust, violent society. As Dehonians we spend at least one hour
each day interacting with this power of God. It cannot be that we
leave this dunamis in our chapels and churches and do not make
it radiate among people.

Education in a Dehonian way? Léon Dehon gave us an enormous
challenge. In its recent history Poland has suffered from a utopian so-
cialist or communist theory of society and is perhaps innately suspicious
of a political theology. But it can’t do without. Polish catholic life would
wither into insignificance. The same is true for us Dehonians. Without
Dehons social vision the Congregation becomes indistinguishable from
those whose pastoral, parochial work Léon Dehon said he detested for
himself because it never went beyond the sacristy.

In our next chapter, we are asked to re-enter into the charism of
Dehon not only as an interior life but also as one that binds us inextri-
cably with the peripheries, with the poor. It asks us to reflect how our
communities can become the places where we bring together the person-
al and the social. Hence my wish for you today: May we become ever
more educators in the way of Dehon.
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Summary

When speaking about Léon Dehon as an educator, the first thoughts go to
him as the initiator of Collége Saint Jean in Saint Quentin in 1877. Although
his first idea as a founder was not to found schools, he had a deep attachment
to its students and the alumni. It is in his annual commencement addresses and
in his annual presentations for the alumni association from 1883 on that we de-
rive his understanding of education. If we are to typify Léon Dehon as an educa-
tor it would be mainly as a social-political educator. Léon Dehon was passionate
to turn France around toward more Christian ideals in the social and econom-
ic sphere in the laicist political scene in the latter part of the 19" century. The
presentation gives an insight into Léon Dehon’s social concerns of this period
also as an indispensible part of his charism for the Congregation he started at
the same time as the College Saint Jean.

Ks. prof. John van den Hengel, sercanin, wikariusz generalny Zgromadze-
nia Ksigzy Sercandéw; emerytowany profesor teologii Uniwersytetu $w. Pawla
w Ottawie (Kanada), gdzie wykladal na Wydziale Teologicznym (1965-2005);
przez 25 lat wspdlredagowal serie katechetyczng Born in the Spirit Konferen-
¢ji Biskupow Kanadyjskich; jest autorem The Home of Meaning: The Subject in
the Philosophy of Paul Ricoeur (Lanham 1982) i wielu artykuléw naukowych.

e-mail: j.hengel@rogers.com
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RODZINA JAKO PIERWSZA SZKOtA
POWOLANIA

Wirdéd wielu funkgji, jakie petni rodzina, jest funkeja socjalizacyj-
no-wychowawcza. Potrzeba tej funkeji wyrasta z faktu, ze - w przeci-
wienstwie do okreslonych cech biologicznych - dziecko, rodzac sie, nie
przynosi ze soba zadnych wzoréw kulturowych, w ktére wyposazataby
je sama natura. Te kulturowe wzorce zdobywa w procesie socjalizacji -
wychowania poprzez oddzialywanie na nie agend socjalizujacych. Ro-
dzina jest jedng z nich; pierwszg i najwazniejsza.

W procesie socjalizacji dziecko zdobywa umiejetnosci, ktoére beda
mu potrzebne w zyciu, uczy sie dyscypliny i internalizuje normy moral-
ne panujgce w grupach, w ktérych czynnie uczestniczy oraz przyjmuje
system wartosci w nich obowigzujacy. Mozna rzec, ze cata kulturowa sfe-
ra cztowieka jest ,,darem” spoleczenstwa przekazywanym mu przez kon-
kretne agendy socjalizujace.

Cechg nowoczesnego spoteczenstwa jest daleko posuniety podziat
pracy w ramach wielorakich specjalizacji, jakie maja miejsce w procesie
produkgji, zarzadzania czy innych form spotecznej aktywnosci. Feno-
men ten jest nastepstwem gwaltownej akumulacji wiedzy, niemozliwej
do opanowania przez jednostke. Nie ma takiej dziedziny zycia, ktdrej taj-
niki bytaby w stanie przyswoic¢ sobie w caloéci jedna osoba.
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Pelnienie niektdérych rél spotecznych ma nadto charakter szczegdlnej
powinnosci i stuzby. W takich przypadkach w petnieniu roli na pierwszy
plan wysuwa sie realizacja dobra wspdlnego - dobra innych. W tym wy-
padku ma miejsce relacja wlasciwa dla deontologii rygorystycznych, kto-
rej cechg sg zobowigzania i powinnosci na rzecz dobra wspoélnego. Sama
za$ tego rodzaju rola ,,zawodowa” nazwana jest powotaniem.

Klasycznym przykladem powotania jest powotanie kaptanskie
i zakonne. Praca ,,zawodowa” kaplana i zakonnika jest par excellence
deontologia rygorystyczng, majacag na uwadze przede wszystkim cu-
dze dobro. Jan Pawet II w adhortacji Pastores dabo vobis nazywa to po-
wolanie officium amoris (PDV, 23). Wyrazem i znakiem tego jest celibat
ksiezy i bezzenno$¢ osob zakonnych. Sam Chrystus, ktory byt Synem
Bozym, powiedzial o sobie, ze nie przyszed! po to, by Mu stuzono,
ale by stuzy¢. Jesli w czyms$ kaplan i zakonnik ma nasladowa¢ Mistrza,
to wlasnie w stuzeniu innym. Z tego zreszta bedzie rozliczony na sadzie
ostatecznym.

Przygotowanie jednostki do rol zwigzanych z powolaniem musi
z natury rzeczy mie¢ dwojaki charakter: chodzi z jednej strony o naby-
cie umiejetnosci podobnie jak we wszystkich innych zawodach, a z dru-
giej — moralnych kwalifikacji, ktére uzdolnig ja do petnienia takich rél.
Rola rodziny w tym wzgledzie jest wyjatkowa i niezastgpiona. Mozna
wrecz powiedzied, ze jest ona pierwotnym seminarium, w ktérym budzi
sie i ksztaltuje powolanie kaptanskie i zakonne.

Wychowawcza funkcja rodziny

W Kartcie praw rodziny, podpisanej przez wigkszo$¢ panstw, czyta-
my: ,,Rodzice, poniewaz dali zycie dzieciom, maja pierwotne, niezbywal-
ne prawo i pierwszenstwo do wychowania potomstwa i dlatego musza
by¢ uznani za pierwszych i gléownych jego wychowawcéw” (KPR, art. 5).
To prawo rodziny do wychowania dzieci bylo zasadniczo przez wieki re-
spektowane nawet przed jego formalnym zapisem. Niewielu odwazytoby
sie je kwestionowac. Otwarcie zakwestionowaly je dwa totalitarne syste-
my: komunizm i faszyzm. Czescig ideologii pierwszego byla anihilacja
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rodziny, poniewaz zgodnie z t3 ideologia jest ona ostoja reakcjonizmu,
ktory jest najwieksza przeszkoda na drodze do spoteczenstwa komuni-
stycznego. Drugi traktowal rodzine utylitarystycznie jako srodowisko
rodzenia dzieci, ktérych wychowaniem zajmie si¢ panstwo. Klasycznym
przykladem tej sytuacji byl niemiecki faszyzm lat 30. ubieglego wieku.
Odnoszac sie do tej ideologii, papiez Pius XI napisal w swojej encykli-
ce Mit brennender Sorge: ,Rodzicom (...) przystuguje najpierwotniejsze
prawo wychowania dzieci, danych im przez Boga, w duchu prawdziwej
wiary i wedlug jej zasad i przepiséw. Prawa i inne rozporzadzenia, ktore
nie uznajg tego przyrodzonego prawa rodzicéow w sprawach szkolnych,
lub przez grozbe i przymus odbieraja im wszelka wartos$¢ praktyczna, sa
sprzeczne z prawem przyrodzonym i w najglebszych swych podstawach
niemoralne” (MBS, 43).

W spoteczenstwach preindustrialnych wychowanie w rodzinie nie tyl-
ko mialo holistyczny charakter, ale i rodzina miata na nie monopol. Jedy-
ng agenda, ktéra w tym procesie miala wspotudzial, byl Kosciot, uzupet-
niajacy socjalizacje przez rodzine. Wowczas — zauwaza FE. Adamski - ,,to
zespolenie instytucji ko$cielnych i cywilnych bylo niemal calkowite i reali-
zowalo si¢ gléwnie przez sie¢ powigzan i wplywow, naciskow, ingerencji in-
stytucji religijnych w sfere Zycia ekonomicznego, politycznego i spoteczno-
-wychowawczego™. Preindustrialna rodzina za$ byla dogodnym ,,forum,
na ktérym pozostale instytucje ,,spotykaty si¢”, tworzac misternie skon-
struowany system wychowawczy. Religijne praktyki w rodzinie wyciska-
ty swe pigtno na domowej pracy, a nawet wyznaczaty rytm dnia. Wszyst-
kie struktury mialy podwojny wymiar: religijny i cywilny. Przestrzen zycia
»cywilnego” byla nasycona wartosciami religijnymi i regulowana norma-
mi chrzescijanskich wzorcoéw zachowan. Ich internalizacja przez jednostki
nie napotykata wiekszych trudnosci ze wzgledu na fakt, ze przenikaly one
wszystkie elementy kultury spoleczenstwa preindustrialnego.

Waga rodziny jako agendy socjalizujacej jest wielka rowniez obec-
nie. Wynika to z dwodch jej cech. Przede wszystkim jest chronologicz-
nie pierwsza, co oznacza, Ze nie napotyka zadnych wczesniej nabytych
sposobdw zachowan, systemdw wartosci, obyczajow czy zwyczajow; na

' E ApAMSKI, Rodzina migdzy sacrum a profanum, Poznan 1987, s. 58.
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czystej tablicy osobowosci dziecka tatwo jest ,,zapisywac¢” wszelkie tresci,
poniewaz nie natrafiaja na zadne inne o charakterze konkurencyjnym.
Drugim powodem, dla ktérego rodzinna socjalizacja ma wielka wage,
jest jej holistyczny charakter. ,Na poziomie pierwotnej socjalizacji, do-
konujacej sie¢ w rodzinie i przez rodzing, dziecko zdobywa najbardziej
podstawowe umiejetnosci i przyswaja sobie najbardziej potrzebne wzo-
ry zachowan. Uczy si¢ jezyka danego spoteczenstwa, rdl, przyswaja so-
bie wlasciwe danemu spoleczenstwu aspiracje, sposoby osiggania cenio-
nych wartosci i potrzebnej do tego dyscypliny™.

Nadto cechg socjalizacji dziecka w rodzinie jest to, ze czesto jest wy-
padkowa oddziatywania wieloéci podmiotéw socjalizujacych: matki, ojca,
rodzenstwa, a nierzadko dziadkéw. Nie oznacza to, ze sita oddzialywania
kazdego z nich jest taka sama. Pierwszenstwo w tym wzgledzie ma nie-
watpliwie matka z racji opiekunczej roli, jaka pelni w stosunku do dziec-
ka. W miare jak dziecko wzrasta, socjalizujaca rola rodziny zaczyna si¢
rozklada¢ takze na innych jej cztonkéw.

Rodzina pierwszym seminarium

Jest niepodwazalnym faktem, ze religijna formacja dziecka to dzieto
wczesnej socjalizacji, a wiec srodowiska rodzinnego. Waznym wymia-
rem socjalizacyjno-wychowawczej funkcji w rodzinie jest jej aspekt edu-
kacyjno-formacyjny. Rodzina przekazuje bowiem dziecku religijne tre-
$ci, ale rowniez je formuje przekazujac mu okreslony system wartosci.

1. Rodzina przekazicielka wiedzy religijnej

Czescig przekazywanej dziecku wiedzy w rodzinie jest wiedza religij-
na. W ramach tego procesu dziecko zdobywa podstawowa wiedz¢ o do-
brym Bogu Stworzycielu czlowieka i §wiata. Bég troszczy si¢ o czlowieka
i $wiat. Ten ostatni w swoim bogactwie - stonice, ksi¢zyc, kwiaty, ptasz-
ki, ryby - zostal dany czlowiekowi, poniewaz Bég go kocha. Tym sposo-

2 'W. MAJKOWSKI, Rodzina polska w kontekscie nowych uwarunkowan, Krakow 2010,
s. 49.
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bem ,,mate dziecko stopniowo pojmuje, ze wszystko, co nas otacza, caty
$wiat ma co$ wspdlnego z wielkim i dobrym Bogiem™. W miare jak dziec-
ko wzrasta, dowiaduje sie tez, ze stworzony przez Boga czlowiek oka-
zal si¢ niepostuszny Mu i popelnit grzech. Ten grzech zostal zmazany
przez Jezusa Chrystusa, ktory narodzit sie w Betlejem, a Jego matkga byta
Maryja. Dziecku przekazywana jest wiedza o niebie, gdzie na wszystkich
dobrych ludzi czeka kochajacy Bog. Sama wizja Boga, jaka ma dziec-
ko jest bardzo czesto odzwierciedleniem wizji ojca dziecka w rodzinie.
Tak rozumiana ,,postuga ewangelizacyjna rodzicéw chrzescijanskich
- podkresla Jan Pawel IT w Familiaris consortio — jest swoista i nie
do zastgpienia: nabiera ona cech typowych dla zycia rodzinnego, na kto-
re winny sie sktada¢ mitos¢, prostota, konkretne i codzienne swiadec-
two” (EC, 53).

Ten zakres wiedzy jest jednoznacznie zwigzany z rodzing i bedzie po-
wiekszany na katechezie w szkole, zwlaszcza w ramach przygotowania
dziecka do spowiedzi i Pierwszej Komunii Swietej.

2. Przekaz wiary w rodzinie

Jesli prawda jest, ze nawet w prozaicznosci codziennego zycia stowa
jedynie ucza, a przyktady pociagaja, to w odniesieniu do przekazywania
wiary jest to absolutnie sprawdzajaca si¢ zasada. Przekaz religijny ubra-
ny w najpiekniejsze stowa i dostosowany do poziomu intelektualnego
dziecka nie staje si¢ przekazem wiary. Zawarte w przekazie tresci moga
zosta¢ przez dziecko wyuczone, ale pozostana dla niego puste, o ile nie
zostang poparte przykladem zycia rodzicow i calej rodziny. I tak zache-
canie dziecka do modlitwy czy uczestnictwa w niedzielnej mszy swietej
odniesie niewielki skutek, jesli sami rodzice nie praktykuja tego, do cze-
go zachecaja dzieci. Badania potwierdzaja, ze stopien systematycznosci
praktyk religijnych dzieci jest odzwierciedleniem regularnosci praktyk
religijnych rodzicéw. ,,Tylko dajac dziecku wlasciwy przyktad, postepu-
jac zgodnie z wymaganiami i uznawanymi normami - rodzice moga by¢

> H. WistuBa, Wychowanie religijne matego dziecka w rodzinie, w: F. ADAMSKI (red.),
Wychowanie w rodzinie, Krakéw 1991, s. 124.
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dla dziecka moralnym autorytetem, tj. sprawic¢, ze reprezentowane przez
nich nakazy i zakazy przyjmie ono za wlasne moralne powinno$ci™.

Podobng korelacje zaobserwowano, badajac poglady religijne matek
iich cérek. I tak: podczas gdy corki matek gteboko wierzacych byly gle-
boko wierzace w 80%, a niewierzace tylko w 7%, to cérki matek niezde-
cydowanych byty wierzace tylko w 29%, a w 51% niewierzace®. ,,Stad, jak
podkreslaja Ojcowie Soboru Watykanskiego II, dzieci, a nawet wszyscy
pozostajacy w kregu rodzinnym, znajda fatwiej droge szlachetnosci, zba-
wienia i wietosci, jezeli torowac ja bedzie przyktad rodzicéw i modlitwa
rodzinna. Malzonkowie za$, ozdobieni godnoscig ojcostwa i macierzyn-
stwa, wypelniaja sumiennie obowigzki wychowania zwlaszcza religijne-
go, ktdre nalezy przede wszystkim do nich” (KDK, 48).

3. Wychowanie do modlitwy

Chociaz przekazywanie wiedzy religijnej dzieciom w rodzinie jest
ogromnie waznym zadaniem rodzicéw, to nie jest ono celem samym
w sobie. Wiedza religijna jest warunkiem koniecznym do wierzenia, ale
niewystarczajacym do tego, by by¢ czltowiekiem religijnym. Trudno by-
toby bowiem wchodzi¢ w religijny kontakt z Bogiem, o ktérym nic si¢
nie wie. W kontakt z Bogiem wchodzi si¢ przez modlitwe. Jest ona for-
ma dialogu z Bogiem, ktérego dziecko si¢ uczy, biorac udziat w rodzin-
nej modlitwie. Modlitwa rodzinna, jak méwi Jan Pawel II, ma swoje spe-
cyficzne cechy. ,,Jest modlitwa wspdolng meza i zony, rodzicow i dzieci.
Komunia w modlitwie jest jednocze$nie owocem i wymogiem owej ko-
munii, otrzymanej w sakramentach chrztu i mafzenstwa (...). Taka mod-
litwa rodzinna czerpie swa pierwotng tre$¢ z samego zycia rodzinnego,
ktore we wszystkich i rozmaitych okoliczno$ciach jest pojmowane jako
powolanie Boze i aktualizowane jako synowska odpowiedz na jego we-
zwanie” (FC, 59).

Szczegdlng forma modlitwy dla kazdego katolika jest niedzielna msza
$wieta. Stad wprowadzanie w zycie modlitewne dziecka w Zaden sposéb

* C. Czarow, Rodzina a wychowanie, Warszawa 1967, s. 101.
* L. DYCZEWSKI, Rodzina polska i kierunki jej przemian, Warszawa 1981, s. 244.
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nie moze poming¢ tej formy modlitwy. Poprzez uczestnictwo we mszy
$wietej z rodzicami dziecko nabiera swiadomosci cztonkostwa we wspol-
nocie parafialnej i powszechnej Kos$ciota. Poprzez to uczestnictwo do-
konuje si¢ takze jego przygotowanie do pelnego uczestnictwa w Eucha-
rystii, gdy przystapi do Pierwszej Komunii Swietej.

4. Wychowanie do mitosci i solidarnosci

Rodzina ze swej natury jest wspdlnota zycia i milosci i szkota mitosci.
»W rodzinie czlowiek uczy si¢ zapominania o sobie, wyzwalania z ciagle-
go uwiklania we wlasne ‘ja, otwierania na potrzeby innych, przyjmowania
postawy $wiadczacej, poswiecania si¢ tym, ktorych sie kocha™. Zaktada
sie, ze malzonkowie zawarli zwigzek malzenski z mitosci, a dziecko jest
owocem tej milosci. Malzonkowie kochajg si¢ nawzajem i kochajg owoc
swojej milosci — dziecko. Doswiadczajac mitosci rodzicow, dziecko jest
wychowywane do milo$ci i rozwija w sobie wrazliwo$¢ na potrzeby in-
nych, zwlaszcza ubogich i potrzebujacych jakiegokolwiek wsparcia. Tym
sposobem tworzona jest pozytywna atmosfera domu rodzinnego rozu-
miana jako ,,uklad wzajemnych stosunkow, charakter wiezi emocjonal-
nej, wzajemne traktowanie siebie przez cztonkéw rodziny, a w pierwszym
rzedzie ustosunkowanie sie rodzicow do siebie nawzajem i do dzieci™.

Rodzinna mito$¢ ma swoje odzwierciedlenie w rodzinnej solidarno-
$ci w ramach grupowej wspolpracy i wzajemnej pomocy. We wspoélno-
cie rodzinnej powiedzenie ,,jeden za wszystkich, wszyscy za jednego” nie
jest jedynie pustym frazesem, a codziennym do$wiadczeniem. Najwaz-
niejszym polem, na ktérym manifestuje sie ta solidarnosc, jest realizacja
celow calej rodziny i celow poszczegdlnych jej czlonkéw. Rodzinne cele
stajg si¢ celami poszczegolnych czlonkéw rodziny, cele jednostkowe — ce-
lami calej rodziny. Stad zycie rodzinne stwarza prawie niekonczacy sie
ciag okazji do $wiadczenia milosci najblizszym i do do$wiadczania jej od

¢ J. Keys, Malzeristwo drogg do swigtosci, w: E. ApaMskI (red.), Mifos¢, malzeristwo,
rodzina, Krakéw 1978, s. 165.

7 M. Tyszkowa, Badanie nad uspolecznieniem i osobowoscig dzieci jedynych i majg-
cych rodzetistwo, w: TAZ (red.), Rodzina a rozwdj jednostki, Poznan 1990, s. 25.
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nich. Do rodziny mozna odnie$¢ stwierdzenie, Ze jest w pierwszym rze-
dzie jakby matka i zywicielkg tego wychowania; w niej dzieci, otoczone
miloscig, tatwiej przyuczaja si¢ do wlasciwego porzadku rzeczy, gdy jak-
by materialnie przenikaja do ich dusz z biegiem lat mtodzienczych wy-
probowane formy kultury ludzkiej” (KDK, 61).

5. Moralna formacja w rodzinie

Jest faktem, Ze elementem konstytutywnym kazdej grupy jest podzie-
lany przez jej cztonkéw system wartosci i norm. W odniesieniu do ro-
dziny jednak element ten ma wyjatkowa wage. Rodzina jest wspdlnota
ekonomiczng, psychologiczna, ale tez — i pewnie nade wszystko — wspol-
notg moralng. Zanim jednak takg sie staje, rodzice wychowuja dzieci, to
znaczy staraja si¢ przekaza¢ potomstwu normy postepowania i system
wartosci, ktory jest ich systemem wartosci. W tym sensie rodzice, moz-
na powiedzie¢, po raz drugi rodzg dzieci. ,Wychowawca - jak méwi pa-
piez Jan Pawel IT w Liscie do rodzin - jest osoba, ktora «rodzi» w znacze-
niu duchowym” (LdR, 16).

System moralny jest zespolem wzorcéw postepowania, stuzagcym do
oceny moralnej czynéw. Sktada sie na niego ,,calo$¢ wyobrazen o tym,
co jest dobre, a wiec norm, idealéw osobowych i modeli zachowan (...),
regulujacych postepowanie jednostek, relacje migdzy jednostkami, mie-
dzy jednostkami a spoleczenstwem i miedzy grupami spotecznymi®.
Podstawowe normy moralne chrzedcijaniskiej moralnosci zawiera Deka-
log. Jest on zbiorem norm religijnych regulujacych odniesienia cztowie-
ka do Boga, ale i stosunki pomiedzy ludzmi wykraczajace poza ludzkie
ziemskie zycie. Ich podstawowg cechg jest ich zinternalizowanie i po-
czucie obowigzku postepowania zgodnego z nimi w ramach wewnetrz-
nego przymusu’. W tym przypadku postepowanie niezgodne z norma
obarczone bedzie wyrzutami sumienia niezaleznie od oceny tego poste-
powania przez innych.

8 J. MARIANSKI, Wprowadzenie do socjologii moralnosci, Lublin 1989, s. 146.
? Nauka traktujaca o obowiazkach moralnych nazywa si¢ deontologia. Jej przedmio-
tem sg etyki zawodowe, zwykle jako role o charakterze stuzby, po$wiecenia i ofiarnoéci.
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Waznym elementem moralnej formacji jednostki w rodzinie sg prze-
kazywane wartosci, ktore zwykle tworzg system: s ze sobg skorelowane,
uzupelniajg si¢ i sg ustrukturyzowane. Istnieje wspolzalezno$¢ pomiedzy
norma a wartos$cig. Wartos¢ staje si¢ kryterium selekcji okreslonych spo-
sobow postepowania; normy moralne reguluja sposoby osiggania war-
tosci. ,Wartos¢ odnosi si¢ do rozumienia pewnego dobra dla jednostki
lub spoteczenstwa. Ktdre uwaza si¢ za godne realizacji. Norma odnosi
sie do sposobu i granic, w obrebie ktorych mozliwa jest konkretna reali-
zacja wartosci (...). Norma okresla warto$¢, podczas gdy wartos¢ narzu-
ca normie pewne granice”".

Obserwujac rodzine pod katem internalizacji przez dziecko norm,
przekazywania i podzielania systemu warto$ci rodzicéw (rodziny), moz-
na latwo skonstatowa¢, ze srodowisko rodzinne petni funkcje prawzo-
ru postepowania, ktérej sednem jest dostrzeganie réznicy pomiedzy
dobrem a zlem. Dziecko na zasadzie bezgranicznego zaufania przejmu-
je od rodzicéw kodeks postepowania. Wedlug dziecka, dobre jest to, co
jest zgodne z zaleceniami rodzicéw, i odwrotnie: zle jest to, co jest z nimi
niezgodne. Moralnos¢ dziecka ma charakter wybitnie heteronomiczny.
Tym sposobem rodzina staje si¢ najwazniejsza instytucja wychowawcza.
Dzieci obserwuja i nasladujg rodzicow, a takze, w drodze zamierzonych
przez rodzicéw oddzialywan, nabywaja najwazniejsze dla nich spraw-
nosci moralne: odréznienia dobra od zla, piekna od brzydoty, prawdy
od klamstwa, sprawiedliwosci od niesprawiedliwosci... Odnoszac si¢
do tego aspektu funkcjonowania rodziny, papiez Jan Pawel II stwierdza
w adhortacji Familiaris consortio: ,,Istotnie, rodzina, ktora jest otwarta na
wartosci transcendentne, ktora stuzy braciom w radosci, ktéra wykonu-
je swoje zadania z wielkoduszng wiernoscia i ktora jest sSwiadoma swego
codziennego uczestnictwa w tajemnicy chwalebnego Krzyza Chrystuso-
wego, staje si¢ pierwszym i najlepszym seminarium powotania do zycia
poswieconego Krolestwu Bozemu” (FC, 53).

10" C.J. vAN DER POEL, W poszukiwaniu wartosci ludzkich, Warszawa 1976. s. 67.
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6. Rodzina szkota postaw altruistycznych

Charakter rodziny jako grupy podstawowej i wspdlnoty zycia i mito-
$ci pretenduje ja do tego, by byta szkota postaw altruistycznych. Blisko$¢
fizyczna cztonkéw rodziny i bogactwo interakcji stwarzaja na co dzien
wiele okazji, by ¢wiczy¢ sie w postawach altruistycznych.

Pierwszg plaszczyznag dla takich postaw jest wzajemna pomoc. Go-
spodarstwo rodzinne, nawet najmniejsze, wymaga od czlonkéw rodzi-
ny daleko idacej wspolpracy i pomagania sobie nawzajem. Dziecko, na
miare swoich mozliwo$ci, moze, a nawet powinno mie¢ w tym udzial.
W tej kwestii szczego6lng role ma do odegrania ojciec, ktory daje przyklad
dzieciom, pomagajac w pracach domowych zZonie. Wspoétpraca w prowa-
dzeniu gospodarstwa domowego nie tylko usprawnia jego funkcjonowa-
nie, ale i jednoczy rodzine, czyniac z niej wspdlnote solidarnych osoéb.

Drugga plaszczyzng stuzacg kreowaniu i konsolidowaniu postaw al-
truistycznych jest dzielenie si¢ w rodzinie dobrami materialnymi. W kaz-
dym spoleczenstwie niewiele jest takich rodzin, ktore bylyby w stanie
zaspokoi¢ wszystkie potrzeby i pragnienia dzieci. Pomijajac kwestie, czy
bytaby to optymalna sytuacja wychowawcza, trzeba pamigta¢, ze pewne
braki materialne w rodzinie s3 normalnoscig; oczywiscie w rodzinach
wielodzietnych czesciej niz w rodzinach z jednym dzieckiem. Zwazyw-
szy ten fakt, rodzina, zwlaszcza wielodzietna, stwarza wielorakie moz-
liwosci i potrzebe dzielenia si¢ przez dziecko z innymi jej cztonkami,
a szczegolnie z rodzenstwem. Okazja ku temu jest dzielenie si¢ podar-
kami, jakie ktorys z czlonkéw rodziny otrzymuje. Inng, wydaje si¢ dos¢
czesta, okazja do ¢wiczenia si¢ w takiej postawie jest rezygnacja z débr,
ktore nie sa konieczne, albo zadowolenie si¢ rzecza gorszej jakosci tak,
by inni cztonkowie rodziny z tego powodu nie byli czego$ pozbawieni.

Zakonczenie

Powotanie kaptanskie i zakonne nie pojawia si¢ zwykle jak deus ex
machina. Odwrotnie, prawie zawsze ma swoja stosunkowo dtugg histo-
rie na wzor pszenicznego ziarna: jest rzucone w glebe, kietkuje, wzrasta
i dopiero przynosi owoc. Skoro Kosciol ma przetrwac az do skonczenia
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wiekdw, to muszg by¢ spelnione warunki, by tak si¢ mogto stac. Jednym
z nich jest postuga kaptanska. Kosciét nie moze istnie¢ bez kaplanstwa.
Oznacza to, ze Chrystus powotuje do pracy w swojej winnicy wystarcza-
jaca liczbe pracownikéw. Sedno kaptanskiego powotania, jak méwi Jan
Pawet IT w adhortacji Pastores dabo vobis, zasadza si¢ na dialogu ,,mie-
dzy Bogiem a cztowiekiem, miedzy miloscig Boga, ktory wzywa, a wol-
noscig czlowieka, ktéry z mito$ci Mu odpowiada” (PDV, 36). Zatem jesli
dzis$ brakuje pracownikéw na niwie Panskiej, to mozna domniemywac,
ze nie wszyscy odpowiedzieli pozytywnie na wezwanie ,,P6jdz za Mng’,
albo nie wszystkim zostaly stworzone warunki do rozkwitu ich powo-
tania, zwlaszcza w rodzinie. Dla rozwoju powolania etap Zycia rodziny
pochodzenia ma najwyzsza wage. W niej mtody cztowiek zdobywa pod-
stawowe wiadomosci o Bogu, otwiera si¢ na Boga, przez modlitwe na-
wigzuje z Nim wigzy przyjazni, uczy sie stuzy¢ innym. W tym wszystkim
pomagaja mu kochajacy sie¢ rodzice i rodzenstwo.

Rodzice w sposdb zamierzony albo niezamierzony wplywaja na po-
dejmowanie przez dzieci decyzji dotyczacych ich przyszlego zycia, przy-
gotowujac grunt do wlasciwego wyboru. Dotyczy to praktycznie wszyst-
kich aspektow ich zycia: podjecia studiéw, pracy, zawodu... a takze zycia
matzenskiego, drogi kaptanstwa czy zycia zakonnego. Rodzice nie powin-
ni jednak nigdy swego dziecka zmusza¢ do obrania okreslonej drogi zy-
cia, a w szczegdlnosci drogi zycia kaplanskiego czy zakonnego. Nie wolno
im takze zabrania¢ takiego wyboru ani przeszkadza¢ w jego dokonaniu''.

Family as the First School of Priestly Vocation

Summary

Among many functions that the family is performing socialization is one
of the most important. The need for this function arises from the fact that, in
contrast to certain biological characteristics, a child being born does not bring

S, OLEINIK, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, Warszawa 1979, s. 693.
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with him any cultural patterns. A child wins them in the process of socializa-
tion through the impact of socializing agencies. The family is one of them; it is
the first and most important.

In the process of socialization children acquire skills that they will need in
their lives, learn and internalize moral norms prevailing in the groups, in which
they are actively involved and adopt a system of values applicable to them. You
could say that the whole of human cultural sphere is a “gift” of the society for-
warded to them by specific socializing agencies.

Certain social roles comprise a specific nature of duty and service. In such
cases the implementation of the common good - the good of others is funda-
mental to them. A classic example is the establishment of priestly and religious
vocation. Professional work of a priest and monk is par excellence a strict de-
ontology, having in mind above all benefits of others. Preparation of the indivi-
duals for such roles must inherently be twofold: on the one skill acquisition as
in all other professions, but also moral qualifications that will enable a person
to perform such roles. The role of the family in this regard is unique and irre-
placeable. One can even say that it is the primary seminary waking up and shap-
ing the vocation to priesthood and religious life.

Ks. prof. dr hab. Wladystaw Majkowski, sercanin, wykfadowca socjolo-
gii ogdlnej, historii mysli spotecznej, socjologii rodziny oraz probleméw wspot-
czesnej rodziny polskiej na UKSW w Warszawie; wykladowca socjologii i ka-
tolickiej nauki spotecznej w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanow
w Stadnikach; autor kilkudziesieciu artykutéw w jezyku polskim, wloskim i an-
gielskim; najwazniejsze publikacje: Peoples’ Poland. Patterns of Social Inequality
and Conflict (1985); Czynniki dezintegracji wspolczesnej rodziny polskiej (1997);
Rodzina Polska w kontekscie nowych uwarunkowari (2010).

e-mail: majk@wa.onet.pl
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Uniwersytet Slaski, Katowice

MISYJNY WYMIAR FORMAC]I
DO KAPLANSTWA

Zmieniajacy si¢ paradygmat misji powoduje rézne nowe wyzwania,
dotyczace nie tyle samego rozumienia misji, ile raczej zmian w rozmiesz-
czeniu poszczegolnych akcentéw co do jej realizacji. Paradygmat ten jest
podyktowany czesciowo nowymi wyzwaniami, przed jakimi stoi Ko$ciot,
rozpoznajac znaki czasu'. Misja, co powtorzyl Jan Pawet II, jest jedna,
chociaz realizowana w réznych kontekstach” Duszpasterz powinien po-
zna¢ zmieniajace si¢ rozumienie misji. Nie wolno przy tym zapomnie¢
o istotnym wymiarze eklezjalnym. Misje sa bowiem zadaniem Kosciota,
a postuga kaplanska jest szczegdlnym wymiarem misji. Formacja do tej
postugi jest istotna na réznych plaszczyznach. Postuga misyjna nie sta-
nowi dodatku do pracy duszpasterskiej, ale stanowi jej gléwne zadanie.
Literatura zagadnienia jest juz spora (P. Giglioni, O. Tange, K. Muller,
J. Lopez Gay, S. Karotemprel). Takze w naszym kraju z chwilg powsta-
nia misjologii jej wklad w studia i formacje¢ seminaryjng jest coraz bar-
dziej zauwazany (F. Zaplata, W. Kowalak, A. Kmiecik, E Jabtonski,

! Por. D. J. BoscH, Oblicza misji chrzescijanskiej, Katowice 2010; J. GORSKI, Nowy
paradygmat misji, Warszawa 2006.
? Por. JaN Pawkt II, Encyklika Redemptoris missio, 33 (dalej: RMs).
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A. Andrzejak, J. Gorski). Trzeba tu podkresli¢ prace juz wcze$niej
inspirowane przez Sekretariat Papieskiej Unii Misyjnej w Rzymie, zwlasz-
cza wydane Vademecum, bedace owocem pracy miedzynarodowego
zespolu’.

Rola misjologii

We wlasciwym poznaniu zadania misyjnego i jego realizacji poma-
ga misjologia. Jako samodzielna dyscyplina teologiczna pojawita si¢ ona
w systemie studiéw teologicznych dopiero w XX wieku*. Poczatkowo
w teologii protestanckiej, a nastepnie w katolickiej, co nadato jej od razu
wymiar ekumeniczny. Misjologia i teologia ekumeniczna nie moga sie-
bie nawzajem pomijac. ,Wiezy, jakie istnieja miedzy dziatalnoscig eku-
meniczng i dzialalnoscig misyjna, sprawiaja, ze trzeba bra¢ pod uwage
dwa czynniki zbiegajace si¢ z sobg™. Teologia misji po II Soborze Waty-
kanskim, opierajac si¢ na eklezjologii, ukazuje zaangazowanie w to za-
danie w kategoriach daru®. Misyjne postanie jest niezalezne od stanu
posiadania, czy warunkéw zewnetrznych. Nie jest rezultatem nadmia-
ru srodkéw czy zasobow ludzkich. Wynika z odczytania woli Boga, ktd-
ry jest gléwnym autorem misji: ,,Ko$ciot pielgrzymujacy jest misyjny ze
swej natury, poniewaz swdj poczatek bierze wedle planu Ojca z posta-
nia Syna i Ducha Swietego™. Ukazanie misji jako dziela Bozego jest za-
daniem takze dla calej teologii.

Chociaz w pierwszym okresie misjologia podejmowala refleksje¢ na
podstawie doswiadczen misjonarskich, czesto analizujac niepowodze-
nia, to od II Soboru Watykanskiego dostrzegamy poszerzenie w kierunku
teologii misji. Mozemy zauwazy¢ przemiane z misjografii w kierun-
ku teologii misji.

3 Tekst polski: Zjednoczeni w gloszeniu Chrystusa wszystkim ludziom, Warszawa 1995.

* Por. K. MULLER, Misjologia: wprowadzenie, w: S. KAROTEPMREL (red.), Kosciot mi-
syjny, Warszawa 1997, s. 38-39: A. MIOTK, Az na krarice swiata, Warszawa 2005, s. 142-144.

> RMs, 50.

¢ Por. A. KMIECIK, Posytam was, Warszawa 1995, s. 156-157.

7 SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes, 2 (da-
lej: DM).
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Zasadniczym zagadnieniem dla formacji misyjnej jest rola misjolo-
gii w caloksztalcie studiow teologicznych. Konieczno$¢ wprowadzenia
misjologii jest oczywista. Zostala ona ukazana w Dekrecie o misyjnej
dzialalnosci Ad gentes divinitus. Przy czym chodzi nie tylko o istnienie
samodzielnej dyscypliny teologicznej, ale takze o jej inspirujaca role w sto-
sunku do calej teologii. Sobér wyraznie méwi o potrzebie takiej dzie-
dziny, zwlaszcza w kontekscie formacji do kaptanstwa: ,, Alumni zatem
maja poznac historie, cel i metode dzialalnosci misyjnej Kosciota™. Nie-
stety, postulat misyjnego oZywienia teologii jest ciagle w sferze marzen.
W wielu seminariach w Polsce misjologia nie jest jeszcze wykladana®. Na
biskupach spoczywa zadanie zapewnienia odpowiedniej formacji. Sobor
wyraznie wysuwa postulat: ,,Profesorowie seminariéw i uniwersytetow
przedstawiag mlodziezy prawdziwe polozenie $wiata i Ko$ciota tak, by si¢
jej uwidocznila koniecznos¢ intensywniejszej ewangelizacji niechrzesci-
jan i aby ozywial jej zapal. W czasie wykladéw z zakresu nauk dogma-
tycznych, biblijnych, moralnych i historycznych niech uwypukla zawar-
te w nich aspekty misyjne, aby w ten sposéb ksztattowaé w przysztych
kaptanach misyjna swiadomos$¢™®. W tym kontekscie potrzeba doktad-
niejszego studium prac teologéw z innych kontynentéw. Przy czym nie
moze to by¢ jedynie analiza bledéw przez nich rzekomo popetnianych
- podobnie jak w Europie sporo jest prac wartosciowych teologéw z in-
nych kontynentéw. Od pewnego czasu mozna zauwazy¢ wieksze otwar-
cie teologii europejskiej na ten dorobek.

Jan Pawel II w encyklice Redemptoris missio (1990) wyraznie uka-
zal znaczenie misjologii. Mowiac o przemianach w rozumieniu ,,misji”
w kontekscie nowych zadan Kosciota, pisze: ,,Te usitowania wskazuja na
rzeczywista zmiane, ktéra ma aspekty pozytywne. Tak zwane ponowne
sprowadzenie czy powrdt misji do jednej misji Kosciota, wlaczenie mi-
sji w eklezjologie i umiejscowienie ich obu w trynitarnym planie zbawie-
nia nadaly nowy oddech samej dzialalnosci misyjnej nie pojmowanej juz

8 DM, 16.

° Por. F JABLONSKI, Recepcja idei misyjnej w Polsce po Soborze Watykarskim II, Kra-
kéw 2003, s. 107-110.

1© DM, 39.
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jako zadanie na marginesie Kosciola, ale umieszczonej w samym sercu
jego zycia jako podstawowy obowigzek catego Ludu Bozego™". Taki spo-
sob prowadzenia uzasadnienia misjologii daje szans¢ na rozumienie jej
w sensie zasady, a nie jedynie funkcyjnosci.

Trudno jest zrozumie¢ ciagly brak misjologii w programie studiow
teologicznych, jako istotnego elementu formacji. Problem ten zostat
poruszony takze przez misjologéw w innych krajach. Giancarlo Collet
mowi wprost o marginalizacji, czy nawet pozegnaniu misjologii'2. Przy
czym problem ten bardziej dotyczy osrodkéw uniwersyteckich. Semina-
ria zaréwno katolickie, jak i réznych wyznan chrzescijanskich bardziej
uwzgledniaja misjologi¢. Program studiow uniwersyteckich jest w trud-
niejszej sytuacji, zwlaszcza w Europie. Takze w wyniku sprostania wy-
maganiom warunkow formalnych redukowana jest dotychczasowa rola
misjologii w strukturach wydzialéw teologicznych. Marginalizacja tego
waznego kierunku oslabia uzasadnienie gloszenia Ewangelii z radoscia
i przekazania tego centralnego zadania Ko$ciota wolontariatowi. Misjo-
narz jednak zasadniczo rézni si¢ od wolontariusza.

Misje a nowa ewangelizacja

Juz Jan Pawel I ukazal ztozony obraz form realizacji ,jednej jedynej
misji Kosciota™?. W zwiazku z tym wskazal trzy formy realizacji misji:
ad gentes, duszpasterskiej i nowej ewangelizacji. Podczas pontyfikatu Be-
nedykta XVI (2005-2013) mozna bylo zaobserwowac powrdt do idei no-
wej ewangelizacji. Z tym ze czesto praktyka wyprzedzata niezbyt dobrze
rozwinietg teologie tej ewangelizacji'!. Zywiotowe zaangazowanie nie za-
wsze sprzyja wlasciwym kierunkom. Juz Pawel VI w adhortacji Evange-

' RMs, 32.

2 G. COLLET, ...bis an die Grenzen der Erde. Grundfragen heutiger Missionswissen-
schaft, Freiburg im Br. 2002, s. 6-24; problem ten ostatnio dat si¢ zauwazy¢ takze w USA,
por. ,,International Bulletin of Missionary Research”, Vol. 38, n.1, 2014.

B RMs, 33.

'* Por. Oddzielenie strukturalne Rady ds. Nowej Ewangelizacji od Kongregacji
Ewangelizacji Narodow.
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lii nuntiandi (1975) zwracal uwage na pewne zasady gloszenia Ewange-
lii: ,Nie znosi ono niedbalstwa ani mieszania zasad Ewangelii z zasadami
innych religii, ani jakiego$ dostosowywania, poniewaz od niego zalezy
cala sprawa zbawienia ludzi”"*.

Adhortacja apostolska papieza Franciszka Evangelii gaudium (2013)
nawiazuje do mysli Redemptoris missio, z tym ze misj¢ ad gentes i duszpa-
sterstwo widzi w programie nowej ewangelizacji. Papiez zastrzega jednak,
ze kazda definicja ewangelizacji jest niepelna’®. W studiowaniu rozwoju
pojecia zawsze aktualne pozostanie trynitarne uzasadnienie: ,,Sama ta-
jemnica Tréjcy Swietej przypomina nam, ze zostali§my stworzeni na ob-
raz Bozej komunii, dlatego nie mozemy si¢ zrealizowac i zbawi¢ o wlas-
nych sitach””. Ukazanie dzieta misyjnego w tajemnicy Tréjcy Swietej jest
gwarantem w poszukiwaniach i badaniach teologicznych. Ustrzeze tez
projekt nowej ewangelizacji od sprowadzenia do happeningu.

Duszpasterstwo misyjne

Zaréwno studia teologiczne, formacja intelektualna, jak i duchowa
winny by¢ przygotowaniem do nowej postugi duszpasterskiej. Jej biblij-
nym symbolem moze by¢ ta jedna ,,owca zagubiona” (Mt 18,12-14). Blizsza
ilustracja moze pobyt ojca swietego na Lampedusie (2013). Juz wcze$niej
pojawialy si¢ prosby o nowe wskazania dla teologii pastoralnej oraz w kon-
sekwencji dla duszpasterstwa'®. Zwlaszcza co do form zachowawczych.

Od poczatku pontyfikatu papieza Franciszka (2013) coraz mocniej
rysuje sie nowy obraz Kosciota nacechowany misyjnoscia czy moze, jesz-
cze dokladniej, nowymi formami misyjnosci. Kazda dziedzina duszpa-
sterstwa winna by¢ misyjna, w innym wypadku przestanie spetnia¢ swoje
zadania. Do tego trzeba alumnoéw przygotowac, stad potrzeba duszpa-

> Pawgt VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, 5 (dalej: EN).

16 FraNCISZEK, Adhortacja Evangelii gaudium, 176 (dalej: EG).

7 EG, 178.

'8 Por. J. GORSKI, Duszpasterstwo misyjne, Katowice 2009. Praca powstala w wyniku
wyktadéw wygloszonych na Katolickim Uniwersytecie w Cochabamba (Boliwia) w 2008
roku: Pastoral Misionera, Cochabamba 2010.
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terstwa misyjnego, nie tylko jako kolejnego przedmiotu, ale nowej wi-
zji pielgrzymujacego Ludu Bozego™. Stad wnioski z uwaznej lektury ad-
hortacji Evangelii gaudium ukazuja nie tylko potrzebe zmiany jezyka,
ale i nowa wizj¢ zwigzang z ,,peryferiami”. Przy czym nie nalezy sprowa-
dzac tego okreslenia jedynie do sytuacji zwigzanej z wykluczeniem eko-
nomicznym. Papiez daje do zrozumienia, ze moze to by¢ sytuacja ducho-
wa ludzi cieszacych sie dobrobytem.

Juz encyklika Redemptoris missio méwi o potrzebie ,troski o powo-
tania misyjne”*. Formacja nie moze poprzestac jedynie na trosce o do-
tychczasowe formy. Tutaj coraz wigksza role odgrywaja prace teologow
pozaeuropejskich, ukazujace czg¢sto nowe mozliwosci i nowe rodzaje
postugi. Godne zauwazenia jest to, ze w misjach coraz bardziej uczest-
nicza ruchy religijne. Te dzialania s naznaczone wspoétpracg wspoélno-
ty. Model misjonarza jako samotnego pioniera jest dzisiaj trudny do
przyjecia.

Nowe wyzwania stawiajg grupy ludzi przybywajace z innych konty-
nentéw i krajow. To przedstawiciele innych kultur, religii, méwiacy in-
nymi jezykami. Juz Jan Pawel II w encyklice Redemptoris missio zwracal
uwage na nowe zjawiska. Zadania misyjne ulegty zmianie. Adhortacja
Evangelii gaudium wskazuje, ze to, co czgsto stanowilo do tej pory istote
- »teren misyjny’, wyjazd na misje, ulega zmianie na rzecz osoby poszu-
kujacej Boga. Antropologia misyjna jest coraz bardziej doceniana. Obec-
nie na misje trzeba patrzec z perspektywy Filipa: ,Wstan i idz okolo po-
tudnia na droge, ktéra prowadzi z Jerozolimy do Gazy” (Dz 8,26), a tam
nastgpita katecheza i chrzest Etiopa, pdzniej przedstawiciel Europy, Ma-
cedonczyk, prosi: przyjdz i pomo6z nam (Dz 16,9). Pod wptywem odkry¢
geograficznych zatracono tego ducha otwarto$ci na imigrantéw na na-
szym kontynencie. Dominujgca rola Europy stala si¢ powodem zatrace-
nia zdrowego spojrzenia na innych. Misje to nie egzotyka czy wydarze-
nie heroiczno-przygodowe.

¥ KK 1.
20 RMs, 79.
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Kierunki poszukiwan

Na podstawie dokumentéw Kosciota oraz refleksji misjologicznej,
zawartej w licznych opracowaniach mozna ukaza¢ kierunki formacji.
Jest to z pewnoscia formacja intelektualna. W dokumencie Migdzyna-
rodowej Komisji Teologicznej czytamy: ,,Lata po II Soborze Watykan-
skim byly dla teologii katolickiej niezwykle owocne. Pojawily si¢ nowe
glosy teologow, zwlaszcza glosy swieckich i kobiet; teologie pochodzace
z nowych kontekstow kulturowych, w szczegélnosci z Ameryki Lacin-
skiej, Afryki i Azji”*!. Dobre poznanie teologii, takze pozaeuropejskiej,
jest nadzieja na poglebione zycie duchowe. Liczne zagadnienia z obsza-
ru historii misji, dialogu, inkulturacji, a takze styku misjologii z innymi
naukami mogg pomdc w formacji i animacji. Zainteresowanie proble-
matyka powinno prowadzi¢ do rozwoju i pogtebienia zespotu w ramach
badan podstawowych. W tym celu poznanie dokumentéw Kosciota do-
tyczacych misji jest zadaniem podstawowym. Bardziej jeszcze powinno
sie uwypukli¢ misjologie w powiazaniu z eklezjologia?.

Innym zagadnieniem jest prawidtowa formacja misyjna. Wiasciwy
kierunek formacji proponuje Papieska Unia Misyjna. Pelnigc zadanie ani-
macji pozostaltych dziel, skupia si¢ na zaangazowaniu kaptanéw i oséb
konsekrowanych: ,,Bezposrednim i szczegdlnym celem Unii Misyjnej jest
uwrazliwianie i formacja misyjna kaptanéw, zakonnikéw i zakonnic, kto-
rzy ze swej strony winni troszczy¢ sie o nig we wspdlnotach chrzescijan-
skich; ponadto Unia zmierza do szerzenia innych Dziet Papieskich, kto-
rych jest duszg™®. Przyktad, duchowos¢ i dokonania zalozyciela i patrona
Unii, bl. Pawla Manny (1872-1952), moga by¢ bardziej upowszechnione*.
Jak juz wspomniano, praktyka misyjna kojarzona jest czesto z dziatalno-
$cig charytatywng prowadzong przez wolontariuszy. Zresztg sama forma
wolontariatu znalazta akceptacje spoleczna, takze w Kosciele. Misje jed-
nak zasadniczo rdznig si¢ od wolontariatu. Sg §wietg czynnoscia Koscio-

2! MIEDZYNARODOWA KoMmisja TEOLOGICZNA, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady
i kryteria, Krakow 2012,s.7, n. 1.

22 Tamze, n. 20.

» RMs, 84; por. J. GORsKI, Maly stownik misjologiczny, Katowice 2004, s. 83-85.

# Por. B. MONDIN, Dizionario Storico e Teologico delle missioni, Roma 2001, s. 301.
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ta, wyplywajaca od samego Boga, a powolanie misjonarskie jest konse-
kwencja: ,,Chociaz obowigzek rozszerzania wiary cigzy w odpowiedniej
cze$ci na kazdym uczniu Chrystusowym, to jednak Chrystus Pan po-
woluje zawsze z liczby uczniéw tych, ktérych sam chce, aby byli z Nim
i aby mogt ich wysyla¢ na gloszenie nauki narodom™. Zwrécenie wigk-
szej uwagi na ten aspekt pomoze lepiej dostrzec powolanie misjonarskie,
nie jako decyzji wynikajacej z odwagi czy checi przezycia przygody. Sa to
cechy sprzyjajace podjeciu decyzji. Jest to odpowiedz na Boze wezwanie:
»Biada mi (...), gdybym nie glosit Ewangelii” (1 Kor 9,16).

Kolejnym waznym obecnie aspektem jest uksztaltowanie wrazliwo-
$ci, ktora pozwoli na dostrzezenie sytuacji ad gentes tu, w krajach o do-
minacji chrzescijanskiej. Juz Jan Pawet II zwracal uwage na nowe sytu-
acje misyjne®. Sg to migracje, ktore przybieraja r6zny wymiar, poczawszy
od ratowania zycia, przez szukanie lepszych warunkéw po turystyke. Tak
zfozone powody réwniez kieruja grupg migrujacych ludzi. W celu lepsze-
go zrozumienia ducha misyjnego warto zaangazowa¢ alumnéw w spo-
tkania miedzykulturowe, z mniejszosciami etnicznymi, np. z Romami,
w misje dworcowg, zajecia Swietlicowe z dzie¢mi imigrantami. Waznym
elementem jest zaangazowanie w tydzien ekumeniczny, w dni modlitwy
z judaizmem i islamem. W tym wypadku bardzo wazne bedzie pozna-
nie duchowosci i modlitwy innych religii. Doswiadczenia wielu teolo-
géw (J. Dupuis, H. Waldenfels, T. Halik) moga by¢ wskazéwka w poszu-
kiwaniach. Poszczegdlne osrodki teologiczne, zwlaszcza zakonne, moga
wzbogaci¢ formy duchowosci.

W formacji misyjnej nie mozna poming¢ zaangazowania w prace na-
ukowy. Prace dyplomowe powstajace w ramach seminariéw naukowych
powinny bardziej uwzglednia¢ zagadnienia misyjne - z jednej strony do-
kumentujac zaangazowanie misyjne, a z drugiej podejmujac coraz odwaz-
niej zagadnienia teologiczne oraz historyczne. Coraz odwazniej powinno
sie prowadzi¢ badania z zakresu antropologii misyjnej, z uwzglednieniem
prac autoréw rodzimych. Jest to rowniez okazja do zapoznania si¢ z pra-
cami innych teologéw chrzescijanskich.

% DM, 23.
26 RMs, 37.
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Misyjny wymiar formacji do kaptaristwa

Przygotowanie do pracy duszpasterskiej przysztych kaptanéw nie
moze, jak to nieraz bywa, traktowa¢ wymiaru misyjnego jako dodatku.
Formacja misyjna uczy otwarcia na ,,innych’”, dostrzegajac ludzi innych
kultur i religii, tradycji, koloru skory, nie wylaczajac kobiet, dzieci, star-
cow, 0s0b w roznej kondycji zdrowotnej. Kosciodt jest otwarty dla wszyst-
kich! Duszpasterstwo nie moze wyklucza¢ nikogo. Chrzescijanie od sa-
mego poczatku, mimo przekonania o stusznoéci swej drogi, byli Zyczliwie
nastawieni do innych ludzi. Daje temu wyraz $w. Pawet: ,A tego, ktory
jest staby w wierze, przygarniajcie zyczliwie, bez spierania si¢ o pogla-
dy” (Rz 14,1). Dzisiaj, zwlaszcza w Srodowisku miejskim, trzeba na nowo
uczy¢ sie zy¢ wsrdd innych, czgsto w mniejszosci. Chodzi nie tyle o sta-
tus spoleczny, ile o sposob wyznawania wiary*. W tym kontekscie war-
to poznac ruchy pentakostalne, ktdre dzigki zastosowaniu nowych form
ewangelizacyjnych tatwiej wchodza w srodowisko réznych nurtéw chrze-
$cijanskich i innych religii. Niejednokrotnie daja §wiadectwo o wierze
chrzedcijanskiej, nie wykluczajac pozytywnego otwarcia ekumenicznego.

Aby rozpoczac i prowadzi¢ ewangelizacje misyjna, trzeba przywro-
cenia w chrzescijanstwie goscinnos$ci. To wprowadzalo chrzescijan,
misjonarzy na nowe tereny i w nowe $rodowiska. Teraz chrzescijanie co-
raz cze¢sciej goszcza u siebie innych. Formacja w kierunku przywrdcenia
goscinnosci w zyciu chrzescijan jest dzisiaj konieczno$cia. Nie moze jej
zastapi¢ nawet najbardziej sprawna instytucja. Pami¢tamy $wiadectwo
Listu do Hebrajczykow: ,,Nie zapominajcie tez o goscinnosci, gdyz przez
nig niektorzy, nie wiedzac, aniotom dali goscing” (Hbr 13,2). Go$cinnos¢
bedzie obejmowac coraz bardziej tych ,,obok” nas i tych z daleka®. Be-
dzie szkolg misyjna i domem misyjnym.

Budowanie wspolnoty eklezjalnej nie jest fatwe. Jan Pawet II przy-
pominal: ,Wiara umacnia sig¢, gdy jest przekazywana”*’. Wprowadzenie
misjologii do programu studiéw teologicznych oraz misyjne otwarcie
innych dziedzin teologii zaowocuje nowym stylem duszpasterstwa, bar-
dziej oczekiwanym dzisiaj w réznych srodowiskach.

7 Por. J. GORSKI, Duszpasterstwo..., dz. cyt., s. 69.
% Por. tamze.

¥ Por. J. GORSKI, Duszpasterstwo..., dz. cyt., s. 70.
30 RMs, 1.
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Missionary aspects of the missionary formation
for priesthood

Summary

Since II Vatican Council in the formation of the seminarias are many new
aspects. One, the most important, is missionary formation of the future priests.
Article is bassed on the ideas of the encychical Redemptoris missio and the
new vision of the Pope Francis as well. Missiology as academic discipline must
be more open for the new ideas from the others continents and christians
denominations. The Church is missionary of the nature and pastoral service
and organisation must concentrate more of this dimension, also in ecumeni-
cal perspective.
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TROSKA O CHORYCH
W FORMAC]I PASTORALNE]J

Wstuchani w nauke Jezusa

»A oto powstat jaki$ uczony w Prawie i wystawiajac Go na prébe, za-
pytal: «Nauczycielu, co mam czyni¢, aby osiagnac zycie wieczne?» Jezus
mu odpowiedzial: «Co jest napisane w Prawie? Jak czytasz?» On rzekt:
Bedziesz mitowat Pana, Boga swego, catym swoim sercem, calg swojg du-
szg, calg swojg mocg i calym swoim umystem; a swego blizniego jak sie-
bie samego. Jezus rzekl do niego: «<Dobrze odpowiedziales: To czy#, a be-
dziesz zyb». Lecz on, chcac sie usprawiedliwic, zapytat Jezusa: «A kto jest
moim bliznim?» (Lk 10,25-29).

Historia uczonego w Prawie uswiadamia, Ze pomimo uplywu cza-
su wcigz wystawiamy na probe Jezusa, zadajac Mu pytanie: ,,Nauczycie-
lu, co mam czyni¢, aby osiagna¢ zycie wieczne?”. Pelnej na nie odpowie-
dzi powinna zapewne udzieli¢ wieloletnia formacja do Zycia zakonnego
oraz kaptanskiego i winno si¢ to dokona¢ we wszystkich wymiarach ludz-
kiej egzystencji: intelektualnym, emocjonalnym, duchowym, religijnym,
a takze praktycznych umiejetnosci. Tylko bezwarunkowa i bezzyskowna
milos¢ Boga i cztowieka daje szanse osiggniecia zycia wiecznego, o czym
zapewnia sam Jezus: ,,To czyn, a bedziesz zyl”. Mozna pomysle¢, ze tak pro-
ste zadanie przerosto uczonego, gdyz ,,chcac si¢ usprawiedliwi¢, zapytat
Jezusa: «A kto jest moim bliznim?»”. Inspiracjg jego dzialania nie jest
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wigc pragnienie niesienia pomocy wszystkim potrzebujacym, ale wyrazne
jej ograniczenie do jak najmniejszego kregu osob pelniacych okres-
lone role spoteczne usankcjonowane zwyczajami kulturowymi i religij-
nymi. W ten sposob stosunek do blizniego zapewne rozumieli wyksztal-
ceni Zydzi'.

Zatem pytanie o miejsce troski o chorego w formacji pastoralnej
w pewnym sensie nawigzuje wlasnie do pytania uczonego w Prawie:
»A kto jest moim bliznim?”. Rozbudowujac je, mozna dodawac kolejne
watpliwosci: Jak go rozpozna¢? Komu mam pomagac? Czy warto zary-
zykowac? Ile czasu mu poswiecic? Jak si¢ przygotowac? Kto ma decydo-
wac o tym, Ze zaangazuj¢ sie w sprawy cierpigcego? Odpowiedzi szukaj-
my w Przypowiesci o dobrym Samarytaninie: ,,Jezus (...) rzekl: «Pewien
czlowiek schodzit z Jeruzalem do Jerycha i wpadt w rece zbojcow. Ci nie
tylko go obdarli, lecz jeszcze rany mu zadali i zostawiwszy na p6t umar-
tego, odeszli. Przypadkiem przechodzit ta droga pewien kaplan; zoba-
czyl go i minat. Tak samo lewita, gdy przyszed! na to miejsce i zobaczyt
go, mingl. Pewien za$ Samarytanin, wedrujac, przyszedt réwniez na to
miejsce. Gdy go zobaczyl, wzruszyl si¢ gleboko: podszed! do niego i opa-
trzyl mu rany, zalewajac je oliwa i winem; potem wsadzit go na swoje by-
dle, zawidzt do gospody i pielegnowal go. Nastepnego zas dnia wyjal dwa
denary, dat gospodarzowi i rzekl: ‘Miej o nim staranie, a jesli co wiecej
wydasz, ja oddam tobie, gdy bede wracal’. Kto z tych trzech okazat si¢
wedlug ciebie bliznim tego, ktéry wpadt w rece zbojcéw?» On odpowie-
dzial: «Ten, ktéry mu okazal mitosierdzie». Jezus mu rzekt: «Idz, ity czyn
podobnie!»” (Lk 10,30-37).

Przypowie$¢ Jezusa sktania do smutnego wniosku, ze kaptanowi
i lewicie zabraklo milosierdzia, a wiec jednego z konstytutywnych wy-
znacznikow czlowieczenstwa. S tymi, ktorzy patrza obojetnie na cierpie-
nie i przechodza obok umierajacego, nie udzielajac mu pomocy. W przy-
powiesci nie mozemy si¢ doszukac¢ najmniejszej proby usprawiedliwienia
ich obojetnosci na los cztowieka znajdujacego si¢ w niebezpieczenstwie
utraty zycia i zdrowia. Trudno sobie wyobrazi¢ jakiekolwiek okolicznosci,

' [b.a.], Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu. Mitosierny Samarytanin
(Ek 10,30-37), w: Nauczanie Kosciota Katolickiego — program komputerowy, Krakéw 2003.
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ktore bylyby wazniejsze od udzielenia pomocy bliskiemu $§mierci. Dlate-
go Jezus uswiadamia, ze cztowiek zobowigzany jest udzieli¢ pomocy kaz-
demu cierpigcemu. Stad tez termin ,,blizni" przestaje okresla¢ nieliczng
grupe osob, w jakis sposéb bliskich sobie, lecz nabywa charakteru uni-
wersalnego. Jezusowi obca jest bowiem postawa wykluczenia spolecz-
nego, dyskryminacji i bezdusznej realizacji przepiséw ustanowionych
przez czlowieka®. Jan Pawel II (1920-2005) uczyl, ze: ,,Przypowies¢ o mi-
tosiernym Samarytaninie nalezy do ewangelii cierpienia, wskazuje bo-
wiem, jaki winien by¢ stosunek kazdego z nas do cierpigcych bliznich.
Nie wolno nam ich «mija¢», przechodzi¢ mimo z obojetnoscia, ale win-
ni$my przy nich «zatrzymywac sie». Mitosiernym Samarytaninem jest
kazdy czlowiek, ktory zatrzymuje sie przy cierpieniu drugiego cztowie-
ka, jakiekolwiek by ono bylo. Owo zatrzymanie si¢ nie oznacza ciekawo-
$ci, ale gotowos$¢™.

Niestety kaptan i lewita nie realizuja w swoim zyciu nauki przekazy-
wanej innym. By¢ moze blednie sadza, ze powotani sg do wazniejszych
spraw zwigzanych z kultem religijnym i dbaloscia o stowo Boze. Roz-
grzeszajac sie z zaniechania pomocy, licza zapewne, ze inni okazg po-
moc rannemu. I nie mylg si¢, Bég poruszyl bowiem serce przechodzacego
Samarytanina, ktéry odrzucajac chlodna kalkulacje zysku i strat, prosto-
linijnie realizuje przykazanie mitodci. Jego postawe najlepiej charaktery-
zujg stowa sw. Pawla: , Kazdy niech przeto postapi tak, jak mu nakazuje
jego wlasne serce, nie zalujac i nie czujac si¢ przymuszonym, albowiem
radosnego dawce mituje Bog” (2 Kor 9,7).

Przypowies$¢ o dobrym Samarytaninie (Lk 10,30-37), jak réwniez opis
sadu ostatecznego (Mt 25,31-46) sa skalg, na ktérej powinien by¢ zbu-
dowany duchowy dom kazdego chrzescijanina, na co wskazuje Chry-
stus: ,,Kazdego wigc, kto tych stéw moich stucha i wypelnia je, mozna
poréwnac z czlowiekiem roztropnym, ktéry dom swdj zbudowal na
skale. Spadl deszcz, wezbraly rzeki, zerwaly si¢ wichry i uderzyty w ten
dom. On jednak nie runat, bo na skale byl utwierdzony. (...) Uczyt ich

> S. GRABSKA, Blizni, w: A. ZUBERBIER (red.), Stownik teologiczny, Katowice 1998,
S. 65-66.

3 Por. Jan Pawekt II, List apostolski Salvifici doloris o chrzescijaniskim sensie ludzkie-
go cierpienia (1984), 28.
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bowiem jak ten, ktéry ma wladze, a nie tak jak ich uczeni w Pi$mie”
(Mt 7,24-25.29).

Zamykajac bowiem serce przed drugim czltowiekiem, w istocie oka-
zuje si¢ wzgarde dla jego Stworcy i nie mozna liczy¢ na zbawienie. Jezus
nie pozostawia w tym wzgledzie najmniejszych ztudzen: ,Woéwczas zapy-
taja i ci: «Panie, kiedy widzielismy Cie glodnym albo spragnionym, albo
przybyszem, albo nagim, kiedy chorym albo w wiezieniu, a nie ustuzy-
lismy Tobie?» Wtedy odpowie im: «Zaprawdg, powiadam wam: Wszyst-
ko, czego nie uczynili$cie jednemu z tych najmniejszych, tegoscie i Mnie
nie uczynili». I p6jda ci na wiecznag kare, sprawiedliwi za$ do Zycia wiecz-
nego’ (Mt 25,44-46).

Stad tez opieka nad chorym i niesienie mu ulgi w cierpieniu jest prze-
jawem czlowieczenstwa i realizacja przykazania milosci Boga i blizniego®.
Zatem troska o zycie i zdrowie, be¢dace cennymi darami Boga, umozliwia
wypelnienie powolania chrzescijanskiego i stanowi jego istotny wymiar®.
Fundamentem tej postugi jest sam Bog troszczacy si¢ o dobro czlowieka,
a zwlaszcza o ubogiego i ucisnionego (por. Lk 4,18). Cierpienie spowo-
dowane chorobg jest przeciez jednym z przejaw6éw owego ucisku. Chory
czuje si¢ bowiem zagubiony, czesto wyobcowany, a niekiedy opuszczo-
ny przez bliskich i pozbawiony $rodkéw do godnego zycia. Dlatego tak
bardzo potrzebuje pomocy®.

Chrystus nie odrzuca nikogo z powodoéw religijnych, spolecznych
czy kulturowych. Natomiast kocha i przygarnia cierpigcych, chorych,
kalekich’. Solidarno$¢ Jezusa z chorym ukazana jest jako spelnie-
nie proroctwa o cierpigcym Studze Jahwe, wyzwalajagcym Lud Bozy
(por.1z53,3-4). W praktyce oznacza to, ze dzialalnos$¢ uzdrawiajaca Chry-
stusa wykracza daleko poza granice nakreslone obowigzkiem niesienia
pomocy cierpigcym?®.

* Por. ]. WROBEL, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji me-
dycznych, Krakow 1999, s. 232.

* J. NAGORNY, Spoleczny charakter troski o zycie i zdrowie, RT 46 (1999) z. 3, s. 5.

¢ Por. JaN Pawkt II, Encyklika Evangelium vitae o wartosci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego (1995), nr 47.

7 Por. S. MOJEK, Czynna mitos¢ blizniego w stuzbie nowej ewangelizacji, RT 45 (1998)
z.3,8.55.

8 J. WROBEL, Czlowiek i medycyna..., dz. cyt., s. 243.
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Opieka nad chorymi i ubogimi w centrum formacji
chrzescijaniskiej’

Koscidt wierny nauce Chrystusa, od poczatku swego istnienia, ak-
centuje troske o cierpigcego. Stad tez $w. Pawel Apostol uwrazliwia
chrzescijan na potrzeby ubogich i chorych (Ef 4,28). Natomiast cztonko-
wie pierwszych gmin chrzedcijaniskich okazywanie pomocy cierpiagcym
traktujg jako warunek zbawienia. Oddajacy si¢ tego rodzaju postudze
nazywani s3 diakonami. Przychodza oni z pomoca potrzebujacym i opie-
kuja si¢ biednymi, wigzniami i chorymi. Czynig to réwniez kobiety
zwane diakonisami, o czym wspomina Pierwszy List do Tymoteusza
(3,11) oraz List do Rzymian (16,1-2). Niewiasty, oprécz odwiedzania cho-
rych i postugiwania im, uczyty prawd wiary i asystowaly przy obrzedach
chrztu §wietego. Pismo Swiete nie wspomina jednak nic wiecej o ich apo-
stolskiej dzialalnosci i sposobach przyjmowania ich do tego rodzaju po-
stugi'®. W przyszlosci funkcje te beda wypelniac¢ dziewice konsekrowa-
ne i siostry zakonne.

Réwniez ojcowie Kosciota wzywaja kaplanow, diakonéw i wier-
nych do okazywania troski ubogim i chorym. Wsr6d nich wyréznia sie
$w. Cyprian, biskup Kartaginy, ktéry uczy wrazliwosci na cierpienie chore-
go ze wzgledu na zapewnienie Jezusa'': ,Wszystko, co uczyniliscie jedne-
mu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40). Sto-
wa Chrystusa sa dla niego imperatywem moralnym osadzonym w nowym
przykazaniu mitoéci. ,,(...) Abyscie sie wzajemnie mitowali, tak jak Ja was
umitowatem; zebyscie i wy tak sie milowali wzajemnie. Po tym wszyscy
poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali”
(J 13,34-35). Swiqty Cyprian, zwracajac si¢ do chrzescijan, moéwi: ,W dzie-
tach milosierdzia musimy mysle¢ o Chrystusie, ktéry jasno powiedzial,

° Obszerniej opracowanie w: L. SZCZEPANIAK, Moralne problemy zwigzane ze szpital-
nq opiekg stuzby medycznej, Krakow 2003.

1 K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, Kaplaristwo w Pismie Swigtym Nowego Testamen-
tu, Krakow 1994, s. 264-265.

' S. CYPRIANI, Epistola XXXVI, Ad clerum de cura pauperum et peregrinorum, w:
J. P. MIGNE (red.), Patrologiae cursus completus. Series prima, t. IV, Paris 1844, kol. 326-327.

103



ks. Lucjan Szczepaniak SCJ

ze s3 to czyny wobec Niego samego™2. W podobnym duchu uczy réow-

niez $w. Grzegorz z Nazjanzu w Mowach o mitosci ubogich: ,Czy myslisz,
ze milo$¢ blizniego nie jest dla ciebie obowigzkiem, a tylko czyms do-
wolnym? Czy myslisz, ze nie jest ona prawem, a tylko zacheta?”". Nato-
miast $w. Jan Chryzostom, moéwiac o solidarnosci z cierpigcym, odwo-
tuje si¢ do sumienia chrzescijan: ,,To, co powiem, jest straszne, ale trze-
ba, abym wam to powiedzial. Postawcie Boga w tym samym rzedzie, co
swoich niewolnikéw. Uwolnijcie Chrystusa od glodu, nedzy, wiezienia,
nagos$ci’'.

Nieustanne przypominanie wierzagcym zobowiazan wobec Chrystu-
sa cierpigcego w czlowieku mialo na celu pobudzenie ich do realizacji
przykazania milosci wobec potrzebujacego pomocy, a zwlaszcza gltod-
nego i chorego. Chrzescijanie pierwszych wiekdw swiadomi sg tego, ze
zlo, ktére wtargneto na $wiat wraz z grzechem pierworodnym, skutku-
je cierpieniem, chorobami i $miercig. Dostrzegaja zatem pilng potrzebe
nieustannej formacji chrzescijanskiej, ktorej celem jest pobudzenie su-
mien i sklonienie do ofiarnej stuzby posréd chorych i umierajacych. Na-
wet najbiedniejszy cztonek wspolnoty chrzescijan ,nie moze poprzesta¢
na zdawaniu si¢ biernie na udzielanie mu pomocy, lecz musi sam réw-
niez wedlug swoich mozliwosci dac¢ siebie i swoj czas do postugiwania
(...). Egzaminator kandydatéw do chrztu zadaje im m.in. pytanie: «Czy
szanuja wdowy, czy odwiedzaja chorych, czy pelnig czyny milosierdzia»”.
Chrzescijanie, przeciwdzialajac nedzy chorych i niepelnosprawnych, jed-
noczes$nie stwarzaja im warunki do umocnienia sil, wlaczenia si¢ w zy-
cie spoleczne i zapracowania na swoje utrzymanie. Didache przypomi-
na: ,Niech twoja jalmuzna przesigknie potem rak twoich, az bedziesz
wiedzial, komu dajesz”">.

Swiadectwo zycia pierwszych chrzeécijan wywiera duzy wptyw na po-
stawy lekarzy. Oto we wstepie do Przysiegi Hipokratesa skladanej przez
medykow zostaje zmienione poganskie wezwanie Apollo soter na chrze-

12 T. KACZMAREK, Tematyka cierpienia w nauczaniu Ojcow Kosciota, AK 93 (2001)
z.2-3 (555-556), s. 236.

B Tamze, s. 240.

4 Tamze, s. 241.

> T. KACZMAREK, Tematyka cierpienia..., art. cyt., s. 236.
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scijanskie Christus medicus salvator. W ten sposdb zobowigzania wyni-
kajace z kodeksu moralnego lekarza stopniowo moga by¢ asymilowa-
ne i wzbogacone przez tradycje patrystyczna i scholastyczng, wyjasnia
Gottfried Roth (1923-2006), profesor medycyny pastoralnej Uniwersy-
tetu Wiedenskiego'®.

W $redniowieczu dziatalno$¢ dobroczynna wschodniego chrzesci-
janstwa stopniowo przyjmuje forme szpitalnictwa. Pierwszy Sobor Po-
wszechny w Nicei (325) zobowigzuje wtadze miast do zakladania i prowa-
dzenia przytutkéw. W zwigzku z tym tez powstaja osrodki charytatywne
(szpital, hospicjum, ko$ciot i klasztor) m.in. w Cezarei Kapadockiej, Edes-
sie (375 rok), Antiochii (ok. 398 rok) i w Efezie (451 rok)'”. Zatem od sa-
mego poczatku chrzescijanie facza postuge wobec cierpigcych i chorych
z troska o ich potrzeby religijne.

W nastepnych wiekach troska ta jest umacniana przez bractwa i zako-
ny, co znajduje odzwierciedlenie w ich regutach. Nie ograniczajg si¢ one
tylko do zachecania wiernych do realizacji przykazania mitosci bliznie-
go, ale przede wszystkim same podejmuja si¢ opieki nad chorymi. Stad
tez $w. Benedykt z Nursji (480-560) zobowigzuje wspotbraci do zakla-
dania przy klasztorach ,,hospicjum” i ,xenodochium” oraz troski o cho-
rych: ,,O chorych nalezy troszczy¢ sie przede wszystkim i ponad wszyst-
ko i stuzy¢ im rzeczywiscie tak, jak Chrystusowi (...). Ale i chorzy niech
pamietajg, ze bracia stuzg im dla chwaly Bozej i niech przez nadmierne
wymagania nie sprawiajg przykrosci tym, ktérzy si¢ nimi opiekuja. Ta-
kich wymagajacych chorych nalezy jednak znosi¢ cierpliwie, poniewaz
przy nich zyskuje si¢ obfitsza nagrode. Niech wigc bedzie gléwna troska
opata, aby nie doznawali zadnego zaniedbania™'®.

W tworzeniu opieki medycznej i religijnej majg rowniez udzial $wiec-
cy chrzescijanie, ktérzy w XI wieku, w poblizu klasztoru Cluny, tworza

' G. RoTH, Hippocrates in the Documents of the Church and in Works of Theology
http://www.vatican.edu/roman_curia/pontifical_councils/hlthwork/documents/rc_pc_
hlthwork_doc_05101997_roth_en.html.

17 [b.a.], Miejsce schronienia dla podréznych, biednych i chorych, w: M.B. MICHALIN
(red.), Kronika medycyny, Warszawa 1994, s. 62.

18 Reguta Swigtego Benedykta, w: BENEDYKTYNI TYNIECCY (red.), Swigty Benedykt
z Nursji. Reguta. Zywot. Komentarz, Warszawa 1979, s. 45-46.
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wspolnoty troszczace sie o chorych i ubogich. Dzialalnos¢ swieckich staje
sie jeszcze bardziej dynamiczna dzigki dzietu zycia $w. Franciszka z Asy-
zu (1181-1226) i jego duchowych spadkobiercéw'. Z czasem opieka nad
chorymi jest coraz bardziej zorganizowana i przybywa nowych szpitali.
Wzorem dla chrzedcijan tamtych czaséw niewatpliwie jest rzymski szpi-
tal $w. Ducha zalozony przez papieza Innocentego III (1161-1216)*. Na
uwage zastuguje Petrus Hispanus (ok. 1210-1277), pdzniejszy papiez
Jan XXI, pochodzacy z rodziny lekarskiej. Jest on wykltadowca medycy-
ny na Uniwersytecie w Sienie i osobistym lekarzem papieza Grzegorza
X. Przebywajac przy papiezu, opracowal Thesaurus pauperum, w ktéorym
podawat proste sposoby leczenia?'. Stad tez mozna go uwazac za jedne-
go z prekursoréw medycyny pastoralne;.

Niestety, wspodtdzialanie duchownych i $wieckich opiekunéw staje
sie jednak coraz trudniejsze. Konflikty pojawiaja w niektorych miastach
Europy i dotycza przede wszystkim zakresu sprawowanej wladzy, kom-
petencji i organizacji szpitali. Stad tez mieszczanie coraz czeéciej fundu-
ja szpitale niezalezne od wladzy koscielnej*.

Kryzys zaufania do swieckiej opieki narasta jednak w XVII wieku.
Zwigzany jest on z nieetycznymi postawami lekarzy bogatych rodzin
i ich brakiem kompetencji. W Szkocji sytuacji tej probuje zaradzi¢ John
Gregory (1724-1773), publikujac w 1772 roku pierwszy podrecznik ety-
ki lekarskiej w jezyku angielskim (Lectures on the duties and qualifica-
tions of a physician)®.

Poprawa sytuacji zdrowotnej jest trudnym zadaniem ze wzgledu
na zubozenie spoleczenstwa. Chociaz powstaja szpitale dla robotnikow
fundowane przez przedsiebiorcoéw, nie zmienia to faktu, ze bezrobotni
i biedacy pozbawieni byli elementarnej opieki medycznej. Trudne dzielo

1 [b.a.], Swieccy przejmujq opieke nad chorymi, w: Kronika medycyny, dz. cyt., s. 86.

2 . Kroczowskl, Zakony na ziemiach polskich w wiekach Srednich, w: TENZE, Kosciot
w Polsce. Sredniowiecze, t. I, Krakow 1968, s. 445,

! [b.a.], Lekarz wstepuje na stolicg Piotrowg, w: Kronika medycyny, dz. cyt., s. 102.

2 [b.a.], Obywatele zakladajg wlasny szpital, tamze, s. 103.

» Por. D. PORTER, R. PORTER, Patient’s Progress: Doctors and doctoring in eighteenth-
century England, Stanford 1989.
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odnowy etyki lekarskiej kontynuuje Thomas Percival (1740-1804) poprzez
publikacje w 1830 roku podrecznika zatytulowanego Medical ethics®.

Obnizenie jakosci ustug medycznych i lekcewazenie potrzeb ubogich
chorych sprawia, ze wielu z nich poszukuje pomocy medycznej w szpi-
talach prowadzonych przez Kosciol. Tej sytuacji probuja wigc zaradzi¢
zgromadzenia zakonne, m.in.: Zakon Braci Mitosierdzia (1540), wspot-
cze$nie noszacy nazwe Zakon Szpitalny $w. Jana Bozego (bonifratrzy);
Zgromadzenie Sidstr Milosierdzia (Filles de la Charité), zatozone w Pa-
ryzu (1633); zakon kamilian6w (Zakon Klerykéw Regularnych Postugu-
jacych Chorym) zatozony w Rzymie (1582)*. Nalezy jednak zaznaczy¢,
ze pewng forme opieki medycznej, a wlasciwie znachorstwa, sprawu-
ja réwniez duszpasterze parafialni*®. Stad juz wowczas istniata pilna po-
trzeba uwzglednienia zagadnien wiedzy medycznej w formacji pastoral-
nej klerykow i kaplanow.

Potrzeba nabycia wiedzy medycznej i umiejetnosci
praktycznych w formacji pastoralnej

W XIX wieku umacniaja si¢ tendencje przejmowania opieki nad cho-
rym przez panstwowe instytucje, a zakonnicy i zakonnice zastepowani sg
przez $wieckich opiekunéw medycznych. Proces ten jest wpisany w kam-
panie antykatolicka i antyklerykalng. Modne wéwczas bylo ukazywanie
niskiego poziomu intelektualnego ksiezy”, a zatem i ich braku elemen-
tarnej wiedzy medyczne;j.

Istnieje zatem potrzeba zapoznania kaptanéw z osiggnieciami dwcze-
snej medycyny i udzielenia im odpowiedzi na pytanie o etyczng ocene
niektérych zabiegdéw i sposobdw leczenia. Misje te wypelniaja tworcy
podrecznikéw medycyny pastoralnej. Znanymi i cenionymi autorami

# H. C. Sox, Medical professionalism in the New Millennium: A Physician Charter,
»Annals of Internal Medicine” 136 (2002) nr 3, s. 243-246.

» L. SZCZEPANIAK, Moralne problemy..., dz. cyt., s. 221-262.

2 S. LUrT, Medycyna pastoralna, Warszawa 2002, s. 10.

7 Por. J. RUFFIE, J. CH. SOURNIA, Historia epidemii. Od dzumy do AIDS, ttum.
B. A. Matusiak, Warszawa 1996, s. 132-133.
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tych dziet w XIX wieku sa Mathias Macher (1793-1876)* oraz Carl
Capellmann. Poczatkowo ksigzki te w przystepny sposéb zapoznajg ksiezy
przede wszystkim z podstawami fizjologii, patologii oraz higieny ogolne;j.
Carl Capellmann odchodzi jednak stopniowo od tego schematu i opra-
cowuje obszerny podrecznik, w ktérym duszpasterz znajduje odpowiedzi
na nurtujace go problemy moralne, pastoralne i medyczne. Stad tez tres¢
ksigzki ulozona jest wedlug nastepujacych zagadnien: Vi VI przykazanie
Dekalogu, przykazania koscielne, sakramenty, postuga wobec umieraja-
cego i udzielanie pierwszej pomocy w nagtych wypadkach®. Na poczatku
XX wieku pojawia si¢ jednak tendencja do rezygnowania z tak obszer-
nych podrecznikéw na korzys¢ bardziej syntetycznych opracowan. Prze-
jawem tego jest publikacja Alexandra E. Stanforda, skladajaca sie z trzech
czesci poswigconych: higienie, medycynie pastoralnej i sposobom udzie-
lania pierwszej pomocy®’. Natomiast Andrew Klarmann opracowuje
waski tematycznie traktat poswiecony problemom moralnym zwigza-
nym z poloznictwem i ginekologia zabiegowa. Porusza zatem m.in. ta-
kie zagadnienia jak: aborcja, cigza pozamaciczna, rozwigzanie cigzy za
pomocy ciecia cesarskiego i dzieciobdjstwo®. W drugiej potowie XX
wieku ukazujg si¢ nowe opracowania medycyny pastoralnej dokonane
m.in. przez Alberta Niedermeyera®, Francesca Masellisa®® oraz Adolfa
Allwohna*.

W Polsce pierwszy podrecznik medycyny pastoralnej ukazal sie
w 1900 roku. Jego autorem jest $w. bp Jozef Sebastian Pelczar (1842-
-1924), uzywajacy w pierwszym wydaniu pseudonimu ,,Stary dusz-

* M. MACHER, Pastoral-Heilkunde. Eine kurzgefafte Pastoral-Anthropologie — Dicite-
tik und Medizin mit besonderer Riiksicht auf die, in den k.k. Ostreichischen Staaten gelten-
den Sanitit-Geseze und Verordnungen, Leipzig—-Wien-Prag 1838.

¥ C. CAPELLMANN, Pastoral medicine, New York 1879, s. VII-VIIL

3 A.E. SANFORD, Pastoral medicine. A handbook for the catholic clergy, New York 1905.

31 A. KLARMANN, The Crux of Pastoral Medicine. The perils of embryonic man: Abortion,
Craniotomy and the cesarean section; myoma, and porro section, New York-Cincinnati 1905.

2 A. NIEDERMEYER, Compendium der pastoralmedizin, Wien 1953.

* F. MASELLISA, Argomenti di medcina pastorale, Edizioni Salcom 1981.

* A. ALLwoRN, Evangelische pastoralmedizin. Grundlegung der heilenden Seelsor-
ge, Stuttgart 1970.
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pasterz”*. Podrecznik ten nawigzuje do podobnych publikacji z prze-
fomu XIX i XX wieku. Kolejne wydane byty w 1905 roku przez Juliana
Czarneckiego® oraz w 1927 roku przez Pawla Gantkowskiego®. Nastep-
ny podrecznik byt przygotowywany do druku w 1960 roku przez Jana
Mokrzyckiego, ale niestety nie zostal opublikowany®. Dopiero w 2002
roku Stanistaw Luft wydal podrecznik medycyny pastoralnej wykorzy-
stywany do dzisiaj.

Pius XII, doceniajac etyczne znaczenie prac Hipokratesa (460-370
przed n. Chr.), uczyl, Ze wskazania ojca medycyny sa bez watpienia naj-
szlachetniejszym przejawem wrazliwosci zawodowego sumienia, kto-
re wzywa do szacunku dla zycia i opieki nad chorym. W ksztaltowaniu
sumienia lekarza znaczacg role odgrywaja takie czynniki, jak samopo-
$wiecenie (altruizm), godno$¢ i powsciagliwos¢. Hipokrates doskonale
polaczyl normy moralne z rozwijajaca si¢ medycyna i w ten sposob przy-
czynit si¢ do rozwoju cywilizacji bardziej niz 6wczesne imperia®. Istnie-
je bowiem Scista relacja pomigdzy wskazaniami moralnymi zawartymi
w tworczosci Hipokratesa a przestaniem moralnym Ewangelii. Podobien-
stwa te mozna odnalez¢ réwniez we wskazaniach etycznych zawartych
w Didache. Dotyczy ona przede wszystkim szacunku dla zycia i niesie-
nia pomocy cierpigcemu z powodu choroby. Hipokrates uczyt bowiem
jednakowego sposobu traktowania zdrowych i chorych®.

Stad tez medycyny pastoralnej nie mozna ogranicza¢ wylacznie do
przekazania teoretycznych informacji z zakresu profilaktyki i ochrony

% J.S. PELCZAR, Medycyna pasterska czyli wiadomosci potrzebne kaptanom z zakresu
hygieny, fizyologii i patologii z dodatkiem niektorych kwestyj teologicznych z roznych dziet
i wlasnego doswiadczenia dla uzytku alumnéw i mlodych kaplanow zebrat ,Stary duszpa-
sterz”, Naktadem i drukiem Drukarni Katolickiej Jozefa Checinskiego, Lwow 1900.

% ]. CZARNECKL, Medycyna pastoralna. Podrecznik dla kleru katolickiego, Gniezno 1905.

7 P. GANTKOWSKI, Medycyna pastoralna oraz podstawy higieny codziennego zycia
w stosunku do duszpasterstwa i parafii, Poznan-Warszawa—-Wilno-Lublin 1927.

# J. MOKRZYCKI, Medycyna pastoralna (maszynopis), Gdansk 1960.

¥ G.Rorts, Hippocrates in the Documents of the Church..., art. cyt.; por. Pius XII, Le de-
voir du médicin chrétien. Allocution aux membres italiens de 'Union médico-biologique Saint-
-Luc, 12.11.1944, w: A. E. Utz, ]. FE. GRONER, A. SAVIGNAT (red.), Relations humaines et socié-
té contemporaine. Synthése chrétienne des directives, t. I, Fribourg—Paris 1963, s. 1056-1069.

0 G. RoTH, Hippocrates in the Documents of the Church..., art. cyt.
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zdrowia. W tym wymiarze stalaby sie tylko swego rodzaju propedeuty-
ka odwiedzin chorych. Natomiast nadrzednym jej celem jest wskazanie
szczegllnej roli chorego w Kosciele i rodzinie, dzigki utozsamieniu si¢
Chrystusa z kazdym cierpigcym (por. Mt 25,31-46), oraz mozliwo$¢ oso-
bistego uswiecenia cierpigcego i jego opiekunéw. Wymaga to réwniez
nauki poszanowania godnosci i niezbywalnych praw chorego, a dopiero
pozniej zapoznania sie ze szczegdtami klinicznymi. Medycyna pastoral-
na ubogaca bowiem dos$wiadczenie choroby i etos lekarski warto§ciami
ewangelicznymi®'. Stad tez kazdy, kto czuje si¢ skrzywdzony, staby, chory
i wzgardzony przez ludzi, zostaje odnaleziony przez Boga. Natomiast ten,
kto szczerze Go szuka, nie moze wzgardzi¢ czlowiekiem, ale powinien
stac si¢ dla niego bratem*”.

Medycyna pastoralna, przygotowujac przysztych duszpasterzy cho-
rych i stuzby zdrowia, przeciwdziala postepujacej laicyzacji srodowiska
medycznego i materialistycznemu podejsciu do zycia ludzkiego. Wskazuje
réwniez na $rodki zapobiegajace kryzysowi moralnemu polegajagcemu na
naduzyciu wolno$ci ludzkiej i zagubieniu prawdziwej hierarchii wartosci.

Z przykroscig nalezy bowiem stwierdzi¢ udzial opiekunéw medycz-
nych w tworzeniu zjawiska nazwanego przez bl. Jana Pawta II , kulturg
$mierci”®. Dotyczy to zwlaszcza haniebnych praktyk: aborcji, eutanazji,
nieuprawnionych manipulacji na ptodzie ludzkim i ingerencji w dziedzic-
two genetyczne czlowieka. Uleganie ,,kulturze $mierci” jest dowodem na
postrzeganie chorego przez pryzmat korzysci i strat dla spoteczenstwa.
Totez prowadzi ona do naruszenia jego autonomii oraz do niedozwolo-
nych praktyk eugenicznych*.

Przyczyna i zarazem skutkiem , kultury $mierci” jest zakwestionowa-
nie istnienia Boga i rezygnacja z postugi religijnej wobec chorego. Konse-

I L. SZCZEPANIAK, Hipokratesowy etos lekarza wobec wspélczesnych wyzwat. Przed-
mowa, ,Bioetyczne Zeszyty Pediatrii” 3 (2006) nr 3, s. 9-15 (dalej BZPed.).

# BENEDYKT X VI, Encyklika Deus Caritas est o milosci chrze$cijanskiej, OsRomPol
27 (2006) nr 3(281), 5. 4-21.

* Jax Pawee 11, Encyklika Evangelium vitae (1995), 4.

“ JAN Pawet II, Aby budowaé cywilizacje Zycia, prawdy i mitosci. Przemdéwienie
do uczestnikow sesji upamietniajgcej pieciolecie encykliki ,,Evangelium vitae”, OsRomPol
21(2000) nr 4(222), s. 40-42.
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kwencja tej postawy jest przesadna wiara w skutecznos¢ medycyny. Prze-
jawia sie ona m.in. w uporczywe;j terapii pozbawiajacej cztowieka prawa
do godnej $mierci* oraz w eutanazji bedacej w istocie ucieczka osoby
przed swoim czlowieczenstwem, nieodfacznie zwigzanym z bélem prze-
mijania*. Obowigzkiem wigc jest przypominanie, ze zdrowie w pierwszej
kolejnosci jest darem Boga, a dopiero nastepnie zalezy od odpowiedzial-
nosci osobistej i wspdlpracy calego spolteczenstwa. Wymaga to réwniez
pozytywnej odpowiedzi na wezwanie Boga do stuzby zyciu, ktérej staly
troska jest chory, jego godnos¢ i potrzeby religijne.

Obowiazek troski religijnej i medycznej o chorych
i umierajacych

Duszpasterz powinien nie tylko znac i rozumie¢ wspdlczesna proble-
matyke medyczna, ale i umiec przeciwdziata¢ tendencjom ponizajacym
godnos¢ czlowieka i zagrazajacym jego zyciu. Staje on réwniez wobec
trudnego wyzwania przekazania podstaw etyki katolickiej pracowni-
kom stuzby zdrowia i formowania ich sumien. Nalezy zatem stworzy¢
mu mozliwo$¢ dobrego przygotowania i doskonalenia zawodowego. Nie-
stety medycyna pastoralna czesto jest jedynie przedmiotem fakultatyw-
nym w programie studiéw przygotowujacych do kaptanstwa. Ograniczo-
na liczba wyktadéw powoduje, ze mozna zasygnalizowa¢ tylko niektore
problemy, bez poglebienia ich znajomosci i odbycia stosownej praktyki
w szpitalu oraz innych instytucjach opieki medycznej. W cieniu tej for-
macji pozostaje rowniez fachowe przygotowanie do troski o wspétbraci
we wspolnocie zakonnej i kaplanskiej.

Jak zostalo to wezesniej wykazane, troska o cierpigcych, a zwlaszcza
chorych i umierajacych, jest w sercu Kosciola od samego poczatku jego
istnienia. Trudno zatem zrozumie¢, dlaczego w wielu wypadkach jest

* Por. PAPIESKA AKADEMIA NAUK, Deklaracja o sztucznym przedluzaniu zycia i do-
kladnym ustaleniu momentu $Smierci, w: K. SzczyGIEL (red.), W trosce o zZycie. Wybrane do-
kumenty Stolicy Apostolskiej, Tarnéw 1998, s. 453-454.

6 Por. L. SZCZEPANIAK, Podejmowanie decyzji o zaprzestaniu zabiegéw podtrzymujg-
cych zycie, BZPed. 3 (2006) nr 3, s. 106-128.
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marginalizowana w przygotowaniu do zycia zakonnego i kaptanstwa.
Niestety, wydaje to gorzkie owoce w kaptanstwie, kiedy postuga mfodym
i zdrowym staje sie celem nadrzednym dziatan duszpasterskich.

Nie wystarczy tylko wzrusza¢ i zagrzewac serca wiernych do postu-
gi chorym. Wymaga ona bowiem osobistego zaangazowania, aby nie
ustysze¢ od Chrystusa tragicznego w skutkach oskarzenia: ,,«Zapraw-
de, powiadam wam: Wszystko, czego nie uczynili$cie jednemu z tych
najmniejszych, tegoscie i Mnie nie uczynili». I pdjda ci na wieczna kare,
sprawiedliwi za$ do Zycia wiecznego” (Mt 25,45-46). Stad tez wydaje sie,
ze chociaz problem troski o chorego w chrzescijaniskiej formacji pasto-
ralnej jest mocno zaakcentowany, to jeszcze zbyt czesto nie znajduje on
wlasciwego odzwierciedlenia w praktyce. Nalezy bowiem najpierw za-
troszczy¢ si¢ o cierpigcych fizycznie, psychicznie i duchowo, a pdzniej
dopiero o zdrowych i silnych. Przypominat o tym bt. Jan Pawet II, mé-
wiac: ,Rozpowszechniona dzi§ powierzchowna kultura, ktéra przypi-
suje warto$¢ tylko temu, co ma pozor pigkna i co sprawia przyjemnosc,
chcialaby wam wmoéwig, ze trzeba odrzuci¢ Krzyz™*.

Spokojni w sumieniu niech beda ci, ktérzy rozpoznali oblicze Chry-
stusa w cierpigcym cztowieku i niosg mu skuteczng pomoc, zaréwno
medyczna, jak i religijng oraz wsparcie. Nikt nie moze zwolni¢ z tego
obowiazku chrzescijanina, a co dopiero kaplana i zakonnika. Zatem przy-
gotowanie do postugi chorym i umierajagcym wymaga praktycznego wy-
chowania w duchu wrazliwosci na cierpienie i mitosci chrzescijanskie;.
Ten, kto wymaga takiej postawy, sam musi si¢ zmeczy¢ tego rodzaju stuz-
ba. Nie przekonuja bowiem stowa, chociazby najpigkniejsze, jesli nie sa
poparte osobistym przykltadem. Nie wystarczy rowniez zorganizowanie
dobroczyncéw, pozbieranie pieniedzy, a nastepnie przeliczenie podzigko-
wan. Krzyza trzeba dotkna¢, objac go i wnies¢ na Golgote. Jezus nie wy-
najat tragarzy do dzwigania swojego Krzyza ani nie oplacit niewolnika,
ktory za Niego na nim umarl. On sam cierpiat i umart za kazdego z nas,
a kto chce by¢ Jego uczniem, powinien Go nasladowa¢, co potwierdzaja
Jego stowa: ,,Jesli ktos chce p6j$¢ za Mng, niech si¢ zaprze samego siebie,

7 JaN Pawet II, Wez swoj Krzyz. Spotkanie z mlodziezg na placu $w. Jana na Latera-
nie, 2.04.1998, OsRomPol 19(1998) nr 5-6, nr 4.
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niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje. Bo kto chce zachowa¢
swoje zycie, straci je; a kto straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je”
(Mt 16,24-25). Z cala mocg wiary uczyl o tym bt. Jan Pawet II: ,,Jezus nas
nie zwodzi. Prawda Jego stéw, ktére wydaja si¢ twarde, ale napelniaja ser-
ce pokojem, wyjawia nam sekret prawdziwego zycia. Chrystus, przyjmu-
jac ludzka kondycje i przeznaczenie, zwyciezyt grzech i $mier¢, a przez
swoje zmartwychwstanie przeksztalcit Krzyz z drzewa $mierci w drze-
wo zycia. On jest Bogiem z nami, ktory przyszedl, aby dzieli¢ cate nasze
zycie. Nie pozostawia nas samych na Krzyzu. Jezus jest Mitoscig wierna,
ktora nie opuszcza nikogo i potrafi przemieni¢ noc w $wit nadziei. Jezeli
Krzyz zostaje przyjety, przynosi zbawienie i pokoj, jak to ukazuja liczne
pigkne $wiadectwa mlodych chrzescijan. Bez Boga Krzyz nas przygnia-
ta; z Bogiem daje nam odkupienie i zbawienie™.

W perspektywie Chrystusowej nauki Krzyza nalezy postrzega¢ wy-
chowanie kolejnych pokolen chrzescijan, a wsréd nich os6b konsekrowa-
nych, do troski o chorych i umierajacych. W formacji pastoralnej chodzi
bowiem przede wszystkim o uswiadomienie osobistej odpowiedzialnosci
za cierpiacego blizniego, posiadajacej moc Przykazania Mitosci: ,, Abyscie
sie wzajemnie milowali, tak jak Ja was umilowatem” (J 13,34). Stosunek
do cierpiacych, chorych i bliskich $mierci jest niezwykle czutym testem
relacji do Boga i wzajemnych odniesien réwniez w rodzinie i wspdlno-
tach. Brak wrazliwosci na potrzeby cierpigcych jest objawem powaznego
kryzysu tozsamosci chrzescijanskiej, zakonnej i kaptanskiej. Prawdziwa
proba milosci dokonuje si¢ bowiem w gotowosci do nieustannego daru
z samego siebie na wzor Jezusa. Kolejne kryzysy moralne zawsze wigza-
ty si¢ z dewaluacjg milto$ci Boga i blizniego. Natomiast odrodzenie przy-
chodzito wraz z ludzmi, ktérzy dzwigajac z miloscig swoj krzyz, zdolni
byli jeszcze nadstawi¢ swoje ramiona, by wzig¢ krzyz cudzy. Doskonale
rozumial to §w. Pawel, gdy pisal: ,,Jeden drugiego brzemiona noscie i tak
wypelniajcie prawo Chrystusowe” (Ga 6,2).

Konkluzjg tego artykulu, a zarazem ukazaniem niezwyklej odpo-
wiedzialnosci za formacje pastoralng, niech beda stowa Benedykta XVI
skierowane do uczestnikéw miedzynarodowej konferencji Papieskiej

4 Tamze.
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Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia i Chorych: ,,Szpitale winny by¢
traktowane jako uprzywilejowane miejsca ewangelizacji, poniewaz tam,
gdzie Koscidt jest «miejscem obecnosci Boga», staje si¢ zarazem «na-
rzedziem prawdziwej humanizacji cztowieka i §wiata» (por. Kongregacja
Nauki Wiary, Nota doktrynalna na temat pewnych aspektéw ewangelizacji, 9).
Tylko przy jasnym u$wiadomieniu sobie, Zze w centrum dziatalnosci
medycznej i opiekunczej jest dobro czlowieka w sytuacji jego najwigk-
szej stabosci i bezbronnosci, czlowieka poszukujacego sensu w obliczu
niezglebionej tajemnicy cierpienia, mozna postrzegac szpital jako miej-
sce, «w ktorym relacja terapeutyczna nie jest zawodem, ale misja; gdzie
milosierdzie Dobrego Samarytanina jest najwazniejszym przedmio-
tem wyktadowym, a twarz cierpigcego cztowieka obliczem samego Chry-
stusa»”*.

Patient Care In Pastoral Formation

Summary

From the very beginning of Her existence, the Church has been encourag-
ing Christians to care for the poor and the sick. Such an attitude is the fulfill-
ment of the double commandment of loving the Lord and loving one’s neigh-
bor. It is on fulfilling this commandment that salvation of man depends. Christ
does not exclude anyone for religious, social or cultural reasons. The believers
undertook numerous charity initiatives and provided institutional care in hos-
pitals and hospices. The attitude profoundly affected the conscience forming of
the then active physicians and generations of physicians to come. In time, lay
institutions gradually took over patient care. Thus, a need emerges for priests
to acquire knowledge of advances in medical sciences and of their ethical as-

¥ BENEDYKT XV, Chrzescijariska nauka o cierpieniu. Przeméwienie do uczestnikow
miedzynarodowej konferencji Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia i Cho-
rych, 17.11. 2012. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowie-
nia/chorzy_17112012.html.
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sessment. The task is executed by lecturers and authors of textbooks of pastoral
medicine. The teaching of the Church supports the thesis that hospitals are the
sites where Loving God is present and a school of humanness.

Ks. dr hab. Lucjan Szczepaniak, sercanin, z wyksztalcenia lekarz i teolog;
0d 1995 kapelan w Uniwersyteckim Szpitalu Dzieciecym w Krakowie. Autor pu-
blikacji naukowych i popularnonaukowych z zakresu etyki katolickiej i deonto-
logii lekarskiej. Poeta, ktorego wiersze sg wyjatkowym zapisem przezy¢ zwigza-
nych z codzienng stuzbg w szpitalu oraz powotaniem zakonnym i kaptanskim.

e-mail: lucekscj@kr.onet.pl
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SERCANSKI ASPEKT
FORMAC)I LITURGICZNEJ

Seminarium, w ktérym ksztalcg si¢ nowe pokolenia ksi¢zy Najswiet-
szego Serca Jezusowego, juz w swej nazwie zawiera pewna specyfike. I nie
tyle chodzi o ,,misyjnos¢”, rowniez bardzo charakterystyczna, ile o owa
»sercanskos¢” I chociaz formacja w nim jest oparta na ogélnych zasadach
Kosciota, prowadza ja jednak ksigza sercanie, pozostawiajac swoj cha-
rakterystyczny $lad na strukturze duchowej mtodych kaptanéw, opusz-
czajacych progi tej uczelni. Jednym ze sktadnikéw formacji w semina-
rium jest wprowadzenie w liturgie katolicka. Chcemy zatem postawic¢
sobie pytanie, czy istnieja jakies specyficzne aspekty tej wlasnie formacji.
Zatem zwrdcimy najpierw uwage na wytyczne Kosciota w tym wzgledzie,
by potem zidentyfikowa¢ niektdre elementy tej specyfiki.

Formacja liturgiczna kaptana

IT Sobor Watykanski w konstytucji o liturgii $wigtej daje kilka wska-
zan na temat formacji liturgicznej kaplana. Zaczyna jednak od przypo-
mnienia, Ze sama liturgia ,,jest pierwszym i niezastapionym zrodiem,
z ktérego wierni czerpig ducha prawdziwie chrzescijanskiego” (SC 14).
Jesli wierni, to takze i alumni, i kaplani.
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To wlasnie dobrze celebrowana i dobrze rozumiana liturgia staje si¢
przede wszystkim sposobem spotkania z zywym Chrystusem, ktory ,,jest
zawsze obecny w swoim Kosciele, szczegdlnie w czynnosciach liturgicz-
nych” (SC 7). Jest obecny dla urzeczywistnienia dzieta odkupienia czto-
wieka. Przebywanie z Chrystusem bylo sposobem formacji apostotow'.
W podobny sposob rozumiano formacje takze w nastepnych wiekach,
chociaz uksztaltowano inne metody w praktyce. Sktadalo si¢ na nie prze-
kazanie pewnej wiedzy oraz ksztaltowanie postaw zwigzanych z postuga
liturgiczng. Jako jedna z najwazniejszych sposréd nich traktowano po-
stawe wrazliwo$ci na $wieta rzeczywisto$¢, szczegdlnie obecng w litur-
gii, oraz umiejetnos$¢ sprawowania swietych obrzeddéw.

Wiara w obecnos¢ Chrystusa w obrzedach liturgicznych

Cala formacja alumna opiera si¢ na rozwijaniu jego wiary. Interesu-
jacy nas zakres formaciji liturgicznej bedzie rozwijal wiare w to, ze obrze-
dy liturgiczne nie s zwyklymi czynno$ciami cztowieka czy nawet wspol-
noty Kosciota. Kosciét widzi w nich ustanowione znaki, poprzez ktore
Chrystus wypelnia swoja kaptanska misje w zgromadzeniu liturgicznym
(SC 7). Wykonanie ich, zgodnie z wolg i z duchem Kosciota, pozwala
zgromadzonym na celebracji oraz oczywiscie samemu celebrujagcemu
autentycznie spotkac sie ze Zbawicielem. Czynnosci $wiete maja bardzo
okreslong strukture materialng. To oczywiscie fatwo przykuwa uwage
czlowieka, bo odpowiada jego mozliwo$ciom poznawczym, zmystom
wzroku, stuchu, dotyku, powonienia, i za ich pomocg mozna te czynno-
$ci dostrzec i oceni¢. Maja one jednak o wiele szersze znaczenie. Sg zna-
kami, a cechg znaku jest wskazywanie na co$ realnie obecnego, ale nie-
widocznego. Szczegolnie znak liturgiczny, sam materialny i doktadnie
okreslony zasadami Kosciota, posiada duchowa tres¢, charakterystycz-
na wlasnie dla niego. Cztowiekowi patrzacemu na znaki w celebracji,
anawet wykonujgcemu te znaki, fatwiej jest pozosta¢ na poziomie ich ma-

! Przy wyborze Macieja do grona Dwunastu, po zdradzie i §mierci Judasza, zwracano
uwage, ,aby jeden z tych, ktorzy towarzyszyli nam przez caly czas, kiedy Pan Jezus przeby-
wal z nami, poczawszy od chrztu Janowego az do dnia, w ktérym zostat wziety od nas do
nieba, stal si¢ razem z nami $§wiadkiem Jego zmartwychwstania” (Dz 1,21-22).
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terialnego przestania. Dopiero odpowiedni wysilek intelektualny, dziala-
nie faski Bozej oraz §wiadectwo innych wprowadzaja wierzacego w swiat
nadprzyrodzony, niewidzialny, ale przeciez rzeczywisty. Znaki uzywane
w liturgii Kosciota sg ,wykonywaniem kaplanskiego urzedu Jezusa Chry-
stusa’, przywoluja wiec obecnos¢ Arcykaptana Jezusa Chrystusa. By zna-
ki mialy wlasciwg forme, muszg by¢ wykonane przez osoby kompetent-
ne i zgodnie z duchem oraz wola Kosciota. Wtedy ta obecno$¢ staje sie
realna — wraz ze wszystkimi konsekwencjami.

Zadanie, jakie stoi przed wychowawcami w seminariach, ale nie tyl-
ko, to podzielenie si¢ z alumnami glebokim przekonaniem, ze uczestni-
czenie w liturgii i postuga w niej to nie tylko wykonanie jakiej$ czynnosci
Kosciota na chwale Boga, ale autentyczne wspoéltdziatanie ze Zbawicie-
lem. Jego Misterium zbawcze jest bowiem w nich obecne (SC7; 16; OT 16).

IdZmy dalej w tym rozumowaniu. Skoro wierzymy, ze On sam, nasz
Zbawiciel, jest obecny w obrzedach liturgicznych, to przebywanie z Nim
stanowi fundament formacji, a w tym takze formacji liturgicznej. Swia-
domie uzylem wczesniej stowa ,,przekonanie”, bo zaréwno wychowaw-
ca, jak i alumn powinni posiada¢ wewnetrzng i stalg umiejetnosc roz-
poznawania tej obecnosci i ceni¢ sobie §wiete obrzedy. Przekonanie to
stala umiejetnos¢, a zdobywa sie ja przez zdobywanie wiedzy, nalezyta
praktyke liturgiczna, $wiadectwo innych (wychowawcéw) oraz przez sys-
tematyczne i pokorne wzrastanie w tej wierze. Ona pozwoli dostrzegac
obecnos¢ Zbawiciela i cieszy¢ si¢ nig, w ten sposdb alumn bedzie si¢ do
Niego upodabnial. Nic nie zastapi tez osobistego i indywidualnego wy-
sitku kazdego z alumnéw na tym polu. Laska potrzebuje fundamentu.
Wychowawcy maja temu wysitkowi towarzyszy¢, z ich sposobem prze-
zywania wiary i religijnego myslenia (OT 5).

Zdobycie wiedzy na temat obrzedéw

Roéwniez waznym zadaniem formacji liturgicznej w seminarium jest
zdobycie koniecznej wiedzy na temat obrzeddw liturgicznych. Obrze-
dy te maja swoje znaczenie teologiczne, swoja histori¢ we wspdlnocie
Kosciota i konkretne zadanie do spelnienia w zgromadzeniu liturgicz-
nym. Chcac ukaza¢ teologiczne znaczenie obrzedu, trzeba to uczynié
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w kontekscie calej nauki Kosciofa. Niejednokrotnie wierzacy zadowa-
lajg si¢ powierzchowng znajomoscia rytéw. To nie wystarcza, a wrecz
prowadzi do deformacji, a nierzadko do zabobondéw. Z tego wzgledu
wyktadowcy ,teologii dogmatycznej, Pisma Swietego, teologii zycia we-
wnetrznego i pastoralnej, powinni, stosownie do wewnetrznych wyma-
gan wlasnego przedmiotu, tak uwydatni¢ misterium Chrystusa i dzieje
zbawienia, aby jasno uwidocznil si¢ zwigzek tych przedmiotéw z liturgia”
(SC 16). Wlasnie w liturgii celebrowanej we wspolnocie teologia znajdu-
je swoj najwlasciwszy locus. Nie na darmo Koscioét kieruje si¢ zawsze za-
sada lex orandi - lex credendi, czyli rytual celebracji uzalezniony jest od
wyznawanej wiary. W formacji chodzi o poznanie owej duchowej tresci
obrzedow, o ktdrej byla juz tu mowa, by mozna bylo za ich pomoca do-
strzec objawiajacego sie nam Boga i odpowiedzie¢ Mu w sposéb wlasci-
wy na Jego objawienie.

Obrzedy sg nosnikiem niezmienionej wiary, ktéra w kazdej epoce
szukala wlasnego sposobu wyrazu. Waznym wigc elementem w pozna-
niu obrzedu bedzie takze zglebienie jego historycznego rozwoju. Nie-
watpliwie swiadomos$¢ odniesienia do epoki, w ktérej dany obrzed czy
dana formuta liturgiczna powstaty, musi ubogaca¢ nasza modlitwe. Gdy
wiemy na przyklad, ze odmawiamy hymn ulozony zostat przez sw. Am-
brozego i odmawiato go juz tyle pokolen chrzescijanskich, odkrywamy
ponadczasowy wymiar naszej wspolnoty, ktéra nie ogranicza si¢ jedy-
nie do modlacych si¢ obok nas. Ale historia obrzedow to takze dostrze-
ganie zmian, jakie zachodzily w nich pod wptywem kolejnych epok kul-
turowych. Widzimy to w wystroju kosciofa, w sposobie przedstawiania
obrazow $wietych, w szatach liturgicznych i w stownictwie charaktery-
stycznym dla danej epoki. Dla przyktadu wezmy wyrazenie: Cor lesu dul-
cissime. MOwi ono o uczuciowym zwigzku, jaki powinien zachodzi¢ mie-
dzy nami a Jezusem Chrystusem. Chociaz wyrazenie to mozemy dobrze
rozumie¢, dzisiaj trudno nam jednak za jego pomocg wyrazac naszg re-
lacje do Jezusa. Bedziemy szuka¢ innych okreslen, bardziej adekwatnych
do naszego sposobu myslenia. Z drugiej strony, widzac, jakie zmiany do-
konaly si¢ w $wietych obrzedach, nie bedziemy dzisiaj postrzega¢ obec-
nej ich formy jako nietykalnej $wietoéci, ale raczej jako narzedzie wspo-
magajace nas w odkrywaniu tego co naprawde $wigte.
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Wreszcie formacja liturgiczna ma zaznajomic¢ alumna z rola, jaka ob-
rzedy pelnig we wspdlnocie. Majac zatem swiadomo$¢ obecnosci Chry-
stusa w obrzedach, ich duchowej tresci, tatwo zauwazy¢, ze uczestni-
czy w nich konkretny czlowiek. Obrzedy spelniaja wigec pewne zadanie
duszpasterskie i s jednym z narzedzi ewangelizacji. Pojawia si¢ zatem
potrzeba odpowiedniego dostosowania ich do potrzeb konkretnej
wspolnoty. To nie jest prosta umiejetnos¢. W dzisiejszych ksiegach litur-
gicznych znajdziemy propozycje roznych sposobéw sprawowania tego
samego obrzedu. Trzeba wigc cierpliwosci, pokory i Bozego ducha, aby
zapoznac si¢ z propozycjami, ktére podaje nam Koscidl. Z drugiej stro-
ny jeszcze potrzebna jest otwarto$¢ na czlowieka, ktéry w obrzedach
uczestniczy.

Nabycie umiejetnosci celebrowania i przewodniczenia liturgii

Zostalo juz podkreslone, ze podstawg obrzedu zawsze jest jego wy-
miar materialny. Wykonanie go przynosi nam owoce duchowe, co jest
jego gléwnym celem. Materialne wypelnienie obrzedu, zgodnie z wy-
mogami Kosciola, jest takze znakiem trwania we wspolnocie Kosciola,
co zapewnia te zbawcza owocnos¢. Formacja liturgiczna powinna za-
tem, z jednej strony, prowadzi¢ do uwrazliwienia na wol¢ Kosciota,
zaréwno pod wzgledem przepiséw prawnych, jak i ducha tych przepi-
sow. Celebrujacy liturgie musi umie¢ dziata¢ z Ko$ciotem i w Koscie-
le. Prawo kierowania liturgia nalezy wytacznie do kompetentnej wiadzy
koscielnej, a jest to Stolica Apostolska i biskup dla swojej diecezji, w ra-
mach udzielonej mu przez prawo wtadzy. Nikt zatem, czy to kaptan, czy
to jakas komisja, ani zgromadzenie liturgiczne, nie moze nic w liturgii
zmienia¢ ani dodawac na wlasna reke (SC 22; RS 59). Pierwszym przeja-
wem owej jednosci z Ko$ciotem bedzie oczywiscie podporzadkowanie si¢
przepisom prawa koscielnego. W przypadku postugiwania w liturgii
chodzi jednak o co$ znaczenie wigcej. Tylko ci, ktérzy sami beda prze-
niknieci duchem i mocg liturgii, moga prowadzi¢ innych na spotkanie
ze Zbawca (SC 14). Zatem zaréwno odpowiedzialni za celebracje, jak
iuczestnicy liturgii powinni mie¢ swiadomo$¢ uczestniczenia w najwaz-
niejszym momencie zycia Kosciola.
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Z drugiej strony, konsekwentnie do woli Kosciola, pojawia sie ko-
niecznos¢ przekazania tego Bozego skarbu czlowiekowi uczestniczacemu
w liturgii. Rytual nie jest jakims$ dzialaniem mechanicznym czy magia.
Nie przynosi on skutkéw sam z siebie, jak to juz zostalo przypomniane,
ale jest zakorzeniony w Misterium Paschalnym naszego Pana, a Chry-
stus szuka osobistej relacji z czlowiekiem. Te wlasnie relacje musi umiec¢
stwarzac celebrans, postugujac sie przepisanym rytualem oraz dostepny-
mi srodkami we wlasnej postudze. Innymi stowy, chcac zblizy¢ cztowie-
ka do tego Misterium, trzeba posiada¢ umiejetnos¢ wypelnienia tego ob-
rzedu w konkretnym $rodowisku, wobec konkretnego cztowieka. Laska
musi dociera¢ do czlowieka, a zatem potrzebny jest pewien rodzaj dia-
logu. Po soborze méwi si¢ zatem coraz czgsciej o ars celebrandi, o sztuce
celebracji. Zaktada ona wlasciwe rozumienie obrzedu, ksztaltowanie go
zgodnie z przepisami i w duchu Kosciola, czyli z zapewnieniem pelne-
go, czynnego i owocnego uczestnictwa wszystkich wiernych w celebracji
(SCar 38). Chociaz dokumenty nie méwia tego wprost, nie mozna takze
pomina¢ elementu pokochania obrzedéw Kosciola, co bedzie widoczne
w sposobie ich celebrowania. W jakiej$ mierze to przywiazanie staje si¢
wyrazem mito$ci do Chrystusa i do czlowieka stojacego przed Chrystu-
sem. A przeciez w tym kontekscie realizuje zawsze misterium odkupienia.

Wreszcie umiejetnos¢ celebracji i sztuka przewodniczenia wymaga
takze znajomosci i respektowania powszechnie przyjetych zasad estetyki.
Celebracja jest zawsze wydarzeniem spolecznym, a wigc musi tworzy¢ re-
lacje migdzyludzkie. Bez nich utrudnione zostajg takze relacje z Bogiem.
Wrazliwos¢ czltowieka na kulture pomaga mu wznosi¢ swojg dusze do
Boga®. Alumn w seminarium zdobywa t¢ umiejetnosc¢ przede wszystkim
przez kontakt z Kosciotem, objawiajagcym si¢ w celebracji, oraz w kon-
takcie z innymi celebrujacymi. Dostrzegamy w tym kolejny argument,
podkreslajacy wage odpowiedniego doboru wychowawcow.

2 ,Niezdolno$¢ do liturgii oznaczataby niezdolno$¢ do kultury, jako do ksztattowa-
nia sensu, systemu, nauki. Niezdolnos¢ do liturgii bytaby niezdolnoscia do wspdlnoty, ko-
munii, zaufania, oddania si¢, miloéci. Niezdolnos¢ taka bytaby niezdolnoscig rozumienia
siebie, niezdolnoscia do zadziwienia, zdumienia, bojazni”. B. NapoLsk1 TChr, Wprowa-
dzenie do liturgii, Krakow 2004, s. 134.
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Wspomniane tu ogélne zasady formacji liturgicznej, przytoczone je-
dynie w skrécie, powinny mie¢ takze swoje cechy w praktycznej realiza-
cji, wlasciwej dla wspdlnoty Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca
Jezusowego. Poniewaz celebracje Kosciola w danym momencie prowa-
dzi sercanin, moze powinno to by¢ dostrzegalne w sposobie jej przepro-
wadzenia. Oto niektore z tych cech.

Spoczywanie na piersi Pana

U podstaw zycia chrzescijanskiego lezy wiara z calym swym bogac-
twem, ktére wyznajemy w formulach liturgicznych. To ona buduje wia-
$ciwa relacje z Bogiem. Rodzi si¢ oczywiscie ze stuchania stowa Boze-
go (Rz 10,17), ale rozwija przez wyznawanie jej (Rz 10,10), czyli inaczej
przez zycie nig w praktyce. W efekcie prowadzi ona do poglebienia oso-
bistego zwigzku z Bogiem. Nasz o. Zalozyciel podejmuje te mysl i ukazu-
je ten zwigzek, przywolujac ewangeliczng sceng, w ktorej §w. Jan Apostot
spoczywa na piersi Pana w czasie ostatniej wieczerzy (] 13,23). Interpre-
tuje ja jako moment szczego6lnej formacji $w. Jana. Pan Jezus daje mu
swoje Serce, aby rozpali¢ jego serce (DD 76). Jednym stowem, chodzi
o szczegdlna blisko$¢ ze Zbawicielem, ktdra staje sie fundamentem prze-
miany wewnetrznej czlowieka. Ta scena spoczywania na piersi Pana po-
wraca czesto w zyciu mistykow, takich jak sw. Gertruda, sw. Mechtyl-
da, $w. Malgorzata Maria, i stanowi bardzo wazny moment ich rozwoju
duchowego. Stad gdy o. Dehon méwi o formowaniu postawy sercan-
skiej, odwoluje si¢ do doswiadczenia $w. Jana Apostota i jego daje nam
za przyklad (DD 73).

Pewnie ideal mistyczny pozostanie dla nas wzorem, do ktérego prag-
niemy dazy¢, ale zasadnicze przestanie tej sceny realizuje si¢ w naszym
zyciu w sposob o wiele prostszy. Wtasnie w liturgii. W czasie ostatniej
wieczerzy Zbawiciel pozostawil siebie samego w ustanowionych przez
siebie obrzedach, ktdre s3 szczegdlng ,,pamiatka” do wypelniania i uobec-
niania Jego samego. Rozumiala to pierwsza wspdlnota chrzescijan, gdyz
powtarzajac ,pamiatke Pana’, przezywala autentyczne spotkanie z Nim
samym. Dowodem jest nazwanie dnia celebracji tej ,pamiatki” Dniem
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Pana, dniem Jego obecnosci. Celebracja $wigtej liturgii z wiarg staje si¢
zatem i dla nas uprzywilejowanym momentem formacji naszej postawy
sercanskiej. Skoro jesteSmy powotani ,,w Kosciele do poszukiwania i pro-
wadzenia, jako czego$ jedynie koniecznego, Zycia zjednoczenia z obla-
cja Chrystusa” (NRZ 26), mozemy si¢ tego nauczy¢ wiasnie przy Sercu
Zbawiciela, bijacym w liturgii sprawowanej w Kosciele. Nie odbiega
to oczywiscie od ogélnych wymogoéw formacji seminaryjnej, co niejed-
nokrotnie podkreslajg odpowiednie dokumenty®. Liturgia nie jest bo-
wiem do patrzenia i asystowania, ale w liturgii nalezy uczestniczy¢ i zy¢
w pelni jej rytmem. Sercanski aspekt bedzie polegal zatem na realizo-
waniu w pelni ideatu wskazanego przez Koscio! i zblizenie si¢ do obec-
nego tam Jezusa.

Elementami takiej formacji bedzie rozbudzanie wrazliwosci na zywa
obecnos¢ naszego Pana we wspolnocie, ktéra gromadzi si¢ wokot otta-
rza, czyli w zgromadzeniu liturgicznym. Tu formuje si¢ Mistyczne Cia-
to Zbawiciela, w ktérym przychodzi nam wypelnia¢ konkretne postugi,
niczym w organizmie. Traktowanie zgromadzenia liturgicznego przed-
miotowo (jako anonimowego ttumu) bedzie zaprzeczeniem zasad litur-
gii i stanie si¢ tatwg droga do wypaczenia naszej postugi.

Szczegdlnym znakiem obecnosci Jezusa Chrystusa w liturgii jest Jego
stowo. Gdy ono rozbrzmiewa, wiara kaze nam przyjac je jako dar taski
i znak Jego zbawczej obecnosci posréd nas. On z pewnoscig jest wtedy
wsrod nas. Naszym zadaniem staje si¢ zatem ustysze¢ Go, zauwazy¢ Jego
obecno$¢, a stowo to potrafi nas przemieni¢, stworzy¢ na nowo. Wyro-
bienie takiej postawy nie jest proste, bo przyzwyczajenia z codziennego
zycia narzucaja nam traktowanie tego stowa jak kazdego innego. Stad
wysitek formacyjny musi i$¢ w kierunku wyrobienia prawdziwej wraz-
liwosci na stowo Boze w liturgii. Osobista lektura, niezmiernie wazna
i konieczna, nie zastgpi jednak stuchania Pana, méwiacego do nas po-
przez $wigte obrzedy.

> CONGR. PER L'EDUCAZIONE CATTOLICA, Orientamenti educativi per la formazione
al celibato sacerdotale, n. 77. A. MISTRORIGO, Dizionario liturgico-pastorale. Dai docu-
menti del Concilio Vaticano 1I e dagli altri documenti ufficiali fino al 1977, AMP, Padova
1977, . 709.
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Najwazniejszym jednak sposobem obecnosci Zbawiciela w obrzedach
jest Jego obecnos¢ sakramentalna. Wymaga ona szacunku oraz pobozne-
go przyjecia. Postawa szacunku, ciggle wyptywajaca z wiary, objawi si¢
w nabozenstwie wobec Naj$wigtszego Sakramentu oraz naboznym spra-
wowaniu innych obrzedéw sakramentalnych. Jednak Pan Jezus jest obec-
ny sakramentalnie nie po to by Go podziwiac i patrze¢ na Niego, lecz by
czlowiek mogt Go przyja¢. Waznym wiec aspektem formacji kaptanskiej,
a tym bardziej sercanskiej, bedzie rozbudzanie pragnienia zjednoczenia
z Nim w sakramentach $wietych. Czym sami bedziemy zy¢, to bedzie-
my umie¢ przekaza¢ wiernym, zleconym naszej pieczy.

Wspomniany obraz §w. Jana spoczywajacego na piersi Pana realizuje
sie takze w naszej adoracji. Gdy o. Zatozyciel méwi nam o niej, przywo-
tuje bardzo charakterystyczne stowa Pana Jezusa: ,,Przyjdzcie do Mnie
wszyscy” (Mt 11,28), i ,,Goraco pragnatem spozy¢ t¢ Pasche z wami”
(Lk 22,15). Podkresla w ten sposdb wielkie pragnienie naszego Pana, by
czlowiek zblizal si¢ do Niego, bo réwniez w ten sposéb wyraza si¢ Ta-
jemnica Jego mito$ci (DD 237). Nasza Reguta Zycia podkredli to jeszcze
bardziej: ,w adoracji rozwazamy bogactwa tej tajemnicy naszej wiary,
by Cialo i Krew Chrystusa, pokarm Zycia wiecznego, przemienily gte-
biej nasze zycie” oraz ,w adoracji eucharystycznej pragniemy pogtebi¢
nasze zjednoczenie z ofiarg Chrystusa dla pojednania ludzi z Bogiem”
(NRZ 83). Mozna wiec podsumowac, ze na adoracji uczymy sie by¢ praw-
dziwymi liturgami, czyli pozwalamy Chrystusowi przenikna¢ nasze zy-
cie, aby w celebracji potem widoczny byt On sam.

Wynagrodzenie

Inng wazng cechg naszej duchowosci jest wynagrodzenie. Napisa-
no o nim juz bardzo wiele, a realizuje si¢ ono w szczeg6lny sposob takze
w liturgii. Chodzi charakterystyczng postawe wobec Boga i Zbawiciela
naszego, wymagajaca uksztaltowania zaréwno naszego duchowego wne-
trza, jak i zewnetrznych postaw.

Za pomoca stowa ,wynagrodzenie” ttumaczymy lacinskie: satisfac-
tio, expiatio oraz reparatio. Chodzi tutaj o dzieto Chrystusa (faske), dzieki

125



ks. Stanistaw Mieszczak SCJ

ktéremu czlowiek jest w stanie podnies¢ sie po upadku grzechowym.
Wynagrodzenie zawiera dwa podstawowe skfadniki, czyli naprawienie
szkody wyrzadzonej przez grzech oraz uzdolnienie czlowieka do prze-
zwyciezania skutkéw grzechu we wlasnym zyciu. Mozna zatem powie-
dzie¢, ze bardziej chodzi tutaj o ,,naprawianie” niz o ,,zaplate”

Zbawcze dzialanie Boga nie ograniczylo si¢ jedynie do aktu przeba-
czenia czlowiekowi. W swej milosci i sprawiedliwosci Bog pragnat uzdol-
ni¢ go do odpowiedzi na mitos¢ i do naprawiania skutkow grzechu i zla.
Jest to mozliwe dzieki zbawczemu dzietu Jezusa Chrystusa i tylko dzieki
Jego lasce, ktéra pomaga nam wspotdziata¢ wraz z Nim*. Akt wynagro-
dzenia jest wigc bardzo wazny w kulcie Najswietszego Serca Jezusowe-
g0, co stanowi istotng cz¢s¢ naszego powolania. Rozpoznanie i uznanie
grzechu oraz podjecie odpowiedzialnosci za niego jest jednak tylko cze-
$cig tej prawdy. Prawdziwe wynagrodzenie musi by¢ aktem mitosci. Chry-
stus bowiem przez milos¢ dokonatl dziela wynagrodzenia, bo jak mowi
$w. Jan: ,,Tak bowiem Bog umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzone-
go dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne”
(J 3,16)°. Odkupienie czlowieka byto konsekwencja Jego milosci do Ojca
i do czlowieka. Nasze wynagrodzenie powinno mie¢ podobng charaktery-
styke. Rodzi sie z mito$ci i jest odpowiedzig na mito$c®. W encyklice Hau-
rietis aquas zostalo to sformutowane w tych stowach: ,kult ten nabierat
wlasciwych sobie wymiaréw, réznigc sie od wszystkich innych form poboz-
nosci chrzescijanskiej podkresleniem elementu milosci i wynagrodzenia™.

Oficjalnie podstawy doktrynalne wynagrodzenia zostaly sformuto-
wane przez papieza Piusa XI w encyklice Miserentissimus Redemptor®.

* A.TESSAROLO, Il culto del Sacro Cuore, a commento dellenciclica ,Haurietis aquas”,
Torino 1957, s. 210.

® Por. takze Rz 5,6; Ef 2,4.

¢ J. BAINVEL, Kult Serca Bozego, Krakéw 1934, s. 180; A. TEssaroLo, Il culto...,
dz. cyt., s.216; B. MokrzYCKI SJ, Kult Najswietszego Serca Jezusowego a liturgiczna odnowa
Kosciola, w: TENZE (red.), Zawierzylismy mitosci, t. I, Krakow 1972, s. 103.

7 HATV,2.

8 ‘W zasadzie cala encyklika jest temu po$wiecona. Sugeruje to juz sam tytul: O po-
wszechnym obowigzku wynagrodzenia Najswietszemu Sercu Jezusa. Papiez mowi w niej
o obowiazku ekspiacji jako centrum kultu Bozego Serca i taczy ja $cisle z wynagrodzeniem
dokonanym przez Jezusa Chrystusa.
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Mozemy tam zidentyfikowac nastepujace skltadniki’:

a) postanowienie unikania grzechéw. Grzech jest bowiem zaprzecze-
niem mitosci®. I nie mozna si¢ ograniczy¢ jedynie do modlitwy wyna-
gradzajacej, ale konieczne jest podjecie faktycznych wysitkow, aby usu-
nac¢ zlo z zycia osobistego, a takze z otaczajacego nas Swiata'’;

b) akt calkowitego powierzenia si¢ woli Bozej jako skutek prawdziwej
metanoi'?. Podczas gdy grzech powoduje koncentracje cztowieka na sa-
mym sobie, faska nawrdcenia otwiera nas na Boga i drugiego cztowieka;

¢) podejmowanie nieustannej i dobrowolnej modlitwy réwniez za
$wiat dotkniety grzechem. W ten sposob wierzacy upodabnia si¢ do
Chrystusa wznoszacego btagania za grzesznikow'?;

d) podejmowanie dobrowolnych umartwien i cierpliwe przyjmowa-
nie codziennych doswiadczen. Akt ten jednoczy wierzacego $cisle z Chry-
stusem, w Jego cierpieniach podjetych dobrowolnie dla odkupienia czto-
wieka'’. To samo dotyczy ducha pokuty, ktéry powinien przepaja¢ cale
zycie wierzacego. Tak wyraza si¢ wola stalej walki ze ztem?.

Wiasciwie rozumiane wynagrodzenie angazuje wiec takze kazdego
sercanina w tym dziele. Nasza Regula Zycia przypomina nam, ze ,,0d
swoich zakonnikéw O. Dehon oczekuje, azeby byli prorokami milosci
i stugami pojednania ludzi i $wiata w Chrystusie” (NRZ 7). Dzieto pojed-
nania za$ to dzieto Jezusa Chrystusa i jesli chcemy w nim uczestniczy¢,
musimy nauczy¢ sie wspoéldziala¢ z Chrystusem. Bedzie to wspoéldzia-
tanie poprzez szafarstwo sakramentow swietych, ktére s fundamentem
pojednania. Glebokie zrozumienie tego dziela pomoze nam pobudzi¢
w sobie wszystkie sily, aby ta postuga byla wypelniana ochoczo i z mito-
$cig do Chrystusa oraz do cztowieka oczekujgcego na pomoc. Ow sposéb
wypelnienia tej postugi mozemy nazwac sercanskim. Jej kontekst zostat
nakre$lony szerzej, bo Nasza Reguta Zycia méwi o naszym zaangazowa-

° Por. B. MokRrzyCKI SJ, Kult Najswietszego Serca..., dz. cyt., s. 102-103.
1 MiRe 8.

' IDC 1.

2 MiRe 8.

1 MiRe 8-9.

' MiRe 7.8.

> MiRe 8.
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niu wraz z Nim, ,,by zapobiega¢ grzechowi oraz brakowi mitosci w Ko-
Sciele i $wiecie” (7), a do tego wymaga si¢ zaangazowania calego zycia,
modlitwy, pracy, cierpien i radosci, bo tylko tak formuje si¢ prawdziwy
kult milosci i wynagrodzenia (NRZ 7). Potrzeba wiec przyjecia daru Du-
cha Swietego, Ducha Jezusa Chrystusa, aby méc wraz z Nim realizowaé
te najwazniejsza rzecz, czyli dzieto zbawcze w $wiecie, dzieto pojedna-
nia (por. NRZ 23).

Poniewaz w wynagrodzeniu tak wazne jest zjednoczenie wierzacego
z Chrystusem, wigc wszystko, co je ulatwia, nalezy docenia¢ i wykorzy-
stywa¢. Tak wyraza si¢ prawdziwa milo$¢. Jej przejawem bedzie mitos§¢
do wszystkiego, co jest Swiete juz tutaj na ziemi. Wracajac zatem do for-
magcji liturgicznej, dostrzegamy tutaj szczegolng przestrzen, o ktora trze-
ba nalezycie zadba¢. Nasza milo$¢ do Chrystusa wyrazi si¢ w szczegol-
nej trosce o odpowiednie wypelnianie obrzedéw oraz w trosce o czystos¢
i piekno szat liturgicznych, o pickno wyposazenia kaplicy czy kosciota.
Jest to jeden z elementéw naszej tradycji zakonnej, pielegnowanej w na-
szych wspdlnotach. Problemem jednak z pewnoscig staje si¢ dzisiaj co-
raz wiekszy brak ogdlnej wrazliwosci estetycznej, niszczonej systematy-
cznie w okresie socrealizmu oraz obecnie przez rézne subkultury i zwykty
praktycyzm. By¢ moze w tym kontekscie rozwijanie prawdziwej kultu-
ry, szczegOlnie kultury sakralnej, staje si¢ takze jednym ze sktadnikow
dzieta wynagrodzenia.

Wreszcie wynagrodzenie dla nas w praktyce to takze przynoszenie
rzeczywisto$ci tego $wiata, z jego stabo$ciami i nieszcze¢$ciami, na litur-
gie. Przyklad o. Zalozyciela, §ledzacego wydarzenia spoleczne i ocenia-
jacego je w $wietle wyniesionym z liturgii, z adoracji, musi i dla nas by¢
pociagajacy. Cztowiek autentycznie zjednoczony z Chrystusem musi by¢
solidarny z braé¢mi, w ich rado$ciach, smutkach i dazeniach (NRZ 29).
Sposob naszej celebragji liturgicznej zatem nie tylko musi by¢ piekny,
zgodny z duchem Kosciola, ale i musi by¢ w niej obecny czlowiek po-
trzebujacy pomocy i pojednania; czlowiek, obok ktorego zyjemy. Wta-
$ciwa formacja do liturgii, w duchu sercanskim, bedzie wiec polegala na
wyrobieniu w zakonnikach stalej umiejetnosci uwaznego dostrzegania
problemoéw spotecznych, grzechéw strukturalnych i osobistych. W cele-
bracji, w zjednoczeniu z Chrystusem fatwiej mozna znalez¢ skuteczne
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antidotum na nie. Liturgia nie moze by¢ oderwana od zycia codzienne-
go, aszczegodlnie ta, celebrowana przez sercanéw. Kazde nasze zanurzenie
sie w $wietych obrzedach powinno przynies¢ faske uswiecenia i pojed-
nania w konkretnym $wiecie. To pierwszy sposob budowania kroélestwa
Serca Jezusowego w duszach i w spoleczenstwie.

Mitos¢ do Kosciota i do ojca swietego

Warto zwroci¢ uwage na jeszcze jedng ceche naszej duchowosci, prze-
jawiajacej sie takze w celebracjach liturgicznych. Jest to mito$¢ do Ko-
$ciola i do ojca $wigtego. Kosciol uczy nas tego jednoznacznie. ,,Niech
alumni tak beda przepojeni tajemnica Kosciota, przez ten swiety Sobor
szczegolnie o$wietlong, aby przejeci pokorng i synowska miloscig do
Namiestnika Chrystusowego, a takze po $wieceniach kaptanskich, przy-
wigzani do wlasnego biskupa jako wierni wspdtpracownicy oraz wspot-
towarzysze braci w pracy, dawali $wiadectwo owej jednosci, ktora ludzi
do Chrystusa przyciaga. Niechaj nauczg si¢ szerokim sercem uczestni-
czy¢ w zyciu calego Kosciola” (OT 9). Zreszta mitos¢ do Kosciota zawsze
byta traktowana jako wyraz wspétdziatania z Duchem Swietym, Duchem
Jezusa Chrystusa'®. Nasze powolanie realizuje si¢ w pelni jedynie w Ko-
$ciele i postudze Kosciotowi (NRZ 6; 7; 26). Jedynie w nim Chrystus
realizuje swoje dzielo pojednania, w ktorym mamy uczestniczy¢ (NRZ 82).
Ojciec Zalozyciel zacheca nas takze do tej miltosci, bo widzi, ze jest to
umitowana Oblubienica Chrystusa (DD 239).

Milo$¢ do Kosciota wyrazi sie we wzrastaniu w jednosci z nim.
Pierwsza dziedzing bedzie postuszenstwo Urzedowi Nauczycielskiemu.
Zostal nam bowiem dany, abysSmy mogli pewnie kroczy¢ drogami zba-
wienia'7. W tym miesci si¢ takze postuszenstwo zasadom obowigzuja-
cym w liturgii. Lekcewazenie tych zasad prowadzi do wypaczenia ob-
razu Chrystusa zyjacego w swoim Kosciele i objawiajacego si¢ poprzez
liturgie. Przy braku postuszenstwa ryzykujemy, ze obrzedy wykonywane

16 §w. AUGUSTYN, In Ioannem tract. 32,8: PL 35, 1646.
17, Aby wéréd zametu $wiata nasza wiara pozostala nienaruszona”. Z kolekty na swie-
to katedry $w. Piotra (22 II).
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przez nas nie beda juz liturgia Kosciota, a naszym prywatnym teatrzykiem.
Idac po tej linii, dostrzegamy koniecznos¢ postuszenstwa ojcu §wigtemu
i Stolicy Apostolskiej, o czym moéwi nam takze nasza reguta (NRZ 54).
Dzigki tej $wietej cnocie postuszenstwa cate nasze zycie zostaje umiesz-
czone w ramach Bozego planu zbawczego.

Relacje do biskupa i do papieza o. Dehon przezywal w wyjatkowy spo-
sOb. Przez wiele lat wspotpraca z nim ukladata si¢ dobrze. Przyszly jednak
trudne dni. W obliczu tylu niesprawiedliwosci i lekcewazenia przez wlas-
nego biskupa, spiskéw'® nie podjal on logiki walki, zniestawiania i od-
wetu, narzuconej przez otoczenie. Dla niego biskup zawsze pozostawat
gltowa Kosciota partykularnego i chociaz styszal od niego rézne inwekty-
wy', jego odpowiedz zawsze byla jedna: ,émier¢ Chrystusa jest moim zy-
ciem. Jego krew napawa mnie miloscig i Jego Me¢ka jest zrodtem wszyst-
kich fask i wszelkiej sity”*. Jest to postawa heroiczna, ale tez jedyna, jesli
pragnie sie realizowa¢ dzielo zbawcze Jezusa Chrystusa.

Koscidt zas to wspdlnota, ktéra zyje Duchem Chrystusa. Troszczac
sie wiec o Koscidl, musimy umiec troszczy¢ si¢ o jego wzrost wszedzie
tam, gdzie jesteSmy za niego odpowiedzialni. Beda to rézne dziedziny,
ale w perspektywie liturgii pojawia si¢ koniecznos¢ wprowadzania wier-
nych w przezycie prawdziwego spotkania z Chrystusem. Dokumenty Kos-
ciota beda méwily o pelnym, czynnym i swiadomym uczestnictwie
w liturgii (SC 14; 29), bo wtedy misterium zbawienia stanie si¢ blizsze
czlowiekowi. Zatem i formacja liturgiczna, szczegdlnie nasza, sercan-
ska, musi te troske rozbudzi¢. Petne, czynne i swiadome uczestnictwo
w liturgii to przeciez spotkanie 0séb.

'8 Na ten temat warto przeczytac rozdzial krotkiej biografii o. Dehona: Y. LEDURE,
Petite vie de Léon Dehon, Paris 1993, s. 161-178.

1 W lipcu 1893 roku bp Duval, ktory zreszta przebywal poza diecezja, na skutek po-
mowien i falszywych oskarzen nakazal o. Dehonowi opusci¢ Saint-Quentin. Zatozyciel,
majac $wiadomos¢ odpowiedzialnoéci za dzieto, nie postuchal biskupa, probujac si¢ uspra-
wiedliwi¢, i kontynuowal swoja prace. Wtedy biskup, ciagle stuchajac ludzi niezyczliwych
0. Dehonowi, napisal: ,,Oby Bdg zechcial, aby ten czlowiek niegodny zniknat natychmiast
i by nie méwilo sie o nim wiecej ani w naszym spoteczenistwie, ani w diecezji”. Cytuje za
Y. LEDURE, Petite..., dz. cyt., s. 169.

% Za Y. LEDURE, tamze, s. 168.
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Zakonczenie

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze formacja ,,sercanska” do li-
turgii opiera si¢ zasadniczo na ogoélnych zasadach Kosciola katolickiego.
Jej specyfika jest natomiast odpowiednie uformowanie ducha cztowieka,
ktéry ma liturgii w kosciele przewodniczy¢. Ta ,,sercansko$¢” wyrazi sie
przede wszystkim w postawie upodobnienia si¢ do Chrystusa przez ciagle
przebywanie z Nim, w podjeciu dzieta wynagrodzenia oraz w postawie
mifosci do Kosciota i do ojca $wigtego. Przypomniane tutaj cechy formacji
— chociaz sposrdd tych najwazniejszych - sg tylko przykladem i refleksje
nalezaloby prowadzi¢ dalej. Niech za zakonczenie postuzy kolekta, kto-
ra Ko$ciét odmawia w sobote po Srodzie Popielcowej: ,,Boze, wiekuisty
Ojcze, zwro¢ ku sobie nasze serca, aby$my szukajac tego, co jedynie jest
konieczne, i pelnigc uczynki mitosci, oddawali Tobie nalezna chwalg”

Some aspects of liturgical formation in SCJ seminary

Summary

Usually the formation in the seminary is determined by the documents
of the Church. But each environment is introducing into formation certain
own characteristic aspects. The general principles of formation will underline
the necessity of formation the statures of faith in the presence of the Savior in
liturgical ceremonies, to have proper knowledge concerning the ceremonies and
acquiring skills to celebrate them properly. In this structure enters proper cha-
racter of the SCJ seminary. It will be the formation of the sensitive person for the
presence of Jesus Christ, what was underlined by our Founder in the picture of
St. John resting on the heart of Our Lord during the Last Supper. The other as-
pect will be the ability to undertake the acts of reparation, in compliance with
the rules of the Church. The other characteristic ability will be the love of the
Church and Holy Father. All these statures are nothing else but only deepening
characteristics of Christian and catholic features.
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FORMACJA W SWIETLE KODEKSU
PRAWA KANONICZNEGO (1983)

Formacja zakonna w instytutach winna si¢ obywac zgodnie z wytycz-
nymi Ko$ciota. W jego dyrektywach zawiera si¢ wielka troska o prawdzi-
wy, ludzki, duchowy, doktrynalny i pastoralny rozwdj kazdego zakonni-
ka wedtug charyzmatu i misji jego instytutu. Zasadnicze ramy prawne
tej formacji zakonnej odnajdujemy w Kodeksie prawa kanonicznego
z 1983 roku. Podjety w niniejszym opracowaniu temat ma ukaza¢ w spo-
sOb ogdlny podstawy prawne zasadniczych etapéw formacji zakonnej,
obejmujacej takze kandydatow do kaplanstwa.

Postulat

Postulat jest pierwszym etapem formacji zakonnej, ktéry ma na celu
przygotowanie kandydata do podjecia zycia w nowicjacie. Zwraca na
to uwage sam prawodawca, ktéry w kan. 597 zaznacza, ze do nowicja-
tu ,,nikt nie moze by¢ dopuszczony bez odpowiedniego przygotowania”.
Nowy Kodeks nie okresla szczegélowych norm dotyczacych postulatu,
tak jak czynit to Kodeks z 1917 roku'. Pozostawia ich stanowienie prawu
wlasnemu instytutéw zakonnych w zaleznosci od charyzmatu danego in-

! Por. kan. 539-541 KPK z 1917 roku.
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stytutu. Niemniej pewne wskazania podaje m.in. Instrukcja Potissimum
Institutionis Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzy-
szefi Zycia Apostolskiego z 2 lutego 1990 roku? w nr 41-44 (dalej: PI).

W okresie postulatu kandydat do zycia zakonnego powinien osiaggna¢
taki stan dojrzalosci ludzkiej i duchowej, ktéry pozwoli mu na wlasciwe
realizowanie wymagan stawianych w nowicjacie. Przetozeni za$ w tym
czasie powinni si¢ upewni¢, czy kandydat posiada odpowiednie przy-
mioty oraz wystarczajaca dojrzalo$¢ ludzka i chrzescijanska, ktore
przyzwola na rozpoczecie nowicjatu. W ocenie dojrzatosci nalezy
uwzgledni¢ m.in. stato$¢ ducha, zdolnos¢ podejmowania rozwaznych de-
cyzji, wlasciwy sposob oceniania zdarzen i ludzi, troske o rozwoj wlasnych
zdolnosci, szczero$¢ ducha, przestrzeganie sprawiedliwosci, dotrzymy-
wanie stlowa, grzecznos¢ w postepowaniu, skromnos¢ i zdolnos¢ pano-
wania nad soba’. Warto tez w okresie poprzedzajacym nowicjat zwrdcié
uwage na zdolnos¢ kandydatéw do zycia we wspolnocie pod katem po-
stuszenstwa przelozonym®. W postulacie powinno si¢ umozIliwi¢ kan-
dydatom, jesli zaistnieje taka konieczno$¢, uzupetnienie katechizmowej
wiedzy w dziedzinie sakramentéw, doktryny i moralnosci. Sam kandydat
za$ ma czas na weryfikacj¢ swojego powolania. Ma mozliwos¢ przystoso-
wania sie duchowo i psychicznie do nowego stylu zycia, a w przysztosci
do podjecia obowigzkow zycia konsekrowanego w konkretnym wybra-
nym przez siebie instytucie. Ponadto nalezy zweryfikowac, czy kandydat
jest katolikiem, gdyz do instytutu, jak zaznacza prawodawca KPK/83
w kan. 597, moga by¢ przyjeci katolicy. Oznacza to, ze nie mozna przyjac
niechrzczonego lub ochrzczonego pozostajacego poza wspoélnota i jed-
noscig z Kosciotem katolickim.

Tak jak to zostalo juz zaznaczone, wszystkie kwestie zwigzane z or-
ganizacja postulatu prawodawca KPK/83 pozostawia do uregulowania
w prawie wlasnym instytutéw. Powinno ono okresli¢ czas trwania, miej-
sce odbywania oraz kierunki formacyjne tego bezposredniego etapu przy-
gotowujacego kandydatow do rozpoczecia nowicjatu. Postulat nie moze
by¢ realizowany w domu nowicjatu. Takg mozliwo$¢ wyklucza cytowa-

2 AAS 82(1990), s. 470-532.
* Por. SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 11.
* Por. P143.
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na juz Instrukeja Potissimum Institutionis®. Poza tym wykluczeniem in-
stytut ma pelng swobode wyboru miejsca i formy realizacji celow stawia-
nych przed postulatem. Opieke nad kandydatami powinni sprawowac
odpowiednio przygotowani formatorzy, wyznaczeni zgodnie z prawem
wlasnym instytutu. Maja oni obowigzek — jak zaznacza cytowany wczes-
niej dokument - pozosta¢ w staltym kontakcie z mistrzem nowicjatu.
W czasie trwania postulatu powinni si¢ upewni¢, czy kandydaci do no-
wicjatu kierujg sie wlasciwg intencja, posiadaja przymioty wymagane
prawem powszechnym i wlasnym instytutu oraz czy spelniaja wszyst-
kie warunki do waznego rozpoczecia nowicjatu®. Ponadto kandydatom,
ktérzy w przyszlosci pragna otrzymac sakrament $wiecen, aby uniknaé
prawnych konsekwencji, nalezy wyjasni¢ nieprawidtowosci i przeszko-
dy, o ktérych mowa w kan. 1041 i 1042 KPK/83. Prawo wlasne powinno
takze okresli¢ kompetentnego przetozonego, ktéry ma prawo podjac de-
cyzje odeslania kandydata po stwierdzeniu jego nieprzydatnosci do dal-
szych etapoéw formacji. Réwniez sam postulant zachowuje petng swobo-
de odejscia z postulatu.

Nowicjat

Kandydat, po odbyciu okresu postulatu, moze by¢ dopuszczony do
nowicjatu przez przetozonego wyzszego, zgodnie z prawem wlasnym in-
stytutu’. Tenze przelozony przed dopuszczeniem do nowicjatu ma mo-
ralny obowigzek upewnic si¢ nie tylko co do odpowiedniego wieku kan-
dydata, ale i co do wlasciwego zdrowia, odpowiedniego charakteru oraz
wystarczajacych przymiotéw dojrzatosci, ktére sg konieczne do podje-
cia wlasciwego zycia w wybranym instytucie®.

> Por. PI 44.

¢ Por. kan. 643.

7 Por. kan. 641. Kompetentny przelozony wyzszy moze delegowa¢ kompetencje
dopuszczenia do nowicjatu innym przetozonym, ktorzy nie naleza do kategorii przetozonych
wyzszych. Por. D. ANDRES, Le forme di vita consacrata. Commentario teologico-giuridico al
Codice di diritto canonico, Roma 2005, s. 300.

8 Por. kan. 642.
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Do nowicjatu moze by¢ przyjety kandydat, ktéry ukonczyt siedem-
nasty rok zycia®. W celu weryfikacji wieku kandydat powinien przedsta-
wi¢ przetozonemu aktualne $wiadectwo chrztu, na ktérym powinny by¢
podane data i miejsce urodzenia. W razie watpliwosci mozna zazadac
dokumentu z Urzedu Stanu Cywilnego™.

Kandydat, przystepujac do nowicjatu, powinien dostarczy¢ zaswiad-
czenie medyczne o aktualnym stanie zdrowia. Gdyby si¢ okazalo, ze kan-
dydat w momencie przyjecia do nowicjatu cierpi na jakie$ niedomaga-
nia zdrowotne, ktére mogg utrudni¢ wlasciwe wypelnianie obowigzkow
zwigzanych z profesja zakonna, przetozony w podjeciu wlasciwej de-
cyzji moze skorzysta¢ z opinii bieglych, przy zachowaniu postanowien
kan. 220",

Przelozony wyzszy przed podjeciem decyzji o dopuszczeniu kandy-
data do nowicjatu powinien otrzymac opini¢, w ktérej odpowiedzialni
za formacje w postulacie nie tylko nakresla sylwetke przyszlego nowicju-
sza, ale i ustosunkuja si¢ do jego charakteru oraz posiadanych przez nie-
go przymiotéw dojrzalosci czy ich braku'. Opinia ta winna by¢ przed-
tozona mistrzowi nowicjatu po dopuszczeniu kandydata do nowicjatu.

Prawodawca KPK/83 nie tylko wymaga od kandydatéw do nowicja-
tow wystarczajacych przymiotow dojrzalosci ludzkiej i chrzescijanskiej,
ale takze wskazuje w kan. 643 na konkretne przeszkody, ktore uniemoz-
liwiaja wazne przyjecie do nowicjatu. Do nowicjatu - jako to zostalo
juz wspomniane — nie moze by¢ przyjety ten, kto nie ukonczyt siedem-
nastego roku zycia. Nie moze by¢ przyjety takze ten kandydat, ktéry jest

° Por. kan. 643 §1, 1. Prawo wlasne moze podwyzszy¢ minimalny wiek przyjecia do
nowicjatu, a takze ustanowic¢ jego gérna granice. Por. D. ANDRES, Le forme..., dz. cyt., s. 303.

1 Inne dokumenty, takie jak dowdd osobisty czy paszport, nie moga by¢ uznane jako
wiarygodne dokumenty w celu stwierdzenia wieku kandydata z racji ich fatwej falsyfika-
¢ji. Por. D. ANDRES, Le forme..., dz. cyt., s. 303.

I Odwolanie si¢ przez przetozonego do opinii biegtych nie powinno mie¢ zastosowa-
nia do wszystkich kandydatéw, gdyz nalezy wyjs¢ z zatozenia, ze wigkszo$¢ to ludzie gene-
ralnie zdrowi. Stad tez wyrazna dyspozycja prawodawcy w kan. 642, méwigca o mozliwo-
$ci skorzystania z opinii bieglych ,,w razie potrzeby”. Por. V. DE PAOLIS, La vita consacrata
nella Chiesa, Bologna 1992, s. 276.

12 Por. V. DE PaoLis, La vita consacrata..., dz. cyt., s. 277.
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aktualnie zwigzany wezlem malzenskim' lub weztem profesji zakonnej,
czy to czasowej, czy wieczystej, z jakim$ instytutem zycia konsekrowa-
nego badz nalezy do jakiegos stowarzyszenia zycia apostolskiego'. Nie
moze by¢ waznie przyjety ten, kto wstepujac do instytutu, zostal pozba-
wiony nalezytej wolno$ci na skutek przymusu lub cig¢zkiej bojazni lub tez
zostal przyjety przez przelozonego, ktéry w momencie dopuszczenia kan-
dydata do nowicjatu dziatal pod wptywem przymusu lub ci¢zkiej bojazni.
Z ostatniej przeszkody ustanowionej prawem powszechnym wynika,
ze nie moze by¢ waznie przyjety ten, kto zatail fakt uprzedniej, juz nie-
istniejacej przynaleznosci do jakiego$ instytutu zycia konsekrowanego
lub stowarzyszenia zycia apostolskiego'. Ponadto prawodawca umozli-
wia kazdemu z instytutéw ustanowienie w prawie wlasnym innych prze-
szkdd uniewazniajacych przyjecie do nowicjatu oraz okreslenie innych
warunkéw przyjmowania kandydatow.

Prawodawca KPK/83, oprocz wskazania przeszkéd uniewaznia-
jacych przyjecie do nowicjatu, nie zezwala w kan. 644 przelozonemu
na przyjmowanie do nowicjatu duchownych diecezjalnych bez uprzed-
niego porozumienia si¢ z ich wlasnym ordynariuszem oraz oséb obcigzo-
nych dlugiem, ktorego nie sg w stanie splaci¢. Porozumienie si¢ z ordy-

I Nie stanowig przeszkody rézne formy zareczyn. Wezel matzenski musi by¢ waz-
nie zawarty kanonicznie, nawet jesli pozostanie tylko rato. Stad nie stanowi przeszkody
zawarcie zwigzku w formie cywilnej. Niemniej w tym ostatnim przypadku nalezy pod-
chodzi¢ w dopuszczeniu do nowicjatu z wielkg roztropnoscia. Por. V. DE PaoLis, La vita
consacrata. .., dz. cyt., 8. 278.

Przeszkoda wezla malzenskiego ustaje na skutek $mierci wspdtmatzonka, orzecze-
nia niewaznosci zawartego malzenstwa badz w przypadku uzyskania papieskiej dyspensy
od malzenistwa waznie zawartego, a niedopelnionego. Por. V. DE PaoLs, La vita consacra-
ta..., dz. cyt., s. 278; A. CALABRESE, Istituti di vita consacrata e societa di vita apostolica,
Citta del Vaticano 1997, s. 176.

4 W tym przypadku chodzi o aktualng przynalezno$¢, czy to na mocy $lubow cza-
sowych, czy wieczystych. Przeszkoda ta ustaje po rozwiazaniu wezla profesji. Nie stano-
wi przeszkody w przyjeciu do nowicjatu fakt aktualnej badz uprzedniej przynaleznosci
do stanu dziewic (kan. 603) lub stanu pustelniczego (kan. 604). Por. D. ANDRES, Le for-
me..., dz. cyt., s. 313.

15 Zatajenie ewentualnego pobytu w nowicjacie innego instytutu czy tez w semina-
rium diecezjalnym nie konstytuuje w tym przypadku przeszkody przyjecia do nowicjatu.
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nariuszem nie ma na celu uzyskania od niego zgody na przejscie diako-
na lub prezbitera do instytutu zycia konsekrowanego, ale jego celem jest
przede wszystkim uzyskanie informacji o kandydacie oraz okreslenie wta-
$ciwego terminu przyjecia do nowicjatu, z uwzglednieniem zaangazowa-
nia apostolskiego osoby duchownej w Kosciele lokalnym'®. Natomiast
zakaz przyjmowania osoby obcigzonej dfugami ma na celu unikniecie
wszelkich trudnos$ci w formacji tejze osoby oraz poniesienia ewentual-
nych szkod przez sam instytut.

Przed dopuszczeniem do nowicjatu kandydat oprocz wlasnej prosby
o przyjecie do nowicjatu powinien przedlozy¢ przetozonemu wyzszemu
$wiadectwo chrztu, bierzmowania oraz zaswiadczenie o stanie wolnym'.
W przypadku przyjecia kandydatéw nalezacych do stanu duchowne-
go oraz tych, ktérzy w przeszlosci byli juz przyjeci do jakiego$ instytutu
zycia konsekrowanego czy do stowarzyszenia zycia apostolskiego badz
do seminarium duchownego, konieczne jest zaswiadczenie odpowied-
nio ordynariusza miejsca, wyzszego przelozonego instytutu lub stowa-
rzyszenia badz rektora seminarium'®. Ponadto prawo wlasne poszcze-
golnych instytutéw moze zadac przedstawienia innych dokumentéw'?,
a takze sam przelozony moze si¢ domagac innych informacji dotycza-
cych kandydata do nowicjatu®.

Formacja nowicjuszy odbywa si¢ w domu instytutu, ktory zostat
prawnie do tego przeznaczony?'. Erekcji, przeniesienia lub zniesienia
domu nowicjatu dokonuje pisemnym dekretem najwyzszy przetozony za
zgoda rady*. Prawodawca przewiduje co do miejsca odbywania nowi-

' Por. V. DE PaoLis, La vita consacrata ..., dz. cyt., s. 281. Podczas trwania nowicja-
tu, jak i w okresie profesji czasowej, duchowny kontynuuje swoja inkardynacje¢ do Koscio-
ta partykularnego, ktéra ustaje z chwilg zlozenia w instytucie wieczystej profesji. O fakcie
jej zlozenia nalezy powiadomi¢ ordynariusza inkardynacji. Por. D. ANDRES, Le forme...,
dz. cyt.,s. 319.

17 Por. 645 §1.

18 Por. 645 §2.

1 Por. 645 §3.

» Por. 645 §4.

2l Por. kan. 647 §2.

22 Por. kan. 647 §1.
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cjatu dwa wyjatki. Przetozony najwyzszy moze zezwoli¢ za zgoda swojej
rady, aby w uzasadnionych przypadkach kandydat mégl odby¢ waznie
nowicjat w innym domu instytutu pod kierunkiem doswiadczonego za-
konnika, ktéry spetnia funkcje mistrza nowicjatu®. Drugi wyjatek umoz-
liwia calej grupie nowicjuszy przebywanie przez pewne okresy, za zgoda
wyzszego przelozonego, w innym domu instytutu przez niego wyzna-
czonym*. Motywy tej decyzji moga by¢ rézne, a mianowicie: uczestnic-
two w jakims specjalistycznym kursie czy rekolekcjach, wypoczynek, czy
tez uwarunkowania klimatyczne®. Trzeba zaznaczy¢, ze prawodawca nie
dopuszcza mozliwosci przebywania grupy nowicjuszy pod przewodnic-
twem mistrza nowicjatu w domu innego instytutu z jakiegokolwiek po-
wodu. Ewentualne takie przebywanie nalezaloby uzna¢ za nieobecnosé¢
w domu nowicjatu®.

Aby nowicjat odbywany w domu nowicjatu byl wazny, musi trwa¢
dwanascie miesiecy”. Prawo wlasne moze przedtuzy¢ ten okres, jednak
czas nowicjatu nie moze przekroczy¢ dwoch lat**. Ponadto konstytucje in-
stytutu moga przewidzie¢ mozliwo$¢ odbywania przez nowicjuszy prak-
tyki apostolskiej poza wspdlnota nowicjatu, jednakze okres ten nie moze
by¢ zaliczony jako czas odbywania nowicjatu®. Nieobecno$¢ nowicju-
sza poza domem nowicjatu przekraczajgca pietnascie dni powinna by¢
uzupelniona. Natomiast przekraczajaca ponad trzy miesigce z jakiego-
kolwiek powodu, czy to ciagla, czy przerywana, czyni jego nowicjat nie-
waznym™. Nieobecnos¢ ponizej pigtnastu dni nie musi by¢ uzupetniana,

2 Por. kan. 647 §2. Wyjatek ten moze by¢ zastosowany m.in. do kandydata, ktory jest
osoba duchowng czy tez jest znaczaco starszy od $redniego wieku pozostalych nowicjuszy.
Por. D. ANDRES, Le forme..., dz. cyt., s. 341; A. CALABRESE, Istituti di vita..., dz. cyt.,s. 185.

2t Por. kan. 647 §3.

» Por. Por. D. ANDRES, Le forme..., dz. cyt., s. 341; . BEYER, Risposte a quesiti e dubbi
sul nuovo diritto degli istituti di vita consacrata, ,Vita Consacrata” 21 (1985), s. 755.

% Por. CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTI DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI
VITA APOSTOLICA, Istruzione Attenta alle condizioni sulla collaborazione inter-istituti per la
formazione (08.12.1998), ,,Enchiridion Vaticanum” 17 (1998), s. 1353-1354.

¥ Por. kan. 648 §1.

28 Por. kan. 648 §3.

2 Por. kan. 648 §2.

30 Por. kan. 648 §1.
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gdyz prawodawca przewiduje mozliwos¢ antycypowania pierwszej pro-
fesji zakonnej do pietnastu dni, co oznacza, ze czas nowicjatu moze zo-
sta¢ tym samym skrécony?’.

Prawodawca w kan. 650 §2 zastrzega mistrzowi nowicjatu kierowanie
formacja nowicjuszy. Ma ona przebiega¢ pod zwierzchnictwem przeto-
zonego wyzszego, zgodnie z programem okreslonym prawem wlasnym.
Oznacza to, ze mistrz nowicjatu powinien by¢ w statym kontakcie z prze-
fozonym wyzszym i przedklada¢ mu relacje z funkcjonowania nowicja-
tu. Mistrzem nowicjatu moze zosta¢ jedynie czlonek instytutu o slubach
wieczystych, mianowany zgodnie z prawem wlasnym?2. W czasie pelnie-
nia funkcji nie powinien by¢ on obcigzany innymi obowigzkami*. Mi-
strza nowicjatu moga wspomagac inni pomocnicy wyznaczeni zgodnie
z prawem wlasnym instytutu®.

Nowicjusz w odpowiednim terminie pod koniec nowicjatu powinien
skierowa¢ prosbe do kompetentnego przelozonego o dopuszczenie do
pierwszej profesji zakonnej. Przelozony za$, po wystuchaniu glosu swo-
jej rady, moze go dopusci¢ do zlozenia tejze profesji* albo tez przedtu-
zy¢ do szesciu miesiecy okres nowicjatu w razie wystapienia watpliwosci
co do zdatnosci nowicjusza do zycia zakonnego®. Natomiast powinien
wydali¢ nowicjusza, jesli uzna go za niezdatnego do zycia zakonnego.
Nowicjusz za§ moze w kazdej chwili sam dobrowolnie opusci¢ nowicjat.

Profesja czasowa

Przez profesje zakonng nowicjusz zobowigzuje sie publicznym $lu-
bem do zachowania trzech rad ewangelicznych: czystosci, ubdstwa
i postuszenstwa. Ponadto zostaje konsekrowany Bogu przez postuge

' A. GUTIERREZ, Consultationes practicae. De duratione Novitiatus, ,Commentarium
pro Religiosis et Missionariis” 67 (1986), s. 151-154.

32 Por. kan. 651 §1.

¥ Por. kan. 651 §3.

3 Por. kan. 651 §2.

% Por. kan. 656, 3°.

3% Por. kan. 653 §2.
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Kosciota i wlaczony do instytutu zycia konsekrowanego, przez co naby-
wa praw i zacigga obowiazki okreslone w prawie®.

Do waznosci profesji czasowej prawodawca wymaga, aby sktadaja-
cy ja ukonczyt przynajmniej osiemnasty rok zycia; nowicjat zostal waz-
nie odbyty; dopuszczenia dokonal w sposéb wolny kompetentny prze-
fozony po wystuchaniu glosu swojej rady, zgodnie z prawem; byla ona
wyrazna i zfozona bez przymusu, ciezkiej bojazni lub podstepu; zostata
przyjeta przez wlasciwego przetozonego osobiscie lub przez kogo$ praw-
nie wyznaczonego®. Kompetentny przeozony przed przystapieniem do
dopuszczenia powinien otrzymac od mistrza nowicjatu pisemna relacje
na temat poszczegdlnych nowicjuszy, sporzadzong zgodnie z wytycznymi
prawa wlasnego. Ponadto powinien otrzymac od przyszlego zakonnika
informacje dotyczaca powierzenia administracji dobrami dziedziczny-
mi wybranym przez siebie osobom, wraz z dyspozycjami ich uzywania
i korzystania z dochodow™.

ZYozenie profesji odbywa sie zgodnie z prawem wiasnym instytu-
tu i zachowaniem odpowiedniego obrzedu. Polega ono na wypowie-
dzeniu przepisanej formuly, w ktérej wymienia si¢: imi¢ skladajacego
profesje, urzad (czasem réwniez imig i nazwisko) przetozonego przyjmu-
jacego profesje, trzy sluby zakonne, doktadnie okresla si¢ czas, na jaki
jest skfadana, oraz dodaje si¢ inne szczegdty okreslone prawem wlasnym
instytutu.

Profesja czasowa, ktdra ma przygotowac zakonnika do zlozenia profe-
sji wieczystej, nie powinna by¢ skfadana na okres przewidziany w prawie
wlasnym. Czas jej trwania nie moze by¢ krotszy niz trzy lata i nie dtuz-
szy niz sze$¢ lat®. Prawodawca przewiduje ponowienie profesji zakon-
nej po uptywie czasu, na jaki zostala ona zlozona. Jej ponowienie moze
nastapi¢ na wyrazng prosbe zainteresowanego oraz na skutek uznania
jego zdatnosci do kontynuowania formacji zakonnej przez kompetent-

7 Por. kan. 654.
8 Por. kan. 656.
° Por. kan. 668 81.
40 Por. kan. 655.
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nego przelozonego*'. W uzasadnionych watpliwosciach co do zdatnosci
profesa tenze przetozony moze podja¢ decyzje o przediuzeniu okresu pro-
fesji czasowej, biorgc jednak pod uwage to, ze catkowity okres zwigzania
zakonnika §lubami czasowymi nie moze przekroczy¢ dziewieciolecia®.

Formacja poczatkowa

Po ztozeniu profesji czasowej rozpoczyna sie okres formacji poczat-
kowej, ktora powinna mie¢ miejsce w domach lub wspélnotach do tego
przeznaczonych. Program i czas trwania tej formacji powinny by¢ okres-
lone przez prawo wlasne w zaleznosci od charyzmatu i misji danego in-
stytutu®.

W tej formacji nalezy uwzgledni¢ tych zakonnikéw, ktérzy przygo-
towuja do sakramentu $wiecen*. Cel i $rodki tej formacji wyznaczaja
m.in. Dekret IT Soboru Watykanskiego o formacji kaptanskiej Optatam
totius i adhortacja apostolska Jana Pawta II Pastores dabo vobis z 25 mar-
ca 1992 roku. Sprawy zwigzane z przygotowaniem do sakramentu $wie-
cen s3 regulowane przepisami kan. 242-256 KPK/83. Ponadto formacja
intelektualna powinna przebiega¢ wedtug wytycznych Ratio fundamen-
talis institutionis sacerdotalis z 1985 roku. Program studiéw, obejmuja-
cy 12 semestrow (studium filozofii obejmuje cztery pierwsze semestry;
pozostale s3 poswigcone na studium teologii), winien by¢ dostosowany
w Polsce do Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia z 1999 roku oraz
do wymogdéw wynikajacych z naukowej wspdtpracy z odpowiednim Wy-
dzialem Teologicznym w ramach afiliacji naukowej. Formacja kandyda-
tow do kaplanstwa jest wielostronna i bardzo intensywna, ma charakter
zaréwno indywidualny, jak i wspdlnotowy. Obejmuje wymiar ludzki, du-
chowy, intelektualny oraz duszpasterski. Dokonuje si¢ ona pod kierow-
nictwem formatoréw i rektora seminarium, ktérzy s3 wyznaczeni zgod-
nie z prawem wlasnym instytutu. Jej uwienczeniem jest uzyskanie przez

4 Por. kan. 657 §1.
2 Por. kan. 657 §3.
4 Por. kan. 659 §1-2.
4 Por. kan. 659 §3.

'

142

Formacja w swietle Kodeksu prawa kanonicznego (1983)

kandydatow odpowiednich tytuléw, zaréwno koscielnych, jak i $wiec-
kich®, oraz przyjecie $wiecen diakonatu i prezbiteratu.

Profesja wieczysta

Uwienczeniem formacji poczatkowej jest ztozenie profesji wieczy-
stej, ktora skutkuje definitywna inkorporacja zakonnika do instytutu.
Do waznosci profesji wieczystej prawodawca KPK/83 wymaga — oprocz
warunkéw wymaganych do waznosci profesji czasowej, o ktérych mowa
w kan. 656 nn. 3, 4, 5 - spelnienia kolejnych dwoch warunkéw: ukon-
czenie przynajmniej dwudziestego pierwszego roku zycia oraz przynaj-
mniej trzech lat profesji czasowej*. Prawo wlasne instytutu moze dota-
czy¢ inne warunki. Trzeba zaznaczy¢, ze prawodawca okreslit minimum
uprzedniej profesji czasowej, tj. trzy lata, z zachowaniem kan. 657, §3,
ktory umozliwia ze stusznej przyczyny antycypacje profesji wieczystej
w granicach trzech miesigcy. Tak jak to juz zostalo wczesniej zaznaczo-
ne, okres profesji czasowej moze zosta¢ wydtuzony najwyzej do dziewig-
ciu lat. Dopuszczenie do profesji wieczystej nastepuje, zgodnie z prawem
wlasnym instytutu, na wyrazng prosbe zakonnika o §lubach czasowych.
Ponadto zgodnie z kan. 668 §1, zakonnik jest zobowigzany przed profe-
sja wieczysta sporzadzic¢ testament, ktory powinien by¢ wazny takze wo-
bec prawa cywilnego. O fakcie zfozenia profesji wieczystej kompetentni
przelozeni powinni poinformowa¢ parafie chrztu profesa, aby odnoto-
wac tu akt w ksiedze chrztéw".

Swiecenia diakonatu i prezbiteratu

Uwienczeniem formacji zakonnikéw przygotowujacych sie do przy-
jecia sakramentu $wiecen jest sam fakt przyjecia przez nich najpierw
$wiecen diakonatu, a nastepnie prezbiteratu. Zanim jednak to nastapi,

4 Por. kan. 660 §1.
4 Por. kan. 658 §1-2.
47 Por. kan. 535 §2.
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zaréwno kandydat, jak i przetozony wyzszy dopuszczajacy do swiecen
muszg spetni¢ $cisle okreslone warunki, ktére s3 podane w kan. 1008-
-1054. W trakcie formacji kandydat jest zobowigzany przyjac i przez od-
powiedni czas praktykowac postugi lektora i akolity*®. W odpowiednim
czasie powinien si¢ zwrdci¢ do wlasnego przetozonego wyzszego z pi-
semng pro$ba o dopuszczenie najpierw do przyjecia swiecen diakona-
tu, a nastepnie po uplywie stosownego czasu do prezbiteratu. W pismie
tym powinien wyraznie o$wiadczy¢, ze $wiecenia przyjmuje z wlasnej
woli i dobrowolnie oraz ze decyduje si¢ poswigci¢ na zawsze postugi-
waniu ko$cielnemu przez podjecie obowigzkéw i zadan wynikajacych
z przyjetych $wiecen, a w szczegolnosci zobowiazuje sie do zachowania
celibatu®. Przelozeni powinni dopuszcza¢ do $wiecen tych, ktérzy po-
siadaja wymagane przymioty, a wiec tych, ktdrzy ciesza si¢ ,nieskazo-
ng wiarg, kierujg si¢ prawidlows intencja, posiadaja wymagana wiedze,
cieszg sie dobra opinia, maja nienaganne obyczaje, wyprobowane cnoty,
jak réwniez inne przymioty fizyczne i psychiczne, odpowiadajace przyj-
mowanemu $wieceniu”*’. Ponadto kandydat nie moze by¢ zwigzany nie-
prawidlowoscia lub przeszkoda do przyjecia swiecen, o ktérych mowa
w kan. 1041 i 1042°'. Wazna role przy wykrywaniu wszelkich przeszkod
i nieprawidlowosci spelniajg wszelkiego rodzaju rozmowy z przetozo-
nymi w czasie formacji seminaryjnej, czy tez ré6znego rodzaju konsul-
tacje bezposrednio przed dopuszczeniem do $wiecen. Na ich podstawie
przelozeni powinni osiagna¢ pewnos¢ moralna co do zdatnosci kandy-
data do $wigcen. Konsultowani powinni by¢ przede wszystkim cztonko-
wie wspdlnoty seminaryjnej, wychowawcy, prowadzacy zajecia dydak-

8 Por. kan. 1035 §1. Prawodawca w kan. 1035 §2 nakazuje zachowanie szescio-
miesiecznego odstepu miedzy akolitatem i diakonatem.

4 Por. kan. 1036 i kan. 277 §1.

%0 Por. kan. 1029.

1 W formacji kandydatéw powinno si¢ przywiaza¢ duza wage do wyjasniania tychze
nieprawidlowosci i przeszkdd. Przypominajg o tym dwa listy okélne Kongregacji Wycho-
wania Katolickiego [List okélny z 27 lipca 1992 roku (Prot. N. 1560/90/18), skierowany do
papieskich przedstawicieli oraz List okélny z 2 lutego 1999 (Prot. N. 1560/90/33), adresowa-
ny do ordynariuszy]. Celem tych wyjasnien jest przede wszystkim wykrycie w odpowied-
nim czasie ewentualnych nieprawidlowosci lub przeszkod i powziecie stosownych dziatan.

144

Formacja w swietle Kodeksu prawa kanonicznego (1983)

tyczne, a takze w my$l kan. 1043 wierni parafii pochodzenia kandydata,
ktérzy maja obowiazek powiadomi¢ proboszcza o ewentualnych prze-
szkodach do $wiecen.

Przed dopuszczeniem do $wigcen nalezy zlozy¢ nastepujace doku-
menty™: pisemna prosbe kandydata o dopuszczenie do $§wigcen wraz ze
stosownymi o$wiadczeniami, o ktérych mowa w kan. 1036; zaswiadcze-
nie o studiach nalezycie odbytych®*; przed przystapieniem do diakonatu
swiadectwo chrztu i bierzmowania oraz przyjecia postug; zaswiadczenie
o przyjeciu diakonatu w przypadku przystepowania do prezbiteratu. Po-
nadto rektor seminarium lub przelozony domu formacji jest zobowia-
zany wyda¢ zaswiadczenie na temat posiadanych przez kandydata wy-
maganych przymiotéw do $wigcen®. W dokumentacji przed przyjeciem
$wiecen nie moze zabrakna¢ zaswiadczenia o stanie zdrowia fizycznego
i psychicznego™.

Kandydat, po dopuszczeniu przez przelozonego wyzszego zgodnie
z prawem wlasnym instytutu, przyjmuje §wigcenia od biskupa, ktéremu
udzielono dymisoriéw zgodnie z prawem*. Kandydat przeznaczony do
prezbiteratu w momencie przyjecia $wiecen diakonatu powinien miec¢
ukonczony dwudziesty trzeci rok zycia, natomiast diakon w momencie
przyjecia prezbiteratu — dwudziesty pigty rok. Ponadto miedzy swiece-
niami diakonatu a prezbiteratu nalezy zachowac sze§ciomiesieczny od-
step®®. O fakcie udzielenia $wigcen diakonatu i prezbiteratu kompetent-
ny przelozony wyzszy jest zobowigzany poinformowac parafie chrztu,
aby dokona¢ adnotacji o ich przyjeciu®.

*2 Por. kan. 1051, 2.

33 Por. kan. 1050.

>* Por. kan. 1032.

> Por. kan. 1051, 1.

* Por. tamze.

%7 Por. kan. 1019 §1. Dymisoria moga wystawi¢ jedynie wyzsi przelozeni kleryckich
instytutéw zakonnych na prawie papieskim albo kleryckich stowarzyszen zycia apostol-
skiego na prawie papieskim. Natomiast w przypadku pozostalych instytutéw lub stowa-
rzyszen dymisoria sg udzielane zgodnie z prawem obowigzujacym duchownych diecezjal-
nych. Por. kan. 1019 §2.

% Por. kan. 1031 §1.

> Por. kan. 1054.
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Formacja ciagta

Formacja zakonna nie konczy si¢ nigdy. Przemiany w $wiecie i Ko-
$ciele, w nauce i teologii wymagaja od kazdego zakonnika i kazdej wspol-
noty nieustannego ksztalcenia si¢ i duchowego wzrastania przez cate
zycie. Odpowiedzialni za ten etap niekonczacej si¢ formacji s zaréwno
sam zakonnik, jak i przetozeni, ktorzy zgodnie z kan. 661 powinni umoz-
liwi¢ jej realizacje wedtug wskazan prawa wlasnego.

Zakonczenie

Podstawowymi etapami formacji zakonnej sa: postulat, nowicjat,
okres po zlozeniu §luboéw czasowych i po ztozeniu sluboéw wieczystych
az do $mierci. Wszystkie etapy s3 jednakowo wazne. Specyficzna jest tak-
ze formacja oséb zakonnych przygotowujacych sie do przyjecia $wie-
cen diakonatu i prezbiteratu. Pierwszym etapem formacji poczatkowej
jest postulat. Przebiega on wedlug prawa wlasnego instytutu. Natomiast
nowicjat jest okresem intensywniejszej formacji. Jego zasady sg $cisle
regulowane przez KPK/83. Jezeli po uptywie okresu nowicjatu kompe-
tentny przetozony uzna nowicjusza za zdatnego i on sam pragnie kon-
tynuowa¢ zycie w instytucie, zostaje wowczas dopuszczony do profesji
czasowej. Natomiast §luby wieczyste moga by¢ zfozone nie wczesniej niz
po trzech latach od slubow czasowych. Zazwyczaj po nowicjacie i ztoze-
niu profesji czasowej kandydaci kontynuuja formacje do przyjecia $wie-
cenn m.in. przez odbycie studiéw filozoficzno-teologicznych, pozostali
profesi za$ odbywaja swa formacje poczatkowa zgodnie z wytycznymi
prawa wlasnego instytutow. Formacja ta w réznych instytutach ma za-
réwno cechy wspdlne, jak i réznice, wynikajace z charyzmatéw kon-
kretnych zgromadzen i zakonéw. Réznice wynikaja réwniez z rodzajow
instytutow (zenskie, meskie, kleryckie, laickie).

W momencie ztozenia profesji wieczystej formacja zakonnika si¢ nie
konczy. Po $lubach wieczystych rozpoczyna si¢ tzw. formacja ciagla, ktora
trwa az do $mierci. Formacja ciaggta to droga calego zycia, zaréwno oso-
bistego, jak i wspdlnotowego. W czasie tej drogi przymioty osobiste za-
konnika, $wiadectwo ewangeliczne i umacnianie si¢ w powolaniu podle-
gaja nieustannemu rozwojowi wedtug charyzmatu i misji jego instytutu.
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Formation in the light of Codex luris Canonici (1983)

Summary

The main stages of a religious formation are: a postulate, a novitiate,
a period of time after the temporal vows and after the perpetual vows until death.
All stages are equally important. The formation of members of Religious Or-
ders preparing to receive Holy Orders also is specific. The first stage of initial
formation is a postulate. It takes its course under the proper law of a Institute.
The novitiate is a period of a more intense formation. Its rules are strictly
regulated by common law. If after a period of novitiate a competent superior
recognizes a novice as suitable for, and he himself wishes to continue his life at
the institute, he is admitted to temporal profession. Perpetual vows may be made
no earlier than after three years of temporal vows. Usually, after the novitiate
and temporal profession the candidates continue their formation in preparation
to the Holy Orders including the completion of philosophical and theological
studies, while others professed held their initial formation in accordance with
the guidelines of the proper law of their own Institute. This period of formation
in different institutes have common features as well as differences, arising from
the charisms of specific congregations and religious orders. Differences also arise
from the types of institutes (female, male, clerical, secular).

At the time of perpetual profession, the formation of a religious does not
end... After perpetual vows begins ongoing formation that lasts... until death.
The Ongoing Formation is the way of the whole life, of both personal and com-
munal. During this time personal qualities, evangelical witness and strength-
ening in the vocation shall be the subject of a continued development, accord-
ing to the charism and mission of ones own Institute.

Ks. dr Marek Stoklosa, sercanin; adiunkt w Katedrze Prawa o Sakramen-
tach na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie; wykladowca prawa
kanonicznego w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadni-
kach; sekretarz redakcji kwartalnika ,,Prawo Kanoniczne”; czlonek Stowarzy-
szenia Kanonistéw Polskich i Consociatio Internationalis Studio Iuris Canonici
Promovendo.

e-mail: mstoklosa@scj.pl
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ULECZYC LUDZKIE SERCE.
SAKRAMENTY W StUZBIE DUCHOWEGO
ODRODZENIA CZLOWIEKA

Gloszenie stowa Bozego i posluga uzdrawiana, ktéra rozpoczat
Chrystus, nadal sg kontynuowane w Kosciele. Dzieje sie to dzigki fasce
Ducha Swietego, ktérym Kosciot zostat obdarzony. Wszystko, co jest
czynione w imi¢ Chrystusa, jest dokonywane przez Niego. Zapewnil
On o tym swoich uczniéw: ,,Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja was wybra-
fem i przeznaczylem was na to, abyscie szli i owoc przynosili, i by owoc
wasz trwal — aby Ojciec dat wam [wszystko], o cokolwiek Go poprosi-
cie w imi¢ moje” (J 15,16).

Duza cze$¢ dziatalnosci apostolskiej zajmuje postuga uzdrawiania,
uleczania ludzkiego serca, ludzkiej duszy. Ko$ciél wierzy w uzdrawia-
jaca moc Boga i prosi Go o interwencje. Prosby te sa zanoszone przede
wszystkim na modlitwie liturgicznej. W niniejszym artykule zajmiemy
sie problemem uleczania ludzkiego serca poprzez postuge sakramental-
n3. Pod uwage wezmiemy trzy sakramenty: pokuty i pojednania, namasz-
czenia chorych i Eucharystie.

Modlitwy liturgii sakramentéw ujawniajg wiare Kosciota w moc
Boga. Prosimy w nich o przebaczenie grzechéw, uzdrowienie w choro-
bie, sile w naszej stabosci, pocieche w smutku, napetnienie darem Ducha
Swietego czy o inne dary, o ktére prosimy Chrystusa eucharystycznego.
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Kosciot wierzy, ze Bog cos uczyni, jesli jest to zgodne z Jego wola. Praw-
de te wyrazono w starozytnosci stynng maksyma teologiczng brzmigca:
»lex orandi - lex credendi — prawo modlitwy - prawem wiary”'.

Sakrament pojednania

Sakrament pokuty i pojednania przynosi cztowiekowi nie tylko po-
jednanie z Bogiem poprzez przebaczenie grzechéw, ale i uzdrowienie
duchowe z ran zadanych przez grzech, przywracajac wewnetrzny pokdj.
Kazdy grzech rani wewnetrznie czlowieka. Rani jego poczucie wlasnej
wartosci, jego obraz siebie czy tez relacje z innymi ludzmi. W spowie-
dzi $wietej czlowiek zostaje uzdrowiony z tych dolegliwosci. Doznajac
uzdrawiajgcej milosci Bozej, potrafi wzbudzi¢ w sobie milos¢, potrafi ko-
chac¢iprzebaczac sobie oraz innym. O ten dar uzdrowienia modli si¢ ka-
plan, udzielajac rozgrzeszenia, kiedy wypowiada stowa absolucji: ,,Bog
Ojciec mitosierdzia (...) niech ci udzieli przebaczania i pokoju przez po-
stuge kosciota™.

To uzdrowienie jest istotne dla cztowieka, poniewaz ludzie, ktérzy nie
korzystaja z sakramentu pokuty, udajg si¢ ze swymi problemami do gabi-
netéw psychologicznych i tam szukaja na nie lekarstwa. Widac to szcze-
golne w spoleczenstwach, w ktérych odchodzi si¢ od praktyki spowie-
dzi. Coraz wigcej 0sdb, takze katolikow, zgtasza sie do psychologdéw, by
w ich gabinetach przed drugg osobg wypowiedzie¢ to, co boli, co zawsty-
dza i co wywoluje poczucie winy. Tam tez szukajg uzdrowienia ze swe-
go wewnetrznego zranienia. Psycholog, pomagajac w problemach zwia-
zanych z ludzka psychika, nie jest w stanie uzdrowi¢ zranionego przez
grzech ludzkiego serca. Dopiero odkrycie uzdrawiajgcej mocy sakra-
mentu pokuty i pojednania oraz przystapienie z wiarg do niego sprawia,
ze rany te zostaja uzdrowione. Penitent doznaje oczyszczajacej i uswie-
cajacej milosci Boga. Zyskuje swiadomos¢ swojej godnosci jako dziec-

! Maksyma ta jest uproszczona wersja sentencji Legem credendi lex statuat supplican-
di (fac.; ,,O prawie wiary niech stanowi prawo modlitwy blagalne;j”), ktora pierwszy zapisal
$w. Prosper z Akwitanii (ok. 390 — ok. 465) w swoim dziele Indiculus (tac.; ,Krotki wyraz”).
2 Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2013, nr 46.
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ka Bozego. Wie, ze jest kochany przez Stwdrce, ktdry z milosci do niego
umart na krzyzu, by odkupi¢ jego grzechy. Wie, ze zawsze moze przyjs¢
do Niego i otwierajac przed Nim serce, poprosi¢ o przebaczenie grze-
choéw i o taski na dalsze zycie.

Czlowiek, przyjmujac Objawienie, otrzymuje od Boga nowg tozsa-
mos$¢ - tozsamos$¢ odkupionego dziecka Bozego. Dzigki temu, dzigki
Chrystusowi moze poznaé samego siebie oraz odkry¢ sens swego istnie-
nia. IT Sobor Watykanski ujal to w nastepujacych stowach: ,Tajemnica
czlowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielone-
go. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byt figura przyszlego, miano-
wicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu
tajemnicy Ojca i Jego milosci objawia w pelni czlowieka samemu czto-
wiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie. Nic wiec dziwnego, ze
w Nim wyzej wspomniane prawdy znajduja swe zrédto i dosiegaja szczy-
tu. Ten, ktory jest «obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1,15), jest czlowie-
kiem doskonatym, ktory przywrdcit synom Adama podobienstwo Boze,
znieksztatcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana na-
tura nie ulegla zniszczeniu, tym samym zostata ona wyniesiona réwniez
w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie
swoje zjednoczyt si¢ jakos z kazdym czlowiekiem™.

Soboér wskazuje na to, ze Chrystus poprzez swoje dzieto odkupie-
nia zjednoczyl nas z sobg samym. Wydobyt z upadlej samoswiadomo-
$ci, a obdarzyl nowa §wiadomoscig — §wiadomoscig Bozego wybrania.
Czlowiek odkryl w sobie godnos¢ dziecka Bozego. To odkrycie po-
zwala zrozumie¢ w pelni tajemnice ludzkiego zycia i przeznaczenia. Jan
Pawet IT w encyklice Redemptor hominis napisal: ,,cztowiek, ktéry chce
zrozumiec siebie do konca (...), musi ze swoim niepokojem, niepewno-
$cig, a takze slaboscig i grzeszno$cia, ze swoim zyciem i $miercia, przy-
blizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w Niego wej$¢ z sobg samym, musi
sobie «przyswoic», zasymilowac calg rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupie-
nia, aby siebie odnalez¢™.

> SoBOR WATYKAKSKI II, Konstytucja o Koéciele w swiecie wspotczesnym Gaudium
et spes (1965), 22.
* Jan Pawge I, Encyklika Redemptor hominis (1979), 10.
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Papiez przepieknie ukazuje tu teologie sakramentu pokuty oraz
uzdrowienia wewnetrznego, ktorego doznajemy. Postuguje si¢ metafo-
ra wejscia w Chrystusa z tym wszystkim, co jest chore w cztowieku. To
wlasnie dzieje si¢ w sakramencie pokuty. Przychodzac jako grzesznik, za-
nurzajac si¢ w Bozym milosierdziu, asymilujac ,,rzeczywisto$¢ Wciele-
nia i Odkupienia’, czlowiek otrzymuje dar przebaczenia. Ten dar sprawia,
ze czlowiek jest natchniony ,nowym zapalem zyciowym i prawdziwym
pokojem serca™. Pokojem z Bogiem i z sobg samym. Pokojem, ktérym
moze si¢ dzieli¢ z innymi.

Doznajac Bozego przebaczenia, cztowiek uswiadamia sobie, ze mimo
swojej grzesznosci jest kochany przez Boga. Tu dokonuje sie proces uzdra-
wiana jego obrazu wlasnej osoby. Dzieje si¢ tak poprzez swiadomo$¢ tego,
ze w tym sakramencie jednoczymy sie z Chrystusem, a wszystkie Jego za-
stugi stajg sie nasze. Swiety Pawel pisze, ze jesli , kto$ [pozostaje] w Chry-
stusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, minelo, a oto wszystko
stalo sie nowe. Wszystko zas to pochodzi od Boga” (2 Kor 5,17-18). Tak
wiec w sakramencie pokuty czlowiek doznaje zjednoczenia z Chrystu-
sem oraz zyskuje zdolnos¢ akceptacji samego siebie — takiego, jaki jest.
Takiego stworzyl bowiem Bdg i takiego kocha, stad tez i cztowiek winien
pokocha¢ samego siebie.

Stwierdzenie, ze cztowiek moze pokochac, zaakceptowac samego sie-
bie, jest istotne. Pierwszym skutkiem grzechu jest bowiem odrzucenie
siebie. Wida¢ to juz na przykladzie pierwszego czlowieka. Adam, gdy
popetnit grzech, ukrywat sie przed Bogiem, nie chcial pokaza¢, ze jest
nagi. Nie akceptowal siebie w stanie grzechu. Utracil poczucie ,wznio-
slej godnosci czlowieka™. Z tego odrzucenia samego siebie uzdrawia sa-
krament pojednania. Aby si¢ to jednak dokonalo, trzeba odkry¢ w sobie
te nieche¢ do samego siebie, a to nie zawsze jest tatwe. Czlowiek czgsto
nie chce, albo nie potrafi, stang¢ w prawdzie wobec samego siebie. Aby
to uczyni¢, trzeba uzmystowic sobie to, kim sie jest. Nie tylko to, jakie
ma si¢ grzechy, ale takze to, jakie cztowiek ma zalety, co dobrego mimo
ulomnosci udato mu si¢ dokona¢. Akceptacja tego wszystkiego wobec

° Tenze, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia (1984), 32.
¢ SoBOR WaTYKANSKI II, Konstytucja o Koéciele..., dz. cyt., 91.
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siebie i Boga w sakramencie pokuty sprawia, ze czlowiek zostaje uzdro-
wiony z rany odrzucenia. Samoakceptacja nie opiera si¢ jedynie na pra-
cy, jaka czlowiek wlozyt w poznanie siebie, ale przede wszystkim na sto-
wie Bozym, ktére Bog wyrzek! do kazdego z ludzi. Na stowie mitosci
i akceptacji kazdego, mimo jego utomnosci. Swiety Piotr napisal: ,,Jeste-
$cie bowiem ponownie do Zycia powolani nie z ginacego nasienia, ale
z niezniszczalnego, dzigki stowu Boga, ktore jest zywe i trwa” (1 P 1,23).

Mozna powiedzie¢, ze odrzucenie siebie jest odrzuceniem samego
Boga. Sakrament pojednania uzdrawia rane spowodowana przez grzech,
ktorej efektem jest brak samoakceptacji. Dobrze przygotowana i przezyta
spowiedz sprawia, ze cztowiek odczuwa wewnetrzng harmonie. Ten po-
koj wyplywa ze §wiadomosci pojednania si¢ z Bogiem i z samym sobg.
Aby go doswiadczy¢, trzeba przed Bogiem odstonic¢ cate swoje serce i po-
zwoli¢, aby uleczyl jego zranienia.

Uzdrowienie, ktérego czlowiek doznaje w spowiedzi, winno by¢
wzmocnione przez modlitwe i che¢ zycia zgodnego z Bozymi przykaza-
niami. Do modlitwy uwielbienia, dziekczynienia i prosby trzeba takze do-
faczy¢ modlitwe samoakceptacji, powierzenia si¢ Bogu takim, jakim sig¢
jest. Im bardziej czlowiek jest wdzigczny Bogu za to, kim jest, tym chet-
niej odrzuca to wszystko, co sprzeciwia si¢ jego godnosci dziecka Boze-
go. Jesli w cztowieku dokona si¢ ,,6w dogtebny proces, woéwczas owocu-
je on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad
sobg samym. Jakaz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stworcy czlowiek, sko-
ro zastuzyt na takiego i tak poteznego Odkupiciela (...), skoro Bég «Syna
swego Jednorodzonego dal», azeby on, czlowiek «nie zginat, ale mial zy-
cie wieczne» (por. ] 3,16)”7.

Wazna role w uzdrawianiu ludzkiego serca z grzechu odgrywa takze
spowiednik. We wprowadzeniu do Obrzedow pokuty czytamy: ,,aby spo-
wiednik madgl spetni¢ swéj obowigzek poprawnie i wiernie, powinien po-
zna¢ choroby dusz i stosowa¢ odpowiednie lekarstwa oraz madrze wy-
konywac¢ zadanie sedziego. Powinien zdoby¢ konieczng do tego wiedze
i roztropnos¢ przez wytrwale studium pod przewodem nauczycielskie-
go urzedu Kosciota, a przede wszystkim przez modlitwe. Rozeznanie du-

7 Jan Pawee II, Encyklika Redemptor..., dz. cyt., 10.
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chéw jest bowiem wewnetrznym poznaniem dziatania Bozego w sercach
ludzkich, darem Ducha Swietego i owocem mitosci™®. Spowiednik, ma-
jac by¢ lekarzem ludzkiego serca, musi si¢ do tej postugi solidnie przy-
gotowac poprzez ,wytrwale studium”, a nade wszystko przez modlitwe,
aby posiadl dar rozeznawania duchowych choréb, ktérego udziela sam
Duch Swiety. Pomaga on spowiednikowi rozezna¢ nature choroby, aby
penitent mégl zosta¢ ,uzdrowiony z choroby na ktéra cierpial, odpo-
wiednim lekarstwem™.

W odnowionych obrzgdach sakramentu pokuty wiele miejsca po-
$wieca sie czytaniu i stuchaniu stowa Bozego. Jak zaznacza wspomnia-
ny dokument: ,,sfowo Boze oswieca wiernego, aby poznal swoje grzechy,
wzywa go do nawrécenia i do ufnoéci w mitosierdzie Boze™'°. Stowo Boze
jest wiec $wiattem, ktére pomaga zajrze¢ w glebie ludzkiego serca i zo-
baczy¢ rany spowodowane przez grzech. Swiety Pawet w Liscie do He-
brajczykéw napisze: ,,Zywe bowiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzej-
sze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy
i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca. Nie ma
stworzenia, ktore by bylo przed Nim niewidzialne, przeciwnie, wszyst-
ko odkryte i odstonigte jest przed oczyma Tego, ktéremu musimy zda¢
rachunek” (Hbr 4, 12-13).

W Obrzedach pokuty przytacza si¢ wiele tekstéw moéwiacych o wiel-
kosci Boga, wdzigcznosci wobec Niego czy tez wielbigcych Go. Modli-
twa tymi fragmentami Biblii pomaga penitentowi otworzy¢ si¢ na taske
sakramentu. Rany zadane przez grzech szybko si¢ ujawniaja, ponie-
waz przeszkadzajg, a czasem nawet uniemozliwiajag modlitwe uwielbie-
nia. Czlowiek nie moze calym sercem chwali¢ Boga, kiedy znajduja si¢
w nim zadry grzechu.

Grzesznik, poznawszy swoje wnetrze, winien dopusci¢ Ducha Swie-
tego az do najglebszych zranien swego serca, pozwoli¢, aby to Bog swoja
taska uleczyl to, co zniszczyl grzech. Ze strony spowiednika za$ wyma-
gana jest fagodna i zdecydowana postuga sakramentalna. Penitent, bez

8 Obrzedy pokuty... dz. cyt., 10.
° Tamze, 6.
10 Tamze, 17.
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wzgledu na wewnetrzny stan swojego serca, powinien by¢ zawsze przez
niego akceptowany. Ta akceptacja jest przejawem nie tylko ludzkiej zycz-
liwosci, ale przede wszystkim ukazaniem mifosci Ojca, Dobrego Paste-
rza, ktéry nie chce $§mierci grzesznika, lecz tego, aby sie nawrocil i zyt
(por. Ez 33,11). Spowiednik, ,,przyjmujac pokutujacego grzesznika i do-
prowadzajac go do swiatta prawdy, spelnia zadanie ojca, ukazuje ludziom
Serce Ojca Niebieskiego i przedstawia Chrystusa Pasterza™".

Sakrament namaszczenia chorych

Podobnie jak sakrament pokuty i pojednania, tak i sakrament na-
maszczenia chorych przychodzi cztowiekowi z pomoca. Poprzez ten sa-
krament jest udzielana laska ,,Ducha Swietego, ktéra pomaga calemu
cztowiekowi do zbawienia, a mianowicie umacnia ufnos¢ w Bogu, uzbra-
ja przeciw pokusom szatana i trwodze §mierci. Dzigki tej pomocy chory
moze nie tylko znosi¢ dolegliwosci choroby, ale takze je przezwyciezaé
i odzyskiwac zdrowie, jezeli jest to pozyteczne dla zbawienia jego duszy.
Jesli jest to potrzebne, namaszczenie odpuszcza grzechy i staje sie dopet-
nieniem chrzescijanskiej pokuty”'2.

W przytoczonych stowach akcent pada na dziatanie faski Ducha Swie-
tego, ktdra pomaga ,,cztowiekowi do zbawienia” Uzdrowienie, ktére do-
konuje si¢ w tym sakramencie, nalezy rozumie¢ nie tyle jako wyzbycie
sie dolegliwosci fizycznych, ile przede wszystkim jako naprawienie rela-
cji z Bogiem. Nalezy je postrzega¢ wewnetrznie: jako uzdrowienie serca,
naprawienie relacji z Bogiem i innymi ludZmi. W sakramencie namasz-
czenia dokonuje si¢ czasem takze poprawa zdrowia fizycznego, a nawet
calkowite wyzdrowienie z choréb fizycznych. Stad tez trzeba tu odréznic
uzdrowienie od uleczenia. To drugie dotyczy poprawy zdrowia fizyczne-
go. W czasie tego sakramentu trzeba z réwng miarg, z jakg modlimy sie
o uzdrowienie serca, modli¢ si¢ o uzdrowienie ciata’. Czyni to kaplan
w momencie namaszczenia dfoni i czota chorego, kiedy moéwi: ,,Przez to

I Tamze, 10.
12 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1993, 6.
3 Por. B. TesTA, Sakramenty Kosciota, Poznan 1998, s. 279-282.
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$wiete namaszczenie niech Pan w swoim nieskoniczonym mitosierdziu
wspomoze ciebie taskg Ducha Swietego. Pan, ktéry odpuszcza ci grze-
chy, niech cie wybawi i faskawie podzwignie™*.

Po dokonaniu namaszczenia kapfan ma do wyboru kilka modlitw
o uzdrowienie umystu i ciata'®. Skoro wigc Kosciél naucza, ze jednym
ze skutkow tego sakramentu jest przywrocenie zdrowia fizycznego,
totez trzeba sie o to takze zarliwie modlié.

We wprowadzeniu do obrzedu namaszczenia chorych czytamy,
ze ,sakrament ten udziela choremu taski Ducha Swietego, ktéra poma-
ga calemu czlowiekowi do zbawienia, a mianowicie umacnia ufnos¢
w Bogu, uzbraja przeciw pokusom szatana i trwodze $§mierci”'®. Wska-
zuje to, ze chory otrzyma od Boga dar Ducha Swietego. Liturgia tego sa-
kramentu jasno prowadzi chora osobe do otwarcia si¢ na przyjecie tego
daru. Obejmuje ona wyznanie grzechéw, stuchanie stowa Bozego, odno-
wienie wiary w uzdrawiajaca milos¢ Boza a takze zachete do przyjecia
daru Ducha Swietego. Tak przeprowadzony obrzed sprawia, ze uczest-
niczacy w nim z otwartoscia przyjmuje dary Boze. Niekoniecznie moze
to by¢ uzdrowienie ciata, ale na pewno jest to uzdrowienie jego ducha,
uzdrowienie jego serca.

Trzeba pamietad, ze ten sakrament nie usuwa cierpienia i $mierci, bo
nie taki jest istotny cel jego dzialania. Jest nim bowiem przysposobienie
osoby do przyjecia ofiarowanej przez Boga obfitosci zycia. Bog decyduje
o tym, czy oprdcz uzdrowienia serca dokona si¢ takze uzdrowienie cia-
ta. Po ludzku kazdy chcialby, aby dokonalo si¢ za kazdym razem uzdro-
wienie fizyczne. Jednakze Bog doskonale wie, co jest dobre dla naszego
wzrostu duchowego i doprowadzenia nas do Jego krdlestwa. Stad tez cze-
sto nie usuwa cierpienia, poniewaz wie, Ze w tym stanie cztowiek moze
zahartowac swego ducha, stac si¢ blizszym Bogu i drugiemu czlowieko-
wi. Sta¢ sie¢ cztowiekiem wielkiego serca.

Sam Chrystus, kiedy przebywat w sposéb widzialny wéréd ludzi, nie
uzdrowit wszystkich, cho¢ przychodzito do Niego mnéstwo chorych

4 Sakramenty chorych..., dz. cyt., 99.
5 Por. tamze, 100.
16 Tamze, 6.
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i prosito Go o uzdrowienie. Przy sadzawce Betesda, przy ktorej siedzia-
fo mnéstwo chorych, uzdrowit tylko jednego (por. J 5,1-18). Bogu bar-
dziej zalezy na uzdrowieniu ludzkiego ducha, niz na uzdrowieniu ciata.

Trzeba tu takze pamigtac o jeszcze jednej rzeczy - z ktdra czasem
mozna si¢ spotka¢ - by nie traktowa¢ tego sakramentu jako swoistego
zabiegu magicznego. Stowa i gesty wykonywane w czasie sprawowania
tego sakramentu to nie czynnosci magiczne, ale pomoc w otwarciu serca
na uzdrawiajgce dziatanie Ducha Swietego. Podobnie ma sie rzecz z ole-
jem $wietym. Nie jest on magicznym artefaktem, ktoéry po zastosowa-
niu pewnych rytuatéw i wypowiedzeniu okreslonych stéw zadziata tak,
jak tego chce cztowiek. Olej przyjety z wiarg otwiera cztowieka na dzia-
tanie Boga, ale jak zadziala Bog — czy uzdrowi cialo czy tylko dusze - to
juz Jego decyzja.

Eucharystia

Eucharystia jest centrum zycia i kultu chrzescijanskiego. Jak pisze
papiez, ,,Kosciol zyje dzigki Eucharystii™"’. Sprawujac Najswietsza Ofia-
re, znajdujemy si¢ w obecnos$ci Boga. Kaplan, rozpoczynajac msze $wig-
ta, przygotowuje wiernych do spotkania z Bogiem. Czyni to poprzez we-
zwanie do wyznania grzechéw i modlitwe o ich przebaczenie, ale takze
o uzdrowienie. W trzeciej formie aktu pokuty znajdujemy wiele wezwan
moéwigcych o uzdrowieniu. Przyktadowo: ,,Panie, ktory zostales postany,
aby uzdrowi¢ skruszonych w sercu, zmituj si¢ nad nami”*®.

Liturgia Eucharystii uprzytamnia uczestniczagcym w niej ich grzesz-
nos¢, ale rowniez ukazuje uzdrawiajaca moc Boga. W miare sprawo-
wania $wietych czynnosci staje si¢ to coraz bardziej wyrazne, by przed
Komunia Swieta wypowiedzie¢ z ufnoécig w akcie wiary: ,,Panie, nie je-
stem godzien, aby$ przyszed! do mnie, ale powiedz tylko stowo, a bedzie
uzdrowiona dusza moja”*.

17 JaN Pawee 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (2003), 1.
'8 Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2009, s. 6*.
Y Tamze s. 375%.
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Warto zauwazy¢, ze modlitwy mszalne, mowigc o grzesznosci czlo-
wieka, pokazujg jednoczesnie, ze Bog go akceptuje, cho¢ jest grzeszni-
kiem. Co wigcej, mowig one raczej o wiernosci Boga niz o ludzkim wia-
rolomstwie. To pozytywnie nastraja i wlewa wdzieczng ufno$¢ w serce.
Wierny, oddajac czes¢ Bogu, dziekuje Mu za Jego wielkie mitosierdzie,
ktérego najwspanialszym znakiem jest zjednoczenie si¢ z Nim w Komu-
nii Swietej. Kaplan przed przyjeciem Najéwietszego Sakramentu modli
sie o uzdrowienie ciala i ducha, wypowiadajac stowa: ,Niech przyjecie
Ciala i Krwi Twojej, Panie Jezu, nie $ciaggnie na mnie wyroku potepie-
nia, lecz dzieki Twemu milosierdziu nich mnie chroni oraz skutecznie
leczy moja dusze i cialo”. Podobna modlitwa jest w czasie puryfikacji
naczyn liturgicznych?'.

W obrzedach Komunii Swietej, zaraz po modlitwie Ojcze nasz koéciot
prosi Boga o dar pokoju, pokoju migdzy ludzmi i pokoju w sercu. Ten dar
pokoju zapowiedziat Chrystus w czasie mowy pozegnalnej w Wieczerni-
ku, kiedy powiedzial: ,,Pokoj zostawiam wam, pokdj méj daje wam. Nie
tak jak daje $wiat, Ja wam daje. Niech si¢ nie trwozy serce wasze ani si¢
leka” (] 14,27). To bardzo wazny dar szczegdlne w czasach wspotczesnych,
kiedy wielu ludzi jest znerwicowanych, cierpi na réznego rodzaju nerwi-
ce ileki, czy tez poddaje si¢ wielorakim obawom. Kojaco brzmig tu sto-
wa $w. Pawta, ktory zachecal: Wszystkie troski wasze przerzuccie na Nie-
£0, gdyz Jemu zalezy na was” (1 P 5,7).

O uzdrowienie Kosciol modli si¢ w czasie mszy swietej w ciggu ca-
tego roku liturgicznego, a wida¢ to bardzo wyraznie w tekstach modlitw
po Komunii Swietej. Sktada sie ona z dwéch czesci: w pierwszej dzieku-
jemy Bogu za dar Eucharystii, a w drugiej prosimy o to, by wplyneta ona
na konkretny obszar naszego zycia. Wielekro¢ jest w niej zawarta prosba
o uzdrowienie. Przyktadowo: ,Wszechmogacy Boze, spraw, niech przyje-
ty przez nas Sakrament uzdrowi nasze dusze i ciata, aby$émy mogli rado-
wac sie¢ owocami taski, ktéra zbawia catego cztowieka” . Prosba zawar-
ta w tej modlitwie jest bardzo $miafa. Koscidt prosi o dar uzdrawiajacej

0 Tamze.
2l Por. Tamze, s. 376*.
22 Tamze, S. 69.
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mocy Boga. Aby ten dar otrzymac, trzeba mie¢ gleboka wiare w Jego
wszechmoc. Nalezy si¢ otworzy¢ na Boga, ktory napetnia serca uzdra-
wiajacg miloscig. Trzeba si¢ wyzby¢ wszelkich trosk, strachu i watpliwo-
§ci. Pozwoli¢ na to, aby Duch Swiety odnawial i przemieniat.

W naszych rozwazaniach o uzdrowieniu serca w czasie mszy swietej
trzeba zauwazy¢ jedna wazng rzecz: Kosciol nie sprawuje Eucharystii po
to, by je uzyskac. Sprawuje ja po to, aby odda¢ chwate Bogu. W centrum
kazdej mszy $wietej jest Bog, a nie uzdrowienie cztowieka. Jednakze na-
lezna cze$¢ Bogu i potrzeba uzdrowienia czlowieka w cudowny sposob
tacza sie w Eucharystii. Swiety Ireneusz ujat to w stowach: ,,Chwata Boga
jest cztowiek zyjacy; zycie czlowieka jest kontemplowaniem Boga™. To
oznacza, ze kiedy czcimy Boga, sami doznajemy przemiany. Bog przy-
chodzi nam z pomocg i zaradza temu, co jest niezgodne z pelnig Zycia
w Duchu Swietym. To ,,zaradzenie” przejawia si¢ w przebaczeniu i uzdro-
wieniu ran, ktére zadal grzech, a takze w wyzwoleniu z niewoli grzechu.
Uzdrawia takze z tego wszystkiego, co sprzeciwia si¢ Jego chwale: z ego-
izmu, pychy, rozgoryczenia, smutku, zawzigtosci itd. Bog, przemieniajac
nas, darzac swoja laska, zdrowiem, wolnoscia, sam odbiera czes¢.

Aby ta przemiana w nas si¢ dokonala, trzeba pamiegtac o ewangelicz-
nym poleceniu Chrystusa: ,,Jesli, przyniesiesz dar swoj przed oltarz i tam
sobie przypomnisz, ze brat twdj ma co$ przeciw tobie, zostaw tam dar
swoj przed oltarzem, a najpierw idz i pojednaj si¢ z bratem swoim. Potem
przyjdzidar swoj ofiaruj” (Mt 5,23-24). Pojednanie z bliznim jest wiec ko-
nieczne do tego, aby uczestniczy¢ calg osoba w oddawaniu chwaly Bogu.
Jesli cztowiek nie chce czy tez nie stara si¢ pojedna¢ z drugim, to nie do-
stapi uzdrawiajacej faski Boga. Eucharystia wymaga bezwarunkowego
przebaczenia wszystkim tym, ktdrzy przeciw nam zawinili*. Przebacze-
nie warunkowe nie jest zgodne ze sfowami Chrystusa, ktéry na pytanie
Piotra o to, ile razy ma przebaczy¢, odpowiedzial, ze ,,az siedemdziesiat
siedem razy” (Mt 18,22), czyli zawsze. Warto tu zauwazy¢, ze w jednym
z mszalnych aktéw pokutnych sg stowa: ,Panie, ktdry zostales postany,

2 Sw. IRENEUSZ z LYONU, Przeciw herezjom, ksiega 4, 20:7.
# Por. A. Drucosz, Nawracajmy si¢ i wierzmy w Ewangelie, Czestochowa 1999,
s. 169-170.
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ks. Krzysztof Paluch SCJ

aby uzdrowi¢ skruszonych w sercu. Zmiluj si¢ nad nami”*. Mozna stad
wnioskowa¢, ze Bog uzdrawia tych, ktorzy potrafig okaza¢ skruche. Na
zwiazek przebaczenia z owocnym sprawowaniem liturgii wskazat takze
IT Sobo6r Watykanski w stowach: ,,zanim ludzie moga zblizy¢ si¢ do litur-
gii, musza by¢ wezwani do wiary i nawrdcenia™.

Eucharystia uzdrawia réwniez od trwania w urazie. W modlitwie
wstawienniczej kosciét modli si¢ nastepujacymi stowami: ,,Pokornie bla-
gamy, aby Duch Swiety zjednoczyt nas wszystkich przyjmujacych Ciato
i Krew Chrystusa” (II modlitwa eucharystyczna), czy tez: ,,Spraw, aby-
$my posileni Cialem i Krwig Twojego Syna i napetnieni Duchem Swie-
tym stali si¢ jednym ciatem i jedna dusza w Chrystusie”® (III modlitwa
eucharystyczna). Nalezy wigc odrzucic to wszystko, co sprzeciwia sie jed-
nosci, a wiec zazdros¢, brak mitosci, zawzigtos¢, falszywe oskarzenia czy
pochopne osadzania. Ta jedno$¢, o ktéra modli sie Kosciot w modlitwie
eucharystycznej, jest w sposob symboliczny wyrazana poprzez przeka-
zanie znaku pokoju tuz przed przyjeciem Komunii Swietej. Przekazujac
ten znak, poprzez podanie dloni czy tez skinienie glowy w strone naj-
blizszych ludzi, ktdrzy uczestnicza w celebracji, wyraza si¢ przebaczenie
wszystkim — nawet tym nieobecnym na liturgii — aby moc z sercem wol-
nym od urazéw przyjaé Chrystusa pod postacig Chleba. Tak usposobio-
ne serce moze z radoscig powiedzie¢: ,,Panie, nie jestem godzien, aby$
przyszedt do mnie, ale powiedz tylko stowo, a bedzie uzdrowiona dusza
moja”. Dlatego tez II Sobér Watykanski glosi, ze Eucharystia to ,,sakra-
ment mifosierdzia, znak jednosci, wezel mitosci”*.

B Mszal..., dz. cyt., s. 6%,

% SoBOR WATYKANSKI 1T, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium
(1963), 9.

7 Mszal..., dz. cyt., s. 318*.

2 Tamze, s. 324*.

¥ SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o liturgii..., dz. cyt., 47.
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Uleczy¢ ludzkie serce. Sakramenty w stuzbie duchowego odrodzenia cztowieka

Cure human heart. Sacraments in service
of spiritual revival

Summary

Christ have passed into Church the authority of celebration of the sacra-
ments. God, Himself, works through them. Three of the seven sacraments, in
a special way, heal the human heart, thanks to the grace given by the Holy Spirit.
These are the sacraments of Penance, Anointing of the Sick and the Eucharist.
The Sacrament of Penance heals the wounds caused by sin. Man also receives
a grace to fight the evil and his own weaknesses. In the sacrament of anointing
of the sick gets strengthened to endure bravely the sickness and sometimes the
grace of complete restoration of his health. Through the Eucharist man gets united
with God, and sees clearly the purpose and meaning of his life.

Ks. dr Krzysztof Paluch SCJ, sercanin, wykladowca teologii moralnej
w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach.
e-mail: kpaluch@sc;j.pl
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Sprawozdanie z miedzynarodowego sympozjum naukowego
Czlowiek nowego serca. Specyfika sercariskiego wychowania i edukacji
Stadniki, 5 kwietnia 2014 roku

W sobote, 5 kwietnia 2014 roku, w auli Wyzszego Seminarium
Misyjnego Ksiezy Sercanéw w Stadnikach z okazji 50-lecia jego istnie-
nia odbylo si¢ miedzynarodowe sympozjum naukowe Czlowiek nowego
serca. Specyfika sercariskiego wychowania i edukacji.

Uczestnikdw konferencji przywital rektor seminarium, ks. dr Robert
Ptak SCJ. Wsré6d nich znalezli sie m.in. prelegenci, rodzice klerykow ser-
canskich, przedstawiciele lokalnych wladz administracyjnych, zarzadu
Prowingji Polskiej Zgromadzenia Ksigzy Sercandw i wspolnot sercan-
skich z kraju i zagranicy.

W tematyke sympozjum zebranych wprowadzit prowincjat, ks. dr Ar-
tur Sanecki SCJ, podkreslajac role stadnickiego domu formaciji i stu-
diéw w ciggu minionego po6t wieku. Podkreslit jego miedzynarodowosc,
biorac pod uwage studentéw pochodzacych z Bialorusi, Chorwacji, Mot-
dawii, Ukrainy i Stowacji. Zaakcentowal tez jego misyjnos¢ z racji obec-
nosci ksigzy sercanéw w wielu krajach misyjnych.

W imieniu Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta IT w Krakowie przemowit prodziekan, ks. prof. dr hab. Roman Bo-
gacz. Nawigzal on do hasta sympozjum i zyczyl, by podejmowany przez
seminarium wysitek naukowy nadal sprzyjal ksztaltowaniu kaptanow
o nowym sercu, otwartych na zréznicowane potrzeby Kosciota w Polsce
i na misjach.

Pierwszy z prelegentow, ks. prof. dr hab. Stanistaw Hatas SCJ, kie-
rownik Katedry Egzegezy Nowego Testamentu UPJPII w Krakowie i wy-
ktadowca WSM w Stadnikach, zaprezentowal temat: ,, Uwierzylismy mi-
tosci" (1 ] 4,16). Biblijny obraz formacji sercariskiej w Swietle nauczania
bt. Jana Pawla II. Wychodzac od tekstu $w. Jana, wskazatl na konstytu-
tywne elementy powolania: zaproszenie ze strony Jezusa, odpowiedz
ucznidw, przebywanie z Jezusem jako nauczycielem i mistrzem, przy-
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gotowanie do misji. Formacja seminaryjna ma prowadzi¢ klerykéw do
pogtebienia przyjazni z Jezusem, zwlaszcza w osobistej modlitwie i stu-
dium. Cytujac adhortacje apostolska Jana Pawta II Pastores dabo vobis
(1992), prelegent przypomnial, Ze seminarium to szczegélna ,,przestrzen
duchowa”. Przywolal takze obraz Dobrego Pasterza jako wzor dla przy-
sztych kaptanow i duszpasterzy, zwlaszcza w kontekscie specyfiki ser-
canskiego charyzmatu.

Nastepnie ks. prof. dr hab. Jézef Wrocenski SCJ, kierownik Kate-
dry Ustroju Kos$ciota Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie i wykladowca WSM w Stadnikach, przedstawil zagadnie-
nie: Czy seminaria duchowne sq jeszcze potrzebne. W syntetyczny sposob
przytoczyt histori¢ ksztaltowania si¢ instytucji seminarium duchowne-
go, opierajac si¢ zwlaszcza na uchwatach Soboru Trydenckiego (1564),
ustawodawstwie koscielnym (Kodeks prawa kanonicznego, 1983) oraz
dokumentach Stolicy Apostolskiej. Specyfika przygotowania kandydatow
do postugi kaptanskiej wymaga odpowiednich osoéb, srodkow i struktur
zaréwno w seminariach diecezjalnych, jak i zakonnych. Trzeba pamietac¢
nie tylko o historycznej misji seminarium duchownego, ale i o jego roli
w obliczu wspoélczesnych wyzwan. Misja sercaniskiego seminarium opie-
ra si¢ na programie wychowawczym i ratio studiorum, z uwzglednieniem
wymiaru personalistycznego i wspolnotowego formacji do kaptanstwa.

Pierwszy z zagranicznych prelegentéw, ks. dr Heiner Wilmer SCJ
(Bonn, Niemcy), przetozony Prowincji Niemieckiej Zgromadzenia Ksie-
zy Sercanow, przedstawil temat: Erziehung und Bildung - Idee, Bedeu-
tung und Praxis bei Leo Dehon (Wychowanie i formacja - idee, znacze-
nie i praktyka u o. Leona Dehona). Tekst w jezyku polskim przeczytal
ks. dr Gabriel Pisarek SCJ, ojciec duchowny WSM. Dla zatozyciela Zgro-
madzenia Ksigzy Sercanoéw, o. L. J. Dehona (1843-1925), chrzescijanskie
wychowanie i formacja mialy priorytetowe znaczenie. Od tego zalezy
bowiem ksztalt spoteczenstwa i przyszlos¢ calych narodéw. Przybliza-
jac kontekst historyczny, religijny i spoleczny przelomu XIX i XX wie-
ku, prelegent wskazal na gtéwne idee, jakie przyswiecaly o. Dehonowi
W jego zaangazowaniu w prace z mlodzieza: ksztaltowanie prawych cha-
rakterow, wplyw zasad chrzescijanskich na relacje spoteczne i politycz-
ne oraz praktyczne podejscie do wychowania. Celem chrze$cijanskiego
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wychowania i formacji jest towarzyszenie mtodym, by mogli wzrasta¢
ku wielko$ci, ktéra w Bogu odnajduje swoje dopelnienie. Zatem, w uje-
ciu 0. Dehona, rdzeniem wychowania jest religia, Bog jest zasada i ce-
lem wszystkich rzeczy, wychowawcy sa wzorem inspiracji i entuzjazmu
- a to wszystko ma dojrzewac w klimacie wolnosci i odpowiedzialnosci
wychowanka za jego przyszlosc.

W dalszej czesci sesji przedpotudniowej miat miejsce wyktad ks. dra
Eugeniusza Ziemanna SCJ, wykladowcy teologii duchowosci sercan-
skiej w WSM, zatytulowany: Jakiego kaptan sercanina potrzebuje Kosciét
dzisiaj. We wstepie prelegent zaznaczyl, ze postawione w tytule pytanie
jest dzi$ bardzo zasadne ze wzgledu na zmniejszajaca sie liczbe powotan
i kryzys tozsamosci kaptanskiej. Zjawiska te nie po raz pierwszy dotyka-
ja wspoélnoty Kosciota i zawsze maja swoje spoteczne i kulturowe odnie-
sienia. W opinii prelegenta, kaplan sercanin powinien by¢ dla wspdtczes-
nego cztowieka przede wszystkim wzorem zjednoczenia z Jezusem. Jako
alter Christus ma by¢ czlowiekiem kultu, posrednikiem miedzy Bogiem
a ludzmi, glosicielem stowa i pasterzem wspdlnoty. Cechg charaktery-
styczna ma by¢ jego milos¢ do Eucharystii i postuga jednania ludzi z Bo-
giem w sakramencie pokuty i pojednania. Kaptan sercanin to czlowiek
modlitwy i ascezy, praktykujacy rady ewangeliczne i Zycie wspdlnotowe
w duchu charyzmatu otrzymanego przez o. Dehona, zalozyciela sercanow.

Kolejnym prelegentem zagranicznym byl ks. prof. John van den
Hengel SCJ, emerytowany wyktadowca Uniwersytetu $w. Pawla w Ot-
tawie (Kanada), wikariusz generalny Zgromadzenia Ksiezy Sercanéw
(Rzym). Przygotowal on temat: Léon Dehon, his social and political vi-
sion of education (Leon Dehon - jego spoleczna i polityczna wizja wy-
chowania). Tekst w jezyku polskim przeczytal ks. mgr lic. Barttomiej
Kroél SCJ, wicerektor WSM. Autor w swoim wystapieniu zaprezentowal
sylwetke zalozyciela sercanéw, o Dehona, jako wychowawcy i nauczycie-
la, ale nie w powszechnie rozumianym sensie, lecz w specyficznym od-
cieniu spofecznym i politycznym. Dla o. Dehona bowiem wychowywa¢
i ksztalci¢ mlode pokolenia to przygotowywac je do zycia w spoleczen-
stwie, aktywnosci obywatelskiej i do postawy patriotycznej. Jako nie-
wystarczajace widzi on tradycyjne metody duszpasterstwa parafialnego.
Stad znane jest jego hasto, by ,wyjs$¢ z zakrystii” do ludzi — naprzeciw
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ich problemom. Odnosi si¢ to zwlaszcza do oséb z marginesu spolecz-
nego, robotnikéw i zaniedbanej mlodziezy. W kontekscie spotecznym
o. Dehon realizuje otrzymany charyzmat milosci i wynagrodzenia
Jezusowemu Sercu, uwrazliwiajac sercandéw na ich wlasne wychowanie
i edukacje¢ pod katem spolecznym i politycznym. W wymiarze ducho-
wym naszg misjg jest adoracja eucharystyczna, poprzez ktérg mamy bu-
dowac wewnetrzny pokoj i jednos¢, rozlewajace si¢ na innych wokot nas.
Spoteczna wizja o. Dehona daje nam i dzi$ szanse pdjscia na peryferie,
do ubogich i odepchnietych przez innych, by podobnie jak Jezus szu-
ka¢ ,,zagubionej owcy”. Wychowywac po sercansku, to takze ksztattowac
ludzi do postaw obywatelskich.

Po zakonczeniu prezentacji nastapily dyskusja i odpowiedzi na
pytania uczestnikow konferencji. Duze zainteresowanie wzbudzita kwe-
stia beatyfikacji 0. Dehona. Pytano takze o miejsce §wieckich w sercan-
skim programie edukacyjnym, a takze o inicjatywy dotyczace ksztal-
towania elit spolecznych i politycznych w duchu chrzedcijanskim,
z uwzglednieniem wspoélczesnego, polskiego kontekstu.

Popotudniowg czgsci sympozjum przygotowat i poprowadzit ks. mgr
lic. Stawomir Kaminski SCJ, wykladowca historii Kosciota w WSM. Jego
prelekcja, pofaczona z przekazem multimedialnym, prezentowala temat:
Historia sercem pisana - ludzie i wydarzenia minionych lat WSM w Stad-
nikach (1964-2014). Przekazane tresci odnosily sie do ostatnich pieciu de-
kad istnienia sercanskiego seminarium, ze szczeg6lnym uwzglednieniem
trudnych poczatkow. Prelegent zwrdcit uwage na kontekst polityczny ow-
czesnego ustroju spolecznego, narzuconego Polsce po II wojnie $wiato-
wej, i zwigzane z tym wrogie nastawienie wladz do Kosciola. Przejawiato
sie to np. w checi podporzadkowania sobie przez wladze zycia religijnego
wiernych, wplywania na ksztalt wychowania i edukacji réwniez w semi-
nariach, inwigilacje i kontrole jednostek koscielnych oraz oséb duchow-
nych. W takich réwniez warunkach tworzylo si¢ i rozwijato sercanskie
seminarium w Stadnikach. Niezmiernie cenne dla zrozumienia jego
historii byly swiadectwa i wspomnienia §wiadkéw tamtych czasow, kto-
rzy podzielili si¢ z uczestnikami sympozjum swoimi doswiadczeniami.
Wypowiadali si¢ m.in. 6wcze$ni przelozeni, wychowawcy, wykladowcy
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i klerycy, a takze mieszkancy Stadnik — wsrdd nich pani Stanistawa
Mistarz (90 lat), ktéra wspominata m.in. rado$¢ parafian z pierwszych
swiecen kaptanskich w tutejszym kosciele.

Podsumowania sesji popotudniowej dokonat wikariusz prowincjal-
ny, ks. dr Dariusz Salamon SCJ. Dzigkujac organizatorom, prelegen-
tom oraz przybylym gosciom zakonczyl sympozjum z okazji jubileuszu
Wyzszego Seminarium Misyjnego w Stadnikach, poswigcone specyfice
sercanskiego wychowania i edukacji.

ks. Robert Ptak SCJ

169



ZASADY PUBLIKOWANIA
W CZASOPISMIE ,,SYMPOZJUM”

Zasady ogdlne

1. Redakcja przyjmuje materialy w formie artykutu, recenzji lub sprawoz-
dania, ktére nie byly wczeéniej publikowane ani przekazane w tym samym
czasie do redakgji innych czasopism. Terminy nadsylania materiatéw: wyda-
nie wiosenne (do 31 III), wydanie jesienne (do 31 IX).

2. Autor, przekazujac materiat do publikacji, zapewnia o jego oryginal-
nosci i posiadaniu do niego wszelkich praw.

3. Objetoé¢ artykulu nie powinna przekraczaé 35 tys. znakow (Word 2007
zaktadka: recenzja — statystyka wyrazow: znaki ze spacjami i przypisami).

4. Do artykulu nalezy dolaczy¢ streszczenie z przettumaczonym ty-
tutem w jezyku angielskim (ok. 1200 znakéw) oraz kroétka note o autorze
(ok. 400 znakoéw - tytul naukowy, imig i nazwisko, osrodek naukowy, dziedzi-
ny zainteresowan, e-mail); jedli artykul jest w jezyku obcym, streszczenie po-
winno by¢ w jezyku polskim.

5. Recenzje ksigzek (10-12 tys. znakéw): polskojezyczne — wydane w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum”’; inne —
wydane w ostatnich pieciu latach.

6. Sprawozdania z konferencji, sympozjow naukowych i zjazdow: 10-12 tys.
znakow.

7. Nadsytane artykuly podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny
i po uzyskaniu aprobaty sg dopuszczane do publikacji.

8. W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakcja zastrzega sobie pra-
wo do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialéw nieza-
moéwionych Redakeja nie zwraca.

Przygotowanie tekstow do publikacji

1. Tekst gtéwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12,
interlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazdw, bez tabulatoréw, bez pogru-
bienl, mozna zachowa¢ kursywe.

2. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor
(inicjal imienia i nazwisko) kapitalikami, tytut kursywa, miejsce i rok wyda-
nia oraz strony standardowym.
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Przyklady opisow bibliograficznych
Dokumenty:

SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, 2.

BENEDYKT XV, Encyklika Deus caritas est o mitosci chrzescijaniskiej (2006), 1.

KoNGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i po-
wszechno$ci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko$ciota (2000), 13-15.

Ksiazki:
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. ... .

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism:

7.J. Kujas, Traktat o Duchu Swic;tym i tasce, w: E. ADAMIAK, A. CzAJA, J. MA-
JEWSKI (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. ...

W. HrYNIEWICZ, Dzis i jutro ekumenicznej nadziei, ,Biuletyn Ekumeniczny”
13 (1984) nr 4,s. ...

Haslo z encyklopedii, stownika:

J. KubasiEwicz, Paruzja, w: A. ZUBERBIER (red.), Stownik Teologiczny, Kato-
wice 1998, s. ... .

Dzielo cytowane wczesniej / autor cytowany wczesniej:

L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .

Cytowanie stron internetowych:

K. Orpakowski, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrétow: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).
Materialy do publikacji w czasopi$mie ,,Sympozjum” oraz koresponden-
cje nalezy kierowa¢ na adres:

»Sympozjum” 32-422 Stadniki 81
oraz drogg elektroniczna:
sympozjum@scj.pl
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