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PREZENTACJA

9 listopada 2006 roku w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy
Sercanéw w Stadnikach odbyto si¢ sympozjum naukowe poswigcone
postudze stowa w Kosciele. Okazja do podjgcia tej tematyki byto 70-1e-
cie pracy rekolekcyjno-misyjnej ksigzy sercanow w Polsce. W 1936 roku,
w miejscowosci Sokolina (diecezja kielecka), ks. Franciszek Nagy SCJ,
jako pierwszy sercanin, przeprowadzit rekolekcje parafialne. Tak rozpo-
czeta sig historia apostolatu, ktoéry miat si¢ okaza¢ jednym z najbardziej
charakterystycznych dla postugi ksigzy sercanow w Polsce.

W czasie sesji wyklady swoje wygtosili: ks. Maciej Moskwa SCJ,
Dyrektor Misji Krajowych Polskiej Prowincji Ksigzy Sercanow, ks. prof.
dr hab. Tomasz Jelonek, kierownik Katedry Teologii i Informatyki
Biblijnej Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, bp prof. Igna-
tianum dr hab. Antoni Dlugosz, kierownik Katedry Formacji Chrzescijan-
skiej Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krako-
wie, ks. dr Jacek Lukasiewicz SCJ, adiunkt Wyzszej Szkoty Gospodarki
Krajowej w Kutnie, o. dr hab. Gerard Siwek CSsR, dlugoletni pra-
cownik naukowy Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, oraz
ks. mgr lic. Wiestaw Pietrzak SCJ, wyktadowca homiletyki w stadnic-
kim seminarium.

Obrady sympozjum prowadzit asystent prowincjata — ks. dr Robert
Ptak SCJ. Go$ciem sesji byt ks. kard. Stanistaw Nagy SCJ, ktory prze-
wodniczyt uroczystej mszy $w. i wyglosit okolicznosciowa homilig.

Wygtoszone referaty ukazaly zagadnienie wspdtczesnego przepo-
wiadania stowa w wielowarstwowej perspektywie metodologicznej. Wy-
stapienie ks. Macieja Moskwy SCJ wprowadzilo stuchaczy w aktualna
sytuacj¢ grupy misyjnej Polskiej Prowincji Ksi¢zy Sercanow. Ksiadz
prof. dr hab. Tomasz Jelonek, odwotujac si¢ do przyktadu dziatalnosci
starotestamentalnych prorokéw, przywotat biblijna panorame¢ przepo-
wiadania. Natomiast ks. bp Antoni Dlugosz przyblizyt zagadnienie gto-
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szenia w srodowisku najmtodszych odbiorcow stowa, podkreslajac jego
specyfike¢. Ksiadz dr Jacek Lukasiewicz SCJ przedstawit psychologiczne
uwarunkowania odbioru w szerokiej ptaszczyznie komunikacji migdzy-
ludzkiej. Ojciec dr hab. Gerard Siwek CSsR moéwit o najwazniejszych
problemach wspdtczesnej postugi stowa w Kosciele. Na koniec ks. mgr
lic. Wiestaw Pietrzak SCJ ukazat rol¢ misji intronizacyjnych w budo-
wie nowej cywilizacji mitosci.

Obecny numer ,,Sympozjum” zawiera wyzej wymienione teksty, a tak-
ze dwa dodatkowe artykuty dotyczace rozwazanej tematyki: ks. dr. Ro-
berta Ptaka SCJ (Jak dzisiaj gtosic krdlestwo Boze?) oraz ks. dr. Krzysz-
tofa Palucha SCJ (Wezwanie do nowej ewangelizacji).

Mamy nadzieje, ze publikacja przedstawionych materiatow przyczyni
si¢ nie tylko do podkres$lenia wagi jubileuszu i ofiarnej pracy sercanskich
misjonarzy, ale i do docenienia roli, jaka petnia r6zne formy przepowia-
dania w budowaniu krolestwa Bozego w §wiecie wspoltczesnym.

Redakcja
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WPROWADZENIE DO SYMPOZJUM

Czcigodny Ksigze Rektorze!
Szanowny Ksigze Dyrektorze Misji Krajowych!
Drodzy Goscie i Wspolbracia!

Dyrektorium prowincjalne ksigzy sercandw na pierwszym miej-
scu wiasciwych form sercanskiego apostolatu, form wyptywajacych
ze specyfiki naszej duchowosci, wymienia prace rekolekcyjno-misyjna
(por. DP 127). Pozycja ta nie jest przypadkowa, gdyz praca ta jest skut-
kiem mozolnych wysitkow podejmowanych w ciagu minionych 70 lat.
Praktycznie ten typ apostolstwa towarzyszy nam od poczatku naszej
obecnos$ci w Polsce 1 wiaze sie z zakorzenianiem sie sercanow w Kos-
ciele Chrystusowym w kraju nad Wista. I tak sercanow najtatwiej moz-
na bylo pozna¢, a wlasciwie rozpozna¢ po prowadzonych rekolekcjach
parafialnych i misjach intronizacyjnych Bozego Serca.

Zapewne przywotane zostana dzisiaj osoby, ktéore mimo nieco pozot-
ktych nagrobkowych zdje¢ i nieublaganie mijajacego czasu diamentem
ostaty si¢ w naszej pamigci. To one tworzyly zreby sercanskiego prze-
powiadania Dobrej Nowiny; to one stawialy misyjne krzyze przy kos-
ciotach; to one zabiegaty o to, by w polskich domach wisial obraz Serca
Jezusowego i by cale rodziny poswigcaty si¢ Mitosci — Mitosci wyptly-
wajacej wlasnie na krzyzu z otwartego zrodta Bozej mitosci. JesteSmy
winni im dzisiaj wdzigczno$¢, szacunek, pamigé i modlitwe.

Obecne czasy i zachodzace w $wiecie zmiany stanowig nowe wy-
zwanie dla 0so6b zaangazowanych w misje i réznego typu rekolekcje.
Stad nie bez powodu stanowito to przedmiot naszych wspolnych prze-
mys$len podczas ubieglorocznej konferencji prowincjalnej. Propozycje,
ktore wtedy padty, zostaly opracowane, a nastepnie przekazano je nam
do zrealizowania w postaci konkretnych celow. Ufamy, ze owoce tych
wysitkow przeloza sig na realia codziennego zycia i jeszcze bardziej
ozywia ten rodzaj naszego apostolatu.
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Konczac stowo wprowadzajace, pragng doda¢, iz uwazam, ze dobrze
si¢ stalo, ze sympozjum zatytutowane Glosi¢ Serce ma miejsce w Stad-
nikach — tu, gdzie wzrasta mtode pokolenie sercanéw, gdzie dojrzewaja
duchowi synowie o. Dehona i przygotowuja sig, by przejac i przekazy-
wac¢ charyzmat mito$ci i wynagrodzenia Naj$wigtszemu Sercu Pana Je-
zusa. Oby nie zabrakto tutaj nigdy tych, ktérzy beda uczy¢, jak glosic in-
nym Serce, ktorego mito$¢ poznalismy i ktérej to mitosci uwierzylismy...
Oby nie zabrakto tez tych, ktorzy te nauke beda przyjmowac i przemie-
nia¢ w trud pracy rekolekcyjnej i misyjnej w parafiach czy specjalistycz-
nej wérod duchowienstwa i 0sob konsekrowanych — krétko mowiac —
by nie zabrato tych, ktorzy beda stuzy¢ cywilizacji mitosci.

Przekazujg¢ wszystkim obecnym serdeczne pozdrowienia od ks. pro-
wincjata Tadeusza Michatka, ktory przebywa obecnie w Afryce Potu-
dniowej, gdzie pracuje o$miu naszych wspotbraci z Polski.

Zycze zardbwno organizatorom, jak i uczestnikom tego sympozjum,
aby to spotkanie na nowo uwrazliwito nas na znaczenie postugi stowa
i wage przepowiadania Ewangelii wspotczesnemu cztowiekowi — czto-
wiekowi, ktdry nieprzerwanie szuka i potrzebuje Serca.

ks. dr Robert Ptak SCJ
asystent prowincjala

8 Sympozjum 1(15) 2006



ks. Maciej Moskwa

PREZENTACJA GRUPY MISYJNO-REKOLEKCYJNEJ
| JEJ DZIALALNOSCI

Vivat Cor Jesu! Serdecznie witam wszystkich i dzigkuje za zaprosze-
nie. Obchodzimy 70-lecie pracy misyjno-rekolekcyjnej, ktdrej poczatki
sa wszystkim znane. Po§wigcono jej takze wiele opracowan.

Misje ludowe i praca misyjno-rekolekcyjna sa najbardziej charakte-
rystycznym dla Prowingji, jedynym takim, co do rozmiar6w i wynikow,
typem apostolstwa catego Zgromadzenia. Daty one Prowincji nazwe i od-
powiednie miejsce w Kosciele polskim, przyczynity si¢ do rozszerzenia
nabozenstwa do Najswigtszego Serca Pana Jezusa, do propagowania na-
szego charyzmatu oraz wzbudzenia wielu powotan sercanskich, a takze
w znacznej mierze do zabezpieczenia srodkéw finansowych przezna-
czonych na formacj¢ naszych zakonnikow.

Misje ludowe maja wlasna strukturg, metode oraz swoiste postugi
1 treSci wypracowane przez naszych misjonarzy. Wydaje si¢ jednak, ze
nie sa przez nas obecnie doceniane w takim stopniu, na jaki zastuguja.
Dlatego trzeba, aby Prowincja wzmocnita grupe misyjna, zrewidowata
i odnowita niektore jej aspekty.

Konieczne jest powolanie do grupy nowych ksigzy, ktorzy beda od-
znaczali si¢ dojrzala osobowoscia, kultura bycia oraz zdolno$ciami kaz-
nodziejskimi. Mtodzi ksigza musza si¢ nauczy¢ prowadzi¢ misje intro-
nizacyjne Bozego Serca, peregrynacj¢ Obrazu Jasnogorskiego, misje
parafialne czy mitosierdzia Bozego. Starszym ksigzom przybywa lat
iubywa sit, nie popracuja juz dlugo. Kto wigc przekaze mtodym wypra-
cowywane przez lata formy pracy misyjnej? Moga one umrze¢ $Smier-
cig naturalna.

Mam nadziejg, ze to sympozjum zrodzi w sercach wielu alumnow
pragnienie podjecia tej pracy po otrzymaniu przez nich swigcen kaptan-
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skich. Krzyz po§wigcony z okazji 70-lecia naszej pracy niech przypomi-
na nam, iz mamy i$¢ do wiernych z or¢gdziem mitosci Bozego Serca.

Istnieja szanse rozwoju tej dziatalno$ci oraz stuzenia Kos$ciotowi
w pelnieniu jego postannictwa, ale pod warunkiem, ze ulegna one zmia-
nom. Domagaja si¢ tego radykalne przemiany, jakie zachodza we wspot-
czesnym Kosciele, $wiecie oraz w naszym kraju —nowe czasy, nowi lu-
dzie... Chodzi m.in. o wyksztalcenie nowego typu misjonarza — takiego,
jakiego bedzie potrzebowat nowy model misji ludowych, a takze o wy-
pracowanie nowych form nabozenstw, nie zapominajac przy tym oczy-
wiscie o dotychczasowym dorobku.

Stuga Bozy papiez Jan Pawel Il na IV Konferencji Ogoélnej Episko-
patéw Ameryki Lacinskiej w Santo Domingo (Dominikana, 12-28 X
1992) wyjasnit, na czym — wedtug niego — polega nowos¢ gloszenia na-
uki Chrystusa na przetomie wiekow, stwierdzajac, ze odnosi si¢ ona ,,do
nowej postawy i stylu, nowego wysitku i programu albo tez nowego za-
patu, metod i sSrodkéw oddziatywania”. Nowy zapat — wedtug papieza —
,»to gleboka wiara, zarliwa mito$¢ pasterska i nieztomna wiernos¢, aby
pod dziataniem Ducha Swigtego mogto zrodzi¢ si¢ owo (...) niepowta-
rzalne pragnienie gltoszenia Ewangelii”'. Odczuwa si¢ potrzebg poto-
zenia nacisku w naszym Seminarium w Stadnikach na znaczenie misji
i rekolekcji. Seminarium ma przygotowywac alumnoéw do konkretnej
pracy — zgodnie z apostolskimi wyborami Prowincji, do ktérych naleza
m.in. misje ludowe, dotad najbardziej oryginalne i specyficzne apostol-
stwo sercanow Prowincji Polskiej — jak napisal ojciec generat po wizy-
tacji w naszej Prowincji w liscie z dnia 15 wrze$nia 1999 roku.

W zwiazku z jego opinia, uwidacznia si¢ palaca potrzeba poszerze-
nia grupy misyjnej o ludzi nieprzypadkowych, lecz zaangazowanych
calym sercem w to apostolstwo. Byto dotad zbyt wiele samowolnego
i indywidualnego dziatania w tej dziedzinie, rozbijajacego sily oddzia-
tywania Prowing;ji.

Ponawiamy wigc prosbe, aby:

— ksigza spoza grupy misjonarzy koniecznie zgtaszali duzo wcze$-
niej dyrektorowi misji wszystkie podejmowane prace;

—kaptani nienalezacy do grupy misjonarzy nie podejmowali bez zgo-
dy dyrektora tak odpowiedzialnych i specyficznych prac, jak misje para-
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fialne, misje i rekolekcje intronizacyjne Bozego Serca, mitosierdzia Bo-
zego 1 nawiedzenia Obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej;

—nie postugiwac si¢ w czasie ,,zwyktych” rekolekcji tekstami nabo-
zenstw z Rytuatu czy Vademecum misjonarza ksiezy sercanow, wlasci-
wymi dla misji;

— dla nalezytego porzadku oraz gromadzenia materiatow do historii
Prowincji przekazywaé dyrektorowi misji ewidencje i sprawozdanie
ze wszystkich prac misyjno-rekolekcyjnych;

— ksigzy-kandydatow do grupy misjonarzy ksztatci¢ na wydziatach
homiletycznych.

Dodajemy jednoczes$nie, ze popieramy inicjatywe podejmowania
przez ksigzy spoza grupy misjonarzy prac rekolekcyjnych w czasie Ad-
wentu i Wielkiego Postu.

Do grupy misyjnej nalezy 16 ksigzy: Cz. Bloch, A. Brzezniak, A. Czaja,
K. Dadej, T. Gniewek, S. Hrynyszyn, A. Kosciuczyk, K. Kowalczyk, B. Kuta,
F. Lezanski, M. Mikolajczak, S. Mleczko, M. Moskwa, W. Naworol, Cz. Woj-
tarowicz i Z. Zagorski.

Co roku we wrzesniu odbywa si¢ zjazd misjonarzy. Ostatnio zapra-
szalem prelegentéw poruszajacych aktualne problemy Kosciota, mto-
dziezy i rodziny. Do Episkopatu Polski przestatem tematy naszych spot-
kan, na podstawie ktorych Rada Konferencji Episkopatu Polski do spraw
Rodziny w styczniu 2004 roku wydata certyfikaty 13 naszym misjo-
narzom. Otrzymali je ksigza: Bloch, Brzezniak, Gniewek, Hrynyszyn,
Kosciuczyk, Kuta, Lezajski, Mikotajczak, Mleczko, Moskwa, Lamber,
Wojtarowicz 1 Zagorski. Certyfikaty upowazniajq ich do prowadzenia
rekolekcji w ramach ogolnopolskiego programu parafialnych rekolekceji
rodzinnych. Warto doda¢, ze niewielu ksigzy w Polsce otrzymato taki
certyfikat. Akcja — przygotowywana przez Episkopat Polski — trwa. Do-
tychczas tego typu rekolekcje przeprowadzono w diecezji ptockiej i san-
domierskiej. W dniach 27-29 stycznia 2005 roku w Warszawie u ojcow
dominikanow (ul. Freta 10) odbyly si¢ dni szkoleniowe (warsztaty) dla
zakonnych misjonarzy i rekolekcjonistow prowadzacych parafialne re-
kolekcje rodzinne. Uczestniczyli w nich nasi misjonarze.

Na zjazd misjonarzy we wrzesniu 2004 roku, zgodnie z uchwata
X Kapituty Prowincjalnej z 2002 roku?, w porozumieniu z ks. prowincja-
fem Tadeuszem Michaltkiem, zaprositem ksigzy: S. Mieszczaka, J. Sypke,
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J. Gawla, W. Pietrzaka, E. Ziemanna, J. Lacha, J. Weing i K. Kowalczy-
ka, ktorzy gtosza rekolekcje dla 0sob konsekrowanych — kaptanow, kle-
rykow 1 siostr zakonnych.

Zaproponowalem wspomnianym ksigzom, by brali udziat w dorocz-
nych rekolekcjach dla misjonarzy oraz w zjazdach.

Zarzad Prowincji powotatl komisje, ktéra ma podda¢ analizie prob-
lematyke misji i rekolekcji krajowych oraz funkcjonowanie grupy ksig-
zy pehiacych te postuge.

Zarzad Prowincji zlecit obecnemu Zarzadowi Misji Krajowych
(w sktadzie: ks. Maciej Moskwa SCJ — przewodniczacy, ks. Zbigniew
Zagorski SCJ 1 ks. Tadeusz Gniewek SCJ) opracowanie powyzszego
zadania, przede wszystkim nr. 17, 20 i 21 glosowania konsultatywnego
VI Konferencji Prowincjalnej®.

Tematyka jest ztozona i wymaga ogromnej pracy, dlatego Dyrektor
Misji 1 Rekolekeji Krajowych — ks. Maciej Moskwa zaprosit do wspot-
pracy z komisja ksigezy z Prowincji: Jozefa Gawla, Bogdana Kutg, Wie-
stawa Pietrzaka, Eugeniusza Ziemanna oraz Stawomira Knopika. Zwrécit
si¢ rowniez do 55 ksigzy z Prowincji z prosba o sugestie co do sposobu
wlaczenia do grupy misyjnej ksigzy gltoszacych rekolekcje dla 0sob kon-
sekrowanych — kaptanow, klerykow i siostr zakonnych? oraz co do sta-
tusu ksiezy niebedacych w grupie, a gloszacych rekolekcje szkolne,
powotaniowe czy organizujacych sercanskie rekolekcje mtodziezowe.
Wspomniane zagadnienia omawiane sa rowniez na spotkaniach i zjaz-
dach misjonarzy krajowych. Trwaja takze prace nad opracowaniem po-
stulatoéw konferencji.

Realizacja pomystu wlaczenia do grupy ksigzy petniacych postuge
gloszenia rekolekcji dla osob konsekrowanych i mtodziezy otworzyla-
by droge do wigkszej specjalizacji w ramach zaproponowanych trzech
sektorow dzialalnos$ci grupy misyjnej: a) rekolekcje i misje parafial-
ne, b) rekolekcje dla 0osob konsekrowanych, c¢) rekolekcje szkolne dla
dzieci, powolaniowe, sercanskie rekolekcje mlodziezowe). Wymaga to
jednak zmian Statutu misji, ktéry moglby nosi¢ nazwe Statut dziatal-
nosci misji i rekolekcji specjalistycznych.

Uczestnicy komisji byli zgodni, iz propozycje zmian statutowych
powinny mie¢ formulg otwarta, by nie zawgzaty pola naszej dziatal-
nosci.
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Jezeli chodzi o zasady funkcjonowania ksi¢zy gltoszacych stowo Boze
osobom konsekrowanym, komisja poprosila o opracowanie i sugestie
ks. Ziemanna i ks. Pietrzaka, natomiast ks. Kute i ksigzy wspotpracuja-
cych z nim w organizowaniu seranskich rekolekcji mtodziezowych po-
proszono o ich opracowanie.

Obecnie ksigza Moskwa, Zagorski i Gniewek przygotowuja nowe
opracowanie Vademecum misjonarza — Rytuatu.

Misjonarze krajowi prowadza misje i rekolekcje: intronizacyjne Bo-
zego Serca, intronizacyjne Pisma Swigtego, parafialne, mitosierdzia
Bozego, ewangelizacyjne, przed nawiedzeniem Obrazu Jasnogorskiego,
parafialne dla rodzin, rézancowe, eucharystyczne, na temat spowiedzi,
rekolekcje dla dzieci szkolnych, mtodziezy, wielkopostne, adwentowe
czy dla os6b duchownych. Na przyktad w czerwcu 2007 roku rozpoczy-
na si¢ nawiedzenie kopii Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej w diecezji
kieleckiej. Zaproponowali$my nasza pomoc w przygotowywanie para-
fii przez przeprowadzenie rekolekcji lub misji, co spotkato si¢ z pozy-
tywnym przyjeciem.

Charakteryzujac prace misyjno-rekolekcyjna misjonarzy krajowych
ksigzy sercandw na przestrzeni 70 lat, warto przedstawic statystyke spo-
rzadzona na podstawie sprawozdan Dyrektora Misji Krajowych. Trzeba
przy tym zaznaczy¢, ze brak jest danych z niektorych lat.

Natomiast od 1936 roku do wrzesnia 2006 przyprowadzono: 2513
misji i rekolekcji intronizacyjnych Bozego Serca; 1950 misji parafial-
nych (mitosierdzia Bozego, ewangelizacyjnych, nawiedzenia Obrazu
Jasnogorskiego); 4373 rekolekeji ogolnych i dla mtodziezy; 744 dla
0s0b duchownych; 918 renowacji misji; 1222 triduéw, dni skupien i in-
nych, czyli w sumie 11 720 rekolekcji ré6znego typu.

Prowadzili je ksigza nalezacy do tzw. grupy misyjnej, ktorych na prze-
strzeni 70 lat byto 56, a wspierato ich 76 ksiezy nienalezacych do tej grupy.

W biezacym roku do konca wrze$nia przeprowadzono 232 spotkania
rekolekcyjne i misyjne: 143 przeprowadzili misjonarze krajowi, 89 ksigza
spoza grupy misjonarzy, w tym 66 prac zleconych przeze mnie. Przepro-
wadzono takze 29 misji i rekolekcji intronizacyjnych Bozego Serca.

Ksigzom przyjmujacym ode mnie prace serdecznie dzigkuj¢ za trud
apostolski. Moje podzigkowanie kierujg takze do ksigzy z naszych wspol-
not, ktorzy wilaczyli si¢ w gloszenie rekolekcji, a sq nieobecni.
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0d 1997 do wrzesnia 2006 roku przeprowadzilismy nastepujaca licz-
be prac:

rok 1997 {1998 1999 {2000 | 2001 [ 2002 [ 2003 | 2004 | 2005 | 2006 (do IX)
misjonarze krajowi | 347 | 311 | 290 | 317 | 304 | 279 | 242 | 268 | 230 143
ksigza spoza grupy 2721204 {177 | 183 | 93 | 140 | 100 89

razem 562 | 521 | 481 | 461 | 335 | 408 | 330 232

PrzeprowadziliSmy takze nastgpujaca liczbe misji i rekolekcji Bo-
zego Serca:

rok 1997 | 1998 | 1999 | 2000 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004 |2005 | 2006 (do IX)

liczbaprac | 88 | 56 | 113 | 92 | 42 | 45 | 24 | 14 | 23 29

Misje nawiedzenia kopii Obrazu Jasnogorskiego:

miejsce rok liczba
archidiecezja katowicka 1996-1997 60
diecezja bielsko-zywiecka 1998 26
archidiecezja krakowska 1998-2000 81
diecezja tarnowska 2000-2001 45
diecezja rzeszowska 2001-2002 10
archidiecezja przemyska 2002 1
diecezja zamojsko-lubaczowska 2004 54
archidiecezja lubelska 2004-2005 83
diecezja radomska 2005-2007 3

Nasza praca spotyka si¢ z bardzo zyczliwym przyjgciem i uznaniem
zardwno ze strony wiernych, jak i duchowienstwa. Swiadczy o tym ko-
respondencja kierowana do Dyrektora Misji i Rekolekcji Krajowych,
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kto

ra mowi o wdzigcznosci dla misjonarzy za trud podejmowanej przez

nich pracy rekolekcyjne;j.

Chrystus powiedziat: ,,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19).

Takze stuga Bozy o. Leon Dehon zlecit nam gloszenie Ewangelii, moéwiac:
,ldzcie i dajcie pozna¢ $wiatu mito$¢ Bozego Serca”.

Tak wigc pelniona przez nas postuga rekolekcyjna zawarta jest w cha-

ryzmacie 0. Dehona: mamy by¢ ,,prorokami mifosci i stugami pojed-
nania”.

Dyrektorzy misji krajowych:

imi¢ i nazwisko data siedziba

ks. Wincenty Turek 1947-1958 Krakéw

ks. Stanistaw Sidetko 1958-1959 Krakow

ks. Jan Gora 1959-1963 Zakopane, Krakow
ks. Stanistaw Sidetko 1963-1972 Zakopane, Tarnow
ks. Lucjan Mazur 1972-1977 Tarnéw

ks. Jan Babik 1977-1980 Krakow

ks. Lucjan Mazur 1980-1983 Tarnéw

ks. Stanistaw Stanczyk 1983-1992 Tarnéw

ks. Adam BrzeZniak 1992-1999 Zakopane, Kluczbork
ks. Maciej Moskwa 1999- Lublin

Nazwiska misjonarzy krajowych Polskiej Prowincji Ksi¢zy Sercanow,

ktorzy w latach 1936-2006 nalezeli do grupy misyjnej
(w kolejnosci alfabetycznej):

1. Babik Jan 6. Choczaj Jerzy

2. Biskup Idzi 7. Czaja Antoni

3. Bloch Czestaw 8. Dadej Kazimierz
4. Bojar Zbigniew 9. Dadej Marek

5. Brzezniak Adam 10. Filipiak Stanistaw
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11. Gluszak Henryk

12. Gniewek Tadeusz
13. Golonka Jozef

14. Gora Jan

15. Halama Herbert

16. Hrynyszyn Stefan
17. Kosciuczyk Andrzej
18. Kowalczyk Kazimierz
19. Koziol Zdzistaw
20. Krzysztof Jan

21. Kubik Henryk

22. Kubik Jozef

23. Kulinski Bernard
24. Kunda Czestaw

25. Kurpas Lucjan

26. Kuta Bogdan

27. Lamber Eugeniusz
28. Lezanski Franciszek
29. Lugowski Maciej
30. Mazur Lucjan

31. Mikotajczak Marek
32. Mleczko Stanistaw
33. Moskwa Maciej

Przypisy

34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.

Mucha Jan

Nagy Augustyn

Nagy Franciszek
Naworol Wtadystaw
Pietrzak Wiestaw
Rodak Jan

Rychlicki Stefan
Sidetko Stanistaw
Siedlarz Zenon

Siwiec Jerzy

Stanczyk Stanistaw
Stawczykowski Stefan
Styka Henryk
Szortyka Czestaw
Turek Wincenty
Wanat Stanistaw
Wojtarowicz Czestaw
Wotos Tadeusz
Wozniak Andrzej
Wyszynski Aleksander
Zabdyr Zdzistaw
Zagoérski Zbigniew
Zawadzinski Franciszek

! Jan Pawel I, Nowa ewangelizacja, postep czltowieka, kultura chrzescijariska. Przemowienie
na IV Konferencji Ogolnej Episkopatow Ameryki Lacinskiej, Santo Domingo 1992, s. 24.
2 Dokumenty X Kapituly Prowincjalnej, Warszawa, 4-9 listopada 2002 roku, Warszawa 2003,

5. 187 (6).

3 Dokument koricowy: VI Konferencja Prowincjalna ,, Sercanin w duszpasterstwie parafial-
nym i pracy rekolekcyjnej. Wspotczesnosé i przysztos¢”, Warszawa, 24-27 pazdziernika 2005 roku,

s. 64-86.

4 Dokumenty X Kapituly Prowincjalnej, Warszawa, 4-9 listopada 2002 roku, dz. cyt., s. 187 (6).

16
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Literatura

Archiwum Misji Krajowych, segregator Korespondencja misyjna.

ks. A. Brzezniak SCJ, Historyczne aspekty naszej dziatalnosci misyjno-reko-
lekcyjnej w minionym 50-leciu, referat wygtoszony w Stadnikach 17 IV
1986 r., Archiwum Dyrektora Misji.

Dane z lat 1936-2006 (do 1X) zaczerpnigto ze sprawozdan Dyrektora Misji
i Rekolekeji Krajowych Ksigzy Sercanow znajdujacych si¢ w Archiwum
Misji i Rekolekeji Ksigzy Sercanéw w Lublinie.

ks. M. Daniluk SCJ, 50 lat Polskiej Prowincji Zakonnej Ksiezy Sercanow,
,Informator SCJ” 1997, nr 1, s. 55-79.

Konstytucje SCJ, nr 7.

List po wizytacji o. generata w naszej Prowingji, ,,Jnformator SCJ” 1999, nr 8§,
s. 650-676.

ks. M. Romanczyk SCIJ, Dziatalnos¢ rekolekcyjno-misyjna Polskiej Prowincji
Ksigzy Sercanow. Realizacja charyzmatu stugi Bozego o. Leona Jan Dehona,
Archiwum Dyrektora Misji, segregator Dokumenty, sprawozdania, zesta-
wienia.

ks. S. Sidetko SCJ, Praca intronizacyjna ksiezy sercanow w Polsce, referat wy-
gloszony w Stadnikach 17 IV 1986 r., Archiwum Dyrektora Misji.
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ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek

PROROCY - GLOSICIELE SLOWA

W swojej pochwale ojcoOw Syrach mowi o proroku Eliaszu, ze ,,stowo
jego ptoneto jak pochodnia” (48,1). Okreslenie to mozna odnies¢ do ca-
tego nurtu prorockiego Starego Testamentu. Prorocy byli wyrazicielami
stowa Bozego, ktore prowadzilo swym §wiatlem, jak §wiatto pochodni,
naroéd wybrany po jego drogach. To prorocy ttumaczyli narodowi sens
przezywanych wydarzen historycznych, ukazujac w ten sposob dziata-
nie Boga w historii i poprzez historig, na ktére naréd powinien odpowie-
dzie¢ swoja wiernoscia. Czesto jednak brakowato tej odpowiedzi, dlatego
glos prorokow stawat si¢ glosem natarczywego wezwania potaczonego
z grozba kary. Gtlos ten, wielokrotnie budzac sprzeciw, byt zawsze gto-
sem pouczenia, ktorego celem byto sprowadzenie na Boze drogi.

Wszyscy prorocy mieli wypetnia¢ zadanie, ktore zostalo wyraznie
sformutowane co do proroka Jeremiasza: ,,Oto ktad¢ moje stowa w two-
je usta (...) by$ wyrywat i obalal, bys niszczyl i burzyl, by$ budowat
1 sadzit” (Jr 1,9-10).

Podsumowujac cata dzialalno$¢ prorokéw, List do Hebrajczykow
stwierdza: ,,Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawiat niegdy$s Bog
do ojcéw przez prorokdéw” (1,1). Poznawanie tej bogatej w przejawach
1 roztozonej w czasie historii profetyzmu Starego Testamentu pozosta-
je dla nas waznym zadaniem, gdyz zapisane w Pismie Swigtym stowo
prorokéw takze dla nas jest aktualnym pouczeniem. ,,Wszelkie Pismo
od Boga natchnione [jest] i pozyteczne do nauczania, do przekony-
wania, do poprawiania, do ksztalcenia w sprawiedliwosci — aby czto-
wiek Bozy byt doskonaty, przysposobiony do kazdego dobrego czynu”
(2 Tm 3,16-17).
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Profetyzm w Izraelu jest zjawiskiem niezwykle charakterystycznym
ioryginalnym. Powiedziano, Ze ,,historia catej ludzkos$ci nie wytworzyta
niczego takiego, co by cho¢ w czgs$ci mogto sig¢ rownac z profetyzmem
izraelskim” (C. H. Cornill). Oryginalno$¢ profetyzmu izraelskiego swiad-
czy o transcendentnym zrodle tego zjawiska, ktore nie przekresla jednak
zrodet naturalnych. Te, cho¢ zupetnie nieadekwatne do petnego wyjas-
nienia istoty omawianego profetyzmu, moga stanowi¢ pewne przestan-
ki i wskazywac na analogie.

Termin ,,profetyzm” pochodzi od greckiego prophetes, majacego kil-
ka znaczen'. Okreslat on przekazujacego wole bogdw, thumacza bogow,
thumaczy i egzegetow. Mgt takze oznaczac ttumaczy wieszczych wy-
powiedzi i — w tym znaczeniu — odnosit si¢ takze do poetow. Terminem
tym okreslano tez ludzi posiadajacych moc wieszcza, wieszczy, a row-
niez thumaczy snoéw. Herold na igrzyskach takze mégt by¢ obdarzony
tym mianem.

W Septuagincie termin ten oznacza proroka, czyli natchnionego na-
uczyciela Bozego objawienia. W starozytnej grece natomiast uzywano
tego terminu na okreslenie szarlatana, znachora czy lekarza.

Zatem zakres znaczeniowy greckiego terminu, od ktérego pochodzi
»profetyzm”, jest bardzo szeroki. Przewaznie odnosi si¢ do problematy-
ki religijnej, zaliczajac si¢ do terminologii i stownika religijnego.

W jezyku religiologdw jest to pojecie dos¢ szerokie, ale zawsze bazu-
je nawyjatkowej relacji proroka do Boga, zwlaszcza do bostwa rozumia-
nego osobowo. Prorok oglasza wolg Boga i zapowiada rzeczy przyszle.
Proporcje tych dwoch funkcji proroka moga by¢ rozne i rozne sg zjawiska
im towarzyszace: wizje, doznania stuchowe, stany ekstatyczne, do kto-
rych doprowadza muzyka i taniec. W ten sposob zjawiska wywodzace
si¢ z dziedziny religii czgsto granicza z magia, a nawet patologia.

Profetyzm pozaizraelski

Tak okreslony profetyzm jako zjawisko religijne — w ré6znym wy-
miarze wystgpowat u ludow starozytnego Wschodu. Nie osiagnat inten-
sywnosci, jaka posiadat w Izraelu, ale jest godny odnotowania. Stanowi
bowiem tto dla najbardziej sprecyzowanego i najwyzej rozwinigtego
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profetyzmu religii objawionej. Poznajac profetyzm pozaizraelski, po-
szukujemy rownocze$nie korzeni izraelskiego profetyzmu, powstatego
1 pozostajacego pod szczegdlng opiecka Boga. Poniewaz taska buduje
na naturze, poszukiwanie naturalnych korzeni nie sprzeciwia si¢ uzna-
niu szczegodlnego wptywu Boga na ksztalt profetyzmu w Izraelu. Po-
réwnanie korzeni naturalnych z tym, co pojawito si¢ w tym kontekscie
w Izraelu, utatwia dostrzezenie Bozego dziatania.

Nie mamy mozliwos$ci przesledzenia réznych przejawow profety-
zmu pozaizraelskiego, wykazujacego w stosunku do profetyzmu izrael-
skiego zasadnicze réznice. Zwrocimy jednak na nie uwagg, przywotu-
jac opracowanie ks. Lecha Stachowiaka:

,»Przede wszystkim nalezy stwierdzi¢, ze poza Biblia brak jednoznacz-
nego rozroznienia funkcji prorockich od wrézbiarstwa, przepowiada-
nia przyszlosci, mantyki, wyktadow snow itp. Nigdzie nie wystgpuja
spontanicznie ludzie stwierdzajacy i potwierdzajacy swoje powota-
nie od Boga, gotowi do bezkompromisowej i bezinteresownej stuzby
w Jego imig.

Prorokom poganskim nie towarzyszy tez autorytet, jaki posiadaja sta-
rotestamentalni studzy stowa. Zakres ich dziatalno$ci — w poréwnaniu
z prorokami izraelskimi — jest nader ograniczony: nigdy nie zamierzaja
oni wptywac¢ na ogdlne losy narodu, nie wzywaja go do porzucenia zle-
g0 postgpowania, obiecujac nagrode za dobre, nie rozwijaja dziatalnosci
ani teologiczno-doktrynalnej, ani religijno-moralnej jako echo otrzyma-
nego objawienia. Najczesciej (cho¢ nie wyltacznie) dotycza «proroctway
pozabiblijne odpowiedzi na postawione przez kréla (lub inna wybitna
osobg) zapytanie, odnoszace si¢ do problemow politycznych, do spraw
nie posiadajacych czegsto widocznego zwiazku z religia. Wypowiedzi
«prorockie» z zasady dotycza jednostki lub mniejszej grupy osob, ni-
gdy za$ catego narodu. Istnieja wprawdzie w tekstach semickich poza
Biblia pewne slady «funkcji» prorockich, nie wiadomo jednak doktad-
niej, kim sa osoby sprawujace je: kaptanami, pomocniczym personelem
kultowym czy oficjalnymi me¢drcami-wrozbitami, akredytowanymi przy
dworach krolewskich™.
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Zapowiedz profetyzmu izraelskiego

Ksigga Powtorzonego Prawa ogdlnie zapowiada wystapienie profe-
tyzmu izraelskiego i ostrzega przed falszywymi prorokami. Petna reali-
zacja tej zapowiedzi wiaze si¢ z osoba Mesjasza, dlatego Nowy Testa-
ment tekst o ,,wzbudzeniu” proroka odnosi do Chrystusa (por. Dz 3,22;
7,37). Ksigga Powtorzonego Prawa mowi wprost:

,»Pan, Bog nasz wzbudzi ci proroka sposrod braci twoich, podobnego
do mnie. Jego bedziesz stuchat. Wiasnie o to prosite$ Pana, Boga swe-
g0, na Horebie, w dniu zgromadzenia: «Niech wigcej nie stucham glosu
Pana, Boga mojego, i niech juz nie widzg tego wielkiego ognia, abym
nie umarty. I odrzekt mi Pan: «Dobrze powiedzieli. Wzbudzg im proro-
ka sposrod ich braci, takiego jak ty, i wloze w jego usta moje stowa, be-
dzie im mowit wszystko, co rozkaze. Jesli kto$ nie bedzie stucha¢ moich
stow, ktore on wypowie w moim imieniu, Ja od niego zazadam zdania
sprawy. Lecz jesli ktory prorok odwazy si¢ méwi¢ w moim imieniu to,
czego mu nie rozkazatem, albo wystapi w imieniu bogdéw obcych taki
prorok musi ponie$¢ Smieré».

Jesli pomyslisz w swym sercu: «A w jaki sposéb poznam stowo,
ktérego Pan nie mowit?» — gdy prorok przepowie co§ w imieniu Pana,
a stowo jego bedzie bez skutku i nie spelni sig, [znaczy to, ze] tego Pan
do niego nie mowit, lecz w swej pysze powiedziat to sam prorok. Nie
bedziesz si¢ go obawial” (18,15-22).

Profetyzm izraelski

Izraelici byli jednym z ludéw Bliskiego Wschodu. Od innych ludéw
nie byli odseparowani, dlatego tez takie zjawiska jak wrozby i ucieka-
nie si¢ do wyroczni docieraly do nich. Niektore z nich nie daty si¢ po-
godzi¢ z religia Izraela i jezeli pojawialy sig, byty wielkim naduzyciem.
Inne za$ trzeba byto tylko oczysci¢ od ich zwiazku z obcymi bostwa-
mi. Tak Izrael przyjat zwyczaj zwracania si¢ do Boga z pytaniami, cze-
go przyktadem byto urim i tummim.

Te formy daty poczatek catemu nurtowi prorockiemu, ktoéry rozpoczat
si¢ od innych, podobnych do istniejacych u innych ludow, jednak wzniost
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si¢ na wyzszy poziom, aby ukazac¢ si¢ w petni przez postuge ludzi spe-
cjalnie powotanych przez Boga. Aby ich okresli¢, warto przywota¢ wy-
powiedz ks. Michata Petera’: ,,Prorocy sa to ludzie, ktorzy — powotani
1 o§wieceni przez Boga — glosili w Jego imieniu prawdy religijno-mo-
ralne, strzegli czystosci wiary i obyczajow, bronili sprawiedliwosci spo-
tecznej, a czasem przepowiadali takze przyszio$¢ i dziatali cuda”.

Biblijne okreslenia prorokéw

Zjawisko profetyzmu w swej najistotniejszej postaci oraz w formach
niepetnych, a nawet zdegenerowanych jest zjawiskiem niezwykle bo-
gatym i wieloaspektowym. Swiadczy o tym takze bogata nomenklatura
obecna w Biblii, a odnoszaca si¢ wtasnie do niego. Aby lepiej poznac
to zjawisko, nalezy najpierw przeanalizowaé wiazace si¢ z nim termi-
ny i okreslenia.

» Widzacy”

Jedno z najstarszych okreslen to ,,widzacy” (7o ‘eh, chozeh). Nawia-
zuje ono do uzmystowienia sobie przez proroka istnienia glosu pocho-
dzacego od Boga. Termin ten zostal zastosowany do Balaama, ale naj-
bardziej charakterystyczna postacia okre§lona tym terminem jest Samuel.
Jesli przed Samuelem stosuje si¢ okreslenie chozeh, nawiazujace bar-
dziej do tradycji starosemickiej, wspolnej wszystkich Semitom, to Sa-
muel okreslony jest bardziej specyficznym terminem biblijnym ro eh.
Termin chozeh zostat za$ zastosowany do okreslenia prorokow dwor-
skich: Gada, Jeddo, Hemana i Jedutuna.

Biblia uwzglednia szeroki zakres funkcji ,,widzacego”: przekazywat
on Boze objawienie, informowat o rzeczach ukrytych i przysztych, stat
na strazy panowania Jahwe nad narodem, interweniowat takze w spra-
wach politycznych, co w spoteczenstwie teokratycznym nalezato do funk-
cji religijnych.

Chociaz Biblia zna i stosuje takze inne okreslenia, prorok zawsze
jest cztowiekiem ,,widzacym” dzigki posiadaniu bardziej przenikliwe-
go wzroku duchowego, pozwalajacego mu nawet w zwyklych wydarze-
niach dostrzec Boza rzeczywistos¢.
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»Prorok” — nabi’

Termin nabi’ jest ogdélnym okresleniem tego, kto przemawia w imie-
niu Boga. Etymologia okreslenia nie jest pewna. Wskazuje si¢ na jego
akadyjskie pochodzenie i zwiazek z pojgciami ,,wotanie”, ,,powotanie”.
Prorok to powotany, upowazniony, postany. Niezaleznie od swej gene-
zy, tytul ten jest typowo biblijny. Prorok zasadniczo glosi nie swoje sto-
wa, ale czyni to w zastepstwie kogo$ innego — zwykle Boga. Dlatego
$w. Augustyn stwierdza: propheta est enuntiator verborum Dei homini-
bus. W tym znaczeniu hebrajski termin zostat prawidtowo przettuma-
czony w Septuagincie przez grecki prophetes, pochodzacy od czasow-
nika phemi (mowic), poprzedzonego przedrostkiem pro-, majacego
znaczenie zastepcze.

Rozwazany termin byt ogdlnie stosowany do prorokéw, zaréwno
na oznaczenie tych prawdziwych, jak i falszywych. W Ksiedze Wyjscia
termin ten zostat zastosowany do Aarona — proroka Mojzesza, przema-
wiajacego w jego imieniu.

~Maz Bozy”

Termin ten podkresla zwiazek cztowieka z Bogiem i odnosi si¢ do
charyzmatykow wykonujacych Boze polecenia. Nie jest on $cile zwia-
zany ze zjawiskiem profetyzmu i przystuguje nie tylko slugom stowa.
Zawsze jednak ma pozytywny charakter. Ci, ktorym przystugiwat ten
tytul, nalezeli do Boga, niejednokrotnie ptacac za to wysoka ceng.
Warto zauwazy¢, ze ten izraelski tytul zawsze wiazat si¢ z imieniem
Elohim, nigdy za$ z imieniem Jahwe, podkreslajac tym samym dosto-
jenstwo.

»Wystannik Jahwe”

Jest to pdzniejszy tytul, stosowany do prorokéw, cho¢ moze ozna-
cza¢ takze aniota czy kaptana. Prorok — jako wystannik Boga — glosi
oredzie nie swoje, lecz Boze. Wymaga to od niego pewnej przezroczy-
stosci. Nie moze soba, swoja osoba zastoni¢ Boga, wystepujac zawsze
jako Jego ambasador.
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»Stuga Bozy”

Takze to okreslenie stosowano do réznych przedstawicieli ludu wy-
branego, w tym do prorokéw. Podkresla ono szczegodlng przynaleznosée
do otoczenia Pana — prorok jest heroldem stowa Bozego, jemu Bog ob-
jawia swoje tajemne zamiary, aby obwieszczat je ludowi.

Tytuly przeno$ne

Oprdcz wymienionych tytutéw, ktore w szczegdlny sposdb odnosza
si¢ do prorokéw i tytutdéw ogolnych, ktore oznaczaty zardéwno proroka,
jak i przedstawicieli innej grupy zwiazanej ze sprawami Boga i religii,
Biblia stosuje do prorokéw takze tytuly oparte na przeno$ni. Do nich na-
lezy tytut straznika lub wartownika nocnego. Straznik czuwa nad bez-
pieczenstwem miasta lub domu, a w przypadku niebezpieczenstwa $pia-
cych lub upojonych musi doprowadzi¢ ich do stanu przytomnosci. Rola
proroka, ktory jako ,,widzacy” wyrazniej dostrzega niebezpieczenstwa
grozace zyciu duchowemu, byta podobna do roli straznika. Miat czu-
wac nad czysto$cia wiary 1 obyczajow, ostrzegac¢ oraz nawotywac do po-
wstania z grzechow.

Nawiazujac do stanéw ekstatycznych, taczacych si¢ z profetyzmem,
zwlaszcza ,,zawodowym”, stosowano do prorokow takze okreslenie
»przemawiajacy w uniesieniu”. Poniewaz stany ekstatyczne byly cze-
sto ,,naduzywane” przez falszywych prorokow, utarto si¢ takze negaty-
wne okres$lenie ,,szaleniec”, ktérym pogardliwie okreslano takze praw-
dziwych prorokow, gdy nie chciano stucha¢ ich stow. Ludzie czgsto
dyskredytuja niewygodna dla siebie nauke, okreslajac ja mianem sza-
lenstwa.

Ci, ktorzy rozpoznali w proroku przemawiajacy gltos Boga, okreslali
proroka jako ,,glos wotajacego”. Prorok bowiem styszat to, czego inni
nie styszeli, i — zastgpujac usta Boga — przekazywat to innym. W odnie-
sieniu za$ do tego, ktory stat na czele ugrupowania prorockiego, spoty-
kamy rowniez okreslenie ,,0jciec”, ktdére w tym znaczeniu wskazywato
na przywoédce lub duchowego opiekuna.
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»Synowie proroccy”

Ojcem nazywano przywodce grupy ,,zawodowych” prorokow, to zna-
czy prowadzacych wspdlne zycie, oddajacych si¢ stuzbie religijnej, ktorej
towarzyszyl entuzjazm oraz sztucznie wywolywane ekstazy. Cztonkow
takich grup nazywano ,,synami prorockimi”. W odréznieniu od fatszy-
wych prorokéw, synowie proroccy podejmowali dziatalnos¢ religijno-
-narodowa, za ktora, zwtaszcza za Achaba, byli przesladowani.

Z1ozonos$¢ zjawiska

Juz sama liczba okreslen wskazuje na ztozono$¢ zjawiska ogolnie na-
zywanego profetyzmem w Izraelu. Mialo ono czas swego rozwoju i przy-
bierato rozmaite formy. Gtoéwny prad prowadzit od form zapozyczonych
ze $srodowiska semickiego do wielkich heroldow Bozych, §wiadomych
tego, ze przemawiaja w imieniu Boga, co zmuszato ich do gloszenia sto-
wa nawet wbrew wlasnym stabosciom i doswiadczanemu oporowi stu-
chaczy. Prorocy — w $cistym tego stowa znaczeniu — to zazwyczaj 0so-
by naznaczone tragizmem: obdarzone moca Boza, ale z powodu ludzkie;j
stabosci i przewrotnosci samotne i przesladowane.

Oproécz tych prorokéw, o ktorych myslimy, wypowiadajac stowo ,,pro-
rok”, dostrzegamy w Izraelu zjawiska negatywne zwiazane z ich dzia-
falnoscia, cho¢by juz wspomniane grupy prorockie, ktorych cztonkowie
dobrowolnie wybierali taki tryb zycia i miejsce w teokratycznej wspol-
nocie Izraela. Grupy te byly spotykane we wczesnym okresie monar-
chii, a potem zniknely z areny dziejow. By¢ moze essenczycy i zeloci,
znani nam z czas6w przelomu Starego i Nowego Przymierza, stanowili
jakas kontynuacje omawianych ugrupowan. Chodzi o grupy, ktore byty
zwiazane z prawowita religia i na swoj sposob jej stuzyty. Istniaty prze-
ciez i takie grupy czy postacie, ktore wypaczyly rolg profetyzmu. Byli
to falszywi prorocy, ktorzy nasladowali dziatalnos¢ prorokéw, bezpod-
stawnie przypisujac sobie prawo przemawiania w imieniu Boga, szuka-
jac nie prawdy, ale zysku i kariery.

W odréznieniu od prawdziwych prorokéw, ktorzy najczesciej musie-
li gani¢ zte postgpowanie ludzi i grozi¢ Bozymi karami, falszywi pro-
rocy zapowiadali pomyslnos¢, potwierdzali ludzkie plany, utwierdzajac
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ich w ten sposob w ztym postgpowaniu. Ksiggi biblijne ukazuja zmaga-
nie si¢ prorokéw prawdziwych z fatszywymi.

Fatszywi prorocy wystgpowali w imieniu Jahwe, cho¢ nie zosta-
li do tego powotlani i upowaznieni. ROwniez na terenie Izraela dziatali
prorocy obcych bozkoéw, propagatorzy obcych kultow, ktorzy ,,podbu-
dowywali” swa ,,prace” sztucznie wywotywanymi stanami ekstatyczny-
mi. Ich dziatalno$¢ byta zagrozeniem dla religii jahwistycznej, a przez
swoja atrakcyjnos¢ i poparcie wtadcow-apostatow szerzyla si¢ niczym
ztosliwa zaraza.

Wsrod prorokow, ktorzy raczej zawodowo zajmowali si¢ dziatalnos-
cia, ktoéra mozna okresli¢ mianem profetyzmu, trzeba wyr6zni¢ proro-
kéw dworskich 1 grupy zwiazane z sanktuariami. Pierwsi petnili funkcje
»kapelanow” kroéla, jego doradcoOw przemawiajacych w imieniu Boga.
Na dworze Dawida szczeg6lng role odgrywali ,,widzacy” Gad i prorok
Natan. Prorocy dworscy w czasach p6zniejszych monarchow byli czg-
sto ustuznymi klakierami, a nie przedstawicielami woli Boga. Schlebiali
swym chlebodawcom i zdradliwie, rzekomo w imi¢ Boga, zachwalali
ich postgpowanie.

Natomiast grupy prorockie dziatajace przy sanktuariach zasadniczo
shuzyty ozywieniu kultu, a po powstaniu stuzby kaptanskiej w §wiatyni
jerozolimskiej ich istnienie przestato by¢ zasadne. Takze schizmatyckie
sanktuaria zalozone przez krélow panstwa izraelskiego posiadaly gru-
py zawodowych, utrzymywanych przez krolow prorokow. Od przyna-
leznos$ci do takiej grupy odcinat si¢ prorok Amos, wystany przez Boga,
aby gromi¢ nielegalny kult w Betel.

Przeglad r6znych form profetyzmu potwierdza ich bogactwo i wie-
loaspektowos¢. Dalsze rozwazania skupiaja si¢ na najbardziej typo-
wym zjawisku ludzi specjalnie powotanych przez Boga, ktorych zada-
niem bylo méwienie w imieniu Jahwe. Nastepnie zas uwaga zostanie
jeszcze raz zwrdcona ku catemu profetyzmowi, ukazanemu w przekro-
ju historycznym.

Zadania proroka

Utarto si¢ falszywe mniemanie, ze zadaniem proroka bylo zapowia-
danie przysztosci. Temu zadaniu na mata, indywidualng skale stuzyto
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wrozbiarstwo — wrdzbita odpowiadatl ludziom na pytania o ich przyszte
losy, wtasciwe ustawienie si¢ w zyciu czy dotyczace ich dzialalnosci.
Prawdziwy profetyzm izraelski, ktory pod wptywem dziatania Bozego
wyraznie przerost swe naturalne poczatki, zostal powolany do innych
zadan. Prorok to przede wszystkim ten, kto przemawia w imieniu Boga,
thumaczac ludziom Boza mysl i wolg; to ten, kto potrafi lepiej dostrzec
Boze dziatanie w historii i poprzez histori¢ thumaczy ludziom Boze in-
terwencje. Prorok odczytuje wigc znaki czasu. Ich odczytanie natomiast
nie tylko ukazuje dziatanie Boze, ktore przez pomyslnosé¢ czy kleski,
w zaleznos$ci od ludzkiego postgpowania, chce przyblizyé cztowieka
do Boga, ale prorocka interpretacja znakéw czasu jest dla narodu glo-
sem sumienia, wykazujac jego bledy i grzechy, nawotujac do nawroce-
nia, przekazujac Boze wezwanie do godziwego zycia.

Prorocy najczgsciej dziatali w czasach trudnych, a nawet tragicznych
— zwlaszcza wtedy, gdy ludzie deptali prawo Boze, a narod tamat za-
warte z Bogiem przymierze. Dlatego prorok byt rzecznikiem przymie-
rza, przypominajac i nawotujac do wiernosci. Prorok thumaczyt prawo
Boze i dlatego w nauczaniu prorokow obserwujemy postep majacy miej-
sce w rozumieniu moralno$ci Starego Testamentu. Prorocy dostrzega-
li wady, stawali w obronie praw Bozych i ludzkich, potepiali nielegalne
formy kultu czy formalizm religijny, zachowujacy zewngtrzne praktyki
religijne i charakteryzujacy si¢ ich bezdusznym wypetnianiem. Proro-
cy wotali o serce skierowane ku Bogu. Dostrzegali takze krzywdg spo-
teczna, stajac w obronie ucisnionych, przesladowanych i ubogich. Wzy-
wali tez do spolecznej solidarnos$ci: naréd wybrany przez Boga winien
stanowi¢ jednos$c¢.

A kiedy glos Boga, wyrazony ustami proroka, byt lekcewazony i od-
pychany, prorok grozil kara Boza. Gdy ta nadchodzita, prorok przema-
wiajacy w imieniu Boga wotal w imieniu ludzi do Boga o ratunek. Byt
wtedy dla nich orgdownikiem u Boga.

Cala dzialalnos¢ prorokow byta skierowana ku terazniejszosci, ktora
czasem jest wielka tajemnica, a jej wyjasnienie przynosi dopiero przy-
sztos¢. Dlatego tez prorok mysla wybiegal w przysztos¢, ktdra w per-
spektywie Objawienia odnosita si¢ do czasow mesjanskich. Prorok
zapowiadal Mesjasza, Jego przyjscie i dzielo. Zapowiedzi te spetnily
si¢ w osobie Jezusa z Nazaretu. Na zapowiedzi prorokow powotywali si¢
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uczniowie Chrystusa i powotuje si¢ Kosciot — jako na swiadectwo praw-
dy, ze Jezus jest Mesjaszem. Stad tez zapowiedzi te dla wielu sa najbar-
dziej znana czgscia prorockiego oredzia, prowadzac ich do przekonania,
ze prorocy przede wszystkim zapowiadali przysztosc.

Natchnienie i objawienie prorockie

Prorok Starego Testamentu to cztowiek, ktéry miat petna Swiadomosé
powolania go przez Boga do gloszenia Bozego stowa. Pismo Swigte
przedstawia powotania prorokéw. Sa one udramatyzowanym przedsta-
wieniem przezy¢, ktore pozostawily niezatarty $lad w ich swiadomosci.
Prorok, postuszny Bozemu wezwaniu, oddaje swoje zycie na stuzbg po-
wierzonej mu misji, dziatajac pod natchnieniem Bozym. Bog postugi-
wat si¢ nim — jako rozumnym narzedziem — dla osiagnigcia swoich ce-
low. Stowo Boze, ktore prorok glosit, docierato do niego w rdézny sposob.
Na podstawie przekazu biblijnego mozemy mowic o trzech rodzajach
inspiracji prorockiej: stowa, ktore prorok styszy oraz wizje i sny, ktore
ma. Nalezy dotaczy¢ do tego jeszcze rézne sytuacje zyciowe, ktore pro-
rok odczytywat jako mowe Boga.

Sposoby przekazywania prorockiego objawienia

Prorok otrzymywat objawienie, aby by¢ jego przekazicielem. Naj-
czgSciej pouczat ustnie. Stowom czgsto towarzyszyty symboliczne czyn-
nosci. Symbolem bylo czasem cate zycie proroka (bezzennos¢ Jeremia-
sza) lub rozne sytuacje zyciowe (imiona nadane dzieciom przez Izajasza,
matzenstwo Ozeasza). Rzadziej prorocy postugiwali si¢ pismem, cho¢
p6zniej czg$¢ ich pouczen zostata spisana. Czytamy jednak o Jeremia-
szu, ze gdy zabroniono mu wstgpu na teren §wiatyni, gdzie wygtaszat
swoje mowy, spisat je i przestat je do odczytania swemu sekretarzowi
Baruchowi.

Uwzgledniajac istnienie innych form przekazu, trzeba stwierdzié,
ze prorocy byli przede wszystkim stugami Stowa i wtasnie stowem wal-
czyli w Bozej sprawie.
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Zakres dzialalnoS$ci prorokéw

Przedmiotem dziatalnos$ci prorokow bylta sprawa Boza. Dziatali oni
w narodzie izraelskim, ktory zawart przymierze z Bogiem, przez co stat
si¢ Jego szczegblna wiasno$cia. Dlatego dla prorokow nie istniaty spra-
wy $wieckie. W zyciu prywatnym i publicznym narodu nie byto nicze-
20, co byloby wyjete spod sacrum, nie miato tacznosci z Bogiem. A je-
zeli ludzie w swym postgpowaniu desakralizowali r6zne dziedziny zycia,
prorocy stawali w obronie miejsca dla Boga. Dlatego stawali wobec
wiladcow 1 mowili im: ,,nie wolno!” i sprzeciwiali si¢ przymierzom po-
litycznym, ktore byty wyrazem braku ufnosci Bogu prowadzac czgsto
do przenikania wptywu obcych religii.

Niesprawiedliwos¢ w stosunkach migdzyludzkich byta niesprawied-
liwoscia wobec Boga — jako niewierno$¢ przymierzu. Dlatego prorocy
podejmowali problematyke spoteczna, pigtnujac naduzycia zaréwno bo-
gatych, jak i biednych.

Dziatalno$¢ prorokéw zmierzata przede wszystkim do obrony i umoc-
nienia monoteizmu izraelskiego oraz wigzi narodu z Bogiem. Prorocy
byli przede wszystkim obroncami Tradycji, cho¢ rownocze$nie — jako
teologowie Starego Testamentu — przyczyniali si¢ do rozwoju jego re-
ligijno-moralnej nauki. Religia Izraela, atakowana od zewnatrz przez
kulty poganskie i od wewnatrz przez ludzka stabos¢ i przewrotnose,
znajdowala w prorokach obroncéw oraz tych, ktérzy stale nawotywali
do odnowy. To dzigki prorokom nardd izraelski potrafil przenies¢ swo-
ja wiarg przez kataklizmy dziejowe.

Tragizm prorokéow

Prorok dzwigat wigc odpowiedzialno$¢ za imig i cze$¢ Jahwe w na-
rodzie, a takze odpowiedzialno$¢ za narod, w ktorym Bog powinien by¢
czczony. Prorok miat ukaza¢ dany moment dziejowy w Bozym $wietle
jako wezwanie lub pelna otuchy obietnice. Byt glosem Boga, zwiastuja-
cym szczgscie lub nieszczgsécie. Prorocy zajmuja zatem centralne miej-
sce w historii Objawienia. Potomno$¢ otoczyta ich czcia i uznata za bo-
haterow, jednak w swoim czasie musieli oni dzwiga¢ cigzkie brzemig.
Brzemieniem byto ich powotanie, brzemieniem byt sam Bog, ktory ciosat
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prorokow, aby przez ich stabos$¢ przejawiata si¢ Jego moc. Brzemieniem
prorokow byla tez ngdza ludzi, za ktorymi mieli wstawiac si¢ u Boga.
Prorok jakby z zatozenia byt zwiastunem nieszczgscia, poniewaz miat
przywolywac do porzadku niewiernego kroéla i niewierny lud. Musial wal-
czy¢ z pokusg przypodobania si¢ ludziom, ktérej ulegali fatszywi proro-
cy, twierdzacy, ze wszystko jest w porzadku, cho¢ dzialo sig Zle.
Prorok musiat zachwia¢ poczuciem bezpieczenstwa ludzi, aby we-
zwacé ich do nawrdcenia, dlatego byt cztowiekiem sprzeciwu. Gdy wszy-
scy szukali pozornego spokoju, zapowiadat niepokoj, sad Bozy. Gdy ten
sad przychodzil, gdy walily si¢ podstawy ludzkiej egzystencji, prorok
zapowiadat przyszty pokoj. Sad Bozy dla grzesznych i mitosierdzie dla
karanych to tres$¢ prorockiego oredzia. Dlatego prorok byt osamotniony,
odrzucany, a nawet przesladowany. Wiedziat, ze musi mowi¢ — mimo
pokusy zniechgcenia i zamilknigcia. Byt postacia tragiczng, ale mowit
w imieniu Boga. Sprawdzian prawdziwosci oredzia prorokow to spehnia-
nie si¢ ich zapowiedzi i zgodnos¢ ich nauki z Tradycja. Po tych dwoch
kryteriach Izrael mogt pozna¢ prawdziwych heroldéw Bozego stowa.

Ksiegi prorockie

Stary Testament wymienia imiona ponad trzydziestu pigciu proro-
kéw Izraela. Z niektorymi imionami zwiazane sa ksiggi biblijne. Ka-
non chrzescijanski wylicza czterech prorokoéw wigkszych, ktorych pis-
ma sg obszerniejsze, i dwunastu mniejszych. Ksiegi prorockie zawieraja
wypowiedzi prorokow spisane przez nich samych, przez ich uczniow,
albo za posrednictwem przekazu Tradycji.

Ksiggi te zawieraja wypowiedzi reprezentujace rozne gatunki lite-
rackie: teksty poetyckie, sentencje, hymny, piesni, lamentacje, grozby
1 modlitwy.

Warto tu jeszcze doda¢, ze kanon hebrajski wsrod prorokdw, ktorych
ksiggi stanowia obok Tory i Pism jedna z trzech czg$ci Starego Testamen-
tu, wyréznia tak zwanych prorokow wezesniejszych i pézniejszych. Pro-
rokami wcze$niejszymi nazywaja sig te ksiggi, ktore my zaliczamy do hi-
storycznych: Jozuego, S¢dziow, Samuela i Ksiegi Krolewskie. Tres¢ tych
ksiag jest prorocka interpretacja dziejow Izraela — od wejscia do Ziemi
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Obiecanej az do upadku Krolestwa Judzkiego. Wsrdd prorokow poz-
niejszych, ktorzy zasadniczo odpowiadaja ksiggom prorockim — wedlug
naszego rozumienia, brak jedynie Ksiggi Daniela, ktora w kanonie he-
brajskim zaliczono do Pism. Powstata ona bowiem pézniej, gdy zestaw
ksiag prorockich byl juz ustalony, a przybywaly jeszcze ksiggi nazwa-
ne Pismami. W kanonie hebrajskim wymienia si¢ rowniez jedna Ksig-
g¢ Dwunastu Prorokéw, cho¢ my uwzgledniamy kazde, nawet drobne
pismo, za odrgbna catosc.

Historia profetyzmu

Izraelici — jak wiemy — ze wspolnego dziedzictwa Semitow przejeli
pewne formy, ktore mozna uwazac za przygotowanie pozniejszego pet-
nego profetyzmu. Obok form, ktdére zostaly wtaczone do religii jahwi-
stycznej, rozwinat si¢ specyficznie izraelski profetyzm, ktérego zrodtem
byla specjalna ingerencja Boga w dzieje tego narodu. Po rozwinigciu
si¢ klasycznego profetyzmu, wczesniejsze formy stracity swe znacze-
nie i odeszly do historii.

Przypisanie tytulu proroka

Kiedy spisywano dawne tradycje Izraela, prorocy zyli i dziatali. Nic
wigc dziwnego, ze spisujacym wydawato sig, iz tak bylo zawsze. Dla-
tego tez Abrahama i Mojzesza nazwano prorokami. Tytul ten przypisa-
no réwniez Miriam, siostrze Mojzesza, i Jozuemu. Mojzesz byt czto-
wiekiem wybranym przez Boga specjalnie do tego, aby wyprowadzit
lud z niewoli egipskiej. Zorganizowat wigc lud na pustyni, nadat prawa
i ustanowit kult w ramach zawartego z Bogiem przymierza. Spetniajac
swoje powotanie, Mojzesz przemawial w imieniu Boga, a takze interpre-
towat zdarzenia, ukazujac w nich Boze zamiary i wezwanie skierowane
do Iudu. Spetniat wigc funkcje, ktore pozniej Bog powierzat prorokom.
Stusznie wige w pdzniejszych czasach okreslano to dzialanie Mojzesza
jako prorockie i uwazano go za pierwszego wsrdd prorokow. W Ksig-
dze Powtdérzonego Prawa czytamy:

,»Nie powstat wigcej w Izraelu prorok podobny do Mojzesza, ktory
by poznat Jahwe twarza w twarz, ani [rowny] we wszystkich znakach
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i cudach, ktore polecit mu Jahwe czyni¢ w ziemi egipskiej wobec farao-
na, wszystkich stug jego i catego kraju; ani rowny moca reki i cala wiel-
ka groza, jaka wywolatl Mojzesz na oczach catego Izraela” (34,10-12).

Mojzesz zapowiedziat tez powstanie profetyzmu w Izraelu:

,,Bog twdj, Jahwe, wzbudzi ci proroka sposrod braci twoich, podob-
nego do mnie. Jego bedziesz stuchal. Wtasnie o to prosites Boga swe-
go Jahwe, na Horebie, w dniu zgromadzenia: Niech wigcej nie stucham
glosu Boga mojego, Jahwe, i niech juz nie widzg tego wielkiego ognia,
abym nie umart. I odrzekt im Jahwe: «Dobrze powiedzieli. Wzbudzg im
proroka sposrod ich braci, takiego jak ty, i wloze w jego usta moje sto-
wa, bedzie im mowit wszystko, co rozkaze. Jesli kto$ nie bedzie stuchaé
moich stow, ktore on wypowie w moim imieniu, Ja od niego zazadam
zdania sprawy. Lecz jesli ktory prorok odwazy si¢ méwi¢ w moim imie-
niu to, czego mu nie rozkazatem, albo wystapi w imieniu bogdéw obcych
— taki prorok musi ponie$¢ $§mierc»” (Pwt 18,15-20).

Pigcioksiag, jak juz wspomniano, odnosi tytut proroka takze do Aaro-
na, ktory jest prorokiem Mojzesza, przemawiajac w jego imieniu wo-
bec faraona.

Czasy sedziow i Samuel

W bohaterskim okresie sedzidow wspomniani sa prorocy, ale z imie-
nia poznajemy jedynie prorokini¢ Deborg i Samuela. Debora jest jed-
na z bardzo nielicznych kobiet, ktorym przypisano tytul proroka. Obok
niej wystepuja wspomniana juz Miriam, zona Izajasza, i prorokini Hul-
da z czasow krolewskich.

Samuel jest postaciag wazna dla rozwoju izraelskiego profetyzmu. Zyt
na przetomie dwoch okresow profetyzmu, na przetomie dwoch epok hi-
storii Izraela, wprowadzajac narod w epoke krolow. Samuel wystgpu-
je najpierw jako ,,widzacy” (w powszechnym znaczeniu tego stowa).
Do niego udaje si¢ Saul, aby poznac los zagubionych o$lic swego ojca
(1 Sm9,1-9). Zwierzgta si¢ znalazly, a Samuel obwiescit w imieniu Boga
Saulowi, ze zostanie on krolem. Zatem Samuel zostal powotany do po-
dejmowania decyzji w imieniu Jahwe i kierowania losami narodu. On
namascit Saula na kréla, a p6zniej ustanowit krolem Dawida, ktéremu
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nakreslit program monarchii teokratycznej. W ten sposob w profetyzmie
izraelskim nastapito przejscie od formy mantycznej do prawdziwie pro-
fetycznej, od ,,widzacego me¢za Bozego”, bedacego rowniez przywod-
cq grup prorockich (1 Sm 19,20), do ,,herolda Bozego wezwania”, kiero-
wanego juz nie do jednostki, ale do catego ludu.

Gad i Natan

Krol Dawid, wedlug teokratycznej koncepcji monarchii, byt w Izrae-
lu widzialnym zastg¢pca Boga, prawdziwego Krola Izraela. Aby moc spet-
niac te role, potrzebowat wtasciwego kierownictwa. Stowo Boze przeka-
zywali mu prorocy przebywajacy na jego dworze. Biblia okresla Gada
jako widzacego, a Natana jako proroka. Interwencje Gada maja raczej
charakter epizodyczny: nakaz powrotu do ziemi judzkiej (I Sm 22,5),
kara za przeprowadzenie spisu ludnos$ci (2 Sm 24,11-14) i polecenie zbu-
dowania oltarza (2 Sm 24,18). Gad przemawia z Bozego objawienia.
To samo objawienie przekazuje krolowi prorok Natan, ale jego wysta-
pienia maja bardziej zasadniczy charakter: najpierw jest to wazne proroc-
two dotyczace trwatosci dynastii Dawida (2 Sm 7), nastepnie ogloszenie
kary za grzech z Batszeba (2 Sm 12,1-14) oraz interwencja w sprawie na-
stepstwa tronu po Dawidzie (1 Krl 1,10-45).

Obaj mgzowie spetniaja typowo prorockie funkcje: objasniaja zna-
czenie zdarzen, wypowiadaja karzace stowo i interweniuja w sprawach
kultu 1 polityki. Sprawy, te jak juz podkreslalismy, byly sprawami na-
lezacymi do Boga.

Z dworami krélewskimi wigzani byli réwniez ,,widzacy”: Jeddo
(2 Krn 9,29; 12,15), Heman (1 Krn 25,5) i Jedutun (2 Krn 35,15).

Wzmianki o prorokach w ksiggach historycznych

Juz poprzednio powolywaliSmy si¢ na ksiggi historyczne: Samuela,
Krolewskie i Kronik, ktére omawiaja okres monarchii w Izraelu, czas
wystepowania wlasciwego profetyzmu. Dawid 1 Salomon dali mu po-
czatek. W okresie monarchii dziatato tez wielu prorokow, z ktérych
imionami zwigzane sa ksiggi prorockie. Jednak o nich — za wyjatkiem
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Izajasza — nie wspominaja ksiggi historyczne. W tych ksiggach nato-
miast spotykamy wzmianki o jeszcze kilku innych prorokach, oprocz
juz przywotanych. Szczegélne miejsce zajmuja wsrdd nich Eliasz i Eli-
zeusz, o ktoérych dowiadujemy si¢ najwigcej i ktorzy dzigki temu sa tez
najlepiej znani.

W tym czasie dziataja liczne grupy prorockie, rozwijaja swoja dzia-
falnos¢ falszywi prorocy i pojawiaja si¢ liczni prorocy bostw obcych.
Z tej bogatej i czgsto skomplikowanej sytuacji postaramy si¢ wytonié
imiona prawdziwych prorokow, aby krotko o nich wspomnie¢.

Pod koniec rzadow Salomona wystapit prorok Achiasz z Szilo (1 Krl
11,29-39). Wyszedt on naprzeciw Jeroboama, ktory byt jednym z najwy-
bitniejszych stug Salomona, ale zbuntowat si¢ przeciw niemu. Achiasz
rozdart swoj ptaszcz na dwanascie czesci i polecit Jeroboamowi zabraé
dziesi¢¢ z nich. Ta symboliczna czynnos$¢ byta zapowiedzia roztamu
panstwa. Po $mierci Salomona, gdy wzrastato niezadowolenie z powo-
du rzadoéw jego syna, Roboama, Jeroboam oderwat od jednos$ci dzie-
sie¢ pokolen i dat poczatek panstwu pétnocnemu, zwanemu izraelskim.
Zgodnie z zapowiedzia Achiasza byla to kara za batwochwalstwo Salo-
mona. Ze wzgledu na Dawida czes$¢ Izraelitdéw pozostata przy jego dy-
nastii i utworzyta potudniowe panstwo judzkie.

Po rozpadzie panistwa, Roboam zamierzat zbrojnie wystapic, aby przy-
wroécic jedno$é. Bog postat do niego proroka Szemajasza (1 Krl 12,22-24),
aby zazegnatl on wojng. Robom, postuszny stowu proroka, zrezygnowat
z inwazji na pétnocne pokolenia. Natomiast Jeroboam, zagarnawszy tam
wladze, ustanowit w Betel nielegalny kult, przeciw ktoremu wystapit
nieznany z imienia maz Bozy (1 Krl 13,1-10). Ztamat on jednak zakaz
Bozy zabraniajacy mu spozywania czegokolwiek w czasie petnienia mi-
sji. Namowiony przez proroka z Betel, powotujacego si¢ na stowo Jah-
we, spozyt chleb i napit si¢ wody. W drodze powrotnej spotkata go kara
Boza i zostal rozszarpany przez Iwa (1 Krl 13,11-31).

Misja owego meza Bozego nie zmienila ztego postepowania Jerobo-
ama, dlatego prorok Achiasz, ktory zapowiedzial mu zdobycie wiadzy,
obwiescil jemu i jego rodzinie tragiczny koniec (1 Krl 14,1-18).

Za panowania wnuka Roboama, Asy, wystapit prorok Azariasz, syn
Odeda. Przestrogi, ktorych udzielit krolowi, umocnity starania zmierza-
jace do przezwycigzenia batwochwalstwa (2 Krn 15). Kiedy za$ krol za-
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warl przymierze z Ben-Hadadem, krolem Syrii, przeciw Baszy, krolo-
wi Izraela, widzacy Chanani zapowiedziat mu karg Boza. Rozgniewany
krél wtracit go do wigzienia (2 Krn 16,1-10).

Nastepne wzmianki dotycza proroka Jehu, syna Chananiego. Zostat
on postany do kroéla izraelskiego Baszy, aby zapowiedzie¢ mu karg Boza
(1 Krl 16,1-6). Upomniat on rowniez krola judzkiego Jozafata, w zwiaz-
ku z zawarciem przez niego sojuszu z Achabem, bezboznym krolem
izraelskim (2 Krn 19,2).

Kiedy za§ Amazjasz, krol judzki, zaciagnat najemnych wojownikoéw
z panstwa izraelskiego, bezimienny maz Bozy upomnial go i sprawil,
ze krol zwolnit ich, a zaufawszy Bogu pokonal swych wrogoéw (2 Krn
25,7-9). Gdy nastgpnie Amazjasz popadt w grzech batwochwalstwa,
Bog postat do niego proroka. Krdl kazat mu jednak zamilkna¢. Wtedy
prorok zapowiedziat mu zgubg. Jego stowa spehity si¢ — krdl najpierw
ponidst klgske, a potem padt ofiara spisku, ktory przeciw niemu uknu-
to (2 Krn 25,14-28).

Eliasz i Elizeusz

Najwigcej miejsca poswigca Ksigga Krolewska opisowi dziejow pro-
rokéw Eliasza i Elizeusza. Eliasz wystapit w panstwie potnocnym za pa-
nowania kréla Achaba. Pochodzit z Tiszbe w Gileadzie. Czasy jego dzia-
falnos$ci to moment wielkiego odstgpstwa. Okazuje sig, ze Eliasz zostat
jedynym prorokiem Jahwe. Dziatato wtedy czterystu pigédziesigciu pro-
rokow Baala, popieranych przez zong Achaba, Izebel. Eliasz dokonat
wielu znakoéw, wzywat na sad Bozy prorokéw Baala, a gdy okazato sig,
ze prawdziwym Bogiem jest Jahwe, mordowat poganskich prorokdw.
Ani zestana przez Boga susza, ani ogien z nieba dla spalenia przygoto-
wanej ofiary nie zmienity bezboznego nastawienia krola i postgpowa-
nia ludu. Eliasz musiat ucieka¢. Na Horebie spotkat Boga w fagodnym
powiewie, a potem wrocit, aby powota¢ Elizeusza, na ktérego oczach
zostat zabrany do nieba.

Elizeusz otrzymat dwie czgsci ducha Eliasza, czynil wiele znakoéw
1 przewodzit grupom synow prorockich. Biblijny opis dziejow Elia-
sza 1 Elizeusza zawiera wiele legendarnych elementow. Mowi jednak
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o wielkich heroldach stowa Bozego, ktérzy w znacznym stopniu wpty-
neli na rozwoj religii jahwistyczne;.

Inne wzmianki ksiag historycznych

Roéwniez za Achaba wystapili bezimienni studzy Bozego stowa.
Pewien prorok zapowiedzial krolowi pobicie Ben-Hadada (1 Krl 20,13n.).
Ponowna zapowiedz Boza przekazat Achabowi maz Bozy (1 Krl 20,28),
a pewien cztowiek nalezacy do uczniéw prorockich zapowiedziat nowa
kare Boza (1 Krl 20,35-43).

Kiedy krol judzki Jozafat wyruszat na wyprawe wojenna wraz z kro-
lem izraelskim Achabem, pragnat zasiggna¢ rady proroka, aby ustyszec
stowo Jahwe. Prorocy popierajacy Achaba jednoglosnie zalecali mu
wyruszenie na wojng. Jozafat jednak dalej chciat ustysze¢ gltos Boga.
Postat wigc Achab po proroka Micheasza, syna Jimli. Ten zapowie-
dzial mu kleske. Czekalo go za to wigzienie, ale jego stowo si¢ spetnito
(1 Krl 22,1-36).

Kiedy krol Jozafat, przerazony inwazja wrogow, zwrocit si¢ w mod-
litwie do Boga, duch Jahwe spoczat na Jachazjelu, synu Zachariasza,
lewicie, ktory uspokoit obawy kroéla (2 Krn 20,14-17). Nowemu przymie-
rzu Jozafata z izraelskim krolem Ochozjaszem sprzeciwit si¢ zas prorok
Eliezer, syn Dodawiasza z Moreszy (2 Krn 20,37).

W Drugiej Ksigdze Krolewskiej znajdujemy takze wzmiankg o stowie
Jahwe wypowiedzianym przez proroka Jonasza, syna Amittaja z Gat-ha-
-Chefer. Wzmianka ta stata si¢ podstawa biblijnego Midraszu zamiesz-
czonego w Ksigedze Jonasza.

Prorocy pisarze

PrzesledziliSmy liczne wystapienia prorokéw, ktorych Bog postat
do krélow judzkich i izraelskich w X-VIII wieku przed Chrystusem.
Ich nauki zostaty spisane w ksiggach prorockich, stad umownie mo-
zemy nazwac ich prorokami-pisarzami. Przywotajmy ich w porzadku
chronologicznym.

Najwczesniejszym pismem prorockim jest prawdopodobnie Ksigga
Abdiasza. Proroctwo pochodzace z IX wieku wyprzedza inne pisma pro-
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rokow. Jednak ze wzgledu na krotko$¢ tego pisma nic pewnego nie mo-
zemy powiedzie¢ o czasie jego powstania czy o dziatalnos$ci proroka.

Za czasOw Jeroboama 11, krola izraelskiego, dziatat w panstwie pot-
nocnym przybyty tam z potudnia prorok Amos z Tekoa, a nieco p6z-
niej Ozeasz, ktory by¢ moze dozyt czasu upadku panstwa poétnocnego
(w 722 roku).

Okoto 740 roku w panstwie judzkim wystapili prorocy Izajasz i Mi-
cheasz. Wtedy tez wystapit prorok Oded, o ktorym krotko wspomina
Druga Ksigga Kronik (28,9-11). Przyczynit si¢ on do uwolnienia jencéw
judzkich pojmanych przez Izraelitow.

W VII wieku wystapil prorok Sofoniasz, Nahum i Habakuk. Prorocy
ci dzialali raczej pod koniec wieku, a wigc obserwujemy zjawisko po-
jawiania si¢ prorokow ,,seryjnie” w pewnych okresach. Byly to zawsze
momenty przetomowe, a czgsto tragiczne.

Rowniez pod koniec VII wieku wystapit prorok Jeremiasz, ktorego
dziatalno$¢ trwata takze na poczatku nastepnego wieku. Oprocz pro-
rokow-pisarzy z czaséw reformy krola Jozjasza znamy tez prorokini¢
Huldg, ktora wspierata wysitki krola zmierzajace do odrodzenia religii
jahwistycznej (2 Krl 22,14-20).

W czasach chylacego si¢ ku upadkowi panstwa judzkiego w Jerozoli-
mie dziatal prorok Jeremiasz. Natomiast w Babilonii, wsréd wygnancow,
rozpoczat swa dzialalnos¢ prorok Ezechiel. W tym samym czasie co Je-
remiasz zyl prorok Uriasz, syn Szemajasza z Kiriat-Jearim. Jego proro-
kowanie zgodne byto ze stowami Jeremiasza i spotkata go za nie $mierc¢
meczenska (Jr 26,20-23). Jeremiaszowi towarzyszyl jego sekretarz — Ba-
ruch. Ksigga za$ nazwana imieniem Jeremiasza pochodzi od tegoz proro-
ka, ale jest pozniejszym pismem pseudoepigraficznym. Baruch natomiast
— jako sekretarz Jeremiasza — w duzej mierze przyczynil si¢ do spisania
nauczania swego mistrza.

Jeremiasz przezyl upadek Jerozolimy w 586 roku, a p6zniej zostat
uprowadzony do Egiptu i tam stuch o nim zaginat. Ezechiel natomiast
nadal dziatat na wygnaniu, stajac si¢ z proroka grozb prorokiem pocie-
szenia. Pod koniec niewoli babilonskiej wystapit prorok, ktérego zna-
my jako Deutero-Izajasza. Zas po powrocie z niewoli i odbudowie kraju,
a przede wszystkim $wiatyni, pojawily si¢ pouczenia prorokow Aggeu-
szaiZachariasza. W tym tez czasie uczen Deutero-1zajasza, zwany Trito-
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-Izajaszem, thumaczyt dlaczego jeszcze nie zrealizowaty si¢ wspaniate
proroctwa jego mistrza, oglaszajac ich realizacjg w pelni w czasach
eschatologicznych.

Po tym okresie nastgpuje juz schytek profetyzmu. W V wieku pro-
rokowat Malachiasz, a pézniej powstaty jeszcze pisma Joela i Deutero-
Zachariasza (rozdz. 9-14 Ksiggi Zachariasza).

Gtos prorokéw, towarzyszacy dziejom Izraela przez kilka wiekow,
milknie, aby p6zniej odzy¢ jako ,,glos wotajacego na pustyni” — glos
Jana Chrzciciela i zabrzmie¢ w catej pelni w Jezusie z Nazaretu, ,.ktory
byt prorokiem pot¢znym w czynie i stowie wobec Boga i catego ludu”
(Lk 24,19). W Jezusie osobiscie przemdowit sam Bog.

Wsrod prorokdéw-pisarzy nie wymieniliSmy dwoch zwiazanych
z ksiggami prorockimi: Daniela i Jonasza. Ksigga Daniela, zaliczana
do prorokow wigkszych, jest pismem pozniejszym. Przypisana zosta-
fa Danielowi zyjacemu w czasach babilonskich i perskich i nawiazuje
do mowiacej o nim tradycji. Na histori¢ jednak natozyto si¢ zbyt wiele
legend, tak Ze sama posta¢ przedstawiona w tej ksigdze nie jest postacia
historyczna. Natomiast Ksigga Jonasza, jak zaznaczyli$my, jest Midra-
szem, a wigc swoistym komentarzem biblijnym opartym na wzmiance
w Drugiej Ksiedze Krélewskiej. Nie jest wigc historia, a przedstawio-
ny w ten sposob prorok Jonasz jest postacia fikcyjna. Ksigega jednak za-
wiera natchniona i1 pouczajaca tresc.

Profetyzm izraelski nieodlacznie wiazat si¢ z cata mysla religijna
i teologiczng ludu Bozego Starego Testamentu. Kiedy zamilkli prorocy,
mys$l ta wyrazila si¢ w pismach medrcoéw i w nurcie apokaliptycznym.
Konczac rozwazanie o historii profetyzmu, przywotajmy stowa ks. Jo-
zefa Homerskiego®:

»Jeszeze jedna refleksja narzuca si¢ przy studiowaniu historii Izrae-
la z okresu prorokow. Oto w chwilach waznych, zwlaszcza w momen-
tach krytycznych, przed krolem i przed narodem stawal maz Bozy. Bez
wzgledu na to, czy bedzie stuchany, czy nie, czy jego wystapienie przy-
niesie mu w zamian gniew otoczenia, obelgi, kazn lub $mier¢ — zja-
wiat si¢ jak glos sumienia i byt wyrazicielem bezwzglednych postula-
tow mitujacego swoj naréd Boga. Postulaty te stanowily rownoczesnie
o najzywotniejszym dobru narodu. Byt jakim$ bardzo czulym baromet-
rem prawdziwej woli Bozej, gdy chodzi o bieg historii ludu Bozego
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i dziejow objawienia. Nic tez dziwnego, ze egzegeci mowia, iz profe-
tyzm byt w historii narodu wybranego zrédtem wod zywych (Jr 2,13), byt
gwiazda, ktora rozswietlajac ciemnosci nocy (Rz 13,12), wypekita swo-
je postannictwo i zaszta zanim nastata jasno$¢ poranku. Jahwe dotrzy-
mat swej obietnicy. Nigdy bardziej nie przypominaja si¢ stowa obietnicy
Mojzesza, jak przy studium tego wtasnie wycinka historii ludu Bozego:
Jahwe, twdj Bog, wzbudzi dla ciebie sposrod twoich braci proroka jak
mnie, jego shuchat bedziesz... I stanie si¢: jesli kto$ nie postucha stow
moich, ktore on bedzie glosit w imi¢ moje, Ja zazadam od niego zdania
sprawy” (Pwt 18,15.19).

Przypisy

! Por. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczowna, Warszawa 1962, t. 111, s. 747.

2 L. Stachowiak, Prorocy — studzy stowa, Katowice 1980, s. 27.

3 M. Peter, Wyklad Pisma Swietego Starego Testamentu, Poznan 1978, s. 492.

4 J. Homerski, Wstep do prorokéw mniejszych, w: Ksiegi prorokéw mniejszych, Poznah 1968,
tom 1, s. 14.
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PSYCHOLOGICZNE UWARUNKOWANIA SKUTECZNOSCI
KOMUNIKACJI WERBALNEJ

Z punktu widzenia psychologii komunikacji wszystko, co spostrze-
gamy, zwlaszcza w wygladzie i zachowaniach otaczajacych nas ludzi,
to komunikaty. Wigkszos$¢ z nich jest zamierzona, niekiedy odpowiednio
przygotowana, jednak wiele z nich to komunikaty nieSwiadome, niejed-
nokrotnie niezgodne z zamierzeniami nadawcow. Tak naprawdg nie moz-
na nie komunikowac, czy to w bardzo osobistym spotkaniu dwojga osob,
czy w malej grupie, czy wreszcie w ogromnym tlumie; w odniesieniach
grupy do jednostki albo jednostki do licznego audytorium. Zyjemy bo-
wiem w §wiecie komunikatow.

W swej publikacji chcg ograniczy¢ si¢ do komunikacji publicznej,
do wystapien publicznych, bo z takimi mamy najczesciej do czynienia
gloszac stowo Boze; bez wzgledu na to czy jest to wypowiedz spontanicz-
na (,,z pamiegci’), czy dtuzszy wywod w oparciu o konspekt, czy wresz-
cie prezentacja w catosci czytana z kartki.

Wystapienia publiczne maja spehnic okreslone funkcje. Po pierwsze
stwarzaja mowiacemu okazje zaprezentowania swej tozsamosci, a po-
niewaz wszyscy funkcjonujemy w ramach grup spotecznych, czesto za-
bieramy glos reprezentujac nie tylko siebie samych, lecz jako przedsta-
wiciele okreslonych spotecznosci.

Nawet, jesli stojac za ambona wystgpujemy w imieniu Ko$ciota i —jak
powtarzamy — nie glosimy siebie, to jednak dla stuchaczy stajemy si¢
indywidualno$cia, jesteSmy niepowtarzalni.

Wyjasniajac etymologi¢ terminu ,.komunikacja”, jedni wywodza
go od tacinskiego communio, oznaczajacego ,,uczestnictwo”, ,,wi¢z”,
,»t0, co taczy”’; drudzy widza w nim zlepek wyrazow cum i munis, rozu-
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miejac komunikacje dostownie — jako pracg na rzecz publiczna, po-
dyktowana dobrem jakiej$ grupy os6b wyrdzniajacych si¢ podobnymi
cechami lub stawiajacych sobie podobne cele. Zawsze mamy wigc od-
niesienie do grupy czy wspolnoty, bo pojecie to lepiej wyraza wigz mig-
dzy nimi.

Nie bedzie tez pewnie przesada stwierdzenie, ze poprzez stowo i wy-
tworzona dzigki niemu odpowiednia atmosfer¢ mozna budowaé w grupie
ztozone relacje miedzy jej cztonkami, czyli przeksztalci¢ przypadkowe
skupisko obcych sobie ludzi w zorganizowana spotecznosc.

Publiczne przemowy wyrazaja wigc samego mowce, a w tym i grupy,
do ktorej on nalezy i ktorej poglady reprezentuje — to po pierwsze. Po
drugie moga shuzy¢ zar6wno zmianie, jak i zachowaniu dotychczaso-
wego ksztaltu spotecznosci.

Publiczne komunikowanie sig jest procesem interakcji. Polega na wy-
mianie, dokonujac si¢ migdzy ludzmi w sytuacji o charakterze bardziej pub-
licznym niz kameralnym. Uczestnicza w niej cztery podstawowe elemen-
ty: mowca, przekaz, stuchacz i kontekst. Przeanalizujmy je wszystkie.

Moweca to gtdwna osoba zabierajaca glos, ktora do wymiany komu-
nikacyjnej wnosi swoje osobiste doswiadczenie i indywidualna (wy-
razajaca jednocze$nie reprezentowana grupe) perspektywe patrzenia
na okreslone kwestie.

Przekaz z jednej strony zawiera opis zdarzen, a z drugiej wyraza 0so-
bisty stosunek méwcy do poruszanych kwestii, informujac o jego posta-
wach 1 wartos$ciach. Przekaz powstaje dzigki odpowiedniemu uporzad-
kowaniu mysli i wiasciwemu doborowi stow.

Stuchacz jest partnerem w wymianie komunikacyjnej. W proce-
sie publicznego komunikowania si¢ sg aktywne obie strony. Stuchacze
uczestnicza w nim jako osoby reprezentujace okreslone postawy, posia-
dajace pewne zainteresowania i wiedzg¢. Dostarczaja oni mowcy werbal-
nych (rzadziej) i niewerbalnych sygnatow zwrotnych (ziewajac, Smie-
jac sie, przysypiajac czy cho¢by marszczac brwi).

Wymiana komunikacyjna migdzy méwca a stuchaczami dokonuje si¢
w okreslonym kontekscie. Niektore jego elementy sa oczywiste. Nalezy
do nich np. miejsce spotkania. Inne jednak nie sa tak tatwo dostrzegalne.
Wspomniany kontekst tworza roéwniez oczekiwania spoleczne i normy
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kulturowe, ktore moga odgrywaé¢ wazna rol¢ w przebiegu interakcji mig-
dzy mowca a stuchaczami.

Zatem skuteczna begdzie ta komunikacja publiczna, w ktorej repre-
zentowane stanowisko jest czytelne i zrozumiate, a jego przyjecie badz
postuzy zmianie pewnych postaw stuchaczy, badz ugruntuje te, ktore
odpowiadaja uznanemu celowi.

Odpowiedzialno$¢ za skuteczno$¢ spoczywa w znacznej mierze na
mowcy, tworcy przekazu i zalezy od tego, czy potrafi on wlasciwie roz-
pozna¢ kontekst, w ktorym znajduje si¢ on sam i aktywnie odbieraja-
cy go stuchacze.

Odwotanie sig tutaj do odpowiedzialnosci jest jak najbardziej uza-
sadnione. Coraz czesciej podkresla si¢ fakt, iz kazdemu publicznemu
przemawianiu towarzyszy dokonywanie wyboréw etycznych. Stucha-
cze, ktorzy po raz pierwszy stykaja si¢ z pewnymi zagadnieniami, przyj-
muja informacje i rady mowcy, jesli darza go zaufaniem. Starozytni pi-
sarze wiedzieli, jak wazna jest reputacja, ktora mowca cieszy si¢ wsrod
stuchaczy i dla jej okreslenia wprowadzili pojecie efosu — stopnia wia-
rygodnosci przypisanej przez audytorium osobie wyglaszajacej przemo-
we, ktory zalezy od jej uczciwosci i przypisywanych jej intencji. Tak-
ze wiedza z jaka przystgpuje kto$ do szerzenia okreslonych pogladow
moze stac si¢ przedmiotem etycznego osadu. Etos wyglaszajacego sto-
wa buduja rowniez takie czynniki, jak ptynnos¢ wypowiedzi, kontro-
la glosu i koordynacja ruchow ciata, $wiadczac o jego kwalifikacjach
jako mowcy.

Odpowiedzialno$¢ mowcy to takze poszanowanie ludzkiej odmien-
nosci. Najlepsi mowcy wykazuja sig ,,orientacja na innych”, czyli stara-
ja si¢ zrozumie¢ potrzeby i problemy stuchaczy i pragna lepiej ich po-
znaé, innymi stowy: okazuja wrazliwos$¢ retoryczna.

Ten ostatni termin odnosi si¢ do postawy mowcy wobec stuchaczy
widocznej w czasie przygotowywania i wygltaszania mowy. Miarg owej
wrazliwo$ci jest stopien, w jakim moweca:

1) zdaje sobie sprawg, ze ludzie sa r6zni i skomplikowani i dlate-
go wymagaja indywidualnego podejscia (spostrzeganie stuchaczy jako
jednorodnej masy zamiast indywidualnych osob, ktére posiadaja spe-
cyficzne do$wiadczenia i potrzeby, oznacza ich dehumanizacjg; faktem
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jest, ze moéwca nie moze w trakcie przemowy zwracac si¢ do poszcze-
g6lnych stuchaczy indywidualnie, ale moze zaznaczy¢ swoj szacunek
dla przekonan kazdego z nich);

2) dostosowuje zarowno swoje zachowanie, jak i stowa do specyfiki
sytuacji audytorium, z ktérym ma do czynienia (tzw. wrazliwi mowcy
poswigcaja sporo wysitku i czasu na to, by w sposob przekonuj acy i zro-
zumiaty dla okreslonej grupy s%uchaczy przedstawi¢ swoje poglady);

3) swiadomie poszukuje i reaguje na sygnaly zwrotne przekazywa-
ne przez audytorium (widzac na twarzach stuchaczy niezrozumienie,
udziela dodatkowych wyjasnien, a styszac $miech i klaskanie, reaguje
odpowiednim komentarzem; w ten spos6b komunikacja zyskuje praw-
dziwie interakcyjny charakter, a stuchacze uczestnicza w wymianie ko-
munikacyjnej);

4) rozumie, ze przy pomocy stow nie zawsze mozna zatrze¢ podzia-
ty istniejace migdzy ludzmi (poza tym mowa ma swoje ograniczenia
i nie wszystko moze wyrazi¢; istnieja przeciez chwile i sytuacje, kiedy
lepiej jest zachowac milczenie jako przestanie wspolczujacego zrozu-
mienia, np. w obliczu czyjej$ tragedii, gdy odpowiednie gesty i towa-
rzyszace im milczenie wydaja si¢ by¢ stosowniejsze).

Wrazliwo$¢ retoryczna nie oznacza mowienia tego, co — jak si¢ moze
spodziewamy — inni chcieliby ustysze¢. Bardziej polega ona na okazy-
waniu szacunku wobec ludzkiej indywidualno$ci, na uwaznym obser-
wowaniu stuchaczy i odpowiedzialnym dokonywaniu wyboréw. Warto
odpowiedzie¢ sobie na kilka pytan. Dlaczego zabieram gtos publicz-
nie? W jakim stopniu moje argumenty maja szansg spotkac si¢ ze zro-
zumieniem i akceptacja ze strony audytorium? Czy potrafi¢ dochowac
wierno$ci swym przekonaniom, kiedy staram si¢ dopasowac to, co mo-
wig, do specyfiki audytorium? Czy sluchacze przejawiaja szacunek
wobec mnie i moich pogladow? W udzieleniu odpowiedzi pomaga wias-
nie owa wrazliwos¢, ktora umozliwia dostrzezenie w thumie stuchaczy
pojedynczego cztowieka.

Skuteczna komunikacja publiczna zaktada takze wtasciwa analize
demograficzna i psychologiczna stuchaczy. To dzigki tym procesom stu-
chacz zbiorowy przestaje by¢ tylko masa, a kontekst zdaje si¢ zdecydo-
wanie bardziej czytelny, co umozliwia adekwatny przekaz. Wspomniana
analiza demograficzna polega na rozpoznaniu widocznych cech charak-
teryzujacych okreslong grupg ludzi.
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W przypadku kazdej grupy mozemy wyrdzni¢ jakies jej typowe, do-
strzegalne gotym okiem wlasciwosci: $rednia wieku stuchaczy, ich plec,
poziom wyksztalcenia, przynaleznos¢ do pewnego srodowiska, zaple-
cze kulturowe czy etniczne. Oczywiscie analiza demograficzna nie pole-
ga wylacznie na rozpoznaniu zmiennych, ktoére moga postuzy¢ do opisu
grupy stuchaczy. Jest to jedynie jej pierwszy etap. Krok nastgpny (i naj-
wazniejszy!) powinien polega¢ na stwierdzeniu, ktore z czynnikow de-
mograficznych bgda mialy wplyw na odbidr przekazu przez stuchaczy.
Innymi stowy, gdy uktadamy nasza mowg (np. nauke czy kazanie), po-
winnis$my mie¢ na uwadze to, do kogo ja adresujemy. Analiza demogra-
ficzna stuzy lepszemu dostosowaniu komunikatu do charakteru publicz-
nosci. Jesli wiemy, kto bedzie nas stuchal, jesteSmy w stanie wtasciwie
wybrac i zaprezentowac problemy, o ktoérych bedziemy moéwili. Analiza
demograficzna pozwala mowcy lepiej zrozumie¢ publicznos$é, dzigki
ukazaniu cech wspolnych wszystkich stuchaczy.

Natomiast doktadna analiza psychologiczna stuchaczy moze nam do-
starczy¢ pewnych wskazan na temat sposobu ich mys$lenia. Ma to szcze-
g6lne znaczenie wtedy, gdy chcemy wywrze¢ na nich wptyw. Zanim
przekonamy ich do okreslonych koncepcji lub dziatan, musimy poznaé
ich poglady. Analiz¢ ta okresla si¢ rowniez mianem profilu psycholo-
gicznego. Przy rozwazaniu cech psychologicznych kluczowymi poje-
ciami sa przekonania, postawy i warto$ci.

Przekonania sg sadami wskazujacymi na to, co jest prawdziwe, a co
falszywe. Przestanka do ich sformutowania moga by¢ osobiste doswiad-
czenia, zdanie opinii publicznej, fakty i dowody, $wiadectwa 0s6b uzna-
nych za autorytety, wiara, a czasem po prostu naiwnos$¢. Jedne z tych
czynnikéw maja charakter zmienny, inne trwaty.

Postawy nalezy generalnie rozumie¢ jako sktonnos¢ do pozytywnego
lub negatywnego reagowania na okreslonych ludzi, obiekty lub poglady.
Wyrazaja one nasze indywidualne preferencje oraz odczucia i znajduja od-
zwierciedlenie w wypowiedziach zawierajacych warto$ciowanie, oceng.

Trzecim etapem okreslania profilu psychologicznego jest poznanie
wartosci akceptowanych przez stuchaczy — podstawowych konstruktow
wskazujacych generalna orientacje zyciowa cztowieka. To one stanowia
fundament konkretnych postaw i przekonan.

Profil psychologiczny, otrzymany w wyniku zbadania trzech wskaza-
nych plaszczyzn, powinien by¢ pomocny w trakcie pracy nad przemo-
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wieniem, w podejmowaniu decyzji, jakie zawrze¢ w nim tresci, na ja-
kim materiale si¢ oprze¢ i jakich uzy¢ sformutowan, przy pomocy jakich
stow wyrazi¢ swoje mysli. Analiza stuchaczy umozliwia doktadne sfor-
mulowanie intencji i celow swego wystapienia oraz przestania, jakie
ma ono zawierac.

Podobnie jak kazdy dobry trening czy ¢wiczenie rozpoczyna si¢ od
rozgrzewki a konczy chwila relaksu, tak méwca musi najpierw przygo-
towac publicznos¢ na spotkanie z nowymi ideami, a potem, gdy wysta-
pienie powoli dobiega konca, pomoc jej powrdci¢ do rzeczywistosci.
Utrzymanie uwagi sluchaczy zalezy po czesci od tego, jak zaprezentu-
jemy swoje tezy, zaczynajac oczywiscie od intrygujacego wstepu i kon-
czac celnymi wnioskami. Wiasciwie przygotowane wprowadzenie i za-
konczenie przemowy pozwala na zbudowanie porozumienia pomigdzy
mowca a stuchaczami.

Na poczatku przemowienia uwaga stuchaczy zostaje skierowana
ku jego gldéwnemu tematowi, a na zakonczenie wystapienia tezy zo-
staja jeszcze raz powtorzone. Wprowadzenie odpowiada za powstanie
pierwszego wrazenia i wptywa na odbior catej przemowy. Zakoncze-
nie jest ostatnia szansa mowcy, aby zwrocit si¢ on do stuchaczy z prze-
staniem, zapisujac je w ich pamigci i sercach. W rzeczywistosci ludzie
najlepiej zapamigtuja to, co ustyszeli jako pierwsze (efekt pierwszen-
stwa) 1 ostatnie (efekt §wiezo$ci). Dlatego tez w czasie przygotowywa-
nia przemoéwienia nalezy szczego6lnie starannie przemyslec jego pierw-
sze 1 ostatnie zdanie.

Catemu przemowieniu musimy nada¢ ksztalt jezykowy. Psychologia
komunikacji wyr6znia cztery cechy jasnego i skutecznego stylu prze-
mawiania: $cisto$¢, prostotg, ponowne formulowanie i spdjnosc.

Scistoéé to inaczej staranny dobor stow, pozwalajacy przekazaé stu-
chaczom to, co ,,mamy na mysli”. Pozwala unikna¢ niejasnosci, dzig-
ki wtasciwemu wyborowi stow, ktore czgsto rdznia si¢ odcieniem zna-
czeniowym. Mozemy przeciez powiedzie¢, ze jakis przedmiot swieci,
ale moze on takze jasnie¢, btyszczeé, potyskiwac, 1$ni¢, iskrzy¢, migo-
ta¢ czy promieniowa¢ swiattem. Kazdy z przywotanych czasownikow
pozwala czynnos$¢ doktadniej okresli¢, akcentujac inny jej aspekt.

Prostota — przy jej charakterystyce odwotam si¢ do stow A. Lincolna,
ktory radzit: ,,Mowcie tak, aby zrozumieli was ludzie najskromniejsze-
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go stanu, a reszta stuchaczy nie bgdzie miata trudnosci”. Mowi¢ prosto
to nie to samo, co mowic¢ z udawana prostota. Jesli potraktujemy swoich
stuchaczy z gory, sztucznie upraszczajac, obraza si¢. Chodzi o to, by mo-
wi¢ z prostota, bezposrednio, uzywajac stow, ktore wskazuja na doktad-
ne, konkretne znaczenie.

Czym jest ponowne formutowanie? Gdyby $cistos¢ i prostota byly je-
dynymi kryteriami dobrego méwienia, wypowiedz mogtaby przypomi-
na¢ komunikat z czaséw drugiej wojny §wiatowe;j: ,, Wytropilismy 16dz
podwodna, zatopiliSmy ja”. Dlatego nalezy polega¢ na ponownym for-
mutowaniu, czyli powtarzaniu stow, cztonow zdan i mysli w ten sposob,
by uczynic je jasniejszymi i sprawié, by w ten sposob bardziej dotarty
do stuchacza. Jednak naduzywanie powtorzen, zwtaszcza dotyczacych
nieskomplikowanych mysli, moze okaza¢ si¢ nudne.

Czym natomiast jest spojnos¢ przekazu? Przekaz ustny, aby byt zrozu-
mialy, wymaga spojnosci, czyli logicznego powiazania poszczegdlnych
mys$li. By osiagna¢ spojnos¢, winnismy postugiwac si¢ zapowiedzia-
mi, wstgpnymi prezentacjami, ktdre przyczyniaja si¢ do naszkicowania
gtéwnych tematéw wywodu; streszczeniami, by przypomnie¢ glowne
tezy przemowy; oraz drogowskazami, czyli sygnatami przejscia, poma-
gajacymi stuchaczom podaza¢ za rozwojem mysli.

Dzigki wlasciwemu stylowi naszej prezentacji tworzymy rowniez at-
mosfer¢ adekwatna do kontekstu, w ktorym przemawiamy. Zdarza si¢
tez, ze klimat czy atmosfera wlasciwa danej okazji dyktuja nam, jaki styl
wypowiedzi powinniSmy zastosowaé. Tworzenie atmosfery zalezy wigc
od sytuacji, w ktorej wyglaszane jest przemoéwienie, a takze od jego celu
oraz od oczekiwan stuchaczy. Wiaze sig to z dwoma kryteriami, ktory-
mi sg intensywnos$¢ jgzyka oraz jego stosowno$¢. Intensywnosc jezy-
ka to jego zabarwienie emocjonalne, ktoére wyraza nasz stosunek do po-
ruszanego zagadnienia, co z kolei sugeruje, jakiej reakcji w stosunku
do tematu przemowienia oczekujemy od odbiorcow, i wreszcie stosow-
nos$¢ — jezyk powinien by¢ odpowiedni do tematu przemowienia oraz
do sytuacji.

W swoim referacie przedstawitem gldwnie psychologiczne uwarunko-
wania skutecznosci przekazu stownego —i to w formie bardzo skrétowe;.
Zdajeg sobie sprawg, ze caty kontekst sympozjum jest znacznie szerszy
niz tylko psychologiczne uwarunkowania. A Stowo, o ktorym tu przede
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wszystkim mowa, pisane jest z duzej litery. I w zadnej tez mierze nie chcg
zachwia¢ wlasciwych proporcji migdzy tym, co Boskie, i tym, co ludz-
kie, badz rozstrzyga¢ na zasadzie ,,albo-albo”. Zreszta podkreslenie
tego, co ludzkie w przepowiadaniu, nie oznacza automatycznie pomi-
nigcia Boskiego dziatania Ducha Swigtego. Ale dziatanie Ducha Swie-
tego nie moze tez by¢ przywolane na usprawiedliwienie cho¢by mate-
g0 zaangazowania tego, kto nie zabiega o osiagnigcie jak najwyzszego
stopnia profesjonalizmu w komunikowaniu sig.

Na zakonczenie pragng przywota¢ niewielki fragment dokumen-
tu Kongregacji do spraw Duchowienstwa zatytulowanego Prezbiter —
glosiciel stowa, szafarz sakramentow i przewodnik wspolnoty w drodze
do trzeciego tysiqclecia chrzescijanstwa (jest on po§wigcony przepowia-
daniu i pochodzi z 1999 roku): ,,Niemate znaczenie ma rowniez troska
kaptana o formalne aspekty przepowiadania. Zyjemy w epoce informa-
cjiiszybkiego tempa komunikowania si¢ ludzi. Wszyscy przywyklismy
do shuchania i ogladania cenionych profesjonalistow telewizji i radia. Ka-
ptan, bedacy w szczegolny sposob zywym ogniwem w procesie spotecz-
nego przekazu, staje wobec wiernych do pokojowej konfrontacji z in-
nymi mediami. Dlatego orgdzie, jakie przekazuje, winno rozbrzmiewac
w sposdb zdecydowanie atrakcyjny. Ze znawstwem i apostolskim nasta-
wieniem winien korzysta¢ z nowych mownic, jakimi sa $rodki przeka-
zu. Przede wszystkim jednak powinien si¢ troszczy¢ o to, aby jego wy-
powiedz stata na wysokosci Stowa, ktore gtosi”.
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POSLUGA SLOWA WSROD DZIECI | MLODZIEZY

W postudze Kosciota wielka role odgrywa misja prorocka. Moze-
my ja realizowac poprzez ewangelizacje, gtoszenie homilii oraz prowa-
dzenie katechez. Najszerszy zakres tresciowy ma katecheza, poniewaz
przekazuje catoksztatt prawd objawionych w sposob usystematyzowa-
ny. Homilia czy kazanie w przekazie tresci ograniczaja sig¢ do czytania
biblijnego przeznaczonego na dany dzien.

Klasyczna homilia jest dobra wtedy, gdy porusza tematyke zakorze-
niong w lekcji czy w Ewangelii.

W referacie zwroce uwage na gloszenie stowa Bozego podczas
homilii, kazania, rekolekcji, a takze poprzez inne formy kontaktu ze
stowem Bozym, ktorego adresatami sa dzieci i mtodziez.

Postuga stowa wsrod dzieci

Skoncentrujmy nasza uwage na przestaniu homiletycznym. Naj-
trudniej jest mowi¢ do dzieci. Niewiele pamigtamy z wieku dziecigcego.
Moze mamy jakies ,,przebtyski” zwiazane z przykrymi czy pozytyw-
nymi do§wiadczeniami, ale poza tym jesteSmy bezradni wobec §wiata
dzieci. Nalezy dazy¢ do tego, by by¢ prawdziwymi prorokami, a nie fat-
szywymi. Trzeba pamigtac o istotnych warunkach decydujacych o sku-
tecznosci stowa Bozego.

Warunki skutecznosci stowa Bozego

Stowo Boze nadal skutecznie oddziatuje, lecz Pan Bog ciagle liczy
na wspodlprace cztowieka z ta moca, jaka ptynie z Bozego stowa. Po-
winien podejmowac¢ ja takze glosiciel. Aby$my skutecznie przekazali
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stowo Boze — jako homileci i katecheci — musimy dochowaé wiernosci
Bogu, ktoéra polega m.in. na poprawnym odczytaniu kerygmatu biblij-
nego, czyli przeslania zbawczego, zawartego w poszczegdlnych pery-
kopach biblijnych. Biblia jest Ksigga zadana czlowiekowi. Bedziemy
ja odczytywali do konca zycia, dlatego do jej interpretacji trzeba miec
odpowiednie przygotowanie.

Po pierwsze jest to przygotowanie biblijne, ktore na ogét otrzymu-
jemy przez formacj¢ seminaryjna. Wielka pomoc stanowi hermeneuty-
ka biblijna, ktora umozliwia poprawne odczytanie Bozego przestania.
Panuja w niej dwie zasady: uwzglednianie autora-cztowieka, obdarzo-
nego natchnieniem, a takze Boga, ktory jest gtownym autorem Pisma
Swietego. Teksty autoréw natchnionych mozna interpretowa¢ tak samo
jak teksty literackie. Podstawg stanowi oparcie sig na tekscie oryginal-
nym, czyli pewnym. W naszych badaniach wystarczy jednak korzysta-
nie z ttumaczen z jgzykoéw oryginalnych.

Druga zasada moéwi, by w interpretacji tekstu biblijnego oprzec sie
na sensie gramatycznym, logicznym i psychologicznym.

Trzecia zasada przypomina o uwzglednieniu gatunkéw literackich,
czyli sposobdw, jakimi postugiwali si¢ ludzie, by przekaza¢ swoje mysli.

W realizacji czwartej zasady wykorzystujemy wszystkie miejsca pa-
ralelne, czyli stowa powtarzajace si¢ w Biblii. Nastgpnie rozwazamy
kontekst blizszy i dalszy danego tekstu. Zwracamy takze uwagg na au-
tora natchnionego oraz odbiorcow danego tekstu.

Poniewaz Biblia jest Ksigga, ktorej autorem jest Bog, stosujemy tzw.
zasady teologiczne odnoszace sig tylko 1 wytacznie do Biblii —jako ksig-
gi natchnionej. Nalezy do nich traktowanie Biblii jako jednosci obu Te-
stamentow — jest jedno Pismo Swigte! Z kolei w odczytywaniu Biblii
uwzgledniamy powszechne nauczanie ojcow Kosciota méwiace o wie-
rze 1 moralnos$ci. Bierzemy takze pod uwagg analogig wiary. Nie moze
by¢ w naszej interpretacji sprzecznosci z Credo. W koncu traktujemy
Bibli¢ jako histori¢ i ekonomig¢ zbawienia.

Co do postugi stowa najwigksze trudnosci katecheci i ksi¢za maja
z poprawna interpretacja pradziejow biblijnych (Rdz 1-11). Stanowia
one bowiem specjalny gatunek literacki, wystgpujacy tylko w Pismie
Swietym. Spotykamy si¢ tam z dwoma opowiadaniami o stworzeniu
$wiata i cztowieka, z opowiadaniem o grzechu pierwszych ludzi, o roz-
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przestrzenianiu si¢ zta (na przyktadzie o Kainie i Ablu), o wiezy Babel
1 potopie.

Dopiero od dwunastego rozdzialu, od powotania Abrahama, rozpo-
czyna si¢ tzw. historia religijna, wskazujaca na to, ze autora natchnione-
go bardziej interesuje ingerencja Boga w histori¢ ludzkos$ci niz imiona
ludzi, nazwy miast czy chronologia zycia poszczegolnych bohaterow.

Dochowujac wiernosci Bogu, trzeba takze dochowac¢ wiernosci czto-
wiekowi. Chodzi tu przede wszystkim o uwzglednienie sytuacji zyciowe;j
tych, ktérym glosimy stowo Boze: czy sa to przedszkolaki, uczniowie
mlodszych klas szkoty podstawowej, mtodziez czy dorosli. Wychodzimy
od do$wiadczen zyciowych i przezy¢ odbiorcy przekazu, by je zinterpre-
towaé w $wietle Bozego przestania. Pismo Swigte jest pisane na ,,zamo-
wienie” ludzi, dlatego 1 my winni$my tak je odczytywac. Zainteresu-
jemy dzieci i mtodziez naszymi homiliami, jesli bedziemy wychodzi¢
od ich doswiadczen, od tego, co przezywaja w domu, w szkole, w $ro-
dowisku kolezenskim; od tego, co czytaja, co ogladaja, czego stuchaja,
co ich interesuje, co sklada sig na ich zyciowe doswiadczenia.

Jesli chcemy poruszy¢ temat cierpliwosci i wyrozumialos$ci, a poda-
jemy przyktad dotyczacy §w. Teresy, ktora cierpliwie znosita krytyczne
uwagi sparalizowanej zakonnicy na temat kwiatow w kapliczce, za kto-
ra odpowiadala Teresa, nie nawiazujemy do tego, co jest doswiadcze-
niem zyciowym dzieci i mtodziezy. Przyktad ten mozemy przywotaé
w trzeciej czesci kazania, gdy wskazujemy, ze niektdrzy potrafia by¢
cierpliwymi w taki sposob, jak Teresa. Podobnie w kazaniu Zycie za zy-
cie niektorzy wychodzili od przyktadu ofiary o. Maksymiliana Kolbego.
Mtodzi nie znaja doswiadczenia O$wigcimia i nie interesuje ich infor-
macja, ze zakonnik oddat zycie za Franciszka Gajowniczka. W dwoch
podanych przyktadach nie dochowano wiernosci cztowiekowi.

Musimy poruszy¢ ludzi, do ktérych si¢ zwracamy. Jezeli tego
nie uczynimy, nie otworza si¢ oni na stowo Boze. Nalezy zbiera¢ mate-
riaty i pomoce dotyczace zycia odbiorcow niedzielnej homilii, kazania
czy nauk rekolekcyjnych.

W ksiazce Dobry Bog mowi do nas stosuj¢ w opowiadaniach biblij-
nych trojcztonowos¢ katechetyczna. Struktura katechezy moze si¢ zmie-
nia¢, jednak mozliwosciom percepcyjnym czlowieka najlepiej odpowiada
katecheza interpretacyjna. Chodzi o jej potrojny wymiar: wychodze-
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nie z zycia dziecka, przejscie do stowa Bozego i powrot do zycia, aby
dziecko mogto odpowiada¢ Bogu. Opowiadania w powyzszej ksiazce
oparte sa na przekazach biblijnych, stanowiac parafrazg tekstu biblijne-
g0, bez deformacji czy zmiany kerygmatu stowa Bozego.

Niektore opowiadania Pisma Swigtego sa tak plastycznie przedsta-
wione, ze dziecko nie jest w stanie zrozumiec, iz jest to tylko obraz, kto-
rym poshuguje si¢ autor natchniony. Szczegdlnie w przypadku pradziejow
biblijnych (Rdz 1-11) stosujemy tylko przestanie teologiczne (np. przy
grzechu pierwszych ludzi). Jesli dziecku przedtozymy opowiadanie tak,
jak przedstawia je Pismo Swiete, nie bedzie ono w stanie oderwa¢ si¢
od jego plastycznosci i nigdy nie zrozumie, o co Panu Bogu chodzito.

Wszystkie opowiadania we wspomnianej Biblii dla dzieci zostaty za-
pisane w czasie terazniejszym. Dla dziecka czas terazniejszy jest nie tyle
wspominaniem czego$, co przezywaniem: dziecko staje si¢ aktorem da-
nego wydarzenia. Tak odbieramy Pismo Swiete: w naszym zyciu przej-
mujemy postawy bohateréw — tak Starego, jak i Nowego Testamentu —
i wnaszym zyciu Pan Bog pisze dalej historig¢ zbawienia. MoOwimy wiec
dziecku, ze Abraham idzie, Pan Jezus si¢ rodzi, umiera, zmartwychwsta-
je, wstepuje do nieba... To, co przezywaja bohaterowie biblijni, my tak-
ze przezywamy, poniewaz Bog ciagle mowi do nas, by$my interpreto-
wali sytuacje, w ktorych stawia nas.

Rola pomocy w postudze homiletycznej

Gloszac stowo Boze, korzystamy z pomocy dydaktycznych. Szcze-
g6lnie wtedy, gdy chodzi o przekaz stowa Bozego dla dzieci. Trzeba
przyjs¢ im z pomoca wizualng, lecz musi ona by¢ nosnikiem tresci, ja-
kie bedziemy przekazywali dzieciom. Dlatego im mtodsza grupa, tym
wigksze musi by¢ wieloaspektowe oddzialywanie na odbiorce stowa
Bozego. Oddziatywanie to dotyczy zmystow: wzroku, stuchu, powonie-
nia, dotyku a nawet smaku. Przez oddziatywanie na wiele sposobow na
dziecko jesteSmy w stanie zainteresowac je, nawigza¢ z nim dialog
i poprawnie je formowac. Postuzg si¢ konkretnym przyktadem homilii.
Mowitem o Kosciele (dodam, ze bardzo lubi¢ nawiazywac do spotkan
z dzie¢mi na katechezie). Raz zadalem im, by narysowaly w domu, co ro-
zumiejq przez stowo ,,Kosciol” (pisany przez duze K). Na nastepnym
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spotkaniu dzieci pokazywaty swoje prace. Pierwsze narysowato budy-
nek (pokazatem obraz), zakonczony strzelista wieza, do ktoérego prowa-
dzito duze wejscie. Budynek miat kolorowe szyby.

Drugie dziecko narysowato dom rodzinny (pokazatem rysunek): przy
stole siedziat tatu§, mamusia i dzieci. Rozmawiali i jedli obiad.

Trzecie dziecko narysowalo klase (tez pokazatem obraz): w klasie
pani uczyla jezyka polskiego, dzieci siedziaty w tawkach i rozmawia-
ty z nia.

Czwarte dziecko, narysowato ksigdza stojacego przy ottarzu, kto-
ry w imieniu Pana Jezusa witat ludzi, a wokot staty dzieci przedszkol-
ne, szkolne, mtodziez, dziadkowie, babcie i rodzice (oczywiscie tez po-
kazatem rysunek). Nastgpnie mianowalem dzieci jurorami i prositem,
by kazde z nich ocenito, kto najlepiej odpowiedziat na postawione
wczesniej pytanie. Dopiero potem zapytatem, kto uwaza, ze pierwsze
dziecko dobrze narysowalo. Oczywiscie wiele dzieci udzieli blgdnych
odpowiedzi.

Koncentrujemy si¢ na tym, ze wprawdzie kosciotem nazywamy bu-
dynek, ale piszemy go przez mate k, a Kosciolem pisanym przez duze
K jest oczywiscie rodzina, dlatego ze rodzice zaprosili Pana Jezusa
w chwili sakramentu matzenstwa i odtad z nimi przebywa. Jest takze
wspolnota klasowa, i to nie tylko na katechezie, ale takze na jezyku pol-
skim, poniewaz Pan Jezus mowi: ,,Gdzie dwie lub trzy osoby zbiora si¢
ze mng, tam ja jestem” (por. Mt 18,20). Kazdy uczen w klasie jest ochrzczo-
ny. Przypominam o tym, ze jest ko$ciol parafialny. Potem podkreslam,
kto jest kaptanem i w jakim celu Pan Jezus zaktada Kosciot. Dobrze zbie-
ra¢ takze przezrocza, lecz musza by¢ one bardzo czytelne.

Dziecko od poczatku musi spotykac si¢ z tajemnicg istnienia Boga
oraz duchow. Pana Boga nie mozemy zobaczy¢ dlatego, ze nie ma On
ciata. To samo dotyczy Ducha Swietego oraz aniotow i diablow. Pan
Bog jest dla nas tajemnica, nikt Go nie moze zobaczy¢. Piszemy tylko
Jego imi¢: Bog. Dlatego tez nie korzystamy z pomocy, bo nic nie moze
ukaza¢ istot duchowych.

Gloszac kazania dla dzieci, stosujemy pomoce bedace no$nikami
tresci. Obrazy i rézne rekwizyty (krzyz, Swieca), czasem zaczerpnigte
z zycia domowego (element ubrania, chleb, sol itd.) — wszystko, co od-
dziatuje na zmyst wzroku. Kiedy pokazujemy dziecku obraz, nie mo-
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wimy, by dokonato ono jego kontemplacji, a potem dopiero stawiamy
pytania czy tez dalej opowiadamy. Trzeba pamigtac, ze w mtodszym wie-
ku zmyst wzroku jest silniejszy od stuchu, stad dziecko nie jest w sta-
nie rownoczesnie patrze¢ i odpowiadac.

Kazdy obraz winien przedstawia¢ prawdg, szczegdlnie obraz biblijny.
Przy pierwszych kontaktach dzieci z Panem Jezusem ukazujemy Chry-
stusa jako dorostego mezczyzng, poniewaz dziecko potrzebuje silnego
Boga. Dopiero z okazji §wiat Bozego Narodzenia powiemy, ze Pan Je-
zus takze si¢ rodzi i mozemy Go oglada¢ jako mate dziecko.

Kiedy mowitem na temat rachunku sumienia i przygotowania do spo-
wiedzi, ilustrowatem poszczegodlne ludzkie stabosci. Pokazatem dzieciom
obraz lisa, komentujac, ze mogg by¢ chytry jak lis. W podobny sposob
komentowatem obrazy kameleona, osta, pawia, $limaka, komputera i te-
lewizora. T¢ formg przekazu dzieci przyjmowaty z zainteresowaniem,
gdyz sa tam pewne konkrety, ktore dzieci bardzo dobrze zapamigtuja.

Oprocz pomocy wizualnych, konieczne sa takze pomoce stucho-
we. Przygotowatem na rekolekcje $piewnik Piesni i piosenki religijne,
a do niego podktady muzyczne. Rozpoczynam probe $piewu 15 minut
przed msza $wigta. Zapowiadam tytut piosenki, strong, wlaczam mag-
netofon i $piewam z ludem. Prze¢wiczone pies$ni stanowia poézniej opra-
we¢ muzyczna Eucharystii.

Takze w kaznodziejstwie adresowanym do mlodziezy nalezy szukac
doswiadczen zyciowych odbiorcow, by zainteresowac ja danym tema-
tem i otworzy¢ na poruszang problematyke.

Im wigcej rekwizytow i pomocy, ale przemyslanych i dobrze wyko-
rzystanych, tym latwiejszy jest odbior. Stowo Boze ma swoja skutecz-
no$¢, ale wymaga od gloszacego powaznego traktowania odbiorcoOw
i solidnego przygotowania.
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»MOWA SERCA” ODPOWIEDZIA NA PROBLEMY
WSPOLCZESNEJ POSLUGI SLOWA

Zawarte w tytule referatu okreslenie ,,mowa serca” jest odwolaniem
si¢ do metafory serca. Jest to takze wyraz uznania, jakie mam dla ksig-
zy sercandw jako gorliwych glosicieli stowa Bozego, zwlaszcza w for-
mie misji i rekolekcji parafialnych. Ow niewatpliwie nieco kurtuazyjny
zabieg posiada rowniez glebsze, retoryczno-homiletyczne uzasadnienie.
Dlatego tez temat referatu wymaga obszerniejszego wyjasnienia.

Wyja$nienie tematu

Jedna z zasad klasycznej retoryki, sformutowana juz przez Kwin-
tyliana, a pozniej przejgta przez teoretykow wymowy koscielnej glosi:
pectus est enim, quod disertum facit', co zwykle si¢ ttumaczy: ,,serce
czyni wymownym”. Najczgsciej odwotywano si¢ do tej zasady w celu
uzasadnienia potrzeby nadawania wypowiedzi charakteru emocjonal-
nego. Podreczniki homiletyki, oparte na retorycznych podstawach, po-
Swiecaly wiele miejsca omawianiu roznego rodzaju uczué oraz potrze-
bie i sposobom ich wzbudzania. Wspotczesne podrgczniki homiletyki
sa pod tym wzgledem bardziej umiarkowane, cho¢ nie pigtnuja dobrze
rozumianej emocjonalnosci.

W wypowiedzi nie zamierzam koncentrowaé si¢ na zagadnieniu
emocjonalnosci przepowiadania, lecz skupig si¢ na ogélniejszych prob-
lemach. Dlatego tez terminu ,,serce”, kojarzonego zazwyczaj jedynie
ze sfera zycia uczuciowego, bede uzywat w szerszym, biblijnym zna-
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czeniu, czyli na okreslenie catego wngtrza cztowieka — z jego rozum-
noscia, wolnoscia i tajemniczym dziataniem Boga?.

Do takiego szeroko rozumianego terminu ,,serce” odnosi si¢ sformu-
lowana przez Kwintyliana zasada: pectus est enim, quod disertum facit.
Uzyte w niej stowo pectus posiada szerokie znaczenie. Obok przyjete-
go w polskich przektadach serca, oznacza takze piers (jest to jego pod-
stawowe znaczenie), a w niektorych kontekstach nawet ducha czy du-
sz¢. Wynika z tego, ze Kwintylian, wskazujac na zrodto wymownosci
oratora, miat na mysli nie tylko umiejgtnos¢ wywolywania przez nie-
go uczug, lecz takze bogactwo wewngtrzne mowcey. W ten sposob przy-
wolana retoryczna zasada Kwintyliana ma uniwersalny charakter. Moz-
na wi¢c doszukiwac si¢ w niej rowniez jakiegos remedium na problemy
wspoélczesnej postugi Stowa.

Nie wynika z tego, iz koncentruje¢ si¢ na problemach, bo jestem prze-
konany, ze gloszenie dzi§ stowa Bozego wiaze si¢ z samymi problema-
mi. Przeciwnie, uwazam, ze w krytyce wspolczesnego przepowiadania
jest sporo przesady nastawionej na zaspokojenie glodu medidw trawia-
cych jedynie to, co kontrowersyjne. Pamigtam rowniez o wielu wspania-
tych osiagnigciach z zakresu teorii komunikacji stowa Bozego. Nie brak
wszakze dzi$, jak zawsze, takze roznego rodzaju problemdéw omawia-
nych szczegotowo na wyktadach homiletyki i na sympozjach homile-
tycznych.

Dlatego tez referat dotyczy raczej pewnej ogolnej natury negatyw-
nych tendencji panujacych w teorii i praktyce przepowiadania. Bedzie
to takze proba dostrzezenia w szeroko rozumianym ,,sercu” (pectus) nie-
kiedy niedocenianego zrodta wymownosci koscielnego mowcey, a w ,,mo-
wie serca” znalezienia odpowiedzi na problemy wspotczesnej postugi
Stowa.

Problem duchowosci stug Slowa

Artur Stopka wypowiadajac si¢ z okazji poznanskich obchodow 100-
-lecia ,,Biblioteki Kaznodziejskiej” na temat postugi Stowa na stronie
portalu wiara.pl®, rozpoczat od przygnebiajacego wyznania: ,,Wpadam
w pesymizm, gdy kto$§ dzwoni do mnie czasami z odleglej parafii i pro-
si 0 wyjasnienie, co kaznodzieja miat na mys$li”.
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Rzeczywiscie. Lista obiegowych zarzutow kierowanych pod adre-
sem koscielnej postugi Stowa bytaby dtuga i trudna do skompletowa-
nia. Najczgsciej styszy sig, ze homilie (kazania) sa stabo przygotowane,
ptytkie, nieporadne jezykowo, méwia nie o Bogu, lecz o polityce. Czg-
sto sa powielaniem cudzych tekstow. Nie ubogacaja ani intelektualnie,
ani duchowo, ani zyciowo; jawia si¢ wrecz jako element liturgicznego
rytuatu, ktory trzeba po prostu cierpliwie przeczekac.

W poszukiwaniu licznych stabosci przepowiadania rzadko zwraca si¢
uwage na brak ,,mowy serca” w szerokim znaczeniu tego stowa, czy-
li na problemy wynikajace z ubogiej duchowosci stug Stowa. A wydaje
sig, ze bez zwrdcenia uwagi na ten problem i podjgcia prob zaradzenia
mu wszelkie — nawet najcenniejsze — propozycje odnowy przepowiada-
nia pozostang dziataniem powierzchownym.

Diagnozujac naganne przemawianie faryzeuszy, Jezus wypowiedziat
si¢ jasno i dosadnie: ,,Jakze wy mozecie méwic¢ dobrze, skoro Zli jeste-
scie? Przeciez z obfitosci serca usta mowia” (Mt 12,34). Kiedy brakuje
,,obfitosci serca”, usta nie maja z czego mowi¢! Mowia wigc z obfitosci
publikowanych materiatéw pomocniczych, z obfitosci Internetu, $ciaga-
jac do odczytania gotowe teksty homilii w sobote, czyli za pi¢¢ dwuna-
sta. Kto$ nazwat te praktyke ,,plaga wspotczesnego przepowiadania”.

By mie¢ do powiedzenia cos od siebie, trzeba by¢ cztowiekiem boga-
tym wewngtrznie. Aby tak byto, trzeba pielegnowaé wyniesiong z semi-
narium wrazliwo$¢ intelektualna. Adeptom sztuki dziennikarskiej, pala-
cym si¢ do pisania, przypomina si¢ podobno, ze pierwszym ich zadaniem
jest myslenie, a nast¢gpnym dopiero pisanie. Nie inaczej jest z glosicie-
lami stowa Bozego.

Klaus Miiller w swojej Homiletyce na trudne czasy czyni uwagg,
ze przepowiadanie nie zwalania z uprawiania teologii, wrgcz przeciw-
nie: wzywa do bycia teologiem i dla wigkszosci duszpasterzy jest ono
wilasciwie jedynym zadaniem angazujacym ich jako teologow*. Zgta-
sza on tez pretensje do wspotczesnej homiletyki, ze od lat zaniedbuje
si¢ w niej wymiar teologiczny kosztem wymiaru relacji interpersonal-
nej. Autor méwi wrecz o grzechach popetnianych przez kaznodziejow,
gdyz ,,osobiscie odpowiadaja oni za to, czego dokonuja w duszy ludz-
kiej przez zawiniona niewiedzg teologiczng ™.
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Znany wspotczesny czeski mysliciel i mowca, Tomas Halik, w swej
ksiazeczce Przemowic¢ do Zacheusza przypomina, ze nie chodzi o sam
poziom wiedzy teologicznej, lecz raczej o swego rodzaju intelektualna
wrazliwo$¢, pozwalajaca dostrzegac problemy wspotczesnego cztowie-
ka, by rzuca¢ na nie $wiatto stowa Bozego. Stuga Stowa powinien — jego
zdaniem — by¢ cztowiekiem, ktory nie tylko glosi, ale i pyta: ,,Tajemnica
wiary i ludzkie spotkania, Pismo Swigte i kultura wspotczesna, wrzenie
epoki i wewngtrzny nurt przezy¢ sa dla niego zrédtem coraz to nowych
pytan, na ktére musi szuka¢ odpowiedzi. (...) Musi uczy¢ si¢ zy¢ twarza
w twarz z tajemnica, zmagac si¢ ze swoimi watpliwosciami i pytaniami,
na ktore nie ma odpowiedzi, umie¢ wytrwaé rowniez w dtugich okresach
Bozego milczenia. Jego wiara, jezeli ma by¢ zywa, nie moze by¢ zbio-
rem twierdzen, kiedy$ przez niego zaakceptowanych — lecz droga, ktora
si¢ zmienia, natrafia na przeszkody i doznaje nowych ol$nien, chwieje
sig, a z wiekiem zapewne i dojrzewa. Dotyczy to kazdego wierzacego,
ale w przypadku kaznodziei wydaje si¢ bardziej niezbedne, poniewaz
musi on stale owoce swojej wiary «wystawia¢ na sprzedaz»’®. Nawia-
zujac do metafory sprzedazy, mozna zapytac, czy stuchacze nie patrza
czasem na ambong jak na pusty stragan, na ktérym nie znajduja dla sie-
bie nic interesujacego.

Wrazliwos¢ intelektualna musi si¢ wigza¢ z wrazliwoscia religij-
ng. Przepowiadanie nie sprowadza si¢ do przekazywania katechizmo-
wej wiedzy, lecz wlasnego doswiadczenia wiary. Aby za$ przekazywaé
wlasne doswiadczenie wiary, trzeba je po prostu miec.

Miiller w przywotywanej juz Homiletyce napisat, ze w kazaniu moz-
na wiarygodnie przekazywac to, ,,co stalo si¢ juz wlasnoscia glosza-
cego”’. Wskazuje on zarazem na latwy do zastosowania sprawdzian,
czy ma to miejsce w danym przypadku: ,,Tam — zauwaza — gdzie z am-
bony gtosi si¢ polecenia, gdzie dominuje mowa preskryptywna, mozna
by¢ pewnym, ze ukrywa si¢ za nia niedostatek doswiadczenia, a zatem
brak prawdziwego autorytetu’.

Paul Zulehner w swojej matej a wymownej ksiazeczce Schronienie dla
duszy. Cwiczenia duchowe dla niezbyt poboznych przypomina, ze ,, K0$-
ciot pierwszych wiekow byt bardziej Kosciotem dajacym §wiadec-
two wiary niz Kosciotem pouczajacym o wierze. To znaczy, ze pierwsi
chrzescijanie dbali przede wszystkim o to, by inni mogli si¢ od nich uczy¢
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wiary”. Przechodzac do wspoétczesnoscei, stwierdzit: ,,Zbyt rzadko tra-
fiajq si¢ nam prawdziwi mistagodzy, czyli ludzie, ktorzy z wlasnego do-
$wiadczenia znajq droge do tajemnicy i moga z innymi jej poszukiwa-
czami wyruszy¢ w mistyczng podroz. Koscioty nie ktada dzi$ nacisku
na mistagogig, lecz na przekaz formut wiary i norm moralnych”'’.

Przypomnijmy sobie toczace si¢ dyskusje nad tym czy podczas litur-
gii ma by¢ gloszona homilia, czy kazanie katechetyczne? Oczywiscie,
ze w catosci chrzescijanskiej formacji powinno by¢ i jedno, i drugie.
Z cala pewnoscia przepowiadania nie mozna sprowadzi¢ do wyktadu
katechizmu, ktory mozna zna¢ na pamig¢ i pozostawaé niewierzacym.
Dlatego homilia, zgodnie ze swoja natura, powinna zachowaé postaé
przepowiadania mistagogicznego, czyli wprowadzajacego w tajemnice
wiary, co nie znaczy, ze zupetnie rezygnuje ona z charakteru pouczaja-
cego. Poucza sig na r6zne sposoby. Przywotany Zulehner stusznie przy-
pomniat, Ze ,,uczenie si¢ wiary nie polega na pamigciowym opanowa-
niu prawd katechizmowych. Wiary trzeba si¢ uczy¢ sercem, par coeur,
jak mowia Francuzi™!!.

Rzecz jednak w tym, Zze mistogogii nie da si¢ udawac, zagrac, wy-
rezyserowaé, wyuczy¢ na pamigé, zapozyczy¢ od drugiego! Mistago-
gia jest moéwieniem z obfitosci wlasnego serca, czerpaniem z wlasnego
przezywania sprawowanego misterium.

A wigc ,,mowa serca” jawi si¢ jako odpowiedz na pierwszy z waz-
nych probleméw wspotczesnej postugi Stowa. Czy tylko wspotczesnej?
Swiety Augustyn w swojej De doctrina christiana, po dokonaniu analizy
retorycznej wypowiedzi niektorych autorow biblijnych, wyciaga waz-
ny wniosek: ,,Mozna sadzi¢, ze widzimy, jak madros¢ wychodzi ze swej
siedziby, czyli z serca medrca, za nig podaza wymowa, niczym nieod-
taczna shuzka za swoja pania, nawet nie wotana™'2. Swiety jest wiec zda-
nia, ze formalne problemy przepowiadania, notabene do ktérych krytycy
najczesciej sprowadzaja wszystkie jego problemy, biora poczatek z du-
chowosci moéwcey. Powszechnie wiadomo, ze przyswojona i wewnetrz-
nie przezyta prawda tatwo znajduje odpowiednia dla siebie szate jezy-
kowa. Natomiast brak owego wewngtrznego przezycia i przyswojenia
sprawia, ze ubiera si¢ ja w wyswiechtane slogany, teoretyczne wywo-
dy, teologiczny zargon, staro§wieckie przyktady, czyli w to wszystko,
co tak ostro krytykuja stuchacze.
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O znaczeniu duchowosci, takze dla gloszenia stowa Bozego, przypo-
minat Benedykt XVI podczas pielgrzymki do Polski: ,,Jak wazne jest,
bysmy uwierzyli w moc wiary, w mozliwo$¢ nawiazania dzigki niej bez-
posredniej wigzi z zywym Bogiem! I bySmy w sposob swiadomy zadbali
0 r0zw0j naszej wiary, aby ona rzeczywiscie przenikata wszystkie na-
sze postawy, mys$li, dzialania i zamierzenia. Wiara jest obecna nie tylko
w nastrojach i przezyciach religijnych, ale przede wszystkim w mysle-
niu i w dziataniu, w codziennej pracy, w zmaganiu si¢ ze soba, w zyciu
wspolnotowym i w apostolstwie, poniewaz sprawia ona, ze nasze zycie
jest przeniknigte moca samego Boga”"3.

Problem ,,Swiecczenia” postugi Stowa

Przez ,,$wiecczenie” rozumiem pojawiajace si¢ symptomy zanikania
teologicznego wymiaru przepowiadania — tego, co byto wielkim osiag-
nigciem jego odnowy zwiazanej z Il Soborem Watykanskim. Byta ona
odbierana przez wielu wybitnych homiletéw jako wyczekiwany powrdt
do patrystycznego pojecia przepowiadania. Odnowa polegata na odejsciu
od homiletyki pojmowane;j jako retoryka koscielna i uznaniu jej za teo-
logie przepowiadania stowa Bozego. Wyrazano przy tym nadziejg, ze
odnowiona homiletyka przyczyni si¢ do odnowienia przepowiadania.
Lansowano wigc zasadg: ,,odnowa przepowiadania przez odnowe ho-
miletyki”. Jednym z niewatpliwych osiagnig¢ tego okresu jest wypra-
cowana teoria homilii, zwana niekiedy posoborowa. Od jakiegos czasu
daje si¢ zauwazaé, ze nie tyle posoborowa homiletyka zmienia przepo-
wiadanie, ile przepowiadanie zmienia posoborowa homiletyke. Retory-
ka okazuje si¢ atrakcyjniejsza od teologii. Podobno w niektorych semi-
nariach duchownych wyktady z teologii przepowiadania, jezeli istnieja,
ograniczane sg do ,,minimum”.

Do ,.$wiecczenia” przepowiadania niewatpliwie przyczynia si¢ obec-
na w kulturze postmodernistyczna mentalno$¢, ktéra laicyzuje wszyst-
ko. Dla postmodernistow przepowiadanie przestato mie¢ charakter
teologiczny. Traktuja je jako egzegeze tekstow biblijnych, srodek wy-
wotywania przezy¢ estetycznych, a co najwyzej jako udzielanie porad
psychoterapeutycznych.
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Przyczynia si¢ do tego réwniez rozwdj mediow. Zdaje si¢ on prze-
konywa¢, ze w sferze publicznego komunikowania, do jakiej nalezy
przepowiadanie, liczy si¢ jedynie odniesienie szybkiego sukcesu, a naj-
skuteczniejsza metoda jest stosowanie popularnych zachowan estrado-
wych. Dlatego tez dla niektorych absolwentow seminariow duchow-
nych wzorem skutecznego ewangelizatora jest raczej Jurek Owsiak niz
$w. Jan Maria Vianney.

Do ,,§wiecczenia” przepowiadania przyczyniaja si¢ rowniez — mimo
woli — jezykoznawcy oraz specjalisci od wystapien publicznych. W wol-
nej Polsce zaczeli oni swobodnie zajmowac si¢ problematyka przepowia-
dania: prowadza badania, pisza, publikuja, wypowiadaja si¢ publicznie,
udzielaja porad. Wspolczesna homiletyka bardzo wiele im zawdzigcza.
Liczy tez na dalsza wspotprace. Jednak zgodnie ze swoja profesja, zaj-
muja si¢ oni jedynie retoryczna strona przepowiadania. Dlatego tez bar-
dziej czy mniej $wiadomie sprowadzaja je do retoryki. Przyktadem moze
by¢ tutaj niefortunna wypowiedz Bozeny Matuszczak, jezykoznawcy
zajmujacej si¢ formalna strona przepowiadania: ,,Kazaniu trzeba przy-
wroci¢ egzystencjalny charakter. Kaznodziejstwo rozumiane jako teo-
logia przepowiadania stowa Bozego nie sprawdza si¢. Nie umieja glo-
si¢ teologicznych kazan kaznodzieje (bo nie sa teologami), nie stuchaja
ich wierni (bo nie rozumieja, nie wiedza nawet, o czym si¢ mowi). Ka-
zanie musi by¢ tematycznie zwiazane z zyciem, zardowno stuchaczy jak
i kaznodziei”'*. Jest w tej wypowiedzi ,,wielkie materii pomieszanie”,
ktére moze si¢ udzieli¢ mniej uwaznemu czytelnikowi.

Okreslenie ,,teologia przepowiadania” nie oznacza, co sugeruje autor-
ka, zachgty do gloszenia teologii. Zasada ogdlnie przyjmowana w homi-
letyce jest przekonanie, ze z ambony nie glosi si¢ teologii, lecz kerygmat.
Natomiast okreslenie ,,teologia przepowiadania” podkresla, ze przepo-
wiadania nie mozna sprowadza¢ do wydarzenia retoryczno-komunika-
cyjnego, gdyz ze swej natury jest ono wydarzeniem teologicznym.

Praktycznym przejawem ,,§wiecczenia” przepowiadania moze by¢
naduzywanie terminu ,,kaznodziejstwo” — naduzywanie, czyli wytacz-
ne stosowanie go na okreslenie homiletyki i wszelkich rodzajow przepo-
wiadania. Niekiedy bowiem jego uzycie bedzie uzasadnione, np. kiedy
mowi sig o mowcach koscielnych 1 ich mowach z czasu panowania ho-
miletyki retorycznie zorientowanej. Termin , kaznodziejstwo”, zwigzany
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z retoryczng koncepcja homiletyki, w czasie jej teologicznej odnowy
byt zastgpowany innymi, bardziej teologicznymi okresleniami: ,,teologia
i praktyka przepowiadania stowa Bozego”, ,,postuga Stowa”, ,,glosze-
nie stowa Bozego”, wzglednie — w konwencji teorii komunikacji inter-
personalnej — ,,przekaz stowa Bozego”. Stad tez naduzywanie terminu
,kaznodziejstwo” moze oznacza¢ przechodzenie od teologicznej do reto-
rycznej koncepcji homiletyki. Mozna zauwazy¢ przy okazji, ze prowa-
dzi réwniez do praktycznego zacierania si¢ przyjmowanego we wspot-
czesnej homiletyce rozrdéznienia pomigdzy homilia — przepowiadaniem
w ramach liturgii, a kazaniem — przepowiadaniem poza nig.

Innym przejawem omawianego zjawiska jest dos¢ powszechne trak-
towanie ambony. Mimo iz przepisy liturgiczne okreslaja, ze jest ona
miejscem proklamacji wytacznie stowa Bozego, bardzo czgsto jest ona
traktowana jako miejsce ,,do wszystkiego”, czyli podawania ogtoszen
parafialnych, wystepu solistow, przemawiania komendantow strazy po-
zarnej, sottysow, policjantow i politykow. Ambona — miejsce proklama-
cji stowa Bozego — zostaje zrownana z moéwnicami $wieckimi, a glosze-
nie z niej stowa Bozego z mowami $wieckimi.

Odpowiedzia na omowione ,,Swiecczenie” przepowiadania ma by¢
,mowa serca”. Serce w tym kontekscie jest symbolem mitosci — mito-
$ci do obecnego w gloszonym stowie Chrystusa. Benedykt X VI podczas
swej wizyty w Polsce wzywat ksigzy: ,, Wierzcie w moc waszego kaptan-
stwa”!*. Wiara w moc kaptanstwa zawiera w sobie wiar¢ w moc prze-
powiadania, ktorej zrodtem jest Chrystus obecny w gloszonym stowie.
Obecny po to, by przemoéwié przez usta glosiciela Stowa. Czy przemo-
wi, zalezy od tego, czy glosiciel Stowa dopusci Go do glosu, czy okaze
si¢ transparentny, przezroczysty. Zatem z teologicznego punku widzenia
podstawowg troska stugi Stowa ma by¢ nie tyle to, jaka najodpowied-
niejsza formg retoryczna nadaé¢ swojej mowie, ale to, jak usunaé prze-
szkodg (obex), ktdra utrudniataby Chrystusowi przemawianie przez jego
usta. Troska jest tym wigksza, ze w przypadku przepowiadania postawa
duchowa glosiciela Stowa (opus operantis), a wigc obecno$¢ czy nie-
obecnos¢ duchowej przeszkody, ma wigksze znaczenie dla skuteczno-
$ci jego postugi niz w przypadku udzielania sakramentow.

Przypominaja si¢ tutaj stowa Benedykta XVI z przytoczonego juz
przemoéwienia: ,,Wierni oczekuja od kaptanoéw tylko jednego, aby byli
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specjalistami od spotkania cztowieka z Bogiem. Nie wymaga si¢ od
ksigdza, by byt ekspertem w sprawach ekonomii, budownictwa czy po-
lityki. Oczekuje si¢ od niego, by byt ekspertem w dziedzinie zycia du-
chowego™'°.

Przekonanie o teologicznym wymiarze przepowiadania motywuje
glosiciela Stowa do odpowiedzialnego traktowania swej postugi. Spra-
wi zatem, ze homilia (kazanie) bedzie tchnaé cieptem, mitoscia, zycz-
liwoscia, uczuciem, czyli Chrystusowym sposobem odnoszenia si¢
do stuchaczy. Mowa uzyska wymiar emocjonalny, ktory bedzie odbie-
rany nie jako zabieg retoryczny czy wybuch emocji mowcy, lecz jako
jej naturalny przymiot.

Problem shluchaczy Slowa

Portal wiara.pl. podal niedawno!’, ze w niektorych kosciotach L.odzi
1 Zdunskiej Woli beda nagrywane opinie uczestnikéw niedzielnych Eu-
charystii na temat wyshuchanych homilii. Praktyka ta wskazuje na kolej-
ny problem wspoélczesnej postugi Stowa — na kwestig stuchaczy. Polega
on na niedostatecznym rozpoznawaniu i uwzglednianiu ich mentalno-
$ci 1 samej sytuacji.

Tymczasem pojgcie audytorium nalezato i nalezy do podstawowych
termindw retoryki, gdyz wiadomo, ze perswazja jest tym skuteczniej-
sza, im celniej dopasowuje si¢ do odbiorow. Podobnie i skutecznos¢
przepowiadania. Nie wystarczy wigc zabiegac jedynie o to, by homilia
czy kazanie byty od strony tre§ciowo-formalnej poprawnie opracowane
1 wygloszone. Trzeba rowniez zadba¢ o znajomos¢ ich adresatow: kim
sa (z punktu widzenia socjologiczno-religijnego), w jakim $rodowisku
zyja, z jakimi problemami si¢ borykaja, jakie prady myslowo-kulturo-
we na nich oddziahuja.

Przywotywany czesto Miiller w swojej Homiletyce trafnie zauwazyt,
ze ,.,kompetentnie glosi¢ kazania moze tylko ten, kto ciagle sig stara by¢
czujnym $wiadkiem czasu, rozumiejacym wspoétczesnego cztowieka. Co-
dzienna lektura powaznego dziennika — jego zdaniem — jest dla kazno-
dziei tak wazna, jak lektura Pisma Swictego™'s.

Na niewiele wigc przydaje si¢ stuchaczom samo przypominanie
nauki Kosciota i niezmiennych zasad moralnych, kiedy nie jest ono osa-
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dzone w konkretnej sytuacji ich zycia. Zulehner w cytowanym Schro-
nieniu dla duszy dosadnie zobrazowat t¢ sytuacje, piszac: ,,C6z kula-
wemu po tym, ze si¢ go przyzywa, by szybciej biegl? Przez to jeszcze
bardziej uswiadomi sobie, ze jest kulawy 1 ze nie moze biec. Co$ po-
dobnego przezywa wielu dzisiejszych ludzi: gltoszenie w kazaniach
jedynie wymogoéw moralnych sprawia, ze ludzie ci upadaja na duchu.
Takie kazania bowiem jeszcze dobitniej uswiadamiaja im ich bezsilno$¢
— uswiadamiaja, ale jej nie znosza”"’.

Posoborowa reforma liturgiczna nakazata méwcom koscielnym zejsé
z kazalnic umieszczonych w nawach kosciotow, wysoko ponad gtowa-
mi wiernych, m.in. dlatego, by przyblizy¢ ich do stuchaczy. Okazuje
si¢ jednak, ze Ow gest pozostaje czesto jedynie symbolem. Ciagle jed-
nym z najstarszych zarzutow dotyczacych ambony jest brak komunika-
cji pomigdzy homilista (kaznodzieja) a stuchaczami. Pojawiaja si¢ nawet
stwierdzenia, ze ko$cielna postuga Stowa znalazta si¢ w jakie$ niebez-
piecznej izolacji, jawi sig jako element minionej epoki, nieprzystajacy
do zycia i mentalnosci wspolczesnego cztowieka. By¢ moze stad bie-
rze si¢ tez chetne stosowanie przez niektore srodowiska troche juz ana-
chronicznego okreslenia ,,kaznodziejstwo”.

By¢ moze jedna z przyczyn owego stanu rzeczy jest odmiennos¢ §ro-
dowiska, w ktorym zyja glosiciele stowa Bozego i tego, w ktorym zyja
ich stuchacze. Wszakze reprezentuja oni do$¢ odlegle od siebie Swia-
ty. Kto$ zauwazyl, ze plebanie staja si¢ dzisiaj trudnymi do sforsowania
twierdzami. Zakonnicy wprawdzie ,,rozluzniaja” klauzury swoich klasz-
torow, ale bez odpowiedzi pozostaje pytanie, czy przyjmujac u siebie
ludzi fizycznie, wychodza do nich duchowo.

By¢ moze porozumienie ze stuchaczami utrudnia dziedzictwo wie-
lowiekowego kaptansko-zakonnego paternalizmu i autorytaryzmu, kt6-
re niegdys charakteryzowaly postawy wielu slug Stowa.

By¢ moze w coraz bardziej roznicujacych si¢ i komplikujacych sy-
tuacjach zyciowych dla skutecznego zaspakajania religijnych potrzeb
shluchaczy monologowy sposob przepowiadania trzeba uzupetnia¢ dia-
logowym. Przekonujaca wydaje si¢ by¢ diagnoza omawianej sytuacji po-
stawiona przez ks. Halika: , Jezeli «ewangelizacja» za pomoca monolo-
gu kaznodziei nie zmieni si¢ w dialog z do§wiadczeniem zyciowym jego
stuchaczy, wezesniej czy pdzniej przeksztalci si¢ ona w «ideologiczna in-
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doktrynacje» — na ktora zwlaszcza ludzie w naszej czgsci $wiata, po do-
$wiadczeniach z systemem totalitarnym, stusznie sa uczuleni”?.

Na zasygnalizowany problem stuchaczy odpowiedzig ma by¢ rowniez
~mowa serca”, w ktorej serce jest synonimem pasterskiej mitosci (cari-
tas pastoralis) do stuchaczy. Tylko ona jest w stanie rozbudzi¢ w glosi-
cielu stowa Bozego pragnienie rozpoznania rzeczywistych problemow
shuchaczy, by skonfrontowac, na§wietli¢ je prawda Chrystusowej Ewan-
gelii, a takze pokochania ich takimi, jakimi sg — podobnie, jak ufamy,
ze Bog kocha nas takimi, jacy jestesmy.

Trudno nie przywola¢ tutaj ponownie stow wypowiedzianych przez
Benedyka XVI do kaptanow i diakonow podczas pielgrzymki do jego oj-
czyzny: ,,Coraz blizsze przyrownywanie siebie do odczu¢ Mistrza dopro-
wadzi kaptana do tego, ze bedzie podzielat Jego pelna ufnosci perspekty-
we, bedzie si¢ uczyl patrze¢ na ludzi ze swego otoczenia jak na «zniwo
Bozey, ktore jest dojrzale i ktore trzeba zanie$¢ do niebieskiego «spi-
chlerza» (por. Mt 13,30). Bedzie przez niego dzialata taska tak, ze bedzie
mogt rowniez w innych ludziach wyzwala¢ powazne i wielkoduszne od-
powiedzi na wotanie Boze” (Fryzyga, 14 1X 2006).

Nic dodaé, nic uja¢ — ,,patrze¢ na ludzi (...) jak na «zniwo Boze»,
ktore jest dojrzale i1 ktére trzeba zanie$¢ do niebieskiego «spichlerza»™.
Stowa Benedyka X VI brzmia jak swoiste okreslenie ,,drogi serca”, pro-
wadzacej do rozwiazywania czg¢sto podejmowanego zagadnienia stucha-
czy gloszonego stowa Bozego.

W zakonczeniu pragng przypomnie¢ wyrazone przeze mnie we wste-
pie przekonanie o pozytywniejszej ocenie przepowiadania niz oceny poja-
wiajace si¢ w réznego rodzaju sondazach. Dobrze bytoby jednak, by byly
one jeszcze pozytywniejsze. Osmielitem si¢ wigc wskaza¢ na podsta-
wowa — moim zdaniem — drogg wiodaca ku temu, a mianowicie moc-
niejsze niz zwykto sig to czyni¢ faczenie skutecznosci gtoszonego sto-
wa Bozego z duchowoscia jego glosicieli. Latwo za$ zauwazyc¢, ze przy
ukazywaniu najwigkszych probleméw wspotczesnej postugi Stowa po-
shuzytem sig jedna z figur retorycznych — tzw. przesadnia (gr. hyperbole,
tac. superlatio), ktora stuzy do przejaskrawienia sprawy w celu zwroce-
nia na nig wigkszej uwagi. Tak tez nalezy interpretowac surowo$¢ nie-
ktorych sadow pojawiajacych sig¢ w referacie.
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MISJE INTRONIZACYJNE W SLUZBIE
CYWILIZACJI MILOSCI

Pojecie ,,cywilizacja milo$ci”

Prosze pozwoli¢, ze na poczatku padnie kilka stéw na temat samego
pojecia ,,cywilizacja mito$ci”, niezbednych do podjecia problematyki
zasygnalizowanej w temacie referatu.

Ot6z definicja méwi, ze cywilizacja mitosci to ,,moralno-spoteczny
ideal gloszony przez papieza Pawta VI, a nastgpnie rozwijany i upo-
wszechniany przez Jana Pawta II.

Kosciot krytycznie oceniajac negatywne aspekty wspotczesnej cywi-
lizacji, jako skierowane przeciwko czlowiekowi czy tez wrecz podykto-
wane nienawiscia do cztowieka, zdaza do jej uzdrowienia i przeksztat-
cenia w cywilizacj¢ mitosci.

Cywilizacja mito$ci to «§wiat bardziej ludzki», §wiat oparty na war-
tosciach, w pierwszym rzedzie na mitosci, ale takze na sprawiedliwo-
$ci, prawdzie, wolnosci, solidarnosci.

Cywilizacja mito$ci to cywilizacja oparta na wtasciwej hierarchii
wartosci, na prymacie etyki przed technika, osoby przed rzecza, warto-
$ci duchowych przed materialnymi, mitosierdzia przed sprawiedliwos-
cia, «by¢» przed «miecy.

Cywilizacja mito$ci, cho¢ jest ideatem o proweniencji chrzescijan-
skiej 1 opiera si¢ na warto$ciach ewangelicznych, nie bywa okres§lana
jako «chrzescijanska». Stanowi bowiem uniwersalng ideg, w ktorej reali-
zacje winni zaangazowac si¢ nie tylko chrzescijanie, ale wszyscy ludzie
dobrej woli. Jest cywilizacja, ktora ma by¢ stuzebna wobec wszystkich
i moze sta¢ si¢ faktem wowczas, gdy w jej urzeczywistnianie zaangazu-

9]

ja si¢ wszyscy — bez wzgledu na roéznice §wiatopogladowe™'.
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Nam — jako ksigzom sercanom — przychodzi glosi¢ Boze Serce
w $wiecie, w ktorym mamy do czynienia zaréwno z cywilizacja mito-
sci, jak 1 z cywilizacja Smierci.

Swiat dynamicznie postepuje naprzod. Rozwoj nauki i techniki
bez watpienia jest odczuwany w kazdej dziedzinie zycia. Korzystamy
z coraz to nowszych wynalazkow; styszymy o zaskakujacych odkry-
ciach; widzimy, jak cztowiek, wykorzystujac swoj ogromny poten-
cjal wiedzy, przetamuje bariery do niedawna jeszcze nie do poko-
nania. Dzi$ nauka nie jest odosobniona, nie jest dost¢pna tylko dla
waskiej grupy ,,wtajemniczonych”, ale nieustannie oddziatuje na zy-
cie kazdego cztowieka. I dobrze, Ze tak sig¢ dzieje. Ale cztowiek musi
uwazac¢, aby w tym cywilizacyjnym pedzie nie zgubit gdzie$ podsta-
wowych warto$ci. Musi bardzo uwazac, aby tych wartosci nie wy-
paczyl, bo tracac je, traci rowniez czastke swego cztowieczenstwa.
Jedna z takich wartosci jest mitos¢. Mowiac o cywilizacji mitosci, trzeba
zacza¢ od jej podstawowej komorki, jaka jest rodzina. To wlasnie w ro-
dzinie czlowiek przychodzi na $wiat. To tutaj pierwszy raz doswiadcza
mito$ci, uczy sig jej istoty i stara si¢ na nig odpowiada¢ swoja mitoscia.
Mitos¢ zatem jest fundamentem i zarazem pierwotnym elementem na-
tury czlowieka. Nikt nie przychodzi na $wiat przepetniony nienawiscia
czy ztoscia. U poczatkdw ludzkiego zycia lezy bowiem mito$¢ — mitosé
matki, ojca i dziecka. W rodzinie czlowiek ksztaltuje swoje podejscie
do mitosci. To od tych pierwszych kilku czy kilkunastu lat zycia zalezy
to, jak pozniej, w dorostym zyciu, bedzie realizowat mito$¢ w relacjach
z innymi ludzmi: czy bedzie przyczyniat si¢ do jej budowania i umac-
niania w swoim otoczeniu, czy tez zepchnie ja na dalszy plan, gdzie be-
dzie ona powoli umierac. Jaka zatem powinna by¢ ta mito$¢, aby wycho-
dzac z rodzinnego domu, przenikata do spoteczenstwa? Odpowiadajac
na to pytanie, trzeba najpierw uswiadomi¢ sobie, ze milo$¢ nie ozna-
cza tylko wigzi emocjonalnej taczacej z bliska osoba. Mitos¢ to takze —
amoze przede wszystkim — stuzba ludziom, troska o ich dobro, dawania
i wymaganie najpierw od siebie. Mitos¢ jest rowniez cierpieniem i go-
towoscia do poswigcenia sig: ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy
kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,13).

Jan Pawet Il wyr6znit filary, na ktérych powinna opierac si¢ prawdzi-
wa, czysta 1 szczera mito$¢, ktora wykracza poza granice czasu i prze-
strzeni, stanowiac podstawe budowania cywilizacji mitosci.
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Pierwszym filarem jest prymat osoby przed rzecza. W dzisiejszym,
materialistycznym §wiecie, docenienie godnosci osoby jest wyjatkowo
wazne. W czasach, gdy ludzi czgsto traktuje si¢ jak przedmioty uzytko-
we, potrzeba mitosci, ktora bedzie ukierunkowana na czlowieka — jako
istotg myslaca i czujaca, posiadajaca dusze¢ i wolna wolg. Potrzeba mi-
tosci do ludzi, a nie do marnosci tego §wiata.

Drugi filar mitosci to prymat etyki przed technika. Mito$¢ nigdy
nie moze zaakceptowac tego, aby w imi¢ postepu cywilizacyjnego byty
tamane podstawowe normy moralne odnoszace si¢ do wolnosci cztowie-
ka, poszanowania jego osoby i przystugujacego mu prawa do zycia.

Kolejnym filarem, na ktéorym opiera si¢ mito$¢, jest pierwszenstwo
mitosierdzia przed sprawiedliwo$cia. Owszem, sprawiedliwos¢ jest waz-
na, ale mito$¢ wyzej od niej ceni mitosierdzie — umiejgtnos¢ przebacza-
nia, litowania si¢ nad uci$nionymi i pokrzywdzonymi, wspolcierpienia
z nimi oraz pomagania im. Mito$¢ musi by¢ mitosierna.

Ostatnim filarem mito$ci, podanym przez Ojca Swigtego, jest prymat,
ktory w skrocie mozna okresli¢ jako: ,,wigcej by¢ przed wigcej miec”.
To sformutowanie jasno i wyraznie wskazuje na ofiarny charakter mi-
tosci. Ona poswigca sig cala, cala chee by¢ dla innych. I nie pyta przy
tym o korzysci, o to, co z tego bedzie miata i ile moze straci¢. Dla niej
liczy sig tylko catkowite oddanie, catkowite bycie dla innych. Wypet-
niajac powyzsze ,,warunki” doskonatej mitosci, realizujemy plan cywi-
lizacji mitosci, ktory jest nasza odpowiedzia na Chrystusowe wezwa-
nie: ,,To jest moje przykazanie, abyS$cie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak
Ja was umitowatem” (J 15,12). Swiat potrzebuje dzisiaj bratniej mitosci,
mogacej przezwycieza¢ wszelkie antagonizmy spoteczne, ktora znisz-
czy zakorzenione w $wiecie zto i urzeczywistni prawdziwa cywiliza-
cje mitosci.

O tej niezwykle waznej roli mitosci wezesniej mowit juz I Sobor Wa-
tykanski w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczes-
nym Gaudium et spes: ,,Cztowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem,
ktorego Bog chceiat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w pelni ina-
czej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego’™.

Dalej Konstytucja wspomina takze to, co stato si¢ filarem cywilizacji
mito$ci: ,,wigcej wart jest cztowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgle-
du na to, co posiada™.
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A Jan Pawet II w encyklice Redemptor hominis tak napisat o twor-
czej roli mitosci w zyciu cztowieka: ,,Cztowiek nie moze zy¢ bez mi-
tosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiata, jego zycie
jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mito$¢, jesli nie spotka
si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, je-
§li nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa’™.

To, o czym dotychczas mowitem, wszystkie te tresci, ktore wyjas-
niaja nam termin ,,cywilizacja mito$ci”, powinny by¢ — i zapewne sa —
nam, ksiezom sercanom, bardzo bliskie.

Oto6z czytajac teksty naszego zatozyciela, o. Leona Dehona, znajac
jego charyzmat i idee, jakimi zyt 1 jakie nam przekazal, mozemy $mia-
o powiedzie¢, ze przy pomocy, co prawda, innych stéw — ale propago-
wat te same tresci.

To przeciez on, zapatrzony w Serce Jezusa, nieustannie mowit o bu-
dowaniu Krolestwa tego Serca w duszach i spoteczenstwie. To on propa-
gowal spoleczne panowanie Serca Jezusowego i poprzez podejmowanie
licznych inicjatyw starat si¢ do tego przyczyni¢. Mowit nieustannie o kro-
lestwie mitos$ci i sprawiedliwosci, ktorego zrddlem jest Serce Jezusa.

Nic wigc dziwnego, ze w Polsce jego duchowi synowie poprzez pra-
ce misyjng wlaczaja si¢ w gltoszenie misji intronizacyjnych — propago-
wanie tej mitosci, ktora symbolizuje Najswigtsze Serce Jezusa. Nowym
jezykiem méwi o niej I Sobor Watykanski oraz ostatni papieze. Ta mi-
tos¢ zostala wspotczesnie nazwana cywilizacja mitosci.

Czymze w takim razie sg misje intronizacyjne?

Misje intronizacyjne

,Misje intronizacyjne to specyficzna dziatalno$¢ Zgromadzenia Ksig-
zy Najswigtszego Serca Jezusowego. Dziatalno$¢ ta wyplywa z du-
cha i charyzmatu, jaki zostawit Zgromadzeniu jego Zatozyciel — ojciec
Leon Dehon. Celem tych misji jest oddanie i po§wigcenie calej parafii,
wszystkich mieszkajacych w niej rodzin, Najswigtszemu Sercu Jezusa.

Cala misyjna dziatalno$¢, gloszone nauki misyjne i przeprowadzane
nabozenstwa maja stuzy¢ jak najlepszemu przygotowaniu parafii do aktu
intronizacji, czyli obwotania Jezusa — Krolem i Panem, do catkowitego
poswiecenia sie, rodzin i parafii Najswigtszemu Sercu Jezusa™.
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,Intronizacja, jak sama nazwa wskazuje, to wyniesienie kogo$ na tron,
obwotanie go krolem, panem i wtadca.

Intronizacja Najswigtszego Serca Jezusowego polega na obwolaniu
Chrystusa jedynym Panem, Krolem i Wiadca, na zawierzeniu Bozej mi-
tosci, objawionej nam w Boskim Sercu Jezusa, oddaniu si¢ pod opieke
tego Najswigtszego Serca, na zawarciu na cate zycie szczego6lnego przy-
mierza z Boskim Sercem Jezusa.

Najswigtsze Serce Pana Jezusa jest Krolem 0sob, rodzin i catego ro-
dzaju ludzkiego. Chrystus chce by¢ naszym Krélem dzigki naszemu wy-
borowi i decyzji. Dokonujemy tego wtasnie poprzez intronizacjg. Introni-
zacja jest zatem czyms wigcej niz tylko po§wigceniem obrazu czy figury
Najswigtszego Serca Jezusowego. Jest ona nade wszystko uznaniem kro-
lewskiej mocy i wtadzy Jezusa Chrystusa oraz odpowiedzig na najwigk-
sze pragnienie Jego Serca: aby$Smy mitowali Pana Boga z catego serca,
z calej duszy i ze wszystkich sil, a blizniego jak siebie samego.

Intronizacja jest rowniez nasza odpowiedzia na objawienia $w. Mat-
gorzaty Marii w Paray-le-Monial, ktorej Chrystus, wskazujac na swo-
je Najswigtsze Serce, mowit o swojej mitosci, tak czgsto zapominane;j
i lekcewazonej przez ludzi. Poprzez intronizacj¢ i wyptywajace z niej
podejmowane przez nas zobowiazania dajemy Bogu pozytywna odpo-
wiedz na Jego mito$¢, opisana na kartach Ewangelii, w szczegolny spo-
s6b wyrazona w Boskim Sercu Jezusa™®.

Aby idea intronizacji, zapoczatkowana w Paray-le-Monial, a potem
szerzona w $wiecie, spetnita swe zadanie i przyniosta oczekiwane owo-
ce, musi by¢ wlasciwie przygotowana.

Propagowaniu tej idei oddat si¢ 0. Mateo Crawley-Boevey ze Zgro-
madzenia Najswigtszych Serc Jezusa i Maryi. To on poprzez gloszenie
idei intronizacji przyczynit si¢ do oddania rodzin, parafii i spoteczenstw
Naj$wigtszemu Sercu Jezusa.

Skoro intronizacja jest oddaniem si¢ rodzin Bozemu Sercu, zapro-
szeniem Jezusa oraz obwotaniem Go Krélem i Panem naszych serc i ca-
tego spoteczenstwa, to akt ten musi zosta¢ poprzedzony ewangelizacja
catego spoteczenstwa, ktora rozpoczyna si¢ od rodziny — podstawowe;j
komorki zycia spolecznego.

Ojciec Mateo bardzo mocno podkreslat, ze to wtasnie rodzina
jest zrédtem zycia wszelkiej spotecznosci i narodow. Ona jest stymula-
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torem, wychowawca i strozem wszelkich warto$ci moralno-religijnych
oraz patriotycznych’.

I tutaj dostrzegamy spotkanie cywilizacji mito$ci i intronizacji, ktora
— mozna powiedzie¢ — bazuje na rodzinie, proponujac, aby Najswigtsze
Serce Jezusa ksztattowato wszelkie wzajemne relacje, a ptynaca z niego
mito$¢ byla zasada wzajemnych relacji w rodzinie i spoteczenstwie.

Gtloszenie misji intronizacyjnych wymaga pelnego zaangazowania
tak ze strony kaptana, jak i wiernych. Misje te przeciez maja prowadzié
do po$wigcenia si¢ Sercu Bozemu, co wymaga nawrdcenia, poglebie-
nia wiary oraz odnowy zycia moralnego. Metanoia powinna dotknaé
wszystkie rodziny, cala parafie.

W gloszeniu misji intronizacyjnych trzeba uwzgledni¢ poglebienie
wiary, czyli istotg¢ wszystkich misji, oraz nawrdcenie, do ktorego misje
maja prowadzic.

Zatem cata idea tych misji: konkretna praktyka, przepowiadane sto-
wo, prowadzone nabozenstwa misyjne, wszystko to, co dzieje sig w cza-
sie gloszenia takich misji, jest skierowane na rodzing, na mitos¢, dobro
i sprawiedliwos$¢, czyli jest realizacja cywilizacji mitosci.

Uktad intronizacji, opracowany przez naszych misjonarzy®, zawie-
ra szczegdtowy plan nabozenstw misyjnych, a takze sugerowane tema-
ty. Okazuje sig, ze w kazdym dniu misji i w kazdym poszczegdlnym
nabozenstwie mozna stosowac kryteria proponowane przez idee cywi-
lizacji mitosci.

Takze podczas nauk i spotkan stanowych, ktore sa wpisane w pro-
gram tych misji, mozna i nalezy realizowa¢ program nawrocenia, po-
glebienia wiary 1 wprowadzi¢ wartosci, jakie musza by¢ realizowane
w $wiecie, aby przeciwstawi¢ si¢ cywilizacji $mierci.

Szczytem przepowiadania w czasie misji intronizacyjnych jest piatko-
we nabozenstwo oddania parafii i rodzin Naj$swigtszemu Sercu Jezusa.

W czasie nabozenstwa intronizacyjnego wierni musza ustysze¢ przede
wszystkim o Mitos$ci, ktora jest darem Serca Jezusowego. Dar ten musi
by¢ zauwazony, doceniony i odwzajemniony, dlatego tak wazne jest, aby
mowi¢ wtedy o zobowiazaniach i konsekwencjach dla zycia wiary, jakie
wynikaja z faktu oddania si¢ Bozemu Sercu. Musza by¢ one widoczne
w gorliwosci religijnej rodzin i catej parafii, a takze dalej, poprzez pa-
rafig, catego spoteczenstwa.
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Wszystkie te watki i elementy nalezy poruszaé przez caty czas trwa-
nia misji intronizacyjnych.

Przepowiadanie skierowane musi by¢ na rodzing, ktora jest nie tyl-
ko podstawowa komorka zycia spotecznego, ale takze domowym Kos-
ciolem, w ktérym doswiadcza si¢ Bozej mitosci i odpowiada si¢ na nia
mitoscia skierowana ku drugiemu czlowiekowi.

Dlatego tez poszczegolne dni misji intronizacyjnych sa tak zaplano-
wane, by znalazlto si¢ co$ dla kazdego — dla dorostych, mtodziezy i dzie-
ci; zarowno dla najmlodszych, jak i najstarszych parafian.

Tak sa pomyslane, by na naukach stanowych mozna byto ukazac pigk-
no powotania rodziny i obowiazki rodzicow oraz dzieci.

Tres$¢ tego przepowiadania musi nieustannie nawiazywac do zrodta,
ktoérym jest mitos¢ Boga do czlowieka, odwieczny plan Boga, ktory
jest mitoscia.

W czasie misji przekazujemy stowa wyrazajace nadziejg, ze mozliwe
jest wychowanie najmtodszego pokolenia w wierno$ci z przyrzeczenia-
mi ztozonymi przez rodzicow podczas chrztu dziecka.

Ludziom chorym i cierpiacym ukazujemy moc sakramentu namasz-
czenia, wlewamy w ich serca nadziej¢, uczac chrzescijanskiego podej-
$cia do tajemnicy cierpienia.

Przetomowym momentem misji jest mowienie o sakramencie poku-
ty 1 pojednania, przezywanym w duchu przebtagania za grzechy osobi-
ste 1 spoteczne.

Kaznodzieja winien ukaza¢ ten sakrament jako dar mitosiernego Ser-
ca Jezusowego dla kazdego, kto z mitosci do Boga szczerze zatuje i po-
stanawia poprawe.

Mitos¢ Zmartwychwstatego musi by¢ ukazana w dniu po§wigconym
wspomnieniu zmartych — tych, ktérzy odeszli juz do domu Ojca.

Mito$¢ ptynaca z sakramentu matzenstwa nalezy przypominac¢ w dniu
odnowienia przysiggi matzenskie;j.

Tak przygotowana parafia i poszczegdlni wierni moga w sposob od-
powiedzialny intronizowa¢ Jezusa w swoich sercach, rodzinach i para-
fii, a tym samym w spoteczenstwie i §wiecie.

Cata struktura misji zmierza do tego, by na ich zakonczenie Serce Je-
zusa stato si¢ sensem zycia dla wszystkich wiernych.
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W dniu intronizacji w przepowiadaniu nalezy podsumowac to, co pod-
czas misji zostato powiedziane na temat kultu Serca Jezusowego, mitosci
Boga do cztowieka oraz zobowiazan plynacych z faktu intronizacji.

Nalezy podkresla¢ i glosi¢ prawdziwa, a zarazem wspotczesnag teo-
logie i kult Najswigtszego Serca Jezusowego.

Dobrze rozumiany kult to uwielbienie mitosci Bozej i otwarcie sig
na przyjecie wszelkich zobowiazan wyptywajacych z zawierzenia jej.

Konsekwencja, ktora szczegolnie podkresla sig po II Soborze Waty-
kanskim, jest otwarcie si¢ na drugiego cztowieka, czyli — inaczej mo-
wigc — tworzenie cywilizacji mitosci.

Tworza ja ludzie poswigceni i oddani mitosci, a zarazem gotowi
do ekspiacji i wynagrodzenia za zto i grzech, ktory jest zaprzeczeniem
mitosci.

Im wigcej we wspotczesnym swiecie niesprawiedliwosci 1 podziatow,
tym bardziej potrzebna jest mitos¢, ktora taczy, jednoczy, buduje oraz
wprowadza tad miedzy wspolnotami, grupami i narodami.

Nalezy w czasie intronizacji mocno podkreslac, ze prawdziwe odda-
nie si¢ Sercu Jezusowemu wiaze si¢ z obowigzkiem usuwania wszelkie-
go zta moralnego obecnego w rodzinie, parafii i spoteczenstwie.

W przygotowaniach do petnienia postugi kaznodziejskiej w czasie
misji intronizacyjnych nalezy opiera¢ si¢ na teologii i kulcie Serca Je-
zusowego. Trzeba takze poznaé literature dotyczaca ogolnie przepo-
wiadania misyjnego, ktore jest nadzwyczajna i specyficzna dziatalnos-
cig kaznodzier’.

Bardzo wazna jest rowniez literatura dotyczaca okoliczno$ciowego
przemawiania. Okoliczno$ci w czasie misji jest bowiem bardzo wiele
i nalezy glosi¢ stowo odpowiednio do konkretnych stanow. Zreszta po-
szczegolne nabozenstwa misyjne same sugeruja tematyke.

W literaturze homiletycznej istnieje wiele opracowan dotyczacych
przemawiania do dzieci i mtodziezy. Dobrze korzysta¢ z ich pomocy,
bo wskazuja, jak dotrze¢ z oredziem Jezusa do wspotczesnego cztowie-
ka, zwtaszcza mtodego.

Sa takze zbiory kazan adresowanych do chorych i kazania pokutne,
bazujace na tematyce dotyczacej sakramentu pojednania.

Istnieje rowniez wiele materialow i1 homilii pogrzebowych. Wazne
jest to, ze akcentuja one nadzieje 1 prawde o zmartwychwstaniu.
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Dobrze jest korzysta¢ z licznych opracowan i zbioréw homilii mo-
wiacych o sakramencie matzenstwa i chrztu. Okazuja si¢ one przydatne
w przypadku gloszenia Ewangelii najmtodszym dzieciom i odnawiania
przysiggi matzenskiej.

Jak widac¢ tres¢, ktora ma przekazac¢ misjonarz gloszacy intronizacje
Najswigtszego Serca Pana Jezusa niemal doktadnie odzwierciedla za-
lozenia cywilizacji mitosSci.

Posluga misjonarza

Wszystkie te zatozenia realizuje konkretny misjonarz — sercanin
muszacy reprezentowac postawe, ktorag nalezy nazwaé kultura serca.
Musi by¢ ona widoczna w jego postawie i w gloszonych przez niego
stowach.

,,Aby posiasc t¢ kulture, jeszcze przed rozpoczeciem misyjnej postugi
misjonarz powinien przeprowadzi¢ tzw. przygotowanie dalsze. Najwaz-
niejszy jest rozwoj jego wiary, modlitwa i glebokie zycie wewngtrzne
oparte na autentycznym nabozenstwie do Najswigtszego Serca Jezuso-
wego. Aby innych moéc poswigci¢ Bozemu Sercu, misjonarz musi by¢
przekonany o wartosci takiego oddania si¢ Jezusowi, sam musi zy¢ idea
poswigcenia si¢ Bogu w duchu mitosci i wynagrodzenia. Bez tych wa-
runkow, nieustannie poglebianych na modlitwie, nie ma sensu stawac
na ambonie i nawolywac¢ innych do poswigcenia catego zycia Chrystu-
sowi. Nie ma sensu, nie bedac o tym gleboko przekonanym, propono-
wac innym, by Jezus Chrystus byt ich Krélem i Panem.

Najdalsze wigc przygotowanie misjonarza do misji to nieustanne po-
glebianie wiary w Mitos¢, wiary w Serce, ktore ludzi ukochato i oczeku-
je wzajemnosci ptynacej z mitosci. To takze glebokie przejecie sig¢ du-
chem i charyzmatem Zgromadzenia. To wreszcie nieustanne odkrywanie
w Sercu Jezusa tej Mito$ci, ktorg Bég umitowat $wiat”!°.

Rownoczes$nie misjonarz musi dbac o to, by nie tylko jego wewngtrz-
na postawa byla wyrazem tego, ze zyje idea i trescia cywilizacji mitosci,
ale by i styl jego gloszenia byt realizowany w tym samym duchu:

»Jego gloszenie musi by¢ zywym §wiadectwem, a nie odczytaniem
tresci z kartki.
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Nie kazdy duchowny musi by¢ ztotousty, ale Zaden nie musi by¢
«krzywoustym». A «krzywoustym» jest wtedy, gdy mowi rzeczy, z kto-
rymi nie ma nic wspdlnego. Gdy nie stoi on osobiscie za zadnym wypo-
wiadanym stowem. Gdy dzwigki plyna gtadko, ale nie sa $wiadectwem,
i dlatego uktadaja si¢ jedynie w teologiczny betkot.

Stycha¢ tam jedynie jakie$ «umitowani w Chrystusie Panuy, jakie$
«trzeba namy, jakie$ «ludu Bozy». Wielkie stowa dryfuja jak piana
na powierzchni pustki, ktora rozrasta si¢ w gtowach wiernych. Z tego
naprawdg nic nie wynika.

Nie o to chodzi, zeby kazdy kaznodzieja byt Piotrem Skarga, ale o to,
zeby nie bylo skarg na kaznodziej¢. Nikt si¢ nie skarzyt na kazania
$w. Jana Vianneya, cho¢ nie potrafit on skleci¢ gtadkich zdan. Czasem
stajac na ambonie, zamiast mowi¢, zaczynat ptaka¢. A ludzie ptakali ra-
zem z nim, bo spod jego nieporadnych stow wyzierato to najwazniejsze
— mito$¢ Pana Jezusa. Niczego wigcej nie trzeba. Nie moze by¢ zlym
kaznodziejq kto$, kto kocha Pana Jezusa. Niestety, zbyt wielu jest takich,
ktorzy Go tylko lubia. Sprawa jest wazna, bo przeciez «wiara rodzi si¢
z tego, co sig styszy». Popisy erudycyjne i wyprane z tresci slogany wia-
ry nie rodza”!'. Rodzi ja autentyczne stowo kaznodziei, zakorzenione
w stowie Bozym, poparte gleboka wiara i Swiadectwem jego zycia.

Jesli chcemy poprzez misje intronizacyjne budowac cywilizacjg mi-
tosci, to musimy pamigtaé, ze sercem kazania pozostaje osobiste spotka-
nie glosiciela i stuchacza z Bogiem — Wcielonym dla nas Stowem, a na-
stepnie potwierdzone $wiadectwem zycia.

Nigdy nie mozemy zapomniec o stowach, ktore padaja w czasie $wig-
cen diakonatu: ,,Wez Ewangeli¢ Chrystusowa, ktorej glosicielem sig
state$, wierz w to, co bedziesz czytal, nauczaj tego, w co uwierzysz,
i wypetniaj to, czego bedziesz nauczal”.

Wiernos¢ tym stowom jest gwarancja gloszonych przez nas misji in-
tronizacyjnych.

Potwierdza to wspomniany juz apostot intronizacji — o. Mateo, ktd-
ry zapytany w 1929 roku przez shuge Bozego ks. prof. Zychlifiskiego
o tajemnicg owocnosci intronizacji, stwierdzil: kto pragnie zdoby¢ ser-
ca dla Chrystusa, musi przede wszystkim posiada¢ serce petne mitosci,
trzeba z mito$cia mowi¢ o Mitosci, wowczas zapalaja si¢ od gorejace-
go serca apostota serca stuchaczy, jak swiece od $wiecy.
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Glosmy wigc sercem o Sercu, aby poprzez misje intronizacyjne bu-
dowac¢ cywilizacjg mito$ci.

Wobec tak odpowiedzialnej postugi misjonarza, ktory ma ksztattowac
w dzisiejszym §wiecie, naznaczonym gloszona cywilizacja $§mierci, cywi-
lizacje mitosci, warto za ks. E. Stankiem postawi¢ sobie kilka pytan.

Padly one podczas konferencji gloszonej przez niego w Kalwarii
Zebrzydowskiej, skierowanej do kaptanow w ramach przygotowania
do Jubileuszu Roku 20002,

Przywotajmy kilka pytan z uczynionego tam ,,kaznodziejskiego ra-
chunku sumienia”:

— Kiedy ostatni raz uwaznie i krytycznie przestuchatem nagrane
na tasme¢ wygtoszone przez siebie kazanie, by uczy¢ si¢ takze na wias-
nych btedach?

— Czy znajduje czas na systematyczna lekture Pisma Swietego?

—Ile czasu poswigcam w kazdym miesiacu na osobista lekturg warto$-
ciowej ksigzki? (dopowiedzmy: z zakresu teologii Serca Jezusowego)?

— Co czynig, by lepiej zna¢ realizm zycia wiernych?

— W jakiej mierze na biezaco zapoznaj¢ si¢ z dokumentami Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota?

— Jak czgsto przegladam Katechizm Kosciota Katolickiego?

— Kiedy ostatni raz przeczytatem co$ na temat retoryki, zwlaszcza
nowych form przepowiadania?

Od pozytywnych odpowiedzi udzielonych na pytania ,,kaznodziej-
skiego rachunku sumienia” zalezy skuteczno$¢ naszej postugi, majace;j
tak fundamentalne znaczenie dla dzisiejszego $wiata.

Podsumowanie

Na koniec pragng przytoczy¢ cytat z wydanej w tym roku ksiazeczki
ks. Janusza Krolikowskiego: ,,(...) warto podkresli¢, ze Jan Pawet 11 po-
jecie «cywilizacji mitosci» (...) potaczyt wprost z kultem Najswietszego
Serca Jezusa. Zwiazek ten ukazal bardzo wyraznie w liscie do przetozo-
nego generalnego oo. jezuitow w roku 1986. Stwierdzit w nim, ze za po-
srednictwem tego kultu mogtaby zosta¢ w koncu zbudowana «na gruzach
nagromadzonych przez nienawis¢ 1 przemoc tak oczekiwana cywiliza-
cja mitosci, Krolestwo Serca Jezusay.

Sympozjum 1(15) 2006 77



KS. MGR LIC. WIESLAW PIETRZAK SCJ

Papiez, jak widzimy, wskazat kult Serca Jezusa nie tylko jako droge
do realizacji ludzkiego wspolzycia, opartego na zasadach katolickich,
ale okreslit go jako cel, jako zbudowanie Krolestwa Serca Jezusa. W ten
sposob dokonat zasadniczego utozsamienia afirmacji Serca Jezusa i usta-
nowienia porzadku chrze$cijanskiego w spoteczenstwie.

Pobozno$¢ zwiazana z Naj§wigtszym Sercem ma wigc motywacje za-
réwno na poziomie religijnym, eklezjalnym, duchowym, jak rowniez,
co jest bardzo wazne, na poziomie spotecznym.

W homilii wygloszonej w Paray-le-Monial Jan Pawet II stwierdzit,
ze rodzina czczaca Najswigtsze Serce stanowi podstawowa komorke spo-
teczna, od ktorej zalezy «cywilizacja mitosci» w §wiecie. Zaznaczyt tez,
ze kult ten wyznacza droge, ktora postgpujac, mozna dokonac utrwa-
lenia tych norm, ktore nig kieruja. Papiez wskazal rowniez na poswig-
cenie rodzin Najswigtszemu Sercu jako na praktyke pobozna, poprzez
ktora rodzina karmi swoja wiare, ktéra ma nastepnie odzwierciedli¢ si¢
W reorganizacji wspolzycia spotecznego™".

Te stowa sa jasnym wskazaniem na czasy nam wspolczesne, w kto-
rych tak wiele mowi si¢ o kryzysie kultu Serca Jezusowego. Sa wska-
zaniem dla misyjno-rekolekcyjnej grupy naszego Zgromadzenia, ktora
prac intronizacyjnych, jak si¢ wydaje, ma coraz mnie;j.

Niesiemy w naszej duchowosci dziedzictwo calej historii kultu Ser-
ca Jezusowego.

Wiernos¢ ojcu Zatozycielowi nakazuje nam budowaé Krolestwo Ser-
ca Jezusowego w duszach i spoleczenstwie.

Praktykowanie misji, trwajace 70 lat, pokazuje nam, jak bardzo
jest ono potrzebne.

Wskazania i zachety, by budowac cywilizacjg mitosci, czynia te nasza
postuge tak bardzo aktualna i czerpiaca z ducha Kosciota. Nie szczedz-
my wigc sit, by calkowicie sig jej poswigci¢, odnajdujac w niej swoje
miejsce 1 czas — jako ksigza sercanie.

Wydaje sig, ze przejecie si¢ trescia zawarta w terminie ,,cywilizacja
mitosci”, a takze powr6t do poczatkowej gorliwosci, z jaka nasi wspot-
bracia glosili misje intronizacyjne, glgbokie przygotowanie duchowe
i merytoryczne do tej pracy oraz troska o kulturg swego serca i pro-
pagowanie jej wsrod wiernych sprawi, ze ta pigkna i zawsze aktual-
na idea bedzie owocowala w sercach i spoteczenstwie, jak tego pragnat
0. Leon Dehon.
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Gloszonym stowem i postawa serca budujmy cywilizacj¢ mitosci
oraz uczmy innych, jak przeciwstawiac si¢ panoszacej si¢ cywilizacji
$mierci.

Ufajmy i Zyczmy sobie wzajemnie, by sympozjum nam wszyst-
kim w tym pomogto. Zyczmy sobie, by kazdy z nas mogt za $w. Teresa
od Dzieciatka Jezus, doktorem Kosciota, powiedzie¢: ,,O Jezu, moja
mitosci, nareszcie znalaztam moje powotanie: Moim powotaniem jest
Mitos¢! Tak, znalaztam swoje miejsce w Kosciele, a to miejsce, mdj
Boze, Ty sam mi ofiarowale$... W sercu Kosciota, mojej Matki, bede
MiloS$cia...” ™.

I my badzmy obecni w sercu Kosciota poprzez gloszenie tajemnicy
mitosci Serca Jezusowego. Niech 1 w naszym przypadku bedzie to spet-
nieniem zyciowego powolania.

Poslowie

Na koniec pragng zasygnalizowac jeszcze problem, ktory od daw-
na lezy mi na sercu.

Jak ksigza wiedza, podejmowane sa przez wspolnoty ,,oddolne” ini-
cjatywy prowadzace do intronizacji Serca Jezusa, Krola Krolow i Pana
Panujacych. Sa one dzietem §wieckich katolikow propagujacych introni-
zacjg Chrystusa Krola. Czynia one — wedlug mnie — wiele pojeciowego
zamieszania. Ksigza proboszczowie, a szczegdlnie wierni, na skutek tych
inicjatyw nie zawsze potrafia odrozni¢ jedna intronizacj¢ od drugie;j.

Wspomniany juz ks. Krélikowski w cytowanym opracowaniu napi-
sal: ,,(...) wydaje sig, ze inicjatywy intronizacji Chrystusa Kroéla czy Kro-
la Polski nie maja zadnych podstaw historycznych ani szerszego uza-
sadnienia teologicznego. Jest to jaka$ interpolacja praktyki intronizacji
Najswigtszego Serca Jezusa albo nawet wynikaja z btgdnego odczyta-
nia wypowiedzi Kosciota na temat kultu Naj$wigtszego Serca i kultu
Chrystusa Krola”'>,

Zagadnienie to wymaga by¢ moze odrgbnego sympozjum na temat
dogmatycznych uscislen czy duchowych wskazan dotyczacych tych kul-
tow 1 ich wzajemnych odniesien. By¢ moze potrzebny bylby tutaj glos
Komisji Duszpasterskiej Episkopatu Polski, gdyz — jak wiemy — czgs¢
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ksigzy biskupow zachgca i wrecz nakazuje, by poprzez intronizacjg od-
dawa¢ miasta i diecezje Najswigtszemu Sercu Jezusa, Krola Krolow
i Pana Panujacych. Natomiast inni biskupi do tych inicjatyw podcho-
dza z rezerwa.

Zostawiam ten problem w formie pytania.

Mysle, ze warto zna¢ odpowiedz cho¢by na pytanie, na ile introni-
zacja Serca Jezusa, Krola Krolow 1 Pana Panujacych, jest zakorzenio-
na w tradycji Malgorzaty Marii, w dziatalnosci o. Mateo i wskazaniach,
ktore w ciagu wiekow dato nam nauczanie papiezy i biskupow.

Rodzi si¢ nasza grupa misyjna i Zgromadzenie musi ustosunkowac
si¢ do zasygnalizowanego w referacie problemu.
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JAK DZISIAJ GLOSIC KROLESTWO BOZE?

Kosciol wobec wspolczesnych wyzwan — ekumenizm,
dialog mi¢dzyreligijny, milosierdzie

Wprowadzenie

Kosciot Chrystusowy, okreslany jako jeden, $wigty, powszechny
i apostolski, trwa (subsistit) — jak moéwi Konstytucja dogmatyczna
Lumen gentium — w KoSciele katolickim, rzadzonym przez Piotra oraz
biskupow pozostajacych z nim we wspdlnocie'. Stowo ,,trwaé” wska-
zuje, ze rowniez poza jego widzialnymi strukturami istnieja liczne pier-
wiastki u§wigcenia i prawdy, ktore jako dary jedynego Kosciota na-
ktaniaja do jednosci katolickiej. Stwierdzenie to otwiera szerokie pole
do dyskusji nad niektorymi aspektami tajemnicy Kosciota oraz aktual-
nymi wyzwaniami misji gloszenia krélestwa Bozego wspotczesnemu
$wiatu. Do najwazniejszych zadan postawionych wspolczesnemu Kos-
ciotowi naleza: zaangazowanie w ruch ekumeniczny (1), dialog z inny-
mi religiami (2) oraz postuga mitosierdzia (3).

1. Glosi¢ Krolestwo w duchu sint unum

Postannictwo Kos$ciota wyrazajace si¢ w gltoszeniu krolestwa Bozego
to prawdziwe wyzwanie. Wiaze si¢ ono z zagadnieniem jednosci Kos-
ciota, ktéry od wielu wiekow doswiadcza smutnej rzeczywistosci roz-
bicia, ktore jawi si¢ jako ,,wielki dramat prawdziwego Kosciota, jed-
nej owczarni okaleczonej pozostawaniem poza jej granicami powaznej
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czesci jej cztonkow™?. Cho¢ Chrystus zatozyt jedyny Kosciol, to wiele
chrzescijanskich Wspolnot uwaza si¢ za spadkobierczynie misji Jezusa
Chrystusa, majac jednak rozbiezne przekonania. Ponadto widoczny brak
jednosci jest zgorszeniem dla $wiata i szkodzi przepowiadaniu Ewan-
gelii wszelkiemu stworzeniu®. Taki stan rzeczy zmusza z jednej strony
do zastanowienia si¢ nad tajemnica jedno$ci Kos$ciota Chrystusowego,
z drugiej natomiast stawia pytanie o zasady gloszenia krolestwa Boze-
go w duchu ekumenicznym.

Jednos¢ Kosciola Chrystusowego

Konstytucja Lumen gentium stala si¢ przetomowym dokumentem
w refleksji nad tajemnica Kosciola, dotyczac zarbwno jego wewngtrz-
nych relacji, jak i odniesienia do otrzymanego od Chrystusa postannictwa.
W tym samym duchu, jako naturalna konsekwencja przyjetej przez so-
bor wizji Kosciota, powstal Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegra-
tio. Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel, nie ustanowit zwyczajnej wspol-
noty ucznioéw, lecz zatozyt Kosciot jako tajemnice zbawczq. On sam
jest w Kosciele, a Koscidt jest w Nim (por. J 15,1nn.; Ga 3,28; Ef 4,15-16;
Dz 9,5), stad petnia tajemnicy zbawczej Chrystusa nalezy takze do Kos-
ciota. Jezus Chrystus nadal jest obecny i prowadzi swoje dzieto Odku-
pienia w Kosciele i poprzez Koscidt (por. Kol 1,24-27), ktory jest Jego
Ciatem (por. 1 Kor 12,12-13.27; Kol 1,18)*.

Tajemnica Ko$ciota, wyrazona poprzez obraz ciata — glowy i czton-
kow, ktore chociaz nie sa tozsame, sa nierozdzielne, prowadzi do wnios-
ku, Zze réwniez Chrystusa i Ko$ciota nie nalezy utozsamiac, ale nie moz-
na tez od siebie oddziela¢, stanowia bowiem jedno ciato’. Ta sama idea
jest wyrazona w Nowym Testamencie przy pomocy analogii Ko$cio-
ta do Oblubienicy Chrystusa (por. 2 Kor 11,2; Ef 5,25-29; Ap 21,2.9). Ta
oblubiencza relacja Chrystusa do Ko$ciota bierze swoj poczatek z rela-
cji, ktora istnieje w wewnetrznym zyciu Trojcy Swietej. Jedno$é Boga
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego w troistosci Osob staje si¢ najdoskonal-
szym wzorem i zasada tajemnicy jednosci Kosciota w Chrystusie i przez
Chrystusa®.

Sciste powiazanie tajemnicy Ko$ciola z tajemnica Jezusa Chrystusa
prowadzi do wniosku, ze podobnie jak jeden jest Chrystus, tak istnieje
tylko jedno Jego Ciato, jedna Jego Oblubienica, to jest Kosciot katolicki
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i apostolski. Obietnice Pana, Zze nigdy nie opusci On swojego Koscio-
a (por. Mt 28,20) i bedzie nim kierowat przez swego Ducha, oznacza-
ja, iz — wedhlug wiary katolickiej — jedynos¢ 1 jednos¢ Kosciota, a tak-
ze wszystko to, co stanowi o jego integralnosci, nigdy nie przeminie’.
Istnieje historyczna ciaglto$¢ pomiedzy Kosciotem zatozonym przez
Chrystusa i Kos$ciotem katolickim. Jest to jedyny Kosciot Chrystuso-
wy, ktory Zbawiciel po swoim Zmartwychwstaniu powierzyt Piotrowi
(por. Mt 16,18;J 21,17) i pozostatym apostotom, zlecajac im, by kierowa-
li nim i rozwijali go (por. Mt 28,18 nn.)%.

Kosciodt ten, jak to wspomniano we wprowadzeniu, trwa w KoScie-
le katolickim, rzadzonym przez nastepcg $w. Piotra oraz biskupoéw po-
zostajacych z nim we wspolnocie. Takie ujecie ma na celu doktrynalne
stwierdzenie, iz Ko$ciot Chrystusowy, pomimo podziatu chrzescijan, na-
dal istnieje w petni w Kosciele katolickim. Wyrazenie to oznacza row-
niez, ze w Kosciotach i koscielnych Wspolnotach, ktore nie sa jeszcze
w pelnej wspolnocie z Kosciotem katolickim, odnajdujemy liczne pier-
wiastki u§wigcenia i prawdy. Czerpig one swoja moc z petni taski i praw-
dy powierzonych Kosciotowi katolickiemu’.

Koscioly niebedace w petnej wspolnocie z Kosciotlem katolickim
pozostaja z nim zjednoczone $cistymi wigzami, ktérych fundamen-
tem jest sukcesja apostolska i wazna Eucharystia'®. W tych Kosciotach
jest obecny i dziata Kosciot Chrystusowy, mimo iz brak im petnej komu-
nii z Ko$ciotem katolickim, jako ze nie uznaja katolickiej nauki o pry-
macie, ktory biskup Rzymu posiada z ustanowienia Bozego i sprawuje
nad catym Kosciotem''. Brak sukcesji apostolskiej oraz wtasciwej i cal-
kowitej rzeczywistosci eucharystycznego misterium'? sprawia, ze dane
Wspdlnoty nie sa Kosciolami w §cistym sensie. Ochrzczeni w tych
Wspodlnotach zostaja jednak wszczepieni przez ten sakrament w Chry-
stusa i dlatego sa w pewnej wspolnocie z Kosciolem. Chrzest bowiem
zmierza do osiagnigcia petni zycia w Chrystusie — poprzez integralne
wyznawanie wiary, Eucharystie i petng komunie w Kosciele'.

Przytoczone przyktady przekonuja, ze Kosciét Chrystusowy nie moze
by¢ okreslany jedynie jako zbiér zréznicowanych Kosciolow 1 Wspo6l-
not eklezjalnych. Nie ma tez podstaw, by sadzi¢, iz Kosciot Chrystuso-
wy nie istnieje dzi$ w zadnym miejscu i dlatego powinien by¢ przedmio-
tem poszukiwan prowadzonych przez wszystkie Koscioly i Wspdlnoty.
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W rzeczywisto$ci elementy Kosciota Chrystusowego istnieja tacznie
i w catej pelni w Kosciele katolickim oraz czg¢§ciowo w innych Wspol-
notach, ktore cho¢ podlegajq brakom, posiadaja wazne znaczenie w ta-
jemnicy zbawienia. Duch Chrystusa nie wzbrania si¢ postugiwaé nimi
jako $rodkami zbawienia, bo ich moc pochodzi z pehi taski i prawdy,
ktore zostaty powierzone Kosciotowi katolickiemu'.

Brak jednosci wsrod chrzescijan jest z pewnoscia dla Kosciota bolesna
rang, ktora przeszkadza w pelnym urzeczywistnieniu si¢ jego powszech-
nosci w historii. Wielkim wyzwaniem na drodze budowania jednosci
chrzescijan jest odczytywanie Bozego planu jednosci, ktory przekracza
ludzkie wyobrazenia'®. Potwierdza to modlitwa Jezusa z Wieczernika:
»(...) jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jed-
no” (J 17,21), ktora jest jednocze$nie objawieniem i prosba. Objawia
nam ona jedno$¢ Chrystusa z Ojcem, bedaca zrédtem jednosci Koscio-
fa i trwatym darem, ktorym Kosciot bedzie cieszyt sig az do konca cza-
sow. Jest rowniez prosba o doskonata jednos¢, ktora — mimo typowych
ludzkich ograniczen — zostata powierzona wyznawcom Chrystusa, bez
wzgledu na ich czas i miejsce w historii zbawienia'®. Ustanowienie pet-
nej i widzialnej jednosci wszystkich chrzescijan opiera si¢ na modli-
twie Chrystusa zawartej w stowach ut unum sint. Przypomina nam ona,
ze dar jednos$ci winien by¢ przyjmowany i nieustannie poglegbiany,
stajac si¢ jednoczesnie sita, ktora pomaga przezwycigzac lenistwo i cias-
note serca.

Na drogach ekumenizmu

Konsekwencja przyjetej przez I Sobor Watykanski wizji Koscio-
ta jako misterium ztaczonego nierozerwalnymi wigzami z Jego Zatozy-
cielem — Jezusem Chrystusem, a przez Niego zakorzenionego w tajem-
nicy Trojcy Swietej, stato si¢ nowe otwarcie na zagadnienie jednosci
chrze$cijanstwa i zwiazanego z nim ruchu ekumenicznego!”. Przetomo-
wym dokumentem w tej kwestii stat si¢ Dekret o ekumenizmie Unitatis
redintegratio, w ktorym sporo miejsca poswigcono katolickim zasa-
dom ekumenizmu w perspektywie zleconego Kosciotowi przez Jezusa
Chrystusa postannictwa gloszenia i krzewienia krolestwa Bozego'®.
Kosciot katolicki zostat obdarowany petnia srodkéw zbawienia, jednak
jego cztonkowie nie zyja wystarczajaco gorliwie w oparciu o nie, tak ze
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,»oblicze Kosciota za mato $wieci braciom od nas odtaczonym i catemu
Swiatu, a wzrost krolestwa Bozego ulega opdznieniu™".

Przypomina o tym Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris missio, przy-
wotujac obraz Chrystusa, Dobrego Pasterza, ktory poswigca si¢ dla swojej
owczarni i jednocze$nie troszczy sig o ,,inne owce, ktore nie sa z tej ow-
czarni” (J 10,16). Troska ta ma stanowi¢ motyw odnowionego zaangazo-
wania ekumenicznego w prowadzonej przez Kosciot dziatalnosci misyj-
nej. Dobra Nowina pojednania gtoszona przez chrzescijan podzielonych
migdzy soba wptywa na ostabienie sity ich §wiadectwa. Stad naglacym
staje si¢ dziatanie na rzecz jednos$ci, aby gloszone orgdzie o zbawieniu
stawalo si¢ bardziej skuteczne. Warto zaznaczy¢, ze juz same wysitki
podejmowane na rzecz jednosci podzielonego Kosciota stanowia znak
pojednania, ktorego Bog dokonuje na naszych oczach®.

Postannictwo Kos$ciota katolickiego wyrazajace si¢ w dziele ewange-
lizacyjnym nie moze pomija¢ ani zaniedbywac¢ odniesienia do wszyst-
kich, ktorzy otrzymali chrzest w Chrystusie i zostali w ten sposéb wia-
czeni w swego rodzaju komunig. Cho¢ jest to jednos$¢ niedoskonata,
to stanowi ona fundament, na ktorym mozna opiera¢ wspolprace w dzie-
le ewangelizacyjnym?'. Na pierwsze miejsce wysuwa si¢ tutaj wspolne
wyznawanie wobec narodow wiary w Boga i w Jezusa Chrystusa. Moz-
liwos$ci wspolnego dziatania katolikow i braci odtaczonych na rzecz gto-
szenia Dobrej Nowiny mozna znalez¢ zar6wno na polu spotecznym, jak
tez kulturalnym i religijnym?.

Stwierdzenie dekretu Unitatis redintegratio, ze oblicze KoSciota
za mato §wieci braciom odtaczonym i catemu $wiatu a wzrost krolestwa
Bozego ulega opoznieniu wskazuje na negatywne skutki braku jedno-
$ci wérod wyznawcow Chrystusa. Stad tez konieczne jest wprowadzanie
ekumenizmu w codzienne zycie, gdyz o jednos¢ powinien starac si¢ caty
Kosciot — zar6wno wierni, jak i pasterze®. Kosciot katolicki dla dobra
jednosci musi dokona¢ wewngtrznej reformy. Nie chodzi tu o zwyczajne
poglebienie wiary i polepszenie obyczajow. Reforma Kos$ciota powin-
na dokonywac si¢ pod katem zjednoczenia chrzescijan, a wigc wycho-
dzi¢ im naprzeciw, uwzglednia¢ ich stuszne zyczenia i pytania kierowa-
ne pod adresem Kosciota katolickiego, przy jednoczesnym zachowaniu
przekonan wyptywajacych z wiary katolickiej*.
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Wsrdd dziedzin posiadajacych szczegoélne znaczenie ekumeniczne
nalezy wymieni¢ ruch biblijny i liturgiczny oraz gloszenie stowa Boze-
go. Ich ekumeniczny aspekt wyraza sig¢ w powrocie do rzeczy istotnych
w chrzescijanstwie, koncentrujacych si¢ na osobie i misterium Chrystu-
sa, ktory jest zrodlem jednosci wszystkich chrzes$cijan. Mozna o nich po-
wiedzie¢, ze posiadaja ogdlnokatolickie znaczenie i sa pozbawione kon-
centrowania si¢ na odregbnosciach poszczegolnych Kosciotéw i wspdlnot
religijnych®. Wzrost krolestwa Bozego poprzez jednoczace dziatania
katolikoéw moze dokonywac si¢ rowniez dzigki rozwojowi tzw. ekume-
nizmu duchowego?®, ktory przejawia si¢ przede wszystkim w postawie
modlitwy o jedno$¢, ktorej pragnat sam Chrystus dla swojego Koscio-
ta — tak, aby wszyscy stanowili jedno (por. J 17,21). Wspdlna modlitwa
katolikow z bra¢mi odtaczonymi powinna mie¢ miejsce na zebraniach
ekumenicznych i podczas organizowanych modlitw o jedno$¢?’.

Dziatania ekumeniczne nie moga by¢ sprawa jedynie teologow, lecz
musza sta¢ si¢ udziatem wszystkich wiernych. Tylko w ten sposob spra-
wa zjednoczenia moze osiagnac realne postepy. T¢ potrzebe widac szcze-
gblnie wyraznie tam, gdzie chrzescijanie podejmuja pracg misyjna. Sa
oni naznaczeni imieniem Chrystusa i to w szczegolny sposdb zobowiazu-
je ich, by zgodnie wspotpracowali poprzez ,,docenianie godnosci osoby
ludzkiej, popieranie dobra pokoju, stosowanie Ewangelii do zycia spo-
tecznego, (...) czy tez stosowanie wszelkich srodkow zaradczych prze-
ciw niedostatkom naszego wieku, takim jak gtod i klgski, analfabetyzm
inedza (...)"?. W ten spos6b oblicze Kosciota rzeczywiscie bedzie jas-
nie¢ blaskiem jednosci i przyczyni si¢ do wzrostu krolestwa Bozego.

2. Glosi¢ Kroélestwo w dialogu z innymi religiami

Chrzescijanstwo od poczatku swojego istnienia, a wraz z nim Nauczy-
cielski Urzad Kosciota, podejmowato wysitki, aby wlasciwie okresli¢
swoj stosunek do innych religii, a w konsekwencji wypracowac wlas-
ng teologig religii. Zagadnienie to wigze sig $cisle z katolicka koncep-
cja zbawienia i Objawienia, oparta na chrystocentrycznym wymiarze
zbawienia trynitarnego, wyplywajacego z powszechnej woli zbawczej
Boga. Refleksja Kosciota, dotyczaca istnienia religii niechrzescijanskich
i ich roli w zbawczym planie Boga, przebiegala zasadniczo dwoma to-
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rami. Pierwszy z nich uwzgledniat relacjg do religii bedacej korzeniem
chrzescijanstwa, to jest do wyznania Mojzeszowego, drugi natomiast
koncentrowat sig na religiach tradycyjnych i nowych®. Majac na uwadze
aktualno$¢ zagadnienia dialogu migdzyreligijnego, zostanie przeanalizo-
wana zaré6wno relacja Kosciota do religii niechrze$cijanskich, jak i za-
gadnienie dialogu jako drogi wiodacej do kréolestwa Bozego.

Relacja Kosciola do religii niechrzescijanskich

Do czasow Il Soboru Watykanskiego Kosciot w swoich odniesieniach
do innych religii zajmowal postaweg negatywna, streszczajaca si¢ w eks-
kluzywistycznej i dostownej realizacji zasady extra Ecclesiam nulla sa-
lus®°. Ogtoszona przez Pawla VI encyklika Ecclesiam suam (1964) stata
si¢ punktem zwrotnym w odniesieniu Kos$ciota do religii niechrzescijan-
skich i wprowadzita po raz pierwszy pojecie dialogu migdzyreligijne-
g0’!. Szacunek, z jakim Ko$ciot podchodzi do moralnych i duchowych
warto$ci zydow, muzulmandw oraz wyznawcow religii afrykanskich
i azjatyckich, nie zmienia faktu, ze prawdziwg religia jest tylko chrzes-
cijanstwo. Vaticanum II jako pierwszy sobor ekumeniczny pozytywnie
wyrazit si¢ na temat religii innych niz chrzescijanska, przyjmujac pa-
trystyczna doktryne o religiach jako preparatio evangelica i o obecno-
$ci w nich semina Verbi*.

Wedtug Lumen gentium, opatrznos$¢ Boza nie odmawia pomocy ko-
niecznej do zbawienia ludziom, ktorzy bez wlasnej winy nie doszli jesz-
cze do wyraznego poznania Boga, a staraja sig, nie bez taski Bozej, pro-
wadzi¢ zycie uczciwe. Cokolwiek znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy,
traktowane jest przez Ko$ciot jako przygotowanie do przyjecia Ewangelii
w perspektywie zycia wiecznego®®. Bog, realizujac swoja wolg, zbawia
niezaleznie od religii, biorac pod uwage dobra wolg cztowieka. Dzig-
ki tasce Bozej elementy dobra znajduja si¢ nie tylko w subiektywnych
dyspozycjach wyznawcow, ale rowniez w obiektywnych pierwiastkach
tworzacych religie i w zwiazanych z nimi kulturach?.

W podobnym duchu wypowiada si¢ dekret misyjny Ad gentes, nawia-
zujac do powszechnego planu zbawczego Boga. Religie niechrzescijan-
skie mozna uwaza¢ za droge wychowawcza (pedagogia), prowadzaca
ku prawdziwemu Bogu, lub za przygotowanie ewangeliczne. Potrzebu-
ja one jednak o$wiecenia i uleczenia, aby ludzie, ktérzy na rozne sposo-
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by szukaja Boga, mogli odnalez¢ Go w Jego Synu, Jezusie Chrystusie,
ktérego postat, aby przez Niego uwolni¢ ludzi spod wladzy grzechu i po-
jedna¢ w Nim $wiat ze soba’>.

W kwestii religii niechrzescijanskich wspomniane wyzej dokumen-
ty soborowe znajduja swoje wypetienie w Deklaracji o stosunku Kos-
ciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate. Magisterium Kosciota
uznaje w poszczegolnych religiach istnienie elementow prawdy i $wigto-
$ci, obecnych w doktrynach, nakazach, sposobach postgpowania i dzia-
fania. Zawieraja one promien owej Prawdy, ktora o$wieca wszystkich
ludzi i swoje zroédto znajduje w rozpoznaniu tajemniczej mocy obec-
nej w biegu spraw $wiata i ludzkiego zycia. Pelnia zbawczej odpowie-
dzi znajduje si¢ jedynie w Jezusie Chrystusie, ktory jest droga, prawda
i zyciem (por. J 14,6).

W posoborowe stanowisko Kosciota na temat religii niechrzescijan-
skich wpisuje si¢ adhortacja Pawta VI o ewangelizacji w $wiecie wspot-
czesnym Evangelii nuntiandi. Problematyka ta zostala omoéwiona w kon-
teks$cie misyjnego zaangazowania Kosciota, ktéry musiat odpowiedziec¢
na pytanie o konieczno$¢ i zasadno$¢ misji wobec zbawczych mozliwo-
$ci religii niechrzescijanskich. Dokument ten postrzega inne religie jako
naturalne i bedace owocem ducha wielu grup ludzkich, ktore nalezy wita-
czy¢ w Bozy plan zbawienia, w Jego zywa obecno$¢ i dziatanie. Duze
znaczenie przypisuje si¢ teologom, ktorzy w swietle Tradycji chrzesci-
janskiej i Magisterium Kos$ciota winni bada¢ zbawcza wartos¢ innych
religii*’. Zachowujac szacunek dla innych tradycji religijnych, Kosciot
w swoim postannictwie nie moze przemilczaé orgdzia Jezusa Chrystusa
w kontekscie najistotniejszych prawd o Bogu, czlowieku, zyciu i $§mier-
ci oraz o przysztym losie cztowieka’®.

Waznym dokumentem posoborowego Magisterium Kosciota méwia-
cym o jego stosunku do religii niechrzescijanskich jest takze dokument
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzescijanstwo i religie®.
Wspolczesna komunikacja i coraz wigksze zaleznos$ci panujace migdzy
poszczegdlnymi narodami i kulturami przyczynity si¢ do uswiadomie-
nia sobie przez wielu, ze istnieje wiele religii. Znaczenie czynnika re-
ligijnego w zyciu cztowieka i coraz tatwiejsze kontaktowanie si¢ ludzi
na catym $wiecie zmuszaja chrzescijan i Kosciot do okreslenia swego
stosunku do innych religii i do podjgcia z nimi dialogu. Chrzescijanstwo
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nie moze bowiem pozosta¢ na marginesie pytan wspotczesnego czlowie-
ka, dotyczacych sensu zycia i rozwijania wspolnego dzialania na rzecz
pokoju i sprawiedliwosci. Cho¢ religie bywaty czynnikiem podziatow
i konfliktow, to w obecnym $wiecie konieczne jest ukazywanie ich jako
czynnika budujacego pokoj i jednoczacego wszystkich ludzi®.

Niezastapiona rolg¢ w tym procesie odgrywa Kosciot — jako znak
jednosci wszystkich ludzi 1 powszechny sakrament zbawienia, ktorego
granice wyznaczane sg nie przez jego widzialne struktury, lecz przez
dzialanie Ducha Swigtego i laski wlaczajacej ludzi dobrej woli w pas-
chalna tajemnice Chrystusa*'. W ten sposob powotanie wszystkich ludzi
do zbawienia i powszechnej jednosci w Kosciele, Oblubienicy Chrystu-
sa, prowadzi do odnowienia pierwotnego znaczenia zasady extra Ecc-
lesiam nulla salus — jako wezwania do wiernos$ci dla cztonkow Koscio-
fa oraz przyjecia zasady extra Christum nulla salus — dla tych, ktorzy
Kosciota nie znaja*.

Dialog drogq krolestwa BoZego

W sensie teologicznym dialog jest rozmowa Boga z czlowiekiem,
rozpoczeta w objawieniu Bozym, poprzez ktore cztowiek jest wezwany
do wiary i jednos$ci z Bogiem oraz do zbawienia. Odpowiadajac na to we-
zwanie, cztlowiek poprzez wiarg nawiazuje 6w dialog, ktory odzwier-
ciedla si¢ w aktach religijnych. Pojgcie dialogu ma szerokie znaczenie
1 odnosi si¢ rowniez do rozméw wewnatrzkoscielnych, ekumenicznych
z Kosciotami i Wspolnotami chrzescijanskimi, lecz niekatolickimi,
do rozmoéw z wyznawcami innych religii, z ludZmi niewierzacymi i ca-
tym $wiatem*. Analizujac temat postannictwa Kosciota w kontekscie
krolestwa Bozego, nie mozna zapomniec, ze ,,dialog jest jedna z drog
krolestwa i niewatpliwie wyda owoce, chociaz czasy i chwile Ojciec
ustalit swoja wtadza (por. Dz 1,7)7%.

Okreslenie dialogu jako ,,jednej z drog krolestwa” kieruje refleksje
nad dialogiem z braémi o innych przekonaniach religijnych na ptaszczy-
zn¢ misji ewangelizacyjnej Kosciota. Dialog migdzyreligijny nie prze-
ciwstawia si¢ misji ad gentes, co wigcej, tworzy z nia szczegolng wigz
i stanowi jej wyraz. Podmiotem tej misji sa bowiem osoby nieznajace
Chrystusa i Jego Ewangelii, a zdecydowana wigkszo$¢ z nich ma inne
przekonania religijne. Maja zas one dostgp do Krolestwa nie przez przy-
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naleznos¢ etniczna, lecz za posrednictwem wiary i nawrocenia. Takie
sformulowanie daje szersze mozliwos$ci do podejmowania dialogu mig-
dzyreligijnego®, ktory nie zwalnia jednak z ewangelizacji. Postannictwo
Jezusa Chrystusa dotyczace gloszenia krolestwa Bozego, przekazane
Kosciotowi, znajduje swoje uaktualnienie w dialogu miedzyreligijnym,
pelnym szacunku dla warto$ci duchowych i kulturowych innych wy-
znan. Zaktada on przekonanie, ze Kosciol jest zwyczajna droga zba-
wienia i tylko on posiada petnig zbawczych srodkow, stad tez nie moze
uchyla¢ si¢ od obowiazku gloszenia Jezusa Chrystusa, w ktorym jest pet-
nia zbawienia*.

Dialog migdzyreligijny, jako jedna z drog wiodacych do krolestwa Bo-
zego, nie jest efektem przyjecia pewnej taktyki czy owocem wyrachowa-
nia, lecz wyptywa z glgbokiego szacunku do tajemniczego dzialania Du-
cha Swietego w kazdym cztowieku. Koéciot, wehodzac na droge dialogu
z wyznawcami innych religii, odkrywa ziarna Stowa 1 promienie Praw-
dy, ktora oswieca wszystkich ludzi. W konsekwencji inne religie nie sta-
nowia potencjalnego zagrozenia dla Kos$ciota i chrzescijanstwa, lecz po-
budzaja do odkrywania znakow obecnos$ci Chrystusa i dziatania Ducha
Swietego oraz poglebiania whasnej tozsamosci i strzezenia integralno-
$ci Objawienia przekazanego dla dobra wszystkich. Dialog w kontek-
Scie misji powinien wigc charakteryzowac sig ze strony Kosciota konse-
kwencja wzgledem wiasnej Tradycji i otwarto$cia na zrozumienie innych,
bez zadnej rezygnacji i bez falszywego irenizmu, z poczuciem prawdy,
pokory i uczciwosci, pokonujacych wszelkie uprzedzenia, nietolerancje
i nieporozumienia, w postuszenstwie Duchowi Swigtemu®’.

Duzym wsparciem dla dialogu migdzyreligijnego, w ktory Kosciot
zaangazowal si¢ po Il Soborze Watykanskim, stat si¢ wspomniany doku-
ment MKT Chrzescijanstwo i religie. Punktem wyj$cia zawartej w nim
nauki jest podstawowa prawda chrzescijanska o jedynym dziele zbaw-
czym Boga, zrealizowanym w Jezusie Chrystusie i przekazanym Jego
Kosciotowi, ktorego postannictwem jest gtoszenie i krzewienie krole-
stwa Chrystusowego i Bozego wsrdd wszystkich narodow. Dialog Kos-
ciota z innymi religiami, a poprzez nie z catymi narodami i kulturami,
jest mozliwy dzieki nadprzyrodzonemu dziataniu Ducha Swigtego, ktory
ozywia Kosciot od wewnatrz, czyniac z niego zywy znak nadchodzacego
Kroélestwa i wypraszajac uprzedzajaca taske spotkania na ptaszczyznie
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dialogu migdzyreligijnego. Dialog ten dynamizuje rzeczywistos¢ religij-
na uczestniczacych w nim stron oraz pozwala zrezygnowac ze statycznej
wizji religii (jako pewnego zbioru wierzen i warto$ci) na rzecz skupienia
si¢ na jego zywym centrum, ktorym jest Jezus Chrystus. Tak rozumiany
dialog jest wpisany w serce Kosciola, ktory dazy do urzeczywistnienia
podobiefistwa do relacji panujacej wewnatrz Trojcy Swietej*.

Dialog nie moze tez opierac si¢ na obojgtnosci religijnej lub obawie,
ze bedzie on zagrazat czyjejs$ tozsamosci. Gloszenie krolestwa Bozego,
obecnego juz w Jezusie Chrystusie i w Jego Kosciele, jest w rzeczywi-
sto$ci radosnym zwiastowaniem daru przeznaczonego dla wszystkich lu-
dzi. Dialog nie moze nigdy zastapi¢ przepowiadania, lecz powinien by¢
na nie ukierunkowany. Kosciol posiada szczera wole stuchania, gdyz
nie moze zaprzesta¢ zglebiania tajemnicy taski, jej niezliczonych wy-
miaréw 1 wplywu na zycie i dzieje cztowieka. W swoim przepowiada-
niu i stuchaniu, w klimacie dialogu, liczy na pomoc Pocieszyciela, Du-
cha Prawdy (por. J 14,17), ktérego zadaniem jest prowadzenie Ko$ciota
do catej prawdy (por. J 16,13)%.

Zatem Duch Bozy objawia w powszechnym, ludzkim do$wiadcze-
niu, mimo wielorakich sprzecznosci, znaki swojej obecnosci. Te uzdal-
niaja wyznawcow Chrystusa do glebszego zrozumienia orgdzia, ktore-
g0 sa glosicielami, otwierajac ich na znaki czasu, obecnosci i zamystow
Bozych — takze w stosunku do innych religii. Kosciot wyraznie dostrze-
ga, ze nie tylko sam wiele daje innym, lecz rowniez wiele otrzymat od
historii i ewolucji rodzaju ludzkiego™®.

3. Glosié Krolestwo w duchu komunii
iz ,wyobraznia milosierdzia”

Swoistego rodzaju program dla Kosciota stojacego na progu trzecie-
go tysiaclecia stanowi List apostolski Novo millennio ineunte, przygo-
towany przez Jana Pawtla Il na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku
2000. Otworzyt si¢ bowiem nowy etap drogi, ktory — przywotujac biblij-
ng sceng nauczania Jezusa z todzi — wzywa Kosciot do tego, by wypty-
nat na glebig’!. Dzieje si¢ tak, gdyz Kos$ciol winien stale z wdzigcznoscia
wspominac¢ przeszios¢, calym sercem przezywac terazniejszos¢ i ufnie
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otwierac¢ sig na przysztos¢, bo Jezus Chrystus — jak napisat $w. Pawet —
wczoraj i dzi$ pozostaje ten sam — takze na wieki (por. Hbr 13,8). To spoj-
rzenie w przysztos¢ posiada ogromny tadunek wiary i entuzjazmu, kto-
ry nalezy przektada¢ na jezyk postanowien i konkretnych programéow
dziatania. Cho¢ nowe stulecie i nowe tysiaclecie otwiera si¢ w $wietle
Chrystusa, to jednak nie wszyscy je dostrzegaja. Mingty dwa tysiace lat,
ale dla cztowieka grzesznego, potrzebujacego milosierdzia, wciaz zrod-
tem pokrzepienia jest owo dzisiaj zbawienia, ktore na krzyzu otworzyto
bramy krélestwa Bozego dobremu totrowi (por. Lk 23,43)%.

Cztowiek potrzebujacy mitosierdzia zostaje na nowo wlaczony w ta-
jemnicg Jezusa Chrystusa, ktory stanowi fundament i centrum historii, jej
sens i ostateczny cel. ,,Jego Wcielenie, uwienczone tajemnica paschalna
i darem Ducha Swigtego, jest pulsujacym sercem czasu, jest tajemnicza
godzing, w ktorej krolestwo Boze przyblizylo si¢ (por. Mk 1,15), a nawet
wigcej: zapuscilo korzenie w naszej historii niczym zasiane ziarno po to,
aby stato si¢ wielkim drzewem (por. Mk 4,30-32)%3. W tej perspektywie
gloszenie przez Kosciot Kréolestwa prowadzi zarowno do podejmowa-
nia nowych zadan, jak i odnajdywania drog, na ktorych trzeba szukac
nowych energii, wzbudzajacych entuzjazm i prowadzacych do konkret-
nych przedsigwzigC. Potrzebny jest skuteczny program duszpasterski
wychodzacy naprzeciw wyzwaniom i oczekiwaniom nowego tysiacle-
cia. W shuzbie Krélestwu nie ma czasu na to, aby ogladac¢ si¢ za siebie,
a tym bardziej, aby oddawac si¢ bezczynnosci: ,,Ktokolwiek przykta-
da reke do pluga, a wstecz si¢ oglada, nie nadaje si¢ do krolestwa Bo-
7ego” (Lk 9,62)*.

Wzorem dla Kos$ciota w podejmowaniu wysitkow na drodze glo-
szenia Dobrej Nowiny o Krélestwie jest sam Chrystus, ktory przyjat
od Jana Chrzciciela chrzest w Jordanie, umocniony $wiadectwem z wy-
soka i $wiadomoscia, ze jest Synem umitowanym (por. Lk 3,22), zaczat
glosi¢ nadejscie krolestwa Bozego. Nauczat o jego zasadach i jego mocy.
Czynit to zaréwno przy pomocy stowa, jak i znakow taski i mitosier-
dzia. Ewangelie ukazuja nam Jezusa, ktory przemierza miasta i wioski
z grupa wybranych przez siebie apostotow (por. Mk 3,13-19) i przycia-
ga do siebie ttumy: ludzi spragnionych stow prawdy, chorych, pragna-
cych zazna¢ Jego uzdrawiajacej mocy oraz zniewolonych przez grzech

92 Sympozjum 1(15) 2006



Jak dzisiaj glosic¢ krolestwo Boze?

i ztego ducha. Wszgdzie tam widzimy Chrystusa, ktory jest jedyna na-
dzieja dla cztowieka potrzebujacego mitosierdzia™.

Program wyznaczony Koséciotowi na poczatku nowego tysiaclecia
zwraca uwage na obszerna i wazna dziedzing, w ktorej nalezy podjac
zdecydowane i planowane dzialania, a jest nig komunia jako jedno$¢ rea-
lizujaca sig we wspolnocie. Posiada ona ogromne znaczenie dla chrzesci-
jan, gdyz jest uciele$nieniem i objawieniem samej istoty tajemnicy Kos-
ciota®®. Stanowi ona owoc i objawienie mito$ci, ktéra wyptywa z serca
przedwiecznego Ojca, a rozlewa si¢ w ludziach za sprawa Ducha Swie-
tego przez Jezusa Chrystusa (por. Rz 5,5), aby osiagnaé¢ jednos$¢ ducha
i serca (por. Dz 4,32). Kos$ciot, budujac t¢ komuni¢ mitosci, objawia si¢
jako sakrament, czyli ,,znak i narzedzie wewngtrznego zjednoczenia
z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego™’. Z pewnoscia Kosciot
na drodze swego historycznego rozwoju bedzie potrzebowat w nowym
tysiacleciu wielu rzeczy, ale jesli zabraknie mu mitosci (agape), wszyst-
ko inne stanie si¢ bezuzyteczne (por. 1 Kor 13,2)%.

Potrzeba krzewienia duchowos$ci komunii rodzi w Kosciele r6zno-
rodno$¢ powotan, ktore sa owocem darow Ducha Swiqtego. Wszedzie
tam, gdzie ksztaltuje si¢ czlowiek, chrzescijanin, duszpasterz i osoba
konsekrowana, gdzie tworza si¢ wspolnoty i rodziny, trzeba podkreslaé
znaczenie tej duchowosci jako zasady wychowawczej. Wyraza si¢ ona
przede wszystkim w kontemplacji tajemnicy Trojcy Swietej, ktora za-
mieszkuje w cztowieku, a jej blask odbija si¢ na jego obliczu. Z tej kon-
templacji rodzi si¢ postawa otwarcia, braterstwa i solidarnosci z drugim
czlowiekiem, pomagajaca odrzuci¢ pokusg egoizmu, ktory ciagle zagra-
za cztowiekowi i popycha go do nieufnosci, zazdrosci, rywalizacji i bez-
wzglednego dazenia do zrobienia kariery™.

W obliczu tak rozumianej komunii mitosci i wezwania wszystkich
cztonkéw Kosciota do pracy nad wzrostem krélestwa Bozego glosnym
echem we wspotczesnym $wiecie odbija sig¢ wezwanie do mitosierdzia.
Bierze ono poczatek z komunii wewnatrzkoscielnej, ale w sposéb na-
turalny ukierunkowane jest na powszechna postugg sktaniajaca do ,,po-
dejmowania dziet czynnej i konkretnej mitosci wobec kazdego cztowie-
ka”®, Nie da si¢ ukry¢, ze milosierdzie wobec najubozszych wymaga
wielkiego poswiecenia. Gdy jednak poshuga mitosierdzia bedzie miata
swoj poczatek w kontemplacji Chrystusa, to z cata powaga zostana
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przyjete stowa Jezusa: ,,Wszystko, co uczynili$cie jednemu z tych bra-
ci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40). W tych sto-
wach zawiera si¢ nie tylko wezwanie do mitosci, lecz rowniez zazna-
cza si¢ ich gleboki sens chrystologiczny, ukazujacy tajemnicg¢ Chrystusa
w jej petnym blasku, bedac probierzem wiernosci Kosciota jako Oblu-
bienicy Chrystusa®'.

Wezwanie do mitosierdzia, cho¢ obejmuje wszystkich ludzi, jako
,»opcje preferencyjng” bierze obecnos¢ Chrystusa w ubogich. Kazdy,
kto przyczynia si¢ do rozwoju tej opcji, wlacza si¢ w ewangeliczny za-
siew ziaren krolestwa Bozego, ktory zapoczatkowat sam Jezus. W ten
sposob chciat On wyjs¢ naprzeciw tym, ktorzy przychodzili do Niego
z wszelkimi potrzebami duchowymi i materialnymi.

Wsrod wielu potrzeb i wyzwan, czgsto bardzo bolesnych, wobec kto-
rych staje wspotczesny Kosciol, weiaz znajduje sig problem glodu, anal-
fabetyzmu, bezdomnosci i braku podstawowej opieki lekarskiej. Ten
krajobraz ubostwa poszerza si¢ o ludzi, co prawda materialnie zamoz-
nych, lecz sparalizowanych poczuciem bezsensu zycia, opuszczonych
w staro$ci i chorobie, ludzi degenerowanych i dyskryminowanych spo-
tecznie. Wszystkie te choroby i bolaczki wspdtczesnego Swiata mobili-
zuja chrzescijan do wyrazania swojej wiary w Chrystusa przez odczy-
tywanie wezwania do mitosierdzia ukrytego w tej ogromnej przestrzeni
ubdstwa‘?,

Do wszystkich chrze$cijan zostaje skierowana zacheta do wykazania
si¢ jeszcze wigksza inwencja tworcza na rzecz zmniejszenia obszarow
ubostwa i do rozwoju ,,wyobrazni mitosierdzia”, ktorej najwazniejsza be-
dzie zdolnos¢ bycia bliznim dla cierpiacego cztowieka, solidarno$¢ z nim
w jego ubdstwie i tworzenie dla niego rodzinnej atmosfery w chrzesci-
janskich wspdlnotach. Taki styl postgpowania gwarantuje, ze mitosier-
dzie stanie si¢ najwigksza i najbardziej skuteczna forma gtoszenia Dobre;j
Nowiny o krolestwie Bozym. Gloszenie Ewangelii, bgdace podstawo-
wym nakazem mitosierdzia, pozbawione wspomnianych elementéw mi-
tosierdzia i §wiadectwa chrzescijanskiego ubdstwa, traci swoja site od-
dziatywania. Staje si¢ ono czyms$ niezrozumiatym dla wspotczesnego
Swiata, zalewanego powodzia stow plynacych ze srodkdéw spoteczne-
go przekazu. Stad jedynie ,,mitosierdzie czynow nadaje nieodparta moc
mitosierdziu stow”®.
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Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz najwazniejsza i najbardziej sku-
teczna forma gloszenia krolestwa Bozego we wspodtczesnym $wiecie
staje si¢ postawa mitosierdzia. Jest ona wielkim wyzwaniem dla Kos-
ciota XXI wieku. W tym kontekscie mitosierdzie czynow wprowadza
nowy dynamizm w dzieto ewangelizacyjne Kos$ciota i sprawia, ze sta-
je sig ono bardziej skuteczne. Misyjny mandat: ,,IdZcie wigc 1 nauczaj-
cie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego” (Mt 28,19) wzywa do nasladowania entuzjazmu pierwszych
chrzescijan i1 przyspieszenia w ten sposob kroku na drodze zaciesniania
wiezi jednej komunii.

Duch Swiety, ktory zostat wylany w dniu Pigédziesiatnicy, jest na tej
drodze zrodtem jednosci i mocy oraz niezawodnej nadziei (por. Rz 5,5).
Bog oczekuje od chrzescijanina konkretnej wspotpracy z Jego taska
i wzywa, aby w stuzbie Jego krolestwu wykorzystywat on w konkret-
nym dzialaniu bogactwo swej inteligencji i umiejgtnosci organizacyjne.
To wezwanie cztowieka do wspodtpracy z taska Boza musi jednak opie-
ra¢ si¢ na pokornym uznaniu, iz bez Chrystusa nic nie mozna uczynic¢
(por. J 15,5). Nalezy rowniez pamigtac, ze jesli chee sig¢ wejs¢ do krole-
stwa Bozego, trzeba przyjac¢ ewangeliczna postawe dziecka, gdyz tylko
dla podobnych do niego zostalo ono przygotowane (por. Mt 18,2-4).

Zakonczenie

Postawione w tytule pytanie, jak dzisiaj gtosi¢ krélestwo Boze, miato
zmobilizowa¢ do poglebienia zagadnienia postannictwa Kosciota w kon-
tekscie wspotczesnych zadan stawianych zarowno przez samo chrzes-
cijanstwo, jak i $wiat przetomu wiekow. Znalazly si¢ wsrdd nich takie
kwestie, jak dazenie do jednos$ci chrze$cijan poprzez rozwdj ruchu eku-
menicznego, coraz czgstsze kontakty z religiami niechrzescijanskimi po-
przez rozwijajacy si¢ dialog oraz glosne wotanie o ,,wyobraznig mito-
sierdzia”, dochodzace z wielu obszaréw ludzkiej biedy.

Chrystus, cho¢ jeden, wydaje si¢ podzielony, dlatego tak wazne byto
zwrdcenie uwagi na tajemnice jednosci Jego Kosciota. Na niej opiera sig
najglebsze przekonanie, ze widzialna jedno$¢ jest rowniez mozliwa, a to,
co poprzez ludzkie stabosci i grzech zostato podzielone, w Chrystusie
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moze na nowo stac si¢ realng jednos$cia. Nie mniej waznym zadaniem,
przed ktorym aktualnie stoi Kosciot, jest jego odniesienie do innych re-
ligii, rozumiane jako szeroko pojety dialog, ktory zostat ukazany jako
swoista droga wiodaca do krolestwa Bozego, a to staje sig obecne i do-
stepne dzieki tajemniczemu dziataniu Ducha Swigtego w kazdym czto-
wieku. Za specyficzny wymiar zaangazowania Kos$ciota na rzecz gto-
szenia krolestwa Bozego i szerzenia jego warto$ci we wspotczesnym
Swiecie uznano postawe mitosierdzia, ktora zostata okreslona jako naj-
wigksza i najbardziej skuteczna forma jego przepowiadania.

Reasumujac, omoéwione wazne zadania, przed ktorymi stoi wspot-
czesny Kosciol, wiaza si¢ nieodtacznie z poszukiwaniem nowych i bar-
dziej skutecznych sposobow gloszenia krolestwa Bozego. Jest to ciagle
zywa i aktualna misja zlecona Kosciotowi przez jego Zatozyciela —
Jezusa Chrystusa. Aktualne zatem pozostaje pytanie o to, jak gtosi¢ kro-
lestwo Boze, by wszyscy ludzie zostali zbawieni 1 mogli dojs¢ do po-
znania prawdy (por. 1 Tm 2.4).

Wykaz skrétow

ChR — Dokument MKT Chrzescijanstwo i religie

DE — Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio

DI - Deklaracja Dominus Ilesus

DM - Dekret o dzialalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes

DRN - Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich
Nostra aetate

EN — Adhortacja apostolska o ewangelizacji w $wiecie wspotczes-
nym Evangelii nuntiandi
KK — Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium

MKT — Migdzynarodowa Komisja Teologiczna

NMI - List apostolski na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku
2000 Novo millennio ineunte

RM - Encyklika o statej aktualnosci postania misyjnego Redemptoris
missio
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Przypisy

' Por. KK 8. Teksty soborowe: Sobdr Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje,
Poznan 1967.

2 S. Nagy, Koscidl na drogach jednosci, Wroctaw 1995, s. 125.

3 Por. DE, Wstep.

4 Por. KK 14, KK 7.

5 Por. J.E. Vercruysse, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, Krakow 2001, s. 34.

¢ Por. DI 16; DE 2.

7 Por. DI 16; DE 4.

8 Por. KK 20.

° Por. DI 16. Ratzinger twierdzi, ze w formule subsistit sobor nie chcial wprowadzi¢ relatywi-
zmu eklezjologicznego, lecz powiedzie¢, iz Kosciot Jezusa Chrystusa istnieje. On sam go chciat,
a Duch Swiety tworzy go nieustannie i podtrzymuje w jego istotowej tozsamosci, a czyni to na prze-
kor wszelkim ludzkim porazkom. Tenze, Pielgrzymujqca wspolnota wiary. Kosciol jako komunia,
Krakow 2003, s. 132.

10'S. Nagy uwaza, ze Eucharystia jest gwarancja i nadprzyrodzonym narzg¢dziem zjednocze-
nia z Chrystusem i Jego Ofiara, ktora uobecnia zbawienie. Jest ona symbolem i zrédlem obecnosci
Chrystusa w Kosciele, stanowiac wspotczynnik jednosci Kosciota oraz jednoczac ludzi z Chrystu-
sem i tajemnica Jego zbawiajacej faski. Por. tenze, Kosciof na drogach..., dz. cyt., s. 137.

' Por. DI 17; KK 22.

12 Por. DI 17; DE 22.

13 Por. tamze.

4 Por. DI 17; DE 3.

15 Por. DI 17. Por. takze Z.J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan o ekumenizm, Krakow 2004, s. 316.

' Por. Z.J. Kijas, Kosciol stugq Chrystusa i srodowiskiem Jego zycia, w: By¢ Kosciotem Chry-
stusa dzisiaj, red. S. Budzik, Z.J. Kijas, W. Zycinski, Tarnow 1998, s. 62.

17 Por. L. Gorka, Ekumenizm w Kosciele rzymskokatolickim, w: Ku chrzescijaristwu jutra: Wpro-
wadzenie do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza, Lublin 1996, s. 324-342.

'8 Interesujace jest zestawienie Dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio z encyklika
Ut unum sint, jako najwazniejszych dokumentow Kosciota katolickiego o ekumenizmie. Zob.
S.C. Napiorkowski, Wierze w jeden Kosciot, Tarnow 2003, s. 95-110.

Y DE 4.

2 Por. RM 50.

2! Problematykg misji prowadzonych przez Kosciot katolicki w kontekscie dialogu ekumenicz-
nego porusza m.in. J. Gorski: Misje — ewangelizacja a prozelityzm, w: Pojednanie. Ekumeniczne
wyzwania Grazu’'97, red. Z. Glaeser, P. Jaskota, Opole 1998, s. 119-124.

22 Wazne w tym wspotdziataniu wydaje sig¢ unikanie wszelkiego pozoru indyferentyzmu i po-
mieszania pojg¢, nie wspominajac juz o niezdrowej rywalizacji (por. DE 3). Jednak wspotczesnie
duzym niebezpieczenstwem okazuje sig aktywnos¢ sekt chrzescijanskich, ktore swoim dziataniem
sieja zamieszanie i zagrazaja Kosciotowi katolickiemu oraz Wspolnotom pozostajacym w dialogu
ekumenicznym. Tym bardziej trzeba, aby wszyscy oni dawali wspolne $wiadectwo przynalezno-
$ci do Chrystusa i wspotpracowali na rzecz jednosci (por. RM 50).
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» Por. DE 5.

2 Por. Z.J. Kijas, Pojednanie, ktére przerasta sprawiedliwos¢, w: Pojednanie. Ekumeniczne
wyzwania Grazu’'97, dz. cyt., s. 125-135.

% Por. S. Moysa, Wprowadzenie do Dekretu o ekumenizmie, w: Sobor Watykanski I1. Konsty-
tucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967 (wyd. I1I), s. 198.

% Por. DE 8.

2" Por. L. Gorka, S.C. Napiorkowski, Koscioly czy Kosciol. Wybrane zagadnienia z ekumeni-
zmu, Warszawa 1995, s. 42-43. Obok wspolnej modlitwy, trzeba rowniez zapoznawac si¢ z duchem
braci odtaczonych. Bedzie temu stuzy¢ lepsza znajomos¢ ,,doktryny i historii, zycia duchowego
i kultowego, psychologii religijnej oraz kultury wlasciwej braciom” (DE 9). Ta znajomo$¢ winna
by¢ budowana na solidnym studium teologicznym, ktére zawsze zaktada poszukiwanie prawdy,
oraz na poznaniu wiasnej duchowosci, tradycji wyznaniowej i ko$cielnej. Zrozumienie podstaw
wiasnej czy rodzimej duchowosci daje hermeneutyczne przygotowanie do badan duchowosci in-
nych grup czy religii. Por. P. Jaskota, Potrzeba duchowosci ekumenicznej, w: Pojednanie. Ekume-
niczne wyzwania Grazu’97, dz. cyt., s. 144-145.

# DE 12.

¥ Poszukiwanie wlasciwego odniesienia Kosciota do religii niechrze$cijanskich zalezy od kilku
waznych przestanek. Dotycza one absolutnego charakteru chrzescijanstwa, jego odpowiedzialno$ci
za Boski depozyt wiary i taski, koniecznosci przynalezenia do Kosciota — jako powszechnego sa-
kramentu zbawienia, a takze pozytywnych pierwiastkow obecnych poza chrzescijanstwem, bgda-
cych niejako wspolnym mianownikiem zbawczych wartosci obecnych w religiach. Por. S. Nagy,
Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich, w: Sobor Waty-
kanski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967 (wyd. III), s. 327.

39 Por. J. Kracik, ,, Poza Kosciolem nie ma zbawienia”. Ewolucja doktryny, w: Uniwersalizm
chrzescijanstwa a pluralizm religii, red. S. Budzik, Z. Kijas, Tarnow 1999, s. 107-119.

31 Por. W. Henkel, Gloszenie Jezusa Chrystusa i dialog miedzyreligijny. Posoborowe per-
spektywy nauczania Magisterium, w: Odkupienie a dialog miedzyreligijny, red. W. Kluj, Poznan
1999, s. 13.

32 Por. L.S. Ledwon, Wyjqtkowy charakter chrzescijanstwa, w: Chrzescijanistwo a religie,
red. I.S. Ledwon, K. Pek, Lublin-Warszawa 1999, s. 89.

33 Por. KK 16.

3* Por. 1.S. Ledwon, Wyjqtkowy charakter chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 90.

35 Por. DM 3. Dekret zauwaza rowniez, ze Bog tylko sobie wiadomymi drogami moze dopro-
wadzi¢ do wiary ludzi, ktorzy bez whasnej winy nie znaja Ewangelii (por. DM 7). Dziatalno$¢ mi-
syjna Kosciota, polegajaca na ukazaniu planu Bozego, czyli epifanii, i catkowitym jego wypetnie-
niu w $wiecie oraz w jego historii, uobecnia Chrystusa — Sprawce zbawienia. Stad tez jakiekolwiek
ziarna dobra, znajdujace si¢ w ludzkich sercach i umystach, w obrzadkach i kulturach narodow,
nie gina, lecz zostaja udoskonalone, rosnac na duchowa $wiatynig, w ktorej oddawana jest czes$¢
Bogu w duchu i prawdzie, a ktorej kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus (por. DM 9).

3¢ Por. DRN 2.

37 Por. J. Dupuis, Zbawcza wartosé religii niechrzescijanskich, w: Ewangelizacja, dialog i roz-
woj, red. M. Dhavamony, Warszawa 1986, s. 206.

3% Por. EN 53.
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3% Kluczowe zagadnienia dokumentu przybliza m.in. A. Szostek: Uniwersalizm i szczegdlna
ranga chrzescijanstwa — prezentacja dokumentu, w: Chrzescijanstwo a religie, dz. cyt., s. 55-67.

40 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna (dalej: MKT), Chrzescijaristwo i religie (dalej:
ChR) 2, w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996,
red. J. Krolikowski, Krakow 2000, s. 393-434. Waznym zagadnieniem poruszanym w przedsta-
wionym dokumencie jest zbawcza warto$¢ religii niechrzescijanskich jako obiektywnych instytucji
dla swoich wyznawcow. Z tym problemem taczy si¢ zagadnienie dotyczace realizacji w tychze re-
ligiach zbawienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa i okreslenia statusu chrzescijanstwa i reli-
gii jako rzeczywistosci spoteczno-kulturowych w relacji do zbawienia cztowieka (por. ChR 9).
Chrystusowe dzieto zbawcze i Jego oredzie posiadaja powszechne znaczenie, zasigg i przezna-
czenie, gdyz Bog realizuje swoja powszechna wolg zbawcza wyltacznie za posrednictwem swoje-
go Syna (por. ChR 32-39), z ktorym wiaze si¢ jedyna ekonomia zbawcza Boga. Nie wyklucza to
jednak powszechnego dziatania Ducha Swigtego, ktory zawsze jest Duchem Chrystusa, dziatajacym
w miejscu uprzywilejowanym, cho¢ nie jedynym, jakim jest Kosciot. Por. M. Rusecki, Elementy
zbawcze w religiach pozachrzescijanskich, w: Odkupienie a dialog miedzyreligijny, red. W. Kluj,
Poznan 1999, s. 39.

4 Por. ChR 71-73.

42 Por. ChR 70.

4 Por. M. Rusecki, Chrystologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego, w: Dialog miedzy-
religijny, red. H. Zimon, Lublin 2004, s. 33.

“RM 57.

4 Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, Opole 1999,
s. 130.

4 Por. RM 55.

47 Por. RM 56.

8 Por. L. Kamykowski, Dokument ,, Chrzescijanstwo a religie”’ a dialog migdzyreligijny —wza-
Jjemne relacje, w: Chrzescijanstwo a religie, dz. cyt., s. 120-121. O wielkim wyzwaniu, jakie niesie
ze soba dialog chrzescijanstwa z innymi religiami, mowi takze Jan Pawet 11 w Novo millennio
ineunte. Postawa otwarcia na inne religie musi by¢ kontynuowana w warunkach daleko posunig-
tego pluralizmu kulturowego i religijnego. Dialog jest niezbgdny do budowania trwatych funda-
mentéw pokoju i oddalenia widma wojen religijnych. Imi¢ Boga nie moze stawacé si¢ zrodtem
konfliktow i sztandarem wojen religijnych, lecz tym, czym naprawdg jest — imieniem pokoju i we-
zwaniem do niego. Por. NMI 55.

# Stanowisko Magisterium Kos$ciota w kwestii dialogu i przepowiadania zostato zawarte w in-
strukcji Dialog i przepowiadanie, przygotowanej przez Papieska Radg ds. Dialogu Migdzyreligij-
nego i Kongregacje ds. Ewangelizacji Narodow, ,,Nurt SVD” 1993, nr 3, s. 75-105.

3 Por. NMI 56.

! Por. NMI 1.

52 Por. NMI 4.

3 NMI 5.

3 Por. NMI 15.

% Por. NMI 18.
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% Por. A.A. Napiorkowski, Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejow zbawie-
nia, Krakow 2006, s. 11-13.

STKK 1.

% Por. NMI 42.

% Por. NMI 43.

0 NMI 49.

' Por. NMI 49.

62 Por. NMI 49-50.

% NMI 50.
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WEZWANIE DO NOWEJ EWANGELIZACJI

Koscidt jest misyjny ze swej natury. Juz samo jego powstanie wia-
ze si¢ z misyjnym postannictwem Jezusa Chrystusa, ktory przyszedt
na $wiat, aby glosi¢ ludziom Dobra Nowing o zbawieniu. On tez powotat
pierwszych apostotow, aby szli za Nim, uczyli si¢ od Niego, a gdy zmar-
twychwstal, rozesltat ich na caty §wiat, aby gtosili Ewangeli¢ wszelkie-
mu stworzeniu (Mk 16,15). Owa misja gloszenia Stowa byta i jest prze-
kazywana z pokolenia na pokolenie kolejnym nastgpcom apostotow.
Tak przepowiadanie stowa trwa juz ponad 2000 lat. Misyjnos$¢ Koscio-
fa ma wiec korzenie historyczne, ale i doktrynalne. Kosciot wyprowa-
dza bowiem swoj dynamizm misyjny z misji Trojcy Swietej. Bog Ojciec
postatl swego Syna na $wiat, aby przez Niego zrealizowa¢ odwieczny
plan mitosci, ktorzy przez dziatanie Ducha Swigtego jest kontynuowany
w Kosciele — to najglebsze uzasadnienie misyjnego postannictwa Kos-
ciota. Znalazto ono swoj wyraz w dzialalno$ci misyjnej ad gentes oraz
w roznych inicjatywach apostolskich.

Sposoby, zakres i pole dziatalnosci misyjnej Kosciota zalezaty od
uwarunkowan historycznych, jakie mu towarzyszyty. Prawdziwym
przelomem w pojmowaniu misyjnego postannictwa Kosciota w ostat-
nich czasach byla refleksja ojcow II Soboru Watykanskiego'. Wskaza-
li oni na ewangelizacje jako na podstawowe zadanie Kosciola. Stalo sig
to w konteks$cie waznych zadan, przed ktérymi zostat postawiony wspot-
czesny Kosciot (sekularyzacja i ateizacja). Refleksje na ten temat pod-
jat takze synod biskupéw w 1974 roku. Efektem prac jego uczestnikow
stata si¢ posynodalna adhortacja Evangelii nuntiandi, ukazujaca ewan-
gelizacjg jako podstawowe zadanie Kos$ciota, ktore powinien on wyko-
na¢ zgodnie z nowymi znakami czasu.
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Kosciol pragnie na nowo przekaza¢ §wiatu przestanie Ewangelii. Wy-
razem tej troski jest wezwanie Jana Pawta Il do podjgcia nowej ewan-
gelizacji?, ktore papiez ujmuje w podwojnej prespektywie: po pierwsze
jako rozwijanie i wcielanie w Zycie nauczania II Soboru Watykanskie-
g0, a po drugie jako baczne §ledzenie i odwotywanie si¢ do wspotczes-
nych uwarunkowan, w ktorych znalazl si¢ Kosciol i swiat.

Upowszechnieniu tej idei shuza dokumenty Kosciota, a ,,w szczego6l-
ny sposob adhortacje posynodalne po§wigcone postannictwu swieckich,
formacji kaptanow, katechezie, rodzinie, znaczeniu pokuty i pojedna-
nia w zyciu Ko$ciota i ludzkosci’. Nalezy zaznaczy¢, ze w wielu do-
kumentach, ktore zostaly po§wigcone r6znym zagadnieniom, problemy
w nich poruszone ukazane zostaty w perspektywie nowej ewangelizacji.
Do wspomnianych dokumentéw naleza choéby: encyklika Redemptoris
missio, adhortacje: Ecclesia in Africa 1 Ecclesia in America oraz listy
apostolskie: Novo millennio ineunte i Tertio millennio adveniente.

Owo gloszenie stowa, zgodnie z tym, co pisze Pawet VI w swojej
adhortacji Evangelii nuntiandi, ma si¢ dokonywac na trzech ptaszczy-
znach: misyjnej, pastoralnej i powtornej*. Pierwsza z nich obejmuje lu-
dzi, ktérzy jeszcze nie styszeli o Chrystusie i Jego Kosciele, czyli do-
tyczy dziatalnosci ad gentes. Drugi typ ewangelizacji obejmuje tych,
ktorzy trwaja w Kosciele i chca poglebi¢ swoja wiareg, natomiast trzeci
tych, ktorzy cho¢ formalnie przynaleza do Kosciota, zerwali z nim ja-
kiekolwiek zwiazki i zyja daleko od Boga.

Jan Pawet Il wskazuje, ze nowa ewangelizacja jest tym samym gto-
szeniem stowa Bozego, ktore istniato w Kosciele od poczatku jego ist-
nienia. Jednakze dokonuje si¢ ono w innych czasach. Papiez napisal,
ze ,,moment historyczny, ktory obecnie przezywamy, a w kazdym ra-
zie przezywaja go liczne narody, stanowi wielkie wezwanie do «nowej
ewangelizacji», to znaczy do gloszenia Ewangelii zawsze nowej i1 za-
wsze niosacej nowos¢; do ewangelizacji, ktéra musi by¢ prowadzo-
na z nowa gorliwos$cia, nowymi metodami i z zastosowaniem nowych
srodkéw wyrazu™.

Jednym ze znamiennych znakoéw czasow, o ktorym Jan Pawet I wspo-
mnial w Redemptor hominis, jest zagubienie cztowieka we wspotczesnym
swiecie. Stad tez podreslal, ze ,,cztowiek jest pierwsza droga, po ktorej
winien kroczy¢ Kosciot w wypelnianiu swojego postannictwa’. Dlate-
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go tez Kosciot jest zobowiazany do tego, aby jak najlepiej pozna¢ rze-
czywistos$¢, w ktorej zyje czlowiek; wszystkie problemy, z ktorymi on
si¢ boryka, jego radosci i smutki, niepokoje i nadzieje’. Winien czynic¢
to z nowym zaangazowaniem, poniewaz ,,wzywaja go do tego glebokie
i szybkie przemiany dokonujace si¢ w spoteczenstwach i kulturze na-
szych czasow, wielo$¢ i roznorodnos$¢ sytuacji, w ktorych glosi Ewan-
gelie i daje jej Swiadectwo™.

W nowej ewangelizacji musi wigc zosta¢ wzicty pod uwage wspot-
czesny kontekst historyczny, uwarunkowania kulturowe, jak rowniez
wiele pozytywnych i negatywnych wyzwan. Do pozytywnych zjawisk,
ktore — wedtug Jana Pawta 11 — maja utatwi¢ gloszenie oredzia ewange-
licznego, mozna zaliczy¢: pragnienie sprawiedliwo$ci 1 pokoju, troske
o przyrodg, poszukiwanie prawdy, ochrong godnosci cztowieka, wzrost
solidarno$ci migdzynarodowej, zanikanie uprzedzen ideologicznych oraz
coraz lepsza znajomos¢ Pisma Swietego®.

Papiez w swoim nauczaniu wskazywat takze na zagrozenia, ktére
czekaja na wspolczesnego cztowieka. Jednym z najbardziej podstawo-
wych jest niewtasciwe rozumienie i korzystanie z wolnosci'®. Prowadzi
ono do zagubienia cztowieka, relatywizmu i sytuacjononizmu etycz-
nego, kryzysu sumienia, ktory objawia si¢ w odrzuceniu prawd wiary
i zbawienia w Chrystusie, takze w pokusie samozbawienia, czyli szuka-
nia szczg$cia w oderwaniu od Boga, co prowadzi do wybioérczego trak-
towania prawd wiary i zasad moralnych.

Wspolczesnemu cztowiekowi zagraza tez zagubienie moralne. Nie po-
trafi on wlasciwie ocenic, co jest dobre, a co zte. Coraz bardziej rozpo-
wszechniaja si¢ bowiem tendencje subiektywistyczne, utylitarystycz-
ne i relatywistyczne, ktore ,,przedstawiane sa nie tylko jako postawy
pragmatyczne czy elementy obyczaju, ale jako postawy teoretycznie
ugruntowane, domagajace si¢ pelnego uznania kulturowego i spotecz-
nego”!!. Skutkiem zagubienia moralnego jest szerzaca si¢ obecnie men-
talno$¢ materialistyczna, konsumpcyjna i hedonistyczna'?. Niepokoja-
cym zjawiskiem jest takze zataczajacy coraz szersze kregi sekularyzm,
ktory ,,w swej naturze i definicji jest zespotem pogladéw i zwyczajow
broniacych humanizmu catkowicie oderwanego od Boga i catkowi-
cie skoncentrowanego na kulcie dzialania oraz produkcji, wypaczone-
go przesytem konsumpcji i przyjemnosci, nietroszczacego si¢ o niebez-
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pieczenstwo «utraty wlasnej duszy», nie moze nie zagraza¢ poczuciu
grzechu”'®. To prowadzi do budowania §wiata bez Boga — $wiata, kto-
ry wezesniej czy pozniej zwroci si¢ przeciw cztowiekowi. W wielu za$
wypadkach odrzucenie Chrystusa prowadzi do rozwoju ré6znego rodza-
ju sekt i ruchow religijnych.

Kolejnym wyzwaniem dla nowej ewangelizacji jest rozprzestrzenia-
jacy sig racjonalizm, ktory ogranicza cztowieka jedynie do sfery spraw
doczesnych. Trzeba tu takze wspomnie¢ o przesadnym indywidualizmie,
ktory sprawia, ze cztowiek jest coraz mniej zdolny do nawiazania rela-
cji z druga osoba. Szerzy si¢ rowniez ateizm praktyczny i egzystencjal-
ny. Cztowiek nie walczy juz z Bogiem, jak czynit to w systemie komu-
nistycznym, poniewaz uwaza, ze Bog nie jest mu potrzebny i moze si¢
bez Niego obejs¢.

Niepokojacym zjawiskiem jest takze rozpad rodziny oraz wypacze-
nie sensu ludzkiej plciowosci. Nasila si¢ zjawisko niesprawiedliwosci
spotecznej i posiadania ogromnych bogactw przez garstke ludzi, gdy
cale rzesze cierpig gtod™.

Negatywne zjawiska sg zauwazalne takze w srodowiskach kosciel-
nych. Sa to: ,,ignorancja religijna wielu wierzacych; znikoma skutecz-
nos¢ katechezy, (...) zle pojmowany pluralizm teologiczny, kulturowy
1 duszpasterski, (...) utrzymujaca si¢ nieufno$¢ i niemal niechg¢ do na-
uczania przekazywanego przez hierarchig; jednostronne tendencje do za-
wezania bogactwa ewangelicznego oredzia, ktdre czynia z przepowia-
dania i $wiadectwa wiary czynnik wytacznie ludzkiego i spotecznego
wyzwolenia lub tez prowadza do wyobcowania i ucieczki w $wiat prze-
sadow i religijno$ci bez Boga™'>.

Jednak najwazniejszym powodem, ktory sprawit, ze Jan Pawet 11
wezwat Kosciot do nowej ewangelizacji, byt fakt, ze wiele narodow,
szczegolnie na kontynencie europejskim, ktore od wiekow byty chrzes-
cijanskie, ulegto dechrystianizacji. Powstata w ten sposob ,,pustke du-
chowaq” zaczely wykorzystywac sekty, pozyskujac coraz wigeej zwolen-
nikow. Stad tez dla Jana Pawta Il gtownym celem nowej ewangelizacji
byta ,,pilna potrzeba odtworzenia chrzescijanskiej tkanki spotecznosci
ludzkiej'¢, co papiez rozumial jako z jednej strony gltoszenie Ewange-
lii, a z drugiej zycie nia w stuzbie cztowiekowi i spoteczenstwu!’.

104 Sympozjum 1(15) 2006



Wezwanie do nowej ewangelizacji

Stad tez dla Jana Pawta Il jednym z podstawowych zadan nowej ewan-
gelizacji byto odnowienie catych wspdlnot koscielnych. Nowa ewangeli-
zacja jest bowiem ,,skierowana nie tylko do jednostek, ale do catych grup
ludzkich zyjacych w réznych sytuacjach, §rodowiskach i kulturach, ma
na celu ksztaltowanie dojrzatych wspolnot koscielnych, w ktorych wia-
ra ujawnia sig 1 urzeczywistnia w catym swoim pierwotnym znaczeniu
jako przylgnigcie do osoby Chrystusa i do Jego Ewangelii, jako spotka-
nie i sakramentalna komunia z Chrystusem, jako zycie w duchu mitosci
i stuzby™!3. Stad tez dla Jana Pawta IT jednym z najwazniejszych zadan
nowej ewangelizacji byto radykalne wezwanie do $wiadectwa i osobi-
stej swigtosci. Albowiem tylko w ten sposob chrzescijanie beda ,,mogli
by¢ znakiem Boga w $wiecie i przezywac na nowo (...) misyjna epope-
je Kosciota pierwotnego™".

O potrzebie swiadectwa Jan Pawet Il mowil nieustannie, ale najczes-
ciej, gdy zwracat si¢ do mtodziezy, spotykajac si¢ z ogromnym odzewem
zjej strony. I na tym wlasnie polegat fenomen Swiatowych Dni Mtodzie-
zy, ktore staty si¢ najwigkszymi zgromadzeniami w historii ludzkosci.

Papiez byt rownie wymagajacy wobec kaplanow. Zlaicyzowanemu
$wiatu ukazywat niezwykly styl sprawowania postugi kaptanskiej. Ra-
dykalizm ewangeliczny kaptanéw Ojciec Swiety uwazat za absolutnie
niezbedny warunek i podstawe skuteczno$ci nowej ewangelizacji®.

Jan Pawet II wielokrotnie ostrzegat przed kaptanami, ktérzy mog-
liby sta¢ sig zrodtem kryzysu w Kosciele. Kaptan — zdaniem papieza
—nigdy nie moze peti¢ swoich obowiazkéw w poczuciu wtasnej dosko-
nalosci; wzywajac innych do nawrdcenia, sam musi si¢ nieustannie na-
wraca¢. W radykalny sposob wzywat kaptanow do ubostwa. Pisat: ,,(...)
jedynie ubostwo jest gwarancja, ze kaptan bedzie gotowy udaé si¢ tam,
gdzie jego praca jest bardziej pozyteczna i pilna, takze kosztem wyrze-
czen osobistych. Jest ono nieodzownym warunkiem i przestanka ulegto-
$ci apostolskiej wobec Ducha, ktory sprawia, ze jest gotowy, bez obcia-
zen 1 wigzow, 1 spetniac jedynie wolg Mistrza™?'.

Stad tez kaptani w szczego6lny sposob sa wezwani do gloszenia swym
zyciem i stowem nowej ewangelizacji. Owa nowos$¢ polega na gloszeniu
Ewangelii przy pomocy nowych metod. Niezmienna prawda Ewangelii
wymaga bowiem nowych interpretacji i ukazania w $wietle wspotczes-
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nych osiagnig¢ nauki i kultury?. Na tre$¢ nowej ewangelizacji ma tak-
ze wplyw interpretacja nowych problemow wspotczesnego cztowieka.
Stad tez ,,nowa ewangelizacja — jak pisze J. Majka — to z jednej strony
odnowa metod i $srodkéw dziatania, ale jest ona z drugiej strony poszu-
kiwaniem coraz peliejszych i tatwiejszych do przyjecia ewangelicz-
nych w swej istocie, ale na nowo okreslonych odpowiedzi na wyzwania
rzeczywistosci, w ktorej konkretny cztowiek w danym czasie i miejscu
zyje i powinien zbawi¢ swoja duszg”?.

Trzeba jednakze pamigtac, ze zastosowanie w gloszeniu Ewangelii
nowych metod i Srodkow nie jest rzecza najwazniejsza. Zdarza si¢ bo-
wiem, ze niektorzy ktada nacisk na nowa metode, a mniej si¢ koncentru-
ja na tresci przekazu. Nowe metody maja by¢ jedynie narzedziami lep-
szego przekazywania ewangelicznych treSci. Najlepsza — wedtug Jana
Pawta II — metoda gloszenia Dobrej Nowiny jest $wiadectwo chrzesci-
janskiego zycia, jednos¢ miedzy tym, co jest gloszone, a tym, jak zyje
ten, ktory glosi. Istotne jest rowniez Swiadectwo zycia catych wspdlnot
chrzescijanskich®.

Wspotczesne przepowiadanie wymaga zarOwno uzywania zrozu-
miatego jezyka, jak i zastosowania nowych srodkow przekazu, ofero-
wanych przez technikg (prasa, radio, telewizja i Internet). Dzigki temu
mozna ,,zwielokrotni¢” gloszenie Ewangelii. Sa to tez nieodzowne na-
rzedzia ewangelizacji spoteczenstw zlaicyzowanych. Dzigki mass me-
diom mozna dotrze¢ do wielu ludzi, ktérzy odeszli od Boga. Tym zas,
ktorzy pragna powrdci¢ na tono Kosciota, trzeba zapewnic nalezyta for-
macje i mozliwo$¢ poglebiania zycia duchowego®.

W nowej ewangelizacji zwraca si¢ uwagg takze na problemy poszcze-
g6Inych 0s6b czy grup zawodowych. Stad tez rozwijaja si¢ ro6znego ro-
dzaju duszpasterstwa specjalistyczne czy zawodowe, ktore maja pomoc
odczytaé przestanie Ewangelii w §wietle problemow, z ktorymi borykaja
si¢ dane grupy. Papiez wzywat do angazowania si¢ w dziatania na rzecz
pokoju, rozwoju i wyzwolenia ludoéw, praw cztowieka i narodow, prze-
de wszystkim mniejszosci, w walke o godnos¢ kobiety i dziecka, ochro-
ng stworzonego $wiata®.

Nastepnym polem wspodlczesnej ewangelizacji jest ,,bardzo rozleg-
ly «areopag» kultury, prac badawczych, stosunkoéw mig¢dzynarodo-
wych, ktore utatwiaja dialog i sprzyjaja powstawaniu nowych planéw
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zyciowych”?’. Kolejnym ,,areopagiem” nowej ewangelizacji jest prob-
lem glodu i zwiazanego z tym sprawiedliwego podziatu dobr material-
nych?. Wychodzac naprzeciw temu problemowi, Jan Pawet 11 wzywat
do opcji preferencyjnej na rzecz ubogich, ktéra wynika z radykalne-
go wezwania Ewangelii do kochania swego blizniego jak siebie samego.
Opcja ta w ostatecznosci sprowadza si¢ do tego, by za kryterium aktyw-
no$ci ekonomicznej i spotecznej przyjaé ubogich i pozbawionych wiadzy.
Ci wilasnie, ktorzy zostali wykluczeni z czynnego uczestniczenia w zyciu
spotecznym 1 gospodarczym i znalezli si¢ na obrzezach spoteczenstwa,
a ich prawa sa lekcewazone, maja szczegolne prawo do roszczen, skoro
spoteczenstwo ma zapewni¢ wszystkim sprawiedliwo$¢®.

Jan Pawet 11 w obliczu kryzysu cywilizacji wzywat do budowania cy-
wilizacji mitosci: ,,Na kryzys cywilizacji trzeba odpowiedzie¢ cywili-
zacja mito$ci, oparta na uniwersalnych wartosciach pokoju, solidarno-
$ci, sprawiedliwosci i wolnosci, ktore znajduja pelne urzeczywistnienie
w Chrystusie’. Papiez zachgcat takze, aby szukac tego, co faczy chrzes-
cijan roznych wyznan, przede wszystkim za$ wzywat do skoncentrowa-
nia si¢ na osobie Jezusa Chrystusa, by na takim fundamencie budowac¢
przysztos¢ Kosciota i §wiata. Zachecat takze do dialogu z wyznawca-
mi innych religii®'.

W dzisiejszych czasach koniecznym sposobem ewangelizacji staje
si¢ wigc zastosowanie metody inkulturacji — ktdra za encyklika Redemp-
toris missio — mozna okresli¢ jako wewngtrzne przeksztatcenie auten-
tycznych warto$ci kulturowych przez ich integracje w chrzescijanstwie
i zakorzenienie chrzescijanstwa w réznych kulturach. Jest to zatem pro-
ces gleboki i catosciowy, ktory dotyczy zardwno oredzia chrzescijan-
skiego, jak tez refleksji i konkretnej dziatalnosci Kosciota. Jest to takze
proces trudny, poniewaz nie moze w zadnej mierze naruszy¢ specyfiki
i integralnosci wiary chrzescijanskiej*. Inkulturacja jest tworcza wy-
miang, przez ktora Kosciol wnosi Ewangelie w rézne kultury i jedno-
czesnie wprowadza narody z ich kulturami do swej wlasnej wspdlnoty.
Dzigki temu Kos$cidt powszechny wzbogaca si¢ o formy wyrazu i war-
tosci w réznych dziedzinach zycia chrzescijanskiego, takich jak ewan-
gelizacja, kult, teologia, dzieta mitosierdzia. Poprzez to poznaje i wy-
raza jeszcze lepiej tajemnice Chrystusa, a jednoczes$nie jest pobudzany
do statej odnowy™.
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Dlatego tez nie dziwi fakt, ze specyfik¢ nowej ewangelizacji stano-
wig ci, do ktorych jest ona adresowana. Sg to nie tylko ludzie r6znych
kultur i narodow, ale takze wszelkie dziedziny ludzkiego zycia — po-
czawszy od polityki, poprzez ekonomig, kulturg, prawodawstwo, grupy
zawodowe, po wielorakie organizacje spoteczne i zawodowe. Taki kie-
runek gloszenia Ewangelii proponowal papiez, pragnac wskaza¢ w ten
sposob, ze wszelkie dziedziny ludzkiego dziatania majq by¢ przepojone
warto$ciami ewangelicznymi. Do najwazniejszych papiez zaliczal po-
szanowanie godnosci cztowieka, ochrong zycia ludzkiego od poczecia
do naturalnej $mierci, poszanowanie prawa do wolnosci sumienia i wy-
znania, uznanie praw rodziny, troske¢ o dobro wspdlne, oddziatywanie
na wychowanie mtodego pokolenia, ksztattowanie srodkow spoteczne-
go przekazu oraz ewangelizacjg kultury*. Aby to osiagnaé, potrzebne
jest zaangazowanie wszystkich chrzescijan, ktoérzy — swiadomi swego
powolania — wlacza si¢ w dzieto, jakim jest nowa ewangelizacja. Oczy-
wiscie kazdy ma to czyni¢ zgodnie ze swoimi mozliwosciami i odpo-
wiednio do swego stanu ($wiecki, kaptan, osoba konsekrowana).

Wykaz skrétow

CA  — Jan Pawetl II, Encyklika Centesimus annus

ChL - Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici
DiM - Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia

DV - Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem

EA - Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa
EN — Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi
EV  — Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae

FC — Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio
FR  — Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio
LE - Jan Pawet I, Encyklika Laborem exercens

NMI — Jan Pawet 11, List apostolski Novo millennio ineunte

PDV - Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis

ReP - Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia
RH - Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis

RMat — Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris Mater
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Wezwanie do nowej ewangelizacji

RMi Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris missio

SRS — Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis

TMA — Jan Pawet Il, List apostolski 7Tertio millennio adveniente
UUS — Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint

VC — Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Vita consecrata

VS Jan Pawel 11, Encyklika Veritatis Splendor

Przypisy

! Zagadnieniu temu sobor po$wigcit osobny dokument — Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kos-
ciota Ad gentes divinitus.

2 Por. Jan Pawet IT, Homilia podczas mszy $w. w sanktuarium Krzyza Swietego w Mogile Nowej
Hucie (09 VI 1979). w: Pielgrzymka Jana Pawta Il do Polski, Poznan—Warszawa 1979, s. 195; VS 106;
RMi 32; PDV 9; ChL 34-35; CA 5; NMI 5.

*TMA 21.

4 Por. EN 49-58.

SVS 106.

®RH 14.

7 Por. CHL 3.

$PDV 2.

° Por. PDV 6.

19 Por. PDV 6; VS 36; 54; EV 18-20; FC 6; PDV 8.

''VS 106.

12 Por. Jan Pawet II, Ksztaltowanie opinii publicznej (Oredzie na Swiatowy Dzien Srodkow
Spotecznego Przekazu), Watykan 1986, nr 3; SRS 28; EV 23; PDV 8.

13 ReP 18; por. takze EN 55; EV21; ChL 4.

14 Por. RH 7; ChL 7.

SPDV 7.

' ChL 34.

17 Por. ChL 32-44.

'8 ChL 34.

1 RMi 91; por. EA 136.

2 Por. PDV 21.

21 PDV 30. Polskim kaptanom, zapominajacym czgsto o tej cnocie, papiez ttumaczyt: ,,Musi-
cie by¢ solidarni z narodem. Stylem zycia bliscy przecigtnej, owszem, raczej ubozszej rodziny. (...)
Z tego bedzie was sadzit Bog i wasze sumienie” (Jan Pawet 11, Trwaé przy darze i umacnia¢ braci
(11 VI 1987), w: Do konca ich umitowal, Watykan 1987, s. 132). Jan Pawetl II stwierdzit ponad-
to, ze ,,byloby prawdziwym dramatem, gdyby sytuacja bytowa ksigzy, wolno$¢ od wielu codzien-
nych udrek, z ktérymi musza borykac si¢ czgsto §wieccy, stworzyly pomigdzy duchowienstwem
a wiernymi jaka$ obcos¢” [Jan Pawet 11, Szafarz najswietszej i najwigkszej tajemnicy (10 VI 1987),
w: Do konca ich umitowal, Watykan 1987, s. 88].
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2 Por. J. Majka, Koniecznos¢ nowej ewangelizacji, ,,Collogium Salutis” 1988, nr 20, s. 13.

2 Tamze, s. 14.

2 Por. Jan Pawel I, List do rodzin Gratissimam sane, Rzym 1994, nr 2.

% Por. EN 45; EA 71, 125; RMi 37.

26 RMi 37; por. takze LE 3; UUS 76; Jan Pawet 11, Wolnosé religijna warunkiem pokojowego
wspélzycia (Oredzie na Swiatowy Dzief Pokoju 1988), Watykan 1987, nr 4.

¥ RMi 37.

2 Por. Jan Pawel II, Oredzie na otwarcie nadzwyczajnej sesji zgromadzenia ogélnego ONZ,
Watykan 1980, nr 7; RMi 59; LE 8; EA 112.

» Por. SRS 42; CA57; VC 82; CA 11.

30 TMA 51.

3! Por. VC 100; UUS 1-3; RH 6.

32 Por. RMi 52.

3 Por. RMi 52; EA 59.

3 Por. ChL 37-44.
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