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Od redakgiji
Editorial

W Oredziu ojca $wietego Franciszka na Swiatowy Dziern Misyjny
2019 roku zostalismy wezwani do odkrycia misyjnego znaczenia na-
szego przylgniecia do wiary w Jezusa Chrystusa otrzymanej na chrzcie
swietym. ,,Nasza synowska przynaleznos¢ do Boga nigdy nie jest aktem
indywidualnym, ale zawsze ko$cielnym: z komunii z Bogiem Ojcem i Sy-
nem, i Duchem Swietym rodzi sie nowe zycie razem z wieloma innymi
bra¢mi i siostrami. A to Boze zycie nie jest produktem na sprzedaz (...)
lecz bogactwem, ktore trzeba dawa¢, przekazywac, glosic: takie jest zna-
czenie misji. Darmo otrzymali$my ten dar i darmo si¢ nim dzielimy
(por. Mt 10,8), nie wykluczajac nikogo. Bég chce, aby wszyscy ludzie zo-
stali zbawieni dzieki poznaniu prawdy i doswiadczeniu Jego milosierdzia,
dzieki Kosciotowi, ktory jest powszechnym sakramentem zbawienia™.

Temat aktualnego numeru ,,Sympozjum”: IdZcie i gloscie. Misyjny
wymiar ewangelizacji zrodzil si¢ zaréwno z inspiracji papieza Francisz-
ka oglaszajacego Nadzwyczajny Miesiac Misyjny, jak tez z doswiadczenia
misyjnego Zgromadzenia Ksi¢zy Naj$wietszego Serca Jezusowego zatozo-
nego przez o. Leona Dehona. Zawarte w nim artykuly w wigkszosci zo-
staly przygotowane w zwigzku z odbytym na powyzszy temat sympozjum

! FRANCISZEK, Oredzie na Swiatowy Dzient Misyjny 2019 1. Ochrzczeni i postani:
Kosciét Chrystusa w misji na swiecie, Rzym 2019.


mailto:lpoleszak@scj.pl

naukowym, zorganizowanym w Krakowie w dniu 7 listopada 2019 roku
przez Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw w Stadnikach.

Idea zaangazowania w misje ad gentes jest zywo obecna w Zgroma-
dzeniu Ksiezy Sercanéw. Chociaz misje ad gentes nie zostaly uznane przez
Zalozyciela za dzielo specjalne Instytutu, jednak juz w lutym 1882 roku
w liScie do Leona XIII dziatalno$¢ misyjng uznat on za jedna z form gto-
szenia mifosci Boga objawionej w Sercu Jezusa Chrystusa. Pisal w nim
do papieza: ,Czerpiac z Najswietszego Serca Jezusowego ducha ofiary,
bedziemy szczesliwi, mogac by¢ obecni takze na misjach”>. Wyprzedzajac
wskazania IT Soboru Watykanskiego, o. Dehon zaangazowanie misyjne
sercanow zlaczyt z charakterystycznymi dla charyzmatu Instytutu cecha-
mi: dyspozycyjnoscia i ofiarnoécia dla Serca Bozego oraz nasladowaniem
Jezusowego Ecce venio. W ten sposdb zaangazowanie sercanskich misjo-
narzy stalo si¢ odpowiedzia na wezwanie do wspotpracy w misji zbaw-
czej Jezusa oraz w gloszeniu Ewangelii.

Podejmujac zagadnienie zaangazowania misyjnego, pragniemy wila-
czy¢ si¢ w dyskusje na temat sposobow realizacji wspdlczesnej dziatal-
nos$ci misyjnej Kosciola. Szczegdlny wkiad maja tutaj instytuty zakon-
ne, ktére we wspolpracy z kaptanami, biskupami Kosciotéw lokalnych,
$wieckimi oraz wszystkimi ludZmi dobrej woli wspierajacymi misje, wno-
szg $wiezy powiew wlasnych charyzmatéw, przyczyniajac si¢ do tego, by
dziatalno$¢ misyjna byta odzwierciedleniem radosnego przekazu Ewan-
gelii i pracg dla integralnego rozwoju cztowieka.

Dzigkuje serdecznie wszystkim autorom przygotowanych tekstow.
Zapraszam rowniez do wspolpracy z naszym periodykiem naukowym
»Sympozjum”. Owoce pracy naukowej sg zamieszczone takze na jego
stronach internetowych: https://sympozjum.scj.pl/ oraz http://www.
ejournals.eu/Sympozjum/, do odwiedzin ktérych zapraszam. Naszym
drogim czytelnikom zycze przyjemnej i ciekawej lektury.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny

2 L.DEHON, List do Ojca Swigtego Leona XIII z lutego 1882 r. (rkp., Arch. SCJ, B 37, 4).
Por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela. Kult Najswigtszego Serca Jezusowego w Zgromadzeniu
Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakéw 2010, s. 315-319.
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JEZUS — POStANY OD OJCA W DUCHU SWIETYM
—WZOR MISJONARZA

JESUS - SENT FROM THE FATHER IN THE HOLY SPIRIT
— A MODEL OF A MISSIONARY

Abstrakt

Artykut jest probg okreglenia trynitarnych podstaw misji i wskazania wnios-
kow praktycznych. Sklada sie¢ z trzech czesci poswieconych kolejno tozsa-
mosci Postanego, celowosci Jego postania i uczestnictwie misjonarzy w po-
stannictwie Chrystusa i Ducha Swietego.

Tozsamo$¢ Postanego (jednorodzonego Syna i Ducha Swietego) jest uka-
zana z perspektywy wewnatrztrynitarnych relacji. Syn zostal postany przez
Ojca, aby byl ,Nauczycielem, Krélem i Kaplanem wszystkich” (LG, 13a).
Duch Swiety za$ ,,niesie” $wiatu zmartwychwstalego Chrystusa i gromadzi
Jego uczniéw ,w jednym Kosciele Chrystusa” (KKK 1097). W ten sposob
dokonuje si¢ zbawianie $wiata, ktdre jest gtéwnym celem postania Syna
(por.J 3,17). Uczestnictwo misjonarza w postaniu wcielonego Syna polega
na realizacji Jego kaptanstwa wyrazajacego si¢ w mesjaiskim triplex mu-
nus (nauczanie, uswiecanie, kierowanie albo w funkgji: prorockiej, ofiarni-
czej i pasterskiej). Jezus z Nazaretu jest wzorem dla misjonarza jako naj-
wyzszy i wieczny Kaptan, ktory ,,przez Ducha wiecznego zfozyl Bogu samego
siebie jako nieskalana ofiar¢” (Hbr 9,14).
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Gléwny wniosek wyraza si¢ w stwierdzeniu, Ze budowanie wspolnoty
zbawionych musi by¢ przede wszystkim patrocentryczne i dziejozbaw-
czo komplementarne, czyli chrystologicznie i réwnocze$nie pneumato-
logicznie ugruntowane.

Stowa kluczowe: Tréjca Swieta, Duch Swiety, misyjny wymiar Kosciota,
misje, misjonarz, objawienie, zbawienie, kaptanstwo

Abstract

The article is an attempt to determine the Trinitarian foundations of the
mission and to indicate its practical conclusions. It consists of three parts
dedicated in turn to the identity of the Messenger, the purposefulness
of his mission and the participation of missionaries in the mission of Christ
and of the Holy Spirit.

The identity of the messenger (the only-begotten Son and the Holy Spirit)
is shown from the perspective of intra-trinitarian relations. The Son
was sent by the Father to be ,teacher, king and priest of all” (Lumen gen-
tium, 13a). The Holy Spirit, in turn, ,,brings” the risen Christ to the world
and gathers his disciples ,,in one Church of Christ” (Catechism of The
Catholic Church, 1097). In this way the world is going to be saved, which is
the main goal of the sending of the Son (cf. Jn 3:17). The missionary’s par-
ticipation in the mission of the incarnated Son consists in the realization
of his priesthood expressed in the messianic triplex munus (teaching,
sanctifying, directing, or: in the prophetic, sacrificial and pastoral func-
tion). Jesus of Nazareth is a model for the missionary as the high and
ternal Priest who ,,offered himself, blameless as he was, to God through
the eternal Spirit” (Heb 9:14).

The main conclusion is expressed in the statement that the redeemed com-
munity building must be primarily patricentric and salvifically comple-
mentary: Christologically and pneumatologically grounded on the
same time.

Keywords: Trinity, Holy Spirit, missionary dimension of the Church, mis-
sions, missionary, revelation, salvation, priesthood, triplex munus



Jezus — postany od Ojca w Duchu Swietym — wzér misjonarza

Temat sugeruje, Ze Jezus z Nazaretu byt misjonarzem. Nie nazywamy
Go w ten sposob, wiec nasuwa si¢ odpowiedz negatywna: nie byt misjo-
narzem, przeciez byl Mesjaszem. Skoro tak, to czy moze by¢ wzorem
misjonarza? Poszukujemy wiec odpowiedzi na pytanie, na jakiej podsta-
wie moze On by¢ wzorem misjonarza, pomimo tego, ze nie byl misjona-
rzem w naszym rozumieniu, a jesli jednak moze by¢ wzorem, to w jaki
sposob zrealizowal On swe postannictwo.

O misyjnosci Jego Ko$ciota przypomniat nam II Sob6r Watykanski,
gdy nawiazujac do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium',
w Dekrecie o dzialalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus stwier-
dza wprost, ze ,,Ko$cidt pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury (natu-
ra sua missionaria est), poniewaz swoj poczatek bierze wedle planu Ojca
z postania (ex missione) Syna i z postania Ducha Swietego™. Kazdy za-
tem, kto poczuwa si¢ do jednosci z Kosciolem, nie moze si¢ wyrzec swej
misyjnosci. Ten wlasnie Duch Swiety ,wzbudza w sercach jednostek po-
wolanie misyjne™. W tym kontekscie pojawia sie jeszcze inne pytanie:
w czym kto§ majacy powolanie misyjne moze i powinien nasladowac
Jezusa, wcielonego Syna Ojca?

Tozsamos$¢ Postanego

Przychodzac do swoich, ktorzy Go jednak nie przyjeli (por. J 1,11),
Jezus z Nazaretu objawia swa tozsamos$¢, ktorg uwierzytelnia sam
Ojciec (por. ] 5,37; 8,18) i potwierdza Jego Duch (J 15,26). Jako jedno-
rodzony Syn Ojca objawia przede wszystkim Jego i jest Jego ,egzegetq™
»Ten Jednorodzony (povoyevrg) Bog, ktory jest w tonie Ojca, o Nim
pouczyl (¢Enynoato)” (od é€nyéopat, J1,18). W ten sposob objawia row-
noczes$nie swoje naturalne synostwo, a w konsekwencji swoje bycie zro-
dzonym odwiecznie przez Ojca. Takie bycie jest niezwykle wazne dla

! 1I SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Rzym
1964 (dalej: LG), 2.

2 TENZE, Dekret o misyjnej dziatalnosci Ko$ciota Ad gentes divinitus, Rzym 1965
(dalej: DM), 2a.

> DM, 23a.
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calego procesu objawienia, poniewaz lezy u podstaw jego wiarygodno-
$ci: ,,Boga nikt nigdy nie widzial” (J 1,18; por. 1 Tm 6,16), a ,,jedynie Ten,
ktory jest od Boga, widzial Ojca” (J 6,46), dlatego objawia nam to, co Mu
Ojciec nakazat (J 12,48). U podstaw wiarygodnosci Syna lezy nie tylko
wypelnianie woli Ojca, ale przede wszystkim Jego podobienstwo do Ojca,
dzigki czemu ten, kto widzi Syna, widzi i Ojca (por. J 12,45). Nie jest to
podobienstwo formy, zewnetrzne, ale istotowe, co do natury, polegajace
na tym, ze Ojciec jest ,w” Synu (J 10,38; 14,10).

Nie tylko Ojciec daje $wiadectwo o jednorodzonym Synu. Daje je
réwniez Duch Swiety, ktéry przychodzi przez Syna i daje $wiadectwo
o Synu - przychodzi przez Syna, ktéry Go tchnie po swoim zmartwych-
wstaniu (J 20,22), a potem daje o Nim $wiadectwo i przypomina obja-
wiong przez Niego prawde (J 14,26; 15,26). Nie tylko daje swiadectwo,
ale wprost uzdalnia chrzescijanina do wyznania wiary, co $§w. Pawet wy-
raza w stwierdzeniu, ze bez pomocy Ducha Swietego nikt nie moze na-
wet powiedzie¢ ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12,3). Ten fakt nierozltaczno-
éci Syna i Ducha Swietego bardzo mocno podkres$la H. U. von Balthasar®.

Wspomniana wyzej nierozlacznoéé Syna i Ducha Swietego w zbaw-
czym dziataniu rodzi pytanie o role Ducha Swietego w odwiecznym
rodzeniu Syna przez Ojca®. Takie pytanie wynika stad, ze Duch Swiety
wspoldziata przy cielesnym (drugim) narodzeniu, a wiedze nasza o re-
lacjach wewnatrztrynitarnych mozemy czerpac jedynie ze zbawczego
zaangazowania 0s6b Bozych na podstawie zasady (Grundaxiom) stor-
mutowanej przez K. Rahnera, ktéra mowi, ze Trojca zbawcza jest Trojca
wewnetrzng i na odwrét: ,\W Tréjcy Swietej dziatajacej w ekonomii hi-
storii zbawienia i w ekonomii historii objawienia do$wiadczylismy juz
Tréjcy immanentnej samej w sobie™. Skoro Duch Swiety jest tak $cisle
zwigzany z calym postannictwem wcielonego Syna, co wida¢ juz na

* Por. H. U. vVON BALTHASAR, Teologika. Duch Prawdy, t. 3, Krakéw 2005, s. 154.

> Por. M. SERRETTI, Il mistero della eterna generazione del Figlio. Attraverso lopera di
Hans Urs von Balthasar, Roma 1998, s. 97-99.

¢ K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanistwa,
Warszawa 1987, s. 118. Krytyka sformutowania ,,i na odwrét” w przytoczonej zasadzie, zob.:
B. J. HILBERATH, Der Personbegriff der Trinitdtstheologie in Riickfrage von Karl Rahner zu
Tertullians ,, Adversus Praxean”, Innsbruck-Wien 1986, s. 50-53.
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samym poczatku Jego publicznej dziatalnosci (por. Lk 4,16-21), to w ta-
kim razie nalezy domniemywac, Ze réwniez w relacjach wewnatrztryni-
tarnych zachodzi analogiczny zwiazek.

Poszukujac potwierdzenia jego istnienia, trzeba pamietac, ze cho¢
we Wecieleniu wspodtdziataja wszystkie trzy osoby Boze, to w odwiecz-
nym akcie rodzenia Ojciec dziata (rodzi) sam. Sobor Florencki w Dekrecie
dla Jakobitéw wyjasnia, ze ,,Iylko Ojciec zrodzit Syna ze swej substancji.
Jedynie Syn jest zrodzony tylko z Ojca”. Jest to nawigzanie do nauki
IV Soboru Lateranskiego: ,,Ojciec nie pochodzi od nikogo, Syn od same-
go tylko Ojca””. Pomimo tego H. U. von Balthasar uwaza, ze chociaz Oj-
ciec pozostaje w swej bezprzyczynowosci, to jednak w Duchu Swietym
ma ciggle nowy bodziec (Ansporn) dla swej mitosci, przez co Duch Swiety
nalezy do sfery wynikowosci i réwnoczesnie jest wspotpotwierdzeniem
ojcowskiej Zrodtowosci®. Te okreslenia tak charakterystyczne dla von Bal-
thasara wskazujg na niewyrazalnos¢ ludzkim jezykiem glebi tajemnicy
Tréjcy wewnetrznej i podkreslaja jej apofatyczny charakter.

Wspomniana ,,sfera wynikowosci” stanowi ,,zabezpieczenie” przed
pokusa naruszenia starozytnej zasady td€g, czyli ,,porzadku” oséb Bo-
zych, wedtug ktdrej Ojciec jest absolutnym poczatkiem wszystkiego, row-
niez w ,,fonie” samej Tréjcy Swietej, jest ,,przed” Synem i ,przed” Du-
chem Swietym, Syn ,,przed” Duchem Swietym, przy czym owo ,,przed”
nie moze by¢ pojmowane w kategoriach czasu (stworzonego). Gdyby bo-

7 A. BARON, H. PIETRAS (red.), Dokumenty Soboréw Powszechnych, tekst grecki,
tacinski, polski, t. 2, 869-1312, Krakow 2002, LZrodla Mysli Teologicznej” 26 (dalej: DSP II),
s. 220-221: Pater a nullo, Filius autem a solo Patre (DS, 800); TENZE, Dokumenty Soboréw
Powszechnych, tekst grecki, tacinski, polski, t. 3, 1414-1445, Krakow 2007, ,,Zrédta Mysli
Teologicznej” 30 (dalej: DSP III), s. 580-581: Solus Pater de substantia sua genuit Filium.
Solus Filius de solo Patre est genitus (DS, 1330). Por.: a solo Patre (DS, 75). Tomasz z Akwi-
nu uwaza, ze nie jest mozliwe, aby Duch Swiety byt zasadg mitosci (principium diligendi)
OjcaiSyna, S. th. I q. 37, a. 2. Natomiast Durrwell méwi wprost: ,Rodzenie Syna jest nie
do pomyslenia bez Ducha Swietego” (,,La génération du Fils est impensable sans lesprit Sa-
int”). F.-X. DURRWELL, Le Pére. Dieu en son mystére, Paris 1987, s. 140. Oprdcz tego na
temat taxis zbawczej i wewnatrztrynitarnej u H. U. VON BALTHASARA, Teologika. Duch...,
dz. cyt., s. 160-161; zob. M. SERRETTI, Il mistero..., dz. cyt., s. 100.

8 K.J. WALLNER, Gott als Eschaton. Trinitarische Dramatik als Voraussetzung gottlicher
Universalitit bei Hans Urs von Balthasar, Wien 1992, s. 220.
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wiem przyjaé na przyktad, ze Ojciec rodzi Syna w Duchu Swietym®, to
mogtoby to oznacza¢ najpierw wykluczenie Syna z udzialu w tchnieniu
Ducha Swietego, a nastepnie utozsamienie Ducha Swietego z substan-
cja Ojca. Tymczasem Duch Swiety pochodzi od Ojca i od Syna (albo od
Ojca przez Syna, w ujeciu greckim) na mocy jednego tchnienia, a Syn jest
zrodzony z substancji Ojca jak $wiatlo$¢ ze swiatlosci'’. Ponadto, Kate-
chizm Kosciota katolickiego stwierdza wprost: ,Wieczny poczatek Ducha
Swietego nie jest jednak bez zwigzku z poczatkiem Syna”!! i uzasadnia to
odwolaniem si¢ do ,Wyznania wiary” XI Synodu w Toledo (Symbolum
Toletanum XI, 675 1.): ,Nie mowi sie, ze jest tylko Duchem Ojca [albo
tylko Syna], ale Duchem Ojca i Syna™".

Zatem nie nalezy stawia¢ Ducha Swietego ,,przed” Synem, a tym bar-
dziej ,,przed” Ojcem. Tymczasem, w opinii J. Galot, E-X. Durrwell tak
whasnie czyni, gdy przypisuje Duchowi Swigtemu bycie zasada wszelkie-
go uosabiania (principe de toute personalisation). Jest to konsekwencja
zbyt radykalnego utozsamienia Ducha Swietego z mitoécig Boza. Tak
okre$lone ,,miejsce” Ducha Swietego w Tréjcy Swietej, jak stusznie za-
uwaza Galot, prowadzi do zredukowania réznicy miedzy odwiecznym

* Takiej formuly uzywa Durrwell w tytule podrozdziatu: Dieu engendre dans IEsprit
Saint. F.-X. DURRWELL, Le Pére..., dz. cyt., s. 140-142.

1O pochodzeniu Ducha Swietego (To nvedpa T dylov éx 10D Tatpdg kail Tod viod
adiwg ¢0Tiv kai TV éavtod ovoiav kal TO apkTikov adTtod eivat £xel ék 0D TATPOG
dua kai Tod viod, kai €€ dupotépwy adiwg wg Amd wag apxig kai povadikiic TpoBoAig
ékmopevetan), zob.: DSPITI, s. 468-469 (SoBOR FLORENCKI, Bulla unii z Grekami, DS 1300).
O rodzeniu Syna (yevvn0évta ¢k 10D matpog), zob.: A. BARON, H. PIETRAS (red.), Doku-
menty Soborow Powszechnych, tekst grecki, lacinski, polski, t. 1, 325-787, Krakow 2002,
»Zrédta Mysli Teologicznej” 24 (dalej: DSP 1), s. 24-25 (SOBOR NICEJsKI, Wyznanie
wiary 318 Ojcéw, DS 125).

1 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994 (dalej: KKK), 245. W wersji lacin-
skiej: ,, Aeterna tamen Spiritus Sancti origo sine nexu cum illa Filii non est”. Catechismus
Catholicae Ecclesiae, Citta del Vaticano 1997 (dalej: CCE), 245.

2 KKK, 245. W wersji polskiej Katechizmu brak stow w nawiasie kwadratowym
W17 ,qui tamen nec Patris tantum nec Filii tantum, sed simul Patris et Filii Spiritus dici-
tur”. CCE 245.

Y J. GALOT, LEsprit Saint et la spiration, ,Gregorianum” 74 (1993), s. 241-256,
E-X. DURRWELL, LEsprit Saint de Dieu, Paris 1983, s. 160.
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rodzeniem i odwiecznym tchnieniem. Nie mozna zaakceptowa¢ takiej
redukcji przede wszystkim dlatego, ze rodzenie jest zrodtem podobien-
stwa Syna do Ojca, natomiast tchnienie (czynne) - podobienstwa do
Ojca i Syna réwnoczesnie'.

Jak wida¢, z powodu skromnosci danych objawienia, niewiele jeste-
$my w stanie powiedzie¢ o roli Ducha Swietego w odwiecznym rodze-
niu Syna. Dlatego tym bardziej nie mozna zapominac o tym, ze ,Duch
przenika (...) gtebokosci Boga samego” (1 Kor 2,10). Wprawdzie ,,prze-
nikanie” (od ¢pavvaw, bada¢ przeszukiwac cos") nie wskazuje na jakie$
wspoldziatanie Ducha Bozego (por. 1 Kor 2,11b) w akcie rodzenia Syna,
ale wskazuje na Jego tajemnicza aktywnos$¢ wewnatrz nieogarnionej
»przestrzeni’ trynitarnego zycia. Ze wzgledu na analogie do aktywno-
$ciludzkiego ducha (1 Kor 2,11a), ktéra ma charakter poznawczy (,,tego,
co Boskie, nie zna [od ywvwokw] nikt, tylko Duch Bozy”, 1 Kor 2,11b),
mozna domniemywac Jego aktywna obecnos¢ przy rodzeniu Syna, przy-
najmniej na poziomie §$wiadomosci, przy zalozeniu, ze akt rodzenia jest
aktem intelektualnym (per modum intellectus)'.

O wewnatrztrynitarnym rodzeniu Syna méwi takze wyznanie wia-
ry Soboru Nicejskiego. Sobér w swoim wyznaniu wiary uzyt imiesto-
wu aorystu biernego (yevvn0évta, DS 120)"” do wyrazenia odwieczne-
go aktu zrodzenia/rodzenia'®. Zasygnalizowana wyzej a-czasowo$¢ tego
aktu w sposob szczegolnie wyrazny zostala wprowadzona do wspomnia-
nego ,Wyznania wiary” XI Synodu w Toledo. Przede wszystkim nalezy
zwroci¢ uwage na sposob wyrazania sie o tej czynnosci Ojca (aspekt grama-

" ,LEsprit Saint ressemble au Pére et au Fils, de la méme maniére que le Fils ressemble
au Pére, et la spiration, comme la generation, tend a produire cette ressemblance”. ]. GALOT,
LEsprit..., dz. cyt., s. 257.

5 R. Porowskl1, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995,
n. 2037.

6 S.th.1,q. 37,a. 1 corp.; por. S. th. 1 q 27, a. 1. 3. 5.

7 H. DENZINGER, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum. Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidun-
gen. Lateinisch-Deutsch, Freiburg im Br.-Basel-Rom-Wien 1999 (dalej: DS).

18 Por. J. D. SzCzZUREK, Bdg Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigtej. Elementy patrologii,
Krakow 2003, s. 188-190.
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tyczny): orzeczenie ,,zrodzit” (genuit) ma forme czasu przesztego dokona-
nego, zaréwno w jezyku polskim, jak i facinskim (perfectum). Jednak tej
formie gramatycznej towarzysza dwa sformufowania, ktére nadaja jej spe-
cyficzny sens: ,,bez poczatku” (sine initio), ,,nie zaprzestal” (nec desiit).
Wskazuja one na inng rzeczywisto$¢, w ktorej nie funkcjonuje rozroéz-
nienie na aspekt niedokonany i dokonany. Innymi stowy odwieczne ro-
dzenie jest czynno$cia nieustannie sie¢ dokonujaca, bez poczatku i bez
konca. Taki stan rzeczy wyraza imiestéw czasu terazniejszego uzyty w wy-
razeniu: ,,rodzacy Ojciec” (generans Pater, DS 531). Cho¢ to stwierdzenie
brzmi paradoksalnie (czynnos$ci nie moga by¢ réwnoczes$nie dokonane
i niedokonane), to jednak jest spojne z innym stwierdzeniem: Ojciec za-
wsze ma Syna, dla ktérego jest Ojcem' albo: ,,I nigdy nie byt Ojciec bez
Syna ani Syn bez Ojca™. Jest to konsekwencja relacyjnosci, wskazuja-
ca rownoczes$nie na nieustanny dynamizm Zycia, co w objawieniu jest
wyrazone w imieniu Boga ,,Jestem, ktory jestem” (Wj 3,14; por. J 8,28).
Oznacza to zatem, ze Syn nieustannie jest rodzony przez Ojca, réwniez
w stanie wcielenia, w czasie calego Jego ludzkiego zycia. W objawieniu
rabek tej tajemnicy zostal uchylony w stowach Jezusa: ,Ojciec bowiem
miluje Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni” (J 5,20) oraz
»Ja sam z siebie nic czyni¢ nie moge” (] 5,30). Stusznie wigc von Baltha-
sar zastanawia sie, ,czy boska istota nie staje si¢ (...) czyms tak samo
«ruchomym» jak samo wydarzenie pochodzen?”. Jego odpowiedz jest
twierdzaca: ,,A jesli ofiarowanie si¢ Ojca Synowi oraz ich Obu Ducho-
wi nie jest dowolne ani wymuszone, lecz odpowiada najglebszej istocie
Boga, to tg najglebsza istota (...) moze przeciez ostatecznie by¢ tylko mi-
tos¢™*'. Obrazem doczesnym tak pojetego nieustannego rodzenia moze
by¢ brzmienie utworu muzycznego - jego dzwigki dopdty sie rozlegaja,
dopdki jest on wykonywany.

¥ Jest to nauka Soboru Nicejskiego (325 r.) skierowana przeciw arianom, czyli tym,
»ktorzy mowia: «byl kiedys czas, kiedy Go nie bylo»”. DSP I, s. 24-25 (DS 126).

» 1. Bokwa (red.), Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciola,
Poznan 2007 (dalej: BF) 211 (DS 617).

21 H. U. vVON BALTHASAR, Teologika. Prawda Boga, t. 2, Krakow 2004, s. 126. Autor
nawigzuje tu do sformutowania uzytego w ,Wyznaniu Damazego” (Fides Damasi): ,Pater
Filium genuit, non voluntate, nec necessitate, sed natura” (DS 71; por. DS 526).
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W analogiczny sposéb mozemy mowic¢ takze o pochodzeniu Du-
cha Swietego, czyli o tchnieniu czynnym. Ono réwniez jest a-czasowe
(bezczasowe), co wyraznie stwierdza wyznanie wiary Synodu we Friuli
(796 1. lub 797 r.): Duch Swiety ,,jest prawdziwym Bogiem (...): nie zro-
dzony ani nie stworzony, lecz pochodzacy bezczasowo (intemporaliter)
i nierozdzielnie od Ojca i Syna. Zawsze jest, byt i bedzie wspolistotny,
wspotwieczny i réwny Ojcu i Synowi. I nigdy nie byt Ojciec albo Syn
bez Ducha Swietego ani Duch Swiety bez Ojca i Syna”?.. Wyznanie sta-
nowi rozwiniecie wyznania konstantynopolitanskiego: opisuje oba po-
chodzenia wewnatrztrynitarne w analogiczny sposdb. Stwierdzenie, ze
»nigdy nie byt Ojciec albo Syn bez Ducha Swigtego” wyklucza przy-
puszczenie, ze Duch Swiety w jakikolwiek sposéb jest ,,przed” Ojcem.
Z drugiej strony mocno podkresla odwieczne wspélistnienie (wspodtza-
chodzenie) rodzenia i tchnienia czynnego albo ich ,,réwnoczesnos¢”, cho-
ciaz réownoczesnos¢ jest kategoria czasowq. Jako taka nie jest wiec w tym
kontekscie okresleniem adekwatnym. Wspomniane wyzej wyznanie to-
ledanskie (675 r.) stwierdza to bardzo wyraznie: ,,miedzy rodzacym Oj-
cem i zrodzonym Synem albo pochodzacym Duchem Swietym nie byto,
jak wierzymy, zadnego odstepu czasu, w ktérym albo Rodziciel poprze-
dzatby kiedy$ Zrodzonego, albo Rodziciel nie miatby Zrodzonego, albo
pochodzacy Duch ukazalby sie pdzniej od Ojca lub Syna”*. Oznacza to,
ze takze pochodzenie Ducha Swietego przez tchnienie czynne jest bez
poczatku i bez konca oraz ze nieustannie trwa w odwiecznym boskim
»teraz”. Nieprzemijajaca terazniejszosc¢ tego aktu tchnienia jest znacznie
wyrazniej ukazana niz rodzenia Syna, poniewaz wyznanie toledanskie
uzywa form czasu terazniejszego: ,,pochodzi’, ,pochodzacy” (procedit,

22 1. Bokwa (red.), Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Po-
znan 2007, s. 122 (n. 211). ,,Spiritus namque Sanctus verus Deus (...) est: non genitus nec
creatus, sed ex Patre Filioque intemporaliter et inseparabiliter procedens. Consubstiantialis,
coaeternus et aequalis Patri Filioque semper est, erat et erit. Et numquam fuit Pater aut filius
sine Spiritu Santo, nec Spiritus Sanctus sine Patre et Filio” (DS 617).

23 BF 184; ,,inter generantem Patrem et generatum Filium vel procedentem Spiritum
Sanctum nullum fuisse credimus temporis intervallum, quo aut genitor genitum aliquan-
do praecederet, aut genitus genitori deesset, aut procedens Spiritus Patre vel Filio posterior
appareret” (DS 531, twierdzenie 29).
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procedens, DS 527. 531), zgodnie zreszta z forma uzyta w tekscie Jano-
wym (J 15,26)**. O takim trwaniu tchnienia, przynajmniej z perspekty-
wy doczesnej — méwi, jak sie wydaje, fakt zstepowania Ducha Swietego
na Jezusa podczas chrztu w Jordanie poswiadczony przez Ewangeli-
stow: ujrzat On ,,Ducha jak golebice zstepujacego (katafaivov) na sie-
bie” (Mk 1,10); ,,ujrzal Ducha Bozego zstepujacego jak golebice i przy-
chodzacego na Niego” (Mt 3,16; por. Lk 3,22) oraz poswiadczony takze
przez Jana Chrzciciela, ktéry ujrzat ,Ducha zstepujacego i spoczywa-
jacego nad Nim” (16 mvedpa katapaivov kal pévov €n’ avtov, J 1,33;
por. ] 1,32; Mt 3,16; Lk 3,22). Uzyte tu imiestowy czasu terazniejszego
strony czynnej wskazuja na czasowg rozciaglo$¢ czynnosci i réwnoczes-
nie na jej trwalo$¢ poprzez nawigzanie do spoczywania. W wyznaniu
wiary Soboru Konstantynopolskiego akt odwiecznego tchnienia czyn-
nego jest wyrazony przy pomocy imiesfowu czasu terazniejszego ,,po-
chodzacy” (ékmogevodpevov, DS 150). Analogicznie wigc do odwiecznego
rodzenia mozemy o tchnieniu czynnym powiedzie, ze jest bez poczat-
ku i bez konca, czyli ze dokonuje si¢ nieustannie w odwiecznym boskim
»teraz”. Jest rownocze$nie dokonany i niedokonany oraz Ze nie jest ak-
tem dokonujacym sie z koniecznosci albo dobrowolnie®.

Odwieczne rodzenie jest fundamentem innej cechy Jezusa bardzo
waznej z punktu widzenia misyjnego postannictwa. Rodzenie jest Zro-
dlem podobienstwa: ,,[Adamowi urodzit si¢] syn, podobny do niego
jako jego obraz” (Rdz 5,3). W wyniku tak wyjatkowego zrodzenia, ja-
kim jest odwieczne rodzenie przez Ojca, powstaje tak wielkie podo-
bienstwo, ze przyjmuje ono postac ,,odblasku Jego chwaly” i ,,odbicia
Jego istoty” (Hbr 1,3). Dzieki temu ten, kto zobaczy! Jezusa, ,,zobaczyt
takze i Ojca” (J 14,9). Odwieczne rodzenie jako nieustanny proces spra-
wia nie tylko podobienstwo co do natury, a dokladniej wspdtistotnosc?,
ale takze relacje niepowtarzalnej blisko$ci, co wyrazamy w pojeciu pe-
rychorezy trynitarnej: ,,Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie” (J 14,10;
por. J 10,38). Dlatego wlasnie ,,Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu

# J. D. SzCZUREK, Bdg Ojciec..., dz. cyt., s. 193-194.
% Por. tamze, s. 193. 3-4.
% Por. Credo Soboru Nicejskiego (0poovo06 1@ matpi), DSP I, s. 24-25 (DS 125).
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Syn zechce objawi¢” (Mt 11,27). Bedac jednorodzonym Synem, mogt
nam wiec objawi¢ Ojca i dokonat tego zgodnie z Jego wola, stajac sie Jego
~egzegeta” (o czym byla mowa wyzej). Dlatego tez Jezus wyjasnial swo-
im uczniom: ,,Nauka, ktorg styszycie, nie jest moja, ale Tego, ktéry Mnie
postal, Ojca” (] 14,24).

Innym waznym elementem tozsamosci Jezusa, obok bycia odwiecz-
nie zrodzonym, jest Jego czlowieczenstwo. On bowiem ,,istniejac w po-
staci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem,
lecz ogolocit samego siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy si¢ podob-
nym do ludzi” (Flp 2,6-7). Ten jednorodzony Syn Ojca jako Jego odwiecz-
ne Stowo stal si¢ cialem i zamieszkal wérdd nas (por. J 1,14), bo Ojciec
tak ,,umitowat $wiat, ze Syna swego jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal” (J 3,16). Jan Chrzciciel, gdy tylko Go zoba-
czyl, rozpoznal w Nim Syna Bozego: ,,Ujrzatem Ducha, ktéry jak gote-
bica zstepowal z nieba i spoczal na Nim” (J 1,32) i oswiadczyt: On ,,jest
Tym, ktéry chrzci Duchem Swigtym” (J 1,33). Janowe $wiadectwo dosko-
nale wspotbrzmi ze $wiadectwem samego Jezusa po odczytaniu w syna-
godze nazaretanskiej proroctwa Izajasza (Iz 61,1-2): ,,Dzi$ spelnily sie te
stowa Pisma, ktorescie styszeli” (Lk 4,21). Jan Pawel II tak komentuje to
wydarzenie, podkreslajac role Ducha Swietego: ,W ten sposéb wyznat
i zarazem obwiescil, ze On jest tym «Namaszczonym» przez Ojca, Ze jest
Mesjaszem, czyli Chrystusem, w ktérym mieszka Duch Swiety jako dar
Boga samego, i ktory posiada pelnie tego Ducha; ktéry naznacza «nowy
poczatek» udzielania sie Boga ludzkosci w Duchu Swietym™?.

Istnieje $cisly zwigzek miedzy wcieleniem Syna Bozego, Jego pu-
bliczng dzialalnoscig i aktywno$cig Ducha Swietego. W samym wyda-
rzeniu Wcielenia zaangazowanie Ducha Swietego jest bardzo wyraznie
objawione. To, co zapowiedzial aniot Gabriel w stowach: ,,Duch Swie-
ty zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Ci¢” (Lk 1,35), spelnilo sig,
gdy po zadlubinach z Jozefem, zanim zamieszkali razem, Maryja ,,zna-
lazla si¢ brzemienng za sprawg Ducha Swietego” (Mt 1,18). Fakt ten Ko-
$ciol wyrazit lapidarnie w swoim wyznaniu wiary na Soborze Konstan-
tynopolitanskim (Wyznanie wiary 150 Ojcéw, 381 r.): ,Wierzymy (...)

¥ JaN Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, Rzym 1986 (dalej: DeV), 18.
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w jednego Pana Jezusa Chrystusa (...), ktory (...) przyjat cialo za spra-
wa (2k) Ducha Swietego™?.

Chociaz Wcielenie jest dzietem wszystkich oséb Bozych, o czym
zapewnia nas IV Sobor Lateranski (1215 r.), stwierdzajac, ze ,,Jednoro-
dzony Syn Bozy - Jezus Chrystus, wcielony poprzez wspdlne [dzialanie]
calej Tréjcy””, to jednak wspotdziatanie Ducha Swietego ma tu szczegdlne
znaczenie, poniewaz objawia nam ,,absolutng inicjatywe Boga we Wcie-
leniu™ i stanowi zapoczatkowanie nowego stworzenia poprzez ,nowe
narodziny dzieci Bozych w Duchu Swietym przez wiare™', co jest pod-
kreslone w nauczaniu Synodu we Friuli (796 r.)*.

Przyjecie ciata ,,za sprawg Ducha Swietego”, dostownie ,,z (¢x) Du-
cha Swietego”, oznacza cud dziewiczego poczecia Jezusa. Fakt ten obja-
wia nam fundamentalng prawde¢ o Nim, a mianowicie Ze jest zrodtem zy-
cia cztowieka, w tym wypadku jego zycia biologicznego®. Jednak to nie
wyczerpuje Jego zbawczego zaangazowania. Von Balthasar przypomi-
na, ze Duch Swiety jest nie tylko Duchem Ojca, ale i Duchem Syna. Jako
Duch Ojca przybywa do Maryi, ale jako Duch Syna skfania Go do po-
stuszenstwa i przyjecia czlowieczenstwa. Dzigki temu, zauwaza von Bal-
thasar, ,wcielenie i «namaszczenie» po prostu si¢ pokrywaja, a podob-
nie tez pokrywa si¢ «<namaszczenie» cztowieczenstwa Chrystusa z boska
naturg i z Duchem Swietym”.

Dziewicze poczecie Jezusa zapoczatkowalo nowy sposéb obecnosci
i dzialania Boga w $wiecie. Jan Pawet II zauwaza, ze Mesjasz Chrystus
jest nie tylko Tym, ktory ,,«przychodzi» w Duchu Swigtym”, ale zarazem
Tym, ktory ,,«przynosi» Ducha Swietego”, co widaé szczegdlnie wyraznie

% DSPI, 5. 68-69 (DS 150).

¥, Unigenitus Dei Filius, Iesus Christus, a tota Trinitate communiter incarnatus...”
DSP I, 5. 222-223 (DS 801).

% KKK 503.

31 KKK 505.

32 Por. T. D. LUKASZUK, Ty jestes Chrystus, Syn Boga zywego. Dogmat chrystologiczny
w ujeciu integralnym, Krakéw 2000, s. 351. 367.

% Por. . D. SzczUREK, Tréjjedyny. Traktat o Bogu w Tréjcy Swigtej jedynym, Krakow
2003, s. 148.

* H. U. vON BALTHASAR, Teologika. Duch..., dz. cyt., s. 161.
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w Wieczerniku w dzien zmartwychwstania (DeV 19b; por. ] 20,22-23).
Ten nierozerwalny zwigzek Jezusa z Duchem Swietym sprawia, ze za
von Balthasarem mozna przypomnie¢ Ireneuszowa analogie o dwdch
rekach Ojca: ,,poprzez oba aspekty Ducha ostatecznym sprawcg okazu-
je sie (dzialajacy przez swoje «obie rece») Ojciec”. ,Oba aspekty” ozna-
czajg tu bycie Duchem Ojca (przekazywanie zycia) i réwnoczes$nie bycie
Duchem Syna (postuszenstwo Ojcu).

~Przyniesiony” przez Chrystusa Duch Swiety sprawia takze dzie-
wicze poczecie Kosciota, dzigki ktéremu On ,,pozostaje” w Kosciele,
a Piecdziesigtnica jest tego pierwszym wyraznym znakiem. Istnieje da-
leko idaca analogia miedzy dzialaniem w $wiecie Syna Bozego wcielo-
nego i dziataniem zestanego Ducha Swietego: jest nim gromadzenie lu-
dzi sprawiedliwych ,w Kosciele powszechnym u Ojca™®.

W czasie swej publicznej dziatalno$ci bowiem Jezus jako Dobry Pa-
sterz gromadzil swoje owce w jednej owczarni (J 10,16) i oddat swoje zy-
cie, aby ,rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11,51-52). Gdy
za$ zostal ,nad ziemie wywyzszony, [przyciagnat] wszystkich do siebie”
(J 12,32). Dlatego wlasnie Ojciec umitowat Go i pozwolil Mu odzyska¢
swoje zycie (por. ] 10,17). Dokonat tego mocg Ducha Swietego, co pod-
kresla $w. Piotr, mdéwiac, ze Jezus zostal ,,powotany do zycia Duchem”
(1P 3,18), poniewaz, jak zauwaza $§w. Pawel, Ojciec wskrzesza z martwych
mocg Ducha Swietego, ktéry mieszka w Jego synach (por. Rz 8,11). Prag-
nac podkresli¢ role Ducha Swietego w wywyzszeniu Jezusa Chrystusa,
Jan Pawel II zauwaza, ze ,mesjanskie «wyniesienie» Chrystusa w Du-
chu Swietym osigga w zmartwychwstaniu swdj zenit. Réwnoczesnie tez
(...) Chrystus zmartwychwstaly spelnia z jednej strony obietnice Boza,
juz wyrazonga przez usta Proroka: «I dam wam serce nowe i ducha no-
wego tchne do waszego wnetrza (...) Ducha mojego» (Ez 36,26-27; por.
J 7,37-39; 19,34), z drugiej strony spelnia wlasng obietnice dang Aposto-
fom w stowach: «jezeli odejde, posle Go do was» (] 16,7). Jest to On: Duch

3% Tamze, s. 162.

% LG 2. Na temat misyjnego wymiaru tajemnicy Tréjcy Swietej, zob.: K. DAUGHERTY,
»Missio Dei”. The Trinity and Christian Missions, ,,Evangelical Review of Theology”
2(31) (2007), s. 152-154.
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Prawdy, Paraklet, zestany przez Chrystusa zmartwychwstalego, aby prze-
mienial nas na Jego podobienstwo®””.

Na samym poczatku istnienia Kosciota postany od Ojca przez
Zmartwychwstatego Duch Swiety (por. Dz 2,33) sprawil, ze ,,jeden duch
i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4,32). Jednoczace
dziatanie Ducha Swietego podkresla §w. Pawel, gdy stwierdza: ,Wszy-
scy$my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno
Cialo” (1 Kor 12,13) oraz gdy zyczy Koryntianom, aby ,,dar jednosci
w Duchu Swietym” byt udziatem ich wszystkich (2 Kor 13,13). Jeszcze
mocniej jednoczace dziatanie Ducha Swietego $w. Pawetl u§wiadamia
Efezjanom: obrzezani i nieobrzezani ,,w jednym Duchu [majg] przystep
do Ojca” przez Chrystusa (Ef 2,18). Dzieki temu my wszyscy ,,sprawu-
jemy kult w Duchu Bozym” (Flp 3,3; por. ] 4,23-24, Jud 20). W wymiarze
indywidualnym za$ przez chrzest Duch Swiety jednoczy nas z Bogiem
(Ojcem i Chrystusem), ktdry ,,z milosierdzia swego zbawil nas przez
obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym” (Tt 3,5). Dlate-
go tez aktualna wiez z Nim jest rozpoznawalna ,,po Duchu, ktérego nam
dal” (17 3,24).

Duch Swiety jest nie tylko Duchem u$wiecenia i jednodci, ale takze
prawdy (J 14,17; 15,265 16,13; por. 1 ] 5,6). Obietnica Jezusa dana w stowach:
»Gdy zas przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy”
(J 16,13), zostata po raz pierwszy spetniona, gdy w mtodym Kosciele po-
wstal spor o obrzezanie (Dz 15,1-2). Wowczas, po wymianie doswiad-
czen z pracy misyjnej okazalo sie, ze réwniez nieobrzezani otrzymywali
Ducha Swietego, bo Bég ,,nie zrobil zadnej réznicy miedzy [Apostotami]
a nimi, oczyszczajac przez wiare ich serca” (Dz 15,9)*. Dlatego Aposto-
fowie i starsi, zgromadzeni na swym pierwszym ,soborze” zwanym je-
rozolimskim (49/50 r.), wyrazili swe stanowisko w stwierdzeniu: ,,Posta-
nowiliémy bowiem, Duch Swiety i my, nie naktada¢ na was zadnego

7 Por. CYRYL ALEKSANDRYJSKI, In Joannis Evangelium, V 2; PG 73, kol. 755.

* DeV 24.

% Na temat ,,przekonywania” Piotra przez Ducha Swietego w sprawie nieobrzeza-
nych, zob.: N. SKuras, Postannictwo trynitarne zrédlem misji Kosciota (Dz 10), ,Studia
Redemptorystowskie” 14 (2016), s. 234-236.
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ciezaru oprocz tego, co konieczne” (Dz 15,28)*. Odtad Apostolowie i ich
wspolpracownicy misyjni ,,nakazywali im przestrzega¢ postanowien (ta
doyupata) powzietych w Jerozolimie” (Dz 16,4). Odtad réwniez ostatecz-
ne rozstrzygniecia w sprawach wiary i moralnosci (dogmaty), podejmo-
wane przez Urzad Nauczycielski Kosciota, dokonuja sie, jak uczy II So-
bér Watykanski, ,,przy pomocy Ducha Swietego™'.

Innym, na co dzier dostepnym znakiem aktywnosci Ducha Swietego,
sa sakramenty. W swej encyklice Dominum et Vivificantem Jan Pawel I
zwraca uwage na eklezjotworczy aspekt Jego dzialania: ,,To nowe przycho-
dzenie Chrystusa za sprawg Ducha Swietego, Jego stata obecno$¢ i dzia-
tanie w zyciu duchowym dokonuja si¢ w rzeczywistosci sakramentalne;j.
W niej Chrystus, ktéry odszedt w swym widzialnym czlowieczenstwie,
przychodzi, jest obecny i dziata w Kosciele w sposdb tak wewnetrzny i ze-
spolony, ze czyni Kosciét swoim Ciatem. Jako Cialo Chrystusa Kosciot
zyje, dziala i wzrasta «az do skonczenia $wiata». To wszystko dokonuje si¢
za sprawg Ducha Swietego™#2. Najpelniejszym wyrazem takiego przycho-
dzenia Chrystusa ,,za sprawa Ducha Swietego” jest, jak podkresla Jan Pa-
wet I1, Eucharystia, za posrednictwem ktdrej ,,Duch Swiety sprawia owo
«wzmocnienie sit wewnetrznego cztowieka», o ktérym mowa w Liscie
do Efezjan (por. Ef 3,16)” oraz objawia istnienie pewnego podobienstwa
»miedzy jedno$cig Oséb Boskich a jednoscig synéw Bozych zespolonych

* Wiecej na temat doktrynalnego i prawnego (jurydycznego) znaczenia Soboru
(Synodu) Jerozolimskiego, zob.: J. D. SZCZUREK, Jurydyczny wymiar dogmatu, w: P. Majer,
A. Wojcik (red.), Lex Tua veritas. Ksiega pamigtkowa dedykowana Jego Magnificencji Ksie-
dzu Profesorowi Janowi Maciejowi Dyduchowi z okazji 70. rocznicy urodzin, Krakéw 2010,
s.307-314. Jedna z ostatnich tego typu decyzji podjetych ,,po wielokrotnym zanoszeniu mo-
dtéw do Boga i wzywaniu $wiatta Ducha Prawdy” (,,postquam supplices etiam atque etiam ad
Deum admovimus preces, ac Veritatis Spiritus lumen invocavimus”) jest ogtoszenie dogma-
tu Wniebowziecia Blogostawionej Dziewicy Maryi przez Piusa XII w 1950 roku. Prus XII,
Konstytucja apostolska Munificentissimus Deus, Rzym 1950, Acta Apostolicae Sedis,
42 (1950), s. 770; por. DS 3903. Tekst polski cytowanego fragmentu: BF V1, 105.

1 II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei ver-
bum, Rzym 1965, 10b. ,,Magisterium non supra verbum Dei est, sed (...) ex divino manda-
to et Spiritu Sancto assistente (...) fideliter exponit”. Constitutio dogmatica de divina reve-
latione Dei Verbum, Rzym 1965, 10b.

2 DeV 61b.
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w prawdzie i mitosci (KDK 24)”*. O t¢ jedno$¢ Kosciét modli sie w epi-
klezie komunijnej*. Na przyklad w Drugiej modlitwie eucharystycznej
czyni to stowami: ,,Pokornie btagamy, aby Duch Swiety zjednoczyt nas
wszystkich, przyjmujacych Cialo i Krew Chrystusa”. W tym kontekscie
trzeba z naciskiem podkredli¢, ze samo dokonanie si¢ Eucharystii réw-
niez jest dzietem Ducha Swietego, o ktérego w epiklezie konsekracyjnej*
wspomnianej modlitwy eucharystycznej Koscié! prosi Ojca: ,,Uswiec te
dary moca Twojego Ducha, aby staly sie dla nas Cialem i Krwig nasze-
go Pana Jezusa Chrystusa”. Nie nalezy takze zapominad, ze gromadze-
nie si¢ Ludu Bozego na sprawowanie Eucharystii réwniez jest dzielem
Ducha Swietego, ,, ktory gromadzi dzieci Boze w jednym Ko$ciele Chry-
stusa”®, dajac im tym samym ,,przystep do Ojca” (por. Ef 2,18). W ten
sposob Duch Swiety buduje wspélnote dzieci Bozych zgodnie z naukg
$w. Pawta: ,wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, s3 synami Bozy-
mi” (Rz 8,14).

Celowos¢ postania

Szukajac odpowiedzi na pytanie o celowos¢ postania Syna na $wiat,
musimy uwzgledni¢ przede wszystkim nastepujace stwierdzenie Boze-
go objawienia: , Tak bowiem Bdog umitowal (fydnnoev) swiat, ze Syna
swego Jednorodzonego (...) postal (améoteilev) (...) na $wiat po to, aby
(...) $wiat zostal przez Niego zbawiony (iva cw01])” (J 3,16-17). W tym
krotkim zdaniu powstatym z potgczenia dwu kolejnych wierszy wyrazo-
ny jest motyw poslania, fakt postania i jego cel. Motywem postania jest

# DeV 62a.

“ Epikleza komunijna jest to ,,modlitwa do Boga Ojca o zestanie Ducha Swietego (...)
na uczestnikow liturgii eucharystycznej celem ich zjednoczenia i uswigcenia”. K. STANIECKI,
Epikleza, w: L. Bienkowski, W. Granat, F. Gryglewicz, M. Krapiec, R. Lukaszyk (red.),
Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 1028.

* Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2010, s. 318*. Por. KKK 1108-1109.

“ Epikleza konsekracyjna jest to ,modlitwa do Boga Ojca o zeslanie Ducha Swietego
na dary ofiarne w celu ich przeistoczenia”. K. STANIECKI, Epikleza..., dz. cyt., kol. 1028.

¥ Mszal Rzymski..., dz. cyt., s. 316*. Por. KKK 1105-1107.

4 KKK 1097.
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mitos¢ (1) aydmmn), ktoéra w swietle objawienia Bozego utozsamia si¢ z na-
turg Boza (por. 1 ] 4,8.16). Fakt postania jest wyrazony czasownikiem
w czasie przesztym dokonanym, ale nieokreslonym co okresu trwania
(czyli w aoryscie), co w tym przypadku mozna interpretowa, jak sie wy-
daje, jako czynnos¢ jednorazowa. Wreszcie celem poslania jest zbawie-
nie (cwtnpia). Oznacza ono przebogata rzeczywistos¢ nadprzyrodzona,
ktorej ,,serce cztowieka nie [zdota] poja¢” (1 Kor 2,9), a ktoéra moze by¢ opi-
sywana roznymi kategoriami, jak na przyklad ,,zycie wieczne” (1] aiwviog
Com, J 3,15-16; 6,40; 17,2-3). Jest oczywiste, Ze osiggniecie tak wielkiego
celu wymaga odpowiednich srodkéw. Publiczna dziatalno$¢ Jezusa z Na-
zaretu, Jego czyny i nauczanie (por. Dz 1,1), ukazuje Jego droge do celu
i rownocze$nie sposoby naszego uczestnictwa w niej, na przyklad wzie-
cie krzyza i nasladowanie Go (por. Mk 8,34).

Na poczatku swej publicznej dziatalnosci w synagodze w Nazarecie
Jezus opisal cel swego postannictwa stowami proroka Izajasza: ,Duch
Panski (...) namascil i postal Mnie, abym ubogim niést dobra nowi-
ne, wiezniom glosil wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnio-
nych odsylal wolnymi, abym obwolywal rok faski od Pana” (Lk 4,18-19).
Swe postannictwo realizuje wiec przez gloszenie Ewangelii, uzdrawia-
nie i uswigcanie, uwalniajac spotkanych ludzi od réznych zniewolen
egzystencjalnych.

Do faktu bycia postanym przez Ojca Jezus wielokrotnie nawigzy-
wal, wskazujac rownocze$nie cele czastkowe, pozwalajace zrealizowa¢
cel glowny. W podsumowaniu swej nauczycielskiej dziatalnosci stwier-
dza: ,Nie méwilem bowiem sam od siebie, ale Ten, ktéry Mnie postal,
Ojciec, On Mi nakazal, co mam powiedzie¢ i oznajmic (...). To, co moé-
wie, moéwie tak, jak Mi Ojciec powiedzial” (] 12,49-50). W ten sposdb na-
wigzuje do funkeji nauczycielskiej (por. Mt 23,8) powierzonej Mu przez
Ojca. Scista wiez miedzy Nim jako postanym i Ojcem jako posytajacym
widac jeszcze wyraznej w innej Jego wypowiedzi: ,kto Mnie przyjmuje,
przyjmuje Tego, ktory Mnie postal” (J 13,20; por. 17,21).

W celowosci zbawczego postannictwa miesci sie takze funkcja uswie-
cajaca, ktora jest realizowana przez odpuszczanie grzechéw. O posia-
daniu takiej wladzy Jezus przekonat swoich uczniéw, gdy zauwazyt, ze
do paralityka ,tatwiej powiedzie¢: «Odpuszczajq ci si¢ twoje grzechy»”,
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niz ,powiedzie¢: «Wstan i chodz!»” (Mt 9,5). On jest w stanie rownie sku-
tecznie ,,powiedzie¢” jedno i drugie. Te wladze¢ odpuszczania grzechow
Jezus Chrystus przekazal Apostotom w dniu swego zmartwychwstania:
»«Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytam». Po tych stowach tchnat
na nich i powiedzial im: «WeZmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpu-
$cicie grzechy, s3 im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg im zatrzy-
mane»” (] 20,21-23). Przekazywanie ludziom uczestnictwa w swietosci
Boga nalezy do funkcji kaptanskiej w sensie $cistym (wezszym). Nalezy
do niej réwniez, a wlasciwie to przede wszystkim, sktadanie ofiar. Row-
niez w tym celu zostal postany Syn Bozy wcielony: Bég Ojciec ,,sam nas
umilowal i postal Syna swojego jako ofiare przeblagalng za nasze grzechy”
(1] 4,10). Przed ostatecznym dokonaniem si¢ ofiary krzyzowej, a po
uroczystym wjezdzie do Jerozolimy Jezus wyznaje: , Teraz dusza moja
doznata leku i c6z mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw Mnie od tej godziny.
Nie, wlasnie dlatego przyszedlem na te godzing” (J 12,27), a ta godzing
byt czas meki i $mieci krzyzowej (por. J 19,27)*. Skladanie Bogu ofiar
jest wyrazem kultu, ktéry moze przybiera¢ rézne formy. Istotne jednak
jest, aby to byt kult, jakiego Bog oczekuje: ,,Bog jest duchem: potrzeba
wiec, by czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie” (] 4,24).
Gdy Samarytanka wyrazila nadziej¢ na objawienie prawd dotyczacych
prawdziwego kultu przez oczekiwanego Mesjasza, Jezus jej odpowiedziat:
»Jestem nim Ja, ktory z tobg mowie” (J 4,26). On jest wiec tym, ktdry ob-
jawia wszystko, takze i to, ,gdzie nalezy czci¢ Boga” (] 4,20).

W dyskusji podczas uroczystosci poswigcenia $wigtyni Jezus wyja-
$nit Zydom, ze Ojciec dal Mu owce (] 10,29), za ktére On oddaje swe zy-
cie jako Dobry Pasterz (J 10,11) i ktérym On daje ,,zycie wieczne. Nie
zging one na wieki i nikt nie wyrwie ich z [Jego] reki” (J 10,28). Funkcja
pasterska jest funkcjg przywodcza, kierownicza, jest nig rowniez funk-
cja krélewska. Rowniez w celu wypelnienia takiej funkcji postat Ojciec
swego Syna: ,,Postal swe stowo synom Izraela, zwiastujac im pokdj przez

¥ J. Galot wprost stwierdza, ze Ojciec postal na $mier¢ swego Syna jedynego (,,Le Pére
qui envoie a la mort son Fils unique”). Por. ]. GALOT, Notre Pére qui est amour, Saint Maur
1998, s. 100-103.
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Jezusa Chrystusa. On to jest Panem wszystkich” (Dz 10,36) i Krolem, ale
Jego ,Kroélestwo (...) nie jest z tego $wiata” (] 18,36).

To wszystko, co o sposobie realizacji dziela zbawczego zostalo po-
bieznie zasygnalizowane, II Sobér Watykanski strescil w nastepujacym
stwierdzeniu dotyczacym katolicko$ci Ludu Bozego: ,,Na to bowiem po-
stal Bog Syna swego, ktorego ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy (por.
Hbr 1,2), aby byl Nauczycielem, Krélem i Kaplanem wszystkich, Glowa
nowego i powszechnego ludu synéw Bozych™. Jest to bardzo wyrazne
stwierdzenie celu postania ujetego w troista funkcje mesjanska (triplex
munus, roznie nazywang): prorocka/nauczycielska, ofiarniczg/uswieca-
jaca/kultyczna, krélewska/kierownicza/pasterska. Tradycyjnie jest ona
opisywana w nastepujacej kolejnosci: prorocka, kaptanska i krolewska.
Czesto jest tez prezentowana jako trzy funkcje mesjanskie (tria munera).
W innym miejscu (w nauce o biskupach) Sobér stwierdza: ,,Zatem w oso-
bach biskupow (...), obecny jest wsrdd wiernych Pan Jezus Chrystus, Ka-
plan Najwyzszy. Siedzac bowiem po prawicy Ojca, przebywa réwnoczesnie
w zgromadzeniu swoich biskupdw i za posrednictwem przede wszystkim
ich zaszczytnej stuzby stowo Boze glosi wszystkim narodom, a wiernym
udziela sakramentéw wiary (...), za pomocg wreszcie ich madrosci i roz-
tropnosci prowadzi i kieruje lud Nowego Testamentu w jego wedréwce
do szczesliwosci wiecznej™'. Rdznica miedzy oboma stwierdzeniami po-
lega na tym, ze drugie wyraznie przypisuje Chrystusowi jako kaptanowi
wspomniang troistg funkcje, co oznacza, ze kaptanstwo Chrystusa jest
tu rozumiane szeroko. Takie zreszta rozumienie kaptanstwa stuzebnego
(urzedowego) wystepuje w soborowej nauce o kaptanstwie powszechnym
istuzebnym: ,,Kaptan urzedowy mianowicie, dzieki wtadzy swietej, jaka sie
cieszy, ksztalci lud kaptanski i kieruje nim, sprawuje w zastepstwie Chry-
stusa (in persona Christi) Ofiare eucharystyczna i sktada ja Bogu w imieniu
catego ludu™?. , Ksztalcenie” nawigzuje do funkcji nauczycielskiej, ,kie-
rowanie” — do funkgji pasterskiej (krolewskiej), a ,,sprawowanie Ofiary”
- do funkcji kultycznej (kaptanskiej w sensie wezszym).

% LG 13a.
1 LG 21a.
2 LG 10b.
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Jesli wspomniang troistg funkcje mesjanska (kaptanska) potraktu-
jemy roziacznie, mozemy kazdej z nich przypisa¢ wlasciwy jej aspekt
soteriologiczny, czyli okresli¢, w jaki sposéb jej realizacja stuzy zbawie-
niu czlowieka. Tak wiec wypelniajac funkcje nauczycielska, Jezus doko-
nal pojednania ludzi z Bogiem Ojcem przez objawienie prawdy o Bogu
i o cztowieku. Jest On wiec najwyzszym i jedynym nauczycielem wszyst-
kich ludzi (por. Mt 23,8; J 13,13). Nauczanie jest czynnoscia zbawiajaca,
poniewaz nieznajomos$¢ Boga albo biedne pojecie o Nim, jest nastep-
stwem grzechu. Grzech za$§ wraz ze $miercig wszed! na $wiat przez za-
wis¢ diabta, ktdry jest ojcem klamstwa (] 8,44; Rz 1,18-20; por. ] 1,5; 3,19;
Mdr 2,24). Poprzez swe nauczanie Chrystus oddzialuje na umyst czlo-
wieka, poszerzajac jego wiedz¢ o Bogu i o0 Nim samym. Jednym z celow
Jego przyjscia na $wiat jest wlasnie zniszczenie dzieta diabta (1] 3,8),
ktéry na poczatku dziejéw podstepem skfonit ludzi do niepostuszen-
stwa Bogu (Rdz 3,1-7), czynigc ich swymi niewolnikami (poddanymi,
Lk 4,6). Chrystus jest wigc nauczycielem wyzwalajacej prawdy (J 8,32),
ktérej On sam jest uosobieniem (] 14,6). Stusznie wiec I Sobor Watykan-
ski na przyktad w Dekrecie o postudze i zyciu kaplanéw uczy, ze ,,pre-
zbiterzy osiagna swietos¢”, jesli juz ,w samym momencie przekazywania
stowa beda sie Taczy¢ z Chrystusem Nauczycielem i pozwolg si¢ prowa-
dzi¢ Jego Duchem™.

Nastepnie, realizacja funkcji ofiarniczej (kaplanskiej w sensie wez-
szym) jest centralnym dzialaniem zbawczym. Bardzo obszernie moéwi
o tym List do Hebrajczykow, ktdry jest poswiecony kontemplacji ofiary
Chrystusa i zwigzanego z nig Jego kaptanstwa. Autor Listu wykazuje
jego wyzszo$¢ ponad wszelkie inne formy kaptanstwa. Jako najwyzszy
kaptan Chrystus spelnia wszystkie warunki doskonatego kaptanstwa:
sktada jedyng doskonal ofiare (ze siebie) za grzechy (Hbr 5,1;7,27; 9,28);
jest prawdziwym czlowiekiem ,,z ludzi wzietym” (Hbr 5,1) i jako czlo-
wiek jest kaptanem ,,na wzér Melchizedeka” (Hbr 5,6); jako czlowiek
jest rowniez z ludzmi solidarny (Hbr 4,15); powstawszy z martwych nie
potrzebuje ponawia¢ swej ofiary — ,,ma kaplanstwo nieprzemijajace”

3 II SoBOR WATYKANSKI, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum
ordinis, Rzym 1965 (dalej: PO) 13a.b.
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(Hbr 7,24); jako kaptan jest On réwniez posrednikiem (Hbr 8,6; 9,15;
12,24; 1 Tm 2,5). Znaczenie zbawcze ofiary wynika zatem przede wszyst-
kim stad, ze jako akt kultu jest uznaniem Boga za najwyzsza warto$c,
uwielbia Go i jednoczy czlowieka z Nim. W $wietle nauczania II Soboru
Watykanskiego ,,prezbiterzy lacza si¢ z czynnoscig Chrystusa kaptana’,
gdy ,w ofierze Mszy Swietej zastepuja w specjalny sposob osobe Chrys-
tusa, ktory dal samego siebie jako Zertwe ofiarng dla uswiecenia ludzi”
oraz gdy ,,siebie calych codziennie ofiaruja Bogu™*.

Wreszcie, wykonywanie funkcji pasterskiej (kierowniczej) prowadzi
do zbawienia poprzez wskazywanie ludziom celu ostatecznego, jakim
jest zycie wieczne. Jego osiagniecie uniemozliwia grzech, ktéry oznacza
bladzenie, zejscie na bezdroza. Funkcja pasterska jest zatem skierowana
przede wszystkim ku woli cztowieka, mobilizujac ja do postuszenstwa
Bozym przykazaniom. Funkgcje te Chrystus realizowal na rézne sposoby
przez: nadawanie przykazan (J 13,34; 15;12 — przykazanie mitosci) i wy-
maganie ich przestrzegania (J 14,15; 15,10; Mt 28,20); wykonywanie wia-
dzy sadzenia (J 5,22; Mt 25,46), ustanawianie na ziemi krolestwa Boze-
go i oglaszanie jego przyjscia (Mk 1,15; £k 8,1). Krélestwo Chrystusa nie
jest z tego $wiata (J 18,36; por. ] 6,15; Mt 22,21), a Jego wladza rozciaga si¢
na calg rzeczywisto$¢: niebo i ziemie (Mt 28,18; por. J 1,5; 19,16). Wedlug
nauki IT Soboru Watykanskiego prezbiterzy ,,jako rzadcy wspdlnoty pie-
legnuja ascez¢’, szukajac tego, ,,co stuzy wszystkim, aby byli zbawieni™.

Uczestnictwo i nasladowanie

Gdy Jezus ukazal si¢ uczniom w dniu swego zmartwychwstania, ,,rzekt
do nich: «Pokdj wam! Jak (kabdg) Ojciec Mnie postal (dnéotalkév pe),
tak i Ja was posylam (méunw)»” (J 20,21). Z perspektywy misyjnej Ko-
$ciola to zdanie wyraza bardzo istotne kwestie: stwierdza postanie Jezusa
przez Ojca, postanie przez Ojca jest wzorem postania uczniéw, ucznio-
wie sg postani bezposrednio przez samego Jezusa. Postanie przez Jezusa

* PO 13c.d.
% PO 13e.
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oznacza, ze On dziala tak jak Ojciec i jako Jemu réwny. Tu juz nie powo-
tuje si¢ na ,widzenie” Ojca czynigcego (por. ] 5,19), lecz czyni to wla-
sng mocg jako juz wywyzszony przez Ojca (por. Flp 2,9). Moze tak czy-
ni¢, poniewaz ,,dana [Mu] zostala wszelka wladza w niebie i na ziemi”
(Mt 28,18). Uzycie innego stowa greckiego (méunw) na oznaczenie posta-
nia uczniéw nie wydaje si¢ mie¢ jakiego$ szczegélnego znaczenia, ponie-
waz oba czasowniki (mépnw i amootéAw) w Nowym Testamencie sa
uzyte do wyrazenia czynnosci Boga®, przy czym dnooté \w wystepu-
je prawie dwa razy czesciej”’. Warto jednak zauwazy¢, ze mépunw oprocz
»posylac’, ;wysyta¢” moze takze oznaczac ,wyprawiac¢”*, co wskazuje na
pewne wyposazenie posylanego, ktore potrzebne jest do wykonania zle-
canego mu zadania. Przykfadem takiego ,wyposazenia” jest wtadza od-
puszczania grzechow (J 20,22).

Odwotlanie si¢ do podobienstwa miedzy postaniem Syna przez Ojca
i uczniéw przez Syna przy uzyciu stowa ,,jak” (kaBdc) w znaczeniu ,,po-
dobnie jak’, ,,(tak) jak”* zaklada ich uczestnictwo w Jego postannictwie,
a szczegdlnie w celowosci tego postania i w wyposazeniu koniecznym
do jego realizacji. Swiadomo$¢ bycia postanymi towarzyszyta Aposto-
fom od samego poczatku i pozwalala im okresli¢ kierunki apostotowa-
nia. Wida¢ to na przykiad w relacji $w. Pawla zawartej w Liscie do Ga-
latéw, gdzie autor relacjonuje uzgodnienia migdzy nim a $w. Piotrem:
»uznawszy dana mi taske, Jakub, Kefas i Jan, uwazani za filary, podali
mnie i Barnabie prawicg na znak wspolnoty, bysmy szli do pogan, oni za$
do obrzezanych, bylesmy pamietali o ubogich, co tez gorliwie staralem
sie czyni¢” (Ga 2,9-10). Laska dana Pawlowi jest to wspdtdziatanie Boga
w apostofowaniu - zostala dana wpierw ,filarom” Kosciofa jerozolim-
skiego. Wspoldziatanie Boga odnosi sie przede wszystkim do dziatania
Ducha Swietego, ktéry sprawiat cuda wéréd ochrzczonych (por. Ga 3,5),
inspirowal Piotra w mowie do Sanhedrynu (Dz 4,8), zstapil na domow-

% Por. R. Porowski, Wielki stownik..., dz. cyt., n. 641 (I12a), n. 3868 (2b).

%7 Por. tamze, 4nootéAAw - 132 razy (n. 641), méunw - 79 razy (n. 3868). Wulgata oba
czasowniki thumaczy przez ,mitto”

% Tamze, n. 3868.

% Tamze, n. 2520.
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nikéw Korneliusza podczas przemdwienia $w. Piotra (Dz 10,44), wybral
Szawtla (Pawta) i Barnabe do przeznaczonego dla nich dziela (Dz 13,2),
objawil swoja wole podczas tzw. Soboru Jerozolimskiego (Dz 15,28). Te
kilka przykladéw wskazuje na bardzo dynamiczne zaangazowanie Du-
cha Swietego w pierwsze dziatania misyjne Kosciota, co réwnocze$nie
potwierdza podobienstwo postania uczniéw do postania Syna wcielone-
go i namaszczonego Duchem Swietym.

We wspolczesnym nauczaniu Kosciota o postaniu misyjnym akcent
jest potozony na uczestnictwo w postannictwie Jezusa Chrystusa. Doty-
czy ono najpierw calego Kosciota, co podkresla Katechizm Kosciota kato-
lickiego: ,,Postanie Chrystusa i Ducha Swietego wypelnia sie w Kosciele,
Ciele Chrystusa i Swigtyni Ducha Swietego. To wspdlne postanie (missio
coniuncta) wlacza juz idacych za Chrystusem do Jego komunii z Ojcem
w Duchu Swietym: Duch przygotowuje ludzi, uprzedza ich swoja taska,
aby pociagnac ich do Chrystusa®.

To ,wspdlne postanie” realizowane jest wlasnie poprzez podstawo-
we formy uczestnictwa w kaptanstwie Chrystusa i realizacje jego troistej
funkcji. Tak wigc w $wietle nauczania IT Soboru Watykanskiego wszy-
scy ochrzczeni ,,poswiecani sg przez odrodzenie i namaszczenie Duchem
Swietym, jako dom duchowy i $wiete kaplafistwo™, ktére jest realizowa-
ne jako kaptanstwo powszechne wiernych (sacerdotium commune fide-
lium). Dzigki niemu ,,Najwyzszy i przedwieczny Kaptan Jezus Chrystus,
pragnac, aby Jego swiadectwo i Jego postuga trwaly nieprzerwanie tak-
ze za posrednictwem ludzi $wieckich, ozywia ich Duchem swoim i nie-
ustannie zacheca do wszelkiego dziefa szlachetnego i doskonatego™.
Dlatego ,wszyscy wierni staja si¢ $wietym i krolewskim kaptanstwem,
sktadajg Bogu duchowe ofiary przez Jezusa Chrystusa i glosza wspania-
te dziela Tego, ktory ich wezwat z ciemnosci do przedziwnego swojego
$wiatla” oraz udzielil im tej wladzy, ,,aby i oni posiedli stan krdlewskiej
wolnosci i przez zaparcie sie¢ siebie oraz przez zycie swiete pokonywali

0 KKK 737.
° LG 10a.
02 LG 34.

33



ks. Jan Daniel Szczurek

w sobie samych panowanie grzechu (por. Rz 6,12)”%. Tak dobrana kom-
pilacja tekstow soborowych pokazuje wyraznie troisty charakter kaptan-
skiego postannictwa wynikajacego z ,odrodzenia i namaszczenia Du-
chem Swietym”, czyli z sakramentdw chrztu i bierzmowania: ,,gloszenie
«wspanialych dziel» Bozych” (funkcja prorocka), ,,sktadanie Bogu du-
chowych ofiar” (funkcja kultyczna [kaptaniska w znaczeniu wezszym])
i ,pokonywanie w sobie samych panowania grzechu” (funkcja krélewska).

Druga forma uczestnictwa w kaplanstwie Chrystusa jest ,kaptan-
stwo urzedowe, czyli hierarchiczne” (sacerdotium ministeriale seu hie-
rarchicum®), albo stuzebne, przekazywane przez sakrament $wiecen (sa-
cro Ordine) tym, ktdrzy ,ustanawiani s3 w imi¢ Chrystusa, aby karmili
Kosciot stowem i faska Bozg™®. W $wietle soborowej nauki o sakramen-
cie $wigcen istnieja jego trzy stopnie: ,, Tak oto urzad koscielny (ministe-
rium ecclesiasticum), przez Boga ustanowiony, sprawowany jest w roz-
nych stopniach $wiecen (diversis ordinibus exercetur) przez tych, ktorzy
od starozytnosci juz nosza nazwe biskupow, prezbiteréw i diakonow”e.
Wewnetrzne relacje istniejace miedzy tymi stopniami zwiezle opisuje
Katechizm Kosciota katolickiego: ,,zaréwno dwa stopnie uczestniczenia
(gradus participationis) w kaptanstwie (episkopat i prezbiterat), jak i sto-
pien stuzby (gradum servitii, diakonat), sa udzielane za posrednictwem
aktu sakramentalnego nazywanego «$wigceniami», to znaczy przez sa-
krament $wiecen”®”.

W $wietle Konstytucji Lumen gentium za posrednictwem bisku-
pow dziala wsrod wiernych sam ,,Pan Jezus Chrystus, Kaptan Najwyz-
szy’, ktory siedzac po prawicy Ojca, za ich posrednictwem glosi stowo
Boze, udziela sakramentéw wiary i prowadzi Lud Bozy do szczesliwo-
$ci wiecznej®®. Prezbiterzy za$, w $wietle tej samej Konstytucji, ,,na mocy

¢ LG 36a.

¢ LG 10b.

¢ LG 11b.

% LG 28a.

7 KKK 1554. Wiecej o stopniach $wiecen w nauczaniu II Soboru Watykanskiego, zob.:
J. D. SzczUREK, Sakrament Swigceti, w: K. Porosto, R. J. Wozniak (red.), Znaki Tajemnicy.
Sakramenty w teorii i praktyce Kosciola, Krakow 2018, s. 467-474.

% LG 21.
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sakramentu kaptanstwa, na podobienstwo Chrystusa, najwyzszego i wie-
kuistego Kaplana (Hbr 5,1-10, 7,24, 9,11-28), wyswiecani s3, aby glosi¢
Ewangelie, by¢ pasterzami wiernych i sprawowac kult Bozy jako praw-
dziwi kaptani Nowego Testamentu”®. Wreszcie diakoni, ,,stosownie do
tego, co [im] wyznaczy kompetentna wladza””, udzielaja sakramentu
chrztu $wigtego, pelnia postuge przy innych sakramentach (Eucharystia,
malzeristwo), czytajg wiernym Pismo Swiete i napominaja ich oraz prze-
wodniczg nabozenstwu i modlitwie wiernych”'. Latwo zauwazy¢, ze kaz-
dy stopnien $wigcen jest realizowany poprzez wypetnianie troistej funk-
cji (albo trzech funkcji) postannictwa Chrystusa: nauczania, uswigcania
i kierowania. Rownoczesnie nalezy zauwazy¢, ze w zaleznosci od stop-
nia §wiecen poszczegélne elementy tej funkeji réznie s akcentowane,
co wida¢ takze w kolejnosci ich wymieniania.

To wszystko, co dotyczy uczestnictwa w kaplanskim postannictwie
Jezusa Chrystusa, odnosi si¢ takze do misjonarzy i to nie tylko duchow-
nych, ale i wszystkich innych: kaptandéw, braci, sidstr i §wieckich”. Oni
bowiem otrzymuja charyzmat misyjny dzieki zaangazowaniu Ducha Swie-
tego w $cistym zjednoczeniu z wcielonym Synem Bozym. W Dekrecie
Ad gentes 11 Sobér Watykanski podkresla analogie miedzy dzialaniem
Ducha Swietego w Chrystusie Jezusie, ktéry przez Niego ,wprowadzony
zostal w swe dzieto” (por. Lk 3,22; 4,1; Dz 10,38)”, a Kosciotem, ktérego
On ,,jednoczy we wspdlnocie i w postudze i uposaza go w rozmaite dary
hierarchiczne oraz charyzmatyczne (...) wsaczajac do serc wiernych tego
samego ducha misyjnego, jakim wiedziony byt sam Chrystus™.

Zgodnie z naukg zawarta we wspomnianym Dekrecie Ad gentes mi-
sjonarz ,postuszny razem z Chrystusem woli Ojca, poprowadzi dalej
Chrystusowe dzieto pod hierarchicznym zwierzchnictwem Kosciofa i be-
dzie wspdtpracowal w tajemnicy zbawienia™”. Zatem glownym celem

® LG 28a.

7 LG 29.

7t Por. LG 29.

72 Por. DM 23b. 26b.
73 DM 4.

* DM 4; por. LG 4.
7> DM 25.
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dzialalnosci kazdego misjonarza jest zbawienie tych, ktérym stuzy.
W konsekwencji jego nauczanie, sprawowanie kultu i kierowanie wspol-
nota podporzadkowane ma by¢ temu wiasnie celowi. Jak Chrystus Jezus
ustanowit swoj Kosciol” ze wzgledu na ten wlasnie cel, tak misjonarze
jako ,wspotpracownicy Boga” majg za zadanie tworzy¢ wspolnoty wier-
nych, ktére ,wykonywalyby zadanie zlecone im przez Boga, a mianowi-
cie zadanie kaplanskie, nauczycielskie i pasterskie. W ten sposéb wspol-
nota chrzescijanska staje si¢ znakiem obecnosci Bozej w $wiecie””. Tak
wigc postannictwo misjonarzy realizowane jest na podobienstwo postan-
nictwa Chrystusa w jednoéci z Duchem Swietym.

O wspéldzialaniu Ducha Swietego w dziatalno$ci misyjnej Sobor
moéwi we wspomnianym Dekrecie, w paragrafie poswieconym Ludo-
wi Bozemu. Jest On wewnetrzng zasada zycia wspolnotowego wiernych
Kosciota”, gléownym ,,Bohaterem” (Protagonist) trynitarnego postannic-
twa w Kosciele”. To bycie zasadg wyraza si¢ gléwnie przez to, ze ,Duch
Swiety (...) gromadzi ich w jeden Lud Bozy, ktéry jest «rodzajem wy-
branym, krélewskim kaptanstwem, narodem $wietym, ludem nabytym»
(1 P 2,9)”%. Czyni to szczegdlnie wowczas, gdy gloszona jest Ewange-
lia i udzielany jest chrzest $wigty. To wlasnie On jest tym, ktory ,wzywa
wszystkich ludzi do Chrystusa i budzi w sercach postuszenstwo wierze™'.
Tak Duch Swiety ,,niesie” Chrystusa tym, do ktérych skierowana jest po-
stuga misyjna. Aktualne wspieranie dziatalnosci misyjnej przez Ducha
Swietego jest kontynuacja Jego wspotdziatania podczas publicznej dzia-
talnosci Chrystusa, a potem w poczatkach Kosciota, o czym wspomnia-
no wyzej. Z punktu widzenia pneumatologii na szczegdlna uwage zastu-
guje fragment Dekretu po$wigcony zbawczemu zaangazowaniu Trojcy

¢ Por. LG 3.5.

77 DM 15b.

78 Por. S. BRECHTER, Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche [ Einleitung und Kom-
mentar], LThK 14, s. 59.

7 Por. L. StWeck1, Trinity and Church in the Light of Vatican II's Constitution «Lumen
Gentium», ,Roczniki Teologiczne” 2(62) (2015), s. 168.

% DM 15a.
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Swietej*, gdzie Sob6r stwierdza, ze Chrystus postat ,,od Ojca Ducha Swie-
tego, by przeprowadzal zbawcze Jego dzieto od wewnatrz (intus) i pobu-
dzal Kosciot do rozszerzania si¢”®’. Nastepnie uzasadnia je, odwotujac
sie m.in. do wspomnianego juz dziatania Ducha Swietego w zyciu Jezusa
Chrystusa (,,z chwilg zstgpienia Ducha Swietego na Najéwietsza Maryje
Panne poczal si¢ Chrystus’, ,wprowadzony zostal w swe dzieto™®*). Po-
nadto na uwage zastuguje podkreslenie dziatania Ducha Swietego ,,od
wewnatrz’, czyli ,przez serce” kazdego pojedynczego wierzacego, a w tym
przypadku kazdego misjonarza. Jest to wigc dziatanie bardzo zindywi-
dualizowane, dostosowywane do konkretnych warunkéw misyjnych, co
od strony misjonarza wymaga wrazliwosci na natchnienia Ducha Swie-
tego, postawy postuszenstwa, a takze — o czym réwniez nie mozna zapo-
mina¢ - umiejetnosci rozpoznawania duchéw.

Oprécz tych zasadniczych dziatart Ducha Swietego Dekret mowi
jeszcze o innych formach Jego aktywnosci w Kosciele i w $wiecie, jak
na przyklad: poprzez dziatalno$¢ misyjng Duch Swiety scala Lud Bozy
w swej jednej Swigtyni i odradza go w Chrystusie®’, umacnia wierzacych
w Chrystusa w sakramencie bierzmowania®, otwiera serca niechrzescijan
na wiare i sprawia ich dobrowolne nawrdcenie si¢ do Pana¥’, przez sakra-
menty wtajemniczenia czyni ich przybranymi synami Bozymi®*, ,wzbu-
dza w sercach jednostek powotanie misyjne, a réwnoczesnie w Koscie-
le powoluje do Zycia instytuty [misyjne]”®, uzdalnia do odpowiedzi na
Boze wezwanie do ofiary z siebie na wzoér Chrystusa®, ,,w wieloraki spo-
sob pobudza ducha misyjnego w Kosciele Bozym™, z Jego natchnienia

82 Por. DM 4.

8 DM 4.

8 DM 4.

85 Por. DM 7b.
8 Por. DM 11a.
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8 Por. DM 14b.
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»stale rozwijaja si¢ w Ko$ciele coraz bardziej instytuty swieckie™*?, Sobor
pragnie, aby dzigki dziatalnosci misyjnej swiatlos¢ Boza ,,0l$nita wszyst-
kich przez Ducha Swietego™”.

»Niesienie” Chrystusa przez Ducha Swietego wspotczesnemu $wia-
tu jest mozliwe dzieki osobistemu zaangazowaniu tych, ktérzy pozytyw-
nie odpowiadajg na Boze wezwanie. Powolanie misyjne jest szczegdlnym
charyzmatem zwigzanym z ,,odpowiednimi naturalnymi wlasciwoscia-
mi, przymiotami serca i umystu”®. Dlatego rozpoznanie konkretnego
powolania misyjnego i odpowiednie uksztaltowanie go nalezy nie tylko
do samego powotlanego, ale takze do jego wlasciwego przetozonego®.
Misjonarz bowiem jest posylany przez prawowita wladze, aby z wiarg
i postuszenstwem by¢ stuga Ewangelii®®. W tym wtasnie postuszenstwie
biskupowi jest podobienstwo do Chrystusa postusznego Ojcu. Dlate-
go jednym z najwazniejszych ,,przymiotéw serca i umystu misjonarza”
jest zdolno$¢ do wyrzeczenia si¢ wszystkiego, aby by¢ w stanie wypelnic¢
»postannictwo Tego, ktory «wyniszczyl samego siebie, przyjawszy nature
stugi» (Flp 2,7)”?”. Réwnocze$nie taka postawa upodabnia ,,do Chrystu-
sa, najwyzszego i wiekuistego Kaptana (Hbr 5,1-10, 7,24, 9,11-28) "%, ktéry
»przez Ducha wiecznego zlozyl Bogu samego siebie jako nieskalang
ofiar¢” (Hbr 9,14). Upodabnia go juz na poziomie kaptanstwa powszech-
nego, a w przypadku kaptanstwa stuzebnego ,wyposaza” go w moc od-
puszczania grzechow i sprawowania pozostatych sakramentéw. Chrystus
jest wiec ,wzorem misjonarza’ jako skladajacy ofiare z samego siebie, czyli
jako kaplan w sensie wezszym (cho¢ w samym akcie ofiarowania siebie
jest aspekt nauczycielski poprzez danie przykladu oraz aspekt krélewski
poprzez ,,krolewska wolno$¢” w oddaniu zycia).

Mozliwo$¢ upodabniania si¢ do Jezusa Syna Bozego zasadza si¢ na
tajemnicy Wcielenia: On jest ,wzorem misjonarza” jako Syn wcielony.

2 DM 40d.

% DM 42b.

°* DM 23a-b.

% Por. DM 24c.
% Por. DM 23b.
% DM 24a.

% LG 28.
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Weielenie za sprawg Ducha Swietego oznacza wejécie w konkretng ludz-
ka histori¢ w konkretnym miejscu i czasie®, co oczywiscie wymusza po-
dejmowanie okreslonych dziatan czynigcych zrozumiatym realizowane
postannictwo. Samo Wcielenie i ptynaca zen nauka jest wiec objawie-
niem si¢ Boga na sposob ludzki. Podobnie misjonarz w swej dzialalno-
$ci misyjnej musi uwzglednia¢ specyfike spotecznosci, do ktdrej sie uda-
je. Stusznie wiec Sobér wymaga od misjonarzy wiedzy ,,0 narodach, oich
kulturach i religiach, i to odnosnie nie tylko do przesztosci, lecz i do cza-
s6w obecnych’, aby umieli uszanowac ich ,spuscizne narodows, [ich]
jezyk i obyczaje”'®. Tu otwiera sie szeroka problematyka inkulturacji,
ktdra nie sposdb si¢ teraz zajmowac'”'. Na mocy Wcielenia Chrystus jest
wzorem misjonarza przez swe czlowieczenstwo, ktore jest warunkiem
bycia kaptanem (por. Hbr 5,1).

Kaptanstwo Chrystusa, jak to juz wyzej zostalo zaakcentowane, jest
tez pojmowane w sensie szerokim, obejmujacym obok funkcji kultycz-
nej takze nauczycielska i kierowniczg. Chrystus jest wiec ,wzorem misjo-
narza’ najpierw jako nauczyciel. Jest nauczycielem ,,drogi Bozej”, ktdrej
w prawdzie naucza (Mt 22,16). Niekiedy jednak ,,drogi Boze” krzyzu-
ja sie z ludzkimi. Przykladem moze by¢ odpowiedz na pytanie o place-
nie podatkéw Cezarowi (Mt 22,21). Podobnie misjonarz za cel gtéwny
swej dziatalnos$ci ma nauczanie ,,drogi Bozej” w prawdzie, ktora wyzwala
(por. ] 8,32), niemniej jednak jego wiedza w sprawach doczesnych moze
wiele pomdc tym, ktérym stuzy. Stusznie wiec Sobdr zacheca do troski
o wychowanie ,,dzieci i mlodziezy przez szkoly réznego stopnia, ktore
nalezy uwazac (...) za najwyzszej wagi ustuge dla ludzi (...), oddang
podnoszeniu godnosci ludzkiej”'*. Jednak gloszenie prawdy wyzwalajacej
z niewoli grzechu i wszelkiego zta'” nalezy do gléwnych zadan misjo-
narza wzorujgcego si¢ na Chrystusie. Aby moc ja glosi¢ w sposdb prze-

% Por. DM 10.

1% DM 26b.

101 Na temat inkulturacji w misjologii, zob. D. ]. BoscH, Oblicza misji chrzescijaniskiej.
Zmiany paradygmatu w teologii misji, Katowice 2010, s. 472-482.

12 DM 12c.

13O wyzwoleniu integralnym we wspodlczesnej misjologii, zob.: D. J. Bosch, Obli-
cza misji..., dz. cyt., s. 467-472.
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konujacy w specyficznych warunkach misyjnych, konieczna jest odpo-
wiednia formacja: duchowa, moralna, naukowa i pastoralna'®. Cennag
pomoca w pracy misyjnej sa ,,studia misjologiczne, tzn. poznanie nauki
i zasad Kosciofa dotyczacych dziatalnosci misyjnej (...), a takze poznanie
obecnego stanu misji i zarazem metod, ktore teraz uznaje si¢ za bardziej
skuteczne”'?. Przygotowanie do pracy misyjnej powinno uwzgledniac
takze aspekt ekumeniczny'®. Uwzgledniwszy te wszystkie okolicznosci,
Sobor z naciskiem podkresla, ze nalezy wykorzystac kazda ,,okazje mo-
wienia o tajemnicy Chrystusowej (...), by czlowiek zrozumial, ze uwol-
niony od grzechu, zostaje wprowadzony w tajemnice mitosci Boga™"".

Chrystus jako ,,wzor misjonarza” jest, jak to wyzej zostalo zasygnalizo-
wane, Dobrym Pasterzem, ktory zna swoje owce (J 10,15), i krélem, kto-
rego krélestwo nie jest z tego $wiata (J 18,36), a nawet poniekad ,,rzadcg’,
ustanowionym, aby na czas rozdawal zywnos¢ (por. Lk 12,42). Podobnie
misjonarz jest takim wlasnie ,,rzadcg’, szczesliwym stuga postawionym
nad Jego mieniem (Lk 12,43-44). Dlatego Sobor oczekuje od misjonarzy,
aby posiadali ,wyszkolenie w zakresie porzadnej administracji koscielnej,
a nawet ekonomicznej”'%, ktore jest konieczne do sprawnego kierowa-
nia powierzong im wspolnota wiernych, a takze zaradzania potrzebom
ubogich (por. Ga 2,10). W swym nauczaniu o organizacji dzialalnosci
misyjnej Sobor zwraca uwage na odpowiednie zarzadzanie wspdlnota-
mi lokalnymi: ,,pracg glosicieli Ewangelii i pomocg innych wiernych na-
lezy tak pokierowac i tak je zespoli¢, aby na kazdym polu dziatalnosci
i wspolpracy misyjnej «wszystko odbywalo si¢ w nalezytym porzadku»
(1 Kor 14,40)”1%,

Realizacja funkcji kierowniczej ,w nalezytym porzadku” zalezy od
spelnienia okreslonych warunkéw zaréwno w wymiarze wspdlnotowym,

194 Por. DM 16b.25a.

1% DM 26b.

1% DM 16d; por. 15b. Kompendium wspoélczesnej misjologii w ujeciu ekumenicz-
nym (z perspektywy protestanckiej), zob.: D. J. BoscH, Oblicza misji..., dz. cyt., ilo§¢
stron: 599.

17 DM 13a-b.

1% DM 16d.

1 DM 28b.
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jak i indywidualnym. Podstawowym warunkiem w wymiarze wspdlno-
towym jest jednos¢ wszystkich pracownikéw misyjnych. Sobdér wzy-
wa ich do takiej wspdtpracy, aby tworzyli ,,jednego ducha i jedno serce”
(Dz 4,32). Wspolprace koordynuje biskup, ktéry jako osrodek ,,jednosci
w apostolskiej pracy diecezjalnej” zachowuje i rozwija ,,inicjatywe tych,
ktdérzy uczestnicza w tym dziele™'°. ,,Jeden duch’, ,,jednos¢ w apostolskiej
pracy” i ,inicjatywa” pracownikéw misyjnych sg przejawem obecnosci
i dziatania Ducha Swietego, przez ktérego wierzacy w Chrystusa groma-
dza sie ,w Kosciele powszechnym u Ojca”!". Dlatego dla rozwoju dzieta
misyjnego jest niezwykle wazna otwartos$¢ na Jego wewnetrzne (indywi-
dualne) dzialania, bedace przeciez przejawem Jego wewnatrztrynitarnej
tozsamosci (o ktorej byla mowa wyzej).

Natomiast ,,nalezyty porzadek” w wymiarze indywidualnym moze
by¢ zapewniony wéwczas, gdy kazdy ,,pracownik misyjny” tak podda sie
dziataniu Ducha Swietego, aby na wzér Chrystusa Arcykaptana wias-
nie przez Niego siebie samego mogl ztozy¢ Ojcu ,,jako nieskalang ofiare”
(Hbr 9,14). Taka ofiara jest wyrazem pokonania w sobie samym pano-
wania grzechu (por. Rz 6,12), co oznacza realizacje funkcji krélewskiej,
przekazywanej juz w sakramencie chrztu swietego''?, i osiagniecie oso-
bistego ,,stanu krélewskiej wolnosci”'’. Wyrzeczenie sie siebie i wolnos¢
wewnetrzna wspomagaja rozwdj cnoét szczegélnie potrzebnych w pracy
misyjnej. Dekret Ad gentes zacheca do rozwijania takich cnét jak: wier-
no$¢ powotaniu, postuszenstwo (przez ktére Chrystus ,,odkupil rodzaj
ludzki”), pokora (na wzor ,,Mistrza, ktory byl cichy i pokornego serca”),
ofiarnos¢ (przez wyrzeczenie si¢ siebie i wszystkiego, co wlasne), ubod-
stwo (ktére nawet w skrajnej postaci daje radosc¢), odwaga (w méwie-
niu tego co, konieczne, ,,nie wstydzac si¢ zgorszenia krzyza”), mestwo
(az do przelania krwi), szczera mitos¢, cierpliwos¢, tagodnos¢''*. Rozwo-
jowi tych cnét oraz otwarto$ci na taske Ducha Swietego pomagaja dni

110 DM 30a-b.

- LG2.

112 Por. LG 10 i 36.
13 LG 36.

114 DM 24.
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skupienia, ktore stuza wzmacnianiu ,,uftnosci do swego powotania” oraz
odnowie ,,w stuzbie apostolskiej™'>.

Te i wiele innych przymiotéw potrzebnych do wiernego wypelnie-
nia kaplanskiego postannictwa misyjnego misjonarz moze osiagnaé, gdy
»przepojony zywa wiarg i niestabnaca nadzieja, (...) bedzie m¢zem mo-

dlitwy”, przenikniety ,,duchem mocy, mitosci i trzezwosci”*¢.

Hkokk

Jezus z Nazaretu, jednorodzony Syn wcielony, zostal postany przez
Ojca w Duchu Swietym, aby byt ,Nauczycielem, Krélem i Kaptanem
wszystkich”'!” i aby w ten sposob zbawil swiat (por. ] 3,17). Gdy dokonat
zleconego Mu dziela, ,,ukazal si¢ jako Pan i Mesjasz, i Kaptan ustanowio-
ny (constitutus) na wieki (por. Dz 2,36, Hbr 5,6; 7,17-21) i Ducha obieca-
nego przez Ojca wylal na uczniéw swoich (por. Dz 2,33)”'*%. Odtad za-
czely sie ,,dzieje apostolskie” ! i gromadzenie dzieci Bozych ,w jednym
Koéciele Chrystusa”'?’. Odtad takze Duch Swiety nieustannie ,,niesie”
$wiatu zmartwychwstalego Chrystusa. Dzieki Ich ,wspdlnemu postaniu”
przekazywane jest uczestnictwo w kaptanstwie Chrystusa, dzieki ktéremu
Kosciodt realizuje troistg funkcje Jezusa jako Mesjasza (Chrystusa). Wlas-
nie Chrystus w swym kaptanstwie szeroko pojetym jest wzorem misjo-
narza, ktory ,niesie” ludziom zbawienie, nauczajac ich prawdy o Bogu
i o czlowieku, uswiecajac ich przez sakramenty swiete i prowadzac ich
jak Dobry Pasterz do domu Ojca (por. J 10,16).

W realizacji misyjnego postannictwa kluczowa jest otwarto$¢ na
dziatanie Ducha Swietego. On jest twdrcg trynitarnej jednosci zaréwno
w tonie samej Trojcy Swietej, jak i w Jej zbawczym dziataniu. Jako po-
chodzacy od Ojca i Syna réwnocze$nie moze by¢ jednym Duchem ich
Obu. Dlatego tak istotne jest to, ze Duch Swiety pochodzi od dwu oséb

5 DM 24c.
¢ DM 25.

"7 LG 13a.

18 LG5.

1 DM 4.

2 KKK 1097.
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réwnoczesnie: od Ojcaiod Syna. Dzieki temu wlasnie, mieszkajac w ser-
cach ludzi (por. 1 Kor 3,16) moze by¢ jednym Duchem ich wszystkich
(Ef 4,4), moze dziata¢ w konkretnych osobach i réwnocze$nie ,miedzy”
nimi, wspdttworzac ,,jednego ducha i jedno serce” (Dz 4,32). Stad wyni-
ka takze wazny wniosek eklezjologiczny: budowanie wspdlnoty zbawio-
nych (gromadzenie rozproszonych przez grzech) nie moze by¢ tylko chry-
stocentryczne, musi by¢ rownoczes$nie pneumatocetryczne, a wlasciwie
to musi by¢ przede wszystkim patrocentryczne i dynamicznie komple-
mentarne: chrystologiczne i réwnocze$nie pneumatologiczne, w ktérym
urzad i charyzmat wzajemnie si¢ przenikaja i ze soba wspotdziataja, po-
dobnie jak rece Ojca z Ireneuszowej analogii.

Reasumujgc wiec, mozna powiedzie¢, ze tozsamo$¢ Postanego wyraza
sie w Jego kaplanstwie obejmujacym nauczanie, uswigcanie i kierowanie,
za$ gléwnym celem postania jest zbawienie $wiata. Historycznie jest ono
realizowane przez uczestnictwo w tym kaplanstwie przy wspdtdziataniu
Ducha Swietego, ktéry jest Panem i Ozywicielem (DS 50).
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OCHRZCZENI — POStANI. NAKAZ MISYJNY JEZUSA
WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

BAPTIZED AND SENT. MISSIONARY ORDER OF JESUS
IN THE MODERN WORLD

Abstrakt

Ogtoszony przez papieza Franciszka Nadzwyczajny Miesigc Misyjny (paz-
dziernik 2019) stat sie¢ okazja do nowego spojrzenia na zadanie misyjne
chrzescijan. To wlasnie chrzest ma by¢ na nowo rozumiany jako wezwa-
nie do podjecia zadania gloszenia Ewangelii. Wydarzenie Nadzwyczajne-
go Miesiaca Misyjnego moze stac si¢ szansg na nowe odczytanie zadan
ewangelizacyjnych Kosciota we wspolczesnym swiecie.

Stowa kluczowe: misje, ewangelizacja, Nadzwyczajny Miesigc Misyjny,
Amazonia, papiez Franciszek

Abstract

The Extraordinary Mission Month announced by Pope Francis (October
2019) provided an opportunity for a new look at the missionary mission
of Christians. It is baptism to be understood again as a call to undertake
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the task of proclaiming the Gospel. The event of the special Missionary
Month may become a chance for a new reading of the Church’s evangeliz-
ing tasks in the modern contemporary world.

Keywords: missions, evangelization, Extraordinary Missionary Month,
Amazonia, Pope Francis

Chociaz nakaz misyjny Jezusa Zmartwychwstatego (Mk 16,15) jest
wypelniany od samego poczatku istnienia Kosciota, to jednak zmienia-
ja si¢ warunki i metody jego realizacji. Apostotowie byli przekonani, ze
gloszenie jako doswiadczenie wiary jest obowiazkiem: ,,my nie mozemy
nie méwi¢ tego, cosmy widzieli i styszeli” (Dz 4,20). Czlowiek wierzacy
w Jezusa Chrystusa nie moze si¢ uchyla¢ od nakazu wyptywajacego z przy-
jetego chrztu, z przynaleznosci do Jezusa.

1. Nadzwyczajny Miesigc Misyjny

Pretekstem do ogloszenia przez papieza Franciszka pazdziernika
2019 roku jako specjalnego Nadzwyczajnego Miesigca Misyjnego’ jest
100. rocznica Maximum illud (1919), dokumentu okreslanego jako Mag-
na charta nowoczesnej wizji misyjnej*. Mysli dokumentu papieskiego
z poczatku XX wieku znalazly zastosowanie w naszych czasach. Konty-
nuuje i cytuje je zardwno Dekret soborowy Ad gentes (1965)°, encyklika
Redemptoris missio (1990)*, a takze inne nauczanie posoborowe papiezy.
Franciszek dostrzega w nim inspirujace mysli dla dzisiejszej odnowy

! FRANCISZEK, Kosciél z natury jest misyjny. List oglaszajacy Nadzwyczajny Miesiac
Misyjny, ,LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 11(397) (2017), s. 4-5; por. A. MIOTK, The
Historical Significance and Prophetic Resonance of the Apostolic Letter Maximum illud on
the Centenary of Its Publication, ,Verbum SVD” 1-2(60) (2019), s. 20-21.

? FRANCISZEK, Oredzie na Swiatowy Dzien Misyjny 2019 . Ochrzczeni i postani: Ko-
sciél Chrystusa w misji na Swiecie, Rzym 2019; BENEDYKT XV, List apostolski Maximum
illud, Rzym 1919, tekst polski: Breviarium missionum, Warszawa 1979, cz. 1, nr. 171-192,
s.200-216.

* I1SoBOR WATYKANSKI, Dekret o misyjnej dziatalno$ci Kosciota Ad gentes divinitus,
Rzym 1965 (dalej: DM).

* Jan Pawge I, Encyklika Redemptoris missio, Rzym 1990.
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misji Kosciota. Chociaz tradycyjnie w pazdzierniku Ko$ciét przezywa
tydzien misyjny, tym razem miesiagc ten ma by¢ jeszcze wigksza mobili-
zacja chrzescijan, szczegolnie przez kanaly Papieskich Dziel Misyjnych®.
W sytuacji pewnego osfabienia profetycznej misji Ko$ciota potrzeba na
nowo odczytania tego najwazniejszego zadania i przyjecia charyzma-
tycznego przestania.

2. Zmiana paradygmatu misji lub nowe odczytanie?

Trzeba postawi¢ pytanie, czy chodzi tylko o odczytanie tresci, czy
moze o nadanie refleksji nowej mysli. Papiez Franciszek ukazal t¢ mysl
juz w adhortacji Evangelii gaudium®. Juz sam tytul dokumentu Rados¢
Ewangelii pomaga odczyta¢ na nowo tres¢ i metode ewangelizacji’.

Od poczatku XX wieku, zaréwno list Benedykta XV, jak i inne instruk-
cje misyjne, zwlaszcza dekret Ad gentes, wyraznie mowig o potrzebie zaan-
gazowania misyjnego w sensie $wiadectwa: ,Wszyscy bowiem wyznawcy
Chrystusa, gdziekolwiek sie znajduja, sg zobowigzani tak ukazywac swia-
dectwem stowa i przyktadem zycia nowego czlowieka, przyobleczonego
przez chrzest i dziatanie Ducha Swietego, ktéry umocnit ich w sakramencie
bierzmowania, aby inni widzac ich dobre czyny, chwalili Ojca i pelniej poje-
li prawdziwy sens zycia ludzkiego i powszechng wigz wspolnoty ludzkiej™.

Nawigzanie bezposrednie do listu Benedykta XV nasuwa pytanie
o istotne tresci, ktdre trzeba przypomniec. Jest to takze pytanie o tresci
pominiete w odbiorze, a konieczne dla zrozumienia istoty nauczania.
List wnosit nowe rozumienie udzialu w misji przez wspoélprace szczegolnie
w ramach Papieskich Dziet Misyjnych’. To nie tylko organizacja, ale
préba teologicznego spojrzenia na miejsce ochrzczonego we wspol-
nocie Kosciota. W tamtym czasie w obliczu konica pewnej wizji swiata

5 0d 1926 r. przedostatnia niedziela pazdziernika jest obchodzona jako Swiatowy
Dzien Misyjny. W wielu krajach rozpoczyna si¢ wtedy Tydzien Misyjny.

¢ Por. FRaNCISZEK, Adhortacja Evangelii gaudium, Rzym 2013 (dalej: EG).

7 Por. EG 1.

¢ DM 10.

® Por. A. KMIECIK, Papieskie Dzieta Misyjne, Warszawa 1999.
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(kolonialnego), chodzito o skierowanie uwagi na nowy wymiar udziatu
wszystkich ochrzczonych w misji Kosciofa.

Chociaz my$l misyjna wyplywajaca ze wspomnianych dokumentéw
byta skierowana na $wiat pozaeuropejski, to nowy wymiar ukazuje naj-
pierw samg wspolnote Kosciofa jako adresata misji. Kosciol potrzebu-
je ewangelizacji. Juz Kosciot apostolski w pierwszych wiekach przezywa
potrzebe ewangelizacji ad intra. Czym innym jest prawda wiary, doktry-
na, a czym innym sposéb jej formutowania. ,,Czasem stuchajac catkowi-
cie ortodoksyjnego jezyka, ma si¢ wrazenie, Ze to, co otrzymuja wierni
z racji jezyka, jakim si¢ postuguja i jaki rozumieja, jest czyms, co nie od-
powiada prawdziwej Ewangelii Jezusa Chrystusa”™°.

Franciszek zwraca uwage, ze kazdy ochrzczony juz jest misjg. Nie
tyle pelni misje, ale sama jego godnos¢ wynikajaca z przyjetych sakra-
mentow wtajemniczenia staje sie misja''. Sama osoba chrzescijanina ma
by¢ ewangelizujaca. Nie jest to jakby dodatek czy efekt, ale dar istotny,
wymiar jego nowej sytuacji. Juz wczedniej papiez zwracal uwage na glo-
szenie Ewangelii. Grozi nam oddanie sprawy ewangelizacji misyjnej wy-
kwalifikowanym pracownikom, a reszta chrzescijan przybiera status bli-
zej nieokreslonego zaangazowania. Potrzeba zmiany myslenia'.

Misja zlecona przez Jezusa jest skierowana do wszystkich, nie tyl-
ko do pewnej grupy, czy to sposrod chrzescijan, czy wewnatrz konfesji.
Postepujaca sekularyzacja ostabia zapal misyjny i ekumeniczny'’. Obo-
jetnos¢ wobec Ewangelii, Chrystusa i Kosciofa jest dzi§ nowym wyzwa-
niem. Trudno nam nieraz zaakceptowac stowa $w. Pawla: ,,czy to obtud-
nie, czy naprawde na wszelki sposdb glosi si¢ Chrystusa. A z tego ja sie
ciesze i bede sie cieszyl” (Flp 1,18). Ewangelia jest dzi$ gloszona z wiel-
kim entuzjazmem przez chrzescijan innych denominacji, zwlaszcza
o tradycjach pentakostalnych.

1" EG 41.

' Por. FRANCISZEK, Oredzie na Swiatowy Dziert Misyjny 2019 . Ochrzczeni i posta-
ni..., dz. cyt.

2 Por. EG 120.

13 Por. W. KASPER, Seid frohlich in der Hoffnung. Ermutigung zum Christsein, Freiburg
in Breisgau 2017, s. 160.
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3. Kontekst wspétczesnego swiata

Miejsce zycia czlowieka rozni si¢ znacznie od tego z poczatku XX wie-
ku. Benedykt XV zwracal uwage na pozaeuropejski §wiat zdominowa-
ny przez europejski system kolonialny. System ekonomiczno-polityczny
mocno zacigzyl na metodzie ewangelizacji misyjnej. Dzisiaj same Ko-
$cioly lokalne przejmuja odpowiedzialnos¢ za misje'.

Swiat jak nigdy dotad do$wiadczyt zta. Media i przekaz informacji
sprawily, ze zlo stalo sie widoczne jak nigdy przedtem: ,W pierwszej po-
fowie XX wieku — w obliczu wszystkich potwornosci, wojen i ludoboj-
stwa — z nowg natarczywoscig narastalo odwieczne pytanie, skad zio”".
Pytanie o zlo, grzech stawia nastgpne: o dobro. Ewangelizacja misyjna
winna bardziej od technicznych rozwigzan nawigzywac do jezyka swia-
dectwa, duchowosci, dialogu. Potrzeba tego odkrycia Boga, Jego obecno-
$ci w zyciu. Do$wiadczenia innych wspolnot chrzescijanskich zwracaja
uwage na charyzmatyczny dynamizm misyjny. Chociaz jesteSmy przy-
wigzani do struktur misyjnych czasu przeszlego, to jednak potrzeba od-
krywania na nowo metody doswiadczenia poznania Boga. Duzo moze-
my uczy¢ sie wzajemnie w dialogu i odpowiedzialnosci za postanie, jakie
otrzymali$my na chrzcie.

Pamietajmy, ze dotychczasowy obraz misji ulega zmianie. To juz nie
tylko $rodowisko kultury agrarnej, czgsto niezbyt dobrze poznane, ale
takze bogaty $wiat zmian spotecznych. To cztowiek zyjacy w kulturze po-
szukiwania, moze nieraz daleki od religii w tradycyjnym ujeciu.

4. Zadanie na nowo

Papiez Franciszek wiele uwagi poswieca ubogim, nie jako dodatek do
misji, ale jako istotny element postugi misyjnej. Zwigzane z tym pojecie
»peryferie” stanowi wyrzut dla Kosciota i $wiata. Ukazuje to wymownie
austriacki biskup Erwin Krautler, zyjacy w Amazonii'®. Obszar ten, moze

4 Por. tamze, s. 138.
> T. HALIK, Chceg, abys byl, Krakow 2014, s. 13.
16 Por. E. KRAUTLER, Mein Leben fiir Amazonien, Insbruck 2014.
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nieco zapomniany, jest dzi§ kluczem do zrozumienia i poznania wielu
probleméw dotyczacych catego Kosciota. Ekologia akcentowana dzis to
proba obrony czlowieka i jego wartosci, tradycji przed niszczeniem tego
$wiata. Jest dzialalnoscig misyjna dla czlowieka.

To, co do tej pory okreslano jako ,,nowa ewangelizacja”, Toma$ Ha-
lik opisuje w bardziej ztozony sposob: simul confidelis et non confidelis,
réwnoczesnie wierzacy i niewierzacy'’. Odnosi do tego stowa Ewangelii:
~Wierze, zaradz memu niedowiarstwu!” (Mk 9,24). Stowa bedace wyzna-
niem wiary czltowieka znajdujacego si¢ w potrzebie oddajg sens poszu-
kiwan wsrod chaosu w $wiecie. Cztowiek wspolczesny poszukuje wiary,
chociaz jeszcze do konca (na szczgscie) jej nie utracil. Potrzeba bardziej
pogtebionej znajomosci zjawisk i filozofii wspdlczesnego $wiata. Wtedy
inaczej spojrzymy na ludzi ,,gdy pojeciem «wierzacy» niestusznie obej-
mujemy wylacznie ludzi «zasiedzialych» w tradycyjnych formach religii.
Ubywa przeciez takze «przekonanych ateistéw». Przybywa natomiast po-
szukujacych, «ludzi w drodze»”'8. W przezywaniu Nadzwyczajnego Mie-
sigca Misyjnego styszymy stowa przedstawiciela niechrzescijan, ale otwar-
tego na Jezusa: ,Panowie, co mam czynic¢, aby sie zbawic¢?” (Dz 16,30).

W celu lepszego poznania wyzwan, misjologia dostrzega réznice
w metodologii, méwigc umownie ,Wschdéd - Zach6d™”. Ujmuje to przez
pojecia funkcjonujace dychotomicznie w modelach duszpasterstwa:
»przepowiadanie — dialog”*’. Moze trzeba uwazniej przesledzi¢ inne do-
kumenty soborowe dotyczace dialogu, aby misje uja¢ integralnie miedzy
ochrzczonymi i nieochrzczonymi. Wazne s stowa papieza Franciszka na
rozpoczecie miesigca: ,,Popetniamy grzech zaniedbania, to znaczy prze-
ciw misji, kiedy zamiast szerzy¢ rados¢, zamykamy si¢ w smutnym uza-

laniu si¢ nad sobg myslac, Ze nikt nas nie kocha i nie rozumie™'.

17 Por. T. HALIK, Chce, abys byl, dz. cyt., s. 21.

8 Tamze, s. 33.

¥ Por. C. A. Cs1szAR, Den Missionsbegriff mit dem Lehramt integral (neu) denken,
Verbum SVD” 3-4(57) (2016), s. 293.

20 Tamze, s. 294.

' FRANCISZEK, Homilia podczas Nieszporéw rozpoczynajgcych Nadzwyczajny Miesigc
Misyjny, https://ekai.pl/dokumenty/homilia-papieza-franciszka-podczas-nieszporow-
rozpoczynajacych-nadzwyczajny-miesiac-misyjny/ (odczyt z dn. 5.10.2019 r.).
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Jest szansa nowego odczytania zadan ewangelizacyjnych przez Ko-
$ciol. Nadzwyczajny Miesigc Misyjny jest inspiracja do nowych poszuki-
wan, przemyslen i dziatan, zwlaszcza w kontekscie Synodu dla Amazonii
(2019). Potrzeba nowego spojrzenia i wprowadzenia nowych pojec. Przy-
kladem moze by¢ stosowany czgsto przez papieza Franciszka odno$nie
do misji termin ,wspodlczucie” na okreslenie postawy misyjne;j.

Nowym wydarzeniem jest wielka fala migracji do Europy. Powtarza
sie jakby scena z Dziejow Apostolskich, kiedy Macedonczyk — Europej-
czyk prosi ,,Przepraw si¢ do Macedonii i pomdz nam!” (Dz 16,9). Teraz
dotyczy to przybyszéw z innych kontynentéw. W tym kontekscie bardziej
wyraznie brzmi wezwanie do wigkszego zaangazowania swieckich, nie
wykluczajac wigkszej roli kobiet.

Zwréémy uwage na nowe spojrzenie na misje, a moze wiecej, na
nowy paradygmat misji. W §lad za tym powinna péjs¢ nowa refleksja
w misjologii. Franciszek uczy: ,,Podczas gdy bardziej potrzebujemy mi-
syjnego dynamizmu, przynoszacego sl i swiatfo, wielu swieckich boi sie,
ze kto$ zaprosi ich do podjecia zadania apostolskiego, i stara si¢ uwolni¢
od jakiegokolwiek zaangazowania, ktére mogloby pozbawic ich wolnego
czasu”* i ,Taki ksztalt przybiera najwigksze zagrozenie, jakim jest szary
pragmatyzm codziennego zycia Kosciota, w ktérym pozornie wszystko
postepuje normalnie, podczas gdy w rzeczywistosci wiara si¢ wyczerpu-
je i stacza w miernot¢”>. Jest obawa, ze utracimy utarte schematy, zwy-
czaje, zapominajac, ze tez zostaty kiedy$ ustanowione.

Nie mozna zamykac si¢ na nowe wydarzenia i zwigzane z tym za-
dania ewangelizacyjne. Jest to zadanie misyjne ogloszone przez papieza,
a wiec najwyzszy autorytet wiary w Kosciele. Piotr naszych czaséw uka-
zuje droge ewangelizacji misyjnej. Do$wiadczenia proceséw inkultura-
cji i w konsekwencji kontekstualizacji weszly w etap realizacji. Dzi$ glos
Kosciota z innych kontynentéw jest coraz bardziej styszany w zakresie
misji. Mozna powiedzie¢, ze jest to program Franciszka, postugujacego
sie nowymi argumentami*.

2 EG81.
» EG 82.
2 Por. E. KRAUTLER, Mein Leben fiir Amazonien, dz. cyt., s. 203.
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ROLA ZAKONNIKOW
W DZIELE MISYJNYM KOSCIOLA

THE ROLE OF THE RELIGIOUS
AND MONKS IN THE MISSIONARY WORK OF THE CHURCH

Abstrakt

Misyjne zaangazowanie zakonnikéw reprezentujacych rozmaite zakony
oraz zgromadzenia misyjne stanowi w duzej mierze o dynamizmie mi-
syjnym Kosciota. Od dawien dawna bowiem, zakony sg postrzegane jako
awangarda w dziele misyjnym. W tym kontekscie jawig sie zasadne pyta-
nia: jaka jest ich rola i czym sie konkretnie zajmuja? Nie mniej frapujacym
zagadnieniem jest to, czy konsekracja zakonna, czyli zycie §lubami, prze-
kfada sie czy tez utatwia albo utrudnia misyjne zaangazowanie? Czy mo-
nastyczny tryb Zycia ma racje bytu na obszarach misyjnych? Ponizszy tekst
stara si¢ odpowiedzie¢ na powyzsze kwestie. Zarazem pragnie zacheci¢ czy-
telnika do dalszej poglebionej refleksji nad rola zakonnikow we wspdtcze-
snym dziele misyjnym Ko$ciota. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze nowe
paradygmaty misyjne, wskazane przez ostatnich papiezy, stanowia wiel-
kie wyzwanie rowniez dla zakonnikow, zaangazowanych w dzieto misyjne.

Stowa kluczowe: zakonnicy, misjonarze, dzialalno$¢ misyjna, ewangeliza-
cja, Sluby zakonne, zakony monastyczne
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Abstract

The missionary commitment of religious men and women representing
different religious orders and mission societies are seen as the source of
the missionary dynamism of the Church. In fact, the religious orders have
been seen as the vanguard (avant-garde) of the missionary work. These
realities cause arising of some well-founded questions like; What is the
role of the missionary orders and mission societies in evangelization and
what exactly these religious bodies do? No less puzzling issue is whether
consecrated life, or life in the religious vows, helps or hinders missionary
activities? Does the monastic life make any sense in the missionary terri-
tories? The following text looks for answers for the above questions. At the
same time, the author wishes to encourage the readers to go into reflec-
tion on the role of the religious and monks in the Church’s contemporary
mission work as there are no doubt that the new missionary paradigms,
indicated by the recent popes, are a great challenge for the religious and
monks who are involved in the missionary work.

Keywords: monks, missionaries, missionary activities, evangelization,
religious vows, monastic life religious orders

Wstep

Zakony odegraly w historii misji kluczowa role, a tym samym udziat
zakonnikéow w dziele misyjnym Kosciola na przestrzeni wiekow jest
bezsprzeczny. Jest o tym wzmianka w soborowym dekrecie misyjnym
Ad gentes. Ojcowie soborowi uwazali za stosowne napisa¢: ,,Instytuty za-
konne, oddane zyciu czynnemu i kontemplacyjnemu, mialy dotychczas
i majg najwiekszy udzial w ewangelizacji swiata™. Podobna mys$l zosta-
ta zapisana w adhortacji posynodalnej Ecclesia in Africa: ,wypada odda¢
hold misjonarzom, cztonkom wszystkich instytutow zakonnych i §wiec-
kich, a takze wszystkim narodom, ktére w ciagu prawie dwdch tysiecy
lat ewangelizacji kontynentu afrykanskiego niosty mu $wiatlo chrzesci-

' II SoBOR WATYKANSKI, Dekret o misyjnej dziatalno$ci Koéciota Ad gentes divini-
tus, Rzym 1965 (dalej: DM), 40.
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janskiej wiary, pelniac te misje¢ z poswieceniem i bez wzgledu na kosz-
ty”2 Niniejszy tekst ma na celu przedstawienie roli i celowosci oraz réz-
norodnosci form realizacji misyjnego zaangazowania przez zakonnikow
oraz cztonkéw zgromadzen zakonnych’.

1. Zakres zaangazowania misyjnego zakonnikow

Dokonujac pobieznej analizy zmagan misyjnych, poczawszy od wczes-
nego Sredniowiecza po czasy wspolczesne, nietrudno dostrzec ogrom
zadan, jakich podejmowali sie i jakie realizujg wspolczesnie zakonnicy*.
Poczatkowo, w dzialalno$¢ misyjna, aktywnie i efektywnie wlaczyli si¢
przedstawiciele ruchu monastycznego (benedyktyni, mnisi iroszkoccy,
cystersi, premonstratensi, trynitarze). Ich dzialalno$¢ misyjna, zwlasz-
cza w okresie pierwszej chrystianizacji Europy byla strategicznie waz-
na dla polozenia fundamentéw pod chrzescijaniska tozsamos¢ tego kon-
tynentu’. Owczesna sie¢ klasztoréw okazala sie kluczowym czynnikiem
kulturotwdrczym.

W $redniowieczu i nieco pdzniej pojawily sie liczne zakony (rycerskie
izebracze - franciszkanie, dominikanie; jak réowniez karmelici, augustia-
nie, jezuici, ksieza misjonarze itd.), ktérych zaangazowanie w dzieto mi-
syjne i ewangelizacje byto réwnie donioste, zwtaszcza w dobie wielkich

2 Jan Pawet II, Adhortacja Ecclesia in Africa, Jaunde 1995 (dalej: EAf), 3. Pokrew-
ne mys$li znalazty odzwierciedlenie réwniez w innych dokumentach papieskich, jak:
Pawet VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Rzym 1975 (dalej: EN), 73; JAN Pawet II,
Encyklika Redemptoris missio, Rzym 1990 (dalej: RMs), 69; TENZE, Adhortacja apo-
stolska Ecclesia in America, Rzym 1999 (dalej: EAm), 15; TENZE, Adhortacja apostolska
Ecclesia in Asia, Rzym 1999 (dalej: EAs) 9, 44; TENZE, Adhortacja apostolska Ecclesia in
Oceania, Rzym 2001 (dalej: EO), 51.

? Jak sugeruje tytul, ponizszy tekst artykulu obejmuje wylacznie zakonnikéw i nie
bedzie miat odniesienia do zakonnic albo czlonkin zenskich zgromadzen misyjnych, ktére
stanowig niezaprzeczalnie wazng cz¢$¢ personelu misyjnego. Takie ograniczenie nie wy-
nika z zamiaru marginalizowania znaczenia siostr zakonnych w dziele misyjnym, a jedy-
nie ze wzgledéw metodologicznych.

* K. MULLER, Misjonarze (DM, 23-27), w: W. Kowalak (red.), Misje po Soborze
Watykariskim II, Plock 1981, s. 203.

> Por. A. MIOTK, Az na kratice $wiata. Popularna historia misji, Warszawa 2005, s. 25-42.
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odkry¢ geograficznych, jak i w czasach p6zniejszych. Natomiast w XIX
wieku doszlo do powstania wielu zgromadzen zakonnych, ukierunko-
wanych na prace misyjng (np. oblaci NMP, pallotyni, misjonarze Ducha
Swietego, salezjanie, ojcowie biali, werbiéci, misjonarze Swietej Rodzi-
ny, ksieza Najswietszego Serca Jezusowego itd.)°. Ich sila byla i pozosta-
je do czaséw wspolczesnych réznorodnosé charyzmatéw zakonnych, co
przeklada si¢ na wieloplaszczyznowa realizacje¢ dziela misyjnego, w za-
leznosci od potrzeb i mozliwodci miejsca (ewangelizacja inkulturacyj-
na, duszpasterstwo specjalistyczne, szkolnictwo, szpitalnictwo, animacja
biblijna, srodki masowego przekazu, mass media, wydawnictwa itd.)’.

1.1. Gtloszenie Ewangelii ku nawrdceniu i promocja ludzka

Kazdy zakon czy tez zgromadzenie cieszy si¢ wigkszym lub mniejszym
zapleczem personalnym. Pozwala to na podejmowanie i realizacj¢ wielo-
rakich oraz zréznicowanych zadan w kontekscie szeroko pojetej dziatal-
nosci misyjnej Kosciota. Nie ulega watpliwosci, ze pierwszorzednym za-
daniem pozostaje przepowiadanie Ewangelii, aczkolwiek nieodzownym
dopelnieniem tegoz zadania jest realizacja zobowigzan wynikajacych z ko-
$cielnych norm, okreslanych jako promocja ludzka®. Dzialalno$¢ misyj-

¢ Por. H. RZEPKOWSKI, Missionsgesellschaften, w: K. Miiller, T. Sundermeier (red.),
Lexikon Missions-theologischer Grundbegriffe, Berlin 1987, s. 289.

7 Obecnie na misjach pracuje 894 polskich zakonnikow: Afryka i Madagaskar - 291
(np. Burkina Faso - 12; Demokratyczna Republika Konga - 14; Kamerun - 20; Madaga-
skar - 38; Republika Centralnej Afryki - 15; Republika Potudniowej Afryki - 17; Rwan-
da - 14; Tanzania - 27; Uganda - 12; Zambia - 21); Ameryka Lacinska i Karaiby - 403
(Argentyna - 66; Boliwia — 47; Brazylia — 138; Chile - 15; Ekwador - 15; Kolumbia - 10;
Meksyk — 14; Paragwaj — 28; Peru - 18); Ameryka Pélnocna - 12; Azja i Azja Mniejsza
- 145 (Chiny - 10; Filipiny - 20; Izrael - 29; Kazachstan - 20; Tajwan - 11; Uzbekistan —
10 ); Oceania (Nowa Gwinea - 43). Por. Statystyka misjonarzy z podziatem na kontynen-
ty na dzieri 2019-10-01, http://www.misje.pl/statystyka-misyjna-318/statystyka-kontynen-
ty-12875 (odczyt z dn. 16.11.2019 r.).

8 RMs 58; Aparecida. V Ogolna Konferencja Episkopatéw Ameryki Laciniskiej i Kara-
ibéw. Dokument koricowy, Gubin 2014 (dalej: Aparecida), 399; FrRaNciszek, Adhortacja
Evangelii gaudium, Rzym 2013 (dalej: EG), 178-179. Por. J. ROzANsK1, Misje a promocja
ludzka, Warszawa 2001, s. 22-29.
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na, w my$l zasad nauczania Kosciota, powinna bowiem by¢ realizowana
na dwoch $cisle dopelniajacych sie plaszczyznach: (a) gloszenia Ewange-
lii i nauczania (katecheza, pielegnowanie liturgii i Zycia sakramentalnego)
oraz (b) $wiadectwa (edukacja i formacja, opieka zdrowotna, projekty po-
mocowe). To wlasnie zakonnicy bardzo efektywnie i konsekwentnie reali-
zujg owe pryncypia ewangelizacyjne, dazac do harmonijnego polaczenia
zasady przepowiadania z normami promogji ludzkiej. Przypomniat o tym
Jan Pawet IT w encyklice misyjnej Redemptoris missio: ,Przed instytutami
zycia czynnego otwieraja si¢ niezmierzone przestrzenie dla $wiadczenia
milosierdzia, przepowiadania ewangelicznego, wychowania chrzescijan-
skiego, szerzenia kultury i solidarnosci z ubogimi, dyskryminowanymi,
zepchnietymi na margines i uciénionymi. Instytuty te, czy majg cel $cisle
misyjny, czy tez nie, musza zbadac¢ swoje mozliwosci i gotowos¢ poswiece-
nia swej dzialalnosci krzewieniu Krélestwa Bozego™. Wspominajg o tym
réwniez inne dokumenty papieskie'®. Jan Pawet II napisal tez: ,,dzigku-
je misjonarzom, ktorzy pelng milosci obecnoscig i pokorng stuzbg przy-
czyniaja si¢ do integralnego rozwoju osoby i spoleczenstwa przez szkoty,
o$rodki zdrowia, leprozoria, domy opieki nad niepelnosprawnymi i starca-
mi, przez inicjatywy stuzace rozwojowi powotania kobiety i inne dzieta™'.

Historia misji zna liczne przyktady doglebnie przemyslanego za-
angazowania si¢ w dzieto misyjne, czego znakomitym przykladem jest
franciszkanski oraz jezuicki projekt tzw. redukcji (wiosek misyjnych)
w Ameryce Lacinskiej. W ramach tegoz projektu ewangelizacyjnego,
rozwijanego od Meksyku az po Patagonie (poczawszy od drugiej poto-
wy XVI wieku), w sposéb harmonijny realizowano zadania przepowia-
dania Ewangelii i nawracania calych spotecznosci indianskich, podejmu-
jac jednoczes$nie wysitki majace na celu zapewnienie ewangelizowanym
godnego zycia'’. Starano si¢ zapewni¢ Indianom wolnos¢, chronigc ich

® RMs 69b.

10 Por. EAm 58; EAs 35-38; EO 33-35.

"' RMs 60.

"> Por. T. SzYSZKA, Listy rézne ku chwalebnej ciekawosci i chrzescijariskiemu zbudowa-
niu stuzqce, jezuickich misjonarzy z Ameryki Hiszpariskiej, Poznan 2015, s. 69-93; TENZE,
Redukcje jezuickie Maynas w Gornej Amazonii w XVII-XVIII wieku. Ujecie historyczno-
-misjologiczne, Warszawa 2015, s. 215-239.
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przed zniewoleniem i wyzyskiem. Innym istotnym aspektem tegoz pro-
jektu byly wysitki majace na celu wypracowanie zrebéw nowej kultury,
opartej na wartosciach i etyce chrzescijanskiej. Dzieki dobremu odgér-
nemu planowaniu i doglebnie przemyslanej strategii (metodologii) oraz
poswieceniu i zaangazowaniu konkretnych franciszkanskich czy tez je-
zuickich misjonarzy, projekt wiosek misyjnych mogt si¢ rozwing¢ na tak
wielka skale. Podobne przyktady znane sg tez z innych czedci §wiata, aby
wymieni¢ cho¢by tylko misjonarzy z Mariannhill w Potudniowej Afryce
(z poczatkow XX wieku).

Podobnie jak dominikanie z Bartolomé de las Casas na czele prze-
ciwstawiali si¢ w XVI wieku wszelkim przejawom nieprawosci wzgle-
dem Indian, takie samo zaangazowanie wykazywali i wykazuja zakonni-
cy w innych czedciach $wiata, w obliczu zniewalania i wykorzystywania
najbiedniejszych i bezbronnych, np. poprzez udzielanie integralnej po-
mocy dzieciom wcielanym na site do wojska (Afryka) albo przez pomoc
uciekinierom w obozach dla uchodzcéw. Dokument z Aparecidy wyraza
to w sposob jednoznaczny: ,Wymowne jest $wiadectwo zycia zakonne-
g0, jego wkltad w czynnosci duszpasterskie oraz jego obecnos¢ w skraj-
nych sytuacjach zagrozenia i ubostwa”"’.

1.2. Rozmaito$¢ charyzmatéw w jednej misji Kosciota

Istotnym aspektem zakonoéw i zgromadzen w odniesieniu do dziela
misyjnego Kosciola jest réznorodnos¢ i odmiennosé¢ ich charyzmatow,
a zarazem umiejetno$¢ ich adekwatnego zastosowania (przelozenia na
jezyk praktyki) w obliczu konkretnych wyzwan wynikajacych z rézno-
rodnych sytuacji polityczno-spolecznych oraz kulturowo-religijnych.
Za przyklad moga postuzy¢ tutaj salezjanie, ktérzy swoj charyzmat pra-
cy z dzie¢mi i mlodzieza z powodzeniem realizuja na calym $wiecie'.
Byloby jednak wielkim uproszczeniem stwierdzenie, ze ,wszedzie robig
dokladnie to samo”. Zadanie edukacji i formacji mtodocianych wynika

3 Aparecida 99c.
4 Por. S. RAFALKO, Misyjny Swiat Ksigdza Bosko, Warszawa 2006, s. 48-49.
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z charyzmatu ich zgromadzenia, aczkolwiek jego praktyczne zastosowa-
nie w konkretnych okolicznosciach wymaga zawsze rozwagi i uwzgled-
nienia lokalnych uwarunkowan, potrzeb oraz mozliwosci.

Tylko kreatywne dostosowanie charyzmatu do konkretnych wyzwan
wynikajacych z uwarunkowan miejsca i czasu moze przynies¢ pozytyw-
ne efekty. Dlatego tak wazna wydaje si¢ by¢ gotowo$¢ do odczytywania
ciagle na nowo charyzmatdéw z okresu zatozycielskiego, aby moc by¢ go-
towym do stawiania czota biezagcym i realnym (rzeczywistym) wyzwa-
niom ewangelicznym. Wierno$¢ wlasnemu charyzmatowi pozostaje bo-
wiem zawsze miarg tworczej sity apostolskiej. Podobnie, jak jezuici Alonso
de Sandoval oraz $w. Piotr Klawer, apostotowie czarnych niewolnikow
z kolumbijskiej Cartageny zmierzyli si¢ w XVII wieku z problemem nie-
wolnictwa, tak wspodlczesnie wielu zakonnikéw jest aktywnie zaangazo-
wanych w tagodzenie skutkéw drastycznych niesprawiedliwosci wyni-
kajacych np. z handlu ludzmi, wojen, migracji itd. Ilez wiary i odwagi
oraz samozaparcia i po§wiecenia potrzeba, aby w pelni zaangazowac si¢
w tego typu projekty. Liczne przyklady z najnowszej historii (np. z Suda-
nu Poludniowego) pokazuja, jak wielki radykalizm i bezinteresownos¢
cechuje tamtejszych misjonarzy — zakonnikéw.

2. Konsekracja zakonna jako zrodto misyjnosci

Kilka lat temu, papiez Franciszek napisal: ,,Prawdziwy misjonarz,
ktory nigdy nie przestaje by¢ uczniem, wie, ze Jezus kroczy z nim, roz-
mawia z nim, oddycha z nim, pracuje z nim. Dostrzega Jezusa zywego
towarzyszacego mu posrod calego zaangazowania misyjnego. Jesli ktos
tego nie odkryje w samym sercu dzialalnosci misyjnej, szybko traci entu-
zjazm i przestaje by¢ pewnym co do tego, co przekazuje, brakuje mu sity
i pasji. A osoba, ktora nie jest przekonana, ktora nie jest entuzjasta, kto-
ra nie jest pewna tego i zakochana w tym, co glosi, nie przekonuje niko-
g0 °. Powyzsze stowa sg skierowane wprawdzie do wszystkich osdb zaan-
gazowanych w dzieto misyjne Kosciola, ale w sposdb szczegdlny mozna

5 EG 266. Por. Aparecida 220.
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je odnies¢ do oséb konsekrowanych, poniewaz zlozenie slubéw zakon-
nych niesie ze sobg daleko idace konsekwencje o charakterze misyjnym'.

Nauczanie soborowe, jak réwniez kolejnych papiezy, zawiera przy-
pomnienie, ze na mocy chrztu $wigtego i innych sakramentdéw, kazdy
ochrzczony jest zobowigzany do aktywnej wspotodpowiedzialnosci za
dzieto misyjne: ,Wszyscy wierni, jako cztonki Zywego Chrystusa, wcie-
leni i upodobnieni do Niego przez chrzest, bierzmowanie i Eucharystie,
zobowigzani sg do wspdtpracy w szerzeniu i w rozwoju Jego Ciala, aby jak
najpredzej doprowadzic je do petni”"’. W wypadku zakonnikéw i czton-
koéw zgromadzen zakonnych opcja misyjna wynika dodatkowo z mocy
ztozonych §lubow, gdzie stowem kluczem jest bezgraniczna mitos¢ i po-
stuszenstwo Jezusowi Chrystusowi oraz aktywne uczestnictwo w zyciu
Ko$ciota wedtug charyzmatu danego zakonu albo zgromadzenia misyj-
nego. Bardzo wyraziscie zostalo to okreslone w Kodeksie prawa kano-
nicznego: ,Poniewaz czlonkowie instytutéw zycia konsekrowanego na
mocy samej konsekracji poswiecaja si¢ na stuzbe Kosciotowi, powinni
w sposob wlasciwy ich instytutowi mie¢ szczegélny udzial w dziatalnosci
misyjnej”'®. W tym duchu prolog Konstytucji Zgromadzenia Stowa Boze-
go zawiera nastepujace stwierdzenie: ,Wszystkie nasze prace, jakkolwiek
zréznicowane, muszg ostatecznie do jednego zmierza¢: stuzy¢ misyjne-
mu zadaniu Ko$ciota”". Natomiast w Konstytucjach i Regutach Zgroma-
dzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej znajduje si¢ nastepu-
jaca zasada: ,,Zgodnie z wymaganiem swego postannictwa oblaci chca
w sposob radykalny is¢ za przykladem Jezusa czystego i ubogiego, ktory
przez swoje postuszenstwo odkupil §wiat”*. Bardzo mocny wydzwiegk
misyjno$ci ma jezuicki czwarty $lub postuszeristwa Ojcu Swietemu, wy-
razajacy gotowo$¢ podjecia si¢ postugi misyjnej wedlug woli papieza.

1o Por. IT SOBOR WATYKANSKI, Dekret o przystosowanej do wspolczesnoéci odno-
wie zycia zakonnego Perfectae caritatis, Rzym 1965 (dalej: PC) 5; K. MULLER, Misjonarze
(DM, 23-27), dz. cyt., s. 202-203.

'7" DM 36. Por. Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984 (dalej: KPK), kan. 216-217.

18 KPK, kan. 783.

' Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Stowa Bozego, Pieni¢zno 1985, s. 14.

2 Konstytucje i Reguly Zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej, Rzym
2000, 12.
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Pawel VI w Evangelii nuntiandi pisze: ,,Osoby zakonne znajduja w swo-
im zyciu poswigconym Bogu znamienity srodek do skutecznego ewan-
gelizowania. Z samej natury Zycia zakonnego przynalezg oni do dyna-
micznej dziatalnosci Kosciota™'.

Konsekracja zakonna jest zatem rozwinieciem i przypieczgtowaniem
wezesniejszych zobowigzan wynikajacych z chrztu §wigtego i bierzmowa-
nia oraz wyrazenia gotowosci do jeszcze bardziej radykalnego nasladowa-
nia Jezusa Chrystusa (bycia autentycznym uczniem), poprzez gotowo$¢
do dawania wiarygodnego $wiadectwa i odpowiedzialnego zaangazo-
wania sie w dzielo misyjne Kosciota*. Bardzo pigknie zostato to wyra-
zone w dokumencie z Aparecidy, gdzie jest mowa o tym, ze osoby Zycia
konsekrowanego sa wezwane ,,do dawania $wiadectwa bezwzglednego
pierwszenstwa Boga i Jego Krolestwa. Zycie konsekrowane staje sie §wiad-
kiem Boga zycia w rzeczywistosci relatywizujacej jego wartos¢ (postu-
szenstwo), jest swiadkiem wolnosci wobec rynku oraz bogactw oceniaja-
cych ludzi wedlug tego, co posiadaja (ubdstwo), i jest swiadkiem oddania
sie w radykalnej i wolnej mitosci Bogu oraz ludzkosci w obliczu erotyza-
cji i trywializacji relacji (czysto$¢)”*. Niemal pot wieku wezedniej, ojco-
wie synodalni w Dekrecie o przystosowanej do wspdlczesnosci odnowie
zycia zakonnego napisali: ,,do samej istoty zycia zakonnego nalezy
dzialalnos$¢ apostolska (...). Dlatego tez cate zycie zakonne czlonkow
powinno by¢ przepojone duchem apostolskim, a cata dziatalnos¢ apo-
stolska ma by¢ nacechowana duchem zakonnym. Zeby wiec cztonko-
wie zakonow mogli przede wszystkim odpowiedzie¢ swemu wezwaniu
do nasladowania Chrystusa i stuzy¢ Chrystusowi w Jego cztonkach, ich
dziatalnos¢ apostolska powinna wyptywac z wewnetrznego zjednocze-
nia z Nim”*.

W okresie przedsoborowym, jeden z wybitych misjologéw T. Ohm
wymienial nastepujace cnoty zakonnika-misjonarza: ,,postuszenstwo,
duch ofiary, mitos¢ krzyza, prostota, ubdstwo, czystos$¢ i mitos¢ bliz-

2L EN 69. Por. RMs 69a.
2 Por. LG 41.

# Aparecida 219.

2 PCS8.
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niego”?. I dalej: ,,duch zakonu czy tez zgromadzenia stanowi dobra pod-
stawe dla rzetelnej pracy misyjnej. Wreszcie zakonnik jest niejako z na-
tury mezem modlitwy, a wlasnie modlitwa posiada decydujace znacze-
nie dla nawrdcenia §wiata”*. Ten wlasnie watek zostal rozwiniety przez
ojcow soborowych?, a pdzniej przez Pawta VI w Evangelii nuntiandi*®
i Jana Pawta II w Redemptoris missio™.

Soborowy dekret misyjny odnosi si¢ w trzech punktach do roli za-
konoéw i zgromadzen zakonnych w dziele misyjnym Kosciota. Ojcowie
synodalni wskazali, aby wszystkie instytuty zycia konsekrowanego do-
konaly doglebnej rewizji swojej zakonnej tozsamosci, a zarazem oceni-
ty stopnien swojej wspétodpowiedzialnosci za dzieto misyjne: ,,czy nie
moga pewnych prac pozostawi¢ innym, by swoje sity poswigci¢ dla dobra
misji; czy moga podjac sie pracy misyjnej, dostosowujac do tego w razie
potrzeby swoje konstytucje, jednak zgodnie z duchem zalozyciela; czy
ich cztonkowie w miar¢ moznosci uczestnicza w dzialalnosci misyjnej™.
Ta sugestia nadal jest aktualna, o czym stosunkowo czesto przypomina
réwniez papiez Franciszek.

Konsekwencja wiernosci regutom zycia konsekrowanego jest tak
wazna cecha misjonarza, jak postuszenstwo i zwigzana z nim dyspozy-
cyjno$¢. Umiejetno$¢ wynikajaca z dobrze przezywanego slubu postu-
szenstwa jest bowiem niezwykle wielkim potencjalem twérczym oraz
zrodlem entuzjazmu misyjnego. Pawel VI napisal: ,Wszakze ktdz zdo-
ta oceni¢, jak wiele wniesli oni i obecnie wnosza w dzielo ewangelizacji?
Ze wzgledu na swojg konsekracje zakonng sg oni jak najbardziej wolni
i moga dobrowolnie opusci¢ wszystko i i$¢ az na krance $wiata, aby glo-
si¢ Ewangelie. Sq przedsigbiorczy, a ich apostolstwo czesto odznacza si¢
pomystowoscig i oryginalnoscig, ktore wzbudzajg podziw u patrzacych.
Sa wielkoduszni, czesto znajduja si¢ na najodleglejszych stacjach misyj-

» T. OuM, Machet zu jiingeren alle Volker, Freiburg 1962, s. 802.
* Tamze.

7 Por. DM 40.

# Por. EN 69.

¥ Por. RMs 69.

* DM 40. Por. LG 44.
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nych, gdzie nierzadko groza im wielkie niebezpieczenstwa dla zdrowia
i zycia. Zaiste, Ko$cidt zawdziecza im bardzo duzo™'. Natomiast dwie
dekady pdzniej cztonkowie Synodu dla Oceanii podkreslili: ,Wierne cha-
ryzmatom zycia konsekrowanego zgromadzenia, instytuty i stowarzysze-
nia zycia apostolskiego odwaznie dostosowaty sie do nowych okoliczno-
$ci i pokazaly w nowy sposéb $wiatlo Ewangelii™*>.

Nie bez znaczenia sg zatem rowniez takie aspekty, jak dogtebna bez-
interesowno$¢, bezgraniczne oddanie, ofiarnos¢, wdziecznos¢ i radose,
ewangeliczna prostota, jak réwniez milosierdzie i wspoiczucie oraz wol-
nos¢. To wszystko przeklada si¢ na kreatywna dyspozycyjnos¢. Osoba
konsekrowana zyje gotowoscia do ciagtego nawracania sig, aby by¢ zdol-
ng do praktykowania nieobtudnej milosci, rozwijania otrzymanych da-
réw i charyzmatoéw oraz odwagi profetycznej*”’. Wspomniane wyzej po-
stuszenstwo i dyspozycyjno$¢ pozwalaja z jednej strony na systematyczng
i metodyczng kontynuacje podjetych zobowigzan misyjnych, a jednocze-
$nie z drugiej strony dajg mozliwos¢ szybkiego i zdecydowanego reago-
wania na pojawiajace sie nowe wyzwania*. Nie ulega bowiem watpliwo-
$ci, ze sytuacje misyjne wymagaja nierzadko determinacji, pomystowosci,
zaradnosci, ale tez odwagi i madrosci.

Przykladem s3 misjonarze z Tesalonik, sw. Cyryl i Metody. Podjeli
sie oni gloszenia Ewangelii Sfowianom z odwotaniem si¢ do metody ada-
ptacji misyjnej. Bedac przekonani do stusznosci swoich racji, stworzyli
najpierw alfabet — gtagolice, co pozwolito na wypracowanie stowian-
skiego jezyka liturgicznego. Ich wysitki zostaly wprawdzie zatwierdzone
w 885 roku przez papieza, aczkolwiek jeszcze przez dtuzszy czas byli oni
oskarzani o niszczenie utrwalonych tradycji koscielnych, a nawet o he-
rezje i wprowadzanie elementéw kultur poganskich do tradycji Koscio-
la. Dlatego na uwage zasluguje nie tylko fakt opracowania przez nich
i wprowadzenia nowego alfabetu oraz nowych form liturgicznych, ale tez

' EN 69.

2 EO51.

% Por. LG 44; EG 169. Por. ]. ESQUERDA BIFET, Teologia de la evangelizacién. Curso
de Misiologia, Madrid 1995, s. 217-218.

3 Por. RMs 33; EG 272.
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konsekwentne podazanie ku wyznaczonemu celowi, w tym wytrwate za-
bieganie o oficjalne zatwierdzenie ich projektu przez papieza. Droga ta
byla petna upokorzen (kilkukrotne wigzienie, szykany i oskarzenia
o nieprawomyslnos¢), ale ich dojrzatos¢ zakonna, nakazywata im doko-
nywac duchowego rozeznania, a zarazem trwa¢ w pokorze i by¢ konse-
kwentnym.

3. Impulsy dla dzieta misyjnego

Pod koniec XVI wieku jezuici wypracowali poglebione zrozumienie
terminu ,,misja’, podkreslajac trzy konstytutywne wymiary dzialalno-
$ci misyjnej*. Pierwszym jest jej charakter osobowy, poniewaz misje s
realizowane przez konkretnych misjonarzy, ktorzy otrzymali polecenie
od przetozonych do wykonania wskazanej pracy, w okreslonym zakre-
sie. Drugim punktem jest jej charakter operacyjny, poniewaz misjonarz
jest przeznaczony do wykonania konkretnej pracy. W pracy misyjnej nie
chodzi bowiem o to, aby jedynie ,,co$” zrobi¢, ale chodzi o jasno okre-
slony cel i adekwatny dobor metod i srodkdw. Trzecim punktem jest jej
charakter terytorialny, poniewaz misjonarz jest przeznaczony do pracy
misyjnej na $cisle okreslonym obszarze, co pozwala unikng¢ nieporozu-
mien, a zarazem skoncentrowac si¢ na wymaganiach zwigzanych z wy-
branym obszarem (jezyk, kultura, tradycje).

Dobrym przyktadem zdajg sie by¢ jezuiccy misjonarze w Chinach
(Mateo Ricci) i Indiach (Roberto de Nobili), ktérych wysitki byty skon-
centrowane na zastosowaniu i rozwinieciu metody adaptacji misyjnej,
aczkolwiek przeksztalcity sie one w dlugotrwale kontrowersje dotycza-
ce tzw. rytoéw chinskich i sporu malabarskiego. Determinacja tychze mi-
sjonarzy wynikata z dogtebnego przekonania o stusznosci metody, gdzie
wielorakie przeciwienstwa i pietrzace si¢ trudnosci byly traktowane jako
jedno z wielu wyzwan, jakim nalezy stawi¢ czota. Z podobnymi wyzwa-
niami sg niejednokrotnie konfrontowani wspdétczesni zakonnicy na

% Por. M. SIEVERNICH, Die christliche Mission. Geschichte und Gegenwart, Darm-
stadt 2009, s. 134-136.
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wszystkich kontynentach, ktérzy daza do urzeczywistnienia ambitnych
zadan wynikajacych z paradygmatu inkulturacji*. Jest to zadanie bardzo
trudne i dlugotrwale, natomiast wypracowanie rzetelnej syntezy w ra-
mach procesu inkulturacji wymaga dogtebnej wiedzy i solidnego roze-
znania, a zarazem cierpliwosci oraz poczucia odpowiedzialnosci, aby
caly proces przebiegal wedtug norm okreslonych w dokumentach ko-
$cielnych. Ze wzgledu na dlugotrwalo$¢ tegoz procesu, wydaje sie, ze
najbardziej predysponowanymi osobami do jego realizacji s3 wlasnie
zakonnicy, a wlasciwie wspdlnoty zakonne, poniewaz daja one gwaran-
cje konsekwentnej kontynuacji zainicjowanego projektu. Przykltadem sg
salezjanscy misjonarze, ktorzy z wielka konsekwencja i oddaniem oraz
zmyslnie i kreatywnie realizujg tego typu dziatalno$¢ posréd Indian
w Amazonii albo w Patagonii.

Mozna jeszcze wspomniec¢ franciszkandw, ktorzy zostali wystani do
Nowej Hiszpanii w pierwszej potowie XVI wieku. Dobrze przygotowa-
ni duchowo i intelektualnie oraz odwazni i kreatywni, przyczynili si¢ do
efektywnego rozwoju dziela misyjnego na obszarze imperium azteckie-
go (znajomos¢ jezykow i kultury, katechizmy obrazkowe, centra edukacji
dla Indian itd.). Konsekwentnie przestrzegane przez nich reguly zakon-
ne w wymiarze ubodstwa oraz prostoty zycia, jak réwniez zaangazowa-
nia i pracowitosci, przyczynily si¢ do tego, ze cieszyli si¢ wielka estyma
w ocenie ewangelizowanych.

Zakonnicy, jako wybitni teologowie i misjonarze, odegrali réwnie
istotne znaczenie na plaszczyznie refleksji teologicznej nad dzielem mi-
syjnym, np. w Nowym Swiecie. Do grupy tej nalezy Bartolomé de las Ca-
sas OP, autor dzieta De unico vocationis modo omnium gentium ad veram
religionem (1537), jak réwniez Juan Focher OFM, autor Itinerarium ca-
tholicum (1574) oraz José de Acosta S] z pozycja De procuranda Indorum
salute (1588). Dzieki ich refleksji dzialalno$¢ misyjna w Nowym Swie-
cie zyskala szanse, by by¢ realizowana w oparciu o doglebnie przemy-
slane zalozenia i wskazowki. Wydaje sie to tym bardziej istotne, ponie-
waz poszczegdlne zakony dazyly do tego, aby ewangelizacja przebiegata

3% Por. RMs 52.
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efektywnie i byta realizowana w oparciu o ich wlasne zasady i dyrekty-
wy. Takie ujecie pozwalato dobrze wykorzystac potencjal i operatywnos¢
wynikajaca z charyzmatu zakonnego oraz specyfiki wlasnej duchowosci.
Innym nie mniej frapujacym przykladem jest hiszpanski karmelita
bosy Tomasz od Jezusa (1564-1627). Jego uwaga byla skierowana przede
wszystkim na zakon karmelitanski, aczkolwiek wiele jego sugestii doty-
czylo innych zakonoéw. Jest on autorem dwoch wazkich dziel z zakresu
refleksji misjologicznej: Stimulus Missionum sive de propaganda a reli-
giosis (1610), dedykowanego papiezowi Pawlowi V oraz De Procuranda
salute omnium gentium (1613), w ktérych wskazuje na wybitne predys-
pozycje zakonnikéw do sumiennego i odpowiedzialnego zaangazowania
sie w dzielo misyjne. W odniesieniu do karmelitéw sformutowal on na-
stepujace, frapujace pytanie: ,Jakiez cnoty praktykowane przez zakon-
nikéw zyjacych w Europie nie s3 mozliwe do urzeczywistnienia w tere-
nie misyjnym? Czyz misja przeszkodzi w modlitwie?”. Sugerowal on, ze
obszary misyjne jak najbardziej nadaja si¢ do praktykowania ducha kar-
melitanskiego. Powyzsza sugestie rozciagal na inne zakony (nawet pu-
stelnicze), wskazujac na ich predyspozycje do wiaczenia si¢ w dzieto mi-
syjne Kosciola. W odniesieniu do zakondéw zebraczych wyrazil opinie,
ze s3 one jak lekka kawaleria w dziele misyjnym, poniewaz ich styl zy-
cia pozwala im by¢ ciagle w drodze, poruszajac si¢ po obszarach, gdzie
wiara chrzescijaiska pozostaje nieznana albo jeszcze niezakorzeniona.
Sugerowat tez zakladanie seminariéw misyjnych, jako o$rodkéw
edukacyjno-formacyjnych, majacych stuzy¢ misjonarzom do studiowa-
nia i zapoznania si¢ z kulturami, jezykami, obyczajami, zwyczajami i ry-
tuatami ludéw, do ktérych maja by¢ postani. Na uwage zastuguje jeszcze
jedna bardzo interesujaca uwaga Tomasza od Jezusa, dotyczaca przelo-
zonych zakonnych. Jednoznacznie wskazywal, zZe pod zadnym pozorem
nie nalezy wysyla¢ na misje os6b kontrowersyjnych albo niepewnych,
albo takich, ktérych przetozeni chcieliby si¢ pozby¢ ze swoich prowin-
cji. Dzielo misyjne wymaga bowiem zaangazowania i odpowiedzialno-
$ci, roztropno$ci i madro$ci, natomiast powazne zagrozenie dla rozwoju
misji stanowia ,,najemnicy’, ktérym nie zalezy na zdobyciu adekwatnego
przygotowania, a potem na konsekwentnej i efektywnej pracy.
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4. Zakonnicy w swietle przedsoborowych dokumentow
papieskich

W 1919 roku papiez Benedykt XV opublikowal List apostolski
Maximum illud, okreslany jako Magna charta w historii misji*’. Doku-
ment ten jest krytycznym podsumowaniem dotychczasowej dzialalno-
$ci misyjnej Kosciola, a zarazem wskazaniem nowych wyzwan. W tym
kontekscie kilkakrotnie jest mowa o zakonnikach, ktorych papiez charak-
teryzuje jako gorliwych glosicieli wiary chrzescijanskiej, a zarazem jako
obroncéw ,,nieszczesliwych tubylcow przed niegodziwa przemoca ludz-
ka”. Benedykt XV wspomina tez zakony i zgromadzenia misyjne, odda-
ne gloszeniu Ewangelii. Jednakze w dokumencie tym znalazty sie réw-
niez stowa napomnienia, ze byloby zupetnie blednym mniemanie, jakoby
niektdre zakony mialy prawo uwaza¢ ,,cze$¢ Niwy Panskiej (...) za swo-
ja osobistg wlasnos¢, nie chcge pozwolié, by nawet tknely jg inne rece”
Stowa te nawigzuja do nierzadkich wdéwczas gorszacych napiec i kon-
fliktéw, do jakich dochodzito pomiedzy instytutami zakonnymi w od-
niesieniu do jurysdykeji. Papiez przestrzega, ze w dziele misyjnym ma
by¢ przede wszystkim nalezycie i efektywnie gloszony Jezus Chrystus,
za$ jakiekolwiek kwestie dotyczace kompetencji i jurysdykcji nigdy nie
powinny podwaza¢ ani ostabia¢ gorliwosci gloszenia Ewangelii. Od-
niesione sukcesy na niwie misyjnej tez nie powinny ostabia¢ gorliwo-
$ci i dyspozycyjnosci misyjnej, wyrazajacej sie chociazby w gotowosci
do opuszczenia zalozonych misji, aby rozpoczaé prace w innym miej-
scu. W dokumencie tym znajduje si¢ jeszcze jedno bardzo wazne i istot-
ne zalecenie. Jest ono skierowane do przelozonych zakonnych: ,,prosimy
i blagamy, aby do tak wielkiego dziela przeznaczali najlepiej dobranych
sposrdod swych czlonkow, takich mianowicie, ktorzy wyrdzniaja sie $wie-
toscig zycia, zapalem poboznosci i gorliwoscig o dobro dusz” Benedykt XV
jednoznacznie wskazuje, Ze misjonarzami nie mogg by¢ przypadkowi
zakonnicy, ale jedynie dojrzali i odpowiedzialni. Udzial w dziele misyj-
nym Kosciota nalezy bowiem traktowa¢, jako wyrdznienie, ale tez jako
nielatwe zobowigzanie.

37 Por. BENEDYKT XV, List apostolski Maximum illud, Rzym 1919.
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Encyklika Piusa XI Rerum Ecclesiae z 1926 roku zawiera sporo od-
niesient do pracy misyjnej zakonnikéw oraz cztonkéw zgromadzen mi-
syjnych. Papiez podkredlit istote ich zaangazowania w dzielo misyjne:
»Z wielkg radoscig zaznaczamy, ze w ostatnich czasach zgromadzenia
zakonne ze zdwojonym zapatem prowadzily swoje prace misyjne, przez
co wzrosty i plony ich trudéw”, ale w tym samym akapicie wyraza swo-
ja troske: ,,jak powinni pracowac, azeby swiete ich postannictwo jeszcze
wigcej owocodw wydaé moglo™®. Swoja troske o wystarczajacy personel
misyjny papiez Pius XI wrazil réwnie jednoznacznie: ,azeby rzeczone
zgromadzenia do pracy misyjnej w powierzonych sobie stacjach misyj-
nych wysylaty nalezyta liczbe pracownikoéw, a przede wszystkim takich,
ktorzy by ze wzgledu na obszar kraju wystarczyli do gloszenia Ewangelii
i skuteczng przy szerzeniu Ewangelii pomoc niesli”*. Jednakze jedna
z najwazniejszych wskazéwek, zawartych w tym dokumencie, doty-
czy koniecznosci zakladania na obszarach misyjnych seminariow du-
chownych (w celu ksztalcenia rodzimego kleru), lokalnych zgromadzen
zakonnych oraz klasztoréw kontemplacyjnych. Ten jednoznaczny apel
papieza: ,juz nie tylko wyrazamy Zyczenie, ale chcemy i nakazujemy,
aby to, co przez niektérych w pewnych misjach juz zostalo zapoczatko-
wane, bylo zaprowadzone wszedzie i w podobny sposéb™ zostal wow-
czas podjety przez niektdre zakony i zgromadzenia misyjne, aczkolwiek
opor przed udzielaniem $wigcen oraz dopuszczaniem krajowcow do $lu-
béw wieczystych byt duzy. Zakonnicy, jako misjonarze bardzo ofiarnie
pracowali na rzecz nawrécenia niechrzescijanskich spoleczenstw w Afry-
ce, Azji, Oceanii albo Ameryce, ale tak jednoznaczne zalecenie papieza
Piusa XI, aby przyjmowac¢ krajowcow do zakondw i zgromadzen misyj-
nych, stanowilo nierzadko wielkie wyzwanie. Pius XI, wzorem swojego
poprzednika Benedykta XV, jednoznacznie apelowal o to, aby misjona-
rze (nalezacy do réznych zakondéw i majacy réznorodng przynalezno$é
narodowa) odwaznie i zdecydowanie przezwycigzali swoje nastawienia

% Prus XI, Encyklika Rerum Ecclesiae, Rzym 1926 (dalej: RE), 2.
¥ RE 32.
4 RE 24.
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nacjonalistyczne i kierowali si¢ przede wszystkim dobrem duchowym
powierzonych im ludzi oraz troszczyli si¢ o rozwdj lokalnych Kosciotow.

Natomiast encyklika Piusa XII Evangelii praecones (1951)*' miafa na
celu da¢ nowe impulsy ku odnowie dzieta misyjnego w okresie powo-
jennym, ale tez wprowadzi¢ konieczne zmiany w obliczu nadchodza-
cych transformacji polityczno-gospodarczych i spoteczno-kulturowych
wynikajacych z konca epoki kolonialnej. Owe zachodzace i przewidywa-
ne zmiany dotyczyly tez wielotysiecznej grupy zakonnikéw, pracujacych
wowczas na niwie misyjnej. Zmiany w geopolityce §wiatowej przekta-
daly si¢ na znaczne przemiany spoleczne w wielu krajach, np. afrykan-
skich. Bardzo trafne wydaja si¢ w tym kontekscie zalecenia Piusa XII,
podkreslajacego, ze kazdy misjonarz-zakonnik jest zobowigzany uznaé
kraj swojego przeznaczenia misyjnego za druga ojczyzne i okazywac jej
nalezyty szacunek. Nie moze zajmowac sie szukaniem korzysci jedynie
dla swojego kraju pochodzenia albo swojego zakonu, ale powinien dba¢
o zbawienie dusz, poniewaz takie jest jego zasadnicze zadanie: ,niech
pamieta, ze nic nie przyniesie korzysci jego wlasnemu zakonowi, co by-
toby szkodliwe dla dobra Kosciota™. W obliczu nieuchronnych trans-
formacji politycznych, papiez apelowal do zakonnikéw-misjonarzy, aby
byli sklonni do pelnej wspdtpracy z nowymi, miejscowymi biskupami®.
Po raz kolejny w dokumentach papieskich pojawia si¢ kwestia adekwat-
nego przygotowania kandydatéw na misjonarzy do ich pozniejszej po-
stugi** oraz konieczno$¢ gotowoséci misjonarzy do wspdtpracy, w tym ze
$wieckimi na rzecz dzieta misyjnego: ,,nie wahajcie si¢ wezwac na po-
moc jako wspotpracownikéw misjonarzy tych, ktérzy nie naleza do wa-
szej rodziny zakonnej (...). Niech zakony beda dumne z powierzonych
im misji zagranicznych, (...) ale niech pamigtaja, Ze nie otrzymali swo-
jej czesci winnicy Panskiej (...) na zawsze™.

' Prus XII, Encyklika Evangelii praecones, Rzym 1951 (dalej: EP).
2 EP 20.

 EP 29.

* Por. EP 47.

+ EP47.
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5. Zakony kontemplacyjne na obszarach misyjnych

Mato znanym, aczkolwiek wazkim krokiem w rozwoju dzieta mi-
syjnego w okresie przedsoborowym okazat si¢ fakt zaistnienia wspol-
not o charakterze monastycznym na obszarach misyjnych. W potowie
XX wieku na obszarze Afryki istnialo 10 takich placéwek, natomiast
w Azji 1713 w Oceanii*. Pod koniec XX wieku liczba tego typu placowek
zblizyla si¢ do 200. Wazna role w tym kontekscie odegral Charles de Fo-
ucauld, zakladajac w pierwszej dekadzie XX wieku swoja pustelnie w pét-
nocnej Afryce. Kolejne wspolnoty monastyczne powstaly w Azji. Inicja-
tywa byla oddolna, ale szybko znalazla zrozumienie i poparcie ze strony
Stolicy Apostolskiej. Istotnym bodzcem do jej rozwoju byta encyklika Re-
rum Ecclesiae, jak réwniez pozniejsze dokumenty papieskie i ko$cielne.

Wazna sugestia odno$nie do zakonéw kontemplacyjnych pojawia sig
w nauczaniu soborowym: ,,kieruje si¢ prosbe do tych instytutéw, aby za-
kfadaty swe domy na terenach misyjnych, jak to juz niejedne uczynily,
aby tam wsrod niechrzesdcijan, prowadzac zycie dostosowane do prawdzi-
wie religijnych tradycji ludow, dawa¢ wspaniate swiadectwo majestato-
wi i milo$ci Boga oraz jednosci w Chrystusie™. Jako gléwne ich zadanie
wskazywano na modlitwe, uczynki pokutne oraz znoszenie cierpien itd.
Okazuje si¢ bowiem, ze styl zycia kontemplacyjnego moze by¢ na wielu
obszarach bardziej wyrazistym $§wiadectwem chrzescijanskiej tozsamo-
$ci, niz aktywizm ciagle przemieszczajacych si¢ misjonarzy, angazujacych
sie we wciaz nowe zadania (budowania i rozbudowywania). Klasztory
benedyktynskie w Azji wyznaczyty sobie w latach 70. XX wieku zadanie
zintensyfikowania i promowania dialogu miedzyreligijnego oraz realiza-
cji paradygmatu inkulturacji**. Podobne proéby, aczkolwiek na obszarze
$wiata andyjskiego, zostaly podjete przez belgijskich benedyktynéw nad
brzegiem jeziora Titicaca w miejscowosci Chucuito. W tym kontekscie
nie mozna przeoczy¢ faktu, ze ideal monastyczny rozwiniety przed wie-

“ Por. L. BR1A, Monastycyzm a misje, w: tenze (red.), Misjologia. Kontekst ekumenicz-
ny. Maly stownik, Warszawa 2007, s. 223.

¥ DM 40.

* Por. D. Grasso, Wspélpraca misyjna (DM, 35-41), w: W. Kowalak (red.), Misje po
Soborze Watykanskim II, dz. cyt., s. 226-227.
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loma wiekami przez $w. Patryka w Irlandii i przeniesiony na Wyspy Bry-
tyjskie i dalej do zachodniej Europy, przyczynit sie do rozkwitu chrzesci-
janstwa oraz kultury chrzescijanskiej. Klasztory pelnity woéwczas funkcje
centréw zycia religijnego i edukacyjnego oraz administracyjnego i kultu-
rowego, za$ zakonnicy pielegnowali ducha misyjnego, co przetozylo si¢
wowczas na efektywna tradycje ,wedrowcéw dla Chrystusa”.

O celowosci wspotczesnych wysitkéw wymownie swiadczy akapit
z adhortacji Ecclesia in Oceania: ,,Zakony kontemplacyjne zakorzenily
sie w Oceanii i §wiadczg w specjalny sposdb o Bozej transcendencji i naj-
wyzszej wartoéci mitoéci Chrystusa. Swiadczg one o intymno$ci komunii
pomiedzy osoba, wspdlnota i Bogiem. Ojcowie Synodu byli swiadomi,
ze zycie modlitwy w powotaniu kontemplacyjnym jest istotne dla Ko-
$ciota w Oceanii. Z samego serca Ko$ciola w misteryjny sposob inspiru-
je ono i wptywa na wiernych, aby radykalniej zyli Zyciem Chrystusa. Dla-
tego biskupi nalegali, aby nigdy nie ustalo w Oceanii glebokie powazanie
dla zycia kontemplacyjnego i determinacja w promowaniu go w kazdy
mozliwy sposéb™. Temu zagadnieniu nieco miejsca po$wiecaja réwniez
adhortacja Ecclesia in Africa® oraz Ecclesia i Asia™.

Podsumowanie

Biorac pod uwage olbrzymia réznorodnos¢ form misyjnego zaan-
gazowania ze strony zakonnikow oraz czlonkéw zgromadzen misyjnych
w dzielo misyjne, uprawnione wydaje si¢ twierdzenie, ze historia misji
w duzym stopniu wspottworzona jest przez osoby zycia konsekrowane-
go. Ich misyjne i ewangelizacyjne zaangazowanie odegrato i nadal od-
grywa istotna role w gloszeniu Ewangelii na wszystkich kontynentach,
jak réwniez w urzeczywistnianiu zadan wynikajacych z priorytetéw pro-
mocji ludzkiej, paradygmatu inkulturacji i dialogu miedzyreligijnego,
opcji na rzecz ubogich, insercji, wychodzenia na peryferia, duszpaster-
stwa towarzyszenia itd.

¥ EO51.
0 EAf94.
51 EAs 44.
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Uzywajac okreslenia ,,zakonnicy jako awangarda dzieta misyjnego’,
nalezaloby mie¢ na uwadze kreatywne, ofiarne i bezinteresowne zaan-
gazowanie wielkiej rzeszy zakonnikéw w dzieto misyjne. Jednoczesnie
nie mozna zapomnie¢ tych wszystkich, ktdérzy stracili zdrowie i umarli
albo tez poniesli $mier¢ meczenska. Stosunkowo wielu zostalo beatyfi-
kowanych i kanonizowanych, natomiast ogromna liczba anonimowych
juz misjonarzy-zakonnikéw na trwate wpisata si¢ historie misji na po-
szczegdlnych obszarach misyjnych. Nierzadko ich nowatorskie propozy-
cje, nieszablonowe koncepcje, oryginalne projekty misyjne, staly sie waz-
nym impulsem dla rozwoju dzieta misyjnego albo poglebionej refleksji
misjologicznej. Refleksja misjologiczna w Polsce réwniez jest prowadzo-
na przez cztonkéw zgromadzen misyjnych.
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CEL MISYJNEJ DZIALALNOSCI KOSCIOLA W SWIETLE
WSPOLCZESNEJ TEOLOGII RELIGII

THE GOAL OF THE MISSIONARY ACTIVITY
OF THE CHURCH IN THE LIGHT OF CONTEMPORARY
THEOLOGY OF RELIGION

Abstrakt

Do Vaticanum II gtéwnym celem misji bylo zbawienie ludzi, ktérzy nie
wierzyli w Chrystusa. Uznanie przez Sobér obecnoéci elementéw praw-
dy, dobrej i autentycznej §wigtosci w religiach zrodzilo pytanie o sens mi-
sji w nowym $wietle. Rezultatem byto nowoczesne odejscie od zbawcze-
go eklezjocentryzmu i powrdt do chrystocentryzmu w teologii. W wietle
wspolczesnej teologii religii do zbawienia nie jest konieczne formalne
czlonkostwo w Kosciele. Celem misji jest jednak przede wszystkim plan-
tatio Ecclesiae. Obecnos¢ Kosciota jako przekaziciela objawienia i posred-
nika zbawczej faski jest konieczna dla pelnego zbawienia $wiata. Jego rola
jest analogiczna do roli Chrystusa i wyczerpuje si¢ w byciu powszechnym
sakramentem zbawienia dla catej ludzkosci, tj. w jednoczeniu ludzi z Bo-
giem i miedzy soba.

Stowa kluczowe: misje ad gentes, teologia religii, religie niechrzescijanskie
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Abstract

Up to Vatican II, the main goal of the mission was the salvation of people
who did not believe in Christ. The Council’s recognition of the presence of
elements of truth, good and authentic holiness in religions posed a ques-
tion about the sense of mission in a new light. The result was modern de-
parture from salvific ecclesiocentricism and return to christocentrism in
theology. In the light of modern theology of religion, no formal mem-
bership of the Church is necessary for salvation. The mission’s purpose,
however, is first and foremost plantatio Ecclesiae. The Church’s presence
as a trader of revelation and mediator of saving grace is necessary for the
tull salvation of the world. Role of the Church is analogous to the role of
Christ himself and is exhausted in being a universal sacrament of salvation
for all humanity, i.e. in uniting people with God and among themselves.

Keywords: mission ad gentes, theology of religions, non-Christian religions

Wprowadzenie

Od poczatku swojego istnienia Ko$ciol realizowal otrzymang od
Chrystusa misje gloszenia Ewangelii calej ludzkosci, wyptywajaca z tzw.
Wielkiego Nakazu Misyjnego (Mt 28,20; Mk 16,15; zob. tez Lk 24,47;
] 20,23). O tego rodzaju aktywnosci Kosciota $wiadczg juz ksiggi Nowe-
go Testamentu, przede wszystkim Dzieje Apostolskie i Listy Apostolskie,
zwlaszcza Corpus Paulinum. W ciagu wiekow Kosciot przechodzit jed-
nak wiele etapéw rozwoju teologii tego postannictwa. Dzialalno$¢ misyj-
na byla bowiem zawsze prowadzona w pewnej zaleznosci od czynnikéw
zewnetrznych i wewnetrznych: sytuacji politycznej, spoteczno-ekono-
micznej, kulturowej, rozwoju nowych idei teologicznych. Problemy,
ktore w zwigzku z tym nagromadzily sie przez wieki i nie do konca zo-
staly rozwigzane, doprowadzitly w XX stuleciu do powaznego kryzysu
w pojmowaniu istoty i celu misji Ko$ciota.
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1. Pojecie i cel misji

Pierwsza trudnos¢ pojawila si¢ juz w samym okresleniu pojecia ,,misje”
Dla nazwania tej dziatalnosci Kosciota do XVII wieku stosowano bardzo
wiele okreslen, m.in.: rozkrzewianie (szerzenie) wiary lub religii chrzesci-
janskiej, nawracanie pogan, niesienie zbawienia ludom barbarzynskim,
rozszerzanie Kosciota i in., co powodowalo niejasnosci w rozumieniu
sensu misji i zadan wchodzacych w jej zakres'.

Pojecie to, od czaséw wielkich odkry¢ geograficznych czaséw no-
wozytnych, bylo jednak obcigzone historycznie przez fakt powiazania
dziafalnosci misyjnej Kosciota z podbojem politycznym i kolonialnym.
Ewangelizacja misyjna stata si¢ réwnoznaczna z kolonizacjg i europe-
izacja. Tego rodzaju powigzanie sigga swymi korzeniami Konstantyna I
Wielkiego (ok. 272-337), jakkolwiek wowczas bardziej odnosifo sie do
wewnetrznej polityki panstwa, za$ charakter dzialalnosci zbrojnej aktyw-
no$¢ misyjna przybrala w trakcie nawracania Sasow przez Karola I Wiel-
kiego (742 1ub 747-814). Szczytem jednak polfaczenia dziatalnosci o cha-
rakterze religijnym z interesem politycznym byl tzw. patronat krolow
Portugalii i tzw. wikariat kroléw hiszpanskich, ktére od czaséw ewange-
lizacji kontynentu poludniowoamerykanskiego staly si¢ powaznym ob-
cigzeniem misji Ko$ciola, sprowadzajacym ja do europeizacji i duchowe-
go imperializmu. Wysitki zmierzajace do poddania kierownictwa misji
Stolicy Apostolskiej zaowocowaly zatozeniem Kongregacji Rozkrzewia-
nia Wiary (1622), ktorej pierwszy sekretarz, pdzniejszy kardynat France-
sco Ingoli, opracowal nowy, zaakceptowany przez pdzniejsze dokumen-
ty magistralne, program misji, podkreslajacy konieczno$¢ wyjecia ich
spod dominacji wladzy swieckiej, wykluczenie wszelkiej formy przymu-
su i sity, ksztalcenie rodzimego duchowienstwa oraz poszanowanie dla
rodzimej kultury, przede wszystkim za$ rozumienie misji jako chrystia-
nizacji, a nie okcydentalizacji misjonowanych ludow?.

! K. MULLER, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, s. 35; por. W. KOWALAK,
Pojecie misji przed Soborem Watykatiskim 11, ,Nurt SVD” 2 (2016), s. 8-25.

* Por. W. KOWALAK, Pojecie misji przed Soborem Watykarskim II, dz. cyt., s. 9-12;
S. KasPRZAK, Misyjnos¢ Kosciola powszechnego w aspekcie historycznym i prawnym - defi-
nicja misji ,ad gentes”, ,Roczniki Nauk Prawnych” 2(10) (2000), s. 181-187.
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W tym okresie jako cel misji postrzegano zaktadanie Kosciota (plan-
tatio Ecclesiae), rozumianego jednak w znaczeniu instytucjonalnym i tery-
torialnym, co byto wyraznie naznaczone polemika z reformacjg i bedaca
reakcja na nig Bellarminowska koncepcja Kosciota. Takie ujmowanie celu
misji przetrwalo do I pol. XX wieku; podtrzymywano je jeszcze w szkole
teologicznej w Louvain, znajdowalo tez ono aprobate Magisterium Ecc-
lesiae. Natomiast wedtug szkoty w Miinster, pozostajacej pod wplywem
teologii protestanckiej, misje powinny prowadzi¢ do osobistego nawro-
cenia dzieki gloszeniu Ewangelii (praedicatio); szkota paryska ujmowa-
ta natomiast misje jako przepowiadanie Ewangelii wérod niewierzacych,
w okreslonym kontekscie spotecznym (ujecie socjologiczne)’.

Warto zaznaczy¢, ze pewng proba odejscia od kolonialnego obcigze-
nia poje¢ ,misje” czy ,,dziatalno$¢ misyjna’, uzywanych w dokumentach
ostatniego Soboru?, jest pojecie ,,ewangelizacji™, propagowane szcze-
golnie przez papieza Pawta VI w adhortacji Evangelii nuntiandi (ponad
160 razy)®. W dekrecie Ad gentes Sobdr podal tez definicje misji, wyro6z-
niajac misje w sensie ogdlnego postannictwa Kosciota (do calego swiata
i kazdego czlowieka) oraz misje jako ,specjalne przedsiewzigcia, ktore
wystani przez Kos$ciét glosiciele Ewangelii, idac na caty $wiat, podejmuja
celem wykonania zadan gloszenia Ewangelii i zakladania Kosciota wéréd
narodow i grup spolecznych jeszcze niewierzacych w Chrystusa™. Sobér
wnidst ponadto inny wazny wklad w rozumienie misji Kosciota, okresla-
jac Koscidl, za Yvesem Congarem?, jako misyjny ze swej natury’.

Kwestie terminologiczne rozstrzygnat ostatecznie papiez Jan Pawet II
w encyklice Redemptoris missio, ogloszonej w 25-lecie soborowego de-
kretu Ad gentes oraz w 15-lecie adhortacji Evangelii nuntiandi. Podtrzy-

* Por. W. KOWALAK, Pojecie misji przed Soborem Watykaniskim II, dz. cyt., s. 19.

* Por. II SoBOR WATYKANSKI, Dekret o misyjnej dzialalno$ci Kosciola Ad gentes
divinitus, Rzym 1965 (dalej: DM) 6. 9.

* Por. TENZE, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Rzym 1964
(dalej: LG), 17.

¢ Por. Pawet VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Rzym 1975.

” DM 6.

8 Y. CONGAR, Chrétiens désunis, Paris 1937.

° Por. DM 6.
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mujac soborowe okreslenie Kosciota jako misyjnego ze swej natury'’,
papiez uznal aktywnos$¢ misyjng za przejaw zywotnosci Kosciola, zag
jej ostabienie za objaw kryzysu wiary'. Wsréd réznych form ,,dziatal-
no$ci wewnatrz jednej jedynej misji Kosciola”* mozna wyrdzni¢: misje
ad gentes, skierowang do ludzi nieznajacych Chrystusa i Jego Ewangelii,
zwyczajng dziatalnos¢ duszpasterska Kosciola oraz nowa ewangelizacje
(reewangelizacj¢) wsrdd ludzi, ktorzy odeszli od wiary™.

2. Nowa ocena religii niechrzescijanskich

U podstaw misyjnej dzialalnosci Kosciola lezala tez okreslona walua-
cja religii niechrzescijanskich. Od poczatkéw chrzescijanstwa jego na-
stawienie do nich, a takze do ich wyznawcéw oraz do ,,poganskiej”* kul-
tury, bylo generalnie negatywne. Religie stanowily wprawdzie otoczenie
chrzescijanistwa, jednakze wylacznie w granicach Imperium Rzymskie-
go, na terenie ktorego oprécz judaizmu znano jedynie synkretystyczno-
-politeistyczne wierzenia narodéw Cesarstwa (potem takze podbijaja-
cych Rzym barbarzyncéw), a od przelomu starozytnosci i Sredniowiecza
- réwniez islam, izolujacy zresztg Europe na dlugi czas od reszty $wia-
ta, przez samo chrzescijanstwo traktowany poczatkowo raczej jako apo-
kaliptyczny Antychryst lub jego zwiastun (Maksym Wyznawca, Jan Da-
mascenski, w sredniowieczu Riccoldo da Monte di Croce)"™ i polityczne
zagrozenie Starego Kontynentu, niz jako ,,konkurencyjna” religia. W tej

10 Jan Pawkt II, Encyklika Redemptoris missio, Rzym 1990 (dalej: RMs), 1.

"' Por. RMs 2. Zaangazowanie misyjne jest ,nastawione przede wszystkim na cel
wewnetrzny: odnowe wiary i zycia chrzescijanskiego. Misje bowiem odnawiaja Kosciotl,
wzmacniajg wiare i tozsamos¢ chrze$cijanska, dajg zyciu chrzescijanskiemu nowy entu-
zjazm i nowe uzasadnienie”. RMs 2.

2 RMs 33.

" Por. RMs 33-34.

4 Pojecie paganus, pochodzace od tac. pagus — wie$, wprowadzit do Wulgaty $w. Hie-
ronim na okreslenie nieschrystianizowanych jeszcze w przeciwienstwie do miast — miesz-
kancow wsi Imperium Rzymskiego. Dopiero z czasem zyskalo ono znaczenie pejoratywne.

15 Por. 1. S. LEDWONX, Sredniowieczna apologia chrzescijaristwa wobec islamu, ,,Poznan-
skie Studia Teologiczne” 29 (2015), s. 197-212.
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sytuacji zrozumiale jest, ze religie te byly zdecydowanie odrzucane
przez chrzescijanstwo. Chrzescijanscy teologowie i filozofowie, zwlasz-
cza apologeci okresu patrystycznego (Justyn, Atenagoras, Arystydes,
Tertulian, Tacjan)' i Sredniowiecza (Tomasz z Akwinu)'” oraz przedsta-
wiciele nowozytnej apologetyki'®, nie tylko wykazywali wyzszo$¢ (pod
wzgledem filozoficznym, teologicznym i moralnym) chrzescijanistwa nad
religiami, ale wrecz odmawiali im jakiejkolwiek wartosci w dziele zbawie-
nia ich wyznawcéw. Chrystianizm uwazano za jedyna religie prawdziwa,
to jest objawiong i zbawczg, ale takze za spadkobierce Bozego wybranstwa,
bedacego do tej pory wylacznym przywilejem Izraela. Tym samym takze

1o Zob. T. Korosowskl, Krytyka politeizmu i kultéw pogarskich w pismach apologe-
tow IT w., w: 1. S. Ledwon, M. Szram (red.), Wezesne chrzescijaristwo a religie, Lublin 2012,
s. 99-116; D. ZaGOrsK1, Krytyka pogariskiej moralnosci w pismach apologetow greckich
ITw., w: tamze, s. 117-131; M. Wysock1, Argumenty wczesnochrzescijariskich apologetow za
wyzszoscig chrzescijaristwa nad innymi religiami (Arystydes, Justyn, Atenagoras, Teofil z An-
tiochii, List do Diogneta), w: tamze, s. 133-150; M. SZRAM. Religie starozytnej Grecji i Rzy-
mu w krytycznej ocenie taciriskiego apologety Laktancjusza, w: tamze, s. 151-170; A. Eck-
MANN, Swigtego Augustyna krytyka politeizmu, w: tamze, s. 201-214.

7 Por. H. Nvs, Le salut sans I'Evangile. Etude historique et critique du probléme du
«salut des infidéles» dans la littérature théologique récente (1912-1964), Paris 1966, s. 21-30;
G. THILs, Problemy teologii religii niechrzescijatiskich, Warszawa 1975, s. 42-43.

'8 Teologia nigdy jednak nie odmawiata wyznawcom religii niechrzescijanskich moz-
liwosci zbawienia, traktowano ich jednak indywidualnie, niezaleznie od wyznawanej reli-
gii, ktora nie tylko nie miala wplywu na ich zbawienie, lecz wrecz stanowita dla niego prze-
szkode; samo to zbawienie bylo w neoscholastyce rozpatrywane bardziej jako mozliwo$¢,
niz realny wyraz powszechnej woli zbawczej Boga. Por. I. MORALL, Salus infidelium: son-
daggio su un tema classico, w: M. Gronchi (red.), La salvezza degli altri. Soteriologia e religio-
ni, Cinisello Balsamo 2004, s. 23-50; G. THILS, Présence et salut de Dieu chez les ,non-chré-
tiens”, Louvain-la-Neuve 1987, s. 28; L. CAPERAN, Le probléme du salut des infidéles, t. 2.
Essai théologique, Toulouse 1934, s. 95. Poszukiwano jednak - jako wyrazu powszechnej
woli zbawczej Boga - jakiegokolwiek rodzaju objawienia, natchnienia wewnetrznego, fi-
des implicita, minimalnego depozytu prawd niezbednych do wyrazenia nadprzyrodzonego,
tj. zbawczego aktu wiary. Klasyka tej problematyki to: E. HuGon, Hors de I'Eglise point
de salut, Paris 1907; L. CAPERAN, Le probléme du salut des infidéles, dz. cyt.; T. OHM, Die
Stellung der Heiden zu Natur und Ubernatur nach dem hl. Thomas von Aquin, Miinster
1927; A. vAN HOVE, Gods algemeene Heilswil, Antwerpen 1942; R. LOMBARDI, La salvez-
za di chi non ha la fede, Roma 1945; A. SANTOS, Salvacién y paganismo. El problema teolé-
gico de la salvacion de los infideles, Santander 1960.
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judaizm w chrzescijanskiej swiadomosci na diugie wieki podzielit los
»poganstwa”. Tego rodzaju poglady rzutowaly na ksztalt misyjnej prak-
tyki Ko$ciola, ale byly podbudowg dziatalnosci kolonizatorskiej, prowa-
dzonej przez kraje europejskie. Wyjatkami w takim postrzeganiu religii
(najczesciej jednak chodzito tu o grecka filozofi¢) byli niektérzy ojco-
wie Kosciota (Justyn, Klemens Aleksandryjski, Ireneusz)'” oraz nieliczni
teologowie $redniowiecza i poczatkéw czaséw nowozytnych (Alek-
sander z Hales, Hugon od $w. Wiktora, Piotr Lombard, Piotr Abelard,
Mikotaj z Kuzy)®. Co ciekawe, to negatywne w sumie nastawienie do
religii bynajmniej nie uleglo zmianie pod wplywem wielkich odkry¢
geograficznych i bedacego ich rezultatem poznania wielu nowych re-
ligii, stojacych znacznie wyzej od religijnego dziedzictwa Cesarstwa
Rzymskiego.

Pytania stawiane pod adresem religii pozachrzescijanskich przez teo-
logéw az do potowy XX wieku nie dotyczyly ich samych jako wielkosci
obiektywnych i historycznych, lecz ich wyznawcéw, przy czym chodzilo
o ludzi nieznajacych Chrystusa bez wlasnej winy. Powszechnie uwaza-
no bowiem, iz Ewangelia zostala juz ogloszona calemu $wiatu (tzw. sta-
tus post Evangelium promulgatum), ktérego granice utozsamiano wow-
czas z granicami Imperium Romanum. Nadto w teologii powszechnie
przyjmowano literalng, ekskluzywistyczng interpretacje zasady extra
Ecclesiam salus nulla, zgodnie z ktérg do zbawienia konieczna byla (jako
necessitas praecepti) formalna, widzialna przynaleznos¢ do Kosciota przez
chrzest i wiare w Ewangelie®'.

1% Zob. np. L. MISIARCZYK, Zbawcza wartos¢ Logosu w innych religiach wedtug Justy-
na, Ireneusza i Klemensa Aleksandryjskiego, w: 1. S. Ledwon, M. Szram (red.), Wczesne
chrzescijaristwo a religie, Lublin 2012, s. 377-405; F. DrRACzZKOWSKI, Filozofia grecka jako
~trzeci Testament”, czyli praeparatio evangelica w rozumieniu Klemensa Aleksandryjskie-
go, w: tamze, s. 407-424.

2 M. FEpou, Les religions selon la foi chrétienne, Paris 1996, s. 44-49; 1. S. LEDWON,
I nie ma w zadnym innym zbawienia. Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa w teologii po-
soborowej, Lublin 2012, s. 45-50.

2 Por. J. KRACIK, ,, Poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Historia pojmowania formuly,
,Znak” 5(46) (1994), s. 22-32.
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Walbert Bithlmann zwraca uwage, ze na owo negatywne odniesie-
nie chrzedcijanstwa do $wiata poganskiego i przekonanie o koniecznosci
jego cywilizowania wplynat tez europejski ,,kompleks wyzszosci’, ktory
mial si¢ zrodzi¢ z zespolenia greckiej swiadomosci wyzszosci kulturo-
wej, powodujacej, ze do wszystkich innych narodéw podchodzono jako
do barbarzyncéw, oraz z poczucia religijnej wyzszosci i ekskluzywno-
$ci judaizmu, w $wietle ktorej kazdy nienalezacy do narodu wybranego
jest gojem. Synteza tych dwoch czynnikéw nastgpita w chrzescijanstwie
$redniowiecznym, ktdre ostatecznie utozsamilo chrzescijanstwo z kul-
tura, zas niechrzedcijan - z poganami, balwochwalcami, wrecz dzikusa-
mi. Przyjecie chrzescijanistwa wraz z kulturg grecko-rzymska oznaczato
wiec humanizacje, a wszystko, co pozostawato poza tymi granicami, bylo
barbarzynstwem, pozbawionym pelni cech ludzkich. To cywilizowanie,
a nawet humanizowanie ludéw postrzegano réwniez jako jeden z celow
koscielnej misji. Europejski, grecko-rzymski ksztalt Kosciota, podbudo-
wany zachodnim imperializmem politycznym, zdominowal na dlugie
wieki obraz chrze$cijanstwa, utrudniajac skutecznos¢ koscielnej misji*.

Czynnikiem, ktéry w ostatnich czasach wptynal destabilizujaco na
dziatalno$¢ misyjng ad gentes, byl rozwdj teologii religii, ktorej formal-
ny poczatek przypada na czas II Soboru Watykanskiego. Do potowy
XX wieku, jak wspomniano, problem relacji miedzy chrzescijanstwem
a innymi religiami oraz ich ocena w aspekcie zbawczym, byly interpre-
towane ekskluzywistycznie, co oznaczalo, ze autentyczne poznanie i do-
$wiadczenie Boga, tj. prawdziwe objawienie i rzeczywiste zbawienie, ma
miejsce tylko i wylacznie w chrzescijanstwie. Juz w latach 50. ubiegtego
wieku wielu teologéw podjeto naukowsq refleksje nad mozliwoscia zba-
wienia ludzi, ktérzy nie s formalnymi cztonkami koscielnej wspdlnoty.
Dopiero jednak II Sob6ér Watykanski przyniést zupelnie nowe odniesie-
nie do religii niechrze$cijanskich, dostrzegajac w nich elementy prawdy,
dobra, taski i autentycznej $wigtosci. Wprawdzie ojcowie soborowi ni-
gdzie nie stwierdzili wyraznie, Ze inne religie stanowia drogi zbawienia
dla swych wyznawcéw, jednak uznajac powszechng obecnos¢ zbawczej

2 Por. W. BUHLMANN, Gdzie zyjg wiarg, Warszawa 1985, s. 129; I. S. LEDWON, I nie
ma w Zadnym innym zbawienia..., dz. cyt., s. 50. 291-292.
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taski Bozej w $wiecie, sprowokowali teologéw do dalszej dyskusji do-
tyczacej sposobu, w jaki niechrzescijanie moga otrzymac zbawienie,
ktdre zawsze jest zbawieniem pochodzacym od Chrystusa®. Nauka So-
boru odrzucita tradycyjne, eklezjocentryczne rozumienie koniecznosci
Kosciota do zbawienia i dokonujac syntezy chrystologii i eklezjologii, do-
konata ponownego zwrotu do chrystocentryzmu w teologii, natomiast
w eklezjologii zamiast pytania o konieczno$¢ przynaleznosci do Kosciota
dla osiagniecia zbawienia pojawita si¢ doktryna o koniecznos$ci Koscio-
ta w $wiecie dla mozliwosci realizowania si¢ zbawienia w ogoéle, gdzie-
kolwiek i kiedykolwiek.

Pytanie o koniecznos¢ Kosciota do zbawienia pociggato za soba, rzecz
jasna, pytanie o sens ko$cielnej misji ad gentes w takiej formie, w jakiej
byta ona dotad pojmowana, gdyz motyw ,,ratowania dusz” przed wiecz-
nym potepieniem przestal by¢ aktualny. Oznaczalo to tez pytanie o zna-
czenie sakramentu chrztu, przez ktory cztowiek do tego Kosciota wchodzi
»jak przez brame™**. Wsrdd teologéw religii zaczely pojawiac sie stwier-
dzenia, iz misje s3 juz nieaktualne i nalezy zastapic je dialogiem miedzy-
religijnym. Takim pogladom sprzyjal rozwdj tzw. pluralistycznej teologii
religii, ktorej tworcy (John Hick, Paul Francis Knitter, Raimon Panikkar)
i zwolennicy zaczeli ujmowac chrzescijanstwo jako jedna z wielu religii,
tj. jedng sposrod wielu réwnorzednych drég zbawienia, prowadzacych
do jednego Boga. W opinii tych teologéw rézne religie (tradycje religij-
ne) stanowig jedynie rézny wyraz uwarunkowanego przede wszystkim
kulturowo poznania i doswiadczenia Boga, a kazda z nich posiada war-
tos¢ zbawczg®.

# Jednakze w pochodzacym z 1967 roku dokumencie Sekretariatu dla Niechrze$ci-
jan pt. Sugestie do dialogu miedzy religiami zawarte jest stwierdzenie, ze religie niechrzesci-
janiskie stanowia wyraz woli Bozej jako ,,z géry zamierzone przez Boga drogi do zbawienia
i do Kosciota” (II, 3). Por. SEKRETARIAT DLA NIECHRZESCIJAN, Sugestie do dialogu migdzy
religiami, w: Wiara katolicka w dialogu, Warszawa 1970, s. 159-198.

LG 14.

» Literatura dotyczgca pluralistyczno-relatywistycznej teologii religii jest niezwykle
bogata. Zob. syntezg¢ tych pogladéw wraz z odno$na bibliografig: I. S. LEDWoON, I nie ma w
Zadnym innym zbawienia..., dz. cyt., s. 211-310.
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3. Zbawcze znaczenie Kosciota

Jak wspomniano wyzej, zasadniczy cel misji chrzescijaniskich to glosze-
nie Ewangelii i zakladanie Kosciota. Uzasadnienie tego celu sprowadza sie
wigc do uzasadnienia sensu istnienia Kosciota Chrystusowego w swiecie.

Najogolniej rzecz ujmujac, znaczenie Kosciota w $§wiecie i w dziejach
zbawienia jest analogiczne do znaczenia samego Chrystusa, ktdre spro-
wadza si¢ do roli definitywnego Objawiciela Boga oraz jedynego Posred-
nika wszelkiej zbawczej taski. Poniewaz ekonomia objawienia miesci sie
w ekonomii zbawienia, takze rola Ko$ciota wyczerpuje si¢ w jego byciu
powszechnym sakramentem zbawienia calej ludzkosci*, czyli w funkcji
tradenta objawienia Bozego oraz zbawczego posrednictwa.

Stuzebna funkcja Kosciota wobec Ewangelii polega na jej gloszeniu
jako prawdy zbawczej. Ten soteryczny charakter ewangelicznego oredzia
wynika przede wszystkim stad, ze Bog chce zbawi¢ kazdego czlowieka na
podstawie tej wiasnie prawdy (por. 1 Tm 2,4-6). Ma ona charakter oso-
bowy - ostatecznie jest nig Chrystus (por. J 14,6). Wchodzac w osobowa
i osobista relacje z nia, cztowiek wkracza w orbite zbawienia. Réwnocze-
$nie prawda ta przemienia jego zycie, ksztaltujac je na wzér zycia Jezu-
sa Chrystusa (tzw. chrystoformizacja czlowieka)®. Co wiecej, jesli bytem
osobowym w sensie $cistym jest tylko Bog (cztowiek jest osobg w znacze-
niu analogicznym), to transformacja ludzkiej osoby wedtug ideatu prze-
kazanego przez Chrystusa czyni cztowieka coraz bardziej osoba (perso-
nalizujacy charakter objawienia Bozego)*. Zapewniony Kosciotowi przez
Chrystusa charyzmat nieomylnosci daje czlowiekowi gwarancje¢ pewno-
$ci drogi, ktora zmierza do zbawienia.

Chociaz Bog moze zbawia¢ ludzi bez znajomosci Ewangelii, to jed-
nak kazdy cztowiek ma prawo do wiedzy o tym, ze w Osobie Jezusa z Na-
zaretu wypelnily si¢ mesjanskie oczekiwania Starego Testamentu, zre-
alizowala si¢ zbawcza wola Boga wobec calej ludzkosci oraz objawiona

% Por. LG 48.

7 Por. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon du-
chowosci katolickiej, Lublin-Krakow 2002, s. 123-124.

# Por. I. S. LEDWON, Objawienie chrzescijariskie i jego wiarygodnos¢ wedlug René
Latourellea, Lublin 1996, s. 74.
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zostala tajemnica natury Boga jako Tréjcy i jako Milosci, jak réwniez ta-
jemnica czlowieka jako stworzonego przez osobowa Mitos¢ i dla milosci.
Przepowiadanie Kosciota zawiera takze przekaz o tym, ze uwielbiony
w zmartwychwstaniu Jezus jest zaréwno Odkupicielem i Zbawicielem
wszystkich ludzi, jak i Panem calego wszechswiata.

Swiadectwo Kosciota o Chrystusie ma tez wymiar praktyczny: za-
daniem kazdego czlonka Kosciofa jest ukazywanie wlasnym zyciem tej
milosci, ktérg Bog objawil w Chrystusie i ktora stala si¢ najwigkszym
przykazaniem Nowego Przymierza. Milo$¢ ta, bedac zasada zainaugu-
rowanego przez Jezusa krélestwa Bozego na ziemi, staje sie sila, dzieki
ktorej krolestwo to wzrasta w $wiecie i przemienia cywilizacje grzechu
w cywilizacje milosci. Milos¢ ta, obejmujaca kazdego bez wyjatku czlo-
wieka, az po nieprzyjacidl, jest najwazniejszym wyrdznikiem chrzesci-
janstwa posrdd religii Swiata.

Wspomniana wyzej pluralistyczna teologia religii glosi m.in. poglad,
ze granice zbawczego dzialania Logosu przekraczajg zasieg uwielbionej
ludzkiej natury Jezusa. Tymczasem nie ma innego Logosu niz ten, ktory
przyjat ludzkie ciato i przez zmartwychwstanie zasiadl po prawicy Ojca.
Uwielbiony Logos nie dziala tez w oderwaniu od swego Mistycznego
Ciata - Kosciola, stanowigc z nim jednos¢, calos¢ i pelnie, zgodnie ze sto-
wami $w. Augustyna: Plenitudo ergo Christi, Caput et membra. Tym sa-
mym kazda taska Chrystusowa ma ,,tajemniczy zwigzek z Ko$ciotem™,
ktory staje si¢ droga zbawienia otwartg dla kazdego cztowieka. Kosciot
jest wiec widzialng obecnos$cia Chrystusa i Jego faski w $wiecie oraz po-
srednikiem tej taski®. Jest tez skutecznym znakiem i narzedziem Chry-
stusowego krolestwa w §wiecie.

Koscidt jest obecny wszedzie tam, dokad dociera zbawienna faska Chry-
stusa (Ignacy Antiochenski: Ubi Christus, ibi Ecclesia). Jak wigc nie ma zba-
wienia bez Chrystusa, tak tez nie ma go bez Kosciola: ,Gdzie taska, tam
zbawienie, gdzie zbawienie, tam Chrystus, gdzie Chrystus, tam Kosciot™!.

2 RMs 10.

0 Por. ]. Dupuls, Universalité du christianisme: Jésus-Christ, le Régne de Dieu et I’Eglise,
»Revue Africaine des Sciences de la Mission” 2(2) (1995), s. 155-169.

31 A. SKOWRONEK, Zbawienie w Kosciele i przez Koscidl, ,,Materialy Problemowe”
3(1979), s. 51.
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Obecno$¢ Kosciota w $wiecie przekracza widzialne granice przynalezno-
$ci do niego i pokrywa sie z granicami krdlestwa Bozego, wyznaczanymi
przez obecno$¢ wartoéci ewangelicznych i zbawczg aktywnos¢ Chrystu-
sa; krolestwo to obejmuje wigc takze religie niechrzescijanskie, w tym,
co jest w nich Chrystusowe®. Nie oznacza to bynajmniej, ze Kosciot jest
w tym kroélestwie tylko jedna z wielu réwnorzednych drég zbawienia,
jak chca tego przedstawiciele pluralistycznej teologii religii. Wrecz prze-
ciwnie, wyznawcy religii niechrzescijaniskich sa w sytuacji ,,bardzo nie-
korzystnej”** w poréwnaniu z cztonkami Kosciota, jesli chodzi o obiek-
tywna mozliwo$¢ osiagniecia zbawienia. Na tej ptaszczyzZnie Zadna religia
nie moze by¢ poréwnywana z Ko$ciolem. Jezeli bowiem jest on skutecz-
nym znakiem zbawienia ze wzgledu na swoj zwiazek z Chrystusem, to
znaczy, ze zbawienie to rzeczywiscie on realizuje. To z Kosciota, moca
Ducha Swietego, udzielane s3 $wiatu zbawcze owoce odkupiericzego
dzieta Chrystusa®.

Jesli zbawienie w swej istocie polega na zyciu w jednosci z Bogiem
iinnymiludZmi, to Ko$ciét wlasnie, jako sakrament zbawienia, tego dzie-
ta jednoczenia dokonuje®, spetniajac réwnoczesnie prosbe Jezusa kiero-
wang do Ojca w czasie Ostatniej Wieczerzy. Jedno$¢, o ktdra prosit Je-
zus i ktdra jest celem oraz owocem dziatania Kosciota, jest jednoscig na
wzor jednosci Syna z Ojcem (por. ] 17,20-23). Tym samym Kosciot re-
alizuje najwazniejszy cel historii zbawienia.

Skoro wigc Koscidt jako sakrament zbawienia uobecnia i manifestu-
je Chrystusowe zbawienie, pozostajac w istotnym zwigzku ze swoja Glo-
wa, to zasada extra Ecclesiam salus nulla przyjmuje sens chrystologiczny:
jezeli sine Christo et extra Christum salus nulla, to sine Ecclesia salus nul-
la. Dlatego misja Kosciota w $wiecie przekracza tradycyjne zawezenie jej
do zbawienia jednostek i polega na zbawianiu §wiata (Walter Kasper)*.

2 Por. RMs 19.

> KONGREGACJA NAUKT WIARY, Deklaracja Dominus Iesus, Rzym 2000 (dalej: DI), 22.

** Por. DI 16.

% Por. LG 1.

3 Por. W. KASPER, Czy religie niechrzescijaiskie sqg zbawcze?, w: M. Dhavamony (red.),
Ewangelizacja, dialog i rozwdj, Warszawa 1986, s. 192-195.
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W taka wlasnie misje Kosciota zostaje wprowadzony kazdy ochrzczony.
Sakramentalne znamie chrzcielne czyni go nowym stworzeniem, wtas-
noscig Chrystusa i Jego swiadkiem. To tez jest sednem chrze$cijanskiego
nawrdcenia, ktére dokonuje sie pod wptywem Ducha Swietego. Podda-
nie swego zycia panowaniu Chrystusa i Jego mifosci, upodobnienie do
Boga-Miloci, staje si¢ sensem zycia chrzescijanina®.
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MISYJNY WYMIAR CHARYZMATU
SERCANSKIEGO

A DIMENSION OF DEHONIAN MISSION
CHARISM

Abstrakt

Refleksja nad misyjnym wymiarem charyzmatu sercanskiego wpisuje si¢
w bogaty kontekst historii oraz duchowosci zycia zakonnego. Na przefomie
XIX i XX wieku powstala we Francji wigkszo$¢ instytutéw zakonnych me-
skich i zeniskich w odpowiedzi na religijne i spoleczne potrzeby 6wczesnej
Europy. Zaktadane nowe zgromadzenia zakonne ubogacaly Koscidt specy-
ficznymi formami czynnego zycia apostolskiego, bazujac na charyzmacie
i misji swoich zatozycieli, a takze bogatej duchowosci zakondéw mniszych,
zebrzacych i kleryckich. Osobiste pragnienie polaczenia kaptanstwa z zy-
ciem zakonnym stalo si¢e dla ojca Leona Dehona inspiracja do zatozenia
Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego dla dobra Kosciota
oraz osobistego uswiecenia jego cztonkdow.

Stowa kluczowe: apostolat, charyzmat, instytut zakonny, misja, stowarzy-
szenie zycia apostolskiego, zakon, zgromadzenie, zycie zakonne
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Abstract

The reflection upon the Dehonian mission charism fits into the rich con-
text of the history of religious life. At the turn of the 19" and 20" century
most of the religious orders for men and women in France came into be-
ing, as the response to the social needs of Europe of that time. Shaping of
the new religious orders enriched the Church with the specific forms
of apostolic life, based on charisms and missions of their founders, and
the rich spirituality of the orders of monks, beggars and clerics. Personal
desire to combine both priesthood and religious life became the inspira-
tion for Fr. Leon John Dehon to found the Congregation of the Priests of
the Sacred Heart for the benefit of the Church and for the personal sanc-
tification of its members.

Keywords: apostolate, charism, religious Congregation, mission, associa-
tion of apostolic life, order Congregation, religious

Wstep

We wstepie do adhortacji Vita consecrata papiez Jan Pawet II stwier-
dza: ,\Wszyscy zdajemy sobie sprawe, jakim bogactwem jest dla wspdl-
noty koscielnej dar zycia konsekrowanego w calej réznorodnosci jego
charyzmatow i instytucji”'. To przekonanie papieza o znaczeniu i roli in-
stytutéw zycia konsekrowanego oraz instytutow zycia apostolskiego dla
Kosciota odnosi si¢ zwlaszcza do specyfiki charyzmatu realizowanego
w okreslonym apostolacie i misji.

Charyzmat (gr. charisma - dar, faska) jako specyficzny dar taski po-
chodzi bezposrednio od Ducha Swietego. Udzielony konkretnej oso-
bie lub osobom wspdlnoty chrzescijanskiej, stuzy dobru catego Koscio-
ta. Akcent potozony na dobro Kosciota wyréznia charyzmat od innych
otrzymanych fask, ktére nie musza posiada¢ przeznaczenia spofeczne-
go. Wedlug sw. Pawta, teologa charyzmatow, s3 one udzielane wszystkim

! Jan Pawkt II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, Rzym 1996, 2.
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chrzedcijanom. Kazdy wierzacy otrzymal swoj osobisty charyzmat dla
ubogacenia nim wspdlnoty Kosciota (por. 1 Kor 7,7). Charyzmaty, ktdre
otrzymuja poszczegélni ludzie i wspolnoty, nie majg jednak na celu ich
osobistego uswiecenia, lecz uswiecenie innych w zbawczej misji Kosciota.
Kryterium oceniajacym ich autentycznos¢ jest wiara w Jezusa Chrystusa
(por. 1 Kor 12,3; 2 Kor 4,13) oraz milo$¢ braterska stuzaca dobru wspol-
noty (por. Rz 12,9; Kol 1,8; Ga 5,22; Ef 4,3)*.

Zagadnienie charyzmatéw w Kosciele podjat papiez Pius XII w en-
cyklice Mistici Corporis Christi (1943), akcentujac, iz stanowig one istot-
ny element Kosciota jako wspdlnoty. Z kolei ojcowie II Soboru Waty-
kanskiego uzyli tego terminu 14 razy, m.in. w Konstytucji dogmatycznej
o Koéciele Lumen gentium, podkreslajac, iz Duch Swiety zestany na Ko-
$ciol mieszka w Kosciele i jednoczy go ,,(...) we wspdlnocie i postudze,
obdarza go rozmaitymi darami hierarchicznymi oraz charyzmatycz-
nymi i za ich pomoca kieruje nim oraz przyozdabia swoimi owocami
(por. Ef4,11-12; 1 Kor 12,4; Ga 5,22)™. Okreslenie ,,charyzmat” jest takze
obecne w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum®,
w Dekrecie o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem®, w Dekre-
cie o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus® oraz w Dekrecie
o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis’.

Termin ,,charyzmat” w odniesieniu do zycia zakonnego (konse-
krowanego) po raz pierwszy zostal uzyty przez Pawla VI w adhortacji
Evangelica testificatio, w ktorej papiez méwi o charyzmacie zalozycieli

2 Por. R. Jas1AK, Charyzmaty, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci kato-
lickiej, Lublin-Krakéw 2002, s. 112-113.

* 11 SoBOR WaTYKAKSKI, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, Rzym
1964, 4.

* Por. TENZE, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, Rzym
1965, 8.

> Por. TENZE, Dekret o apostolacie $wieckich Apostolicam actuositatem, Rzym 1965,
3. 30.

¢ Por. TENZE, Dekret o dzialalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus, Rzym 1965,
4.23.28.

7 Por. TENZE, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, Rzym 1965,4. 9.
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zakonow?, zycia zakonnego’ i instytutéw zakonnych' jako o owocu Du-
cha Swietego zawsze dziatajacego w Kosciele''. W tym samym duchu wy-
powiedziala sie tez Stolica Apostolska w dokumentach: Mutuae relatio-
nes (1978), Optiones Evangelicae (1980), Dimensio contemplativa (1980),
Redemptionis donum (1984), Potissimum institutioni (1990), Congregavit
nos in unum (1994), a zwlaszcza Jan Pawet II w epokowej, posynodalnej
adhortacji apostolskiej o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele
i Swiecie Vita consecrata (1996). Nalezy podkresli¢, ze charyzmat zycia
konsekrowanego stanowi jedna z form zycia chrzescijanskiego, ktéra
przez nasladowanie Chrystusa przemienia osobe i uzdalnia ja do zycia
i dzialania dla dobra Kosciota.

Charyzmat instytutu zakonnego lub stowarzyszenia zycia apostol-
skiego jest nierozerwalnie zwigzany z misja i jej profetycznym charakte-
rem jego czlonkéw w Kosciele i w $wiecie przez §wiadectwo zycia, czy-
néw i stow opierajacych sie na wartosciach rad ewangelicznych. Liczne
instytuty zakonne meskie i Zenskie, czerpiac z charyzmatu zalozycieli
oraz z charyzmatu instytutu, s zaangazowane w ewangelizacyjna i apo-

8 Jest to dar osobisty, ktéry przemienia osobe zatozyciela w celu przygotowania go
do podjecia szczegolnego powolania i misji w Ko$ciele. Charyzmat ten posiada tez wymiar
wspolnotowy, gdyz dla realizacji misji angazuje wiecej osob, a takze koécielny - jest ofia-
rowany przez zalozyciela i wspolnote Kosciotowi. W tym kontekscie trzeba tez rozrézni¢
charyzmat osobisty zatozyciela, ktéry uzdalnia go do zalozenia nowego dziela bez wzgledu
na jego historyczna realizacje i specyficzna duchowo$¢, od charyzmatu zalozyciela, ktory
trzeba wcieli¢ w zycie. Osobisty charyzmat jest nieprzekazywalny. Przekazywalny jest styl
zycia duchowego pierwszej wspolnoty. Por. J. GOGOLA, Zasady wiernosci charyzmatowi
zalozyciela, Krakow 2000, s. 216-217.

° Charyzmat zycia zakonnego stanowi jedng z form powotania chrzescijanskiego, ktore
obejmuje calg osobe we wszystkich wymiarach jej egzystencji. Bedac darem o przezna-
czeniu spolecznym, najpierw ubogaca osobe obdarowang. Charyzmat ten, ze wzgledu na
swoja wlasciwo$¢, charakteryzuje wszystkie rodziny zakonne w ich entuzjazmie, zachwy-
cie, porywie, nie bedac owocem wysitkéw cztowieka, lecz skutkiem mocy Ducha Swiete-
go. Por. tamze, s. 218-219.

12 Charyzmat instytutu uzdalnia jego czlonkéw do odczytywania i aktualizowania
pierwotnej inspiracji zalozyciela. Ciaglos¢ relacji z zalozycielem nie moze by¢ przerwana,
chociaz pod wptywem nowych wyzwan historycznych i wrazliwo$ci moze by¢ dostosowa-
na pod natchnieniem Ducha Swietego. Por. tamze, s. 219.

1 Por. PawEL V1, Adhortacja Evangelica testificatio, Rzym 1971, 11.
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stolskg dziatalnos$¢ Kosciola, zwtaszcza na misjach ad gentes, bedacych
kontynuacjg misji zbawczej Chrystusa przekazanej Apostolom (por.
Mt 28,18-20; Mk 15-18; Lk 24,47-48;] 17,18-23; 20,21-23), a wynikajacych
ze specyfiki ich charyzmatu'?. Do grona tych instytutéw zakonnych naleza
ksieza sercanie realizujacy swdj specyficzny charyzmat w misji Kosciota.

1. Geneza i rozwoj instytutéw zycia zakonnego na bazie
ich charyzmatu i misji

W historii Ko$ciota zaréwno mezczyzni, jak i kobiety dazyli do do-
skonatosci chrzescijanskiej przez podejmowanie radykalnego stylu zycia
bazujacego na radach ewangelicznych: czystosci, ubostwie i postuszen-
stwie, w celu swobodnego i wiernego nasladowania Chrystusa przez pu-
stelnicze zycie w samotnosci lub we wspdlnotach zakonnych". W cza-
sach apostolskich wspolnotowy styl zycia praktykowali Apostolowie wraz
z Naj$wietszg Maryja Panng na czele (por. Dz 2,42-47; 4,32-37), a takze
pierwsi chrzescijanie, ktorzy gromadzili sie¢ na wspoélnej modlitwie, ta-
maniu chleba oraz wzajemnym dzieleniu si¢ dobrami materialnymi (por.
Dz 5,1-11). W epoce ojcow Kosciota, zwlaszcza w okresie przesladowan,
dziewice, asceci oraz celibatariusze udawali si¢ na pustynie, aby w samot-
nosci oddawac sie modlitwie i ascezie. Taki styl Zycia przejeli pdzniej-
si anachoreci, cenobici oraz eremici, dajac poczatek mniszemu zyciu za-
konnemu, ktére rozwijalo si¢ zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie.

Zakony mnisze

Od IV wieku meskie i zenskie zakony mnisze ksztaltowaly swoja
tozsamos¢ na bazie przyjetej reguly. Jedna z najstarszych byla reguta Pa-
chomiusza, normujaca zasady zycia cenobickiego opartego na dazeniu

12 Por. S. KASPRZAK, Misje, w: M. Sitarz (red.), Leksykon prawa kanonicznego, Lublin
2019, k. 1751-1756; J. GAJDA, Misyjna duchowosé, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon
duchowosci..., dz. cyt., s. 542-545.

3 Por. IT SOBOR WATYKANSKI, Dekret o przystosowanej do wspdlczesnosci odnowie
zycia zakonnego Perfectae caritatis, Rzym 1965, 1.
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do doskonatosci przez wspdlne mieszkanie, prace, modlitwe i wspotod-
powiedzialno$¢ za siebie'*. Wazne miejsce w rozwoju zycia mniszego
oraz ksztaltowaniu si¢ monastycyzmu zachodniego miata Reguta Mi-
strza®, pochodzgca od anonimowego autora z poczatku VI wieku. Ob-
szernie cytowal ja Benedykt z Nursji w regule napisanej okoto 540 roku
na Monte Casino'®.

Benedyktynska regule przyjety liczne zakony mnisze gromadzace
anachoretdw, eremitow i cenobitow, ktorzy od XII wieku, dzielac si¢ na
mnichow i konwersow, byli zobowigzani zgodnie z tradycjami tych zako-
néw zmieniac swoje obyczaje (conversio morum) m.in. przez wyrzeczenie
sie $wiata, podejmowanie walki z wadami oraz zerwanie z wszystkim, co
oddziela mnicha od Boga. Przyjmowali tez monastyczng hierarchie war-
tosci, opartg na duchowosci pustyni, zwlaszcza przez nabywanie cnoty
postuszenstwa, pokory i mitosci, oddanie si¢ Bogu przez modlitwe li-
turgia godzin, poszukiwanie Boga i poznawanie Go przez kontemplacje
i studium (lectio divina) oraz milo$¢ apostolska zwiazang z dozwolony-
mi formami dziatalnosci duszpasterskiej'”. Do kategorii zakonéw mni-
szych opartych na regule Benedykta naleza m.in: benedyktyni, kameduli,
cystersi, kartuzi, trapisci, mechitarzysci, zas na regule Augustyna'®, sta-
nowigcej zbidr przepisow zycia zakonnego, powstali m.in.: paulini, hie-
ronimici, a takze od konca XVII wieku zakony mnisze nalezace do Ko-
$ciolow obrzadku wschodniego, zwlaszcza maronickiego.

Kanonicy regularni

Geneza zakonu kanonikéw regularnych wiaze si¢ z pierwszymi dia-
konami i prezbiterami rezydujacymi przy siedzibach biskupéw. Zaan-
gazowani w dziatalnos§¢ duszpasterska, praktykowali chérowa recyta-

4 Por. ]. MARECKI, Zakony w Polsce, Krakow 2000, s. 5.

15 Por. M. DANILUK, Reguta Mistrza, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka,
t. 16, Lublin 2012, k. 1328-1329.

' Por. M. DANILUK, Encyklopedia instytutow Zycia konsekrowanego i stowarzyszefi
zZycia apostolskiego, Lublin 2000, s. 50-53.

7 Por. TENZE, Mnisze zakony, w: E. Ziemann (red.), Encyklopedia katolicka, t. 12,
Lublin 2008, k. 1458.

'8 Por. M. DANILUK, Encyklopedia instytutow..., dz. cyt., s. 41-42.
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cje godzin kanonicznych oraz zycie wspdlne. Promotorem tej formy
zycia wspdlnego byl Augustyn, ktéry w Hippo Regius (Hipponie) za-
tozyt pierwszy klasztor dla duchownych bez surowej ascezy mniszej,
ktéra mogtaby utrudnia¢ prowadzenie pracy duszpasterskiej. W nurcie
reformy gregorianskiej, zapoczatkowanej na synodzie lateraniskim w 1059
roku przez Hildebranda, pézniejszego papieza Grzegorza VII, na pod-
stawie reguly Augustyna, uksztaltowala si¢ nowa kategoria zakonéw pod
nazwg kanonikow regularnych'. W odréznieniu od mnichéw prowadzili
oni dzialalno$¢ duszpasterska, praktykowali zycie wspolne oraz ubo-
stwo indywidualne.

Dynamiczny rozwdj tego zakonu nastapil w XII wieku. Dzialajace
w tym czasie ich kongregacje obejmowaly kilkaset klasztoréw gléwnie
w Europie Pétnocnej, basenie Morza Srédziemnego, a takze w Czechach
i Polsce. W okresie sredniowiecza kanonicy regularni posiadali okoto
2500 klasztoréw, m.in. stynne opactwo $w. Wiktora w Paryzu i Sankt
Florian w Austrii®*. W okresie reformacji liczne osrodki ulegly kasacie.
Odrodzenie zakonu nastgpito po Soborze Trydenckim, owocujac nowy-
mi kongregacjami. Dzialania rewolucji francuskiej i wojny napoleonskie
ponownie ostabily zakon, jednak na przefomie XIX i XX wieku kanoni-
cy regularni podjeli dzialalno$¢ misyjng w duchu charyzmatu niemal-
ze na wszystkich kontynentach®'. Do tej kategorii zakonéw naleza m.in.:
Kanonicy Lateranscy Najswietszego Zbawiciela, Kanonicy Regularni
Lateranscy $w. Augustyna, Kanonicy Regularni §w. Mikotlaja i Bernarda,
a takze bozogrobcy, Bracia Krzyza Swietego, Bracia Szpitalni Najswietszej
Maryi Panny, krzyzacy i norbertanie (premonstratensi).

Zakony zebrzgce

W XIII wieku pojawila si¢ nowa kategoria zakondw, na wlasnych re-
gulach, nazywana zebrzacymi mendykantami (Yac. mendicare — zebra¢).
Ich charyzmatyczng misja w Kosciele bylo ubdstwo indywidualne oraz

9 Por. tamze, s. 167-169.

20 Zob. A. L. AMAT, La vita consacrata le varie forme dalle origini ad 0ggi, Roma 1991,
s. 153-162.

2 Por. J. Kroczowsk1, Wspélnoty chrzescijanskie, Krakow 1964, s. 227-228. 234-236.
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wspolnotowe. Osiedlali si¢ zwlaszcza w miastach, gdzie zakladali kon-
wenty, prowadzili dzialalno$¢ naukowq na uniwersytetach, a takze apo-
stolat spoteczno-religijny i charytatywny. Laczac misje kaptanstwa sakra-
mentalnego z zyciem zakonnym, byli zaangazowani w kaznodziejstwo,
misje oraz duszpasterstwo przy wlasnych kosciofach. Na terenach misyj-
nych podejmowali inicjatywy apostolskie zwigzane z Zyciem religijnym,
charytatywnym i polityczno-spotecznym Kosciofa.

Zakony zebrzace w odréznieniu od zakonéw mniszych posiada-
ty zhierarchizowany system organizacji (kustodia, prowincja zakonna)
oraz wladzy (przetozony lokalny, prowincjal, general), realizowaly bra-
terski ideal zycia (wszyscy sa rowni w prawach z wyjatkiem wykonuja-
cych postuge swiecen), znoszacy podzial na chéry zakonne*. Owocem
ich dziatalnosci apostolskiej byly tzw. trzecie zakony, ktdre skupialy oso-
by praktykujace ewangeliczny ideal doskonalosci chrzescijanskiej opar-
ty na duchowosci zakonéw regularnych, ktérym prawnie podlegaty®.

Do najbardziej znanych zakondw Zebrzacych naleza: augustianie
eremici, augustianie rekolekci i augustianie bosi, bonifratrzy, dominika-
nie, franciszkanie, bracia mniejsi konwentualni, Trzeci Zakon Regularny
$w. Franciszka, kapucyni, karmelici, karmelici bosi, mercedariusze, mi-
nimici, serwici i trynitarze.

Klerycy regularni

Kolejna kategorie zakondw nowego typu stanowia klerycy regularni
(fac. clerici regulares). W znaczeniu prawnym nazwa ta odnosita si¢ do
wszystkich duchownych zakonnych w odréznieniu ich od duchowien-
stwa $wieckiego. Od XVI wieku stala si¢ okresleniem wlasnym zakonow
kleryckich w odréznieniu od zakonéw mniszych i kanonickich, dla kto-
rych przyjecie charyzmatu zycia zakonnego stanowilo fundament dla
prowadzenia dziatalnosci apostolskiej w kontekscie aktualnych potrzeb
Kosciota. Ich misjg byt apostolat wzorowany na pracy duszpasterskiej

22 7Zob. tamze, s. 324-372.
# Zob. T. WYTRWAL Zakony Trzecie, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka,
t. 20, Lublin 2014, k. 1196-1197; M. DANILUK, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 370-371.
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duchowienstwa diecezjalnego, zwlaszcza przez wychowanie i ksztalce-
nie mlodziezy oraz rozwijanie dziet mitosierdzia. Czlonkowie zakonow
kleryckich nie byli zobowigzani do chérowego odmawiania godzin ka-
nonicznych i przyjecia habitu, jednak praktykowali zycie wspdlne wzo-
rowane na kanonikach regularnych oraz akceptowali wlasnos¢ wspdlng
dobr materialnych?*. Ta kategoria zakonéw obejmowala barnabitow, je-
zuitéw, pijarow, somaskow i teatynow. Warto tez podkresli¢, iz prowa-
dzona przez nich dzialalnos¢ apostolska przyczynita si¢ do dynamiczne-
go rozwoju dziatalnosci misyjnej Kosciota w dalekich krajach okreslanej
jako misje ad gentes — do narodow.

Powstawanie odrebnych form zycia zakonnego trwato do konca XVI
wieku. Wspdlna cechg wszystkich powstatych zakonéw byly sluby uroczy-
ste, ktore nalezaty do istoty zakonu i pociagaty za sobg okreslone skutki
prawne dla czesci ich cztonkow (fac. regulares) oraz czlonkin (fac. monache).
Czlonkowie po6zniejszych wspolnot zakonnych skladali $luby zwykle.
Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku (kan. 488) i Kodeks prawa ka-
nonicznego z 1983 roku (kan. 1193 §2), zachowujac podzial na uroczy-
ste §luby zakonne i zwykte (w zgromadzeniach), wyrazit zgode, aby za-
kony zachowaly je wylacznie w prawie wlasnym.

Do kategorii zakondw zalicza si¢ tez galezie zenskie zakonow me-
skich, ktore sg okreslane terminem ,,mniszki” (fac. sanctimoniales, mo-
niales, monachae). Na ogdt prowadzily one zycie kontemplacyjne, zacho-
wujac klauzure papieska. Status mniszek reguluje Instrukcja Kongregacji
do spraw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego
Verbi sponsa (1999). Nazwe ,mniszki” zachowal Kodeks prawa kano-
nicznego z 1983 roku (kan. 686 §2). Naleza do nich m.in.: bazylianki, be-
nedyktynki, cysterki, kamedulki, kartuzjanki, kanoniczki, norbertanki,
dominikanki, klaryski, koncepcjonistki, anuncjatki, bernardynki, kole-
tanki, urbanistki, kapucynki, trynitarki, hieronimitki, karmelitanki, ko-
mandorki §w. Jana Jerozolimskiego, serwitki, brygidki, minimitki, mer-
cedariuszki, a takze urszulanki, wizytki, redemptorystki i pasjonistki®.

2 Zob. A. L. AMAT, La vita consacrata..., dz. cyt., s. 279-297, 299-324.
» Por. E. ZIEMANN, Zakon, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 20,
Lublin 2014, k. 1191-1192.
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Wiek XVI, bedacy czasem glebokich reform w Kosciele katolickim,
a takze destrukcyjnych dziatan ruchéw reformacyjnych, owocowal za-
kfadaniem wspdlnot os6b duchownych i swieckich, ktore praktykowa-
ty zycie wspoélne bez slubéw zakonnych - stowarzyszenia zycia wspol-
nego (od 1983 roku zwane stowarzyszeniami zycia apostolskiego) lub
zycie wspolne oparte na $lubach zwyklych czasowych i wieczystych -
zgromadzenia zakonne.

Stowarzyszenia zycia apostolskiego

Geneza stowarzyszen zycia apostolskiego siega 2. potowy XVI wieku
i wigze si¢ z dzialalnoscig apostolska w Rzymie $w. Filipa Neri. Zalozo-
ne przez niego oratorium gromadzito wiernych $§wieckich i duchownych
w celu wspolnego praktykowania modlitwy i poglebiania zycia religijne-
go. Wyodrebnieni z niego ksieza utworzyli w 1551 roku stowarzyszenie
pod nazwg filipini, ktére podjeto prace duszpasterskg zwlaszcza wsréd
dzieci, mlodziezy i 0s6b najbardziej potrzebujacych?.

Tymczasem we Francji kard. Piotr de Bérulle, wzorujac si¢ na ora-
torium $w. Filipa Neri, zalozyl w 1611 roku w Paryzu oratorium kaptan-
skie (francuskie) dla odnowy duchowienstwa diecezjalnego w duchu
Soboru Trydenckiego, m.in. przez poglebianie §wigtoéci osobistej ka-
plana we wspdlnocie, a takze podejmowanie zorganizowanej dziatalno-
$ci duszpasterskiej”.

Te dwa modele zycia wspdlnego kaptanéw zainspirowaty Wincen-
tego a Paulo do zalozenia w 1629 roku w Paryzu stowarzyszenia lazary-
stow. Powstajace wspdlnoty kaptanskie podejmowaly dziatalnos¢ misyjna,
duszpasterska i charytatywna, a takze formacje intelektualno-duchowsa
w seminariach®.

* Por. R. BOUREAU, Loratoire en France, Paris 1991, s. 9-18.

77 Por. tamze, s. 19-62; E. ZIEMANN, Oratorianie francuscy, w: E. Gigilewicz (red.),
Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010, k. 709-710; M. CHMIELEWSKI, Wielka ksiega du-
chowosci katolickiej, Krakow 2015, s. 549-550. 551-552; E. ZIEMANN, By¢ kaptanem Serca
Jezusowego, Krakow 2006, s. 124-132.

# Por. M. CHMIELEWSKI, Wielka ksigga duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 555-565.
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Do znaczacych meskich stowarzyszen zycia apostolskiego realizuja-
cych swdj apostolat na bazie charyzmatu misyjnego, duszpasterskiego,
charytatywnego i edukacyjnego nalezg m.in.: sulpicjanie (1642), eudysci
(1643), Towarzystwo Misji Zagranicznych z Paryza (1660), Misjonarze
Najswietszej Krwi (1815), pallotyni (1835), Towarzystwo Misji Afrykan-
skich (1856), Towarzystwo Misyjne $w. Jozeta z Mill Hill (1866), Biali
Ojcowie (1868), Instytut Hiszpanski Misji Zagranicznych $w. Francisz-
ka Ksawerego (1899), Towarzystwo Misji Zagranicznych $w. Kolumba-
na (1917), Papieski Instytut Misji Zagranicznych (1926), Braterstwo Ka-
planskie §w. Piotra (1988)%.

Na uwage zastuguje tez liczne grono zenskich stowarzyszen zycia apo-
stolskiego, zaangazowanych gtéwnie w apostolat charytatywny i eduka-
cyjny. Do najbardziej znanych naleza m.in.: szarytki (1617), Stowarzy-
szenie Cdrek $w. Franciszka Salezego (1872), Pomocnice Serafickiego
Dziela Mitosierdzia (1919), Misyjne Pomocnice Spoleczne (1966), Sto-
warzyszenie Oblatek ,,Mater Orphanorum” (1967), Siostry Stuzby Spo-
tecznej (1984)*.

Zgromadzenia zakonne

Nowa forma zycia zakonnego opartego na duchowej spusciznie i tra-
dycji zakonéw mniszych, a zwlaszcza zebrzacych i kleryckich, sg zgro-
madzenia zakonne meskie i zeniskie. Poczatkowo ich rozwoj ograniczato
stanowisko Stolicy Apostolskiej zawarte w dwoch dokumentach papieza
Piusa V. W bulli Circa pastoralis z 1566 roku, skierowanej do instytutow
zenskich, papiez zadal, aby czlonkinie skfadaty uroczyste sluby zakonne,
przestrzegaty klauzury i nie przyjmowaly nowych kandydatek. W konsty-
tucji apostolskiej Lubricum vitae genus (1568) odnidst sie do instytutow
meskich, nakazujac ich cztonkom, aby sktadali sluby uroczyste, przed-
stawili w ciggu 24 godzin swoje konstytucje i przed uplywem miesigca

¥ Por. M. DANILUK, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 351; S. TYLUS, Stowarzyszenia Zycia
apostolskiego, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 18, Lublin 2013, k. 989-990.

% Por. M. DANILUK, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 351-352; S. TYLUS, Stowarzyszenia
zZycia apostolskiego, dz. cyt., k. 990.
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przyjeli regule zakonng wczesniej zatwierdzong przez Stolice Apostolska.
Restrykcje nalozone na zgromadzenia zenskie ztagodzil papiez Bene-
dykt XIV w konstytucji apostolskiej Quamvis iusto z 1749 roku®. Pierwsze
zgromadzenie meskie pod nazwg Ksieza Swieccy Nauki Chrzescijaniskiej
(doktrynarze) powstato w 1592 roku w Awinionie i zostato zatwierdzone
w 1597 roku przez papieza Klemensa VIII bullg Exposcit debitum™.

Na przelomie XVII i XVIII wieku misyjny profil charyzmatu apostol-
skiego zgromadzen zakonnych meskich i zenskich byt ukierunkowany na
dzialalnos$¢ charytatywna, wychowawcza wobec dzieci i mlodziezy oraz
gloszenie misji ludowych. Najbardziej znaczacy wkiad w to dzielo wniesli
m.in.: bracia szkolni, pasjonisci i redemptorysci®.

W latach 1800-1900, gtéwnie we Francji, a nastepnie w Hiszpaniiiwe
Wloszech, powstato okofo 625 zgromadzen meskich i zenskich zatwier-
dzonych przez Stolicge Apostolska na prawie papieskim. Ich dynamiczny
wzrost inspirowalta 6wczesna sytuacja religijno-spoteczna Kosciota ma-
jaca swoja przyczyne w jego wewnetrznym kryzysie, a takze propago-
wanych ideach Wielkiej Rewolucji Francuskiej z 1789 roku. Wystarczy
wspomniec szerzaca sie laicyzacje, przybierajace na sile nastroje antykle-
rykalne i antykoscielne oraz kasate wszystkich zakondéw, ktére nie zajmo-
waly sie szkolnictwem?. Stad tez nowe zgromadzenia zakonne, bazujac
na duchowosci benedyktynskiej, augustianskiej, dominikanskiej, fran-
ciszkanskiej, jezuickiej i karmelitanskiej, chrystocentrycznej szkole
francuskiej kard. Bérullea, a takze poboznosci maryjnej i eucharystycz-
nej, przyjmowaly apostolat dzieci i mlodziezy, ludzi starych, chorych,
niepelnosprawnych, wigznidéw, robotnikéw, w sektorze katechetycznym,
dziennikarskim oraz prowadzenia misji ludowych i ad gentes™.

Charakter zakonny zgromadzen na $lubach zwyklych powstatych
w XIX wieku zatwierdzit w 1900 roku papiez Leon XIII w konstytucji

3! Por. E. ZIEMANN, Zgromadzenia zakonne, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia ka-
tolicka, t. 20, Lublin 2014, k. 1371-1372.

32 Zob. M. DANILUK, E. ZIEMANN, Megskie zgromadzenia zakonne i stowarzyszenia Zycia
apostolskiego na prawie papieskim, Krakow 2012, s. 40; A. L. AMAT, La vita..., dz. cyt., s. 414.

3 Por. A. L. AMAT, La vita..., dz. cyt., s. 415-426.

3 Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 18. 24-36.

» Por. A. L. AMAT, La vita..., dz. cyt., s. 442-460.
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apostolskiej Conditae a Christo, za§ w 1901 roku w Normae zostala okres-
lona ich wewnetrzna struktura. Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku
(kan. 488 §2) zaliczyl zgromadzenia zakonne na $lubach zwyklych cza-
sowych lub wieczystych do stanu zakonnego, a kodeks z 1983 (kan. 607)
nadal zakonom i zgromadzeniom zakonnym wspolna nazwe - instytut
zakonny.

Sposrod wszystkich zgromadzen meskich i zenskich zatozonych
w XIX wieku, ktore w 2. potowie XX wieku liczyly okoto 5 tysiecy czlon-
kow, na uwage zastuguja m.in.: salezjanie, siostry Sacré Coeur, marysci,
siostry szkolne Matki Boskiej, Zgromadzenie Misjonarzy Oblatéw Naj-
$wietszej Maryi Panny Niepokalanej i werbisci”.

2. Sercanski charyzmat Dehona w zbawczej misji Kosciota

W kontekst powstajacych w XIX wieku zgromadzen zakonnych wpi-
salo sie Zgromadzenie Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego™®, ktore
zostalo zalozone w 1878 roku w Saint Quentin we Francji przez ks. Jana
Leona Dehona*. Jako klerycki instytut zakonny posiadalo od poczatku
wlasng tozsamos¢, a takze specyficzny cel, nieroztacznie zwigzany cha-
ryzmatem Zalozyciela.

Ojciec Jan Leon Dehon — kaptan i zakonnik

Od 1855 roku mtody Dehon ksztaltowal swoja duchowos¢ chrze-
scijaniskg w nurcie francuskiej szkoty duchowosci kard. Bérulle’a. Po-
czatkowo w kolegium jezuitéw w Hazebrouck®, gdzie w 1856 roku do-
swiadczyl charyzmatu powolania kaptanskiego. Nastepnie jako student

3 Por. B. SZEwCzUL, Zgromadzenie zakonne, w: M. Sitarz (red.), Leksykon prawa...,
dz. cyt., k. 3150-3158.

7 Por. A. L. AMAT, La vita..., dz. cyt., s. 461-499.

38 Zob. E. ZIEMANN, Sercanie, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 18,
Lublin 2013, k. 2-4.

3% Zob. M. DANILUK, Dehon Léon, w: R. Lukaszyk (red.), Encyklopedia katolicka, t. 3,
Lublin 1979, k. 1098-1099.

“ Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 37-40.
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prawa na paryskiej Sorbonie byt zaangazowany w apostolat ewangeliza-
cyjny i spoteczny u sulpicjanéw*, a takze we Francuskim Seminarium
$w. Klary w Rzymie*, gdzie przebiegata cata jego formacja do kaptanstwa.
Wszechstronnie wyksztalcony w zakresie nauk teologicznych, filozoficz-
nych, prawnych i ekonomicznych, przyjat w 1868 roku w Rzymie swigce-
nia kaptanskie. W 1871 roku wrécit do rodzinnej diecezji Soissaint, aby
w robotniczej parafii Saint Quentin rozpoczaé dzialalnos¢ duszpaster-
ska i apostolska. W celu owocnej realizacji charyzmatu kaptanskiego, na
bazie zdobytych wczesniej doswiadczen, zorganizowal m.in.: Patronat
$w. Jozefa, Katolickie Koto Robotnicze, Koto Studiéw Religijno-Spotecz-
nych, Diecezjalne Oratorium Kaptanskie, a takze organizowal kongresy
spoleczne oraz zatozyt Diecezjalne Biuro Stowarzyszen Robotniczych®.
Wprawdzie kaptanstwo stuzebne stanowito dla Dehona najwyzsza war-
tos¢, ze wzgledu na jego godnos$¢ i misje w Kosciele, to jednak odczuwat
pewien wewnetrzny niepokéj zwiazany z przyjeciem charyzmatu zycia
zakonnego*!. Powolanie zakonne odczytywat jako charyzmatyczng misje
powierzong cztowiekowi przez Boga w Kosciele i dla Kosciota.

Dehon od czasu pobytu w kolegium w Hazebruck utrzymywat licz-
ne kontakty z przedstawicielami meskich instytutow zakonnych, jednak
zaden z nich nie odpowiadal swoja duchowoscia jego charyzmatowi,
ktéry byl ukierunkowany na realizacj¢ ideatu mitosci i wynagrodzenia
Najswigtszemu Sercu Jezusa w duchu prywatnych objawien z Paray-le-
-Moniale i La Salette®.

Rozeznawanie powolania zakonnego przez Dehona stanowito przed-
miot jego rozmyslan i modlitwy na wszystkich odprawianych rekolek-

‘I Por. M. CHMIELEWSKI, Wielka ksiega..., dz. cyt., s. 549-552; E. ZIEMANN, By(¢
kaplanem..., dz. cyt., s. 40-43.

2 Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 43-49.

4 Por. tamze, s. 55-60.

#,Miatem powolanie zakonne od mojej mlodosci. Mialem zawsze taki wniosek po
odprawieniu rekolekeji. Lecz brakowalo mi oswiecen, aby wybra¢ t¢ czy inng wspélnote.
Poszukiwalem i czekalem. Calkowite moje upodobanie odczuwalem wzgledem Najswiet-
szego Serca i wynagrodzenia” L. DEHON, Lettere circolari, Bologna, s. 320 (dalej: LCr);
E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 55-61.

* Por. L. DEHON, Notes sur Uhistoire de ma vie (dalej: NHV), t. 7, Roma 1979, s. 28-30. 73.
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cjach. W czasie tzw. rekolekcji powotaniowych dokonat zestawienia racji,
ktére przemawialy za pozostaniem kaptanem diecezjalnym i ubogace-
niem swojego kaptanstwa zatozycielskim charyzmatem zakonnym®.
Ostateczna decyzja o zalozeniu nowego Zgromadzenia zakonnego, ba-
zujacego na duchowosci, poboznosci i kulcie Najswietszego Serca Jezuso-
wego, realizujacego ideal mitoéci i wynagrodzenia w postawie Ecce venio
- Wcielonego Stowa i Ecce ancilla - Maryi, czystej milosci, oblacji, im-
molacji i kulcie Eucharystii, zostata podjeta w Loreto — w sanktuarium
Zwiastowania i Wcielenia Chrystusa®.

W dniach 16-30 lipca 1877 roku Dehon odprawit rekolekcje, napisal
konstytucje i reguly dla nowego Zgromadzenia, wzorowane na konstytu-
cjach Ignacego Loyoli, po czym rozpoczal swoj nowicjat, przyjmujac imie
Jan od Serca Jezusa. Dnia 28 czerwca 1878 roku, w uroczystos¢ Najswiet-
szego Serca Jezusowego, ztozyt sluby zakonne i dal poczatek kleryckiemu
Zgromadzeniu Oblatow Najswietszego Serca Jezusowego. Jego charyzmat
i cel, jako zgromadzenia mieszanego opartego na czynnym apostolacie
oraz kontemplacji, okreslaty dwie zasady. Pierwsza odnosita si¢ do czyn-
nego zaangazowania si¢ w ewangelizacyjna misje Kosciota. Druga za$
wigzala sie z potrzeba wewnetrznego nastawienia do dziatalnosci apo-
stolskiej, by zy¢ duchowos$cia wynagradzajacy inspirowang przez kontem-
placje Ecce venio Jezusa Chrystusa Najwyzszego i Wiecznego Kaptana®.

Rozwijajace si¢ Zgromadzenie napotykalo obiektywne trudnosci
zaréwno o charakterze czysto wewnetrznym, jak i zewnetrznym, wyni-
kajacym z uwarunkowan polityczno-spotecznych Kosciota francuskie-
go. W wyniku zaistnialej sytuacji Swigte Oficjum rozwigzalo oblatéw
3 grudnia 1883 roku, a nastepnie reaktywowato 29 marca 1884 roku, jed-
nak juz pod nowa nazwa - Zgromadzenie Ksiezy Najswietszego Serca
Jezusowego. Na uwage zastuguje fakt, iz mimo zmiany nazwy Zgroma-
dzenia pozostaly niezmienne jego cel i misja - powotanie kaplanskie
sercanina jest zwiazane z nabozenstwem do Najswietszego Serca Jezusa,
gorliwym szerzeniem Jego krolestwa przez praktyke ducha milosci, wy-

4 Por. NHV, t. 6, Roma 1978, s. 185-187.
4 Por. NHV, t. 7, s. 1-2. 34-35.
* Por. E. ZIEMANN, By¢ kaplanem..., dz. cyt., s. 65-66.
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nagrodzenia, immolacji i adoracji eucharystycznej. W tym duchu maja
by¢ tez podejmowane zwlaszcza te obowiazki, ktére wymagaja ofiary i wy-
rzeczenia: troska o biednych, praca wsréd robotnikéw oraz misje ad gen-
tes okreslone w konstytucjach. W czasie audiencji Dehona u Leona XIII
papiez wypowiedzial si¢ pozytywnie o Zgromadzeniu i akcentowal wage
jego misji w Kosciele. Ponadto zachecal Dehona do czujnosci nad wier-
noscig realizacji zwlaszcza tych elementéw charyzmatu, ktére §wiadcza
o jego specyfice i oryginalnosci w Kosciele, a takze akcentowat koniecz-
no$¢ wynagrodzenia, modlitwy, dazenia do $wigtosci kaptanskiej, ado-
racji wynagradzajacej, propagowania spofecznych encyklik papieskich
oraz troski o rozwdj apostolatu misyjnego ad gentes. W wyniku tej au-
diencji ulegl zmianie misyjny wymiar Zgromadzenia. Opierajac si¢ na
wskazaniach Leona XIII, Dehon polozyl nacisk na profesjonalne prowa-
dzenie apostolatu spolecznego m.in. przez propagowanie w prasie kato-
lickiej spotecznej nauki Kosciota, czynne uczestnictwo czlonkéw Zgro-
madzenia w kongresach robotniczych, formacje duchowa, kulturalna,
pastoralng i spoleczng duchowienstwa oraz podejmowanie nowych wy-
zwan zwigzanych z misjg kaptanstwa stuzebnego. Majac za$ na uwadze
misje ewangelizacyjng Europy, akcentowat pilng potrzebe ofiarnego po-
dejmowania apostolatu na odlegtych kontynentach przez zaangazowa-
nie Zgromadzenia w misje ad gentes®.

Chociaz misje te nie stanowily celu specyficznego Zgromadzenia, to
jednak Dehon zabiegal u bpa Thibaudiera o zgode na podjecie tej for-
my apostolatu. I tak, pierwsza misja powstala w 1888 roku w Ekwado-
rze, a po jej zamknieciu w 1896 roku utworzono misje w 1897 w Kongu
Belgijskim (obecnie Demokratyczna Republika Konga), w 1903 w potu-
dniowej Brazylii, w 1907 w Finlandii, w 1909 w Austrii, w 1910 w Kana-
dzie i Ameryce Potudniowej, w 1912 w Kamerunie, w 1923 w Afryce Po-
tudniowej, Ameryce Péinocnej oraz Indonez;ji*.

* Por. LCr, s. 159. 297-299. 312-315. 365. 389; L. DEHON, Notes quotidiennes, t. 1,
Andria 1988, s. 229-230; NHV t. 8, Rzym 1983, s. 134; E. ZIEMANN, By¢ kaptanem...,
dz. cyt.,s. 67-71.

%0 Por. Historia Congregationis SCJ 1878-1978, Roma 1978, t. 1, s. 3-8; G. MANZONI,
Leone Dehone e il suo messaggio, Roma 1989, s. 329-345.
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Po audiencji u Piusa X, w dniu 21 lutego 1912 roku, Dehon sformu-
fowal postanowienia oparte na radach papieza i konstytucjach Zgroma-
dzenia. Wedlug Zalozyciela sercandéw Zgromadzenie ma potrojny cel. To:
1. zarliwa gorliwo$¢ apostolska — umilowanie pracy dla dusz w naucza-
niu, przepowiadaniu i na misjach, zgodnie z potrzebami Zgromadzenia;
konstytucje wskazuja preferowane pola pracy: nauczanie dzieci i mlodzie-
zy, gloszenie rekolekgji, stuzba najbardziej marginalizowanym, robotni-
kom, biednym i pracy na misjach dalekich, wymagajacych poswiecenia
i ofiary; 2. adoracja wynagradzajaca — jest ona codzienng audiencjg kré-
lewska sercanina oraz jego powolaniem; w kazdym domu Zgromadze-
nia winny by¢ wyznaczone dni wystawienia Najswietszego Sakramentu,
a kazdy zakonnik jest zobowigzany do codziennej pétgodzinnej adoracji;
3. codzienna oblacja samych siebie Najswietszemu Sercu Jezusa — obla-
cje okreslaja konstytucje oraz akt oblacji dotaczony do §lubéw; codzien-
na oblacja obejmuje wszystkie prace, cierpienia, ducha ofiary i immolacji
w duchu wynagrodzenia Sercu Jezusowemu; poranny akt oblacji nalezy
odnawia¢ mentalnie kilka razy w ciggu dnia®'.

Ojciec Leon Dehon, dostrzegajac apostolskie potrzeby Kosciota, nie
tracit z oczu zasadniczego celu swojego Zgromadzenia, a mianowicie: zy-
cia oblacja wynagradzajaca w tacznosci z Chrystusem, calopalng Ofia-
ra milosci ztozong Ojcu za zbawienie rodzaju ludzkiego. Zgromadzenie
bowiem, jako dar Ducha Swietego dla Kociota, otrzymalo charyzmat
milosci ofiarnej na wzér milosci Syna do Ojca, praktykowanej przez po-
$wiecenie, czysta milos¢, catkowite poddanie si¢ woli Bozej, dar z samego
siebie, $wietos¢ kaptanska, adoracje eucharystyczng oraz wynagrodzenie™.

Istotne miejsce w prezentacji misji i charyzmatu Zgromadzenia
stanowig Konstytucje zakonne oraz Dyrektorium duchowe (Directoire
spirituel des Prétres du Sacré-Coeur de Jésus) Zatozyciela z 1919 roku.
Dyrektorium, jako zbior zasad zycia duchowego, prezentuje duchowos¢
ojca Dehona przekazang swoim zakonnikom. Zawarte w nim tresci
wyznaczaja fundamentalne linie duchowosci sercanskiej w kontekscie

5L Por. LCr, s. 365-367.
32 Por. A. VASSENA, Il primato delloblazione di amore nel carisma di padre Dehon,
»Dehoniana” 44 (1979), s. 143-156; L. DEHON, Oeuvres spirituelles, t. 7, Andria 1985, s. 13-24.
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charyzmatycznej istoty powolania i misji kaptana sercanina w Koscie-
le. Dyrektorium w pierwszej wersji stanowito integralng cze$¢ Konstytu-
cji z 1881 roku, za§ w odnowionych Konstytucjach z 1885 roku jego tre$¢
zostala umieszczona w VIII i IX rozdziale>.

Misyjnos¢ charyzmatu sercanskiego w nowych Konstytucjach
(Regule zycia)

IT Sobdr Watykanski w Dekrecie o przystosowanej do wspoiczesnosci
odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis (1965), a nastepnie Pawet VI
w motu proprio Ecclesiae Sanctae (1966), dali przepisy wykonawcze do
niektérych dekretéw soborowych, zwrdcili uwage na konieczno$¢ prze-
prowadzenia rewizji konstytucji instytutu, zwlaszcza pod katem pogtle-
bionej refleksji nad charyzmatem zalozyciela oraz sposobu przezywania
charyzmatu i wcielania go w zycie instytutu. Obecne Konstytucje serca-
néw, bedace owocem wieloletniej pracy na bazie dialogu miedzypro-
wincjalnego, w prowincjach oraz odbytych kapitut generalnych, zostaty
wydane w 1986 roku. Najnowsze, typiczne wydanie Konstytucji zatwier-
dzonych w 2009 roku przez Kongregacje Instytutéw Zycia Konsekro-
wanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego byto podyktowane wpro-
wadzeniem nowej terminologii struktur Zgromadzenia oraz urzedéw,
a takze pracg nad Dyrektorium generalnym, ktére wraz Konstytucjami
tworzy Regule zycia™.

Zagadnienie misji i charyzmatu Zgromadzenia w nowych Konstytu-
cjach jest zawarte juz w prologu wskazujacym na ich poczatek, cel i nature™.
Przyjecie tego charyzmatu przez Dehona bylto zwiazane z jego glebo-
kim doswiadczeniem wiary w zbawczg milos¢ Zbawiciela (por. Ga 2,22),

3 Por. G. MANZONI, Leone Dehon..., dz. cyt., s. 474-478.

> Por. Regula zycia Zgromadzenia Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego (Ksigza Ser-
canie). Konstytucje i Dyrektorium generalne, Rzym 2009 (dalej: Konst.), s. 9-12.

% ,Zgromadzenie Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego zostato zatozone przez ojca
Leona Jana Dehona, ktdry otrzymat faske i misje wzbogacenia Ko$ciota zakonnym instytu-
tem apostolskim, zyjacym jego natchnieniem ewangelicznym. Zostato powolane, by wydaé
owoce tego charyzmatu zgodnie z wymogami Koéciola i §wiata”. Konst., 1.
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sugestywnie wyrazong w otwartym Boku i przebitym Sercu Jezusa. Oj-
ciec Dehon, pociagniety ta mitoscia, tak czesto odrzucang przez ludz-
ki grzech zar6wno na plaszczyznie osobistej, jak i spotecznej, odczuwat
glebokie pragnienie zjednoczenia sie z Sercem Jezusa w celu budowania
Jego krolestwa w duszach i spotecznosciach. Skutki tego zjednoczenia
beda widoczne w catlym zyciu Zalozyciela, a zwlaszcza w apostolstwie
ukierunkowanym na ludzi szczegdlnie bezbronnych oraz w zaradzaniu
duszpasterskim brakom Kosciota. W tym kontekscie Dehon oczekuje,
aby jego zakonnicy byli prorokami mitosci, a takze stugami pojednania
»ludzi i $wiata w Chrystusie”. Zgromadzenie bowiem powstato dla stuz-
by Kosciotowi, zachowujac wlasny, specyficzny i pierwotny charakter,
ktdry faczy zycie zakonne i apostolskie z oblacja wynagradzajaca Chry-
stusa zlozong Ojcu za ludzi*®.

Sercanie, Zyjac w Zgromadzeniu dziedzictwem ojca Dehona, s3 za-
konnikami poswieconymi Chrystusowi przez profesje rad ewangelicz-
nych zgodnie z przyjeta przez Koscidt duchowoscia ich Zalozyciela. Jest
rzecza znamiennag, iz poswiecenie samo w sobie jest owocne apostolsko
w stuzbie misji. Podobnie tez kazdy charyzmat w Kosciele, w tym réw-
niez proroczy charyzmat sercanski oddaje cztonkéw Zgromadzenia na
stuzbe w zbawczej misji ludu Bozego™.

Jak podkreslaja Konstytucje, zgromadzenie sercanow jest ze swej na-
tury zakonnym instytutem apostolskim. Z tego wzgledu oddaje si¢ na
stuzbe Kosciola w réznorodnosci jego wyzwan duszpasterskich. I cho-
ciaz nie zostalo zalozone dla konkretnego dzieta apostolskiego, to jednak
otrzymalo specyficzne ukierunkowanie apostolskie charakteryzujace jego
misje w Kosciele®®. Specyficznym rysem tej misji w duchu mitosci i obla-
cjijest adoracja eucharystyczna, bedaca stuzbg Kosciotowi. Wazne miej-
sce w tym kontekscie zajmuje tez postugiwanie ludziom biednym, pogar-
dzanym i robotnikom. Biorgc jednak pod uwage preferencje w stuzbie
apostolskiej, uprzywilejowane miejsce zajmuje dzialalnos¢ misyjna. Jak
akcentujg Konstytucje, cate Zgromadzenie jest obecne w postudze ewan-

% Por. Konst., 2. 4-7.
57 Por. Konst., 26-27.
% Por. Konst., 30.
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gelizacyjnej misjonarzy. W celu owocnego prowadzenia tej formy apo-
stolatu kaptani i zakonnicy Najswietszego Serca Jezusa winni troszczy¢
sie o solidng formacje opartg na duchowosci sercanskiej®.

Zgromadzenie Ksiezy Sercandw, jako klerycki instytut zakonny,
o charakterze migdzynarodowym, jest powolane do uniwersalnej stuz-
by w misji Kosciota, uwzgledniajacej jego uwarunkowania kulturowe,
spoleczne i eklezjalne. Stad tez indywidualne lub wspélnotowe zaanga-
zowanie w to dzielo sprzyja rozszerzaniu si¢ Zgromadzenia na tereny
jeszcze nieobjete misjg ewangelizacyjna badz tez przezywajace problemy
personalne i ekonomiczne. Realizujgc charyzmat misji apostolskiej ojca
Dehona, cztonkowie Prowincji Polskiej sercanéw podejmowali w prze-
sztosci i nadal podejmuja wielorakie zaangazowania o charakterze mi-
syjnym w Zgromadzeniu. Aktualnie sa obecni w Albanii, Austrii, Bel-
gii, na Biatorusi, w Chile, Chinach, Chorwacji, Czadzie, na Filipinach,
w Finlandii, Francji, Indonezji, Irlandii, Kongu, Motdawii, Niemczech,
Potudniowej Afryce, na Stowacji, w Szwajcarii, Stanach Zjednoczonych
Ameryki i na Ukrainie.

Zakonczenie

Misyjny wymiar charyzmatu sercanskiego odzwierciedlaja wielora-
kie formy apostolatu podejmowanego przez czlonkéw Zgromadzenia
w kontekscie potrzeb misji ewangelizacyjnej Kosciota. Kazda bowiem
jednostka Zgromadzenia, opierajac swoja dziatalno$¢ na charyzmacie
Zalozyciela zawartym w Konstytucjach oraz na wlasnym do$wiadczeniu
apostolskim, podejmuje specyficzne zaangazowania. Warto podkreslic,
iz elementem dynamizujacym misyjny wymiar charyzmatu sercanskie-
go jest duchowos¢, bedaca nierozerwalnie zwigzana z charyzmatem oraz
sposobem jego przezywania. Istota misyjnego charyzmatu Zgromadze-
nia jest milo$¢ i wynagrodzenie wzgledem Najswietszego Serca Jezuso-
wego w duchu oblacji i immolacji. Stad tez forma dziatalnosci apostol-
skiej Zgromadzenia jest przede wszystkim misyjna, zaréwno w wymiarze
globalnym, jak i lokalnym Kosciofa.

% Por. Konst., 31-33.
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MARY ,TYPUS ECCLESIAE”
AND THE EVANGELISATION

Abstrakt

W nauczaniu II Soboru Watykanskiego zostato wyraznie podkreslone, ze
teologia i zycie Kosciola potrzebuja stalego odniesienia do Maryi. W szcze-
golny sposdb wyraza te potrzebe zastosowane do Maryi miano typus
Ecclesiae, ktorym okreélali Ja juz ojcowie Ko$ciota. Niniejszy artykut sta-
nowi probe odniesienia tego okreslenia do ewangelizacji w Ko$ciele, aby
nadac jej takze maryjny charakter. Wydaje sie, ze mozna do Maryi zasto-
sowa¢ miano ,,typ ewangelizacji’, poniewaz w Jej wierze i w wynikajacych
z niej kluczowych postawach znajdujemy takie elementy, ktére pozwalaja
nada¢ ewangelizacji bardzo okre$long strukture. Mozna wigc takze zasadnie
postulowa¢, aby ewangelizacja w Ko$ciele byla prowadzona w oparciu
o maryjna strukture.

Stowa kluczowe: Maryja, Koscidl, typus Ecclesiae, ewangelizacja, wiara,
taska, pokora
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Abstract

The teaching of Second Vatican Council clearly emphasised that theology
and the life of the Church are in need of constant reference to Mary. This
need is especially manifested in the name typus Ecclesiae applied to Mary,
which was already used by the Church Fathers. This article attempts to
apply this name to the evangelisation in the Church, in order to make it
Marian in character as well. It seems that the notion of ,the type of evan-
gelisation” can be applied to Mary, since in Her faith and in the key atti-
tudes resulting from it we can find such elements which allow us to shape
evangelisation according to a strictly defined structure. Therefore, it is jus-
tified to say that the evangelisation in the Church should be conducted
according to Marian structure.

Keywords: Mary, Church, typus Ecclesiae, evangelisation, faith, grace,
humility

Zagadnienie nowej ewangelizacji, postulowanej juz pod koniec lat
siedemdziesiatych przez kard. Stefana Wyszynskiego, za sprawa papieza
$w. Jana Pawla IT nabrato stopniowo znaczenia dla calego Kosciola, tak-
ze dla Kosciota w Polsce. Za sprawg papieza Benedykta XVI nowa ewan-
gelizacja przybrala wymiar instytucjonalny; takze papiez Franciszek daje
do niej coraz to nowe impulsy. Te wazne fakty sprawiaja, Ze zaréwno
ewangelizacja, jak i ten jej element, ktory nazywamy ,nowg’, domaga-
ja si¢ dalszej, mocno zaangazowanej refleksji teologicznej, aby ewange-
lizacja mogla zosta¢ skutecznie przetozona na jezyk praktyki koscielnej'.
Gdy méwimy o nowej ewangelizacji, chodzi nam zatem o wypracowanie
odpowiedniej wizji teologicznej, przekladajacej sie potem na aktualne
normy praktyczne i programy duszpasterskie dotyczace dziatania ewan-
gelizacyjnego, odpowiadajacego sytuacji duchowej naszych czaséw; cho-
dzi takze o normy operatywne, ktdre nie gaszg ducha, ale go efektywnie
pobudzajg i ukierunkowujg podejmowane przedsiewzigcia. Normy i pro-

! Por. R. FISICHELLA, La nova evangelizzazione. Una sfida per uscire dall'indifferenza,
Milano 2011.
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gramy nie rozwiazuja samoczynnie zasadniczych problemow, przed kto-
rymi staje dzisiaj Kosciol, ale bez nich nie da si¢ adekwatnie zmierzy¢
z istniejacy sytuacja eklezjalng, domagajaca sie realistycznego opisania
i tworczego zaangazowania apostolskiego, ewangelizacyjnego i misyj-
nego. Juz sama wielo$¢ przymiotnikéw, ktdre opisuja postulowane dzi-
siaj zaangazowanie koscielne, pokazuje, Ze mamy do czynienia z rzeczy-
wistoscig, ktéra domaga si¢ zdecydowanego uwzglednienia i szerokiego
przetozenia na jezyk faktow eklezjalnych.

W dzialalnosci uplywajacej pod znakiem nowej ewangelizacji, po-
dobnie jak w kazdej dziedzinie zaangazowania koscielnego, widzimy tak-
ze koniecznos$¢ odniesienia do Maryi. Wynika to przede wszystkim z tej
racji, ze dzigki Niej zyskujemy lepsze i glebsze rozumienie Kosciota, cze-
go dowodzi IT Sob6r Watykanski i ukierunkowana eklezjalnie mariologia
posoborowa, a zatem domaga si¢ odniesienia do Maryi misja historyczna
Kosciola oraz szukane i proponowane sposoby jej urzeczywistniania. Nie
jest wiec przypadkiem, ze takze w dziedzinie nowej ewangelizacji, beda-
cej przynajmniej pod pewnymi wzgledami nowym aspektem ewangeli-
zacji koscielnej, szukamy takiego jej rozumienia, ktore uwzgledniatoby
takze watki maryjne. Zawsze, ilekro¢ panowal zamet w §wiecie, zwraca-
no si¢ do Kosciola, domagajac sie, aby on swoja autentycznoscia ducho-
wa wlaczyl sie w przywracanie zagubionego porzadku i sensu. Stalym
elementem tej autentycznosci i jej wyrazania si¢ w poszczegolnych epo-
kach byt przystosowany do pojawiania si¢ nowych okolicznosci ducho-
wych, odpowiednio uzasadniony teologicznie, kult maryjny.

Nowa ewangelizacja postulowana w Kosciele, a takze doceniana
poza nim, jest elementem odkrywania jego autentycznego wkladu w zy-
cie $wiata, ktorego zasadg naczelng pozostaje odniesienie do Boga i jego
faktyczna jako$¢. Na ogol kazda nowa epoka szuka nowego Kosciota —
nowego, oczywiscie, a takze optymalnego w sensie ewangelicznym. Naj-
lepiej wyraza to teologicznie pojecie ,nieustannej odnowy” - jak stwier-
dza konstytucja Lumen gentium?®. Te potrzebe musimy przemysle¢ przede

2 IISoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, Rzym
1964 (dalej: LG), 8.
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wszystkim w samym Ko$ciele. Narzuca te potrzebe, w gruncie rzeczy ma-
jaca bardzo starozytna metryke, Ko$ciotowi jego natura oraz jego misja
zbawcza w $wiecie. Refleksja nad samg istotg Kosciota moze i powinna
mie¢ wplyw na to, co najogdlniej nazywamy duszpasterstwem lub prak-
tyka, czyli ewangelizacja, jak dzisiaj chetnie méwimy. Nie mozna jednak
autentycznie mowic¢ o naturze i misji Ko$ciota bez spojrzenia na Mary-
je, poniewaz jest Ona zaréwno ,pierwsza chrzescijanky’, ,,pierwszym
Kosciotem”, jak i Ko$ciolem w jego wypelnieniu eschatologicznym -
»obrazem Kosciota chwalebnego™.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢ rowniez, ze nieodzownym ele-
mentem ewangelizacji jest podjecie pokornej autokrytyki w odniesie-
niu do wielu dotychczasowych dziatan koscielnych. Do$wiadczenie jed-
noznacznie podpowiada, ze w wielu przypadkach w Kosciele bardziej
ufamy odziedziczonym i utrwalonym, historycznym schematom dzia-
taniowym niz autentycznosci ewangelicznej i wyznaczonym przez nia
drogowskazom. Nie sg wazne w tym miejscu powody, dla ktorych tak
czynimy, czyli przede wszystkim dominujgca mentalno$¢ — wazna jest
koniecznos¢ namystu nad tym, co czynimy, aby obja¢ wszystko duchem
wiary i w jej $wietle pytac o tres¢ i sens naszych dzialan. Weryfikacja
ewangeliczna wielu aspektow naszej praktyki pokazuje nam pilng po-
trzebe ewangelizacji prowadzonej w nowym duchu, nowymi metodami
i z nowym zapalem. Duch maryjny jest na pewno takze duchem weryfi-
kacji ewangelicznej codziennego Zycia i podejmowanych dziatan zaréw-
no indywidualnych, jak i eklezjalnych.

W proponowanym tutaj ujeciu zagadnienia odwolamy si¢ przede
wszystkim do zakorzenionego juz w tradycji patrystycznej okreslenia typus
Ecclesiae, ktore zostato przypomniane w nauczaniu na temat Maryi Bo-
garodzicy w tajemnicy Chrystusa i w tajemnicy Kosciola, ktére w cza-
sie II Soboru Watykanskiego sformutowano w VIII rozdziale konstytu-
cji dogmatycznej Lumen gentium: ,,Blogostawiona Dziewica z racji daru
i roli Boskiego macierzynstwa, dzigki czemu jednoczy sie z Synem Od-
kupicielem, i z racji swoich szczegolnych task i daréw jest gleboko zwia-

3 Por. LG 68.
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zana takze z Ko$ciolem: Boza Rodzicielka jest, jak uczyt juz sw. Ambrozy,
pierwowzorem (typus) Kosciota w porzadku wiary, milosci i doskonatego
zjednoczenia z Chrystusem. W misterium bowiem Ko$ciofa, ktéry sam
takze stusznie jest nazywany matka i dziewicg, Blogostawiona Dziewi-
ca Maryja idzie przed nami, stanowiac najdoskonalszy i jedyny wzor za-
réwno dziewicy, jak i matki. Wierzac bowiem i bedac postuszna, zro-
dzila na ziemi samego Syna Boga Ojca, i to nie znajac meza, ocieniona
Duchem Swietym, niby nowa Ewa, ktéra nie dawnemu wezowi, lecz wy-
stannikowi Boga okazata wiare nie skazong zadng watpliwoscia. Zrodzi-
ta Syna, ktérego Bog ustanowit pierworodnym miedzy wielu bra¢mi, to
znaczy miedzy wiernymi, w ktérych zrodzeniu i wychowywaniu wspot-

dziala w macierzynskiej mitosci™.

1. Maryja typus Ecclesiae

Co daje Kosciotowi spojrzenie na Maryje? Patrzac na Nig jako zywa
i konkretng osobe, doskonale petnigcy zlecong Jej misje w boskim za-
mysle zbawienia, dochodzi si¢ przede wszystkim do rozumienia zywe-
go i konkretnego Kosciota, ktdrego nie pozwala wystarczajaco osiagnaé
refleksja oparta wylacznie na abstrakcyjnych pojeciach. Niestety, liczne
wypowiedzi na temat Ko$ciota, nawet najbardziej teologiczne i zréwno-
wazone, sg naznaczone wpltywami myslenia abstrakcyjnego, ktdre spra-
wia, ze jest on bardziej pojeciem niz rzeczywisto$cig historyczng. Oczywi-
scie, Ko$cidl potrzebuje petnego i systematycznego opisu teologicznego,
w ktorym wykorzystuje sie odpowiednio $ciste pod wzgledem trescio-
wym pojecia, ale nie mozna zapomnie¢, ze Koscioél jest budowany przez
Chrystusa Zbawiciela z zywych osob, ktérych uczestniczenie w Kosciele
opiera si¢ na wierze i zmierza do pelnej wolnosci w mitosci, ktorej zZro-
dfem jest faska, rowniez udzielana w Kosciele i przez Kosciot. Kazda wy-
powiedz na temat Ko$ciota musi przynajmniej posrednio zaklada¢ ten
fakt, aby ustrzec si¢ méwienia o nim jako o rzeczywistos$ci obcej i odleg-
tej od ludzkich doswiadczen.

* LG 63.
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Juz $w. Ambrozy z Mediolanu, na ktérego powotat sie II Sobér Wa-
tykanski, zastosowal do Maryi okreslenie typus Ecclesiae, a po nim sze-
roko uwzglednit je w swoim nauczaniu $w. Augustyn, czynigc z niego
kryterium teologiczne zar6wno w spojrzeniu na Maryje jako ,,pierwsza
chrzescijanke’, jak i w spojrzeniu na Koscidl, czego dowodzi zwlaszcza
wydobycie w nim aspektu duchowego, dziewiczo-macierzynskiego w sto-
sunku do wiernych. Okreslenie typus Ecclesiae, ztozone w swoim zna-
czeniu biblijno-teologicznym, nalezaloby przettumaczy¢ na jezyk polski
jako ,,praurzeczywistnienie Kosciota”. Samo proste ttumaczenie facinskie-
go (greckiego) pojecia typus jako ,wzor” jest niewystarczajace, poniewaz
zaklada jedynie pewne odniesienie moralne tego pojecia. Jego pierwot-
ne znaczenie ma jednak zdecydowanie szersze odniesienia, a mianowi-
cie podkredla, zZe wzdr, na ktory sie nim wskazuje, posiada obiektywne
i jednoznaczne zakorzenienie ontologiczno-personalne. ,Typ” wskazu-
je na to, co ma charakter pierwotny i oznacza rzeczywisto$¢ juz auten-
tycznie spetniong, dzieki czemu moze ona potem pelni¢ funkcje ogdlnie
przyjmowanego i zobowigzujacego wzoru. Maryja w sobie, w swojej oso-
bie i w spetnionym dziele, urzeczywistnia si¢ jako Kosciol, dzigki czemu
moze by¢ takze uznana za wzor jego ksztattowania si¢ wewnetrznego ijego
oddzialywania zewnetrznego. Tradycja koscielna bardzo jednoznacznie
interpretuje te zalezno$¢, gdy niemal od samego poczatku utozsamia ze
sobg Maryje i Kosciol®. Zwlaszcza tradycja patrystyczna jest pelna obra-
z6w i metafor, ktore zmierzaja do wydobycia i ukazania tej zaleznosci,
a nastepnie takze do wyprowadzenia z niej aspektéw wzorczych. Izaak
ze Stella, Sredniowieczny teolog, bardzo trafnie podsumowat tradycje pa-
trystyczna, stwierdzajac: ,,Matka jest i Maryja, i Kosciot. I obie sa dziewi-
cze. Tak jedna, jak druga bez udziatu zadzy ciata poczety z tego samego
Ducha Swietego i obie daly potomstwo Bogu Ojcu. Maryja bez zadne;j
zmazy zrodzila ciatu glowe, a Kosciol w odpuszczeniu wszystkich grze-
choéw daje tej gtowie ciato. I Maryja, i Kosciét to Matka Chrystusa, lecz
zadna z nich nie rodzi Go calego bez drugiej. Dlatego wszystko, co w pis-

* Por. H. RAHNER, Maria e la Chiesa. Indicazioni per contemplare il mistero di Maria
nella Chiesa e il mistero della Chiesa in Maria, Milano 1991.
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mach natchnionych przez Boga ogélnie powiedziano o Dziewicy-Matce,
ogolnie tez odnosi si¢ do Kosciola, a szczegolnie do Maryi. To za$, co si¢
tam mowi specjalnie o Dziewicy-Matce, Maryi, w ogdlnym znaczeniu
stosuje sie rowniez do dziewiczej matki, Ko$ciota; a to, co tam powie-
dziano o jednej z nich, dotyczy facznie ich obu™.

Sciste zwigzanie postaci Maryi z Koéciotem od starozytno$ci wywie-
ra znaczacy wplyw na eklezjologie, przede wszystkim ksztattujac jej oso-
bowy i duchowy wymiar, cho¢ niewatpliwie wywiera zarazem ono wplyw
na samg mariologie, chronigc ja przed popadnigciem w sentymentalizm
i przed oddzieleniem jej od wiary, a zwlaszcza od jej osobowego i kon-
kretnego przezywania oraz od formowania jej w duchu koscielnym. Ma-
ryja jako osoba zywa, wierzaca i dzialajaca, ukazuje, ze Koscidt nie jest
rzeczywisto$cia statyczng — urzeczywistnia si¢ on i postepuje w dziejach,
ksztaltujac konkretnych wierzacych, a tym samym ksztaltujac si¢ jako or-
ganiczna calos¢ (Ecclesia catholica). Oprocz Maryi, Dziewicy i Matki, nie
ma nikogo, kto mogtby przezy¢ i wyrazi¢ autentyczng i pelng istote ko-
scielnej odpowiedzi na zbawcze dziatanie Boga.

W $wietle Nowego Testamentu istnieje podstawowa droga, ktéra pro-
wadzi od chrystologii do eklezjologii, dlatego tez jest w nim wyraznie
obecna droga prowadzaca od mariologii do eklezjologii, skoro mariolo-
gia rozwija si¢ jako organiczna czes¢ chrystologii. Widzimy to zwlaszcza
w Ewangeliach $§w. Lukasza i $w. Jana, chociaz nie zapominamy o 12 roz-
dziale Apokalipsy, ktéry wprawdzie pierwotnie posiada znaczenie ekle-
zjologiczne, ale juz u wielu ojcéw Kosciola zyskal interpretacje eklezjal-
no-maryjng. Chrystologia, w swojej konkretnej tresci syntetyzujaca dzieje
zbawienia, jest wigc mariologia, gdyz Stowo Boze, ktore stato si¢ ciatem,
pochodzi réwniez od Maryi, gdyz wcielenie stanowigce czes¢ dziejow zba-
wienia, dokonalo sie w wierze i w ciele Maryi (natus de Maria Virgine).
Mariologia jest za$ zarazem eklezjologia, poniewaz Maryja, rodzac Jezu-
sa Chrystusa, zrodzita Glowe Kosciota, stajagc w ten sposob u poczatku

¢ 1zZAAK z STELLA, Kazanie 61 (na Wniebowzigcie), cyt. za: H. bE LuBAc, Katolicyzm.
Spoteczne aspekty dogmatu, thum. M. Stokowska, Krakow 1988, s. 184.
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Jego misji zbawczej, ktora w ciggu wiekéw uobecnia si¢ w Kosciele’.
Zbawcza tajemnica wcielenia Syna Bozego, w ktérym czynnie uczestni-
czy Maryja, Dziewica i Matka, posiada bezposredni i wewnetrzny zwig-
zek z Kosciolem, zaréwno z jego narodzinami, jak i z jego urzeczywist-
nianiem si¢ w dziejach.

2. Maryja ,typ” ewangelizaciji

W niniejszych refleksjach chodzi przede wszystkim o pokazanie za-
rysu podejmowanego tematu oraz jego ukierunkowanie, wychodzac od
pelnej realizacji eklezjalnej wspotdziatania Boga i cztowieka, ktére do-
skonale urzeczywistnito si¢ w Maryi. W gruncie rzeczy Kosciot w swojej
istocie nie jest niczym innym niz takim wiasnie wspotdziataniem, ktére
jest zrodlem i historycznym wypelnianiem dzieta zbawczego dokonane-
go przez Jezusa Chrystusa. Wszystko, czym zyje Kosciot historyczny i do
czego zmierza, znajduje w takim wspotdziataniu swoje centrum i zasade
swojego urzeczywistniania si¢ w dziejach. Wszelka dzialalnos¢ apostol-
ska, ewangelizacyjna i misyjna zmierza do tego, by takie wspdtdziatanie
wzbudzi¢, a potem je utrwali¢, aby mogto zosta¢ historycznie dopel-
nione Chrystusowe dzieto zbawienia. Chodzi¢ wiec nam bedzie przede
wszystkim o wskazanie na maryjna ,koncentracj¢” tego wspoldzialania,
ktore — poniewaz osiggneto swoj pelny ksztalt w Maryi — moze posia-
da¢ dla Kosciola wzorcze znaczenie oraz stanowi¢ pewny punkt odnie-
sienia. Temat zwigzku Maryi z ewangelizacja moglby, oczywiscie, zosta¢
potraktowany o wiele szerzej, a moze nawet datoby si¢ wypracowac ja-
ki$ ,model” nowej ewangelizacji prowadzonej w duchu maryjnym. Jest
to jednak zadanie na przyszlos¢, chociaz nie nalezaloby go zbytnio od-
ktada¢, biorac pod uwage pilne potrzeby w tym wzgledzie. Warto moze
z pewnym niedosytem zauwazy¢, Ze w ostatnich latach powstato wie-
le grup i zespotéw ewangelizacyjnych, ktére inspirujg si¢ rozmaitymi
postaciami biblijnymi, ale — na ile mi wiadomo - nie ma dotychczas

7 Por. J. KROLIKOWSKI, Koscidt w Jezusie Chrystusie. Chrystologiczno-pneumatologicz-
na geneza Kosciola, Krakow 2015, s. 27-54.
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zadnej inicjatywy ewangelizacyjnej, ktéra wprost inspirowataby sie
Maryja, ktoéra nie przypadkiem, poczawszy od pontyfikatu $w. Pawta VI,
jest nazywana ,,Gwiazda ewangelizacji™®.

Maryja arcydzietem odkupienia ofiarowanego i przyjetego

Wszystko, co dokonalo si¢ w Maryi, przede wszystkim Jej boskie ma-
cierzynstwo, zakorzeniajac si¢ oczywiscie w udzielonej Jej ,,petni taski”
(Lk 1,28), wyrasta z Jej osobistej wiary (fiat) i na wierze si¢ koncentruje
- wiara ksztaltuje Jej osobowe wyrazenie si¢ wobec Boga i wobec $wia-
ta oraz prowadzi Ja do jedynego w swoim rodzaju i doskonatego udziatu
w dziejach zbawczych. O osobie Maryi i o spelnieniu si¢ Jej osobowosci
nie decyduje biologia i psychologia, ale akt wiary, a nast¢gpnie wyda-
rzenie, ktore w oparciu o niego si¢ rodzi i urzeczywistnia, wpisujac sie
organicznie w dzieje zbawienia sprawiane przez Boga. Nie jest to jed-
nak epizod prywatny, ktéry odnosilby sie tylko do Maryi, ale posiada
on funkgcje publiczng i oficjalng, poniewaz nalezy integralnie do dzie-
jow zbawienia rozumianych w sposéb pelny. Przedmiot i cel tego aktu
dotyczy wprost wcielenia wiecznego Stowa, w ktérym dokonuje si¢ od-
kupienie ludzkosci, ktore osiggnie swoja pelni¢ w Jego krzyzu i w zmar-
twychwstaniu. Nalezy jednak zawsze pamieta¢, ze przyjscie Stowa w cie-
le poddanym grzechowi jest juz samo przez si¢ decydujacym czynnikiem
odkupienia, poniewaz z niego wyloni si¢ potem jego pelne i definityw-
ne urzeczywistnienie.

Maryja, jako ta, ktora miata pocza¢ zbawienie §wiata aktem réwno-
cze$nie osobistym i oficjalnym, sytuuje si¢ w centralnym i decydujacym
punkcie dziejow zbawienia. Moze by¢ uznana za ich ,,syntez¢’, jak stwier-
dzil §w. Jan Damascenski’. Wspoétdziatanie Maryi w odkupieniu jest ak-
tem osobowo-duchowej akceptacji, ,,przyjecia’, jak dzisiaj chetnie mowi-

8 Por. TENZE, Maryja - Gwiazda ewangelizacji, w: IdZcie i gloscie. Przez Chrystusa,
z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiare i chrzest do Swiadectwa. Program duszpasterski
Kosciota w Polsce na lata 2013-2017, Poznan 2016, s. 353-369.

° Por. JAN DAMASCENSKI, De fide orthodoxa 3, 12: PG 94, 1029C: ,,Samo imi¢ Matki
Boga zawiera calg tajemnice ekonomii Wcielenia”.

125



ks. Janusz Krolikowski

my w mariologii, konkretyzujacym si¢ w poczeciu Jezusa. Nie jest to akt,
ktory miatby swoje zrodlo w Jej inicjatywie, nie jest Ona jego autonomicz-
na i pierwotng sprawczynia, ale jest w nim Stuzebnica Panska (Lk 1,38).
Jest to akt, ktory w najwyzszym stopniu urzeczywistnia si¢ na mocy od-
kupienczego dzialania sprawianego przez Boga i z tej racji jest on decy-
dujacy dla zbawienia swiata. W szerszym znaczeniu jest to akt wpisany
w nasze dzieje — w dzieje naszego zbawienia, dlatego dotyczy on spotka-
nia si¢ dziejow laski, urzedu i osoby, misji oficjalnej i charyzmatu, zna-
ku i rzeczywistosci oznaczanej. W Maryi doskonale i absolutnie zbiegaja
sie, a nawet nierozdzielnie nakiadajg na siebie, misja oficjalna i realiza-
cja osobista, chociaz nie utozsamiajg si¢ ze sobg. W Maryi widzimy wiec
arcydzieto dzialania odkupienczego, polegajacego na taskawym udziela-
niu si¢ Boga i jego ofiarnym przyjeciu przez cztowieka.

Jesli zatem Koscidl nie jest niczym innym niz zgromadzeniem od-
kupionych przez catkowicie darmowg taske Jezusa Chrystusa, ale histo-
rycznie widzialnym, majacym swoj centralny punkt w dobrowolnym
przyjeciu Go, zaréwno w ciele, jak i w duszy, to Maryja jest tym samym
najwyrazniejszym i najwymowniejszym szczytem organizmu koscielnego.
Z tej racji jest Ona wlasnie w najwyzszym stopniu typem Kosciota, czyli
jego praurzeczywistnieniem, poniewaz w Niej dokonuje si¢ wyjatkowe
spelnienie odkupienia czynnego i biernego, obiektywnego i subiektyw-
nego, charakteryzujace sie absolutng czysto$cia oraz niekwestionowang
jedynosciag. W Maryi taskawe udzielanie si¢ Boga i Jego pelne przyje-
cie w wolnosci wiary staja sie wydarzeniem osobowym i historycznym,
ale posiadajacym takze znaczenie uniwersalne i instytucjonalne. Dzig-
ki temu Maryja jest takze tym szcze$liwym stworzeniem - zrodzonym
i uksztaltowanym przez faske Boza — ktdre przyjmuje te faske zaréwno
dla siebie, jak i dla wszystkich. Przez osobistg wiare nawigzuje oblubien-
cza wigz z Bogiem w imieniu calej ludzkosci, ktéra w Niej si¢ uobecnia
i wypelnia, czego przediuzeniem stanie si¢ Kosciol-oblubienica, bedacy
réwnocze$nie Kosciolem-instytucja.
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Maryja wzorem apostolatu

Maryja zostala nazwana Krolowa Apostotdéw, Krélowg wyznawcow,
a dzisiaj jest nazywana Gwiazda ewangelizacji i Gwiazda Kosciota ewan-
gelizujacego. Jest Ona typem dzialalnosci apostolskiej, misyjnej i ewange-
lizacyjnej i jest nim w calej prawdzie. Zycie Maryi oparte na fasce Bozej
jest pierwszym wydarzeniem ewangelizacyjnym, w stosunku do ktdre-
go kazde dziatanie zmierzajace do ewangelizacji jest tylko bladym cie-
niem, a kazde poZniejsze, autentyczne dzialanie ewangelizacyjne zawsze
ma w nim jaki$ udzial. Z osoby i dzialania Maryi mozna wi¢c wypro-
wadzi¢, czym jest i czym powinna by¢ ewangelizacja. Nie jest ona jedy-
nie jakims abstrakcyjnym idealem, ktdry usituje sie¢ przekazac i do niego
przekonac¢, aby na nim méc potem oprzec zycie, ale jest realnym wyda-
rzeniem skutecznym i wzorczym, ktérego sens jest bardzo jednoznaczny
i wymowny - oznacza on pelne przyjecie Boga dokonujgcego odkupienia
cztowieka. Wprawdzie to wydarzenie jest uwarunkowane osobowo i hi-
storycznie, jak konkretna jest osoba Maryi z Nazaretu, ale zarazem jest
catkowicie konkretne i organicznie wpisane w ramy uniwersalne, nawet
jesli jest niepowtarzalne w calosciowych dziejach odkupienia czlowieka
ani nie moze by¢ nasladowane w swojej gléwnej tresci, czyli w Bozym
macierzynstwie, w ktérym pelna wiara Maryi przenika si¢ na zasadzie
wzajemnej wymiennosci z pelnia zstepowania Boga (synkatabasis) do
cztowieka'®. Wtasnie w swojej jedynosci historycznej dzieto ewangeliza-
cyjne Matki Stowa wcielonego jest wzorem zywotnym i zawsze aktualnym.

Dzielo ewangelizacji prowadzone w Kosciele i przez Ko$ciét domaga
sie wiec czego$ w rodzaju nieustannej anamnezy maryjnej, ktorej pierw-
szym przedmiotem bedzie uczestniczenie Maryi w tajemnicy zbawienia.
Dzigki temu takze misja i dzialanie Kosciola beda mogly zyskac rysy ma-
ryjne, aby dokonywa¢ nowej aktualizacji historycznej zbawczego dzia-
tania Boga. Warto zwroci¢ tutaj uwage na dwa zasadnicze rysy maryjnej
wzorczosci w stosunku do dziela odkupienia.

10 Por. C. SCAGLIONT, Synkatabasis. La condiscendenza divina in Giovanni Crisosto-
mo, Trapani 2011.
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Wiara Maryi jest wiec przede wszystkim oparta na uznaniu, ze Bog
dziala na rzecz czlowieka i to dziatanie urzeczywistnia sie w §wiecie fak-
tow i wydarzen. Jest cechg charakterystyczng wiary biblijnej, iz uzna-
je ona w pelni realne znizanie si¢ Boga do $wiata, otwiera si¢ egzysten-
cjalnie na Jego blisko$¢ osobowa i historyczna, jest gotowa przyja¢ Go
w konkretnosci codziennej egzystencji. Boze macierzynstwo Maryi po-
kazuje, Ze dzialanie Boga idzie tak daleko, ze staje si¢ faktem biologicz-
nym, a tym samym takze w najbardziej wlasciwym znaczeniu faktem
historyczno-kulturowym. Z punktu widzenia ewangelizacji oznacza to
przede wszystkim oparcie si¢ na tym fakcie wyrazane w takim ukazy-
waniu tajemnicy Boga i Jego dzialania, aby ten istotny rys jej obecnosci
historycznej byt zawsze stawiany na pierwszym miejscu. Oczywiscie,
domaga si¢ to odpowiedniego méwienia o obecnos$ci Boga i jej mozliwo-
$ci wejscia w zycie cztowieka i w dzieje $wiata. Czgsto podkreslane w naj-
nowszej teologii znaczenie historycznego aspektu objawienia i zbawienia
powinno by¢ traktowane jako zasadniczy rys chrzescijanskiego obra-
zu Boga, a tym samym kluczowy element gloszenia chrzescijanskiego.

Dowarto$ciowanie ewangelizacyjne zarysowanego tutaj zagadnienia
domaga sie przetamania wspdlczesnej mentalnosci, ktdra stoi niemal na
antypodach wiary biblijnej. Jednym z zasadniczych ryséw wspodtczesnego
obrazu $wiata jest pozorne wyeliminowanie mozliwosci dziatania w nim
Boga. Swiat zdaje sie by¢ tak $cisle opisany twardym rezimem praw przy-
rody i wzoréw matematycznych, Ze nie dopuszcza on w swojej struktu-
rze juz zadnej ,szczeliny”, by przez nig Bog mogl wejs¢ w losy cztowieka
i $wiata. Zachodzi wiec potrzeba dokonania nowego otwarcia cztowieka
i $wiata na Boga, by Jego blisko$¢ wyrazana we wplywie historycznym
mogla zosta¢ dostrzezona i przyjeta.

Wydaje sig, ze biblijne wypowiedzi o Maryi pokazujg nam bar-
dzo wyraznie, gdzie jest ta ,,szczelina” egzystencjalna i kulturowa, ktéra
pozwala w pewnym sensie przepusci¢ dziatanie Boga znizajacego si¢ do
czlowieka oraz umozliwia jego osobiste przyjecie. Jest nig wolnos¢ Ma-
ryi, ktéra nie poddaje sie zadnemu opisowi matematycznemu i zadnemu
naciskowi jakiego$ prawa zewnetrznego. Wiara, z ktdrg Maryja przyjeta
Boga i Jego odkupiencze dzialanie, jest w najwyzszym stopniu aktem
Jej wolnosci, ktéra zostala przez taske uzdolniona do przyjecia Boga
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w sposob najpelniejszy i najbardziej konkretny. Ma peine uzasadnienie
zastosowanie do Maryi miana ,,ikony wolnosci i wyzwolenia”, ktore co-
raz czgsciej powraca w nauczaniu koscielnym i w teologii''. Stanowi ona
wazny nurt w teologicznej interpretacji nie tylko osoby Maryi, ale przede
wszystkim Jej wiary, a tym samym takze wiary ludzkiej w ogéle. Nie cho-
dzi bynajmniej w tym przypadku tylko o podkreslenie, ze Bog nie przy-
musza do niczego czlowieka, ale przede wszystkim o to, zeby pokazac,
iz pelnia ludzkiej wolnosci wyraza si¢ tylko w odniesieniu do pryma-
tu Boga i do osobowego przyjecia Jego zbawczego dzialania, ktore jest
w najwyzszym stopniu dziataniem wyzwalajacym: ,,Ku wolnosci wyswo-
bodzil nas Chrystus” (Ga 5,1).

Jak w przypadku zagadnienia dziatania Bozego, tak i w tym przypad-
ku stajemy wobec potrzeby przetamania pewnego schematu, czy nawet
archetypu nowozytnego, ktéry bezkrytycznie upraszczajac i ideologicz-
nie naciskajac, glosi, ze czlowiek moze by¢ wolny tylko bez Boga badz tez
nawet przeciw Bogu. Schemat ten stawia przed nami zasadniczg potrze-
be odnowienia teologii wolnosci, ktéra opiera si¢ na fasce Bozej, a wiec
na przyjeciu Boga i Jego dzialania w stosunku do cztowieka. Maryja jawi
sie tutaj w najwyzszym stopniu jako przyklad osoby spelnionej osobo-
wo i duchowo, a wiec osoby w pelni wolnej, dzigki przyjeciu w wierze
Boga i Jego zwycieskiej, a tym samym takze wyzwalajacej, faski. Oznacza
to, ze trzeba bardziej jednoznacznie pokazywaé w Maryi Jej aktywnos¢
w $cistej facznosci z dziataniem Bozym, ktére nie tylko nie pozbawito
Jej niczego, co ludzkie, osobowe, egzystencjalnie warto$ciowe i dojrzale,
ale uczynito pelng osobg, jak pelna byla faska, ktora zostata Jej udzielo-
na. Maryja ukazuje w najwyzszym stopniu, zZe ,taska czyni pigknym jak
swiatlo’, jak stwierdza $w. Tomasz z Akwinu'?, a tym samym takze spel-
nionym osobowo, poniewaz ostatecznie wyzwolonym. Moze to by¢ tak-
ze kluczowa zasada w ramach postulowanej dzisiaj potrzeby rozwijania
»drogi pickna” w mariologii.

" Por. KONGREGAC]A NAUKI WIARY, Instrukgja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwo-
leniu Libertatis conscientia, Rzym 1986, 97, w: J. Krolikowski, Z. Zimowski (red. i ttum.),
W trosce o pelnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Tarnéw 2010,
s. 334; Jan Pawkt 11, Encyklika Redemptoris Mater, Rzym 1987 (dalej: RM), 37.

12 Por. TomASz z AKWINU, In psalmos Davidis expositio, 25, 5.
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3. Maryjna struktura ewangelizaciji

Po ukazaniu maryjnego wymiaru Kosciota i petnionej przez nie-
go misji ewangelizacyjnej, inspirujac si¢ nauczaniem soborowym na te-
mat Maryi jako typus Ecclesiae, mozemy teraz zwrdci¢ uwage na niekto-
re bardziej szczegétowe zagadnienia, w ktérych ten wymiar powinien si¢
niejako skonkretyzowa¢. Mozemy w tym przypadku sprébowac okresli¢
pewna strukture ewangelizacji, ktéra wynika ze spojrzenia na Maryje
w kluczu eklezjalnym. Chodzi o to, by zaproponowany ksztalt ewange-
lizacji nabral charakteru operatywnego i moégt faktycznie by¢ wykorzy-
stywany w dzialalno$ci ewangelizacyjnej.

»Synteza” wiary i faski

Ewangelizacyjne dzielo Maryi pokazuje przede wszystkim wyraznie
$cista wiez zachodzaca miedzy ewangelizacja prowadzong przez ducho-
wienstwo i prowadzong przez swieckich - jest to jedno dzielo wszyst-
kich, z czego juz w punkcie wyjscia nalezy sobie zda¢ sprawe, zostawiajac
na boku dochodzace do glosu zbytnie akcentowanie petnionych funk-
cji, okreslanych w swoim wyrazie z punktu widzenia plciowosci®. Mary-
ja - Krolowa Apostotéw — nie byta kaptanem, ale nie byta tez tylko osoba
swiecka. ,Ona ma co$ innego i co$ wiecej” (Ipsa aliud et plus habet), jak
stwierdzil papiez Jan Pawel II w liscie apostolskim Mulieris dignitatem,
cytujac wypowiedz Hansa Ursa von Balthasara'. Zajmuje Ona catkowicie
wyjatkowe i wznioste miejsce jako stworzenie odkupione niezaleznie od
wszelkiego czynnika subiektywnego, jakby niezaleznie od Jej wspotdziata-
nia jako osoby i Jej wszystkich wladz duchowych. W Maryi wszystko jawi
sie w sposdb pierwszorzedny jako dar, ktory pochodzi jedynie od samego
Boga catkowicie darmowo dziatajacego w dziejach zbawienia. Mamy tutaj
wyrazne potwierdzenie zasady pierwszenstwa daru, ktéra jednoznacz-

" Nie bagatelizujemy tego zagadnienia, ale wydaje sie, ze jest ono dzisiaj zbytnio
ijednostronnie akcentowane, co sprawia, ze nie okre§lamy naszych rol i zadan eklezjalnych
z perspektywy teologicznej, ale tylko z perspektywy antropologicznej, ktéra jest dalece nie-
wystarczajaca do méwienia o misji zbawczej spelnianej w Kosciele przez jego cztonkow.

4 Jan Pawgt II, List apostolski Mulieris dignitatem, Rzym 1988, 27.

130



Maryja ,typus Ecclesiae” i ewangelizacja

nie wytania sie juz z tajemnicy stworzenia, a zostaje konsekwentnie po-
twierdzona w dziejach zbawienia, ktére w swojej istocie sg dziejami sa-
moudzielania si¢ Boga stworzeniu osobowemu. Maryja pozostaje niejako
czystym otwarciem na dar samego Boga, czego pierwszym wyrazem jest
Jej pokora (por. Lk 1,48). W tym znaczeniu ukazuje Ona jednoznacznie
to, co jest wspdlne kaptanom i §wieckim — wszyscy wyrastajg tak samo
i pierwotnie z Bozego daru, tym zas, co wprowadza réznice, jest tylko
sposob jego przyjecia i manifestowania w konkretnym zyciu, chociaz
zawsze jest w nim zawarte pewne odniesienie do wszystkich, gdyz kaz-
da taska udzielana przez Boga cztowiekowi jest zawsze taska ,bratersky”

Wychodzac z tego fundamentalnego zalozenia, Ko$ciol zawsze i jed-
noznacznie dystansowat sie w stosunku do wszelkiego indywidualizmu
duchowego, wystepowal przeciw wszelkim formom laicyzmu antykle-
rykalnego, zdecydowanie podkreslajac znaczenie organizacji instytu-
cjonalnej, hierarchii, sakramentéw, czyli tego, co stuzy obiektywnemu
i skutecznemu ,,posredniczeniu” daréw Bozych w stosunku do cztowieka.
Jest jednak tak samo prawda, ze Kosciol zawsze domaga si¢ osobistego
i w pelni osobowego uczestniczenia w misji Kosciola, domaga si¢ zaan-
gazowania, ktdre stusznie mozemy nazwa¢ ,charyzmatycznym”, rozu-
miejac przez to okreslenie w pelni osobistg odpowiedz na otrzymany dar
i nadanie mu wymiaru w pelni egzystencjalnego.

W zyciu Maryi widzimy synteze tych dwoch postaw, gdy w pelni
osobowo i osobiscie przyjmuje Ona w sobie dziatanie Boze, aby potem
na nie odpowiadaé swoimi osobistymi wyborami. Dar Bozy w niczym
nie umniejsza osobowosci i ,,osobnosci” Maryi, ale pozwala Jej by¢ kon-
kretnie i w pelni osobg oraz najbardziej owocnie, we wlasny sposdb, pel-
ni¢ powierzone Jej zadania. Wprawdzie Ewangelie niewiele méwiag nam
na ten temat, poniewaz wyrastaja one z innej wrazliwosci i z innej per-
spektywy duchowej i kulturowej, ale niewatpliwie mozemy znalez¢é w no-
wotestamentowych tekstach maryjnych sugestywne stwierdzenia, ktére
pozwalaja nam odkrywac takze osobisty rys duchowosci Maryi. Przede
wszystkim nie jest Ona osobg bierna, tak jak nie jest bierna wiara, z kto-
ra staje Ona wobec Boga i na ktdrej opiera cale swoje zycie, ktére moze
by¢ w pelni uznane za ,wedrowke wiary”".

5 Por. RM 14.
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Ze spojrzenia na osobe i misje Maryi spelniong w dziele zbawienia
wynika, iz kluczowa sprawa w dziele ewangelizacji pozostaje szukanie
osobowej i duchowej ,,syntezy” wiary i taski, ktéra urzeczywistnia sig¢
w $cistym faczeniu osobistego i indywidualnego udziatu w tajemnicy zba-
wienia z jej wymiarem wspolnotowym, ktdry stanowi jej rys charaktery-
styczny i w pelni wlasciwy. Nie nalezy przy tym zapomina¢, ze jakby ka-
talizatorem duchowym tej syntezy jest ze strony czlowieka pokora, przez
ktdra otwiera si¢ on niejako pierwotnie na dzialanie Boze, jest gotowy
je przyjac¢ i podda¢ mu swoje zycie. Zdecydowanie za malo poswiecamy
uwagi tej kluczowej postawie ludzkiej i religijnej, do ktdrej — w zasadni-
czym momencie swojego zycia, ktorym jest $piew Magnificat - odwoluje
sie sama Maryja, dokonujac prezentacji wlasciwej postawy, ktorg zajmuje
wobec Boga i ktéra okresla Jej miejsce w tajemnicy zbawienia. Trzeba by
bardziej zdecydowanie pyta¢ takze w mariologii, czy na ogét pomijajac
to zagadnienie, nie pozbawiamy tej dziedziny teologii jednego z jej naj-
bardziej znaczacych aspektéw duchowych i eklezjalnych, a tym samym
takze sity jej oddzialywania eklezjalnego i historycznego.

Wiara i jej aktualizacja eklezjalna

Maryja poczeta swego Syna w Duchu Swietym na mocy swojej wia-
ry, czyli - mozna powiedzie¢ — na poziomie subiektywnym i osobowym,
zanim jeszcze poczeta Go w swoim fonie i porodzita jako osobowe zo-
biektywizowanie laski Bozej w zmystowym $wiecie czasu i przestrzeni.
Kosciél zdecydowanie broni swojego wymiaru instytucjonalnego, wi-
dzac w Maryi poczatek oficjalnej funkeji i misji Ko$ciota, podkreslajac
réwnoczesnie i rownie zdecydowanie, ze jej wewnetrznym wymogiem
jest $wieto$¢. Swietos¢ osobista byta niejako $rodowiskiem duchowym,
w ktéorym Maryja wypelnita swoja misje i zlecone Jej przez Boga zada-
nia. Jej osobista i catkowita przynalezno$¢ do Boga, dzigki Jej pelnej
wolnosci od grzechu - co wyrazaja w jezyku koscielnym i teologicznym
najbardziej jednoznacznie przymioty: niepokalana i najswigtsza — ze-
spolonej z Jej trwalym dziewictwem, stanowi konieczng cze$¢ wypel-
nionej przez Nig misji.
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Ten wymiar osobisty dzieta Maryi i Jej uczestniczenia w dziele zba-
wienia posiada réwnoczesnie - jak juz wspomnieli$my — wymiar oficjal-
ny. Ojcowie Kosciola bardzo mocno podkreslali w swoim nauczaniu, ze
Maryja porodzita Chrystusa jako Glowe Kosciota, a tym samym, ze na-
rodziny Glowy sg narodzinami Kosciofa. Fakt udziatu Maryi w tajemni-
cy wcielenia posiadal wiec dla nich istotny wymiar eklezjalny, stanowiac
integralng cze$¢ ich eklezjogenezy. Nie stawiat on jednak Maryi ,,ponad”
Kosciotem, ale stala si¢ Ona cztonkiem Kosciota, wprawdzie najbardziej
szczegOlnym, przez co zostala wiaczona do Kosciota i do niego nieod-
lacznie i na trwale nalezy. Bardzo znamiennym i zewnetrznym znakiem
potwierdzajacym ten fakt, jest po zmartwychwstaniu wyraznie widocz-
ne podporzadkowanie si¢ Maryi Kosciotowi apostolskiemu. Jej obec-
no$¢ w Wieczerniku na modlitwie wraz ze wspdlnotg apostolska ocze-
kujaca na zestanie Ducha Swigtego wyraznie dowodzi, ze udzial Maryi
w tajemnicy Stowa wcielonego nie stawia Jej ponad Kosciolem, ale wy-
raznie wiacza Ja w Koéciél, aby w nim i wraz z nim kontynuowala swéj
udziat w tajemnicy odkupienia.

Wydaje si¢, ze w prowadzonym dziele ewangelizacji — nawigzujac do
osoby i spelnionej misji Maryi — nalezaloby w wiekszym stopniu zwroé-
ci¢ uwage na eklezjalny wymiar wiary, gdyz tylko to gwarantuje auten-
tyczno$¢ prowadzonego przez Kosciot dziefa. Kodciol nie jest jakims ze-
wnetrznym dodatkiem do wiary, ale jest ,,miejscem’, w ktorym nastepuje
wiaczenie si¢ w wiare, bedaca zawsze i pierwotnie uczestniczeniem w wie-
rze Kos$ciola. W naszej epoce naznaczonej indywidualizmem i subiek-
tywizmem, zachodzi potrzeba odwaznego pokazywania specyfiki wiary
wlasnie w jej wymiarze uczestniczacym, ktory posiada glebokie uzasad-
nienia w soteriologii biblijnej. Kosciét nie dostarcza tylko jakichs ram
organizacyjnych wierzacym, jak czesto i powierzchownie sie sadzi, ale
stanowi zywe $rodowisko, w ktérym wiara si¢ zaczyna, rozwija i dojrze-
wa, aby mogta stac si¢ wiarg w pelni osobowa i indywidualng. Oczywi-
$cie, jest to zagadnienie trudne z egzystencjalnego punktu widzenia, ale
domaga si¢ ono podjecia wlasnie w duchu wiary Maryi. Jej wiara jest
w najwyzszym stopniu wiarg koscielng, poniewaz jest wiarg uczestnicza-
ca w doswiadczeniu Starego Przymierza, prowadzacego jednoznacznie
do Kosciota. Wprawdzie wiara Maryi posiada charakter uczestniczacy
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w najbardziej szczegolnym znaczeniu, ale niewatpliwie jest nig od po-
czatku do konca, pokazujac, ze do wiary w Koscidt nie dochodzi sie¢ na
drodze osobistego przekonania, ale od tej wiary trzeba zawsze wycho-
dzi¢, aby w $wietle jej trwalych tresci i doswiadczen historycznych ksztat-
towac wiare osobista.

Jednos¢ duchowosci i dziatania

Jest niewatpliwym rysem wiary biblijnej, ze domaga si¢ ona szuka-
nia i efektywnego realizowania harmonijnej jednosci osobowej dwoch
kluczowych czynnikéw: swietosci wewnetrznej i dziatalnosci zewnetrz-
nej: contemplatio et actio. Sg to nieodzowne filary nie tylko zycia ka-
planskiego i zakonnego, bez ktérych harmonijnego pofaczenia wszystko
jest puste, ale sg to takze konieczne elementy zycia duchowego kazdego
chrzescijanina, ktore we wlasny sposéb, inny niz w przypadku zycia ka-
planskiego czy zakonnego, powinny by¢ poszukiwane i urzeczywistnia-
ne. Jest to wewnetrzny wymog kazdej formy zycia w Kosciele. Stara za-
sada jest pewna: nie mozna nikomu dac tego, czego si¢ nie posiada. Jej
najprostszym, ale zarazem najmocniejszym uzasadnieniem jest odnie-
sienie do podstawowej struktury czlowieka — jest on réwnocze$nie cia-
fem i dusza, stad nie ma w nim niczego cielesnego, co nie miatoby swe-
go wymiaru duchowego, i nie ma w nim niczego duchowego, co w jakis
sposob nie powinno potem odzwierciedli¢ sie w ciele. Jakiekolwiek usi-
fowanie zmierzajace do oderwania jednego elementu od drugiego albo
do jakiego$ wyizolowania ktorego$ z nich jest skazane na porazke, ob-
racajaca si¢ wprost przeciw cztowiekowi, poniewaz zawsze prowadzi do
jakiego$ redukcjonizmu.

Wydarzenie najbardziej wyjatkowe, najbardziej znaczacy akt calej
ekonomii zbawienia, czyli wcielenie Stowa urzeczywistnito si¢ w modli-
tewnej ciszy Nazaretu, gdzie ,,Stowo stalo si¢ ciatem” (J 1,14). Nawet naj-
czystsze zamiary i pragnienia Maryi nie stuzylyby niczemu, nie wyrazi-
tyby sie w faktach, gdyby nie byly polaczone z wewnetrznym otwarciem
sie na przychodzacego Boga i Jego dziatanie oraz gdyby sam Duch Swiety
nie stal si¢ Zrédlem Jej ptodnosci przyjmujacej wymiar cielesny. W wierze
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Maryi i w tym wszystkim, co ona za sobg pociaga, widzimy, ze pierw-
szenstwo zostalo dane modlitwie, ktdra okresla Jej strukture wewnetrzna
i stanowi podstawe Jej dzialan, ktére przechodza potem na poziom ze-
wnetrzny. Bardzo dobrze uchwycila ten fakt ikonografia koscielna, kto-
ra ukazujac moment zwiastowania, widzi Maryje w postawie modlitwy,
okreslajac w ten sposdb niejako Jej tozsamos¢ jako Orantki — Virgo orans'.

Z tego ukierunkowania wewnetrznego na Boga rodzily si¢ czyny
Maryi, formujac jedna, harmonijng i spdjng rzeczywistos¢. Jej zycie we-
wnetrzne zwracalo sie do Boga i bylo wolaniem o Niego i Jego udziela-
nie sie, aby Jej dzialanie zewnetrzne moglo stac sie wcieleniem taski, osia-
gajacej najwyzszy wyraz w uczestniczeniu przez wiare i mitos¢ w krzyzu
Chrystusa, tak Ze moze by¢ nazywana Krélowa meczennikéw. Mozemy
powiedzie¢, ze Maryja dzigki swojej jedynej w swoim wyrazie duchowo-
$ci prowadzi do egzystencjalnego urzeczywistnienia zasad¢ sformulowa-
ng przez $w. Tomasza z Akwinu: Deus non dat gratiam homini nisi utatur
illa - ,,Bog daje faske tylko po to, aby jej uzywac”’. W przypadku Ma-
ryi mozna powiedzie¢, ze nie tylko wykorzystuje Ona dang Jej taske, ale
rzeczywiscie ja wciela. Uzywanie laski, ktorej Bog udziela czlowiekowi,
jest uwarunkowane stanem ducha cztowieka i na gruncie ducha zyskuje
ono pelne urzeczywistnienie jako jej wcielenie.

Poniewaz Maryja w Duchu Swietym pozostaje w osobowej, wewnetrz-
nej i glebokiej komunii z Bogiem, z tej racji odnajduje Go i wyraza na
ludzki sposdb we wszystkim, co robi. Ta komunia rozciaga si¢ na Jej ser-
ce i na Jej czyny, dlatego nie ma, cho¢by najmniejszego dualizmu w Jej
zyciu - urzeczywistnia Ona ten ideal, ktory dzisiaj chetnie nazywamy
»jednoscia zycia” i czego poszukujemy, nawet nie w pelni §wiadomie.

taska prowadzi do dzialania, a dzialanie wola o faske. Aby jednak to
wolanie okazalo si¢ skuteczne, domaga si¢ ono odpowiedniego uksztal-
towania serca, ktdrego szkolg jest przede wszystkim modlitwa. Z tej za-
sady, ktora ma jednoznaczne uzasadnienie maryjne, trzeba tez wypro-
wadzi¢ wnioski o charakterze ewangelizacyjnym. To wielkie dzieto moze

' Por. G. SANTAMBROGIO, Annunciazione. Le piti belle rappresentazioni dellarte,
Novara 2006.
7 Tomasz z AKWINU, In psalmos Davidis expositio, 38, 1.
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by¢ urzeczywistniane i moze przynosic¢ owoce tylko i wytacznie w maryj-
nym klimacie jednosci modlitwy i dziatania. Ta prawda, bardzo dobrze
znana od wiekéw, domaga si¢ tym bardziej zdecydowanej i dopracowa-
nej aktualizacji, im bardziej duchowe zadania na nas spoczywajg i im sta-
ja si¢ trudniejsze do wypelnienia w dzisiejszym $wiecie. Z taka sytuacja
na pewno mamy do czynienia w dzisiejszym zsekularyzowanym $wiecie,
ktory bedac jednostronnie nastawiony na podkreslanie i widzenie ,,spraw-
czo$ci” ludzkich czynéw, zapomina o ich duchowych podstawach i uwa-
runkowaniach. Z takim zapomnieniem spotykamy si¢ niejednokrotnie
takze w Kosciele i w prowadzonych przez niego poszukiwaniach i dzia-
taniach o charakterze ewangelizacyjnym.

Z jednoscig wewnetrzng modlitwy i czynu $cisle taczy sie dzisiaj tak-
ze bardzo wazne zagadnienie jednosci ducha i normy zewnetrznej (pra-
wa). W wielu przypadkach zauwazamy na przyklad realne przeciwsta-
wianie ducha prawu, charyzmatu instytucji, wolnosci wladzy itd. Wkrada
sie w doswiadczenie koscielne pewna dychotomia, ktéra nie zawsze spo-
tyka si¢ z nalezytg reakcja i z wyjasnieniem. Nacisk ze strony instancji
»zewnetrznych’, zwlaszcza prawno-instytucjonalnych, z ktérym mamy do
czynienia w dzisiejszym zyciu publicznym, ktéry nie przynosi jednak ocze-
kiwanych rezultatéw odnowy i konsolidacji spotecznej, powoduje pewne
odreagowanie, ktére do pewnego stopnia najlatwiej jest proponowac i re-
alizowac w zyciu religijnym, polegajace na odrzuceniu wszystkiego tego,
co instytucjonalne. Widac to na pewno w wielu obszarach zycia ducho-
wego zdominowanego przez tak zwane ruchy czy nurty charyzmatyczne,
ktore wrecz histerycznie reaguja na wszelkie propozycje pewnego sforma-
lizowania ich struktur i dziatan. Oczywiscie, nie jest to jedyna przyczyna
zjawiska, ale sadze, ze ma ona kluczowe znaczenie i wywiera dominujacy
wplyw. W kazdym jednak razie pozostaje faktem, ze trzeba poszukiwac
kanonicznego odniesienia do siebie daréw hierarchicznych i charyzma-
tycznych, gdyz tego domaga sie wewnetrzna struktura Kosciota'®.

8 Por. G. GHIRLANDA, Forme canoniche di riconosciemnto dei doni carismatici,
w: Congregazione per la Dottrina della Fede, La lettera ,, Iuvenescit Ecclesia” ai Vescovi della
Chiesa Cattolica sulle relazioni tra doni gerarchici e carismatici per la vita e la missione della
Chiesa, Citta del Vaticano 2019, s. 73-82.
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Takze w tym przypadku odwolanie si¢ do osoby i doswiadczenia
Maryi moze by¢ bardzo konstruktywne i ukierunkowujace. Maryja data
Stowu cialo, a tym samym Slowo wcielone przyjeto to podstawowe ogra-
niczenie, ktérym jest cialo ziemskie. Mimo tego ograniczenia, a bardziej
wlasciwie méwigc — wlasnie za posrednictwem tego ograniczenia, Jezus
Chrystus manifestuje swoja petlna wolno$¢ duchowa i pokazuje droge
jej urzeczywistniania. Poddanie si¢ ciatu, prawu, rozmaitym przepisom,
obyczajom religijnym i zwyczajom kulturowym, a wiec temu wszystkie-
mu, co zewnetrzne, nie wplynelo w najmniejszym stopniu na wolnos¢
Chrystusa, stajac si¢ zywym i konstytutywnym srodowiskiem, w ktérym
ta wolnos¢ sie wyrazila, a tym samym dokonala odkupienia wszelkich
ograniczen, ktéorym podlega cztowiek. Maryja, Matka Chrystusa, jest nie
tylko pewnym ,,elementem” tego ograniczenia si¢ przez wcielone Stowo,
ale ze wzgledu na jego funkcje¢ zbawczg uczestniczy takze w Jego wol-
nosci i pokazuje, ze nic nie moze jej ograniczy¢, jesli jest ona wolnoscia
przezywang w wierze i w poddaniu si¢ Bogu.

Mozemy wyprowadzi¢ z tego wazny wniosek, a mianowicie musimy
stwierdzi¢, ze prawdziwy duch autentycznej ewangelizacji nie jest pozba-
wiony kontroli, nie jest udzialem nieograniczonych niczym entuzjastow,
ale jest duchem zdecydowanym i uporzadkowanym, zdajacym sobie spra-
we z istniejacych zasad i kryteriéw, a tym samym wpisujacym si¢ w ramy
pewnego porzadku, ktory takze posiada wymiar soteriologiczny. Instytu-
cjonalny wymiar Kosciola nie jest jakims ,,zfem koniecznym”, ale dobrem
zbawczym. Duch ewangeliczny ma odwage zaangazowac si¢ w pelni w cie-
le na polu tego, co skonczone i konkretne. Kto wychodzi poza pewne ogra-
niczenia ustalone przez Ko$ciot — ustalone nie arbitralnie, ale na podstawie
wielowiekowych doswiadczen - nie kieruje si¢ Duchem Bozym. Pod-
danie si¢ normie koscielnej i inspirowanie si¢ nig jest podstawowg cecha
charakterystyczng autentycznego ducha apostolskiego, a przez to takze zy-
skuje gwarancje skutecznosci soteriologicznej. Jest prawda, ze litera zabija
ducha, ale duch bez litery fatwo ulega fantazjom i zostaje poddany niebez-
piecznemu odciele$nieniu, a tym samym schodzi na bledne drogi gnozy
albo aktywizmu, w ktérym dzialanie staje si¢ celem samym w sobie. Prawo
w Kosciele jest weieleniem ducha — dotyczy to takze wszelkich form i po-
staci ewangelizacji prowadzonej w Kosciele i przez Kosciot.

137



ks. Janusz Krolikowski

Zakonczenie

Wskazane wyzej aspekty praurzeczywistnienia Kosciota w Maryi oraz
proba ich odczytania w relacji do misji ewangelizacyjnej nie wyczerpuja
oczywiscie zagadnienia, cho¢ wydaje sie, ze pozwalaja one dos¢ wyraznie
zauwazy¢, ze mozna mowi¢ o maryjnym wymiarze i maryjnej strukturze
ewangelizacji. W ramach podjetego tutaj zagadnienia na pewno mozna
by jeszcze uwzgledni¢ nastepujace elementy maryjne, ktére poszerzy-
tyby postawiony w tym artykule gtéwny problem: jednos¢ misji ewan-
gelizacyjnej i $wiadectwa — Maryja $wiadek; konsekwencja w pelnionej
misji ewangelizacyjnej — Maryja jest Matka Syna Bozego przez cale
zycie; ewangelizacja przez krzyz i pod krzyzem - ewangelizacyjne wspot-
cierpienie z Maryja; wyczekanie na moment Bozy - odpowiednio$¢
wybranej przez wiar¢ chwili gloszenia i dzialania. Wszystkie te ele-
menty mogltyby zostac rozjasnione w perspektywie maryjnej, poniewaz
nalezg one integralnie do misji spelnionej przez Maryje w dziejach
zbawienia.

W tym miejscu pozostaje jednak zauwazy¢, ze odniesienie do Ma-
ryi jako typus Ecclesiae ma i moze mie¢ w jeszcze wigkszym stopniu re-
alne znaczenie zar6wno dla rozumienia natury i ostatecznego wypelnie-
nia Kosciota, jak dla ksztaltowania jego misji ewangelizacyjnej. Maryja
na pewno ,,nie przystania” Chrystusa, jak twierdzi si¢ niekiedy, ale uka-
zuje Go wierzacym, uczac takze Ko$ciol, w jaki sposob moze i powinien
skutecznie pelni¢ zlecong mu misje¢ zbawcza. Jest wiec sensowne odwo-
tywanie si¢ w teologii oraz w poboznosci i duchowosci do Maryi jako
Gwiazdy ewangelizacji.
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POSTMODERNIZM — NOWE WYZWANIA
EWANGELIZACYJNE

POSTMODERNISM — THE NEW CHALLENGES
OF EVANGELIZATION

Abstrakt

Chrzescijanstwo ma swoje zrodlo w fakcie Bozej mito$ci do czlowieka. ,,Tak
bowiem Bog umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne. Albowiem Bog
nie postal swego Syna na $wiat po to, aby $wiat potepit, ale po to, by swiat
zostal przez Niego zbawiony” (J 3,16-17). Ta ,,Dobra Nowina” o zbawieniu
dokonanym w Osobie Jezusa Chrystusa jest skierowana do kazdego czlo-
wieka, aby przywrdcié¢ pierwotng perspektywe jego zyciu. Dobra Nowina
dociera do czlowieka przez jej gloszenie tym, ktorzy jeszcze jej nie przyjeli,
ale tez i tym, ktorzy - z jakiegokolwiek powodu - od niej odeszli.

W Europie, poczawszy od O$wiecenia, zaczela si¢ powolna dechrystiani-
zacja spoleczenstw. Racjonalizm powoli wypieral religijne postawy, a prag-
matyzm parl w kierunku urzadzania krélestwa ziemskiego, wyltaczajac
perspektywe eschatologiczng. W tym samym kierunku zadziataly dwie
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ateistyczne ideologie: marksizmu i nazizmu. W konsekwencji spoteczen-
stwa europejskie zaczely odchodzi¢ od chrzescijanstwa, przyjmujac spo-
sob zycia bez Boga. Do tego stylu zycia wlaczona zostala nowa perspekty-
wa — postmodernizm, ktorej sednem jest kryzys epistemologiczny i kryzys
warto$ci. Te ostatnie zmiany stawiajg przed chrzedcijanistwem nowe, dotad
nieznane, wyzwania. Chodzi o nowe formy dotarcia z przestaniem ewan-
gelicznym do tych, ktdérzy zyjac w nowym $wiecie spoteczno-kulturowym,
ulegli dechrystianizacji.

Stowa kluczowe: ewangelizacja, laicyzacja, racjonalizm, postmodernizm,
kryzys epistemologiczny

Abstract

Christianity has its source in the fact of God’s love for Man. ,,For God so
loved the world that he gave his only Son, so that everyone who believes
in him might not perish but have eternal life. For God did not sent his Son
into the world to condemn the world, but that the world might be saved
through him” (Jn 3,16-17). This ,,Good News” about the salvation accom-
plished in the Person of Jesus Christ is addressed to every human being to
restore his original perspective. The Good News reaches people through
its preaching to those who have not yet received it, but also to those who,
for whatever reason, have departed from it.

In Europe, starting from the Enlightenment, slow de-Christianization
of societies began. Rationalism slowly began to supplant religious attitudes,
and pragmatism moved towards the organization of the earthly kingdom,
excluding the eschatological perspective. Two atheistic ideologies worked
in the same direction: Marxism and Nazism. As a consequence, Europe-
an societies began to move away from Christianity, adopting a way of life
without God. A new perspective of postmodernism has been included
in this lifestyle, the essence of which is the epistemological crisis and the
crisis of values. These recent changes pose new, previously unknown chal-
lenges to Christianity. As a result, a need arises for new forms of preach-
ing the Gospel to these people.

Keywords: evangelization, secularization, rationalism, postmodernism,
epistemological crisis



Postmodernizm — nowe wyzwania ewangelizacyjne

Wstep

Chrzescijanstwo ma swoje zrédto w fakcie Bozej miltosci do czto-
wieka. ,Tak bowiem Bég umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzone-
go dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial Zycie wieczne.
Albowiem Bog nie postal swego Syna na $wiat po to, aby swiat potepil,
ale po to, by $wiat zostal przez niego zbawiony” (J 3,16-17). Ta ,,Dobra
Nowina” o zbawieniu dokonanym w Osobie Jezusa Chrystusa jest skie-
rowana do kazdego czlowieka, aby przywrdci¢ pierwotna perspekty-
we jego zyciu. Naznaczone stygmatem $mierci Zycie czlowieka ocie-
ra si¢ o absurd, jesli nie zostanie mu przywrécony pierwotny sens. Ma
to miejsce wtedy, gdy czlowiek wplata w swoje zycie cala rzeczywistos$¢
Dobrej Nowiny: wcielenie i odkupienie. ,,.Czlowiek — podkresla papiez Jan
Pawet II - musi ze swoim niepokojem, swoim zyciem i $miercig, przybli-
zy¢ si¢ do Chrystusa™.

Dobra Nowina dociera do czlowieka przez jej gloszenie tym, ktorzy jesz-
cze jej nie przyjeli, ale tez i tym, ktérzy - z jakiegokolwiek powodu - od niej
odeszli. Pierwsza sytuacja miata miejsce przez wiele wiekdw, a nade wszyst-
ko na poczatku chrzescijanstwa, gdy byla ona jeszcze formalnie ,,Nowg”
Nowing, ktdrej nikt nie styszal. Te Dobra Nowine o zbawieniu niesli naj-
pierw Apostolowie, a pdzniej ich nastepcy. W miare, jak wzrastata liczba
wierzacych w Chrystusa, poszerzala sie tez geograficzna przestrzen misyj-
nej dziatalnosci chrzescijan. Tym sposobem ewangelizacja objela wszyst-
kie kontynenty i panstwa.

Jednak w Europie, poczawszy od Oswiecenia, zaczela sie powolna de-
chrystianizacja spoleczenstwa. Racjonalizm wypieral religijne postawy,
a pragmatyzm parl w kierunku urzadzania krélestwa ziemskiego, wyla-
czajac perspektywe eschatologiczng. W tym samym kierunku zadzialaty
dwie ateistyczne ideologie: marksizmu i nazizmu. W konsekwencji spo-
teczenstwa europejskie zaczely odchodzi¢ od chrzescijanistwa, przyjmujac
sposob zycia bez Boga.

Do tego stylu zycia wlaczona zostata nowa perspektywa — postmoder-
nizm, ktdrej sednem jest kryzys epistemologiczny i kryzys wartosci. Pierw-

! Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Rzym 1979, 10.
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szy podwazyl istnienie obiektywnej prawdy, redukujac proces poznaw-
czy do ,,prawdy” subiektywnej, rodzacej si¢ w samym procesie poznania;
drugi zachwial $wiatem warto$ci, kwestionujac istnienie jakiegokolwiek sys-
temu wartosci. W postmodernistycznej perspektywie znika $wiat prawdy -
nie ma prawdy obiektywnej i Swiata warto$ci; nic nie jest lepsze ani gorsze
od czegos innego.

Te zmiany stawiaja przed chrzescijanstwem nowe, dotad nieznane, wy-
zwania. Chodzi o nowe formy dotarcia do tych, ktérzy zyjac w nowym $wie-
cie spofeczno-kulturowym, ulegli dechrystianizacji.

1. Misyjny charakter Kosciota

Misyjnos¢ Kosciota jest jego konstytutywna cechg. Sa trzy racje, ktore
sprawiaja, ze Kosciot pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury. Pierw-
sza to fakt, ze Koscidl ,,swdj poczatek bierze wedle planu Ojca z posta-
nia (ex missione) Syna i z postania Ducha Swietego. Plan ten za$ wyptywa
«ze zrodta mitosci», czyli z mitosci Boga Ojca”> Plan Bozego zbawie-
nia w ramach misji Syna Bozego obejmuje wszystkich ludzi, wszystkich
kultur i wiekow. Skoro zatem wszyscy ludzie maja sta¢ si¢ uczestnika-
mi tego planu, to nastepuje to przez gloszenie im Dobrej Nowiny w ra-
mach ewangelizacji. Sam Chrystus, odnoszac si¢ do swego postannictwa,
powiedzial: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit
i postal Mnie, abym ubogim niést dobrg nowing, wi¢zniom gtosit wol-
nos$¢, a niewidomym przejrzenie” (Lk, 4,18).

Druga racjg jest Chrystusowy nakaz gloszenia Ewangelii skierowa-
ny w pierwszym rzedzie do Apostoléw, a przez nich do biskupow i pre-
zbiteréw, a nawet wszystkich wiernych. Tak, jak Syn zostal postany przez
Ojca, rowniez wszyscy wierzacy otrzymujg podobng misje. ,,Idzcie wiec
i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykaza-
fem” (Mt 28,19-20). Apostolska dzialalno$¢ ewangelizacyjna nie pozo-

2 II SoBOR WATYKANSKI, Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciota Ad gentes divini-
tus, Rzym 1965, 1.
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stawia zadnej watpliwosci, co do rozumienia Chrystusowego mandatu.
Chociaz nakaz gloszenia Ewangelii zostal skierowany w sposob szcze-
g6lny do Apostolow, to obowiazek ten obejmuje wszystkich wierzacych,
ktdrzy z racji chrztu $wietego maja uczestnictwo w misji Kosciota — Mi-
stycznego Ciala. ,,Nie ma zatem zadnego czlonka, ktory by nie uczestni-
czyl w postannictwie calego Ciala, lecz kazdy ma nosi¢ w sercu swoim
Jezusa jako $wieto$¢, a duchem proroctwa dawaé swiadectwo o Jezusie™.
Wierzacych w Chrystusa réznig formy gloszenia Ewangelii, ale sedno ich
misji jest takie samo.

Wreszcie misyjny obowigzek wyrasta w kontekscie filozoficznej za-
sady: bonum est diffusivum sui. Skoro wieczne zbawienie jest najwigk-
szym dobrem czlowieka i jego najwazniejszym celem, to chrzescijanin,
uczestniczac w tym dobru, nie moze nie chcie¢ dzieli¢ si¢ nim réwniez
z innymi. Zatem nie moze by¢ dla niego obojetnym fakt, czy inni sg na
drodze do zbawienia, czy nie. Jesli Dobra Nowina o zbawieniu do nich
jeszcze nie dotarla, to on bedzie czut sie zobowigzany, by ja im zanies¢.
Jesli tez z jakiego$ powodu zboczyli z drogi zbawienia, bedzie sie starat
pomac im powroci¢ do zycia Dobrg Nowing. Sam wzrost liczby chrzesci-
jan nie tylko nie pomniejsza samego daru zbawczego, lecz podnosi jego
jakos¢. Tym sposobem wierni, bedac uczestnikami Dobrej Nowiny, nio-
s3 ten dar innym z wewnetrznej koniecznosci.

Dobra Nowina gtoszona w ramach ewangelizacji nie podlega w swej
istocie alteracjom. Jest ona zawsze taka sama. Natomiast zmieniaja si¢
formy jej gtoszenia w zaleznosci od czasu i innych okolicznosci. Obec-
nie tg szczegolng okolicznoscig jest neopoganizm szerzacy si¢ w wielu
spolecznosciach dotad chrzescijanskich. Postmodernizm nalezy zaliczy¢
do tej kategorii doktryn.

> Pawkt VI, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis, Rzym
1965, 2.

* Por. W. MAJKOWSKI, Le sfide alla missione nel nuovo contesto geopolitico, culturale
e religioso, ,,Studia et Documenta” 20 (2007), s. 194.
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2. Nowe uwarunkowania

Elementem sktadowym kulturowego swiata obecnie jest postmoder-
nistyczna mysl i interpretacja rzeczywistosci. Jako istniejacy w zyciu spo-
tecznym kierunek filozoficzny nie pozostaje bez wplywu na funkcjono-
wanie tak calego spoteczenstwa, jak i jego czgsci, a nawet poszczegdlnych
oso6b. Chociaz kierunek ten pretenduje do holistycznej interpretacji rze-
czywisto$ci, to w rzeczy samej nie jest jednolity. Mozna jednak pokusi¢
sie o przedstawienie jego wspdlnych komponentéw. Pierwszym z nich
jest antymodernizm. Polega on na delegimityzacji tego, co jest sednem
modernizmu. W pierwszym rzedzie zrywa z przekonaniem o nieomal
nieograniczonych mozliwosciach ludzkosci, a co za tym idzie, nieogra-
niczonym postepie. Ludzkie mozliwosci albo juz sie wyczerpaly, albo to
niebawem nastgpi. Wyrazem tego sa wszelkiego rodzaju kryzysy: eko-
nomiczne, polityczne, kulturowe... Sedno postmodernizmu zasadza si¢
na parodiowaniu modernizmu i krytyce jego roszczen. Jest konstelacja
postaw kulturowych, zrywajacych ze swoim poprzednikiem, zwracajac
sie w kierunku form zabawowych, zyczeniowych, nieokreslonosci, frag-
mentarycznosci, ideologii zerwania, woli destrukcji’.

Drugga cecha postmodernizmu jest relatywizacja wszystkiego. W pierw-
szym rzedzie dotkneto to epistemologii. Proces poznawczy nie polega na
docieraniu do obiektywnej prawdy, poniewaz takiej nie ma, a raczej ma
charakter indywidualistyczny i jest kazdorazowym ,,tworzeniem prawdy”.
Nie ma prawdy absolutnej, lecz wielorakie refleksje, z ktérych zadna nie
jest ani lepsza, ani gorsza od innych. W konsekwengiji tyle jest ,,prawd”,
ile jest poznajacych podmiotéw. Tak zwany ,,rzeczywisty” §wiat nie jest
swiatem faktow, a interpretacji®; jest ciagle powtarzajaca sie basnia. Kry-
terium osadu i legitymizacji epistemologicznej staje si¢ ,wartos¢ lokal-
na’, a nie uniwersalna. Wielkie ideologie s nie do zaakceptowania po-
niewaz nie uwzgledniajg odmiennosci, wydarzenia, akceptacji innosci,
ktore nie roszczg sobie monopolu na ,,prawde’™”.

* Por. L. ViscArDl, Ta gmatwanina postmodernizmu, ,Spoleczenstwo” 4(144) (2018),s. 77.

¢ Por. M. FERRARIS, Manifesto del nuovo realismo, Bari 2012, s. 6.

7 Por. L. ViscARDI, Ta gmatwanina postmodernizmu, dz. cyt., s. 80; zob. tez: U. BEJMA,
Ruch New Age jako ideologia kultury postmodernistycznej, w: T. Bak, W. Majkowski (red.),
Kultura polska. Kierunki i dynamika zmian, Warszawa 2009, s. 61-69.
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Rezygnacja z dgzenia do prawdy nie jest wynikiem ograniczen pod-
miotéw poznajacych i zwigzanych z tym trudnosci jej odkrywania,
a $wiadomym zabiegiem epistemologicznym. Nastepstwem takiej po-
stawy jest otwarcie si¢ na r6znorodnos¢, innos¢, tolerancje innych kon-
cepcji, przyznawanie obywatelstwa odmiennym interpretacjom. ,,Praw-
da” zyskuje charakter ,lokalny”, nauki traca swa ugruntowang pozycje
na rzecz informacji, a nawet technologii informacji®. Jesli postmoderni-
styczna epistemologia stanowi historyczny, przygodny rezultat, to po-
dobne twierdzenie odnosi si¢ tez do nauki; ,,jest splotem réznych przy-
godnych okolicznosci, mutacji kulturowych, upowszechnionych dzigki
sprzyjajacym warunkom spotecznym™.

Kryzysowi epistemologii postmodernistycznej odpowiada kryzys
wartosci. Podobnie jak zostala zrelatywizowana prawda, tak réwniez re-
latywizacji ulega $wiat wartosci. Stad ,,kazdy system filozoficzny, etyczny
czy estetyczny jest wylacznie subiektywnym i arbitralnym zbiorem prze-
konan jednostki lub spoteczenstwa’'’. Oznacza to, Ze nie tylko nie ma
w $wiecie warto$ci absolutnych - wartosdci zawsze przez czlowieka po-
zadanych, nie istnieje zaden system wartosci — jedna rzecz nie jest lep-
sza od drugiej, ale wrecz znika $wiat warto$ci — wszelkie wymiary ludz-
kiego $wiata sg zlokalizowane poza kategorig warto$ci. Etyczny wymiar
ludzkich czynéw jest zawsze ten sam: ani dobry, ani zty - aksjologicz-
nie obojetny. Na jednakowa ocene zasluguje wszystko, co cztowiek robi
iz czym sie spotyka.

Warunkiem zaistnienia tak aksjologicznie sterylnego swiata jest ludz-
ka wolno$¢. Dla postmodernisty jest ona jedyna ,warto$cig’, ktorej do-
$wiadcza. Rzecz jednak w tym, ze chociaz postmodernista nie moze bez
niej zy¢, to jednak nie umie jej zagospodarowac, poniewaz bedac wol-
nym od wszelkich regul i norm, nie znajduje poza sobg zadnych pozy-
tecznych w tym zakresie wskazowek. To ich brak bowiem jest gwarantem
ludzkiej wolnosci. Wolnym mozna by¢ tylko poza $wiatem aksjolo-
gii. Tym sposobem zamyka si¢ bfedne koto. Wolno$¢ od zewnetrznych

8 Por. G. VATTIMO, La fine della modernita, Milano 2011, s. 9.
® A. SzaHaj, Co to jest postmodernizm?, ,,Ethos” 33-34 (1996), s. 73.
10 1. ZIEMBICKI, Postmodernizm a dylematy czlowieka, ,Ethos” 33-34 (1996), s. 142.
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regul i norm jest gwarantem wolnosci cztowieka, za$ nie majac odniesie-
nia do zewnetrznych wskazéwek, doswiadcza totalnej niemocy. Postmo-
dernista porusza si¢ po omacku, nie zna wlasciwego kierunku swojego
ruchu, a nawet nie jest pewny, czy w ogole si¢ porusza. W takiej sytu-
acji jakikolwiek wysitek traci wszelki sens; zagubienie staje si¢ wszystko
ogarniajacym doswiadczeniem, jawigce si¢ problemy s3 wyrazem bez-
sily jednostki. Nie ma na nie jakiegokolwiek antidotum; pozostaje jedy-
nie akceptacja swojej nedzy.

3. Ewangelizacyjne wyzwania epoki postmodernistycznej

Kazda ewangelizacja ma miejsce w okreslonym czasie i w okreslonych
warunkach. Jest tez skierowana do ludzi konkretnej epoki i mentalnosci.
To jest racja, dla ktdrej powinna by¢ poprzedzona refleksja spoteczno-kul-
turowych uwarunkowan, w jakich sie dokonuje. IT Sobor Watykanski na-
wiazuje do tej potrzeby explicite: ,,(...) Ko$ciét zawsze ma obowigzek ba-
dac znaki czasu i wyjasniac je w $wietle Ewangelii tak, aby mdgt w sposob
dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na
ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszlego oraz
wzajemnego ich do siebie stosunku. Nalezy zatem poznawac i rozumiec
$wiat, w ktérym Zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania,
dazenia i wlasciwosci”™'. Badanie ,,znakéw czasu” nie jest celem samym
w sobie, lecz dzialaniem, ktorego zadaniem jest zdobycie wiedzy na te-
mat uwarunkowan: spotecznych, kulturowych i psychologicznych ludzi,
do ktdrych jest kierowane ewangeliczne przestanie.

Przyjecie ewangelicznego przestania przez cztowieka postmoder-
nistycznego napotyka na radykalng trudnos¢ w fakcie, ze kazda religia,
chrzescijanstwa nie wylaczajac, pretenduje do posiadania wylacznej praw-
dy. Znajduje to swdj wyraz w odpowiedzi Piotra ,,Panie do kogoz pojdzie-
my? Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6,68) na skierowane przez Chry-
stusa do Apostolow pytanie, czy i oni majg zamiar odlaczy¢ si¢ od Niego

1 TI SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolcze-
snym Gaudium et spes, Rzym 1965, 4.
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po stowach, ze Jego cialo jest prawdziwym pokarmem, a Jego krew praw-
dziwym napojem (por. ] 6,54-56). Taka idea nie miesci si¢ w postmoder-
nistycznej perspektywie. Postmodernistyczna refleksja bowiem jest par
excellence antyfundamentalistyczna. Oznacza to, Ze ,,zaden typ dyskursu
nie moze sobie roéci¢ nadrzednosci w kulturze, ostatecznej prawdy, cat-
kowitej pewnosci i calego dobra”'. Skoro jedna ,,prawda” nie jest lepsza
od drugiej, to nie ma powodu, dla ktérego dana religia miataby by¢ lep-
sza od innej; zadna nie jest posiadaczem prawdy. Sama religia, pozba-
wiona atrybutu posiadania prawdy absolutnej i jedynej, staje si¢ malo
cztowiekowi przydatna. Nie jest bowiem w stanie odpowiedzie¢ na py-
tania, ktore dla czlowieka s3 fundamentalne. Tym sposobem relatywiza-
cja prawdy, nadanie jej charakteru interpretacyjnego - ,,nie ma faktéw,
sa tylko interpretacje” (Nietzsche) stanowi wielkg przeszkode w przyje-
ciu religijnych postaw.

Podobna sytuacja ma miejsce w przypadku $wiata wartosci i etyki.
Trudnos¢ wyrasta w kontekscie pojmowania wolnosci, rozumianej jako
wolnos¢ od wszystkiego. Jesli cztowiek nie jest niczym zwiazany, ponie-
waz jest wolny od wszelkich nakazéw, to nie ma powodu, zeby respek-
towal jakiekolwiek naktadane na niego z zewnatrz moralne normy. Ist-
niejace w spoleczenstwie regulacje zycia czy tzw. prawa cztowieka maja
charakter czysto funkcjonalny, nie istniejg samodzielnie, lecz sg narze-
dziami wywierania presji. Jesli nawet ,,czlowiek bywa racjonalnie zmu-
szony do uznania pewnych oczywistosci poznawczych, gléwnie empi-
rycznych, nie dzieje si¢ to jednak w stosunku do nakazéw moralnych™?’.
Zasada ,wolnoséci od” ma tu w petni zastosowanie.

Przekonanie o sterylnosci §wiata moralnego stoi w oczywistej sprzecz-
nosci nie tylko z chrzescijanstwem, ale z kazda religia. Integralng cze-
$cig sktadowq kazdej religii jest obiektywny $wiat wartosci. W chrzesci-
janstwie ten $§wiat wartosci wyznacza dekalog. Negacja takiego $wiata
zamyka jednostke na przyjecie postawy religijnej. Wczesniejsza episte-
mologiczna niemoc znajduje teraz dopelnienie w moralnym nihilizmie.
Calos¢ stanowi ,,duchowy exodus” w pustke i totalne zagubienie. ,,Sub-

12 A. SzaHay, Co to jest postmodernizm?, dz. cyt., s. 75.
3 A. GRZEGORCZYK, Postmodernizm przeciwko prawdzie, ,,Ethos” 33-34 (1996), s. 157.
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stytutem do$wiadczenia religijnego i obrzedu religijnego staje sie orgia-
styczny taniec w dyskotece, przezycia mistycznego — narkotyki”'.

Dotarcie z Dobrg Nowing do czlowieka postmodernistycznego nie
jest fatwe i z innej racji. Jest nig Swiadoma rezygnacja z tego, co dla czlo-
wieka stanowi istote jego czltowieczenstwa: racjonalnosci i religijnosci.
Obie te cechy odrézniajg go jednoznacznie od swiata zwierzecego, wyklu-
czajac wszelkie redukcje do $wiata zwierzat. Czlowiek jako jedyny, w od-
réznieniu od zwierzat, jest bytem myslacym (ens cogitans) ze wszystki-
mi tego konsekwencjami. Dokonuje wyboréw nie na bazie wrodzonego
instynktu, jak to ma miejsce w przypadku zwierzat, a kierujac sie prze-
stankami racjonalnymi. Czlowiek organizuje swoje zycie i tworzy kul-
ture, postugujac si¢ rozumem, ktéry mu pozwala dokonywa¢ kalkulacji
i przewidywac przysztosc.

Drugga cechg odrebnosci cztowieka od $wiata zwierzat jest jego religij-
nos¢. Zwroécit na to uwage Emil Durkheim. W momencie, kiedy cztowiek
doswiadcza czego$, co wykracza poza jego zmystowe doswiadczenie sfe-
ry profanum, a jest nig sfera sacrum, dokonuje si¢ swoista transcendencja
czlowieka, zasadzajaca si¢ na fakcie, ze jednostka przestaje funkcjono-
wac, wylacznie kierujac si¢ instynktami, a zaczyna si¢ kierowac zasadami
plynacymi dla niej z zewnatrz. To nade wszystko religia ,wytwarza na-
kazy i zakazy, dzieki ktérym jednostka nie zasklepia sie, w swojej zwie-
rzecej egzystencji, lecz staje si¢ zdolna do uczestnictwa w czyms, co ja
przerasta”. Tym sposobem dokonuje si¢ przejscie od zwierzecego wy-
miaru czlowieka do cztowieka w pelni ludzkiego. W religii Bog pierw-
szy przemowil do czlowieka ,,z zewnatrz”, zmieniajac bieg jego historii.

W kazdym gloszeniu Ewangelii ma miejsce swoista ,inkulturacja”
religii. Jednak inkulturacja Dobrej Nowiny nie moze oznacza¢ akcepta-
cji etyczno-moralnego wymiaru kazdej kultury. ,,Ko$ciét - jak podkresla
papiez Pawel VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi — ma nie
tylko glosi¢ Ewangelie, w coraz odleglejszych zakatkach ziemi i coraz
szerszym rzeszom ludzi, ale takze mocg Ewangelii ma dosiggac, jakby
przywracac kryteria oceny, hierarchie dobr, postawy i nawyki myslowe,

" A. BRONK, Krajobraz postmodernistyczny, ,Ethos” 33-34 (1996), s. 92.
15 J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2002, s. 378.
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bodzce postepowania i modele rodzaju ludzkiego, ktore stajg w sprzecz-
nosci ze Stowem Bozym i planem zbawienia™. W postmodernizmie
praktycznie wszystko stoi w sprzecznosci z duchem Ewangelii: nie ma
absolutnej prawdy, odrzucany jest wszelki §wiat wartos$ci, czlowiek jest
wolny od wszelkich norm, a wi¢c zakazéw i nakazoéw, cztowiek chce by¢
wylacznym kowalem wlasnego losu, a wszystko przenika wszechobec-
na ironia. W takiej sytuacji nie ma miejsca dla oferowanej czlowiekowi
przez Boga w Osobie Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii nowej perspek-
tywy zycia — ,,Ja jestem droga i prawda, i Zyciem” (] 14,6).

Gloszenie Dobrej Nowiny dla ludzi epoki postmodernistycznej moze
zatem wydawac sie bezuzyteczne. Zalozenia bowiem tej filozofii s nie
do pogodzenia z ewangelicznym przestaniem i chrzescijaniska moralno-
$cig. Jednak postmodernizm w swej czystej postaci ma niewielu zwolen-
nikéw, a z racji totalnej krytyki prawdy, racjonalnosci i obiektywizmu
kaze przypuszczag, ze jest to filozofia przejsciowa. Nadto - jak podkresla
A. Bronk - ,teza, ze kultura i filozofia wspdlczesna zerwaly radykalnie
i calkowicie z przeszloscia, jest falszywa, a jako program jest nie do wy-
konania i z wielu powodow szkodliwa™’.

Chociaz czlowiek w swojej istocie nie podlega alteracjom, a wiec jego
serce jest niespokojne dopoki nie spocznie w Bogu, to jednak jego re-
ewangelizacja jest trudniejsza niz w przypadku pierwotnego nawrdce-
nia. Wynika to z racji psychologicznych. Syn marnotrawny powraca do
domu ojca tylko wtedy, gdy przezyje traume ztego wyboru albo gdy spo-
tka sie z przykladem zywej wiary innych. Stad dobry samarytanin glosi
Dobra Nowing wlasnym zyciem bez uciekania si¢ do tatwych stow. Ten
rodzaj apostolstwa nigdy si¢ nie przezyl, a w epoce totalnego zagubienia
czlowieka jest najlepszym sposobem ewangelizacji.

Dzisiejszy $wiat, ze swoja agresywna kultura nihilizmu, zagubienia,
niemocy nie tylko stwarza przeszkody na drodze ewangelizacji, ale wrecz
jest zagrozeniem dla wierzacych. Dochodzi do tego, ze ,,to nie chrzedci-
janie kreuja dzisiaj kulture, ale $wiecka kultura okresla sposéb myslenia

' Pawet VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Rzym 1975, 19.
17" A. BRONK, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 98.
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chrzescijan i postrzegania przez nich sensu wlasnego zycia i misji”'®. Na
to zagrozenie zwrocil uwage papiez Franciszek w apostolskiej adhorta-
cji Evangelii gaudium. ,Nowe kultury rodza si¢ nadal w ogromnych sku-
piskach ludzkich, gdzie chrzescijanin nie jest juz promotorem lub twor-
ca sensu, natomiast otrzymuje od nich inne jezyki, symbole, przestania
i paradygmaty, dajace nowe ukierunkowania zycia, czesto sprzeczne
z Ewangelig Jezusa™".

Stuszna zasada aggiornamento powoduje nierzadko swoéj uboczny
skutek odwrotny od pierwotnie zamierzonego. Katolicy zamiast zmie-
niac i chrystianizowac kulture sami ulegaja autosekularyzacji, by nie tra-
ci¢ kontaktu ze zmieniajacym si¢ §wiatem. ,W nastepstwie tego — pisze
papiez Franciszek we wspomnianej wyzej adhortacji — wielu pracujacych
w duszpasterstwie chociaz si¢ modli, to jednak poglebia w sobie pewien
rodzaj kompleksu, nizszosci, prowadzacy do relatywizowania lub ukry-
wania swojej chrzescijanskiej tozsamosci i przekonan. (...) [Ci] nie sa
zadowoleni z tego, kim s3 i z tego, co robig, nie utozsamiaja sie z misja
ewangelizacyjna, (...) thumia rado$¢ z misji w pewnego rodzaju obsesji,
by by¢ jak wszyscy inni i mie¢ to, co majg inni”*.

Na koniec trzeba postawi¢ pytanie dotyczace roli wspolczesnej teo-
logii w nowej ewangelizacji. Teolog Juan Carlos Scannone* proponuje
teologie ,,otwartg’, ktdra jest w ciagglym rozwoju i ktéra nigdy nie zyje sa-
mozadowoleniem, Ze o Bogu i czlowieku wszystko wie. Jest ona uprawia-
na ,,na kolanach” przed krzyzem i z niego czerpie inspiracje; rozum jest
wsparty $wiatlem wiary, a wola wzmocniona przez milos¢. Jej waznag ce-
cha jest swoista dialektyka pomigdzy prawda i mitoscia. Teologia otwar-
ta jest kontrpropozycja teologii zamknigtej, a wiec fundamentalistycz-
nej, dogmatycznej, opartej na tradycji, ktora ja uwierzytelnia. Apostot
Dobrej Nowiny, w ramach teologii otwartej ,,nie obawia si¢ konfrontacji

'8 P. MAZURKIEWICZ, Katolicka nauka spoleczna - aktualne wyzwania, ,Spoleczen-
stwo” 4(144) (2018), s. 26.

' FRANCISZEK, Adhortacja Evangelii gaudium, Rzym 2013 (dalej: EG), 73.

% EG79.

21 Por. J. C. SCANNONE, Teologia serena, fatta in ginocchio, ,Civilta Cattolica” 3935
(2014), s. 421-432.
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z cztowiekiem postmodernistycznym, ktéry odrzuca narzucone prawdy,
ale jest gotowy do stuchania oredzia ewangelicznego i w rzeczywistosci
pragnie przyja¢ Dobra Nowing o godnosci osoby ludzkiej z tym wszyst-
kim, co oznacza, taczac doktryne i towarzyszenie osob, fenomenologie
i ontologie, norme i prymat sumienia™*.

Zakonczenie

Czlowiek epoki postmodernizmu znalazt si¢ w pulapce, ktérg sam
sobie sprokurowal i na siebie zastawil. Pozbawiajac si¢ mozliwosci do-
cierania do prawdy, drogowskazow co do kierunku spotecznego marszu,
lokujac swoje zycie w orbicie ambiwalencji, pozbawia sie jakiegokolwiek
trwalego punktu odniesienia, ludzac si¢, ze w tym jest szansa godnego
ludzkiej istoty zycia. To w takiej perspektywie, bardziej niz w jakiejkolwiek
innej, uwidacznia sie absurd ludzkiej egzystencji, ludzkiego zycia. Post-
modernista nie ma potrzeby dochodzenia do prawdy, poniewaz z gory
zaklada, ze takiej nie ma; posiada duchowe potrzeby, ktérych zrodto sta-
nowi religia, ale s3 one zastepowane nieograniczong konsumpcja. Moz-
na zatem postawic¢ pytanie: ,,czy moze by¢ sytuacja bardziej niefortunna
niz ta, gdy wchodzi sie w $lepy zaulek i nie tylko nie widzi si¢ wyjscia, ale
nawet nie ma sie checi wyjscia z niego? Nie chcie¢ chcie¢, to wyjatkowy
typ abulii, to szczyt niemocy, to oddanie steru wtasnego losu w rece ob-
cych sil, to najgorszy z mozliwych niefortunnych stanéw, w jakich czto-
wiek moze sie znalez¢! Postmodernizm jest epistemologiczna niemoca
i etycznym nihilizmem. Wyznawcy tego nurtu majg oczy, ale nie widza,
poruszajg si¢ w $wiecie wartosci, ale niczego nie pragng” **. Dlatego nie
moze dziwi¢ fakt, ze $w. Jan Pawel Il nazwat taki stan rzeczy ,,nieszczgsng
doktryng”

»Przebi¢” sie z Dobrg Nowing przez taki mur bledéw i niemocy w ra-
mach ewangelizacji jest wyjatkowo trudno. Dlatego ci, ktérzy pomimo
tych trudnosci ja niosg, musza nie tylko poucza¢, ale przede wszystkim

22 L. ViscARDI, Ta gmatwanina postmodernizmu, dz. cyt., s. 87.
2 'W. MajrowsK1, Od sekularyzacji do sekularyzmu, w: A. Wolk (red.), Czlowiek i spo-
teczenistwo w dobie przemian, Warszawa 2005, s. 130.
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swoim zyciem o niej $wiadczy¢. Pewnie musi nastapi¢ powrot wspolcze-
snych chrzescijan do tego, co bylo tak wyrazistym obrazem Zycia pierw-
szych chrzescijan, o czym wspomina Tertulian i co powodowalo, ze tak
wielu przyjmowalo Ewangeli¢: ,,Patrzcie, jak oni si¢ mituja!”
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LE CARATTERISTICHE DELLA PATERNITA
DI SAN PAOLO APOSTOLO
NELLA PRIMA LETTERA Al CORINZI

CECHY OJCOSTWA SW. PAWLA APOSTOLA
W PIERWSZYM LISCIE DO KORYNTIAN

THE CHARACTERISTICS OF THE PATERNITY
OF ST. PAUL THE APOSTLE IN THE FIRST LETTER

TO THE CORINTHIANS

Abstrakt

Dla wielu wspoélnot chrzescijaniskich $w. Pawel Apostol byt nie tylko zato-
zycielem i nauczycielem, lecz przede wszystkim ojcem. Gloszona w mocy
Ducha Swietego Ewangelia sprawita, Ze miedzy nim a mtodymi lokalnymi
Kosciotami zawigzala sie prawdziwie ojcowsko-synowska relacja. Jej in-
tensywno$¢ i charakter mozna zauwazy¢ przede wszystkim w listach kie-
rowanych przez Apostota do wspdlnoty w Koryncie, szczegdlnie wtedy,
gdy Koryntianie oddalali si¢ od prawdziwej wiary.

Stowa kluczowe: $w. Pawet Apostol, Pierwszy List do Koryntian, ojco-
stwo, theologia crucis
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Abstract

For many Christian communities, St. Paul the Apostle was not only the
founder and teacher but above all a father. The Gospel proclaimed in the
power of the Holy Spirit, created a truly father-son relationship between
him and the young local Churches. Its intensity and character can be partic-
ularly seen in the letters sent by the Apostle to the community in Corinth,
especially when the Corinthians were moving away from true faith.

Keywords: St. Paul the Apostle, First Letter to the Corinthians, father-
hood, theologia crucis

Introduzione

I testi di san Paulo offrono un materiale notevole dove ritrovare il
suo paterno rapporto con le Chiese da lui stesso fondate. Lo vediamo in
modo particolare nella corrispondenza con la comunita di Corinto dal-
la quale risulta che il legame apostolico con questa Chiesa era partico-
larmente denso. Oltre le due lettere ai Corinzi, conservate fino ai nostri
tempi, il contenuto scritturistico trasmette almeno ancora due scritti in-
dirizzati a questa comunita. Si tratta dellepistola menzionata da Paulo
in 1 Cor 5,9, dunque scritta prima della Prima lettera ai Corinzi, e cosi
detta , lettera scritta fra le lacrime”, della quale parla in 2 Cor 2,4. Proba-
bilmente entrambi i testi sono andati perduti oppure, parzialmente con-
servati sono aggiunti alle due lettere canoniche ai Corinzi'.

Nonostante le sopra citate annotazioni, non ¢ soltanto la quantita
dellepistolario paolino a disposizione che ci aiuta a rispondere alle do-
mande importanti, ma piuttosto il suo contenuto. Quali erano le occa-
sioni, le situazioni della vita dei Corinzi che spingevano san Paulo a scri-
vere la parola? Come san Paulo esercita la sua paternita sulle Chiese da
lui fondate? Dove vede lorigine della sua paternita apostolica ed in che
cosa consiste la sua originalita di essere padre?

! Cfr. L. GIANANTONTI, La paternita apostolica di Paolo in rapporto al kerygma e alla
paraklesi, Roma 1993, 69.
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,10 sono di Paolo”, ,lo invece sono di Apollo”

Cominciamo dal contesto della Prima lettera ai Corinzi che ¢ sta-
to chiaramente espresso dall'apostolo gia all'inizio del suo scritto: ,,Mi
¢ stato segnalato infatti a vostro riguardo, fratelli, dalla gente di Cloe, che
vi sono discordie tra voi. Mi riferisco al fatto che ciascuno di voi dice:
«Jo sono di Paolo», «lo invece sono di Apollo», «E io di Cefa», «E io di
Cristo!” (1 Cor 1,11-12)% Allora, a Corinto nei riguardi del battesimo
esistevano delle differenze e delle contese (oyiopara). I singoli Corinzi,
oppure gruppi di loro, sono alle dipendenze del battesimo ricevuto. In
modo lapidario: dipendono da uno o dall’altro maestro della comunita,
facendo nella loro vita riferimento a lui. Il pericolo di tale atteggiamento
consiste soprattutto nella minaccia dell'unicita della sovranita di Cristo
la quale danneggia 'unita della comunita dei credenti. Per questo moti-
vo, nei versetti successivi, l'apostolo si riferisce a Cristo per far vedere che
tutto proviene da Lui come dal centro di ogni sacramento ed ogni evan-
gelizzazione. Attraverso tale presentazione la persona che amministra il
battesimo oppure predica la Parola ¢ sempre considerata come seconda-
ria. Dunque, all'inizio dellepistola emerge che la chiave della giusta com-
prensione del pensiero paolino, la troviamo nel principale e unico ruo-
lo di Cristo nella vita di ogni credente’.

La falsa comprensione di questevangelo, costringe 'apostolo ad espri-
mere ad alta voce che tutti i predicatori e gli eletti non sono altro che
»(...) ministri di Cristo e amministratori dei misteri di Dio” (1 Cor 4,1).
Questo significa nientaltro che anche Paulo, lavorando a Corinto, non
faceva il suo programma bensi lesercizio ricevuto secondo la volonta
di Dio alla quale era sottomesso. Tuttavia, nel discorso posteriore ve-
diamo che il suo ministero ¢ unico e speciale perché a differenza degli
altri, chiamati pedagoghi, lui & padre: ,Non per farvi vergognare vi scrivo
queste cose, ma per ammonirvi, come ﬁgli miei carissimi. Potreste infat-
ti avere anche diecimila pedagoghi in Cristo, ma non certo molti padri,
perché sono io che vi ho generato in Cristo Gesu, mediante il vangelo”
(1 Cor 4,14-15).

2 Tutte le citazioni bibliche da CEI 2003.
* Cfr. H.-D. WENDLAND, Le lettere ai Corinti, Brescia 1976, 43. 46.
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Il rapporto paterno-figliale: Paolo genera le nuove comunita
ecclesiali

Paulo non vuole umiliare i Corinzi. La sua esortazione contiene I'amo-
re paterno verso i propri figli. Lo vediamo bene perché I'accento della pri-
ma frase appena citata, cade su ,,figli miei carissimi”. I suoi interlocutori
non sono dunque anonimi, persone estranee, bensi i figli, che apparten-
gono alla sua famiglia. Paulo puo chiamarli cosi perché prendeva parte
nella loro formazione della fede. Lo stesso ripeteva anche alle altre Chie-
se, ossia, che proprio lui era il primo ad annunciarle il Cristo. In questo
modo esprimeva la sua relazione personale, da padre a figli, che in qual-
che caso viene sottolineata dal possessivo pov e dall'aggettivo &yannTov,
come nel riferimento a Timoteo (cfr. 1 Cor 4,17)%

La Prima Lettera ai Corinzi si presenta come la parola esortazione
del padre ai figli. Eppure, questo compito 'apostolo non lo esercita per la
prima volta in questa lettera, perché gia precedentemente, lo faceva nei
confronti dei cristiani di Tessalonica. Tuttavia, le situazioni ecclesiali era-
no molto diverse: quella dei Tessalonicesi che era piu serena, esigeva da
Paulo la parola della consolazione e dell'incoraggiamento, invece que-
sta dei Corinzi, chiedeva da lui un tono di ammonimento, pur sempre
paterno. E cosi non ¢ la prima volta che lammonimento e 'amore sono
presentati in Bibbia come un privilegio del padre’.

In quale senso possiamo parlare di Paolo come il padre dei Corinzi?
Per poter capire di quale generazione si tratta in questepistola, ripren-
diamo ancora una volta la frase citata sopra: ,,(...) sono io che vi ho ge-
nerato in Cristo Gesu, mediante il vangelo” (1 Cor 4,15). Il concetto del-
la generazione non era nessuna novita, non cera neanche riguardo per le
persone con le quali non si aveva vincoli di sangue. Nella cultura greca,
nella sua letteratura, era gia presente la generazione didattica. Essa con-
sisteva nel fatto di conoscere la virtu delleducare. Filone di Alessandria
speculava sulla dottrina della salvezza, capita come un rapporto fra l'ani-
ma e Dio, e dove un ruolo da compiere lo avevano anche dei mistagoghi.

* Cfr. L. GIANANTONTI, La paternita apostolica di Paolo..., op. cit., 81-82.
* Cfr. H.-D. WENDLAND, Le lettere ai Corinti, op. cit., 83-84.
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Tuttavia, questi esempi avevano a che fare con una certa dipendenza
del discepolo dalleducatore, dal maestro oppure da qualche mediatore®.

Invece, quando leggiamo Paolo, affermiamo subito che lui fortemen-
te esclude tutti i sopra menzionati tipi della generazione. Nel primo ca-
pitolo scrive cosi: ,,Cristo infatti non mi ha mandato a battezzare (...)”
(1 Cor 1,17a). Anche poco prima: ,,Potreste infatti avere anche diecimila
pedagoghi in Cristo, ma non certo molti padri” (1 Cor 1,15a). Respinge
di essere padre per motivi pedagogici e didattici perché attraverso di essi
non si costituisce il rapporto padre-figlio. Paolo non si vede come gli al-
tri maestri, neanche come il vero giudeo, che ¢ convinto di essere educa-
tore dei stolti perché conosce la Legge. In verita tale insegnamento non
conduce al rapporto figliale col Padre perché ¢ condizionato dalla me-
diazione legislativa e giuridica. Invece I'apostolo, accogliendo la fede, non
¢ piu il pedagogo perché non ¢ sottomesso alla Legge e non vuole che
Taltro lo sia, perché colui che si sottopone a qualsiasi legge oppure all’al-
tra pedagogia umana, non ¢ ancora figlio. Essere figlio significa stare in
rapporto immediato col padre. Questo ¢ ben altro che dipendere da un
pedagogo, fosse anche il migliore’.

Abbiamo visto come Paolo, mettendo in rilievo la profonda differen-
za fra lessere padre e lessere pedagogo, sottolinea il suo unico rapporto
con la comunita di Corinto. Questo legame padre-figlio non ¢ I'unica di-
suguaglianza nota da lui che lo distingue fortemente dagli altri precet-
tori. Sulla base della diversita dei ministri nell'apostolato ha sviluppato
I'idea della grazia dessere fondatore. Nemmeno parlando chiaramente nel
terzo capitolo della Prima Lettera ai Corinzi non voleva opporsi a certi
carismi suscitati da Dio per la sua Chiesa, e neanche attribuire solo a sé
la maturazione dei Corinzi fino alla loro pienezza, bensi voleva recupe-
rare Joriginalita del carisma ricevuto. Come vediamo sotto, rivendican-
dolo, apprezza anche le altre funzioni ecclesiali, tuttavia, sempre subal-
terne rispetto al suo ruolo di padre.

¢ Cfr. G. BERTRAM, naidetw, nardeia, maubevthis, dnaidevtog, madaywyds, in:
G. Friedrich (hrsg.), Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Band V, Stuttgart
1966, 597-603. 611-614.

7 Cfr. ibid., 618-620.
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Il recupero del carisma fondante

La Chiesa a Corinto ¢ stata paragonata da Paolo ad un campo, nel
quale vengono mandati i diversi operai. Ognuno ha la propria funzione
da svolgere, quella che gli ¢ stata affidata da Dio stesso (cfr. 1 Cor 3,5b).
Nel terreno ce quello che pianta, come anche quello che innaffia: ,,Io ho
piantato, Apollo ha irrigato (...)” (1 Cor 3,6a). Ci sono anche gli altri,
ma tutti loro sono servitori di Dio per mezzo dei quali qualcuno é venu-
to alla fede (cfr. 1 Cor 3,5a). Paolo ¢ conscio che lopera nel campo non
¢ sua bensi divina. Tuttavia, vede se stesso come quello che ha ricevuto la
funzione primordiale di tutti, ossia, lessere quel primo che getta il seme
dell'vangelo e che pone il fondamento (1 Cor 3,10a). Dunque, da una
parte vediamo l'uguaglianza degli operai, della loro vocazione ad evan-
gelizzare, ma dallaltra ¢ da notare la differenza fra le funzioni che svol-
gono. Ledificazione della Chiesa non sarebbe possibile se non fossero po-
sti i fondamenti. Questattivita primordiale porta con sé unaltra densita,
un altro tipo di peso, che ¢ determinante per tutta la costruzione succes-
siva. La specificita dell'apostolato paolino nei confronti delle Chiese da
lui fondate non puo essere confusa con nessunaltra funzione ecclesiale
e neanche con alcuna persona®.

,Vi ho trasmesso dunque, anzitutto, quello che anch’io
ho ricevuto”

I Corinzi sono stati generati dall'apostolo per mezzo dellevangelo
(cfr. 1 Cor 4,15b). Apparentemente questa semplice frase non si distin-
gue dalle altre. Pero, per poter leggerla consapevolmente bisogna anda-
re un po avanti, al quindicesimo capitolo della stessa lettera, dove Paolo
ci rende conto che la forza di questespressione consiste nella trasmissio-
ne del medesimo ed antico annuncio. Lui lo ha ricevuto, e rispettando
lantica tradizione primitiva, lo ha tramandato: ,Vi ho trasmesso dun-
que, anzitutto, quello che anch’io ho ricevuto: che cioé Cristo mori per
i nostri peccati secondo le Scritture, fu sepolto ed ¢ risuscitato il terzo

¢ Cfr. L. GIANANTONTI, La paternita apostolica di Paolo..., op. cit., 89-91.
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giorno secondo le Scritture, e che apparve a Cefa e quindi ai Dodici”
(1 Cor 15,3-5). Il contenuto, come vediamo chiaramente, ¢ cristologico.
Molto probabilmente questo brano, aggiunto piu tardi da Paolo alla sua
lettera, contiene loriginaria professione della fede della Chiesa di Geru-
salemme. Quest’antica espressione del x#jpvypa cristiano ha per l'apo-
stolo un valore enorme, quello salvifico, perché porta in sé la morte e la
risurrezione di Cristo, cio¢, la salvezza stessa. La continuita della tradi-
zione, lessere come un anello della catena, & per Paolo determinante’.

Lannuncio dellevangelo non ¢ paragonabile a nessunaltra pedagogia
umana. La buona novella supera tutti i racconti precedenti e posteriori
perché porta la vita di Cristo, e se ¢ puramente tramandata, anche la vita
dellevangelizzatore. In questo senso, la radicalita nella trasmissione della
vera fede con I'impronta personale, deve essere vista come il dono
della propria vita. Se e cosi, questo donarsi da parte dell'apostolo esige-
rebbe da lui le sofferenze e le lacrime perché il vero amore non ¢ pensa-
bile senza alcun dolore.

Le tribolazioni come segno della fedelta

Rispondendo a questa questione richiamiamo almeno due brani
come testimonianze paoline: dalla lettera ai Galati: ,,(...) figlioli miei, che
io di nuovo partorisco nel dolore finché non sia formato Cristo in voi!”
(Gal 4,19) e da quella ai Filippesi: ,Per me infatti il vivere ¢ Cristo e il
morire un guadagno” (Fil 1,21). Entrambi affermano necessariamente
le sofferenze che accompagnano la vita di Paolo nella trasmissione del-
la medesima fede cristiana. Quellatto del tradere coinvolge dunque non
tanto il contenuto dottrinale, bensi le persone stesse: amante ed amato.
Lannuncio ricevuto non come il secco insegnamento, ma come la sapien-
za vissuta nella propria carne che simultaneamente chiama ad accogliere
quello che si dona pienamente. Il raggiungere lo scopo finale, cioe, il
generare 'amato alla vita divina, significherebbe che levangelo ha tra-
smesso il valore salvifico™.

® Cfr. ibid., 98.
10" Cfr. ibid., 100-101. 124.
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La trasmissione della vita permette a Paolo di vedersi come il padre.
Questa paternita non é pensata dall'apostolo soltanto come il suo impe-
gnarsi nella generazione dei figli, ma anche come una risposta figliale da
parte dei generati. Lo vediamo chiaramente quando gli dice: ,Vi esorto
dunque, fatevi miei imitatori!” (1 Cor 4,16). Da queste parole risulta che
il passo ulteriore della paternita apostolica di Paolo ha uno stretto lega-
me con I'imitazione del suo essere padre da parte dei suoi figli. Come
farlo? Quali aspetti della vita paolina devono essere imitati?

Per capirci meglio, bisogna andare oltre la Prima lettera ai Corinzi,
ossia, allepistola scritta ai Tessalonicesi, la quale ¢ affermata come il pri-
mo scritto paolino alla comunita cristiana. Subito all'inizio di questo te-
sto troviamo le parole che ci interessano: ,,E voi siete diventati imitato-
ri nostri e del Signore, avendo accolto la parola con la gioia dello Spirito
Santo anche in mezzo a grande tribolazione (...)” (1 Ts 1,6). La particola-
re importanza ¢ collocata nella seconda parte della frase: la Parola é sta-
ta accolta fra la grande tribolazione. Paolo rende grazie a Dio per que-
staccoglienza che era possibile soltanto attraverso la speranza in Cristo
morto e risorto. La speranza costante dei neoconvertiti é stata rinforza-
ta dallo Spirito Santo che ha suscitato nel cuore dei credenti la vera fede,
quella che vede la loro vita nella vita di Cristo. ,,(...) veramente parteci-
piamo alle sue sofferenze per partecipare anche alla sua gloria. Io riten-
go, infatti, che le sofferenze del momento presente non sono paragonabili
alla gloria futura che dovra essere rivelata in noi” (Rm 8,17b-18). Lessere
con Lui significa essere sulla stessa scia del Servo di JHWH e ne ha fat-
to lesperienza la comunita a Tessalonica. La stessa partecipazione al do-
lore di Cristo permette ai suoi discepoli di partecipare alla stessa gloria.
Queste due realta sono profondamente unite. Il paradosso che vediamo
nella simultanea esperienza del dolore e della gioia ¢ il vero elemento
distintivo di colui che crede nel Cristo'".

Ora vediamo, che parlando dell’imitazione, Paolo aveva in mente le
diverse persecuzioni, le prigioni, i dolori e le sofferenze a causa dellevan-
gelo, accolti con gioia nel cuore che crede e spera. Lui stesso li ha speri-
mentati, avendo lesperienza che nelle tribolazioni cé anche la risurrezione.

1 Cfr. A. VANHOYE, 1 Tessalonicesi, Roma 1983, 48-49.
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Proprio cosi i Tessalonicesi sono diventati gli imitatori sia di Paolo che
del Signore'?.

Nella stessa epistola troviamo anche un altro brano che ci presenta
una simile ma non identica sfumatura dell'imitazione: ,Voi infatti, fratel-
li, siete diventati imitatori delle Chiese di Dio in Gesu Cristo, che sono
nella Giudea, perché avete sofferto anche voi da parte dei vostri conna-
zionali come loro da parte dei Giudei (...)” (1 Ts 2,14). I Tessalonicesi
sono diventati imitatori delle Chiese della Giudea, specialmente quella
a Gerusalemme e nello stesso momento anche loro sono divenuti il mo-
dello per le altre comunita generate dopo di loro. Il motivo per il quale
la Chiesa tessalonicese ¢ chiamata I'imitatrice delle Chiese cristiane
a Giudea non ¢ altro che la costante fede fra le sofferenze subite da par-
te dei propri connazionali. Il loro atteggiamento cristiano consisteva nel
fatto di affrontare coraggiosamente le lotte e le persecuzioni, dimostran-
do la fede attiva e piena della speranza. Seguendo i passi della vita dei
fratelli cristiani a Giudea entrano sulla strada del Signore Gesu Cristo
e dei profeti che subivano sul proprio corpo la continua resistenza di
Israele a Dio".

Le vie dell'apostolo

Dopo aver esaminato due brani della Prima lettera ai Tessalonicesi,
i quali ci servivano per una pitt profonda comprensione del tema dell’imi-
tazione di Paolo, ritorniamo a Corinto. Dai successivi versetti della lette-
ra esce fuori che l'imitare le vie dell'apostolo potevano farlo alcuni suoi
discepoli, o meglio collaboratori, come per esempio Timoteo, nel grado
radicale e fedele. Loro erano lo specchio paolino davanti alla comuni-
ta cristiana di Corinto, come giustamente ricorda l'apostolo: ,,Per questo
appunto vi ho mandato Timoteo, mio figlio diletto e fedele nel Signore:
egli vi richiamera alla memoria le vie [0000¢] che vi ho indicato in
Cristo, come insegno dappertutto in ogni Chiesa” (1 Cor 4,17).

12 Cfr. L. GIANANTONTI, La paternita apostolica di Paolo..., op. cit., 128.
13 Cfr. P. RoSsANO, Lettere ai Tessalonicesi, Torino 1965, 79-81.
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Nei LXX la parola greca 686, la quale viene tradotta nell'italiano come
via, significa modo di vivere, comportamento dell'uomo. Dallespressio-
ne paolina risulta che Timoteo conosce queste 6600 e ad esse ¢ fedele.
Perché nel modo radicale conservare la parola paolina ¢ diventato il suo
emissario personale. Lo vediamo come rappresentante di Paolo davan-
ti alle Chiese di Tessalonica e di Filippi nella situazione delle grandi sfi-
de riguardo alla perseveranza nella fede di queste comunita. Una delle
piu belle testimonianze dell'apostolo che contengono la raccomandazio-
ne in favore di Timoteo, la troviamo nella lettera ai Filippesi: ,Ho speran-
za nel Signore Gesu di potervi presto inviare Timoteo, per essere anch’io
confortato nel ricevere vostre notizie. Infatti, non ho nessuno d'animo
uguale al suo e che sappia occuparsi cosi di cuore delle cose vostre, per-
ché tutti cercano i propri interessi, non quelli di Gesu Cristo. Ma voi co-
noscete la buona prova da lui data, poiché ha servito il vangelo con me,
come un figlio serve il padre. Spero quindi di mandarvelo presto, non
appena avro visto chiaro nella mia situazione” (Fil 2,19-23). Le tracce del
ritratto di Timoteo dipinte da Paolo in questa lettera mostrano la stra-
ordinaria fiducia dell'apostolo messa nelle mani del suo collaboratore.
Il carico consiste nel fatto di ricordare alle Chiese fondate da Paolo non
soltanto le parole del loro fondatore ma il suo comportamento personale.
Il §i6cokerv non ¢ limitato all'insegnamento capito come il dare le lezio-
ni, ma come levento che coinvolge tutta la vita'*. Lo abbiamo visto gia
prima quando ¢ stato distinto I'insegnamento paolino, vitale, paterno
e globale, dall'insegnamento degli altri educatori che erano piuttosto
i mediatori che i padri.

L’unica via, quella di Cristo

La sottolineatura delle vie paoline ¢ ben vista nei nostri passi pre-
cedenti. Tuttavia, vogliamo vederle ancora nel loro stretto rapporto con
l'unica via che ¢ da seguire, quella di Cristo Gesu. In verita, nella sopra
menzionata citazione (cfr. 1 Cor 4,17b) Paolo riprende alla memoria le

4 Cfr. L. GIANANTONTI, La paternita apostolica di Paolo..., op. cit., 140.
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sue vie in Cristo; ma allo stesso tempo questa complessa espressione,
seguendo alcuni autori, non indica chiaramente quell'unica strada dal-
la quale tutti dovrebbero prendere la giusta direzione. Quale sarebbe la
risposta paolina? Sembra che la sua scelta ¢ stata determinata dal con-
testo storico durante il quale scriveva questepistola. Ci vuole ricordare
che a Corinto non si trattava né della diretta imitazione di Gesu, né del-
la fede in Lui, ma piuttosto della giusta comprensione dellevangelo pro-
clamato da Paolo, causato dalla polarizzazione che aveva luogo attorno
ai vari predicatori o battezzatori. La falsa appartenenza ¢ stata sostituita
da quella vera, ossia, appartenenza a Cristo, che necessariamente passa
attraverso la parola della croce, quella che Paolo come primo ha annun-
ciato e fedelmente custodito, vivendo le sofferenze, le fatiche, le debolezze
e persecuzioni di ogni genere®.

Questo comportamento paolino presenta la radicale concentrazio-
ne sullessenzialita. Scopriamo che nel suo volto sorpassa I'individualita
e che lui non & piu simile a se stesso ma a Cristo. E diventato tutt’acco-
glienza, tutto persona. Dove lui ¢ arrivato, qualcosa ¢ successo: le Chiese
venivano fondate, oppure dove gia esistevano, la fede dei credenti veni-
va rivitalizzata. Ha cambiato il mondo attraverso I'amore che portava nel
suo corpo perché era come Cristo - il dogma vivente. Limportante non
era il dogma come tale, ma lessere fecondo, il trasmettere la vita tramite
la sua stessa carne. Il dogma presenta il suo vero senso quando ¢ incar-
nato. Questo per dire che la fede e la santita sono qualcosa di dinamico.
La sua via ¢ indubbiamente quella cristiana, alla quale ha dato lorigina-
le impronta personale.

Nel testo di 1 Cor 11,1 afferma lo stesso dicendo: ,,Fatevi miei imi-
tatori, come io lo sono di Cristo”. Paolo non crea il suo stato di maestro
o predicatore, ma cammina secondo il modo di agire che ¢ quello di
Cristo. Lui non acquisisce il suo compito, bensi lo accoglie. Si rende conto
che parlando ai Corinzi ha ancora a che fare con dei figli cristianamen-
te immaturi e bisognosi di avere il proprio padre in Cristo che sarebbe
per loro il modello della fede incarnata. Tutto questo soltanto per po-
ter giungere allo stadio del cristiano maturo il quale puo senza ostacoli

5 Cfr. ibid., 141.
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entrare sulla diretta strada dell'imitazione di Cristo. Questo scopo si
e espresso come un desiderio nella Chiesa di Efeso: ,,(...) finché arrivia-
mo tutti all'unita della fede e della conoscenza del Figlio di Dio, allo stato
di uomo perfetto, nella misura che conviene alla piena maturita di Cri-
sto” (Ef 4,13). Ci vuole dire, che parlando dell'uomo perfetto, Paolo non
pretendeva di essere visto come un eroe, come quello che ha gia conclu-
so la corsa della fede. Sapeva che 'nomo perfetto ¢ soltanto Cristo. In-
vece, quando parlava di se stesso non evitava di descriversi e presentarsi
nella sua debolezza ed incapacita. Lo vediamo bene nella Seconda lettera
ai Corinzi, quando l'apostolo fugge dalle persecuzioni e alla morte da
Damasco (cfr. 2 Cor 11,30-33), oppure nella sua lettera indirizzata ai Ro-
mani, dove con sincerita parla del conflitto che osserva in sé, quello tra
il bene che vuole, e il male che compie (cfr. Rm 7,7-25). Questa é la testi-
monianza dell'apostolo il quale si trova sulla via di Cristo ed & conscio
che senza di Lui non vale niente'®.

La funzione del kipuypa nella paternita apostolica
di san Paolo

Lessere sulla via cristiana significa per Paolo nientaltro che procla-
mare la sapienza divina, questa kerigmatica, contrapponendola ad un‘al-
tra sapienza, quella umano-mondana. Ci vuole chiedere: quale ¢ il tipo
di parola che l'apostolo trova scandalosa, offensiva e dannosa per la sal-
vezza dell'uomo e quale invece ¢ efficace e salvifica? Cosa intende Paolo
quando parla della vera sapienza?

Una certa distinzione fra una I'una e l'altra sapienza la troviamo su-
bito all'inizio della Prima lettera ai Corinzi: ,,(...) infatti, nel disegno sa-
piente di Dio il mondo, con tutta la sua sapienza, non ha conosciuto Dio,
¢ piaciuto a Dio di salvare i credenti con la stoltezza della predicazione.
E mentre i Giudei chiedono i miracoli e i Greci cercano la sapienza, noi
predichiamo Cristo crocifisso, scandalo per i Giudei, stoltezza per i pa-
gani (...). Perché cio che ¢ stoltezza di Dio ¢ pil sapiente degli uomini,

1o Cfr. A. PITTA, Sinossi paolina bilingue, Cinisello Balsamo (MI) 2013, 283.
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e cio che e debolezza di Dio ¢ piu forte degli uomini” (1 Cor 1,21-23.25).
Paolo si contrappone ad ogni sapienza che nel modo sbagliato vuole
raggiungere Dio. Questa si nota bene nellesempio degli Ebrei che esi-
gono da Dio i miracoli, i segni i quali giustificherebbero la messianicita
di Gesu. Questa cogia Aoyov ¢ per lui nientaltro che la gnosticizzazione
della fede, 'avere i mezzi, i canoni attraverso i quali si possa controllare
Dio stesso. Invece I'apostolo annuncia che levangelo non ¢ nel posses-
so di nessun canone umano perché Dio ¢ estremamente libero in ogni
azione verso gli uomini."”

Alcuni cristiani di Corinto, cosiddetti pneumatici, ritenevano di es-
sere capaci di raggiungere la salvezza senza la croce. Avendo l'altra com-
prensione della cogiw, affermavano la diretta partecipazione alla risurre-
zione ed alla gloria di Cristo, separandole dal contesto storico-salvifico.
Per la prima volta nella storia ecclesiale vediamo chiaramente che la nuo-
va visione dessere cristiano non trova un posto per I'imitazione di Gesu
nel modo concreto e storico, quello della croce. La sua signoria e la vit-
toria compiute sul legno sembrano perdere la loro importanza'®.

Naturalmente Paolo polemizza con tale comprensione del cristiane-
simo. Fortemente si oppone alla vana gloria dimostrando nella sua the-
ologia crucis che la risurrezione viene attraverso la croce. Per l'aposto-
lo non esiste un altro Signore che quello crocifisso. Lui ¢ morto e risorto
e la sua potenza giunge fin dove Lui ¢ entrato come il Crocifisso. A cau-
sa di quest'ultima affermazione bisogna predicare la parola della croce,
perché la croce come tale non aiuta nessuno, invece sulla parola si po-
trebbe fondare la fede del (non) credente. Questa ¢ la stoltezza divina la
quale & piu sapiente della sapienza umana ed anche la debolezza di Dio
la quale ¢ piu forte della potenza dell'uvomo (cfr. 1 Cor 1,25)".

La croce nella teologia paolina ¢ presentata come una chiamata, o me-
glio, come la vocazione di ogni cristiano. Accogliere la croce significa ac-
cogliere la potenza di Dio. Questaccoglienza avviene non in un'improv-

17 Cfr. L. GIANANTONTI, La paternita apostolica di Paolo..., op. cit., 164, n. 277.

18 Cfr. E. KASEMANN, La presenza di Cristo: la croce, in: E. Kdsemann, H.-G. Geyer,
E. Schweizer, Cristo fra noi, Torino 1970, 6.

¥ Cfr. L. GIANANTONTI, La paternita apostolica di Paolo..., op. cit., 168-169.
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visa illuminazione oppure in una lunga meditazione, bensi nella risposta
alla chiamata, nel decidersi di portare nella sua incapacita e fragilita la
stolta parola della croce®.

Vediamo che nelle frasi da noi analizzate non c¢ un accenno espli-
cito alla risurrezione di Cristo nonostante fosse ripetuta parecchie volte
la parola potenza di Dio (§0vaun 100 Oeov), che senza nessun dubbio ha
a che fare con la risurrezione. Sembra che nel contesto della Prima lettera
ai Corinzi, soprattutto riguardo al brano da noi osservato (1 Cor 1,20-25),
possiamo senza problema giustificare tale comportamento paolino. Non
ce bisogno di fare riferimento alla risurrezione se non si ¢ ben capito il
significato della croce. Anzi, Paolo non vuole trasformare i Corinzi nel-
le persone sapienti ma piuttosto in quelle credenti. Questo ¢ il compito
paterno dell'apostolo: rendere presente la salvezza dell'uomo attraverso
la fede nella stolta parola della croce. Solo in tale modo spunta la poten-
za pneumatica di Dio*".

Tutto cio che finora abbiamo detto del k#pvyua apostolico richie-
de ancora una parola. Dopo aver esaminato la teologia della croce,
vediamo che nel grado successivo, il ministero paolino faceva appello
non all'autorita apostolica, espressa nella condotta da imitare, ma appun-
to alla tradizione del k7jpvyua, cioe, alla croce di Cristo. Per Paolo questa
e non unaltra parola e decisiva perché contiene il dono sacrificale, l'amore
per gli altri, 'aydny, al quale ha dedicato il tredicesimo capitolo della sua
Prima lettera ai Corinzi. Questo ¢ la risposta di Paolo, 'unica che puo
essere il rimedio ai problemi di Corinto®.

Conclusione

Paolo genera gli uomini alla fede in Cristo, diventando il loro padre.
Il mezzo attraverso il quale li partorisce alla nuova vita € la predicazione
kerigmatica nella potenza dello Spirito Santo. Lapostolo, come levange-
lizzatore e la comunita evangelizzata, entrano in tal modo nell'unico rap-

% Cfr. ibid., 169.
21 Cfr. H.-D. WENDLAND, Le lettere ai Corinti, op. cit., 57.
2 Cfr. L. GIANANTONTI, La paternita apostolica di Paolo..., op. cit., 175.
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porto figliale-paterno che possa esser paragonabile a quello del sangue.
Paolo, partorendo una volta i suoi figli alla vita per Cristo, esercita la sua
paternita ogni giorno, partorendoli di nuovo nel dolore. Quando le Chiese
da lui fondate si allontanano dalla vera fede e dalle esigenze evangeli-
che, lui le ammonisce, le esorta all'imitazione della sua stessa vita perché
¢ fedele allesperienza del Cristo morto e risorto. Questo ¢ uno dei motivi
per il quale respinge il modello basato sul rapporto discepolo-maestro,
cioe, sull'imitazione dell'insegnante in senso etico. Paolo invece pensan-
do all'imitazione non aveva nella sua mente soltanto la dimensione etica
o morale della vita, bensi appunto tutta la vita. Capostolo davanti alle co-
munita cristiane si presenta come un garante della giusta comprensione
dellevangelo sia nel momento della loro fondazione sia nel tempo poste-
riore, quando crescono e sono provate attraverso le diverse tribolazioni.
Lessere saldo e pietrificato dal fuoco dello Spirito Santo permette all'apo-
stolo di ammonire i cristiani alle sue vie. Si tratta non soltanto dellessere
fedele al credo tramandato da Paolo, bensi dellesperienza della perse-
veranza nelle sofferenze a causa dellevangelo espressa nella stoltezza
e nella debolezza umana. Le vie paoline in Cristo significano la fedelta
alla parola della croce, ciog, al Cristo crocifisso. Questa parola ha il suo
legame inscindibile con Iessere martire, il testimone di Gesu. Esce fuo-
ri chiaramente che le cosiddette vie dellapostolo sono in verita quelle di
Cristo e che Paolo mai esige lobbedienza a se stesso oppure a una qual-
siasi legge, ma alla fede in Cristo. Il suo ruolo comporta una certa auto-
rita ma essa ¢ esercitata come se appartenesse ad una madre che soltanto
vuole bene ai suoi figli.

In questo senso Albert Vanhoye fa vedere che il ruolo dell'apostolo
non puo essere separato dalla persona stessa di Paolo. Non esiste divisione
fra questo che lui proclama, insegna, agisce e quello che lui profonda-
mente é: ,(...) & precisamente questa stretta interdipendenza dei rapporti
con Dio e dei rapporti tra l'apostolo e le sue comunita che caratterizza in
maniera unica, mi sembra, la concezione paolina del ministero””. Questo
stretto legame era gestito da Paolo fin dalla Prima lettera ai Tessalonicesi.

2 A. VANHOYE, Personnalité, de Paul et exégese paulinienne, in: Idem, Lapotre Paul.
Personnalité, style et conception du ministére, Leuven 1986, 14-15.
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Paolo e al servizio di tutte le Chiese. Questo appartiene al suo es-
sere che ¢ assillato dalle diverse preoccupazioni quotidiane della vita
fedele delle sue comunita. Come il loro padre, ha maturato anche lui
nella sua coscienza e responsabilita paterna, sempre feconda di nuova
vita. Le intuizioni paoline sono totalmente nuove, non trovate sia negli
ambienti ellenistici che quelli giudaici*. Le abbiamo approfondite nella
nostra analisi letteraria dei scritti paolini e ne rimaniamo stupiti.
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ZAGADNIENIE ZGORSZENIA W KONTEKSCIE
POSZANOWANIA ZYCIA. PRAWO A MORALNOSC

THE PROBLEM OF SCANDAL IN THE CONTEXT
OF RESPECT FOR LIFE. LAW AND MORALITY

Abstrakt

Jan Pawel IT, méwiac o wielorakich zagrozeniach dla zycia cztowieka, wpro-
wadzit do swojego magisterium wyrazenie ,kultura $mierci” lub ,,cywi-
lizacja $mierci”. Wyraza sie ona nie tylko poprzez okreslone dziafania za-
grazajace bezposrednio zyciu cztowieka, ale ma swoje glebsze korzenie
w duchowej sferze czlowieka i jego sumieniu, ktorej przyczyna moze by¢
zgorszenie. I odwrotnie, niemoralne dzialanie, naruszajace podstawowe
zasady etyczne, moze owocowac zgorszeniem innych. Artykut analizuje
moralng nauke na temat zgorszenia zawarty w Katechizmie Kosciofa kato-
lickiego, ktory sytuuje je w ramach piatego przykazania jako to, co powo-
duje smier¢ duchowa. Szczegdlng uwage koncentruje na niesprawiedliwym
i niemoralnym prawie jako mozliwej przyczynie zgorszenia.

Stowa kluczowe: prawo moralne, prawo stanowione, cywilizacja $mierci,
sumienie, zgorszenie
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Abstract

John Paul II, speaking about the multiple threats to the human life, intro-
duced to his teaching the expression of the ,,culture of death” or ,,civiliza-
tion of death” It is expressed not only through the specific actions threat-
ening directly human life, but has its deeper roots in the spiritual sphere of
man and his conscience, which may be caused by scandal. And vice versa,
an immoral action that violates basic ethical principles can cause in the
scandal of others. The article analyzes the moral teaching on the topic of
scandal contained in the Catechism of the Catholic Church, which places
it in the section of the fifth commandment as that which causes the spiri-
tual death. Particular attention is focused on the unjust and immoral law
as a possible cause of scandal.

Keywords: moral law, civil law, civilization of the death, conscience, scandal

Jan Pawet II, méwigc o wielorakich zagrozeniach dla zycia cztowie-
ka, wprowadzit do swojego magisterium wyrazenie ,,kultura §mierci” lub
~cywilizacja §mierci”. Stowa te odnosily si¢ przede wszystkim do zycia
fizycznego czlowieka, ktére na rézny sposéb jest zagrozone. Niemniej
jednak, samo stowo ,,cywilizacja” sugeruje jaka$ aktywnos¢ kulturowa,
przejaw ludzkiego ducha, ktéry inspiruje okreslone dzialania w szerszej
perspektywie zycia spolecznego. W takim kontekscie wyrazenie ,,cywi-
lizacja $mierci” ma o wiele szersze znaczenie; nie okresla tylko pewne-
go sposobu postepowania godzacego w ludzkie zycie, ale okresla calg
wewnetrzng postawe cztowieka, jego przekonan i orientacji $wiatopo-
gladowych, ktdre sg przeciwne zyciu. Ta postawa to wynik dokonanego
uprzednio spustoszenia duchowego. Katechizm okresla te sytuacje poje-
ciem zgorszenia, ktore ,,moze doprowadzi¢ do $mierci duchowej” i lokuje
to zagadnienie w ramach pigtego przykazania Dekalogu®.

! Por. Jan Pawkt 11, Encyklika Centesimus annus, Rzym 1991, 39. Wcze$niej jednak,
w encyklice Dominum et Vivificantem (18 maja 1986) papiez pisal o znakach $mierci, ktore
sa widoczne we wspoélczesnej cywilizacji: ,naleza do nich wyscig zbrojen i niebezpieczen-
stwo samozaglady, nedza i gldd, aborcja, eutanazja, konflikty wojenne, zorganizowany ter-
roryzm”. JAN PawEL II, Encyklika Dominum et Vivificantem, Rzym 1986, 57.

* Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1992 (dalej: KKK), 2284-2287.
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Przeciwstawiajac sie cywilizacji $mierci, nie wystarczy walczy¢ z nia
na poziomie tylko zewnetrznych jej przejawdw, bo moze to by¢ odczy-
tane jako malo wartosciowe i natretne moralizatorstwo, ale nalezy sie-
gna¢ do korzeni zla.

1. Pojecie i sposéb dziatania zgorszenia

W potocznej sSwiadomosci moralnej zwyklismy rozumie¢ przez zgor-
szenie jaka$ wiadomos¢, ktéra budzi nasze zdziwienie, oburzenie i sprze-
ciw. Moze dotyczy¢ takze pewnego wydarzenia, ktére burzy ustalone
normy zachowan indywidualnych badz spotecznych powszechnie ak-
ceptowanych w danej grupie. Ta wstepna refleksja wskazuje, ze pojecie
zgorszenia zwyklismy lokowac w sferze intelektualno-emocjonalnej i za-
licza¢ do kategorii opinii i przekonan. Stad tez nie po$wigcamy zgorsze-
niu wiekszej uwagi i konsekwentnie, nie przyznajemy mu kategorii po-
waznego wykroczenia moralnego. Wiecej nawet, skoro kazdy ma prawo
do wtasnych przekonan i do wyrazania ich na zewnatrz, to sprzeciw wo-
bec tego typu zachowan moglby by¢ poczytany za przejaw braku toleran-
cji. Uwaza sie nadto, ze zgorszenie rzadko kiedy jest skierowane wprost
przeciwko komus, nie narusza naszego ,,stanu posiadania” i dlatego nie
wida¢ podstaw, aby je kara¢ czy sprzeciwiac si¢ mu w sposob zdecydo-
wany i skuteczny. Tego typu przekonania usypiajg naszg wrazliwo$¢ mo-
ralng i powoduja, ze nie uswiadamiamy sobie wystarczajaco mocno, jak
daleko zgorszenie ma wplyw na nasze dzialanie.

Ta pierwsza obserwacja, ujawniajaca pewna spontanicznos¢ reak-
cji, wskazuje paradoksalnie na powage tego typu zachowan i kaze si¢
domyslac, ze dotykajg one pewnej rzeczywisto$ci obiektywnej o funda-
mentalnym znaczeniu moralnym. Element spontaniczno$ci w zgorsze-
niu pokazuje, ze to, co je wywotalo, jest razagco nieadekwatne do naszych
oczekiwan badz niezgodne z elementarnymi warto$ciami i zasadami mo-
ralnymi. Wydaje sig, ze akcent spoczywa tutaj na stowie ,,elementarne’,
tzn. co$, co nalezy do sfery oczywistosci, bywa bezpretensjonalnie naru-
szone. Oczywistos¢ z kolei ma charakter aksjomatyczny, jest przedefinio-
walna, bowiem wyznacza same fundamenty ludzkiego dzialania. Zgor-
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szenie uderza zatem w to, co najbardziej podstawowe w dziedzinie etyki.
Te fundamenty raz naruszone przestaja mie¢ ceche oczywisto$ci i otwie-
rajg furtke dla dalszych naruszen prawa moralnego. Kazde nastepne zlo,
chociaz moze by¢ obiektywnie cigzsze, nie jest juz tak razace. I to jest
jeden ze skutkéw zgorszenia. Jednoczesnie w zgorszeniu uderza nas for-
ma zakwestionowania tego, co zasadnicze. Juz nie tyle sam czyn budzi
zgorszenie, ale sposob, w jaki zostal dokonany lub w jaki sie go prébuje
zinterpretowac. To, ze kto$ ukradl milion ztotych, budzi nasz sprzeciw
moralny, ale jesli przedstawia to jako godziwy sposob rozwigzania pro-
bleméw finansowych, wywoluje zgorszenie.

Mamy tu do czynienia z dwoma wymiarami zgorszenia: materialnym
i formalnym, przy czym to drugie wydaje si¢ powazniejszym zlem, bo
deformuje prawdeg, ktdra jest norma postepowania. Stad nie bez znacze-
nia jest relacja miedzy prawem, ktére regulujac ludzkie dziatanie, wyzna-
cza jednoczesnie okreslony horyzont etyczny, i zgorszeniem.

2. Rodzaje zgorszenia

Zgorszenie moze by¢ w pewnych sytuacjach bezposrednig inspira-
cja do ztego dziatania. Ten wiasnie aspekt podkreslaly tradycyjne defi-
nicje zgorszenia. Nie jest ono tylko wydarzeniem budzacym oburzenie,
ale jak mowi $w. Tomasz: ,,zgorszenie jest to powiedzenie lub czyn mniej
poprawne dajace sposobnos¢ do grzechu™. Jest to wiec czyn prowoku-
jacy grzech innych. Ta prowokacja moze by¢ swiadoma i celowa, moze
tez by¢ nieswiadoma, wynikajaca z nieroztropnosci i z braku poczucia
odpowiedzialnosci za innych jako owoc wspdtczesnego kultu indywi-
dualizmu, w duchu ktérego kazde ogladanie si¢ na blizniego odczyty-
wane jest jako zamach na wlasng wolno$¢ i niezalezno$¢. Do tej trady-
cyjnej nauki odwotuje si¢ Katechizm Kosciota katolickiego, stwierdzajac,
ze ,zgorszenie jest postawa lub zachowaniem, ktére prowadzi drugie-
go cztowieka do popelnienia zta™. Uzyte w oryginale francuskim stowo:

3 Sw. ToMAsz z AKWINU, Summa teologiae, 11-11, q. 43, a. 1.
4 KKK 2284.
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induire (namawiac, naklania¢, wprowadzac¢) podkresla, bardziej jeszcze
niz definicja $w. Tomasza, ten wiasnie $cisty zwigzek miedzy postepo-
waniem jednostki a jego wplywem na otoczenie. Moglibysmy tu nawet
mowic o celowym naklanianiu do zfa. Jesli zaistnieje takie wlasnie $wia-
dome pociagniecie do czynu zlego, ktory jest grzechem ciezkim, zgor-
szenie stanowi ciezka wine moralna.

Zgorszenie uderza w spoteczny charakter naszej ludzkiej natury. Nie
jestesmy wyizolowanymi monadami, cechg istotng zycia czlowieka jest
wspolzycie. W relacjach interpersonalnych czlowiek realizuje siebie jako
osobe i rozwija siebie ku pelni cztowieczenstwa. Korzysta w tym celu
z kultury, z jezyka, z calego dziedzictwa tradycji wypracowanego przez
pokolenia i dostepnego kazdemu poprzez komunikacje miedzyludzka.
Ten rozwdj jest nieustanny, chociaz szczegélnym nasileniem cechuje si¢
w okresie dojrzewania. Jednakze ludzie tworzg relacje ze sobg nie tylko
przez dobre dziela, ktére posiadajg i czynia, ale takze poprzez grzech,
ktéry popelniaja. I podobnie jak dobro tworzy pewne dziedzictwo kul-
turowe, rowniez i zfo ma tendencj¢ do aczenia sig i jest w stanie utwo-
rzy¢ pewng przestrzen, ktéra zaciemnia obecnos¢ Boga w swiecie i two-
rzy przeszkody na drodze realizacji krdlestwa Bozego.

Nietrudno zauwazy¢, ze w tym $wiecie ludzkiego wspoétzycia funda-
mentalng role, z punktu widzenia moralnego, odgrywaja dwie katego-
rie ludzi. Najpierw ci, ktérzy ze wzgledu na wlasne predyspozycje lub ze
wzgledu na zajmowang pozycj¢ w spoleczenstwie s animatorami war-
tosci, postaw, stylu myslenia i zycia. Oni swoim autorytetem ksztaltuja
obraz spolecznodci ludzkiej. W drugim rzedzie szczeg6lng role odgry-
waja ci, ktorzy sg ksztattowani. Bioragc pod uwage te dwie kategorie ludzi,
Katechizm formuluje oceng moralng zgorszenia. Jest ono cigzsza prze-
wing, jesli z jednej strony dopuszczajg si¢ go osoby posiadajace wiekszy
wplyw na innych i z drugiej, jesli zgorszenie skierowane jest do tych, kto-
rzy sg najstabsi, tzn. o jeszcze nieuksztaltowanej osobowosci, najbardziej
podatni na formacje (np. dzieci, mtodziez)’. W tym punkcie Katechizm
powoluje si¢ na dwie wypowiedzi samego Chrystusa. Jedna wyraza tro-
ske o ,,tych najmniejszych, ktorzy wierza we mnie” (Mt 18,6), a druga

* Por. KKK 2285.
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kieruje sie do falszywych nauczycieli, nazywajac ich owcami przebrany-
mi w skdre wilka (por. Mt 7,15).

Ta refleksja bazuje na przyjetym za $w. Tomaszem podziale na zgor-
szenie czynne i bierne®. Pierwsze polega na rzeczywistym daniu okazji
do grzechu albo poprzez intencje spowodowania zgorszenia, albo przez
dokonanie czynu, ktdry jest obiektywnym zlem. Zgorszenie bierne za-
chodzi wowczas, gdy kto$ sie gorszy albo pod wplywem zlego czynu, albo
z powodu swego ztego usposobienia. Trzeba wigc rozrézni¢ miedzy zgor-
szeniem faktycznie danym a zgorszeniem doznanym. Szczeg6lng forma
takiego zgorszenia jest zgorszenie faryzejskie, czyli wywotane przewrot-
noscig i w takim wypadku ten, kto stal si¢ przyczyna zgorszenia, nie po-
nosi za to odpowiedzialnosci.

~Wystarczy wigc jakakolwiek rozumna przyczyna, aby spokojnie
podjac dzialanie, ktore wywoluje tego rodzaju zgorszenie. Do tego upo-
waznia przyklad Chrystusa, ktéry nie zwaza na zgorszenie faryzeuszow:
«wtedy przystapili do Niego uczniowie i rzekli: wiesz, ze faryzeusze zgor-
szyli sie, gdy uslyszeli to powiedzenie. On zas$ rzekl: (...) zostawcie ich!
To sa slepi przewodnicy $lepych» (Mt 15,12-14)™".

Nalezy rowniez, ze wzgledu na mito$¢ blizniego, unikac¢ takich czy-
now, ktore chociaz same w sobie nie zawierajg obiektywnego zta, moga
by¢ odczytane jako zle przez osoby nieposiadajace wlasciwie uksztatto-
wanego sumienia, tzw. ,,maluczkich”. W tym duchu $§w. Pawet wzywat do
powstrzymania si¢ od spozywania migsa skladanego bozkom poganskim,
chociaz dla chrzescijanina, uznajacego tylko jedynego Boga, Stworzycie-
la calego $wiata, takie ofiary nie majg zadnego znaczenia i nie moze by¢
zfem spozywanie migsa, ktore z nich pochodzi (por. 1 Kor 8,4-13).

W dalszej czesci Katechizm zwraca uwage na cztery elementy Zycia
spolecznego, ktore zle wykorzystane, moga stac sie przyczyng zgorsze-
nia. S nimi: prawo, instytucje, moda i opinia publiczna®. Z pewnoscia
nie s3 jedynymi sytuacjami, w ktérych moze dokonac si¢ zgorszenie,

¢ Por. $w. TomAsz z AKWINU, Summa theologiae, 11-11, q. 43, a. 1, ad. 4.

7 S. OLEJNIK, Teologia moralna, t. 6, Zycie osobiste i wspdtzycie migdzyludzkie,
Warszawa 1990, s. 213.

8 Por. KKK 2286.
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niemniej ich zaakcentowanie w Katechizmie wskazuje, ze zgorszenie, kto-
rego moga stac si¢ przyczyna, prowadzi, ze wzgledu na ich silne oddzia-
tywanie spoteczne, nie tylko do pojedynczego grzechu, ale moze stac si¢
jedna z gléwnych przyczyn tzw. grzechéw strukturalnych, tzn. takiej sy-
tuacji wypaczenia prawa moralnego, ktora staje si¢ Zrodlem grzechu dla
innych. Papiez Jan Pawet II, omawiajac w encyklice Sollicitudo rei socia-
lis réznorodne problemy spoleczne, z ktérymi boryka si¢ wspdtczesny
$wiat, mowi: ,,skoro dzisiejsza sytuacje przypisac nalezy wielorakim trud-
no$ciom, uzasadnione jest mowienie o «strukturach grzechu», ktore (...)
sa zakorzenione w grzechu osobistym i stad sa zawsze powigzane z kon-
kretnymi czynami osdb, ktore je wprowadzajg, umacniajg i utrudniajg ich
usuniecie. W ten spos6b wzmacniaja si¢ one, rozpowszechniaja i stajg si¢
zrédlem innych grzechoéw, uzalezniajac od siebie postgpowanie ludzi™.

Jak widzimy, wszystkie one majg szeroki zasieg spoteczny i wlasnie na
ten aspekt grzechu zgorszenia zwraca si¢ w Katechizmie szczegdlng uwa-
ge, co jednak nie wyklucza indywidualnej odpowiedzialnosci. Nie moz-
na bowiem oceniac¢ samego prawa, instytucji czy mody, ale ludzi, ktorzy
mieli decydujacy wplyw na ich stworzenie'.

° Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, Rzym 1987, 36.

10 ,,0t6z Kosciol, gdy mowi o sytuacjach grzechu lub gdy pigtnuje jako grzechy spote-
czne pewne sytuacje czy pewne zachowania zbiorowe wiekszych czy mniejszych grup spo-
tecznych lub wrecz catych narodéw i blokéw narodow, wie i glosi, ze takie wypadki grzechu
spotecznego sa jednocze$nie owocem, nagromadzeniem i zbiorem wielu grzechéw osobi-
stych. Chodzi o grzechy najbardziej osobiste: tego, kto powoduje lub popiera nieprawosé¢
albo tez czerpie z niej korzysci; tego, kto mogac uczyni¢ co$ dla unikniecia lub usuniecia
czy przynajmniej ograniczenia pewnych form zfa spolecznego, nie czyni tego z lenistwa,
z leku czy tez w wyniku zmowy milczenia lub zamaskowanego udziatu w ztu, albo z obo-
jetnosci; tego, kto zaslania si¢ twierdzeniem o niemoznosci zmiany $wiata; i rdwniez tego,
kto usituje wymowic si¢ od trudu czy ofiary, podajac rozne racje wyzszego rzgdu. Prawdzi-
wie odpowiedzialne sa wiec osoby. Sytuacja — a wiec takze instytucja, struktura, spoleczen-
stwo - nie jest sama przez si¢ podmiotem aktéw moralnych, dlatego nie moze by¢ sama
w sobie dobra lub zla”. Jan Pawkt II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia,
Rzym 1984, 16. Na temat moralnych niebezpieczenstw zwiazanych ze strukturami spo-
tecznymi por. J. PRYSZMONT, Struktury spoleczne a spaczone postawy moralne, w: A. Marcol
(red.), Korupcja. Problem spoteczno-moralny, Opole 1992, s. 59-73.
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3. Zgorszenie a prawo

Niebezpieczenstwo zgorszenia przez prawo plynie — wedlug Kate-
chizmu - stad, ze zle prawo moze prowadzi¢ do ,,degradacji obyczajow
i rozkladu Zycia religijnego”"'. Chodzi o takie prawa, ktdre sprzeciwiaja
sie podstawowym zasadom etycznym odzwierciedlonym w prawie natu-
ralnym. W konsekwencji tworzg takie warunki zZycia spotecznego, ktére
utrudniaja albo czynig praktycznie niemozliwym zycie chrzescijanskie
zgodne z Dekalogiem. Aczkolwiek Katechizm nie podaje zadnych przy-
ktadéw, mozemy sie domysla¢, ze ma na uwadze konkretne doswiad-
czenia np. systemoéw totalitarnych, ktoére ograniczaly wolnos¢ religijna,
a wrecz zabranialy praktykowania zycia religijnego.

Juz samo sformulowanie, ze prawo moze by¢ przyczyna zgorszenia jest
obrazoburcze dla wspolczesnej kultury. Z prawa bowiem czyni si¢ jeden
z podstawowych wyznacznikéw stopnia ucywilizowania zycia spolecz-
nego. Wszystkie ludzkie dzialania prébuje si¢ okresli¢ w $wietle prawa,
nawet te, ktére do niedawna podlegaly jedynie wrodzonemu poczuciu
obowigzku i powinnosci wobec drugiego cztowieka, jak np. medycyna.
Czynienie dobra - leczenie - bylo jakby naturalna potrzeba lekarza, tak
jak naturalng potrzebg artysty jest reakcja na pigkno. Z tego miedzy in-
nymi wzgledu medycyne okreslano mianem sztuki. Dzisiaj czgsto mowi
sie o medycynie zyczeniowej, ktora wskazuje na odniesienie do prawa.
Niewatpliwie rozwoj medycyny spowodowal konieczno$¢ pewnych regu-
lacji, co jednak nie wyklucza koniecznosci stawiania sobie pytan o sens
prawa i jego etyczng warto$¢. Wiecej nawet, wejscie prawa do medycy-
ny, ktéra bierze w swoje dtonie jeden z podstawowych daréw czlowieka
— jego zycie — czyni z tej refleksji sprawe pierwszej wagi.

Jaki jest cel prawa? Niewatpliwie ma ono za zadanie porzadkowa-
nie zycia spolecznego. W tym znaczeniu moze by¢ ono traktowane jako
konieczny instrument, narzedzie do regulowania i koordynowania réz-
nych dzialan czlowieka. Jest to aspekt techniczny prawa, w ktérym liczy
sie przede wszystkim jego skuteczno$¢. Niemniej jednak trzeba pamie-
ta¢, ze kazde dziatanie porzadkujace zaklada jakas ideg, zasade, wokdt

I KKK 2286.
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ktdrej organizuje si¢ to, co ma stanowi¢ przedmiot prawa. Jesli jakies dzia-
tanie jest zgodne z tg zasada, mowimy, ze jest prawe, jesli jest niezgodne,
stanowi przekroczenie prawa. Tak wiec ten aspekt formalny prawa de-
cyduje o jego etycznosci i z tego tez wzgledu mozna go oceniac z punk-
tu widzenia etyki. Trzeba zatem zapyta¢: jakie elementy inspiruja prawo
w jego dzialaniu normatywnym i jaka jest ich wartos¢ etyczna?

W historii odnajdujemy zasadniczo trzy modele, ktore ksztattowaly
badz nadal ksztaltuja, relacje prawo-moralnos¢.

Moralny charakter prawa

W tym modelu prawo jest traktowane jako funkcja moralnosci, wy-
nika z niej i ma zagwarantowac jej przestrzeganie. Fundamentem tak pra-
wa, jak i moralno$ci jest zasada sprawiedliwosci i godziwosci powszech-
nie poznawalna. Wyrazala to juz rzymska regula prawa, a dzi§ stanowi
paremie prawnicza: Ius est ars boni et aequi: iuris praecepta sunt tres: ho-
neste vivere, alterum non laedere, suum cuique tribuere (prawo jest sztu-
ka dobra i sprawiedliwosci: sg trzy zasady prawa: zy¢ godziwie, nie szko-
dzi¢ innym, odda¢ kazdemu, co mu si¢ nalezy). Tak wigc prymat wiedzie
etyka, ktéra powinna inspirowac regulacje prawne, przedmiotem pra-
wa jest bowiem sprawiedliwos$¢. Non est lex quae iusta non fuerit - pisze
$w. Augustyn'?, podobnie $w. Tomasz, powotujac si¢ na biskupa Hippo-
ny, stwierdza: lex esse non videtur, que iusta non fuerit".

Nie oznaczalo to bynajmniej, Ze kazda norma prawa miafa swoje po-
krycie w zasadach moralnosci. Istnialy powinnosci moralne, ktére wigza-
ty w sumieniu nawet wbrew postanowieniom prawa. Wymownym przy-
ktadem jest postawa Antygony w dramacie Sofoklesa. Z drugiej strony nie
kazda norma etycznego zachowania byta potwierdzona prawem. Swiety
Tomasz przyznaje, ze wladza $wiecka nie musi sankcjonowa¢ kazdego
grzechu. Biorgc pod uwage mozliwos$¢ wykonania prawa, Akwinata do-
puszcza taka sytuacje, kiedy jakas cnota nie jest zagwarantowana przez

12 Sw. AUGUSTYN, De liberum arbitrio, 1, V, 11.
1 Sw. Tomasz z AKWINU, Summa theologiae, 1-11, q. 96, a. 4.
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prawo ze wzgledu na to, ze wielu ludzi nie dojrzalo jeszcze do jej prakty-
kowania i nie mozna jej od nich wymagac¢ na drodze sankgji prawnych.
Niemniej jednak, konieczne jest sankcjonowanie ciezszych przestepstw
i tych, ktore szkodza innym™.

Pomijajac te szczegoélowe sytuacje, w ktérych rozstrzygniecia prawa
réznig sie od wymagan moralnosci, mozna powiedzie¢, ze w starozyt-
nosci i w wiekach $rednich nie mozna bylo budowa¢ prawa bez $cistego
odniesienia do fundamentéw moralnych. Prawo posiadalo zatem swoje
odniesienie do pewnego porzadku metapozytywnego. Ten porzadek wy-
znaczaly badz tradycja grupy spotecznej (greckiego polis), badz rozbudo-
wana przez scholastyke koncepcja prawa naturalnego. Prawo naturalne
stanowi pewien porzadek dzialania wyznaczony cztowiekowi w akcie
stworzenia. To, kim czlowiek jest, predysponuje go i jednoczesnie zo-
bowiazuje do pewnych dzialan. To prawo jest czescia ogélnego porzad-
ku we wszechswiecie, ktory jest wyrazem madrosci Bozej i Opatrznosci.
Czytamy w Katechizmie: ,Prawo moralne zaktada miedzy stworzenia-
mi rozumny porzadek, ktéry ustanowit Stworca swoja moca, madroscia
i dobrocig dla ich dobra i ze wzgledu na ich cel. Kazde prawo znajduje
W prawie wiecznym swoja pierwszg i ostateczng prawde. Prawo jest ogla-
szane i ustanawiane przez rozum jako uczestnictwo w Opatrznoséci Boga
zywego, Stworcy i Odkupiciela wszystkich™">.

Jak wida¢ chocby z tego krotkiego fragmentu, dwa elementy wyda-
ja sie istotne w nauce Kosciofa na temat prawa. Pierwszy to ograniczona
zdolno$¢ kreatywna prawa. W pierwszym rzedzie ma ono bowiem po-
szukiwa¢, odkrywac to, co jest prawe, niezaleznie od zmieniajacych sie
okolicznosci, co nazywamy obiektywnym dobrem i wedlug tak ustawio-
nego kompasu znajdywac¢ odpowiednie sposoby do konkretnej realiza-
cji tego dobra w historycznym kontekscie. Po drugie prawo jest celowe.

4 Prawo naklada si¢ masie ludzi, z ktorej wigksza czes¢, to ludzie o nieurobionej
cnocie. Totez, prawo ludzkie nie zabrania wszystkich wystepkow, od ktorych stronig ludzie
cnotliwi. Zabrania tylko ci¢zszych wystepkéw, od ktérych moze sie powstrzymac przewa-
zajaca cze$¢ masy ludzkiej. Zwlaszcza tych, ktore sa ze szkoda dla innych. Bez ich bowiem
zabronienia spoleczno$¢ ludzka nie moglaby sie utrzymaé. Tak tez prawo ludzkie zabra-
nia zabdjstw, kradziezy itp”. Tamze, I-II, q. 96, a. 2.

5 KKK 1951.
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Nie jest tylko administracyjna sztuka organizacji spoteczenstwa, ale robi
to po to, aby osiggna¢ zamierzony cel, ktérym jest dobro wspoélne. Tak
wiec, w tym pierwszym modelu, wzgledna autonomia prawa, czyli stale
odniesienie do obiektywnego prawa moralnego i troska o dobro wspol-
ne wyznaczaja kryteria dla istnienia prawa cywilnego.

Separacja prawa i moralnosci

W czasach nowozytnych, naznaczonych z jednej strony reformacja,
a z drugiej wielkimi odkryciami geograficznymi i zwigzanymi z nimi
poczatkami tworzenia si¢ prawa migdzynarodowego, probowano szu-
ka¢ innego fundamentu dla prawa waznego dla ludzi o réznych orien-
tacjach religijnych i kulturowych, dla ktérych Bég méglby nie by¢ osta-
tecznym odniesieniem dla prawa. Chodzilo o stworzenie takiego prawa,
ktore posiadatoby swoja wlasng, wewnetrzng, moralno$¢ niezalezng od
religii i od etyki.

Wyrazny trend zmierzajacy do rozdzielenia moralnosci rozumianej
jako przejaw Bozej madrosci i Bozej woli oraz prawa ma miejsce od cza-
séw Oswiecenia. Oswieceniowy racjonalizm byl przekonany, ze prawda
- takze prawda ludzkiego dzialania - jawi si¢ jako owoc procesu racjo-
nalnego przeprowadzonego przez rozum, ktory oczyszcza rzeczywistos$é
z twierdzen niedajacych si¢ racjonalnie zweryfikowa¢ czy udowodnic¢.
Nie wystarczy powolywanie si¢ na autorytety, cho¢by najwyzszej ran-
gi, jak stowa Pisma Swietego, dla rozumu liczy sie racjonalna oczywi-
sto$¢'®. Tylko taka droga prowadzi do prawdziwego postepu ludzkosci,
takze w dziedzinie Zycia moralnego.

16 Takim przekonaniem kierowali si¢ takze inni my$liciele o§wieceniowi. Voltaire
pisze, ze wszystko, co wiemy, pochodzi od nas samych, rozumu kierujacego si¢ do$wiad-
czeniem: ,Nie mieszajmy nigdy Pisma Swietego do naszych dysput filozoficznych, sa to
rzeczy zbyt rdzne i nie maja ze sobg Zadnego zwiazku. Chodzi tu jedynie o to, by zbada¢,
co mozemy wiedzie¢ dzieki sobie samym, a sprowadza si¢ to do bardzo niewielkiej ilo$ci
rzeczy. Trzeba zrezygnowa¢ ze zdrowego rozsadku, by nie przyzna¢, ze nie wiemy o niczym
w $wiecie inaczej, jak przez doswiadczenie”. VOLTAIRE, Filozof niewiedzy, ttum. J. Gura-
nowski, B. Baczko, w: B. Baczko (red.), Filozofia francuskiego Oswiecenia. Wybrane teksty
z historii filozofii, Warszawa 1961, s. 95.
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W konsekwencji tych dziatan zaczyna funkcjonowac podzial na pra-
wodawstwo zewnetrzne, wlasciwe prawu cywilnemu i ktére jest podlegte
sankcjom oraz prawodawstwo wewnetrzne, wolne od sankcji, ktdre
zobowiazuje w sumieniu. Tak wiec dokonuje si¢ rozdzial miedzy etyka,
ktdra staje si¢ sprawa prywatng, i prawem, ktére chce regulowac zycie
spoteczne. O ile pierwszemu przypisuje si¢ jeszcze prymat honorowy, to
od drugiego oczekuje si¢ przede wszystkim skutecznosci w rozwigzywa-
niu problemoéw spotecznych. Ta druga opcja zaczyna coraz bardziej do-
minowac.

Pierwszenstwo prawa przed moralnoscig

Tendencja pozytywizmu prawnego polaczona z postepujaca coraz
bardziej sekularyzacja prowadzi na przetomie XIX i XX wieku do prze-
konania, ze wypracowane tzw. minimum etyczne (koncepcja godnosci
czlowieka jako istoty rozumnej i wolnej) zdolne jest do inspirowania uni-
wersalnych rozstrzygnie¢ prawnych.

Znakiem tych przemian jest fenomen powstajacych powszechnie
»kart praw” réznych grup spotecznych, ktore staja sie wyrazem pewnej
moralnosci publicznej. Etyka sumienia, rozumiana jako kodeks indywi-
dualnego postepowania, jest spychana na plan dalszy. Charakterystyczne
z tego punktu widzenia sg zachowania spoleczne wobec nauki Magiste-
rium. Obserwujemy np. przychylne reakcje opinii publicznej na wypo-
wiedzi papieza dotyczace pokoju i godnosci cztowieka, ktdre ida po linii
deklaracji ONZ. Kiedy natomiast papiez zabiera gtos w sprawach, kto-
re traktuje si¢ jako prywatne kwestie sumienia (np. rozwoddéw, antykon-
cepcji), nie oszczgdza mu si¢ ostrych nieraz krytyk.

Ambicje panstwa w prébach poszukiwania kompromisu
miedzy moralno$cig i prawem

Owe tendencje zmierzajace w strong stworzenia uniwersalistycznych
kodeksow prawnych, ktére regulowalyby calos¢ postepowania cztowie-
ka, ujawniaja jednoczesnie ukryta, aczkolwiek wyrazna, tesknote do od-
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zyskania utraconej przez cztowieka jednosci i to w wielu wymiarach:
jednosci moralnej, prawnej, kulturowej, a takze w swiecie wartosci. Te
jednos¢ probuje sie zrekonstruowac wokét polityki, postrzeganej nie tyl-
ko jako okreslonej doktryny dobrego rzadzenia, ale jako teorii wspotzy-
cia spotecznego. Centralnym punktem odniesienia owej jednosci staje
sie panstwo jako — wedlug wyrazenia Hegla - ,,rzeczywistos¢ idei mo-
ralnej”, pewien absolut etyczny, posiadajacy jako instrument do realiza-
cji swoich celow catkowicie podlegte mu prawo.

W formufowaniu norm prawnych panstwo kieruje si¢, wyrosla z re-
latywizmu etycznego, filozofig pozytywizmu, dla ktorej jedyng miarg,
wedlug ktdérej mozna tworzy¢ prawo, jest przekonanie wigkszosci. Tylko
wowczas prawo moze by¢ skuteczne i to jest najwazniejsza cecha prawa.
Na drugi plan schodzi sprawiedliwos¢. W takim ujeciu prawo chce stangé
w obronie przede wszystkim ludzkiej wolnosci (zagwarantowanie swobo-
dy dziatania), mniej dbajac o dobro (etyczna refleksja nad dziataniem).
Taka koncepcja stanowi jednoczesnie glowne zalozenie dla wspolczesnej
demokracji. Zycie spoteczne staje sie wypadkowa trzech elementéw: wol-
nosci, prawa i dobra. Przy czym wolnos¢ jest forma zycia w demokracji,
podczas gdy prawo i dobro, stanowig jej tres¢. Te trzy elementy, jak za-
uwaza Joseph Ratzinger, znajduja si¢ w stanie pewnego napigcia, ktore
odciska swoje pigtno na wspdtczesnym ksztattowaniu sie demokracjiipo-
lityki: ,,Nie chcemy, aby panstwo narzucato nam $cisle okreslona ide¢ do-
bra. Problem staje si¢ jeszcze wyrazniejszy, gdy pojecie dobra wyjasniamy
przy pomocy pojecia prawdy. Szacunek dla wolnosci kazdego z osobna
wydaje si¢ nam posiada¢ dzisiaj istotne znaczenie z tego wzgledu, ze pan-
stwo nie rozstrzyga problemu prawdy. Prawda, a co za tym idzie, réwniez
prawda dotyczaca dobra, nie jawi si¢ jako warto$¢ rozpoznawalna spo-
tecznie; pozostaje wiec ona kwestig sporna. Probe narzucenia wszystkim
tego, co tylko czesci obywateli jawi si¢ jako prawda, uwaza si¢ zatem za
zniewolenie sumienia: pojecie prawdy zostalo przesunigte w sfere nie-
tolerancji i antydemokracji. Nie jest ona dobrem powszechnym, lecz je-
dynie dobrem prywatnym, wzglednie dobrem jakichs grup, ale nie cato-
$ci. Inaczej mowiac: wspdlczesne pojecie demokracji wydaje sie taczy¢
nierozdzielnie z relatywizmem,; relatywizm zas jawi sie jako wlasciwa
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gwarancja roznych, dla niej szczegdlnie istotnych rodzajéw wolnosci:
wolnosci stowa, wolno$ci wyznania i wolnosci sumienia™’.

Na gruncie relatywizmu jedynym sposobem wydaje si¢ ustanawia-
nie prawa na drodze wiekszo$ciowej. Skoro opinie wszystkich maja te
samg wartos¢, nalezy przyznac racje tej, ktora posiada najwieksza site so-
cjologiczng. Zwolennikami takich rozwigzan sg dwaj filozofowie prawa
Hans Kelsen i Richard Rorty'®. Jest to niewatpliwie idea bardzo sugestyw-
na w pluralistycznym panstwie. Niemniej jednak, gubi po drodze jedno
z podstawowych zadan panstwa, ktérym jest ochrona stabszych przed
silniejszymi. Wigkszo$¢ niekoniecznie musi by¢ skupiona wokot stusz-
nej idei, ale moze ja wigza¢ wspdlny interes, ktory jest zagrozeniem dla
stabszych, niepotrafiacych lub niebedacych w stanie przeforsowaé swo-
ich racji. Klasycznym tego przykladem stala si¢ juz kwestia przerywania
cigzy". Jednocze$nie obserwujemy we wspotczesnych demokracjach pa-
radoksalne balansowanie miedzy wigkszoscig i mniejszoscig. Raz idzie
sie za racjami wigkszosci, innym zas razem glosno upomina sie o grupy
mniejszo$ciowe. Nie mozna wiesza¢ krzyza w klasie, w ktorej jest jeden
niewierzacy, ale juz bez skrupuléw wprowadza si¢ rozwody, bo tak chce
wigkszos¢, bez ogladania sie na nieliczne choc¢by glosy protestu. Nietrud-
no zauwazy¢, ze nawet proponowany relatywizm kieruje sie¢ pewnymi
preferencjami, ktére konsekwentnie bronig i propaguja $cisle okreslony
system wartosci, czy tez jak mowil Jan Pawel II, antywartosci.

Kazde prawo posiada réwniez, obok funkeji regulujacej zycie spo-
teczne, funkcje wychowawcza wiasnie dlatego, ze jest odbiciem uniwer-

17" ]. RATZINGER, Znaczenie wartosci religijnych i etycznych w spoleczeristwie plurali-
stycznym, ,Kolekcja Communio” 9 (1994), s. 184. Por. TENZE, Wolnos¢, prawda i dobro,
w: Prawda, wartosci, wladza, Krakéw 1999, s. 9-21. Podobng opinie formuluje Jan Pawet II:
»Mozna si¢ spotkac z pogladem, ze relatywizm jest warunkiem demokracji, jako ze tylko
on mogtby gwarantowac tolerancj¢”. JAN Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, Rzym
1995 (dalej: EV), 70.

'8 Por. E COMPAGNONTI, G. P1ANA, S. PRIVITERA (red.), Nuevo diccionario de teologia
moral, Madrid 1992, s. 1315-1317.

1 W systemach wladzy opartych na zasadzie uczestnictwa regulowanie intereséw
odbywa si¢ czesto na korzy$¢ silniejszych, gdyz potrafig oni skuteczniej sterowaé nie tylko
mechanizmami wladzy, ale takze procesem ksztaltowania si¢ zgodnej opinii. W takiej sy-
tuacji demokracja fatwo staje si¢ pustym stowem” EV 70.

188



Zagadnienie zgorszenia w kontek$cie poszanowania zycia. ..

salnych warto$ci i obiektywnego dobra. Jesli pozbawi sie je tego transcen-
dentnego odniesienia, prawo przestaje by¢ wychowawca spoteczenstwa
i nastepuje co$ zupelnie odwrotnego: to spoleczenstwo jest wychowaw-
cg prawa. W konsekwencji, biorac pod uwage proces formowania si¢
prawa we wspolczesnej demokracji, zachowania pewnych grup deter-
minujg rozstrzygniecia prawne, stajac sie norma dla wszystkich. W ta-
kim ujeciu prawo jest narazone na deformacje, stajac si¢ zrédlem zgor-
szenia dla innych.

4. Zgorszenie a prawo do zycia

Przekonanie, ze relatywizm jest jedynym gwarantem demokracji,
ujawnia si¢ szczegdlnie dramatycznie w odniesieniu do poszanowania
ludzkiego zycia. To demokracja - jak pisze Jan Pawet II - ,,pozwala do-
strzec, jakie dwuznacznosci i sprzecznosci — a w $lad za nimi przeraza-
jace konsekwencje praktyczne - kryja sie za tym pogladem™. Papiez
przypomina, powolujac si¢ na bolesne do§wiadczenia historii, ze zto nie
przestaje by¢ ztem na mocy arbitralnej decyzji jednostki czy grupy ludzi,
choc¢by nawet stanowita ona wiekszos¢. Szanujac warto$¢ demokracji, en-
cyklika przypomina, ze nie moze by¢ ona celem samym w sobie, a zatem
nie stanowi absolutu, zdolnego samoczynnie kreowa¢ wartosci. ,,Charak-
ter «moralny» demokracji nie ujawnia si¢ samoczynnie, ale zalezy od jej
zgodnosci z prawem moralnym, ktéremu musi by¢ podporzadkowana
jak kazda inna dziatalnos$¢ ludzka: zalezy od moralnosci celéow, do kto-
rych zmierza, i srodkéw, jakimi sie postuguje’. Z tego wzgledu demo-
kracja nie jest obojetnym moralnie instrumentem, ale jest takze promo-
torem okreslonych wartosci. Od nich zalezy, jaka ona bedzie. ,Warto$¢
demokracji rodzi si¢ albo znika wraz z warto$ciami, ktére ona wyraza
i popiera®. Fundamentem dla tych warto$ci musi si¢ sta¢ na nowo pra-
wo naturalne, gdyz jako ,wpisane w serce czlowieka jest normatywnym
punktem odniesienia takze dla prawa cywilnego”*. Rozwiazanie, na pozdr

2 EV 70.
21 EV 70.
2 EV 70.
# EV 70.
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tatwiejsze, w szukaniu kompromisu miedzy obiektywna prawda a indy-
widualng wolno$cia, majace zapewnic¢ pokoéj spoleczny, na dtuzsza mete
staje sie przyczyng narastajacych niesprawiedliwosci, ktére moga miec
gorszy skutek, niz trud poniesiony w poszukiwaniu obiektywnej prawdy.

W dalszych punktach encykliki papiez przypomina podstawowe ele-
menty decydujace o wlasciwej relacji prawa cywilnego i prawa moralnego.
Zadaniem prawa jest ochrona fadu spotecznego opartego na prawdziwej
sprawiedliwosci. Dlatego prawo powinno gwarantowac wszystkim oby-
watelom poszanowanie ich podstawowych praw, wsrdd nich za$ przede
wszystkim prawa do zycia. Przekonania innych nie moga tego prawa na-
ruszy¢, bez pogwalcenia elementarnej sprawiedliwosci. Z tego wzgledu
»prawna tolerancja przerywania cigzy lub eutanazji nie moze w zadnym
przypadku powotywac sie na szacunek dla sumienia innych wlasnie dla-
tego, ze spoleczenstwo ma prawo i obowiazek bronic si¢ przed naduzy-
ciami dokonywanymi w imie¢ sumienia i pod pretekstem wolnosci™. Je-
$li wiadze publiczne nie gwarantuja ludziom mozliwosci ich osobistego
rozwoju i realizacji sobie wlasciwego powolania ,,to nie tylko sprzenie-
wierzajg sie¢ powierzonemu im zadaniu; réwniez wydawane przez nich
zarzadzenia pozbawione sg wszelkiej mocy obowigzujacej™>.

Taka jest podstawowa nauka Ko$ciota w tej materii. Wtadza i prawo,
jako wyraz spolecznej natury czlowieka pochodza od Boga i dlatego ich
rozporzadzenia zobowigzuja w sumieniu®®. Ta moc wigzaca dotyczy tyl-
ko tego, co jest prawem, jesli jakies rozporzadzenie jest niesprawiedliwe,

# EV7L.

» JaN XXIII, Encyklika Pacem in terris, Rzym 1963, 61.

%, Kazdy niech bedzie poddany wladzom, sprawujacym rzady nad nimi. Nie ma bo-
wiem wtadzy, ktéra by nie pochodzita od Boga, a te, ktdre sa, zostaly ustanowione przez
Boga. Kto wiec przeciwstawia si¢ wladzy - przeciwstawia si¢ porzadkowi Bozemu. Ci zas,
ktorzy sie przeciwstawili, $ciagna na siebie wyrok potepienia. (...) Nalezy wigc jej si¢ pod-
da¢ nie tylko ze wzgledu na kare ale ze wzgledu na sumienie” (Rz 13,1-2.5). ,,Od Boga po-
chodzi wtadza jako taka, nie za$ ta lub inna jej forma. Stwarzajac czlowieka jako istote
z natury spoleczna, okreslajgc przez to konieczno$¢ panistwa i wtadzy panstwowej, Bog nie
wyznaczyt ani jej form, ani sposobow rzadzenia. Sprawy te ksztattuja si¢ odmiennie w roz-
nych czasach i krajach w zaleznosci od warunkéw historycznych, dojrzatosci politycznej,
tradycji historycznej i wielu innych podobnych czynnikéw”. S. OLEJNIK, Teologia moral-
na, t. 3, Wartosciowanie moralne, Warszawa 1988, s. 76.
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przestaje by¢ prawem. Aby wiec mozna bylo méwic¢ o odpowiedzialno-
$ci moralnej wobec prawa, trzeba uwzglednic trzy warunki jego sprawie-
dliwosci. Po pierwsze prawo musi by¢ wydane przez prawowita wladze
i nie przekracza¢ wlasciwych jej kompetencji. Po drugie, musi stuzy¢
dobru wspoélnemu, czyli by¢ zgodne z prawem naturalnym i nie przeczy¢
pozytywnemu prawu Bozemu. Po trzecie, jest sprawiedliwe, kiedy roz-
dziela obowigzki cigzace na obywatelach w sposéb proporcjonalny z za-
chowaniem zasad sprawiedliwosci rozdzielczej. Prawa niesprawiedli-
we, z tego wzgledu, ze nie s3 prawami we wlasciwym sensie, nie obo-
wigzuja w sumieniu. Jako sprzeczne z prawym sumieniem sa przyczyna
zgorszenia.

Oczywiscie rozny jest stopienn odpowiedzialnosci moralnej w zalez-
nosci od wielkosci dobra, ktére zamierza chroni¢ prawo. Dyskutowa-
no niegdy$ w teologii moralnej o mozliwosci istnienia tzw. praw mere
poenales, ktore nie zobowigzywalyby w sumieniu, a tylko podlegalyby
sankcjom. Dotyczylyby one bardziej zarzadzen administracyjnych i po-
rzadkowych (np. niektére przepisy o ruchu drogowym), niz praw stoja-
cych na strazy godnosci cztowieka”. Encyklika Evangelium vitae wyraz-
nie twierdzi, ze w tej dziedzinie prawo o przerywaniu cigzy i eutanazji
jest niesprawiedliwe i dlatego nie zobowigzuje w sumieniu. Wigcej na-
wet ,,nie tylko nie s3 w Zaden sposdb wigzace dla sumienia, ale stawiaja
wrecz czlowieka wobec powaznej i konkretnej powinnosci przeciwsta-
wienia si¢ im poprzez sprzeciw sumienia”®. Nie moze to by¢ tylko sprze-
ciw wewnetrzny, ale ze wzgledu na niebezpieczenstwo zgorszenia, trzeba
wyraznie dystansowac si¢ od takiego prawa i nigdy nie wolno go popie-
ra¢, ani w sposob posredni (tworzenie przychylnej mu opinii), ani bez-
posredni (poparcie w gtosowaniu)*.

¥ Por. A. RoYo MARIN, Teologia moral para seglares, t. 1, Moral fundamental y espe-
cial, Madrid 1986, s. 1147-1155.

# EV 73.

» ,Tak wiec w przypadku prawa wewnetrznie niesprawiedliwego, jakim jest prawo
dopuszczajace przerywanie cigzy i eutanazje, nie wolno sie nigdy do niego stosowa¢ ani
uczestniczy¢ w ksztattowaniu opinii publicznej przychylnej takiemu prawu, ani tez oka-
zywaé mu poparcia w glosowaniu”. EV 73. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja
o przerywaniu ciazy Quaestio de abortu, Rzym 1974, 22.
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Szczegdlng sytuacja jest zachowanie parlamentarzysty, ktory stoi
przed wyborem glosowania za ustawg ograniczajaca w pewnym zakresie
przerwanie cigzy i moze narazic si¢ na zarzut popierania aborcji lub wy-
borem powstrzymania sie od glosu, ryzykujac, ze przejdzie ustawa bar-
dziej liberalna. Odpowiadajac na ten problem, papiez stwierdza: ,,jesli nie
byloby mozliwe odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawy o przerywa-
niu cigzy, parlamentarzysta, ktérego osobisty absolutny sprzeciw wobec
przerywania cigzy bylby jasny i znany wszystkim, postapilby stusznie,
udzielajac swego poparcia propozycjom, ktérych celem jest ogranicze-
nie szkodliwo$ci takiej ustawy i zmierzajacych w ten sposéb do zmniej-
szenia jej negatywnych skutkow”*.

5. Quasi prawa zycia spotecznego

Zatrzymali$my sie dluzej na analizie prawa z moralnego punktu wi-
dzenia, dlatego ze ma ono przemozny wptyw na pozostate osrodki mo-
gace stac sie zrodlem zgorszenia. Prawo jest fundamentem dla instytucji
ijednoczesnie instytucje sg operatywnymi srodkami dla realizacji prawa.

ZYozone zycie spoleczne, na ktdre skladajg sie wielorakie oddziatywa-
nia i relacje miedzyludzkie ma swoje szersze uwarunkowania imperatyw-
ne. Wyrazajg si¢ one nie tylko w wymiarze formalnym, w stanowionym
prawie, ale takze w réznych formach propagowania modeli spotecznych
zachowan. Chociaz nie posiadaja one swojego pisanego kodeksu, to jed-
nak réwnie mocno oddzialujg na czlowieka i wptywaja na wybory, ktd-
rych dokonuje. Sposrod wielu czynnikow, szczegdlnie mocny wplyw po-
siadajg we wspolczesnym spoleczenstwie moda i opinia publiczna.

Moda i opinia publiczna majg swoje oparcie w prawie, nierzadko sa
przez nie wspierane, a jednocze$nie, wptywajac na tworzenie si¢ zwycza-
jow, moga inspirowaé w przysztosci okreslone rozstrzygniecia prawne.
Szczegdlnym $wiadectwem laczacym te dziedziny jest instrukcja wyda-
na przez IPPF (International Planned Parenthood Federation), w ktorej
czytamy: ,,Jowarzystwa Planowania Rodziny nie powinny traktowac¢ braku

¥ EV 73.
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prawa czy istnienia niesprzyjajacych praw jako usprawiedliwienia dla
bezczynnosci; dzialanie poza prawem, czy nawet gwalcenie go, jest
czgscig pobudzajacej zmiany™'.

Narzedzia komunikacji spotecznej moga by¢ wykorzystywane do ma-
nipulowania opinig publicznag, skutkiem czego dokonuje si¢ ,wypaczenie
warto$ci moralnych” i taki przekaz moze by¢ takze przyczyna zgorsze-
nia. Niewatpliwie, srodki masowego przekazu przejety w naszych czasach
role bycia gtéwnym medium opiniotwdrczym i formacyjnym. Ksztaltu-
jac opinie publiczng, wplywaja wydatnie na formowanie demokratycz-
nej wigkszosci, a tym samym moga mie¢ wplyw na ksztaltowanie prawa
stanowionego w danym panstwie.

Jesli chodzi o instytucje, to Katechizm wspomina np. o przedsigbior-
cach, ktorzy przez wydawanie ,,zarzadzen zachecajacych do oszustwa™
tworzg takie struktury funkcjonowania gospodarki, ktére sprzyjaja de-
fraudacji i umozliwiajg korupcje. Moga one prowadzi¢ do powstania ta-
kich warunkéw zycia spotecznego, w ktérych nieuczciwos$¢ wydaje sie
wrecz koniecznoscig. W niektorych krajach otwarcie mowi si¢ nawet
o koniecznosci przekupstwa, bez tego bowiem staje si¢ czasem niemoz-
liwe zdobycie podstawowych srodkéw do godnego zycia®. W dziedzi-
nie edukacji powodem zgorszenia moga by¢ wychowawcy i ludzie od-
powiedzialni za ksztalcenie mltodziezy, ktérzy swoim postepowaniem
sieja niepokoj i prowokuja swoich uczniéw. Aby zobrazowac, o co cho-
dzi, tekst powoluje si¢ na Pawlowe rady z Listu do Efezjan: ,Wy zas, oj-
cowie, nie stwarzajcie okazji do ztego u swoich dzieci, lecz wychowujcie
je w duchu karnosci i postuszenstwa wobec Pana” (Ef 6,4), i Listu do Ko-
losan: ,,Ojcowie nie badzcie zbyt surowi dla swoich dzieci, by nie upa-
dly na duchu” (Kol 3,21).

W koncowym artykule Katechizm przypomina o moralnej odpowie-
dzialnosci konkretnych oséb w sytuacji zgorszenia. Jest ona proporcjo-
nalna do wladzy, jaka si¢ dysponuje, badz roli spotecznej, jaka zajmuje

' Cyt. za: M. CzACHOROWSKI, Nowy imperializm, czyli o tzw. edukacji seksualnej,
Warszawa 1995, s. 55.

32 Por. KKK 2286.

3 Por. A. Marcol (red.), Korupcja. Problem spoteczno-moralny, dz. cyt.
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dana osoba, badz na mocy przypisanej funkcji, badz posiadanego autory-
tetu®. I tak, ten, od ktorego bezposrednio zalezy czyn lub stowo budzace
zgorszenie, ponosi najciezsza wine. Kto wspoétdziala, jego wina jest odpo-
wiednia do roli, jaka odgrywa w dokonaniu zgorszenia. Jezeli ktos wspot-
dziata w sposdb bierny (wspotdzialanie materialne), tzn. bez jego dziata-
nia zgorszenie i tak by sie dokonato, moze nawet nie ponosi¢ zadnej winy.

k sk ok

W tradycji chrze$cijanskiej role swoistego tacznika miedzy obiektyw-
nym prawem moralnym i konkretnym kontekstem historycznym jego re-
alizacji spetnia sumienie jako subiektywna norma postgpowania dbajaca
o to, by prawo nie zagubilo swego etycznego wymiaru. Zgorszenie nisz-
czy ten autorytet sumienia, alienujac je z podstawowych dla niego rela-
cji do etyki i prawa. W konsekwencji pociaga to za sobg dwa negatywne
skutki spoteczne. Po pierwsze pozbawia si¢ operatywnosci, ktdrg posia-
da etyka we wspotzyciu spolecznym. Po drugie, pozbawia si¢ etycznych
fundamentéw dla norm prawa, ktére popada w arbitralny pozytywizm
idacy czesto wbrew sumieniu. Skutkiem tego ani etyka nie jest w stanie
realnie wplywa¢ na zycie wspdlnoty, ani prawo czyni¢ to zycie bardziej
godziwym. Przywrocenie prawu jego wymiaru etycznego i jednoczesnie
etyce mozliwosci inspirowania prawa prowadzi przez odbudowe wraz-
liwosci sumienia.
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MARYJA JAKO IKONA SAKRAMENTALNEGO
STYLU ZYCIAW DUCHU SWIETYM

MARY AS AN ICON OF A SACRAMENTAL LIFESTYLE
IN THE HOLY SPIRIT

Abstrakt

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie Maryi jako ikony sakramental-
nego stylu zycia w Duchu Swietym. Tkoniczno$é zycia Maryi polega przede
wszystkim na manifestacji nie swojego, lecz otrzymanego w dniu Zwiasto-
wania, nowego zycia — Jezusa Chrystusa. Maryja nie naucza doktryny, nie
opisuje Boga, nie tworzy o Nim abstrakcyjnych poje¢, lecz pozwala do-
$wiadczy¢ Jego realnej obecnosci. Od samego poczatku, réwniez wspdlno-
ta Kosciota uczestniczy w ikonicznym stylu zycia Maryi, ukazujac $wiatu
przyjeta nowos¢. Tego sakramentalnego stylu Zycia chrzescijanie ani nie
pozyczyli, ani nie skopiowali od nikogo. To jest co$ na wskro$ oryginal-
nego, co$, czego $wiat im nie moze dac, ale za to oni moga dac to swiatu.

Stowa kluczowe: Maryja, ikona, Zycie organiczne, Zycie sakramentalne,
Duch Swiety
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Abstract

The purpose of this article is to show Mary as an icon of the sacramen-
tal lifestyle in the Holy Spirit. The iconic character of Mary’s life consists
above all in the manifestation, not her own, but received on the day of
the Annunciation, the new life — Jesus Christ. Mary does not teach the
doctrine, does not describe God, does not create abstract concepts about
Him, but allows us to experience His real presence. From the very begin-
ning, the Church also participates in the iconic style of Mary’s life, show-
ing the accepted novelty to the world. Christians have neither borrowed
nor copied this sacramental lifestyle from anyone. This is something com-
pletely original, something that the world cannot give them, but they can
give it to the world.

Keywords: Mary, icon, organic life, sacramental life, the Holy Spirit

Wstep

Od pierwszej niedzieli Adwentu Anno Domini 2018 hastem roku dusz-
pasterskiego Kos$ciota w Polsce jest sentencja: ,W mocy Bozego Ducha”.
Przy okazji konczacego sie niebawem roku liturgicznego i pielgrzymki
Polskiej Prowingcji Ksiezy Sercanéw do sanktuarium Matki Bozej Blo-
gostawionego Macierzynstwa w Krakowie-Plaszowie (12 pazdziernika
2019 roku), warto zastanowi¢ si¢ nad tym, czy ta mysl i wyplywajace
z niej dzialania duszpasterskie, wniosty realng, duchowa wartos$¢ w zycie
Polakéw i Polek, w zycie sercanskich wspdlnot, czy moze pozostaly tylko
pustym projektem i zgrabnie ujetg ideg.

Odpowiedzi na to pytanie trudno znalez¢ w koscielnych statystykach
dotyczacych ilosci przeprowadzonych akeji duszpasterskich, wydarzen
modlitewnych czy wyjazdéw pielgrzymkowych, bowiem, niestety zdarza
sie, ze cho¢ ich uczestnicy, doznajac duchowych uniesien, krzyczg, ska-
czg i placza, to jeszcze tego samego dnia, od wieczora az do rana, albo
pija do nieprzytomnosci, albo ogladaja najgorsze sprosnosci, ktore ofe-
ruje im $wiattowodowy internet, albo tez nastepnego dnia wychodza na
ulice swojego miasta, plujac, wyzywajac i rzucajgc kamieniami w inaczej
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myslacych od nich ludzi. Jesli tak jest, oznacza to, ze ludzka mentalnos¢
nie zostala jeszcze napetniona Duchem Swietym i kto$ inny nig kieruje'.

Odpowiedz na pytanie o autentyczne zycie ,w mocy Bozego Ducha’,
a wigc pytanie o stokrotny, sze§¢dziesigciokrotny i trzydziestokrotny plon,
ukryta jest raczej w nieudawanej, czasami szarej, ale za to prawdziwej,
ludzkiej codziennosci. Odpowiedzi dostarczy¢ powinno takze osobiste
i wspdlnotowe spotkanie z wpisang od dziesiecioleci w sercansky tozsa-
mos¢ ikong Matki Bozej Blogostawionego Macierzynstwa. Wlasnie w tym
obrazie Maryi, bedacej Arcydzietem Boskiego Ikonografa, stanowiacej
ikone nowego stylu zycia w Duchu Swietym, mozna zobaczyé¢, czy ludz-
kie zycie jest spojne, czy jest pelne, jak petne jest ziarno w klosie, czy tez
jest niespdjne, skladajace si¢ z wielu, bardzo stabo powiazanych ze soba
fragmentdw, nietworzacych realnej i logicznej calosci, lecz raczej stano-
wiacych karykature czlowieczenstwa: czlowieczenstwa dnia i nocy, czto-
wieczenstwa realizmu i udawania, czlowieczenstwa prawdy i ktamstwa.

1. Sekwencja epok

Nietrudno zauwazy¢, ze powyzsze fragmenty ludzkiego Zycia nie tyl-
ko do siebie nie pasuja, lecz takze si¢ wzajemnie wykluczaja. Podobne
doswiadczenie moze przezywa¢ milo$nik literatury lub koneser sztuki
pochodzacej z réznych epok (sredniowiecza, renesansu, baroku, oswie-
cenia, romantyzmu, pozytywizmu itd.). Kto$ taki z tatwos$cia dostrzeze,
ze bezposrednio sgsiadujace ze soba epoki, bardzo si¢ od siebie réznig.
Chcialoby si¢ powiedzie¢, ze nawet si¢ od siebie oddalaja, przeciwstawia-
ja sie sobie, nie chcg miec ze sobg nic wspdlnego.

Zgola inaczej jest w przypadku epok, ktdre bezposrednio nie naste-
powaly po sobie. W tym przypadku mozna dostrzec pewne podobien-
stwa, wspdlne inspiracje. Zgodnie z tym kluczem, sredniowiecznej my-
8li nie nalezy szuka¢ w nastepujacej po niej epoce renesansu (ta, jak juz
wspomnialem, nie chce mie¢ ze sredniowieczem nic wspolnego), lecz

! Por. N. GOVEKAR (red.), Il rosso della piazza doro. Intervista a Marko Ivan Rupnik
su arte, fede ed evangelizzazione, Roma 2013, s. 129.
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dopiero w baroku, a mysli barokowej, nie w sasiadujacym z nig oswiece-
niu, lecz dopiero w romantyzmie.

To pobiezne spojrzenie na historie ludzkiej kultury pozwala wyod-
rebni¢ dwie tendencje, dwie gléwne epoki: organiczng, w ktorej piele-
gnowane jest Zycie oraz racjonalistyczng (techniczng), w ktérej dominu-
je rozum. W pierwszym przypadku, zycie zostaje wyrazone za pomoca
poezji, liturgii, sztuki®. Natomiast w drugim, prymat rozumu wyrazony
jest za pomoca idei, doktryny, metody, systemu’.

Romano Guardini, jeden z najwybitniejszych teologéw liturgii, tuz po
zakonczeniu pierwszej wojny swiatowej stwierdzil, ze po kilku wiekach
panowania epoki racjonalizmu, czlowiek ponownie wszedl w epoke po-
$wiecong zyciu, epoke organiczng*. Czym ona jest i jakie niesie ze sobg
konsekwencje dla wspodlczesnego czlowieka, skoro wlasnie w tej epoce
przyszlo mu zy¢ i ewangelizowac?

2. Maryja w epoce zycia

Biblijna, jak i powszechna historia cztowieka, wskazuje wyraznie, ze
Bog przygotowuje ludzko$¢ do jednego wydarzenia. Na rozne sposoby
trudzi sie, by czlowiek Go przyjatl, by stat si¢ Jego matka. Mimo podje-
tych w tym kierunku dziatan, cztowiek, co pokazuje Betlejem i Golgo-
ta, nie umial, nie potrafil, nie chcial przyja¢ Boga. Ta, ktéra Go przyjela,
byta Maryja. Poczawszy od dnia Zwiastowania, Maryja cala sobg méwi
0 przyjetej nowosci, o tym, ze Bog Jej nie oszukal, ze zrealizowal w Niej
to, co uprzednio wobec Niej zamierzyl, tzn. Ze powotal Ja do czegos
wielkiego, do czego$, co do tej pory mogla odczuwac¢ tylko intuicyjnie,
a teraz zostalo Jej to objawione®.

* Por. tamze, s. 122-123.

’ Por. tamze, s. 53-54.

* Por. R. GUARDINI, La fine dellepoca moderna, Brescia 19602, s. 60; G. BONACCORSO,
Il rito e laltro. La liturgia come tempo, linguaggio e azione, Citta del Vaticano 2001, s. 23.

* Por. C. PELLEGRINO, Maria di Nazaret, Profezia del Regno. Un approccio narrativo
a Lc 1,34, Roma 2014, s. 99-100.
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Pierwsza biblijng postacia, ktora zobaczyta w Maryi nowy styl Zycia
w Duchu Swietym, byla Elzbieta, dla ktérej widok Maryi znaczyt wigcej
niz tysigc stow. W tym jednym momencie, w swej krewnej nie widziala
juz Miriam z Nazaretu, lecz Matke swojego Pana (por. Lk 1,43). Wystar-
czylo Jej jedno spojrzenie, aby w twarzy Maryi, zobaczyta inng twarz,
twarz samego Jezusa..., aby poczula, ze Maryja przyniosta jej niedostrze-
galng gotym okiem prawdziwa obecno$c®.

Gdy Elzbieta spotyka Maryje, nie zachowuje si¢ jak typowa kobieta.
Nie pyta: Jak? Kiedy? Gdzie? Dlaczego? Nie zada od Niej zadnych wyja-
$nien. Od razu umie przeczytac stojaca przed nig ikone Maryi’. W spo-
tkaniu z Maryja Elzbieta zachowuje si¢ jak nietypowy czytelnik Drogi na
Gore Karmel $w. Jana od Krzyza. Bierze do reki ksigzke, ale jej nie czyta.
Wystarczy jej jedno spojrzenie na umieszczony na poczatku ksigzki ry-
sunek drogi wiodacej na tytutowq ,Goére Karmel’, aby zrozumiata calg
jego tres¢. To spojrzenie jest jednoczesnym czytaniem i rozumieniem.
Kto zatem, patrzac na ten szkic, rozumie, czym jest Droga na Gére Kar-
mel, ten w kilka chwil oszczedza sobie kilkutygodniowego czytania cale-
go dzieta, w ktérym Jan od Krzyza nie robi nic innego, jak tylko wyjasnia
swoj rysunek. Wlasnie w taki sposob Elzbieta przeczytata ikone Maryi®.

Dramat wspotczesnego swiadka Chrystusa polega jednak czgsto na
tym, ze uzywa on setek stéw, poréwnan, definicji czy opowiadan, a na
koncu ludzie i tak go pytaja: a czy ten ktos, o kim mdwiles: niepojety, nie-
zmierzony, wszechmogqcy, nieskor'lczony, milosierny..., czy on napraw-
de istnieje? O ile wczesniej nie potamia sobie zebéw na teologicznych
terminach, powiedza mniej wigcej tak: widze, Ze w obszarze trynitolo-
gii, chrystologii, pneumatologii, czujesz si¢ jak ryba w wodzie, ale gdzie
tego wszystkiego moge doswiadczy¢, gdzie to moge zobaczy¢?

¢ Por. tamze, s. 175-176; G. BONACCORSO, La comunicazione non verbale in unec-
clesiologia dell'incontro, ,Annali Studi Religiosi” 1 (2000), s. 59; TENZE, Il rito e laltro,
dz. cyt., s. 231-232.

7 Por. N. GOVEKAR (red.), Il rosso della piazza doro, dz. cyt., s. 143.

$ Symbol nie potrzebuje ttumaczenia, gdyz sam jest w stanie siebie wyjasnié. Zycie
symboliczne (maryjne), o ktérym tutaj méwimy, odkrywa, objawia oraz przekazuje rze-
czywistos$¢, ktérg wyraza. Por. tamze, s. 11. 23.
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Dlaczego wierzacy i niewierzacy tak bardzo potrzebuja odpowiedzi
na te fundamentalne pytania? Bo maja swiadomos¢, ze kiedy rodzg si¢
do zycia, w tym samym momencie w powietrzu unosi si¢ juz zapach
ich wlasnego pogrzebu. Jaki jest sens zycia, skoro wiem, ze i tak mu-
sz¢ umrze¢? Wszyscy mamy $wiadomos¢, ze nasze zycie biegnie w kierun-
ku $mierci i robimy wszystko, by znalez¢ staly lad, nowy $wiat, w ktérym
czeka na nas zycie. Proby odpowiedzi na ten ludzki dramat podej-
muja wszystkie religie Swiata. Wszystkie one jako remedium stosuja co$
w rodzaju odwrotnosci: jesli do tej pory ludzkie zycie bieglo od naro-
dzin do $mierci, tak teraz biegnie ono od $mierci do zycia®. Wystarczy
przyjrzec si¢ glebiej tajemnicy naszej wiary i sakramentowi chrztu §wie-
tego, aby dokladnie zrozumie¢ o czym méwimy: nowe zycie otrzymane
na chrzcie §wietym jest $mierciag w Chrystusie i réwnoczesnym zmar-
twychwstaniem z Nim do niekonczacego sie juz zycia. Przed chrztem na-
sze zycie bieglo od narodzin do $mierci. Po chrzcie, biegnie od $mierci
do zycia.

Smier¢ jest koricem dzialtania, niemozliwo$cig poruszania sie. Smier¢
dotyka takze emocji, jest lekiem przed $miercig. Gdy Maryja spotyka po-
sunieta juz w latach Elzbiete, jej obecnos$¢ dotyka wiasnie tych dwoch
wymiaréw $mierci: niemozliwosci poruszania si¢ oraz leku. Po pozdro-
wieniu Maryi, Elzbieta czuje w sobie poruszajace si¢ zycie, czuje nowa
sile, moc ktora dotyka calego jej ciala. Ma $wiadomo$¢, ze jej zycie nie
jest ukierunkowane na $mier¢, lecz na zycie. Zaraz potem, bez lgku, bez
obaw, wydaje okrzyk pefen nadziei: ,,Blogostawionas Ty miedzy niewia-
stami i blogostawiony jest owoc Twojego fona” (Lk 1,42b). Zatem sacrum,
ktére Maryja przynosi Elzbiecie, nie jest przeciwne profanum, lecz jest
odpowiedzig pelng nadziei, nadaniem sensu profanum i ukazaniem jego
wlasciwego kierunku'.

Maryja jest ikong nowego, innego $wiata. Nie §wiata wymyslonego,
teoretycznego, pojeciowego, lecz realnego. W Maryi kazdy moze przejs¢
inicjacje chrzescijanska, ktora nie jest poznawaniem doktryny. Czym za-
tem jest ta inicjacja? Jest uczeniem sie bycia wewnatrz, bycia zanurzo-

® Por. G. BONACCORSO, Il rito e laltro, dz. cyt., s. 325-326.
10 Por. tamze, s. 68-69. 325.
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nym, bycia w kims. Jezeli cztowiek bedzie wewnatrz, nie obok, nie na-
przeciw, lecz wewnatrz chrzescijanskiej wiary, jezeli zatem pozwoli, aby
wylana na jego gtowe woda chrztu §wigtego sptyneta po catym jego cie-
le, zanurzajac go w tajemnicy Chrystusa, zdobywajac dla niego pogan-
skie ziemie swojego Zycia, to wtedy, w sakramencie Eucharystii, Chry-
stus zanurzy si¢ prawdziwie w nim.

Przygotowujac dzieci do Pierwszej Komunii Swietej i uczac je Mafe-
go katechizmu, katecheta ma nadzieje, ze zdobyta wiedza bedzie w pew-
nym sensie wyznacznikiem ich wiary. Jednakze Maryja nie przyniosta
Elzbiecie zadnego katechizmu, lecz zanurzyla ja w obecnosci Boga.
Owszem, jako pewien rodzaj katechizmu, mozna byloby tu potraktowac
wyspiewana w dalszej kolejnosci piesn Magnificat, w ktorej Maryja opi-
suje Boga, ale szczerze moéwiac, ta piesn bylaby zupelnie niezrozumia-
ta, gdyby Elzbieta nie zostala wczesniej zanurzona w realnej obecnosci
Chrystusa''.

W jaki sposdb dziecko, oczywiscie jeszcze przedintelektualnie, moze
poznac swoich rodzicow? Oczywiscie poprzez ich realng obecnos¢ w jego
zyciu. Dziecko nawet jezeli w pierwszych dniach zycia nie jest w stanie
intelektualnie pozna¢ swoich najblizszych, ma juz pewne doswiadczenie
ich obecnosci, ich troski, czulosci. Poznaje ich poprzez obecno$¢. Wraz
z rozwojem dziecka, dochodzi oczywiscie poznanie intelektualne, ale je-
8li nie bedzie tego pierwotnego doswiadczenia, jesli realnie nie spotka
mamy i taty, to opisywanie ich wydaje si¢ by¢ pozbawione sensu'2.

Podobnie jest w przypadku Boga. Moge oczywiscie méwic¢ o Jego
milosci, dobroci i mitosierdziu, ale jesli Go nie spotkam, to te definicje,
za pomocyg ktérych bede Go opisywal, pozostang zawieszone w prozni.
Z tylu gtowy zawsze bedzie odzywac si¢ to samo pytanie: a czy ten ktos,
rzeczywiscie istnieje?

"' R. Guardini zauwaza, ze ludzkie poznanie jest wpierw aktem calego czlowieka,
adopiero potem staje si¢ elaboracja jego intelektu. Por. R. GUARDINI, La funzione della sen-
sibilita nella coscienza religiosa, w: G. Sommavilla (red.), Scritti filosofici, t. 2, Milano 1964,
s. 154; G. BONACCORSO, Il rito e laltro, dz. cyt., s. 32.

12 Por. E. SALMANN, Levento intercorporeo tra verita e rito, w: A. N. Terrin (red.),
Liturgia e incarnazione, Padova 1997, s. 30-31. 35-37; N. GOVEKAR (red.), Il rosso della
piazza doro, dz. cyt., s. 124.
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3. Kosciot w epoce zycia

Od samego poczatku, chrzescijanie ukazywali §wiatu otrzymana no-
wo$¢, nowy styl zycia, ktorym zyta Maryja w Duchu Swietym. Jego pod-
stawe stanowi oczywiscie styl Zycia samego Boga, Trojcy Swietej. Styl
tego zycia Jezus wyrazil stowami: ,,Kto mnie widzi, widzi takze i Ojca”
(J 14,9). Chodzi o zycie sakramentalne, o odkrywanie w jednej rzeczy-
wistodci, innej rzeczywistosci, o patrzenie na osobe i zobaczenie w niej
innej osoby". To myslenie, a co za tym idzie, takie patrzenie, jest typo-
wo chrzesdcijanskie.

Dla chrzescijan nie powinno by¢ to zadnym zaskoczeniem, bo ilekro¢
uczestniczg w Eucharystii, patrzac na potozony na patenie chleb, odkry-
waja w nim Cialo Syna Bozego. Gdy pija konsekrowane wino, przyjmu-
ja je jako Jego zycie'. Gdy stuchaja stowa Bozego, staje si¢ ono dla nich
lectio divina, Bozym czytaniem — Bég sam czyta im swoje Stowo'>. Gdy
wpatruja si¢ w Maryje, w jej oczach, w jej gestach dostrzegaja przede
wszystkim owoc jej fona, samego Jezusa. Jesli dobrze przypatrzg sie ob-
liczu $wietego, odkryja w nim twarz innego $wietego, a w niej rzeczywi-
sto$¢ dla ktorej on zyje — Chrystusa's.

Mozna powiedzie, ze prawdziwym chrzescijaninem jest ten, kto zy-
jac w wiecie, odkrywa, ze Zyje w $wiecie ikon i umie przeczyta¢ to, co zo-
stalo w nich zapisane. Dla tradycji wschodniej jasnym jest, ze to wlasnie
w nich znajduje sie najwazniejsza i najglebsza prawda chrzescijanskie-
go zycia'’. Im bardziej ktos umie odczytac ja w otaczajacych go ikonach,
tym bardziej moze zosta¢ nazwany chrzescijaninem. Chrzescijanin pierw-
szego tysigclecia nie potrzebowal do tego opisu, legendy, dodatkowego

3 Por. tamze, s. 121-123.

14 Por, T. SpipLiK, M. I. RUPNIK, Una conoscenza integrale. La via del simbolo, Roma
2010, s. 249-250.

> Por. K. Wons, Cata pickna. Lectio divina z Maryjg, Krakéw 2017, s. 56.

' Por. N. GOVEKAR (red.), Il rosso della piazza doro, dz. cyt., s. 46-47; M. TENACE,
Cristiani si diventa. Dogma e vita nei primi tre concili, Roma 2013, s. 195.

17 Por. T. SPIDLIK, La preghiera secondo la tradizione dell Oriente cristiano, Roma
2008, s. 288-289.
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klucza, narzedzi tak bardzo potrzebnych wspotczesnemu czlowiekowi.
Tej sakramentalnosci uczyt si¢ od dziecigcych lat's.

Szczegblnym miejscem, w ktorym doswiadczal tego nowego stylu zy-
cia, byla sprawowana liturgia. Liturgia, ktora jest pascha, w ktérej doko-
nuje sie przejscie. Widac to szczegdlnie na $cianach starochrzedcijanskich
kosciotéw, ktdre nie stanowia dodatku do sprawowanej liturgii, lecz sa
odbiciem tego, co si¢ w niej dokonuje. To sakramentalne myslenie prze-
trwalo az po dzi$ dzien, bowiem w dniu poswigcenia kosciola, jego $cia-
ny, podobnie jak sam oltarz, zostaja namaszczone, aby byly odbiciem wy-
darzenia, ktore sie na nim dokonuje. Inaczej méwiac, $ciany sg lustrem,
zwierciadlem przejscia, paschy Chrystusa. Przyjmuja na siebie i zachowu-
ja w sobie eucharystyczng tajemnice. Sg wyrazicielem zycia i modlitwy
Kosciota”, dlatego tez, gdy ludzie wchodzg do kosciota, to nawet wtedy,
gdy aktualnie nie jest sprawowana liturgia, Ko$cio! celebruje i naucza®.

Wystarczy zobaczy¢ na $cianach kosciota biblijne przedstawienie
wody, aby mozna bylo zrozumie¢ histori¢ ludzkosci i swoja osobista:
tad i harmonig, ktérag wprowadzit Bég, oddzielajac wody pod sklepie-
niem od tych ponad sklepieniem (por. Rdz 1,6-8); konsekwencje ludz-
kiego grzechu wyrazong przy pomocy wzburzonych fal potopu (por.
Rdz 7,17-19); tesknote Samarytanki za prawdziwym, nieudawanym
zyciem, za znalezieniem prawdziwej, gaszacej jej pragnienie wody (por.
J4,15); tonacego w wodach jeziora Genezaret Piotra i ratujacego go Jezusa
(por. Mt 14,30-31). Wszystkie te sceny, mimo iz pochodzg z réznych bi-
blijnych historii, nawzajem si¢ wyjasniajg i opowiadaja o sobie. Nie ma
ani jednego elementu, ktory funkcjonowatby samodzielnie. Nie ma zad-
nej samotnej wyspy. Nie ma hermetycznie zamknietych, bezokiennych
monad. Przeciwnie, wszystkie nadaja sens catosci, a kazda z osobna znaj-
duje sens i wyjasnienie w innej*".

'8 G. Bonaccorso odwoluje sie tu do E. Drewermanna, stwierdzajac, ze myslenie
czlowieka przez wiele wiekéw ksztattowalo si¢ nie poprzez ustyszane stowa, lecz poprzez
widziane obrazy i symbole. Por. G. BONACCORSO, Il rito e laltro, dz. cyt., s. 230.

1 Por. N. GOVEKAR (red.), Il rosso della piazza doro, dz. cyt., s. 238.

20 Por. tamze, s. 65-66.

2l Por. tamze, s. 121-123.
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Podobnie rzecz si¢ ma z Eucharystig. To nie cz¢§¢ méwi o catodci, lecz
calo$¢ wyjasnia poszczegdlne czgsci. W zwigzku z tym nie mozna powie-
dzie¢, ze stowa konsekracji stanowig centralng czes¢ liturgii, bo bez ca-
tego kontekstu, w ktérym si¢ znajduja, nic one nie znaczg. Cata liturgia,
a nie tylko jej czes¢, jest wyrazem realnej obecnosci Boga.

Nauczanie Kosciola, jak fatwo mozna zauwazy¢, oparte jest na zyciu
chrzescijan, a zycie chrzeécijariskie opiera si¢ o dogmaty. Zycie chrzesci-
jan jest liturgia, jest sakramentalne, jest nim nawet wtedy, gdy znajduje
sie poza budynkiem kos$ciota. Pierwsze wiazace caly Kosciél powszech-
ny stwierdzenia dogmatyczne zostaly sformutowane dopiero w IV wieku.
Nie byly one jednak ludzka filozofia, lecz stanowity potwierdzenie istnie-
jacego juz zycia Kosciola, jego liturgicznego i sakramentalnego charak-
teru, zgodnie ze znang nam zasadg lex orandi lex credendi®.

Nie inaczej jest w naszej epoce. 13 pazdziernika 2019 roku kosciot pa-
rafialny w Krakowie-Plaszowie zostat oficjalnie ogloszony sanktuarium
Matki Bozej Blogostawionego Macierzynstwa. Nie wymyglil tego ani ksiadz
arcybiskup, ani ksieza sercanie, lecz jest to owocem Zycia wielu malzenstw,
wielu rodzin, takze rodziny sercanskiej, ktore przed ikong Matki Bozej Pla-
szowskiej wyprosily wiele fask, w tym faske upragnionego rodzicielstwa.

Po raz kolejny nalezy stwierdzi¢: najpierw jest zycie, potem dekret.
Najpierw zywa wiara, potem doktryna. To jest ta nowos¢, ktdrg chrze-
$cijanstwo wnosi do $wiata. Nowo$¢, ktéra owego dnia Miriam z Naza-
retu przyniosta swej krewnej Elzbiecie, a ona natychmiast to zauwazyta.

4. Epoka krytyczna i zwyciestwo idei

Patrzac jednak na wspolczesne chrzescijanstwo, wydaje sie, ze jego
pierwotna mentalno$¢ zanikla. Co prawda, na oftarzu dokonuje si¢ ta
sama liturgia, ale $ciany koscioléw coraz mniej ja wyjasniaja, a zatem juz
nie celebruja i nie nauczajg jak dawniej”. W przestrzeni koscielnej po-

22 Por. tamze, s. 46-47; M. TENACE, Cristiani si diventa, dz. cyt., s. 12-32.

# Dawniej, sztuka koscielna stata w centrum ludzkiego do$wiadczenia wiary i wcho-
dzita w relacje z czlowiekiem w czasie jego najglebszych zyciowych doswiadczen. Obec-
nie, sztuka ta wyemigrowata do muzedw, gdzie znajduje sie z dala od ludzkiego Zycia. Por.
N. GOVEKAR (red.), Il rosso della piazza doro, dz. cyt., s. 67.
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jawia sie coraz wigcej elementdw, ktore funkcjonuja samodzielnie, nie faczy
ich zadna glebsza wizja, zadna teologia. Czasami nawet wzajemnie sie wy-
kluczajg. W konsekwencji porozrzucane po calym kosciele elementy bar-
dziej stuza dewocji, anizeli budowaniu i rozwijaniu prawdziwej wiary*.

Co6z dopiero powiedzie¢, gdy chrzescijanin wyjdzie poza drzwi ko-
$ciofa i zakrystii..., a wyj$¢ musi... Wtedy dopiero okazuje si¢, ze men-
talnos¢ chrzescijanska jest w wielu srodowiskach catkowicie nieobecna.
Co si¢ wydarzyto? W jaki sposob $wiat, krok po kroku, zaproponowat
chrzedcijanom swoja mentalnos¢, swoja wizje zycia? Dlaczego ja przyje-
li? Dlaczego nasladuja $wiat? W ten sposob swiat ich zwyciezyl, a prze-
ciez Chrystus powiedzial: ,,Jam zwyciezyt $wiat” (] 16,33).

Zaczelo sig to duzo wczeéniej, ale dobrze oddaje to namalowany na
jesieni 1830 roku przez Eugene’a Delacroix obraz Wolnos¢ wiodgca lud na
barykady. Upamigtnia on wydarzenia rewolucji lipcowej z tego samego
roku. Rewolucja ta skierowana byla przeciwko absolutyzmowi monarchii
Karola X. Na swym obrazie Delacroix ukazat ide¢ wolnosci jako kobiete
stapajaca po trupach, po ludzkich zwlokach. Projekt wolnosci zwycieza.
Idea znaczy wigcej niz osoba. Cel jest jasno okreslony, dlatego nalezy go
osiggnac za wszelka cene, usprawiedliwiajac jednoczesnie podjete srodki.
Jak fatwo mozna zauwazy¢, chodzi o idée fixe. Chodzi o ideg, ktdra cze-
sto przeradza si¢ w ideologie. Wymyslona idea ma pierwszenstwo przed
zyciem. Najpierw doktryna, potem praktyka®.

Wiele takich idei czy projektow, takze w blizszej nam historii, w bliz-
szych nam $rodowiskach, doprowadzito do podobnych tragedii. Dlacze-
go, szczegolnie w XX wieku $wiat stat sie tak bardzo nieludzki? Bo ciagle
kto$ chcial innym narzucic¢ swoja woleg, zmusic kogos do czegos?*®. Wobec
tego, coraz czedciej da sie styszec¢ glos, ze ludzie nie chcg by¢ przedmio-
tem takiego dzialania, tak lub podobnie wygladajacej duszpasterskiej tro-
ski. Oni nie chcg by¢ obiektem realizacji jakiegos ,wydumanego” pasto-
ralnego projektu, ktéry nalezy zrealizowac pod szyldem, wymyslonego

24 Por. tamze, s. 83-84. 97.

» Por. U. R. DEL GIUDICE, Luno o laltro? Il concetto di alterita tra differenza mistica
e sintesi simbolica, Napoli 2009, s. 230.

% Por. T. SPIDLIK, M. . RUPNIK, Una conoscenza integrale, dz. cyt., s. 199. 259.
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przy biurku lub tez zupelnie na poczekaniu i przypadkowo, tego czy in-
nego hasta. W imie idei, pomystéw, ludzie nie chcg by¢ rzecza.

Oni chcg sie spotka¢. Chcg spotkac¢ osobe i poczuc si¢ jak osoba.
Chcg spotkac sie z kims, kto bedzie w stanie oddac za nich zycie, ponie-
waz bedzie nosit w sobie inne, nowe zycie, ktére przetrwa nawet $mierc.
To dlatego w epoce, w ktdrej chrzescijanie zyli mentalnoscig sakramen-
talng, meczenstwo, oddanie wlasnego zycia, byto ostatecznie tryumfem
zycia, bo w $mierci objawione zostalo $wiatu nowe zycie, Zycie mocniej-
sze niz $mier¢. Chrzedcijanie wiedzieli, Ze nosza w sobie nowe zycie, dla-
tego mogli odda¢ wlasne?.

Jesliby jednak ci sami chrzescijanie mieli na uwadze tylko projek-
ty do realizacji, a nie otrzymane zycie, staneliby w opozycji do tego, do
czego zostali powolani. Taka wlasnie sytuacje przedstawia historia pew-
nego mlodego ksiedza: ,Mowi sig, Ze pierwsza parafia jest jak pierwsza
milo$¢ - zostaje w pamigci do konca zycia. Co$ w tym jest... Bez wat-
pienia, dane mi bylo zakochac si¢ w jednej z nich... To byl dobry czas.
Bylem wolny. Rozpoczynatem podroz, ktérej kresu nie znatem. Postuga
sakramentalna, katecheza, konferencje, spotkania z grupami oraz te pry-
watne, po godzinach, w cztery oczy... Sporo nieprzewidywalnych zda-
rzen, ktorymi uslana jest $ciezka kazdego kaplanskiego zycia. Po niedtu-
gim (wakacyjnym) czasie podejmowane dziatania wywotywaly we mnie
coraz wiecej napiec i poczucia bezsensu. Inaczej to sobie wyobrazatem.
Zastanawialo mnie, dlaczego spontaniczne gloszenie Boga nie jest czy-
sta przyjemnoscia, lecz morderczym rzemiostem. To za$ nieuchronnie
prowadzito do nadmiernego stresu i zmeczenia. Nie wyrobig si¢, nie dam
rady, nie spodoba sie... Wiedziatem, Ze nie bytem pierwszy, ktory trzymat
w swych zebach czerstwy chleb codziennosci. Nie chcialem go wyrzucic.
Po prostu chciatem, by mi smakowal... Przeciez to méj powszedni chleb!
Poczatkowo nie rozumiatem, dlaczego tak jest... Owszem, wiedziatem,
ze wiele spraw nie zalezy ode mnie. Mimo to bylem przekonany, ze pro-
blem lezy gdzies indziej... Wzigtem pod lupe¢ jeden z moich najbardziej
zwariowanych dni, by przekonac¢ sie, gdzie... Najwiekszym ci¢zarem

¥ Por. M. TENACE, Dire luomo, t. 2. Dall'immagine di Dio alla somiglianza. La salvezza
come divinizzazione, Roma 2014, s. 155-159.
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ibolaczka mojej codziennosci okazalo si¢ nieustanne zaczynanie od nowal
Modlitwa o poranku i w ciggu dnia nie mialta wiele wspélnego z prze-
prowadzong przeze mnie tego dnia katechezg. Podobnie bylo z gloszong
homilig i wieczorng konferencjg. Rozmowy, nawet te duchowe, byty tak-
ze z innej bajki. Kazdego dnia w mojej glowie znajdowalo sig¢ kilkadzie-
siat, tylko pozornie polaczonych ze sobg watkdw. Realnie nie byto mie-
dzy nimi zadnej wspolnej plaszczyzny, cho¢ wykonywatem je wszystkie
pod sztandarem samego Boga. Kazda czynnos¢ stanowila oddzielng ca-
tos¢. Kreowalem nowe tematy, byleby zaspokoic¢ apetyty mojego audyto-
rium. Prawdziwa, chrzescijaniskg wiare zastgpitem ogromnym, intelek-
tualnym wysitkiem. Niemalo méwitem o Bogu, mato méwitem z Nim!
Bytem wykonczony. Mialem dos¢... Dokonatem podziatu (schizmy)
na wlasnym sercu! Skfadato si¢ ono z tysigcy mniejszych lub wigkszych
pragnien, dzialan, inicjatyw. Niestety, one wszystkie nie miaty wyzszego
celu. Kazde z nich byto celem samym w sobie. W chwili realizacji znikaty
jak mydlana banka. Ja za$ zaczynalem od poczatku... Nowe zadanie to
nowy cel. Zamkniety krag... Chcialem uciec z formalnego méwienia
o Bogu. Pragnatem Nim zy¢. Moim marzeniem bylo takie przezywa-
nie porannej Jutrzni, by jej $wiatto rzucato swoj blask na kazdy element
dopiero co rozpoczetego dnia. Chciatem, by stuchacze mojej katechezy,
homilii czy konferencji doswiadczyli mojej modlitwy, mojego studium,
mojego zycia... — nie za$ tego, co z takim mozotem dla nich przygoto-
walem. Do tej pory zabiegalem o wiele, a potrzeba bylo mato albo tyl-
ko jednego (por. Lk 10, 42). Chodzi zatem o jedno zrddlo, o jeden cel,
o jednego Boga, a w konsekwencji tego, o organiczne zycie! Wtedy zycie
staje si¢ o wiele prostsze™®.

Zycie takiego czlowieka, ktére jest sakramentalnym zyciem na wzér
Chrystusa i Maryi, jest podobne do warstw cebuli. Gdy odkryjemy jed-
ng warstwe, natychmiast dochodzimy do kolejnej. Jedna rzecz znajduje
swoj sens w drugiej, druga w trzeciej, trzecia w czwartej...”.

8 A. PASTORCZYK, Potrzeba jednego, https://profeto.pl/potrzeba-jednego- (odczyt
z dn. 24.10.2019 r.).
» Por. N. GOVEKAR (red.), Il rosso della piazza doro, dz. cyt., s. 123.
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5. Ksieza Najswietszego Serca Jezusowego
— narodzeni w epoce krytycznej, zyjacy zas w epoce zycia

Bog nigdy nie oszukuje cztowieka. Jesli obdarza go powolaniem do
czego$ wielkiego, czym bez watpienia jest Zycie sakramentalne w Zgro-
madzeniu Ksiezy Naj$wietszego Serca Jezusowego, to tym samym wska-
zuje mu najlepszy (najprostszy) sposob jego realizacji. W Liscie do Efe-
zjan czytamy, ze zostalismy ,,stworzeni w Chrystusie Jezusie do dobrych
czynow, ktore Bog z gory przygotowal, abysmy je petnili” (Ef2,10). Ozna-
cza to, ze one s3 do odkrycia, a nie do wymyslenia przez nas. W ludzkim
zyciu nie chodzi o wydawanie jakiego$ owocu, wymyslonego, wyduma-
nego, wysnionego, lecz chodzi o to, by wydawa¢ owoc zgodnie z gatun-
kiem drzewa, ktorym sie jest. Chodzi o owoce zgodne z przyjetym po-
wolaniem. Konkretne drzewo powinno rodzi¢ konkretny owoc. Owoce
mango nie rosng na jabtoni, gruszki nie rosng na wierzbie, a §liwki na so-
$nie. To oznacza, ze na $wiecie sg tysigce owocow, ktérych sercanie wca-
le przynosi¢ nie muszg. Istotne jest to, aby przynosili owoc zgodnie ze
swoim sercanskim charyzmatem.

W XXI wieku tysigce kobiet przezywa swoje zyciowe dramaty, gdyz
nie s3 w stanie przyja¢ wpisanego w nie powotania do bycia Zong i matka.
Glodne sukcesu, spetnienia zawodowego, realizacji osobistych marzen
i planodw, ciggtego projektowania, pozostajg nieszczesliwe i niespelnio-
ne. W swoim zyciu mogg wydac¢ wiele owocow. Pytanie jest jednak inne:
czy wydaja owoc zgodnie z gatunkiem drzewa, ktorym sa?

Wobec powyzszego, warto zastanowi¢ si¢ nad tym, jakie jest gtéwne
zadanie ztego ducha? Do czego najbardziej kusi cztowieka? Wydawalo-
by sie, ze do czynienia zla. To tez, ale jest cos$ jeszcze. Zly duch tak kie-
ruje ludZmi, aby nie realizowali swojego zyciowego powotania. Chodzi
mu o to, aby czlowiek si¢ z nim nie identyfikowat, a w konsekwencji, aby
nie objawial tego swiatu. Na wszelkie sposoby bedzie chcial zaoferowac
mu inny, lepszy produkt czy model. Ostatecznie zawsze bedzie chodzi-
fo o substytut, bo oryginatl kazdy juz uprzednio otrzymal. Zty duch be-
dzie chcial oderwa¢ sercanina od wydawania owocu zgodnego z chary-
zmatem Zgromadzenia i jego osobistym. Bedzie wktadal mu do reki inng
regule zycia, nie te, ktorg otrzymat w dniu pierwszej profesji zakonne;.
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Bedzie méwit mu o innych zobowiazaniach, anizeli te, ktére wypowie-
dzial publicznie w dniu przyjmowanych §wiecen diakonatu i kaptanstwa.

Jesli sercanie nie beda zyli sercanskim charyzmatem, nawet jezeli bez-
posdrednio nie beda czynili zta, ono samo, predzej czy pdzniej, si¢ poja-
wi. Zlego ducha nie interesuje to, ze beda robili co$ niemoralnego, lecz
ze nie beda robili tego, do czego zostali powotani i co stanowi o ich ser-
canskiej tozsamosci.

Jezeli w klasztorach zyje si¢ maryjnie, tzn. sakramentalnie, zyje si¢
jako jeden w drugim, nie jeden naprzeciw drugiego lub co gorsza, jeden
przeciw drugiemu, to wtedy zycie zakonne jest prawdziwie chrzescijan-
skim zyciem. W przeciwnym razie, gdy w klasztorze nie zyje si¢ przyje-
tym Duchem Swietym, lecz praktykuje sie wlasna filozofie zycia, oparta
o wlasng, wymyslona przez siebie regule zycia, znowu, nie te otrzymanag
w dniu profesji zakonnej, taki klasztor staje si¢ karykatura.

Jesli w zyciu zakonnym jest co$, co moze pocigga¢ mlodych i star-
szych, to z pewnoscig nie s to napiete mieénie, nie jest to brawura ani
tez kolorowe maski, lecz braterstwo. Albo zycie zakonne bedzie odbiciem
projektéw iidei, albo bedzie zdolne pokazac §wiatu to, co Chrystus doko-
nuje w zyciu tych, ktorzy przyjeli Jego taske powotania®. Osoby zakonne
moga pokazac to, tylko bedac razem, tworzac grupe przyjaciot, ktérzy
w trudach codziennosci umieja, tak jak we chrzcie, wzajemnie dla sie-
bie umierac i zmartwychwstawac®'. Nowa epoka nie chce strategii, form,
metod..., lecz zycia wspolnego.

Idee s3 nudne, szkolne, sztampowe, zas opowiadanie o zZyciu w Chry-
stusie, przeciwnie, jest pociagajace, bo przezyte. Wystarczy, Ze sercanin
opowie komus krétka histori¢ swojego powotania. Czyz nie bedzie stu-
chatl z zachwytem? Bedzie, poniewaz idei i projektow sa tysiace, a ludzi
zyjacych sakramentalnie, styszacych glos Boga, spotykajacych Go co-
dziennie na Eucharystii i we wspolnocie, noszacych Go pod sercem jak
Maryja, jest tak niewielu.

Chodzi o doswiadczenie niewymyslone, niewymarzone, niewys$nione,
lecz przezyte: ,To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, co$my ustyszeli

3% Por. tamze, s. 58-59.
31 Por. tamze, s. 42.
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o Stowie zycia, co ujrzeli$my wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy i cze-
go dotykaty nasze rece” (1] 1,1). Stowo Boze jest widzeniem, jest dotyka-
niem. Biblia jest Stowem Bozym dlatego, ze jest w niej Chrystus, a Chry-
stus jest wcielonym Stowem. To nie jest rzecz marginalna, gdyz widzenie
i dotykanie stoja w centrum ludzkiego aktu chrzescijanskiej wiary.

Zakonczenie

Wspolczesny czlowiek jest dzieckiem epoki, w ktdrej zyje. Ta z kolei
zostala naznaczona kulturowym bagazem epoki ja poprzedzajacej. Kto
w trwajacej obecnie organicznej epoce Zycia chce doswiadczy¢ jego no-
wosci, musi zostawi¢ ten kulturowy bagaz. Apostol Narodéw podpowia-
da: ,\Wyrzudcie wiec stary kwas, abyscie stali sie nowym ciastem, bo prze-
ciez przasni jestescie” (1 Kor 5,7).

Ikona Maryi w tajemnicy Blogostawionego Macierzynstwa wyraza
chrzescijanski styl zycia w Duchu Swietym, ktéry jest zyciem sakramen-
talnym, dynamicznym, zZyciem odkrywcy, zyciem objawiajagcym $wiatu
otrzymang i przyjeta nowos¢. Tego maryjnego stylu zycia chrzescijanie ani
nie pozyczyli, ani nie skopiowali od nikogo. To jest co$ na wskro$ oryginal-
nego, cos, czego $wiat im nie moze da¢, ale za to oni mogg dac to $wiatu.
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BISHOP KONSTANTYN DOMINIK (1870-1942)
— THE HOLY PRIEST

Abstrakt

Czlowiek potrzebuje swiadkoéw wiary na drodze ku swietosci. Jednym z nich
jest zyjacy w latach 1870-1942 Konstantyn Dominik, biskup chetminski.
Posta¢ Biskupa, ktdry jest kandydatem na oltarze, zostala ukazana w ar-
tykule w kontekscie jego zwigzkow ze Swarzewem, Pelplinem, Chelmnem
i Gdanskiem. Trudne czasy drugiej wojny swiatowej, na ktore przypada po-
stuga biskupia Konstantyna, ukazuja go jako prawdziwego swiadka wiary.
Chrystologiczno-maryjny aspekt kaptanskiej i biskupiej postugi, jego pro-
stota i zwyczajnos¢ oraz jego droga na oltarze sg pigknym $wiadectwem
$wietosci osigganej przez realizowanie zycia zgodnie z zamyslem Boga.

Stowa kluczowe: biskup Konstantyn Dominik, biskup chetminski, krwa-
wa jesien pelplinska, stuga Bozy
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Abstract

A human being needs to meet witnesses of faith on the way to achiev-
ing holiness. One of them can be Bishop Konstantyn Dominik (1870-
-1942) - the Bishop of Chetmno. The figure of Bishop, who is a candi-
date for canonisation, was shown in the article in the context of his rela-
tions with Swarzewo, Pelplin, Chelmno and Gdansk. The difficult time of
the Second World War during which the Bishop served, present him as
a real witness of faith. Christological and Marian aspects of Konstantyn’s
pristly and episcopal service, his simplicity and commonness, as well as his
path to sanctification, create a beautiful testimony that can be achieved by
living oné€’s life according to God’s vision.

Keywords: Bishop Konstantyn Dominik, the Bishop of Chetmno, Bloody
Autumn in Pelplin, God’s servant

Wstep

Zgodnie ze stowami Pawta VI wspolczesny czlowiek ,,chetniej stucha
swiadkow anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa
swiadkami™. Jednym ze $wiadkéw wiary, ktorego chce dzi§ poznawac,
podziwiac i nasladowac Kos$ciol w Polsce, jest biskup chelminski Konstan-
tyn Dominik. Cechy i osobowos¢ tego stugi Bozego sa nie tylko wzorem
dla kandydatow do kaptanstwa, ale takze dla mlodych ludzi. Trwajacy
od lat sze$¢dziesigtych ubieglego stulecia proces wyniesienia na oltarze
biskupa Dominika z jednej strony umacnia jego kult w Kosciele diece-
zjalnym, zwlaszcza wérdd Kaszubdw, a z drugiej strony domaga si¢ przy-
pomnienia jego osoby wielu ludziom, ktérzy nie mieli mozliwosci pozna-
nia go, czy nawet nie styszeli o nim. Niniejszy artykut przybliza posta¢
tego $wietego kaptana, jest jednoczesnie zaproszeniem do $wigtosci re-
alizowanej przez zwyczajno$¢ i prostote zycia. Jest takze zaproszeniem
do wiaczenia si¢ w modlitwe o beatyfikacje biskupa Konstantyna Domi-
nika oraz o odwazng stuzbe Bogu, czlowiekowi i Ojczyznie.

! Pawet VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Rzym 1975, 41.
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Srodowisko rodzinne biskupa Konstantyna Dominika

Przodkowie biskupa Konstantyna od wiekéw byli Kaszubami za-
mieszkujacymi polskie wybrzeze. Zwigzani oni byli ze strony ojca z Wer-
blinig, a od strony matki z Gniezdzewem i Swarzewem. Konstantyn
pochodzit z rodziny wielodzietnej — byl jednym z trojga dzieci Anny
z Dercéw i Michala Dominika - rolnika, wieloletniego i bardzo szano-
wanego w swoim srodowisku soltysa gniezdzewskiego, uczestnika trzech
wojen (dunskiej, prusko-austriackiej, prusko-francuskiej), a takze gor-
liwego cztonka rady parafialnej w Swarzewie i goracego czciciela Matki
Boskiej Swarzewskiej’. Matka Konstantyna zmarta do$¢ szybko, dlate-
go w jego ksztalceniu pomagat finansowo ks. Jakub Derc, proboszcz
w Wabczu, a zarazem brat matki. Kiedy Konstantyn miat dwa lata, ojciec
ozenil si¢ powtdrnie - jego wybranka byla siostra Anny, Marcjanna Au-
gustyna, z ktorg miat dziewigcioro dzieci’. Na kilka miesig¢cy przed $wie-
ceniami kaplanskimi, ktére Konstantyn przyjat 25 marca 1897 roku,
Michal Dominik umiera.

W domu rodzinnym Konstantyn Dominik otrzymat staranne wycho-
wanie, na ktére poza ojcem znaczacy wplyw miala jego babcia. Dbano
o to, aby wyrobi¢ w mlodym Konstantynie cnoty zdrowej poboznosci,
umartwienia, pracowitosci oraz delikatnosci, tagodnosci i czynnej mitosci
blizniego. W domu praktykowano codzienne ranne i wieczorne modlitwy,
pobozne §piewy, a takze wspdlng modlitwe rézancows. Ponadto podczas
wypasania bydta i gesi Konstantyn praktykowat gtosne czytanie katechi-
zmu i historii biblijnych, ktérych uczy! sie z kolegami na pamie¢*. Sam
ojciec Konstantyna byl cztowiekiem glebokiej wiary — nalezal do Brac-
twa Rézancowego w Swarzewie i Bractwa Trzezwosdci, a takze byt czlon-

% Por.]. Samp, Ksigdz biskup Konstantyn Dominik. Jego stuzba w Kosciele a kultura ro-
dzima, ,,Studia Pelplinskie” 15 (1984), s. 66-67.

3 Por. Stuga Bozy bp Konstantyn Dominik, https://www.diecezja-pelplin.pl/die-
cezja/procesy-beatyfikacyjne/ 1258-sluga-bozy-bp-konstanty-dominik (odczyt z dn.
21.09.2019 r.).

* Por. R. Gustaw (red.), Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficzny, t. 1, Poznan
1971, s. 303.
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kiem rady parafialnej w Swarzewie’. Ten silny obraz ojca, jaki Konstantyn
wyniost z domu, zapewne wracal nie raz do niego, kiedy pelnigc postuge
pasterska, sam stawal sie ojcem dla powierzonych jego opiece wiernych.

Zwigzki biskupa Konstantyna Dominika ze Swarzewem

Swarzewo to niewielka miejscowo$¢ potozona u nasady Potwyspu
Helskiego, stynaca z kultu Matki Bozej Krélowej Polskiego Morza, opie-
kunki rybakéw i zeglarzy. Kojarzona jest dzis takze z imieniem jednego
z najwybitniejszych jej synow, a zarazem pierwszego w historii biskupa
Kaszuby, ktérym jest Konstantyn Dominik®. Swarzewska swigtynia byta
miejscem chrztu biskupa Konstantyna, ktory otrzymat 13 listopada 1870
roku, a zarazem miejscem, w ktorym celebrowal swoja prymicje¢ dnia
28 marca 1897 roku, a p6zniej w 1930 roku byt jej konsekratorem.

Biskup Dominik nigdy nie zaniedbywal kontaktéw z rodzimg ziemia
kaszubska. Szerzyl kult Matki Bozej Swarzewskiej, ktéry odziedziczyt po
swoim ojcu, oraz pielegnowat tradycje wyniesione z domu rodzinnego.
Cennym dla jego ziomkdw byt fakt, ze do Kaszubow przemawial zawsze
po kaszubsku. Okazywat réwniez szczegélng pomoc duchowa i material-
ng wobec klerykéw pochodzacych z Kaszub oraz wsparcie wobec dzia-
talnosci klubu kaszubologow’.

Zwigzki biskupa Konstantyna Dominika z Pelplinem

Po zakonczeniu nauki elementarnej w wiejskiej szkole, mtody Kon-
stantyn ksztalcil si¢ przez szes¢ lat w pelplinskim Collegium Marianum.
Nastepnie udal sie na kilka lat do Chelmna, by powréci¢ ponownie do
Pelplina w 1893 roku i przekroczy¢ progi Wyzszego Seminarium Du-
chownego, ktére ukoniczyt w 1897 roku. Swiecenia przyjat z rak biskupa
Leona Rednera (1828-1898) w uroczystos¢ Zwiastowania Panskiego

* Por. K. Kocs, Biskup Konstantyn Dominik. Nadzwyczajna zwyczajnosé, Pelplin
2011, s. 27.

¢ Por. J. SAMP, Ksigdz..., dz. cyt., s. 66.

7 Por. tamze, s. 70-71.
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dnia 25 marca 1897 roku. Ponowny powrdt ks. Konstantyna Dominika
do Pelplina przypadl na 1911 rok, kiedy to biskup chelminski Augustyn
Rosentreter (1844-1926) powierzyt mu stanowisko wicerektora i ojca
duchownego pelplinskiego seminarium duchownego. Dziewie¢ lat po6z-
niej Konstantyn, ktory byt znawca teologii pastoralnej, liturgiki i ascety-
ki, zostal mianowany rektorem seminarium - (funkcje te petnit do 1932
roku) oraz kanonikiem kapituly chetminskiej®. Okres pobytu Konstan-
tyna Dominika w Pelplinie zwigzany byl z jego praca dla dobra diece-
zji chetminskiej, w ktorej petnit funkcje radcy kurii biskupiej, egzami-
natora i sedziego synodalnego, a w p6zniejszym czasie takze wikariusza
generalnego i administratora diecezji. Innymi petnionymi przez Kon-
stantyna obowigzkami byty: funkcja dyrektora diecezjalnego Unii Apo-
stolskiej Duchowienstwa, praca w akcji misyjnej czy postuga w Bractwie
Najswietszego Sakramentu oraz prowadzenie sodalicji Dzieci Maryi przy
klasztorze Sidstr Milosierdzia®. W 1928 roku ks. Konstantyn Dominik
zostal wybrany sufraganem diecezji chelminskiej, ktdrej stolica bisku-
pia znajdowala si¢ w Pelplinie. Diecezja chelminska istniata od 1243 do
1992 roku, a wigc do czasu, kiedy Jan Pawet II bullg Totus Tuus Poloniae
populus oglosit reorganizacje struktur koscielnych w Polsce'.

Zwigzki biskupa Konstantyna Dominika z Chetmnem

Po ukonczeniu Collegium Marianum w Pelplinie nastepnym etapem
w zyciu biskupa Konstantyna byl jego pobyt w Chelmnie, gdzie uczesz-
czal do Panstwowego Gimnazjum Klasycznego. Okres ten przypada na
lata 1889-1893. Konstantyn bardzo aktywnie angazowal si¢ w tym cza-
sie w dzialalnos¢ tajnej organizacji uczniowskiej, ktora byto Towarzy-
stwo Filaretéw. Droga samoksztalcenia mtodziez uzupelniata wowczas
nauke z zakresu historii Polski i polskiej literatury, co w czasach zabo-

8 Por. tamze, s. 69.

® Por. T. GLEMMA, Swietlanej pamieci X. Biskupa Konstantyna Dominika, ,Oredow-
nik Diecezji Chelminskiej” 1 (1974), s. 91.

10 Por. JaN Pawkt II, Bulla Totus Tuus Poloniae populus, Rzym 1992.
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réw bylo dos¢ trudne w dwczesnej szkole''. Do Chelmna powrdcit Kon-
stantyn w drugim roku swojego kaptanstwa, by pozosta¢ tam na kolejne
trzynascie lat. Powierzono mu wéwczas funkcje kuratusa sidstr szarytek,
kapelana w miejscowym szpitalu, katechety liceum zenskiego, a od 1900
roku opiekuna nowo otworzonego Collegium Albertina'>.

Zwigzki biskupa Konstantyna Dominika z Gdanskiem

Pierwszg placowka duszpasterska, do ktorej zostat skierowany
ks. Konstantyn Dominik po $wieceniach, na czas niespelna dwodch lat,
byta podgdanska parafia §w. Ignacego w Starym Szotlandzie. Do Gdan-
ska powrdcit w 1939 roku jako jego wiezien. Niemcy izolowali biskupa
Dominika od reszty duchowienstwa, pozwalajagc mu jedynie na pelnienie
obowigzkow kapelana sidstr zakonnych. Wielokrotnie byt przestuchiwa-
ny i zastraszany, ze zostanie rozstrzelany, na co odpowiadat: ,Jezeli tak
musi by¢, to niech bedzie”. W Gdansku wyczerpany choroba i cierpienia-
mi duchowymi zakonczyt ziemska wedréwke dnia 7 marca 1942 roku'.

Sakra biskupia Konstantyna Dominika

Decyzja Ojca Swigtego Piusa XI ks. Konstantyn Dominik zostal mia-
nowany w 1928 roku biskupem tytularnym artybitaniskim oraz biskupem
pomocniczym chelminskim. Swiecenia biskupie otrzymat z rak biskupa
chetminskiego Stanistawa Wojciecha Okoniewskiego (1870-1944). Jako
zawolanie biskupie Konstantyn wybral stowa: Crux mihi salus certa -
»Krzyz dla mnie pewnym zbawieniem”. Prekonizacja na biskupa miala
miejsce w Rzymie dnia 20 stycznia 1928 roku, sakre przyjal w rocznice
swoich $wigcen 25 marca 1928 roku'. Jako biskup byl jeszcze rektorem
seminarium do 1932 roku, dziekanem kapituty katedralnej od czerwca

1" Por. J. SAMP, Ksigdz..., dz. cyt., s. 67.

12 Por. tamze, s. 68.

3 Por. W. PADACZ, Z polskiej gleby, Krakow 1972, s. 256-257.
4 Por. T. GLEMMA, Swietlanej..., dz. cyt., s. 92.
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1928 roku, dyrektorem Zwigzku Towarzystw Dobroczynnych do 1930
roku, w 1932 roku zostal mianowany pierwszym referentem w kurii, na-
stepnie w 1933 roku dyrektorem Diecezjalnych Dziet Misyjnych, w 1934
roku cenzorem ksiag religijnych oraz wikariuszem generalnym w kwiet-
niu 1936 roku®. Prasa pomorska, przekazujac informacje o wyborze
ks. Konstantyna Dominika na biskupa, podkreslata z naciskiem, ze god-
nosci tej dostapil kaptan w pelni zastugujacy na to wyroéznienie, wiel-
ki spolfecznik i patriota. Powszechne bylo takze juz woéwczas mniema-
nie o $wigtobliwosci ks. Konstantyna'¢. Potwierdzil to réwniez w prosbie
skierowanej do ojca $wigtego biskup Okoniewski proszacy o nowego su-
fragana dla diecezji chelminskiej. Pisal wowczas, Ze ks. Konstantyn Do-
minik jest kaptanem o glebokiej poboznosci, niemalej wiedzy, zwlaszcza
w dziedzinie liturgii, doswiadczonym spolecznikiem oraz cieszy si¢ wiel-
kim autorytetem wérdéd duchowienstwa. Inny opiniodawca pisat o Kon-
stantynie, ze jest cztowiekiem o pieknej duszy, fagodnym charakterze,
glebokiej wierze i bardzo wysokim poziomie poboznosci, ktéry jest od-
dany Kosciotowi, cieszy si¢ szacunkiem w diecezji i nie ma w nim nie-
zdrowego nacjonalizmu'’.

Pasterska troska biskupa Dominika

Czasem szczegdlnej wrazliwosci biskupa Konstantyna byla okupacja
hitlerowska. Doswiadczony choroba — ostatnie dwadziescia lat zycia cho-
rowal na anemie — nie koncentrowat sie na sobie, ale nieustannie modlit
sie za tych, ktdrzy byli rozstrzeliwani lub wywozeni do obozéw koncen-
tracyjnych. Bolesnie przezywal zwlaszcza $mier¢ wspoétbraci w kaptan-
stwie'®. Nalezy jednak podkresli¢, ze dzigki dobroci serca juz jako kaptan
Konstantyn zjednat sobie tych, ktérymi si¢ opiekowal: mtodziez, a poz-
niej takze klerykow. Byt darzony przez nich wielkim zaufaniem. Odzna-

' Por. Stuga..., dz. cyt.

'® Por. S. GIERSZEWSKI (red.), Stownik biograficzny Pomorza Nadwislatiskiego, t. 1,
Gdansk 1992, s. 337.

17 Por. K. KocH, Biskup..., dz. cyt., s. 104-105.

18 Por. W. PADACZ, Z polskiej..., dz. cyt., s. 256.
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czal si¢ wrazliwo$cia na ludzkg biede i cierpienia, byt przyjacielem naj-
ubozszych i potrzebujacych pomocy". Dom biskupi stugi Bozego czgsto
byt odwiedzany przez zebrakow, ktorzy otrzymywali od niego wsparcie.
Innym przykladem troski o ubogich jest zachowanie Konstantyna pod-
czas pobytu na wizytacji pasterskiej w Lubawie. Chcac sie ostrzyc, biskup
musial wybraé sposréd pieciu pracujacych tam fryzjeréw. Wybral nie
tego, ktory byl najlepszy, ale poszed! do najbiedniejszego z nich?. Ksiadz
Franciszek Sawicki w ostatnim pozegnaniu tak wspomina wrazliwo$¢
Biskupa: ,,Powazali go wszyscy, poniewaz byl $wigtobliwym, kochali go,
poniewaz miat tyle serca dla wszystkich i dla kazdego z osobna. Wobec
niego, nawet jego godnosci biskupiej, nie byto zadnego leku, on przeciez
nie byt tym «wielkim», lecz tylko tym «malymb», ale tak bardzo kochanym
biskupem. Wobec niego byto tylko zaufanie i mitos¢. Z tym zaufaniem
przychodzili do niego biedni, a on nikomu nie odmoéwit. Przychodzity

i dusze stroskane, a on dla kazdego mial jaka$ rade i stowa pociechy™'.

Duchowos¢ Konstantyna Dominika

Duchowo$¢ Konstantyna uksztaltowala sie na fundamencie domu
rodzinnego, w ktérym praktykowana bylta przede wszystkim poboz-
no$¢ maryjna oraz pragnienie §wietosci przez lekture Zywotéw swietych.
Kolejne jej wymiary rozwijaly si¢ poprzez wszystkie praktyki religijne,
w ktorych uczestniczyl oraz przez uczestnictwo we wspoélnotach i sto-
warzyszeniach, do ktorych nalezal lub ktorym przewodniczyl, zaréwno
na etapie formacji seminaryjnej, jak i w miejscach kaptanskiej i biskupiej
postugi. Warto zaznaczy¢, podobnie jak na obrazku prymicyjnym, tak na
obrazku wydanym z okazji konsekracji biskupiej umiescil ten sam frag-
ment z Magnificat. Dodatkowo widniejg na nim stowa zaczerpniete od
$w. Tomasza z Akwinu: , Krzyz dla mnie pewnem zbawieniem. Krzyz

1 Por. H. Mross, Stownik biograficzny kaplanéw diecezji chelmiriskiej wyswieconych
w latach 1821-1920, Pelplin 1995, s. 55.

% Por. K. KocH, Biskup..., dz. cyt., s. 189-190.

' F Sawicks, Ten ci jest mitosnik braci i catego ludu. Homilia pogrzebowa, ezja/procesy-
beatyfikacyjne/1258-sluga-bozy-bp-konstanty-dominik (odczyt z dn. 26.09.2019 r.).
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zawsze uwielbiam. Krzyz Panski ze mng. Krzyz mojg ucieczky” oraz we-
zwanie: ,,Jezu, cichy i pokornego serca, uczyn serce moje wedtug Serca
Swego”*%. Obrazek ze srebrnego jubileuszu kaptanstwa ks. Dominika za-
wiera natomiast cytat z Ps 135,1: ,Wyznawajcie Pana, bo dobry; bo na
wieki milosierdzie Jego” oraz wezwanie: ,,Jezu, Maryjo i dobry Jozefie,
blogostawcie nas teraz i w godzine §mierci”>.

Duchowos$¢ Biskupa zwigzle i jasno opisal w homilii pogrzebowej
ks. Sawicki, ktory mowil, ze byl ,,od poczatku do konca zawsze ten sam:
cichy, pokorny, pobozny, Bogu oddany Konstantyn Dominik. Innym go
nie znalem i takim znali go wszyscy. Juz jako gimnazjaliste nazywali go
swietym. Tylko to wszystko w ciaggu lat coraz wigcej dojrzewalo, rozwija-
to i pogtebialo sie. Nie byto wlasciwie nic nadzwyczajnego w jego cnocie
i poboznosci, ale wszystko bylo w nim zréwnowazone, nie bylo nic prze-
sadnego, nic sztucznego, wszystko nadprzyrodzone, a jednak wszystko
bylo réwnoczesnie czystym wyrazem najglebszej jego duszy, jego druga
naturg. Byt kaptanem $wiatobliwym i byt mitym, towarzyskim, natural-
nym i kulturalnym czlowiekiem, byt - jak méwimy - swietym nowocze-
snym. Przez to byt wzorem dla kaptanéw i wiernych. Wielu grzesznikow
pozyskat dla Boga i wielu sprawiedliwych prowadzit do wyzszej dosko-
nalosci™*.

W swoim nauczaniu biskup Dominik czesto odwotywal sie¢ do co-
dziennego zycia wiernych. Siegal w nim takze do Pisma Swietego oraz
czerpal z nauczania papieskiego i mysli wielu $wietych: sw. Grzegorza
Wielkiego, $w. Ambrozego, $w. Chryzostoma, $w. Augustyna, $w. To-
masza z Akwinu, §w. Bernarda, §w. Efrema, §w. Antoniego Pustelnika,
$w. Benedykta ze Sieny, §w. Teresy od Dzieciatka Jezus, $w. Franciszka
z Asyzu, $w. Stanistawa Kostki, §w. Kasjana i §w. Teresy Wielkiej. Owo-
cem duchowym stugi Bozego s3 takze wydane drukiem w ,,Miesiecz-
niku Diecezji Chelminskiej”: Gorzkie zale (1929), Modlitwy po cichej
Mszy sw. (1929), recenzja ksigzki H. Fischera Trzy godziny adoracji Naj-

22 Por. K. KocH, Biskup..., dz. cyt., s. 192.

% Por. L. JAzZDZEWSKI, Ksigdz Biskup Konstantyn Dominik. Zycie i pamigc o nim na
Kaszubach i Pomorzu, Pelplin 2013, s. 66.

* FE Sawicky, Ten ci jest..., dz. cyt.
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swigtszego Sakramentu za misje oraz wydany kilkadziesiat lat po jego
$mierci dziennik z lat seminaryjnych Ad maiorem Dei gloriam (2005)%.

Maryjny aspekt kaptanskiej i biskupiej postugi
Konstantyna Dominika

Kult Matki Bozej Konstantyn wyniost z domu rodzinnego, w kto-
rym odmawiano modlitwe rézancowa oraz oddawano czes¢ Matce Bo-
skiej Swarzewskiej. W pdzniejszym czasie, juz jako kaptan, Konstantyn
zywil szczegolne nabozenstwo do Matki Boskiej jako Krélowej kleru, za
ktorego ksztaltowanie byt odpowiedzialny. Jako moderator seminaryjny
byt niestrudzony w zachecaniu klerykéw do codziennej modlitwy ré-
zancowej. Kierowal takze Sodalicjg Marianska i Stowarzyszeniem Dzie-
ci Maryi zaréwno podczas postugi w Chelmnie, jak i Pelplinie, w kto-
rych zebraniach sumiennie uczestniczyl, wyglaszajac egzorty. Gtéwna
dewiza ks. Dominika bylo zawotanie: ,,Przez Maryje do Jezusa™. Ma-
ryjny aspekt swojej duchowosci wyrazil réwniez na obrazku prymicyj-
nym, na ktérym umiescil stowa zaczerpniete z Magnificat: ,Wielbi du-
sza moja Pana... albowiem uczynit mi wielkie rzeczy, ktéry mozny jest
i $wiete Imie Jego” oraz slowa zawierzenia: ,,Jezus, Maryja, Jozef, Wam
oddaje serce, cialo i dusz¢ moja!™.

Chrystologiczny aspekt kaptanskiej i biskupiej
postugi Konstantyna Dominika

Obok poboznosci maryjnej Konstantyn Dominik odznaczal si¢ gora-
cym nabozenstwem do Najswietszego Sakramentu. Jako cztonek Stowa-
rzyszenia Adoratorow wiernie wypelniat obowiazek cotygodniowej go-
dziny adoracji, a za kazdym razem, ilekro¢ przechodzit koto kaplicy czy
kosciota, wstepowal na visitatio Sanctissimi — byla to pobozna praktyka
stosowana kilkakrotnie w ciagu dnia. Zywym kultem praktykowanym

» Por. K. KocH, Biskup...., dz. cyt., s. 169-170.
% Por. R. GusTaw (red.), Hagiografia..., dz. cyt., s. 306.
77 Por. K. KochH, Biskup..., dz. cyt., s. 66.
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przez ks. Dominika by kult Serca Pana Jezusa oraz praktyka kontemplacji
przezywanej na kleczkach®. Jako moderator seminaryjny ktadt nacisk na
kult Jezusa Chrystusa w zyciu klerykéw, ktéry sam praktykowal. Mimo
licznych obowigzkéw prowadzil intensywne zycie wewnetrzne, ¢wiczyt
cnote pokory, a wszystko, co go spotykalo, przyjmowat jako przejaw woli
Bozej”. Chrystologiczny aspekt kaptanskiej i biskupiej postugi Konstan-
tyna wyrazal si¢ w jego wielkiej wrazliwosci na ludzka krzywde i biede,
co zaowocowalo jego zaangazowaniem w diecezjalne inicjatywy chary-
tatywne. W 1930 roku biskup Okoniewski powotal do istnienia Zwigzek
Towarzystw Dobroczynnych Diecezji Chelminskiej, ktérego dyrektorem
mianowal biskupa Konstantyna Dominika™®.

Patriotyczny wymiar postugi biskupiej

Czasy, w ktorych zyl i postugiwal Konstantyn Dominik jako kaptan
i biskup, potrzebowaly nieztomnych §wiadkéw wiary i prawdziwych pa-
triotow. Majac tego $wiadomos$¢, Konstantyn wspieral przez udostep-
nianie ksigzek dzialajacg w Chelmnie tajng organizacje Towarzystwa
Filomatéw. Ponadto uczyl jezyka i historii polskiej mlodziez mieszkaja-
cg w konwikcie chelminskim Collegium Albertinum, z czego musial si¢
pdzniej ttumaczy¢ przed sadem?'. Patriotyczny wymiar zycia i postugi bi-
skupa Dominika najpelniej wyrazaja jego stowa, wypowiedziane po jed-
nym z przestuchan w siedzibie gestapo. Konstantyn po prawie o$mio-
godzinnej ostatniej rozmowie z Niemcami wyznat siostrom zakonnym,
u ktérych przebywat: ,Nie bili mnie, ale strasznie meczyli. Meczyli, bo
chcieli zrobi¢ ze mnie Niemca. Nie moge zhanbi¢ mego narodu. Dali mi
czas do namystu do 15 marca, ale ten termin — dodal z usmiechem - to
juz Pan Bog zalatwi”™. Nalezy wspomnie¢ rdwniez fakt, ze zyczeniem
biskupa Konstantyna bylo, aby po zakonczeniu okupacji jego szczatki

% Por. R. GusTaw (red.), Hagiografia..., dz. cyt., s. 306.

» Por. W. PADACZ, Z polskiej..., dz. cyt., s. 255.

% Por. K. KocH, Biskup..., dz. cyt., s. 140.

31 Por. tamze, s. 77-78.

32 Por. S. JANKE, Czekanie na blogostawionego, ,,Pomerania” 2 (2002), s. 9.
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wrdcily do Pelplina i spoczely nie w katedrze, ale razem z kaplana-
mi, ktérych rozstrzelano podczas krwawej jesieni pelplinskiej. Prosba
ta jest najpiekniejszym $wiadectwem jego milosci zaréwno wobec die-
cezji, jak i Ojczyzny. Za wieloraka dziatalnos$¢ patriotyczno-spoteczng
biskup Konstantyn Dominik zostat odznaczony w 1933 roku Orderem
Kawalera Krzyza Komandorskiego ,,Polonia Restituta” za mito$¢ do
Ojczyzny i cnote™.

Czas wojny

Czas drugiej wojny $wiatowej dla biskupa Konstantyna Dominika byt
niezwykle trudny. Z jednej strony wynikato to z tego, co niesie ze sobg
wojna, z drugiej strony pogarszajacy si¢ stan zdrowia oraz konieczno$¢
przejecia obowiazkéw i odpowiedzialnosci za diecezje po wyjezdzie bi-
skupa ordynariusza. Szczegdlnie bolesnym doswiadczeniem dla biskupa
Dominika bylo aresztowanie i wywiezienie przez hitlerowcéw na §mier¢
prawie wszystkich ksi¢zy pelplinskich, co mialo miejsce 20 pazdzierni-
ka 1939 roku - byla to krwawa jesien pelplinska. Wéroéd wywiezionych
mial by¢ réwniez on sam, jednak ze wzgledu na to, ze lezal w tym czasie
cigzko chory, uniknat §mierci meczenskiej. Kiedy jego stan zdrowia ulegt
poprawie, na rozkaz namiestnika Forstera zostal wywieziony do Gdan-
ska, gdzie umieszczono go w szpitalu Sidstr Elzbietanek. Po odzyskaniu
zdrowia nie otrzymat pozwolenia na powrdét do Pelplina ani na opuszcze-
nie granic Wolnego Miasta Gdanska, dlatego administrowanie w diece-
zji chelminskiej przejal biskup gdanski Karol Maria Splett (1898-1964).
Biskup Dominik po opuszczeniu szpitala zamieszkal u siostr elzbietanek
przy Rynku Siennym w Gdansku, gdzie petnil funkcje kapelana. Bolesne
wiadomosci, ktére docieraly do sufragana chetminskiego z terenu die-
cezji i obozéw koncentracyjnych odnosnie do cierpien kaptanéw przy-
czynily sie do pogorszenia jego stanu zdrowia, a ostatecznie do $mierci
7 marca 1942 roku w wyniku sp6znionych dziatan medycznych po za-
paleniu wyrostka robaczkowego™.

3 Por. K. KochH, Biskup..., dz. cyt., s. 143.
** Por. R. Gustaw (red.), Hagiografia..., dz. cyt., s. 308-309.
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Pogrzeb biskupa Konstantyna Dominika

Pogrzeb biskupa Konstantyna odbywat sie zgodnie z jego wola dwu-
krotnie. Pierwszy raz odbyt si¢ w miejscu jego pierwszej postugi kaptan-
skiej w Starym Szotlandzie dnia 11 marca 1942 roku, po raz drugi odbyt
sie w Pelplinie w 1949 roku. Mimo trwajacej wojny i okupacji pogrzeb
biskupa Dominika mial charakter triumfalny, byl manifestacja®. Zgod-
nie z wolg stugi Bozego przed zamknigciem trumny zdj¢to mu z glowy
mitre i ulozono na piersi, a pastorat i pierscien biskupi oddano do dys-
pozycji biskupa gdanskiego. Nie wygloszono tez zadnych przemoéwien,
poniewaz biskup Konstantyn prosil w testamencie, by zamiast nich od-
czytano nad grobem fragment Ewangelii*®. Podczas ponownego uroczy-
stego pogrzebu w Pelplinie w homilii ks. Franciszek Sawicki méwit: ,,C6z
powiem o Tobie, drogi Ksieze Biskupie? (...) Pochwaly ludzkiej nigdy nie
szukale$ ani nie pragnates. C6z wiec powiem o Tobie? To jedno wolno
mi powiedzie¢: wrdcit do nas ten, ktéry wszystkich tak serdecznie ko-

chat i ktérego wszyscy tak powazali i réowniez kochali™.

Droga na ottarze biskupa Konstantyna Dominika

Ze wzgledu na czes¢, jakg otaczano grob biskupa Dominika oraz sku-
tecznos¢ modlitwy za jego wstawiennictwem, nowy biskup chetminski
Kazimierz Jozef Kowalski (1896-1972) nakazal rozpoczecie procesu in-
formacyjnego. Dokonano wéwczas ekshumacji zwlok w dniu 4 marca
1949 roku, podczas ktorej stwierdzono, ze szaty, w ktérych pochowano
biskupa, nie byly zniszczone, a cialo bylo niemal nietkniete rozktadem,
mimo, ze trumna zaczela si¢ juz rozpadaé. Dwa dni pozniej doczesne
szczatki stugi Bozego przewieziono w nowej trumnie do Pelplina, gdzie
pochowano je na cmentarzu parafialnym obok zbiorowej mogity kapla-
néw zamordowanych przez hitlerowcow w 1939 roku®. Proces beatyfi-

% Por. tamze, s. 309.

% Por. K. KochH, Biskup..., dz. cyt., s. 207.

7 F. SawIckl, Ten ci jest..., dz. cyt.

% Por. R. GusTaw (red.), Hagiografia..., dz. cyt., s. 309.

227



ks. Dawid Galanciak

kacyjny biskupa Konstantyna Dominika na etapie diecezjalnym rozpo-
czal sie w kurii biskupiej w Pelplinie 29 czerwca 1961 roku, a zakonczyt
sie 4 czerwca 1965 roku™®.

Mowiac o czci, jaka biskup Konstantyn Dominik odbierat po $mierci
wsrod wiernych, warto przywola¢ w tym miejscu choc¢by koresponden-
cje miedzy biskupem Kazimierzem Kowalskim a siostrg Marta Tryjan-
kowska, przetozong sidstr milosierdzia w Lubawie. Siostra Tryjankowska
zaswiadczata w 1962 roku w liscie skierowanym do biskupa: ,Donosi-
my uprzejmie, ze Stuga Bozy Biskup Dominik zrobit swoje i wyprosil,
ze cudownie przeszla sprawa przedszkola wczoraj po potudniu, z tem,
ze u nas nie bedzie przedszkola, ale tez nie wejda do lokali”*. W odpo-
wiedzi na t¢ informacje biskup chelminski w pismie z dnia 4 lipca 1962
roku pisal: ,,Ciesze si¢ niezmiernie, ze stuga Bozy Biskup Konstanty Do-
minik nie po raz pierwszy i nie po raz ostatni dopomadgt swoim zacnym
Siostrom. (...) Ze wszech stron otrzymujemy wiadomosci o faskach, ktd-
re Stuga Bozy wyjednal. (...) Na prosbe Siostry Antoniny zalgczam kil-
ka obrazkow Stugi Bozego™*!. Wspomniana przez biskupa w liscie siostra
to bardzo zastuzona dla Lubawy Antonina Schneider (1901-1974), ktéra
niosta pomoc chorym w szpitalu i dzieciom osadzonym w obozie kar-
nym w Lubawie. W swoim zyciorysie Antonina zapisala, ze towarzyszyla
jej zawsze we wszystkich podejmowanych przez nig dzialaniach noszo-
na w jednej z kieszeni mata figurka §w. Wincentego a Paulo, a w drugiej
wizerunek stugi Bozego biskupa Konstantyna Dominika. Wielokrotnie
podkreslata takze, ze zawsze doznawata od nich pomocy i ratunku w trud-
nych sytuacjach, szczegoélnie wtedy, kiedy trzeba bylo podja¢ natychmia-
stowa decyzje w obronie chorych czy ukrywanych przez nig na oddzia-
tach szpitalnych ludzi*.

¥ Por. H. ORMINSKI, W oczekiwaniu na beatyfikacje stugi Bozego ksiedza biskupa
Konstantyna Dominika, Pelplin 2000, s. 6.

M. TRYJANKOWSKA, List siostry Marty Tryjankowskiej do Biskupa Chetmiriskiego,
03.07.1962 r., w: Archiwum Diecezji Pelplinskiej w Pelplinie.

1 K. KowALsKl, List Biskupa Chetmiriskiego do siostry Marty Tryjankowskiej,
04.07.1962 r., w: Archiwum Diecezji Pelpliniskiej w Pelplinie.

2 D. GALANCIAK, Antonina Schneider - szarytka z rekoma zniszczonymi od mitosier-
dzia, ,Sympozjum” 1 (2017), s. 241.
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Trwajacym w diecezji chelminskiej modlitwom o wyniesienie na ot-
tarze biskupa Konstantyna Dominika towarzyszyly apele biskupéw kie-
rowane w tej sprawie do wiernych. Z okazji czterdziestej piatej rocznicy
jego $mierci biskup Marian Przykucki pisal: ,,Im bardziej oddalamy si¢
od roku $mierci, tym silniej przemawia do nas ten $wiatobliwy Biskup.
Zyje on we wspomnieniach swoich wychowankéw. Ci, ktérzy go znali,
zywia dla niego najwyzsze uczucia. Zyje on w pamieci kaptanow i wier-
nych diecezji Chelminskiej. Istnieje przekonanie, ze $wiadectwo zycia bi-
skupa Dominika nie moze by¢ zapomniane, lecz winno zacheca¢ do wsta-
pienia w jego $lady. Dzisiejszemu $wiatu (...) potrzeba wspolczesnych
przyktadow, dzieki ktérym dzisiejszy czlowiek odnajdzie wlasciwg dro-
ge” . Przymioty ducha, a przede wszystkim sama postawa stugi Bozego
biskupa Konstantyna Dominika, jego wielka pokora, fagodno$¢ w upo-
minaniu i skromnos¢, niskie mniemanie o sobie samym, spokoj i cier-
pliwos¢, ogromna prostota i doktadnos¢ byly i sa nadal zrédtem sym-
patii, jaka cieszyt si¢ wsrdd wiernych za zycia i po $mierci. Liczni wierni
przybywajacy do Pelplina na jego grob widza w nim patrona zyczliwo-
$ci, prostoty i tagodnosci, ktory staje sie oredownikiem w ich sprawach
przed Bogiem*.

Pamiec¢ o biskupie Konstantynie Dominiku dzisiaj

Szerzeniem kultu Stugi Bozego Konstantego Dominika w znacznej
mierze zajmuje si¢ Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie, ktore inicjuje i ko-
ordynuje wszelkie starania zmierzajace do beatyfikacji biskupa Dominika.
Staraniem zrzeszenia zainicjowano z okazji sze$¢dziesigtej rocznicy $mier-
ci stugi Bozego odprawianie w réznych kosciotach Kaszub w cyklu no-
wenny dziewieciu Eucharystii rocznie. Wielka nowenna btagalna trwala
w latach 2002-2010. Otaczany byl w ten sposob modlitwa proces beaty-
fikacyjny i przyblizana posta¢ Biskupa mlodemu pokoleniu®. Sam zas

M. PRZYKUCKL, Zacheta do modtow o rychlg beatyfikacje Stugi Bozego Biskupa Kon-
stantyna Dominika, ,Oredownik Diecezji Chetminskiej” 1-2 (1987), s. 46.

* Por. K. KocH, Biskup..., dz. cyt., s. 190-195.

* Por. Kaszubi, http://www.przyjacielehelu.pl/helska_bliza/hb_199/art04.htm (odczyt

229


http://www.przyjacielehelu.pl/helska_bliza/hb_199/art04.htm

ks. Dawid Galanciak

zwyczaj regularnych Mszy Swietych o beatyfikacje rozpoczat sie w 1986
roku w oddziale zrzeszenia w Gdyni i rozszerzy! si¢ na inne oddziaty.
Oddzialy zrzeszenia ufundowaly réwniez witraz upamietniajacy bisku-
pa Dominika, ktéry znajduje si¢ w kosciele pod wezwaniem Chrystusa
Kroéla w Wejherowie*. Dzigki inicjatywie gdanskiego oddziatu Zrzesze-
nia Kaszubsko-Pomorskiego od 2005 roku w kosciele §w. Ignacego na
gdanskiej Oruni odprawiane s3 Msze Swiete w rocznice $mierci bisku-
pa Dominika. Po Eucharystii odbywa si¢ procesja do pierwszego miej-
sca spoczynku stugi Bozego. Innymi nabozenstwami w intencji beatyfi-
kacji s nabozenstwa drogi krzyzowej. W Pregowie pobudowano stacje
krzyzowe ze stuga Bozym, aby pobudza¢ refleksje na temat §wiatobliwe-
go zycia biskupa Dominika. Odmawiana jest takze poranna modlitwa ré-
zancowa w parafii pw. $w. Leona Wielkiego w Wejherowie®. Modlitwy
w tej intencji trwaja nadal w kaszubskich kos$ciotach, odbywaja si¢ sym-
pozja, wyklady i spotkania pos§wigcone pamieci biskupa Kaszuby, wyda-
wane sg ksigzki i opracowania, odslaniane sg tablice pamigtkowe jemu
poswiecone, tworzone sg dziela artystyczne takie jak obrazy, piesni czy
poezja. Ponadto w 2004 roku odbyla si¢ kaszubska pielgrzymka do Wa-
tykanu w intencji rychlej beatyfikacji Konstantyna, na jego grobie skfada-
ne s $wieze kwiaty i ptona znicze, a w maju na grob stugi Bozego przy-
bywaja maturzysci, ktorzy zostawiajg na nim bialo-czerwone kokardki*.
Biskup Dominik jest rowniez patronem dwoch szkot: Szkoty Podstawo-
wej w Swarzewie i Szkoty Podstawowej nr 2 w Pelplinie. Jego imieniem
nazwano takze ulice w wielu miejscowosciach, miedzy innymi w Pelpli-
nie, Tczewie, Starogardzie Gdanskim, Gdyni i Gdansku-Oruni. Tablice
pamigtkowe poswiecone biskupowi Dominikowi umieszczono miedzy

z dn. 26.09.2019 r.).

 Por. C. OBRACHT-PRONDZYNSKI, Kultura kaszubska wspélczesnie, w: K. Kleina,
C. Obracht-Prondzynski (red.), Spolecznos¢ kaszubska w procesie przemian: kultura, tozsa-
mosé, jt;zyk, Warszawa 2012, s. 62.

¥ Por. L. JAZDZEWSKI, Ksigdz..., dz. cyt., s. 193-200.

* Por. T. Hoppg, Wypowiedzi na posiedzeniach Sejmu, Posiedzenie nr 10 w dniu
14-03-2012, Oswiadczenia, http://www.sejm.gov.pl/sejm7.nsf/wypowiedz.xsp?id=131&da-
ta=14-03-2012&nr=227&posiedzenie=10&symbo 1=OSWIADCZENIE (odczyt z dn.
26.09.2019 1.).
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innymi w rodzinnym Gniezdzewie, na budynku Siéstr Elzbietanek na
Targu Siennym w Gdansku, na placu Kaszubskim w Wierzchucinie,
na kanonii, w ktérej mieszkat stuga Bozy, w gmachu Wyzszego Semina-
rium Duchownego w Pelplinie oraz na kosciotach w Gdyni, Koscierzy-
nie, Swarzewie i Pregowie®.

Zakonczenie

Mimo licznych publikacji dotyczacych biskupa Konstantyna istnieje
nadal potrzeba poznawania tego swietego swiadka wiary i glebszej ana-
lizy jego nauczania, a zwlaszcza przyblizania jego osoby mlodemu po-
koleniu. Posta¢ biskupa Dominika jest przykladem dobrej i wlasciwie
funkcjonujacej korelacji migdzy poszczegélnymi srodowiskami wycho-
wawczymi, ktdre uksztaltowaly go jako cztowieka i chrzescijanina. Sam
za$ Biskup jako czlowiek, ktoérego zycie wzbudzato powszechny szacu-
nek i uznanie, ktéry miat rece niewinne i serce czyste, jest przykladem
$wietosci mozliwej do osiggniecia przez realizacje wlasnego powotania™.
Konstantyn jest takze dla kandydatéw do kaptanstwa pieknym wzorem
milosci i stuzby Bogu i cztowiekowi, zwlaszcza ubogiemu, na co kladzie
mocny akcent w swoim nauczaniu papiez Franciszek. Tadeusz Glemma,
ktory byt wychowankiem stugi Bozego, tak o nim pisal: ,,Moze by¢ wzo-
rem dla kazdego kaplana, takze w obecnych czasach. Byt bowiem zawsze
i wszedzie przede wszystkim kaptanem. Byl nim w pracy nad udosko-
nalaniem wlasnym, jak i w kierownictwie dusz wiernych. Byl prawdzi-
wie solg ziemi, byl §wiatloscia §wiata, byl §wiatlem, ktérego nie udalo si¢
ukry¢ pod korcem, tak Ze postawiono je na $§wieczniku, aby $wiecilo
wszystkim, ktérzy sa w domu™".

Whyrazista i przejrzysta postac stugi Bozego biskupa Konstantyna Do-
minika jest znakiem, jaki zostal po nieistniejacej juz dzis diecezji chel-

¥ Por. L. JAZDZEWSKI, Ksigdz..., dz. cyt., s. 209-214.

%0 Por. Konstantyn Dominik, http://www.parafiaswarzewo.pl/readarticle.php?artic-
le_id=2 (odczyt z dn. 26.09.2019 r.).

51 Por. T. GLEMMa, Swietlanej..., dz. cyt., s. 93.
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minskiej, nie tylko dla diecezji pelplinskiej, ale dla catego Kosciola. Jest
znakiem, ktéry nalezy wasciwie odczyta¢. Znakiem, ktéry trzeba zanies¢
w nowe tysiaclecie chrze$cijanistwa, potrzebujace mocnych i silnych au-
torytetow, oredownikéw i przewodnikéw w wierze. Rozwijajacy sie kult
biskupa Konstantyna Dominika oraz pamig¢ o tym kim byl, jak zyt i co
glosil nie tylko stowem, ale zwlaszcza swoja postawa, mimo upltywu wielu
lat, od kiedy przekroczyl prog wiecznosci, $wiadcza o jego swigtosci. Bez
cienia watpliwosci, poznajac zycie i duchowos¢ biskupa Dominika, trze-
ba o nim powiedzie¢ za ks. Januszem Pasierbem: ,,Nadzwyczajna w tym
zyciu byla zwyczajno$¢™

Bibliografia
Galanciak D., Antonina Schneider - szarytka z rekoma zniszczonymi od mifosier-
dzia, ,Sympozjum” 1 (2017), s. 237-252.

Gierszewski S. (red.), Stownik biograficzny Pomorza Nadwislaniskiego, t. 1,
Gdansk 1992.

Glemma T., Swietlanej pamigci X. Biskupa Konstantyna Dominika, ,Oredownik
Diecezji Chelminskiej” 1 (1947) s. 87-102.

Gustaw R. (red.), Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficzny, t. 1, Poznan
1971.

Hoppe T., Wypowiedzi na posiedzeniach Sejmu, Posiedzenie nr 10 w dniu
14-03-2012, Oswiadczenia, http://www.sejm.gov.pl/sejm7.nsf/wypowiedz.
xsp?id=131&data=14-03-2012&nr=227&posiedzenie=10&symbol
=OSWIADCZENIE (odczyt z dn. 26.09.2019 r.).

Jan Pawel II, Bulla Totus Tuus Poloniae populus, Rzym 1992.

Janke S., Czekanie na blogostawionego, ,Pomerania” 2 (2002), s. 7-9.

Jazdzewski L., Ksigdz Biskup Konstantyn Dominik. Zycie i pamigé o nim na
Kaszubach i Pomorzu, Pelplin 2013.

Kaszubi, http:/[www.przyjacielehelu.pl/helska_bliza/hb_199/art04.htm (odczyt
z dn. 26.09.2019r.).

52 ]. PASIERB, Galezie i liScie, Poznan 1985, s. 278.

232


http://www.przyjacielehelu.pl/helska_bliza/hb_199/art04.htm

Biskup Konstantyn Dominik (1870-1942) — $wiety kaptan

Koch K., Biskup Konstantyn Dominik. Nadzwyczajna zwyczajnosé, Pelplin 2011.

Konstantyn Dominik, http://www.parafiaswarzewo.pl/readarticle.php?arti
cle_id=2 (odczyt z dn. 26.09.2019 1.).

Kowalski K., List Biskupa Chetmirskiego do siostry Marty Tryjankowskiej,
04.07.1962 r., w: Archiwum Diecezji Pelplinskiej w Pelplinie.

Mross H., Stownik biograficzny kaptanéw diecezji chelminskiej wyswieconych
w latach 1821-1920, Pelplin 1995.

Obracht-Prondzynski C., Kultura kaszubska wspofczesnie, w: K. Kleina, C. Ob-

racht-Prondzynski (red.), Spofecznos¢ kaszubska w procesie przemian: kul-
tura, tozsamos¢, jezyk, Warszawa 2012, s. 39-68.

Orminski H., W oczekiwaniu na beatyfikacje stugi Bozego ksiedza biskupa
Konstantyna Dominika, Pelplin 2000.

Padacz W., Z polskiej gleby, Krakéw 1972.
Pasierb ., Galezie i liscie, Poznan 1985.
Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Rzym 1975.

Przykucki M., Zachgta do modtéw o rychlg beatyfikacje Stugi Bozego Biskupa
Konstantyna Dominika, ,,Oredownik Diecezji Chelminskiej” 1-2 (1987),
S. 46-47.

Samp J., Ksigdz biskup Konstantyn Dominik. Jego stuzba w Kosciele a kultura
rodzinna, ,Studia Pelplinskie” 15 (1984), s. 65-73.

Sawicki E, Ten ci jest mitosnik braci i catego ludu. Homilia pogrzebowa, https://
www.diecezja-pelplin.pl/diecezja/procesy-beatyfikacyjne/1258-sluga-boz
y-bp-konstanty-dominik (odczyt z dnia 26.09.2019 r.).

Stuga Bozy bp Konstantyn Dominik, https://www.diecezja-pelplin.pl/ diecezja/
procesy-beatyfikacyjne/1258-sluga-bozy-bp-konstanty-dominik (odczyt
z dn. 21.09.2019 r.).

Tryjankowska M., List siostry Marty Tryjankowskiej do Biskupa Chetmitiskiego,
03.07.1962 r., w: Archiwum Diecezji Pelplinskiej w Pelplinie.
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ZRODLA ODNOWY ZYCIA KONSEKROWANEGO

SOURCES OF RENEWAL OF THE CONSECRATED LIFE

Abstrakt

Kryzys zycia konsekrowanego laczy sie $cidle z kryzysem wspotczesnego
czlowieka oraz kryzysem Ko$ciota. Ostabienie wiary i wierno$ci wybra-
nemu powotaniu skutkuje brakiem $wiadectwa i w jakiejs mierze wplywa
réwniez na spadek liczby powotan. Zaréwno stowo Boze, jak tez wspolczes-
ne nauczanie Magisterium Kosciota dajg jednak wskazowki, ktore moga
sta¢ sie zrodlem odnowy zycia zakonnego. To niesie nadzieje, ze zakon-
nicy ponownie stana si¢ wyraznym znakiem obecno$ci Boga w $wiecie.

Stowa kluczowe: Zycie zakonne, $wiadectwo, $wieto$¢, modlitwa, powota-
nia, wiara, Ko$ciol, ars bene moriendi, indywidualizm

Abstract

The crisis of the consecrated life is tightly connected with the crisis of the
contemporary human being and with the crisis of the Church. Weakening
of the faith and lack of faithfulness to the chosen calling results with lack
of witnessing and consequently with lower number of vocations. Both the
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Word of God and the modern teaching of the Magisterium of the Church
give clues, which could become the source of the renewal of the conse-
crated life. It gives hope that the religious again will become a clear sign
of the presence of God in the world.

Keywords: religious life, witnessing, holiness, prayer, vocations, faith,
Church, ars bene moriendi, individualism

Wspolczesne zycie zakonne, zwlaszcza w Europie, znajduje sie w sy-
tuacji pewnego kryzysu, ktory wiaze sie po czesci z kryzysem samego
Kosciota i wspdtczesnego czlowieka. Trudnos$ci wynikaja przede wszyst-
kim z ostabienia wiary i wierno$ci obranemu powofaniu. Inng przyczy-
ng ostabienia gorliwosci moze by¢ mniejsza liczba powotan, a co za tym
idzie starzenie si¢ instytutow. Na sytuacje te osoby konsekrowane powin-
ny jednak spojrze¢ w duchu wiary. Dzigki temu beda mogly odbudowac
utracone sity i sta¢ si¢ na nowo $§wiadectwem obecnosci Boga w $wiecie.

1. Ars bene moriendi zabija charyzmat

Opis burzy na jeziorze zanotowany przez ewangeliste Mateusza w ja-
ki$ sposob znamionuje sytuacje wspotczesnego swiata. ,,Czemu bojazliwi
jestescie, ludzie matej wiary?” (Mt 8,26). Dzisiejszy czlowiek nieustan-
nie si¢ leka. Obawia sie o swodj stan materialny, o swoja prace, obawia si¢
o przyszlos¢ swojej rodziny. ,,Przesadny kult dobrobytu, ktory odciska
smutne pietno na naszych czasach, powoli ostabia wole i odwage. Od-
wage znamionuje sifa charakteru i niezachwiana determinacja ludzi wo-
bec trudnych sytuacji. Odwaga jest wrogiem leku. Nasza epoka zyje za$
w cigglym strachu, niepokoju, w najbardziej bezsensownych obsesjach,
w irracjonalnym leku. Odwaga musi i§¢ w parze z prawdziwa wewnetrz-
na mocy. Walka toczy sie tylko wtedy, gdy opiera si¢ na moralnych i du-
chowych warto$ciach™.

' R. SARAH, N. D1aT, Wieczér sig zbliza i dzieti juz sig chyli, Warszawa 2019, s. 340.
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Podobne obawy cechuja takze osoby konsekrowane. Sytuacja ta
wzmaga sie tym bardziej, ze przysztos¢ niektorych instytutéw zycia kon-
sekrowanego jest zagrozona z powodu braku powotan. Widoczne jest to
szczegdlnie w Europie, ktéra traci poczucie Boga, oglaszajac Jego $mier¢.
Wspolczesni zakonnicy sg dzie¢mi swojego czasu i takze oni ulegaja le-
kom, ktdre sg tym silniejsze, im stabsza jest ich wiara. Obok wspomnia-
nych juz lekdw o przyszltos¢ zgromadzen zakonnych, pojawiaja sie obawy
dotyczace zapewnienia trwalosci poszczeg6lnym dzietom, a takze obawy
dotyczace samego zycia i przyszlosci zakonnikéw. Jak nigdy dotad w fo-
nie zycia konsekrowanego pojawiaja sie¢ niepokoje o przyszty stan zdro-
wia czy uprzednie zabezpieczenie opieki lekarskiej. Ci, ktorzy zawierzyli
swe zycie Bogu, zapominaja powoli, Ze przeciez sam Bog obiecuje czlo-
wiekowi, ktérego wzywa do swojej stuzby, ze On zatroszczy si¢ o jego
przysztos¢. ,Nie martwcie si¢ o swoje Zycie, o to, co macie jes¢ i pi¢, ani
o swoje cialo, czym si¢ macie przyodzia¢. Czyz zycie nie znaczy wiecej
niz pokarm, a cialo wiecej niz odzienie? (...) Kto z was, martwigc sig,
moze choc¢by jedng chwile dotozy¢ do wieku swego zycia?” (Mt 6,25.27).

Na problem ten zwrdcit uwage papiez Franciszek w obszernym wy-
wiadzie zatytutowanym Sita powotania. O zZyciu konsekrowanym i popra-
wie relacji w Kosciele. Zauwaza tam pojawiajacg si¢ w ostatnich latach
w obrebie europejskiego zycia zakonnego ars bene moriendi. Skutku-
je ona tak wielka koncentracjg na aktualnym kryzysie personalnym po-
szczegdlnych instytutéw i starzeniu sie cztonkéw, ze podejmuje sie nawet
decyzje o tym, by zamyka¢ domy formacyjne i nie przyjmowac¢ nowych
kandydatow. Franciszek méwi wprost: ,,Sg tacy, ktorzy zywia gltebokie
przekonanie: «Z tego nic juz nie bedzie..., dlatego przynajmniej umie-
rajmy dobrze, z godnoscig». Niektore instytuty zenskie tez dokonaly ta-
kiego wyboru. Nie byli to zli zakonnicy czy zakonnice, ale dali si¢ prze-
kona¢, ze sg ostatni. Nie mieli odwagi «mie¢ dzieci»”2. W dalszej czesci
swojej wypowiedzi ojciec §wigty zauwaza, ze przyczyna tej postawy bywa
niejednokrotnie bardziej $wiatowe pragnienie zabezpieczenia srodkow
finansowych ,,na wszelki wypadek”. ,, To szukanie zabezpieczenia w pie-

2 FRANCISZEK, E PrADO, Sita powolania. O zyciu konsekrowanym i poprawie relacji
w Kosciele, Poznan 2018, s. 80.
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nigdzu: sprzedaje sie mienie i gromadzi «kase», zeby mie¢ zabezpieczong
staros$¢, zeby moc oplacic osoby, ktére beda si¢ nami opiekowac. To po-
wazna sprawa. Takie podejécie zarzucalem osobom konsekrowanym przy
réznych okazjach, bo dotyka kwestii ubdstwa, ktéra moim zdaniem ma
znaczenie fundamentalne™.

2. Odejscia, ostabte swiadectwo i brak powotan

Wspomniany juz problem mniejszej ilosci powotan do kaplanstwa
i zycia zakonnego, jaki obserwujemy, $cisle taczy sie z postepujacym sta-
rzeniem si¢ cztonkow instytutéw. Do tego dochodzi jeszcze jeden waz-
ny element - problem duzej liczby odejs$¢ z zycia zakonnego. Na te sytu-
acje wskazuje cho¢by dokument Kongregacji do spraw Instytutéw Zycia
Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego Mtode wino, nowe
buktaki, ktéry zmusza do poszukiwania przyczyn takiej sytuacji. Odej-
$cia - jak zauwaza dokument - zdarzajg si¢ zaréwno po przejsciu glow-
nych etapdw formacji (profesja, $wigcenia), jak tez w wieku starszym,
bez wzgledu na kontekst kulturowy czy geograficzny. Przypatrujac si¢
temu problemowi, wskazuje si¢ nie tylko na kwesti¢ kryzyséw emocjo-
nalnych, ale tez na rozczarowanie zyciem wspolnotowym, ktdre jest po-
zbawione autentyzmu zwigzanego z charyzmatem instytutéw. ,Rozziew
miedzy tym, co proponuje si¢ na poziomie wartosci, a tym, czym zyje si¢
w konkrecie, moze prowadzi¢ nawet do kryzysu wiary. Nadmierna ilo§¢
zaje¢ pilnych i przesadnie uznawanych za pilne jest zagrozeniem i moze
sie sta¢ przeszkoda dla solidnego zycia duchowego, zdolnego podtrzy-
mywac i umacnia¢ pragnienie wierno$ci”*. Dokument — odnoszac sie do
badan socjologicznych - wskazuje takze na problem braku aspiracjiiau-
tentycznych wartosci, dla ktérych mlodzi ludzie rozpoczynajacy realiza-
cje powolania zakonnego gotowi sg zaangazowac si¢ w pelni’.

* Tamze.

4 KONGREGACJA DO SPRAW INSTYTUTOW ZYCIA KONSEKROWANEGO I STOWARZY-
SZEN ZYCIA APOSTOLSKIEGO, Mlode wino, nowe buklaki. Zycie konsekrowane od Soboru
Watykariskiego II i wyzwania nadal otwarte. Ukierunkowania, Rzym 2017 (dalej: MW), 12.

> Por. MW, 12-13.
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3. Nadmierna troska o ptaszcz i sandaty

Podobnym przedmiotem obaw wspdtczesnych oséb konsekrowanych
jest nadmierna troska o sytuacj¢ finansowq i pomnazanie dobr material-
nych instytutéw. Stowa Jezusa zapisane w Ewangelii wedlug $w. Mateusza
nie docierajg juz tak dobitnie do uszu i serc 0s6b konsekrowanych: ,,0 to
wszystko poganie zabiegaja. Przeciez Ojciec wasz niebieski wie, ze tego
wszystkiego potrzebujecie. (...) Nie martwcie si¢ wiec o jutro, bo jutrzej-
szy dzien sam o siebie martwic si¢ bedzie. Dosy¢ ma dzien [kazdy] swo-
jej biedy” (Mt 6,32.34). Zbytnie zabieganie o dobra materialne powoduje
czesto konflikty w samych wspoélnotach zakonnych, poniewaz pogon za
dobrobytem i dbalos¢ o lepsze i wygodniejsze zycie przy¢miewajg oso-
bom konsekrowanym troske o to, co najwazniejsze: o stuzbe Bogu, ktdre-
go wybraly jako najwazniejszy cel swojego zycia. Skutkiem tego jest coraz
wieksza koncentracja 0séb konsekrowanych na sobie samych i nieustan-
ne poszukiwanie wlasnej tozsamosci, ktdra zostata odarta z pierwotnych
ideatéw wyrostych z charyzmatu poszczegélnych rodzin zakonnych.

4. Kryzys wiary zrodtem wszystkich ktopotow

We wstepie do swojej najnowszej ksiazki Wieczor sie zbliza i dzieti juz
sig chyli, kard. Robert Sarah nawigzuje do tajemnicy zdrady Judasza, ta-
jemnicy nieprawosci. Staje sie ona poniekad dramatycznym opisem kaz-
dej zdrady czlowieka w relacji do Boga, zdrady wartosci i ideatow, kto-
re w swej istocie czynig go pieknym w oczach Stworcy. Kardynat Sarah
stwierdza, ze ,,kryzys przezywany przez duchowienstwo, Kosciol i swiat
jest radykalnie kryzysem duchowym, kryzysem wiary. Przezywamy ta-
jemnice nieprawosci, tajemnice zdrady, tajemnice Judasza™. Kryzys ten,
gleboki kryzys wiary dotyka niestety takze dziedzine zycia konsekro-
wanego, poszczeg6lnych zakonnikéw i instytuty, w ktorych zyja. Zanie-
dbanie modlitwy, ,,zto aktywizmu”, przesadne rzucenie si¢ w wir dzia-
talnosci spotecznej, gotowos¢ do wszelkich kompromisow ze swiatem,
poddawanie w watpliwo$¢ doktryny katolickiej Kosciota pod pozorem

¢ R. SARAH, N. D1aT, Wieczor si¢ zbliza..., dz. cyt., s. 10.
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rzekomo intelektualnych postaw, pozbawianie moralnosci jej gtebokie-
go sensu, relatywizowanie sensu celibatu, domaganie si¢ prawa do pry-
watnosci, co jest sprzeczne z misjg kaptana i 0s6b Bogu poswigconych
- to tylko niektdre — zdaniem prefekta Kongregacji Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentéw - z symptoméw wspolczesnego kryzysu Kosciota
i 0s6b powolanych, ktérego skutkiem jest szerzenie si¢ tajemnicy Judasza
i w konsekwencji ,,nurzanie w blocie” Ko$ciota katolickiego i wyznaw-
cow Jezusa Chrystusa’.

Na kryzys wiary, jako ,,rdzen kryzysu Kosciota w Europie”, wska-
zal juz wczedniej Benedykt XVI. W przeméwieniu do Kurii Rzymskiej
22 grudnia 2011 roku, moéwiac o ,wierze zywej’, stwierdzit dosadnie:
»Jezeli wiara nie nabierze na nowo zywotnosci stajac sie glebokim przeko-
naniem i rzeczywistg sifg dzieki spotkaniu z Jezusem Chrystusem, wszel-
kie inne reformy pozostang bezskuteczne™. Do$wiadczenie samych 0s6b
konsekrowanych prowadzi niekiedy do stwierdzenia, ze gleboka przy-
czyng trudnosci przezywanych w realizacji wlasnego powotania moze
by¢ istniejaca dzisiaj w $§wiecie ,,utrata poczucia transcendencji Boga™.
Wiara, ktora przed laty prowadzita mtodych ludzi do furt klasztornych,
ostabla, gorliwos¢ zmalata, a Ten, ktory wowczas jawil si¢ jako niezwykle
wyrazny ,,Sens” i ,,Cel” Zycia, zostal w niejednym przypadku przy¢mio-
ny przez innych bogéw. Trudniej wigc juz teraz osobom konsekrowanym
w pokorze stang¢ przed Panem, zgia¢ swoje kolana lub tez fizycznie uca-
fowac $wietg ziemie zakonnej kaplicy czy kosciota, bo w procesie wlasne-
go dojrzewania wiary, Bog stal si¢ tak bliski i milosierny, ze az niekiedy
straciliSmy realne poczucie zaleznos$ci od Niego i Jego transcendencji.

Osoby Bogu poswiecone, bedac dzie¢mi swojego czasu, dotkniete sg
kryzysem Ko$ciota polegajacym — wedlug diagnozy postawionej przez
Josepha Ratzingera w 1970 roku - na wybidérczym przyjmowaniu prawd
wiary umieszczonych w Credo. ,,Czym$ normalnym staje si¢ to, co do
tej pory uwazano za niewyobrazalne, a mianowicie, ze ludzie, ktérzy juz

7 Por. tamze, s. 11-12.

8 BENEDYKT XV1, Jak dzis glosi¢ Ewangelie? Przemowienie do Kurii Rzymskiej, ,LOsser-
vatore Romano’, wyd. polskie, 2 (2012), s. 38.

° Por. R. SARAH, N. D1aT, Wieczor sig zbliza..., dz. cyt., s. 53-56.
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dawno temu odrzucili Credo Kosciota, ze spokojnym sumieniem po-
strzegaja siebie za naprawde postepowych chrzescijan™’. Sytuacje t¢ jesz-
cze dobitniej opisuje kard. Robert Sarah: ,,Niektorzy chrzescijanie posta-
nawiajg juz wiecej nie o§wiecac si¢ swiattem wiary. Postanawiajg wyjac
spod tego swiatla jaka$ czes$¢ rzeczywistosci, potem kolejng. Postanawia-
ja zy¢ w ciemnosciach. Oto choroba, ktora toczy Kosciét. Postanawia-
my, ze w praktyce, a nawet w teorii bedziemy sie obchodzili bez §wiatla
wiary. Studiujemy teologie, czyniac z Boga zwykla racjonalng hipoteze.
Czytamy Pismo Swiete jako $wiecka ksiazke, a nie jako stowo natchnio-
ne przez Boga. Organizujemy liturgie jako spektakl, a nie jako mistyczne
odnowienie ofiary Krzyza. Dochodzimy do tego, ze ksieza i ludzie kon-
sekrowani zyja czysto po $wiecku. Niedlugo sami chrzesdcijanie beda zyli
«tak, jakby Boga nie bylo»”'".

5. Propozycje wyjscia z kryzysu (Swiatto nadziei)
5.1. Umocnienie wiary i modlitwa

Wiara stanowi podstawe powolania do zycia kaptanskiego i zakon-
nego. Z niej rodzi si¢ $wiadomos¢ bycia umitowanym i wybranym przez
Boga. Ona umozliwia doswiadczenie milosci Stwoércy i prowadzi do
pragnienia glebszej zazytosci z Nim. Dzieki wierze czlowiek moze po-
zna¢ osobe Jezusa Chrystusa, ustysze¢ Jego delikatne wezwanie ,,P6jdz
za Mna!” (Mt 9,9) oraz odpowiedzie¢ na nie z calego serca. Dzigki tasce
wiary, droga powolania realizuje si¢ w konicu w oddaniu swojego zycia
Bogu oraz stuzeniu Mu w braciach2.

Umacnianie zycia wiary prowadzi do zmiany wlasnego zycia i usta-
wienia go w perspektywie pragnien Boga. Czlowiek wowczas ,,rodzi si¢

10 J. RATZINGER, Dlaczego jeszcze jestem w Kosciele?, Koscioél - znak wsréd narodow.
Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, ttum. W. Szymona, cz. 6: Przysztos¢ Kosciota, Opera
omnia, t. VIII/2, Lublin 2013, s. 1088.

"' R. SaRAH, N. D1AT, Wieczor sig zbliza..., dz. cyt., s. 116.

12 Por. M. DzIEWIECKI, Wiara podstawg powolania, ,Zeszyty Formacji Katechetow”
1 (2013), 5. 53-56.
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dla powotania”. ;Ta niewypowiedziana tajemnica, ktéra niesiemy w so-
bie i ktdéra uczestniczy w niewyslowionej tajemnicy Boga, jedyna moz-
liwo$¢ interpretacji odnajduje w wierze: «Wiara stanowi odpowiedz na
Stowo skierowane do osoby, dang pewnemu “Ty, ktére nas wota po imie-
niu», a «jako odpowiedz na uprzedzajace jg Stowo, bedzie zawsze aktem
pamieci. Jednak ta pamie¢, bedaca pamiecia o obietnicy, nie zamyka sie
w przeszlodci, staje si¢ zdolna otworzy¢ na przyszios¢, oswieci¢ przemie-
rzang droge». «Wiara zawiera wlasnie pamiec o historii Boga z nami, pa-
miec o spotkaniu z Bogiem, ktéry wyszedl ku nam pierwszy, ktory stwa-
rza i zbawia, ktéry nas przemienia; wiara jest pamiegcia o Jego Stowie,
ktdre rozgrzewa serce, o Jego zbawczym dziataniu, ktére daje nam zycie,
oczyszcza nas, karmi»”'.

Umocnienie w wierze prowadzi do przemiany serca, do nawrdcenia.
Owocem za$ nawrdcenia jest odnowa zycia poszczegélnych osob i calej
wspdlnoty Kosciola. ,,Koséciot zreformujemy, zaczynajac od przemiany
samych siebie! Niech kazdy z nas tam, gdzie jest, bez wahania pietnuje
grzech, poczynajac od wlasnego™®.

Wzrost wiary dokonuje si¢ zwlaszcza dzieki modlitwie. Troska o za-
zyla relacje z Bogiem uswiadamia osobom powotanym, ze ich zycie jest
zbudowane na solidnej skale, ktora jest Chrystus. Ta swiadomos¢ bu-
dzi pokore i pozwala pokonywac¢ trudnosci. Staje si¢ takze inspiracja
do dzialania opartego na poszukiwaniu woli Bozej. ,,Szczegdlnie ksieza
bezwzglednie powinni mie¢ ducha modlitwy. Bez tego najskuteczniej-
sza dzialalno$¢ spoteczna stanie sie bezuzyteczna, a nawet szkodliwa. Lu-
dzitaby nas, ze stuzymy Bogu, podczas gdy jedynie czynimy dzielo Zte-
go. Nie mnézmy poboznych praktyk. Zamilknijmy i adorujmy. Padnijmy
na kolana. Z bojaznia i szacunkiem wejdzmy w liturgie. Jest ona dzielem
Boga. Nie teatrem™®.

13 KONGREGACJA DO SPRAW INSTYTUTOW ZyCiA KONSEKROWANEGO I STOWARZY-
$ZEN ZYCIA APOSTOLSKIEGO, List okélny do oséb konsekrowanych Radujcie sig, Rzym
2014 (dalej: RS), 4.

" RS, 4.

'* R. SaRAH, N. D1AT, Wieczér si¢ zbliza..., dz. cyt., s. 14.

1o Tamze, s. 16. ,Tylko Bog moze nas zbawié. Uczyni to tylko wtedy, jesli bedziemy sie
do Niego modli¢. (...) W dniu, w ktérym ta milczaca piesn zabrzmi w sercach, Pan wresz-
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Owocem wzrostu wiary jest takze wzrost mitosci do Kosciota i pra-
gnienie jedno$ci. Wyraza si¢ ono w tak drogiej dla wszystkich instytu-
tow zycia konsekrowanego jednosci z ojcem $wigtym — widzialng glo-
wa Kosciola. Stanowi to z jednej strony akt realizacji ztozonego $lubu
postuszenstwa, z drugiej za$ jest wyrazem milosci do Chrystusa - Glo-
wy mistycznego ciala, ktérym jest Kosciol”. ,Kiedy zagraza podzial,
trzeba umacniac¢ jednos¢. Nie ma ona nic wspolnego z duchem korpo-
racji, jakich wiele na $wiecie. Jednos¢ Kosciola ma zrédto w Sercu Je-
zusa Chrystusa. Musimy trwa¢ tuz przy nim, w nim. To Serce, ktdre
zostalo otwarte widcznig, abysmy mogli si¢ w nim schroni¢, bedzie na-
szym domem. Jedno$¢ Kosciota opiera sie na czterech kolumnach. Mo-
dlitwa, doktryna katolicka, umitowanie Piotra i wzajemna milo$¢ mu-
szg zyskac pierwszenstwo w naszej duszy i we wszystkich naszych dzia-
taniach™*®.

5.2. Umocnienie powotania

Rozpatrujac zagadnienie kryzysu powotan w dokumencie Mtode
wino, nowe buklaki, Kongregacja do spraw Instytutéw Zycia Konsekro-
wanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego zauwaza pilng konieczno$¢
zwrocenia uwagi na umocnienie powolania i tozsamosci cztonkéw insty-
tutow zycia konsekrowanego. Jak podkresla - troska o wtasne powolanie,
nie tylko w wymiarze osobistym, ale takze wspdlnotowym, stanowi pod-
stawowy element oczekiwanej z nadzieja odnowy zycia konsekrowane-
go. Dykasteria wskazuje takze na konieczno$¢ poglebionej refleksji oraz
konkretnych decyzji w celu zachowania wiernosci, unikania indywidu-
alizmu, szukania wygody i rezygnacji z wyrzeczen. Podjecie tych krokow

cie zostanie uslyszany i bedzie mogl dziala¢ poprzez swoje dzieci. Na razie stawiamy Mu
przeszkody swoim rozgoraczkowaniem i gadulstwem. Jezeli jak Swiety Jan nie ztozymy
glowy na Sercu Chrystusa, zabraknie nam sil, by poj§¢ za Nim az na Krzyz. Jeli nie po-
$wiecimy czasu na wstuchanie si¢ w bicie Serca naszego Boga, porzucimy Go, zdradzimy
Go tak, jak to uczynili apostotowie”. Tamze, s. 16-17.

17" Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, 881-882.

8 R. SARAH, N. D1aT, Wieczor sig zbliza..., dz. cyt., s. 15.
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zmierza do zachowania wiernosci charyzmatowi poszczegdlnych ro-
dzin zakonnych, a co za tym idzie - wiernosci powotaniu. Dokument
uswiadamia osobom konsekrowanym, ze miodzi ludzie wcigz sg goto-
wi do realizacji wielkich pragnien, powodowani mitoscig do Boga. Jedy-
nie uswiadomienie sobie tego faktu sprawi, ze bedzie mozliwe stworze-
nie odpowiednich warunkéw do realizacji powotan, ktére Bég pragnie
wzbudza¢. Wsréd innych bolaczek wspotczesnego zycia konsekrowane-
go podkresla si¢ ponadto brak pogtebionej refleksji nad praktycznym za-
stosowaniem specyficznych — wynikajacych z poszczegdlnych charyzma-
tow — wymogo6w formacyjnych®.

Poruszajac zagadnienie troski o powolania, akcentuje sie szczegdl-
nie konieczno$¢ wiernosci wspolnej misji charyzmatycznej. Wbrew pa-
nujacym obecnie trendom, od zakonnikéw wymaga sie w tym celu pod-
porzadkowania osobistych projektéw charyzmatowi instytutu, a takze
przeciwstawienia si¢ tendencji do wygodnictwa oraz zes§wiecczeniu®.
Warto w tym miejscu przywola¢ takze stowa papieza Franciszka, ktéry
w adhortacji Gaudete et exsultate przypomina wspolczesnemu czlowie-
kowi, takze osobom konsekrowanym, o powotaniu do §wietosci. Dosad-
ne sfowa opisujace przyktad konsumpcjonizmu, mogg stac sie bodzcem
do zmiany nieprawidtowych postaw obecnych takze w Zyciu 0s6b Bogu
poswigconych, polegajacych na zbytniej koncentracji na sobie samych.
»Hedonistyczny konsumpcjonizm moze nam wyrzadzi¢ niedzwiedzia
przystuge, poniewaz, ogarnieci obsesja dobrej zabawy, w konicu nadmier-
nie koncentrujemy si¢ na sobie, na naszych prawach i roszczeniach, by
miec czas wolny na korzystanie z zycia. Trudno bedzie nam zaangazowa¢
sie i poswiecac energie na pomoc osobom, ktorych sytuacja jest niedo-
bra, jesli nie bedziemy pielegnowa¢ w sobie pewnej wstrzemiezliwosci,
jesli nie bedziemy walczyli z ta goraczka, jaka narzuca nam spoteczen-
stwo konsumpcyjne, by nam sprzedawac rzeczy, i ktéra w koricu zamienia
nas w biednych malkontentéw, ktérzy chcg mie¢ wszystko i sprobowac

1 Por. MW, 12-13. Por. L. POLESZAK, Niektére aktualne wyzwania dla zycia zakonne-
€0, ,Sympozjum” 1(34) (2018), s. 76-77.

% Por. MW 13. Por. L. POLESZAK, Niektdre aktualne wyzwania dla zycia zakonnego,
dz. cyt., s. 82-85.
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wszystkiego. Rowniez konsumpcja informacji powierzchownych oraz
form szybkiej i wirtualnej komunikacji moze by¢ czynnikiem oszata-
miajacym, ktory zabiera nam caly czas i odcigga nas od cierpiacego ciata
braci. W tej wspolczesnej otchtani Ewangelia rozbrzmiewa na nowo, aby
nam da¢ inne, zdrowsze i szczgsliwsze zycie™'.

W praktyce - jak zauwaza papiez Franciszek - w odpowiedzi na kry-
zys powolan poszczegdlne instytuty powinny pytaé Boga i siebie samych,
by rozezna¢ w ten sposéb przyczyne zaistnialej sytuacji i szukac $wia-
tfa do jej przezwycigzenia. Po takim rozeznaniu nalezy podja¢ wlasciwe
decyzje. Jednak zdaniem Franciszka przyjecie postawy reasekuracyjnej
nigdy nie jest owocnym rozwigzaniem. ,,Takie pomysly jedynie przecia-
gaja koniec, cho¢by nam gwarantowaly hotel pigciogwiazdkowy na osta-
nie dni zycia. Tak by¢ nie moze”**. Wielka pomoca w zdobyciu nowych
kandydatéw do zycia konsekrowanego realizowanego w poszczegdlnych
instytutach jest przezywanie radosci konsekracji. Zdaniem ojca $wiete-
go taka postawa polaczona z umiejetnoscia rozwigzywania konfliktow,
ktére rodza sie we wspdlnocie i sSwiadectwo konsekracji pociagaja ludzi
mlodych®. Jednoczesnie Franciszek przestrzega przed tryumfalizmem,
ktéry grozi tym rodzinom zakonnym, ktoére ciesza sie z licznych powo-
tan. Dotyczy to zwlaszcza nowych instytutéw. Wszystkim zaleca ogrom-
ng pokore, ktéra jako jedyna moze sprawic, ze wspolczesne zycie zakon-
ne stanie si¢ ptodne Ewangelig*.

Jako praktyczny $rodek do oceny wartosci wspolnoty zycia konse-
krowanego papiez wskazuje na trzy wazne elementy: ubostwo, modlitwe
i cierpliwo$¢. Ubostwo - jego zdaniem - jest warto$cig podstawowa, po-
niewaz chroni przed tryumfalizmem i ,,pycha pewnosci”. Modlitwa - in-
dywidualna i wspolnotowa — ksztaltuje wlasciwa postawe oséb konse-
krowanych wobec Boga, prowadzi do adoracji, do poszukiwania pomocy
u Niego oraz do pokory, ktéra wynika przede wszystkim z uswiadomie-
nia sobie prawdy o wlasnej grzesznosci. Cierpliwos¢ jest konsekwencja

' FRANCISZEK, Adhortacja Gaudete et exsultate, Rzym 2018, 108.
2 FRANCISZEK, E. PRADO, Sita powolania..., dz. cyt., s. 81.

23 Por. tamze, s. 80-83.

2% Por. tamze, s. 83-84.
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ubodstwa i modlitwy. Pozwala zachowac¢ wlasciwy dystans i rozwing¢ mi-
tos¢ braterska, ktora staje sie prawdziwym $wiadectwem zycia®.

Takze Benedykt XVI w swoim nauczaniu wskazuje na kilka waz-
nych aspektéw bedacych rozpoznawalnym elementem kazdego powota-
nia kaptanskiego i zakonnego. Pierwszym i podstawowym jest przyjazn
z Chrystusem. Poglebiajac wlasna relacje z Bogiem, kaptan lub zakonnik
poprzez modlitwe staje sie Jego swiadkiem, pomaga poznawa¢ Go i po-
kocha¢, trwajac nieustannie w Jego mitosci i wstuchujac sie w Jego Stowo.
Drugim istotnym elementem konsekracji jest ofiarowanie swojego Zycia
Bogu poprzez calkowity dar z siebie. Rozpoznanie i doswiadczenie mi-
tosci Chrystusa prowadzi do pragnienia poswiecenia Mu swojego Zycia.
»Po tym poznali§my milo$¢, ze On oddal za nas zycie swoje. My takze
powinni$my oddac¢ zycie za braci” (1] 3,16). Dajac swiadectwo wlasne-
go poswiecenia si¢ Bogu, kaptan lub zakonnik staje si¢ zdolny ofiaro-
wac sie takze tym, ktérych Bog stawia na jego drodze. Poprzez swoja pa-
sterska posluge pomaga im otwierac si¢ na Jezusa i wstuchiwac sig
w Jego stowa, aby one oswiecaly ich droge. Taka bliskos¢ i swiadectwo
dobrego pasterza sktaniajg do zastanowienia i do podjecia ostatecznych
decyzji*. Trzecim, niezmiernie waznym aspektem powolaniowym jest
zycie w komunii z Jezusem, ktdre powinno znamionowac osobe konse-

» Por. FRANCISZEK, Przemowienie do uczestnikéw miedzynarodowego kongresu, zor-
ganizowanego przez Kongregacje ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego, 3-6.05.2018 r., https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_
i/przemowienia/konsekrowane_04052018.html (odczyt z dn. 17.10.2019 1.).

% Jan Pawel II podkresla w tym wzgledzie szczegdlng role wychowawcow i kateche-
tow, zwlaszcza duchownych, ktorzy poprzez §wiadectwo zycia ulatwiajg mtodym ludziom
nawigzanie bliskiej wiezi z Jezusem i wybor drogi powolania: ,Wychowawcy, a szczegdl-
nie duchowni, powinni bez leku przedstawia¢ w sposdb jasny i zdecydowany powotanie
do kaptanstwa jako realng mozliwos¢ dla tych mtodych, ktorzy posiadaja niezbedne dary
i przymioty. Nie nalezy si¢ obawia¢, ze w jakis sposob skrepuje to mlodych lub ograniczy
ich wolnos¢; wprost przeciwnie — wyrazna propozycja, przedstawiona w odpowiednim
momencie, moze si¢ okaza¢ decydujacym czynnikiem, ktéry sktoni mlodego czlowieka
do wolnej i autentycznej odpowiedzi. Zreszta dzieje Ko$ciota oraz historia licznych po-
wotan kaptanskich, zrodzonych nawet w bardzo weczesnym wieku, $wiadczg przekonujaco
o tym, ze blisko$¢ kaptana i jego stowo sa czesto czynnikami opatrznosciowymi: nie tyl-
ko stowo, ale sama obecnos¢, to znaczy konkretne i radosne $wiadectwo, ktdre sktania do
zastanowienia i moze nawet prowadzi¢ do podjecia ostatecznej decyzji”. JAN PAwEt II,
Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, Rzym 1992 (dalej: PDV), 39.
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krowang Bogu. ,,Po tym wszyscy poznaja, zZeScie uczniami moimi, jesli
bedziecie sie wzajemnie mitowali” (J 13,35). Owocem trwania w komunii
z Jezusem jest budowanie jedno$ci we wspolnocie, otwarcie na wszystkich,
pomoc w przezwycigzaniu podzialéw, w fagodzeniu napiec¢ i rodzacych sie
nieporozumien, a takze w przebaczaniu krzywd”. Benedykt XV stwier-
dza wprost: ,,Swiadectwo budzi powotania. Owocno$¢ powotania zalezy
w pierwszym rzedzie od inicjatywy i dzialania Boga, ale sprzyja jej takze
- co potwierdza do$wiadczenie duszpasterskie — jako$¢ i bogactwo oso-
bistego i wspolnotowego swiadectwa tych, ktérzy odpowiedzieli na glos
Pana, powolujacy do postugi kaplanskiej czy do zycia konsekrowanego,
poniewaz ich $wiadectwo moze wzbudzi¢ w innych pragnienie, by wiel-
kodusznie odpowiedzie¢ na wezwanie Chrystusa. Temat ten jest zatem
$cidle powiazany z zyciem i postannictwem kaplanéw oraz oséb konse-
krowanych. Wszystkich, ktorych Pan powotal do pracy w swojej winni-
cy, pragne zacheci¢ do odnowienia swojej wiernej odpowiedzi”*. ,,Po-
wolania kaplanskie rodza si¢ ze spotkan z kaptanami, niemal jak cenne
dziedzictwo, przekazywane za pomoca stow, przykladu i calego zycia™*.

Stowa te, bezposrednio nawigzujg do nauczania Jana Pawla II, ktory
w Pastores dabo vobis podkredlit znaczenie $wiadectwa: ,,Najwazniej-
szym i najskuteczniejszym srodkiem budzenia powotan jest swiadectwo
zycia kaptanéw, ich bezwarunkowe oddanie sie owczarni Bozej, ich pet-
na mifosci stuzba Chrystusowi i Jego Kosciotowi - stuzba bedaca dzwi-
ganiem krzyza, przyjetego z paschalna nadzieja i radoscia, wreszcie bra-
terska zgoda i gorgce pragnienie ewangelizacji™*.

%7 Por. Benedykt XVI, Swiadectwo budzi powolania. Oredzie na 47. Swiatowy Dzier
Modlitw o Powolania, ,,LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 3-4 (2010), s. 8-9.

8 Tamze, s. 8.

2 Tamze, s. 9.

% PDV 41. W podobnym tonie wypowiada si¢ papiez Franciszek. W jednym ze swo-
ich przemowien wskazuje on na stowa $w. Franciszka, ktory zacheca swych wspétbraci do
dawania zywego $wiadectwa wiary. ,,Czy wiecie, co powiedzial Franciszek pewnego razu
swoim braciom? «Zawsze gloscie Ewangelie, a gdyby okazalo sie to konieczne, takze sto-
wamil». Jak to? Czy mozna glosi¢ Ewangelie bez stow? Tak! Za pomoca $wiadectwa! Naj-
pierw jest $wiadectwo, a potem stowa! Tak, $wiadectwo!”. Franciszek, Gloscie Ewangelie,
jesli trzeba, takze stowami! Spotkanie z mlodziezg na placu przed bazylikg Matki Bozej Aniel-
skiej, ,LOsservatore Romano”, wyd. polskie, 11 (2013), s. 19.
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W swojej ksigzce Bog albo nic kard. Robert Sarah, opowiadajac o gor-
liwej i przepetnionej rytmem modlitwy pracy misjonarzy duchaczy, za-
tozycieli jego rodzinnej parafii, zauwaza, ze ta wspdlnota znajdujaca si¢
na najwiekszym odludziu w calym kraju, data Gwinei najwigcej powotan.
Przywoluje takze stowa ojca Orcela, ktéry 15 sierpnia 1925 roku w liscie
do swojego biskupa napisal: ,Wcale nie bylbym zdziwiony, gdyby wsrod
naszych dzieci pojawily si¢ powotania. Osobiscie uwazam, ze powotania
s3 nagroda za powazng formacje w rodzinie i na misji”*'. Swiadectwo zy-
cia i modlitwy misjonarzy wptyneto takze na jego wybdr drogi poswie-
conej Panu: ,Ilez to razy bylem gleboko poruszony cisza, jaka panowata
w kosciele podczas modlitwy ojcéw? Na poczatku, siedzac z tytu, przy-
gladatem si¢ tym mezczyznom i zastanawialem sie, co robig, kleczac lub
siedzac w pdlcieniu, skoro nic nie mowia... Ale wydawali si¢ stucha¢
i z kim$ rozmawia¢ w tym potmroku kosciola, oswietlonego swiecami.
Bylem prawdziwie zafascynowany praktyka osobistej modlitwy i atmos-
fera pokoju, jaka ona rodzi. Stuszne wydaje mi si¢ stwierdzenie, ze w tym
zyciu regularnej modlitwy istnieje autentyczna forma heroizmu, wielko-
$ci i szlachetnosci. Cztowiek jest wielki jedynie wtedy, gdy jest na kola-
nach przed Bogiem™”.

Zakonczenie

Odnowa zycia konsekrowanego i poszczegdlnych zakonnikow jest
mozliwa. Jej zrodtem jest przede wszystkim wstuchiwanie si¢ w gtos Pana,
ktory jak niegdy$ Apostotow, takze dzis wzywa tych, ktérym pragnie za-
proponowac wyjatkowa droge nasladowania Go. Podjecie tego powolania
bez watpienia wymaga odwagi i wiernosci, ktdra jest owocem wspolipra-
cy z faska Boza. Tak jak poprzez dotychczasowa histori¢ zycia konse-
krowanego, takze dzi$ zakonnicy winni si¢ wstuchiwa¢ we wskazanie
Mistrza: ,,Starajcie si¢ naprzdd o krélestwo Boga i o Jego sprawiedliwosc,
a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6,33). W ten sposoéb ich swiadec-
two Zycia stanie si¢ inspirujace dla nowych pokolen tych, ktérych takze

' R. SARAH, N. D1aT, Bdg albo nic. Rozmowa o wierze, Warszawa 2016, s. 49.
2 Tamze, s. 48-49.
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dzis Jezus powoluje do wylacznej swojej stuzby. Co wiecej — ich swiadec-
two zycia ewangelicznego moze dalej by¢ inspirujace dla wszystkich lu-
dzi, stajac si¢ wcigz zywym znakiem Boga w $wiecie. ,,Istnieje inne miej-
sce, gdzie mozemy doswiadczy¢ Boga, ktory daje siebie w Kosciele. Sa to
klasztory. Znajdujemy tam konkretng realizacje tego, czym powinien by¢
caly Kosciot. Méwilem to czesto i powtarzam bez obaw. Odnowa przyj-
dzie z klasztoréw. Namawiam wszystkich chrzescijan, zeby przez kilka
dni doswiadczyli zycia w jakims klasztorze. Do$wiadczg tam «w miniatu-
rze» tego, czym jest Koscidt «w powiekszeniu». W klasztorach doswiad-
cza pierwszenstwa danego kontemplacji Boga. Wracajcie do klasztorow!
Kontrastujac ze $wiatem brzydoty i smutku, te §wigte miejsca rzeczywi-

$cie sg oazami pigkna, prostoty, pokory i radosci”*.
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SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM NAUKOWEGO
IDZCIE | GLOSCIE. MISYJNY WYMIAR EWANGELIZACJI,
KRAKOW, 7 LISTOPADA 2019 ROKU

REPORT FROM THE SCIENTIFIC SYMPOSIUM GO AND PREACH.
THE MISSIONARY DIMENSION OF EVANGELIZATION,
KRAKOW, NOVEMBER 7TH, 2019

W dniu 7 listopada 2019 roku w Krakowie mialo miejsce sympo-
zjum naukowe zorganizowane przez Wyzsze Seminarium Misyjne Ksigzy
Sercan6éw w Stadnikach. Obrady poswiecone tematowi: IdZcie i gloscie.
Misyjny wymiar ewangelizacji rozpoczat ks. dr Leszek Poleszak SCJ, rek-
tor seminarium. Zauwazyt on, Ze tematyka sympozjum zrodzila sie za-
réwno z inspiracji papieza Franciszka, ktory w 2017 roku w celu pobu-
dzenia gorliwo$ci w dzialalno$ci ewangelizacyjnej Kosciola ad gentes
oglosit pazdziernik 2019 roku Nadzwyczajnym Miesigcem Misyjnym,
jak tez z do$wiadczenia misyjnego ksiezy sercandw, ktore seminarium
w Stadnikach stara si¢ pielegnowac i rozwija¢. Przypomniat takze, ze dar
wiary, ktory otrzymujemy i ktérym sie dzielimy, dzieki przylgnieciu do
Boga, owocuje nowym zyciem, ktérym chrzedcijanie pragna si¢ dzieli¢
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z innymi, nie wykluczajac nikogo'. Konczac swoje wystapienie, przekazat
prowadzenie sympozjum ks. Lukaszowi Ogorkowi, prefektowi studidw.

Pierwszy referat nt. Jezus - postany od Ojca w Duchu Swigtym — wzdr
misjonarza przedstawil ks. prof. dr hab. Jan Szczurek z Uniwersytetu Pa-
pieskiego Jana Pawta IT w Krakowie. Na samym poczatku zwrdcit uwage,
ze Jezus Chrystus nie jest misjonarzem w naszym rozumieniu tego slo-
wa. Swoja prelekcje podzielil na trzy czesci. W pierwszej skoncentrowat
sie na oméwieniu tozsamosci mesjanskiej Jezusa, ktdora zostata ukazana
z perspektywy wewnatrztrynitarnych relacji. Jezus objawia ludziom swo-
ja tozsamos¢, ktora zostaje potwierdzona i uwierzytelniona przez Ojca
oraz potwierdzona przez Ducha. Stajac si¢ ,,egzegety” Ojca, Jezus obja-
wia ludzkosci plan zbawienia, wskazujac jednoczesnie na swoje natural-
ne synostwo oraz bycie odwiecznie zrodzonym przez Ojca. Swiadectwo
o Synu daje réwniez Duch Swiety, ktéry - po Jego zmartwychwstaniu —
przychodzi przez Syna i daje o Nim $wiadectwo, przypominajac praw-
de przez Niego objawiona. Kolejna czgs¢ referatu zostala skoncentrowa-
na na celowosci postania Jezusa Chrystusa. Autor zauwazyl, ze bardzo
precyzyjnie strescit to §w. Jan Apostot (por. J 3,16-17), ktéry wskazujac
na zbawienie jako motyw postania Syna Bozego, opisuje jednoczesnie
sam fakt postania i jego cel. Motywem postania jest ostatecznie milos¢,
ktéra - zgodnie z objawieniem Bozym - jest tozsama z naturg Boza
(por. 1] 4,8). Ostatnia cze$¢ prelekcji — zawarta w tytule Uczestnictwo
i nasladowanie - uwypuklita prawde, Ze postanie Jezusa przez Ojca jest
wzorem poslania uczniéw. Z perspektywy misyjnej Kosciota sg to bardzo
istotne tresci, ktore akcentuja fakt, ze uczniowie Jezusa sg postani przez
Niego samego. To natomiast zaklada uczestnictwo w postannictwie Je-
zusa ze szczeg6lnym uwzglednieniem celowosci postania i wyposazenia
koniecznego do realizacji podjetej misji ewangelizacyjnej. Podsumowu-
jac swoje wystapienie autor stwierdzil, ze tozsamos¢ Jezusa wyraza si¢
w Jego kaplanstwie obejmujacym nauczanie, uswigcanie i kierowanie
Ludem Bozym. W historii realizuje si¢ ono poprzez uczestnictwo w ka-

! Por. FRANCISZEK, Oredzie na Swiatowy Dziefi Misyjny 2019 r. Ochrzczeni i postani:
Kosciél Chrystusa w misji na Swiecie, Rzym 2019.
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plafistwie przy wspétdziataniu Ducha Swietego, dla osiagniecia gléwne-
go celu postania, jakim jest zbawienie §wiata.

Kolejnym prelegentem sympozjum byl ks. prof. dr hab. Jan Gérski
z Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, ktéry przedstawil prelekcje na
temat Ochrzczeni i postani. Nakaz misyjny Jezusa we wspotczesnym swie-
cie. Zwrocit on uwage, ze chociaz nakaz misyjny Jezusa zmartwychwstate-
go zachowuje stale swoja aktualnos¢, wymaga on jednak ciagtego dosto-
sowywania do wspodlczesnych warunkoéw. Juz Apostotowie zdawali sobie
sprawe z tego, ze jest on obowigzkiem wiary: ,,my nie mozemy nie mo-
wic tego, cosmy widzieli i styszeli” (Dz 4,20). Dostosowanie do czaséw
wspolczesnych dokonuje si¢ za posrednictwem nowych, bardziej aktu-
alnych metod. Pewng inspiracjg w tym wzgledzie jest nauczanie papieza
Franciszka, ktéry podkresla koniecznos¢ swiadectwa i dzielenia sie ra-
doscig zycia Ewangelia. Juz sama godno$¢ wynikajaca z przyjetych sakra-
mentow inicjacji chrzescijanskiej staje sie misja osoby wierzacej i przy-
czynia si¢ do ewangelizacji poprzez $wiadectwo. Jest ono skierowane do
wszystkich bez wyjatku, takze do niewierzacych. Innym waznym ele-
mentem wspolczesnej misji ewangelizacyjnej jest opcja na rzecz ubogich.
Wyjscie na ,,peryferie” jest wyzwaniem dla wspoélczesnych chrzescijan.

Ksiagdz dr hab. prof. UKSW Tomasz Szyszka SVD z Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego wygtosit referat nt. Rola zakonnikéw
w dziele misyjnym Kosciota. Podkreslil w nim istotng role instytutow za-
konnych w dziele misji ad gentes. Od poczatku zycie zakonne cechowat
duch misyjny. Tym, co ulatwialo zakonnikom dziatalno$¢ misyjna byto
przede wszystkim dobre przygotowanie teologiczne oraz wielkie oddanie
w podejmowanych dzietach ewangelizacyjnych. Innym waznym impul-
sem do rozwoju dzialalno$ci misyjnej byly takze troska o wierno$¢ cha-
ryzmatowi instytutu i sktadanym $lubom, zwlaszcza §lubowi postuszen-
stwa. Zaangazowanie w gloszenie Ewangelii przybralo na sile w dobie
wielkich odkry¢ geograficznych. Szczegdlne zastugi maja tutaj dominika-
nie, franciszkanie i jezuici, dzigki ktérym wiara w Jezusa Chrystusa mo-
gla sie rozprzestrzeni¢ na nowe kontynenty. Autor referatu zwrdcit uwage
na to, ze dzialalno$¢ misyjna nie ograniczala si¢ jedynie do sprawowania
sakramentow lub katechezy. Zawsze towarzyszyt jej rozw6j szkolnictwa,
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powstawanie bibliotek, dziet charytatywnych i szpitali. Zakony do dzi$
pozostaja w awangardzie w dziele misyjnym Ko$ciota.

Po przerwie w obradach, glos zabrat o. prof. dr hab. Ireneusz Led-
won OFM, wyktadowca Wyzszego Seminarium Misyjnego Ojcéw Fran-
ciszkanéw w Katowicach, ktéry przedstawit prelekcje nt. Cel misyjny
Kosciota w swietle wspolczesnej teologii religii. Zawart w niej panorame
relacji Kosciota katolickiego do religii niechrzescijaniskich. Poczatkowo
byty one traktowane negatywnie i odmawiano im jakiejkolwiek warto-
$ci w doprowadzeniu do zbawienia ich wyznawcéw. Sytuacja ta zmieni-
fa si¢ wraz z II Soborem Watykanskim, ktory dostrzegt w nich elemen-
ty prawdy, taski i dobra. Zmiana, jakg przynio6st Sobdr, zrodzila pytanie
o konieczno$¢ udzielania chrztu w dziatalnosci misyjnej ad gentes. Poja-
wily sie rowniez glosy, Ze sama dziatalno$¢ misyjna nie jest juz potrzebna
i nie nalezy nawraca¢ na chrzescijanstwo. Motyw ratowania dusz przed
wiecznym potepieniem przestat by¢ aktualny. W opinii niektorych teo-
logow rozne religie posiadaja nawet elementy zbawcze i moga prowadzi¢
swoich wyznawcéw do zbawienia. To doprowadzito do koniecznosci po-
jawienia sie nowej wypowiedzi Stolicy Apostolskiej w sprawie aktualnosci
dziatalnosci misyjnej Kosciota. Caty przewrdt w teologii polegat na przej-
$ciu od konieczno$ci przynaleznosci do Ko$ciota, do konieczno$ci obec-
nosci Kosciota w $wiecie. Znaczenie Kosciola moze by¢ poréwnywalne
do obecnosci samego Chrystusa - staje si¢ on przekazicielem Objawie-
nia Bozego i zbawczego posrednictwa. Prelegent podkreslil, Ze Kosciot
nie jest jedynie jedna z wielu religii prowadzacych do zbawienia. Przy-
naleznos¢ do Kosciota stanowi znacznie lepsza sytuacje dla osiaggniecia
zbawienia, poniewaz w nim zbawcza laska jest skutecznie realizowana.

Ostatnim prelegentem sympozjum byl wyktadowca Wyzszego Se-
minarium Misyjnego Ksigzy Sercanéw ks. dr Eugeniusz Ziemann SCJ.
W referacie zatytutowanym Misyjny wymiar charyzmatu sercanskiego
przedstawil on refleksje nad misyjnym wymiarem duchowosci sercan-
skiej. W pierwszej czesci zarysowal on szeroka perspektywe dotyczaca
genezy i rozwoju instytutéw zycia zakonnego na bazie ich charyzmatu
i misji. Poczynajac od zakonéw mniszych, poprzez kanonikéw regu-
larnych, zakony zebrzace, klerykéw regularnych, stowarzyszenia zycia
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apostolskiego i zgromadzenia zakonne wskazal na nierozerwalny zwig-
zek charyzmatéw poszczegdlnych instytutéw z misja i jej profetycznym
charakterem. Wyraza si¢ on przede wszystkim w §wiadectwie zycia, czy-
néw i stéw opierajacych si¢ na wartosciach wyplywajacych z zycia za-
konnego przezywanego na wzdr wartosci ewangelicznych: czystosci, ubo-
stwie i postuszenstwie. Bazujac na charyzmacie i misji swoich zalozycieli,
a takze na bogatej duchowosci zakonéw mniszych, zebrzacych i kleryc-
kich, zycie konsekrowane wniosto ogrom pigknych tresci w dziatalnos¢
misyjna Kosciota. Takze Zgromadzenie Ksiezy Najswigtszego Serca Je-
zusowego zalozone przez czcigodnego stuge Bozego ojca Leona Deho-
na w 1878 roku w Saint Quentin we Francji przyczynilo si¢ do rozwo-
ju misji ad gentes Kosciofa. Dziatalno$¢ misyjna, postrzegana jako jeden
z tych obowiazkéw, ktére wymagaja ofiary i wyrzeczenia, motywowa-
na byla takze specyficznymi cechami instytutu, do ktoérych nalezy zali-
czy¢ ducha milosci, oblacji i immolacji. Idac za inspiracjami Leona XIII,
0. Dehon potozyt nacisk na profesjonalne prowadzenie apostolatu spo-
tecznego, ktdry realizowal m.in. przez propagowanie nauki spolecznej
Kosciota, formacj¢ duchowa, kulturalna, pastoralng i spoteczng ducho-
wienstwa, czynne uczestnictwo w kongresach robotniczych oraz podej-
mowanie nowych wyzwan zwigzanych z misja kaptanstwa stuzebnego
oraz podjecie apostolatu w misjach ad gentes. W dalszej czesci prelegent
szczegdtowo odnidst si¢ do elementéw misyjnych uwypuklonych w no-
wych Konstytucjach Zgromadzenia. Podkreglit réwniez, ze podejmowa-
na dzialalnos$¢ misyjna taczy sie $cisle z ideg budowania krélestwa Serca
Jezusowego w duszach i spotecznosciach. Autor referatu podkreslit réw-
niez, ze elementem dynamizujacym misyjny charyzmat sercanski jest
duchowos¢, bedaca nierozerwalnie zwigzana z charyzmatem oraz spo-
sobem jego przezywania. Istotg charyzmatu jest bowiem mitos¢ i wyna-
grodzenie Najswietszemu Sercu Jezusowemu.
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Redakgja przyjmuje materiaty w formie artykutu, recenzji lub sprawozdania,
ktére nie byly wczesniej publikowane ani przekazane w tym samym czasie
do redakgcji innych czasopism.

Objetos¢ artykutu powinna wynosi¢ nie mniej niz 20 000 znakéw i nie wig-
cej niz 40 000 znakéw (znaki ze spacjami, w przyblizeniu nie wiecej niz
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General rules

1.

The board accepts materials in the form of articles, reviews or reports;
neither already published nor simultaneously delivered for publication in
other periodicals.

The scope of the article should not be less than 20,000 and should not ex-
ceed 40,000 characters, including whitespaces (no more than approximate-
ly 20 A4-size pages, including footnotes and bibliography).

The author is required to provide the English translation of the article
title (or, if the article was not written in Polish — its Polish and English
title). Please also attach a short abstract (approx. 1,200 characters) and
keywords in Polish and English, as well as a short author’s biography
(approx. 400 characters: author’s scientific title, name, alma mater, fields
of interest, e-mail) and address. The abstract should cover the topic of the
article and the structure of the analysis conducted.

Bibliography of all works cited should be attached at the end of the article.
In case of citations from ancient works, full bibliographic data of modern
translations should be included as well.

Book reviews should be between 10,000 and 12,000 characters long, includ-
ing whitespaces. The board accepts reviews of Polish books, published at
most three years prior to the publication of the current issue of Sympozjum,
or of foreign books — published within the last five years.

Reports from conferences, science symposia or congresses should lie with-
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an article.
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the autumn issue — 30 September.

By submitting the material for publication, its author confirms possession of
full rights to the work as well as its originality. The author also asserts that
the submitted text is not presently being evaluated or processed for print-
ing by another publisher. The author also consents to royalty-free publi-
cation of the submitted material in both printed and electronic versions
(on websites and in scientific material databases), as well as its storage and
sharing through storage media.
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Submitted articles undergo revision by specialists in the given field and are
accepted for publication upon approval.

On approving the text for publication, the board reserves the right to amend
the contents within the scope of the editorial work. Uncommissioned ma-
terial will not be returned.

The authors of published articles, reviews and reports receive a printed copy
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Preparing the text for publication
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Sympozjum
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Privacy policy

Names, addresses and other personal information of authors are used sole-

ly for the purpose of publication of their works. Consequently, their data is ne-
ither used for other purposes nor shared with third parties.
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