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Sympozjum
Rok XX 2016, nr 2(31)

Od redakgji

Rok Swiety Milosierdzia, ogloszony przez papieza Franciszka, w wie-
loraki sposdb ukazal milosierng mitos¢ Boga do kazdego cztowieka
i przypomniat o niej oraz o koniecznosci odpowiedzi na te mito$¢, zwlasz-
cza poprzez uczynki mitosci wobec bliznich. Do jednego z wymiaréw
milosci blizniego realizowanej we wspdlnocie Ludu Bozego nawigzuje te-
mat niniejszego wydania ,,Sympozjum”: Kary koscielne w misji Kosciota.
Zwraca on uwage na element wychowawczy milosci Kosciota, jakim sa
kary koscielne stosowane wobec tych, ktorzy dopuscili sie poszczegol-
nych przestepstw.

Wymiar poprawczy i ekspiacyjny przewidzianych przez Kodeks pra-
wa kanonicznego kar wskazuje na wielkg madros¢ Kosciota, ktdry ukie-
runkowany na swdj nadprzyrodzony cel, pragnie doprowadzi¢ do wzro-
stu duchowego wiernych poprzez stosowanie $srodkéw zaradczych i kar
dla zapobiezenia przestepstwom. Czyni to, majac na wzgledzie ostatecz-
ne zbawienie czlowieka.

Oddajac do rak czytelnikéw kolejne wydanie ,,Sympozjum’, dzigkuje
wspolpracownikom za pomoc w przygotowaniu materialéw do niniej-
szej publikacji. Wszystkim zycze owocnej lektury.

ks. Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny
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SYMPOZJUM
Rok XX 2016, nr 2(31), s. 9-40

ks. J6zef Wroceniski SCJ

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie

WYMIAR KAR KOSCIELNYCH
W KONTEKSCIE SALUS ANIMARUM

Wstep

Problematyka wymiaru kar koscielnych w kontekscie salus animarum
dotyczy zagadnien funkcjonowania wtadzy i prawa karania w Kosciele
oraz stosowania kar w jego wspolnocie, nie dotyczy za$ procedury ich
wymierzania. Stad tez te kwestie beda pominiete w niniejszym opraco-
waniu. PrzejdZzmy zatem do wstepnych zagadnien koscielnej wladzy ka-
rania. Wladza funkcjonuje w kazdej spolecznosci ludzkiej jako niezbed-
ny element do zachowania fadu i porzadku w stosunkach spotecznych
i w kierowaniu spoleczenstwem w dazeniu do dobra wspdlnego. Jej zro6-
dlo, charakter, a zwlaszcza sposob wykonywania sg uzaleznione od typu
spolecznosci, jej zamiardw, celow i stanowi o standardach cywilizacyj-
nych danej spolecznosci. Prawo zas$ zalicza si¢ do tzw. silnych srodkow
kierowania zyciem spotecznym, oddziatujacych nie poprzez argumenta-
cje, lecz przez sam fakt prawowitego ogloszenia. Nikt nie ma watpliwo-
$ci, ze w spoleczenstwach $wieckich, np. typu panstwo, prawo i wladza
funkcjonuja celem zachowania porzadku, w tym wladza karania tych jed-
nostek, ktdre tego porzadku nie zachowujg. W zwigzku z tym nasuwa si¢
zasadne pytanie: czy we wspolnocie Kosciota w ten sam sposob wladza
funkcjonuje? Niewatpliwie sprawowanie wladzy, takze w Kosciele,
to podejmowanie decyzji wigzacych inne osoby, przez co kieruje si¢ ich
postepowaniem. W Kosciele jednak temu kierownictwu podlegaja przede
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ks. J6zef Wroceniski SCJ

wszystkim dzialania, przez ktére uobecnia si¢ zbawcze dziatanie Chry-
stusa, czyli postuga stowa i sakramentu. Do wladzy koscielnej, skoncen-
trowanej na postudze stowa i sakramentu, nalezy tez troska o odpowia-
dajace wierze zachowania wiernych, czytelne jako jej $wiadectwo. Jest to
wigc prawdziwa wladza spofeczna, wyjasniana jako wladza nauczania,
uswiecania i pasterzowania, czyli rzagdzenia. Wiadza, jaka Ko$ciot spra-
wuje, to jedna powierzona mu wladza $wieta, ktéra pochodzi od Boga.
Stwierdzenie za$ o Bozym pochodzeniu wladzy rzadzenia swiadczy, ze
postrzega si¢ ja w ramach wladzy powierzonej Kosciotowi przez Chry-
stusa, a nie jako wtadzy tkwigcej w naturze spotecznosci, czyli nie jako
wladzy czysto porzadkowej. Zamierzeniem autora przy tak sformutowa-
nym temacie jest wigc przyblizenie problematyki zwigzanej z wykony-
waniem wladzy karania w Kos$ciele w swietle obowigzujacego prawa ka-
nonicznego. W zwigzku z tym nalezy sformulowa¢ bardziej szczegdtowe
pytania badawcze i poszuka¢ na nie odpowiedzi, a w szczegdlnosci: dla-
czego w Kosciele jest wykonywana wladza karania, jaki jest jej cel oraz
zakres? Dla wigkszej przejrzystoéci opracowanie zostanie podzielone na
kilka czgsci. Najpierw, jak sadze, nalezy przyblizy¢ pojecie Kosciota jako
spolecznosci sui generis i kwesti¢ pojmowania i funkcjonowania wladzy
w Kosciele, nastepnie pojecie salus animarum jako istotny cel Kosciota,
ktéremu wszystko, w tym takze wladza karania, jest podporzadkowane,
wreszcie prawo Kosciota do wymierzania sankcji karnych i ich rodzaje.

Pojecie Kosciota

Na poczatku nalezy podkresli¢, ze w okresie przedsoborowym funk-
cjonowata w Kosciele definicja utworzona przez Roberta Bellarmina jako
reakcja na protestancka reforme, ujmujaca Kosciot li tylko w sferze wi-
dzialnej jako instytucje i poréwnujaca go do empirycznego obrazu pan-
stwa. To oznaczalo traktowanie widzialnych struktur Ko$ciola w sposéb
odizolowany od jego zycia wewnetrznego'. Ojcowie II Soboru Watykan-

! Wiecej na ten temat por. J. WROCENSKI, Koscio? partykularny w perspektywie po-
kodeksowej, w: A. DoMASZEK (red.), 30 lat od promulgacji Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Doswiadczenia Kosciota katolickiego w Polsce, Warszawa 2014, s. 11-13.
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skiego zas od samego poczatku obrad mieli swiadomos¢, ze Kosciota nie
da si¢ okresli¢ za pomoca pojec¢ Swieckich i celem opisania jego tajemni-
cy postuzyli sie szeregiem wzajemnie si¢ uzupelniajacych obrazéw biblij-
nych. Najpierw wyszli od sakramentalnej wizji tajemnicy koscielnej, ze
Kosciot jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkie-
go®. W tym sformulowaniu zawarta byta wizja Kosciola jako wspdlnoty
z Bogiem iludzmi’, ktdra stala sie centralng ideg pozostatych dokumen-
tow soborowych oraz uczynila z eklezjologii komunii podstawe porzad-
ku Kosciota*. Pozostale obrazy, zwlaszcza trzy podstawowe, jak Lud Bozy,
Mistyczne Ciato Chrystusa i Swigtynia Ducha Swietego, pozwolily jesz-
cze bardziej uwypukli¢ elementy pojeciowe Kosciota. Przede wszystkim
zaistnienie Kosciota nie spowodowata ludzka decyzja, ale jego byt zostat
ustanowiony przez postanowienie, czyli wyboér dokonany przez Boga®.
Kosciét ma charakter wspolnoty, poniewaz Bég prowadzi ludzi do zba-
wienia nie indywidualnie, lecz gromadzac ich w jeden lud, swoj lud®. Ta
kategoria wspodlnoty oparta na obrazach biblijnych odkryla misteryjny
wymiar Kosciola, jego nature charyzmatyczng i ministerialng. Potwier-
dzifa takze istnienie podstawowej zasady réwno$ci wszystkich wiernych,
wynikajacej z nadprzyrodzonej godnosci osoby ludzkiej, i ich zréznico-
wania pod wzgledem funkcjonalnym’ oraz ich prawa i obowigzki w bu-
dowaniu Kosciota®.

2 Por. SoBOR WATYKANSKI 1T, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 1.
Wiecej na ten temat por. D. SALAMON, Kosciél w stuzbie zbawienia, ,,Sympozjum” (2015)
2(29),s. 73-78.

* Por. J. GURDA, Koscidl jako wspélnota, w: Ksiega Jubileuszowa 1727-1977. 250 lat
Seminarium Duchownego w Kielcach, Kielce 1977, s. 309-322.

* Por. L. GEROSA, Prawo Kosciota, przekl. I. Pekalski, Poznan 1999, s. 44.

> Por. SoBOR WATYKANSKI 1T, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 6.

¢ Por. tamze, 4.

7 Por. tamze, 31 i 32; takze J. KRukowsk1, Koscié? powszechny a Koscioly partyku-
larne, w: J. KRUKOWSKI, M. SITARZ (red.), Koscidt partykularny w Kodeksie Jana Pawla II,
Lublin 2004, s. 20.

¢ Por. SoBOR WaTYKANSKI IT, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 37.
To z kolei spowodowato dowarto$ciowanie wiernych w Kosciele i zamieszczenie w Kodeksie
prawa kanonicznego katalogu praw i obowiazkéw wszystkich wiernych (kan. 208-223) oraz
praw i obowiazkéw wiernych $wieckich (kan. 224-231).
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Z kolei zastosowanie obrazu $w. Pawla o mistycznym Ciele Chrystu-
sa pozwolilo na wniosek, ze tylko w Jezusie Chrystusie historia zbawie-
nia Ludu Bozego znajduje swoje wypelnienie i calkowicie nowa forme,
stad Ko$ciol jest rzeczywisto$cia sakramentalng i dlatego jest réwnoczes-
nie widzialny i niewidzialny. Widzialna struktura Kosciola i niewidzial-
na duchowa nie s3 dwiema wielko$ciami réznymi od siebie, ale tworza
Koscidt jako jedna rzeczywisto$¢ zlozona, ktdra zrasta sie z pierwiastka
ludzkiego i boskiego’.

Ponadto Kosciél zostal nazwany przez ojcéw soborowych Swigty-
nig Ducha Swietego. Oznacza to, ze Duch Swiety tworzy Koéciét i nim
kieruje przez rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne'. Dlate-
go takze wierni, na ktérych zostaly wylane dary charyzmatyczne, maja
prawo i obowigzek ich wykorzystywania dla dobra catej wspoélnoty ko-
$cielnej", dla budowania Kosciota jako rzeczywisto$ci o naturze wspdl-
notowej.

Takie ujecie natury Kosciola stanowilo zdecydowane odejscie od
eklezjologii spotecznosci pozostatej po kontrreformacji, opartej gtownie
na elementach widzialnych w strukturze Kosciota, zwtaszcza na hierar-
chicznym zréznicowaniu wiernych: duchowni - $wieccy. Nie oznaczato
to jednak odejscia od eklezjologii opartej na uniwersalistycznej koncepcji
Kosciota. Kosciol, bedac sakramentem zbawienia, wspélnotg Ludu Bo-
zego, dzietem Ducha Swietego, nadal mégt by¢ pojmowany w mysl
powyzszej koncepcji. Dopiero wprowadzenie do Kodeksu prawa kano-
nicznego pojecia Kosciota partykularnego spowodowato kryzys uniwer-
salistycznej koncepcji Kosciota i zmiane jego pozycji'. Stad tez mozna
twierdzi¢, ze Ko$ciél partykularny jest widzialng postacia, w ktorej jawi
sie i istnieje Ko$ciol powszechny. Znaczy to, ze treSciowo w odniesieniu
do podstawowego postannictwa Kos$ciél powszechny nie obejmuje wie-
cej niz to, co dokonuje si¢ w Kosciele partykularnym. Jest on prawdzi-

° Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 8.

10 Por. tamze, 4.

1 Por. SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuo-
sitatem, 3.

12 Por. J. KRukowsk1, Kosciét powszechny a Koscioly..., dz. cyt., s. 21.
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wie Kosciotem, prawdziwie Ludem Bozym, zgromadzonym na okreslo-
nym miejscu®.

Rozumienie Kosciota i istniejacej w nim wladzy nalezy do funda-
mentalnych zagadnien w teologii i kanonistyce. Naswietlenie przesta-
nek biblijnych i doktrynalnych odnoszacych si¢ do wtadzy koscielnej jest
niezbedne do prawnego jej ujecia. Zanim jednak przyjdziemy do zagad-
nienia wladzy koscielnej, nalezy przywotaé wazniejsze elementy pojecio-
we Kosciota. Nieprzypadkowo juz w czasach apostolskich pojawito si¢
wiele roznych obrazéw ilustrujacych prawde o Kosciele. Oznacza to, ze
chrzescijanie, ktorzy de facto sami wspoltworzg Kosciol, szukali i szukaja
elementow eklezjalnych, by odpowiedzie¢ na pytania: czym jest Kosciot,
jaka jest jego rola, jakie ma zadania i cel czy tez jakie jest jego znacze-
nie? Koscidt ukazany w obrazach przedstawia si¢ jako organizm zlozo-
ny. Zlozonosé¢ dotyczy wspélistnienia dwdch odrebnych pierwiastkow,
ludzkiego i boskiego, tworzacych jedng, nierozdzielna jedno$¢. Dlatego
w akcie poznania Kosciota czlowiek styka si¢ z prawdami oczywistymi,
przyswajalnymi przez rozum, i z prawdami nieoczywistymi, przekracza-
jacymi zdolno$¢ pojmowania rozumowego, a nalezacymi do zakresu wia-
ry". Kosciol pojawil sie w pewnym momencie historii objawienia Bozego
w charakterze sakramentu, narzedzia i srodka w zbawczym wspoltdziata-
niu Boga i czlowieka'>. W teologii podkresla si¢ wrecz zyciowy zwigzek
Jezusa i Ko$ciola, polegajacy na tym, ze w zyciu Jezusa zawiera si¢ juz zy-
cie Kosciola, a Kosciol staje sie w pewnym sensie przediuzeniem ziem-
skiego zycia Jezusa. Jest on obrazem Jezusa Chrystusa, ktéry zjednoczyt
w sobie prawdziwe Bdstwo i prawdziwe czlowieczenstwo's. W tym $wietle
nalezy patrze¢ na instytucjonalng plaszczyzne Kosciola, by lepiej rozu-
mie¢ jej pochodzenie.

13 Por. R. SoBANSKI, Miejsce i rola Kosciota lokalnego w Kosciele powszechnym, ,,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne” 5 (1972), s. 256-257.

" Por. T. P1kus, O wladzy w Kosciele, Warszawa 2003, s. 21-22.

15 Por. M. ZUROWSKTI, Tus ad Communionem. Wspdtuczestnictwo koscielne, Krakow
1979, s. 21-22; M. RUSECKI, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamental-
nej, Lublin 1994, s. 219.

16 Por. T. P1kus, O wladzy..., dz. cyt., s. 23.
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Podstawy eklezjologiczno-prawne wtadzy koscielnej

Przez wladze w ogélnosci nalezy rozumie¢ moralne upowaznienie
do pelnienia funkgji kierowniczych w okreslonym uktadzie spotecznym.
Wtadza polega zatem na uprawnieniu jednostki lub grupy oséb do na-
ktadania na podwladnych zobowigzan, na podejmowaniu decyzji wia-
zacych inne osoby, przez co kieruje si¢ ich postepowaniem. Jest ona pu-
bliczna, jesli ma na celu dobro ogétu; jest prywatna, albo tez domowa
lub zwierzchnia, jesli jest sprawowana wobec pojedynczych oséb. Wia-
dza w spoleczenstwie ma wigc swoje oparcie w jego naturze i konstytu-
cji'”. Nie jest ona elementem konstytuujacym spoleczno$¢, ale elemen-
tem konsekutywnym. Oznacza to, ze wystepuje w zorganizowanej juz
spotecznosci jako czynnik koordynujacy dziatalnoé¢ jej czlonkéw, majac
na celu stuzbe dobru wspélnemu'®. Nie dzieje si¢ jednak tak, ze najpierw
jest wladza, a potem spoteczenstwo, w ktérym te wladze¢ nalezatoby spra-
wowac. Najpierw powstaje spoleczenistwo ze swoim celem, a nastepnie
wladza jako jeden ze $rodkéw, za pomocy ktérych ten cel mozna osig-
gna¢. Wskazana kolejnos¢ wiaze sie raczej z porzadkiem logicznym niz
z nastepstwem czasowym.

Nalezy zauwazy¢, ze ludzie organizuja si¢ w wielorakie formy spo-
teczne. Istniejg spolecznosci tzw. naturalne, jak rodzina, panstwo, a tak-
ze konwencjonalne, czyli wszystkie organizacje oparte na umowie, czy
tez wreszcie religijne. Wiadza i prawo rozkazywania w spolecznodci ro-
dzinnej i pafistwowej nie zasadza si¢ na zgodzie cztonkéw tych spotecz-
nosci, ale opiera si¢ na naturalnych i powszechnych potrzebach ludz-
kich, ktére moga by¢ zaspokojone przez te spotecznosci. Celem wtadzy
rodzinnej jest doprowadzenie podwladnych do momentu dojrzatosci, od
ktorego nie beda juz jej podlega¢. Wiadza panistwowa zmierza natomiast

17 Wiecej na ten temat por. J. WROCENSKI, Potesta amministrativa ordinaria propria
e vicaria, w: J. WROCENSKI, M. STOKrOSA (red.), La funzione amministrativa nellordina-
mento canonico. Administrative function in canon law. Administracja w prawie kanonicznym.
XIV Congresso Internazionale di Diritto Canonico. International Congress of Canon Law.
Miedzynarodowy Kongres Prawa Kanonicznego. Varsavia, 14-18 settembre 2011, Warszawa
2012, s.418-423.

8 Por. T. P1xus, O wladzy..., dz. cyt., s. 10.
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do osiaggnigcia dobra publicznego, czyli tego dobra spolecznego, ktérego
nie moga osiagna¢ jednostki jako takie. Stad tez wladza rodzinna i wia-
dza panstwowa, czyli polityczna réznig si¢ od siebie tak, jak r6zne sg cele
tych dwu spotecznosci. Spolecznos¢ polityczna rézni si¢ od rodziny tym,
ze posiada moc rzadzenia za pomocg prawa, wymierzania sprawiedli-
wosci i stosowania tego rodzaju przymusu, ktéry nazywamy legalnym,
a konkretniej uzywania sily policyjnej i sadoéw. Stad tez wladze pan-
stwa nazywa si¢ wladza jurysdykcyjna. I chociaz terminu ,,jurysdykcja”
uzywa si¢ potocznie na oznaczenie wladzy w ogdle, to jednak jurysdykcja
jest wlasciwie wladza prawna, gdyz jest zaréwno prawnie ustanowiona,
jak i upowazniona do rozkazywania przez ustawodawstwo. W spotecz-
nos$ciach zas konwencjonalnych podstawg wladzy jest umowa: wladza
zostaje ustanowiona za wspdlng zgoda tych, ktérzy tworza spotecznosé
i ktérzy majg moznos¢ okreslania jej konstytucji. Wladza ta jest ograni-
czona wewnatrz umownej spolecznosci, ktéra zwykle nie dysponuje zad-
ng inng forma legalnego przymusu poza wykluczeniem ze spotecznosci.

Ko$ciot katolicki jest spotecznoscia religijng i rézni si¢ od wszyst-
kich innych spolecznosci tym, ze jest spotecznoscia sui generis. Nie jest
on bowiem spolecznoscia polityczng z jurysdykejg ani rodzinng z wia-
dza dominujaca, ani wolnym stowarzyszeniem umownym, dlatego za-
den ze wspomnianych elementéw pojeciowych wladzy nie moze by¢
przeniesiony dostownie na teren Kos$ciota. Wtadza Kosciota musi wiec
by¢ pojmowana i okreslana przez pryzmat jego celu. Celem za$ Koscio-
fa nie jest dobro publiczne ani tez nie nalezy do niego wtadza dominu-
jaca, Kosciot bowiem nie jest spolecznosdcia naturalng w tym sensie, ze
jego konstytucja zostala okreslona przez nature ludzka. Nie jest tez spo-
tecznoscig umowna, chociaz moze by¢ pojmowany jako stowarzyszenie
wolne w tym sensie, ze ludzie staja sie jego cztonkami przez wolng de-
cyzje osobistg. W zwigzku z tym wladza w Kosciele nie jest oparta na
umownym porozumieniu si¢ jego czlonkdw ani tez oni jej nie udzielaja
wybranym osobom nawet wtedy, gdy stosowany jest wybdr, np. biskupa
Rzymu, czy w przeszlosci wybory biskupéw diecezjalnych. Wybor nie
jest i nie byt udzielaniem wtadzy, ale wskazaniem osoby, ktéra powinna
ja piastowa¢. Rodzi si¢ wigc pytanie o podstawy eklezjologiczno-praw-
ne wladzy koscielne;j.
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Na okreslenie wtadzy w Kosciele uzywa si¢ rowniez terminu ,,jurys-
dykcja” lub ,wladza koscielnej jurysdykeji’, ktory jest synonimem ter-
minu ,wladza rzadzenia” Chodzi tu o publiczng wladze¢ rzadzenia wier-
nymi. Nie mozna jednak poréwnywac spotecznosci Kosciota do spo-
tecznosci panstwa. Nalezy zatem mowic¢ o jurysdykcji w Kosciele jako
analogicznej do jurysdykeji w panstwie, nie za$ jako identycznej z nia.
Ponadto nalezy zauwazy¢ funkcjonowanie w terminologii ko$cielnej po-
jecia ,$wieta wladza” (sacra potestas)™ i pojecia ,zadania” (munera): na-
uczania, uwiecania i pasterzowania®, ktére powinny by¢ sprawowane
dla dobra wiernych.

Istnienie w Kosciele instytucji, w tym wladzy i prawa, wyplywa z sa-
mej jego natury. Pismo Swiete méwi, ze zrédtem wszelkiej wtadzy w od-
niesieniu do czlowieka, ktéry z natury jest bytem wolnym, jest sam
Stworca®'. W tym $wietle kazda wladza ludzka, w tym takze wtadza ko-
$cielna ma swe zrédto w Bogu. Podczas gdy jednak wladza $wiecka ma
swoja podstawe w Bozym prawie naturalnym, wladza koscielna ma swe
bezposrednie zrédlo w Jezusie Chrystusie®, ktdry dziala w swoim Ko-
$ciele przez Ducha Swietego®. Od Niego pochodzi nie tylko wtadza apo-
stotow, ale rowniez ich nastepcow, tj. biskupéw?. W ten sposob zostat
nakreslony cel wladzy koscielnej, ktérym jest zbawienie. Nalezy przy
tym zauwazy¢, na co zwrdcil uwage IT Sobor Watykanski, ze ten cel iden-

1 Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium,
10, 18, 21; TENZE, Dekret o postudze i zyciu kaptandw Presbyterorum ordinis, 2, 12.

% Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
21; TENZE, Dekret o pasterskich zadaniach biskupoéw w Koéciele Christus Dominus, 11.

2! Rz 13,1: ,Nie ma bowiem wladzy, ktora by nie pochodzila od Boga” Obecnie, po
do$wiadczeniach wladzy totalitarnej w niektorych panstwach uwaza sie, ze wladza pan-
stwowa pochodzi od Boga pod dwoma warunkami, gdy: 1) zostata swobodnie i uczciwie
wybrana przez obywateli i 2) nie zdegenerowala si¢ w toku wypelniania swoich funkcji.

2 Por. M. ZUROWSKI, Problem wladzy i powierzania urzedéw w Kosciele katolickim,
Krakow 1984, s. 24-25.

» Por. ]. BEYER, La nouvelle définition de la ,,Potestas Regiminis”, ,LAnnée Cano-
nique” 24 (1980), s. 64.

# Por. SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Koscie-
le Christus Dominus, 2.
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tyfikuje sie z misja Kosciota”. Podbudowe dla tego stanowiska w kwe-
stii celu wladzy koscielnej sobor zaczerpnat z wyraznych przestanek bi-
blijnych*.

IT Sobdér Watykanski wyraznie podkredlil, ze pojecie ,,swietej wta-
dzy” dotyczy wladzy powierzonej przez Chrystusa Kosciotowi”. Wtadza
ta jest jedna, ale obejmuje owe trzy zadania nierozdzielnie ze soba zlg-
czone, a jej celem jest w imieniu i mocg Chrystusa kierowanie wierny-
mi odpowiednio do misji Kosciota. Z wypowiedzi soboru wynika, ze ta
»Swieta wladza” obejmuje nie tylko zadanie rzadzenia, ale i wszystkie inne
zadania w Kosciele lacznie z zadaniem rzadzenia. Biskupi z ustanowienia
Bozego sa nastepcami apostotdéw jako pasterze Kosciota i na mocy wia-
dzy powierzonej przez Chrystusa maja $wiete prawo i obowiagzek wobec
Pana stanowienia podwladnym ustaw, sadzenia i regulowania wszyst-
kiego, co nalezy do kultu i apostolatu®®. W rozumieniu wladzy rzadzenia
w Kosciele konieczne jest odwolanie si¢ do postanowien kodeksowych.
Prawodawca nie definiuje pojecia wladzy rzadzenia, jednak wskazuje na
wazne elementy pojeciowe. Stanowi bowiem, ze wtadza ta jest z ustano-
wienia Bozego, a do jej sprawowania zdolni s3 ci, ktorzy otrzymali $wie-
cenia, czyli duchowni, natomiast wierni $wieccy moga w jej wykonywa-
niu wspotpracowac z duchownymi®.

W celu wyjasnienia podstaw eklezjologiczno-prawnych wtadzy ko-
$cielnej istotnym zagadnieniem jest wspolistnienie w Kosciele zjawiska
jednosci wladzy z wieloscig jej podmiotéw i funkcji. Mozna ja bowiem
pojmowac w znaczeniu przedmiotowym i podmiotowym. Wtadza ko-
$cielna w aspekcie przedmiotowym oznacza wladz¢ zaktualizowana na
podstawie prawa Bozego lub koscielnego przez wazne przyjecie swiecen
albo poprzez powierzenie urzedu koscielnego lub delegacje. Jest ona czyn-
nikiem kierujacym i mobilizujacym aktywnos¢ calej wspolnoty kosciel-

» Por. TENZE, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 18.

¢ Por. 2 Kor 10,8; 13,10.

7 Por. SOoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna..., dz. cyt., 18-21.

2 Por. tamze, 27.

¥ Por. Codex Iuris Canonici auctoritate Ioannis Pauli PP, II promulgatus. Kodeks pra-
wa kanonicznego przekltad polski zatwierdzony przez Konferencj¢ Episkopatu, Poznan
1984 (w dalszym cytowaniu KPK/1983), kan. 129.
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nej i poszczegodlnych jej cztonkéw do osiggania celow wyznaczonych jej
przez Jezusa Chrystusa. Chodzi tu zatem o jej zewnetrzny przejaw w po-
staci wielosci zadan, funkcji, urzedéw i postug, ktore, jak juz wspomnia-
no, II Sobér Watykanski nazywa munera. W Kosciele od poczatku wy-
réznia si¢ trzy podstawowe dziedziny tak rozumianej wladzy: a) wladza
jurysdykcji, zwana wtadzg rzadzenia lub pasterzowania, b) wtadza ka-
planska, zwana tez wladza u$wiecania, postugiwania darami Bozymi,
¢) wladza nauczania, urzad prorocki, stuzenie stowu Bozemu®. Wszyst-
kie te trzy wladze sa udziatem w tej samej misji Chrystusa i sa niezbed-
ne do osiggania przez Kosciot zasadniczego celu. W praktyce wladza ju-
rysdykcji, czyli pasterzowania zajmuje pierwsze miejsce, a pozostale s3
jej podporzadkowane. Ta wladza pojmowana jako jurysdykcja wykony-
wana w zakresie zewnetrznym moze sie przejawia¢ w potrdjnej formie:
jako wladza stanowienia prawa, wladza wykonawcza, czyli administra-
cyjna, i wladza sadowa. Te trzy rodzaje jurysdykcji sa analogiczne do po-
trojnej wladzy, jaka wystepuje w spotecznosciach swieckich. W aspekcie
za$ podmiotowym wiadza koscielna oznacza osoby fizyczne lub kolegial-
ne osoby prawne, ktore sprawuja w imieniu Chrystusa lub Jego zastep-
cow w Kosciele okreslong wladze?, czyli osoby, ktérym zostata powierzo-
na mozno$¢ wykonywania tych wielorakich zadan i funkcji. Z tak pojeta
wladza zwigzane sg okreslone procedury, ktére stuzg jej wykonywaniu.
Chociaz prawodawca zaréwno poprzedniego, jak i obecnego kodek-
su nie podaje definicji wladzy koscielnej, to jednak na podstawie przesta-
nek biblijnych i soborowych na jej temat mozna ja okresli¢ nastepujaco:
wladza koscielna jest to przekazane droga Swiecen, genetycznie wywo-
dzace sie od Chrystusa, upowaznienie do autorytatywnych aktow w sfe-
rze nauczania, uswiecania i rzadzenia Ludem Bozym, ktdre stosownie do
kanonicznego okreslenia wykonywane jest wzgledem innych na sposéb
stuzby®. Wspomniane upowaznienie ze wzgledu na charakter spolecz-

% Por. J. KRUKOWSKI, Administracja w Kosciele. Zarys koscielnego prawa administra-
cyjnego, Lublin 1985, s. 44.

31 Por. M. ZUROWSKI, Problem wladzy i powierzania..., dz. cyt., s. 100-101.

32 Por. E LEMPA, Pojecie i podziat wladzy w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku,
w: J. KRUKOwsKI, F. MAZUREK, F. LEMPA (red.), Kosciét i Prawo, t. 9, Lublin 1991, s. 230.
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nosci koscielnej, nature jej wtadzy oraz jej potrzeby i cel, w odréznie-
niu od spolecznosci panstwowych, obejmuje akty w zakresie zaréwno
zewnetrznym, jak i wewnetrznym. Mozna tez jg definiowac jeszcze ina-
czej, ze jest to wladza publiczna pochodzenia Bozego, poprzez ktdra re-
gulowana jest struktura spoleczna Kosciota, jak réwniez pozycja i dzia-
talnos¢ jego cztonkéw w porzadku do celu nadprzyrodzonego™.

Ma ona bowiem nie tylko realizowa¢ wspoélnote Ludu Bozego i przy-
czyniac si¢ w sposob jak najbardziej skuteczny do tworzenia tej wspol-
noty na danym odcinku, ale réwniez winna odgrywac role stuzebna kie-
rowania dang spolecznoscia, i przewodniczenia jej tak, aby mogla ona
wypelnia¢ swoje konkretne zadanie i misje wytyczong przez Chrystusa.
A wigc jest ona funkcja stuzby i przewodnictwa w stosunku do wiernych,
wzglednie mniejszych spofecznosci, i nie ma tutaj dwdéch poziomoéw pa-
nujacych i rzadzonych®. Stad tez w Kosciele wyklucza sie sprawowanie
funkcji administracyjnej jako wladczego zarzadzania, w $cistym tego sto-
wa znaczeniu. Nie moze wigc by¢ mowy o panowaniu nad podwladnymi.
Warto réwniez zwrocic¢ uwage, ze wladza jest przejawem relacji miedzy-
ludzkich. Ponadto wladza koscielna moze wydawac okreslone dyspozy-
cje w stosunku do rzeczy niebedacych wprawdzie wlasnoscia Kosciota,
jednak stuzacych celowi duchowemu, np. gdy sa uzywane jako niezbed-
ne narzedzia do sprawowania $wietych obrzeddéw, czy tez w jakikolwiek
inny sposdb moga pomagac w petnieniu zasadniczej misji Ko$ciota™.

Salus animarum suprema lex i podstawowym zadaniem
Kosciota

W tak pojetym Kosciele i funkcjonujacej w nim wladzy musi by¢
miejsce dla prawa koscielnego. Podstawowe zasady porzadku prawnego
w Koédciele s3 nastepstwem boskiego pochodzenia Kosciota. Strukture
Kosciota okredlit jego Zatozyciel, Jezus Chrystus, dlatego konstytutywne

3 Por. E. LABANDEIRA, Trattato di diritto amministrativo canonico, Milano 1994, s. 71.
3 Por. M. ZUROWSKI, Problem wladzy i powierzania..., dz. cyt., s. 62-63.
% Por. tamze, s. 57-58.
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prawo Kosciofa jest pochodzenia Bozego. Jednakze fundamentalne za-
sady pochodzenia Bozego nie wystarczajg spolecznosci zorganizowanej
i rozwinietej. Stad tez Chrystus, ustanawiajac zasadnicze podstawy Ko-
$ciofa i koscielnego porzadku prawnego, pozostawil Kosciotowi swobode
dzialania, aby mégt pelniej siebie okresli¢ i dostosowac si¢ do warunkow,
w jakich przyjdzie mu pelni¢ swoja misje zbawczg. Dzigki temu powsta-
je w Kosciele prawo pozytywno-ludzkie®.

Zycie kazdej spotecznosci, w tym takze Ko$ciota, cechuje napie-
cie migdzy jednostka a spolecznoscia, miedzy dobrem indywidualnym
a wspolnym. To z kolei prowadzi do pytania, czy prawo winno promo-
wac¢ dobro jednostki czy dobro wspélne. W odniesieniu do prawa ko-
$cielnego istniejace opinie w zasygnalizowanej materii mozna sprowa-
dzi¢ do dwdch stanowisk. Pierwsze wyjasnia, ze prawo koscielne winno
gwarantowac realizacje praw subiektywnych w Kosciele, jako chrzesci-
janski porzadek wolno$ci winno ono chroni¢ wiernych przed réznymi
formami zagrozenia wolnosci. Jego zadaniem jest urzeczywistnianie,
ochrona i wsparcie Kosciota jako instytucji wolnosci. Teologiczng racja
tego stanowiska jest to, ze wspolnota nie istnieje inaczej niz w $wiadec-
twie wiernych: Kosciot to wspolnota wierzacych odpowiadajacych wol-
nym aktem na wezwanie Boze. Drugie stanowisko glosi, ze prawo ko-
$cielne winno gwarantowac autentycznos¢ tych elementéw, przez ktore
realizuje si¢ zbawienie, czyli stowa i sakramentu. Cztowiek bowiem egzy-
stuje w Kosciele nie wskutek swych predyspozycji spotecznych, lecz dzie-
ki fasce Bozej, ktora wiacza go w nowe odniesienia do Boga i do innych
ludzi w communio. Teologiczny argument na poparcie tego stanowiska
mowi, ze uczestniczenie we wspdlnocie zaklada jej istnienie w okreslo-
nym ksztalcie o nierozmytych konturach; wspdlnota tracaca swa wyra-
zistos$¢, rozmazana przestataby by¢ znakiem?’. Ta rozbieznos¢ stanowisk
dotyczy wigc odpowiedzi na pytanie, po co stanowi si¢ prawo w Koscie-
le, w tym prawo karne, jaki jest jego cel.

% Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla II, t. I, Olsztyn
1985, s. 29.

7 Por. R. SoBANsKI, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. 2. Teologia prawa ko-
Scielnego, Warszawa 2001, s. 114.
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Pytanie o cel prawa ko$cielnego zawsze bylo stawiane w Kosciele. Juz
Iwon z Chartres Zyjacy na przetomie XI i XII wieku, akcentujgc znacze-
nie jednolitego prawa stanowionego, wskazal, ze wszelka instytucje praw
koscielnych nalezy odnie$¢ do zbawienia dusz. Odtad wysuwa sie w li-
teraturze zbawienie dusz jako cel, sens, motyw prawa koscielnego. Za-
sada ta nabrala w kanonistyce charakteru prawdy oczywistej i dostow-
nie prawodawca przytacza ja w ostatnim kanonie (1752) obowiazujacego
Kodeksu prawa kanonicznego®. Jedli nikt nie ma watpliwosci co do ist-
nienia zasady, to jednak pojawiaja si¢ rozbieznosci przy wyjasnianiu jej
znaczenia oraz przy probach jej konkretyzacji, tzn. w jaki sposéb realizu-
je sie 6w cel prawa polegajacy na zbawieniu dusz. W zwigzku z tym na-
lezy zauwazy¢, ze w historii kanonistyki pojawialy si¢ rozne teorie, po-
czawszy od $w. Tomasza z Akwinu po czasy nam wspolczesne, w ktérych
autorzy wyjasniali cel prawa koscielnego. Sami tez prawodawcy, najcze-
$ciej papieze, promulgujac urzedowe zbiory prawa koscielnego, wykta-
dali motywy sklaniajace ich do ogloszenia danego zbioru praw. Czesto
przypominali oni, ze prawo koscielne kieruje postegpowaniem chrzescijan
w kierunku szczes$cia wiecznego. Inni kanoniéci, np. szkota wloska, w wy-
jasnianiu omawianego zagadnienia postugiwali si¢ pojeciem celu posred-
niego i bezposredniego. Cel bezposredni prawa koscielnego widzieli oni
wylacznie w ramach porzadku kanonicznego. Natomiast zbawienie dusz to
cel, dla ktorego Kosciot zostal ustanowiony jako narzedzie, stad jest
to cel pozostajacy poza Kosciotem, przekraczajacy porzadek ziemski,
i dlatego jest on transcendentny w stosunku do porzadku kanoniczne-
go. Dlatego okreslono go jako metakanoniczny. Ale poniewaz jest to cel,
do ktorego zmierza Koscidl, stad ma on ogromne znaczenie dla prawa
koscielnego, ksztaltuje bowiem jego ducha, wptywa na koscielne instytu-
cje i normy prawne, wyznacza ich racje i granice istnienia, jawi si¢ jako
motyw przewodni prawa®. Ponadto pozytywnie 6w cel wptywa na po-
rzadek kanoniczny przez regulacje stosunkéw miedzypodmiotowych:
koordynujac zycie wiernych, ulatwia im korzystanie z dobr nadprzyro-
dzonych, zabezpiecza prawa jednostek, stuzy likwidacji konfliktéw zgod-

3 Por. tamze, s. 115.
3 Por. tamze, s. 117-118.
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nie z moralnoscig chrzescijanska, a przez to przyczynia si¢ do rozwoju zy-
cia chrzescijanskiego, dzieki czemu to stuzy celowi, jakim jest zbawienie.
Inaczej méwigc, prawo ma konsolidowa¢ spoteczno$¢ koscielna, koor-
dynowac rézne funkgje, organizowac stuzbe dla ludzi, porzadkowac ko-
rzystanie ze Srodkéw uswiecenia, pomagac¢ unikac zgorszenia, stwarzac
optymalne warunki Zycia wiernych.

Wracajac do zasygnalizowanej wczesniej antynomii jednostka — spo-
tecznos¢, nalezy zauwazy¢, ze jest ona przezwycigzana juz w samym po-
jeciu chrzescijanina. To Chrystus jest pomostem miedzy poszczegdlnym
wiernym a wspolnota, nie w sensie wyréwnania przeciwienstw, lecz jako
zasada jednosci. To dzigki Niemu czlowiek staje si¢ osoba w Kosciele i to
On powoduje istnienie wspdlnoty. Egzystencja chrzescijanska realizuje
sie we wspdlnocie. To we wspolnocie i przez wspolnote cztowiek docho-
dzi do wiary. Postugujac si¢ pojeciem dobra wspdlnego, mozna powie-
dzie¢, ze wspdlnota z Chrystusem to najwyzsze dobro zaréwno indywi-
dualne, jak tez wspdlne. Stad prawo koscielne ma chroni¢ i promowac
prawa wiernych, bo bez ich aktywnego udzialu nie ma wspolnoty. Ma
ono zarazem zabezpiecza¢ tozsamos¢ wspolnoty, bo bez niej nie mieli-
by w czym uczestniczy¢. Nalezy tez doda¢, ze ta wspolnota Kosciota nie
buduje si¢ ponad glowami, ona zalezy od udzialu wiernych w nauczy-
cielskim, uswiecajacym i pasterskim urzedzie Chrystusa®.

Nalezy tez dodac, ze prawo koscielne jest na ustugach calego Koscio-
fa, pojetego nie tylko od strony instytucjonalnej. Strzeze ono tozsamosci
Ko$ciota; ma na uwadze to, aby Koscidt byt soba. Racje i cele Kosciota
sg racjami i celami prawa ko$cielnego. Jako czynnik jednoczacy i budu-
jacy wspolnote Kosciota stuzy dzielu kontynuacji misji Chrystusa doko-
nujacej sie w tym Kosciele; okresla, jak spetnia¢ wole Chrystusa w tym,
co dotyczy zycia spoleczno-koscielnego; mobilizuje do wspotdziatania
z faska; przyczynia sie do poznania prawdy objawionej, ulatwia wzajem-
ne dazenie do uswiecenia i zbawienia*!.

Tak pojety cel prawa koscielnego miesci w sobie cele poszczegolnych
jego dziedzin, w tym takze prawa karnego. Przepisy karne, ktore funk-

40 Por. tamze, s. 126.
4 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 30-31.
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cjonuja w Kosciele, stuza réwniez realizacji salus animarum. Przejdz-
my zatem do problematyki sensu stricto zwigzanej z tematem artykutu.

Prawo Kosciota do wymierzania sankcji karnych

Koscidt istnieje z ustanowienia Chrystusa jako wspélnota duchowa
ludzi zjednoczonych przez uczestnictwo w tych samych wartosciach wia-
ry, nadziei i mito$ci, jest jednocze$nie instytucja hierarchicznie uporzad-
kowang, wyposazong we wtadze, ktdrej zadaniem jest kierowanie ludzi
do osiagniecia celu nadprzyrodzonego. Kierowanie to byloby nieskutecz-
ne, gdyby zakres wladzy koscielnej nie obejmowat réwniez wladzy kara-
nia, czyli wymierzania sankcji karnych wzgledem tych wiernych, ktérzy
swoim dzialaniem wyrzadzaja szkode wspdlnocie Kosciota. Ta zasada,
ze Koscidl jest uprawniony do posiadania i stanowienia sankcji karnych
przeciwko popelniajacym przestepstwa, wynika z prawa Bozego i nale-
zy do konstytutywnych praw Kosciola. To uprawnienie zostato bowiem
nadane przez Chrystusa oraz wynika z samej spofecznej natury Koscio-
fa*’. W kanonistyce prawo i wladz¢ wymierzania kar upatruje si¢ w we-
wnetrznej naturze Kosciola, a takze nig uzasadnia, zwlaszcza ze z usta-
nowienia Bozego jest on spolecznoscig. Ustanowienie przez Chrystusa
takiego wlasnie Kosciota implikuje, ze jest on organizmem prawnie do-
skonalym i absolutnie koniecznym do osiagnigcia celu nadprzyrodzone-
go, ktérym jest uswiecenie i zbawienie wszystkich ludzi*’. Misja Kosciota
ukonstytuowanego jako Lud Bozy, spoleczno$¢ sui generis*, jest realiza-
cja wylacznie jedynego celu, a mianowicie salus animarum. Realizacje
tego celu nadprzyrodzonego uniemozliwia grzech ciezki. Stad tez od po-
czatku Kosciot zwalcza grzech, korzystajac z przystugujacej mu wladzy,
zaréwno w zakresie wewnetrznym, jak i w zakresie zewnetrznym. To za-
danie w zakresie wewnetrznym jest realizowane w sakramencie poku-
ty, natomiast w zakresie zewnetrznym jest spelniane przez prawo karne,

4 Por. KPK/1983, kan. 1311.
* Por.]. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna. Komentarz, Warszawa 2008, s. 43.
4 Por. KPK/1983, kan. 204 § 2.
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w ktérym grzech cigzki jest istotnym elementem przestepstwa i w kon-
sekwencji warunkiem odpowiedzialnosci karnej. W tym sensie nalezy
rozumie¢ prawo Kosciota do wymierzania sankgji karnych, gdyz wyni-
ka ono z samej struktury Kosciofa i jest podyktowane koniecznoscig re-
alizacji jego nadprzyrodzonego celu. Prawo to nie zostalo udzielone Ko-
$ciolowi po jego utworzeniu, ale jest $cisle zfaczone z jego natura. Stad tez
prawodawca kodeksowy stanowi, ze ,, Koscidt posiada wrodzone i wlasne
prawo wymierzania sankcji karnych wiernym popelniajacym przestep-
stwo”*. W $wietle tego prawo karne w Kosciele stanowi rezultat zaréw-
no pozytywnego, jak i moralnego prawa Bozego, tzn. jest ono z ustano-
wienia Chrystusa i dlatego w wykonywaniu tego prawa Kosciof nie jest
uzalezniony od jakiejkolwiek innej wladzy. Wykonuje go zawsze we wias-
nym imieniu. Jest to wigc prawo wlasne, niezalezne od zadnej wladzy
ludzkiej, poniewaz nie zostalo ono udzielone przez jakas wiadze ludz-
ka, ale na mocy wladzy rzadzenia przystuguje Kosciolowi z pozytywnej
woli Chrystusa, a zatem moze by¢ wykonywane w sposéb wolny*. Ko-
niecznos$¢ istnienia koscielnego prawa karnego, a wigc posiadania i sto-
sowania wlasnego kodeksu karnego, uzasadnia sie takze dobrem spo-
tecznosci koscielnej i dobrem jednostki. I chociaz prawo karne, ktérego
podstawa jest przestepstwo i kara, rozni si¢ od innych czgsci porzadku
prawnego Kosciota, to jednak stanowi ono réwniez owoc kultury praw-
nej wspolczesnej epoki, a przede wszystkim uwzglednienia racji dusz-
pasterskich. To wszystko nadaje specyficzny i wlasciwy tylko Kos$cioto-
wi ksztalt jego prawa karnego®.

Podstawy koscielnej wtadzy karania

W $wiadomosci Kosciota od samego poczatku wystepowalo prze-
konanie o posiadaniu tej wtadzy. Stad tez juz na podstawie tekstow bi-
blijnych mozna ustali¢ zasade, ze Kosciolowi przystuguje prawo wymie-

4 Por. tamze, kan. 1311.

‘¢ Por. D. BOoREK, Wykonywanie wladzy karania w instytutach zakonnych w Swietle
aktualnego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,Prawo Kanoniczne” 48 (2005) nr 3-4, s. 178.

¥ Por. J. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele..., s. 44.
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rzania kar. Chrystus, udzielajac Kosciotowi wladzy ustawodawczej, uzyt
wyrazen ogélnych* i nie ograniczyt jej tylko do pewnych dziedzin pra-
wa, a wiec przyznal Kosciotowi wladze¢ karania i mozliwos¢ wyboru spo-
sobu wykonywania tej wladzy*. Apostotowie postugiwali si¢ ta wiadza
w obronie czystosci wiary i obyczajow. Mozna wskaza¢ wiele tekstow bi-
blijnych, zwlaszcza $w. Pawla, swiadczacych o fakcie wykonywania wila-
dzy karania juz w czasach apostolskich®. Gléwne przestgpstwa, jakie
Kosciot w pierwszych trzech wiekach karal, to batwochwalstwo, cudzo-
tostwo i zabdjstwo. Po uzyskaniu swobody, po edykcie mediolanskim,
niektdre przestepstwa czysto koscielne, jak np. herezja, batwochwalstwo,
bluznierstwo czy zniewaga miejsca $wigtego, zostaly uznane réwniez za
przestepstwa panstwowe, a Kosciot przy wymierzaniu kar uzyskat nawet
pomoc wladzy $wieckiej™'.

Kosciot korzystal z wladzy karania, ilekro¢ w gre wchodzito dobro
wspolne Kosciota oraz kiedy pojawialy si¢ osoby wykraczajace przeciw
przyjetym normom. Odwotywat si¢ do wladzy karania w celu odbudo-
wy porzadku wspdlnoty oraz dla zagwarantowania integralnos$ci postaw
moralnych i spotecznych wspolnoty koscielnej. To wszystko mialo stu-
zy¢ celowi ostatecznemu, do ktérego jest powolany Kosciol, a mianowi-
cie zbawieniu dusz, wlacznie z osobami popelniajacymi wykroczenia,
bowiem w wymierzaniu sankcji karnej ukryta jest zapowiedz poprawy
przestepcy.

* Por. Mt 18,18: ,Wszystko, co zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co
rozwigzecie na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie”. J 20,23: ,Ktérym odpuscicie grzechy,
sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg im zatrzymane”. Czy tez tekst Mt 18,15-17
wskazujacy na sposob postepowania z grzesznikiem.

¥ Por. J. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 35.

% Por. np. 2 Kor 10,6,8; 13,10, gdzie jest mowa o wladzy karania przystugujacej
$w. Pawlowi; 1 Tm 1,19-20, gdzie jest mowa o sankcjach przeciwko bledom doktrynal-
nym; Tt 2,15, gdzie jest mowa o wladzy karania przystugujacej przetozonemu; 1 Tm 5,19-20,
gdzie jest mowa o rozszerzeniu wladzy karania na delegata §w. Pawta; 1 Kor 5,9-13, gdzie
jest mowa o zasadzie ekskomuniki i jej podmiotach; 1 Kor 1-8, gdzie jest mowa o eksko-
munice za kazirodztwo.

*! Por. E Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienistwa, t. 111, Opo-
le 1958, s. 347.

32 Por. D. Borex, Wykonywanie wladzy karania..., dz. cyt., s. 176-177.
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Wtadza karania w Kosciele byta tez przedmiotem wielu oficjalnych
wypowiedzi ze strony Kosciota®. Wypowiedzi te dotyczyly przede wszyst-
kim kwestii legitymacji wladzy przymusu karnego w Kosciele, jej rozcia-
glosci i natury®. Z nowszych wypowiedzi warto przytoczy¢ wypowiedz
papieza Jana Pawta I do audytoréw i urzednikéw Roty Rzymskiej z 1979
roku, w ktdrej papiez potwierdzit zasadnos¢ wladzy karania w Kosciele,
stwierdzajac, Ze rowniez kara wymierzona przez wladze koscielng po-
winna by¢ widziana jako instrument jednosci; instrument, poprzez kto-
ry uzupetniane s braki powstale w wyniku antykoscielnego zachowa-
nia wiernych. Dopdki istnieje grzech naruszajacy normy, ktére dotycza
wspotzycia koscielnego, jest rzecza konieczna, aby Kosciét posiadat do
swojej dyspozycji rowniez §rodki przymusu, konieczne do realizacji celu
ostatecznego, jakim jest zbawienie dusz®.

Koscielna wladza karania wigze si¢ wiec $cisle, jak juz wspomniano,
z naturg i misja Ko$ciota oraz wladza, jakiej udzielit Chrystus apostotom
iich nastepcom. Mozna zatem powiedzie¢, ze wladza karania jest tak $ci-
$le zwigzana z misjg Ko$ciofa, ze Ko$ciol nie moze si¢ zrzec jej posiadania
i wykonywania. W celu zagwarantowania realizacji swego zadania, jakim
jest zbawienie dusz, Kosciot odwoluje sie do tej wladzy, aby w ten sposéb
zapewnic¢ zachowanie swojej dyscypliny. Wladza ta jest $cisle powigzana
zwladza rzadzenia w jej potrojnej funkcji: ustawodawczej, wykonawczej
i sagdowniczej. Koscidl, kiedy ustanawia ustawy karne, wykonuje wiadze
ustawodawczg, kiedy wydaje nakazy karne, wymierza lub deklaruje kary,
wybierajac droge administracyjna, wykonuje wladze wykonawcza, kie-
dy za$ wymierza lub deklaruje kary w procesie sgdowym karnym, wy-

%3 Por. w tym wzgledzie Konstytucja Licet papieza Jana XXII z 1327 roku (Codicis Iuris
Canonici Fontes, ed. Gasparri, vol. I, Romae 1923, n. 38); Sobor w Konstancji z 1415 roku
(Enchiridion symbolorum, definitionum de rebus fidei et morum, Romae 1965, n. 1162); So-
boér Trydencki (Sess. VII, can. 14; sess XIII, cap. 1, de ref. 1); KonstYTUCJA Quanta cura
papieza Piusa IX z 1864 roku (Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. I1, n. 546); Encyklika Im-
mortale Dei papieza Leona XIII z 1885 roku (Codicis Iuris Canonici Fontes, vol. I, n. 592).

** Por. ]. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 41.

% Por. JoANNES Paurus II, Allocutiones ad Decanum Sacrae Romanae Rota ad
eiusdemque Tribunalis Praelatos Auditores, ineunte anno iudiciali, 17.02.1979, AAS 71
(1979) 425.
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konuje wtadze sadownicza. Z natury tej wtadzy wynika zatem, ze moze
by¢ ona sprawowana tylko przez podmioty wladzy koscielnej. Wtadza ta
przysluguje podmiotom wladzy pelnej, czyli ordynariuszom posiadaja-
cym wladze rzadzenia w zakresie zewnetrznym i wewnetrznym®. Obej-
muje ona ustanawianie sankcji karnych zabezpieczajacych prawo Boze
lub prawo koscielne, przy zachowaniu granic kompetencji ze wzgledu na
terytorium lub osoby® i wymierzanie kar. Wiadza wymierzania sankgcji
karnych moze by¢ sprawowana na drodze sadowe;j*® lub administracyj-
nej”. Wymierzenie kary nastepuje w wyniku przeprowadzonego procesu
sadowego lub postepowania administracyjnego, przez ktére ordynariusz
ustala stopien odpowiedzialno$ci i winy sprawcy oraz wymierza odpo-
wiednig kare (ferendae sententiae) albo tez oglasza (deklaruje) jej zaciag-
niecie mocg samego prawa (latae sententiae).

Wiadze karania w Kosciele nalezy tez zawsze ujmowac i rozumiec
w kontekscie zasadniczego celu prawa kanonicznego. Wtadza ta w zakre-
sie zewnetrznym chroni porzadek prawno-spoteczny Kosciola, a w ra-
zie jego naruszenia stuzy jego przywroéceniu, zakladajac dobro wspoélno-
ty koscielnej i osoby wiernego, ktéremu wymierza si¢ rzeczywistg kare.
Typowa cechg wiladzy karania jest to, ze reaguje na naruszenie prawa
karnego i stosuje odpowiednie $rodki w celu przywrécenia naruszone-
go porzadku. Istotnie wazng rzecza jest tutaj prawo wspolnoty koscielnej
i prawo kazdego wiernego do zycia zgodnie z porzagdkiem prawnym i tym
samym do realizacji swojego nadprzyrodzonego powotania®. Kosciot
nie uznaje jednak wtadzy karania za pierwszorzedny srodek do zbawie-
nia®. Wykluczona jest tez mozliwos¢ wymierzania kar koscielnych przez
organy wladzy panstwowe;j.

% Por. W. WOJCIK, ]. KRUKOWSKI, E. LEmpA, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego z 1983 ., t. IV, Lublin 1987, s. 162.

7 Por. KPK/1983, kan. 1315 § 1.

8 Por. tamze, kan. 1315 § 2; 1342 § 2.

% Por. tamze, kan. 1342 § 1.

% Por. ]. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 44.
Por. P. M. GAJDA, Sankcje karne w Kosciele w swietle Kodeksu Prawa Kanonicznego
Jana Pawla II oraz pozniejszych zmian i uzupetniesi, Tarnow 2008, s. 17.

61
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Podmiot sankcji karnych

Od samego poczatku w Kosciele obowigzywala zasada chrztu jako
warunku bezwzglednego zachowania ustaw koscielnych. W $wietle po-
przedniego kodeksu chrzest, oprécz innych okolicznosci, réwniez byt
czynnikiem decydujacym o konieczno$ci podporzadkowania si¢ pra-
wu kanonicznemu, w tym takze prawu karnemu®. Stad tez kanoniczne-
mu prawu karnemu podlegali takze bracia odlaczeni, a nie tylko katoli-
cy. Prawodawca w nowym prawie nadal wskazuje koscielng kompetencje
w dziedzinie prawa karania w stosunku do wszystkich ochrzczonych,
takze do braci odlgczonych, czego wyrazem jest postanowienie kan.
1311 w zestawieniu z kan. 204 § 1. W tym ostatnim kanonie prawodaw-
ca podkresla, ze pod mianem chrzescijan nalezy rozumie¢ tych, ktérzy
przez chrzest wigczeni w Chrystusa, zostali ukonstytuowani jako Lud
Bozy. Chodzi wiec tu o wszystkich ochrzczonych, nie tylko katolikéw.
Nalezy jednak odrézni¢ przystugujaca Kosciotowi kompetencje w kwe-
stii karania wszystkich ochrzczonych od faktycznego wykonywania tego
uprawnienia w stosunku do braci odfagczonych®. W tej sprawie prawo-
dawca nowego kodeksu, nawigzujac do nauki II Soboru Watykanskie-
go% stoi na stanowisku, ze nie jest uzasadniona ingerencja karna Ko$cio-
ta w sprawy wyznawcéw wspolnot odlaczonych od Kosciota katolickiego.
Stad tez na podstawie postanowienia kan. 11, ze ustawom czysto kosciel-
nym podlegaja tylko ochrzczeni w Kosciele katolickim lub do niego
przyjeci, nalezy stwierdzi¢, ze obecnie prawodawca zrezygnowal z wy-
konywania wiladzy karania i jakiejkolwiek ingerencji z tym zwigzanej
w stosunku do ochrzczonych, ktérzy przynaleza do wspdlnot niekato-
lickich®. Kara koscielna moze wigc by¢ wymierzona tylko katolikom,
ktorzy popelniaja przestepstwa, gdyz sankcja karna jest pochodzenia
czysto kodcielnego.

6 Por. Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV
auctoritate promulgatus, can. 12 i 87, Romae 1917 (dalej w cyt. KPK/1917).

5 Por. ]. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele..., s. 46.

¢ Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
14-15; Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3-4.

% Por. D. Borex, Wykonywanie wladzy karania..., dz. cyt., s. 178-179.
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W zwigzku z tym warto tez zwrdci¢ uwage na kwestie odpowiedzial-
nosci karnej ochrzczonych i zauwazy¢, ze w nowym kodeksie pelne zwy-
ciestwo odniosta zasada odpowiedzialnosci indywidualnej®. Juz po-
przedni kodeks uchylit odpowiedzialno$¢ zbiorows, ale przewidywal, ze
podmiotem przestepstwa moze by¢ osoba prawna®. Obecnie prawodaw-
ca ograniczyl podmiot przestepstwa wylacznie do 0s6b fizycznych. Pod-
miotem przestepstwa moze by¢ tylko cztowiek jako osoba fizyczna obda-
rzona rozumem i wolng wolg, ktéra za naruszenie ustawy karnej z winy
umyslnej lub nieumyslnej ponosi konsekwencje w postaci odpowiedzial-
nosci karnej®®. Pojecie kary sprawiedliwej domaga sie, aby dotkneta ona
tylko sprawcow przestepstwa, a nie osoby niewinne. Nowozytne prawo
karne stoi na stanowisku, ze bez winy nie ma odpowiedzialnosci karnej,
a wiec powszechnie sie przyjmuje, ze odpowiedzialno$¢ karna jest za
czyn zawiniony. W koscielnym prawie karnym wina jest réwniez istot-
nym elementem przestepstwa i musi mie¢ znamiona grzechu ci¢zkiego,
a ten moze popetnic tylko osoba fizyczna.

Pojecie i cel kary koscielnej

Prawodawca nie podaje definicji kary koscielnej, chociaz w réznych
kanonach wymienia jej istotne elementy. Mozna tez odwota¢ sie do de-
finicji kanonistow utworzonych na podstawie definicji prawodawcy za-
mieszczonej w poprzednim kodeksie®. I tak kare pojmuje si¢ jako doleg-
liwos¢, cierpienie, zlo, cos, co sprzeciwia si¢ woli przestepcy, a wymierza
ja prawowita wladza koscielna, pozbawiajac przestepce jakiego$ dobra
materialnego lub duchowego, celem poprawy przestepcy i ustrzezenia in-
nych ludzi od podobnych karygodnych czynéw, a rownoczesnie zados¢-

 Por. J. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 47.

57 Por. KPK/1917, kan. 2285.

% Por. E. WILEKsKA, Kary koscielne, w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, Lublin 2000,
kol. 928.

% Por. KPK/1917, kan. 2215: ,,Kara koscielna jest to pozbawienie jakiego$ dobra
w celu poprawy przestepcy i ukarania przestgpstwa dokonane przez prawowita wladze
koscielng”
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uczynienia sprawiedliwosci”. Pozbawienie jakiego$ dobra moze by¢ ak-
tualne, gdy dane dobro znajdowato sie w faktycznym posiadaniu sprawcy
przestepstwa albo posiadal on prawo do jego posiadania, lub potencjalne,
gdy sprawca posiadal jedynie zdolno$¢ do nabycia tego prawa. W dru-
gim przypadku wigc ma miejsce pozbawienie polegajace na niezdolnosci
do nabycia okreslonego dobra lub prawa do jego nabywania. Dobrami,
jakich moze pozbawia¢ kara koscielna, s3 te wszystkie i tylko te dobra,
ktére podlegaja kompetencji wladzy kos$cielnej. Chodzi wigc konkret-
nie o nastepujace dobra duchowe i doczesne: 1) dobra duchowe, ktére
z ustanowienia Chrystusa przystuguja wiernym, ale powierzone sg ad-
ministracji lub ochronie wladzy koscielnej; takimi dobrami sa: sakra-
menty $wiete, wladza nauczania, uswiecania i zarzadzania Kosciotem;
2) dobra duchowe, ktére Kosciét wlasng powaga ustanowil, np. sakra-
mentalia, urzedy i godnosci koscielne; 3) dobra doczesne, czyli mate-
rialne, ktére przez Boga jako Stwoérce natury s3 przyznane wszystkim
ludziom, a ktdre jako $rodek niezbedny do realizacji przez Koscidt jego
misji nadprzyrodzonej znajduja si¢ w dyspozycji Kosciota, np. wolnos¢,
dobre imig, majatek koscielny, pensje koscielne. Wynika stad, ze przed-
miotem kary koscielnej nie moga by¢ dobra duchowe, ktére wierni otrzy-
muja bezposrednio od Boga, np. taska uswiecajaca, faska uczynkowa,
wladza $wigcen, charakter sakramentalny, pobozne uczynki, prywatne
modlitwy i zwigzane z nimi zastugi wobec Boga oraz dobra doczesne,
ktére podlegaja wylacznej kompetenciji wiadzy §wieckiej, np. urzedy pan-
stwowe”".

Jesli za$ chodzi o cel kary koscielnej, to w nauce prawa kanoniczne-
go istnialy réznice w pogladach. Niektorzy autorzy bardziej akcentowali
cel odwetowy kary koscielnej (przywrécenie porzadku spotecznego i do-
legliwo$¢ dla sprawcy przestepstwa), inni za$ cele poprawcze (prewencja
ogolna i specjalna). Obecnie prawodawca nie definiuje wprost celu kary,
ale posrednio wskazuje na jego elementy, méwiac, ze cel, jakim nalezy
sie kierowac przy wymierzaniu kary koscielnej, jest ztozony, mianowicie:

7 Por. M. MYRCHA, Prawo karne, t. II, Warszawa 1960, s. 17; E. BAczkow1cz, Prawo
kanoniczne..., dz. cyt., s. 383.
! Por. W. WoJCIK, J. KRukowskr, F LEmpA, Komentarz do Kodeksu..., dz. cyt., 157.
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naprawienie zgorszenia, wyréwnanie naruszonej sprawiedliwosci i do-
prowadzenie winnego do poprawy’?. Ordynariusz ma zastosowa¢ kare
dopiero wtedy, gdy uzna, ze ani braterskim napomnieniem, ani nagana
lub innym $rodkiem duszpasterskim nie mozna w sposéb wystarczajacy
osiggna¢ wymienionych celéw. Nalezy zauwazy¢, ze kara koscielna ma
stuzy¢ jednoczesnie celom indywidualnym i wspélnotowym; ma stuzy¢
zaréwno dobru jednostki, ktéra dokonata czynu przestepczego, jak i catej
wspdlnocie koscielnej, ktorej zostato wyrzadzone zto. Nie zawsze jednak
cele te stawiane s3 w rownej mierze. W prawie kanonicznym od dawna
stosuje sie podzial kar koscielnych ze wzgledu na cel: kary poprawcze,
czyli cenzury, i kary ekspiacyjne, zwane odwetowymi’’.

Cel poprawczy osiagany jest wtedy, gdy w swiadomosci przestepcy
nastapil pewien proces psychiczno-moralny, polegajacy na wewnetrz-
nym nawroceniu i przezwyciezeniu patologicznego stanu, ktory sklonit
do przestepstwa. Ostatecznie kara ma si¢ przyczyni¢ do jego pojednania
z Bogiem i z Ko$ciolem. Natomiast cel ekspiacyjny osiggany jest w roz-
ny sposob. Przy naruszeniu praw innych czlonkéw wspolnoty kosciel-
nej lub catej wspolnoty ekspiacja polega na naprawieniu szkody w ta-
kich granicach, w jakich jest to mozliwe. Przy wyrzadzonym zgorszeniu
ekspiacja moze by¢ dokonana dwojako. Jesli zto$¢ przestepstwa polegata
na gloszeniu blednych pogladéw, sprzecznych z prawdg objawiona, lub
znieslawieniu dobrego imienia, ekspiacja polega¢ bedzie na zachowaniu
przeciwnym do dzialania przestepczego, np. odwotanie bledéw. Jezeli
natomiast zlo$¢ przestepstwa polegala na daniu zlego przykladu innym
czlonkom wspdlnoty koscielnej, ekspiacja polega na zmianie wlasnego
postepowania osoby obwinionej’. Zaden z tych celéw, czy to popraw-
czy, czy ekspiacyjny, nie moze by¢ osiggniety w catkowitym oderwaniu
od drugiego, gdyz wszystkie kary kanoniczne maja te same wspdlne cele,
a ponadto istniejg $cisle wigzy taczace kazdego chrzescijanina, takze po-
pelniajacego przestepstwo, ze wspdlnotg koscielna.

72 Por. KPK/1983, kan. 1341.
73 Por. tamze, kan. 13126 1.
™ Por. W. WOjCIK, J. KRukowskl, E LEmpa, Komentarz do Kodeksu..., dz. cyt., s. 161.
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Wymierzanie sankcji karnych, srodkéw karnych i pokut

Jak juz wspomniano, ze wzgledu na cel, jaki prawodawca chce osiag-
nac przez kare, dzielg si¢ one na kary lecznicze, czyli cenzury i ekspiacyj-
ne. Do tego podziatu nalezy doda¢ $rodki karne i pokuty”. Pod mianem
cenzury rozumie sie¢ ekskomunike, interdykt i suspens¢. Kara suspensy
jest wylacznie wlasciwa dla 0s6b duchownych’, ekskomunika i interdyk-
tem za$ moga by¢ karani zaréwno §wieccy, jak i duchowni. Nalezy zauwa-
zy¢, ze obecnie wszystkie cenzury maja charakter kar poprawczych, tzn.
leczniczych. Charakter leczniczy cenzury widoczny jest w spodziewanej
korzysci, ktora jest poprawa sprawcy przestepstwa. Zapobiega wiec po-
pelnianiu przestepstw i przez to stuzy ochronie porzadku spotecznego,
a nie odplacie za wyrzadzone zto. Sam fakt popelnienia przest¢pstwa nie
jest jeszcze wystarczajacym powodem wymierzenia cenzury”. Istotnym
warunkiem waznego wymierzenia lub zaciagnigcia kary poprawczej jest
upor sprawcy, ktéry wyraza sie w pogardzie wladzy koécielnej i ustawy
lub nakazu karnego zagrozonych cenzurg. Istotnymi elementami upo-
ru jest wiec zta wola przestepcy oraz uprzednie poznanie ustawy i sank-
cji karnej w postaci cenzury. Up6r moze by¢ wyrazny, gdy kto$ narusza
ustawe lub nakaz umyslnie, lub domniemany, gdy kto$ przekracza usta-
we, wiedzac, Ze jest to zabronione, ale nie ma intencji okazania specjalnej
wzgardy dla wladzy koscielnej. Do zaciagniecia cenzury moca samego
prawa - latae sententiae - wystarczy upér domniemany. Przy wymierza-
niu cenzury i celem stwierdzenia oporu powinno by¢ udzielone wino-
wajcy wczesniejsze przynajmniej jedno upomnienie. Udzielenie wiecej
niz jednego upomnienia pozostawione jest uznaniu ordynariusza. Upo-
mnienie kanoniczne ma miejsce wtedy, gdy przelozony o$wiadcza pod-
wladnemu, iz zostanie ukarany cenzurg, jesli nie podporzadkuje sie usta-
wie lub nakazowi. Ponadto oskarzonemu nalezy da¢ odpowiedni czas po
udzieleniu napomnienia, aby zaniechal uporu i okazal poprawe”™. Czas

75 Por. KPK/1983, kan. 1312 § 3.
76 Por. tamze, kan. 1333 § 1.

77 Por. tamze, kan. 1347 § 1-2.
78 Por. tamze, kan. 1347 § 1.
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trwania kar leczniczych uzalezniony jest wigc od ztamania uporu, czyli
zalezy od woli przestepcy”. Biorac pod uwage nature tych kar, nie mozna
ich wymierza¢ na czas okreslony lub dozywotnio, bowiem z chwilg odsta-
pienia od uporu cenzura osigga swoj cel, jakim jest poprawa przestepcy.
Jesli odstapit od uporu, ma on prawo do zwolnienia z cenzury i nie moz-
na mu odmoéwic¢ zwolnienia®. W poprzednim kodeksie interdykt i su-
spensa mogly by¢ takze wymierzane jako kary odwetowe.

Okreslenie kary odwetowe zostalo zamienione w obecnym kodeksie
na kary ekspiacyjne, mogto to bowiem sugerowac, ze sa one wyrazem tyl-
ko odwetu lub zemsty spotecznej za popelnione przestepstwo. Natomiast
okreslenie ich jako kary ekspiacyjne wskazuje, ze ukarany przestepca ma
mozliwos¢ zado$¢uczynienia, czyli odpokutowania i odkupienia swojej
kryminalnej przesztoéci®'. Zasadniczym i bezposrednim celem kar eks-
piacyjnych jest zados¢uczynienie wspolnocie koscielnej za popelnione
przestepstwo. Innymi stowy, kary te zmierzajg do przywroécenia (napra-
wienia) porzadku spotecznego naruszonego przestepstwem, albowiem
szkoda wyrzadzona w porzadku koscielnym powinna by¢ nalezycie zre-
kompensowana. Kary te posrednio zmierzajg tez do poprawy przestep-
cy. Jednakze nie ustajg one z chwilg osiggnigcia poprawy, ale wygasaja
dopiero po zrealizowaniu zasadniczego celu, tzn. po zados¢uczynieniu
za przestepstwo. Stad tez kary ekspiacyjne moga by¢ wymierzane dozy-
wotnio (np. wydalenie ze stanu duchownego) albo na czas okreslony lub
tez na czas nieokreslony. Czas trwania kary okresla ustawa lub jest on
okreslony w wyroku lub dekrecie skazujacym. Kara ekspiacyjna jest wy-
mierzana sprawcy nawet wtedy, gdy nie wymaga on poprawy i nie wyga-
sa z chwilg jej osiagniecia. Przestepca moze by¢ zwolniony z kary przez
dyspense, ktorej udzielenie zalezy od woli przelozonego, a wigc w po-
staci aktu faski, czyli darowania kary®. Prawodawca koscielny, ustana-
wiajac sankcje karne w postaci kar ekspiacyjnych, nie moze pomina¢

7 Por. tamze, kan. 1358 § 1. Wiecej na ten temat por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne
wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t IV, Olsztyn 1990, s. 91.

80 Por. KPK/1983, kan. 1358 § 1.

81 Por. J. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 50.

82 Por. tamze, s. 56.
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ostatecznego celu Kosciota i czlowieka, ktérym jest zbawienie. Innymi
stowy, kara winna stuzy¢ celowi nadprzyrodzonemu, bedac z nim zgod-
na, zaré6wno w fazie ustawodawczej, jak i wykonawczej, czyli w zwigzku
z jej wymiarem®. Nalezy zauwazy¢, ze ukarany karg ekspiacyjna nie jest
w stanie nieprzyjazni z Kosciotem. Przez wymierzong kare Ko$ciét chce
uswiadomi¢ wiernemu zlo popelnionego przestepstwa i wielkos¢ szko-
dy wyrzadzonej wspdlnocie koscielnej.

Poza sankcjami karnymi prawodawca przewiduje srodki karne, ktore
z reguly stuza zapobiezeniu popelnienia przestepstwa. Do nich zalicza sig
upomnienie i nagan¢. Upomnienie jest to srodek karny, za pomoca ktd-
rego ordynariusz grozi podwladnemu cenzura, gdy nie podporzadkuje
sie ustawie lub nakazowi. Rozrdznia si¢ upomnienie ustawowe i kano-
niczne. Pierwsze udzielane jest przez samego prawodawce i zawarte jest
w normie prawnej ustanawiajacej kare mocg samego prawa. Upomnie-
nie kanoniczne jest udzielane w zwigzku z wymierzaniem cenzury. Naga-
na natomiast jest aktem wladzy jurysdykcyjnej ordynariusza, za pomoca
ktérego wyraza on swoja dezaprobate i karci tego, ktorego postepowanie
powoduje zgorszenie. Moga by¢ one wymierzane w wypadku powazne-
go podejrzenia, ze przestepstwo juz zostalo popelnione, albo jezeli czy-
je$ postepowanie wywoluje zgorszenie lub powaznie narusza porzadek
publiczny®. Wprawdzie takie postepowanie nie stanowi jeszcze prze-
stepstwa, ale w konsekwencji moze do niego prowadzi¢. Srodki karne
maja pewien zwigzek z kara, poniewaz tkwi w nich dolegliwos¢, chociaz
wprost niezamierzona, ale nieunikniona, majac na celu zabezpieczenie
porzadku publicznego i dobro samego wiernego. Sprawiaja one pewna
dolegliwos$¢, gdyz wierny, ktory zostal upomniany lub ktéremu zostata
udzielona nagana, czuje si¢ upokorzony, zawstydzony lub zniestawiony
z powodu nagannego postepowania. Jeszcze bardziej srodki karne zwia-
zane s3 z karg, gdy s stosowane wobec 0s6b, ktére uniknety kary w wy-
padku uwolnienia od oskarzenia, albo gdy nie wymierza si¢ im zad-
nej kary®. Bardziej wyrazny zwiazek srodkéw karnych z karg zachodzi

8 Por. tamze, s. 57.
8 Por. KPK/1983, kan. 1339 § 1-2.
8 Por. tamze, kan. 1348.
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przy zwolnieniu z cenzury, gdy udzielajacy absolucji stosuje $rodki kar-
ne w przekonaniu, ze bedzie to pozyteczne dla przestepcy i wskazane ze
wzgledu na dobro publiczne.

Do prawa karnego nalezg takze pokuty kanoniczne naktadane w za-
kresie zewnetrznym przez kompetentnego przetozonego, ktére nie sa
karami, ale czgsto zajmujg miejsce kary albo stosowane sg w celu jej
zwigkszenia. W ten sposdb pokuty upodabniaja sie do kar ekspiacyj-
nych i réznig sie od pokut naktadanych przez spowiednika jako zados¢-
uczynienie Bogu za odpuszczone grzechy. Pokuta kanoniczna ma cha-
rakter karny i jest zado$¢uczynieniem Bogu i Ko$ciolowi za popelnione
przestepstwo. Kara pozbawia przestepce jakiego$ dobra duchowego lub
materialnego, pokuta za$ przeciwnie, naklada na ukaranego do wypet-
nienia dodatkowe obowigzki: jakiego$ aktu religijno$ci, poboznosci lub
mitosci®, np. pielgrzymka, jalmuzna, modlitwa. Ich celem, oprécz na-
prawienia zgorszenia, jest poprawa przestepcy oraz utrwalenie skutkow
poprawy w przypadku zwalniania z cenzur®”. Wymiar pokut powoduje
ten skutek, ze przestepca karany jest tagodniej, a wiec unika kary surow-
szej, przewidzianej w ustawie, chociaz moga by¢ one dotagczane do kary
przewidzianej w ustawie, w przypadku zastosowania instytucji nadzwy-
czajnego podwyzszenia kary®.

Zakonczenie

Prawo ko$cielne i wtadza karania sg $cisle zwigzane z samg naturg
i misjg Kosciola, ktory zostal ustanowiony przez Chrystusa nie tylko jako
wspolnota duchowa powigzana wigzami nadprzyrodzonymi, ale tak-
ze jako spoleczno$¢ widzialna, ktéra dla realizacji swojej misji zbawczej
(salus animarum) ma do dyspozycji rézne srodki, w tym takze wladze
wymierzania kar. Kara koscielna pociaga za sobg zawsze jakies umniej-
szenie czy wrecz pozbawienie praw, ktére nalezaly si¢ danej osobie ze

8 Por. tamze, kan. 1340 § 1.
87 Por. tamze, kan. 1358 § 2.
8 Por. tamze, kan. 1326 § 1-2.
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wzgledu na stan zycia w Kosciele. Kosciot, a dokltadnej ci, ktérzy sto-
ja na czele wspolnot, stosujg kary z upowaznienia Chrystusa. Wymie-
rzanie kar kos$cielnych dokonuje si¢ w ramach potroéjnej funkeji wladzy
rzadzenia, tzn. wladzy ustawodawczej, wykonawczej i sgdowniczej. Wa-
runkiem jednak wymierzania sankcji karnych jest zewnetrzne narusze-
nie, i to naruszenie jakiej$ ustawy karnej, powszechnej lub partykular-
nej albo nakazu karnego oraz musi zachodzi¢ powazna poczytalnos¢ na
skutek winy umyslnej lub nieumyslnej. Gdyby zabraklo ktéregos z wy-
mienionych elementdw, nie jest mozliwe wymierzenie w Kosciele sank-
cji karnej w konkretnym przypadku. Chociaz zasada ta jest bezwzgled-
na, dopuszcza jednak pewien wyjatek. Prawodawca pozwala mianowicie
ukara¢ takze za przekroczenie przepisu prawnego, ktéry nie jest obwa-
rowany sankcja karng, pod dwoma warunkami: o ile ukarania domaga
sie szczegolna ciezko$¢ wykroczenia i jesli jednoczesnie przynagla ko-
nieczno$¢ zapobiezenia zgorszeniu lub naprawienia go. Dokonuje sie to
zawsze w kontekscie salus animarum.

Dimension of ecclesiastical penalties
in the context of salus animarum

Summary

In his paper, the author considers the question of the dimension of ecclesi-
astical penalties in the context of the salvation of souls. He reaches the conclu-
sion that the law of the Church and the power of punishment are closely associ-
ated with the same nature and mission of the Church which was established by
Christ, not only as a spiritual community linked by supernatural bonds but also
as a visible community, which, for the realization of its salvific mission (salus an-
imarum), has at its disposal various means, including the power to inflict pen-
alties. Ecclesiastical penalty always entails some diminution or even depriva-
tion of rights that belonged to a person because of the state of life in the Church.

The Church and, more precisely, those who stand at the head of communi-
ties apply penalties under the authority of Christ. The infliction of ecclesiastical
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penalties is effectuated within the triple function of the power of governance,
i.e. legislative, executive, and judicial. However, criminal sanctions are inflicted
on condition of external violation and it must be a violation of some penal stat-
ute, general or particular, or penal regulation. In addition, there must be signi-
ficant sanity as a result of intentional or unintentional guilt. If it lacks any of the
above-mentioned elements, it is not possible to impose of a criminal sanction in
the Church in a particular case. Although this principle is absolute, still it per-
mits an exception. Namely, the legislator allows punishment also for exceeding
the legal provision that is not backed by a criminal sanction under two condi-
tions: if the special gravity of the offense demands punishing and if, at the same
time, the need to avoid scandal or to repair it is urgent. This is always done in
the context of the salus animarum.

Keyworbps: Church, crime, criminal sanctions, dimension of penalties, ec-
clesiastical penalty, penance, power, power of punishment, punitive measures
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SACRAMENTORUM SANCTITATIS TUTELA
W AKTUALNIE OBOWIAZUJACYM
KANONICZNYM PRAWIE KARNYM

(EUCHARYSTIA)

Wstep

Chrystus ustanowit Ko$cidt tutaj, na ziemi, jako wspdlnote duchowsa
i zarazem widzialng. Z jednej strony jako wspolnota wiary, nadziei i mi-
tosierdzia jest on sakramentem zbawienia, narzedziem, za pomoca kto-
rego krolestwo niebieskie juz realizuje si¢ na ziemi. Z drugiej natomiast
strony Kosciol jest organizmem widzialnym i jako taki stanowi spolecz-
no$¢ utworzong z organoéw hierarchicznych; spotecznos¢, ktéra do reali-
zacji swojej misji potrzebuje réwniez srodkow ludzkich. Wynika z tego, ze
tak jak kazda inna spoteczno$¢ w swiecie, takze Kosciét ma prawo wro-
dzone i wlasne do ustanawiania sankcji karnych w celu zagwarantowa-
nia realizacji swojej misji (KPK/1983, kan. 1311). Jak wiadomo, kluczowa
role w realizacji tejze misji spelniajg sakramenty. Warto zatem zadac so-
bie pytanie, czy owa potestas coactiva Ecclesiae dotyczy takze sakramen-
tow, to znaczy czy w aktualnie obowigzujagcym kanonicznym prawie kar-
nym mamy do czynienia z karng ochrong sakramentdéw.
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Analizujac cze$¢ druga ksiegi szdstej Kodeksu prawa kanonicznego,
z fatwo$cig mozna zauwazy¢, ze brakuje w niej tytulu, ktéry w catosci byt-
by po$wigcony wylacznie ochronie sakramentéw'. Faktycznie, we wspo-
mnianej czgsci poszczegdlne przestepstwa zostaly zgrupowane wedlug
nastepujacych tytuléw: przestepstwa przeciw religii i jednosci Koscio-
ta (KPK/1983, kan. 1364-1369); przestepstwa przeciw wladzy koscielnej
i wolnosci Kosciota (KPK/1983, kan. 1370-1377); przestepstwa zwigzane
z uzurpacja koscielnych zadan oraz ich wykonywania (KPK/1983, kan.
1378-1389); przestepstwa falszu (KPK/1983, kan. 1390-1391); przestep-
stwa przeciw specjalnym obowigzkom (KPK/1983, kan. 1392-1396); prze-
stepstwa przeciw zyciu i wolnosci cztowieka (KPK/1983, kan. 1397-1398);
zasada ogdlna (KPK/1983, kan. 1399). Brak oddzielnego tytulu poswie-
conego ochronie sakramentéw nie oznacza jednak, ze takiej ochrony ko-
deks nie przewiduje. Otéz analizujac poszczegoélne przestepstwa zawarte
w kan. 1364-1399, mozna zauwazy¢, ze taka ochrona jest jednak przewi-
dziana albo przez bezposrednie odniesienie si¢ do poszczegélnych sa-
kramentoéw, albo przez sformulowania, ktére obejmujg swoim zakresem
wszystkie sakramenty.

W niektérych przypadkach mamy zatem do czynienia z kanonami
poswieconymi bezposrednio ochronie konkretnych sakramentéw, ich
godnosci i waznosci sprawowania. Takie odniesienie znajdujemy przede
wszystkim do sakramentu chrztu. Chodzi mianowicie o przestepstwo po-
legajace na oddaniu dzieci do chrztu w religii niekatolickiej (KPK/1983,
kan. 1366). Podobnie rzecz ma si¢ z sakramentem Eucharystii, ktore-
go ochrony dotycza bezposrednio az trzy kanony. Méwia one o prze-
stepstwie profanacji postaci konsekrowanych (KPK/1983, kan. 1367),
usitowania sprawowania liturgicznej czynnosci Ofiary eucharystycznej
(KPK/1983, kan. 1378 § 2, n. 1) oraz niezgodnego z prawem czerpania
zysku z ofiar mszalnych (KPK/1983, kan. 1385). Takze w przypadku sa-
kramentu pokuty mozemy wyliczy¢ kilka kanonow, w ktérych znajdu-
jemy wyrazong wprost idee jego ochrony. Prawodawca méwi o rozgrze-

' W Kodeksie Kanonéw Kosciotéw Wschodnich wszystkie przestepstwa zostaly
zgrupowane w jednym rozdziale zatytulowanym Kary za poszczegolne przestepstwa. Zob.
KKKW/1990, kan. 1436-1467.
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szeniu wspolnika z grzechu przeciwko szdstemu przykazaniu Dekalogu
(KPK/1983, kan. 1378 § 1); usilowaniu absolucji sakramentalnej oraz stu-
chaniu spowiedzi pomimo zakazu (KPK/1983, kan. 1378 § 2, n. 2); so-
licytacji (KPK/1983, kan. 1387); bezposredniej i posredniej zdradzie ta-
jemnicy spowiedzi (KPK/1983, kan. 1388) oraz falszywym doniesieniu
o solicytacji (KPK/1983, kan. 1390 § 1). Podobnie jak wczesniej wspo-
mniane sakramenty, takze sakrament kaptanstwa cieszy sie bezposrednia
ochrong. Ma to miejsce w przypadkach nastepujacych przestepstw: kon-
sekracji biskupiej bez mandatu papieskiego (KPK/1983, kan. 1382); wy-
$wiecenia cudzego podwtadnego bez listow dymisoryjnych (KPK/1983,
kan. 1383) oraz przymusu fizycznego wzgledem papieza, biskupa i du-
chownego (KPK/1983, kan. 1370). Wydaje si¢, ze do ochrony sakramen-
tu matzenstwa mamy odniesienie takze w przypadku przestepstwa usito-
wania zawarcia matzenstwa przez duchownego lub zakonnika po slubach
wieczystych (KPK/1983, kan. 1394).

W Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku, w czesci zajmujacej
sie poszczegolnymi przestepstwami, nie znajdujemy natomiast bezpo-
$redniego odniesienia do dwdch sakramentéw, a mianowicie bierzmowa-
nia i namaszczenia chorych. Nie mozna jednakze z tego faktu wyciaga¢
wniosku, ze Ko$ciol nie troszczy sie o ochrone $wigtosci wymienionych
sakramentow lub Ze nie zdarzaja sie godzace w nie naruszenia. Ochro-
na wspomnianych sakramentow jest bowiem przewidziana w tych ka-
nonach, ktérych zakres obejmuje wszystkie sakramenty.

Otdz nalezy zauwazy¢, ze ustawodawca kodeksowy przewiduje ochro-
ne¢ godnosci i §wietosci wszystkich sakramentéw wtedy, kiedy mowi
o winnych tzw. vetita communicatio in sacris (KPK/1983, kan. 1365); sy-
mulacji w udzielaniu sakramentéw (KPK/1983, kan. 1379); symoniac-
kim sprawowaniu/przyjmowaniu sakramentéw (KPK/1983, kan. 1380)
oraz niezgodnym z prawem sprawowaniu zadan kaptanskich i postug
$wietych (KPK/1983, kan. 1384). Karanie naruszen dotyczacych sakra-
mentéw jest mozliwe ponadto na podstawie zasady ogolnej wyrazonej
w kan. 1399, oczywiscie po spelnieniu warunkéw, o ktérych mowa we
wspominanym kanonie. We wszystkich wymienionych tu przypadkach
moze si¢ zdarzy¢, ze naruszenie bedzie dotyczylo kazdego z sakramentdow.
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Juz taka pobiezna analiza czesci szczegdlnej ksiegi szdstej kodeksu
z 1983 roku pokazuje, ze kwestia ochrony swietosci sakramentow zaj-
muje jednak w kodeksie sporo miejsca. Na trzydziesci pie¢ kanondw az
w siedemnastu mozemy odnalez¢ troske Kosciota o nalezyta ochrone
swietosci sakramentow. By¢ moze byloby dobrze, gdyby w nowym sys-
temie karnym Kosciota katolickiego pomyslano takze o wyodrebnieniu
oddzielnego tytutu poswieconego w catosci wlasnie ochronie $wigtosci
sakramentow.

Przytoczony postulat wydaje si¢ tym bardziej uzasadniony, jesli zwro-
cimy uwage na to, ze sprawa ochrony sakramentéw nie stracita na aktu-
alno$ci od momentu promulgacji kodeku z 1983 roku, wrecz przeciw-
nie - jest wcigz czym$ niezmiernie waznym i aktualnym. Swiadczy o tym
chociazby przywolany w tytule niniejszego artykutu List apostolski Jana
Pawta II z 2001 roku Sacramentorum sanctitatis tutela®. Dokument ten,

? Papiez Jan Pawel II Listem apostolskim motu proprio Sacramentorum sanctitatis
tutela z 30 kwietnia 2001 roku promulgowal normy o najciezszych przestepstwach
zarezerwowanych dla Kongregacji Nauki Wiary. Takiej interwencji ze strony Kosciota,
jak wyjasnial papiez, domagata si¢ wlasnie konieczno$¢ troski o ochrone swietosci
sakramentdw, szczegolnie za$ Eucharystii i pokuty, oraz konieczno$¢ troski o czysto§é
obyczajow w tym, co si¢ odnosi do zachowania szdstego przykazania Dekalogu. Kosciol,
kierujac si¢ duszpasterska troska, szczegdlnie majac na uwadze cel ostateczny wszelkiego
prawa w Kosciele, ktérym winno by¢ salus animarum, niespelna dwadzieécia lat po
promulgacji kodeksu interweniowal zatem, aby zapobiec niebezpieczenstwom naruszen
w tak waznej i delikatnej materii, jaka sg sakramenty i obyczaje, oraz pociagna¢ do
odpowiedzialnosci karnej ewentualnych sprawcéw przestgpstw. Por. JoANNEs PauLus II,
Litterae apostolicae motu proprio datae quibus Normae de gravioribus delictis Congrega-
tioni pro Doctrina Fidei reservatis promulgantur, Sacramentorum sanctitatis tutela, 30 aprilis
2001, AAS 93 (2001), s. 737-739. Kongregacja Nauki Wiary 18 maja 2001 roku wystosowata
list skierowany do biskupéw oraz innych ordynariuszy i hierarchéw catego Koséciota
katolickiego, w ktérym powiadamiata o nowych przestepstwach zarezerwowanych dla
Kongregacji, jak réwniez informowala o tym, jak wyzej wspomniani powinni si¢ zachowa¢
w przypadku zaistnienia ktdrego$ z wymienionych przestgpstw. Zob. CONGREGATIO PRO
DoctriNA FIDEL, Epistula a Congregatione pro Doctrina Fidei missa ad totius Catholicae
Ecclesiae Episcopos aliosquae Ordinarios et Hierarchos inter esse habentes: de delictis
gravioribus eidem Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis, 18 maii 2001, AAS 93 (2001),
s. 785-788. Zob. ttumaczenie polskie Listu Kongregacji Doktryny Wiary, ,,Miesi¢cznik
Pasterski Plocki” 68 (2001) nr 10, s. 415-417. Od tej pory w odniesieniu do Norm z 2001
roku bedzie uzywane sformutowanie Normy De gravioribus delictis z 2001 roku.

44



Sacramentorum sanctitatis tutela w aktualnie obowigzujacym kanonicznym...

wraz z jego nowelizacja z 2010 roku’, znany jest przede wszystkim jako
omawiajacy przestepstwa contra mores popetnione przez duchownych
z osobami maloletnimi ponizej osiemnastego roku zycia. Warto jednak
zauwazy¢, ze delictum contra mores to zaledwie jedno z wielu przestepstw,
jakie zostaly zaliczone do kategorii delicta graviora, zastrzezonych dla
Kongregacji Nauki Wiary. W Normach z 2001 roku na poczatkowych
osiem przestepstw zarezerwowanych dla Kongregacji Nauki Wiary az
siedem dotyczylo sakramentéw*. Natomiast na pigtnascie przestepstw,

* Po prawie dziesigciu latach od promulgacji Norm De gravioribus delictis z 2001 roku
Kongregacja Nauki Wiary uznala za konieczne zmodyfikowanie tychze norm, biorac pod
uwage potrzebe ich zintegrowania i zaktualizowania w celu uproszczenia procedur tak, aby
stanowily jeszcze skuteczniejsza odpowiedz na wspolczesne problemy. Zmodyfikowane
normy dotyczace przestepstw zarezerwowanych dla Kongregacji Nauki Wiary zostaly
przedstawione papiezowi Benedyktowi XVI, ktory 21 maja 2010 roku zatwierdzit nowe
normy, nakazujac ich promulgowanie. W modyfikacjach z 2010 roku zostaly uwzglednione
zmiany jakie wprowadzono do Norm De gravioribus delictis w latach 2002 1 2003, zaréwno
w odniesieniu do norm substancjalnych, jak i do norm procesowych. Por. CONGREGATIO
PRO DoOCTRINA FIDEL, Normae de delictis Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis
seu Normae de delictis contra fidem necnon de gravioribus delictis (21.05.2010), AAS 102
(2010), s. 419-434; CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Modificate le norme
»de gravioribus delictis™: procedure piu efficaci per contribuire alla chiarezza del diritto,
»LOsservatore Romano” 16 luglio 2010, s. 1, 4-5, 8. Zob. takze Z. SUCHECKI, Le privazioni
e le proibizioni nel Codice di Diritto Canonico del 1983, Citta del Vaticano 2010, s. 257-260;
D. Crro, La probita morale nel sacerdozio ministeriale (il m.p. ,,sacramentorum sanctitatis
tutela”), ,Fidelium Iura” 13 (2003), s. 128-133. Na temat wszystkich modyfikacji wpro-
wadzonych w materii delicta graviora zob. M. STokrL0SA, Modyfikacje wprowadzone do
tekstu Normae de gravioribus delictis, ,,Prawo i Koéciél” 3 (2011), s. 101-129. Od tej pory
w odniesieniu do Norm z 2010 roku bedzie si¢ uzywa¢é sformulowania Normy De delictis
reservatis z 2010 roku.

* Przestepstwa przeciw sakramentom w Normach De delictis reservatis z 2001 roku to:
profanacja postaci konsekrowanych; usitowanie/symulowanie liturgicznej czynnosci Ofiary
eucharystycznej; koncelebrowanie Eucharystii z szafarzami wspélnot koscielnych, ktére
nie posiadaja sukcesji apostolskiej oraz nie uznajg sakramentalnosci $wigcen kaptanskich;
konsekracja jednej postaci eucharystycznej bez drugiej w czasie eucharystycznej celebracji
lub tez konsekracja obydwu postaci, jednak poza Ofiara eucharystyczng in sacrilegum
finem; rozgrzeszenie wspolnika w grzechu przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu;
sollicitatio ad turpia, jezeli ma na celu grzech z samym spowiednikiem; bezposrednia
zdrada tajemnicy spowiedzi. W nastepnych latach do katalogu delicta graviora zostaly
wlaczone takze: posrednia zdrada tajemnicy spowiedzi (dodane do katalogu delicta reservata
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jakie zarezerwowano dla Kongregacji Nauki Wiary w Normach z 2010
roku, az dwanascie dotyczy sakramentow®. Tak wiec wedtug oceny usta-
wodawcy koscielnego zagadnienie koniecznosci karnej ochrony sakra-
mentow nie stracifo w niczym na aktualno$ci, a wrecz przeciwnie. Nadal
w ramach ochrony sakramentéw niezbedne jest — jak si¢ okazuje — wyko-
nywanie koscielnej wladzy karania na trzech plaszczyznach: ustanawia-
nia kar, ich wymierzania/deklarowania oraz zwalniania z nich.

W niniejszym artykule analizie zostang poddane jedynie te sposréd
przestepstw przeciw swietosci Najswigtszej Ofiary i sakramentu Eucha-
rystii, ktore zostaly zarezerwowane dla Kongregacji Nauki Wiary w Nor-
mach z 2010 roku.

Przestepstwa przeciw Swietosci Najswietszej Ofiary
i sakramentu Eucharystii

Majac na uwadze ochrone $wieto$ci najswietszej Eucharystii, Normy
De delictis reservatis z 2010 roku rezerwuja dla Kongregacji Nauki Wiary
piec przestepstw contra sanctitatem augustissimi Eucharistiae Sacrificii et

7 lutego 2003 roku. podczas audiencji udzielonej kard. Ratzingerowi) oraz nagrywanie
irozpowszechnianie za posrednictwem §rodkow spolecznego przekazu tego, co jest mowio-
ne podczas spowiedzi czy to przez spowiednika, czy tez przez penitenta (dodane do katalogu
delicta reservata dopiero 7 lutego 2003 roku). Wiecej na temat zmian wprowadzanych
w Normach z 2001 roku zob. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL, Breve relazione circa le
modifiche introdotte nelle Norme de gravioribus delictis riservate alla Conregazione per la
Dottrina della Fede, 15 luglio 2010, http://vatikan.va/resources/index_it.htm (odczyt
z dn. 1.12.2016 r.). Zob. takze B. E PIGHIN, Diritto penale canonico, Venezia 2008,
s.616-618; ,,Tus Ecclesiae” 16 (2004), s. 313-321; J. LLOBELL, Il giusto processo penale nella
Chiesa e gli interventi (recenti) della Santa Sede, Archivio Giuridico vol. 96, fasc. 2-2012,
s.169-171; Ch. J. SCICLUNA, Procedura e prassi presso la Congregazione per la Dottrina della
Fede ai Delicta Graviora, w: D. Cro (red.), Processo penale e tutela dei diritti nellordinamento
canonico, Milano 2005, s. 282. Na temat wszystkich modyfikacji wprowadzonych
w materii delicta graviora zob. M. STOKLOSA, Modyfikacje..., dz. cyt., s. 101-129.

* Por. Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 3-5. Zob. D. BOREK, Przestepstwa
przeciwko sakramentom w Normach De delictis reservatis z 2010 roku, ,,Prawo Kanoniczne”
55(2012) nr4,s. 111-158.
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Sacramento, a mianowicie: profanacje postaci konsekrowanych; usitowa-
nie sprawowania liturgicznej czynnosci Ofiary eucharystycznej; symulo-
wanie sprawowania liturgicznej czynnoéci Ofiary eucharystycznej; kon-
celebrowanie Ofiary eucharystycznej z szatarzami wspdlnot koscielnych,
ktdre nie posiadajg sukcesji apostolskiej oraz nie uznajg sakramentalno-
$ci $wiecen kaptanskich, a takze konsekracje in sacrilegum finem jednej
postaci lub obydwu w czasie eucharystycznej celebracji lub tez poza nig®.
Cztery pierwsze sposrdd wyliczonych przestepstw s3 obwarowane sank-
cjami karnymi w KPK/1983 oraz w KKKW/1990. Wspomniane kodek-
sy nie zawieraja natomiast analogicznej normy w odniesieniu do ostat-
niego z przestepstw. W poréwnaniu z Normami z 2001 roku w zakresie
przestepstw przeciwko Eucharystii nastapily pewne zmiany zaréwno co
do liczby, jak i sposobu sformulowania niektorych przestepstw, ale nie sa
to zmiany o charakterze innowacyjnym’. Zmiany wprowadzone w Nor-
mach z 2010 roku polegaja jedynie na lepszym, jak si¢ wydaje bardziej
precyzyjnym, okresleniu niektérych z przestepstw. Faktycznie aktualne
normy rozwazaja oddzielnie przestepstwo polegajace na usitowaniu spra-
wowania liturgicznej czynnosci Ofiary eucharystycznej i oddzielnie sy-
mulowanie tejze czynnosci, podczas gdy Normy z 2001 roku ujmowaty
je razem. Kolejna zmiana dotyczy przestepstwa konsekracji postaci kon-
sekrowanych in sacrilegum finem. Aktualne sformulowanie consecratio-
ne in sacrilegum finem unius materiae vel utriusque in eucharistica cele-
bratione, aut extra eam, wydaje si¢ bardziej precyzyjne, przez co unika
sie trudnosci interpretacyjnych, jakie mogly powstawac w zwigzku z wy-
ktadnig analogicznego sformulowania w Normach z 2001 roku®.

W materii karania za przestepstwa przeciwko $wietosci najczcigod-
niejszej Ofiary i sakramentu Eucharystii zachowuja moc dyspozycje za-
warte w kanonach zajmujacych si¢ poszczegdlnymi przestgpstwami.
W odniesieniu natomiast do przestepstwa polegajacego na konsekracji
in sacrilegum finem jednej postaci lub obydwu w czasie eucharystycznej

¢ Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 3.

7 Por. V. DE PaoLis, Norme de gravioribus delictis riservati alla Congregazione per la
Dottrina della Fede, ,,Periodica” 91 (2002), s. 300-304.

¢ Por. D. BOREK, Przestgpstwa przeciwko sakramentom..., dz. cyt., s. 114-134.
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celebracji lub tez poza nig Normy z 2010 roku przewiduja obowigzkowy
wymiar kar ferendae sententiae zardwno w postaci nieokreslonej do wy-
mierzenia wedlug ciezko$ci przestepstwa, jak i w formie kary okreslonej
w postaci dymisji lub depozycji’.

Profanacja postaci konsekrowanych

Pierwsze sposrod przestepstw dotyczacych Eucharystii, ktore zosta-
ty zarezerwowane dla Kongregacji Nauki Wiary w Normach De delictis
reservatis z 2010 roku, to przestepstwo profanacji postaci konsekrowa-
nych polegajace na zabieraniu (abductio), przechowywaniu (retentio) oraz
porzucaniu (abiectio) postaci konsekrowanych'’. Analogiczna dyspozy-
cje w tej materii zawieraja zaréwno Kodeks prawa kanonicznego z 1983
roku' oraz Kodeks Kanonéw Ko$ciotéw Wschodnich z 1990 roku'?, jak
i Normy De gravioribus delictis z 2001 roku’.

Zabiera postacie konsekrowane ten, kto wyjmuje je z miejsca, gdzie
normalnie si¢ znajduja lub s3 przechowywane, i zanosi je do innego
miejsca, nieprzystosowanego do tego celu, chociazby to miejsce nie bylo
brudne lub niewlasciwe. Takiemu dzialaniu, aby moglo zosta¢ uznane za
przestepstwo, musi jednak towarzyszy¢ specyficzny cel. Normy De delictis

? Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 3: ,§ 2 Qui hoc delictum patraverit,
pro gravitate criminis puniatur, non exclusa dimissione vel depositione”.

1 Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 3: ,,§ 1, n. 1°abductio vel retentio in
sacrilegum finem, aut abiectio consecratarum specierum, de quibus in can. 1367 Codicis
Iuris Canonici et in can. 1442 Codicis Canonum Ecclesiarum Orientalium”. Por. C. DEz-
ZUTO, Delicta reservata contro la fede e contro i sacramenti, w: Quaderni di Ius Missiona-
le 3, a cura di Andrea D’Auria - Claudio Papale, I delitti riservati alla Congregazione per
la Dottrina della Fede, Roma 2014, s. 52-53; D. BOREK, Przestepstwa przeciwko sakramen-
tom..., dz. cyt., s. 115-120.

1 KPK/1983, kan. 1367.

12 KKKW/1990, kan. 1442.

1 Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL Epistula..., dz. cyt.,s. 786. Zob. G. NUKNEZ,
La competencia penal de la Congregacién para la Doctrina de la Fe. Comentario al m.p. Sa-
cramentorum Sanctitatis Tutela, ,Jus Canonicum” 53 (2003), s. 371-372; D. BOREK, Ordy-
nariusz a <Delicta Graviora> zarezerwowane Kongregacji Doktryny Wiary, ,Prawo Kano-
niczne” 47 (2004) nr 3-4, s. 100-105.
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reservatis wyraznie postanawiaja, ze owa abductio musi by¢ dokonana
in sacrilegum finem. Istota omawianej formy przestepstwa polega zatem
nie tyle na wyniesieniu postaci konsekrowanych z miejsca, w ktérym
zgodnie z prawem sg przechowywane, ile wlasnie na zamiarze zniewa-
zenia tychze postaci'’. Cel jest $wietokradczy, kiedy postacie konsekro-
wane s3 przeznaczone do tego, aby by¢ przedmiotem aktéw bezwstyd-
nych i bezboznych, do celebracji czarnych mszy, rytéw satanistycznych
lub masonskich, magii, wrézbiarstwa lub innego rodzaju zabobondow".
Cel $wigtokradczy nalezy domniemywac wtedy, kiedy osoba po otrzy-
maniu postaci konsekrowanych, symulujac na przyklad chec przyjecia
Komunii Swietej, wyciaga Hostie z ust i ja zachowuje, a nastepnie rzuca
na $mietnisko lub na inne miejsce brudne, nieczyste, na ziemig albo tez
wrzuca do ognia lub wody'®. Nie popelnia natomiast przestepstwa ten,
kto po przyjeciu Komunii Swietej w dobrej intencji wyciagga z ust Hostie
iz poboznosci zachowuje ja w ksiazeczce do nabozenstwa. Ktos taki po-
pelnia grzech cigzki, takie dziatanie jest bowiem wyraznie zabronione
przez prawo'’. Z pewnoscia nie popelnia réwniez przestepstwa swiecki,
ktdry zabiera postacie konsekrowane, aby nie zostaly spalone w pozarze
albo nie ulegly profanacji, poniewaz nie ma w takim dziataniu celu $wie-
tokradczego, a wrecz przeciwnie - jest to czyn godny pochwaty. Tym bar-
dziej brakuje jakiegokolwiek czynu $wietokradczego w przypadku kapta-
na, diakona lub jakiej$ innej osoby upowaznionej do udzielania Komunii,
a dla kaptana i diakona wymienione czynnosci s3 wrecz obowigzkiem'®.

W tym miejscu nalezy przypomnie¢, ze Kongregacja Kultu Boze-
go i Dyscypliny Sakramentéw instrukcja z 25 marca 2004 roku przypo-
mniata o nakazie przechowywania Najswietszego Sakramentu w taberna-
kulum z zachowaniem wszystkich przepiséw ksiag liturgicznych i norm
prawa ze wzgledu na konieczno$¢ unikniecia niebezpieczenstwa profa-

" Por. J. SYrRYjCZYK, Kanoniczne prawo karne, czes¢ szczegélna, Warszawa 2003, s. 50.

1> Por. D. Crto, Delicta graviora contro la fede e sacramenti, w: Questioni attuali di di-
ritto penale canonico, ,,Studi Giuridici” 96, Citta del Vaticano 2012, s. 40.

' A. CALABRESE, Diritto penale canonico, Citta del Vaticano 1996, s. 272-273.

17 KPK/1983, kan. 935.

18 Por. R. BOTTA, La norma penale nel diritto della Chiesa, Bologna 2001, s. 178-179.
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nacji. W zwigzku z tym zabrania si¢ przechowywania Najswietszego Sa-
kramentu w miejscu zagrozonym profanacja". Mozemy powiedziec, ze
przechowuje postacie konsekrowane w miejscu zagrozonym profanacja
ten, kto przetrzymuje je przy sobie, na przyklad w kieszeni, w torebce lub
w domu albo w innym miejscu. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze do zaistnie-
nia omawianej formy przestepstwa konieczne jest, aby przechowywanie
postaci konsekrowanych byto dokonywane w celach $wigtokradczych.
Normy De delictis reservatis takze w tym przypadku wyraznie wyma-
gaja, aby owa retentio byla dokonywana in sacrilegum finem. Nie kazde
wiec przechowywanie postaci konsekrowanych poza miejscem do tego
przeznaczonym bedzie stanowilo przestepstwo profanacji postaci kon-
sekrowanych. Na przyklad kaptan, ktéry nosi ze sobg burse z postacia-
mi konsekrowanymi, réwniez idac ulicg lub znajdujac si¢ w autobusie
albo po prostu w podrdzy, aby by¢ zawsze gotowym do udzielenia Wia-
tyku w razie koniecznosci, z pewnoscia nie przetrzymuje postaci kon-
sekrowanych w celach $wietokradczych, a zatem nie popelnia przestep-
stwa, chociaz takie postepowanie w przypadkach duszpasterskich, ktore
nie sg pilne, jest zabronione przez KPK/1983 w kan. 935. Podobnie nie
popelnia przestepstwa osoba, ktora przechowuje postacie konsekrowane
w swoim mieszkaniu, kierujac si¢ zle pojeta poboznoscig®.
Przestepstwo przechowywania postaci konsekrowanych wiaze sig
$cidle z omOwionym wczesniej przestepstwem zabrania tychze postaci.
Ot6z sprawcg zaboru i przechowywania postaci konsekrowanych moze
by¢ jedna i ta sama osoba, jak chociazby ten, kto zabrat postacie konse-
krowane, np. przyjmujac Komunie Swietg, ale jej nie spozywajac, i prze-
chowuje ja in sacrilegum finem. W tym miejscu pojawia si¢ pytanie, czy
osoba, ktdra zabrala postacie konsekrowane i jednoczesnie je przetrzymu-
je w celu $wietokradczym, popelnia dwa przestepstwa czy tez tylko jedno.
Prawdopodobnie ten, kto zabiera i przechowuje postacie konsekrowane,
popelnia jedno przestepstwo, poniewaz obie czynnosci moga by¢ uwa-

1 KoNGREGACJA KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Instrukcja O zacho-
waniu i unikaniu pewnych rzeczy dotyczgcych Najswietszej Eucharystii, n. 130-131, Kra-
kow 2004, s. 71-72.

% Por. A. CALABRESE, Diritto penale..., dz. cyt., s. 273.
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zane za jedng, w zabieraniu Eucharystii miesci si¢ bowiem jej przetrzy-
mywanie, chociaz przechowywanie moze oczywiscie trwac dtuzszy czas.
Jak zauwaza J. Syryjczyk, intencja prawodawcy jest tutaj podkreslenie ka-
ralnosci réznych podmiotdw przestepstwa, bo faktycznie kto inny moze
zabra¢ postaci konsekrowane, a kto inny je przetrzymywac*'. W prakty-
ce mozna przyjaé, ze w przypadku zabierania i przechowywania postaci
konsekrowanych przez jedna i t¢ sama osobe nalezy moéwic raczej o jed-
nym przestepstwie, chociaz o wiekszym cig¢zarze®.

Ostatnia z form profanacji postaci konsekrowanych to ich porzuca-
nie. Porzucanie (fac. abiectio od abicere - porzucac), o ktérym mowa, po-
winno by¢ rozumiane w bardzo szerokim znaczeniu. Zgodnie bowiem
z intencjg Papieskiej Rady ds. Interpretacji Tekstow Ustaw uzywane tu-
taj stowo abicit oznacza ,,quamlibet actionem Sacras Species voluntarie et
graviter despicientem”, a wiec jakiekolwiek dobrowolne i dokonane z wiel-
ka pogarda dzialanie wobec postaci konsekrowanych®. Przez porzucanie
postaci konsekrowanych nalezy zatem rozumie¢ ich rzucanie lub rozrzu-
canie po ziemi, wrzucanie do ognia, na wysypisko $mieci, do latryny lub
innego brudnego miejsca z powodu pogardy, braku szacunku, ze zlosli-
wosci, z powodu nienawisci do Boga oraz z jakiegokolwiek innego. Be-
dzie nim tez deptanie tychze postaci, wypluwanie z ust po otrzymaniu
Komunii Swietej lub opluwanie albo rzucanie na nie nawozu lub zanie-
czyszczen, strzelanie do nich*. Ponadto w sformulowaniu ,,quamlibet
actionem Sacras Species voluntarie et graviter despicientem” nalezaloby
uwzgledniac takze sytuacje, w ktorych Najswietszy Sakrament wystawiony

2! ]. SYRYJCZYK, Profanacja Eucharystii wedtug karnego ustawodawstwa kanonicznego
i polskiego prawa karnego, ,Prawo Kanoniczne” 29 (1986) nr 3-4, s. 197-198.

22 Por. A. CALABRESE, Diritto penale..., dz. cyt., s. 274; B. E. PIGHIN, Diritto penale...,
dz. cyt., s. 335-336; J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 50-51; G. URRU,
Punire per salvare. Il sistema penale nella Chiesa, Roma 2002, s. 198.

# Por. PONTIFICIUM CONSILIUM DE LEGUM TEXTIBUS INTERPRETANDIS, Responsio ad
propositum dubium, 4 iunii 1999, ,Communicationes” 31/1 (1999), s. 38.

* Wymienione dzialania, w my$l écislej interpretacji stowa ,,porzucac”, nie mogty by¢
do roku 1999 podciagane pod pojecie przestepstwa profanacji Najswietszego Sakramen-
tu, a jedynie mogly zosta¢ zakwalifikowane jako przestgpstwa profanacji w mysl kan. 1376
KPK/1983. Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 49.
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do adoracji bedzie przedmiotem obelg lub zniewagi*. Jest oczywiste, ze
we wszystkich przywolanych dziataniach nalezy domniemywac¢ zlosli-
wosc 1 $wietokradztwo. Nie popelnia natomiast przestepstwa ztodziej
puszki, w ktorej przechowywane sg postacie konsekrowane, jesli skla-
da najpierw Hostie konsekrowane na oltarzu lub wewnatrz tabernaku-
lum, a wigc w miejscach, ktore sg konsekrowane i wlasciwe do depono-
wania postaci konsekrowanych. Popelni jednak przestepstwo profanacji
zlodziej, ktéry kradnac wartosciowy kielich, rozlewa po ziemi lub w in-
nym nieodpowiednim miejscu wino konsekrowane. Nie popetnia nato-
miast przestepstwa, jezeli przelewa wino konsekrowane do innego po-
jemnika, na przyklad do szklanki i stawia jg na ottarzu®.
Podsumowujac, nalezy zaznaczy¢, ze o przestepstwie profanacji posta-
ci konsekrowanych mozna méwic¢ dopiero wtedy, kiedy podjete czynno-
$ci zabierania, przechowywania czy tez porzucania beda dotyczy¢ postaci
konsekrowanych, bo tylko w nich wiara katolicka dostrzega rzeczywi-
sta, prawdziwg i substancjalng obecno$¢ Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa®.
Aby uznad, ze postacie s konsekrowane, wystarczy stwierdzi¢, ze znaj-
duja sie w tabernakulum lub ze s3 adorowane przez wiernych albo roz-
dawane im. Kto natomiast dokonuje profanacji postaci jeszcze nie kon-
sekrowanych, wierzac, ze zostaly konsekrowane, popetnia grzech, ale nie
przestepstwo. Przedmiotem profanacji moga by¢ jednoczesnie obydwie

»» PoNTIFICIUM CONSILIUM DE LEGUM TEXTIBUS INTERPRETANDIS, Tutela della
Sanctissima Eucaristia, ,Communicationes” 31/1 (1999), s. 40. Zob. takze D. Crto, Delicta
graviora..., dz. cyt., s. 40.

% Przypadek rozlania wina konsekrowanego nalezy raczej do hipotetycznych, ponie-
waz wino konsekrowane jest spozywane podczas Ofiary eucharystycznej, podczas ktérej
zostato konsekrowane, i dlatego tez jest tutaj raczej mato prawdopodobne jakie$ wykro-
czenie. Mogloby sie jednakze wydarzy¢, ze na przyktad jakis kaptan koncelebrujacy pod-
czas Mszy Swietej lub jakis $wiecki w celebracjach, w ktérych otrzymuja kielich z Krwig
Panska, réwniez $wieccy, pijac Krew, rozpryskuja ja na ziemie.

7 Do zaistnienia przestepstwa nie jest konieczne, aby taka wiara istniata po stro-
nie osoby je popelniajacej. Wystarczy, aby sprawca wiedzial, Ze ma do czynienia z posta-
ciami konsekrowanymi, albo jeszcze lepiej, aby wiedzial, jaka jest wiara Ko$ciota w tej
materii. Oczywiscie niezaleznie od tego, czy sprawca jest wierzacy czy tez nie, musi jed-
nak spelnia¢ kryteria podlegania ustawom czysto koécielnym (kan. 1 i 11). Por. D. Crto,
Delicta graviora..., dz. cyt., s. 40.
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postacie, a wigc chleb i wino, ale nalezy pamigtac, ze z przestgpstwem be-
dziemy mieli do czynienia réwniez i wtedy, kiedy profanacji ulegnie tylko
jedna z tych postaci®®. Ponadto nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze chociaz
tylko w przypadku zabierania i porzucania wyraznie moéwi sie o $wigto-
kradczym celu dziatania - in sacrilegum finem, to jednak taka celowos$¢
dzialania musi by¢ obecna takze w trzeciej z form, czyli w porzucaniu.
Tak wigc do istotnych znamion omawianego przestepstwa nalezy zali-
czy¢ cel $wigtokradczy dziatania niezaleznie od tego, czy faktycznie doj-
dzie do sprofanowania postaci konsekrowanych?®.

Usitowanie sprawowania liturgicznej czynnosci Ofiary
eucharystyczne;j

Drugie z przestepstw przeciwko Najswietszej Eucharystii, jakie zostato
zarezerwowane dla Kongregacji Nauki Wiary w Normach De delictis re-
servatis z 2010 roku, to usilowanie sprawowania liturgicznej czynnosci
Ofiary eucharystycznej®. Jest ono uznane za przestepstwo w Kodeksie
prawa kanonicznego z 1983 roku®’, brakuje natomiast analogicznej nor-
my w Kodeksie Kanonéw Kosciotéw Wschodnich z 1990 roku*’. Normy
De gravioribus delictis z 2001 roku omawiang forme przestepstwa ujmo-
waly lacznie z przestepstwem symulowania czynnosci liturgicznej Ofiary
eucharystycznej®. Jedyna zmiana, jaka zostata wprowadzona przez nowe

28 Por. tamze, s. 39.

» Por. A. DAURIA, Limputabilita nel diritto penale canonico, Roma 1997, s. 87-88.
Zob. takze: J. SYRyjczYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 51; TENZE, Sankcje w Ko-
Sciele. Cze$¢ ogolna, komentarz, Warszawa 2008, s. 115.

* Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 3: ,,§ 1, n. 2° attentatio liturgicae
eucharistici Sacrificii actionis, de qua in can. 1378 §2 n. 1 Codicis Iuris Canonici”. Zob.
C. DEzzuTo, Delicta reservata ..., dz. cyt., s. 53-54; D. BOREK, Przestepstwa przeciwko sa-
kramentom..., dz. cyt., s. 120-123.

31 KPK/1983, kan. 1378 §2; 1379.

32 Jest tutaj jedynie mowa ogolnie o symulacji sakramentéw. Por. KKKW/1990, kan.
1443.

3 CONGREGATIO PRO DocCTRINA FIDEL Epistula..., dz. cyt., s. 786. Zob. G. NUREZ,
La competencia penal..., dz. cyt., s. 372-374; D. BOREK, Ordynariusz a <Delicta Gravio-
ra>..., dz. cyt., s. 106-110.
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normy w omawianej materii, polega na ujeciu w oddzielne paragrafy prze-
stepstwa usilowania (o ktérym w kan. 1378 § 2, n. 1 KPK/1983) i symu-
lowania (o ktérym w kan. 1379 KPK/1983 i w kan. 1443 KKKW/1990).
W mysl obowigzujacego prawa jest dzialaniem niedozwolonym i zara-
zem karalnym sprawowanie czynnosci liturgicznej Ofiary eucharystycz-
nej przez osobe do tego niezdolna.

Przedmiotem usilowania, o ktérym obecnie mowa, jest liturgiczna
czynno$¢ Ofiary eucharystycznej. W sensie $cistym liturgiczna czynnoé¢
Ofiary eucharystycznej oznacza te cze$¢ Mszy Swietej, ktra ma miejsce
od prefacji do Ojcze nasz**. Majac na uwadze zasade $cistej interpreta-
cji ustaw karnych (kan. 18), do zaistnienia przestgpstwa nie nalezaloby
wymagac, aby zostata odprawiona cata Msza Swieta, lecz przynajmniej
jej istotna cze$¢, czyli modlitwa eucharystyczna®. Za taka interpretacja
przemawia rowniez to, ze w instrukcji O zachowaniu i unikaniu pewnych
rzeczy dotyczgcych Najswietszej Eucharystii zostalo wyraznie stwierdzo-
ne, ze odmawianie modlitwy eucharystycznej jest zastrzezone dla ka-
plana na mocy jego swiecen®. W zwiagzku z powyzszym nie bedzie wy-
starczajace do powstania przestepstwa, o ktérym mowa, podjecie przez
osobe tylko takich czynno$ci Mszy Swietej, jak zalozenie szat liturgicz-
nych, wyjscie do ottarza, zapowiedzenie liturgii mszalnej czy tez wykona-
nie innych ceremonii zwigzanych z Msza Swietg, jednakze bez podjecia
liturgicznej czynnosci Ofiary eucharystycznej’’. Podsumowujac, nalezy

3 Zob. KONGREGACJA KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Nowe Ogdlne
Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego, Poznan 1986, n. 28, 72-89, s. 20, 34-40.

% V. DEe Paous, D. C1to, Le sanzioni nella Chiesa. Commento al Codice di Diritto Ca-
nonico, Libro VI, Roma 2000, s. 329. Por. takze R. BOTTA, La norma penale..., dz. cyt., s. 204.

3% KONGREGACJA KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Instrukcja O zacho-
waniu i unikaniu. .., dz. cyt., art. 52.

7 7. Syryjczyk, komentujac kan. 1378 § 2, n. 1, stwierdza, ze usiluje odprawi¢ Msze¢
Swieta ten, kto wykonuje wszystkie czynnosci liturgii mszalnej albo tylko niektére z nich,
np. przywdzianie szat liturgicznych, wyjscie do ottarza, zapowiedzenie liturgii. Jak zauwa-
za wspomniany autor, istotny bylby tutaj zamiar wprowadzenia w blad, a bez znaczenia
natomiast jest to, czy rzeczywiécie zostaly odméwione przepisane modlitwy oraz wypo-
wiedziane stowa konsekracji. Przestepstwo miatoby sie dokonaé juz w momencie rozpo-
czecia odprawiania Mszy Swietej niezaleznie od tego, czy zostala zakoniczona czy tez nie.
Por. J. SYrRYJCzYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 103-104.
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stwierdzi¢, ze omawiane przestepstwo bedzie mialo miejsce zaréwno wte-
dy, kiedy zostang w cato$ci wykonane obrzedy Mszy Swietej, jak i wtedy,
kiedy zostang wykonane przynajmniej gesty oraz sfowa liturgicznej czyn-
nosci Ofiary eucharystycznej. Przestepstwo usitowania sprawowania li-
turgicznej czynnosci Ofiary eucharystycznej moze mie¢ bowiem miejsce
takze w trakcie prawdziwej celebracji, a mianowicie w czasie koncelebry.
Przestepstwa dopuszczajg si¢ w takim przypadku wspétkoncelebrujacy
niebedacy prawdziwymi kaptanami, a wykonujacy czynnos¢ liturgiczna
Ofiary eucharystyczne;j*.

Zgodnie z paragrafem 1 kan. 900 KPK/1983 osoba mogaca waznie
sprawowa¢ sakrament Eucharystii jest jedynie waznie wy$wigcony ka-
plan®. Wszyscy inni cztonkowie Kosciota, tzn. diakoni przygotowujacy
sie do kaplanstwa i diakoni permanentni, jak réwniez osoby konsekro-
wane przez profesje¢ rad ewangelicznych, ale niebedace kaptanami, oraz
wierni §wieccy sg niezdolni z prawa boskiego do sprawowania czynnosci
liturgicznej Ofiary eucharystycznej. Gdyby zatem osoba niebedaca ka-
planem sprawowala liturgiczng czynnos¢ Ofiary eucharystycznej, mie-
libysmy do czynienia jedynie z usitowaniem tejze czynnosci, poniewaz
bylaby dokonana przez osobg niezdolng do jej sprawowania.

Powodow, aby usitowac sprawowac liturgiczng czynno$¢ Ofiary eu-
charystycznej, moze by¢ wiele. Moze to by¢ wynik pewnych patologicz-
nych zachowan o charakterze mistycznym, np. sprawowanie Mszy Swie-
tej przez kogo$ przekonanego o tym, ze jest kaptanem. Inny powod to
dzialanie na podstawie opinii, wedtug ktérej polecenie Chrystusa o usta-
nowieniu i sprawowaniu Eucharystii odnosi si¢ do wszystkich ochrzczo-

3 7Zob. tamze, s. 104.

3 Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze zgodnie z kan. 1024 KPK/1983 waznie $wig-
cenia kaplaniskie moze przyjac¢ jedynie mezczyzna ochrzczony. Absolutng niezdolnoé¢ ko-
biet do przyjecia $wigcen kaptanskich potwierdzit papiez Jan Pawel IT w Liscie apostolskim
Ordinatio Sacerdotalis z 22 maja 1994 roku, w ktérym wyraznie stwierdzil, iz Kosciot nie
posiada takiej wladzy, aby kobiety dopusci¢ do $wiecen kaptanskich. Por. Jan Pawet II,
List apostolski Ordinatio Sacerdotalis, 22 maja 1994, ,,LOsservatore Romano” 8 (1994),
s. 7-8. Zob. takze SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL, Declaratio Circa quaestio-
nem admissionis mulierum ad sacerdotium ministeriale Inter insigniores, 15 octobris 1976,
AAS 69 (1977), 5. 98-116.
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nych. Bywa tez, ze usilujg sprawowac liturgiczng czynnos¢ Ofiary eu-
charystycznej kobiety wystepujace przeciw nauce Kosciota w kwestii
dopuszczania kobiet do §wiecen kaptanskich®. Nie bedzie natomiast prze-
stepstwem w omawianym znaczeniu wykonywanie wspomnianej czyn-
nosci przez aktora czy tez przez diakona uczacego si¢ odprawiania Mszy
Swietej przed przyjeciem $wiecen. Tak wiec w przypadku przestepstwa,
o ktérym mowa w art. 3 § 1, n. 2 Norm z 2010 roku oraz w KPK/1978
§ 2 n. 1, s to wlasciwie wszystkie sytuacje, w jakich osoby nieposiadaja-
ce wymaganej wladzy §wiecen uzurpuja sobie swiadomie i dobrowolnie
wladze sprawowania Najswigtszej Eucharystii.

Symulowanie sprawowania liturgicznej czynnosci
Ofiary eucharystycznej

Trzecie z przestepstw zwigzanych z Naj$wietszg Eucharystig, jakie zo-
stalo zarezerwowane dla Kongregacji Nauki Wiary w nowych normach,
to symulowanie sprawowania liturgicznej czynnosci Ofiary euchary-
stycznej*. Przestepstwo to jest rozwazane zarowno w kan.1379 Kodek-
su prawa kanonicznego z 1983 roku*, jak i w kan. 1443 Kodeksu Ka-
nonéw Kosciotéw Wschodnich z 1990 roku®. Normy De gravioribus
delictis z 2001 roku ujmowaly to przestepstwo lgcznie z przestep-
stwem usilowania sprawowania liturgicznej czynnosci Ofiary euchary-
stycznej*.

0 Por. D. Crro, Delicta graviora..., dz. cyt., s. 42.

1 Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 3: ,,§ 1, n. 3 simulatio liturgicae
eucharistici Sacrificii actionis, de qua in can. 1379 Codicis Iuris Canonici et in can. 1443
Codicis Canonum Ecclesiarum Orientalium”. Zob. C. DEzzuTo, Delicta reservata..., dz. cyt.,
s. 54-55; D. BOREK, Przestegpstwa przeciwko sakramentom..., dz. cyt., s. 123-127.

2 KPK/1983, kan. 1379. Nalezy takze zaznaczy¢, ze powyzsze przestepstwo pocia-
ga za soba rowniez nieprawidlowo$¢ do przyjecia $wiecen, od ktérej moze dyspensowac
ordynariusz (KPK/1983, kan. 1041 n. 6; 1047 § 4).

# KKKW/1990, kan. 1443.

“ Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL Epistula..., dz. cyt., s. 786. Zob. G. NUNEZ,
La competencia penal..., dz. cyt., s. 372-374; D. BOREK, Ordynariusz a <Delicta Gravio-
ra>..., dz. cyt., s. 106-110.
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Nalezy zwréci¢ uwage na to, ze cytowane kanony méwia o symulo-
waniu jakiegokolwiek sakramentu, a zatem chrztu®, bierzmowania*, Eu-
charystii, pokuty, namaszczenia chorych?, kaptanstwa i malzenstwa®.
Oczywiscie wylaczone sa tutaj pozostale akty kultu, takie jak poswiecenie
czy blogostawienstwo®. Sposréd réznych mozliwych form przestepstw
przewidywanych w kan. 1379 KPK/1983 oraz w kan. 1443 KKKW/1990
do katalogu przestepstw zarezerwowanych dla Kongregacji Nauki Wia-
ry zostala wlaczona jedynie symulacja sprawowania liturgicznej czynno-
$ci Ofiary eucharystycznej oraz, o czym bedzie mowa pézniej, symula-
cja absolucji sakramentalnej i $wiecen kaplanskich.

Po pierwsze do zaistnienia omawianej formy przestepstwa koniecz-
ne jest faktyczne wykonanie liturgicznej czynnosci Ofiary eucharystycz-
nej*. Nalezy zaznaczy¢, ze w odniesieniu do wspominanego wymogu ma

* Symulowanie w przypadku sprawowania sakramentu chrztu moze mie¢ miej-
sce albo w sytuacji wykluczenia woli czynienia tego, co czyni Kosciot (kan. 861 § 2), albo
w przypadku uzycia ptynéw innych anizeli woda (kan. 849), por. B. E PI1GHIN, Diritto
penale..., dz. cyt., s. 396.

¢ Symulowanie sakramentu bierzmowania moze mie¢ miejsce w przypadku swiado-
mego udzielenia bierzmowania przez osob¢ pozbawiong ipso iure upowaznienia lub spe-
cjalnego udzielenia. Por. tamze, s. 396.

¥ Symulowanie sakramentu namaszczenia chorych moze wystapi¢ w przypadku udziele-
nia sakramentu bez nalezytej intencji albo przez diakona lub osobe §wiecka. Por. tamze, s. 396.

*# Symulowanie sakramentu malzenistwa moze polega¢ na symulowaniu zgody mat-
zeniskiej przez jednego lub obydwu nupturientéw. Mozna sobie jednak zada¢ pytanie, czy
rzeczywiécie osoba, ktora pozytywnym aktem woli symuluje zgode matzenska, popelnia
przestepstwo, o ktorym mowa w kan. 1379. Wydaje sie bowiem malo prawdopodobne,
aby takie dziatanie symulacyjne spelnialo wymogi winy umyslnej, koniecznej do zaistnie-
nia przestgpstwa. Por. P. BARBERO, Tutela della comunione ecclesiale e sanzioni canoniche,
Lugano 2011, s. 154; B. E. PIGHIN, Diritto penale..., dz. cyt., s. 397. Ponadto trudno przy-
pisac sprawstwo tego przestepstwa kaplanowi asystujacemu przy zawieraniu malzenstwa
symulowanego. Por. A. G. URRU, Punire per salvare..., dz. cyt., s. 226.

* Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 107.

% Jeden z autoréw, komentujac kan. 1379, uwaza, ze przestepstwo symulowania spra-
wowania liturgicznej czynnoéci Ofiary eucharystycznej miatoby miejsce takze w przypad-
ku $wiadomego udzielania Komunii Swietej komunikantami niekonsekrowanymi. Por.
B. E P1GHIN, Diritto penale..., dz. cyt., s. 396-397. Nalezy jednak podkresli¢, ze sposrod
réznych mozliwych form symulacji sakramentu Eucharystii zawartych w dyspozycji kan.
1379 dla Kongregacji Nauki Wiary zostalo zarezerwowane tylko jedno dzialanie polegaja-
ce na wykonaniu liturgicznej Ofiary eucharystycznej. W omawianym przypadku dotyka-
my Eucharystii jako celebracji, a nie Komunii Swietej.

57



o. Dariusz Borek OCarm

zastosowanie to, co zostato powiedziane wczesniej odnosnie do usitowa-
nia sprawowania liturgicznej czynnoéci Ofiary eucharystyczne;.

Po drugie nalezy stwierdzi¢, ze symulacja w $cistym tego stowa zna-
czeniu ma miejsce wtedy, kiedy zostaly podjete wszystkie czynnosci ze-
wnetrzne, ktére wymagane sg na przyklad do waznosci jakiego$ sakra-
mentu, ale ten pozostaje niewazny, poniewaz osoba, pomimo posiadania
wymaganej zdolnosci®', nie ma jednak koniecznej intencji, to znaczy we-
wnetrznym aktem woli wyklucza udzielenie sakramentu®®. Do zaistnienia
symulacji w znaczeniu $cistym jest zatem wymagane, aby czynnos$¢ zosta-
ta wykonana w catosci, ze wszystkimi swoimi istotnymi elementami, ale
bez nalezytej dla danej czynnosci intencji. To wlasnie brak wymaganej in-
tencji jest istotnym elementem symulacji, powodujacym niewaznos¢ wy-
konywanej czynnosci®’. W przypadku sakramentéw ten zamiar, intencja
s3 wymogiem prawa boskiego. Sprawujacy sakrament musi mie¢ intencje
czynienia tego, co czyni Kosciol. Brak takiej intencji powoduje niewaz-
nos$¢ sakramentdw, ktore nie moga zosta¢ uzdrowione nawet z uptywem
czasu™. W przypadku przestepstwa symulacji sprawowania liturgicznej
czynnosci Ofiary eucharystycznej bedziemy mieli do czynienia z kapta-
nem wykonujacym wprawdzie liturgiczng czynnos¢ Ofiary eucharystycz-
nej, ale niemajacym odpowiedniej intencji - zamiaru waznego sprawo-
wania sakramentu Eucharystii>. Wowczas kaplan z petng swiadomoscia

°1 Bedzie tutaj mowa o szafarzach danego sakramentu, a zatem o diakonach (np.
w przypadku sakramentu chrztu), prezbiterach (np. w przypadku sakramentu namaszczenia
chorych czy Eucharystii), biskupach (np. w przypadku sakramentu kaplanistwa czy Eucha-
rystii), a takze §wieckich (np. w przypadku sakramentu malzenstwa). Por. A. CALABRESE,
Diritto penale..., dz. cyt., s. 305.

52 Por. V. DE Paouis, D. C1t0, Le sanzioni nella Chiesa..., dz. cyt., s. 333. Zob. takze
D. Crro, Delicta graviora..., dz. cyt., s. 42.

3 Por. L. CHIAPPETTA, Prontuario di Diritto Canonico e Concordatario, Roma 1994,
s. 1145.

* W mysél zasady prawnej podanej przez prawnika rzymskiego Paulusa: Quod ini-
tio vitiosum est, non potest tractu temporis convalescere (D. 50, 17, 29). Por. V. DE PaoLIs,
D. Crro, Le sanzioni nella Chiesa..., dz. cyt., s. 332.

% A. Calabrese zwraca uwage na fakt, iz sprawowanie liturgicznych czynnoéci Ofia-
ry eucharystycznej przez kaptana podlegajacego suspensie lub ekskomunikowanego albo
tez takiego, ktory utracil wiare, nie jest symulacjg - jest wazne, chociaz niegodziwe. Por.
A. CALABRESE, Diritto penale..., dz. cyt., s. 301.
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i wolno$cig wprowadza w blad wiernych, ze rzeczywiscie sprawuje au-
tentyczng Ofiare eucharystyczng®. Symulowanie sakramentu Eucharystii
moze by¢ dokonane takze poprzez §wiadome i dobrowolne - to znaczy
z intencja dokonania konsekracji — uzycie przez kaptana materii niewta-
$ciwej dla tego sakramentu, np. hostii calkowicie pozbawionych glute-
nu albo ptynéw innych anizeli wino®”. W tym ostatnim przypadku jed-
nakze takie dzialanie mogloby nosi¢ znamiona przestepstwa usilowania
sprawowania liturgicznej czynnos$ci Ofiary eucharystycznej (w znacze-
niu uzurpowania sobie wladzy do konsekracji przy uzyciu niewlasciwej
materii) albo (co wydaje si¢ w omawianym przypadku bardziej uzasad-
nione) symulacji rozumianej w potocznym znaczeniu®.

Ot6z, oprocz symulacji w znaczeniu $cistym, w doktrynie mowi si¢
takze o symulacji w ujeciu tradycyjnym. Przez symulacje w ujeciu tra-
dycyjnym rozumie si¢ takze i te sytuacje, kiedy podmiot popelniajacy
przestepstwo nie ma wymaganej zdolnosci, a jednak w sposéb zamie-
rzony dokonuje wszystkich czynnosci, jakie skladaja si¢ na dany znak
sakramentalny, wzbudzajac w adresatach przekonanie o waznosci sakra-

’ Por. D. Crro, Delicta graviora..., dz. cyt., s. 42.

7 Oczywiscie z wyjatkiem przypadkéw zgodnego z prawem uzycia Hostii z matg ilo-
$cig glutenu oraz moszczu. Dozwolone jest bowiem uzywanie hostii czgsciowo pozbawio-
nych glutenu oraz takich, w ktérych jest obecna ilo$¢ glutenu wystarczajaca do otrzyma-
nia wypieku chleba bez dodatku substancji obcych i bez koniecznosci odwolywania sie do
metod, ktore zmienilyby istote chleba. Ponadto dopuszczalne jest takze stosowanie mosz-
czu, to znaczy soku winnego $wiezego lub przechowywanego, zatrzymujacego fermenta-
cje przez procesy, ktore nie zmieniajg jego istoty (np. zamrozenie). Por. CONGREGAZIONE
PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Lettera circolare ai Presidenti delle Conferenze Episcopa-
li circa luso del pane con poca quantita di glutine ed del mosto come materia eucaristica,
24 lipca 2003, Prot. 89/78 - 17498. Por. takze CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DEL-
LA FEDE, Lettera circolare ai Presidenti delle Conferenze Episcopali circa luso del pane con
poca quantita di glutine ed del mosto come materia eucaristica, 19 giugno 1995, ,Notitiae”
31 (1995), s. 608-610; Notitiario CEI 16 (1995), s. 280-281; EV 14, 1694-1696; LE 5609.
Zob. takze D. G. ASTIGUETA, Ultime modifiche al motu proprio delicta graviora, w: Sz. AN-
ZELM SzUROMI (red.), Il quindicesimo anniversario dell’istituto di diritto canonico “Ad instar
facultatis” dell’Universita Cattolica Pdzmdny Péter, Budapeszt 2011, s. 74.

%% Majac na uwadze tre$¢ kan. 1378 § 2 n. 1, nalezy przyjaé, ze usilowanie sprawowa-
nia liturgicznej czynnoéci Ofiary eucharystycznej dotyczy jedynie tych przypadkow, kiedy
usilujacym jest osoba niemajgca swigcen kaptanskich w stopniu prezbiteratu.
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mentu®. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze symulacja sprawowania liturgicz-
nej czynnosci Ofiary eucharystycznej nie jest tym samym co usitowanie
tejze czynnosci. Usiluje sprawowania liturgicznej czynnosci Ofiary eu-
charystycznej ten, kto nie majac wymaganej zdolnosci, uzurpuje sobie
taka zdolnos¢ z pobudek, o ktérych byla mowa wczesniej. Natomiast do-
konuje symulacji w sprawowaniu liturgicznej czynno$ci Ofiary eucha-
rystycznej, w omawianym tradycyjnym ujeciu, osoba niemajacg wpraw-
dzie wymaganej zdolnosci, ale tez nieuzurpujaca sobie do tego pretensji.
Wprowadza innych w biad na przyklad z pobudek materialnych lub in-
nych. Bedzie tutaj mowa o osobach, ktére przykladowo w celach zbidr-
ki pieniedzy czy tez z innych pobudek udajg kaptanéw i dla uwiarygod-
nienia swojej pozycji sprawuja liturgie eucharystyczna®.

Symulacja sprawowania liturgicznej czynnosci Ofiary eucharystycz-
nej, jak sie wydaje, moze by¢ zatem rozumiana zardwno w znaczeniu $ci-
stym, jak i w ujeciu tradycyjnym®'. W zwigzku z tym, gdyby liturgicznej
czynnosci Ofiary eucharystycznej dokonata osoba niebedaca kaptanem,
to, w zaleznosci od motywow jej dziatania, mieliby$my do czynienia albo
z przestepstwem usilowania tejze czynnosci, albo wiasnie z jej symula-
cja w szerokim znaczeniu.

Zakazane koncelebrowanie Ofiary eucharystycznej

Czwarte z przestepstw skierowanych przeciw Najswigtszej Euchary-
stii nalezace do kategorii delicta reservata to koncelebracja Eucharystii
z szafarzami wspdlnot koscielnych, ktore nie posiadaja sukcesji apostol-
skiej oraz nie uznajg sakramentalnosci $wiecen kaptanskich®. Przestep-

% Por. V. DE PaoLis, D. C1to, Le sanzioni nella Chiesa..., dz. cyt., s. 333.

% Por. tamze, s. 330.

¢ Por. A. G. URRU, Punire per salvare..., dz. cyt., s. 225; D. G. ASTIGUETA, Ultime mo-
difiche al motu proprio..., dz. cyt., s. 74.

52 Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 3: ,,§ 1, n. 4 vetita in can. 908 Codi-
cis Iuris Canonici et in can. 702 Codicis Canonum Ecclesiarum Orientalium eucharistici
Sacrificii concelebratio, de qua in can. 1365 Codicis Iuris Canonici et in can. 1440 Co-
dicis Canonum Ecclesiarum Orientalium, una cum ministris communitatum ecclesia-
lium, qui successionem apostolicam non habent nec agnoscunt ordinationis sacerdotalis
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stwo to brane jest pod uwage w ramach tzw. vetita communicatio in sacris
zaréwno w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku®, jak i w Kodek-
sie Kanonéw Kosciotléw Wschodnich z 1990 roku®. Normy De graviori-
bus delictis z 2001 roku zawieraly tutaj podobng dyspozycje®.
Omawiane przestepstwo wigze si¢ z tzw. communcatio in sacris, czyli
z uczestnictwem w kulcie liturgicznym lub w sakramentach innego Ko-
$ciola badz wspdlnoty chrzescijanskiej. W Kodeksie prawa kanonicz-
nego z 1917 roku czynna communicatio in sacris byta przedmiotem cal-
kowitego zakazu®. Aktualny Kodeks prawa kanonicznego jest w tym
wzgledzie mniej rygorystyczny, albowiem w pewnych okolicznosciach
dopuszcza czynng communicatio in sacris®®. Takie nastawienie obecne-
go kodeksu jest zgodne z ekumeniczng linig II Soboru Watykanskiego,
ktéry w pewnych przypadkach zaleca communicatio in sacris®®, oczywi-
$cie z zachowaniem przepiséw koscielnych”™. Nalezy jednak podkresli¢,
iz pomimo tej otwarto$ci communicatio in sacris jest z zasady zakazana.
Aktualny Kodeks prawa kanonicznego przypomina o tym w fundamen-
talnej zasadzie wyrazonej w kan. 844 § 1, wedlug ktodrej katoliccy szafarze

sacramentalem dignitatem”. Zob. C. DEzzuTo, Delicta reservata contro la fede e contro i sa-
cramenti..., dz. cyt., s. 55-57; D. BOREK, Przestepstwa przeciwko sakramentom..., dz. cyt.,
s.127-130.

¢ KPK/1983, kan. 1365; 908. Zob. takze KPK/1983, kan. 844; 205.

¢ KKKW/1990, kan. 1440; 702.

¢ Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL Epistula. .., dz. cyt., s. 786. Zob. G. NUREz,
La competencia penal..., dz. cyt., s. 374-375; D. BOREK, Ordynariusz a <Delicta Gravio-
ra>..., dz. cyt., s. 110-113.

% Communicatio in sacris nalezy odrézni¢ od communicatio in spiritualibus, ktére
oznacza catoksztalt wzajemnych kontaktéw duchowych miedzy katolikami i innymi chrze-
$cijanami, a zatem uczestnictwo w modlitwach, rzeczach i miejscach $wietych oraz od com-
municatio in profanis, ktore natomiast oznacza wspotudziat w rzeczach doczesnych. Por.
T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla II, t. IV, Olsztyn 1990, s. 126.

¢ Por. KPK/1917, kan. 1258. Zob. takze M. BAJCAR, Delitti contro la religione e lunita
della Chiesa con particolare riferimento alla ,Communicatio in sacris”, confronto tra il CIC
1983 e il CCEO 1990, Roma 1998, s. 71-74.

% Por. KPK/1983, kan. 844.

% SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio (1964), 8.

0 Por. V. DE Paous, D. Crro, Le sanzioni nella Chiesa..., dz. cyt., s. 301-302.

61



o. Dariusz Borek OCarm

udzielajg godziwie sakramentdw tylko wiernym katolikom, ktorzy tez go-
dziwie przyjmuja je tylko od szafarzy katolickich, a takze w przepisie za-
wartym w kan. 1365 przewidujacym obowigzek ukarania sprawiedliwg
karg winnego zakazanego uczestnictwa w rzeczach $wigtych.

Vetita communicatio in sacris, a wiec zakazane uczestnictwo w rze-
czach $wietych, moze przybierac rozne formy. Sg to: udzielanie sakramen-
tow osobom, ktdre nie przyjely jeszcze sakramentu chrztu (KPK/1983,
kan. 842 § 1); przyjmowanie przez wiernych Kosciota katolickiego bez
spelnienia warunkéw stawianych przez KPK/1983 w kan. 844 § 2 sakra-
mentéw pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych od szafarzy nieka-
tolickich Ko$ciota, w ktérym sg wazne wspomniane sakramenty; udzie-
lanie wspomnianych sakramentéw przez szafarza katolickiego wiernym
Koscioléw wschodnich niekatolickich, gdyby oni sami o to nie prosili
i nie byli odpowiednio dysponowani (KPK/1983, kan. 844 § 3); udziela-
nie przez szafarza katolickiego wspomnianych sakramentéw pozostaltym
chrzedcijanom niemajacym pelnej wspolnoty z Kosciotem katolickim,
gdyby nie byty spelnione wymagane warunki (KPK/1983, kan. 844 § 4);
dopuszczenie niekatolika do pelnienia zadania chrzestnego (KPK/1983,
kan. 874); zakaz koncelebrowania Eucharystii z kaptanami lub szafarza-
mi niekatolickimi (KPK/1983, kan. 908); zakaz sprawowania Euchary-
stii w $wiatyni jakiego$ Kosciota lub wspdlnoty koscielnej niekatolickiej
bez wyraznej zgody ordynariusza miejsca (KPK/1983, kan. 933); po-
grzeb koscielny niekatolika bez spetnienia warunkéw, o ktérych mowa
w KPK/1983, kan. 1183 § 3. Aktualny Kodeks prawa kanonicznego prze-
widuje zatem caly szereg sytuacji, w ktorych communicatio in sacris jest
zakazana, a ewentualne naruszenia tych zakazéw beda skutkowac popet-
nieniem przestepstwa, o ktérym mowa w kan. 1365.

Nalezy zaznaczy¢, ze spo$rédd wczesniej wymienionych mozli-
wych naruszen w zakresie vetita communicatio in sacris dla Kongrega-
cji Nauki Wiary zostaly zarezerwowane wylacznie te, ktore sg zwigza-
ne ze sprawowaniem sakramentu Eucharystii w mysl KPK/1983 kan.
908 oraz w KKKW/1990 kan. 702, ale i tutaj z pewnym ograniczeniem.
Ot6z w kan. 908 ustawodawca zabrania katolickim kaptanom koncele-
browania Eucharystii z kaptanami lub szafarzami Kosciotéw lub wspol-
not koscielnych niemajacych petnej wspolnoty z Kosciotem katolickim.
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Podobnie stawia sprawe ustawodawca w Kodeksie dla Kosciotow wschod-
nich w kan. 702. W mys$l cytowanych kanonéw przestepstwo polega na
koncelebrowaniu Eucharystii przez kaplana katolickiego z kaptanem
czy szafarzem jakiegokolwiek Kosciota czy wspdlnoty koscielnej niema-
jacych pelnej wspdlnoty z Kosciolem katolickim. Ustawodawca wyma-
ga zatem od wspodtkoncelebranséw petnej wspolnoty koscielnej w mysl
kan. 205 KPK/1983, w przeciwnym razie kaptan katolicki popelnia prze-
stepstwo i powinien by¢ ukarany zgodnie z kan. 1365 KPK/1983. Gdy-
by zatem zaistniala taka sytuacja, ordynariusz powinien podjac przewi-
dziane kroki.

Dla Kongregacji Nauki Wiary zostaly zarezerwowane tylko takie
sytuacje, w jakich kaptan katolicki koncelebruje Eucharysti¢ z szafarza-
mi jedynie tych wspdlnot koscielnych, ktére nie posiadajg sukcesji apo-
stolskiej oraz nie uznaja sakramentalnosci §wiecen kaptanskich. W tej
perspektywie owszem, bedzie przestepstwem w mysl kan. 908 i 1365
KPK/1983 koncelebra Eucharystii szafarza katolickiego z szafarzem
prawoslawnym, takie przestepstwo jednak nie jest zarezerwowane dla
Kongregacji”'. W takim przypadku ordynariusz winien sam podja¢ kro-
ki zmierzajace do pociagniecia do odpowiedzialno$ci karnej sprawcy
przestepstwa.

Konsekracja postaci eucharystycznych in sacrilegum finem

Piate i ostatnie przestepstwo z grupy dotyczacych Najswietszej Eucha-
rystii i zarezerwowanych dla Kongregacji Nauki Wiary to konsekracja in
sacrilegum finem jednej lub obydwu postaci w czasie eucharystycznej ce-
lebracji lub tez poza nig”. Bezpo$rednim zrédtem takiego przepisu jest

' Por. D. Crro, Delicta graviora..., dz. cyt., s. 43. Zob. takze V. DE PaoLis, Norme de
gravioribus delictis..., dz. cyt., s. 302-303.

2 Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 3: ,,§ 2 Congregationi pro Doctrina
Fidei reservatur quoque delictum quod consistit in consecratione in sacrilegum finem unius
materiae vel utriusque in eucharistica celebratione, aut extra eam”. Zob. C. DEzzuTo, Delic-
ta reservata contro la fede e contro i sacramenti..., dz. cyt., s. 57-58; D. BOREK, Przestepstwa
przeciwko sakramentom..., dz. cyt., s. 130-134.
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kan. 927 Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku”, ktéry z kolei pra-
wie dostownie przejal to, co w tej materii przewidywat kan. 817 Kodeksu
prawa kanonicznego z 1917 roku’. Nie znajdujemy natomiast podobne-
go przepisu w Kodeksie Kanonéw Kosciotéw Wschodnich z 1990 roku.
Nalezy ponadto zaznaczy¢, ze ani KPK/1983, ani KKKW/1990 nie zawie-
raly wymienionego naruszenia w katalogu poszczegdlnych przestepstw.
Normy z 2001 roku przewidywaly z kolei omawiang forme przestepstwa,
ale ujmowaly ja nieco inaczej — jako konsekracje w celach swietokrad-
czych jednej postaci bez drugiej w czasie celebracji eucharystycznej oraz
jako konsekracje obydwu postaci, ale poza celebracja eucharystyczng™.
Omawiane przestepstwo, jak to wynika z Norm De delictis reservatis
z 2010 roku, przybiera jedng z dwoch form: po pierwsze moze polegaé
na dokonaniu konsekracji in sacrilegum finem jednej postaci lub obydwu
w czasie Eucharystycznej celebracji; po drugie - na dokonaniu konse-
kracji jednej postaci lub obydwu, zawsze in sacrilegum finem, ale poza
sprawowaniem Eucharystii.
W zwiazku z pierwszg forma przestepstwa nalezy stwierdzié, ze
podczas sprawowania Mszy Swietej powinno sie dokonaé konsekracji
obydwu postaci, to jest chleba i wina. Wynika to z samego prawa boskie-

73 Kanon 927 KPK/1983 jest wyrazem doktryny ogolnie przyjetej w tej materii. Por.
V. DE PaoLis, Norme de gravioribus delictis..., dz. cyt., s. 303. Wprawdzie obowiazujacy Ko-
deks prawa kanonicznego nie przewiduje wprost kary za zachowanie niezgodne z tym, co
sie przewiduje w kan. 927, niemniej jednak w celu wymierzenia kary mozemy si¢ tutaj od-
wola¢ do kan. 1384 wspomnianego kodeksu. Ot6z w kanonie tym czytamy: ,,Kto oprocz
wypadkéw, o ktérych w kan. 1378-1383, niezgodnie z prawem sprawuje zadanie kaptan-
skie lub inng $wigta postuge, moze by¢ ukarany sprawiedliwg karg”. Za pomoca tego ogol-
nego przepisu Kosciél zmierza do ukarania kazdego niezgodnego z prawem wykonywa-
nia zadan kaptanskich lub postug $wietych, ktére nie zostaly wziete pod uwage w kan.
1378-1383. Bez watpienia konsekracja in sacrilegum finem jednej i/lub obydwu postaci
w czasie eucharystycznej celebracji lub tez poza nig moze by¢ zakwalifikowana do prze-
stepstw, ktore podlegaja karze zgodnie z kan. 1384. Sankja, jaka si¢ tutaj przewiduje, to kara
ferendae sententiae fakultatywna i nieokre$lona, a zatem pozostawiona roztropnemu uzna-
niu ordynariusza albo tez sedziego. Por. A. G. URRU, Punire per salvare..., dz. cyt., s. 232.

7 KPK/1917, kan. 817.

7> Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL Epistula. .., dz. cyt.,s. 786. Zob. G. NUNEZ,
La competencia penal..., dz. cyt., s. 375-376; D. BOREK, Ordynariusz a <Delicta Gravio-
ra>..., dz. cyt., s. 113-116.
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go, poniewaz Chrystus podczas ostatniej wieczerzy ofiarowal Bogu Ojcu
Cialo i Krew swoja pod postaciami chleba i wina, tak tez polecit czyni¢
swoim apostotom i ich nastepcom, méwiac: ,,To czyncie na moja pamiat-
ke” (Lk 22,9). Chrystus polecit zatem sklada¢ Jego Ofiare pod dwiema
postaciami i dlatego tez kaptani nie moga dokonywac konsekracji jednej
tylko postaci czy to podczas Mszy Swietej, czy tez poza nig’®. Nie bedzie
jednak przestepstwem dokonanie konsekracji tylko jednej postaci pod-
czas Mszy Swietej w sytuacji, gdy kaptan zauwazy dopiero po konsekra-
cji lub nawet w czasie Komunii Swietej, ze w kielichu ma nie wino, ale
samg wode. W takiej sytuacji zgodnie z zaleceniem, jakie znajdujemy we
wprowadzeniu do Mszalu Rzymskiego, kaptan powinien usung¢ wode
do jakiego$ naczynia, a nastepnie wla¢ do kielicha wino z woda i doko-
na¢ konsekracji, wypowiadajac stowa dotyczace konsekracji kielicha, nie
ma natomiast obowiazku powtérnego konsekrowania chleba’”. W mysl
kan. 927 niedopuszczalna jest zatem, oczywiscie oprocz sytuacji wezes-
niej opisanej, konsekracja tylko jednej postaci czy to wina, czy chleba.
Zakaz ten nie ulega zawieszeniu nawet w sytuacji ostatecznej koniecz-
nosci. Ponadto zgodnie z nowymi dyspozycjami przestepstwem bedzie
takze konsekracja obydwu postaci podczas Mszy $wietej, ale w celu $wie-
tokradczym.

Podobnie nie godzi si¢ nawet w sytuacji ostatecznej konieczno$ci
dokonywa¢ konsekracji jednej albo obydwu postaci poza sprawowa-
niem Eucharystii. Powyzszy zakaz wynika z faktu, Ze ostatnia wieczerza
bylta doroczng wieczerza paschalng obchodzong wedtug pewnego rytu-
alu. Chrystus przemienil podczas niej chleb i wino w swoje Cialo i Krew
w pewnym kontekscie i dlatego dzisiaj Kosciét pragnie, aby konsekracja
dokonywala si¢ jedynie w czasie obrzedéw Mszy Swietej”. Msza Swieta
ma i dzisiaj $cisle okreslong strukture, na ktéra oczywiscie skladaja si¢

6 M. Pastuszko, Obrzedy i ceremonie sprawowania Eucharystii (kanony 923-930),
»Prawo Kanoniczne” 36 (1993) nr 1-2, s. 101.

77 KONGREGACJA KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Nowe Ogolne Wpro-
wadzenie do Mszatu..., dz. cyt., n. 324,s.91.

78 Por. M. Pastuszko, Obrzedy i ceremonie sprawowania Eucharystii..., dz. cyt., nr
1-2,s.102.
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dwie zasadnicze czesci - liturgia stowa i liturgia eucharystyczna, ktore
sg tak $cisle ze sobg ztaczone, ze stanowig jeden akt kultu. Oprécz tego
niektore obrzedy rozpoczynaja i koncza celebracje”. Kanon 927 aktual-
nego kodeksu traktuje liturgie eucharystyczna w sposob catosciowy, a to
oznacza, Ze nie mozna swobodnie w niej przebiera¢, pomijajac niektore
cze$ci. Niedopuszczalna jest zatem konsekracja jednej lub obydwu po-
staci eucharystycznych poza liturgia Mszy Swieta.

Biorac pod uwage przytoczone spostrzezenia, nalezy stwierdzi¢, ze
w kazdym z obydwu przewidzianych w nowych normach przypadkéw
mamy do czynienia z bardzo powaznym zakazem, ktéry nie dopuszcza
wyjatkéw nawet w sytuacjach ostatecznej koniecznosci. Jakiekolwiek wy-
kroczenie bedzie tutaj zawsze niegodziwe (nefas est). Nalezy jednak za-
znaczy¢, ze przestepstwem zarezerwowanym dla Kongregacji sa tylko te
wykroczenia, ktére zostang popelnione in sacrilegum finem, czyli z wy-
raznym zamiarem $wietokradczym®. Cel §wietokradczy moze si¢ wyra-
za¢ w tych samych motywach i dziataniach, o ktérych byla mowa w przy-
padku przestepstwa profanacji postaci konsekrowanych. Konsekracja in
sacrilegum finem jednej lub obydwu postaci w czasie Mszy Swietej czy
tez poza nig moze by¢ dokonywana po to, aby przeznaczy¢ postacie kon-
sekrowane do aktéw bezwstydnych i bezboznych, do celebracji czarnych
mszy, rytow satanistycznych lub masonskich, magii, wrézbiarstwa lub in-
nego rodzaju zabobonéw®. Na uwage zastuguje ponadto fakt, ze auto-
rem tego przestepstwa moze by¢ tylko kaptan waznie wyswiecony. Nale-
zy przyjaé, ze bedzie on winny omawianego przestepstwa zaréwno wtedy,
kiedy sam dokona konsekracji i profanacji postaci konsekrowanych®, jak
i wtedy, kiedy bedzie jedynie $wiadomym autorem konsekracji postaci,
ktére pozniej zostang sprofanowane przez kogos innego.

7 Por. KONGREGACJA KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Nowe Ogolne
Wprowadzenie do Mszalu..., dz. cyt., n. 28, s. 20.

% B. E. FERME, Graviora delicta: the apostolic letter M.P. sacramentorum sanctitatis tu-
tela, w: Z. SUCHECKI (red.), Il processo penale canonico, Roma 2003, s. 377.

81 A. CALABRESE, Diritto penale..., dz. cyt., s. 272-273.

82 TJak sie wydaje, bedzie tutaj mial miejsce realny zbieg przestepstw, o ktérym w kan.
1346. Zob. J. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 273-276.
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Zgodnie z aktualnie przyjetym sformutowaniem nie ma znaczenia,
czy konsekrowana bedzie tylko jedna czy obydwie postaci w czasie ce-
lebracji eucharystycznej czy tez poza nia, istotny jest natomiast §wieto-
kradczy charakter takiej konsekracji*’. Aktualne sformutowanie wydaje
sie bardziej precyzyjne, co pozwala unikna¢ ewentualnych trudnosci in-
terpretacyjnych, jakie mozna bylo napotka¢ w odniesieniu do poprzed-
niej wersji*.

Zakonczenie

W dzisiejszym Kosciele coraz wyrazniej dostrzega si¢ potrzebe po-
nownego odkrywania prawa karnego oraz koniecznos¢ czgstszego i bar-
dziej adekwatnego aplikowania tego dziatu prawa kanonicznego wtasnie
ze wzgledu na wartosci, na ktorych strazy stoi.

To odkrywanie aktualnosci koscielnej wladzy karania odbywa si¢ nie-
stety w przykrym kontekscie powaznych naruszen dyscypliny koscielnej
nie tylko w materii obyczajow, ale takze - jak sie okazuje — w materii sa-
kramentdw. Szczegdlna role w karnej ochronie sakramentéw odgrywaja
obecnie Normy De delictis reservatis z 2010 roku. W czesci poswieconej
normom substancjalnym bazuja one wprawdzie na tym, co zostalo wpro-
wadzone w Normach De gravioribus delictis z 2001 roku, niemniej jednak
w tym, co si¢ odnosi do poszczegolnych przestepstw przeciw sakramen-
tom, wprowadzajg istotne zmiany i innowacje. Nalezy stwierdzi¢, ze za-
réwno zachowanie dotychczasowych dyspozycji w materii delicta gravio-
ra, jak i wprowadzenie tutaj pewnych zmian i innowacji $wiadczy o tym,
ze Kosciol z wielka troska podchodzi do kwestii ochrony sakramentéw.
Z drugiej jednak strony, co moze by¢ bardzo niepokojace, koniecznos¢
aktualizacji norm dotyczacych ochrony sakramentéw — w sposob szcze-
g6lny Eucharystii — wskazuje na zdarzajace si¢ stosunkowo czgsto naru-
szenia w zwigzku ze sprawowaniem sakramentow.

% D. G. ASTIGUETA, Ultime modifiche al motu proprio..., dz. cyt., s. 75. Por. takze
TENZE, La consagracién con fin sacrilego: la intencion del ministro, ,,Periodica” 98 (2009),
s. 33-80.

8 Por. D. Crro, Delicta graviora..., dz. cyt,, s. 39, 43.
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W kontekscie mozliwych naruszen w tym, co si¢ odnosi do godzi-
wego i/lub waznego sprawowania sakramentu Eucharystii, istotne zna-
czenie ma zatem znajomos¢ oraz wlasciwa wyktadnia istotnych znamion
przestepstw przeciwko sakramentom przewidzianych w obecnie obowia-
zujacym prawie karnym, szczegolnie w odniesieniu do przestepstw na-
lezacych aktualnie do kategorii delicta reservata. Stad tez konieczne jest
takze prowadzenie badan i analiz majacych na celu nieustanne pogle-
bianie i upowszechnianie dyscypliny koscielnej w tak delikatnej i waznej
materii, jakg stanowi karna ochrona sakramentéw. Dlatego pragne wy-
razi¢ wdzieczno$¢ za zorganizowanie konferencji poswieconej kosciel-
nej wladzy karania w misji Kosciola oraz za zaproszenie mnie do wzig-
cia w niej udziatu.

Sacramentorum sanctitatis tutela
in currently applicable Canon Penal Law

(Eucharist)

Pope John Paul II in the Motu Proprio Sacramentorum sanctitatis tute-
la on 30 April 2001 promulgated the norms concerning the gravest crimes re-
served to the Congregation for the Doctrine of the Faith. Such an intervention
of the Church, as the Pope explained, was required by the necessity to protect
the sanctity of the sacraments, especially those of the Most Holy Sacrament and
Sacrifice of the Eucharist and Sacrament of Penance, as well as the need to keep
the purity of morality in regard to the sixth commandment of the Decalogue. The
Church, driven by pastoral concern and keeping in mind the ultimate goal of any
Church law, which should be salus animarum, intervenes to prevent any viola-
tion in such serious and delicate matter as the sacraments. The Congregation for
the Doctrine of the Faith issued on 18 May 2001 a letter to the Ordinaries and
Hierarchs of the Roman Catholic Church describing the new crimes reserved
to the Congregation and the procedural norms to be followed in these cases.
Nine years after the promulgation of De gravioribus delictis norms, the Congre-
gation for the Doctrine of the Faith modified them, integrating and updating
them in order to simplify the procedures, so that they could become more ef-
fective in solving contemporary problems. The modified norms concerning the
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crimes reserved to the Congregation for the Doctrine of the Faith were present-
ed to Pope Benedict XVI who approved of them on 21 May 2010 and ordered to
promulgate them. De delictis reservatis norms of 2010 consist of two parts: the
first one, Normae substantiales, from article 1 to 7, and the second one includ-
ing articles 8-31. The first part describes the competence of the Congregation,
the crimes belonging to the delicta reservata category, and the norms concern-
ing the prescription of actio criminalis in case of delicta reservata. The latter part
defines the procedures in case of delicta reservata for which the Congregation
for the Doctrine of the Faith is the Supreme Apostolic Tribunal.

This article analyses only those of the crimes reserved to the Congregation
for the Doctrine of the Faith which refer to the sacraments of the Eucharist.
It should be stated that both existing and new norms concerning delicta gravio-
ra show great concern of the Church for the protection of the sacraments. On
the other hand, which seems alarming, the necessity to update the norms pro-
tecting the sacraments indicates their relatively frequent violation. In the context
of possible violations of dignified and valid administration of the sacraments,
especially the Eucharist, the knowledge and right interpretation of the Church
norms promulgated to protect these sacraments seem vital.

Key words: canonical delicts, delicts reserved to the Congregation for the
Doctrine of the Faith, penal sanctions, protection of the sacraments, sacra-
ments (Eucharist, Penance, Priestly Ordinations), The Norms De delictis res-
ervatis of 2010
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PRZESTEPSTWA CONTRA MORES
A MISJA KOSCIOLA W SYTUAC)I ZGORSZENIA

Wprowadzenie, czyli o przedmiocie ochrony
prawnokarnej

Prawo karne kanoniczne nie zna podzialu formalnego przestepstw,
jakie znajg ustawodawstwa panstwowe (zwlaszcza na zbrodnie i wystep-
ki, jak w art. 7 polskiego k.k."). Jednakze porzadkowi kanonicznemu nie
jest zupelnie obojetne, jakich przestepstw dopuszczaja si¢ wierni, w szcze-
gdInosci jedli wymierzone s3 one w sama misje Kosciola — uswigcenia
czlowieka poprzez sakramenty (por. kan. 214 CIC?) i prowadzenie go do
zbawienia (zob. kan. 1752 CIC).

Nic wiec dziwnego, ze ustawodawca przewidzial tzw. przestepstwa
cigzsze (delicta graviora). Wérdd przestepstw cigzszych sa réwniez i te,
ktére podwazaja wiarygodnos¢ Kosciota i sg zaprzeczeniem godnosci
stanu duchownego, ktérego czlonkiem staje si¢ przez przyjecie sakra-
mentu $wiecen (por. kan. 266 CIC). Chodzi przede wszystkim o prze-
stepstwa przeciwko obyczajnosci (delicta contra mores) popelniane przez

! Por. art. 7 kodeksu karnego z 1997 roku, zwanego dalej w skrocie: k.k.
* Skrét CIC oznacza Codex Iuris Canonici (Kodeks prawa kanonicznego) z 1983 r.
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duchownych (por. art. 6 SST/2010°)*. Duchowny, ktoéry powinien §wieci¢
przyktadem dla pozostatych wiernych w sferze czystosci, bedac przeciez
powolanym do tego ze szczegélnego tytulu, jakim jest przyjecie swiecen
i zobowiazanie do celibatu koscielnego (por. kan. 276 § 1 oraz kan. 277
CIC; kan. 368 oraz kan. 373-374 CCEO®) — wykraczajac w tej sferze, jest
powodem jeszcze wigkszego zgorszenia®.

W przypadku zatem kanonicznych przestepstw cigzszych przeciwko
obyczajnosci przedmiotem ochrony prawnokarnej sa w przede wszystkim
dobre obyczaje wsr6d duchowienstwa oraz bezpieczenstwo dzieci i mlo-
dziezy w duszpasterstwie’. Posrednio jednak przedmiotem tejze ochro-
ny jest sam Kosciol i wiarygodnos¢ jego misji, jak to pokazaly skandale
pedofilskie na Zachodzie. W koncu za$ sam sakrament $wigcen i god-
no$¢ stanu duchownego nakazuja reakcj¢ prawnokarng na kazde sprze-
niewierzenie si¢ w tym zakresie.

Przedmiotem niniejszego komentarza sg zatem delicta graviora con-
tra mores, ale nie wszystkie przestepstwa przeciwko széstemu przykaza-
niu Dekalogu (por. kan. 1394-1395 CIC; kan. 1453 CCEO). Zatem komen-
tarz dotyczy art. 6 SST/2010. Artykut ten stanowi®:

* Skrot SST/2010 oznacza: CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL Normae de gravio-
ribus delictis, 21.05.2010, AAS 102 (2010) 419-434.

* Zob. C. DEzUTTO, Le principali obiezioni alla prassi della Congregazione per la Dot-
trina della Fede nel trattamento dei delicta graviora ad essa riservati, w: C. PAPALE (red.),
I delitti riservati alla Congregazione per la Dottrina della Fede: norme, prassi, obiezioni,
Citta del Vaticano 2015, s. 100.

> Skrot CCEO oznacza Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium (Kodeks Kanonow
Koscioléw Wschodnich) z 1990 roku.

¢ Por. C. DEzUTTO, Le principali obiezioni..., dz. cyt., s. 100.

7 Inaczej, nie bez pewnej dozy racji, por. N. LUDICKE, Le violenze di preti su minori
nel diritto canonico, ,I1 Regno - Documenti” 55 (2010), s. 476 z przyp. 68, ze wskazaniem,
ze chodzi przede wszystkim o ochroneg celibatu jako obowigzku duchownych, a nie o ochro-
ne zdrowia i psychiki ofiar. Inaczej bowiem nie da si¢ wyjasni¢ braku penalizacji czynéw
dokonywanych przeciwko matoletnim przez $wieckich.

8 Tlumaczenie w tekécie — wlasne. Inne, oficjalne ,,LOsservatore Romano", ed. po-
lacca, 10 (2010), s. 53-56, a ponadto na stronie watykanskiej: http://www.vatican.va/reso-
urces/resources_norme_pl.html (odczyt z dn. 27.09.2016 1.).
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Art. 6 — § 1. Delicta graviora contra
mores, Congregationi pro Doctrina
Fidei cognoscendo reservata, sunt:

Art. 6 — § 1. Przestepstwami
cigzszymi przeciwko obyczajom,
zarezerwowanymi do rozpoznania
Kongregacji Doktryny Wiary, sa:

1° delictum contra sextum Decalogi
praeceptum cum minore infra
aetatem duodeviginti annorum

a clerico commissum; in hoc numero
minori aequiparatur persona quae

imperfecto rationis usu habitu pollet;

1. przestepstwo przeciwko szostemu
przykazaniu Dekalogu, popetnione
przez duchownego z maloletnim
ponizej 18. roku zycia; w tym
numerze z matoletnim zréwnana jest
osoba, ktora jest trwale ograniczona
W uzywaniu rozumu;

2° comparatio vel detentio

vel divulgatio imaginum
pornographicarum minorum infra
aetatem quattuordecim annorum
quovis modo et quolibet instrumento
a clerico turpe patrata.

2. nabywanie lub przechowywanie,
lub rozpowszechnianie obrazow
pornograficznych matoletnich ponizej
14 lat zycia w jakikolwiek sposob i za
pomoca jakiegokolwiek narzedzia,
dokonane przez duchownego w celu
lubieznym.

$ 2. Clericus qui delicta de quibus in
$ 1 patraverit, pro gravitate criminis
puniatur, non exclusa dimissione vel
depositione.

§ 2. Duchowny, ktory popetnit
przestepstwa z § 1, ma by¢ ukarany
zgodnie z cigzkoscig wystepku, nie
wylaczajac wydalenia [ze stanu
duchownego] lub depozycji.

Przestepstwa te s3 komentowane wedtug znamion ogdlnych kazde-
go przestepstwa kanonicznego, czyli najpierw znamiona przedmiotowe,
tj. znamie sprawcy i znamiona czasownikowe (opis czynu i jego oko-
licznosci modalne), nastgpnie znamie podmiotowe (zawinienie czynu),
a w koncu tzw. znamig legalne, czyli przewidziana kara, ewentualnie
kwestia karalnos$ci przestepstwa. Bogata historia tego przepisu w usta-
wodawstwie karnym Kosciota zostala pominigta. Nie jest tez celem tego
komentarza przedstawienie zagadnien procesowych, zwigzanych z przed-
miotowymi przestepstwami’.

° Por. N. LUDICKE, Le violenze..., dz. cyt., s. 470-472, 476-478 (z odestaniem do li-
teratury).
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1. Znamiona przedmiotowe przestepstw ciezszych
contra mores

1.1. Znamie sprawcy, czyli przestepstwa indywidualne

Tak przestepstwo przeciwko szostemu przykazaniu Dekalogu z ma-
toletnim ponizej 18. roku zyciazn. 1 art. 6 § 1 SST/2010, jak i przestep-
stwo pedopornografii z n. 2 tegoz przepisu moga by¢ popelnione jedynie
przez duchownego (a clerico), czyli takiego wiernego, ktdry przyjat swie-
cenia przynajmniej w stopniu diakonatu (por. kan. 266 § 1 CIC in princ.).
Lege non distinguente, nie ma znaczenia inkardynacja takiego duchow-
nego, szczegodlnie ze jest on duchownym zakonnym, ani jego obrzadek -
tacinski czy wschodni'. Komentowane przestepstwa zatem sg tzw. prze-
stepstwami indywidualnymi (delicta propria), jak okresla je doktryna
prawa karnego, takze kanonicznego''.

Takie ograniczenie znamienia sprawcy jest nie tylko niezgodne z tra-
dycja kanoniczna'?, ale i powaznym brakiem. Wszak réwniez zachowa-
nie przestepne $wieckiego, zaangazownego w postuge Kosciota, podwa-
za wiarygodno$¢ misji Kosciota. Brak 6w zauwazyta takze Konferencja
Episkopatu Polski w wytycznych dotyczacych wstepnego dochodzenia
kanonicznego w przypadku oskarzen duchownych o czyny przeciwko
szostemu przykazaniu Dekalogu z osoba niepelnoletnia ponizej 18. roku
zycia z 7-8 pazdziernika 2014 roku”. Zgodnie z normami polskimi na-

12 Por. E R. AzZNAR GIL, El delito contra el sexto mandamiento del decdlogo cometido por
un clérigo con un menor de edad, ,,Revista Espaiiol de Derecho Candnico” 70 (2013), s. 491.

1 Por. D. Crt0, Las nuevas normas sobre los «delicta graviora», ,,Jus Canonicum”
50 (2010), s. 651-652; C. PAPALE, I delitti contro la morale, w: A. D’Auria, C. PAPALE (red.),
I delitti riservati alla Congregazione per la Dottrina della Fede, Citta del Vaticano 2014, s. 29.

12 Zob. W. REEs, Sexueller Missbrauch von Minderjahrigen durch Kleriker. Anmerkun-
gen aus kirchenrechtlicher Sicht, , Archiv fiir katholisches Kirchenrecht” 172 (2003), s. 398.

1> Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Wytyczne dotyczgce wstepnego dochodze-
nia kanonicznego w przypadku oskarzen duchownych o czyny przeciwko széstemu przyka-
zaniu Dekalogu z osobg niepetnoletnig ponizej osiemnastego roku zycia, 7-8 pazdziernika
2014 r., ,Akta Konferencji Episkopatu Polski” (2015) nr 27, s. 39-49 [dalej w skrdcie: Wy-
tyczne KEP], n. 18.
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lezy je rozciggnac na osoby konsekrowane i ,,innych §wieckich, dziataja-
cych w strukturach Kosciota™.

1.2. Znamie czasownikowe przestepstwa przeciwko
szostemu przykazaniu Dekalogu z matoletnim (n. 1)

1.2.1. Czynnos¢ wykonawcza przestgpstwa

Ustawodawca koscielny opisat czyn zabroniony bardzo szeroko jako
delictum contra sextum Decalogi praeceptum... commissum (,popelnio-
ne przestepstwo przeciwko szostemu przykazaniu Dekalogu”). Chodzi
bowiem o jakgkolwiek czynnos$¢ zewnetrzng przeciwko széstemu przy-
kazaniu Dekalogu®. W ten sposéb ustawodawca ko$cielny nawigzuje do
fundamentu teologicznego prawa kanonicznego. Grzech ciezki przeciw-
ko czystosci (por. kan. 1321 § 1 CIC) determinuje znami¢ czasowniko-
we komentowanego przestepstwa.

Jak bardzo szeroko jest rozumiane ,,przestepstwo przeciwko szoste-
mu przykazaniu Dekalogu”, wystarczy wspomnie¢, ze nie chodzi tylko
o stosunki (homo- czy hetero-) seksualne. Znamig to zostalo wypelnio-
ne, jedli doszto do czynnosci lubieznej w obecnosci drugiej osoby, np.
masturbacji, dotykania intymnych czeéci ciala, niekoniecznie organéw
plciowych, pieszczot w kontekscie nieczystym, rozebrania si¢, ukazy-

4 Zob. n. 18 Wytycznych KEP.

15 Taki tez poglad panuje bezspornie w calej literaturze przedmiotu; por. F. R. AzZNAR
GIL, El delito..., s. 492-493; TENZE, Los ,,graviora delicta” reservados a la Congregacion para
la Doctrina de la Fe. Texto modificado (2010), ,Revista Espafiola de Derecho Canonico”
68 (2011), s. 300; D. BOREK, Delicta graviora contra mores w Normach De delictis reserva-
tis z 2010 roku, ,,Prawo Kanoniczne” 57 (2014) nr 2, s. 56; TENZE, Sextum Decalogi pra-
eceptum w kanonicznym prawie karnym aktualnie obowigzujgcym, Tarnéw 2015, s. 111;
J. P. KimEs, Considerazioni generali sulla riforma legislativa del motu proprio Sacramen-
torum Sanctitatis Tutela, w: A. D’AURIA, C. PAPALE (red.), I delicti riservati alla Congre-
gazione..., dz. cyt., s. 13; W. REES, Sexueller Missbrauch..., dz. cyt., s. 402; H. SCHMITZ,
Sexueller Mif$brauch durch Kleriker nach kanonischem Strafrecht, ,, Archiv fiir katholisches
Kirchenrecht” 172 (2003), s. 387-388; E. GOMEZ MARTIN, El delito contra el sexto menda-
miento del Decdlogo cometido por un religioso con un menor, ,Revista Espaiol de Derecho
Canonico” 69 (2012), s. 186, 189.
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wania materialu pornograficznego czy wrecz tylko lubieznego pocatun-
ku'¢. Charakter przestepny w prawie kanonicznym beda ponadto mialy:
nieodpowiednie podarunki (np. bielizny intymnej), doprowadzanie do
rozmo6w o charakterze seksualnym (takze za pomoca telefonu czy czatu),
opowiadanie o wlasnych doswiadczeniach seksualnych?.

Co wigcej, do grzechu cigzkiego w materii czystosci (a zatem takze do
»przestepstwa przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu” w mysl art. 6
§ 1 n. 1 SST/2010) dojdzie réwniez, jezeli ta obecnos¢ drugiej osoby nie
bedzie fizyczna, a jedynie telematyczna (np. za pomoca czatu, kamery
wideo czy webcam, Skypea czy innych komunikatoréw elektronicznych
przekazujacych dzwiek lub obraz)'®. Wystarczy tez samo necenie mato-
letniego w celu lubieznym np. na czacie, za pomoca telefonu komdrko-
wego, facebooka czy w inny sposéb — w sieci internetowej lub w ,,realu”
(tzw. grooming, juz karalny w niektérych panstwowych ustawodawstwach
karnych, np. w polskim art. 200a k.k.)’. Sam SMS o tresci erotycznej
do maloletniego juz wyczerpuje znamiona przestepstwa zart. 6§ 1 n. 1
SST/2010%°. Komentowane przestepstwo kanoniczne obejmuje bowiem
wszystkie formy werbalne i niewerbalne, cielesne, zwlaszcza seksualne,
naruszajgce godnos¢ matoletniego?'.

Ta penalizacja jest zatem wigksza niz we wspodtczesnych kodeksach
karnych?*. Kazde przestepstwo z maloletnim wedlug polskiego prawa kar-
nego bedzie réwniez przestepstwem kanonicznym (delictum mixtum),

16 Por. A. CALABRESE, Diritto Penale Canonico, Citta del Vaticano 2006, s. 336;
D. Crro, Norme ,,de gravioribus delictis”, w: M. DEL P0zz0, ]. LLOBELL (red.), Norme proce-
durali canoniche commentate, ]. Minambres, Roma 2013, s. 640; M. MoscoN1, Komentarz
do kan. 1395, w: Codice di Diritto Canonico commentato, red. Redazione di ,Quaderni di
diritto ecclesiale”, Milano 2009, s. 1106; C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt., s. 31.

17" Zob. D. G. ASTIGUETA, La persona e i suoi diritti nelle norme sugli abusi sessuali,
»Periodica de re canonica” 93 (2004), s. 630-632; E. GOMEzZ MARTIN, El delito..., dz. cyt.,
s. 190.

'8 Por. C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt., s. 32.

1 Por. tamze.

% Zob. C. DEzUTTO, Le principali obiezioni..., dz. cyt., s. 97.

! Por. E R. AzZNAR GIL, El delito..., dz. cyt., s. 493.

22 Zob.]. A. ALESSANDRO, Removal from Clerical State for the Sexual Abuse of Minors,
»Studia canonica” 47 (2013), s. 304-305.
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ale nie kazde przestepstwo kanoniczne z art. 6 § 1 n. 1 SST/2010 bedzie
penalizowane w polskim k.k. (np. lubiezny pocatunek maloletniego).

1.2.2. Ofiara
1.2.2.1. Uwagi ogdlne

Podmiotem wykonawczym komentowanego przestepstwa, czyli
ofiarg sprawcy;, jest:

a) minor infra aetatem duodeviginti annorum (,,maloletni ponizej
18. roku zycia”);

b) persona quae imperfecto rationis usu habitu pollet (,,osoba, ktéra
jest trwale ograniczona w uzywaniu rozumu”).

Oczywiscie nie ma znaczenia ple¢ ofiary: moze to by¢ tak chlopiec,
jak i dziewczyna. Nie ma tez znaczenia prawnego ewentualna zgoda
ofiary na te czynnos$¢ wykonawcza, np. dziewczyna zakochana w dusz-

pasterzu ,,zgadza si¢ na wszystko™.

1.2.2.2. Maloletni

W miare jasne jest znamie podmiotu wykonawczego przestepstwa
przeciwko szdstemu przykazaniu Dekalogu z maloletnim. Ustawodaw-
ca koscielny wyraznie okresla ofiare jako kazdego matloletniego (minor)
zgodnie z jego definicjg legalng z kan. 97 § 1 CIC, pars secunda. Zatem
maloletnim - réwniez w rozumieniu obowiazujacych przepisow kano-
nicznokarnych - jest kazdy ponizej 18. roku zycia*.

W tym miejscu nalezy wskaza¢ rdéznice z ustawodawstwami pan-
stwowymi. Przyktadowo polski k.k. uznaje za przestepstwo czynnosé
seksualng z matoletnim ponizej lat 15 (por. art. 200 i art. 200a k.k.), zna-
jac wszakze takze penalizacje, ale tylko pewnych czynéw, z maloletnim
w ogole (czyli do lat 18 — art. 199 § 2 i 3 k.k. oraz art. 202 § 3-4c k.k.). Po-
rzadek kanoniczny jest zatem bardzo surowy. Prawo karne kanoniczne
powaznie podwyzsza wiek ofiary az do 18. roku zycia. Dlatego komen-

3 Por. C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt., s. 30; D. BOREK, Sextum Deca-
logi praeceptum..., dz. cyt., s. 112-113.
24 Co do liczenia czasu, zob. kan. 201 § 1 oraz 202 § 2 CIC.
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towanego przestepstwa z art. 6 § 1 n. 1 SST/2010 nie powinno si¢ nazy-
wac przestepstwem pedofilii. Pedofilia bowiem dotyczy jedynie malolet-
nich przed okresem pokwitania®. Tymczasem prawo karne kanoniczne
wykracza z penalizacja poza klasyczne przestepstwo pedofilii, obejmu-
jac z pewnoscia takze hebefilie oraz efebofilie.

1.2.2.3. Osoba trwale ograniczona w uzywaniu rozumu

Ofiarg omawianego przestgpstwa przeciwko szdstemu przykaza-
niu Dekalogu moze by¢ nie tylko matoletni, ale poczawszy od noweli-
zacji z 2010 roku, réwniez osoba trwale ograniczona w uzywaniu rozu-
mu (persona quae imperfecto rationis usu habitu pollet — art. 6 § 1 n. 2
SST/2010, pars secunda), ktora stala si¢ juz pelnoletnia, a zatem skon-
czyta lat 18 (por. kan. 97 § 1 CIC, pars prima), i nie korzysta ze zwyklej
ochrony prawnej, przewidzianej w pierwszej cze$ci n. 1 art. 6 § 1
SST/2010%.

Nie jest to li tylko teoretyczne zagrozenie karne, skoro duszpaster-
ska misja Kosciota dotyczy réwniez cierpigcych. Moze si¢ zatem zdarzy¢
sprzeniewierzenie tej misji kapelandéw (ale i pomocnikéw duszpaster-
skich) w szpitalach dla psychicznie chorych, domach starcéw itd. Zresz-
ta nowelizacja Sanctitatis sacramentorum tutela w 2010 roku miedzy in-
nymi byla spowodowana tego typu naduzyciami, z ktérymi spotkala si¢
w swej praktyce Kongregacja Doktryny Wiary.

Przyczyna tego trwalego ograniczenia w uzywaniu rozumu nie jest
w jakikolwiek sposob zawezona przez ustawodawce koscielnego w art. 6

» Pedofilia odnosi si¢ do pociagu seksualnego do dzieci przed pokwitaniem plcio-
wym (do ok. 12-13 lat). Z kolei hebefilia oznacza preferencje seksualng dorostych oséb
we wczesnym okresie dojrzewania, czyli ok. 11-14 lat. Efebofilia za$ jest preferencja sek-
sualna dorostych do 0s6b w pdéznym okresie dojrzewania, tj. ok. 15-19 lat. Wszystkie te
rodzaje zaburzen preferencji seksualnych sa zwane parafiliami, przy czym tylko pedofi-
lia jest parafilia specyficzng (kod 302.2 DSM-IV), a hebefilia i efebofilia — parafiliami nie-
specyficznymi. Przedstawienie zloznosci problemu naduzy¢ seksualnych z matoletnimi
zob. E. GOMEZ MARTIN, El delito..., dz. cyt., s. 166-172.

* Por. E R. AzZNAR GIL, El delito..., dz. cyt., s. 494-495; TENZE, Los ,graviora delicta”
reservados a la Congregacién para la Doctrina de la Fe. Texto modificado (2010), ,,Revista
Espariola de Derecho Canénico” 68 (2011), s. 300-301.
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§ 1 n.1SS8T/2010, czgé¢ druga. Moze ona miec przyczyne w chorobie psy-
chicznej lub uposledzeniu psychicznym, ale réwniez w uzaleznieniu al-
koholowym czy narkotykowym powodujacym trwale ograniczenie zdol-
nosci intelektualnych, a takze w demenciji starczej”’.

1.3. Znamieg czasownikowe przestepstwa pedopornografii (n. 2)
1.3.1. Czynnos¢ wykonawcza przestepstwa

Kolejnym przestepstwem ciezszym contra mores jest przestepstwo
zwane w literaturze kanonistycznej pedopornografiag®®. Fenomen tego
przestepstwa jest zwiazany z epoka internetu. Dlatego nowelizacja Sanc-
titatis sacramentorum tutela w 2010 roku wyraznie przewidziata karal-
nos¢ tego typu zachowan duchownych w prawie kanonicznym, cho¢ juz
wczesniej znana ona byla w praktyce Kongregacji®.

Karygodnos¢ tego przestepstwa z n. 2 art. 6 § 1 SST/2010 jest mniej-
sza niz przestepstwa przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu z malo-
letnim z n. 1 tegoz artykulu. Chodzi wszakze nie o zachowania aktywne
(zwiazane z produkcja materialéw pedopornograficznych), lecz niejako
»pasywne’, czyli ,,konsumowanie” juz wytworzonego materialu pedopor-
nograficznego. Wytwarzanie bowiem materialéw pedopornograficznych
przy udziale duchownego — nawet gdyby on sam nie dokonywat zadnych
czynnosci seksualnych z maloletnim, a jedynie utrwalal tres¢ pornogra-
ficzng — wyczerpuje znamiona przestgpstwa przeciwko szostemu przy-

27 Por. C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt., s. 31. Nie oznacza to jednak,
ze kazdy alkoholik moze by¢ ofiarg komentowanego przestepstwa; por. J. BERNAL, Cuestio-
nes candnicas sobre los delitos mds graves contra el sexto mandamiento del Decdlogo, ,,Ius Ca-
nonicum” 54 (2014), s. 174; D. BOREK, Sextum Decalogi praeceptum..., dz. cyt.,s. 114-115.

% Por. C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt., s. 33.

# Por. M. L. BARTCHAK, Child Pornography and the Grave Delict of an Offense Against
the Sixth Commandment of the Decalogue Committed by a Cleric with a Minor, ,,Periodi-
ca’ 99 (2011), s. 300; D. Crro, Las nuevas normas..., dz. cyt., s. 654; C. SCICLUNA, Proce-
dura e prassi presso la Congregazione per la Dottrina della Fede riguardo ai delicta gravio-
ra, w: D. Crto (red.), Processo penale e tutela dei diritti nellordinamento canonico, Milano
2005, s. 282-283.
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kazaniu Dekalogu z matoletnim, opisanego w art. 6 § 1 n. 1 SST/2010%.
Prawo karne polskie réwniez zréwnuje tego typu zachowanie z czynno-
$cig seksualng z maloletnim ponizej lat 15 (zob. art. 202 § 4 k.k.). Podob-
nie nalezy oceni¢ grooming, czyli uwodzenie matoletnich przez internet
(por. art. 200a k.k.). Tego typu czyn jest zabroniony w prawie kanonicz-
nym na podstawie art. 6 § 1 n. 1 SST/2010%".

Jednym z mozliwych zachowan, ktére skfadaja sie na opis tego typu
czynu zabronionego w n. 2 art. 6 § 1 SST/2010, jest nabywanie (compa-
ratio) materialéw pedopornograficznych przez duchownego, czyli wcho-
dzenie przez niego w ich posiadanie, czy to pod tytulem darmowym czy
odplatnym??. Nabywanie nastepuje przez zachowanie (download) mate-
rialu pedopornograficznego na dysku twardym lub zewngtrznym kom-
putera. Czesto zwigzane jest to z wyborem tresci pedopornograficznej
oraz z zaplatg za material. Nabycie materialu pedopornograficznego moze
ponadto nastapi¢ przez udostepnianie tych tresci w sieci (peer to peer,
point to point, file-sharing), takze poprzez upload (udpostepnianie tresci
telematycznych osobom trzecim z mozliwoscig ich zachowania na wtas-
nym komputerze)®.

Przechowywanie (detentio) polega na posiadaniu czy tez dzierzeniu,
w kazdym razie dyspozycyjnosci materiatéw pedopornograficznych®.
Takie rozumienie przechowywania jest mozliwe réwniez przy wykorzy-
stywaniu pamieci podrecznej (cache) do zapamietywania adresow stron
z materiatami pedopornograficznymi®.

Rozpowszechnianie (divulgatio) materialéw pedopornograficznych
objemuje ich dystrybucje, a takze sprzedaz czy wymiane, takze przy uzyciu

3 Zob. M. L. BARTCHAK, Child Pornography..., dz. cyt., s. 342-343. Inaczej por.
V. G. DHas, Modifiche introdotte nelle norme riguardanti i ,graviora delicta”, ,, Apollinaris”
84 (2011), s. 361-362.

! Por. M. L. BARTCHAK, Child Pornography..., dz. cyt., s. 342.

32 Zob. tamze, s. 326-333.

% Por. V. G. DHAS, Modifiche..., dz. cyt., s. 362; C. PAPALE, I delitti contro la mora-
le..., dz. cyt., s. 36-37.

3 Zob. C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt., s. 38.

% Por. tamze, s. 39-40.
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sieci internetowej. Moze to by¢ réwniez udostepnianie tych materiatow
osobom trzecim pod tytutem darmowym lub odptatnym?*.

Poza zainteresowaniem ustawodawcy koscielnego jest zwykle przegla-
danie stron www w internecie (tzw. browsing). Moze sie wszak zdarzy¢, ze
nawigujac po internecie, sprawca trafi na strony pedofilskie i zainteresuje
sie ich trescig, ani jednak ich nie zachowujac, ani nie nabywajac do nich
dostepu, ani tez ich nie rozpowszechniajac. Takie zachowanie nie miesci
sie zatem w znamieniach czasownikowych przestepstwa z art. 6 § 1 n. 2
§ST/2010 i - jakkolwiek naganne moralnie - to jednak nie jest karalne®’.

1.3.2. Przedmiot wykonawczy przestepstwa
1.3.2.1. Obrazy pornograficzne

Przedmiotem czynnosci wykonawczych przestepstwa zart. 6 § 1 n. 2
SST/2010, czyli nabywania, przechowywania i rozpowszechniania - s3
»obrazy pornograficzne matloletnich ponizej 14 lat zycia” (imagines por-
nographicae minorum infra aetatem quattuordecim annorum). Chodzi
o takie obrazy (zdjecia, filmy, rzezby itp.), ktore przedstawiaja matolet-
nich ponizej 14 lat podczas czynnosci seksualnych lub nago w takich po-
zycjach, ktére moga mie¢ wyrazne odniesienie seksualne, zwlaszcza jesli
obrazuja organy plciowe takiego maloletniego™.

Nie wydaje sig, by byto pornograficznym zdjecie maloletniego w co
prawda pelnej aluzji pozie, ale bez wyraznego kontekstu seksualnego
(nago$¢ z ukazaniem organéw plciowych, czynnosci seksualne z mato-
letnim).

36 Zob. M. L. BARTCHAK, Child Pornography..., dz. cyt., s. 338; C. PAPALE, I delitti con-
tro la morale..., dz. cyt., s. 40.

7 Por. F. R. AzNAR GIL, Los ,,graviora delicta” reservados..., dz. cyt., s. 301-302;
V. G. DHas, Modifiche..., dz. cyt., s. 362; C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt.,
s. 43-44. Raczej inaczej, ale ze wskazaniem na trudno$ci dowodowe: por. D. Cito, Norme
»de gravioribus delictis”, w: M. DEL P0zzo0, J. LLOBELL, ]. MINAMBRES (red.), Norme proce-
durali canoniche commentate, Roma 2013, s. 641.

% Por. D. BOREK, Sextum Decalogi praeceptum..., dz. cyt., s. 117; C. PAPALE, I delitti
contro la morale..., dz. cyt., s. 42.
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1.3.2.2. Obrazy maloletnich ponizej 14 lat: pedo-pornografia?

Pewng trudnos¢ moga stanowi¢ okreslenia wieku matoletniego,
zwlaszcza jesli nie jest jasne, czy maloletni jest wybitnie rozwinigty
fizycznie albo obraz przedstawia tylko organy piciowe®. Odnosnie do
wieku matoletniego (ponizej 14 lat) nalezy podnies¢, ze z tego wzgle-
du okreslanie komentowanego przestepstwa jako ,,pedopornografii” jest
pewnym uproszczeniem. W sensie $cistym pedopornografia dotyczyltaby
przedstawien maloletnich do ok. 11 lat. Natomiast obrazy maloletnich
od 11. do 14. roku zycia wkraczajg juz w zakres hebefilii.

1.3.2.3. Pedopornografia wirtualna

W praktyce zdarzaja si¢ obrazy o charakterze pedopornograficz-
nym, z tym jednak, Ze nie przedstawiajg one sytuacji, ktore rzeczywiscie
sie wydarzyly z maloletnimi, ale sg obrazami stworzonymi sztucznie za
pomocy grafiki komputerowej, tak Ze moga mie¢ pozory prawdziwo-
$ci (tzw. pedopornografia wirtualna). Tego typu obrazy nie sg ,,obraza-
mi pornograficznymi matoletnich ponizej 14 lat Zycia”, co jest konieczne
do kryminalizacji tego czynu w mysl art. 6 § 1 n. 2 SST/2010. Oczywi-
$cie z moralnego punktu widzenia jest to czyn naganny, co wiecej, zgod-
nie z art. 202 § 4b k.k. stanowi czyn zabroniony. Jednakze nie moze on
stanowi¢ przestepstwa kanonicznego, skoro nie wyczerpuje znamienia
obrazu maloletniego ponizej 14 lat*’. Tymczasem wytyczne KEP tej kwe-
stii nie reguluja.

1.3.3. Okolicznosci modalne czynu

Przepis art. 6 § 1 n. 2 SST/2010 nie przewiduje jakichkolwiek oko-
licznosci modalnych czynu. Mozna go zatem popelni¢ ,w jakikolwiek
sposob i za pomoca jakiegokolwiek narzedzia” (quovis modo et quolibet
instrumento). Nabywanie zatem, posiadanie i rozpowszechnianie ob-

¥ Zob. C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt., s. 42.

0 Por. M. L. BARTCHAK, Child Pornography..., dz. cyt., s. 311; D. BOREK, Sextum
Decalogi praeceptum..., dz. cyt., s. 118; C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt.,
s. 42-43. Inaczej: por. V. G. DHAs, Modifiche..., dz. cyt., s. 362.
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razow pornograficznych matoletnich ponizej 14 lat moze dokonywac
sie w sieci internetowej, ale tez za pomoca tradycyjnych form przekazu
(telefonicznie, przez przesytane MMS-y, zdjecia itd.).

2. Znamiona podmiotowe przestepstw ciezszych
contra mores

2. 1. Przestepstwo przeciwko széstemu przykazaniu
Dekalogu z matoletnim — z zamiarem bezposrednim

W literaturze podaje sig, ze przestepstwo przeciwko szostemu przy-
kazaniu Dekalogu z maloletnim ponizej 18. roku zyciazn. 1 art. 6 § 1
§ST/2010, jak i przestepstwo pedopornografii z n. 2 tegoz przepisu
moga by¢ popelnione tylko z zamiarem bezposrednim (cum dolo)*'.
Zamiar bezpos$redni polega na ,rozmyslnej woli naruszenia ustawy”
(por. kan. 2200 § 1 CIC/17), tj. sprawca ma $§wiadomos$¢ normy karnej
i wszystkich znamion przestepstwa i chce go dokona¢. W tym przypad-
ku duchowny wie, jaka kara grozi za czyny pedofilskie w prawie kano-
nicznym, zna ofiare i jej wiek, a mimo to chce dopusci¢ sie czynnosci
seksualnej z tg ofiara.

2.2. Przestepstwo pedopornografii — zamiar kierunkowy

Nie ulega raczej dyskusji to, ze nabywanie, przechowywanie lub roz-
powszechnianie obrazéw pornograficznych matoletnich ponizej 14 lat
ma by¢ dokonane przez duchownego w celu lubieznym (turpe). Ow cel
lubiezny czynu oznacza tzw. zamiar kierunkowy (dolus specificus lub do-
lus coloratus), w ktérym nie wystarcza zamiar typowy (dolus genericus),
ale oprocz tego zada sie specjalnej intencji czy celu, wyraznie okreslone-
go blizej, wyobrazonego i chcianego przez sprawce — w tym przypadku:

! Tak na przyklad zob. C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt., s. 33,44. Co do
samego zagadnienia z punktu widzenia wiedzy medycznej, por. R. MEDINA, Imputabilidad,
eximentes, atenuantes y agravantes en los delitos sexuales de clérigos con menores (Primera
parte), ,Anuario Argentino de Derecho Canénico” 19 (2013), s. 105-151.
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celu lubieznego. Duchowny zatem popelnia przestepstwozart. 6 § 1 n. 2
SST/2010, jezeli nabywa, przechowuje lub rozpowszechnia obrazy pe-
dopornograficzne w celu lubieznym, tj. dla zaspokojenia popedu seksu-
alnego, jakkolwiek dla zaistnienia przestepstwa nie wymaga sie, aby ten
cel rzeczywiscie sprawca osiggnal*.

Natomiast brak celu lubieznego w czynie sprawcy wyklucza znamig
podmiotowe komentowanego przestepstwa kanonicznego. Jezeli wiec se-
dzia koscielny (lub inna osoba z racji pelnienia urzedu koscielnego) za-
chowuje obrazy pedopornograficzne w celach dowodowych jako dowod
przestepstwa kanonicznego, popelnionego przez duchownego oskarzo-
nego o ten czyn, to nie dokonuje tego turpe®.

Ze wzgledu na zamiar kierunkowy przestepstwa z art. 6 § 1 n. 2
SST/2010 nie mozna popelni¢ cum culpa, czyli z winy nieumyslnej*.
Przykladowo zatem, jesli sprawca nie jest pewien, czy film pornograficz-
ny przedstawia maloletnich ponizej 14. roku zycia, to brak §$wiadomosci
znamienia przestepstwa uniemozliwia przypisanie zamiaru bezposéred-
niego i - konsekwentnie - kierunkowego, wymaganego do realizacji ko-
mentowanego przestepstwa.

2.3. Zgoda lub prowokacja ze strony matoletniego

W odniesieniu do przestepstw ciezszych contra mores bardzo trud-
ne jest powolanie sie przez sprawce na ktorakolwiek okolicznos¢ wyla-
czajacy lub umniejszajacg zawinienie czynu (por. kan. 1323 i kan. 1324
CIC, kan. 1415 CCEO)*.

2 Por. E. R. AzNAR GIL, Los ,graviora delicta” reservados..., dz. cyt., s. 302; D. Bo-
REK, Sextum Decalogi praeceptum..., dz. cyt., s. 119; C. PAPALE, I delitti contro la mora-
le..., dz. cyt., s. 44.

# Zob. E. R. AzZNAR GIL, Los ,,graviora delicta” reservados..., dz. cyt., s. 302; C. PApaA-
LE, [ delitti contro la morale..., dz. cyt., s. 44-45.

“ Por. C. PAPALE, I delitti contro la morale..., dz. cyt., s. 44.

5 Zob. C. DEzUTTO, Le principali obiezioni..., dz. cyt., s. 99; R. MEDINA, Imputabili-
dad, eximentes, atenuantes y agravantes en los delitos sexuales de clérigos con menores, ,, Anu-
ario Argentino de Derecho Canénico” 20 (2014), s. 187, 194.
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Przede wszystkim w odniesieniu do delicta graviora sprawcy trudno
bedzie wykaza¢ nieznajomo$¢ ustawy karnej w tym przedmiocie, sko-
ro duchowni i alumni seminariéw duchownych majg obowiazek ich po-
znania w kontekscie obowigzku celibatu kos$cielnego*. Co wigcej, nie-
znajomos¢ ustawy karnej w tym zakresie bedzie musiata by¢ uznana za
ignorantia crassa vel supina z kan. 1325 CIC (nieznajomo$¢ cigzko zawi-
niong), na ktérag duchowny nie moze si¢ powotywac®.

Nie moze si¢ ponadto duchowny powolywa¢ na zgode matoletniego
co do dokonania czynnosci seksualnej. Taka zgoda nie ma zadnego zna-
czenia prawnego. Sprawca popelnia przestepstwo, tym bardziej ze jako
duchowny zobowigzany jest do celibatu koscielnego®.

Z tego tez wzgledu nie bedzie mozliwe odwotanie sie do prowokacji
maloletniego, co czesto sie zdarza w przypadku nastolatek zakochanych
w duszpasterzach. Prawo karne kanoniczne zna co prawda taka okolicz-
nos$¢ umniejszajaca zawienienie czynu sprawcy — powazna i niesprawied-
liwa prowokacja (graviter et iniuste provocans — kan. 1324 § 1 n. 7 CIC;
por. kan. 1415 CCEQO). Jednakze taka prowokacja ze strony maloletnie-
go nigdy nie bedzie niesprawiedliwa. Trudno tez sobie wyobrazi¢, by
stan psychiczny duchownego, prowokowanego do naruszenia celibatu
koscielnego z matoletnim, byt tak staby, by nie byt on w stanie odeprze¢
tych zachet i prowokacji®.

¢ Por. kan. 279 CIC, kan. 372 CCEO; CONGREGAZIONE DELLA DOTTRINA DELLA
FEDE, Lettera Circolare Tra le importanti responsabilita per aiutare le Conferenze Episco-
pali nel preparare Linee guida per il trattamento dei casi di abuso sessuale nei confron-
ti di minori da parte di chierici, 3.05.2011, AAS 103 (2011) 406-412, n. 1 lit. ¢; przekltad
polski: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_
cfaith_doc_20110503_abuso-minori_plhtml (odczyt z dn. 30.09.2016 r.).

47 Zob. C. DEZUTTO, Le principali obiezioni..., dz. cyt., s. 99; R. MEDINA, Imputabili-
dad..., dz. cyt., s. 191-193.

8 Por. D. BOREK, Sextum Decalogi praeceptum..., dz. cyt., s. 78-79; J. SYRYJCZYK, Ka-
noniczne prawo karne: czes¢ szczegélna, Warszawa 2003, s. 165.

* Zob. C. DEZUTTO, Le principali obiezioni..., dz. cyt., s. 98.
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3. Znamie legalne i karalnos¢ przestepstw ciezszych
contra mores

3.1. Znamie legalne, czyli zagrozenie karg przestepstw
contra mores (§ 2)

Przestepstwa contra mores sg zagrozone karg obligatoryjna ferendae
sententiae, nieokreslong — wedlug ciezkos$ci przestepstwa, niezarezerwo-
wang, nie wylaczajac wydalenia ze stanu duchownego wobec facinnikéw,
a depozycji — wobec orientalistow (por. art. 6 § 2 SST/2010).

Rozwijajac t¢ ogdlna norme sankcjonujaca, list okdélny Kongregacji
Doktryny Wiary Tra le importanti responsabilita z 3.05.2011 roku stano-
wi 0 dwdch stopniach sankcji®. Pierwszy stopien polega na ogranicze-
niu postugi ministerialnej — badz tylko zakazujac pracy z maloletnimi,
badz tez w ogdle zakazujac publicznej postugi ministerialnej przez du-
chownego uznanego za winnego popelnionego przestepstwa kanonicz-
nego. Aby wzmocnic te zakazy, mozna doda¢ nakaz karny (por. kan. 1319
CIC, kan. 1406 § 1 CCEO).

Drugi stopien to wymierzenie kary, zwlaszcza kary wydalajacej ze
stanu duchownego. Zagrozenie karg wydalenia ze stanu duchownego,
a wiec karg wigzaca na stale, kiedy kara za dane przestepstwo nie jest
okreslona - jest wyjatkiem od kan. 1349 CIC (kan. 1409 § 2 w zw. z kan.
1402 § 2 CCEOQ), zabraniajagcym w takich wypadkach wymierzania tego
typu kar®".

Ponadto popelnienie przestepstwa przeciwko szostemu przykaza-
niu Dekalogu z maloletnim moze spowodowa¢ wydalenie zakonni-
ka z instytutu zakonnego, ale z mozliwoscig innego zaradzenia popra-
wie sprawcy (por. kan. 695 CIC). Podobna sankcja dotyczy cztonka in-
stytutu $wieckiego (kan. 729 CIC) oraz stowarzyszen zycia apostolskiego

%0 Por. CONGREGAZIONE DELLA DOTTRINA DELLA FEDE, Lettera Circolare Tra le im-
portanti responsabilita..., n. IL,5. Zob. T. J. GREEN, CDF Circular Letter on Episcopal Con-
ference Guidelines for Cases of Clerical Sexual Abuse of Minors: Some Initial Observations,
»The Jurist” 73 (2013), s. 163-164.

*! Tak wlasnie zob. T. J. GREEN, CDF Circular Letter..., dz. cyt., s. 164.
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(kan. 746 CIC)*%. Poza tym wykluczone jest stosowanie tej sankcji do prze-
stepstwa pedopornografii. W tym przypadku mozliwe by bylo wszczecie
postepowania fakultatywnego o wydalenie na podstawie kan. 696 CIC.
Papiez $w. Jan Pawel IT wyraznie stwierdzit w przeméwieniu z 23 kwiet-
nia 2003 roku: ,,(...) w kaplanstwie i Zyciu zakonnym nie ma miejsca dla
kogos, kto moglby wyrzadzi¢ krzywde miodziezy”>. W zyciu konsekro-
wanym, ktére przeciez zasadza si¢ miedzy innymi na $lubie czystosci,
nie moze by¢ tolerowania jawnego i na dodatek tak okropnego ztama-
nia tego $lubu. Stad mimo brzmienia kan. 695 § 1 CIC nalezy doprowa-
dza¢ do reakcji dyscyplinarnej w tych sprawach oséb konsekrowanych.

3.2. Przedawnienie karnokanoniczne przestepstw
contra mores

W mysl art. 7 § 1 SST/2010 przedawnienie karnokanoniczne prze-
stepstw contra mores — podobnie jak wszystkich delicta graviora — wynosi
20 lat. Przedmiotem tego przedawnienia kanonicznokarnego jest osg-
dzenie przestepstwa, czyli wszczecie postepowania karnego. Jednakze to
przedawnienie moze zosta¢ deregowane przez Kongregacje Doktryny
Wiary w poszczegdlnych przypadkach. Chodzi o wzmocnienie funkcji
ekspiacyjnej kary kanonicznej i unikniecie zgorszenia.

Co do biegu przedawnienia nalezy stosowa¢ zasady ogdlne, o kto-
rychwkan. 1362 § 2 CICikan. 1152 § 3 CCEO (por. art. 7 § 2 SST/2010,
in princ.). Jednakze wyjatek dotyczy przestepstwa przeciwko szdstemu
przykazaniu Dekalogu z maloletnim (art. 6 § 1 n. 1 SST/2010). W tym
bowiem przypadku éw termin 20-letni zaczyna biec od dnia, w ktérym
maloletni konczy lat 18 (por. art. 7 § 2 SST/2010, in fine).

32 Zob. E R. AzNAR GIL, El delito..., dz. cyt., s. 491; D. BOREK, Sextum Decalogi prae-
ceptum..., dz. cyt., s. 60; A. BORRAS, Les sanctions dans I’Eglise, Commentaire des Can-
ons 1311-1399, Paris 1990, s. 193-194; E. GOMEZ MARTIN, El delito..., dz. cyt., s. 187-188;
W. REEs, Sexueller Missbrauch von Minderjihrigen durch Kleriker. Anmerkungen aus kir-
chenrechtlicher Sicht, ,,Archiv fiir katholischen Kirchenrecht” 172 (2003), s. 401.

> G1ovaNNI Paoro II, Discorso Permettetemi ai partecipanti alla riunione interdica-
steriale con i Cardinali degli Stati Uniti d’America, 23.04.2003, http://w2.vatican.va/con-
tent/john-paul-ii/it/speeches/2002/april/documents/hf_jp-ii_spe_20020423_usa-cardi-
nals.html (odczyt z dn. 1.10.2016 1.), n. 3,2.
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3.3. Szczegdlne zagadnienia proceduralne

Przestepstwa cigzsze contra mores s zarezerwowane dla Kongrega-
cji Doktryny Wiary (por. art. 6 § 1 SST/2010 in princ.). Rezerwacja ta
za przedmiot ma osadzenie i tylko osadzenie przestepstwa contra mores
(nalozenia badz zadeklarowania kary, a zatem tylko na forum zewnetrz-
nym). Rezerwacja przestepstwa Kongregacji nie dotyczy zniesienia kary.
Bylaby to bowiem rezerwacja kary Stolicy Apostolskiej, co w przypadku
przestepstw contra mores nie ma miejsca w obecnym stanie prawnym.

W koncu przestepstwo przeciwko szdstemu przykazaniu Dekalogu
z maloletnim (art. 6 § 1 n. 1 SST/2010) jest przedmiotem I upowaznie-
nia specjalnego wedtug listu okdlnego Kongregacji dla Duchowienstwa
In data 30 gennaio z 18 kwietnia 2009 roku®, co umozliwia wydalenie
ze stanu duchownego bez trybu sadowego (ponadto por. art. 21 § 1 n. 1
SST/2010).

Do bolesnego i przykrego postepowania kanonicznokarnego nie musi
dojs¢. Zgodnie bowiem z postanowieniami listu okélnego Kongregacji
Nauki Wiary Tra le importanti responsabilita z 3.05.2011 roku w niekto-
rych przypadkach bedzie mozliwe, na prosbe sprawcy, zwolnienie z obo-
wigzkow stanu duchownego wraz z dyspensa od celibatu ko$cielnego.

Zakonczenie

Wierzymy, ze Ko$cidt jest sakramentem zbawienia. Wierzymy, ze
Kosciot prowadzi wszystkich ludzi do Pana Boga. Kosciot moze si¢ po-
stugiwa¢ réznymi $rodkami, aby glosi¢ ludziom Ewangeli¢ Jezusa Chry-
stusa, naszego Pana. Takim $rodkiem jest tez prawo Kosciota. To prawo,

% Zob. CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Lettera circolare In data 30 gennaio,
Prot. N. 2009 0556, sulle alcune potesta ricevute dal Sommo Pontefice, 18.04.2009,
EV t. 26, s. 286-297, nb. 407-450; ponadto rozpowszechniony http://www.episkopat.
pl/?a=dokumentyKEP&doc=200968_0 (odczyt z dn. 19.12.2009), ,Ius Canonicum”
50 (2010 1.) 659-669.

% Por. CONGREGAZIONE DELLA DOTTRINA DELLA FEDE, Lettera Circolare Tra le impor-
tanti responsabilita. .., dz. cyt.,n.1L,6. Zob. TH.J. GREEN, CDF Circular Letter..., dz. cyt., s. 164.
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zwlaszcza odnosnie do przestepstw przeciwko obyczajnosci, powinno by¢
szczegolnym przyktadem dla ustawodawstw §wieckich w tej dziedzinie.
Wydaje sie, ze na tym polu Kosciél duzo zrobil, ale jeszcze nie wszyst-
ko. Normy prawne bowiem pozostawiaja jeszcze duzo do zyczenia, jak-
kolwiek praktyka Kongregacji Doktryny Wiary zdaje si¢ sprostac za-
daniu jej powierzonemu. Dzigki temu misja Kosciota — docierania do
wszystkich z Ewangelig i prowadzenia ich do zbawienia - nie jest za-
trzymywana.

Przestepstwa contra mores a misja Kosciota
w sytuacji zgorszenia

Streszczenie

Artykul przedstawia problematyke przestepstw kanonicznych contra
mores, uregulowanych w art. 6 Suprema sanctitatis tutela z 2010 r. Autor komen-
tuje dwa przestepstwa — przeciwko szostemu przykazaniu Dekalogu popelnio-
ne przez duchownego z maloletnim (art. 6 § 1, 1°) oraz tzw. pedopornografie
(art. 6 § 1, 2°). Porzadek komentarza przebiega wedlug znamion kazdego
przestepstwa kanonicznego: najpierw znamiona przedmiotowe (sprawca
przestepstwaijego czyn), podmiotowe (dolus) i w koncu legalne (sankcja kanon-
iczna). Przestepstwa sa ukazane w $wietle polskiego kodeksu karnego, jesli to
konieczne, oraz wytycznych Konferencji Episkopatu Polski z 2014 roku. Ta me-
toda pozwala na przedstawienie niektérych trudno$ci w obowigzujacym prawie
koscielnym, ktére powinny by¢ rozwigzane.

Stowa Kkluczowe: art. 6 Suprema sanctitatis tutela z 2010 r., delicta gravio-
ra, przestepstwa kanoniczne naduzy¢ seksualnych wobec matoletnich i porno-
grafii dzieciecej
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The delicts contra mores and the mission of the Church
faced with scandals

Summary

This article deals with questions concerning the delicts contra mores gov-
erned by Art. 6 of Suprema Sanctitatis Tutela of 2010. The Author comments on
two delicts: that against the Sixth Commandment of the Decalogue committed
by a cleric with a minor (Art. 6 § 1, 1°), and the delict of so-called pedo-pornog-
raphy (Art. 6 § 1, 1°). The order followed in this comment corresponds to that
of the elements of every canonical delict: first, the objective ones (the author of
the delict and his act); then the subjective ones (the dolus); and finally the legal
one (the canonical sanction). The delicts are presented in the light of the Polish
criminal Code, when necessary, and the 2014 norms of the Polish Conference
of Bishops. This method makes possible the presentation of some difficulties to
be resolved in the existing ecclesial law.

Key words: art. 6 of the 2010 Suprema sanctitatis tutela, delicta graviora, ca-
nonical delicts of sexual abuse of minors and child-pornography
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Sympozjum
Rok XX 2016, nr 2(31), s. 97-120

ks. Marek Stoktosa SCJ
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie

UWOLNIENIE PENITENTOW
Z KAR KOSCIELNYCH W ZAKRESIE
WEWNETRZNYM SAKRAMENTALNYM

W sakramencie pokuty penitent za posrednictwem upowaznionego
kaptana uzyskuje przebaczenie grzechéw dzieki milosierdziu Bozemu
iréwnoczesnie dostepuje pojednania z Kosciolem. Jednym z zasadniczych
elementdw tego sakramentu jest wyznanie grzechéw uprawnionemu ka-
planowi. Szafarzem tego sakramentu jest tylko kaptan, ktory do waznego
jego sprawowania potrzebuje stosownego upowaznienia. Jest ono udzie-
lane mocg samego prawa' lub wraz z objeciem okreslonego prawem urze-
du? albo przez kompetentng wladze koscielng®.

! Z mocy samego prawa upowaznienie posiadaja: papiez, kardynatowie i biskupi
(kan. 967 § 1 KPK/83).

? Dotyczy to urzedu ordynariusza miejsca, kanonika penitencjarza, proboszcza i po-
zostatych urzedéw zréwnanych w prawie z proboszczem (kan. 968 § 1 KPK/83). Réwniez
przelozeni kleryckich instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskie-
go na prawie papieskim posiadaja upowaznienie na mocy powierzonego urzedu. Jednak
ich upowaznienie jest zawezone do spowiadania wlasnych podwladnych oraz tych, ktorzy
dniem i noca przebywaja w domu podleglym ich wladzy (kan. 968 § 2 KPK/83).

’ Upowaznienia do spowiadania jakichkolwiek wiernych moze udzieli¢ tylko ordy-
nariusz miejsca (kan. 969 KPK/83). Prezbiterzy otrzymuja takie upowaznienie od ordyna-
riusza miejsca inkardynacji lub miejsca ich statego zamieszkania (kan. 967 § 2 KPK/83).
Nie moze go udzieli¢ zaden przelozony kleryckiego instytutu zakonnego i stowarzyszenia
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W indywidualnej i integralnej spowiedzi penitent moze wyzna¢
uprawnionemu kaptanowi grzech cigzki, ktéry w prawodawstwie kosciel-
nym zdefiniowany zostal jako przestepstwo. W tej sytuacji pojawia si¢ py-
tanie, czy kazdy kaptan majacy upowaznienie do spowiadania moze roz-
grzeszy¢ penitenta z grzechu, ktéry réownoczesnie jest przestepstwem, za
ktdérego popelnienie zaciggnat on mocg samego prawa kare ekskomuniki
lub interdyktu zabraniajacych przyjmowania sakramentow?* Czy w kaz-
dym przypadku moze rozgrzeszyc?

Odpowiadajac na przywolane kwestie, trzeba pokresli¢, ze samo po-
siadanie upowaznienia do spowiadania wiernych nie uprawnia spowied-
nika do uwolnienia penitenta w sakramencie pokuty z zaciagnigtej kary.
Z przepisow prawa wynika, ze spowiednik, a wiec kaptan upowaznio-
ny do spowiadania, powinien posiada¢ odpowiednia wladze, ktora jest
udzielana przez samego prawodawce KPK/83 badz przez kompetentna
wladze koscielng. Wtadza spowiednika podlega pewnym ograniczeniom,
gdyz nie we wszystkich przypadkach moze on udzieli¢ absolucji z kar ko-
$cielnych, a nastepnie rozgrzeszy¢ penitenta z popelnionych grzechow.
Zrédlem tych ograniczen jest m.in. podzial kar koscielnych na cenzu-
ry i kary ekspiacyjne oraz na kary latae sententiae i ferendae sententiae,
a takze ewentualna deklaracja kary latae sententiae. Ponadto ogranicze-
nie wladzy spowiednika wyplywa z faktu zastrzezenia Stolicy Apostol-
skiej uwolnienia z niektérych ekskomunik latae sententiae®.

zycia apostolskiego na prawie papieskim. Sg oni kompetentni udziela¢ jedynie upowaz-
nienia podwladnym, jak i pozostalym prezbiterom, ktére swym zakresem ogranicza si¢ do
spowiadania gdziekolwiek cztonkéw danego instytutu czy stowarzyszenia oraz tych, ktd-
rzy dniem i nocg przebywaja w domu im podleglym (kan. 967 § 3 KPK/83). Prezbiterzy,
przynalezacy do instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego na
prawie papieskim, moga spowiada¢ jakichkolwiek wiernych wéwczas, gdy posiadaja sto-
sowne upowaznienie udzielone przez ordynariusza miejsca statego zamieszkania, ktore jest
im udzielane przynajmniej za domniemana zgoda ich wtasnego przelozonego (kan. 969
§ 1 KPK/83), chyba ze pelnig urzedy, o ktérych mowa w kan. 968 § 1 KPK/83.

* Por. kan. 1331 § 1 n. 2 oraz 1332 KPK/83.

> Por. M. SToKLOSA, Uwolnienie z kar koscielnych w sakramencie pokuty, ,Studia Re-
demptorystowskie” 9 (2011), s. 337.

98



Uwolnienie penitentow z kar koscielnych w zakresie wewnetrznym...

1. Cenzury latae sententiae

Przedmiotem uwolnienia penitentéow z kar ko$cielnych w zakre-
sie wewnetrznym sakramentalnym sg cenzury latae sententiae. Jedynie
w niebezpieczenstwie $mierci kaptan moze uwolni¢ réwniez z cenzur
deklarowanych lub wymierzonych (ferendae sententiae), a takze z eks-
komunik zarezerwowanych Stolicy Apostolskiej. W aktualnie obowig-
zujacym prawodawstwie powszechnym Ko$ciota facinskiego zagrozenie
cenzurami latae sententiae zostalo ograniczone do minimum. Ponadto
prawodawca KPK/83 w kan. 1318 zaleca prawodawstwu partykularne-
mu zachowa¢ umiar w ustanawianiu cenzur i grozeniu karami wigzacy-
mi mocg samego prawa.

W kontekscie naszej refleksji dotyczacej mozliwosci uwolnienia
z kar koscielnych w sakramencie pokuty warto przypomnie¢ eksko-
muniki latae sententiae zarezerwowane Stolicy Apostolskiej, a nastep-
nie pozostale cenzury latae sententiae zaciagnigte za popelnienie prze-
stepstw zdefiniowanych w aktualnie obowigzujacym koscielnym prawo-
dawstwie.

Stolicy Apostolskiej zostalo zastrzezone uwolnienie z ekskomuniki
za popelnienie nastepujacych przestepstw:

1) uzycia przemocy fizycznej wobec osoby papieza (kan. 1370 § 1);

2) zniewazenia postaci konsekrowanych albo ich zabierania lub

przechowywania w celach $wigtokradczych (kan. 1367);

3) udzielenia rozgrzeszenia wspdlnikowi grzechu przeciw szoste-
mu przykazaniu Dekalogu (kan. 1378 § 1);

4) udzielenia sakry biskupiej lub jej przyjecia bez papieskiego man-
datu (kan. 1382);

5) bezposredniego naruszenia przez spowiednika tajemnicy spo-
wiedzi (kan. 1388 § 1).

Do wymienionych przestepstw zostaly po promulgacji KPK/83
dolaczone dwa kolejne, a mianowicie naruszenie bezposrednie lub
posrednie tajemnicy zwigzanej z wyborem papieza przez osoby pet-
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nigce sluzbe w czasie konklawe® oraz usitowanie udzielenia swigcen
kobiecie’.

Oprocz ekskomunik latae sententiae zarezerwowanych Stolicy Apo-
stolskiej, w katalogu przestepstw zdefiniowanych przez prawo powszech-
ne zostaly ujete czyny przestepcze, za popelnienie ktoérych prawodawca
grozi okreslong cenzurg latae sententiae. Karami ekskomuniki sg karane
nastepujace przestepstwa:

1)
2)
3)

apostazja od wiary, herezja lub schizma (kan. 1364 § 1);
spedzenie plodu, gdy nastapil skutek (kan. 1398);

nagrywanie lub upowszechnianie za posrednictwem $rod-
kéw masowego przekazu tresci spowiedzi prawdziwej lub sy-
mulowanej®.

Natomiast karami latae sententiae interdyktu sa karane nastepuja-

1)

2)

3)

4)

ce przestepstwa:

zastosowanie przymusu fizycznego wobec biskupa - w tym przy-
padku duchowny jako przestepca zacigga dodatkowo kare su-
spensy moca samego prawa (kan. 1370 § 2);

usifowanie liturgicznego sprawowania Ofiary eucharystycznej
przez wiernego nieposiadajacego swigcen kaptanskich — duchow-
ny popelniajac to przestepstwo, podlega suspensie latae senten-
tige (kan. 1378 § 2, nr 1);

usilowanie udzielenia sakramentalnego rozgrzeszenia lub stucha-
nie spowiedzi przez tego, kto nie moze waznie czyni¢ — duchow-
ny, popelniajac to przestepstwo, podlega suspensie latae senten-
tiae (kan. 1378 § 2, nr 2);

falszywe doniesienie o przestepstwie solicytacji do przelozonego
koscielnego — w tym przypadku duchowny jako przestepca zacia-
ga dodatkowo kare suspensy mocg samego prawa (kan. 1390 § 1);

¢ Por. GiovanNI PaoLro II, Costituzione apostolica Universi Dominaci Gregis,
22.02.1996, 58, ,,Enchiridion Vaticanum” 15 (1996), s. 147.

7 Por. CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Decreto generale circa il de-
litto di attentata ordinazione sacra di una donna, 19.12.2007, ,,Enchiridion Vaticanum”
24 (2007), s. 1249-1250.

8 Por. CONGREGATIO PRO DOCRINA FIDEI, Decretum, AAS 80 (1988), s. 1367.
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5) usitowanie lub zawarcie matzenstwa chocby tylko cywilnego przez
zakonnika po $lubach wieczystych, ktéry nie jest osoba duchow-
ng (kan. 1394 § 1).

Ponadto kare suspensy latae sententiae zaciaga duchowny, ktory po-
pelnit przestepstwo polegajace na usitowaniu lub zawarciu matzenstwa
choc¢by tylko cywilnego (kan. 1394 § 1).

Analizujac liste przestepstw, za ktoérych popelnienie zaciggana jest
okreslona prawem kara cenzury latae sententiae, nalezy zwroci¢ uwage
takze na pewne ograniczenie wladzy spowiednika przy udzielaniu abso-
lucji za falszywe oskarzenie kaptana o popelnienie przestepstwa solicy-
tacji. Poza przypadkiem niebezpieczenstwa $mierci, zgodnie z kan. 982
KPK/83, nie mozna udzieli¢ penitentowi rozgrzeszenia, zanim formal-
nie nie odwota on falszywego doniesienia i nie wyrazi gotowosci napra-
wienia wyrzadzonych szkdd.

Uwolnienie przez spowiednika z zaciagnietych cenzur ma miejsce
bezposrednio przed udzieleniem absolucji z grzechéw przy uzyciu for-
muly o nastepujacej tresci: ,Na mocy udzielonej mi wladzy uwalniam cie-
bie z wiezéw ekskomuniki (albo suspensy, albo interdyktu). W imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swiqtego”. Penitent powinien odpowiedzie¢: ,, Amen™.

2. Kaptani posiadajacy wtadze uwolnienia penitentow
z kar koscielnych

Jak to zostalo juz zasygnalizowane we wstepie niniejszego studium,
nie wszyscy kaptani, poza niebezpieczenstwem $mierci penitenta, posia-
daja wladze uwalniania z kar ko$cielnych w zakresie wewnetrznym sakra-
mentalnym. Prawo powszechne taka wladze, przy zachowaniu pewnych
ograniczen, przyznaje nastepujacym szafarzom tego sakramentu: 1) bi-
skupowi; 2) ordynariuszowi; 3) kanonikowi penitencjarzowi; 4) kapela-
nowi szpitala, wiezienia oraz podrdzy morskiej; 5) kazdemu spowiedni-
kowi w przypadku naglacym (casus urgens). Ponadto upowaznienie do

® Formuly sakramentalne w sytuacjach nadzwyczajnych, Poznan 2002; por. C. E. Com-
MENTZ, Quando e come ricorrere alla Penitenzieria Apostolica, Citta del Vaticano 2015, s. 65.
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udzielania absolucji od pewnego zakresu kar w zakresie wewnetrznym
sakramentalnym moze zosta¢ udzielone przez Stolicge Apostolska, a tak-
ze przez kompetentnego ordynariusza.

2.1. Biskup

Kazdy biskup, niezaleznie od sprawowanego urzedu czy pelnionej
w Kosciele funkgji, zgodnie z postanowieniem kan. 1355 § 2 KPK/83,
posiada wtadz¢ uwolnienia penitenta w sakramencie pokuty od kary
latae sententiae, ustanowionej ustawa powszechna badz partykularna,
jesli nie zostala ona zdeklarowana czy tez zarezerwowana Stolicy Apostol-
skiej. Wtadza ta jest udzielana wszystkim biskupom, tak diecezjalnym, jak
i tytularnym, na mocy samego prawa z chwila konsekracji biskupiej. Jest
ona wpisana w prerogatywy wladzy swiecen biskupich, ktérej nie mozna
delegowac. Nie ustaje ona wraz z utratg urzedu czy stanowiska pelnione-
go w Kosciele. Posiadaja ja wiec takze biskupi emeryci.

Wiadza przyznana biskupom w zakresie zwalniania z okreslonych
kar w sakramencie pokuty nie obejmuje biskupéw nominatéw'’, a takze
prezbiteréw, ktoérzy na mocy kan. 381 § 2 KPK/83 s3 zréwnani w prawie
z biskupem diecezjalnym''.

Biskupi, jako szafarze sakramentu pokuty, posiadajg habitualne upo-
waznienie do spowiadania wszystkich wiernych na catym $wiecie na mocy
samego prawa. Z tego uprawnienia mogg korzysta¢ wszedzie, takze poza
ich wlasnym terytorium, o ile w poszczegdlnym przypadku sprzeciwu

1 Por. D. Crro, La remissione della pena, w: AA.V'V., Le sanzioni nella Chiesa, Qua-
derni della Mendola (a cura del gruppo Italiano Docenti di Diritto canonico), t. 5, Mi-
lano 1997, s. 124; V. DE PaoLis, D. Crro, Le sanzioni nella Chiesa. Commento al Codice
di Diritto Canonico. Libro VI, Citta del Vaticano 2001, s. 268; B. F. PIGHIN, Diritto pena-
le canonico, Venezia 2008, s. 271. Natomiast L. Chiappetta twierdzi, ze prezbiter juz od
momentu papieskiej nominacji na biskupa moze korzysta¢ z powyzszego uprawnienia.
Por. TENZE, Il Codice di diritto canonico. Commento giuridico pastorale, vol. II, Bologna 2011,
s. 686. Stanowisko to pozostaje jednak w sprzecznosci z kan. 375 §2 KPK/83, ktory idac za
nauczaniem II Soboru Watykanskiego (por. Lumen gentium 21 i 27), wyraznie stwierdza,
ze biskupi przez konsekracje biskupig otrzymuja wladze, ktéra obejmuje zadanie uswigce-
nia, nauczania i rzagdzenia. Por. M. STOKL0SA, Uwolnienie z kar koscielnych..., dz. cyt., s. 339.

1 Por. B. F. PIGHIN, Diritto penale..., dz. cyt., s. 271.
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nie wyrazil biskup diecezjalny co do swojego terytorium'?. Ten ewen-
tualny brak zgody nie skutkuje niewaznoscig sprawowanego sakramen-
tu pokuty, ktory bedzie sprawowany na terytorium sprzeciwiajacego si¢
biskupa jedynie w sposéb niegodziwy. Trzeba zaznaczy¢ takze, ze z ha-
bitualnego upowaznienia nie moga korzysta¢ ci biskupi, ktorzy zostali
ukarani karg suspensy ogdlnej, zabraniajacej im wykonywania wszyst-
kich aktow $wigcen, badz tez suspensa szczegdtowa, wyraznie zakazujaca
sprawowania sakramentu pokuty, a takze biskupi, ktéry utracili stan du-
chowny. Moga oni jednak waznie i godziwie, tak jak kazdy inny kaptan,
udziela¢ absolucji penitentom znajdujacym sie w niebezpieczenstwie
$mierci, w tym uwalnia¢ od jakichkolwiek cenzur, nawet zastrzezonych
Stolicy Apostolskie;j'’.

Przedmiotem wladzy przyznanej biskupom przez prawodawce w kan.
1355 § 2 KPK/83 sa kary latae sententiae ustanowione ustawa, ktére nie
sa zastrzezone Stolicy Apostolskiej i nie zostaly prawnie deklarowane.
Zakres tej wladzy nie obejmuje kar ustanowionych nakazem. Biskupi
moga wiec uwalnia¢ nie tylko z ekskomuniki czy interdyktu zaciagnie-
tych na mocy samego prawa z chwila popelnienia przestgpstwa, ale tak-
ze z suspensy latae sententiae™.

2.2. Ordynariusz

Prawodawca przyznaje nie tylko biskupom, ale takze ordynariuszom
okreslong wtadze¢ uwalniania penitentéw z kar koscielnych w sakramencie
pokuty. Trzeba zaznaczy¢, ze nie wszyscy ordynariusze posiadaja $wigce-

12 Por. kan. 967 § 1 KPK/83. Zastrzezenie to nie dotyczy jednak tych biskupow,
ktorzy otrzymali godnos¢ kardynalska. Ciesza sie oni najwyzsza po papiezu godnoscig
w Kosciele i podlegaja bezposrednio biskupowi Rzymu. Upowaznienie do spowiadania
wiernych na calym $wiecie, przyznane im z mocy samego prawa (kan. 967 § 1 KPK/83),
nie jest uwarunkowane w jakikolwiek sposdb od wtadzy biskupa diecezjalnego. Jednakze
kardynalowie, ktorzy za zgoda papieza nie przyjeli $wiecen biskupich, nie posiadaja
kompetencji przyznanej biskupom w zakresie uwolnienia przestgpcy podczas spowiedzi
sakramentalnej od zaciggnietych kar koscielnych. Por. M. STokr0sA, Uwolnienie z kar
koscielnych..., dz. cyt., s. 339.

' Por. kan. 976 KPK/83.

" Por. J. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele, czes¢ ogélna, komentarz, Warszawa 2008, s. 299.
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nia biskupie. Sg wéréd nich nie tylko wyzsi przetozeni kleryckich insty-
tutéw zakonnych na prawie papieskim i kleryckich stowarzyszen zycia
apostolskiego, ale takze prezbiterzy piastujacy urzad wikariusza gene-
ralnego czy biskupiego'® albo tez zréwnani w prawie z biskupem diece-
zjalnym'S.

Zgodnie z postanowieniem kan. 1355 § 2 KPK/83 kazdy ordynariusz
posiada wladze uwalniania ze wszystkich kar latae sententiae ustanowio-
nych ustawg, ktore nie zostaly deklarowane czy tez zastrzezone Stolicy
Apostolskiej'”. Z tresci przywotanego kanonu wynika, ze prawodawca
nie ogranicza tej wladzy ordynariusza jedynie do zakresu zewnetrznego.
Moze on réwniez uwolni¢ wiernych od tychze kar w zakresie wewnetrz-
nym sakramentalnym'. Jednakze zakres tej wladzy podlega zasadniczym
ograniczeniom, je$li szafarzem jest ordynariusz niekwalifikujacy sie row-
noczesnie jako ordynariusz miejsca.

Prezbiter piastujacy jedynie urzad ordynariusza moze uwolnic tyl-
ko swoich podwladnych gdziekolwiek przebywajacych. Tak zawezong
wladze posiadajg m.in. wyzsi przetozeni kleryckich instytutéow zakon-
nych na prawie papieskim i kleryckich stowarzyszen zycia apostolskie-
go, takze na prawie papieskim, ktérzy wedlug postanowien kan. 134 § 2
KPK/83 nie s3 ordynariuszami miejsca. Nalezy podkresli¢ takze, ze ich
upowaznienie do spowiadania, ktére posiadaja na mocy petnienia urze-
du przetozonego, ogranicza si¢ jedynie do podwladnych oraz innych
0s6b dniem i nocg przebywajacych w domach podlegtych ich wiadzy*.
Natomiast by mdc waznie spowiada¢ pozostatych wiernych, potrzebuja

> Por. kan. 134 § 1 KPK/83.

16 Por. kan. 381 § 2 KPK/83.

'7 Do ordynariuszy prawodawca zalicza tych wszystkich, ktdrzy zostali wymienieni
w kan. 134 § 1 KPK/83. Ordynariuszem jest réwniez pralat pralatury personalnej (kan.
295§ 1 KPK/83) oraz ordynariusz ordynariatu polowego [por. Giovann1 PaoLo II, Costi-
tuzione apostolica De Spirituali Militum cura, 21.04.1986, n. I, § 1, ,Enchiridion Vatica-
num” 10 (1986-1987), s. 245], a takze ordynariusz ordynariatu personalnego dla wiernych
powracajacych z Kosciola anglikanskiego [por. BENEDETTO XVI, Costituzione apostolica
Anglicanorum coetibus, 4.11.2009, n. V., AAS 101 (2009), s. 988].

'8 Por. L. CHIAPPETTA, Il Codice di diritto..., dz. cyt., s. 687.

1% Por. kan. 968 § 2 KPK/83.
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oni upowaznienia, ktérego moze im udzieli¢ jedynie ordynariusz miej-
sca ich zamieszkania®.

Natomiast jesli prezbiter pelni urzad ordynariusza miejsca, to jego
kompetencje w zakresie uwalniania penitentéw z kar koscielnych w sa-
kramencie pokuty ulegaja znaczacemu rozszerzeniu. Moze on, zgodnie
z postanowieniem kan. 1355 § 2 KPK/83, uwalnia¢ od kar latae senten-
tiae niedeklarowanych oraz niezastrzezonych Stolicy Apostolskiej nie tyl-
ko swoich podwtadnych, ale takze obcych, ktérzy aktualnie przebywaja
na jego terytorium badz na jego terytorium dopuscili si¢ przestepstwa.

Sprawowanie tej wladzy przez ordynariusza miejsca w zakresie we-
wnetrznym sakramentalnym, takze poza wlasnym terytorium w sto-
sunku do swoich podwladnych, a takze tych, ktérzy na jego terytorium
dopuscili sie przestepstwa, jest mozliwe dzieki habitualnemu upowaz-
nieniu do spowiadania, ktére otrzymuje na podstawie pelnionego urze-
du?'. Moze on korzysta¢ z tego upowaznienia wszedzie, chyba ze w po-
szczegdlnych przypadkach sprzeciwilby sie co do wlasnego terytorium
inny ordynariusz miejsca®.-

2.3. Kanonik penitencjarz

Prawodawca KPK/83 przyznaje kanonikowi penitencjarzowi koscio-
ta katedralnego i kolegiackiego zwyczajna wtadze uwalniania penitentéw
w sakramencie pokuty od cenzur latae sententiae, ktdre nie sg zarezer-
wowane Stolicy Apostolskiej lub tez nie zostaty deklarowane wyrokiem
sadowym albo dekretem administracyjnym?.

Nalezy podkresli¢, ze urzad kanonika penitencjarza ma szczegolne
miejsce w strukturze kapituly katedralnej i kolegiackiej. Biskup diece-
zjalny ma obowiazek jego powotania przy kazdej kapitule, a w diecezji,
w ktdrej nie zostaly ustanowione kapituly, kompetencje penitencjarza po-

20 Por. M. STOKLOSA, Uwolnienie z kar koscielnych..., dz. cyt., s. 338.

2l Por. kan. 968 § 1 KPK/83.

2 Por. kan. 967 § 2 KPK/83.

2 Por. kan. 508 § 1 KPK/83; T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Paw-
ta IT, t. I1I, Olsztyn 1986, s. 415.
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winien powierzy¢ wybranemu kaptanowi*, zwykle tytutfowanemu peni-
tencjarzem®. W zaleznosci od potrzeb duszpasterskich, wyznaczenie do
wykonywania tych zadan pojedynczych kaplanéw moze nastapic nieza-
leznie od istnienia urzedu kanonika penitencjarza®.

Urzad penitencjarza nie moze by¢ powierzony wikariuszowi gene-
ralnemu i wikariuszowi biskupiemu?, a takze wikariuszowi sgdowemu®
z racji rozpatrywania przez nich spraw w zakresie zewnetrznym.

Kanonik penitencjarz nabywa habitualne upowaznienie do waznego
odpuszczania grzechow wraz z objeciem urzedu®. Moze z niego korzy-
sta¢ wszedzie, z wylaczeniem terytorium tego ordynariusza miejsca, ktory
sprzeciwitby sie korzystaniu z przyznanego uprawnienia®. Jednak zakres
wladzy penitencjarza co do uwalniania wiernych od zaciagnietych cen-
zur nie pokrywa si¢ z zakresem posiadanego przez niego upowaznienia
do spowiadania. Z postanowien kan. 508 § 1 KPK/83 wynika, ze wladza
ta podlega pewnym ograniczeniom, a mianowicie penitencjarz koscio-
ta katedralnego czy kolegiackiego moze ja sprawowac, zgodnie z prze-
pisami prawa, na terenie diecezji tego biskupa diecezjalnego, ktory po-
wierzyl mu ten urzad, a takze poza tg diecezja, jednakze w tym ostatnim
przypadku tylko w odniesieniu do diecezjan wspomnianego biskupa.
To oznacza, ze na terenie diecezji, w ktdrej sprawuje urzad penitencja-
rza, moze on uwalnia¢ tak diecezjan, jak i obcych. Natomiast spowiada-

# O obowigzku mianowania kanonika penitencjarza badz powierzenia jego zadan
innemu kaptanowi, tam gdzie nie zostaly ustanowione kapituly kanonikéw (kan. 508 § 2
KPK/83), przypomina nr 188 Dyrektorium Apostolorum successores o pasterskiej postu-
dze biskupéw wydane 22 lutego 2004 roku przez Kongregacje ds. Biskupow [por. tekst
polski w: M. S1TARZ, W. KACPRZYK (red. i opr.), Ustrdj hierarchiczny Kosciota. Wybdr zro-
def, Lublin 2006, s. 646], a takze Benedykt XVI w nr 21 Posynodalnej adhortacji apostol-
skiej Sacramentum Caritatis z 22 lutego 2007 roku (por. tekst polski, Krakow 2007, s. 24).

» Por. . Krukowskl, Kapituly kanonikéw, w: J. DYDUucH, W. GORALSKI, E. GORECKI,
J. KrukowskI, M. SitaRz, Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 11/1, Poznan
2005, s. 401.

* Por. B. F PIGHIN, Diritto penale..., dz. cyt., s. 273.

27 Por. kan. 478 § 2 KPK/83.

8 Por. ]. KRukowskl, Kapituly kanonikow, dz. cyt., s. 401.

2 Por. kan. 968 § 1 KPK/83.

3 Por. kan. 967 § 2 KPK/83.
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jac poza diecezjg, moze uwolni¢ z cenzur tylko diecezjan tego biskupa,
ktéry powierzyl mu ten urzad, chyba ze jest kompetentny zaradzi¢ po-
trzebom penitenta z innego tytutu.

Prawodawca wyraznie zastrzega, ze kanonik penitencjarz posiada
zwyczajng wladze uwalniania w zakresie wewnetrznym sakramentalnym,
ktdrej nie moze delegowa¢ innym. Obejmuje ona swym zakresem tyl-
ko cenzury, a wiec ekskomuniki, interdykty i suspensy zaciagniete moca
samego prawa (latae sententiae), ktére jednak nie zostaly przez prawo
zarezerwowane Stolicy Apostolskiej’’. Penitencjarz nie moze uwalniacé
z cenzur, ktdre zostaly deklarowane, a takze z wszelkich kar ekspiacyjnych.

Ustanowienie w kazdym Kosciele partykularnym urzedu kanoni-
ka penitencjarza czy tez powierzenie przez biskupa jego kompetencji
wyznaczonemu kaptanowi w przypadku, gdy nie nastgpito erygowanie
kapituly, jest przejawem szczegélnej troski prawodawcy KPK/83 o za-
pewnienie wiernym jak najszerszego dostepu do skorzystania z mozli-
wosci uwolnienia w zakresie wewnetrznym sakramentalnym z zaciagnie-
tych cenzur latae sententiae.

Kanonik wraz z utrata urzedu penitencjarza traci zaréwno upraw-
nienie do spowiadania jak i wtadz¢ uwalniania penitentéw z cenzur la-
tae sententiae.

2.4. Kapelan szpitala, wiezienia i podr6zy morskiej

Wiadze uwalniania z cenzur latae sententiae, a wigc z ekskomuni-
ki, interdyktu i suspensy zaciggnietych moca samego prawa, ktore nie
sa zarezerwowane Stolicy Apostolskiej i nie zostaly deklarowane, posia-
daja kapelani w szpitalach, wigzieniach oraz podczas podrdézy morskiej.
Moga oni jednak uwalnia¢ penitentéw z cenzur tylko w miejscu petnie-
nia swego urzedu®.

Prawodawca w kan. 564 KPK/83 okresla, ze przez kapelana nalezy
rozumie¢ kaptana, ktéremu zostata powierzona opieka duszpasterska
wzgledem okreslonej wspolnoty lub grupy wiernych. Postuga ta moze

31 Por. kan. 508 § 1 KPK/83.
32 Por. kan. 566 § 2 KPK/83.
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obejmowac m.in. cztonkéw $wieckich instytutéw zakonnych, chorych
w szpitalach, wigzniow, emigrantéw, uchodzcéw, Zotnierzy czy tez roz-
nych stowarzyszen wiernych. Kapelan sprawuje swa postuge na podsta-
wie kompetencji okreslonych prawem powszechnym i partykularnym,
a takze specjalng delegacja. Z prawa powszechnego wszyscy kapelani
posiadaja na mocy sprawowanego urzedu m.in. upowaznienie do spo-
wiadania wiernych powierzonych ich pieczy”. Jednakze tylko niekto-
rzy z nich posiadajg wladz¢ uwalniania z cenzur wigzacych mocg same-
go prawa, ktore nie sg zarezerwowane Stolicy Apostolskiej i nie zostaty
deklarowane. Posiadajg ja jedynie kapelani szpitala, wiezienia i podrd-
zy morskiej*. Przyznanie tej wladzy tylko tym trzech kategoriom kape-
lanéw ma swe uzasadnienia w ograniczeniu dostepu penitentéw prze-
bywajacych w wymienionych miejscach do innych szafarzy sakramentu
pokuty, ktorzy posiadaliby kompetencje uwalniania wiernych z zacig-
gnietych cenzur latae sententiae.

Wtadza uwalniania z cenzur latae sententiae w przypadku kapelana
szpitala lub wiezienia nie ogranicza si¢ tylko do oséb hospitalizowanych
czy samych wiezniow, ale obejmuje takze personel pracujacy w tychze in-
stytucjach (np. lekarzy, pielegniarki, pracownikéw wigzienia) oraz pozo-
stalych wiernych chwilowo tam przebywajacych (np. odwiedzajacych).
Przemawia za tym stanowiskiem sam fakt ograniczenia wladzy kapelana
do samego miejsca®, jakim w konkretnym przypadku jest szpital, wiezie-
nie lub $rodek podrdzy morskiej, a nie do okreslonej kategorii 0séb tam
przebywajacych. Ponadto za takim rozszerzeniem kompetencji w zakresie
uwalniania z cenzur latae sententiae, ktdre nie sg zarezerwowane Stolicy
Apostolskiej i nie zostaty deklarowane, przemawia charakter wspodtczes-
nej postugi kapelana, ktéra obejmuje takze personel szpitala czy wigzie-
nia, jak i wiernych odwiedzajacych osoby przebywajace w tychze insty-

3 Por. kan. 566 § 1 KPK/83.

** Nalezy zauwazy¢, ze kapelani podrozy lotniczych posiadali, na mocy Motu proprio
Piusa XII De facultate audiendi confessiones sacerdotibus aerium iter arripientibus conceden-
da z 16 grudnia 1947 roku, takie same kompetencje w zakresie sprawowania sakramentu
pokuty jak kapelani podrézy morskiej. Por. X. OcHOA, Leges Ecclesiae, vol. II (Leges annis
1942-1958 editae), Roma 1972, n. 1968, col. 2482.

* Por. kan. 566 § 2 KPK/83.
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tucjach®. Ponadto nalezy przyjac szeroka interpretacje pojec¢ instytu-
cji szpitala i wiezienia, ktore obejmowalyby takze inne struktury opieki
zdrowotnej (np. hospicja, domy spokojnej starosci) i pozostale zaktady
penitencjarne rézne od wiezienia. Za przyjeciem tej interpretacji prze-
mawia ograniczony dostep w tych miejscach do innych szafarzy sakra-
mentu pokuty i pojednania, ktérzy mogliby zaradzi¢ potrzebom peniten-
ta w sprawach bedacych przedmiotem sakramentu pokuty.

2.5. Kazdy spowiednik w przypadku naglacym (casus urgens)

Kanon 1357 § 1 KPK/83 przyznaje kazdemu spowiednikowi wladze
zwolnienia z ekskomuniki i interdyktu wigzacych moca samego prawa
(latae sententiae), o ile kary te nie zostaly zdeklarowane, jesli penitentowi
trudno jest pozostawac w stanie grzechu ciezkiego az do momentu znie-
sienia cenzury przez kompetentnego przelozonego. Trudno$¢ ta przeja-
wia si¢ w pragnieniu penitenta, ktéry chce jak najszybszego pojednania
sie z Bogiem i rozpoczecia na nowo zycia w fasce uswiegcajacej. Tego ro-
dzaju pragnienie, przyjete w kanonistyce jako casus urgens, moze wyrazi¢
bezposrednio sam penitent przystepujacy do sakramentu pokuty, okazu-
jac skruche i zal za popelnione przestepstwo wraz z prosba o zaradzenie
w sprawie. Pragnienie to moze zosta¢ wzbudzone u penitenta przez sa-
mego spowiednika podczas spowiedzi*, ktéry widzac uciazliwosci zwia-
zane z dalszym pozostawaniem w karze koscielnej, proponuje peniten-
towi rozwigzanie omdwione w kan. 1357 § 1-2 KPK/83.

Uwolnienia z cenzury latae sententiae ekskomuniki lub interdyktu
na podstawie przypadku naglacego moze dokona¢ kazdy spowiednik,
a wiec kaptan posiadajacy upowaznienie do spowiadania. Przedmiotem
jego wladzy moga by¢ takze ekskomuniki latae sententiae zarezerwowane
Stolicy Apostolskiej. Nie wchodza w zakres tej wladzy cenzury deklaro-
wane i wymierzone, a takze suspensy latae sententiae. Zawezenie wladzy

3 Por. M. SToKE0SA, Uwolnienie z kar koscielnych..., dz. cyt., s. 344.

37 Por. D. Crro, La remissione della pena..., dz. cyt.,s. 125; G. PiccoLa, F. TARGONSKI,
Poradnik spowiednika. Aspekty biblijno-teologiczne sakramentu pokuty. Cenzury, nieprawi-
dlowosci i przeszkody w Kodeksie prawa kanonicznego, Krakow 2008, s. 88.
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spowiednika w przypadku naglacym wylacznie do ekskomuniki i inter-
dyktu ma na celu umozliwienie penitentowi odzyskania dostepu do fa-
ski uswiecajacej i przyjmowania sakramentéw. Uwolnienie to, w przeci-
wienstwie do KPK/1917, nie obejmuje suspensy, gdyz kara ta nie zabrania
przyjmowania sakramentéw, lecz ich sprawowania®.

Uwolnienie z cenzury ekskomuniki i interdyktu w przypadku na-
glacym jest obwarowane pewnymi warunkami, o ktérych mowa w kan.
1357 § 2 KPK/83. Spowiednik, udzielajac zwolnienia z zaciagnietej kary,
winien nalozy¢ na penitenta obowigzek osobistego zwrécenia sie po od-
powiednie zalecenia do kompetentnego przelozonego badz do kapta-
na posiadajacego stosowne uprawnienie w zakresie uwalniania z cen-
zur. W zaleznosci od popelnionego przestepstwa oraz statusu penitenta
moga to by¢ m.in. instrukcje, nakazy, pouczenia, nagany, rady, pokuty.
Obowiazek odniesienia si¢ powinien by¢ wypelniony w ciggu miesigca
pod grozba kary reincydencji, czyli ponownego popadnigcia w t¢ sama
kare. Spowiednik powinien wskaza¢ penitentowi, kto w jego otoczeniu
jest kompetentny do udzielenia pouczen, a takze upewnic sie, czy peni-
tent ma realng mozliwo$¢ osobistego zwrocenia sie do wskazanego prze-
tozonego lub do kaptana posiadajacego stosowne uprawnienia w zakre-
sie uwalniania z cenzur®.

Prawodawca w kan. 1357 § 2 KPK/83 przewiduje takze alternatywne
rozwigzanie, jakim jest odniesienie si¢ do kompetentnej wtadzy przez sa-
mego spowiednika, ktéry w imieniu penitenta zwraca si¢ o wydanie sto-
sownych polecen, przemilczajac z oczywistych wzgledéw nazwisko peni-
tenta. Moze to nastapi¢, gdy spowiadajacy si¢, zwlaszcza osoba swiecka,
ma trudnosci ze zrozumieniem samej procedury przypadku naglacego.
Moga tez w trakcie spowiedzi pojawic sie inne przyczyny, ktdre unie-
mozliwiaja penitentowi osobiste zwrécenie sie do kompetentnej wladzy
(np. obawa zniestawienia). Odniesienie przez spowiednika jest zalecane
w przypadku zaciaggniecia ekskomunik zarezerwowanych Stolicy Apo-

% Por. J. SYRYJCZYK, Sakrament pokuty w karnym prawie kanonicznym, w: J. SYRYJ-
czyK (red.), Duszpasterstwo w swietle nowego Kodeksu prawa kanonicznego, Warszawa 1985,
s. 282; G. Piccora, E TARGONSKI, Poradnik spowiednika..., dz. cyt., s. 88.

¥ Por. M. STOKLOSA, Uwolnienie z kar koscielnych..., dz. cyt., s. 348.

110



Uwolnienie penitentow z kar koscielnych w zakresie wewnetrznym...

stolskiej, gdyz Penitencjaria Apostolska moze jedynie uwolnic¢ z zaciag-
nietej kary, natomiast rozgrzeszanie z popetnionego grzechu nastgpuje
jedynie na drodze sakramentalne;.

Wystapienie o zalecenia za posrednictwem spowiednika wigze sig
jednak z obowiazkiem sukcesywnego spotkania si¢ z penitentem w celu
poinformowania go o poleceniach kompetentnego przelozonego. Nie-
zastosowanie si¢ do wydanych zalecen nie skutkuje jednak sankcja re-
incydencji kary, gdyz samo odniesienie nie dotyczylo udzielenia abso-
lucji z cenzury®.

Spowiednik, uwalniajac z ekskomuniki lub interdyktu, powinien na-
tozy¢ na penitenta odpowiednia pokute, a takze, jezeli zachodzi taka po-
trzeba, zobowiazac¢ go do naprawienia zgorszenia i wyréwnania wyrza-
dzonej szkody*'. Ponadto spowiednik, przyjmujac na siebie obowigzek
zwrodcenia si¢ po odpowiednie zalecenia, powinien w odniesieniu do
kompetentnego przelozonego okresli¢ popetnione przestepstwo oraz sta-
tus penitenta (czy jest to osoba duchowna lub §wiecka badz przynaleza-
ca do instytutu Zycia konsekrowanego lub stowarzyszenia zycia apostol-
skiego, jednak bez podania konkretnej nazwy tychze instytucji), a takze
poinformowac o ewentualnych powzietych decyzjach w zakresie nalozo-
nej pokuty, naprawienia zgorszenia i wyréwnania wyrzadzonej szkody*.

2.6. Kazdy kaptan w niebezpieczeristwie Smierci

W niebezpieczenstwie $mierci (in periculo mortis) kazdy kaptan, cho-
ciazby nie posiadal upowaznienia do spowiadania, waznie i godziwie roz-
grzesza w zakresie wewnetrznym sakramentalnym ze wszystkich cenzur
i grzechow jakiegokolwiek penitenta®, w tym takze wspdlnika grzechu
przeciwko szostemu przykazaniu Dekalogu*. Prawodawca w tym przy-
padku znosi wszelkie przeszkody, ktdre staja na drodze do zbawienia,

* Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne. Wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. IV, Olsztyn
1990, s. 114.

41 Por. kan. 1357 § 2 KPK/83.

2 Por. M. SToKLOSA, Uwolnienie z kar koscielnych..., dz. cyt., s. 349.

4 Por. kan. 976 KPK/83.

4 Por. kan. 977 KPK/83.
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umozliwiajac grzesznikowi i przestepcy pojednanie si¢ z Bogiem i Ko-
sciolem™®. W watpliwosci, czy faktycznie penitent znajduje si¢ w niebez-
pieczenstwie $mierci, kaptan powinien udzieli¢ absolucji, majac na wzgle-
dzie salus animarum suprema lex*.

Uprawnienie to jest przyznane z mocy samego prawa kazdemu ka-
planowi, takze temu, ktory nie posiada stosownego upowaznienie do
spowiadania. Absolucji w tym przypadku udziela waznie kaplan eks-
komunikowany, obtozony interdyktem czy suspensa lub dotkniety nie-
prawidlowoscia do wykonywania swiecen. Rozgrzeszenia moze udzieli¢
takze ten, kto prawnie utracit stan duchowny, gdyz swiecenia raz waz-
nie przyjete nigdy nie tracg waznosci (kan. 290 KPK/83)*. Nie moga jed-
nak skorzysta¢ z tego uprawnienia ci, wobec ktérych orzeczono wyro-
kiem sagdowym lub dekretem administracyjnym niewazno$¢ przyjetych
swiecen*. Szafarzem sakramentu pokuty bowiem moze by¢ tylko waz-
nie wy$wigcony kaplan.

Przedmiotem rozgrzeszenia w niebezpieczenstwie $mierci sg wszel-
kiego rodzaju grzechy, a takze wszystkie cenzury zaréwno latae senten-
tiae, jak i te deklarowane lub wymierzone (ferendae sententiae), w tym
takze zarezerwowane Stolicy Apostolskiej. Absolucja ta nie obejmuje
jednak kar ekspiacyjnych, ktére ze swej natury nie zabraniaja przyjmo-
wania sakramentdw, a tym samym nie stanowig przeszkody w osiggnie-
ciu zbawienia®.

Penitent, majac $wiadomos¢ uwolnienia z cenzury deklarowanej lub
wymierzonej, a takze zarezerwowanej Stolicy Apostolskiej, jest zobowia-
zany w ciggu miesigca od dnia ustgpienia zagrozenia Zycia zwrécic sie do
kompetentnego przetozonego lub uprawnionego kaptana w celu otrzy-

# Por. J. SYRYJCZYK, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 307-308; D. Crto, La remissio-
ne della pena..., dz. cyt., s. 125.

% Por. E. MIRAGOLYL, Il sacramento della penitenza. Il ministero del confessore: indica-
zioni canoniche e pastorali, Milano 1999, s. 98.

7 Por. G. P1ccoLa, F. TARGONsKI, Poradnik spowiednika..., dz. cyt., s. 87; ]. SYRyJ-
CZYK, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 307.

* Por. M. STokr0SA, Uwolnienie z kar koscielnych..., dz. cyt., s. 349.

* Por. A. CALABRESE, Diritto penale canonico, Citta del Vaticano 1996, s. 242.
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mania stosownych zalecent do wypelnienia®. Obowigzek ten zostal na-
tozony przez prawodawce pod sankcja ponownego zaciagniecia tej sa-
mej cenzury, ktéra zostala penitentowi wymierzona przed zaistnieniem
okolicznosci niebezpieczenstwa $mierci. Zobowigzanie to nie wystepu-
je, gdy przedmiotem uwolnienia byla cenzura latae sententiae, ktora nie
zostala deklarowana lub niezarezerwowana Stolicy Apostolskiej.

Natozony przez prawodawce obowigzek moze by¢ wypelniony przez
penitenta osobiscie badz za posrednictwem spowiednika. Jednak nale-
zy przyjacé, ze odniesienie w przypadku zaistnialej absolucji w niebezpie-
czenstwa $mierci z cenzur deklarowanych lub wymierzonych powinno
by¢ dokonane osobiscie, gdyz wymierzenie tychze kar bylo aktem pu-
blicznym, powszechnie znanym w spolecznosci wiernych z racji uporu
przestepcy. W przypadku za$ cenzur zastrzezonych Stolicy Apostolskiej,
ktdre nie zostaly deklarowane, penitent moze odnies¢ sie do Penitencja-
rii Apostolskiej takze za posrednictwem spowiednika, ktéry nie moze
ujawni¢ nazwiska penitenta’’. Gdyby jednak penitent uczynit to osobi-
$cie, wowczas nie ma on obowigzku przedstawienia zalecen Penitencja-
rii spowiednikowi w sakramencie pokuty, gdyz otrzymat on juz rozgrze-
szenie w niebezpieczenstwie $mierci. Posrednictwo to byloby konieczne,
gdyby penitent zaniechal wypelnienia tego obowiazku w ciggu miesig-
ca, liczac od dnia ustgpienia zagrozenia niebezpieczenstwa $mierci, co
z mocy samego prawa skutkowaloby ponownym zaciggnieciem eksko-
muniki zarezerwowanej Stolicy Apostolskiej.

2.7. Inni spowiednicy na mocy udzielonej wiadzy

Okreslong wladze udzielania absolucji od cenzur latae sententiae w za-
kresie wewnetrznym sakramentalnym moga otrzymac kaptani od Stoli-
cy Apostolskiej lub ordynariusza miejsca. Moze ona zosta¢ im przyzna-
na do pewnego zakresu kar badz jedynie do okreslonej kary.

50 Por. kan. 1357 § 3 KPK/83.
! Por. A. CALABRESE, Diritto penale..., dz. cyt., s. 243; B. E PIGHIN, Diritto pena-
le..., dz. cyt., s. 275.
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W calym Kosciele spowiednicy zakonéw zebrzacych, m.in. zakony
franciszkanskie, kapucyni, dominikanie, karmelici, karmelici bosi, au-
gustianie, na mocy przywileju istniejacego od niepamietnych czaséw az
po dzis$ dzien, co potwierdzita Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow listem z 25 listopada 1989 roku*, moga udzieli¢ absolucji
z cenzur latae sententiae niedeklarowanych i niezarezerwowanych Stolicy
Apostolskiej, w tym z kary ekskomuniki zaciggnietej za popelnienie prze-
stepstwa przerwania cigzy®’. Rowniez taka sama wladze moga otrzymac
od Stolicy Apostolskiej prezbiterzy pozostalych instytutéw zycia konse-
krowanego, jesli przedtoza stosowna prosbe™.

W Nadzwyczajnym Roku Milosierdzia Bozego, trwajacym od 8 grud-
nai 2015 do 20 listopada 2016 roku, papiez Franciszek upowaznil wszyst-
kich kaptanéw do udzielania absolucji z grzechu aborcji tym osobom,
ktore dopuscily sie takiego grzechu, a teraz z calego serca tego zaluja
i prosza o przebaczenie®. To specjalne papieskie uprawnienie, udzielo-
ne wszystkim spowiadajacym kaptanom jedynie na okres trwania Roku
Jubileuszowego, zostalo po jego zakonczeniu przedluzone na czas blizej
nieokreslony, niezaleznie od jakichkolwiek przeciwnych rozporzadzen.
Ponadto tzw. misjonarze milosierdzia mianowani przez papieza na czas

%2 List tej Kongregacji - zamieszczony w publikacji G. PiccoLa, F. TARGONsKI, Porad-
nik spowiednika..., dz. cyt., s. 109-110 - jest odpowiedzig na watpliwo$¢ posiadania przez
konkretny zakon zebrzacy przywileju uwalniania przez jego kaptanéw z cenzur latae sen-
tentiae, ktore nie zostaly deklarowane ani zarezerwowane Stolicy Apostolskiej.

 Por. G. PiccoLa, E TARGONSKI, Poradnik spowiednika..., dz. cyt., s. 90-91.

* Por. PONTIFICIO CONSIGLIO PER LA FAMIGLIA, Vademecum per i confessori su alcu-
ni temi di morale attinenti alla vita coniugale (12.02.1997), Citta del Vaticano 1997, n. 19;
G. Piccora, E TARGONSKI, Poradnik spowiednika..., dz. cyt., s. 90.

% Por. Lettera del Santo Padre Francesco con la quale si concede I'indulgenza in occa-
sione del Giubileo Straordinario della Misericordia, 1.09.2015, http://w2.vatican.va/con-
tent/francesco/pl/letters/2015/documents/papa-francesco_20150901_lettera-indulgen-
za-giubileo-misericordia.html (odczyt z dn. 10.10.2016 r.).

% Por. FRANCISZEK, List Apostolski Misericordia et Misera na zakoniczenie Nadzwy-
czajnego Jubileuszu Milosierdzia, 20.11.2016, 12, http://w2.vatican.va/content/francesco/
pl/apost_letters/documents/papa-francesco-lettera-ap_20161120_misericordia-et-mise-
ra.html (odczyt z dn. 20.11.2016 1.).
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trwania tego jubileuszu otrzymali wtadze uwalniania z kar zarezerwowa-
nych Stolicy Apostolskiej, ktore nie zostaly deklarowane®’.

Natomiast ten, kto posiada zwyczajng wladze wykonawczg w zakre-
sie zwalniania z kar, moze, na podstawie kan. 137 § 1 KPK/83, delego-
wac jg innym, jesli ustawa tego nie zabrania, jak to ma miejsce w przy-
padku kanonika penitencjarza (kan. 508 § 1 KPK/83)*. Majac na uwadze
dobro duchowe wiernych, ordynariusze miejsca moga upowaznic okres-
long grupe spowiednikéw do uwalniania penitentéw w zakresie we-
wnetrznym sakramentalnym z ekskomunik latae sententiae, ktore nie
zostaly deklarowane, a takze nie sg zarezerwowane Stolicy Apostol-
skiej. Zakres tego upowaznienia moze zosta¢ zawezony do $cisle okres-
lonej kary, tak jak to ma miejsce w wigkszosci przypadkéw do mozliwo-
$ci uwolnienia z ekskomuniki za popelnienie przestepstwa aborcji (kan.
1398 KPK/83).

Konferencja Episkopatu Polski, majac na uwadze ujednolicenie na
terenie Polski uprawnien spowiednikéw z zakresu uwalniania z eksko-
muniki latae sententiae, ktora zaciagaja wierni za popelnienie przestep-
stwa przerwania ciazy, zalecita w uchwale z 29 marca 1984 roku®, aby
biskupi diecezjalni upowazniali w zakresie wewnetrznym sakramental-
nym nastepujacych prezbiterow:

1) ksiezy dziekanéw i wicedziekandw;

2) proboszczéw i administratoréw parafii;

3) wszystkich kaplanéw spowiadajacych w kosciotach katedralnych
i sanktuariach wyznaczonych przez biskupa;

4) przetozonych wyzszych i przetozonych doméw kleryckich insty-
tutéw zycia konsekrowanego oraz kleryckich stowarzyszen zycia apo-
stolskiego;

°7 Por. FRANCISZEK, Misericordiae Vultus, 11.04.2015, 18, http://w2.vatican.va/con-
tent/francesco/pl/bulls/documents/papa-francesco_bolla_20150411_misericordiae-vul-
tus.html (odczyt z dn. 10.10.2016 1.).

8 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne..., t. 1V, dz. cyt., s. 111; por. ]. SYRYJCZYK, Sank-
cje w Kosciele..., dz. cyt., s. 294.

* Por. ,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 60 (1984), s. 113-114.
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5) wszystkich spowiednikéw: w czasie komunii wielkanocnej, reko-
lekcji i misji; w czasie wizytacji kanonicznych i odpustéw parafialnych;
przy spowiedzi narzeczonych, Zotnierzy i wigznidw; z okazji spowiedzi
w szpitalach i chorych, ktérzy nie wychodza z mieszkania, oraz kobiet
cigzarnych; przy spowiedzi generalnej nie krétszej niz z jednego roku.

Kazdy biskup diecezjalny, aplikujac uchwate Konferencji Episkopa-
tu, moze upowazni¢ na wlasnym terenie takze dodatkowo innych pre-
zbiteréw®. Jednak wszelkie dyspozycje prawne wydane w tym zakresie
ulegty aktualnie ,,zawieszeniu’, gdyz papiez Franciszek przedtuzyt wszyst-
kim kaptanom wladz¢ udzielania absolucji z grzechu aborcji. Majg za$
moc obowigzujacg te normy prawa partykularnego, ktére dotycza uwal-
niania takze z innych cenzur niedeklarowanych i niezarezerwowanych
Stolicy Apostolskiej.

Zakonczenie

Ko$cidt ze swej natury nie jest surowym sedzig, ale stuga wspolnoty
zbawienia i Swiadkiem milosierdzia Bozego. Kazdy wierny, ktory popetnit
grzech, ma prawo i obowigzek by¢ penitentem, a jako penitent ma pra-
wo do otrzymania rozgrzeszenia w sakramencie pokuty, jesli szczerze go
pragnie, chcac sie pojednac z Bogiem i z Kosciotem. W trakcie spowiedzi
Swietej penitent moze wyznac grzech, ktdry jest rownoczesnie przestep-
stwem. Spowiednik nie moze udzieli¢ rozgrzeszenia tym osobom, ktd-
re bedac w stanie pelnej poczytalnosci zaciagnetly kare ekskomuniki lub
interdyktu wskutek popetnienia czynu obwarowanego taka kara, wiaza-
€3 moca samego prawa, jesli nie posiada wtadzy, ktéra pozwolitaby mu
uwolni¢ z penitenta kary, a nastepnie udzieli¢ absolucji z popelnionych
grzechow. Kosciol jednak, kierujac sie dobrem duchowym wiernych,
ulatwia sprawcom ci¢zkich przestepstw pojednanie z Bogiem i Koscio-
fem w sakramencie pokuty, przyznajac z mocy samego prawa pewnym

% Por. J. ZYCINSKI, Dekret w sprawie upowaznienia do uwalniania z ekskomuniki
latae sententiae z kan. 1398 KPK (24 grudnia 1999 r., N. 1080/G1/99), http://diecezja.
lublin.pl/prawo/aborcja (odczyt z dn. 20.11.2016 r.).
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spowiednikom wtadze do uwalniania od zaciagnietych cenzur. Tej wia-
dzy moze réwniez udzieli¢, przy zachowania prawa powszechnego, kom-
petentna wladza koscielna.

Spowiednik posiadajacy odpowiednia wladz¢ nie moze jednak uwol-
ni¢ penitenta, jesli najpierw nie osiggnie pewnosci moralnej co do wta-
$ciwej dyspozycji proszacego o uwolnienie od nalozonej kary. Nie majac
watpliwosci co do dobrej dyspozycji penitenta, nie moze odmoéwi¢ ab-
solucji z kary i grzechu ani jej odlozy¢ na inny czas (kan. 980 KPK/83).
Przebaczenie w sakramencie jest bowiem darem Ducha Swigtego, ktd-
rego skruszonego penitenta Kosciél nie moze pozbawic.

Exoneration of penitents from the Church’ penalties
in the internal sacramental range

Summary

In the sacrament of reconciliation a penitent through the service of an au-
thorized priest receives the forgiveness of sins through the mercy of God and
consequently is reconciled with the Church. One of the fundamental elements
of this sacrament is confession of sins in the presence of an authorized priest.
Minister of this sacrament, a priest, needs to be delegated to administer this sac-
rament through the proper licensing. It is given through the power of the law it-
self or by the attachment to the office or alternatively by the designated church
power. In the individual and integral confession penitent could confess the grave
sin to the authorized priest which in the Church’ legislation has been defined as
offense. In that situation not every priest who is able to listen to confession will
have the capacity to give absolution due to the gravity of that sin. In order to re-
lease the penitent from the incurred censure the minister needs the adequate
power which is given by the legislator in CIC/83 or by the competent power.
The power of the confessor is subjected to some restrictions because he is un-
able give absolution from the Church’ punishments in all cases and release the
penitent from all the sins committed. The source of these restrictions, is among
others, the division in the Church’ punishments between censures and expiato-
ry punishment and between punishments latae sententiae and ferendae senten-
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tiae as well as eventual declaration of the punishment latae sententiae. Moreo-
ver, another source of the restrictions applicable to the power of a confessor is
the reservation made by the Holy See which applies to some excommunications
latae sententiae. The common law this kind of power, with some limits, allocates
to the following ministers of that sacrament: 1) bishop; 2) the ordinary; 3) canon
penitentiary; 4) a chaplain of a hospital, prison or a sea trip; 5) any confessor in
an emergency situation (casus urgens). Additionally the permission to give ab-
solution in some limited range of internal sacramental punishments might be
given by the Holy See and by the competent ordinary.
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PRAWO KOSCIELNE W SWIETLE REFLEKS]I
TEOLOGICZNOMORALNE]

Przez pierwsze tysigclecie chrzescijanstwa nauki koscielne tworzyly
jeden zwarty konglomerat. Dopiero w miare ich rozwoju i poszerzania
zasobow wiedzy poszczegolne dziedziny zyskiwaly przestrzen swojej au-
tonomii. Tak tez bylo z prawem kanonicznym, ktére przez dtugi czas byto
zaliczane do nauk teologicznych. Wyodrebnilo si¢ ono dopiero w XII-
-XIII wieku. Okoto 1150 roku wyklad teologii zostat usystematyzowany
przez Piotra Lombarda w samodzielnym zbiorze czterech ksigg zwanym
Sentencjami (Quattuor libri sententiarum). W efekcie dzieto to stanowito
podstawowy wyklad teologii katolickiej az do XVI wieku. Z kolei rézne
akty prawa zyskujace sobie wlasciwe miejsce w zyciu wspdlnoty kosciel-
nej od samego jej poczatku, a zwlaszcza od V wieku w postaci kanonéw
synodalnych i soborowych, a takze réznych ustaw, zostaly zebrane przez
bolonskiego kamedute Gracjana w tak zwanym Dekrecie Gracjana (Con-
cordia discordantium canonum) spisanym okoto 1140 roku'.

Teologia moralna wyodrebnita si¢ z kolei z zespotu nauk teologicz-
nych dopiero w XVI i XVII wieku. Te autonomie zawdzig¢cza ona po-

' Por. P. ALEXANDROWICZ, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyklad zywotnosci pra-
wa rzymskiego, ,Adam Mickiewicz University Law Review” 3 (2014), s. 13-24; T. PAWLUK,
Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla II, t. 1: Zagadnienia wstegpne i normy ogol-
ne, Olsztyn 1985, s. 45.
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$rednio postanowieniom Soboru Trydenckiego, ktéry zobowiazywat do
tworzenia seminariéw i formacji intelektualnej przysztych kaptanow,
a bezposrednio dzigki ostatecznemu wypracowaniu w 1599 roku przez
zakon jezuitéw Ratio et institutio studiorum?®.

Jednak mimo tego usamodzielnienia si¢ az do pierwszej potowy XX
wieku teologia moralna znalazla si¢ pod pelna dominacja prawa kosciel-
nego i to do tego stopnia, ze wyktad teologii moralnej stal si¢ praktycznie
duszpasterskim wykladem prawa kanonicznego®. Swojg autonomig teolo-
gia moralna zaczeta stopniowo zyskiwac¢ od XIX wieku dzieki opracowa-
niom Jana Michata Sailera (1751-1832) i Jana Baptysty Hirschera (1788-
-1865)*. Do ostatecznego wypromowania jej teologicznej samodzielnosci
przyczynit si¢ II Sobér Watykanski®. Dekret o formacji kaplanéw Opta-
tam totius polecal bowiem: ,,Réwniez (...) przedmioty teologiczne niech
nabiora $wiezosci dzigki Zywszemu powigzaniu z misterium Chrystusa
i historig zbawienia. Szczegélnie nalezy si¢ zatroszczy¢ o wzmocnienie
teologii moralnej. Niech jej umiejetne wylozenie, nasycone w wiekszym
stopniu naukg Pisma Swietego, ukaze wzniostos¢ powotania wiernych
w Chrystusie, a takze ich obowigzek przynoszenia plonu w milosci, kto-
ra ma na wzgledzie zycie §wiata™.

Powyzsze podkreslenia nie oznaczaja, ze teologia moralna zerwa-
ta swe powigzania z innymi naukami ko$cielnymi, w tym z prawem ko-
$cielnym. Wcigz owocnie do niego siega, a jednoczesnie pragnie petni¢
wobec niego role stuzebna. Takie postawienie akcentu nie powinno by¢

* Por. J. PRYSZMONT, Historia teologii moralnej, Warszawa 1987, s. 116-120.

* Najwiecej uwagi tej problematyce poswigca H. NOLDIN (Summa theologiae mora-
lis, t. 1: De principiis, Innsbruck 1953, s. 8-11, zwlaszcza s. 10; por. takze D. M. PRUMMER,
Manuale theologiae moralis secundum principia S. Thomae Aquinatis, Friburgi Brisgoviae—
Barcinone 1955, s. 9).

* Por. J. PRYSzZMONT, Historia teologii..., dz. cyt., s. 158-173; S. OLEJNIK, Dar - we-
zwanie - odpowiedz. Teologia moralna, t. 1: Wprowadzenie i idea wiodgca, Warszawa 1988,
s. 98-103.

* Por. F. GRENIUK, Teologia moralna wobec Kodeksu prawa kanonicznego, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 31 (1984) z. 3, s. 21-32 (caly s. 19-36); TENZE, Katolicka teolo-
gia moralna w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci, Lublin 1993, s. 171-205; S. OLEJNIK, Teo-
logia moralna..., dz. cyt., s. 98-111.

¢ Rzym 1965, 16.
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tez zinterpretowane jednostronnie. Refleksja teologiczna i teologiczno-
moralna s3 bowiem nieodzowne do wlasciwego zrozumienia i umiejsco-
wienia prawa ko$cielnego w zyciu wspdlnoty koscielnej i kazdego katoli-
ka. Przywolang zalezno$¢ sugeruje cytowany wczesniej dekret II Soboru
Watykanskiego w krétkim sformulowaniu: ,,Podczas wyktadania prawa
kanonicznego (...) trzeba si¢ odnosi¢ do tajemnicy Kosciota zgodnie
z Konstytucja dogmatyczng o Kosciele™.

1. Teologia jako pomocnicze Zrédto prawa koscielnego

Przez dlugie wieki rozwoj prawa kanonicznego dokonywal sie z jed-
nej strony pod wplywem wspomnianego Dekretu Gracjana, a z drugiej
strony dzieki sugestiom i gotowym rozwigzaniom zyskujacego coraz
wieksze wyplywy prawa rzymskiego, ktore urosto do rangi jego podsta-
wowego zrodla. W efekcie tego procesu w sredniowieczu upowszech-
nilo sie powiedzenie: Ecclesia vivit lege Romana®. Prawo koscielne abs-
trahowalo wigc od teologii, bylo wyktadane jako nauka autonomiczna.
W pewnych wymiarach byt to proces niekorzystny i prowadzit on do ze-
$wiecczenia refleksji kanonicznej. Sytuacje te staral sie uzdrowic papiez
Honoriusz III (1216-1227), znoszac na Uniwersytecie Paryskim wykla-
dy z prawa rzymskiego. Do naprawy zaistnialej sytuacji i przywrocenia
prawu kanonicznemu wymiaru teologicznego przyczynili sie tez wiel-
cy teolodzy sredniowiecza, jak $w. Tomasz z Akwinu, a takze prawnicy,
jak Gandulf z Bolonii (autor znanych i cenionych komentarzy do Dekre-
tu Gracjana i Sentencji Piotra Lombarda) i Huguccio (Wloch urodzony
w Pizie, ktory w 1190 roku mial zosta¢ biskupem Ferrary). Niekorzyst-
ne tendencje w prawie koscielnym powrocily po wejsciu w zycie kodek-
su z 1917 roku, kiedy w coraz mniejszym stopniu siegano do teologicz-
nego zaplecza, a coraz wiecej uwagi poswiecano analizie interpretacyjnej
woli prawodawcy.

7 Tamze.

8 Por. P. ALEXANDROWICZ, Powstanie Dekretu Gracjana..., dz. cyt., s. 16; T. PAWLUK,
Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 47; por. takze I. SUBERA, Historia Zrédel i nauki prawa ka-
nonicznego, Warszawa 1977, s. 73.
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Na zmiane tej sytuacji probowali wplyna¢ profesorowie Uniwersyte-
tu Gregorianskiego w Rzymie. Przedmiotem ich badan byta teologiczna
specyfika prawa kos$cielnego. Wskazali oni na jego wiez z zyciem religij-
no-kultycznym Kosciota oraz z faska Boza. Doceniono wiec znaczenie
prawa koscielnego dla ksztalttowania warunkow zycia nadprzyrodzone-
go wiernych.

Analogiczne zastugi miato koscielno-prawnicze srodowisko mona-
chijskie. Jego przedstawiciele dostrzegli w prawie kanonicznym nauke
teologiczng, gdyz jego natura i podstawy sa zwigzane z teologia i cha-
rakterem wspolnotowym Kosciota jako Ludu Bozego®. Wymiar ten roz-
wijajg tez polscy kanonisci znajdujacy inspiracje w nauczaniu eklezjo-
logicznym II Soboru Watykanskiego. Wraz z tym nowym spojrzeniem
zaczeto poglebiac teologie prawa kanonicznego™.

Procesy te sa zwigzane z nauczaniem II Soboru Watykanskiego i z jego
wplywem na odnowe prawa koscielnego oraz na przygotowanie nowego
Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawla II. Znaczacy wplyw mialy tu-
taj idee eklezjologiczne zwigzane z nauczaniem na temat kolegialnosci
biskupéw zjednoczonych z papiezem, a takze ze zrozumieniem Koscio-
ta jako sakramentu i Ludu Bozego''.

Niezaleznie od procesu uteologijnienia prawa kanonicznego bardzo
czesto prowadzone w jego obrebie analizy zawezaja swoje perspektywy
do przestanek o charakterze czysto prawniczym. Wiodaca role odgrywa-
ja w nich rozne zrédla, a zwlaszcza dekrety papieskie i dykasterii rzym-
skich, dekrety synodalne i soborowe, zbiory historyczne i opracowania
autorytetow z zakresu prawa. Duzo mniej widoczne jest odniesienie do
teologicznych fundamentéw norm prawnych, jakkolwiek sa one obec-
ne przynajmniej domyslnie. Tadeusz Pawluk podkresla: ,,zrédtami po-

® Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 53-54.

12 Por. np. R. SoBAKSsKk1, Teologia prawa jako nauka o ontologicznych podstawach pra-
wa koscielnego, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 5 (1972), s. 59-70.

' Por. Z. GROCHOLEWSKI, Specyfika prawa Kosciola katolickiego. Referat wygloszo-
ny z okazji otrzymania tytutu doktora honoris causa Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
cza w Poznaniu, dnia 7 maja 2004, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 17 (2004), s. 22-23;
D. CENALMOR, J. MIRAS, Il diritto della Chiesa, Roma 2005, s. 72-75.
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znania prawa kanonicznego s3 réowniez zrédta nauk teologicznych; nie
tylko w znaczeniu szerokim, jako ze w zrodlach tych znajdujemy gleb-
sze zrozumienie i uzasadnienie prawa kanonicznego, ale takze w znacze-
niu $cistym, gdyz niekiedy dostarczajg one obowigzujacych norm mo-
ralno-prawnych. Tego rodzaju Zrédlami nauk teologicznych sg przede
wszystkim: Pismo $w. i kodeksy doktrynalnych wypowiedzi Kosciota™2.
W $wietle opracowan kanonicznych miejsce uprzywilejowane zajmuja
ksiegi liturgiczne, to znaczy mszal rzymski, brewiarz rzymski, kalendarz
rzymski oraz rytuaty liturgiczne, poczynajac od rytualéw celebracji sakra-
mentow swietych'. Brak jest jednak wyraznego przedstawienia wktadu
do prawa kanonicznego konkretnych nauk teologicznych. Sytuacja ta za-
skakuje, gdyz to te nauki tworza fundament doktrynalny i aksjologiczny
dla zasad prawnych, co odrdznia prawo koscielne od prawa swieckiego'.

Teologiczne osadzenie prawa koscielnego pozwala dostrzec w nim
praktyczno-normatywny wyraz prawd wiary i moralnosci katolickiej przy
uwzglednieniu metodologicznej réznicy miedzy moralnoscig i prawem.
Réznice te wyjasnia Franciszek Baczkowicz. Pisze on, ze w ogole ,,porza-
dek prawny jest czescia porzadku moralnego, ktéremu stuzy jako $rodek
do celu’, i jednoczesnie dodaje: ,,nie kazda norma moralna jest réwno-
cze$nie norma prawng, natomiast nie ma zadnej normy prawnej, ktéra
by nie byla zarazem norma moralna, czyli etyczng. Co jest moralnie zle,
nie moze by¢ prawnie dobre”". Cytowany autor wskazuje tez na rézni-
ce miedzy normami moralnymi i prawnymi: moralno$¢ ma na uwadze
wszystkie czyny ludzkie, tak wewnetrzne, jak i zewnetrzne, natomiast pra-
wo tylko czyny zewnetrzne i spoleczne; moralno$¢ ma na uwadze zgod-
nos¢ orientacji wewnetrznej cztowieka z normg moralng, prawo nato-
miast zwraca uwage na zewnetrzng zgodno$¢ czynéw z norma prawna,

12 T. PAWLUK, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 134.

" Por. tamze, s. 204-209.

4 Spostrzezen tych nie mozna w calej pelni odnie$¢ do podrecznika ks. F. BAczko-
WICZA, ktory spora czes¢ wprowadzenia poswieca wlasnie tre§ciom etycznym i teologicz-
nym, a w dalszej czesci tradycji koscielnej (por. TENZE, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla
duchowieristwa, t. 1, Opole 19573, s. 1-165).

5 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 4.
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niezaleznie od motywo6w jego zachowania; przestrzeganie prawa moral-
nego podlega wolnej decyzji i wewnetrznemu osadowi cztowieka, nato-
miast przestrzeganie norm prawnych moze by¢ wymuszane i osadzane
przez kompetentng wladze'®. Inni autorzy, jak Daniel Cenalmor i Jorge
Miras, dodaja jeszcze, ze celem moralnosci jest promowanie cnoty, na-
tomiast prawo ma za zadanie zachowanie sprawiedliwego porzadku spo-
tecznego. Trudno natomiast jest zgodzi¢ sie z ich opinig, ze moralnos¢
ma na celu zachowanie porzadku moralnego w zakresie indywidualnym
0so6b, natomiast prawo ma na celu zachowanie sprawiedliwego porzadku
w zakresie zycia spotecznego, gdyz réwniez zycie kazdej osoby podlega
zasadom prawa (na przyktad zachowanie postu, obowigzek przystapienia
przynajmniej raz w roku do spowiedzi §wigtej, a w wymiarze $wieckim
na przyktad placenie podatkéw), a zycie wspolnoty ludzkiej jest w spo-
s6b metodologicznie uprawniony przedmiotem refleksji teologicznomo-
ralnej i nauki spotecznej Kosciola, o czym $wiadczy na przykiad bogate
nauczanie papiezy XX i XXI wieku'.

Z uwagi na sens i znaczenie prawa koscielnego punktem wyjscia dla
wlasciwych mu tresci jest tez odniesienie do zrodel ksztaltujacych zy-
cie Kosciota jako Ludu Bozego, czyli do nauczania Kosciofa i o Kosciele
wraz z teologicznie zdefiniowanym autorytetem prawodawcy. Konkret-
nym wyrazem tych podstaw w Kodeksie prawa kanonicznego jest szcze-
gotowo okreslona struktura hierarchiczna Kosciota, rola papieza, miejsce
i misja w Kosciele 0s6b duchownych, cztonkow instytutéw zycia konse-
krowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego oraz oséb swieckich. Da-
lej podstawy te znajduja swoéj wyraz w zasadach postugi stowa Bozego,

16 Por. tamze, s. 4-5; A. MARTINY, I diritto nella realta umana, w: Il diritto nel miste-
ro della Chiesa, Roma 1988, s. 37-42, zwlaszcza s. 40-41, gdzie autor omawia nastepujace
zagadnienia: ,, Inseparabilita tra ordinamento giuridico e ordine morale” (,Nierozdzielno§¢
orzadku prawnego i porzadku moralnego” - s. 40) oraz ,,Subordinazione dellordinamen-
to giuridico allordine morale” (,Zalezno$¢ porzadku prawnego od porzadku moralnego”
—s.40-41).

7 Por. D. CENALMOR, J. MIRas, Il diritto della..., dz. cyt., s. 36-37: ,,Mentre lordine
morale é ordine della persona, il Diritto é ordine della comunita (...). La morale é diret-
ta ad orientare la condotta delluomo ed a promuovere la virti, il Diritto ha come scopo di
conseguire un ordine sociale giusto”.
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w szeroko przedstawionej problematyce misji uswiecania Kosciola, kto-
rej centrum stanowi sprawowanie sakramentéw $wietych, sakramen-
taliow i innych aktéw czci oddawanej Bogu. W tym kontekscie zostaja
tez przedstawione obowigzki i prawa wiernych w Kosciele. Przywotane
stwierdzenia podsumowujg stowa Jana Pawta II wprowadzajace do Ko-
deksu prawa kanonicznego nazwanego jego imieniem, iz opiera si¢ on
na oredziu ewangelicznym, jest ,wielkim pasem transmisyjnym prze-
noszacy na jezyk kanonistyczny (...) soborowa eklezjologie”, a wreszcie
przedstawione przez niego normy opieraja si¢ na ,,solidnym fundamen-
cie prawnym, kanonicznym i teologicznym™®.

Zgodnie z przedstawionymi uwagami jest rzecza konieczng odno-
towanie zaleznosci prawa kanonicznego od nauk teologicznych. W ich
$wietle prawo koscielne pelni w Zyciu wiernych role wtérna, gdyz nie
ono pierwotnie definiuje Kosciot i okresla zasady pelnienia przez niego
wlasciwej mu roli, ale nauki teologiczne formutujg szeroko pojeta dok-
tryne, ktérej prawo kanoniczne stara si¢ zagwarantowa¢ wlasciwe miej-
sce i poszanowanie w zyciu wspolnoty wiernych. W praktyce oznacza to,
ze w tym, co odnosi si¢ do wiary, kultu Bozego, obyczajoéw i natury Ko-
$ciola, prawo koscielne nie moze wyjs¢ poza ramy, ktoére wypracowuja
nauki teologiczne. W okres§lonym zakresie dotyczy to réwniez takich za-
gadnien, jak prawo karne, sgdownictwo koscielne czy zarzadzanie do-
brami materialnymi Ko$ciota. Rowniez w tej materii role uprzedzajaca
refleksje prawnicza pelnig zasady teologicznomoralne stojace u podstaw
funkcjonowania kazdej wspolnoty ludzkiej, takie jak prawda, prawosc,
sprawiedliwos$¢, pomocniczo$é, solidarno$é, dobro wspodlne i powszech-
ne przeznaczenie dobr. W kazdym przypadku prawo koscielne petni role
stuzebng w stosunku do dobra indywidualnego wiernych, jak i wspdlno-
ty Ludu Bozego, wyznaczonego przez racje teologiczne i moralne.

8 Kodeks prawa kanonicznego. Konstytucja Apostolska — Wstep, Poznan 1984,
s. 13, 15.
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2. Racjonalna i teologiczna natura prawa koscielnego

Nie istnieje jedna koncepcja prawa. Swiety Tomasz z Akwinu defi-
niuje je jako ,promulgowane, rozumowe rozporzadzenie ustanowione
dla dobra wspdlnego przez osob¢ majaca piecz¢ nad wspdlnotyg™. We
wspolczesnych opracowaniach rozréznia sie koncepcje normatywne i re-
alistyczne prawa. Pierwsza koncepcja uwzglednia autorytet promulguja-
cy prawo. Stad w ramach tej koncepcji méwi si¢ miedzy innymi o prawie
pozytywistycznym, do ktérego natury nalezy stanowienie lub uznanie go
przez kompetentny organ wladzy publicznej. Do koncepcji normatywnej
zalicza si¢ tez koncepcje prawnonaturalng. W ujeciu katolickim odwotu-
je si¢ ona do prawa naturalnego, ktérego Zrédtem jest porzadek moralny
ustanowiony przez Stworce.

W powyzszym kontekscie nalezy dokona¢ rozréznienia prawa natu-
ralnego i prawa natury. Podczas gdy pierwsze — prawo naturalne — ma cha-
rakter moralny (jest normg moralna), zaktadajacg zdolnos¢ poznawcza,
rozumno$¢ i wolno$¢ podmiotu, to drugie z kolei — prawo natury - ma
charakter fizyczny, chemiczny lub biologiczny, wyrazajacy sie we wtadci-
wosciach i mozliwosciach przedmiotow. W okreslonym zakresie rowniez
prawo natury moze mie¢ dla cztowieka charakter moralnie zobowigzu-
jacy, na ile okreslone dziatanie czy konieczny do osiagniecia skutek jest
uzalezniony od wlasciwosci lub od stanu przedmiotu, na przyklad wazne
udzielenie chrztu $wietego domaga sie uzycia wody, a nie (zimnej) pary
wodnej, woda musi splyna¢ po ciele, a nie po wlosach lub ubiorze, ma-
terig Eucharystii jest prawdziwe wino, ale nie skwaszone, oraz chleb czy-
sto pszenny, a nie inny, natomiast udzielenie sakramentu chorych doma-
ga sie, aby majacy go otrzymac cztowiek zyt. Do koncepcji normatywnej
nalezy tez zaliczy¢ objawione prawo Boze, zawarte w Pismie Swietym Sta-
rego i Nowego Testamentu oraz w Tradycji Koéciota.

Z kolei koncepcje realistyczne maja na uwadze fakty spoleczne oraz
psychiczno-duchowe domagajace sie sformalizowania prawnego ze wzgle-
du na dobro okreslonej spotecznosci ludzkiej. W przypadku faktéw spo-
tecznych w gre moze wchodzi¢ na przykiad cigzkos¢, zasieg i znaczenie

¥ Summa theologiae, I-11, q. 90, a. 1.
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dla wspolnoty jakiego$ wystepku. Tak na przyklad w przesztosci prawo
koscielne karalo ekskomunikg podpalaczy, a dzi$§ autoréw aborcji. Na-
lezy si¢ domysla¢, ze ze wzgledu na brak nalezytego szacunku dla prawa
koscielnego kara ta nie jest przewidziana dla pracownikow klinik in vi-
tro, ktérzy w tej procedurze zabijajg ludzkie embriony jeszcze w probow-
ce, chociaz skutek jest podobny, jak w przypadku dziatania aborcyjnego.

W przypadku faktéw psychicznych w gre moga wchodzi¢ warunki za-
ciagniecia okreslonej kary koscielnej. Kodeks prawa kanonicznego stano-
wi, Ze okreslonej sankcji nie zacigga miedzy innymi podmiot z ogranicze-
niami poznawczymi, a wigc juz tylko ,habitualnie pozbawiony uzywania
rozumu’; ,,ciezko niepoczytalny’, dzialajacy w ignorancji niezawinionej,
z nieuwagg czy w bledzie, ,pod wpltywem przymusu fizycznego’, ,,silnej
bojazni’, ,wielkiej niedogodnosci’, ,w zgodnej z prawem obronie wlasnej
lub kogo$ innego”, zachowujac umiar ,,przeciwko niesprawiedliwemu
napastnikowi”®. Ponadto kara winna by¢ ztagodzona dla winnego prze-
stepstwa, gdy ,,posiadal niepelne uzywanie rozumu’, ,,dzialat pod wpty-
wem alkoholu lub podobnego zaburzenia umystowego’, ,,pod wpltywem
powaznego wzburzenia uczuciowego’, ,powaznie i niestusznie prowo-
kujacemu”'. W gre moze tez wchodzi¢ element znajomosci norm pra-
wa koscielnego lub ich ignorowania, co na przykiad wyjasnia Jan Pawet I
w encyklice Evangelium vitae, omawiajac problem ekskomuniki latae
sententiae za aborcje. Wprawdzie papiez Franciszek udzielit wtadzy roz-
grzeszania z tego grzechu kazdemu kaptanowi?, to jednak wyjasnienie
Jana Pawtla II nadal pelni wazna role w interpretacji prawa do rozgrze-
szania z niezastrzezonej ekskomuniki latae sententiae takze w innych
przypadkach®. Odbiciem wykladu teologicznomoralnego na temat czy-
nu ludzkiego jest tez kan. 1325, ktory stanowi, ze ignorancja umyslna
lub przewrotna czy tez wzburzenie uczuciowe spowodowane w sposob

2 Por. KPK, kan. 1321 § 1; 1322; 1323 §1-7.

2 Por. KPK, kan. 1324 § 1-10.

22 FRANCISZEK, List apostolski Misericordia et misera (2016), 12.

» Por. wyjasnienie Jana Pawla II: ,,Ekskomunika obejmuje wszystkich, ktorzy dopusz-
czaja sie (...) przestepstwa, wiedzac, jaka jest oblozone karg, a wigc takze tych wspolspraw-
cow, bez ktdrych udziatu to przestepstwo nie zostaloby popetnione (KPK, kan. 1329)” [En-
cyklika Evangelium vitae (1995), 62].
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zamierzony celem ulatwienia czynu nie zwalniaja z odpowiedzialnosci
moralnej, a tym samym sankcji prawnej za okreslone czyny*. Teologia
moralna dodaje, ze w takich przypadkach wina moralna jest zwi¢kszona.

Niekiedy zasady postepowania staja si¢ obowigzujacym prawem
jako norma zwyczajowa, majaca dostatecznie diuga tradycje, zgodna nie
tylko z przekonaniami, ale réwniez z systemem warto$ci uznanym przez
dang spoteczno$¢ i sprawdzong historycznie. W omawianej tematy-
ce w gre wchodza normy Kosciota powszechnego, a takze Kosciotéw
lokalnych, w postaci kalendarza uroczystosci koscielnych, §wiat czy
wspomnien, zwyczajow liturgicznych, jak na przyktad ryt ambrozjanski
we wloskim regionie Lombardii oraz w szwajcarskim kantonie Ticino
czy tez ryt mozarabski (hiszpanski) zachowany w okolicach hiszpan-
skiego Toledo i Salamanki. W gre moga wchodzi¢ postanowienia kra-
jowych czy lokalnych synodéw, jak na przykiad dni i praktyki pokutne
(nie we wszystkich krajach pigtek jest dniem postnym). W historii Ko-
$ciota normy zwyczajowe pelnity tez niekiedy doniosta role, nie tylko
prawnokanoniczna, ale réwniez moralng. Przyktadem moze by¢ fakt, ze
do Soboru Trydenckiego, a w niektérych krajach jeszcze dtugo po nim,
ludowy, czyli spotecznie uznany zwyczaj zawierania malzenstwa pelnit
role formy kanonicznej w pelni akceptowanej przez Ko$cidl, co ozna-
cza, ze Kosciol w pelni uznawal obowigzki i prawa malzonkdéw tak za-
wartego zwigzku.

Przewaznie koncepcje prawa, zwlaszcza wyzej przedstawione, za-
kfadaja autorytet stanowiacy prawo oraz odpowiednie racje kanoniczne,
ktdre je uzasadniaja. Racje te moga by¢ podyktowane przez prawo ob-
jawione (objawienie Boze, czyli Pismo Swiete i Tradycja Ko$ciota®®) czy
tez przez prawo naturalne. Moga one tez wynika¢ z natury rzeczy (pra-
wa natury) lub tez z poczucia odpowiedzialnosci kompetentnych prze-
tozonych za wazne dobro wiernych oraz catej spolecznosci koscielne;.

** Por. KPK, kan. 1325.

» Por. KKK 83: ,Tradycja (...) pochodzi od Apostoldéw i przekazuje to, co oni otrzy-
mali z nauczania i przykladu Jezusa, oraz to, czego nauczyt ich Duch Swiety. (...) Od Tra-
dycji Apostolskiej nalezy odrdzni¢ «tradycje» teologiczne i dyscyplinarne, liturgiczne i po-
boznosciowe, jakie uformowaly si¢ w ciagu wiekéw w Kosciotach lokalnych”
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W ujeciu teologicznym najwyzszym prawodawca jest Bég, a racja te-
goz prawa jest Jego chwatla i dobro czlowieka, zaréwno w wymiarze do-
czesnym, jak i wiecznym. Wspo6lnym mianownikiem dla obydwu wymia-
réw jest trwanie w nadprzyrodzonej tasce, w osobowej komunii z Bogiem
izbawienie wieczne. Filarem tegoz prawa jest objawione prawo Boze Sta-
rego i Nowego Przymierza, wpisane w Tradycje¢ Kosciola oraz podkres-
lone wczesniej prawo naturalne. Stad tez Pan Jezus moze dac o sobie §wia-
dectwo: ,Dana Mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. Idzcie wiec
i nauczajcie wszystkie narody (...). Uczcie je zachowywa¢ wszystko, co
wam przykazalem” (Mt 28,18-20).

Z Bozego ustanowienia bezposrednim autorytetem prawodawczym
w Kosciele jest kazdorazowy nastepca $w. Piotra Apostola. Misja ta nie
jest podyktowana przez racje prawne, ale wynika z przestanek teologicz-
nych i z woli samego Jezusa Chrystusa. Stad papiez posiada ,,najwyzsza,
pelna, bezposrednia i powszechng wladze zwyczajna (...), ktéra moze
wykonywa¢ zawsze w sposdb nieskrepowany”. Podobnie przedstawia
sie misja rzadzenia czlonkéow Kolegium Biskupow. Réwniez oni , kieru-
ja poszczegolnymi Kosciotami jako zastepcy i legaci Chrystusa™. Dzie-
ki temuz mandatowi posiadaja oni wladze ,wlasna, zwyczajng i bezpo-
$rednia. [...] Wladza ta powinna by¢ wykonywana w jednosci z calym
Kosciotem pod przewodnictwem papieza”.

Uwzgledniwszy przestanki teologiczne i teologicznomoralne, wladze
prawodawczg papieza i biskupdw nalezy rozpatrywa¢ w dwoch wymiarach.
Pierwszy wymiar mozna nazwac w $lad za Katechizmem Kosciota kato-

¢TI Sob6r Watykanski uczy, ze ,,Biskup Rzymu posiada wobec Kosciola mocg swo-
jej misji, mianowicie Zastepcy Chrystusa i Pasterza calego Koéciola, pelna, najwyzsza
i powszechna wladze, ktéra ma prawo zawsze sprawowaé w sposob nieskrepowany” [Kon-
stytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium (1965), 22, dalej: LG]; ,,Kolegium, czy-
li cialo biskupie, posiada wladz¢ autorytatywna jedynie wtedy, gdy pozostaje w tacznosci
z Biskupem Rzymu, nastgpca Piotra, jako jego glowa. Kolegium to jako takie jest rowniez
«podmiotem najwyzszej i pelnej wladzy nad calym Kosciotem. Wladza ta jednak moze
by¢ wykonywana wylacznie za zgoda Biskupa Rzymu»” (LG 22; KPK, kan. 336); por. tak-
ze KKK, kan. 882, 895; S. NaGY, Wladza w Kosciele, w: Leksykon teologii fundamentalnej,
Lublin-Krakow 2002, s. 1334.

27 KKK, kan. 894.

# KKK, kan. 895.
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lickiego ,,postuga kierowania” lub ,,misjg rzadzenia” Drugi wymiar wig-
ze si¢ z ,,postuga nauczania i uswigcania”. W zakres tej wtadzy wcho-
dzi tak zwana wladza kluczy przekazana $w. Piotrowi przez Pana Jezusa
(por. Mt 16,18-19).

W okreslonym zakresie postuga kierowania Ko$ciolem ma charak-
ter analogiczny do wladzy $wieckiej, gdyz rowniez Koscidt w okreslo-
nym wymiarze ma cechy wspolne ze wspdlnota swiecka. Nie moze wiec
on ,,istnie¢, jesli w nim kto$ jeden nie posiada wladzy zwierzchniej i nie
naklania skutecznie jednostek do dzialania na rzecz wspolnego celu™.
Zgodnie z nauczaniem katolickim wiladza ta pochodzi od Boga. Jej zada-
niem jest troska o dobro wspdlne i porzadek spoteczny wspdlnoty wier-
nych. Ma ona tez na celu zabezpieczenie warunkéw umozliwiajacych
pelnienie misji wlasciwej Kosciotowi. Juz w tym wymiarze czlonkowie
Ko$ciota maja moralny obowiazek okazywac swoim przetozonym nalez-
ne postuszenstwo’’. W generalnym zalozeniu wladza ta bowiem kieruje
sie prawem moralnym, a ,,godnos¢ takiej wtadzy wynika z tego, ze pel-
ni ona swoje zadania w granicach porzadku moralnego, ktérego «zré-
diem i celem jest Bog»™*2.

Z drugiej strony ,,postuga kierowania” w Kosciele zostata nadana pa-
piezowi i biskupom wprost przez Pana Jezusa. Stad wtadza kierowania
Ko$ciotem nie odwoluje si¢ wylacznie do racji rozumowych, ale rowniez
do racji gleboko teologicznych stojacych u podstaw przynaleznosci do
wspdlnoty wiernych. Postuszenstwo wobec papieza i kolegium biskupow
wynika wiec z powinnosci plynacej z wiary.

Zgodnie z wcze$niejszym stwierdzeniem wladza w Kosciele nie polega
tylko na rzadzeniu, ale takze na postudze nauczania i uswiecania®. Man-
dat ten zostal przekazany najpierw $w. Piotrowi w postaci ,wladzy klu-
czy” (Mt 16,19) i misji pasterskiej (J 21,15-17), a nastepnie takze wszyst-
kim apostotom w postaci zlecenia misyjnego (Mt 28,19-20).

2 Por. KKK, kan. 873.

30 JaN XXIII, Encyklika Pacem in terris (1963), 46.

3! Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes (1965), 74, dalej: GS.

32 PAPIESKA RADA ,IUSTITIA ET PAX", Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce
2005, s. 259, 396; takze: GS, 74; Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, dz. cyt., 270.

* Por. KKK 873.
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Z wypelnieniem tej misji jest zwigzany charyzmat nieomylnosci,
ktérym jest obdarzony nastepca sw. Piotra Apostota, kiedy uroczyscie,
w sposob definitywny, glosi obowigzujace prawdy wiary i moralnosci**.
Nieomylnos¢ ta przystuguje takze Kolegium Biskupdw, kiedy wraz z pa-
piezem sprawuja najwyzszy Urzad Nauczycielski, zwlaszcza na soborze
powszechnym?, lub rozproszeni po $wiecie trwaja we wspolnocie z na-
stepca sw. Piotra®. Konsekwentnie do takiego nauczania Kosciofa kate-
chizm wskazuje na obowiazek przyjecie tej nauki: ,,Gdy Koscidt przez
swoj najwyzszy Urzad Nauczycielski przedkiada co$§ do wierzenia jako
objawione przez Boga i jako nauczanie Chrystusa, orzeczenia te nalezy
przyjac postuszenstwem wiary”.

W praktycznym wymiarze postuszenstwo wiary obejmuje nie tylko
uroczyscie zdeklarowane prawdy wiary i moralnosci, ale takze szeroko ro-
zumiane nauczanie Urzedu Nauczycielskiego. Zgodnie z postanowieniem
papieza Jana Pawla II wyrazonym w Kodeksie prawa kanonicznego oraz
w Liscie apostolskim Ad tuendam fidem wierni zobowiazuja si¢ do tego
postuszenstwa w wyznaniu sktadanym miedzy innymi w chwili przyjecia
okreslonych urzedéw w Kosciele: ,Wierze réwniez mocno w to, (...) co
Koscidl, jako objawione przez Boga, podaje do wierzenia, tak w Naucza-
niu uroczystym, jak i w zwyczajnym Nauczaniu powszechnym. Z prze-
konaniem przyjmuje¢ i uznaj¢ réwniez wszystkie i poszczegdlne prawdy,
ktdére Kosciot w sprawach wiary i moralnosci podaje w sposob ostatecz-
ny. Przyjmuje nadto z religijnym postuszenstwem woli i umystu nauke
gloszong przez Papieza czy tez przez Kolegium Biskupdw sprawujacych
autentyczny Urzad Nauczycielski, takze wtedy, gdy nie jest ona podawa-
na z intencja definitywnego jej okreslenia™®.

3 Por. KPK, kan. 749 § 1.

» KKK 884, 891; kan. 749 § 2.

% Por. KPK, kan. 749 § 2.

7 KKK 891; KPK kan. 212 § 1.

3 Jan Pawes II, List apostolski motu proprio Ad tuendam fidem wprowadzajacy pew-
ne przepisy do Kodeksu prawa kanonicznego i Kodeksu Kanonéw Koscioléw Wschod-
nich, Rzym 18 maja 1998 r., AAS 90 (1998), s. 457-461; tekst polski: ,,LOsservatore Ro-
mano” 10 (1998), s. 13-15. Por. KPK, kan. 750, 752, 754.
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Przedstawione refleksje wskazuja na racjonalne i teologiczne zrédla
zobowiazujacych norm prawa koscielnego. U podstaw tego obowigzku
stoi autorytet prawodawcy, kiedy pelni on swoj urzad zgodnie z wyzna-
wanymi prawdami wiary i zasadami moralnymi oraz kiedy troszczy sie
o porzadek spoteczny i dobro wspoélne eklezjalnej spotecznosci. W spo-
sob suplementarny postuszenstwo to wzmacniajg sankcje prawne, jak
ekskomuniki, suspensy, interdykty, pokuty oraz pisemne lub ustne na-
pomnienia orzekane przez kompetentnego przetozonego.

3. Natura moralna prawa koscielnego

Z punktu widzenia teologicznego prawo koscielne ma réwniez cha-
rakter gleboko moralny, gdyz u jego podstaw stoi prawo Boze, a efek-
tem jego odrzucenia jest wina moralna. Konsekwentnie w ujeciu moral-
nym postuszenstwo wobec prawa koscielnego nie wyraza si¢ w dazeniu
do jego wypelniania w duchu legalistycznym i w unikaniu sankecji praw-
nych, ale w postawie moralnej opcji motywowanej milosciag Boga udzie-
lajacego sie w Kosciele, takze przez akty prawne konkretyzujace odpo-
wiedzialno$¢ przetozonych.

3.1. Prawo naturalne

Zgodnie z wczesniejszymi refleksjami, chociaz prawo koscielne znaj-
duje swoje oparcie w autorytecie prawodawcy, to jednak nie znajduje swo-
jego fundamentu w racjach wyltacznie prawnych. Prawo koscielne swéj
pierwszy fundament ma w racjach teologicznych i moralnych, a zwtasz-
cza w prawie naturalnym i objawionym prawie Bozym.

Ramy niniejszej publikacji nie pozwalajg na szczegdtowe przedsta-
wienie teologicznomoralnego wykladu na temat prawa naturalnego. Za-
mierzony cel zostanie osiggniety przez odniesienie do prostych przesta-
nek biblijnych i kulturowych. W najbardziej uniwersalnej formule prawo
naturalne przyjmuje posta¢ madros$ciowy jako tak zwana zlota regula.
Powszechnie znana jest ona w postaci prostego zakazu: ,Nie czyn dru-
giemu, co tobie nie jest mite”. Powolujg si¢ na nig Konfucjusz (551-479
przed Chr.), Budda (ok. 563-483 przed Chr.), przytaczaja wybitni mysli-
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ciele hellenscy, jak na przyktad historyk Herodot (ok. 484-426). Swoja afir-
macje znajduje ona tez w kregu biblijnym Starego i Nowego Testamentu:
w Ksiedze Madrosci Syracha (,,0sadzaj odczucia blizniego wedtug swo-
ich wlasnych i zwazaj na to, czego sam nienawidzisz” - 31,15), w Ksiedze
Tobiasza (,,Czym sam si¢ brzydzisz, tego nie czyn nikomu!” - 4,15), tak-
ze w pozabiblijnych ksiegach kregu kultury judaistycznej. Wazne miej-
sce ma ona rowniez w nauczaniu Pana Jezusa, w ktérym pelni dopel-
nienie moralnego kompendium przedstawionego w Kazaniu na gorze:
~Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie.
Albowiem to jest [istota] Prawa i Prorokéw” (Mt 7,12; por. takze £k 6,31)%°.
Pewien problem stanowi odpowiedz na pytanie, ktére Prawo Pan Je-
zus ma tutaj na mysli. Wspolczesna egzegeza nie neguje, ze zlota regu-
ta stanowi wyraz prawa naturalnego, jednak wyraza opinie, ze w przy-
toczonym tekscie Pan Jezus ma na uwadze zwlaszcza Kazanie na gorze
oraz przykazanie mitosci Boga i blizniego®. Nie negujac takiej interpre-
tacji, warto dodac - siegajac do nauczania Jana Pawta II - Ze Prawo od-
nosi sie tutaj do Dekalogu jako zbioru podstawowych zasad moralnych,
ktérych streszczeniem jest przykazanie mifosci Boga i blizniego*'.

¥ Por. MIEDZYNARODOWA KoMmisja TEOLOGICZNA, W poszukiwaniu etyki uniwersal-
nej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, Krakow 2010, nr 12-24, s. 17-29.

0 Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza. Rozdziaty 1-13,t. 1, cz. 1,
Czestochowa 2006, s. 314-315.

1 Jan Pawel IT stwierdza w tej materii: ,[W rozmowie z mfodzienicem] Jezus nie za-
mierzal wymieni¢ poszczegdlnych przykazan, ktére trzeba zachowywa¢, aby «osiagna¢
zycie», ale raczej uswiadomi¢ mlodzienicowi centralne znaczenie Dekalogu w stosunku
do wszystkich innych przykazan, jako wykladni tego, co dla czlowieka oznaczaja sto-
wa: «Ja jestem Pan, twdj Bég». Trudno jednak nie zauwazy¢, ktére przykazania Prawa Je-
zus przypomina miodziencowi: sa to niektore przykazania z tak zwanej «drugiej tablicy»
Dekalogu, ktorej streszczeniem (por. Rz 13,8-10) i fundamentem jest przykazanie mito-
$ci blizniego: «miluj swego blizniego jak siebie samego» (Mt 19,19; por. Mk 12,31) (...)
Przykazania stanowia zatem podstawowy warunek mitosci blizniego, a jednoczesnie
jej sprawdzian. (...) Dwa przykazania, na ktérych «opiera si¢ cate Prawo i Prorocy»
(Mt 22,40), sa gleboko ze soba zwiazane i wzajemnie si¢ przenikaja. Zaréwno Stary, jak
i Nowy Testament stwierdzaja wyraznie, ze bez milosci blizniego, przejawiajacej si¢ kon-
kretnie w przestrzeganiu przykazan, nie jest mozliwa prawdziwa mitos¢ Boga” [Encyklika
Veritatis splendor (1993), 13-14, dalej: VS].
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Zgodnie ze wskazaniami §w. Pawta Apostofa z Listu do Rzymian
(por. 1,19-20) Prawo, to znaczy Dekalog, nie stanowi wylacznie kodek-
su zycia katolika, ale takze w jednakowym stopniu ,,Zyda i Greka” (por.
Rz 1,16;2,9-10; Kol 3,11). Konsekwentnie klasycznej prezentacji prawa na-
turalnego towarzyszy wyliczenie jego przymiotow. Sg nimi: 1) obiektyw-
no$¢ - cztowiek nie tworzy tego prawa, ale je poznaje i uznaje za swoje,
gdyz istnieje ono niezaleznie od niego; 2) powszechno$¢ — prawo to wy-
nika bowiem ze wspdlnej wszystkim ludziom natury i jest ono w jedna-
kowym stopniu prawem dla wszystkich ludzi w wymiarach geograficz-
nych; 3) niezmienno$¢ - oznacza ona uniwersalno$¢ prawa w przestrzeni
czasu, a wiec w swej istocie nie ewoluuje ono w ciggu wiekdw, chociaz
w miare uplywu czasu rozszerza si¢ i doskonali zakres jego poznania*.

Takie rozumienie prawa naturalnego i jego przymiotéw jako funda-
mentu prawa koscielnego uprawnia prawodawce koscielnego do stano-
wienia norm i zasad, ktére w pewnych przypadkach i w okreslonej mie-
rze wzoruja si¢ na prawie $wieckim (na przyklad rzymskim), czy tez do
proklamowania zasad, ktére swym zasiegiem obejmujg takze osoby nie-
ochrzczone. Przyktadem moze by¢ uznanie istotnych przymiotéw mat-
zenstwa za norme powszechnie zobowigzujaca i analogicznie uznanie
powszechnego znaczenia niektorych przeszkdd do zawarcia zwigzku.
Dzigki tym podstawom Kosciot uznaje tez malzenstwo oséb nieochrz-
czonych za wazny i zobowiazujacy zwigzek.

Analogiczne odwolanie si¢ do prawa naturalnego jako niezmienne-
go i uniwersalnego pojawia si¢ domyslnie wérdd przeszkod do $wiecen.
Przyktadem jest wyjasnienie Papieskiej Rady do spraw Tekstow Prawnych,
iz okreslenie irregulares odnoszone do kandydatéw do $wigcen w kan.
1041, p. 4-5 KPK, odnosi si¢ takze do tych mezczyzn, ktdrzy powaznie
sie okaleczyli jeszcze przed przyjeciem chrztu $wietego®. W ujeciu teo-
logicznomoralnym powazne okaleczenie si¢, niepodyktowane koniecz-
noscig ratowania zycia czy zdrowia, jest nie tylko ciezkim wystepkiem

2 Por. VS, 51.

# Por. PoNTIFICIO CONSIGLIO PER I TESTI LEGISLATIVI, Risposta autentica al can.
1041, nn. 4-5 CIC, Roma 15.09.2016, http://press.vatican.va/content/salastampa/it/bol-
lettino/pubblico/2016/09/15/0646/01458.html (odczyt z dn. 3.11.2016 r.).
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przeciwko pigtemu przykazaniu Bozemu, ale i powaznym naruszeniem
niedysponowalnosci wlasnym ciatem, wystepkiem przeciwko swojej god-
nosci osobowej, ktora jest udzialem kazdego cztowieka juz w porzadku
naturalnym, a osoba duchowna powinna by¢ jej wyrazistym swiadkiem.

3.2. Objawione prawo Boze

Zgodnie z wcze$niejszymi sugestiami prawo koscielne opiera si¢
takze na objawionym prawie Bozym. Tutaj znajduje ono takze swdj au-
torytet. Tradycyjnie wyrdznia si¢ prawo Boze starotestamentalne i no-
wotestamentalne, w tym przekazane w Tradycji Kosciola. W wymiarze
instytucjonalno-kultycznym prawo starotestamentalne petnito swoja role
do przyjscia Pana Jezusa. Na przemijalnos¢ tego prawa wskazuje sam Pan
Jezus w Przypowiesci o przyszywaniu laty z surowego sukna do starego
ubrania i o wlewaniu mlodego wina do starych buktakéw (por. Mt 9,16-17;
Mk 2,21-22; £k 5,36-38), potwierdzajg ja apostofowie zebrani na Soborze
Jerozolimskim (Dz 15,1-35) i afirmuje ja $w. Pawel Apostot w swoich li-
stach (por. na przyktad Ga 1,7; 2,1-10; 5,2).

Bezpo$rednim wyrazem prawa nowotestamentalnego jest Kazanie
na gorze (Mt 5,1 - 7,28; Lk 6,17-49), przykazanie milosci Boga i bliznie-
go (por. Mt 22,37-40; Mk 12,29-31; Lk 10,27) wraz z jego rozwinigciem
przez $w. Pawla w Pierwszym Liscie do Koryntian, w tak zwanym Hym-
nie o mifosci (por. 13,1-8). Prawo to ksztaltuje duchowos¢ Kosciota,
jest fundamentalnym wyznacznikiem codziennego zycia jego cztonkéw
(Dz2,44-46; 4,34-36) oraz w jednakowym stopniu jego prawodawcy/cow.
Oznacza to, ze prawo Boze, w tym juz prawo naturalne, nie dopuszcza
wyjatkow, przywilejow ani 0séb uprzywilejowanych*. W efekcie winno
ono stanowi¢ wspdlny mianownik prawa koscielnego, winno pelnic role
zwornika wspolnoty eklezjalnej i pedagogii formacyjnej wiernych. Kon-
sekwentnie, prawo koscielne posoborowe stanowi, ze ,,kary nalezy usta-
nawia¢, o ile sg rzeczywiscie konieczne do lepszego zachowania dyscy-

*,[Biskup diecezjalny] pamigtajac o tym, Ze ma obowigzek dawa¢ przyklad $wieto-
$ci poprzez mitoé¢, pokore i prostote zycia, winien zabiegaé wszystkimi §rodkami o wzrost
$wietosci wiernych (...)” (KPK, kan. 387; por. takze KKK, kan. 877).
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pliny koscielnej”*. Dalej sugeruje ono, ze sankcje karne winny stanowi¢
ostatecznos¢. Preferuje natomiast braterskie napomnienie, nagane, srod-
ki pasterskiej troski, pokute, role ,,poprawczg” (leczaca) lub ,.ekspiacyj-
ng” sankgcji, tak aby wierny winny jakiegos wystepku mogt wejs¢ przede
wszystkim na droge nawrdcenia i pojednania, mogl naprawi¢ zgorsze-
nie i wyréwnac niesprawiedliwo$c¢*.

Znaczenie dla prawa ko$cielnego objawionego prawa Bozego, zwa-
nego tez ,nowym prawem’, ,,prawem Chrystusowym” lub ,,prawem No-
wego Przymierza’, sigga jeszcze glebiej. Role te Jan Pawel II dostrzega
w Kazaniu na gérze i w rozmowie Pana Jezusa z bogatym mlodziencem.
W odpowiedzi na stwierdzenie tego ostatniego, iz wypelnia przykazania
Dekalogu, Pan Jezus zaprasza go stowami: ,jezeli chcesz by¢ doskona-
ty, (...), pdjdz za Mng” (Mt 19,21). Prawo Boze naturalne skondensowa-
ne w Dekalogu stanowi ,,pierwszy niezbedny warunek osiagniecia zycia
wiecznego™¥. Istnieje jednak ryzyko traktowania tego prawa w sposob
minimalistyczny czy formalistyczny - ,,jako progu minimalnych wyma-
gan’”* koniecznych do zbawienia. Pojscie za$ za Jezusem ma specyficzna
tres¢. Nie oznacza ono tylko ,,zewnetrznego nasladownictwa”, stucha-
nia Jego nauki i Zycia na Jego wzor. Jan Pawet II podkresla, ze ,,naslado-
wanie (...) oznacza przylgnigcie do osoby samego Jezusa, uczestnictwo
w Jego zyciu i przeznaczeniu, uczestnictwo w Jego dobrowolnym i pel-
nym mitosci postuszenstwie woli Ojca”. Tak wiec nasladowanie Pana Je-
zusa oznacza takze przyjecie prawa koscielnego, ktore opiera si¢ na pra-

4 KPK, kan. 1317. Por. takze kan. 1401 Kodeksu Kanonéw Kosciotéw Wschodnich:
»Skoro Bog stara si¢ wszelkimi sposobami przyprowadzi¢ zbtgkana owce, ci, ktorzy otrzy-
mali od Niego wladze zwigzywania i rozwigzywania, maja odpowiednim lekarstwem za-
radzi¢ chorobie sprawcow przestepstw, ujawniac ich, btaga¢ i gani¢ z wszelka cierpliwoscia
i umiejetnodcig, a co wigcej, maja naktadac kary w celu takiego wyleczenia ran wyrzadzo-
nych przez przestgpstwo, by ani nie zepchna¢ przestepcoéw w przepasé rozpaczy, ani po-
puszczaniem cugli nie powodowac rozluznienia obyczajow i pogardy dla prawa’”.

* Por. KPK, kan. 1312 § 1, p. 1, 2, § 2, § 3; kan. 1341; Z. GROCHOLEWSKI, Specyfika
prawa Kosciota katolickiego..., dz. cyt., s. 29-30.

7 VS, 17.

VS, 15.

¥ VS, 21.

VS, 19.
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wie Bozym i prowadzi cztowieka do zjednoczenia z Bogiem i w efekcie
do uswiecenia. W pelni mozna tutaj parafrazowac stowa $w. Augusty-
na, ktdry stwierdza: ,,Ktdz moze mie¢ watpliwosci, ze to mito$¢ poprze-
dza zachowywanie prawa [w tekscie oryginalnym ,,przykazan”]? Kto bo-
wiem nie miluje, pozbawiony jest motywacji dla ich przestrzegania™'.

Dzigki uposazeniu w taske Chrystusowg cztowiek jest zdolny do po-
stepowania na wzor Pana Jezusa, gdyz nie jest on zdolny o ,wtasnych si-
tach nasladowac i przezywa¢ mitosci Chrystusa”. To On - Jezus Chrystus
- »jest zywym «wypelnieniem» Prawa, poniewaz swoim zyciem urzeczy-
wistnia autentyczny sens Prawa poprzez catkowity dar z siebie: On sam
staje si¢ Prawem zywym i osobowym, ktére wzywa do nasladowania Go,
daje poprzez Ducha Swietego taske udzialu w Jego wlasnym zyciu i mi-
tosciiobdarza cztowieka moca, by mogt swiadczy¢ o Nim swoimi decy-
zjami i czynami (por. J 13,34-35)"%.

Z przytoczonej perspektywy prawa Chrystusowego katolik jest w sta-
nie dopiero dostrzec koniecznos$¢ wlasnego uswiecenia i trwania w zy-
wej komunii z Panem Jezusem poprzez praktyki religijno-kultyczne,
poczynajac od sakramentéw $wietych. One to bowiem w ujeciu wspot-
czesnej teologii, znaczonej personalizmem, nie sg tylko ,widzialnym
znakiem niewidzialnej taski’, ale s3 miejscem, czasem i forma osobo-
wego spotkania z Chrystusem udzielajagcym siebie cztowiekowi, aby go
Soba ubogaci¢ i uzdolni¢ do zycia na Jego wzoér*. W szczegoélny sposob
na te prawde wskazuje II Sobor Watykanski, kiedy uczy, ze ,,Chrystus
zawsze jest obecny w swoim Kosciele, zwlaszcza w czynnosciach liturgicz-
nych. Jest obecny w sakramentach, tak ze gdy ktos chrzci, sam Chrystus
chrzci. Jest obecny w swoim Stowie, bo gdy Ko$ciét czyta Pismo Swiete,

On sam przemawia ™.

U In Iohannis Evangelium Tractatus, 82, 3: CCL 36,533 (cyt. za VS, 22).

2 VS, 22.

53 VS, 15.

> Por. F. GRENIUK, Sakramenty Zrédlem zobowigzan moralnych, ,Roczniki Teolo-
giczno-Moralne” 34 (1987), z. 3, s. 8-18; C. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin
2003, s. 594-595.

% Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium (1965), 7.
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Z przytoczonych stwierdzen wynika powinnos¢ o charakterze teolo-
gicznomoralnym. Sakramenty $wiete ze wzgledu na ich charakter swie-
ty, uobecnianie si¢ w nich Pana Jezusa oraz ze wzgledu na ich znaczenie
dla uswiecenia czlowieka nie moga by¢ sprawowane w sposéb $wieto-
kradczy, watpliwy lub niegodziwy.

Ze specyfiki form uswiecenia cztowieka wynika tez kanoniczna i mo-
ralna koniecznos¢ troski przetozonych Ko$ciota o miejsca $wiete, kult
Bozy, celebracje sakramentow $wigtych i sakramentaliow. Zasady ich
sprawowania winny bowiem wyraza¢ szacunek czlowieka do tego, co
Boze, a wigc w duchu poszanowania ich $wietego charakteru oraz w du-
chu prawd wiary, jakie soba przedstawiajg i uobecniaja.

4. Granice zobowiazujacego charakteru prawa koscielnego

Zgodnie z przedstawionymi analizami prawo ko$cielne stanowi praw-
dziwe zobowigzanie moralne dla katolika. Zrédlem tego zobowigzania
jest autorytet prawodawcy, zwigzek tego prawa z prawem Bozym oraz mi-
sja pelniona przez Ko$cidt. Zaleznos¢ ta moze by¢ bardzo Scista, to zna-
czy, ze prawo koscielne stanowi bezposrednig transmisje Bozego prawa
w zycie wiernych tworzacych Koscidt. W innych przypadkach zwigzek
ten ma charakter posredni, to znaczy prawo koscielne stanowione przez
prawodawce jest zwigzane z prawem Bozym na tej zasadzie, ze urzad pel-
niony przez prawodawce pochodzi z ustanowienia Bozego. Rozroznie-
nie to ma istotne znaczenie dla analiz nad zakresem obowigzywalnos$ci
prawa koscielnego.

Zgodnie z doktryng katolicka cztowiek nie ma zadnej wladzy nad
prawem Bozym. Oznacza to, ze rowniez prawo koscielne bedace bezpo-
srednim wyrazem prawa Bozego nie dopuszcza zadnych form zwolnienia
z jego zachowania, czemu daje wyraz sam Pan Jezus, kiedy uczy swoich
uczniow: ,Nie sadzcie, ze przyszedlem znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie
przyszedtem znies¢, ale wypelni¢. Zaprawde bowiem, powiadam wam:
Dopoki niebo i ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska
nie zmieni si¢ w Prawie, az sie wszystko spelni. Ktokolwiek wiec znidst-
by jedno z tych przykazan, cho¢by najmniejszych, i uczylby tak ludzi,
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ten bedzie najmniejszy w krolestwie niebieskim. A kto je wypelnia i uczy
wypelniaé, ten bedzie wielki w krélestwie niebieskim” (Mt 5,17-19).
Prawnicy koscielni podkreslaja za$, ze ,,Ko$cidt nie zwykt dyspensowac
[od niektorych ustaw koscielnych] ze wzgledu na ich $ciste powigzanie
z wiarg i moralno$cig™®.

Inaczej przedstawia si¢ problem obowigzywalnosci prawa stanowio-
nego przez prawodawce koscielnego. Jak juz wczesniej podkreslono, ma
ono na celu dobro wspdlnoty eklezjalnej i poszczegdlnych jej cztonkdw.
Z reguly jest ono stanowione w okreslonym czasie i uzaleznione od miej-
sca i okolicznosci, w jakich zyja wierni. To za$ sugeruje, ze prawo to jest
zmienne i niedoskonale. Praktycznym wyrazem takiej natury prawa sa
dwie edycje kodeksoéw czy tez ich liczne nowelizacje, a takze nierzad-
ka promulgacja norm uzupelniajacych lub interpretacyjnych. Sytuacja
ta moze dotyczy¢ calego Kosciota, poszczegolnych wspdlnot lokalnych,
ale takze poszczegolnych czltonkéw. Stad Kosciét dopuszcza jego lokal-
ng odmiennos¢, jak to ma miejsce w przypadku dwoch zbioréw pra-
wa koscielnego (Kodeks prawa kanonicznego i Kodeks Kanonéw Ko-
$ciotéw Wschodnich), w postaci postanowien narodowych Konferencji
Biskupo6w czy tez synodow partykularnych i diecezjalnych. Jednoczesnie
Kosciét przewiduje w pewnych okoliczno$ciach zwolnienie z obowiazy-
walno$ci prawa lub tez odstgpienie od jego wymagan. Najczestsza forma
tych zwolnien jest dyspensa i epikia.

4.1. Dyspensa

W ujeciu prawniczym dyspensa jest ,,zawieszeniem ustawy czysto ko-
$cielnej w przypadku partykularnym. (...) Jest zwolnieniem o charakterze
szczegdlnym od obowigzku zachowania ustawy, przy dalszym jej trwa-
niu i obowiazywaniu ogélnym™”’. Jednoczesnie autor cytowanego tekstu
wyjasnia tez sens dyspensy: ,,Ustawa ma na uwadze dobro ogétu, dlate-
go moze sie zdarzy¢, ze w niektorych sytuacjach lub dla pewnych os6b
zachowanie ustawy bedzie uciazliwe, bedzie powodowac szkode indywi-

3¢ T. PAWLUK, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 264.
7 Tamze, s. 263.
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dualng lub przeszkadza¢ w osiagnieciu przez jednostke dobra wieksze-
go. Stuszno$¢ naturalna domaga sie, aby w takich przypadkach wladza
kompetentna niejako zawiesita na moment skutecznos¢ ustawy”*. Da-
lej autor ten zauwaza réwniez, ze zasadno$¢ dyspensy moze by¢ wypro-
wadzona z jezyka greckiego, od pojecia oikonomia. Na tym tle dyspensa
bedzie oznacza¢ ,rozumne i milosierne dziatanie ustawodawcy w sytu-
acji wyjatkowej”, i bedzie ono mialo na uwadze dobro duchowe wier-
nych (por. kan. 87 § 1)%.

W odniesieniu do dyspensy teologia moralna uwzglednia nie tylko
racje prawne, w tym autorytet kompetentnego prawodawcy, ale takze ra-
cje teologicznomoralne, ktére - jak wezesniej podkreslono — uprzedzaja
racje prawne. Zgodnie ze sformulowaniami kanonicznymi oraz przedsta-
wionymi wczedniej refleksjami zadaniem prawa koscielnego jest prowa-
dzenie wiernych do uswiecenia i zbawienia. Stad prawo nie spetnialoby
swojej roli, jezeli prowadzitoby wiernego do standw krytycznych, w jakich
bylby on zmuszany do heroizmu, na ktéry nie zawsze i nie wszystkich
w jednakowym stopniu sta¢, bylby wystawiony na probe czy nawet na
pokuse przekroczenia waznego prawa, czyli stawiany w niebezpieczen-
stwie grzechu. Stad dyspensa od prawa stanowionego, trudnego do za-
chowania w danej sytuacji lub przypadku nie powinna by¢ rozumiana
jako akt o charakterze pozytywistycznym, w ktérym prawodawca ko-
$cielny jej udziela lub jej odmawia, osadzajac sytuacje ze swojego punktu
widzenia, ale o wiele bardziej jako moralne prawo wiernego i jednoczes-
nie obowigzek przelozonego do jej udzielenia. Takiej postawy prawo-
dawcy mozna by zwlaszcza oczekiwaé w sytuacji, gdy zgodnie z roztrop-
nym przewidywaniem wierny i tak prawa nie zachowa, jezeli dyspensy
nie otrzyma, szczegolnie gdyby dziatal z blednym sumieniem, ze jego su-
biektywne racje sa wazniejsze niz prawodawcy.

3 Tamze. Por. takze warto$ciowe uwagi: ]. GRZYWACZ, Dyspensa, w: R. LUKASZYK,
L. Biekowskr, E GRYGLEWICZ (red.), Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 446-447.

% Takie spojrzenie na dyspense nawigzuje do stwierdzen Gracjana, wedlug ktérego
dyspensa to rozluznienie dyscypliny motywowane mitosierdziem (por. T. PAWLUK, Prawo
kanoniczne..., dz. cyt., s. 263).

% Por. tamze, s. 270.
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4.2. Epikia (epikeia)

Z kolei epikia (epi-eikeia) - w rozumieniu prawnokanonicznym -
to ,,sposob roztropnego stosowania prawa pozytywnego w wyjatkowej
sytuacji, oparty na zalozeniu, ze ustawodawca w danym przypadku nie
mogl i nie chcial zobowiazywac z calg $cistoscig™®'. Tak rozumiana epi-
kia ma swoja skutecznos¢ w zakresie wewnetrznym. Taka decyzje wier-
nego kompetentny przelozony winien uwzglednia¢ w zamiarze egzekwo-
wania prawa, jezeli on dowodzi, ze ,,dziatal w dobrej wierze”.

Teologicznomoralne spojrzenie na epikie proponuje prostsze i bar-
dziej przejrzyste, a jednoczesnie moralnie pewniejsze jej rozumienie.
W praktyce bowiem trudno oczekiwa¢ od wiernego, zwlaszcza bez od-
powiedniego wyksztalcenia, aby byl w stanie oceni¢, czy prawodawca,
proklamujac prawo, chcial lub nie chcial nim obja¢ jego sytuacje. Z dru-
giej strony, majac na uwadze racje moralne stanowienia prawa, trudno
uznad, ze wierny moze tak po prostu wyzerowac swoj obowiazek moralny
zachowania danego prawa, kiedy jest ono dla niego zbyt ucigzliwe. Stad
teologicznomoralna interpretacja epiki postuluje, iz w przypadku trud-
nosci w zachowaniu prawa wierny moze si¢ zwolni¢ od jego zachowania
zgodnie z jego litera, ale winien dazy¢ do zachowania, jak to mozliwe,
ducha tego prawa, czyli dazy¢ do osiggnigcia w mozliwych wymiarach
przypisanego mu przez prawodawce celu. Niniejszg logike interpretacji
potwierdza praktyka koscielna w przypadku udzielania dyspensy od po-
karméw miesnych czy od zabawy w dni postne. Uznajac nadzwyczajna
sytuacje wiernych, Kosciol udziela dyspensy, ale jednoczesnie ich wzywa,
aby spelnili w takim przypadku inne praktyki pokutne zgodne z charak-
terem takiego dnia czy czasu. Analogicznie zwolnieniu si¢ dla stusznych
racji od obowiazku uczestnictwa w dni $wiete we Mszy Swietej winno
towarzyszyc¢, jak dalece to mozliwe, spetnienie innych poboznych prak-
tyk, na przyklad, uczestnictwa w Eucharystii transmitowanej w telewi-
zji czy tez wysluchania jej w radiu, a gdy to niemozliwe, lektura Pisma
Swietego czy tez odmowienie modlitw.

1 Tamze, s. 237; por. takze F. GRENIUK, ,,Epikia” i ,ekonomia” jako sposoby rozumie-
nia prawa moralnego, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 33 (1986) z. 3, s. 26; H. Juros,
J. Krukowskl, Epikia, w: R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 4, dz. cyt., kol. 1026-1027.
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The Church law in the light
of theological-moral reflection

Summary

The article discusses the issue of theological-moral basis of the ecclesiasti-
cal law. The analysis begins with a presentation of theology as an auxiliary sour-
ce of the ecclesiastical law. Taking into consideration the sense and the meaning
of the law in the Church, its starting point is its relation to the sources that sha-
pe the life of the Church as God’s people, that is to the teaching of the Church
and about the Church with the theologically defined authority of the legislator.
Hence, the law of the Church plays a secondary role and it cannot reach bey-
ond the frames defined by theology in general and also specifically moral the-
ology. It is exactly theological reflection that formulates the doctrine. The law
of the Church is aimed at guaranteeing to this doctrine its right place and due
respect in the life of the believers’ community.

From the theological point of view, the law of the Church constitutes deeply
moral reality and as such it assumes an obligatory character for the communi-
ty of believers because at its bases stands the authority of the legislator, revealed
law of God and natural law as well as the mission of the Church.

The relationship between Church law and the moral obligation can be very
close, when the law of the Church constitutes the direct transmission of God’s
law into the life of believers. In other case this relationship can assume an indi-
rect character, when the Church law is related to God’s law on the basis of the
authority of legislator that derives from God’s appointment.

The difference mentioned above plays an important role in the reflec-
tion concerning the obligatory character of the Church law. When this law
appears to be a direct expression of God’s law it excludes any form of exemp-
tion. In the case of the law enacted by the ecclesiastical legislator the exceptions
are allowed. The most frequent form of these exclusions are dispensation and
epikeia.
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LA SPIRITUALITA DELL’INCARNAZIONE.
RICCHEZZE TEOLOGICHE,
BIBLICHE E MISTICHE NELL’"OPERA
LE GRANDEZZE DI GESU
DI PIERRE DE BERULLE

Introduzione

Tutti coloro i quali, fin dal XVII secolo, hanno letto il capolavoro
del cardinale Pierre de Bérulle, Le grandezze di Gesu, hanno sottolinea-
to che sono in esso presenti grandi ricchezze teologiche, bibliche e mi-
stiche. L’autore, chiamato “I’apostolo del Verbo incarnato’ perd non
ha scritto un’opera semplice. Lo stile ¢ difficile e pieno di ripetizioni.
Vi pure troviamo molta elevazione e considerazioni di tipo scolastico’.

L’opera che ¢ importante per una migliore conoscenza della spiritua-
lita dell’incarnazione e che costituisce uno dei monumenti della storia
spirituale francese dev’essere collocata nel contesto storico dell’epoca in
cui ha vissuto il cardinale Bérulle (1). Poi si presentera lo schema globale

' 1l primo a chiamarlo cosi fu il papa Urbano VIII. Cf. Pierre de Bérulle, in The
Catholic Encyclopedia, http://www.newadvent.org/cathen/02524b.htm

? Cf. B. MEURET, Introduzione, in P. BERULLE, Le grandezze di Gesu. Brani scellt,
Cinisello Balsamo 1998, 5.
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dell’opera (2), dopo di che viene I’analisi del libro (3). L’elaborato finira
con alcune riflessioni finali (4). Alla fine sara presentata la bibliografia.

1. Storia della vita

Pierre de Bérulle (1575-1629), ¢ conosciuto come il fondatore di
una scuola di spiritualita, la cosiddetta scuola francese. Discendente
di una famiglia di giuristi, durante la vita fu sacerdote (1599), consiglie-
re dei Borboni, poi cardinale (1627), fondatore dell’Oratorio francese
e responsabile principale delle carmelitane impiantate in Francia dopo la
riforma di Teresa d’Avila. Fu pure I’amico di Francesco di Sales e il pa-
dre spirituale di Vincenzo de’Paoli. A causa delle sue opere e della dot-
trina fu contestato durante la vita e dopo la morte.

Analizzando la storia della sua vita ¢ evidente che durante gli stu-
di letterari era affascinato delle idee della scuola astratta, creata nel cir-
colo di madame Acarie. In quel tempo il nostro personaggio non aveva
ancora scoperto il mistero dell’incarnazione. Pero tra il 1602 e il 1608 per
influsso della Vita di Gesu di Ludolfo Certosino, degli Esercizi spiritua-
li di sant’Ignazio di Loyola, dei Nomi di Cristo di Luis de Leon e soprat-
tutto del cristocentrismo delle carmelitane spagnole, passa progressiva-
mente dalla mistica astratta ad una prospettiva spirituale cristocentrica,
concentrata sul mistero del Verbo incarnato. Il Gesu diventa per lui non
solo la via, ma il termine del percorso spirituale. Si deve sottolineare
che I’autore ¢ ancora lontano dall’idea degli stati del Verbo incarnato
e della loro permanenza’.

In quel tempo i membri del circolo di madame Acarie (una sponta-
nea comunita carismatico-formativa a Parigi), facevano sforzi per fonda-
re in Francia alcuni conventi di carmelitane riformate di Teresa d’ Avila.
La Santa Sede e il re francese Luigi XIII, volendo evitare che i carme-
litani spagnoli assumessero la direzione di quei conventi, chiameranno

> Cf. L. CoGNET, Spiritualita moderna. La scuola francese (1500-1650), Bologna
1974, 118-121; M. MARCOCCH], La spiritualita tra giansenismo e quietismo nella Francia
del Seicento, Roma 1983, 34-35.
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a fare questa direzione alcuni sacerdoti francesi: Bérulle, Du Val e Gal-
lemant. I carmelitani scalzi spagnoli non volevano perdere questa dire-
zione. Pure loro fondarono monasteri in Francia e iniziarono la loro bat-
taglia contro il principale responsabile, cio¢ Pierre de Bérulle.

Dal 1603 la fondazione del carmelo francese determind molto la
spiritualita del Bérulle. Tra lui e una carmelitana, S. Anna di san Bar-
tolomeo, cominciod una corrispondenza. E molto probabile che diversi
aspetti cristocentrici della pieta carmelitana presenti in questa corrispon-
denza abbiano avuto un decisivo influsso. In quel periodo il Bérulle si
dedico anche alla polemica contro i protestanti. Leggendo i testi patri-
stici ha gia indicato alcuni suoi temi principali: I’incarnazione, |’euca-
ristia, il corpo mistico. Una grazia mistica gli confermo che la strada da
lui presa era retta e giusta’.

Contemporaneamente leggeva le opere dello pseudo-Dionigi dal
quale ha imparato la metafisica neoplatonica e la visione gerarchi-
ca del mondo religioso. Pure in quel periodo nacque il voto di schia-
vitu a Gesu e Maria. Il dionisismo di Bérulle ha dato a questa nozione
di servitu un’estensione e una profondita tutte particolari — 1I’accento
sulla funzione di superiore cui aderiscono naturalmente i suoi sudditi.
Il Cognet spiega cosi:

Bérulle mette in relazione la dipendenza in cui ci pone la schiavitu
nei confronti della Vergine con la dipendenza nella quale anche Gesu
ha voluto trovarsi nei confronti della Vergine durante i nove mesi
ch’egli trascorse nel suo seno. Sara cosi portato a introdurre nella sua
spiritualita un tema che diventera familiare presso i suoi successori,
quello cio¢ della vita di Gesu in Maria®.

Il primo testo di questo voto il Bérulle lo redasse intorno al 1612.
Fece questo dopo la fondazione dell’Oratorio (1611 —una forma di vita
comune per i sacerdoti). Quindi per poter adorare Gesu unico sacerdo-
te, e anche per facilitare il cammino della santita dei sacerdoti fu mol-

* Cf. L. COGNET, Spiritualita moderna. La scuola francese, 120-121; M. MARCOCCHL,
La spiritualita tra giansenismo e quietismo, 35.
* L. COGNET, Spiritualita moderna. La scuola francese, 127.
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to utile il voto di schiavitt a Gesu e Maria. I primi oratoriani fecero la
loro oblazione a Maria 1’8 settembre 1614, invece a Gesu il 28 febbraio
1615. Essendo anche il visitatore delle carmelitane, nel 5 giugno 1615
promulgo un’ordinanza che imponeva a tutte le suore il voto di servitu
a Maria, come prima tappa dell’iniziazione®.

Quindi, dopo il 1615 Pierre de Bérulle come centro della sua pieta
stabili il Verbo incarnato. Libero dalla scuola astratta, rimarra pero nello
stesso tempo prigioniero dei nuovi schemi per poter difendere il voto di
servitl. Discuteva con la scuola astratta ed in modo speciale con i car-
melitani. Da loro fu anche accusato di eresia. Tuttavia questa lotta por-
to nuovi frutti. I1 Bérulle non considero piu il voto di servitu come voto
per il mistico. Lo collego con il sacramento del battesimo e lo propose
come cammino spirituale. In quel tempo, nel febbraio 1623, appoggian-
dosi ai padri della Chiesa e ai grandi teologi scrisse la sua grande ope-
ra, Le grandezze di Gesu, in cui voleva chiudere tutte le polemiche cir-
ca il voto di servitw’.

Gli ultimi sette anni furono per lui molto difficili, attraversati da ma-
lattie, crisi ed abbandoni interiori. Negli scritti si occupo di analizzare
diversi stati del Verbo incarnato o della Vergine. In quel periodo la sua
spiritualita vissuta si semplificava e si umanizzava. Tutti i biografi, ana-
lizzando la sua vita e il suo percorso spirituale lo chiamano, come fece

998

il papa Urbano VIII, “I’apostolo del Verbo incarnato™®.

2. Schema generale dell’opera

1l cardinale Bérulle intitolo il suo libro “Discorso sullo stato e le gran-
dezze di Gesu, in forza dell’unione ineffabile della divinita con I’uma-
nita, e sulla dipendenza e servitu che gli ¢ dovuta, a lui e alla sua santis-
sima madre, conseguentemente a questo stato mirabile”.

I primi sei discorsi il cardinale li scrisse nel primi mesi del 1622
e poi li mostrd ai numerosi dottori della Sorbona. Il discorso apparve

¢ Cf. ibid., 128.
7 Cf. ibid., 129-131.
8 Cf.ibid., 133-137; E. ZIEMANN, By¢ kaptanem Serca Jezusowego, Krakow 2006, 98.
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nella meta di febbraio 1623. Subito dopo I’autore ricevette molte atte-
stazioni di stima e di approvazione, addirittura dal vescovo Richelieu, il
suo grande contestatore. E cosi che, fin dalla prima stampa dell’opera,
tutti i lettori sono d’accordo sia intorno alle ricchezze che alle difficolta’.

Lo scopo centrale dell’opera non fu di difendere solo il voto di servi-
tu (questo in modo speciale lo fara alla fine, nel Narré). Piuttosto Bérulle
aveva voluto contemplare il mistero centrale della fede cristiana: I’amore
infinito di Dio creatore che s’incarna nella persona di Gesu. Quest’incar-
nazione dimostra pure tutta I’importanza che ha la consacrazione della
propria vita a Gesu con il quale la persona credente ¢ unita fin dal pro-
prio battesimo. Scrivendo il suo libro il Bérulle sfrutto tutte le proprie
capacita: I’intelligenza, 1’affettivita e la volonta per toccare il pit gran-
de mistero della fede cattolica. In tal modo voleva rispondere a tutti co-
loro che lo accusavano di eresia riguardo al voto di servitu. Addirittura,
il prendere in considerazione il solo titolo potrebbe gia dimostrare tutta
la difesa e la sintesi della spiritualita del Bérulle™.

L’opera ¢ stata scritta nei tempi in cui la lingua francese era in pro-
cesso di liberarsi dal Iatino. Il testo € pieno di ripetizioni ed antitesi con
opposizioni che producono frasi molto lunghe. Come spiega il Meuret
il discorso comprende il linguaggio filosofico e concetti tomistici, a vol-
te vi si trovano passi con citazioni bibliche o patristiche, ordinate secon-
do il metodo scolastico. Comunque, lo stile usato da Bérulle gli fu di
aiuto per scrivere un’opera piuttosto mistica con accenti di affettivita''.

L’opera nella forma classica conta 12 discorsi. Pero nell’edizione
del 1998 Le grandezze di Gesu ¢ stata concepita in un modo diverso.
Il responsabile dell’edizione, René Boureau, cosi spiega la motivazione:
“Abbiamo, percio, selezionato i testi per mettere in luce quelli che par-
lano alla nostra cultura e rimangono leggibili per quanto ci riguarda™?2.

La prefazione dell’opera la presenta come il primo di una lunga se-
rie di volumi che Bérulle avrebbe voluto scrivere. Prima di analizzare

° Cf. B. MEURET, Introduzione, 8-9.

10 Cf. ibid., 9.

1 Cf. B. MEURET, Introduzione, 11-12.

12 Cf. R. BOUREAU, Note del curatore, 14.
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il testo, che ¢ stato curato dal Boureau, bisogna dimostrare la linea
generale. Il pensiero di Bérulle si sviluppa secondo un semplice piano.
All’inizio vi si trovano le spiegazioni sull’importanza dell’incarnazio-
ne e la lunga preghiera verso Dio e Gesu. Poi il Bérulle spiega 1’uni-
ta di Dio in questo mistero e la comunicazione di Dio in questo mistero
(il ruolo dello Spirito Santo). In modo speciale contempla i segreti della
vita divina: I’eterna generazione del Verbo, ed il triplice stato di Gesu:
nella Trinita, nell’incarnazione, nell’eucaristia — i principali oggetti del-
la fede cristiana. Dopo di che viene analizzato 1’amore di Dio nel mi-
stero di incarnazione. Gli ultimi discorsi sono le meditazioni sulle tre
nascite di Gesu: la nascita nel seno del Padre alla vita eterna, la nascita
nel seno della Vergine alla vita temporale (il piu lungo discorso e il piu
importante per capire il pensiero berulliano) e la nascita, a partire dalla
risurrezione, alla vita eterna di gloria®.

3. Analisi dell’opera

Prendendo lo schema del Boureau le riflessioni successive saranno
divise nei seguenti punti: visione d’insieme, Gesu, il mistero e le tre na-
scite di Gesu.

3.1. Visione d’insieme

Il cardinale Bérulle contempla Gesu, immagine viva del Padre eter-
no, ma anche Figlio dell’'uomo. In Gesu, uomo e Dio coesistono e per
questo si vede “la divinita attraverso 'umanita e la potenza attraver-
so I’infermita”". Questo Gesu, diventando uomo, morendo sulla croce,
stabilendo la sua opera sulla terra, vuole attirare il mondo intero a sé.
Dai suoi seguaci esige di seguirlo e da loro la forza per vincere lo spi-
rito del mondo.

3 Cf. B. MEURET, Introduzione, 9-10; B. SECONDIN, Storia della spiritualita moderna,
Roma 2002-2003, 76-79.
4 Cf. P. BERULLE, Le grandezze di Gesu, Cinisello Balsamo 1998, 18.
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L’autore affascinato dalla grandezza di Gesti, che non ¢ la grandez-
za secondo i desideri mondani, sin dall’inizio spiega, attraverso un lin-
guaggio teologico con accenni sentimentali, in che cosa consiste que-
sta grandezza.

La grandezza di Gesu puo essere considerata in Lui stesso, nel Suo
rapporto con Dio, Suo Padre, e nei Suoi rapporti con noi. Egli ¢ gran-
de in se stesso perché ¢ grande nella sua persona, grande nella sostanza
divina comunicata alla Sua natura umana. E grande nei rapporti con le
Persone divine, perché ¢ Figlio dell’uno (il Padre) e principio dell’altro
(lo Spirito Santo). E grande rispetto a noi perché ¢& il nostro capo e noi
siamo Suo corpo e membra. Egli ¢ lo Sposo e noi siamo il Suo cuore
e le Sue delizie. E il Sacrificatore e noi siamo le Sue ostie viventi, offer-
te attraverso di Lui alla gloria del Padre®.

Quindi, I’incarnazione del Verbo incarnato, il Bérulle la vede come
il mistero nascosto nel seno del Padre, che nella pienezza dei tempi si
rivela e diventa [’oggetto di fede dei fedeli. L’eterno Dio ¢ sulla
terra, “abbassato nella sua grandezza, rivestito della nostra mortalita”.
In Gesu, I’'uomo e Dio s’incontrano nel piu intimo dell’essere. Per que-
sto I’incarnazione merita adorazione e proprio in questo mistero la Chie-
sa dev’essere sempre impegnata's.

Secondo I’autore, davanti a questo mistero, basterebbero il silenzio
e I’adorazione. Pero essendo davanti agli attacchi dei contestatori vuo-
le opporre la difesa. Scrive cosi:

[...] ho scritto questo discorso per parlare di Gesu del suo stato eccelso
e delle sue mirabili grandezze. Un tempo, Gesu ¢€ stato pietra d’inciam-
po tra gli ebrei. Egli ha predetto che lo sarebbe stato anche tra i cristia-
ni. Lo ¢ ancora per coloro che hanno voluto contestare la servitu che
gli ¢ resa. Pubblico, dunque, questo discorso per conservare nel suo
onore questo disegno di pieta attraverso la via della pieta, e arrestare
il corso della violenza con la ragione e la dolcezza'.

5 Cf. ibid., 22.
16 Cf. ibid., 23-24.
7 Tbid., 24-25.
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In seguito I’autore introduce il tema dell’incarnazione di Gest come
I’evento grande e irripetibile. Davanti a questo mistero tutti sono chia-
mati a lodare Dio e a penetrare i segreti di questo altissimo mistero. I let-
tori sono invitati a farlo come se vedessero il sole la prima volta nella
loro vita: con la meraviglia e ’amore!®.

3.2. Gesu

Il cardinale Bérulle tramite alcune immagini, vuole esprimere il mi-
stero e le sue conseguenze spirituali. Alla persona di Gesu attribuisce
I’immagine del sole, cio¢ il centro del mondo attorno a cui tuttoruota.
“E come la luce creata ¢ stata unita al sole per essere un principio di
luce in terra e in cielo, cosi la luce eterna ¢ unita e incorporata nell’u-
manita di Gesu per creare, in lui e per mezzo di lui, un corpo di luce per
tutta I’eternita”. Sono qui evidenti il pensiero cristocentrico e il fasci-
No Verso una nuova umanita creata tramite il mistero dell’incarnazione.

L’autore col sopraindicato cristocentrismo unisce la vita reale tra-
mite un voto di serviti a Gesu e poi a Maria. E da ricordare che I’idea
di quel voto ¢ stata contestata come un aspetto di una nuova devozione.
In realta, Pierre de Bérulle ce la testimonia cosi:

o mi offro e mi presento a te nello stato e nella qualita, umile e beato,
di servo. Faccio un voto costante, deciso, inviolabile, di servitu peren-
ne. Di servitu, dico, a te, alla tua umanita sacra e deificata e alla nostra
divinita umanizzata. Infatti la tua umanita ¢ deificata dal Verbo stesso
che gli comunica la propria persona. E reciprocamente, la tua divinita
¢ umanizzata, cio¢ rivestita della nostra umanita come di una sostan-
zanuova. [...] A onore di questa unione mirabile della tua umanita con
la divinita stessa, io voglio unirmi a te per essere in te, per vivere in
te e portare frutti in te come il tralcio della vite. Sii il mio tutto, affin-
ché 1o faccia parte di te nel tuo corpo mistico come la tua umanita che
¢ parte di un divino composto sussistente in due nature cosi diverse”?.

8 Cf. ibid., 27-27.
¥ Cf. ibid., 30.
% Ibid., 33-34.
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Il voto di serviti non ¢ nient’altro che un’adesione al mistero dell’in-
carnazione. Vale la pena fare un riferimento alla visione di uomo.
Il Bérulle considerava I’'uomo come un nulla. Perd questo “nulla” si-
gnifica una totale dipendenza da Dio che ¢ tutto. Cid, nonostante questo
pessimismo che appare inizialmente, si rivela come ottimismo: le per-
sone non sono cattive in sé€; hanno desiderio di Dio e hanno un bisogno
totale di affidarsi a Gesu?'.

Tramite il battesimo i cristiani aderiscono allo stato d’incarnazione.
Per spiegare questo, il Bérulle usa I’immagine dell’innesto che ¢ stato
inserito in una pianta. L’innesto celeste viene inserito nella pianta selva-
tica che € I’'umanita e per questo la pianta puo produrre dei frutti nuovi
— ¢ interessante il movimento: dall’alto al basso; dalla divinita all’uma-
nita. Se Gesu, e pure Maria, sono diventati un servo e una serva, anche
ogni cristiano dovrebbe diventare servo.

Gesu prende ’aspetto di servo in due modi. Il primo € quando assu-
me la nostra natura umana abbassando il suo essere infinito e supremo.
L’altro consiste nell’abbassare questa stessa umanita per condurre un vita
laboriosa e pellegrina sulla terra, vita di sofferenza e vita che muore?.
11 Bérulle dice: “Voglio che lo spirito di Gesu sia lo spirito del mio spi-
rito e la vita della mia vita. Che io non sia altro che una nuda capacita
e un puro vuoto, riempito di lui e non di me, per sempre”*.

Il voto di servitu non significa nient’altro che piena adesione a Gesu
e a Maria. E interessante, ma senza sorpresa, che nella spiritualita
del Bérulle il tema dell’adesione ¢ molto presente. Il Bérulle si ispira-
va alla kénosi dell’epistola ai Filipesi di S. Paolo, ma rivela pure I’in-
flusso di Benoit de Canfield che nella Regola di perfezione spiegava il
tema dell’annichilamento. L’adesione a Cristo presuppone I’abnegazio-
ne totale fino all’annientamento. Lo si fa proprio attraverso il voto di
servitu.

21 Cf. L. CONGNET, Spiritualita moderna. La scuola francese, 163-166.

2 Cf. ibid, 159; P. BERULLE, Le grandezze di Gesii, 36-37.

% Ibid., 36.

2 Cf. L. CONGNET, Spiritualita moderna. La scuola francese, 165-170; M. Ma-
RCOCCHL, La spiritualita tra giansenismo e quietismo, 35.
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Attraverso I’adesione all’umanita di Gesu, I’uomo trova la sua veri-
ta e trova se stesso. Con questa grazia puo riempire la vocazione di lo-
dare Dio. Unico e perfetto adoratore del Padre ¢ solo Gesu. “Per la po-
tenza del mistero dell’incarnazione, I’umanita entra in questa specie di
alleanza e di unita con Dio stesso”?.

Dio uscendo da sé ed entrando nella bassezza dell’essere creato fa
entrare la sua creatura, temporale e mortale, nell’infinita grandezza.
“La prima operazione di Dio ¢ la produzione del suo Verbo. E I’ultima
¢ I’incorporazione di questo stesso Verbo nella natura umana’?. Qui
I’autore tocca 1I’argomento scolastico del sussistere della propria natu-
ra. Possiamo anche riscoprire il pensiero berruliano dove Gesu ¢ il cen-
tro di tutto. In Lui I"universo, venuto da Dio, ritorna a Dio. Gesu € 1’al-
fa e I’omega del mondo.

3.3. Il mistero

I1 Bérulle mostra il mistero dell'incarnazione come un mistero di uni-
ta. Lunita tra Padre e Figlio crea 'unita tra 'uomo e Dio. Questa unione
¢ il frutto dellopera dello Spirito Santo. Il cardinale descrive con bellis-
sime parole il Suo lavoro. Lo Spirito Santo ha manifestato la Sua fecon-
dita attraverso lopera creatrice.

Lo stesso Spirito Santo, che ha iniziato a operare nel mondo sen-
sibile, inizia a operare nel mondo invisibile, formando il nuovo prin-
cipio dell’essere soprannaturale che crea un nuovo cielo e una nuova
terra e costituisce un mondo nuovo e incomparabile. Egli imprime la
sua fecondita nelle benedette viscere della Vergine santissima. Pro-
duce un uomo-Dio e da una nuova nascita al Verbo eterno nella natu-
ra umana®.

L’autore ¢ consapevole che contemplando il mistero dell’incarnazione
tocca veramente il mistero di Dio — del Verbo eterno generato dal Padre
e che ha voluto essere generato per i secoli e che poi ha voluto nascere.

» Cf. P. BERULLE, Le grandezze di Gesu, 46.
% Cf. ibid., 49.
¥ Cf. ibid., 44.
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Secondo il Bérulle sono tre i misteri fondamentali della fede cristia-
na: il mistero della santissima Trinita, per il quale tutte persone sono sta-
te create. Poi vi ¢ I’incarnazione, attraverso la quale sulla terra regna la
vita nuova e viene distrutto il peccato. Infine, I’eucaristia attraverso
la quale Dio offre la Sua Grazia, il Suo Spirito ¢ la sua divinita per po-
ter raggiungere la vita eterna®.

Cosi, ’autore spiega il mistero di Dio: Egli abita in Sé stesso.
Volendo comunicarsi fuori di sé ha creato il mondo ed ¢ in ogni cosa —
pit intimamente della luce. E per questo, che ogni essere creato, & insepa-
rabile ed anche dipendente. Gesu discendendo dai cieli lo fa indipenden-
temente. Pero assumendo la natura umana e temporale si fa dipendente
dalla Santa Trinita.

I Suoi seguaci imitano dunque la Sua umile dipendenza. Anche loro
sono dipendenti dalle Sue leggi, dal Suo amore, dalla Sua potenza. Bat-
tezati sono invitati a trovare la vita nella Sua morte, il riposo nella Sua
croce, la salvezza nelle Sue piaghe, la gioia nelle Sue sofferenze, I’ono-
re nei Suoi obbrobri, la liberta nella Sua prigionia e la grandezza nella
Sua umile e volontaria dipendenza®.

Il Bérulle sviluppa il pensiero secondo cui Gesu ¢ I'unico media-
tore tra gli uomini e il Padre. E Lui che viene al mondo per vincere la
morte che gli uomini non potevano vincere e per dar loro la vita eterna
e la sua eternita. “Aderiamo a lui perché, in lui, la nostra umanita ade-
risce alla Sua divinita”.

Nel cuore di questo mistero ¢ I’amore. Il Bérulle dice che Dio ¢ bam-
bino per amore e non per necessita della condizione come i figli degli
uomini. Allo stesso modo, secondo Bérulle, vediamo Dio che soffre, Dio
che muore e Dio morto su una croce e posto in un sepolcro. Ma ¢ I’amo-
re e non la sua natura a ridurlo in questo stato®.

Pero, Dio amando se stesso, ama pure il mondo. [’ama di un amore
meraviglioso e straordinario. L’autore scrive le piu belle considerazio-
ni sull’amore. Dice cosi:

% Cf. ibid., 54-55.
» Cf. ibid., 59.
% Cf. ibid., 65.
U Cf. ibid., 70.
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Noi cerchiamo piu di conoscere Dio che di amarlo. Ora, la conoscenza
¢ ben diversa dall’amore. La conoscenza attrae I’oggetto a sé. L’amore,
al contrario, porta I’anima nell’oggetto che essa ama. La conoscenza
pone I’oggetto in noi e non pone noi nell’oggetto. L’amore, al contra-
rio, ci pone nell’oggetto e ci trasporta in esso. Ne deriva che, per mez-
zo della conoscenza, 1’anima sulla terra possiede Dio, non come egli
¢ in se stesso, ma come € in questa conoscenza. Viceversa, per mezzo
dell’amore, 1’anima possiede Dio fin da questa terra come egli € in se
stesso e non come egli ¢ nella conoscenza. I cristiani, nondimeno, che
non possono amarlo come ¢ in se stesso, si sforzano piu di conoscer-
lo che di amarlo. Ne consegue che vi sono molte scuole e accademie
per elevare le anime in questa oscura conoscenza incerta ed imperfet-
ta; ve ne sono invece cosi poche, e cosi poco frequentate, per elevare
e perfezionare 1’anima nell’amore e nel possesso elevato ed eminen-
te del suo Dio attraverso la via dell’amore. Tuttavia non possiamo, in
questa vita mortale, conoscere Dio quanto vorremmo, ma possiamo
amarlo quanto vogliamo, elevandoci di grado in grado, per sua grazia,
nel suo amore. Dal grado di questo amore sulla terra dipendono lo sta-
to e il grado della conoscenza di Dio che avremo eternamente in cielo.
Infatti conosceremo Dio per quanto 1’avremo amato e non per quanto
I’avremo conosciuto sulla terra®.

E molto interessante seguire il pensiero del Bérulle sulla unione ipo-

statica. L autore spiega che il Verbo eterno, per poter unire tutta 'umani-
ta con il Padre, voleva unirsi alla natura umana per mezzo di un’unione
reale, cio€ in una stessa persona sono presenti due nature distinte e di-
stanti. Questo legame rimarra per I’eternita. Per sempre, scrive il Bérul-
le, “fino a quando Dio sara Dio, Dio sara uomo”*.

Il tema dei misteri Pierre de Bérulle 1’ha tanto sviluppato nei suoi

scritti. Abbiamo visto che 1 misteri di Gesu, secondo il Bérulle, non sono
solo 1 buoni esempi da seguire. Essi, nella potenza con cui sono stati
compiuti offrono al cristiano lo stesso spirito, la stessa grazia che aveva
Gesu. Il cardinale Bérulle rendendo grazie a Dio, testimonia che per lui
la teologia del mistero non era pura teoria, invece una realta:

32 Ibid., 74-75.
# Ibid., 80.
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Tutto ¢ vostro! Ma voi siete di Cristo e Cristo ¢ di Dio (1 Cor 3, 23).
Tu hai voluto, gran Dio, che ogni opera delle tue mani fosse per 1’u-
omo, ¢ hai asservito questo mondo al nostro uso e alla nostra utilita.
Ma, per un eccesso d’amore incomparabile, tu hai voluto anche essere
nostro, essere nostro in maniera tale che nulla ¢ cosi perfettamente no-
stro se non te, Signore Gesu. Poiché tu sei cosi nostro, noi siamo tuoi.
Siamo completamente tuoi come tu sei completamente nostro. E tu, tu
sei del Padre eterno come suo Figlio, suo Figlio unigenito. Siamo du-
nque, tuoi come apparteniamo a nostro padre, poiché nasciamo da te
per grazia, come tu nasci dal Padre per natura®.

3.4. Le tre nascite di Gesu

Il tema del mistero dell’incarnazione 1’autore lo sviluppa meditan-
do le tre nascite di Gesu. Spiega che queste tre nascite si devono inten-
dere come: la prima nel seno del Padre alla vita eterna. Poi la seconda
nel seno della Vergine, alla vita temporale, e la terza nascita, nel sepol-
cro, alla vita immortale.

Per questa prima nascita Gesu ¢ Dio, il Figlio del Dio vivente. L’au-
tore vuole spiegare e adorare che Dio che genera ¢ Dio che ¢ generato.
In terra si mostra come uomo, nella mangiatoia come bambino e sulla
croce come morto. Tuttavia lo dobbiamo adorare come Dio. Il Bérulle
introduce pure la distinzione tra essere generato e procedere dal Padre.
Per spiegare il mistero della Trinita usa alcuni concetti di s. Agostino.
Essendo davanti a questa prima nascita, il procedere del Figlio dal Pa-
dre, i cristiani sono invitati a adorarla “‘e non cercare deboli ragioni su un
soggetto che la ragione non puo raggiungere e che Dio non ha rivelato™,

La seconda nascita ¢ meditata a lungo e gradualmente perché, cid
abbiamo gia visto, il mistero dell’incarnazione ¢ il centro della spiritua-
lita berulliana. Figlio eterno si nasce la seconda volta. Entra nel tem-
po. Il Bérulle affascinato di questa incarnazione di cui fa il centro del-
la sua vita spirituale, medita a lungo sulle grandezze che vi scopre. Vale
la pena citare un brano:

* Tbid., 81.
» Ibid., 88.

163



ks. Jacek Szczygiet SCJ

Colui che sembra uscire dal seno del Padre per entrarenel seno del-
la Vergine, in realta non abbandona il seno della Vergine, in realta non
abbandona il seno del Padre. Contemporaneamente egli ¢ divinamen-
te nel seno del Padre e umilmente nel seno della Vergine*.

L’autore in questa seconda nascita vede la nuova grandezza:

La sua nascita eterna ¢ la prima emanazione e comunicazione di Dio
in sé stesso. La sua nascita temporale ¢ la prima e suprema ema-
nazione e comunicazione fuori di sé. Essa si produce nell’universo
e porta alla creatura la piu alta comunicazione di Dio che possa essere
fatta fuori di sé¥.

Questa nascita ¢ un mistero di vita nova, di luce nuova e il mistero
di santita. Essa ¢ anche un mistero di offerta e di adorazione. In Gesu,
I’autore vede I’ostia data dal Padre per mezzo dell’offerta che Gesu fa
di se stesso. Possiamo anche scoprire il volto nascosto del cuore di Gesu
nel momento del Suo ingresso nel mondo: la voglia di offrirsi al Padre
(cf. Eb 10, 7).

Abbiamo gia visto una visione dell’uomo, cio¢ 'uomo totale dipen-
dente da Dio. Il Bérulle intende 'uomo creato come un grande mira-
colo, una unita spirituale-corporale, con la sensitivita come gli anima-
li e I’intelligenza come gli angeli. Pero, addirittura 1’autore conclude:

Mi sembra che 1’'uomo, che ¢ ad immagine di Dio dal quale ¢ creato,
sia ancora I’immagine dell’uomo-Dio dal quale ¢ ricreato [...] Cosi, mi
sembra, Dio che vede le cose future nel presente, vedeva in quest’ope-
ra della creazione quella dell’incarnazione e si compiaceva nel pensare
al secondo Adamo mentre plasmava il primo*.

Tra tutti 1 pensieri e meditazioni che ha fatto il Bérulle non mancano
quelle su Maria. Sono veramente belle parole in cui I’autore fa riferimen-
to alla felice condizione nella quale entra Maria. Dona la vita a Gesu per-
ché ¢ Suo Figlio e riceve anche la vita da Gesu perché lui ¢ il Suo Dio.

% Tbid., 91.
7 Ibid., 92.
*# Ibid., 96.
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In Maria si sviluppa una vita misteriosa della maternita. Il Bérulle spiega:

Questa maternita della Vergine contiene due nascite di Gesu: la nascita
nella Vergine e la nascita al di fuori della Vergine. La nascita nella Ver-
gine avviene a Nazaret dopo [’annuncio dell’angelo. La nascita fuori
della Vergine si compie a Betlemme nove mesi dopo che ella ha conce-
pito il Figlio di Dio. Nella nascita interiore, la Vergine riceve il Verbo
eterno. Nella nascita esteriore, ella dona al mondo il Verbo incarnato®.

La terza nascita per Gesu ¢ la Sua morte. “Infatti la croce ¢ un nido,
non soltanto per noi, ma anche per lui. Essa ¢ il nido della Sua vita e del-
la sua rinascita nell’immortalita”. La seconda nascita ¢ terminata sul-
la croce, invece la terza termina in cielo. La vita trionfa in Gesu e attra-
verso Gesu.

Il cardinale Bérulle alla fine dell’opera lascia I’immagine di Gesu
come un re, un sovrano. In ogni mistero della vita, secondo 1’autore,
Gesu ¢ il re. Sia durante la nascita e nella Sua vita di umilta che duran-
te la morte. Dice cosi:

Egli ¢ redentore e noi suoi prigionieri. Egli ¢ sempre sovrano e noi sem-
pre suoi vassalli, vassalli del suo amore, della sua grandezza, del suo
Spirito e della sua gloria. E dobbiamo rendergli I’omaggio della no-
stra servitu, trovando la nostra vita nell’obbedienza, la nostra liberta
nella servitu, la nostra gloria nella dipendenza che dobbiamo rendere
a Gesu, Figlio unigenito di Dio, amore e potenza del Padre, re di glo-
ria, Signore sovrano degli uomini e degli angeli*'.

3.5. 1l Narré

Dall’inizio ¢ evidente che Pierre de Bérulle ha redatto Le grandez-
ze di Gesu per difendere la sua cristologia contro attacchi verso il voto
di servitu. Pero non voleva trascurare la difesa speciale del voto di ser-
vitt. Questo ¢ lo scopo del Narré. L’ autore spiega che il voto di servitu

¥ Tbid., 100-101.
0 Ibid., 103.
4 Ibid., 108-109.
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¢ un voto interiore e non esteriore, particolare e non pubblico. Secondo
’autore, Gesu ha instaurato questo voto attraverso I’incarnazione. Inve-
ce Maria fu la prima professa. Ogni cristiano lo fa durante il battesimo.

Con questo voto tutte le azioni sono mosse da un nuovo spirito, spi-
rito d’amore per Gesu. Quindi, non si richiedono nuove azioni. Si cam-
biano intenzioni e disposizioni. Gesu dovrebbe diventare il fine e 1’og-
getto di tutte le azioni. “La differenza non ¢ esteriore, ma interiore, non
¢ agli occhi degli uomini, ma agli occhi di Gesu. Senza cambiare le
condizioni esteriori, noi cambiamo lo spirito dall’interno™.

4., Riflessioni finali

Prima del Concilio Vaticano II, molti cattolici, specialmente preti
e religiosi, venivano formati nella spiritualita berulliana, per esempio il
fondatore dei dehoniani — padre Leon Giovanni Dehon*. Ma purtroppo,
come scrive A. M. Minton, spesso in quel tempo si sottolineavano gli
aspetti negativi del pensiero berulliano*. Dopo aver letto Le grandezze
di Gesu, sia lecito affermare che le idee berulliane possono apportare un
grande contributo per la spiritualita contemporanea.

L’opera dimostra una grande alleanza tra la teologia spirituale e la teo-
logia dogmatica. Nei tempi di Bérulle non era ancora presente la teologia
spirituale come una scienza propria. Possiamo, quindi, ammirare con qua-
le profondita I’autore dell’opera usa la teologia dogmatica. Proprio oggi ci
si augura che la teologia dogmatica diventi pitt mistica che astratta. Pero,
dall’altra parte, anche oggi osserviamo lo sviluppo di varie spiritualita.
Secondo il Bérulle solo il dogma ¢ pura fonte della vita cristiana. A volte
la mancanza di un fondamento teologico, fa si che si producano false spi-
ritualita. Quindi, la testimonianza del Bérulle in questo punto ¢ enorme®.

2 Tbid., 116-117.

# Cf. E. Ziemann, By¢ kaptanem Serca Jezusowego, Krakow 2006, 243-343.

# Cf. A. M. MINTON, The Spirituality of Bérulle: A New Look, ,,Spirituality Today”
3(1984), 210-219.

 Cf. M. SzyMULA, Sprawozdania. Pierwsze ogolnopolskie sympozjum mistyki,
- Warszawskie Studia Teologiczne” 11 (1998), 402, http://pwtw.pl/wp-content/uploads/
wst/11/Sprawozdania2.pdf (odczyt z dn. 5.10.2016 r.).

166



La spiritualita dell’incarnazione. Ricchezze teologiche, bibliche...

Il cristocentrismo del Bérulle, cioé la centralita dell’incarnazione,
oggi non si sviluppa tanto. E vero che il cristocentrismo era una delle
piu importanti colonne dell’insegnamento di Giovanni Paolo II*. Pero
osservando molti nuovi gruppi ecclesiastici, si pud constatare che ora,
nel campo della spiritualita regnano: il mistero pasquale, il mistero del-
la misericordia e il mistero dello Spirito Santo. Invece il mistero dell’in-
carnazione ¢ collocato sempre in fondo. Se lo si considerasse in modo
piu consapevole si potrebbe approfondire il grande amore del Padre che
ha mandato sulla terra il proprio Figlio.

Invece I’idea dell’importanza dei misteri della vita di Cristo ¢ ades-
so molto attuale. Basta vedere e leggere /I Catechismo della Chiesa Cat-
tolica. Vi si spiega che tutta la vita ¢ mistero di redenzione e di ricapi-
tolazione. Il Catechismo dice, che Gesu attraverso 1 Suoi misteri ci si
mostra come nostro modello. Ma Il Catechismo mostra pure I’altro lato,
direi quello berulliano:

Tutto cio che Cristo ha vissuto, egli fa si che noi possiamo viverlo in
lui e che egli lo viva in noi. Con l'incarnazione il Figlio di Dio si é uni-
to in certo modo a ogni uomo [Gaudium et Spes, 22]. [...] ,,Noi dob-
biamo sviluppare continuamente in noi e, infine, completare gli stati
e i misteri di Gesu. Dobbiamo poi pregarlo che li porti lui stesso a com-
pimento in noi e in tutta la sua Chiesa. Il Figlio di Dio desidera una
certa partecipazione e come un’estensione ¢ continuazione in noi e in
tutta la sua Chiesa dei suoi misteri mediante la grazia che vuole comu-
nicarci e gli effetti che intende operare in noi attraverso i suoi misteri.
E con questo mezzo egli vuole completarli in noi”™.

Poi Il Catechismo fa la catechesi sui misteri dell’infanzia, sulla sua
vita nascosta, sui misteri della vita pubblica, sul mistero della vita e del-
la morte, e poi sul mistero della discesa agli inferi e della risurrezione,
sul mistero dell’ascensione, quello della venuta di Gesu alla fine della

6 Cf. Grovann1 Paoro I, Redemptor Hominis (1979), 1.

47 CATECHISMO DELLA CHIESA CATTOLICA, Casale Monferrato 2003, 521. Cf.
G. MoIOLL., La perdurante presenza dei misteri di Cristo nel pensiero del Card. de Bérulle,
”La Scuola Cattolica”, 90 (1962) 115-132.
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storia. Questo ¢ un segno che la Chiesa vuole affogare ogni esperienza
umana nell’unico mistero di Cristo.

Aveva ragione il Bérulle nel sviluppare, accanto al mistero dell’in-
carnazione, il tema della consacrazione e adesione a Gesu. Oggi potreb-
be suonare strano richiamare 1’argomento del voto di servitu. Pero nei
nostri tempi in cui si fa spesso la divisione tra la vita e la fede ¢ molto
importante approfondire la consacrazione battesimale e la testimonian-
za che ne deriva.

Quindi, il tema dell’adesione al Cristo ¢ molto attuale. Poi la via ne-
cessaria a quell’adesione, cio¢ una disposizione cristocentrica di auto-
trascendenza, & pure attuale. E chiaro che il modo di capirla & cambiato.
Non lo si considera come pieno annichilamento nel “nulla” delle cre-
ature. E piuttosto il processo del sottomettere tutte le ricchezze umane
alla potenza della grazia.

E’ pure attuale I’argomento di totale dipendenza dell’'uomo da Dio,
specialmente nel mondo di oggi, pieno di cultura consumistica. Invece,
la concezione della persona, come nulla, e la sua natura come totalmen-
te depravata non va d’accordo con la spiritualita odierna in cui si vede
che la natura, da una parte buona, dall’altra cattiva, ¢ pur sempre un fon-
damento della grazia divina.

Quindi, abbiamo visto che Le grandezze di Gesu, quest’opera clas-
sica, potrebbe influire in molti campi della spiritualita vissuta dall’uo-
mo d’oggi.

Duchowos¢ wcielenia. Bogactwa teologiczne,
biblijne i mistyczne w dziele Le grandezze di Gesu
kard. Pierre’a de Bérulle’a

Streszczenie

Sposrod tajemnicy zycia Jezusa Chrystusa tajemnica wcielenia Syna Bozego
nie jest zbyt dowarto$ciowana na drogach duchowosci wspotczesnego Kosciota.
Klasyczne dzielo kard. Pierre’a de Bérullea (1575-1629) - ojca XVII-wiecznej
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francuskiej szkoty duchowosci - Le grandezze di Gesti stanowi $wiadectwo misty-
ki opartej na solidnych podstawach dogmatycznych.

Autor, nazywany ,,apostofem wcielonego Stowa’, rozwaza misterium wciela-
nia. Jego refleksje ukfadaja si¢ wedlug schematu: jedno$¢ oséb Bozych, relacje
istniejace wewnatrz Tréjcy Swietej (szczegolnie ukazana jest rola Ducha Swietego)
i tajemnice zycia Trzech Oséb Bozych.

Kardynat Pierre de Bérulle medytuje zatem nad tajemnica odwiecznego
zrodzenia Stowa wewnatrz Tréjcy Swietej oraz narodzeniem sie Stowa w tonie
Maryi, a takze ,,zrodzeniem si¢” Stowa dla zycia wiecznego i ciaglym rodzeni-
em w tajemnicy Eucharystii. Wobec tak wielkiego misterium nalezy przyjaé
postawe adoracji. Sam czyni to poprzez glebokie stowa czci i szacunku skiero-
wane do Jezusa i Jego Matki.

Medytacja tajemnicy wcielenia postuzyta autorowi do wyjasnienia i obrony
duchowej postawy, ktora okreslit jako $lub niewolnictwa Jezusowi i Maryi. W Je-
zusie, zrodzonym z Maryi, widzial zatem unizonego stuge. Dostrzega réwniez
takg postawe wtedy, kiedy Jezus pracuje, glosi obecnos¢ krélestwa Bozego, a takze
w Jego chwilach cierpienia i $mierci. Francuski kardynat postuluje, aby kazdy
ochrzczony oddat si¢ w pelni Jezusowi i Maryi.

Duchowa spuscizna kardynata Pierre’a de Bérullea wydaje si¢ jak najbardziej
aktualna w dzisiejszych czasach. W sytuacjach wielu duchowych drég stanowi
zachete, aby fundamenty duchowos$ci budowa¢ na solidnych podstawach dog-
matycznych. W czasach, ktore charakteryzuje zamieszanie wokdt tajemnicy
czlowieka, stanowi zaproszenie, aby dowartos$ciowa¢ tajemnice wcielenia - bez tej
tajemnicy bowiem nie mozna zrozumie¢ cztowieka. W koncu jest $wiadectwem
wiary przezywanej poprzez konsekwentne oddanie si¢ Jezusowi i Maryi.

Bibliografia

Giovanni Paolo II, Redemptor Hominis (1979).

Catechismo della Chiesa Cattolica, Casale Monferrato 2003.

The Catholic Encyclopedia, http://www.newadvent.org/cathen/ (odczyt z dn.
9.10.2016 1.).

Bérulle P, Le grandezze di Gesti, Cinisello Balsamo 1998.

Boureau R., Note del curatore, in P. Bérulle, Le grandezze di Gesu. Brani scelti,
Cinisello Balsamo 1998.
Cognet L., Spiritualita moderna. La scuola francese (1500-1650), Bologna 1974.

169



ks. Jacek Szczygiet SCJ

Marcocchi M., La spiritualita tra giansenismo e quietismo nella Francia del Se-
icento, Roma 1983.

Meuret B., Introduzione, in P. Bérulle, Le grandezze di Gesii. Brani scelti,
Cinisello Balsamo 1998

Minton A. M., The Spirituality of Bérulle: A New Look, ,,Spirituality Today”,
3(1984), 210-219.

Moioli G., La perdurante presenza dei misteri di Cristo nel pensiero del Card. de
Bérulle, “La Scuola Cattolica”, 90 (1962) 115-132.

Secondin B., Storia della spiritualita moderna, Roma 2002-2003, 76-79.

Szymula M., Sprawozdania. Pierwsze ogélnopolskie sympozjum mistyki, ,Warszaw-
skie Studia Teologiczne” 11 (1998), s. 401-424, http://pwtw.pl/wp-content/
uploads/wst/11/Sprawozdania2.pdf (odczyt z dn. 9.10.2016 1.).

Ziemann E., By¢ kaptanem Serca Jezusowego, Krakow 2006.

Ks. mgr lic. Jacek Szczygiel - sercanin, ojciec duchowny w Wyzszym
Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercandw; animator powolan; absolwent Wyz-
szego Seminarium Misyjnego Ksiezy Sercanéw, Szkoly Wychowawcéw Semi-
nariéw Duchownych Diecezjalnych i Zakonnych w Krakowie oraz Centro in-
terdisciplinare per la formazione dei formatori al sacerdozio na Uniwersytecie
Gregorianskim w Rzymie.

170



Sympozjum
Rok XX 2016, nr 2(31), s. 171-183

ks. Tadeusz Michatek SCJ

Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw, Stadniki

SEMINARIUM JAKO MIEJSCE | CZAS
+ZDOBYWANIA SERCA JEZUSA”

Hasto rozpoczynajacego si¢ kolejnego roku akademickiego - ,,By zdo-
by¢ Serce Jezusa” — jest niezmiernie inspirujace. Wyznacza droge na sam
szczyt i trafia w istote formacji seminaryjnej. Zwlaszcza nam, sercanom,
trzeba si¢ przebi¢ poprzez poetyckos¢ takiego sformufowania i dotrze¢
do gtebi przestania, odszyfrowujac jego istote. Duchowos¢ i teologia Naj-
$wietszego Jezusowego Serca ma w sobie wielka glebie'. Implikuje ona
bowiem wiele istotnych zagadnien: filozoficzno-egzystencjalnych, teolo-
gicznych oraz duchowych.

Wyrazenie zaczerpniete jest z homilii papieza Franciszka wygtoszo-
nej w sanktuarium Jana Pawla IT w Krakowie. Oto dluzszy jej fragment:
»Serce Jezusa zdobywa si¢ szczerym otwarciem, sercem, ktore potrafi
rozpoznac i oplakiwac swoje stabosci, z ufnoscia, ze wlasnie tam dziata¢
bedzie Boze milosierdzie. Czego Jezus od nas oczekuje? Pragnie On serc
naprawde konsekrowanych, ktére zyja przebaczeniem otrzymanym od
Niego, aby je przelewac ze wspdlczuciem na braci. Jezus poszukuje serc
otwartych i delikatnych wobec stabych — w zadnym wypadku surowych;
serc ulegtych i przejrzystych, ktére nie udaja wobec tych, ktérzy maja

! Na szerokie spektrum tej duchowosci wskazuje bardzo trafnie i czytelnie ks. Le-
szek Poleszak SCJ w dziele: Serce Jezusa niezglebione Zrédto mitosci Boga, Krakow 2008.
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w Kodciele zadanie wskazywania drogi. Uczen nie waha sie stawiac sobie
pytan, ma odwage przezywania watpliwosci i zanoszenia ich Panu, for-
matorom i przetozonym, bez kalkulacji i powsciagliwo$ci. Wierny uczen
dokonuje czujnego i nieustannego rozeznania, wiedzac, ze serce trzeba
wychowywa¢ kazdego dnia, poczawszy od uczué, aby uniknaé wszelkiej
dwulicowos$ci w postawach i w zyciu™

Wypowiedz papieza zawiera co najmniej pie¢ wymiaréw i linii reflek-
sji. Z pewnoscia wnikliwy analityk dopatrzy si¢ ich o wiele wigcej. Posta-
ram si¢ je jednak zawrze¢ w tych kilku zasadniczych punktach.

Po pierwsze: chodzi o poznanie swej ludzkiej kondycji w perspekty-
wie Zbawiciela i Jego milosci (ktérej symbolem jest milosierne Serce);
poznanie swej stabosci, nedzy i grzechu, a zarazem potrzeby doznania
owocu odkupienia - faski przebaczenia win.

Po drugie: $wiadome i upragnione przyjecie przebaczenia, ktore jest
darem Bozego milosierdzia, jest Zrodtem odnowy oraz integralnosci ludz-
kiego serca we wszystkich jego wymiarach.

Po trzecie: przyjmujac dar Boga Milosiernego, a zarazem dar nowe-
go serca, tak odnowiony i uswigcony cztowiek (kaptan, zakonnik, alumn,
ale i chrzescijanin w $wiecie) sam staje si¢ darem dla drugich, dla braci
i siostr takze doswiadczajacych kruchosci ludzkiej egzystencji.

Po czwarte: urabianie, ksztaltowanie i modelowanie swego ludzkiego
serca (jak juz wiemy, poczatkowo wielce niedoskonatego serca) dotyka
podstaw i celu formacji. Osnowa takiej formacji jest zasadnicza i osobo-
wo-tworcza postawa uczynnej mitosci, szacunku, wspdtczucia - posta-
wa ,,daru z siebie”

Po piate wreszcie: modelem i celem formacji jest Jezusowe Boskie

Je] .

Serce. To On wskazuje nam na: ,,delikatno$¢ i otwarto$¢’, ,, przejrzystosc’,
,UCZCIwo$¢ 1 prawos¢’, autentycznosé, komplementarnosé. Jest to owa droga
ucznia, ktory siebie powierza Duchowi Swietemu (On jest Pierwszym w for-

magji)® oraz swym wychowawcom, przetozonym, kierownikom duszy.

? FRANCISZEK, Homilia wygloszona w sanktuarium Jana Pawta II w Krakowie, 30 lip-
ca 2016 roku.

* Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis Jana Pawla II podkresla potrzebe wspot-
udziatu kandydata do $wiecen w calym dziele formacji. Dzigki temu jest ona skuteczna
i efektywna: ,,... skutecznos¢ zbawcza sprawowanej postugi jest uwarunkowana przez wigk-
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Nie sposdb jednak (w krétkim wykladzie) szczegdtowo omowic
i analizowa¢ wszystkie powyzsze punkty i aspekty papieskiej wypowie-
dzi, zwlaszcza z uwagi na ich zawarto$¢ teologiczng, duchowa, egzysten-
cjalng i formacyjna.

Hermeneutyka stéw Franciszka. Na poczatku warto jednak wskaza¢
najezyk i sposob ewangelicznego przekazu papieza Franciszka, ktéry tak
mocno dotyka ,,dramatu czlowieczenstwa” Mozna stusznie wskaza¢ na
jego egzystencjalizm w opisie kondycji cztowieka, jak i na jego wrazli-
wos¢ analityczna. Taka postawa epistemologiczna zawiera w sobie istotne
watki metody fenomenologicznej (analityczny opis fenomenu-istoty) czy
metody hermeneutycznej (poszukujacej rozumienia najglebszych sen-
séw)*. Wielowymiarowy opis istoty, jak i poszukiwanie sensu oraz ro-
zumienia w sytuacjach kontekstowych, wieloznacznych s3 tymi wlasnie
istotnymi cechami w papieskiej refleksji. Jednoczesnie jezyk ten jest czy-
telny, prosty, konkretny, przejrzysty i uwydatnia bogactwo ludzkich dy-
lematéw, poszukiwan oraz zachowan.

Ojciec $wiety barwnie, z duzym tadunkiem emocji, a zarazem wielo-
watkowo ukazuje rozne aspekty ludzkiego zycia, owego ,,zanurzenia czto-
wieka w §wiat”. W swym nauczaniu mocny akcent z reguly zawsze kladzie
na omawianie sytuacji egzystencjalnej konkretnego czlowieka, danej spo-
tecznosci, jak i catej ludzkosci, uwydatniajac calg szeroka game ,,bycia
czlowiekiem” zarazem ubogaconym i rozwinietym, jak i tym zagubio-
nym, poranionym, poszukujacym realizacji bardzo podstawowych po-
trzeb. Franciszek podkresla piekno cztowieka, ktére jest mu nieodwotalnie
udzielone i krystalizowane w nim przez milosiernego Boga. On niestru-
dzenie i pieczolowicie szuka czlowieka i wychodzi mu naprzeciw. Bog
kochajacy i milosierny poszukuje czlowieka dla ,niego samego™. Dla-

sza lub mniejszg akceptacje i udzial czlowieka”. Jan Pawkt II, Adhortacja apostolska Pasto-
res dabo vobis (1992), 25.

* Fenomenologia i hermeneutyka to bodaj najbardziej dominujace wspélczesnie kie-
runki filozofli, majace znaczace zastosowanie réwniez w refleksji teologicznej.

> Watek ten jest bardzo mocno rozwiniety w nauczaniu II Soboru Watykanskiego (por.
SoBOR WATYKANSKI IT, Konstytucja duszpasterska o Kosciele i $wiecie wspdtczesnym Gau-
dium et spes). Ma on takze mocne akcenty w nauczaniu $§w. Jana Pawla II. Przytaczane
w tresci artykulu stwierdzenie nawigzujace do nauki IT Soboru Watykanskiego, ze czlo-
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tego nalezy wskaza¢ na ten podstawowy soteriologiczny wymiar relacji
Bog - cztowiek, ktory wiaze si¢ z tajemnicg odkupienia.

W cytowanych powyzej stowach papiez Franciszek wskazuje na stan
ludzkiego serca oraz na rzeczywisto$¢ ksztaltowania w pelni zintegro-
wanego serca ludzkiego, ktore przyjmuje Milo$¢, wzrasta dzieki Mitosci
i ofiaruje ja drugim. Ten dar wyptywa z milosiernego Serca Boga. Nie-
watpliwie ojciec $wiety nawigzuje do stow samego Jezusa: ,,uczcie si¢ ode
Mnie, bo jestem cichy i pokornego serca” (Mt 11,29). Uczen Chrystusa
ma Go nasladowac¢, podaza¢ za Nim, ale to On jest Nauczycielem i Wy-
chowawca, inspirujac wewnetrzna postawe ucznia i pomagajac mu re-
alizowac ideal Mistrza. On sam, Bog i Cztowiek, ktéry ma Serce bedace
skarbnicg wszelkich cnét, doskonatosci w stopniu absolutnym (moéwiac
metaforycznie jezykiem psychologii ma serce w petni zintegrowane). To
Jego Bosko-ludzkie Serce, obfite we wszelkie cnoty i kochajace do catko-
witego daru z siebie, jest zrodlem nowego serca dla czlowieka i w czto-
wieku. Nalezy zatem zalozy¢ punkt wyjécia: tajemnica Serca Chrystu-
sa jest poczatkiem uksztaltowania siebie samego, a zatem serca osoby
konsekrowanej. Dotyczy to wyjatkowo sercanskiej drogi ucznia Jezusa.

Warto jednak wskaza¢ na okreslone nachylenie metodyczne i epi-
stemologiczne, ktore ksztaltuje wiele nurtéw wspolczesnej filozofii i teo-
logii. Nauczanie papieskie jest w duzym stopniu w nich zakorzenione.
Szczegdlnym wyrazem tego kulturowego nastawienia jest mysl Emma-
nuela Lévinasa. Kilka stéw o niej, w zasadzie o rozumieniu siebie w per-
spektywie drugiego czlowieka, zdobyciu siebie w zaleznosci od pozna-
nia tajemnicy innych 0séb czy Osoby.

wiek jest jedynym w widzialnym $wiecie stworzeniem, ,,ktérego Bog chciat dla niego sa-
mego’, oraz ze czlowiek ,nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko przez bezintere-
sowny dar z siebie samego” [SOBOR WATYKANSKI 1T, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspoltczesnym Gaudium et spes(1965), 24]. Nauke te w swym nauczaniu poglebiat
i przypomniat Jan Pawet II. Nalezy wskaza¢ na jego mysli zawarte w katechezach na temat:
Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzeristwa, wy-
glaszanych podczas srodowych audiencji generalnych; por. takze: JaN PAwkt 11, List apo-
stolski Mulierris dignitatem (1988), 6-7; TENZE, List do rodzin Gratissimam sane (1994), 9;
T. L1s, Zarys antropologii teologicznej Jana Pawela II, ;Warszawskie Studia Teologiczne”
XVII (2004), s. 112-117.
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Emmanuel Lévinas, urodzony 1906 roku w Kownie, to wybitny uczen
Husserla i Heideggera. Gtéwne linie jego filozofii to geneza zrédel kry-
zysu europejskiej kultury mysli filozoficznej, w tym zagadnienia etycz-
ne i antropologiczne. Sfery samej epistemologii, jak i metafizyki nie sa
w stanie temu zaradzi¢. Ta droga ocalenia tkwi w kontaktach z inny-
mi: poprzez mito$¢, przyjazn, macierzynstwo, ojcostwo — doswiadcze-
nie twarzy drugiego. Czlowiek — poniekad zdobycie go - to ostatecznie
tajemnica. Ale odnajdywanie glebi tej relacji pozwala nie tylko odszy-
frowaé ,twarz drugiego’, ale i zdoby¢ oraz uksztaltowa¢ glebie relacji.
Niepowtarzalnos¢ i indywidualnos¢ osoby wymyka si¢ wszelkim syste-
mowym rozwigzaniom. Wartosci etyczne pelnia zatem role nadrzedna
i kontrolujaca. Czyz nie jest to nawigzanie do pewnych istotnych intuicji
tworcy etyki — Sokratesa? Inny, drugi czlowiek objawia transcendencje,
araczej pozwala ja odkrywac. Nie zdobede relacji z nim na podstawie sa-
mej ontologii, ale moge na podlozu egzystencjalnego spotkania i dialogu.
To on broni jego niezaleznosci, wielkosci i tajemnicy. Jednoczesnie bu-
duje z nim wiez, relacje, ktora chroni jego podmiotowo$¢. Mam udziat
w jego warto$ciach i horyzontach. Ta relacja nie zatraca ani mnie, ani jego
(pewien sprzeciw wobec Heideggera). ,,Moje Ja” staje si¢ sobg wowczas,
gdy jest oddane innemu, gdy jest gotowe poswieci¢ mu zycie. W tym
kontekscie Lévinas rozwaza obszernie — zgodnie z metodg fenomenolo-
giczna, z zabarwieniem egzystencjalizmu - filozofi¢ ,twarzy”. To ona ob-
jawia tajemnice, ona budzi myslenie prowadzace do trudu przemiany
i odpowiedzialnosci. Twarz drugiego mnie interpeluje (ocenia i wzywa,
zaprasza). Wszelki sens rodzi si¢ w tym spotkaniu, relacji i dzieki niej°.
Owa ,filozofia twarzy” czyz nie odzwierciedla ,,filozofii serca” To serce
najmocniej manifestuje si¢ w czynach milosci, ale i ,,poprzez” i ,w” twa-
rzy osoby.

W perspektywie teologiczno-mistycznej odkrywanie Serca i relacja
do Serca wyraza owa totalnos¢. Serce Jezusa — niczym ,,twarz” w filozo-
fii Lévinasa - jest zrodtem, osnowg i celem w zdobyciu siebie samego,
zawsze w perspektywie Boga i nieskoniczonej Mitosci. Ta relacja objawia

¢ Por. E. Lévinas, Calo$¢ i nieskoriczono$c. Esej o zewngtrznosci, thum. A. Kowalska,
‘Warszawa 2002, s. 90-212.
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tajemnice i broni indywidualnosci, chroni ja i buduje’. I tutaj dotyka-
my zasadniczej kwestii w trudzie ,,zdobywania Serca Jezusa” - tajemni-
cy odkupienia, faski, nawrdcenia, pojednania - o czym tak dobitnie mo-
wil papiez Franciszek.

Odkupienie jest w swej istocie ,,zdobyciem czlowieka przez Boga” -
a zatem czlowiek nie jest ,,ujarzmiony” czy ,,zniewolony” przez Niego,
ale wyzwolony i do pelnej wolnosci powolany®. Egzystencjalne wyraze-
nie ,,zdobycie” tresciowo odpowiada pojeciu ,,odkupienia”. W Chrystusie,
przez Jego Misterium Paschalne Bég dokonal naszego odkupienia. On
nas zdobyl dla nas samych. On nas odszukal, zaopatrzyl, ozywit, oczyscit
i nakarmit — uwydatniajac jezyk ewangeliczny (Przypowies$¢ o zagubio-
nej owcy czy mitosiernym Ojcu). W Sercu Jezusa ,,rozdartym na krzyzu”
czlowiek ma szanse odszyfrowac i odczytaé swa wlasna twarz (a poprzez
nig swe serce), pozwala si¢ prowadzi¢ i ubogaca¢ darami milosierdzia
Boga Ojca. Sg to dary nieograniczone i takie, jakie dotycza wszystkich
wymiaréw ludzkiej egzystencji.

Wspaniale ukazuje to $w. Pawel. On tego ,,zdobycia” przez Serce
Zbawiciela doswiadczyt namacalnie i wyraza je w swym jakze bogatym
i teologicznie donosnym nauczaniu: ,,Zostalem zdobyty przez Chrystu-
sa Jezusa” (Flp 3,12). Pod Damaszkiem Szawel zlozyt bron swego slepe-
go egoizmu, faryzeizmu, polegania na Prawie. Nie mogl oprze¢ si¢ Temu,
kto pokochatl go do tego stopnia, ze oddal za niego Zycie. Wiara i spo-
tkanie Boga nie jest tylko ideg, trescig, ale przemieniajacym spotkaniem,
siega do wszystkich wymiaréw dramatu cztowieczenstwa. Pawet zostal
zdobyty, a w rzeczywistosci to sam zdobyl najcenniejszy skarb. Bég nas
zdobywa, aby$my sami zdobywali pelnie, wolno$¢ i doskonalos¢. Bedac
blisko, swa taska i mitoscig podaje nam or¢z Ducha, ktdry wszystko zwy-
cigza. Warto zdoby¢ i kupi¢ te role prawdziwego ,,bogactwa’, warto da¢
wszystko, aby tylko tak by¢ ,,zdobytym”.

7 Warto wspomnie(, ze z filozofii Lévinasa czerpato wielu myslicieli, teologéw chrze-
$cijaniskich, m.in: ks. J. Tischner i K. Wojtyla. Por. N. K. ZIMMERMANN, Karol Wojtyla and
Emmanuel Levinas on the Embodied Self: the Forming of the Othier as Moral Self-disclos-
ure, ,The Heythrop Journal” 50 (2009), s. 982-995; por. takze J. TISCHNER, Filozoria dra-
matu, Krakéw 2201, s. 25-31; TENZE, Spor o istnienie czlowieka, Krakow 1998, s. 240-248.

¢ Dobitnie uwydatnia to $w. Pawel: ,, Ku wolnoséci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5,1).
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Jezus objawiajacy w swym Sercu petni¢ mitosiernej milosci Ojca
wskazuje na t¢ potrzebe bycia zdobytym, w swej rozmowie z Samarytan-
ka przy studni Jakuba méwi: ,,gdybys (...) wiedziala, kim jest Ten, kto
ci moéwi: «Daj mi sie napié», to prositabys Go, a dalby Ci wody zywej”
(J 4,10)°. Bog nas zdobywa, proszac, szukajac i ofiarujac siebie. Dzieto
odkupienia ma w sobie co$ z niepoj¢tej mowy Boga, aby czlowiek - Jego
stworzenie - zechcial przyja¢ ten dar w sposéb wolny. Serce Jezusa obja-
wia i najdoskonalej wyraza i wypowiada 6w ,,boski dar” - ,, Tak bowiem
Bog umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3,16). Ten dar uwi-
dacznia si¢ w kazdej chwili ziemskiego Zycia Jezusa i Jego zbawczego po-
stannictwa. Swe apogeum osiaga oczywiscie w tajemnicy paschalnej. On
do konca objawia milosierng milo$¢ Boga i tajemnice daru, jaki Bég Oj-
ciec sktada ludzkosci, jak i calej stworzonej przez siebie rzeczywistosci.
Poprzez 6w dar Bog zdobywa czlowieka, a raczej daje mozliwo$¢ same-
mu czlowiekowi, aby nie obawial si¢ przyblizy¢ do Boga i czerpac z Jego
niezgtebionej boskosci, w ktdrej czlowiek bedzie mial swéj udzial.

Oto jak bardzo ,,otwarte na krzyzu” Serce Jezusa — Zbawiciela wyba-
cza nam i jakby ponownie przywoluje: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, kté-
rzy utrudzeni i obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepie” (Mt 11,28). Odczy-
tujcie siebie (swg twarz, swe serce) w perspektywie Mego rozdartego
z mitosci Serca. Przyjdzcie przygnieceni swa egzystencjg i kalectwem
przezywanego cztowieczenstwa. On sam zatem nas interpeluje i zapra-
sza do zdobywania i przyblizania si¢ do Jego niepojetej i tak konkretnej
Mitosci, do czerpania z Jego boskich skarbéw. Pomaga w zdobyciu jed-
nosci - poprzez milos¢ - z Jego Béstwem i pelnia, doskonatoscia czlo-
wieczenstwa.

Z tego plynie konkluzja o potrzebie wolnego i Swiadomego uczestni-
czenia w tajemnicy swego zbawienia w Chrystusie. Czlowiek, w calej swej
nedzy i zagubieniu, jest zatem zaproszony przez samego Boga, aby stano-
wic o sobie, aby by¢ podmiotem w calym procesie wzrastania do Boze-

° Jezus, poszukujac realizacji swej egzystencjalnej potrzeby, w rzeczywisto$ci prag-
nie zaspokoi¢ najglebszy gldd czlowieka, jego serca; pragnie odpowiedzie¢ na ostateczne
pragnienia czlowieka.
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go zycia i §wigtosci — ,,Uczcie sie¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokornego
Serca”. Stowa te uwydatniaja prawde, jak bardzo Chrystus wzywa swych
ucznidéw na te droge, ktéra On sam podaza. Ta droga prowadzi wierza-
cych ku Niemu. Jest to ,,droga serca’, ktora przemienia i rozéwietla czlo-
wieka. Liczne s3 wymiary owego zdobywania skarbow ukrytych w glebi-
nach boskiego Bytu, ktdre ofiarowane s3 nam w perspektywie Chrystusa
- Jego Serca, i w Nim sg zrozumiale.

Nade wszystko nalezy do nich modlitwa. To ona wyraza, ksztaltuje
i podtrzymuje jednos¢ z Bogiem. Jest owa podstawowa nisza warunku-
jaca ,zdobywanie” boskich daréw i jednosci z samg Miloscig. Bog sam,
poprzez dary Ducha Swietego, rzuca swego ucznia na ,,glebe modlitwy”
Jedynie zapuszczenie w niej korzeni duszy i serca umozliwia kazdy wzrost
w perspektywie Boga i jest warunkiem nasladowania Chrystusa, prze-
miany swego zycia oraz owocowania. Korona i szczytem modlitwy i sig-
gania po Boskie skarby jest Eucharystia. To ona skupia w sobie, ozywia,
karmi kazdg forme kultu Boga, bedac jednoczesnie najdoskonalszg mod-
litwa wspdlnoty Kosciota. Ona wyraza i uobecnia t¢ jednos¢ Kosciota ze
swym Zbawicielem. W niej odnajduje On swa moc, jednos¢, swiezosc.
Spotyka sie i jednoczy ze swym Oblubienicem. Koscidt oczyszcza i cudow-
nie upieksza w niej swa twarz — oblicze swych dzieci. Dzigki Eucharystii
i poprzez nig karmi si¢ takze kazde indywidualne serce chrzescijanina,
serce ucznia Jezusa. Chrystus jest w niej sama Obecnoscia. Eucharystia
jednoczy czltowieka najdoskonalej z Bogiem i otwiera na pelng jednos¢
z bra¢mi i siostrami. Mozna powiedzie¢ jezykiem Lévinasa: ,jest twarza
samego Boga, w ktorej odnajduje sie twarz czlowieka”. Istotne znacze-
nie maja na tej drodze takze pozostate sakramenty $wigte, kontemplacja
Stowa Bozego i wszelkie dzieta milosierdzia.

W plaszczyznie zZycia seminaryjnego ,,droga serca’, droga do nasla-
dowania mifosci Jezusa jest oczywiscie z samej koniecznosci i jego natu-
ry droga intelektualna. Wiedza i nauka - studium filozofii i teologii jest
nie tylko zaspokajaniem glodu intelektualnego poznania. Jest warunkiem
»wyrastania” na prawdziwego ucznia Jezusa, ktory przybliza si¢ do praw-
dy o calej rzeczywistosci, jak i do samej Osobowej Prawdy. Wszystkie za-
tem wymiary formacji intelektualnej i zdobywanie wiedzy sg absolutnie
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konieczne, aby osoba konsekrowana rozumiala dramat wspoiczesnego
czlowieka, kultury i cywilizacji'.

Seminarium to jednoczes$nie tworcza (,mordercza wrecz”) praca
nad swym charakterem, osobowoscig, nad tajemnica swego serca — aby
ono zostalo zdobyte, azeby stalo si¢ scalone, uleczone, integralne - na-
znaczone dynamika ,,daru z siebie” (poprzez ten dar z siebie najmocniej
sie wyraza i dotyka tajemnicy integralnosci dzieki Mitosci i poprzez Mi-
tos¢). Ofiarg tych zmagan musi by¢ duszacy czlowieka egocentryzm i ja-
kiekolwiek préby egzystencji autokreatywnej i autosoteriologicznej, pro-
by zycia bez Jezusa i z wylaczeniem postawy stuzby braciom. Pozwalajac
na ,,bycie zdobytym” przez Chrystusa, sami bedziemy napelnieni Jego da-
rami i bedziemy z Nim i dla Niego ewangelizowa¢ (zdobywac¢) drugich.

Nieodzowna w tym zmudnym i wymagajacym procesie jest pomoc
drugich. Wychowawcy, przelozeni, wyktadowcy i formatorzy — oni poma-
gaja alumnom i osobom konsekrowanym odczytywac i rozszyfrowywac
wszystkie zakamarki potrzebujacej odkupienia ludzkiej twarzy. Koniecz-
ne jest zatem otwarcie si¢ na ich obecnos¢, ojcowska mitos¢ oraz pomoc,
nie tylko bierne przyjmowanie tej koniecznosci, ale wrecz poszukiwanie
jej. Wspolczesnie, w dobie kultury internetu i medidéw elektronicznych,
w dobie wygérowanego indywidualizmu, przesadnej wrazliwosci na swa
podmiotowos¢, mtodzi ludzie maja wielka trudnos¢ stucha¢ i by¢ prowa-
dzeni. Oni nawet nie potrafig stucha¢ i nie wiedza, dlaczego maja stuchac
kogos starszego, drugiego. Kultura wyolbrzymionej podmiotowosci, acz-
kolwiek znieksztalcila obraz relacji mistrz — uczen, tym niemniej bogactwo
obecnosci drugich, wspolna modlitwa, wspdlna droga, refleksja pozwa-
lajg przyja¢ dar mitosierdzia oraz ofiarowa¢ drugim poznanie ich tajem-
nicy, poniekad ich twarzy. W dialogu i w byciu z bra¢mi, przetozonymi,
wychowawcami osoba konsekrowana, uczen Jezusa uczy sie podstawo-
wej warto$ci: odkrywania drugiego czlowieka i stuzenia mu z miloscia.

Seminarium jest zatem szczeg6lnym miejscem i czasem ,,zdobywania
siebie” w perspektywie Chrystusa. Przyjecie Jego daru (odkupienia) pro-
wadzi nas zatem do dynamiki daru z siebie. W tym tkwi klucz do ,,zdo-
bycia skarbow Jezusowego Serca”. Nie mozna samemu ,,zdoby¢ Serca

10 Por. Jan Pawet I, Adhortacja posynodalna Pastores dabo Vobis, nr 51-56.
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Jezusa’, bo On sam powolal wspolnote ucznidw. ,,Dar z siebie” to geno-
typ serca ludzkiego. I tylko poprzez ,,odkrywanie i odczytywanie twa-
rzy” drugich poznaje¢ i odtajemniczam (odkrywam) swa wlasna, zdejmuje
wszelkie maski. Azeby zdoby¢ Serce Jezusa, musze jako conditio sine qua
non wpierw pozwoli¢ Mu zdoby¢ moje nedzne serce, zanurzy¢ swa du-
sze, swa glebie (postugujac si¢ jezykiem mistykdw) w Nim samym dzie-
ki Jego fasce i mitosiernej Mitosci.

Zdobyty przez Serce Jezusa, a zatem réownocze$nie bedac cztowiekiem
0 ,howym sercu’, moge pomagac drugim i glosi¢, ,,jak zostatem zdoby-
ty przez Serce Boga” i jaki skarb nosz¢ w swym wlasnym sercu. Chrystus
mnie nie zawlaszcza, nie niweluje mojej osobowosci, nie rozptywam si¢
w bezkresie boskiego bytu (tracac swa indywidualnos¢ i podmiotowosé¢
- hinduizm). Ten, ktory jest samg Miloscia, wypelnia wszystkie szcze-
liny mego bytu, abym cieszy! sie pelng integralnoscig oraz indywidual-
noscig, harmonig i picknem. Taki w swej istocie jest ow Boski Dawca.
Zdobyty przez Niego tak naprawde zdobywam wiez z Nim i zdobywam
siebie, klucz do swej tajemnicy i szczescia.

Jednoczesnie nie mozna - biorac pod uwage nature milosci - zatrzy-
mywa¢ mitosci w sobie. Prawdziwa milo$¢ nie zamyka sie w sobie i nie
zamyka serca, ktdre ja posiada i nig zyje (przypomina nam to doskonale
wspominana dzisiaj §w. Teresa od Dziecigtka Jezus). Trzeba si¢ nig dzie-
li¢, trzeba ja rozsiewa¢. Dziwne to niezmiernie, jak bardzo istota ewange-
licznego przestania spotyka si¢ z wypracowang w greckim $wiecie - pla-
tonska i neoplatonska zasada bonum est diffusivum sui. Dobro pragnie si¢
udzielac i rozlewac. Do jego istoty nalezy to, ze si¢ je przekazuje, szerzy.

Poznanie i afirmacja (cho¢ zawsze niedoskonata) niezglebionych bo-
gactw Serca Zbawiciela, zdobycie siebie w perspektywie Milosci Boga
prowadzi serce obdarowanego i przemienionego ucznia do calkowitego
»daru z siebie”. Sercanin, ktéry zdobyt Serce Jezusa, jest gotéw poswie-
cac sig, aby na miare swego wlasnego zdobycia przyciagna¢ drugich do
tego Zrodta zycia, mito$ci i wolnosci. Pragnie zapali¢ 6w ogien, ktéry sam
Duch Swiety rozpala w ludzkich sercach'!, pragnie moéwic za §w. Pawtem:

' Uwydatnia to jakze dostownie §w. Pawel w LiScie do Rzymian: ,,milo$¢ Boza rozla-
na jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany” (5,5).
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»Caritas Christi urget nos. Mitos¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5,14).
Dawag, ofiarowa¢ drugim moze tylko ten, kto posiada realne dary i cno-
ty. Wowczas udziela on z bogactwa swego serca. Nemo dat qui non ha-
bet - stad dawa¢ moze tylko ten, kto posiada. Najwazniejszy jest jednak
bezinteresowny dar z samego siebie, dar swego serca, czasu, dar uwagi,
wrazliwosci, czasu i poswiecenia. I tak oto powracamy do istoty papie-
skiego przestania.

Plyna z tego dalsze implikacje dla seminaryjnego zycia — im wiecej
zdobede ze skarbnicy Jezusowego Serca, tym bardziej bede bogaty, a na-
stepnie tym owocniej bede czerpal z ,bogactwa Jezusowego Serca”. Tym
wiecej bede ubogacat ludzi prawdziwym bogactwem, ktérego ,,ani mal,
ani rdza nie zniszczg” (Mt 6,20). Pozwalajac sie przemienic przez Mitos§¢
Chrystusa, bedac zafascynowanym tg miloscia, cala swa egzystencija,
moge powiedzie¢, ze ,zdobylem Serce Jezusa’, a raczej pozwolilem si¢
zdoby¢. Po przejsciu tej drogi, doswiadczywszy wszystkich konsekwen-
cji tej przemiany i zjednoczenia, dam z siebie wszystko to, co mozliwe,
aby drugich zdobywac dla tej Boskiej Mitosci. Sercanin - odszyfrowujac
mowe twarzy drugiego — pojdzie droga przemieniajacej milosci i daru
z siebie — bezinteresownego daru z siebie'?. Jego serce odczyta na twarzy

12 Tematyka ,daru z siebie” jako sposobu manifestowania si¢ i przejawiania mito-
$ci autentycznej byla bardzo mocna w nauczaniu Karola Wojtyly, pézniej Jana Pawla IL
Znajduje ona swoje odzwierciedlenie w doktrynie II Soboru Watykanskiego, zwlaszcza
w Gaudium et spes, 24 (patrz takze przypis 5). Warto t¢ mysl soborowa przytoczy¢ w ca-
tosci: ,Czlowiek, bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego sa-
mego, nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie
samego”. Ten motyw w nauczaniu Jana Pawta II bedzie sie pojawial niemal nieustannie
w licznych homiliach i przeméwieniach (zwlaszcza do mlodziezy), ale takze w licznych
dokumentach papieskich. Wojtyta jeszcze jako profesor i biskup Krakowa wielokrotnie
zglebia tematyke milosci w relacji do fundamentalnego daru otrzymywanego od Boga —
Milosci - i ofiarowanego drugim, méwi o milosci jako o darze z siebie, ktory uwzglednia
dobro osoby i jej podmiotowos¢ (w tym tkwi znami¢ odpowiedzialnosci). Por. K. WojyTy-
LA, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 88-92, 116-118. Istotne takze ontyczne za-
korzenienie dla koncepcji ,daru z siebie” znajdujemy w fundamentalnym dziele dotycza-
cym etyki: K. WojTYEA, Osoba i czyn, Krakéw 1969. Uwydatnia ono prawde o cztowieku
- osobie, ktdra realizuje si¢ w relacji do drugiej osoby. Te relacje¢ konstytuuje mitos¢, praw-
da, odpowiedzialnos¢ i wolnos¢.
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drugich kazdy bol, oczekiwanie i wotanie. Ow bowiem ,dar z samego
siebie” najglebiej definiuje mitos¢ i tajemnice ludzkiej osoby. W twarzy
drugich - w wyniku formacji - zobaczg (jako uczen Boskiego Serca Je-
zusowego) wolanie o milo$¢ samego Jezusa, poprzez ,,ocieranie wszel-
kich fez cierpien na obliczu brata i siostry” zdobywam dalej Tego, ktory
jest sama i niepojeta Wszechobecnoscia i Mitoscia.

Seminary as the place and time of gaining
the Sacred Heart of Jesus

Summary

In the article Seminary as the place and time of gaining the Sacred Heart of
Jesus the author takes the chance to analyse some of the statements of pope Fran-
cis, which has been presented in Krakéw-Lagiewniki on 30" July, 2016. Pope’s
teaching shows the fundamental dimension of the formation in the seminary,
which the main goal is to prepare a candidate for ordination through the par-
ticular intellectual, spiritual, and personality formation. The integral develop-
ment of a consecrated person is above all the pure gift of God, who through
the constant improvement of a sinful person communicates His merciful love.
The whole process of responding to such love is the labour of approaching to-
wards Love Eternal and “conquering inexhaustible wealth of the Heart of Jesus”.
Consecrated person and a candidate for ordination through the holistic effort
of formation comes closer to the mystery of Jesus’ presence in another person,
whom he learns how to serve, despite his/her shortcomings. Noticing another
person with his/her needs and serving him/her are the vital conditions of shap-
ing his own heart as the imitation of the Sacred Heart of Jesus.

Bibliografia

Franciszek, Homilia wygloszona w Sanktuarium $w. Jana Pawta II w Krakowie
(30 lipca 2016 roku).

Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (1992).
Jan Pawet II, List apostolski Mulieris dignitatem (1988).

182



Seminarium jako miejsce i czas ,zdobywania Serca Jezusa"

Jan Pawel I1, List do rodzin Gratissimam sane (1994).

Levinas E., Cato$¢ i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrznosci, ttum. A. Kowalska,
Warszawa 2002.

Lis T., Zarys antropologii teologicznej Jana Pawta II, ;\Warszawskie Studia Teolo-
giczne” XVII (2004), 5.109-166.

Poleszak L., Serce Jezusa niezgtebione Zrédto mitosci Boga, Krakéw 2007.

Sobér Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w §wiecie wspotczes-
nym Gaudium et spes (1965).

Tischner ., Filozofia dramatu, Krakéw 2001.

Tischner J., Spor o istnienie czlowieka, Krakow 1998.

Wojtyta K., Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986.

Wojtyla K., Osoba i czyn, Krakow 1969.

Zimmermann N. K., Karol Wojtyta and Emmanuel Levinas on the Embodied
Self: the Forming of the Other as Moral Self-disclosure, ,,The Heythrop Jour-
nal” 50 (2009), s. 982-995.

Ks. dr Tadeusz Michalek SCJ - sercanin, wykladowca filozofii w Wyz-
szym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercandw w Stadnikach, ur. 20 lipca 1961 r.
w Istebnej, kaptan od 1987 roku. Odbyte studia: filozoficzno-teologiczne
w Wyzszym Seminarium Misyjnym w Stadnikach (1981-1987), w latach 1987-
-1991 studia na Wydziale Filozofii KUL-u, 1992-1993 dalsze studia doktoranc-
kie w Instytucie Teologicznym w Paryzu. Tytul rozprawy doktorskiej (obrona
12 pazdziernika 1994 roku): Jacques Maritaina koncepcja ,,szostej drogi”.
0d 1995 roku wykladowca w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy Sercandéw
w Stadnikach, nastepnie takze prefekt studiow. W Zgromadzeniu Ksiezy Serca-
néw petnit takze postugi: wychowawcy klerykéw, odpowiedzialnego za duszpa-
sterstwo miodziezy i powotan; od 1999 roku wiceprowincjat Polskiej Prowincji
Ksiezy Sercandéw, a w latach 2004-2010 przetozony prowincjalny Polskiej Pro-
wincji Zgromadzenia Ksiezy Sercanéw. Byl takze wyktadowca dyscyplin filo-
zoficznych na UKSW w Warszawie (2003-2005) oraz w Akademii Polonijnej
w Czestochowie (2014-2015), pelnigc takze funkcje prodziekana tej uczelni.
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Sympozjum
Rok XX 2016, nr 2(31), s. 185-202

ks. Janusz Krolikowski
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie

/ZRZECZENIE SIE URZEDU PAPIESKIEGO
— DOPUSZCZALNY WARIANT CZY INSTYTUCJA?

W poniedzialek, 11 lutego 2013 roku, calkowicie niespodziewanie pa-
piez Benedykt XVI oglosil, ze niebawem zrzeknie si¢ petnionego od pra-
wie o$miu lat urzedu. Méwil do zdumionych kardynatéw zebranych na
konsystorzu: ,Rozwazywszy po wielokro¢ rzecz w sumieniu przed Bo-
giem, zyskalem pewnos¢, ze z powodu podeszlego wieku moje sily nie sg
juz wystarczajace, abym w sposob nalezyty sprawowal postuge Piotrowa.
Jestem w pelni §wiadom, ze ta postuga, w jej duchowej istocie, powinna
by¢ spelniana nie tylko przez czyny i stowa, ale w nie mniejszym stopniu
takze przez cierpienie i modlitwe. Niemniej jednak, aby kierowac¢ todzig
$w. Piotra i glosi¢ Ewangeli¢ w dzisiejszym $wiecie, podlegajacym szyb-
kim przemianom i wzburzanym przez kwestie o wielkim znaczeniu dla
zycia wiary, niezbedna jest sila zaréwno ciala, jak i ducha, ktéra w ostat-
nich miesigcach ostabla we mnie na tyle, ze musz¢ uzna¢ moja niezdol-
nos$¢ do dobrego wykonywania powierzonej mi postugi. Dlatego, w petni
swiadom powagi tego aktu, z pelng wolnoscia o$§wiadczam, ze rezygnuje
z postugi Biskupa Rzymu, Nastepcy Piotra™.

! BENEDYKT XVI, Oswiadczenie podczas Konsystorza Publicznego (11 lutego 2013 1.),
»LOsservatore Romano” 34 (2013) nr 3-4, s. 4.
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Kosciot i $wiat doznali szoku, decyzja poruszyta nawet tych, kto-
rym sprawy Kosciota sg calkowicie obojetne. Zdawala si¢ upadac jeszcze
ostatnia ,,pewnos¢’, ktora wielu ludziom dawata oparcie w catkowicie re-
latywistycznym $wiecie, przypominajac, ze sg jeszcze rzeczy niezmienne
i bezdyskusyjne. Nie braklo nawet gtoséw o wymiarze apokaliptycznym
papieskiego gestu?. Takie odczucie towarzyszyto zwlaszcza tym, ktdrzy do-
brze pamietali ostatnie lata pontyfikatu §w. Jana Pawla II, mimo olbrzymich
trudno$ci i upokorzen trwajacego do konca. Koscidt zmierzyt si¢ z wyzwa-
niem, przechodzac ufnie przez te cigzka probe, chociaz z biegiem czasu
pytan bynajmniej nie ubywa - pojawiaja sie ciagle nowe, na ktore w wielu
kregach, przede wszystkim teologdw, prawnikéw i historykow, szuka sie
odpowiedzi. Wiele przygotowanych w ostatnich kilku latach studiéw bu-
dzi respekt i zacheca, by systematycznie zmierzy¢ si¢ z problemem zrze-
czenia si¢ urzedu przez papieza. To, ze papiez moze takiego aktu doko-
na¢, to jedno, a to, Ze ma to niebywatle konsekwencje - jak jednoznacznie
widzimy - to drugie. I nie chodzi tutaj bynajmniej o status teologiczno-
-prawny nastepcy papieza Benedykta XVI, cho¢ i to nie jest bez znacze-
nia, ale o calg game zagadnien i pytan, ktdre moga si¢ rodzic¢ i rzeczywi-
$cie sie rodzg, na przyklad: co oznacza ,,emeryt” w odniesieniu do papieza,
ktory zrzekl si¢ urzedu, jakie jest jego miejsce w Kosciele, jaki jest jego
autorytet i tym samym status prawny, jak powinny wygladac jego relacje
z nastepca itd. Wszystkie te pytania s obecne w debacie teologiczno-ka-
nonicznej od 2013 roku’. Polska teologia i kanonistyka niestety nie wzie-
ty dotychczas pod uwage tego zagadnienia, gdy tymczasem chodzi o jed-
no z najwazniejszych wydarzen eklezjalnych po II Soborze Watykanskim.

W tym miejscu zamierzamy syntetycznie zwrdci¢ uwage na niekto-
re aspekty teologiczne papieskiego zrzeczenia si¢ urzedu, ktére maja od-
niesienie zwlaszcza do teologii urzedu w Kosciele i w ogéle do eklezjo-
logii. Chodzi o wewnetrzny wymiar zycia calego Kociota, ktéry czerpie
wiele inspiracji z wlasciwego rozumienia urzedu papieskiego, zwlaszcza
w dziedzinie urzedu biskupiego, ale takze w dziedzinie postugi kosciel-

2 Por. G. AGAMBEN, Il mistero del male. Benedetto XVI e la fine dei tempi, Bari 2013.

* Por. R. Rusconty, Il gran rifiuto. Perché un papa si dimette, Brescia 2013; V. GIGLIOTTI,
La tiara deposta, Firenze 2013; G. BoN1, Sopra una rinuncia. La decisione di papa Benedet-
to XVI, Bologna 2015.
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nej w ogolnosci. Na korncu postawimy wstepne pytanie o to, jak zinter-
pretowac niektdre dos§wiadczenia koscielne, ktore obserwujemy po zrze-
czeniu sie urzedu przez papieza Benedykta XVI. Nie mozna obawiac si¢
pytania, czy takie gesty powinny sie pojawiaé w przysztosci.

Gran rifiuto (Dante)*

Juz w czasie pontyfikatu Piusa XII pojawily si¢ glosy o mozliwosci albo
nawet odpowiednio$ci w pewnych okolicznosciach zrzeczenia si¢ przez
papieza petnionego urzedu. Po II Soborze Watykanskim, w czasie ponty-
fikatu bl. Pawta VI pojawily si¢ nawet glosy méwiace o mozliwosci jedno-
znacznego i instytucjonalnego okreslenia granic trwania pontyfikatu, co
uzasadnialyby racje praktyczne (np. wiek, stan zdrowia, trudnosci z do-
stosowaniem si¢ do zmian czasu i okolicznosci itd.) badz tez racje ducho-
we (pokora, niezdolno$¢ do wypelniania misji urzedowej, troska o dobro
Kosciota itd.). Nierzadko argumentowano, ze s3 to konkretne racje, ktére
powinny prowadzic¢ ludzi Kosciola do odwaznych i pokornych wyboréw,
mogacych stac si¢ takze przykladem dla sprawujacych wtadze, tym bar-
dziej ze ulegly zmianie warunki cywilizacyjne i kulturowe, ktére domaga-
ja sie zdecydowanej reakcji, a wladza i jej sprawowanie w Kosciele w naj-
wyzszym stopniu znajduje sie pod wplywem tych warunkéw. Koscidt nie
moze nie bra¢ pod uwage tego, co dzieje si¢ w $wiecie i w jego instytucjach.

Nie przypadkiem w minionym wieku ze szczegdlnym zainteresowa-
niem badaczy dziejow papiestwa i papiezy spotkal si¢ wiec papiez §w. Ce-
lestyn V (Pietro del Morrone)’, ktory zostal wybrany na papieza w nad-

* Por. DANTE, Boska komedia (Pieklo, 3, 60), ttum. E. Porebowicz, Warszawa 1990,
s. 35-36: ,,Poznalem kilku miedzy bezcechows / Cizba; posrdd nich szta mara cztowieka,
Co z trwogi wielkg skazit sie odmowq”. Interpretatorzy na ogét sa zgodni, ze w tym zdaniu
jest mowa o papiezu $w. Celestynie V.

> Por. F. Accrocca, ,Querebat semper solitudinem”. Da eremita al pontefice. Rassegna
di studi celestiniani, ,,Archivam Historiae Pontificiae” 35 (1997), s. 257-287. Z nowszych
studiéw na temat Celestyna V por. P. HERDE, Colestin V. (1294). Der Engelpapst, Stuttgart
1981 (Pdpste und Papstum, t. 16); P. GOLINELLL Il papa contadino. Celestino V e il suo tempo,
Firenze 1996; A. B. RomaGNoLI, Celestino V. Il papa eremita, Serengo 2005 (Orizzonti
monastici, t. 36).
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zwyczajnych i bardzo dziwnych okoliczno$ciach®. Wybitny franciszkanski
poeta Iacopone z Todi skierowat do niego stynne stowa:

Que farai, Pier da Morrone?
Ei venuto al paragone (...)
Se non te ‘n sai ben scrimire,
Cantarai mala canzone.
Co zrobisz, Piotrze z Morrone?
Doszedte$ do chwili proby (...)
Jesli nie bedziesz umiat si¢ dobrze wyrdzni¢,
To zle skonczysz’.

Kilka miesigcy po wyborze (24 lipca 1294 roku) papiez Celestyn V, wi-
dzac, ze nie byl w stanie zda¢ sprawy z ,,proby”, ktérej go poddano, uznat,
ze dla dobra Ko$ciola i swojej duszy powinien zrzec si¢ urzedu, ktory go
przerastal. Uczynil to 13 grudnia, nie wahajac sie stwierdzi¢ jasno swo-
jego przekonania, Ze nie jest na wysokosci zadan, ktére powinien pod-
ja¢. Realistycznie i uczciwie Celestyn powrdcit do eremu, z ktdrego zo-
stal wyrwany decyzja kardynalow, chociaz nie skonczyto si¢ to wszystko
wecale prosto. Zostal uwieziony przez nastepce, surowego papieza Boni-
facego VIII®. Oczywiscie tytulem sprawiedliwosci trzeba powiedziec, ze
tenze papiez oglosit zalobe z powodu $mierci poprzednika, zarzadzit pu-
bliczng Msze za jego dusze i to on rozpoczal jego proces kanonizacyjny
doprowadzony do konca przez papieza Klemensa V w 1313 roku. W rze-
czywistosci rezygnacja Celestyna V byla najwigkszym gestem jego pon-
tyfikatu, gestem, ktory nabral rangi przykltadu, a namyst nad jego zna-
czeniem i wymowa powraca od $redniowiecza az do dzisiaj w dyskusjach

¢ Por. Alla Clemenza della Santita Vostra. Bolla di elezione di papa Celestino V, Todi
2012 (,Minima” aquilana, t. 4).

7 IacoPONE DA Topi, Lode, Roma-Bari 2006, s. 218-220.

® Por. A. PARAVICINI BAGLIANI, Bonifacio VIII, Torino 2003. Nie wchodzimy
w tym miejscu w toczacg sie obecnie dyskusje nad podobienstwami i réznicami w gestach
dokonanych przez $w. Celestyna V i Benedykta XVI. Niestety, w wielu wypadkach razi ona
uprzedzeniami i apriorycznymi nastawieniami, ktdre nie stuzg papiezowi Franciszkowi
i nie stuza catemu Ko$ciolowi, powodujac pojawianie si¢ podziatéw. Drugorzednie rzucaja
one $wiatlo na przyszle postawienie sprawy, na co jeszcze zwrdcimy uwagg.
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teolog6w i kanonistéw’, chociaz wprost i dostownie do podjecia go i po-
wtdérzenia w nowych okolicznosciach koscielnych i kulturowych odwo-
tal sie dopiero papiez Benedykt XVI'.

Aktualnos¢ zagadnienia

W spotecznosciach cywilnych juz od dtuzszego czasu obowiazuja za-
sady regulujgce rotacyjne i kadencyjne petnienie funkcji politycznych;
przyjeto takze ograniczenia wiekowe odnosnie do aktywnosci pracow-
niczej i kierowniczej. Rowniez w Kosciele, ktéry w dziedzinach ekono-
mii, praktycznosci i skutecznosci nie kieruje sie takimi samymi kryteria-
mi jak spotecznos¢ cywilna, ale ktéry nie moze dzisiaj bagatelizowac (co
mozna powiedzie¢ takze o wielu innych sytuacjach z przesztosci) wymo-
gow sprawnosci i efektywnosci, jakich oczekuje si¢ od pelnigcych urzedy
koscielne, a przede wszystkim od pelnigcych funkcje kierownicze, pew-
ne kroki - oczywiscie nie bez trudnosci - zostaly zrobione juz w czasie
II Soboru Watykanskiego i wkrétce po nim, aby wypracowaé normy po-
stepowania w przypadku zaawansowanego wieku (biskupi, proboszczo-
wie, a takze pelnigcy inne urzedy). Nastapily znaczace zmiany w pojmo-
waniu urzedu w Kosciele, w tym takze zmienilo si¢ pojmowanie awansu
koscielnego, czy tez nawet tak zwanej kariery''. Byl to niewatpliwie do-
bry zamiar, napotkal jednak on trudnosci na poziomie zastosowania,
ktérym towarzyszyty takze niepewnos$¢, wynikajaca bardzo czesto z po-
wolnego wprowadzania ogdlnych zasad, jakie obowigzywatyby wszyst-
kich. Owszem, powolywano si¢ na potrzebe zweryfikowania niektérych
propozycji i przygotowywanych norm, ale okazalo si¢ powaznym ble-
dem, ze zbyt dlugo czekano z wprowadzeniem zmian. Doszty do tego,

® Por. np. V. GIGLIOTTI, Un soglio da cui non si scende...? Aspetti della ,,renuntiatio
papae” nella storia giuridica medievale, ,Ephemerides Iuris Canonici” 56 (2016), s. 31-70.

10 Jedli chodzi o nowe interpretacje gestu Celestyna V, por. B. FRALE, Linganno del
gran rifiuto. La vera storia di Celestino V, papa dimissionato, Torino 2013.

' Por. SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Koéciele
Christus Dominus (1965), 21; Dekret o postudze i Zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis
(1965), 20.
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jak zwykle zreszta, pewne braki w dziedzinie duchowosci, a zwlaszcza
dotyczace zdolnosci zdystansowania si¢ w stosunku do zajmowanej po-
zycji i pelnionej funkcji, a przeciez mozna bylo wykazac¢ si¢ przykladem
i by¢ znakiem zbudowania. W przeszlosci mialo to juz zreszta miejsce
w przypadku wielu $§wietych biskupéw. W Polsce mamy $wietlane przy-
kiady bt. Bogumila i bl. Wincentego Kadtubka.

~Wielka odmowa - gran rifiuto” - jak okreslit Dante decyzje papie-
za Celestyna V - rzuca wazne $wiatlo na mozliwo$¢ pogodzenia ze soba
ducha i prawa, wladzy koscielnej i dobra wspdlnoty. Jego czyn dokonany
w prawdzie byl aktem osobistej cnoty, ktéra by¢ moze juz wczesniej po-
winna przyjac sformufowanie prawne, stac si¢ instytucja koscielng z tej
obiektywnej racji, ktdrg jest dobro wspolne w aktualnych warunkach zy-
cia i misji Kosciota. By¢ moze trzeba obcigzy¢ takze teologéw, ze malo
odwaznie zajmowali si¢ tym problemem, jak i w ogdle zajmuja sie¢ nie-
wiele problemem s$wietej wladzy w Kosciele, zostawiajac to zagadnienie
wylacznie kanonistom.

Problemy wewnetrzne Ko$ciota oraz problemy jego relacji z tak zwa-
nym $wiatem sg tak powazne, ze nie jest dopuszczalne, aby zostawic je
wylacznie odpowiedzialnosci ludzi nieudolnych lub niesprawnych. Tak-
ze wtedy, gdy chodzi o osoby, ktére przez dtugie lata energicznie praco-
waly i naleza do kregu tak zwanych zastuzonych, gdy przychodzi pew-
na godzina, nie powinno stanowi¢ dla nich wiekszej trudnosci zrobienie
miejsca nowym sitom, takze z tej racji, aby nie ulegto pomniejszeniu to,
co zostalo przez nie wypracowane. Pewne uznanie, ktérym cieszg si¢
tacy ludzie, oprécz zlecania im ewentualnie jakich$ dyskretnych zadan,
pozwalaloby na powierzenie im pewnych misji i funkgji z racji naleznej
wdzigcznosci, a takze wrazliwosci na stan ducha tego, kto jest zmuszo-
ny do przyjecia oficjalnego orzeczenia na temat swego zaawansowanego
wieku i do zostawienia na boku przyzwyczajen nagromadzonych w cig-
gu zycia zaleznie od pelnionych zadan. Uwolnienie od cigzaréw prze-
wyzszajacych juz wlasne sily i najwazniejszej troski o zbawienie dusz na
pewnym etapie zycia powinno si¢ sta¢ sprawg jak najbardziej oczywista.
Mogtoby w tym pomoc czgste rozwazanie w stosunku do siebie nadejscia
takiej sytuacji, podjete przygotowanie sie do niej, okreslenie jej w sposob
instytucjonalny, przynajmniej w jakiej$ analogii w stosunku do wspot-
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czesnej spotecznosci cywilnej. Pozostaje to sprawg odpowiednio prowa-
dzonej formacji, a tym samym osigganej dojrzatosci.

Takze do papiezy odnosi si¢ to zagadnienie, ktorego ostatni sobdr,
majac na wzgledzie godnos¢ i delikatnos¢ tej postugi, nie odwazyt si¢
podja¢, cho¢ w kuluarach soborowych moéwilo sie¢ i na ten temat. Stano-
wisko soboru bylo na pewno stuszne, ale nalezy mie¢ na uwadze i ocze-
kiwa¢, ze rozwigzania prawne w tej dziedzinie powinny by¢ przygoto-
wane nie przez decyzje soborowe lub koscielne, a wi¢c niejako w sposob
odgorny, ale przede wszystkim przez przyklad i poniekad dziatania sym-
boliczne, ktore powto6rza, chociaz w innym kontekscie eklezjalnym i kul-
turowym, gest papieza $w. Celestyna V. Niedawny gest papieza Benedyk-
ta XVI nalezy widzie¢ na pewno w tym kontekscie i kto wie, czy nie na
tym polega najwigksze znaczenie jego decyzji o zrzeczeniu si¢ petnione-
go urzedu. Moim zdaniem, oprocz tego, ze jest to w pelni uprawniony
czyn, wpisuje sie on w pewne oczekiwania, ktore wielokrotnie rozbrzmie-
waly w Kosciele w czasie pontyfikatu $w. Jana Pawla II. Na pewno jesz-
cze za wczesnie na wydawanie definitywnego osadu decyzji Benedyk-
ta XVI, ale w najblizszym czasie bedzie ono konieczne z uwagi na pewne
zjawiska, ktore wytonily sie w Kosciele po jego ,,przejsciu na emeryture”.

Jest w kazdym razie oczywiste, ze majac przed oczami decyzje papie-
za Benedykta XVI, mozemy dzisiaj latwiej wypowiadac si¢ na ten temat,
mozemy szuka¢ argumentow teologicznych i pragmatycznych, nie bojac
sie, ze zostaniemy oskarzeni o wystepowanie przeciw obecnemu i kazde-
mu innemu papiezowi, czy tez o burzenie pokoju w Kosciele. Nie musimy
takze szuka¢ niespdjnych czy dyskusyjnych argumentdéw, ktére pozwo-
lityby uzasadnic¢ petnienie postugi usque ad mortem... Nie ma zadnego
argumentu biblijnego ani tez teologicznego, na ktérym mozna by oprzec
trwanie na urzedzie papieskim az do $mierci - jest to tylko kwestia od-
powiednio$ci, chociaz z teologicznego punktu widzenia odpowiednio$¢
moze niekiedy by¢ decydujaca. To, ze co$ nie ma uzasadnienia biblijne-
go, nie przesadza sprawy, ale tym bardziej domaga sie refleksji. Oczywi-
$cie, nie wystarczy w tym przypadku odwotywac si¢ tylko do dziatania
Boga, niejako zobowiazujac Go do alternatywy miedzy powolaniem pa-
pieza do przyjecia wiecznej nagrody lub do nadzwyczajnej, nawet cudow-
nej asystencji, jaka uchronitaby go od wszelkich bledéw (takze btedow
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innych ludzi, zwlaszcza tych, ktérzy go otaczaja, a ktérzy w pewnej chwili
moga go izolowac lub tez naduzywac jego stabosci i jego dobroci, reali-
zujac swoje wlasne cele). Boska asystencja, poza przypadkiem najwyz-
szego nauczania, nie tylko nie wyklucza ludzkiej dyspozycyjnosci, ale
izdecydowanie jej si¢ domaga, wraz z tymi wszystkimi elementami, kto-
re na nig si¢ sktadaja, a mianowicie: przygotowanie, studium, refleksja,
prawos¢ osobista i zdolno$¢ do kolegialnej wspotpracy z osobami i in-
stytucjami. Chodzi nie tylko o uwazne wystuchanie szczerych rad, przy-
jecie stusznych podpowiedzi, rezygnacje ze swego zdania i swoich pla-
now, ale w pewnych przypadkach zachodzi takze koniecznos¢ otwartego
przeciwstawienia si¢ rozmaitym watpliwym propozycjom i wywieranym
naciskom. Nie jest tylko hipoteza i nie sytuuje si¢ na poziomie mozliwo-
$ci teoretycznej, ale w perspektywie historycznej pozostaje faktem, ze
w niejednym przypadku w przeszlosci, takze wowczas, gdy papieze nie
byli ztymi ludZmi, okazywali si¢ niesprawni i niezdolni do podjecia za-
dan, ktore nakladal na nich pelniony urzad.

Specyfika urzedu papieskiego

Niestety, problem zrzeczenia si¢ urzedu przez papieza w przeszlo-
$ci byt na 0g6! rozpatrywany w kontekscie koncyliaryzmu, co rzucito na
niego negatywne $wiatlo. Nierzadko zdarzalo sig, Ze nakladano na niego
nawet perspektywe regalistyczng albo cezaropapistyczng. Oznacza to, ze
przypisywano soborowi pierwotng i wlasng wladze osadzania, a ewen-
tualnie takze ztozenia papieza z urzedu, a wigc wladze wyzsza w stosun-
ku do wladzy prymacjalnej papieza. Niekiedy probowano odwolywac si¢
w tym wzgledzie nawet do interwencji wiadzy $wieckiej. Nawet jesli hi-
storyczne okolicznosci moga niekiedy uzasadnia¢ takie stawianie sprawy,
jest jasne, ze podobne ujecie problemu jest niedopuszczalne dla tego, kto
uznaje jedyna i najwyzsza wladze papieza w calym Koéciele. Inna bylaby
jednak sytuacja wowczas, gdyby ta sama najwyzsza wladza swoim dekre-
tem ustalita, w jakich warunkach i na podstawie jakich procedur moze
by¢ doradzane papiezowi, a moze nawet wymagane od niego — na mocy
takiego prawa — zrzeczenie si¢ urzedu, podobnie jak zalezy od decyzji pa-
piezy, ze przekazanie ich wladzy w chwili $mierci ma nastapi¢ w okres-
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lony sposéb (aktualnie wybdr przez kolegium kardynalskie). W kazdym
razie papiez, ktéry umiera, upowaznia do przekazania urzedu Piotrowe-
go i poszczegdlnych wladz, ktére z niego wynikaja, w sposéb przez niego
ustalony, nawet jesli dokonuje si¢ to na mocy milczacego potwierdzenia
przez obowigzujace prawodawstwo okreslone przez jego poprzednikéw.
Mozna wiec przyja¢ hipoteze postepowania (podlegajacego zawsze re-
formie), za posrednictwem ktorego papiez okresla dla siebie i dla swoich
nastepcow ewentualne zawieszenie pelnienia urzedu z racji osiagniete-
go wieku lub z innych racji.

Jest oczywiscie jasne, ze ponad okreslonym prawodawstwem sytuuje
sie dojrzalo$¢ osobistej sSwiadomosci papiezy, ktérzy w okreslonych wa-
runkach spoleczno-eklezjalnych, zweryfikowanych obiektywnie, gdy zaj-
dzie taka potrzeba, beda mogli powtorzy¢ gest papiezy Celestyna V i Be-
nedykta XVI, nawet w przypadkach réznych od tych, ktoére o ich gescie
zdecydowaly, i taki gest nie musi by¢ uwazany za tak heroiczny, zeby do-
magal si¢ kanonizacji tego, kto go dokonal. Bylaby to natomiast logicz-
na konsekwencja ducha ubéstwa - czyli pokory, rezygnacji, poswigcenia
dla dobra wspdlnego — do ktdérego jest powolany caty Koscidt, a ktéry po-
winni nasladowac wszyscy, inspirujac si¢ w mysleniu i Zyciu wskazaniami
II Soboru Watykanskiego. Nie jest to jednak logika, ktéra obowigzywala-
by w kazdych warunkach. Mozna jednak réwnie dobrze pytac sie, czy
duch ubdstwa nie sytuuje si¢ po przeciwnej stronie. Racje, dla ktorych
nie rezygnowal $w. Jan Pawet II i dla ktérych rezygnowat Benedykt XVI,
sa bardzo bliskie sobie. Ostatecznie decyzja nalezata tylko do nich.

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na pewne fakty, ktdre znacza
dzieje papiezy w XX wieku. Papiez Pius XII, ktéry przez retoréw neo-
koncyliaryzmu czesto byl i jest przedstawiany jako najwyzszy eksponent
centralizmu rzymskiego, zostawil po sobie w zwyklej kopercie, jako swoj
najwyzszy testament duchowy, zapisane stowa wyrazajace jego zdumie-
wajaca pokore, proszac jedynie o to, by mégt spoczac obok grobu $w. Pio-
tra. Tam spoczywal cicho w czasie soboru, gdy ojcowie soborowi czerpali
pelnymi gar$ciami z jego profetycznego nauczania'.

2O znaczeniu nauczania papieza Piusa XII i jego wplywie na II Sobor Watykanski
por. AA. V'V, Leredita del magistero di Pio XII, Roma 2010.
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W czasie choroby w 1954 roku papiez Pius XII planowal zrzeczenie si¢
urzedu i wycofanie do opactwa na Monte Cassino, gdzie zachowujac imie
Piusa XII, pozostalby do $mierci. Po powrocie w wystarczajacym stop-
niu do zdrowia, odzyskaniu zapatu intelektualnego i duchowego, a takze
w nowych okolicznosciach, w ktérych by¢ moze taka decyzja wywotalo-
by niepotrzebnie zbyt wielki wstrzas, Pius XII doszedt do przekonania, ze
nie madgl tak zdecydowac¢. Pozostaje jednak symptomatyczne, ze w cza-
sie choroby myslat on o takiej mozliwosci i dzielil si¢ swoimi przemysle-
niami ze wspolpracownikami. Potwierdzil to publicznie kard. Angelo
Dell’Aqua, oddany wspotpracownik Piusa XII, w czasie wspomnienia,
ktore zostalo mu poswigcone w Asyzu®. Stwierdziwszy, ze ,papiez Pacel-
li przez wielu nie byl znany w swoim Zyciu wewnetrznym. Byla to dusza
wzniosle duchowa, o subtelnej poboznosci, goracej modlitwie. Jego zy-
cie, wszystkie jego sily byly dla Kosciota, ktéry kochat tkliwie i ktéremu
stuzyl z hojnoscia i z ofiarnoscig™, kard. DellAcqua przywotal niektore
epizody z jego choroby w grudniu 1954 roku, a takze przytoczyl stowa,
ktore skierowal do niego papiez: ,,Monsignore, prosz¢ wiedzie¢, ze jesli
nie wrdcg mi sily w wystarczajacej mierze, nie zawaham sie przed rezy-
gnacja, poniewaz Kosciot, w tak trudnych chwilach, musi by¢ rzadzony
przez osobe cieszacy sie pelnym zdrowiem i sitg”'*. Takze kard. Clemen-
te Micara, wikariusz Piusa XII dla diecezji rzymskiej, wspominal, iz pew-
nego razu papiez Pius XII powiedzial do niego, ze pontyfikaty zbyt diu-
gie sg szkodliwe dla Kosciota'®.

Nie ma potrzeby snu¢ domystéw, co by bylo, gdyby Pius XII faktycz-
nie zrzek! si¢ urzedu. Jak wygladataby sytuacja w Kosciele miedzy 1954
a 1959 rokiem, gdyby po odnowieniu kolegium kardynalskiego, aby ta-

1 Por. A. DELLAQUA, La Chiesa di domani, ,,LOsservatore Romano, 31 agosto 1967, s. 2.

! Dla poznania sylwetki duchowej i wielkosci duchowej Piusa XII nadal warto siegnac
do: O. HALECKI, Eugeniusz Pacelli - papiez pokoju, Rzym 1951.

!> Por. takze D. TARDINI, Pio XII, Watykan 1960, s. 168: ,,Pius XII powiedzial mi
pewnego razu, w grudniu 1954 roku, ze jesli mialby pozostac chory, zrzekiby sie urzedu.
«Pozostaje — powiedzial - na swoim miejscu, tylko dlatego ze lekarze zapewnili mnie, ze
powrdce do wezedniejszego stanux. I faktycznie, papiez mogl jeszcze, przez prawie cztery
lata, podja¢ niezmierzony ogrom pracy’.

' Wiecej na ten temat w: A. TORNIELLI, Pio XII. Eugenio Pacelli. Un uomo sul trono
di Pietro, Milano 2007.
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twiej mogto wyloni¢ jego nastepce, Pius XII pozostawil mu swoj urzad
i ciezar kontynuowania odnowy Kosciota, ktéra on sam zapoczatkowal.
Mozna by snu¢ rozmaite hipotezy na ten temat, ale zawsze bytyby one
uwiklane w osobiste zalozenia i zastrzezenia tego, kto takie hipotezy by
rozwijal. Jedno wydaje si¢ jednak pewne, a mianowicie dzielo odnowy
Kosciota bytoby na pewno kontynuowane, chociaz nie ma juz pewnosci,
w jakim kierunku by ono poszto i jak by si¢ skonkretyzowalo. Musimy
zgodzi¢ sie w tym przypadku tylko na to, ze nie dziatoby si¢ to bez udzia-
tu opatrznosci Bozej. Mozemy takze optymistycznie przypuscic z duza
doza prawdopodobienstwa, ze Pius XII, zgodnie ze swoja zapowiedzia,
rzeczywiscie modlitby si¢ na Monte Cassino, a nie trafit do wigzienia jak
Celestyn V pod naciskiem swojego nastepcy.

Dobro Kosciota

Zatrzymajmy sie jeszcze przy papiezu Pawle VI, ktory byl bardziej
podziwiany niZ rozumiany w swoim czasie. Jego niewatpliwa zastuga po-
zostaje to, ze powoli, ale bardzo konsekwentnie budowal podstawy pod
odnowe i ulepszenie operatywnych struktur koscielnych, ktérych ocze-
kiwano i ktérych potrzebe potwierdzil IT Sobor Watykanski, ale nikt nie
chcial si¢ na nie jednoznacznie zdecydowac. Sobdr w dekrecie Christus
Dominus prosit biskupéw, aby z powodu wieku lub innej waznej przy-
czyny zrzekli si¢ urzedu albo z wlasnej inicjatywy, albo gdy zostang o to
poproszenie przez kompetentng wladze (nr 21). Papiez Pawet VI w 1966
roku zdecydowat, aby dokonato si¢ to nie pozniej niz przed osiggnieciem
siedemdziesigtego pigtego roku zycia'’. W 1970 roku zdecydowat takze,
ze kardynalowie, ktdrzy ukonczyli osiemdziesiaty rok zycia, nie moga
uczestniczy¢ w konklawe'®.

Okreslenie wieku przejscia na emeryture przez biskupow i wyznacze-
nie ram wiekowych odnos$nie do kardynatéw bioracych udziat w konklawe

17 Por. PAwWEL VI, Motu proprio Ecclesiae sanctae, 11 (6 sierpnia 1966 r.), ,, Acta
Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 763.

' TENZE, Motu proprio Ingravescentem aetatem (21 listopada 1970 r.), ,Acta
Apostolicae Sedis” 62 (1970), s. 810-813.
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to dwie sposrod kluczowych decyzji Pawta VI w dziedzinie, o ktorej mo-
wimy, ktorych wielu, nawet wybitnych ludzi Kosciota, nie bylo, a na-
wet ciagle jeszcze nie jest w stanie mu wybaczy¢. Swoje decyzje papiez
Pawetl VI poprzedzil symboliczng pielgrzymka do Fumone, gdzie byl wig-
ziony Celestyn V (1 wrzesnia 1966 roku). Podkreslit wowczas, ze jego po-
przednik zrzekl sie urzedu ,,nie z tchérzostwa - jak napisal Dante — jesli
jego stowa odnoszg si¢ rzeczywiscie do Celestyna, ale z heroizmu cnoty,
z poczucia obowigzku”". Papiez Benedykt udat si¢ natomiast do bazy-
liki Santa Maria di Collemaggio w LAquili (mie$cie zniszczonym w lu-
tym 2009 roku przez tragiczne w skutkach trzesienie ziemi), i zlozyt na
sarkofagu papieza $w. Celestyna swoj paliusz (28 kwietnia 2009 roku)*.

Nie brakowalo takich, ktérzy zupelnie szczerze mysleli, ze papiez Pa-
wel VI pewnego dnia podsumuje swoj pontyfikat i nada mu najwznios-
lejszy wymiar, osiadajac — jak planowat Pius XII - na Monte Cassino, za-
bezpieczywszy wczesniej Kosciol przed zbednymi wstrzgsami spowodo-
wanymi zrzeczeniem si¢ urzedu, a zwlaszcza dokonawszy przygotowania
odpowiedniego i poniekad profetycznego prawodawstwa w tej dziedzi-
nie. Wielu sadzito, ze ten wielki papiez, odznaczajacy sie realng poko-
ra i ubdstwem, w takim gescie stanie po stronie ,,Kosciota ubogich’, ktd-
remu stuzyl szczodrze i z zapalem?'. Byli i tacy, ktorzy wprost domagali
sie, aby Pawel VI sam dostosowal sie do ogloszonych przez siebie norm
odno$nie do przejscia biskupéw na emeryture.

Jean Guitton w Dialogach z Pawtem VI przytacza jego stowa, wedlug
ktérych, wraz z przyjeciem urzedu papieskiego przyjmuje si¢ takze pe-
wien szczegdlny rodzaj ojcostwa, ktory nie pozwala porzuci¢ rodziny,

Y TENZE, Przeméwienie do mieszkaricéw Fumone (1 wrze$nia 1967 r.), w: PaoLo VI,
Encicliche e discorsi settembre — 1966 - dicembre, vol. 11, Roma 1967, s. 13.

20 BENEDYKT XV, Przemdwienie w czasie spotkania z mieszkaricami LAquili (28 kwiet-
nia 2009 r.), ,LOsservatore Romano” 30 (2009) nr 6, s. 10: ,,Zatrzymujac si¢ w bazylice
Collemaggio, by odda¢ hold relikwiom $wietego papieza Celestyna V, znalazlem si¢
W zranionym sercu tego miasta. Pragnalem ztozy¢ hold historii i wierze waszej ziemi oraz
wam wszystkim, ktérzy utozsamiacie si¢ z tym swietym. Na sarkofagu z jego relikwiami
(...) na znak mojej bliskosci ztozylem paliusz, ktéry mialem na sobie w dniu inauguracji
mojego pontyfikatu”.

21 Por. P. DEzzA, Paolo VI sul filo dei ricordi, ,30 giorni nella Chiesa e nel mondo”
6(1988), s. 58-61.
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a wiec nakazuje wierno$¢ temu urzedowi az do $mierci*. Biorac jednak
pod uwage rodzaj literacki tych rozmoéw - nie s3 one dokltadnym zapisem
stow papieskich, ale raczej daleko siegajaca ich parafraza — nie mozna
powiedzie¢, czy oddajg one prawdziwego Pawla VI. Argument z milosci
ojcowskiej nie jest catkowicie spojny, nawet jesli brzmi wzniosle, ponie-
waz ojcostwo, ktore nie jest realizowane w calym swoim autentyzmie,
jest szkodliwe, a czesto jest Zrodlem kryzysu i rozpadu rodziny opartej na
wspolnocie krwi. Relatywne znaczenie i ograniczona mozliwos¢ zastoso-
wania tej metafory zaréwno w spolecznosci cywilnej, jak i we wspdlno-
cie koscielnej, w ktdrych zasada ojcostwa nie zawsze i nie powszechnie
jest akceptowana, miedzy innymi dlatego, ze niesie ze soba niebezpie-
czenstwo paternalizmu. Solidna racjonalnos¢, wyrazajaca sie w glosie su-
mienia, zawsze bedzie mogla przeszkodzi¢, aby mimo zaawansowanego
wieku styl dziatania papieza zostal uchroniony od popadnigcia w senty-
mentalizm ojcostwa. Podobnie mozna powiedzie¢ o argumencie z ob-
lubieniczosci, ktéry przywoluje sie, aby uzasadni¢ nierozerwalng wigz
biskupa z jego Kosciolem?. Oblubienczos¢, ktorej wymog jest ewident-
ny, oznacza w tym przypadku ostateczne i bezinteresowne pos$wiece-
nie sie dla Kosciola, a nie wiez, ktéra domaga si¢ trwania az do $mierci
w takim czy innym Kosciele. Gdybysmy tak pojeli oblubienczos¢,
to w obecnych warunkach bylby niemozliwy wybdr papieza, cho¢
w przeszlosci ta teologia miata wplyw na 6w wybér, gdyz w pierwotnym
Kosciele wybierano papiezy albo sposréd prezbiteréw, albo nawet spo-
$rod diakonow™.

2 Por. ]. GUITTON, Dialogi z Pawlem VI, ttum. L. Rutowska, Poznan-Warszawa 1969.
Pawel VI mial powiedzie¢: ,Uwazam, ze najbardziej godna pozazdroszczenia funkcja
papieza — to wlasnie ojcostwo. (...) Jezeli nie ma zwyczaju, zeby papiez przechodzit na
emeryture, to wlasnie dlatego, ze nie chodzi tu o urzad, ale o ojcostwo. A nie mozna
przesta¢ by¢ ojcem. Czujg, jak wyplywa ono ze mnie zataczajac coraz szersze kregi, daleko
poza widzialne granice Kos$ciota. Czujg¢ si¢ ojcem calej ludzkiej rodziny” (s. 34-35). Por.
takze J. GUITTON, La paternita del papa, ,LOsservatore Romano” [ed. wt.], 25-25 settembre
1967, s. 3.

» Jesli chodzi o oblubienczg interpretacje relacji miedzy papiezem i Kosciolem por.
W. IMxaMP, Das Kirchenbild Innozenz’ II1. (1198-1216), Stuttgart 1988, s. 300-326.

2 Por. A. M. P1azzoni, Storia delle elezioni pontificie, Casale Monferrato 2003;
A. MELLONY, Il conclave. Storia dellelezione del papa, Bologna 2005.
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W kazdym razie droga na przyszlo$¢ zostala otwarta przez nowy Ko-
deks prawa kanonicznego, ktéry w odréznieniu od kodeksu promulgo-
wanego w 1917 roku, przewidzial zrzeczenie si¢ urzedu przez papieza,
ograniczajac sie do sformulowania nastepujacej dyspozycji: ,,Gdyby sie
zdarzyto, ze Biskup Rzymski zrzeklby sie swego urzedu, to do waznosci
wymaga sie, by zrzeczenie zostato dokonane w sposéb wolny i byto od-
powiednio ujawnione; nie wymaga si¢ za$ niczyjego przyjecia’>.

Wyrazita si¢ w tej dyspozycji madros$¢ Kosciota oraz roztropnosc jego
dziatalno$ci prawodawczej — wprowadzita w gruncie rzeczy do doktry-
ny i do dyscypliny zasade rewolucyjna, ale zostawita opatrznosci Bozej
i dojrzewajacej $wiadomosci papiezy wprowadzenie jej w zycie. Troszczy
sie jednak od razu, ze bedzie zawsze chodzilo o calkowicie autonomiczny
akt ,niezaleznego” papieza, ktory otrzymat urzad, misje i wladze tylko od
Boga jako nastepca Piotra w rzadzeniu Kosciolem powszechnym. Zosta-
je on wskazany — w dzisiejszych warunkach - przez kardynatow, ale tyl-
ko samemu Bogu oddaje z powrotem przyjety urzad i nalezace do niego
wladze, przekazujac swoja decyzje Kosciotowi w taki sposob, jaki uzna za
najbardziej odpowiedni i dostosowany do okolicznosci*. Ponadto zrzecze-
nie si¢ musi by¢ ,,dokonane w sposéb wolny”, a wiec bez narzucenia go lub
bez wptywu uwarunkowan zewnetrznych, nieodpowiadajacych charakte-
rowi urzedu papieskiego, ktory jest ,,zastepczy” (vicarius) w stosunku do
Jezusa Chrystusa i prymacjalny w stosunku do Kosciota powszechnego
oraz wszystkich jego czlonkoéw, takze biskupow i kardynatow.

Przysztos¢ ,rezygnacji” papieskich

Mozna tutaj powiedzie¢, ze papiez Benedykt XVI odczytal godzing
opatrzno$ci, w swojej decyzji wykazat sie geniuszem i odwagg, a takze
wyczuciem ducha czaséw, przekraczajac granice wyznaczong prawem,

% KPK kan. 332, § 2.

% Zagadnienie to warto uwzgledni¢, gdy bierze sie pod uwage ostatnie lata pontyfikatu
$w. Jana Pawta IT i gdy stawia sie pytanie o jego ewentualng decyzje o zrzeczenie si¢ urzedu.
Wydaje sie, ze nie mogt on dokonac takiego aktu takze z tej racji, Ze nacisk mediow na taka
ewentualng decyzj¢ byt tak wielki, ze mozna by ja odczytac jako podjeta pod naciskiem,
a wiec niewazng.
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i osobistym aktem dopetnit teoretyczny zapis prawny, ktory przypomnieli-
$my, poddajac sie takze gtosowi Ducha Swietego, ktory kieruje Kosciotem
i prowadzi go przez dzieje (por. Ap 2,7). Papiez Benedykt mdgt powie-
dzie¢ o swojej decyzji: ,Kocha¢ Koscidt znaczy tez mie¢ odwage doko-
nywa¢ trudnych wyboréw, mozolnych, majac zawsze przed oczami do-
bro Kosciota, a nie samych siebie™.

Decyzja Benedykta XVIbyla w pelni prawomocna i godziwa — sprawa
nie podlega zadnej dyskusji. Pojawia si¢ jednak pytanie, czy uznanie tego
wystarcza do wlasciwego zinterpretowania wydarzenia i do spekulowa-
nia, Ze w przysztosci jego gest powinien sta¢ sie norma? Sprawa domaga
si¢ dalszej refleksji w swietle faktow, z ktérymi mamy dzisiaj do czynienia.

Kardynal Walter Brandmiiller w niedawno opublikowanym, moim
zdaniem niezwykle waznym, artykule na temat renuntiatio papae, ana-
lizujac aspekty historyczno-kanoniczne, stwierdzil, Ze nawet jesli de-
cyzja papieza Benedykta XVI byla w pelni godziwa i opierata si¢ na
pewnych do$wiadczeniach historycznych, to jednak pozostaje proble-
matyczna z punktu widzenia eklezjalnego®. Problematyczno$¢ wynika
przede wszystkim z tego, ze jest z nig zwigzane powazne niebezpieczen-
stwo schizmy. Gdy $ledzimy rozmaite wypowiedzi, zwlaszcza interne-
towe, na temat zrzeczenia si¢ urzedu przez Benedykta XVI oraz oceny
papieza Franciszka w relacji do rozmaitych aspektow tego faktu, nie mo-
zemy nie zauwazy¢, ze stwierdzenia kard. W. Brandmiillera nie sa tyl-
ko hipoteza odlegla od bezposredniego doswiadczenia koscielnego. Czy
w wielu przypadkach nie mamy do czynienia z jaka$ kryptoschizmag?
Czy zaniepokojenie, ktore decyzja Benedykta XVI wywotata w Koscie-
le, pozwala na spekulowanie o instytucjonalizacji zrzeczenia si¢ urzedu
przez papieza, a w ten sposob tworzenie jakiego$ skomplikowanego
rozwigzania teologiczno-kanonicznego? Na pewno jakie$ ramy prawne
zagadnienia nalezy okresli¢, bioragc powaznie pod uwage niepokdj pa-
nujacy w Kosciele. Osobiscie jednak w pelni podzielam ostatnie zdanie

7 BENEDYKT XVI, Przeméwienie w czasie audiencji generalnej (27 lutego 2013 r.),
»LOsservatore Romano” 34 (2013) nr 3-4, s. 7.

8 Por. W. BRANDMULLER, , Renuntiatio papae”. Alcune riflessioni storico-canonistiche,
»Stato, Chiese e pluralismo confessionale. Rivista telematica’, http://www.statoechiese.it
(2016, nr 26).
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z artykutu kard. W. Brandmiillera: ,, Zrzeczenie si¢ urzedu przez papieza
jest mozliwe i stato si¢ faktem. Nalezy mie¢ jednak nadzieje, ze juz ni-
))29

gdy sie nie powtorzy”™?.

Renunciation of the Petrine Office
— a feasible solution or a principle?

Summary

On 11 February 2013, Pope Benedict XVI announced, quite unexpected-
ly, that he decided to vacate the Holy See after his eight-year-papacy. The Pope’s
decision soon became a fact, evoking manifold reactions within the Church
and inspiring theological and canonical reflection. Numerous questions has
been raised about the sense of the Pope’s resignation and its repercussions. In
fact, a phenomenon of such importance and its tremendous overtone have to
become a subject of an analysis directed at the present Church and the future
as well. Therefore, we ask, at this point, about certain theological aspects of the
resignation of the Pope from the office and about its consequences. We recog-
nize the Pope’s decision to be legitimate and decent — the matter is indisputa-
ble. However, a question may be raised, namely, whether accepting this fact is
enough for correct interpretation of this event and for speculation whether in
future the Pope’s deed should become a standard. Is it right to introduce “an in-
stitution” of pope emeritus in the Church. We agree with cardinal Walter Brand-
miiller, who stated that: “The resignation of the pope is possible, and it has been
done. But it is to be hoped that it may never happen again”
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SMIERC JAKO NAJTRUDNIEJSZE WYDARZENIE
W ZYCIU CZLOWIEKA

Staros¢ i $mier¢ to dwa okresy w zyciu czlowieka, ktore rodza zakto-
potanie, gdyz wiaza si¢ one z poczuciem bezradnosci i bezsilnosci wo-
bec nieubtaganych kolei ludzkiego losu. Jest on udziatem wielkich, zna-
nych postaci i szarych obywateli. Papiez emeryt Benedykt XVI w ostatniej
ksiazce swojego zycia wyjawia, ze spisal ostateczng wersje testamentu.
Papiez wspomina stowa Romana Guardiniego: ,,Na staro$¢ nie bedzie
tatwiej, tylko trudniej”’. Na pytanie dziennikarza Petera Seewalda, czy
boi si¢ $mierci, a przynajmniej umierania, odpowiada, ze boi sie tego, ze
bedzie cigzarem dla ludzi spowodowanym dluzszym czasem uposledze-
nia. Odczuwa cigzar winy, gdy mysli o popelnionych btedach, lecz nie
traci fundamentalnej nadziei. Cieszy sie, ze zobaczy oblicze Boga, rodzi-
cow, rodzenstwo i przyjaciot, rozmysla o ogniu czy$§¢cowym i o mierze
bolesci, jaka si¢ z nim wigze®. Papiez przezywa swoje odchodzenie jako
koniec doczesnej egzystencji: ,Wciaz wracam mysla ku temu, ze zbliza
sie koniec. Prébuje przygotowac si¢ do tego, a przede wszystkim trwac
w obecnosci Boga (...). Catla egzystencja zmierza ku spotkaniu™.

' BENEDYKT XVI, Ostatnie rozmowy, Krakéw 2016, s. 34.
2 Tamze, s. 36-38.
3 Tamze, s. 279.
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Zastanéwmy si¢ nad problemem $mierci, ktéry rodzi wludzkich ser-
cach zaklopotanie. Paradoks bytu ludzkiego polega na cielesnej przemi-
jalnosci czlowieka, ktorej jednoczesnie towarzyszy wewnetrzna tesknota
za nie§miertelnos$cig. Gdyby cztowiek byt tylko cialem, to $mier¢ nie sta-
nowitaby problemu. Wiemy, ze nasze cialo pochodzi od rodzicéw, ktdrzy
je poczeli, po $mierci grzebie si¢ je w ziemi, w ktorej ulega szybko roz-
ktadowi. Jednakze czlowiek jest nie tylko ciatem, bo posiada inteligencje,
wole, wolnos¢, jezyk, zdolnos¢ do porozumiewania sig, tworzy kulture,
pracuje, kocha, przyjazni si¢ i poswieca dla innych. Nie mamy doswiad-
czenia $mierci, gdyz ten, kto jej doswiadcza, nie przekaze juz swojego do-
$wiadczenia innym. Smieré poznajemy posrednio, obserwujac umiera-
nie innych i rozmyslajac nad naszym przemijaniem.

Jaki jest sens $mierci? Jakie nalezy jej nadac range i znaczenie? Stusz-
nie zauwazono, ze na jej temat istnieje wiele sprzecznych opinii. Spré-
bujmy je uporzadkowaé. Smier¢ jest problemem, z ktérym kazdy musi
sie zmierzy¢, bo nikt nikogo nie zastapi w umieraniu. W ten sposéb od-
krywamy osobisty charakter $mierci, ktdra dotyczy wszystkich: mtodych
istarych, zdrowych i chorych, uczonych i prostaczkéw, ateistow i wierza-
cych, mezczyzn i kobiet, bogatych i biednych.

Trzeba zauwazy¢, ze obecna kultura nie sprzyja rozwazaniom na te-
mat $mierci, gdyz uczyniono z niej pewien rodzaj tabu i towarzyszy jej
pewna zmowa milczenia. Smier¢ stata si¢ tematem zakazanym w rozmo-
wach towarzyskich, w filozofii i literaturze. Wydaje sie, ze wielu wspot-
czesnych poszlo za sugestia Spinozy, ktory twierdzil, ze cztowiek powi-
nien rozmysla¢ o zyciu, a nie o $mierci’. Nie da si¢ jednak przemilcze¢
faktu $mierci, gdyz wraz z umieraniem naszych bliskich doswiadczamy
pustki i bélu po ich odejsciu. W chtodniach prosektoriow, kaplic i cmen-
tarzy tysiace cial ludzkich oczekuje na pogrzebanie. Czltowiek Spinozy
to czlowiek papierowy, a nie cztowiek realny. Mozna tworzy¢ za biur-
kiem rézne koncepcje, nie wszystkie jednak maja zwigzek z realnie zy-
jacymi ludZmi.

* B. MONDIN, Luomo chi é?, Milano 1987, s. 363.
* B. SPINOZA, Etyka IV, twierdzenie 67, w: TENZE, Traktaty, Kety 2000, s. 627.
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Niejednoznaczna jest ocena $mierci, jakiej dokonali filozofowie w cia-
gu wiekow. Jedni dostrzegali tragizm $mierci, a drudzy widzieli w niej
pewne dobro. Zapoznajmy sie z ich argumentami®. Arystoteles podkres-
lal tragizm $mierci, ktéra wedtug niego jest kresem wszystkiego. Swiety
Augustyn z powodu $mierci przyjaciela z lat mlodosci sam dla siebie stat
sie wielkim problemem i z Tagasty wyjechal do Kartaginy. Tragizm $mier-
ci odczut i Boecjusz, ktory zostal skazany na kare $mierci w wyniku fat-
szywego oskarzenia. Wedtug $w. Tomasza z Akwinu §mier¢ w $wietle ro-
zumu jest absurdem, gdyz gwalci pragnienie zycia u ludzi. Poczatkowo
miata by¢ wydarzeniem naturalnym, stuzagcym doskonaleniu stworzenia
i ukazujacym jego granice. Po grzechu pierworodnym $mier¢ polaczyta
sie ze strachem i przemoca. Ciala pierwszych ludzi byly wolne od zepsu-
cia, ktore jest karg za grzech. Jednakze zmartwychwstaly Chrystus jest
nadziejg naszego zmartwychwstania. Michal Montaigne zwracal uwage
na fakt udreki: nie wiemy, kiedy i gdzie spotka nas $mier¢. Na samotno$¢
umierajacego czlowieka szczegdlng uwage zwrdcit Blaise Pascal, a Artur
Schopenhauer podkreslal, ze wraz z uptywem lat stabng nasze sity zycio-
we, a na twarzy pojawia sie smutek. Ostatecznie zwycieza $mier¢, ktéra
diugo z nami igrata. Martin Heidegger opisuje cztowieka jako byt skiero-
wany ku $mierci, a Jean-Paul Sartre dostrzegal tragizm $mierci w tym, ze
unicestwia ona wszystkie niezrealizowane mozliwosci czlowieka i dlate-
go jest ona bezsensownym wydarzeniem, ktére ogranicza ludzka wolnos¢.
Wedlug niego, nasze urodziny byly absurdem i nasza $mier¢ jest absurdem.

Inni filozofowie dostrzegali w $mierci czlowieka pewne dobro. We-
diug Heraklita $mier¢ jednostki stuzy rozwojowi wszechswiata, bo dzie-
ki niej odnawia si¢ zycie kosmiczne. Sokrates nie bal si¢ $mierci, gdyz
przypuszczal, ze zmarli sg szczesliwi i nieSmiertelni. Platon przyrow-
nal $mier¢ do opuszczenia przez dusze¢ wigzienia ciala, a Epiktet pod-
kreslal, ze czlowiek boi sie $mierci, gdyz jest ona wydarzeniem tajemni-
czym. Zachecatl do wdziecznosci za ten czas zycia, jaki zostal nam dany,
i przestrzegat przed zachlannosciag w stosunku do zycia, gdyz taki czlo-

¢ Obszernie pisze na ten temat w artykule Filozofia i teologia $mierci, ktory opubli-
kowatem w ,Theofos” 1 (2015), s. 68-72. Zawarlem tam wiele przypisow, wskazujacych na
konkretne dziela filozoféw i zawarte w nich wypowiedzi na temat oceny $émierci.
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wiek staje si¢ dla innych ciezarem. Marek Aureliusz dostrzegal w nastep-
stwie zycia i §mierci cudowng harmonie. Smieré, wedtug niego, wyzwala
nas od marnosci przedmiotéw i ztych charakteréw. Rozmyslanie o zni-
komosci i kruchosci zycia rodzi w nas spokdj i pogode ducha. Seneka
zwraca uwage na fakt, iz rozmyslanie o $mierci wyzwala nas od leku przed
nig. W $mierci zawarte jest pewne dobro, bo kfadzie ona kres przesy-
towi 1 wyczerpaniu sie sil u starca, mlodych chroni przed wstapieniem
na twardsze stopnie zycia, a dla wielu jest lekarstwem. Smieré zrywa
wigzy niewoli, a wygnancom kaze z obojetno$cig mysle¢ o miejscu swe-
go pochéwku. Smieré wyréwnuje réznice miedzy ludZmi i chroni przed
upokarzajacymi rozkazami innych ludzi. Jest ona trudnym wydarze-
niem w zyciu cztowieka, lecz pociesza nas fakt, ze przez jej bramy prze-
szli wszyscy ci, ktérzy byli przed nami, i przejda wszyscy ci, ktérzy beda
zy¢ po nas. W $mierci wyraza si¢ sprawiedliwo$¢, bo rodzimy si¢ nie-
réwni, a umieramy jako réwni. Swiety Augustyn nawigzywal do mysli
Platona i opisywal $mier¢ jako ucieczke i wyzwolenie od ciala. Z kolei
Franciszek Bacon podkreslat fakt, ze ten, kto zrealizowal zaktadane so-
bie cele, zdaje si¢ mowic: Nunc dimittis (Teraz pozwdl odejs¢). Gottfried
Leibniz wierzyl, ze Bég zachowa na zawsze naszg osobe, a Gabriel Mar-
cel i Karl Jaspers w mitosci dostrzegali szanse na dalsze zycie po $mierci.

Filozofowie odkryli w §mierci wiele aspektéw i niezwykte bogactwo
zagadnienia. Czy mozliwe jest uzgodnienie ich stanowisk w powyzszej
syntezie? Renesansowy filozof Giovanni Pico della Mirandola dazyl do
ulozenia takiej syntezy, jednakze dwor papieski uznal, ze Pico nakreslit
sobie zbyt ambitny cel. By¢ moze przekracza to sity i mozliwosci jedne-
go cztowieka, jednakze trzeba zauwazy¢, ze w $mierci cztowieka zawar-
ty jest zaréwno pewien aspekt tragizmu, jak i pewien aspekt dobra. Fi-
lozofia traktowana jako madros¢ naturalna nie jest w stanie powiedzie¢
ostatniego stowa na temat $mierci cztowieka. W pelniejszym swietle za-
gadnienie to ukazuje teologia pojmowana jako madro$¢ nadprzyrodzo-
na. Zagadnienie to stanowi centralny problem chrzescijanskiej soteriolo-
giiieschatologii. Ksigga Rodzaju tlumaczy nam, ze $mier¢ jest wynikiem
grzechu pierworodnego. Jednakze idea niesmiertelnosci przenika catg Bi-
bli¢, a Nowy Testament wskazuje wielokrotnie na nieSmiertelno$¢ duszy
czlowieka i na perspektywe zmartwychwstania cial.
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Wiara catkowicie zmienia sposob postrzegania $§mierci. Dowodzi
tego fakt, ze Pascal jako filozof dostrzegat tragizm $mierci, ktdra jest po-
strachem natury, jednakze jako wierzacy cala nadzieje ztozyl w Chrystusie.
Dzigki wierze doszedt do przekonania, ze $mier¢ jest powabna, §wigta i ra-
dosna, bo Chrystus, ktéry uswiecil wszystko z wyjatkiem grzechu, uswie-
cif takze $mier¢. Rowniez Kierkegaard dostrzegal tragizm $mierci, jed-
nakze dzigki wierze zaczal ja traktowac jako dzien narodzin (dies natalis)
chrzescijanina, w ktérym moze on uczynic wieczny dar z siebie dla Boga.

Zakonczenie

Prawda o losie cztowieka jest niezmienna, bo w kazdym pokoleniu lu-
dzie rozmyslajg o nieuchronnosci $mierci, przezywaja niepewnos¢ zwia-
zang z jej miejscem, sposobem umierania i momentem $mierci, dostrze-
gaja bezsilnos¢ otoczenia i samotnos¢ w obliczu zblizajacej si¢ $mierci.
Zmienia si¢ natomiast moda, zmieniajg sie style w architekturze i sztu-
ce, zmieniajg si¢ filozofie i sposoby zycia. Wielu wspodlczesnych czuje sig
skrepowanych przez nieustanne procedury i parametry.

Cztowiek doswiadcza przede wszystkim samotnosci w obliczu §mier-
ci, bo nikt nie moze go wyreczy¢ w procesie umierania. Pewien mezczy-
zna trzymal w swoich dtoniach dton umierajacej Zony. W pewnym mo-
mencie poczul rozluznienie jej dloni. Odeszla. Nie mogl jej towarzyszy¢
w dalszej drodze. Smier¢ moze rodzi¢ lek w sercu cztowieka. Ewangeli-
sta poucza nas jednak, ze ten, kto sie leka, nie wydoskonalit si¢ w mifo-
$ci (por. 1] 4,18). Naszemu umieraniu towarzyszy calkowita bezsilno$¢
innych ludzi. Mial racje Pascal, gdy pisal, ze ludzie przypominaja ska-
zancéw oczekujacych na egzekucje. Co jaki$ czas kat wyprowadza jed-
nego z nich, a reszta przyglada sie temu bezradnie.

W ludzkim umieraniu zawarty jest nie tylko pewien tragizm. Moz-
na w nim odnalez¢ réwniez pewien optymizm, ktéry rodzi w nas wia-
ra w Boga. Ubogaceni darem wiary nie powinni$my potepiac ateistow
i pogardza¢ nimi, bo by¢ moze, to moje zycie spowodowalo to, ze kto$
porzucil wiarg. Naszemu odejsciu mogg towarzyszy¢ wyrzuty sumienia
z powodu btedéw i zaniedban popelnionych w zyciu. Pisze o nich papiez
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Benedykt XVI: ,,przygniata mnie ciezar winy, chociaz nie trace funda-
mentalnej nadziei™. Jest to czas na zglebienie zagadnienia przygodno-
$cinaszego bytu. Klasyczna metafizyka ukazuje Boga w kategoriach Bytu
Koniecznego, a cztowieka w kategoriach bytu przygodnego. Bog zawsze
jest, a czlowiek ma swoj poczatek i koniec, wiec nie musi istnie¢. Czas
odchodzenia to réwniez czas, w ktérym nadaje si¢ egzystencjalng i oso-
bistg tres¢ podstawowym prawdom metafizyki, ktore dla wielu sg czyms$
nieznanym lub abstrakcyjnym. Bog zawsze jest! Moje zycie kiedys roz-
poczelo sie i biegnie ku doczesnemu kresowi. Tylko swiadomos¢ tego,
kim jest Bog, a kim jestem ja jako cztowiek, pozwala na zycie w prawdzie.
Czy mozna skarzy¢ sie na to, iz nasze zycie przemija? To tak jak gdyby
kto$ skarzyt sig, ze nie jest ,,bogiem’”.

Czas odchodzenia to czas podsumowania. Znamienne sg stowa pa-
pieza emervyta: ,,przyjmuje si¢ skonczonosc tego zycia i wewnetrznie do-
chodzi ku temu, by stana¢ przed obliczem Boga™. Nadzieja na zbawie-
nie, na spotkanie z Bogiem rodzi w sercu wierzacego rados¢: ,,Bog jest
tak wielki, Ze nigdy Go nie ogarniemy, bo wciaz jest nowy. Istnieje nie-
ustajacy, nieskonczony bieg ciaglego odkrywania i radosci™. Czlowiek
powinien szuka¢ odpowiedzi na pytanie dotyczace sensu zycia i $mier-
ci, gdyz od niej zalezy cale nasze zycie'’.

The death as the most difficult event in the human life

Summary

In this article, the author undertakes an attempt to examine the nature
of death as such. He begins with analyzing the commonsense understanding
of death and, then passes on to philosophical and theological analyses. The au-
thor attempts to refer the philosophical and theological reflection on death and

7 BENEDYKT XVI, Ostatnie rozmowy, dz. cyt., s. 36.
8 Tamze, s. 279.

® Tamze, s. 37.

10 B. Pascar, Mysli, nr 335, Warszawa 2012, s. 142.
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dying to the contemporary cultural context. Without a proper answer to ques-
tions: who man is, why he came into existence, and what the purpose of his life
is, one cannot overcame the fear of passing away, suffering and death.

Sommario

Alla luce della ragione la morte € un non senso, e violenza contro l'istinto
primigenio dogni essere vivente, razionale o no, di amore e salvaguardia della
propria vita e della propria corporeita. La rivelazione biblica getta sulla morte
una luce di comprensibilita: evento originariamente naturale nel ciclo di perfezio-
ne della creatura e segno del suo limite creaturale, la morte si ¢ caricata di pau-
ra e di violenza a causa del peccato, di cui ¢ diventata la terribile punizione. La
vittoria di Cristo sulla morte, con la risurrezione gloriosa del corpo, ¢ la mani-
festazione concreta ed esplicita della sua vittoria sul male e sul peccato.
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KAPITUtA GENERALNA PODMIOTEM
NAJWYZSZE] WEADZY
W INSTYTUCIE ZAKONNYM

Wstep

Kapituta generalna jest starodawna kolegialna instytucja prawna i od-
grywa od wiekow bardzo wazng rol¢ w zarzadzaniu instytutami zycia
konsekrowanego. Prawo kodeksowe nie zajmuje si¢ nig blizej (poswie-
cajac jej zaledwie trzy kanony), chociaz ja wyraznie uznaje, odsylajac,
jesli chodzi o szczegoty, do prawa partykularnego, czyli prawa, wlasne-
go danego instytutu. Odwolujac si¢ do postanowien prawa nalezy pod-
kresli¢, ze jest to najwyzszy kolegialny organ wladzy, powolywany w celu
dokonania wyboréw i zatatwienia spraw jej powierzonych przez prawo
powszechne i wlasne. Do niej gléwnie nalezy strzezenie dziedzictwa in-
stytutu i popieranie zgodnej z nim jego odnowy. Kapitula na mocy pra-
wa jest osoba moralng kolegialng i dziala kolegialnie. R6zni si¢ od rady,
dodanej przelozonym dla waznego lub godziwego podejmowania decy-
zji. Jest to tez najwyzszy organ uczestnictwa i konsultacji, reprezentuja-
cy caly instytut. Ponadto w instytutach istniejg jeszcze inne organy kon-
sultacji, studiow, dialogu. Wszystkie one, w ramach przystugujacej im
kompetencji, maja stuzy¢ aktywnej wspotpracy i pomocy ogétu cztonkow
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na rzecz dobra instytutu. Kapitula ma tez swoje uzasadnienie w nowych
tendencjach ujawnionych wspoélczesnie, a mianowicie rozwdj kultury,
dowarto$ciowanie osoby ludzkiej, wola stanowienia o sobie czy o spra-
wach bliskich skfaniajg dzi$ ludzi, réwniez osoby konsekrowane, do sys-
temu rzagdow kolegialnych. Nie mozna obecnie nie liczy¢ si¢ z mental-
noscig czltowieka, ktory nie chce by¢ przedmiotem czyichs decyzji, lecz
pragnie rozstrzyga¢ sam o sobie czy wspotdecydowac o wspolnych spra-
wach. Nalezy przyznac, Ze taka orientacja moze mie¢ niematy wptyw na
dynamike rozwoju danego instytutu i jego dziatalnosci. Ale tez z drugiej
strony system rzadéw kolegialnych nie moze sprowadzac przelozone-
go do roli wykonawcy woli wspolnoty. Tego rodzaju proby mogtyby ta-
two wypaczy¢ sens rad ewangelicznych, zwlaszcza slubu postuszenstwa.
Te nowe tendencje potwierdzajg jedynie przydatno$¢ starodawnej insty-
tucji kapituly w zarzadzaniu instytutem.

Na podstawie kryterium przedmiotu obrad, kapituty dzielg si¢ na:
wyborcze, dokonujace wyboru zarzadu generalnego; robocze, zajmuja-
ce si¢ sprawami legislacji, zarzadzania, dzialalnosci apostolskiej i admi-
nistracji dobrami; kapituly mieszane, na ktérych dokonuje si¢ wyboru
i zalatwia, zgodnie z prawem wlasnym, wazne sprawy danego instytutu.
Na podstawie za$ kryterium sposobu i czasu zwotywania wyodrebnia sie:
kapituty zwyczajne, zwotywane w czasie przewidzianym w prawie wias-
nym, np. co szes¢ lat'; kapituly nadzwyczajne, majace miejsce poza tym
terminem; kapituly specjalne, zwotywane celem zaltatwienia szczegol-
nie pilnych spraw?. Nalezy ponadto podkresli¢, Ze ani stala tradycja in-
stytutéw, ani praktyka Stolicy Apostolskiej nie dopuszczaja mozliwosci
istnienia kapituty generalnej jako organu permanentnego na wzdr prze-
fozonych i ich rad. Tak wigc po zatatwieniu spraw, dla ktérych zwotano
kapitule, zostaje ona zamknieta i rozwigzana.

! Nalezy zauwazy¢, ze terminy odbywania kapituly generalnej koreluja w zasadzie
z czasem trwania urzedu przelozonego generalnego.

? Po II Soborze Watykanskim kapituly takie zajmowaly si¢ odnowa zycia zakonnego
i wprowadzaniem ducha soborowego w zycie instytutow. Wszystkie instytuty z inspiracji
Stolicy Apostolskiej i pod jej kierownictwem zywily nadzieje, ze kapituly generalne jako
najbardziej reprezentatywny organ calego instytutu przyczynia sie do przystosowanej od-
nowy zycia zakonnego. W wiekszoéci wypadkow nadzieje te si¢ spelnily.
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1. Pojecie i natura wtadzy zakonne;j

Zanim przejdziemy do omawiania kwestii dotyczacych kapituty ge-
neralnej, nalezy, przynajmniej ogélnie, powiedzie¢ kilka stéw o wladzy,
ktorej podmiotem jest kapituta w instytucie Zycia konsekrowanego. Ka-
pituly i przelozeni maja w instytucie nad podwladnymi wiadze okreslo-
na w prawie powszechnym i w konstytucjach poszczegélnych instytu-
tow’. Ten dwojaki rodzaj wladzy wewnetrznej (personalna i kolegialna)
jest przejawem autentycznego uczestnictwa we wladzy Kosciota®. W po-
przednim kodeksie byta ona nazywana wtadza zwierzchnia (dominativa)®.
Termin ten byt uzywany na okreélenie wladzy rozkazywania, porzadko-
wania i kierowania, jaka posiadali wszyscy przetozeni zakonni, pomija-
jac oczywiscie §lub postuszenstwa. Prawodawca obowiagzujacego kodek-
su, okreslajac wladze zakonng, odszed! od terminu wladza zwierzchnia
i nie wprowadzil szczegélnego terminu na okreslenie wtadzy wspdlnej
dla wszystkich instytutéw zycia konsekrowanego. Stad tez obecnie rozu-
mie sie, ze wladza w instytutach zakonnych nie jest tylko zwyklym czyn-
nikiem koordynujacym zewnetrzng dziatalno$¢ cztonkéw, lecz przez nig
iza jej pomocg sam Chrystus kieruje swoimi wiernymi, zorganizowany-
mi w spoleczno$¢ realizujaca rady ewangeliczne®. Wykonywanie wtadzy
jest stuzbg dla Kos$ciofa i domaga si¢ przestrzegania prawa powszechne-
go i wlasnego. Jest to stuzba spelniana w formie dialogu i szacunku dla
godnodci osoby ludzkiej, co wcale nie narusza realnego prawa przeto-
zonych do podejmowania rozstrzygnie¢ i wydawania polecent’. Nadto
w niektorych instytutach funkcjonuje koscielna wladza rzadzenia, czyli

3 Por. A. CHRAPKOWSKTL, J. KRZYWDA, Instytuty zycia konsekrowanego, w: J. KRUKOW-
skI (red.), Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11/2, Poznan 2006, s. 50.

* Por. J. WROCENSKI, Stowarzyszenia zycia apostolskiego, w: J. Krukowsk (red.), Ko-
mentarz do Kodeksu..., dz. cyt., s. 193.

> Por. Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV
auctoritate promulgatus, Typis Polyglottis Vaticanis 1917, kan. 501 § 1 (w dalszym cytowa-
niu KPK/1917); E. BOGDAN, Prawo instytutéw Zycia konsekrowanego, Poznan 1977, s. 47.

¢ Por. B. W. ZUBERT, Instytuty Zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskie-
g0, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 2, cz. 111, Lublin 1985, s. 61.

7 Por. tamze, s. 63.
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wladza jurysdykcji w rozumieniu wladzy ustawodawczej, wykonawczej
i sadowniczej®. Te wladze w zakresie zewngtrznym i wewnetrznym po-
siadajg przetozeni i kapituly w kleryckich instytutach zakonnych na pra-
wie papieskim. Wladza rzadzenia zakresu zewnetrznego jest to wladza
kierowania wiernymi w ich stosunkach zewnetrznych, spolecznych dla
dobra publicznego. Jak wspomniano obejmuje ona wladze ustawodawcza,
sadowniczg, administracyjng i karng. W zakresie za§ wewnetrznym jest
to wladza, jaka Ko$ciél wykonuje nad sumieniami i poprzez ktéra kieru-
je stosunkami ludzi w ich odniesieniu do Boga dla ich dobra prywatne-
go’. Wiadze te¢ wykonuje Kosciot albo pod ostong tajemnicy spowiedzi,
albo poza spowiedzia, ale bez swiadkow przez odpowiedniego przetozo-
nego, ktéremu prawo przyznaje wylacznie wladze zakresu wewnetrzne-
go. Czynnosci dokonane w zakresie wewnetrznym z reguly nie sa uzna-
wane w zakresie zewnetrznym, chyba ze prawo postanawia inaczej™.
Wtadza zakonna jest wladzg wspolna dla wszystkich instytutow zycia
konsekrowanego, bowiem do wykonywania koscielnej wtadzy rzadzenia
wymagane s3 $wiecenia''. Niezaleznie o jaka wladze chodzi, przyjmuje
sie, Ze wladza ta ma charakter publiczny, jak kazda wladza w Kosciele.
Nie wynika ona ze zlozonej profesji, gdyz istnieje przed jej zlozeniem.
Wtadza zadnego przetozonego, w tym kapituly generalnej, nie wywodzi
sie z jego wspdlnoty, lecz pochodzi od Kosciota. Prawodawca koscielny
w kan. 618 wprost stanowi o wladzy uzyskanej od Boga przez postuge
Kosciota. Nalezy tez dodac, ze przetozeni zakonni, takze ci, ktérzy nie sa
podmiotem jurysdykcji, wspotpracuja w wykonywaniu koscielnej wla-

¢ Por. SACRA CONGREGATIO PRO RELIGIOSIS ET INSTITUTIS SAECULARIBUS ET
SAcrA CONGREGATIO PRO Ep1scorrs, Notae direc. Mutuae relationis, nr 13, AAS 70 (1978),
s.473-506; D. BOoREK, Wykonywanie wladzy karania w instytutach zakonnych w Swietle ak-
tualnego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,Prawo Kanoniczne” 48 (2005) nr 3-4, s. 180-164.

° Por. J. BAR, J. KALOWSKI, Prawo o instytutach zycia konsekrowanego, Warszawa
1985, s. 74.

12 Por. R. SoBAKsKI, Wiladza rzgdzenia, w: ]. KRukowski (red.), Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Poznan 2003, s. 215.

1" Por. Codex Iuris Canonici auctoritate Joannis Pauli PP. IT promulgatus. Kodeks pra-
wa kanonicznego, przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu Polski, Po-
znan 1984, kan. 129 § 1 (w dalszym cytowaniu KPK/1983).
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dzy rzadzenia. Chodzi zatem o t¢ samg wladzg, a nie o jakas inng wladze
w Kosciele. Wladza ta jest jedna i pochodzi od Boga'.

Wiadza zakonna, a wigc wykonywana przez tych, ktérzy nie maja
$wiecen, a sprawuja jaka$ funkcje w Kosciele, to prawo rzadzenia pod-
wladnymi zgodnie z celem spolecznosci. Tak wigc jest to wladza porzad-
kowania, kierowania, rozkazywania, ktéra niezaleznie od $lubu postu-
szenstwa podwladnych majg wszyscy przelozeni i przelozone w ramach
ich kompetencji w instytucie, nie tylko wobec jego czlonkdw, ale wobec
wszystkich nalezacych do danej wspdlnoty. Rézni si¢ ona z jednej stro-
ny od tzw. wladzy domowej, ktora jest wtadzg catkiem prywatng, z dru-
giej za$ od wladzy jurysdykcji, ktora jest wladza publiczng nadang przez
Chrystusa Kosciotowi do kierowania wiernymi celem osiaggniecia zycia
wiecznego®. W instytucie zakonnym wiladza ta wyplywa z podwdjnego
zrodla: z natury spofecznosci koscielnej, jaka jest instytut, i z zaleznosci,
do jakiej jest zobowigzany zakonnik, zakonnica na mocy slubu postu-
szenstwa. Czyli opiera si¢ na prawie koscielnym, ktore daje istnienie in-
stytutowi i na wlagczeniu zakonnika do instytutu przez profesje'*. Moz-
na wigc powiedzied, ze jest to wladza prawna, bo istnieje niezaleznie od
woli przelozonego; publiczna, bo instytuty w Kosciele sg stowarzysze-
niami publicznymi, a nie prywatnymi; pelna, bo obejmuje calg dziatal-
nos¢ czlowieka, jak tego wymaga zycie zakonne. Wladza ta przystuguje
wszystkim przetozonym, tak wyzszym, jak nizszym, zaréwno w instytu-
tach meskich, jak i zenskich. Zakres tej wladzy i sposéb wykonywania,
jak wspomniano, okresla prawo powszechne i konstytucje danego insty-
tutu. Z wladza zakonng wigza sie analogiczne funkgje, jak z kazda wta-
dza, takie jak: prawo wydawania rozkazéw ogélnych i szczegétowych,
rozstrzygania konfliktow zycia zakonnego w postepowaniu administra-
cyjnym, zarzgdzanie dobrami materialnymi, ustanawianie potrzebnych
organéw wewnetrznych, udzielanie napomnien, nakladanie pokut, nie

"> Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
8-21; TENZE, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, 2.

3 Por. . BOGDAN, Prawo instytutéw..., dz. cyt., s. 48.

" Por. J. BAR, J. KArowskl, Prawo o instytutach..., dz. cyt., s. 73.
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za$ kar koscielnych’. Naktadanie kar lezy w kompetencji wladzy rzadze-
nia i przystuguje ona przetozonym wyzszym kleryckich instytutéw na
prawie papieskim. Moga oni w ramach ustalonych prawem wymierzac
i naktadac kary w sensie $cistym, a takze zwalnia¢ z kar i cenzur ustano-
wionych prawem powszechnym oraz z kar wlasnego instytutu w ramach
prawa partykularnego.

W zwiazku z powyzszymi rozwazaniami nasuwa si¢ pytanie: kto
podlega tak rozumianej wtadzy zakonnej, ktorej podmiotami sg przeto-
zeni, w tym takze kapituly? Ot6z przede wszystkim podlegaja jej profe-
si. Im moga przelozeni rozkazywac, takze na mocy slubu. Rozkaz jest to
wezwanie do czynienia lub zaniechania czego$ skierowane przez prze-
fozonego do podwladnego. Dalej podwladnymi sa nowicjusze, postu-
lanci, kandydaci, bo dobrowolnie zglaszaja sie do instytutu i poddaja si¢
pod wiladze przetozonych, ze wzgledu na zamiar wigczenia sie do insty-
tutu przez profesje. Im przetozeni nie moga rozkazywac na mocy slubu,
gdyz go jeszcze nie zlozyli, ale jako zwierzchnicy spotecznosci. Wresz-
cie pod pewnym wzgledem podwladnymi sg ci wszyscy, ktérzy przeby-
waja w domu zakonnym we dnie i w nocy z racji postugi, wychowania,
gosciny albo choroby®.

W tym kontekscie nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt wia-
dzy w Kosciele, w tym wtadzy zakonnej, na jej sens teologiczny, a nie
techniczno-prawny. Wychodzac z eklezjologii communio — wspolnoty,
wladza w Kosciele ma charakter wspélnotowy w sensie teologicznym'”.
Ta eklezjologia wyznacza trzy wymiary wladzy w Kosciele: wymiar wspol-
notowy: wspdlnota polaczona wigzami nadprzyrodzonymi, z tego wy-
nika bliska wi¢z przelozonego z podwtadnymi w zarzadzaniu sprawami
wspolnoty; kolegialny: postuga przetozenstwa nigdy nie moze by¢ prze-
zywana w samotnosci; i wymiar przewodnictwa: przetozony jest koniecz-
no$cig utomnej natury ludzkiej i przestanka kazdej zdrowej instytucji.
Te wszystkie wymiary wspolnoty Kosciola s3 widoczne we wspolno-
cie zakonnej. Stad wszyscy czlonkowie wspolnoty uczestnicza w jednej

!> Por. E. BOGDAN, Prawo instytutow..., dz. cyt., s. 48
!¢ Por. J. BAR, J. Karowskl, Prawo o instytutach..., dz. cyt., s. 73.
17 Por. B. W. ZUBERT, Instytuty Zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 63.
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wladzy Chrystusa, ale kazdy na swoj sposéb: inaczej przetozony, a ina-
czej podwladny. Jednak ta wladza na wzdér Chrystusa ma charakter stuz-
by. W Kosciele nie istnieje wladza, ktdéra nie bytaby stuzba. Nie chodzi
zatem tylko o poddanie si¢ prawom i przetozonym zakonnym, ale o prze-
nikniecie i przyjecie tajemnicy Chrystusa, ktéry nas zbawil przez swoje
postuszenstwo. Nasze postuszenstwo jest kontynuacjg i nasladowaniem
postuszenstwa Chrystusa'®. W tej perspektywie postuszenstwa i slubu,
ktory wiaze takze przetozonych zakonnych wykonujacych swoje funk-
cje, nalezy interpretowac ich wladze. Kazdy urzad koscielny, w tym takze
przelozonego zakonnego, jest wykonywany dla realizacji celu duchowe-
go. Koscidt powierza wladze przelozonemu zakonnemu, aby byl paste-
rzem we wspdlnocie z Kosciolem i swymi wspotbra¢mi i wspolsiostra-
mi. Stad tez mozna powiedzie¢, ze przetozony jest jednym z widzialnych
znakow, ktore wigza zakonnikow z Kosciotem i wyrazajg macierzynska
troske Kosciota o nich. Nalezy tez zauwazyc¢, Ze sposdb sprawowania wia-
dzy czy jakiejkolwiek funkcji w instytucie zakonnym powinien tez od-
zwierciedla¢ patrimonium tegoz instytutu z jego piecioma elementami:
naturg, charakterem, celem, tradycjg i duchem®.

2. Pojecie kapituty generalnej

Po naswietleniu pojecia wladzy zakonnej logicznie nalezy przejs¢ do
pojecia kapituly generalnej. Jest ona bowiem podmiotem najwyzszej ko-
legialnej wladzy w instytucie, oczywiscie w zakresie zarzagdu wewnetrz-
nego®. Nie posiadajg jej inne organy. Mozna jg okresli¢ jako zebranie
czlonkoéw instytutu zycia konsekrowanego, uprawnionych do glosu i za-

18 Por. J. KICINsK1, Postuszeristwo drogg duchowej wolnosci, w: Droga rad ewangelicz-
nych. Program formacji cigglej na 2011 rok, Krakow 2011, s. 62-71.

¥ Por. B. W. ZUBERT, Instytuty Zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 67.

2 Por, KPK/1983,kan. 631§ 1; Reguta Zycia Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Ser-
ca Jezusowego (Ksieza Sercanie). Konstytucje i Dyrektorium generalne, Wydanie polskie,
Rzym 2009, nr 131 i 136 (w dalszym cytowaniu: Regufa Zycia KS. Konst. lub Regula Zy-
cia KS. Dyr.); Konstytucje Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej, Nowe Miasto n. Pili-
ca 1988, nr 221 (w dalszym cytowaniu: Konst. CMN).
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tatwiania spraw jej powierzonych przez prawo powszechne i konsty-
tucje®. Jest to zebranie prawnie zwolane, mogace trwac przez dluzszy
czas i obradowa¢ na wielu posiedzeniach. Ma by¢ ono zwotane w spo-
sob prawny, tzn. nie wedtug upodobania czy samowoli przelozonych, ale
wedlug ustalonych zasad prawnych, zazwyczaj okreslonych w konstytu-
cjach i dyrektoriach, a dotyczacych czasu zwolania, rodzaju (zwyczajna
czy nadzwyczajna), celu (dla dokonania wyboréw czy dla zalatwienia
spraw), uczestnikow (kryteria ich wyznaczania) i innych spraw zwigza-
nych z kapitula, jej kompetencja czy funkcjonowaniem®. Liczba czlon-
kéw ogranicza si¢ do 0séb kwalifikowanych pochodzacych z racji pia-
stowanego urzedu (np. general i jego radni aktualnie sprawujacy wladze
lub jeszcze inne osoby) i delegatéw czy delegatek pochodzacych z wy-
boru, wybieranych przez cztonkdw instytutu w sposob okreslony przez
prawo wlasne. Czlonkowie kapituly, wywodzac si¢ z poszczegolnych cze-
$ci instytutu, zbieraja si¢ razem, aby wspdlnie stanowi¢ niejako jego mi-
niature i od niego przejmuja nawet osobowos$¢ prawno-moralna dla do-
bra calej wspolnoty. To reprezentowanie instytutu zmierza do zaradzenia
jego potrzebom. Kapituta nie jest wiec zwyklym braterskim czy siostrza-
nym spotkaniem dla zacie$nienia wezi miedzy poszczegdlnymi czionka-
mi; nie jest to tez zjazd delegatéw majacy na celu studium problemoéw.
Jest przede wszystkim organem wladzy i zarzadu wystepujacym w for-
mie uroczystej i obdarzonym najwyzsza wladza w instytucie dla wyboru
wyzszych przetozonych lub funkcjonariuszy wediug konstytucji czy dla
zalatwienia spraw ujmowanych po ich rozwazeniu w formie dekretéw
badz uchwal®. Wszystko to dla udoskonalenia zycia i dziaalnosci insty-
tutu. Stad tez cztonkowie kapituty powinni nie tylko czu¢ sie rzecznikami
swojej prowingcji czy domu, ale powinni mie¢ w sobie co$ z mentalno$ci
ustawodawcy calego instytutu. Powinni dba¢ przede wszystkim o dobro

I Por. E. TANNONE, Il capitolo generale. Saggio storico-giuridico, Roma 1988, s. 65;
B. W. ZUBERT, Instytuty zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 91; E. BOGDAN, Prawo insty-
tutow..., dz. cyt., s. 56.

2 Por. Reguta Zycia KS. Konst., nr 136 i 137; Reguta Zycia KS. Dyr. nr 136,1; Konst.
CMN, nr 222 i 224-225.

# Por. E BOGDAN, Prawo instytutow..., dz. cyt., s. 56.
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catosci nawet wtedy, gdy walcza o stuszne prawa okregu czy domu; po-
winni umie¢, gdy zajdzie tego potrzeba, poswigci¢ interesy poszczegdl-
nych grup czy oséb dla dobra wspolnego. Tylko w tym duchu ,,ustawo-
dawcy” dyskusje kapitulne bedg prowadzone w pogodnej atmosferze,
adecyzje beda podejmowane bardziej przekonujaca wigkszoscig gloséw™.

Kapituta generalna jest kolegialnym organem wtadzy. Mamy tu do
czynienia z kolegium w sensie $cistym, gdyz, prawnie zwolana, staje si¢
osobg moralng, a jej dzialanie prawnie jest czyms jednolitym, jakby po-
chodzilo od jednej osoby. Na wstepnych etapach dziatania czlonkowie
dyskutuja, formutujg wnioski, przychylaja sie do nich lub je odrzucaja
ijest to jeszcze dzialanie poszczegdlnych osdb fizycznych. Z chwilg jed-
nak, gdy dojdzie do prawomocnej decyzji, wyrazonej przez wolg wigkszo-
$ci, to ta decyzja nie zalezy juz od poszczegélnych osob, lecz jest posta-
nowieniem samego kolegium, czyli kapituly, powzigtym przez przepisang
wiekszo$¢. Decyzje nie sg juz postanowieniami przetozonych czy po-
szczegolnych czlonkdw, lecz uchwatami samego kolegium powstatymi
na bazie prawowitego wyrazenia mysli i woli poszczegdlnych cztonkow™.

Kapituta moze by¢ zwyczajna, gdy jest zwolana w terminie przewi-
dzianym przez prawo, np. po uplywie szescioletniej kadencji, jak réwniez
przed uptywem kadencji w razie zaistnienia wakatu stanowiska przetozo-
nego generalnego, lub nadzwyczajna, gdy jest zwolywana czgsciej w in-
nym terminie dla omdéwienia waznych spraw instytutu?.

Kazda kapituta we wlasciwym tego stowa znaczeniu, zwyczajna czy
nadzwyczajna, zwolywana dla dokonania wyboréw czy dla zatatwienia
spraw, powinna si¢ kierowac jasnymi przepisami prawa partykularnego,
powinna tez mie¢ regulamin dzialania. Wiadomo, jak tatwo dochodzi do
niepotrzebnych tar¢ czy podejrzen o manipulacje, gdy sprawy zwiaza-
ne z kapitulg zalatwia si¢ w sposob improwizowany czy samowolny lub
poza salg obrad. Chociaz prawny charakter kapitut zwolywanych do za-
tatwienia spraw jest zasadniczo taki sam jak i kapitul wyborczych, przy

2 Por. tamze, s. 56-57.

» Por. B. W. ZUBERT, Instytuty zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 93

2 Por. Regula Zycia KS. Konst., nr 136 i 137; Regula Zycia KS. Dyr. nr 136,4 i 137;
Konst. CMN, nr 222 i 224-225.
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tych ostatnich nalezy przestrzegac przepiséw prawa jeszcze surowiej niz
przy tych pierwszych. To samo dotyczy kapitul mieszanych. Ten wymag
jest szczegodlnie istotny w perspektywie wazno$ci sprawowania urzedéw
w instytucie?.

Kapituta generalna moze rozpatrywac wszystkie problemy, dla kto-
rych rozwigzania ja zwolano, nie pomijajac jednak zasady pomocniczo-
$ci i decentralizacji. Jej uchwaly obowiazujg wszystkich, nie wytaczajac
przelozonych. Jest problemem, czy kapitula zawiesza wladze przetozo-
nych. Ogélnie nalezy przyjac, ze kapituta nie zawiesza wtadzy przelo-
zonych i ich rad, ale jej zakres jest ograniczony stosownie do przepiséw
prawa wlasnego, chociaz w niektdrych instytutach przelozony przestaje
petni¢ swoje funkcje od samego poczatku kapituly. I tak np. przetozonym
ani po zwolaniu kapituly, ani w czasie jej trwania nie wolno podejmowac
takich decyzji, ktére moglyby mie¢ wpltyw na personalny sktad kapitu-
ty (np. przenoszenie cztonkéw) czy tez w inny sposob utrudniac obrady.
Trudno tez wyobrazic¢ sobie sytuacje, aby w trakcie trwania kapituly prze-
tozony generalny zwotywat swoja rade dla zalatwienia jakie$ sprawy?.

3. Sktad personalny kapituty generalnej

Kapituta generalna ma by¢ jak najpetniejszym wyrazem ducha i woli
calego instytutu. Jak juz wspomniano, zazwyczaj jej uczestnikami sa
czlonkowie z urzedu i z wyboru®. Reprezentuje ona instytut w sensie
jurydycznym i obiektywnym, gdyz ma wyraza¢ wspolny udzial i troske
wszystkich czlonkéw o dobro calej spotecznosci®. Nie wynika z tego,
ze wszyscy czlonkowie instytutu biorg w niej udzial. To byloby mozli-
we jedynie w instytutach o malej liczbie cztonkow. Wszyscy jednak po-
winni mie¢ realny wplyw na sktad kapituly; wybdr przedstawicieli nie

77 Por. E. BOGDAN, Prawo instytutow..., dz. cyt., s. 58.

# Por. tamze; B. W. ZUBERT, Instytuty zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 92.

» Por. E IANNONE, Il capitolo generale..., s. 155.

30 Por. KPK/1983, kan. 632 § 21633 § 1; por. takze G. SCARVAGLIERL, Il capitolo gene-
rale. Preparazione. Celebrazione. Attuazione, Milano 2002, s. 48; P. L. NAvA, Levento capi-
tolare. Dall'indizione per la convocazione alla ricezione, Roma 1997, s. 16-18.
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moze by¢ zastrzezony dla malej ekskluzywnej grupy oséb. W systemie
za$ wyboru uczestnikow kapituty nalezy odpowiednio zharmonizowac
rozne kryteria i unika¢ rozwigzan ekstremalnych, tak aby kapitula byta
rzeczywistym znakiem jednosci’'. Kazdy instytut ma w tej sprawie swo-
bode¢ w obraniu systemu wyborczego, byleby system ten pod wzgledem
prawnym byl dostatecznie precyzyjny i wykluczat dowolnos¢ czy niebez-
pieczenstwo manipulacji. Ogélnie biorac, liczba uczestnikéw wybranych
przez zakonnikéw powinna by¢ taka, aby rzeczywiscie reprezentowali oni
instytut, i to nie tylko w znaczeniu geograficznym, lecz takze w catym
istotnym zakresie jego dzialalnosci, tzn. mozna przyjac zasade podwoj-
nej reprezentacji: iloSciowej i jako$ciowej’>. Dzisiaj przewaza tendencja
do ograniczania liczby cztonkéw z urzedu, aby uczestnictwo w kapitu-
le nie mialo charakteru przywileju®. Ma to swoje zalety i wady. Nieroz-
tropnie byloby jednak catkowicie ich wykluczy¢, gdyz swoim doswiad-
czeniem i znajomoscig spraw, nabytymi w czasie sprawowania urzedu,
moga wnosi¢ w obrady wiele pozytywnego. Ponadto zjawisko to moze
by¢ tatwo wyrazem braku zaufania i konsekwentnie powodem tworze-
nia sie grup opozycyjnych. Powstaje tez pytanie, kto jest bardziej odpo-
wiedni do decydowania w sprawach instytutu: cztonkowie z urzedu czy
z wyboru. Tymczasem jedni i drudzy stanowig reprezentacje instytutu,
gdyz kapitula ma dziata¢ w jego imieniu. Zazwyczaj przepisy wewnetrz-
ne zapewniaja réwng lub nieco wigksza liczbe uczestnikéw z wyboru niz
urzedu. Ta proporcja moze ulec zmianie po wyborach nowego zarzadu
generalnego, bowiem ustepujacy zarzad uczestniczy dalej w kapitule™.
Wybér delegatéw to akt wielkiej wagi i odpowiedzialnosci, wybra-
ni bowiem bedg decydowali o wyborach zarzadu generalnego czy o in-
nych sprawach mniejszej lub wigkszej wagi. Wybrani na delegatow nie

3! Por. Reguta Zycia KS. Dyr. nr 137, 1; Konst. CMN, nr 226; B. W. ZUBERT, Instytu-
ty zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 93.

2 F. JANNONE, Il capitolo generale..., dz. cyt., s. 158-165.

% Por. B. W. ZUBERT, Instytuty zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 93.

3 Por. Regula Zycia KS. Dyr. nr 137, 3; Konst. CMN, nr 228, b; A. CHRAPKOWSKI,
J. KrzYWDA, Instytuty zycia konsekrowanego. .., dz. cyt., s. 63.

% Por. Konstytucje Zgromadzenia Siéstr Benedyktynek Samarytanek Krzyza Chrystu-
sowego, Samaria 1989, nr 157 (w dalszym cytowaniu: Konst. SBS).
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moga by¢ uwazani za zwyklych wykonawcéw zlecen wyborcow, cho-
ciaz w ramach wspoélnego dobra i wlasnych przekonan powinni sig sta-
rac¢ o spelnienie tych zlecen; biorg jednak na siebie odpowiedzialnos¢ za
calo$¢ instytutu’.

Nalezy tez mie¢ na uwadze ewentualno$¢, ze uprawnieni cztonkowie
z powaznych racji nie beda mogli wzig¢ udziatu w kapitule. Tak rodzi sie
kwestia zastepstwa i zastepcow. W wypadku czlonka z urzedu jego zastep-
ca jest prawny zastepca, a gdy i on ma przeszkode, woéwczas nie wchodzi
nikt na jego miejsce. Dla czlonkéw za$ z wyboru nalezy wybra¢ w osob-
nych glosowaniach ewentualnych zastepcow, ktdrzy staja si¢ czlonkami
kapituly w razie przeszkodzenia delegata z wyboru?.

Prawo wlasne moze upowaznia¢ kapitule, aby dobrala sobie czton-
kow poza przewidzianymi, aby wypetnic luki w reprezentacji lub zapew-
ni¢ udziat ekspertéw, gdyby nie nalezeli do grona uczestnikdéw przewi-
dzianych prawem. Kapituta moze tez zaprosi¢ do udziatu takze innych
ekspertéw czy gosci lub obserwatoréw, lecz bez prawa glosu®.

4. Sposéb odbywania kapituty

Prawo wtasne powinno dokladniej okresla¢ odbywanie kapituly,
zwlaszcza gdy chodzi o wybory i sposéb zalatwiania spraw. Zazwyczaj
sprawy te nie sa regulowane w konstytucjach, lecz w dyrektoriach, spe-
cjalnych statutach lub regulaminach® szczegétowo normujacych szereg
praktycznych spraw, np. przygotowanie kapituly, zapowiedz i zwolanie,
prawo uczestnictwa, przewodniczenie, wybodr sekretarza i skrutatoréw,
porzadek obrad, kolejnos¢ rozpatrywania spraw, stosowana w wyborach
wiekszos$¢, sposob ogloszenia wynikéw wyboréw, uchwat kapitulnych
i innych dokumentow™.

* Por. E. BOGDAN, Prawo instytutéw..., dz. cyt., s. 59.

%7 Por. Reguta Zycia KS. Dyr. nr 137, 5; Konst. CMN, nr 229, b; B. W. ZUBERT, Insty-
tuty zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 94.

% Por. Reguta Zycia KS. Dyr. nr 137, 7; Konst. CMN, nr 227.

% Por. Reguta Zycia KS. Dyr. nr 137, 7.

0 Por. B. W. ZUBERT, Instytuty zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 95.
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4.1. Przygotowanie kapituty

Owocna dziatalno$¢ kapituly w duzej mierze uwarunkowana jest
wlasciwym jej przygotowaniem oraz zaangazowaniem wszystkich oséb
prawnych i cztonkéw instytutu. Na tej drodze mozna uzupelnic¢ badz tez
poprawi¢ ewentualne braki w informacji czy reprezentacji*'. Stwarza to
tez okazje do wyrazenia swoich przemyslen osobom lub grupom, ktére
formalnie nie majg innych mozliwo$ci. Prawo skierowania do kapituty
wlasnych zyczen czy sugestii przystuguje prowincjom czy w jakikolwiek
sposob zorganizowanym wspoélnotom lokalnym oraz wszystkim czlon-
kom, niezaleznie od ich stanu, a wiec przetozonym i podwladnym, pro-
fesom o $lubach czasowych i wieczystych, a takze zakonnikom eksklau-
strowanym*. Na podstawie tego uprawnienia nie mozna jednak sobie
ro$ci¢ pretensji do pozytywnego przyjecia wszystkich wnioskéw. Kapi-
tula ma jedynie prawny obowiazek rozpatrzenia tych opinii i udzielenia
odpowiedzi. Prawo wtasne powinno zawiera¢ odpowiednie normy regu-
lujace korzystanie z tego uprawnienia. Ponadto jest wskazane utworze-
nie specjalnej komisji do przestudiowania i uporzadkowania nadestanych
whnioskow i sugestii. Czesto sa tworzone komisje przygotowawcze, kto-
rych zadaniem jest przygotowanie materiatu do dyskusji czy tez pierw-
szych schematéw dokumentéw kapitulnych®. Chodzi o to, aby uczest-
nicy mogli przystapi¢ do prac z pelng znajomoscig spraw i probleméw,
ktére majg wspolnie analizowac i rozwigzywa¢. Powinni si¢ tez zna¢ na
procedurze, co moze ulatwi¢ wspomniany regulamin kapituty*. Zwy-
czajna kapitula zajmuje si¢ wyborami i badaniem aktualnego stanu in-
stytutu i innymi sprawami, jakie sg do zalatwienia. W sprawie wyboréw
uczestnicy powinni by¢ na tyle przygotowani, aby mogli wyrobi¢ sobie
dostateczny sad o kandydatach.

4 Por, REGULA ZycIA KS. Dyr. nr 137, 9; Konst. CMN, nr 230; B. W. ZUBERT, Insty-
tuty Zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 95.

4 Por. KPK/1983, kan. 632 § 3.

 Por. Reguta Zycia KS. Dyr. nr 137, 9.

* Por. E BOGDAN, Prawo instytutow..., dz. cyt., s. 62.
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4.2. Zapowiedz i zwotanie kapituty

Dla odpowiedniego przygotowania si¢ cztonkéw do kapituly powin-
na ona by¢ w pore zapowiedziana. A wigc w odpowiednim czasie nalezy
uruchomi¢ wymagajacy czasu mechanizm konsultacji oraz zorganizo-
wa¢ kapituly prowincjalne, a najpierw domowe, w celu zainteresowania
jak najszerszych kregdw instytutu. Zapowiedz jest kierowana do wszyst-
kich jego czlonkow*.

Zwolanie natomiast kieruje przelozony generalny do wyznaczonych
juziznanych czlonkow zblizajacej sie kapituly. Moze to uczyni¢ badz in-
dywidualnie, badz pismem okélnym*. Zwolanie urzedowe jest potrzeb-
ne, bo gdyby pominieto wigcej niz jedna trzecig uczestnikéw, kapitu-
ta nie mogtaby waznie dokona¢ wyboréw i waznie obradowa¢. Idealem
byloby zwotanie indywidualne polaczone z przestaniem przygotowa-
nych uprzednio materialéw zwigzanych z kapitulg, jak program, kalen-
darz czy wystapienia.

Po prawidlowym zwotaniu prawo decydowania nalezy do tych, kto-
rzy w dniu i miejscu wyznaczonym s3 obecni?’. Nieobecnym to prawo
nie przystuguje, chyba ze konstytucje pozwalaja przestac glos listownie
lub przez osobe odpowiednio upowazniong. Zasade te mozna stosowac
i przy zalatwianiu spraw pozawyborczych. Przepisy niektérych instytu-
tow nie dopuszczaja takiej mozliwo$ci®.

Na podstawie przepiséw ogdlnych posiedzenia kapitulne mogtyby sie
odbywac w obecnosci niewielkiego grona uprawnionych czlonkéw. Pra-
wo jednak wlasne wymaga zwykle okreslonej liczby uczestnikow (tzw.
quorum), przewaznie dwdch trzecich uprawnionych, bez ktérych wybo-
ry, posiedzenia i uchwaly sa niewazne®.

% Por. Reguta Zycia KS. Dyr. nr 136, 4; Konst. CMN, nr 224.

6 Por. Dyrektorium Zgromadzenia Siostr Benedyktynek Samarytanek Krzyza Chrystu-
sowego, Samaria 1989, nr 154 (w dalszym cytowaniu Dyr. SBS); G. SCARVAGLIERL, I/ capi-
tolo generale..., dz. cyt., s. 89.

¥ Por. Reguta Zycia KS. Dyr. nr 136, 8; Konst. CMN, nr 232, a.

* Por. Dyr. SBS, nr 169.

4 Por. Konst. SBS, nr 158; Konst. CMN, nr 231, b.

224



Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wiadzy w instytucie zakonnym

4.3. Przewodniczacy kapituty

Jak kazde kolegium, tak i kapitula musi mie¢ swego przewodniczace-
go. Wedlug poprzedniego kodeksu prawo ustalato przewodniczacego je-
dynie w wypadku wyboru przelozonej generalnej zeriskich zgromadzen®.
We wszystkich innych wypadkach osobe i funkcje przewodniczacego
okreslato prawo wlasne. Obecnie przewodniczacym kapituly jest zwykle
przetozony: dotychczasowy az do wyboru nowego, po tym zas nowo wy-
brany. Tak wiec wyborom przewodniczy ustepujacy przelozony general-
ny, nowo wybrany za$ przetozony generalny przewodniczy dalszym wy-
borom i obradom kapituly®'. Praktyka i zwyczaj Stolicy Apostolskiej nie
przyznaja przewodniczacemu prawa rozstrzygania wyboréw w wypad-
ku réwnosci glosow, lecz decyduje wtedy pierwszenstwo $wigcen, profe-
sji czy wieku wybieranych lub inne okolicznosci okreslone konstytucja-
mi. W instytutach zenskich czesto starsza profesja jest wybrana, a jezeli
profesja byla w tym samym dniu, starsza wiekiem®2. Natomiast w razie
réwnosci gtoséw poza wyborami rzecz zostaje otwarta, czyli niezatatwio-
na, chyba ze przewodniczacy sam rozstrzygnie, co moze uczynic, jezeli
nie zabrania mu tego prawo instytutu. Konstytucje niektérych instytu-
tow przewiduj takie rozwigzanie®. Przewodniczacy jest jednym z czton-
kow kapituly, a zatem wystepuje tylko jako primus inter pares, tzn. jako
pierwszy wsrdd réwnych. Ma on czuwa¢ nad tym, aby wszystko prze-
biegalo zgodnie z prawem, z poszanowaniem wolno$ci, sprawiedliwos$ci
i pokoju. Nie moze tendencyjnie ustawia¢ obrad kapituly czy tym bar-
dziej wplywac na wybory. Rdwnos¢ cztonkéw kapituly jest dzis tak bar-
dzo podkreslana, ze nieraz usiluje si¢ sprowadzi¢ przewodniczacego do

0 Por. KPK/1917, kan. 506 § 2 i 4.

51 Por. Konst. SBS, nr 172; Regula Zycia KS. Dyr. nr 132. Zgodnie z postanowieniem
prawa wlasnego ksiezy sercanéw nowy przetozony generalny przejmuje wladze w dniu za-
konczenia kapituly generalnej. Kapituta moze absolutng wigkszoscia glosow ustali¢ inng
date. Jednak nowy przetozony generalny od momentu zaakceptowania wyboru wchodzi
w skiad prezydium kapituty jako wiceprzewodniczacy lub jako przewodniczacy w wypad-
ku, gdy urzad przelozonego generalnego byl nieobsadzony.

2 Por. Konst. SBS, nr 173-174; Konst. CMN, nr 236.

3 Por. Konst. SBS, nr 170.
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samego zaszczytu, oddajac kierownictwo w rece moderatoréw. Kapitu-
fa jednak nie ma do tego prawa, chyba ze sam przewodniczacy chce si¢
postuzy¢ moderatorami. Dla uniknigcia niepotrzebnych nieporozumien
jest rzecza wskazang, aby kompetencje przewodniczacego czy ewentual-
nych moderatoréw byly jasno okreslone, najlepiej w regulaminie prze-
dyskutowanym i przyjetym przez kapitufe *.

4.4. Sekretarz i skrutatorzy

Sekretarz jest na kapitule osobg niezbedna: spisuje on bowiem akta
i protokotuje zebrania®. Wybiera si¢ go po otwarciu kapituly, na pierw-
szym jej posiedzeniu. Przed jego za§ wyborem akta spisuje zwykle sekre-
tarz generalny. Dotychczas niewskazane byto wybieranie dwu sekreta-
rzy, ktorzy mieliby pracowac¢ réwnolegle. Obecnie przewaznie wybiera
sie dwdch sekretarzy, ktorzy kolejno sporzadzaja protokoty. Jednak we-
diug przepiséw niektorych instytutéw nadal wyznacza si¢ jedna™ lub dwie
sekretarki w tajnym glosowaniu wzgledna wiekszoscig gtosow””. Wybdr
sekretarek nalezy do czynnosci wstepnych kapituty.

Skrutatorzy natomiast s3 wymagani przez prawo przy gtosowa-
niach®. Jezeli konstytucje nie postanawiaja inaczej, nalezy ich wybrac
przed pierwszymi wyborami. Wybrani, zwykle przez aklamacje (w nie-
ktorych instytutach zenskich przewodniczaca kapituly powotuje dwie naj-
mlodsze wiekiem profeski do pelnienia funkcji skrutatorek)®, sktadaja
przed przewodniczacym przysiege® (w niektorych instytutach skrutator-
ki sktadajg wraz z przewodniczacg, kazda z osobna, przysiege przepisana

** Por. E. BOGDAN, Prawo instytutow..., dz. cyt., s. 62; G. SCARVAGLIER, Il capitolo
generale..., dz. cyt., s. 52.

> Wigcej na ten temat por. G. SCARVAGLIERT, Il capitolo generale..., dz. cyt., s. 53.

% Por. Konst. CMN, nr 235, a.

*7 Por. Dyr. SBS, nr 165.

8 Por. Konst. SBS, nr 171.

%% Por. G. SCARVAGLIERL, Il capitolo generale..., dz. cyt., s. 54.

% Por. Dyr. SBS, nr 163; Konst. CMN, nr 235,a1ib.
Por. E BOGDAN, Prawo instytutow..., dz. cyt., s. 62.
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prawem?®, ze wiernie wykonaja swoje zadania). W prawie wlasnym nie-
ktérych instytutéw mozna zauwazy¢ pewna niescistos¢, bowiem w kon-
stytucjach jest mowa wyraznie o wyborze skrutatorek i sekretarek, nato-
miast w dyrektorium maéwi sig tylko o wyborze sekretarek®, skrutatorki
za$ powoluje przewodniczaca kapituty®. Wynika z tego, ze skrutatorzy
nie muszg by¢ wybierani przez kapitule, cho¢ na kapitutach, zwlaszcza
liczebnie wielkich, sg bardzo przydatni.

4.5. Przebieg kapituty

Po czynnosciach wstepnych przelozony generalny i ekonom przed-
stawiaja kapitule sprawozdania. Nastepnie kapituta przystepuje do usta-
lenia regulaminu wyboréw i obrad, przyjmuje program pracy, ustala
szczegolowe normy dotyczace glosowania i formy sporzadzanych akt.
W razie potrzeby powoluje komisje, ktérych zadaniem jest przestudio-
wanie trudniejszych spraw lub opracowanie dokumentéw kapituty®.
W sprawie wyboréw muszg by¢ stosowane przepisy prawa powszechne-
go, chyba ze konstytucje stanowig inaczej (np. w niektérych instytutach
przy wyborze przelozonego generalnego® lub przelozonej przewidziane
sg cztery glosowania, przy wyborze za$ radnych generalnych, sekretarki
i ekonomki trzy gtosowania)®.

Wszyscy uczestnicy kapituty majg obowiazek zapoznac si¢ ze spra-
wozdaniami (przelozonej generalnej i ekonomki lub tez innymi), aby
mogli wyrobi¢ sobie obraz faktycznego stanu instytutu. Nie jest to bez

¢ Por. Dyr. SBS, nr 164.

® Por. tamze, nr 165.

¢ Por. tamze, nr 163.

 Por. G. SCARVAGLIERY, Il capitolo generale..., s. 57; F. BOGDAN, Prawo instytutéw...,
dz. cyt., s. 64.

% Por. Regula Zycia KS. Konst. nr 132: Do wyboru przelozonego generalnego wyma-
ga si¢ wigkszoéci dwie trzecie w trzech pierwszych glosowaniach, a wigkszo$ci absolutnej
w trzech nastepnych gtosowaniach. Jesli wigkszos¢ ta nie zostanie osiagnieta, wtedy dwaj
zakonnicy, ktérzy otrzymali najwieksza liczbe glosow, zachowuja glos bierny, a traca czyn-
ny. Wybranym zostaje ten z nich, kto uzyska wiekszos¢ glosow, w razie réwnej ilo$ci gto-
sOw starszy profesja lub wiekiem, jesli pod wzgledem profesji s réwni.

97 Por. Konst. SBS, nr 173-174.
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znaczenia dla zorientowania si¢ w jego potrzebach i ewentualnego za-
radzenia brakom. Do tego celu maja by¢ powotane komisje, nawet obok
komisji przewidzianych konstytucjami. Do zbadania sprawozdan z ad-
ministracji dobrami powinna by¢ powolana odrebna komisja, w ktorej
sklad nie powinni wchodzi¢ autorzy sprawozdan, chyba ze dla udziele-
nia wyjasnien®.

W traktowaniu danej sprawy na kapitule nalezy odr6zni¢ etapy dys-
kusji od etapu decyzji. Dyskusje nad sprawa poprzedzone odpowied-
nim przygotowaniem maja by¢ na obradach plenarnych kierowane przez
przewodniczacego lub za jego zgoda przez moderatora tak, aby wszyscy
mogli si¢ wypowiedzie¢ bez skrepowania, ale tez aby niepotrzebnie nie
dopusci¢ do straty czasu czy do napiec zaktdcajacych spokojng prace.

Decyzja, zwlaszcza przy wyborach, powinna by¢ podejmowana
wiegkszoscig glosow: bezwzgledna w pierwszym czy drugim, wzgledna
w trzecim gtosowaniu®, jezeli jest ono potrzebne. Wigkszo$¢ bezwzgled-
ng mamy, gdy za osobg lub wnioskiem opowiada si¢ wiecej niz polowa
waznych gloséw (plus jeden, nawet niecaly gtos), np. na dziesigcioro gto-
sujacych wigkszo$¢ bezwzgledna wynosi sze$¢ gtosow (potowa plus je-
den glos), ale na jedenastu glosujacych wigkszo$¢ bezwzgledna réwniez
wynosi sze$¢ (polowa to piec i pdt, plus pot glosu). Wigkszos¢ wzgledna
mamy wowczas, gdy za jedng z oséb lub za jednym z wnioskéw opowia-
da si¢ najwiecej gtosujacych. W przypadku réwnosci gloséw w trzecim
glosowaniu poza wyborami sprawe moze rozstrzygnaé przewodniczacy.
Przy wyborach za$ decyduje pierwszenstwo $wigcen, profesji lub wie-
ku. Czasami jednak prawo wymaga innej wigkszosci, np. przy podejmo-
waniu uchwal kapitulnych”, przy dokonywaniu rewizji konstytucji do
waznosci podejmowanych decyzji wymagana jest wiekszos¢ dwie trze-
cie glosow waznych”'. Wprowadzanie za$ zmian do dyrektorium wyma-
ga tylko wigkszo$ci bezwzglednej’>. Wedlug przepiséw niektorych insty-

¢ Por. E. BOGDAN, Prawo instytutéw..., dz. cyt., s. 64.

% Por. KPK/1983, kan. 119.

70 Por. Konst. CMN, nr 231, b.

7' Por. Konst. SBS, nr 167; Reguta Zycia KS. Konst. nr 136, ponadto aprobaty Stoli-
cy Apostolskiej.

72 Por. Reguta Zycia KS. Dyr. nr 138, 2; Konst. CMN, nr 243, b.
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tutéw na kapitule wyborczej prawo glosowania maja tylko uczestniczki
obecne w domu, w ktérym odbywa sie kapituta, z wykluczeniem gloso-
wania listownego lub zastepczego. Jesli ktoras z uczestniczek jest obecna
w domu wybordw, ale z powodu choroby nie moze przyby¢ na sale ob-
rad, skrutatorki udajg sie do niej, by odebrac jej karte do zamknietej urny.
Na kapitule spraw za$ glosuja wylacznie siostry obecne na sali obrad™.

Poza wypadkami przewidzianymi w prawie nie jest konieczna tajno$¢
glosowania. Regulamin kapituty w przypadku braku przepiséw w kon-
stytucjach, powinien przewidzie¢ wypadki czy okolicznosci obowigzuja-
cej tajnosci gtosowania, czy tez osoby, ktérym przystuguje prawo posta-
wienia wniosku o tajno$¢ glosowania. Zazwyczaj wszystkie glosowania
w sprawach personalnych powinny by¢ tajne™.

Prawu wlasnemu pozostawia si¢ okreslenie sposobu odbywania sesji
kapitul, zwlaszcza jesli chodzi o dokonywanie wyboréw oraz zatatwia-
nie spraw. Regulaminy kapitul czesto, oprocz sesji plenarnych, w kto-
rych biorg udzial wszyscy uczestnicy, przewiduja sesje robocze, tzw. pra-
ca w mniejszych grupach”.

5. Zadania i kompetencje kapituty generalnej

Kapitula generalna, jako najwyzszy organ wladzy kolegialnej w in-
stytucie, ma wladze okreslona prawem, nie moze zatem decydowac
o wszystkim. Mozna méwic o trzech rodzajach zadan kapituly general-
nej: o zadaniach wynikajacych z prawa powszechnego; o zadaniach, kto-
re z mocy prawa powszechnego moga by¢ jej przypisane, zwlaszcza te,
ktére prawodawca odnosi do instytutu’ i inne, oraz o zadaniach wyni-
kajacych z prawa wlasnego. Jezeli konstytucje nie stanowig inaczej, ka-
pitula nie zawiesza wladzy przetozonego generalnego i jego rady, prawo
wlasne moze jednak stanowi¢ inaczej, np. przenoszac calg lub czes¢ wla-
dzy z zarzadu generalnego na zgromadzenie kapitulne.

~

* Por. Dyr. SBS, nr 169; Konst. CMN, nr 232.

7 Por. E. BOGDAN, Prawo instytutéw..., dz. cyt., s. 65.

> Por. G. SCARVAGLIERYL, I] capitolo generale..., dz. cyt., s. 55; 58-64.
76 Por. KPK/1983, kan. 598 i 602.
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Kapituta powinna przede wszystkim: a) strzec dziedzictwa instytu-
tu, ono bowiem decyduje o jego tozsamosci, miejscu w Kosciele, wy-
réznia go spoéréd innych wspdlnot Ludu Bozego i stanowi kryterium
wiernosci jego cztonkdéw’’; b) popiera¢ zgodna z owym dziedzictwem
przystosowang odnowe. Wobec nieustannie zmieniajacych si¢ warun-
kow zycia jest to obowigzek powazny i staly calego instytutu oraz po-
szczegllnych jego cztonkow”. Sposéb i zakres odnowy nie moga powo-
dowac¢ utraty charyzmatu instytutu, wprost przeciwnie, maja by¢ z nim
zgodne i na podstawie autentycznego dziedzictwa stanowi¢ nowa forme
obecnosci w Kosciele”. Ciagla refleksja nad tym zagadnieniem jest wa-
runkiem zywotnosci instytutu, skutecznosci jego postannictwa i dziatal-
nosci oraz wiarygodnosci sktadanego swiadectwa; c) dokonywac wybo-
ru przelozonego generalnego. Przyznanie przez prawo powszechne tej
kompetencji kapitule generalnej dowodzi znaczenia, jakie Kos$ciét przy-
pisuje temu urzedowi. Najwyzszy przetozony ma bowiem decydujacy,
praktyczny i bezposredni wplyw na realizacje uchwat kapitulnych®, na
zachowanie dziedzictwa instytutu oraz inspirowanie jego przystosowa-
nej odnowy. Kapitula oprdécz przelozonego generalnego przeprowadza
réwniez wybory na inne wazne stanowiska w instytucie: radnych gene-
ralnych, sekretarki i ekonomki generalnej®'. Wybory nalezy przeprowa-
dzi¢ w sposdb kanoniczny, tzn. zgodnie z prawem powszechnym i po-
stanowieniami konstytucji (w niektérych instytutach zenskich wszystkie
uczestniczki kapituly, kazda z osobna przed glosowaniem, skladaja pra-

77 Por. tamze, kan 631 § 1; takze kan. 578.

78 Por. Konst. SBS, nr 166; Konst. CMN, nr 223, a-k. Szerzej na ten temat por. F. Ian-
NONE, Il capitolo generale..., dz. cyt., s. 85-117.

7 Por. SACRA CONGREGATIO PRO RELIGIOSIS ET INSTITUTIS SAECULARIBUS ET SA-
crA CONGREGATIO PRO EP1scoris, Notae direc. Mutuae relationis, nr 14, c, AAS 70 (1978),
s. 473-506.

8 Por. Konst. CMN, nr 244.

81 Por. Konst. SBS, nr 165; Konst. CMN, nr 236; 241, a; Regula Zycia KS. Konst. nr 132
i133; Reguta Zycia KS. Dyr. nr 132 i 133. Wedtug prawa wlasnego ksigzy sercanow kapi-
tula generalna wybiera tylko przelozonego generalnego i jego radnych, natomiast ekonom
generalny i pozostali wspotpracownicy generalni s3 mianowani przez przetozonego gene-
ralnego za zgoda swojej rady.
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wem przepisang przysiege wedlug okreslonej formuly)®; d) zatatwia¢
wazniejsze sprawy. ,Wazniejsze sprawy” to sprawy z natury swojej odno-
szace sie do catego instytutu jako osoby prawnej i przekraczajace kompe-
tencje zwyczajnych i nizszych organéw rzadzenia. Konkretnie wyliczaja
je zazwyczaj konstytucje, np. rewizja Konstytucji i Dyrektorium®, prze-
niesienie na stale siedziby przelozonej generalnej, tworzenie prowincji,
laczenie juz erygowanych lub dokonywanie innego rodzaju zmian do-
tyczacych organizacji prowingcji*, ustalenie programu pracy dla okres-
lonych dziedzin Zycia zgromadzenia®; e) wydawa¢ normy, ktore wszy-
scy powinni zachowywac w sprawach zycia zakonnego, apostolstwa czy
administracji dobrami materialnymi instytutu. Wydawanie norm po-
wszechnie obowigzujacych w instytucie jest wytaczna kompetencja ka-
pituly generalnej (nie moze czynic tego przelozony generalny). Konsty-
tucje niektorych instytutéw zenskich stanowia, ze przetozona generalna
moze wydawac rozporzadzenia®, ktére pod wzgledem prawnym rdznia
sie od norm. Kapitula moze tez formulowac zalecenia dla przetozonego
generalnego i jego rady oraz dla innych przetozonych wyzszych instytu-
tu®. Nalezy w tym przedmiocie postepowac roztropnie i zgodnie z du-
chem oraz mysla Kos$ciota. Kapituta nie powinna sie ograniczac tylko do
uchwalenia przepiséw prawnych. Jej postanowienia maja réwniez wyzna-
cza¢ istotne kierunki dzialania oraz mie¢ charakter dynamizujacy i ani-
macyjny, aby w ten sposob wptywac na duchowg i apostolska zywotnos¢
instytutu®; f) bada i zatwierdza lub odrzuca przedstawione sprawozda-
nia; g) podejmuje uchwaty dotyczace formacji poczatkowej i formacji sta-
tej i okresla ich programy, czas trwania, przymioty formatordéw, tworzy
struktury formacyjne w instytucie miedzyprowincjalne czy generalne.

82 Por. Dyr. SBS, nr 171.

8 Por. Konst. SBS, nr 167; Reguta Zycia KS. Konst. nr 136; Reguta Zycia KS. Dyr. nr
138; Konst. CMN, nr 243.

8 Por. Konst. SBS, nr 168.

8 Por. tamze, nr 169.

8 Por. tamze, nr 177.

% Por. Reguta Zycia KS. Dyr. nr 138, 1.

8 Por. Paulus VI, Motu proprio Ecclesiae Sanctae, 1I/1, AAS 58 (1966), s. 757-787.
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Kapituta nie moze jednak decydowac w sprawach zastrzezonych dla
przelozonego generalnego, np. zniesienia domu czy zalozenia nowicja-
tu w konkretnym miejscu.

6. Uchwaty kapituty

Po przeprowadzonych prawnie wyborach elekt od razu przejmu-
je urzad i wchodzi w swoje prawa®, kapitule nie wolno juz zmienic¢
decyzji i wybiera¢ kogos innego. Po wyrazeniu zgody na dokonany wy-
bdr sprawa jest zamknieta. Natomiast po decyzji w innych sprawach ka-
pituta moze wréci¢ do przeglosowanego juz zagadnienia i zdecydowac
inaczej. Regulamin powinien jasno okresla¢, komu i pod jakimi warun-
kami wolno wystapi¢ z wnioskiem o zmiane¢ powzietej decyzji (np. wnio-
sek za zamiang poprzedniej uchwaty wymaga wiekszosci dwoch trzecich
glosow). Bez takiej mozliwosci moglyby powsta¢ szkodliwe dla zebra-
nia sytuacje.

Kos$ciét wymaga, aby ustawy zakonne, w tym uchwaly kapitul, na
pierwszym miejscu zapewnialy osobom konsekrowanym takie warun-
ki zycia, jakie ulatwiajg im osiggnigcie doskonatej mitosci, bo to stanowi
pierwszy cel zZycia zakonnego. Uchwaly wchodza w zycie po zamknieciu
kapituly i ich promulgacji przez przetozonego generalnego®. Zachowu-
ja swoja moc do nastepnej kapituly, chyba Ze ta je odnowi. W ten spo-
sob nie dopuszcza si¢ zbyt latwo do gromadzenia przestarzalych prze-
pisow prawnych i do stagnacji w instytucie. Kazda zatem kapituta musi
przejrze¢ uchwaly poprzednie i przynajmniej w sposéb ogélny je po-
twierdzi¢, skoro maja pozosta¢ w mocy”'. W konstytucjach mozna w tej
sprawie umiesci¢ odpowiednig klauzule: albo ograniczajacag moc uchwa-
ty do czasu kapituly nastepnej, albo przyjmujacg uchwaty dopéty, dopoki
przez nastepne zebrania kapitulne nie bedg uchylone. Czgsto konstytu-
cje w tej sprawie postanawiaja, ze uchwaly kapituly maja moc obowia-

% Por. Konst. CMN, nr 238a. Jak wspomniano, w instytutach zakonnych przyjmowa-
ne sg rézne rozwigzania tej kwestii.

% Por. Reguta Zycia KS. Dyr. nr 138, 4; Konst. CMN, nr 244.

°! Por. E. BOGDAN, Prawo instytutéw..., dz. cyt., s. 65.
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zujaca do nastepnej kapituly generalnej, ktéra powinna je na nowo roz-
patrzy¢ i uprawomocnic, jedli nadal sg aktualne®.

Z uchwatami kapituly przelozony generalny powinien zapoznac za-
konnikéw w mozliwie najkrétszym czasie po jej zakonczeniu®.

Podsumowanie

Na koniec pragne podkresli¢, ze wtadza w instytutach zakonnych nie
ma tylko charakteru czysto instytucjonalnego, lecz zawiera takze elemen-
ty duchowe oraz wspolnotowe. Sprawowanie tej wladzy w skali calego in-
stytutu oraz na wszystkich szczeblach zarzadzania instytutem dokonu-
je si¢ w wymiarze zaréwno indywidualnym, jak i kolegialnym, zgodnie
z prawem powszechnym i wlasnym instytutu. Nawigzujac do stalej tra-
dycji w kwestii sprawowania wladzy w instytutach, nalezy przypomniec,
ze zarzad instytutem nie moze by¢ w zadnym wypadku powierzony calej
wspolnocie jako takiej. Do istotnych zadan zarzadu w instytutach, nie-
zaleznie czy chodzi o zarzad indywidualny, czy kolegialny, nalezy orga-
nizacja struktur zycia wspolnotowego, ochrona wiernosci misji instytu-
tu oraz jego charyzmatu.

Na koniec nalezaloby tez zwrdci¢ uwage, aby wokot kapituly nie two-
rzy¢ mitu, tzn. Ze moze by¢ ona panaceum na wszystkie wspdtczesne bo-
laczki. W instytucie zycia konsekrowanego doskonatos¢ zarzadu zalezy
nie tyle od struktur, ile od 0s6b obdarzonych odpowiednimi darami na-
turalnymi i osobnym charyzmatem. Braki przetozonego pociagajace za
sobg nieodpowiednie rzadzenie nie beda usuniete przez dziatanie orga-
nu kolegialnego. Nie nalezy tez ulega¢ ztudzeniom, ze w dziataniu kapi-
tuly odpowiedzialno$¢ rozkladana jest na wielu i zmniejsza si¢ przez to
odpowiedzialno$¢ indywidualna. Nie powinno sie tez dazy¢ do popiera-
nia ducha takiej demokracji, ktora zmierza do obrony praw osobistych
poszczegdlnych cztonkéw lub jakichs grup. Moze to czasem doprowa-
dzi¢ do ubiegania si¢ o takie prawa, jakie powinny by¢ raczej zaliczone
do uprawnien przeciwnych Ewangelii. Kapitula zatem powinna by¢ zna-

92 Por. Konst. SBS, nr 170.
% Por. Dyr. SBS, nr 178.
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kiem jednos$ci w mitosci instytutu i wyraza¢ wspdlng troske wszystkich
jego czlonkdw o dobro calej spolecznosci instytutu.

General chapter as the instance of supreme authority
in a religious institute

Summary

In this paper, the author accentuates the fact that authority in religious in-
stitutes does not only have a purely institutional character, but it also includes
spiritual and community elements. The exercise of this power within the whole
institute and at all levels of governance of the institute is made in both indivi-
dual and collective terms, under the general and their own institute’s laws. Re-
ferring to the constant tradition of the issue of governing institutes he notes that
the management of the institute cannot in any event be entrusted to the whole
community as such. The essential tasks of a board in institutions, whether in
terms of individual or collective management, are the organisation of the struc-
tures of community life and the protection of fidelity to the mission of the in-
stitute and its charisma.

In the later part of the study, the author also indicates that a general chapter
should not to be perceived in a mythical way, i.e. as if it were a panacea for all
religious ills. In the institute of consecrated life, the board’s perfection depends
not so much on the structures, but on persons with adequate natural gifts and
an individual charisma. Deficiencies of individual superiors involving the inap-
propriate governance will not be removed by the action of a collective body that
is the general chapter. Also, one should not be under a delusion that in the acts
of the general chapter responsibility is spread over many people and it decreas-
es individual responsibility. Besides, it is wrong to seek and promote the spirit
of a democracy that aims to defend the personal rights of individual members
or groups in a religious institute. This may sometimes lead to applying for rights
that should rather be part of powers opposite to the Gospel. The general chapter,
therefore, should be a sign of unity in love of the institute and express a common
concern of all its members for the good of the whole community.

KeywoRrps: general chapter, the highest authority, powers and tasks, reli-
gious institute, religious superiors, resolutions of the chapter
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skich. Redaktor Naczelny wydziatowego kwartalnika ,,Prawo Kanoniczne”, za-
stepca redaktora naczelnego czasopisma ,,Koéciot i Prawo” oraz cztonek kilku-
nastu redakgji i rad naukowych czasopism.

237






RECENZJE
| SPRAWOZDANIA






ROBERTO ITALO ZANINI, Sacro Cuore. Da Maria Maddalena a Madre Spe-
ranza, 1l volto femminile della Misericordia, Milano 2015, ss. 164.

W roku 2015 trafita do rak czytelnikéw wydana w Mediolanie ksigz-
ka Roberta Itala Zaniniego pt. Sacro Cuore. Da Maria Maddalena a Ma-
dre Speranza. Il volto femminile della Misericordia'. Juz we wstepie do
swojej ksiazki autor kresli panorame historyczna duchowosci Najswiet-
szego Serca Jezusowego, wskazujac, ze apogeum jej rozwoju przypadio
na XIX i XX wiek, ktére paradoksalnie charakteryzowaly sie najwiek-
szym oddaleniem cztowieka od Boga. Pomimo wielu wojen toczacych
sie w przeciagu tych dwustu lat, olbrzymiego rozwoju naukowego, eko-
nomicznego i demograficznego ludzkos¢ mogta jednak zaobserwowac
wymowna obecnos¢ rzeszy $wietych, a takze licznych objawien maryj-
nych, ktére wywarty olbrzymi wptyw na poboznos¢ Ludu Bozego. Autor
zauwaza takze wyjatkowy rozwoj doktryny Kosciota na temat kultu Ser-
ca Jezusowego, ktora miata za zadanie przyblizy¢ czlowieka do mituja-
cego go Boga. Szczegdlng uwage zwraca na trzy wielkie encykliki na ten
temat: Miserentissimus Redemptor Piusa XI, Annum sacrum Leona XIII
oraz Haurietis aquas Piusa XII. Dla Zaniniego Naj$wietsze Serce Jezusa
i boskos¢, ktora zniza si¢ do cztowieka, ofiarujac mu swoje Serce, pro-
szac o przyjecie Jego mitosci, s3 wyrazem ojcowskiej i matczynej jedno-
czesnie troski Boga o kazdg istote ludzka.

Zaréwno XIX, jak tez XX wiek moga zosta¢ okreslone jako czas wy-
jatkowej obecnosci kobiet w duchowosci Kosciola. Liczne nowe zgro-
madzenia zakonne zenskie, obecno$¢ kobiet w edukacji, ewangeliza-
cji, postudze dla chorych i potrzebujacych staly sie Zrédlem rodzacej si¢
swietosci, ktdrej owocem sg takze nowe beatyfikacje i kanonizacje. Za-

' Najswigtsze Serce [Jezusa]. Od Marii Magdaleny do Matki Speranzy. Kobiece oblicze
Mitosierdzia (thumaczenie wlasne).

241



nini podkresla takze role kobiet w przypomnieniu wspélnocie Kosciofa
o milosiernym Sercu Jezusa, co w szczeg6lny sposéb mozna zauwazy¢ za-
réwno w encyklice $w. Jana Pawla II Dives in Misericordia, jak i w oglo-
szonym przez papieza Franciszka Roku Milosierdzia.

Przebiegajac poprzez poszczegdlne wieki i kreslac ogolny zarys prze-
mian spotecznych, politycznych, gospodarczych i ekonomicznych, autor
ukazuje na tym tle kolejne kobiety, wybrane przez Opatrznos¢, aby uka-
zywa¢ niezmienng i wcigz $wieza mito$¢ Boga do cztowieka. Te uprzy-
wilejowane dusze pomagaja nam $mielej zblizy¢ si¢ do Boga, ktdry jest
przez nie ukazany nie jako niedostepny i daleki od ludzkich spraw i pro-
blemow, ale jawi sie jako bliski i czuly Ojciec, a takze wrazliwy Przyjaciel,
ktory nie tylko z prawdziwie matczyng przezornoscia potrafi zaradzi¢ na-
glacym potrzebom swoich dzieci, ale tez z wielka troskliwoscia przenika
najglebsze pragnienia ich serc i w pelni potrafi im zaradzic.

Epizody zaczerpnigte z zycia poszczegdlnych kobiet, a takze fragmen-
ty z ich intymnych zapiskéw duchowych rodzacych si¢ z zazytej relacji
z Oblubiencem ludzkich dusz, pozwalaja odkrywa¢ — takze w najbardziej
wydawatoby si¢ mato znaczacych wydarzeniach — mitosne oblicze Boga.
Widzimy to cho¢by w przytoczonym dialogu $w. Faustyny Kowalskiej
z Jezusem. Boski Mistrz chwali ja wowczas i uspokaja jg, potwierdzajac,
ze czas, jaki poswigcila swoim najblizszym, by méc méwic¢ im o dobroci
Boga, nie jest czasem straconym ani jakims zaniedbaniem wobec same-
go Stwdrcy. Jezus w rozmowie z Faustyng stwierdza, ze dzigki jej swia-
dectwom osoby te mogty lepiej poznac Boga i zblizy¢ sie do Niego (por.
F. Kowalska, Dzienniczek, 396-404).

W swojej ksigzce Zanini zastanawia sie, co Bog — wskazujagc na mi-
sterium Naj$wietszego Serca Jezusa najpierw w sekularyzowanej Fran-
cji, nastepnie za$ w Europie i $wiecie — chce powiedzie¢ wspdlczesnemu
czlowiekowi. Dochodzi nastgpnie do wniosku, ze misterium przebitego
boku Jezusa wskazuje na uczestnictwo Boga w ludzkim cierpieniu. Bog
rzeczywiscie staje si¢ bliski cztowiekowi, poniewaz bierze na siebie jego
cierpienie; jest Bogiem bliskim, w ktorym stworzenie rzeczywiscie moze
zlozy¢ swoja nadziej¢. Jest Ojcem, ktéry z niewzruszong stalodcia i cier-
pliwoscia pochyla si¢ nad swoimi dzie¢mi, ukazujac im nigdy nie wy-
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czerpujaca sie mitos¢ i mitosierdzie. Na te prawde wskazujg tak wymow-
ne wyobrazenia malarskie ukazujgce Jezusa trzymajacego w reku swoje
serce i ofiarujacego je cztowiekowi jako dar swej milosci.

Zanini zwraca uwage, ze Rok Milosierdzia ogloszony przez papie-
za Franciszka rodzi si¢ niejako z tradycji duchowosci Serca Jezusowe-
go. Ukazujac pokorny obraz ,,bramy”, przez ktérg Milosierny Bog moze
wejs¢ do ludzkiego serca, Stwdrca upodabnia je do siebie i przeksztalca
na wzor swojego Ojcowskiego serca, czynigc je milosiernym, wspolczu-
jacym i okazujgcym bliskos¢.

Wychodzac od postaci kobiety - swiadka Zmartwychwstalego, §w. Marii
Magdaleny, poprzez poszczegolne rozdzialy autor opowiada niezwykla hi-
storie milosci Boga do ludzkosci. Mitosierdzie Boga przybiera tutaj wyraz
kobiecego oblicza, wskazujac na delikatng wrazliwo$¢ i milos¢ Stworcy.
Przed oczyma czytelnika pojawiaja si¢ kolejne postacie kobiet: Gertrudy
z Hackeborn, Katarzyny ze Sieny, Malgorzaty Marii Alacoque, Teresy z Li-
sieux, Faustyny Kowalskiej, Katarzyny Labouré, Matki Speranzy, Natuzzy
Evolo... Wszystkie one, wraz z bogatg ikonografia dotyczaca kultu Bozego
Serca, a takze wyjatkowym znakiem, jakim jest Calun Turynski, sa wy-
razem - zdaniem autora — nieustannej troski Boga o cztowieka. Jej naj-
pelniejszym znakiem i realnym ,,dowodem” tej mitosci jest Eucharystia
- »sakrament Najswietszego Serca Jezusowego’, najcenniejszy dar Chry-
stusa dla Ko$ciota. Autor przywoluje punkt 766. Katechizmu Kosciota ka-
tolickiego, ktory stwierdza: ,,Przede wszystkim jednak Kosciét narodzit
sie z catkowitego daru Chrystusa dla naszego zbawienia, uprzedzonego
w ustanowieniu Eucharystii i zrealizowanego na krzyzu. «Znakiem tego
poczatku i wzrastania [Ko$ciota] jest krew i woda wyptywajace z otwar-
tego boku Jezusa ukrzyzowanego». «Albowiem z boku umierajacego na
krzyzu Chrystusa zrodzil si¢ przedziwny sakrament calego Kosciota». Jak
Ewa zostala utworzona z boku $pigcego Adama, tak Kos$ciot narodzit sie
z przebitego serca Chrystusa, ktéry umarl na krzyzu”.

Zaprezentowana w sposob skrotowy publikacja Roberta Itala Za-
niniego wpisuje si¢ w bogata tradycje literatury dotyczacej duchowo-
$ci Najswietszego Serca Jezusowego. Jej wyjatkowe i nowatorskie podej-
$cie polega przede wszystkim na ukazaniu tacznosci kultu Bozego Serca
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ze szczegoblnie dzi§ akcentowanym kultem mitosierdzia Bozego. Wywo-
dzac si¢ z przebitego boku Jezusa, obie te formy poboznosci wskazuja
na mito$¢ Boga do czlowieka, cho¢ podkreslaja jej rozne aspekty, zacho-
wujac w ten sposob wlasciwe dla siebie srodki wyrazu. Innym elemen-
tem, ktdry bez watpienia zastuguje na podkreslenie w omawianej publi-
kacji, jest uwypuklenie wktadu kobiet, ktére zgodnie z zamiarem Boga
staly si¢ apostotami Jego milosci i w sposdb tak jednoznaczny przypo-
mnialy o najwazniejszej prawdzie, jaka $w. Jan Apostot zawart w krot-
kim stwierdzeniu ,,Bog jest mitoscia: kto trwa w milosci, trwa w Bogu,
a Bog trwa w nim” (1] 4,16).

ks. dr Leszek Poleszak SCJ

244



MICHAEL GUILLEN, Zdumiewajgce prawdy. Jak nauka i Biblia zgadzajg
sie ze sobg, Krakow 2016, ss. 251.

Czlowiek wspolczesny zdaje si¢ niekiedy zy¢ w przekonaniu, Ze je-
dyng prawda obiektywna jest ta o nieistnieniu prawdy obiektywnej. Taka
radykalna negacja konkuruje niekiedy z nieco tagodniejsza forma scep-
tycyzmu poznawczego, ktdry glosi, ze jesli nawet prawda obiektywna ist-
nieje, to i tak nie mozna jej pozna¢. A jesli mozliwe jest jakie$ zblizenie
do prawdy, to dokonuje si¢ ono, w przekonaniu wielu wspoélczesnych, je-
dynie na ptaszczyznie nauk przyrodniczych. Dazenie do prawdy i jej wy-
trwale poszukiwanie ustepuje dzis czesto pola praktycyzmowi, w ktérym
tak wielkg role odgrywa zachwyt nad efektownymi wynalazkami i osza-
famiajgcym, wydajacym si¢ nie mie¢ granic, postepem technologicznym.
Cztowiekowi o tak uksztaltowanej mentalnosci wiara biblijna, wiara, kto-
rej korzenie wyrastaja z Biblii, wydaje si¢ reliktem ciemnej przesztosci,
dinozaurem epoki przednaukowej, zjawiskiem irracjonalnym i nieprak-
tycznym. Czlowiek wspdlczesny wydaje sie nosi¢ w sobie poczucie prze-
pasci istniejacej migdzy $wiatem naukowym a wiarg wyrastajaca z Biblii.
To poczucie poglebia jeszcze panujaca wspodlczesnie ignorancja w dzie-
dzinie nauk biblijnych; poteguja je rdwniez niekiedy rozlewajace sie sze-
roka falg praktyki instrumentalnego traktowania tekstu natchnionego
w katechezie czy wspolczesnym kaznodziejstwie.

Ksigzka Michaela Guillena Zdumiewajgce prawdy. Jak nauka i Bi-
blia zgadzajg si¢ ze sobg wydaje si¢ wychodzi¢ naprzeciw cztowiekowi
niepotrafigcemu odkry¢ zwigzku miedzy §wiatem nauki i przestrzenia
wiary. Mozna by zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze podobne préby nie wy-
dajg sie przedsiewzigciem szczegdlnie oryginalnym. Pojawialy sie one
regularnie od momentu, kiedy odkrycia nauk przyrodniczych, rezulta-
ty badan historycznych czy archeologicznych wydawaly sie kwestiono-
waé wiarygodnos¢ przekazu biblijnego. Proby te, majace czesto wyrazny
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rys apologetyczny, staraly sie za wszelkg cene potwierdzi¢ naukowa wia-
rygodnos$¢ Biblii w dzisiejszym potocznym znaczeniu tego stowa. Pro-
by te, przekraczajac niekiedy granice groteski, osiggaly niejednokrotnie
skutek przeciwny do zamierzonego. Niekiedy powodem niepowodzenia
podobnych przedsiewzig¢ byl fakt, ze podejmowaly je przez osoby ma-
jace przygotowanie specjalistyczne w dziedzinie teologii czy biblistyki,
ktérych naukowe kompetencje w dziedzinie nauk przyrodniczych, histo-
rycznych czy filologicznych pozostawiaty wiele do zyczenia.

W przypadku autora Zdumiewajgcych prawd, Michaela Guillena,
trudno by sformulowa¢ podobny zarzut. Swoje naukowe szlify zdoby-
wal on w University of California, Los Angeles. Doktorat z dziedziny fi-
zyki, matematyki i astronomii obronit w stynnym Cornell University,
NY, jednym z najbardziej prestizowych uniwersytetéw amerykanskich,
sklasyfikowanym w 2014 roku jako trzynasta najlepsza na swiecie uczel-
nia wedlug rankingu szanghajskiego. Przez szereg lat byl cenionym wy-
ktadowca fizyki w Harvard University, a takze doktorem honoris causa
University of Maryland oraz Pepperdine University. O naukowych kom-
petencjach dobitnie §wiadczg liczne artykuly publikowane w uznanych
czasopismach naukowych. Oprécz dzialalnosci sctricte naukowej Micha-
el Guillen jest uznanym popularyzatorem nauki. Jego publikacje popu-
larnonaukowe (m.in. Bridges to Infinity: the Human Side of Mathematics,
Five Equations that Changed the World: the Power and Poetry of Mathe-
matics, Can a Smart Person Believe in God?) osiagaja regularnie miano
bestsellerow, a tworzone przez niego produkcje telewizyjne az trzykrot-
nie zostaly uhonorowane Nagroda Emmy (amerykanska nagroda przy-
znawana za produkcje telewizyjng, jedna z czterech najwazniejszych
kulturalnych w USA, obok Oscara, Tony Award oraz Grammy Award).

U zrédel powstania Zdumiewajgcych prawd jest przekonanie, ze
»obiektywna prawda istnieje”. Co ciekawe, to przekonanie dzielg zarow-
no nauka, jak i Biblia: ,,zaréwno nauka jak i Biblia uznaja istnienie praw-
dy obiektywnej. Przyjmuja, ze istnieje Sciste i sztywne kryterium - axis
mundi, sad najwyzszy, ostateczny, transcendentny arbiter — ktére pozwa-
la obiektywnie oceniac rzeczywisto$¢” (11). To podstawowe zalozenie 13-
czy $wiat badan naukowych i refleksje biblijna: ,,i nauka, i Biblia - kazda
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na swoj sposob — usituja wznies¢ sie¢ ponad wrzawe zwyklych mnieman
i zaoferowac jasny obraz rzeczywistosci” (11). Ksigzka stanowi probe
spojrzenia na wybrane zagadnienia tej rzeczywistosci z podwdjnej per-
spektywy: naukowej i biblijnej. Mierzac si¢ z takimi zagadnieniami jak
czas, natura bytu, ciemna materia i ciemna energia, $wiatto, pochodze-
nie wszechswiata, reguly dowodzenia i wnioskowania, przyczyna i sku-
tek, komunikacja czy klasyfikacja istot zywych, Michael Guillen stara si¢
ukazad, jak funkcjonuja one w przestrzeni refleksji podejmowanej przez
nauki $cisle i tej podejmowanej przez autoréw biblijnych.

Kazdy z dziesigciu rozdziatéw, w ktérych autor pochyla si¢ nad osob-
nym zagadnieniem, zbudowany jest wedlug tego samego schematu. Kazde
z zagadnien poprzedzone jest rodzajem wprowadzenia. Po nim, w sekcji
okreslanej jako ,,Nauka”, autor dokonuje prezentacji danego zagadnienia,
uzywajac przy tym jezyka nauk scistych, postugujac si¢ danymi fizyczny-
mi i wzorami matematycznymi, bogato ilustrujac swoj wyktad wiadomo-
$ciami z historii nauk przyrodniczych czy tez informacjami o ich najbar-
dziej aktualnych osiagnigciach. W drugiej czesci, okreslanej jako ,,Biblia”,
pokazuje, jak dane zagadnienie wyrazone jest w odmiennym od nauko-
wego jezyku Swietej ksiegi. To zestawienie pozwala odkry¢, jak pewne
naukowe prawa czy teorie, ktore swa dojrzalg postac osiggnety w jezyku
naukowym XX wieku, w postaci pewnych intuicji, mysli o charakterze
teologicznym, kosmologicznym czy antropologicznym istnialy w $wiecie
redaktoréw biblijnych. Sledzac tok wyktadu autora, ze zdumieniem od-
krywamy, iZ pewne wnioski sformulowane na polu matematyki czy fizyki
wspolczesnej, cho¢ wyrazone w zupelnie odmiennym jezyku, pozbawio-
nym niejednokrotnie naukowej precyzji, pojawiaja si¢ na kartach ksiag
powstalych na przestrzeni pierwszego tysiaclecia przed Chrystusem. Kaz-
dy z rozdzialéw dopelnia sekcja zatytulowana ,,Co z tego dla nas wynika”.
Autor formutuje w niej wnioski natury praktycznej. Ukazuje, jak zagad-
nienia o charakterze naukowym, ktorych niezwykte echa odnajdujemy
na kartach biblijnych, wptywaja na Zycie codzienne, jak moga wplywac
na nasze zycie duchowe czy religijne, jak ksztaltuja logike codziennych
wyboroéw, jak pomagaja pelniej zy¢. Czes$¢ ta nie ma jednak charakteru
nachalnej religijnej propagandy, stanowi raczej rodzaj swiadectwa. Jak
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pisze autor, ,,z radoscig poswiecilem zycie poszukiwaniu tych niezwy-
ktych spostrzezen dotyczacych stworzenia i Stworzyciela, ktére ol$nie-
waja swym pieknem i blaskiem. Dlatego wlasnie napisatem te ksigzke.
Nie chce nikogo nawraca¢ na mdéj sposéb widzenia rzeczywistosci — nie
mam takiej mocy. Pragne jedynie wyjasni¢, dlaczego codzienne cieszy
mnie wybdr, jakiego dokonatem, oraz pokaza¢, jak bardzo odmienit on
moje zycie i jak moze odmieni¢ wasze” (26).

Nie jestem pewien, czy ksigzka Michaela Guillena jest w stanie za-
sypac przepas¢, jaka w umysle wielu wspoétczesnych istnieje pomiedzy
naukg a wiarg biblijng. O ile trudno kwestionowac¢ jego kompetencje na
polu nauk $cistych, jego rozwazania dotyczace Biblii zdaja sie niekiedy
ignorowa¢ naukowy aspekt wspotczesnych badan biblijnych i przyjmu-
ja niekiedy charakter, btyskotliwych notabene, intuicji. Z cala pewnoscia
zdumiewa rodzaj syntezy tego co naukowe i tego co duchowe, ktéry pre-
zentuje autor. Kreatywnos$¢ autora w komunikacji miedzy tak odlegtymi,
wydawaloby sie, swiatami nauki i duchowosci, wydaje sie niezwykle in-
spirujaca. Odwaga budowania pomostéw, patrzenia z réznych perspek-
tyw, prob wyrazenia tych samych rzeczywistosci za pomoca réznych
jezykow — wszystko to sprawia, ze lektura Zdumiewajgcych prawd staje
sie prawdziwg intelektualng przygoda, ktorg warto poleci¢ nie tylko na-
ukowcom i teologom, ale réwniez zwyklym ludziom szukajacym pogle-
bienia swej wiary czy tez rozszerzenia wiedzy.

ks. dr Krzysztof Napora SCJ
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Sprawozdanie z sympozjum naukowego Kary koscielne
w misji Kosciota, Stadniki, 10 listopada 2016 roku

Na zakonczenie ogloszonego przez papieza Franciszka Roku Mitosier-
dzia, w czwartek, 10 listopada 2016 roku, w Wyzszym Seminarium Mi-
syjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach odbylo si¢ sympozjum naukowe
nt. Kary koscielne w misji Kosciota. Uczestnikow tego wydarzenia przywi-
tal rektor seminarium, ks. dr Leszek Poleszak SCJ. Zwrocil on uwage na
wage tematu sympozjum naukowego, nawigzujacego w swojej tresci do
jednego z wymiaréw mitosci Kosciofa, ktérego celem jest troska o zba-
wienie wieczne czlonkéw Ludu Bozego. Kary koscielne, stosowane jako
element zaradczy i poprawczy wobec 0sdb, ktdre popelnity przestepstwa,
maja prowadzi¢ do wzrostu duchowego wiernych. Konczac swoje wysta-
pienie, rektor przekazal prowadzenie sympozjum wicerektorowi i prefek-
towi studiow, ks. mgr. Lukaszowi Ogérkowi SCJ, ktéry w dalszej czesci
spotkania pelnit role moderatora.

Pierwszy referat wygtosit ks. prof. UKSW dr hab. J6zef Wrocenski SCJ
nt. Wymiar kar koscielnych w kontekscie ,salus animarum’”. Juz na wste-
pie zauwazyl on, ze wladza karania wykonywana w Kosciele jest jednym
z elementow, w ktérych uobecnia si¢ zbawcze dziatanie Jezusa Chrystusa.
Wynika ona z wladzy rzadzenia powierzonej Kosciotowi przez Chrystu-
saijest podporzadkowana gtéwnemu celowi wspdlnoty Ludu Bozego, ja-
kim jest salus animarum — zbawienie dusz. Cel wladzy karania identyfi-
kuje sie wiec z misjg Kosciola. Salus animarum suprema lex — zbawienie
dusz jest najwyzszym prawem i podstawowym zadaniem Kosciota. Au-
tor prelekcji zwrdcit uwage na fakt, ze wszystkie przepisy karne réwniez
s3 podporzadkowane gléwnej misji Kosciola, a prawo do wymierzania
sankcji karnej wynika z prawa Bozego, nadanego przez Jezusa, jak tez
z wewnetrznej, spolecznej natury Kosciota. Z tego wynika, ze Koscidl nie
moze sie jej zrzec. Wladza (ustawodawcza, wykonawcza i sadownicza)
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moze by¢ wykonywana jedynie przez podmioty posiadajace wladze
pelna, a wiec przystuguje ordynariuszom i moze by¢ wykonywana za-
réwno w wymiarze administracyjnym, jak tez sgdowym. Prelegent za-
strzegt jednak, ze wladza karania nie jest uznawana przez Kosciot jako
pierwszorzedny sposob wypelniania jego misji. Przedmiotem kary nie
moga by¢ dobra duchowe, ktore wierni otrzymuja bezposrednio od Boga,
ani tez dobra $wieckie, otrzymywane od wladzy swieckiej. Celem kazdej
kary jest naprawienie zgorszenia, zmiana postgpowania oraz doprowa-
dzenie wiernego, ktory dopuscil si¢ przestepstwa, do poprawy. Wszystkie
cenzury maja charakter kary leczniczej. W swoim wystgpieniu ks. Wro-
censki podkreslil, ze sam fakt popelnienia przestepstwa nie jest wystar-
czajacy do wymierzenia kary. Konieczny jest bowiem warunek trwania
w uporze, ktdry jest wyrazem pogardy dla wtadzy w Kosciele i niecheci
do zmiany swojego postepowania. W chwili, kiedy wierny odstepuje od
uporu, cenzura osigga swoj cel i powinna zosta¢ zniesiona.

Druga prelekcje nt. ,,Sacramentorum sanctitatis tutela” w kanonicz-
nym prawie karnym wyglosil o. dr hab. Dariusz Borek OCarm z Uni-
wersytetu Stefana Kardynala Wyszynskiego w Warszawie. W swoim wy-
stapieniu, ubogaconym przez przygotowang prezentacje, omowit on
VIksiege Kodeksu prawa kanonicznego dotyczaca kar koscielnych. Zwré-
cit réwniez uwage, ze chociaz w ksiedze tej nie odnajdujemy oddzielnego
rozdzialu chronigcego sakramenty Kosciota, poszczegélne sakramenty
odnajduja swoja ochrone w cenzurach, jakie sa przewidziane przez ko-
deks. Ojciec Borek wskazat na dokumenty, ktére uwidaczniaja tendencje
Kosciota do dokonania koniecznych zmian w prawie karnym dla jeszcze
lepszej ochrony sakramentdw. Zawierajg one takze liczne przepisy doty-
czace kar za przestgpstwa przeciw wierze i obyczajom. W dalszej czesci
swojego wystapienia omowil przestepstwa zastrzezone dla Kongregacji
Nauki Wiary, odnoszace si¢ do poszczegélnych sakramentow.

Ostatnig przed zaplanowanag przerwa prelekcje, zatytulowang Prze-
stepstwa ,,contra mores” a misja Kosciola w sytuacji zgorszenia, wyglosit
o. dr hab. Piotr Skonieczny OP z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie. Wykorzystujac przygotowana do tego celu prezentacje, swo-
je wystapienie podzielil na trzy cze$ci. W pierwszej omowil znamiona
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przedmiotowe: znamie sprawcy i znamiona czasownikowe (opis czynu
i jego okoliczno$ci modalne), w drugiej — znamie podmiotowe (zawi-
nienie czynu), a nastepnie tzw. znamie legalne, czyli przewidziang kare
i kwestie karalnosci przestepstwa.

Kolejny referat nt. Uwolnienie z kar koscielnych w sakramencie pokuty
wygtosil ks. dr hab. Marek Stoktosa SC] z Uniwersytetu Kardynata Stefa-
na Wyszynskiego w Warszawie. W pierwszej czesci zwrdcil on uwage na
podmioty posiadajace uprawnienia do uwalniania z kar w zakresie we-
wnetrznym. Zauwazyt, ze rozgrzeszenie moze by¢ udzielane mocg same-
go prawa badz tez na mocy upowaznienia. Samo posiadanie uprawnie-
nia do spowiadania nie daje spowiednikowi wladzy do uwalniania z kar
koscielnych. Prelegent odniost si¢ nastepnie do zakresu wladzy rozgrze-
szania, jaka posiadaja poszczegélne podmioty koscielne (ordynariusz
miejsca, ordynariusze, penitencjarze, poszczego6lni spowiednicy, niekto-
rzy kapelani). Zwrdcit uwage na kan. 1357 § 1, ktory daje spowiednikom
prawo uwalniania z cenzur ekskomuniki i interdyktu w przypadkach na-
glacych na mocy samego prawa. Omoéwit takze sposoby odwotywania sie
w poszczegolnych przypadkach do Penitencjarii Apostolskiej. Konczac
swoje wystgpienie, ks. Stoktosa zauwazyl takze szerokie uprawnienia, ja-
kie daje kazdemu kaptanowi Kodeks prawa kanonicznego w przypadku
niebezpieczenstwa $mierci penitenta.

Ostatnig prelekcje wyglosit bp prof. KUL dr hab. Jézef Wrébel SCJ
nt. Prawo koscielne w swietle refleksji teologicznomoralnej. W pierwszej
czesci swojego wystgpienia odnidst sie on do wzajemnych relacji, jakie
zachodza pomiedzy teologia a prawem kanonicznym. W tym, co odno-
si si¢ do wiary i obyczajow, prawo kanoniczne nie moze wyjs¢ poza to,
co okreslaja nauki teologiczne. Zauwazyl réwniez, ze prawo koscielne
nie ma charakteru jedynie prawniczego, ale ma silny charakter moralny,
poniewaz odrzucenie norm prawa oznacza takze konsekwencje moral-
ne. Postuszenstwo wobec prawa wyraza si¢ w postawie moralnej, ktora
powinna charakteryzowa¢ si¢ mifoscig do Kosciota i Chrystusa, beda-
cego zrodlem prawa. Koncowa czes¢ prelekeji bp Wroébel poswiecit mie-
dzy innymi zagadnieniu odniesienia prawa kanonicznego do objawione-
go prawa Bozego. Podkreslil, ze prawo Boze nie dopuszcza przywilejow
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i obowigzuje kazdego czlowieka. Nawigzal réwniez do tematu granicy
zobowiazujacego charakteru prawa karnego.

Sympozjum naukowe zakonczyla dyskusja, w czasie ktorej nawigza-
no do wybranych zagadnien szczegétowych poruszonych w czasie pre-
lekeji. Spotkanie zwienczyla Eucharystia, ktérej w seminaryjnej kaplicy
przewodniczyl bp Jozet Wrébel SCJ. W swojej homilii nawigzat on do ob-
chodzonego w naszej ojczyznie jubileuszu 1050. rocznicy chrztu Polski.
Ukazujac ogromny wktad chrzescijanstwa we wzrost kulturalny, gospo-
darczy i ekonomiczny Europy i Polski, wskazal na wynikajace z historii
naszego narodu zobowigzania do ochrony i twdrczego rozwoju tego dzie-
dzictwa przez kolejne pokolenia rodakéw.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ

252



ZASADY PUBLIKOWANIA
W CZASOPISMIE ,,SYMPOZJUM”

Zasady ogodlne

1. Redakcja przyjmuje materialy w formie artykutu, recenzji lub sprawoz-
dania, ktore nie byly wczesniej publikowane ani przekazane w tym samym cza-
sie do redakeji innych czasopism. Terminy nadsytania materiatéw: wydanie wio-
senne (do 31 III), wydanie jesienne (do 31 IX).

2. Autor, przekazujac material do publikacji, zapewnia o jego oryginalno-
$ci i posiadaniu do niego wszelkich praw.

3. Objetos¢ artykutu nie powinna przekraczac 35 tys. znakow (Word 2007
zakladka: recenzja - statystyka wyrazéw: znaki ze spacjami i przypisami).

4. Do artykutu nalezy dotaczy¢ streszczenie z przettumaczonym tytulem
w jezyku angielskim (ok. 1200 znakéw), bibliografie oraz krotka note o autorze
(ok. 400 znakéw - tytul naukowy, imie i nazwisko, o$rodek naukowy, dziedzi-
ny zainteresowan, e-mail); jesli artykut jest w jezyku obcym, streszczenie po-
winno by¢ w jezyku polskim.

5. Recenzje ksigzek (10-12 tys. znakéw): polskojezyczne — wydane w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum”; inne - wy-
dane w ostatnich pieciu latach.

6. Sprawozdania z konferencji, sympozjéw naukowych i zjazddw: 10-12 tys.
znakow.

7. Nadsytane artykuly podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny
i po uzyskaniu aprobaty sa dopuszczane do publikacji.

8. W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakcja zastrzega sobie pra-

wo do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materiatéw niezamo-
wionych Redakcja nie zwraca.

Przygotowanie tekstow do publikacji

1. Tekst gtéwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12,
interlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazéw, bez tabulatoréw, bez pogrubien,
mozna zachowa¢ kursywe.

2. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor
(inicjat imienia i nazwisko) kapitalikami, tytul kursywa, miejsce i rok wydania
oraz strony standardowym.
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Przyklady opisow bibliograficznych
Dokumenty:

SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, 2.

BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est o mitoéci chrze$cijanskiej (2006), 1.

KoNGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (2000), 13-15.

Ksigzki:
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. ... .

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism:

Z.J. Kujas, Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: E. ADAMIAK, A. CzAJA, J. MA-
JEWSKI (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. ...

W. HrYNIEWICZ, Dzis i jutro ekumenicznej nadziei, ,Biuletyn Ekumeniczny”
13 (1984) nr 4,s. ...

Haslo z encyklopedii, stownika:

J. KUDASIEWICZ, Paruzja, w: A. ZUBERBIER (red.), Sfownik Teologiczny, Kato-
wice 1998, s. ... .

Dzielo cytowane wczesniej / autor cytowany wczesniej:

L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .

Cytowanie stron internetowych:
K. Orpakowskli, Ulepszona ludzkos$é, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrotéw: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).
Materiaty do publikacji w czasopi$mie ,,Sympozjum” oraz korespondencije
nalezy kierowa¢ na adres:

»Sympozjum” 32-422 Stadniki 81
oraz drogg elektroniczna:
sympozjum@scj.pl

254






SKtAD | tAMANIE: Wydawnictwo Ksiezy Sercandéw
ul. Saska 2, 30-715 Krakow
tel./fax: 12 290 52 98
e-mail: dehon@wydawnictwo.net.pl
sprzedaz@wydawnictwo.net.pl
www.wydawnictwo.net.pl

Druk: Drukania Mos$&¢tuczak sp.j., Poznan 2017



