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Wstep

Mija piec¢dziesiat lat od wydania przez papieza Jana XXIII encykliki
Pacem in terris. Encyklika Jana XXIII w calosci zachowala swa profe-
tyczng i wychowawczg aksjologie, ktora zasadniczo wziela sie z umie-
jetnosci uchwycenia gtebokich potrzeb ludzkiego ducha i odwotania
sie do najlepszych elementéw kultury wspoétczesnej Europy.

Dokument ten zawiera wiele istotnych tresci antropologicznych,
ktore przyczynily sie do uchwalenia deklaracji na temat godnosci, wol-
nosci i réownosci wszystkich istot ludzkich oraz praw cztowieka. Jedno-
czes$nie jako Glowa Kosciofa Jan XXIII doprowadzil do petnego i nie-
odwracalnego potwierdzenia wolnosci, ktérg od pierwszych wiekow
swego istnienia chrzedcijanstwo przynosilo czlowiekowi, bronigc wol-
nosci religijnej, stanowiacej zapowiedz zdobycia wolno$ci mygli, stowa
i zgromadzen uznawanych przez wspoélczesne prawodawstwo.

IT Sobdr Watykanski, zwotany przez Jana XXIII, potwierdzil popar-
cie Kosciota dla wszystkich stwierdzen antropologiczno-aksjologicz-
nych opartych na rzeczywistym i obiektywnym fakcie, ze czltowiek juz
od swego poczatku zapraszany jest do rozmowy z Bogiem i uczestnic-
twa w Jego zyciu: ,istnieje bowiem tylko dlatego, ze Bog stworzyt go
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z mitosci i weigz z mitosci zachowuje, a zyje w pelni prawdy, gdy do-
browolnie uznaje owg mito$¢ i powierza sie swemu Stworcy” (KDK 19).
Przytoczony cytat §wiadczy o tym, ze racje godnosci ludzkiej i wyni-
kajacych z niej praw i obowiazkéw stanowi powolanie czlowieka do
uczestniczenia w zyciu Boga.

Godnosc¢ osoby ludzkiej

Jan XXIII rozpoczyna encyklike Pacem in terris od wyekspono-
wania osoby ludzkiej, jej godnosci, ktéra w $wiecie materii ozywionej
nalezy tylko do czlowieka. Godno$¢ ma charakter antropologiczno-
-aksjologiczny, poniewaz odnosi si¢ tylko do cztowieka i przypisuje mu
wartosci, ktdre nalezg sie tylko jemu'. Godnos¢ ludzkiej osoby - dignitas

' Argumentacja przywolujaca ide¢ godnosci ludzkiej swoimi korzeniami siega za-
réwno starozytnej filozofii greckiej, jak i mysli judeochrze$cijanskiej. Trafnie odzwiercied-
la j3 maksyma stoikow: cztowiek dla cztowieka rzeczg $wieta (homo homini res sacra). To
wlasnie dla cztowieka, zdaniem stoikéw, zostalo stworzone to wszystko, co znajduje sie
w $wiecie. Ten swoisty antropocentryzm stoikéw podkreslat bliskg Staremu Testamen-
towi ideg, zgodnie z ktéra czlowiek jest jedynym celem uformowania $wiata i wszyst-
ko zostalo stworzone wlasnie dla niego. Poglady te wzmacnial dodatkowo etos hipokra-
tejski, ktory respektowat kazde zycie ludzkie jako warto$¢ podstawowg. Niewatpliwie
chrzescijanstwo nadalo godnosci ludzkiej jeszcze wyrazniejszy wymiar, rozwijajac za-
czerpnieta z judaizmu teorie czlowieka jako obraz Boga oraz partnera zdolnego do dia-
logu z Bogiem. Zob. G. REALE, Historia filozofii starozytnej, w: Systemy epoki hellenistycz-
nej, t. I1I, Lublin 1999, s. 388.

Po drugiej wojnie §wiatowej dwaj wybitni filozofowie katoliccy, mianowicie Jacqu-
es Maritain oraz Emmanuel Mounier zapoczatkowali nowa droge w dziejach filozofii
chrzescijanskiej: filozofie personalizmu chrzescijanskiego okre$lanego mianem humani-
zmu integralnego lub tez teocentrycznego. Obaj ci filozofowie wskazywali na nadrzedna
wartoé¢ osoby ludzkiej, jej godnos¢ i wolnoé¢, przy czym trzeba zaznaczy¢, ze godnosé
ta wynikata z faktu, ze czlowiek zostal stworzony i obdarzony dusza. Wolnoé¢ cztowie-
ka winna go zawsze prowadzi¢ do Boga. Humanizm integralny (taki nosila tytut jedna
z ksigzek autorstwa Maritaina) byl protestem przeciw po$wiecaniu osoby ludzkiej ta-
kim filozofiom i wartoéciom jak filozofia narodowa czy tez klasowa. Zdaniem Marita-
ina, ,chodzi o idee $wietej wolnosci stworzenia, ktére taska jednoczy z Bogiem”. J. Ma-
RITAIN, Humanizm integralny, Krakéw 1967, s. 64. Wolnos¢ w rozumieniu personalizmu
nie miata wiele wspdlnego z wolnoscig w rozumieniu filozofii wolnoéci liberalnej, cho-
ciaz przeciwstawiata si¢ wszelkim totalitaryzmom.
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personae humanae - jest racja przyznania godnosci kazdemu czlowie-
kowi i uznania jego praw. Potwierdzaja to stowa papieza stwierdzajace,
ze kazdy czlowiek, bedacy ludzka osoba, ,,ma prawa i obowiazki, wyply-
wajace bezposrednio i réwnoczesnie z wlasnej jego natury...” (PT, 9).

Godno$¢ ludzkiej osoby uwidocznia si¢ jeszcze bardziej w $wietle
Bozego objawienia. ,,Ludzie zostali bowiem odkupieni za cene¢ krwi Je-
zusa Chrystusa, stali si¢ mocg laski Bozej dzie¢mi i przyjaciétmi Boga
i zostali ustanowieni dziedzicami chwaly wiecznej” (PT, 10). Ozna-
cza to, ze ludzka godnos$¢ jest zakotwiczona zaréwno w samym akcie
stworzenia czlowieka przez Boga, jak i w dziele odkupienia. W pierw-
szym przypadku Bég - Stworzyciel nie tylko przywoluje cztowieka do
bytu, ale jednoczesnie nadaje mu godno$¢ osoby ludzkiej; w drugim
- potwierdza i udoskonala t¢ godnos¢ w odkupieniczym dziele swoje-
go Syna Jezusa Chrystusa. Z tych dwoch faktow wynika, ze ,,ludzie nie
moga wywyzszac si¢ jedni ponad drugich z racji swej natury, ponie-
waz wszyscy obdarzeni s3 ta sama przyrodzong godnoscia, (oraz) ze
i spolecznosci cywilne niczym si¢ miedzy sobg nie réznig pod wzgle-
dem swej godnosci, wyplywajacej z natury” (PT, 89); w ramach odku-
pieniczego dzieta Jezusa Chrystusa za§ powstaje wspolnota réwnych:
,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie
kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28).

Niniejsze stwierdzenie jest rozwinieciem doktryny papieza Piu-
sa XI, ktéry — odnoszac si¢ do sytuacji w nazistowskich Niemczech
- w dokumencie Mit brennender Sorge — napisal: ,Kto wynosi ponad
skale wartos$ci ziemskich ras¢ albo nardd, albo panstwo, albo ustrdj
panstwa, przedstawicieli wladzy panstwowej albo inne podstawowe
wartosci ludzkiej spolecznosci, ktére w porzadku doczesnym zajmuja
istotne i czcigodne miejsce, i czyni z nich najwyzsza norme wszelkich
wartosci, takze religijnych, i oddaje im cze$¢ balwochwalcza, ten prze-
wraca i falszuje porzadek rzeczy stworzony i ustanowiony przez Bo-
ga-Czlowieka, i daleki jest od prawdziwej wiary w Boga i od $wiato-
pogladu odpowiadajacego tej wierze” (MBS, 12).

Koncepcja personalna wywodzi si¢ z tomistycznej tezy, zgodnie
z ktora cztowiek oprocz tego, ze jest istotg spoleczng, stanowi ,,meta-
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fizyczny” punkt oparcia dla zasad spotecznych, dla zrozumienia, czym
one s3 i jak dziataja w ramach zycia spotecznego. ,,Czlowiek - pisze Jan
Pawet II - zostaje obdarzony najwyzsza godnoscia, ktdra jest zakorze-
niona w wewnetrznej wiezi faczacej go ze Stwodrca. Jasnieje w nim od-
blask rzeczywistosci samego Boga” (EV, 34). Sama godnos¢ jest wartoscia
nieredukowalna, zakorzeniong w ontycznej strukturze czlowieka i jego
osobowej kondycji. Ludzka godno$¢ bowiem to zarazem sama oso-
ba jako wartos$¢ pierwsza i pierwowzor wszystkich innych warto$ci
oraz ich ostateczny sprawdzian. Mozemy wigc powiedzie¢, ze god-
no$¢ ujawnia nadrzednos¢ osoby i jej pozycji wobec wszystkich in-
nych bytéw stworzonych i zwigzanych z nimi débr (z dobrem wspol-
nym wlacznie)®.

Z punktu widzenia aksjologicznego godnos¢ cztowieka wyraza si¢
w zdolnosci myslenia, rozumowania, kochania, poznania siebie, pano-
wania nad soba, dobrowolnego dawania siebie innym i interakcji em-
patycznych oraz tworzenia wspdlnoty z innymi ludzmi. Oznacza to, ze
czlowiekowi jako osobie dzigki godnosci przystuguje pewna autonomia
aksjologiczna w rozumieniu pojecia ,,jak” i sposobie jej realizowania.
Antropologia chrzescijaniska mowi, ze o czlowieku niczego nie mozna
powiedzie¢, jezeli na niego nie popatrzymy z perspektywy Boga.

Antropologiczno-aksjologiczny wymiar cztowieka
jako podmiotu praw

Ilekro¢ papiez Jan XXIII moéwi o godnosci czlowieka, mowi takze
o prawach cztowieka, ktdre to prawa wynikaja z jego godnosci. Posza-
nowanie godno$ci ludzkiej i praw czlowieka jest uznawane za podstawe
sprawiedliwosci i pokoju na $wiecie’. Prawa czltowieka s3 powszechne,

% Ten ostatni aspekt godnoéci zostal rozwiniety przez etykéw o orientacji persona-
listycznej i znalazl swoje praktyczne odniesienie w tzw. normie personalistycznej, a wiec
bezwzglednej powinnosci afirmowania 0séb w imig ich godnosci.

* Zwykle autorzy wymieniajg trzy grupy praw cztowieka: wolnosciowe, spotecz-
ne i solidarno$ciowe. Czesto podzial ten uzasadnia si¢ historycznie i méwi sie o pierw-
szej, drugiej i trzeciej generacji praw czlowieka. W nauce Koéciola prawa wolno$ciowe
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niezbywalne, nienaruszalne i przyrodzone®. Jan Pawel II, kontynuujac
mys$l papiezy Jana XXIII i Pawla VI, wyeksponowal prawo do rozwo-
ju integralnego osoby ludzkiej i prawo narodéw do rozwoju. Uznawa-
nie i realizacj¢ tego prawa uwaza za wazny czynnik rozwoju narodéw.
W nauce spotecznej Kodciola prawa czlowieka ujmowane s integral-
nie; wskazuje sie, Ze s one wspolzalezne. Za ich jednoscig przemawia
ich podstawa — godnos$¢ osoby ludzkiej, ktéra jest niepodzielna. Kaz-
demu uprawnieniu odpowiadaja obowigzki, ktére posiadaja wymiar
osobowy i spofeczny. Osobowy, gdyz na samym uprawnionym spoczy-
wa obowiazek; spoteczny, gdyz na innych osobach, grupach posred-
nich, wladzy panstwowej spoczywa obowigzek uznawania i poszano-
wania praw przystugujacych jednostkom. Prawa czlowieka okreslaja
relacje nie tylko miedzy jednostkami a wladzg panstwows, ale takze
miedzy samymi jednostkami. Istnieje prawna i pozaprawna ochrona
praw czlowieka.

W doktrynie papieza Jana XXIII kazdy, kto ma jakie$ prawa, powi-
nien by¢ §wiadomy odpowiadajacych im obowigzkéw. Dlatego odno-
szac sie do politycznej dzialalnosci czlowieka papiez mowi: ,,(...) we
wszelkiej spolecznosci politycznej cztowiek powinien przede wszyst-
kim z wlasnej inicjatywy i wyboru zachowywa¢ prawa, wypelnia¢ obo-
wigzki i wspoldziata¢ z nimi w rozmaitych pracach i dzietach. Kazdy

faczy sie zawsze z takimi warto$ciami, jak dobro osoby ludzkiej, dobro wspélne i praw-
da. Od Jana XXIII (PT) nastgpito przejscie od przedmiotowego do podmiotowego uj-
mowania prawa do wolno$ci sumienia i wyznania; nie prawdzie, lecz osobie ludzkiej
przystuguje prawo do przyjmowania i wyznawania jej prywatnie i publicznie. Sposrod
praw spolecznych w nauce spolecznej Kosciota najcze$ciej wymieniane sa nastepujace
prawa: do pracy, sprawiedliwej placy, wlasnosci, wypoczynku, opieki lekarskiej, miesz-
kania, stowarzyszania sie.

* ,Godno$¢ cztowieka” jest pojeciem etycznym i trudnym do zdefiniowania z praw-
nego punktu widzenia. Mimo to stafo sie u zarania trzeciego tysiaclecia fundamentem
takich uniwersalnych praw czlowieka jak: prawo do zycia, prawo do nietykalnosci ciele-
snej, prawo do sadu, uchodzgc za warto$¢ najwyzsza przed ,wladzg’, a nawet wbrew niej.
Do koncepcji tej wywodzacej sie z prawa naturalnego odwoluja si¢ zaréwno wierzacy,
jak i niewierzacy. Idea godnosci ludzkiej zostala uznana za fundament prawa pozytyw-
nego zawartego w konstytucjach wielu panstw. Réwniez prawodawstwo Unii Europej-
skiej umieécilo zasade godnosci ludzkiej w swojej aksjologii, w art. 1 Karty Praw Podsta-
wowych Unii Europejskiej przyjetej na szczycie w Nicei w grudniu 2000 roku.
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wiec ma dziala¢ zgodnie z wlasng inicjatyws, pogladami i poczuciem
obowigzku, a nie - jak to czesto bywa - pod przymusem lub za namo-
wa z zewnatrz. Jesli bowiem jaka$ spolecznos¢ ludzka opiera sie tylko
na przemocy, to nie ma ona w sobie zadnych cech ludzkich. Pozbawia
sie bowiem ludzi wolnosci, zamiast zacheca¢ ich do rozwoju i dazenia
do doskonatosci” (PT, 34).

Dla tej argumentacji jest niewazne, w jakim stopniu kto$ dazy do
$wietosci zycia, przez sam bowiem fakt bycia cztowiekiem posiada god-
nos¢ osoby ludzkiej i dlatego nie wolno dopusci¢ do traktowania go in-
strumentalnie — nie mozna odebra¢ jednostce czlowieczenstwa i zre-
dukowac jej praw. Prawa te, rozumiane jako pierwotne i nienaruszalne,
stanowig bowiem element sktadowy dobra wspdlnego kazdej spotecz-
nosci. Dobro wspdlne jest im nawet podporzadkowane w takim sensie,
w jakim jest ono podporzadkowane dobru czlowieka’. To antropolo-
giczne uzasadnienie znalazlo wyraz w encyklice Jana XXIII. Papiez na-
pisal: ,Dzieki niej ludzie, wspoéldzialajac ze Swiatem prawdy, przekazu-
ja sobie wzajemnie swa wiedze, moga broni¢ swych praw i wypelnia¢
obowiazki, otrzymuja zachete do starania si¢ o dobra duchowe, stusznie
ciesza si¢ wspolnie z kazdej rzeczy pigknej, bez wzgledu na jej rodzaj,
stale pragnac przekazywac innym to, co w nich jest najlepsze, staraja
sie usilnie przyswaja¢ sobie duchowe wartosci posiadane przez innych.
Wartosci te oddzialujg pobudzajaco i kierowniczo zarazem na wszelkie
sprawy dotyczace nauki, gospodarki, stosunkéw spotecznych, rozwoju
i ustroju panstwa, ustawodawstwa oraz innych elementéw sktadowych
i rozwojowych doczesnej wspdlnoty ludzkiej” (PT, 36).

Godno$¢ osoby ludzkiej oraz opierajgce sie na niej osobowe pra-
wa stanowig podstawowe zalozenia porzadku spolecznego, na ktérym
musi si¢ opiera¢ pokoj ludzkosdci. Prawa cztowieka przystuguja kazdej
jednostce ludzkiej z tej racji, ze jest ona osoba®. Osoba rodzi si¢ jako
podmiot tych praw. Przystuguja one czlowiekowi od chwili jego po-

> Méwigc o prawach czlowieka, autor ma na uwadze ich wymiar antropologiczny,
poniewaz dotycza cztowieka, i aksjologiczny, poniewaz odnosza si¢ do wartosci. Jak widac,
podlozem tych specyficznych praw jest godnos¢ przypisywana tylko istocie ludzkie;j.

© Zob. J. MajkA, Chrzescijatiska mysl spoteczna. Katolicka nauka spoteczna, Warsza-
wa 1988, s. 370.
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czecia az do naturalnej $mierci i s niezalezne od aktéw prawa stano-
wionego oraz od réznych dziatan ludzkich’.

Swiadomo$¢ takich praw ukazujg zrédta pisane z réznych epok
i réznych obszaréw kulturowych. Swiadcza one o tym, ze czlowiekowi
naleza sie pewne dobra juz z samego faktu, ze jest osoba. O swoistym
awansie tych praw mozna méwic¢ z zwigzku z drugg wojng $wiatowa,
kiedy to zbrodnia dyskryminacji rasowej i wszechwladna machina lu-
dobojstwa owladnely swiatem. Uswiadomiono sobie wowczas wielkie
znaczenie poszanowania i ochrony praw ludzkich, zwlaszcza prawa
do zycia jednostek i spofeczenstw, jako fundamentu odbudowy pra-
worzadnosci w stosunkach miedzy ludami i narodami. Zaczeto ujaw-
nia¢ tragiczny w skutkach upadek godnosci cztowieka, jego kultury
i religii, a nawet catych cywilizacji. Prawa czlowieka po drugiej woj-
nie $wiatowej staly sie istotnym elementem ogélnoludzkiej kultury hu-
manistycznej®.

Dla Jana XXIII prawa i obowigzki czlowieka wplywaja na koniecz-
nos¢ aktywnego udziatu kazdej osoby ludzkiej w tworzeniu i zacho-
waniu porzadku spolecznego, ktory oparty jest na prawie moralnym
i prawie stanowionym. Zasady te nawigzuja do wolno$ciowych zalozen
demokracji obywatelskiej, m.in. takich jak prawo do swobodnej inicja-
tywy (wlasnosci prywatnej), prawo do pracy oraz do aktywnego udzia-
tu w zyciu politycznym. Z prawa moralnego wyprowadzal papiez takze
zasade suwerennosci ludéw oraz poglad, ze struktura polityczna pan-
stwa musi by¢ zmienna. Wskazywal wreszcie, ze spoleczenstwa wspot-
czesne sg pluralistyczne i wskutek tego moga by¢ laickie.

Na szczego6lng uwage zasluguje dazenie Jana XXIII do stworze-
nia plaszczyzny porozumienia i wspétpracy katolikow z niekatolika-
mi w walce o pokéj swiatowy. Wychodzac poza krag spraw wyznanio-
wych, papiez o$wiadczyl, ze sytuacja we wspotczesnym $wiecie naklada

7 Podstawowe prawa kazdego czlowieka od urodzenia az do naturalnej $mierci,
przystugujace mu niezaleznie od pochodzenia, koloru skoéry, wyznania, narodowosci,
plci, wyksztalcenia i zawodu nazywamy prawami czlowieka. Wynikaja one z faktu bycia
cztowiekiem i s3: przyrodzone - czyli nabywane przez urodzenie; powszechne - przy-
sluguja wszystkim ludziom; niezbywalne — nie mozna si¢ ich zrzec; nienaruszalne - nikt
nie moze pozbawi¢ czlowieka tych praw.

8 Niestety prawami czlowieka nie objeto nienarodzonych.
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na wszystkich ludzi obowigzek zgodnego wspoélzycia i wspoldziatania,
ze wszelkie konflikty i nieporozumienia powinny by¢ rozwigzywane
przez pertraktacje i rozumne kompromisy. Optymistycznie sadzil, ze
pokdj na ziemi jest mozliwy pod warunkiem wspodtpracy wszystkich
panstw i akceptacji porzadku stanowionego przez Boga (PT, 1).

Wedlug papieza najwazniejsze prawa czltowieka to: ,,(...) prawo do
zycia, do nienaruszalno$ci ciala, do posiadania $srodkéw potrzebnych
do zapewnienia sobie odpowiedniego poziomu Zycia, do ktérych na-
lezy zaliczy¢ przede wszystkim zywnos¢, odziez, mieszkanie, wypoczy-
nek, opieke zdrowotng oraz niezbedne §wiadczenia ze strony wladz na
rzecz jednostek. Z tego wynika, ze czlowiekowi przystuguje réwniez
prawo zabezpieczenia spotecznego w wypadku choroby, niezdolnosci
do pracy, owdowienia, staroéci, bezrobocia oraz niezawinionego po-
zbawienia $rodkéw niezbednych do zycia” (PT, 11). Do praw cztowieka
zalicza si¢ réwniez moznos$¢ oddawania czci Bogu zgodnie z wymaga-
niami wlasnego prawego sumienia oraz wyznawania religii prywatnie
i publicznie (PT, 14). Ponadto ludzie majg prawo wybra¢ sobie taki stan,
jaki im najbardziej odpowiada: albo zalozy¢ rodzine, albo obra¢ stan
kaptanski lub tez zakonny. Rodzing nalezy uwazaé za pierwszy i natu-
ralny zwigzek spotecznosci ludzkiej, dlatego musi by¢ otoczona troska
przez panstwo, tak w sprawach gospodarczych i socjalnych, jak w dzie-
dzinie pogladéw i obyczajoéw (PT, 16).

W spotecznosci ludzkiej kazdemu prawu naturalnemu jednego
czltowieka odpowiada obowiazek innych ludzi uznania i poszanowa-
nia tego prawa. Kazde istotne prawo czltowieka czerpie bowiem swa
moc i site z prawa naturalnego. Wspélzycie ludzi wymaga, aby w réw-
nej mierze uznawali oni wzajemnie swe prawa i wypelniali swe obo-
wigzki. Godnos¢ osoby ludzkiej wymaga, aby czlowiek w dzialaniu
postepowal wedtug wiasnej rozwagi z zachowaniem wolnosci osobi-
stej innych. Spotecznos¢ posiada prawidtowy ustrdj, dziala skutecznie
i odpowiada czlowieczej godnosci wowczas, gdy bazuje na prawdzie
i wolnosci. Rzecz bowiem w tym, ze spolecznos¢ jest przede wszyst-
kim wartoscig duchowa. Dzigki niej ludzie wspoéldziatajac ze swiattem
prawdy, przekazujg sobie wzajemnie swa wiedzg, moga broni¢ swoich
praw i wypelnia¢ obowiazki.
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Zrédlem istnienia spotecznosci ludzkiej i wlasciwego porzadku
spolecznego jest Bog. Porzadek obowiazujacy w ludzkiej spotecznosci
powinien si¢ opiera¢ na prawdzie, musi by¢ realizowany wedlug spra-
wiedliwosci oraz ozywiony i doskonalony przez mito§¢ wzajemna. Bog
jest najglebszym Zrédlem istnienia spotecznosci ludzkiej, ktéra powin-
na mie¢ wlasciwy i pozyteczny ustrdj, respektujacy ludzka godnos¢.
Ludzie, np. robotnicy, kobiety czy tez mieszkajacy w krajach pozosta-
jacych pod obcym panowaniem, powoli uswiadamiaja sobie swoje pra-
wa i zaczynajg ich dochodzi¢. Kto posiada bowiem jakie§ prawa, ma
tez prawo domagania si¢ poszanowania ich jako wyrazu jego godnosci.
Z drugiej strony, bedac swiadomym swoich praw, czlowiek jednoczes-
nie powinien u$wiadomi¢ sobie tez swoje obowiazki, a wigc oczekiwa-
nia innych od niego.

Zakonczenie

Aktualno$¢ przestania Jana XXIII w czasach wspolczesnych moze
by¢ wezwaniem do stworzenia fundamentéw prawnych w obronie
wolnosci kazdej ludzkiej istoty. Po wiekach totalitaryzméw, autokra-
tyzmow daje to szanse na zrownanie praw dla wszystkich ludzi. Pa-
piez Jan XXIII przewidzial, ze ekonomia liberalna, inaczej oswiecenio-
wa i pozytywistyczna, wykreowala czltowieka, dla ktérego wartosciami
nie s wartos$ci moralne i etyczne, a wladza, wartosci materialne, ego-
izm czy hedonizm.

W odpowiedzi na nurtujace dzisiejszego cztowieka pytania o toz-
samos$¢, transcendencje i nadzieje, wspdlczesna antropologia oznaj-
mia utrate chrzescijanskiej i kulturowej tozsamosci, anihilacje trans-
cendencji, nadejscie czasu leku i niepewnosci. Mozemy méwic réwniez
o dehumanizacji wspolczesnego czlowieka’. Dehumanizacja prowadzi
czegsto do negatywnych zachowan, pozwala bowiem traktowa¢ ludzi

° Dehumanizacja to swoisty proces zmiany stosunkéw interpersonalnych. Zaczyna
sie traktowa¢ innych ludzi jako istoty nieczujace. W jej wyniku zaczyna si¢ postrzegaé
drugiego cztowieka jako przedmiot pozbawiony jakichkolwiek uczu¢, afektéw i emociji.
Taki czlowiek staje sie bezosobowym ,,to”, a nie ,, Iy”.
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przedmiotowo, wrecz jako podludzi. Umozliwia uzasadnienie wrogosci,
okrucienstwa, ponizania, przemocy, dyskryminowania i stereotypizacji,
sprzyja agresji. Wspodlczesna kultura, zwlaszcza w obrebie cywilizacji
euroatlantyckiej, z punktu widzenia aksjologicznego sprzyja deprecja-
cji takich wartodci jak: przyjazn, wigzi miedzyludzkie, zyczliwos¢, bra-
terstwo, sympatia, szlachetnos¢, wyczucie, kolezenskos¢ itd., a charak-
teryzuje ja pochwata powierzchownosci, umacnianie si¢ i poglebienie
problemoéw zwigzanych z gettami srodowiskowymi, poczucie chaosu,
niepewnosci i zagubienia, fetyszyzmu, upadku autorytetéw. Jan XXIII
walczyl z agresja, szczegdlnie ta polityczna, i stad jego encyklika'®.

Wspolczesna wojna o dusze czlowieka przybiera rozmiary global-
ne, bo spor o czlowieka to takze spor o jego prawa: wolnosciowe, spo-
teczne i solidarnosciowe. Obserwujemy walke miedzy relatywizmem
auniwersalizmem. W tej drugiej perspektywie jednostka ludzka stanowi
kategori¢ przedmiotu, a nie podmiotu, o ktéra zabiegat Jan XXIII. Pod-
miotowos¢ czlowieka jest zagrozona we wspdlczesnym $wiecie przez
fakt marginalizacji osoby ludzkiej albo kryzys wartosci moralnych.

Anthropologic and axiological dimensions
of Pacem in terris

Summary

The author of the article undertakes analysis of the Encyclic Pacem in ter-
ris from two perspectives: anthropologic and axiological. The starting point
of the Document is thesis that peace has been always an important common
good. Presently, because of the nuclear weapons, different states posses, peace

10 Inspiracja do napisania encykliki przez Jana XXIII byl konflikt kubanski. Dzis,
kiedy zimna wojna nalezy juz do historii, mozna z calag pewnoscia stwierdzi¢, ze $wiat
nigdy nie byt tak blisko samobdjstwa, jak w czasie trzynastu pazdziernikowych dni
1962 roku, gdy dwa supermocarstwa z az nadto wystarczajacymi arsenalami atomowy-
mi zwarly sie w konflikcie, ktory w kazdej chwili mogt eksplodowa¢, powodujac ogol-
no$wiatowg katastrofe.
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becomes the highest common good. Eventual nuclear war would be able to
annihilate the whole population of the world and destroy our culture.

Peace, however, is not a given state of things; it is a dynamic process.
It has to be gained and build. The most important way of building peace is
creation of the society in which human rights are respected. There are two
reasons for such a respect for human rights: anthropologic - every man is
a human person, and flowing from the Christian faith - human persons are
equals in front of God, because they all are God’s creations, redeemed through
death and resurrection of Jesus Christ, Son of God. There is, however, a reci-
procity of rights and duties. Therefore those, “who claim their own lights, yet
altogether forget or neglect to carry out their respective duties, are people who
build with one hand and destroy with other” (PT, 30).
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