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| OD REDAKCJI

EDITORIAL

,Bog z Boga, Swiatloé¢ ze Swiattosci, Bég prawdziwy z Boga prawdziwego,
zrodzony, a nie stworzony, wspolistotny Ojcu, a przez Niego wszystko sie
stalo...”

powtarzamy kazdej niedzieli i w kazdg uroczystos¢ na poczatku
Mszy $wietej, a zawdzigczamy je wlasnie ojcom Soboru
Nicejskiego z 325 roku. Gdy po niemal 1700 latach wracamy do tamtego
wydarzenia, chcemy rzuci¢ nieco $wiatta na niektdre aspekty zwigzane
z okoliczno$ciami powstania tego wyznania wiary i na jego zawartos$¢
tre$ciowa.

r I Ve stowa wyznania wiary w prawdziwe bdstwo Jezusa Chrystusa

Frapujace sg juz same uwarunkowania historyczne, ktére skladajg sie

na wydarzenie soboru. Wydaje si¢ bowiem, Ze jego zwolanie i przebieg
dokonaly si¢ niejako przy okazji innego wydarzenia, jakim byly obchody
20. rocznicy objecia wladzy przez cesarza Konstantyna. Czy cesarz
pragnal przez zaproszenie dostojnikéw Ko$ciota katolickiego dodatkowo
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uswietni¢ swoja uroczysto$¢? Czy tez bardziej zalezalo mu, aby potwierdzi¢
i sprecyzowa¢ istote chrzescijanskiego wyznania wiary, jak réwniez sporna
date $wietowania Wielkanocy, zanim zalegalizuje kult chrzescijanski

w calym cesarstwie? To pytania podstawowe, jakie rodza si¢ w odniesieniu
do genezy i kontekstu tamtego wydarzenia.

Jesli idzie o tre$¢ samego orzeczenia soborowego, a zwlaszcza jego
zasadniczg cze$¢, ktora stanowi sedno wyznania wiary, trzeba przyznac, ze
nie zawsze zastanawiamy sig, jaka jest ostateczna waga tych stéw i w jakich
okolicznosciach, z jakim ciezarem dyskusji, sporéw, polemik si¢ wykuwaty;
ilu ludzi cierpiato z powodu sporéw o terminy i pojecia, ktore w nich
zawarto.

Dla wielu wspétczesnych ludzi Zachodu, zanurzonych w $wiat materialny,
zdominowanych przez konsumpcjonizm, tamte zagadnienia, polemiki
zwiazane z teologicznymi i filozoficznymi terminami, pozostajg niemal
zupelnie obce, niezrozumiate i poza polem zainteresowania, traktowane
jak abstrakcyjna walka o stowa. Pomysle¢, ze w tamtych czasach, gdy
ludziom nawet nie $nito si¢ o naszych najprostszych zdobyczach techniki,
zainteresowanie sprawami wiary i doktryny bylo tak powszechne, ze
obejmowalo wszystkie warstwy spoleczne. Swiadczy o tym chociazby zapis
Grzegorza z Nyssy, dotyczacy swoistej goraczki umystow, jaka panowata
wtedy w Konstantynopolu wokot nicejskiego wyznania wiary. Dyskutowali
wszyscy: handlowcy, bankierzy, wasciciele gospod, a nawet ludzie z nizin
spolecznych. Grzegorz pisze tak: ,Wejdziesz do kramarza, do krawca,

do lichwiarza, méwisz o cenach - a oni ci wygarniaja mowe o gennetos
(zrodzony) i agennetos (niezrodzony). Pytasz o cene chleba — odpowiadaja
ci: «Ojciec jest wigkszy, a Syn jest stuga». Méwisz: «ta wanna mi sie
podoba», a oni ci wyjasniajg, ze Syn powstat z niebytu™.

Mozemy tylko teskni¢ za takg pasjg wiary w naszych czasach. Jednakze
pozwala nam to lepiej zrozumie¢, ze w tamtej atmosferze glebokiego
zmystu wiary mozliwe bylo coraz dojrzalsze i bardziej precyzyjne
uyjmowanie sformutowan okreslajacych kanon tejze wiary.

Wyzwaniem dla nas, ludzi wychowanych juz w innej kulturze myslenia,
w atmosferze coraz bardziej obojetnej na sprawy wiary pozostaje wcigz
powracanie do korzeni naszego Credo, aby$my z pelng §wiadomoscia

' Opowies¢ o moim Zyciu - Grzegorz z Nazjanzu, https://teologiapolityczna.pl/

opowiesc-o-moim-zyciu-grzegorz-z-nazjanzu (odczyt z dn. 20.10.2024 r.).
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i zrozumieniem wyznawali przed wspdlczesnym $wiatem, oddalajacym

sie od Boga i chrzescijanskiej moralnosci: Jezus Chrystus, ,Bég z Boga,
Swiatlo$¢ ze Swiattosci, Bog prawdziwy z Boga prawdziwego, zrodzony,

a nie stworzony, wspolistotny Ojcu, a przez Niego wszystko sie stalo...”
Niech budowaniu tej $wiadomosci i zrozumienia stuzy réwniez dzisiejsze
Sympozjum poswiecone 1700. rocznicy Soboru w Nicei i jego odniesien do
wspolczesnosci.

Prelegentami, ktérzy podjeli si¢ refleksji nad zaproponowanym tematem,
sg: 0. prof. dr hab. Dariusz Kasprzak OFMCap (z UP JPII z Krakowa),

ks. dr Grzegorz Strzelczyk (z Uniwersytetu Slaskiego z Katowic),

ks. prof. dr hab. Janusz Bujak (z Uniwersytetu Szczecinskiego),

ks. prof. dr hab. Czestaw Krakowiak (z KUL JPII z Lublina), ks. dr Lucjan
Bartkowiak CR (z Aletti.pl z Krakowa).

ks. dr Dariusz Salamon SCJ

redaktor naczelny
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KONSTANTYN WIELKI
A1 SOBOR NICEJSKI

CONSTANTINE THE GREAT
AND THE | COUNCIL OF NICEAE

Abstrakt

Artykut jest syntetycznym omoéwieniem wptywu cesarza Konstantyna Wielkiego
na powotanie i funkcjonowanie instytucji soboru. Wydaje sie, ze kiedy
starozytna droga synodalna okazata sie bezradng wobec problemdw, z jakimi
chrzescijaristwo mierzyto sie jako religia prawnie dozwolona (religio licita)

na terenie Imperium Romanum, cesarz powotat wtasne konsylium koscielno-
panstwowe. Zwotana przez Konstantyna Wielkiego instytucja soboru okazata

sie Srodkiem wystarczajgcym, by skutecznie stawic czota wobec heterodoksji,
schizmy i problemdéw administracyjnych Kosciota w Cesarstwie Rzymskim. Autor
omawia dwie podstawowe hipotezy dotyczgce powoddw zwotania soboru i jego
znaczenia: te tradycyjng oraz te nowatorska.

Stowa kluczowe:
cesarz Konstantyn Wielki | instytucja soboru |
ujecie tradycyjne i nowatorskie
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Abstract

The article provides a synthetic discussion of the influence of Emperor
Constantine the Great on the establishment and functioning of the institution

of the council. It appears that when the ancient synodal way proved ineffective
in addressing the challenges faced by Christianity as a legally recognised

religion (religio licita) within the Roman Empire, the emperor established his
own church-state council. This council, convened by Constantine the Great,
emerged as an effective instrument in addressing the heterodoxy, schism and
administrative challenges afflicting the Church within the Roman Empire. The
author discusses two basic hypotheses about why the council was convened and
what it meant: the traditional one and the novel one.

Keywords:
Emperor Constantine the Great | Institution of the
Ccouncil | Traditional and Novel Approaches

Wprowadzenie

Synody koscielne pojawity si¢ w Kosciele wII w. jako zgromadzenia
biskupow, ktérzy zwotywali je w odpowiedzi na zagrozenia ze strony
montanizmu, gnostycyzmu czy herezji Marcjona lub tez kwestii litur-
gicznych dotyczacych na przyklad swietowania Paschy czy spraw dys-
cyplinarnych, np. z lapsi. Instytucja synodéw pojawila sie w Kosciele,
kiedy odwotanie do Tradycji apostolskiej i reguly wiary nie wystarczy-
fo, by skutecznie stawi¢ czoto heterodoksji. Poczatek synodéw zbiegt sie
w czasie z procesem wzrastania $wiadomosci koscielnej komunii i bi-
skupiej kolegialnosci. Synody III i IV w. koordynowaly i organizowaly
zycie wspolnot chrzescijanskich w Italii, Egipcie czy Syrii. Historycznie
odnotowano do 325 roku okoto 70 synodéw lokalnych. Jednak ta insty-
tucja okazala si¢ niewystarczajaca wobec problemow, z jakimi chrzesci-
janstwo zaczeto sie mierzy¢ jako religio licita.

Wydaje sig, ze instytucja soboru powotana przez cesarza stanowila taki
wystarczajacy $rodek, zaréwno koscielnie, jak i panstwowo. Niniejszy ar-
tykul jest proba opisu roli cesarza w powstaniu instytucji soboru. Po za-
rysowaniu podejscia Konstantyna do chrzescijanstwa (§ 1) przejde do
omodwienia powstania instytucji soboru i wptywu cesarza na uksztatto-
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wanie sie tej instytucji (§ 2). Opracowanie ma charakter syntezy zagadnie-
nia, przy obszernosci bibliografii patrystycznej i historycznej dotyczacej
postaci cesarza Konstantyna oraz kwestii pierwszego soboru cesarskiego,
bede odwotywal si¢ jedynie do wybranej literatury przedmiotu.

1. Cesarz Konstantyn Wielki a chrzescijanstwo

Konstantyn Wielki, czyli Gaius Flavius Valerius Constantinus, urodzit si¢
27 lutego 272 roku w Naissos (obecnie serbski Nisz), jako syn Konstancju-
sza I Chlorusa i Flavii Iulii Heleny. Po $mierci ojca uznany cezarem w Ga-
lii, Hiszpanii i Brytanii, a po zwycigstwie nad Licyniuszem w 324 roku
jedyny august Imperium Romanum. W 311 roku oglosil chrzescijanstwo
religio licita. Zmart 22 maja 337 roku w Nikomedii. Jak skrupulatnie od-
notowuje Adam Zidtkowski', badacze zajmujacy si¢ postacig Konstanty-
na Wielkiego reprezentowali co najmniej trzy stanowiska w kwestii jego
konwersji na chrze$cijanstwo: (1.) negowali ja i przypisywali mu wyracho-
wanie, hipokryzje i instrumentalne traktowanie religii’, (2.) dopatrywa-
li sie w jego postawie synkretyzmu religijnego®, (3.) uznali rzeczywistosci

Por. A. Z16tKOWSKI, Problem nawrdcenia Konstantyna w nowozytnej historiografii,
»Przeglad Historyczny” 3(77) (1986), s. 525-534.

Przedstawicielami tego pogladu byli przede wszystkim: J. BURCKHARDT, Die Zeit
Constantins des Grossen, Basel 1853' i H. GREGOIRE, La ,,conversion” de Constantin,
»Revue de I'Université de Bruxelles” 36 (1930-1931), s. 231-272.

Zwolennikami tego ujecia byli: T. Keim, Der Ubertritt Constantins zum Christentum,
Zurich 1862; T. ZAHN, Konstantin der Grosse und die Kirche, Hannover 1876; V. Du-
RUY, Histoire des Romains, t. 7, Paris 1885% L. SALVATORELLI, La politica religiosa
deglimperatori romani e la vittoria del cristianismo sotto Costantino. Saggi di Sto-
ria e politica religiosa, Citta di Castello 1914, s. 101-124; TENZE, La politica religiosa
e la religiosita di Costantino, ,Ricerche religiose” 4 (1928), s. 289-328; A. PIGANIOL,
L’Empereur Constantin, Paris 1932; A. H. M. Jongs, Constantine and the Conversion
of Europe, New York 1949; W. SESTON, La vision paienne de 310 et les origines du
chrisme constantinien, ,Annuaire de I'Institut de philologie et d’histoire orientales et
slaves” 4 (1936), s. 373-395; H. A. DRAKE, In Praise of Constantine. A Historical Stu-
dy and New Translation of Eusebius Tricennial Oration, Berkeley-Los Angeles 1976.



o. prof. dr hab. Dariusz Kasprzak OFMCap  «-----=---mmsmmmmmmmcmccoc

jego konwersji*. Trzecie stanowisko jest dzi§ w historiografii przyjmowa-
ne przez wigkszos$¢ uczonych.

W kwestii daty nawrdcenia Konstantyna na chrzescijanstwo takze
mamy trzy hipotezy: (1.) nastgpilo ono albo przed 312 roku pod wply-
wem skfaniajgcego si¢ ku chrzescijanstwu jego ojca — Konstancjusza I°,
lub (2.) w potowie trzeciej dekady IV w. (okolice zwycigstwa Konstanty-
na nad Licyniuszem, kiedy wladca rezygnuje z tytulu invictus na rzecz
victor, a z monet znikaja odniesienia do kultu solarnego)¢, albo (3.) jak
sadzi wigkszos¢ historykow (na podstawie przekazéw Euzebiusza z Ce-
zarei i Laktancjusza) przed badz w trakcie kampanii wojennej przeciw-
ko Maksencjuszowi’.

*  Tu przede wszystkim: L. DUCHESNE, Histoire ancienne de I'Eglise, Paris 1908% G. Bo-

ISSIER, La Fin du Paganisme, t. 1, Paris 1891; O. SEECK, Das sogenante Edikt von
Mailand, ,,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte” 12 (1891), s. 281-386; TENZE, Die Be-
kehrung Konstantins des Grossen, ,Deutsche Rundschau” 67 (1891), s. 73-84; TEN-
7E, Geschichte des Untergangs der antiken Welt, t. 1, Stuttgart 1895; E. SCHWARTZ,
Kaiser Konstantin und die christliche Kirche, Leipzig 1913; H. SCHRORS, Drei Ak-
tenstiicke in betreff des Konzils von Arles, Text verbesserungen und Erliuterungen,
»Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechts geschichte”, ,Kanonische Abteilung”
11 (1921), s. 429-439; H. BAYNES, Optatus | Constantine the Great, ,Journal of The-
ological Studies” 26 (1924), s. 37-44 / 75-78; C. H. TURNER, Adversaria Critica: No-
tes on the Anti-Donatist Dossier and on Optatus, Books I, II, ,,Journal of Theological
Studies” 27 (1926), s. 283-296; E. CASPAR, Kleine Beitrige zur dlteren Papstgeschich-
te. 2. Die romische Synode von 313, ,,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte” 9(46) (1927),
s. 333-346; J. VoaT, Streitfragen um Konstantin den Groffen, ,Romische Mitteilun-
gen” 58 (1943), s.190-203; P. FRANCHI DE‘CAVALIERI, Constantiniana, Citta del
Vaticano 1953; A. H. M. JonEs, T. C. SKEAT, Notes on the Genuineness of the Con-
stantinian Document in Eusebius’ Life of Constantine, ,,Journal of Ecclesiastical Hi-
story” 5 (1954), s. 196-200; J. VoGT, Constantin der Groffe und sein Jahrhundert,
Miinich 1960% F. WINKELMANN, Zut Geschichte des Authentizititsproblem der ,, Vita
Constantini”, ,Klio” 40 (1962), s. 187-243.

> Por. B. LANGON, T. MoREAU, Constantin. Un Auguste chrétien, Paris 2012.

¢ Por. P. BRUUN, The Disappearance of Sol from the Coins of Constantine, ,,Arctos”
2 (1958), s. 15-37; C. T. H. R. EHRHARDT, ,,Maximus”, ,invictus” und ,,victor” als Da-
tierungskriterien auf Inschriften Konstantins des Grossen, ,,Zeitschrift fiir Papyrolo-
gie und Epigraphik”38 (1980), s. 177-181.

7 Por. A. H. M. JoNEs, Constantine and the Conversion of Europe, London 1948, s. 79;
T. D. BARNES, Constantine and Eusebius, Cambridge 1981, s. 43; K. BRINGMANN,
Die konstantinische Wende. Zum Verhdltnis von politischer und religioser Motiva-
tion, ,Historische Zeitschrift“ 260 (1995), s. 21-47.
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Komentujac owo nawracanie si¢ Konstantyna na chrzescijanstwo, Sta-
womir Bralewski przytacza znang wsrod wspoélczesnych historykow
teze, wedlug ktérej wydaje sie prawdopodobne, ze konwersja Konstan-
tyna na chrzescijanstwo byla procesem autentycznym ($wiadczg o tym
zachowane listy samego cesarza®), i dlugotrwalym’, ktéry dokonywat
sie przez cale zycie (opinia Bertrand Langon i Tiphaine Moreau). By¢
moze byl to proces postepujacy od politeizmu przez henoteizm do mo-
noteizmu (poglad Klausa Martina Girardet), albo jak sadzi Kazimierz
IIski byta to powolna konwersja, majgca na celu utrzymanie koncep-
cji pax deorum, dlatego cesarz zwlekal z przyjeciem chrztu az do chwili
$mierci, ale nawet sam chrzest Konstantyna nie byt dla niego porzuce-
niem starych kultéw. Ewa Wipszycka sadzi, ze Konstantyn w dziedzi-
nie religijnego pojmowania wtadzy nie wprowadzil zasadniczych zmian
w stosunku do tego, co ustanowil Dioklecjan, ale w miejsce bogéw po-
ganskich wprowadzit Boga chrzescijanskiego, a opatrznosciowa kon-
cepcja monarchii odpowiadala tez chrzescijanom™.

Jak zauwaza S. Bralewski, dla Konstantyna 312 rok byl przelomowy
W jego nawracaniu si¢ na chrzedcijanstwo: cesarz nie wznosit §wiatyn
poganskich, co najwyzej tolerowal ich istnienie; Chrystusa uczynit swo-
im boskim patronem, a zwycigstwa armii Konstantyna odnoszone pod
sztandarem Chrystusa majg wydzwigk eschatologiczny — uwiarygad-

8 S. BRALEWSKI, Konwersja Konstantyna Wielkiego na chrzescijaristwo w Swietle jego
wlasnego $wiadectwa - kilka uwag, ,Przeglad Nauk Historycznych” 2(15) (2016),
s. 60-62, odnotowuje, ze cesarz w kontekscie chrzescijanstwa w latach 313-337 po-
stugiwal sie tymi samymi pojeciami, uzywajac gtéwnie termindw: boskos¢ i Bog
(016G, Be0D), opatrznos¢ Boza (Beia mpovola), Bég Wszechmogacy (deus omni-
potens), Bog Najwyzszy (deus summus), Najwyzsze Bostwo (summa divinitas), Naj-
potezniejszy Bog (potentissimus deus), Najswietszy Bog (sanctissimus deus). Tylko
dwa razy w swoich listach (Epistula Constantini imperatores ad episcopos scripta
post Arelatense concilium; Oratio ad sanctorum coetum) odwolywal si¢ do Osoby
Jezusa Chrystusa, moéwiac o: Chrystusie Zbawicielu (Christus Salvator), o zwycie-
skiej Opatrznosci Chrystusa Zbawiciela (vere victrix providentia Christi salvatoris),
o tagodnosci Chrystusa (clementia Christi), o sadzie Chrystusa (iuducium Christi),
o nauczaniu Chrystusa (Christi magisterium). Zdaniem badaczy owo rzadkie odwo-
tywanie sie do Chrystusa moze $wiadczy¢, ze w redakeji tych dwoch listow uczestni-
czyt jakis duchowny chrzedcijanski, ale i tak list ten ostatecznie zostal zaakceptowany
przez cesarza.

®  Por. tamze, s. 49-50.

10" Por. E. Wipszycka, Kosciot w swiecie poznego antyku, Warszawa 1994, s. 139.
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niaja bowiem Jego przestanie i obnazaja falszywe podstawy kultéw po-
ganskich. Konstantyn do konca swego panowania uzywa tytulu pontifex
maximus, ktéry bedac zwigzany z tradycyjnymi religiami poganskimi,
w swych uprawnieniach obejmowal jednak wszystkie prawnie uzna-
ne religie Imperium Romanum, w tym chrzescijanstwo. Tym samym
mogt wskazywac na szczegdlna role, jaka cesarz chcial mie¢ w Kosciele,
z czym koresponduje $§wiadectwo Euzebiusza z Cezarei (Zycie Konstan-
tyna 4,24), wedlug ktérego mial sie on nazywac émiokomog T@v €kT0g,
»co0 wg Euzebiusza zobowiazywalo cesarza do otaczania biskupéw tro-
ska inadzorem wszystkich poddanych, zachecajac ich do podgzania
droga poboznosci, co wskazywa¢ moze na che¢ chrystianizacji przez
Konstantyna calego cesarstwa''.

Cesarz stopniowo podejmowal administracyjne i legislacyjne dzialania
preferencyjne na rzecz chrzescijanstwa: w 313 roku przyznat 3000 fol-
les'* na potrzeby duchowienstwa diecezji Kartaginy, w tym samym roku
zwolnit tez duchowienstwo kartaginskie z optat na rzecz panstwa®,
przyznal duchownym chrzescijanskim prawo do przyjmowania spad-
kéw i uwolnit ich od sadownictwa cywilnego (w tym samym 313 roku
Konstantyn wylaczyl tez duchownych schizmatyckich i heretyckich

" Por. S. BRALEWSKI, Konwersja Konstantyna Wielkiego na chrzescijaristwo..., dz. cyt.,
s. 71.

2 Monete z brazu typu follis (1. mn. folles) wprowadzit cesarz Dioklecjan podczas swej
reformy monetarnej z 294 roku jako monete obrachunkows. Byla to moneta zdaw-
kowa, czyli rozmienna. Za Dioklecjana jej warto$¢ okreslono jako Y% srebrnego ar-
gentusa, co rownalo si¢ /32 rzymskiej liby. Moneta typu ‘wielki’ follis posiadata 5%
srebra i wazyta 10,23 g; follis z korona promienista byla tylko moneta z brazu o wa-
dze 3,89 g, natomiast follis z wienncem laurowym byla monetg z bragzu po wadze
1,94 g. Moneta ta szybko si¢ dewaluowala, i tak w 294 roku reforma cesarska nadata
im warto$¢ 25 denaréw obrachunkowych, a juz w 301 roku nastapita ich dewaluacja
do 12,5 denaréw obrachunkowych. W 311 roku kolejna reforma zmniejszyla warto§¢
i wage monety folles (4,5 g, 20-21 mm S$rednicy). Pod koniec rzagdéw Konstantyna
folles o wadze 3-3,5 g nie posiadaly juz domieszki srebra. Por. A. BURNETT, Coinage
in the Roman World, London 1987; E. T. SALMON, Roman Coins and Public Life un-
der the Empire, Ann Arbor (Mich.) 1999. Pojawiaja si¢ zatem pytania: W jakich fol-
les duchowienstwo afrykanskie otrzymato wspomniang sume? Czy w wielkich folles,
czy w folles z korona promienistg, czy tez w folles z wieicem laurowym? Niezaleznie
od tego nie byla to jednak duza suma.

Por. T. Korosowski, Od wolnosci wyboru wyznania do przymusu religijnego. Ewolu-
cja pogladow biskupa Augustyna z Hippony podczas schizmy donatystycznej w Afry-
ce Rzymskiej, Pita 2000, s. 76-77.
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z wydanych przywilejéw dla duchowienstwa ortodoksyjnego), sponso-
rowal budowe chrzescijanskich kosciolow i kaplic, zaczal tez wspieraé
chrzescijanistwo instytucjonalnie protegujac chrzescijan do obejmowa-
nia urzedéw panstwowych'.

W kwestiach moralno-obyczajowych cesarz m.in. poprzez edykty praw-
ne staral si¢ ogranicza¢ rozwigzlos¢, cudzoldstwo i gwalt, polecit wta-
dzom miast opieke nad dzie¢mi porzuconymi lub udzielenie pomocy
ich rodzicom, usunat z praktyki sagdowej kare $mierci krzyzowej, zniost
igrzyska gladiatoréw, nakazal humanitarne traktowanie wiezniéw, usta-
nowit niedziele dniem wolnym od pracy, okreslil status prawny dziewic,
zalegalizowal postuge prezbiteréw w armii rzymskiej'.

W konflikcie z donatystami, kiedy prokonsul Annulinus poprosit ce-
sarza o pomoc w 312 roku, za rada bp. Hozjusza z Kordoby sprawe
rozwazono na synodzie w Rzymie w 313 roku, a cesarz przyznal ra-
cje kanonicznie wybranemu bp. Cecylianowi, a wbrew donatystom
(w wiekszosci pochodzacych z kregédw berberyskich, antyrzymskich,
moralnie o tendencjach rygorystycznych). Podobng decyzje¢ potwierdzit
synod w Arles (314 r.), a cesarz ostatecznie w 317 roku nakazal odebra¢
donatystom ich koscioly, a ich biskupéw wypedzi¢. Konstantyn w kwe-
stii donatystéw interweniowal po raz pierwszy jako cesarz w wewnetrz-
nym sporze koscielnym i przyjal postawe wygodnag z panstwowego
punktu widzenia: nie chcac dopusci¢ do kolejnych rozruchéw w Afryce
i do dalszego rozwoju tendencji antyrzymskich popart on legalng wia-
dze koscielng, a odrzucil te schizmatyckg. Takie rozstrzygniecie kwestii
donatystow umozliwilo cesarzowi kolejne interwencje w sprawy ko-
$cielne’®.

Por. J. GRZYWACZEWSKI, Przywileje duchownych w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa, ,Vox Patrum” 24-29 (1993-1995), s. 217-225; S. BRALEWSKI, Uwagi na temat
antyheretyckiego ustawodawstwa cesarza Konstantyna Wielkiego, ,,Przeglad Nauk
Historycznych” 1 (2002), s. 8.

Por. J. GRzYywWACZEWSKI, Ku chrzescijarniskim korzeniom Europy. Znaczenie nawroce-
nia cesarza Konstantyna dla Kosciota, dla Cesarstwa Rzymskiego, dla Europy, ,Vox
Patrum” 61 (2014), s. 20-21.

Por. tamze; S. BRALEWSKI, Symmachia cesarstwa rzymskiego z Bogiem chrzescijan
(IV-VI wiek), t. 2, Jedna religia w jednym cesarstwie. Rzymscy imperatorzy sprzy-
mierzeni z Bogiem na strazy jednosci Kosciota od Konstantyna I do Justyniana I,
16dz7 2018, s. 61-68.
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Wedlug argumentacji Euzebiusza z Cezarei (por. Pochwata Konstan-
tyna III), ktore zebral S. Bralewski, wydaje sie, ze ,Cesarstwo Rzym-
skie rzadzone przez Konstantyna stato si¢ kopig (mimesis) Krolestwa
Niebianskiego. Zostalo stworzone na obraz Krdlestwa Bozego, tak jak
czlowiek zostal stworzony na obraz Jednego Boga™'’. Cesarz uzyskiwat
zatem w opinii sobie wspolczesnych uprawnienia do wladana nad cala
ziemi, bedac w jakims$ naturalnym wrecz zwigzku z Bogiem®.

2. Cesarz Konstantyn a Sobodr Nicejski

2.1. Powody zwotania

Cesarz Konstantyn Wielki, analogicznie do cesarskiej instytucji sacrum
consistorium oraz do ko$cielnych synodéw, powotal w 325 roku zalezng
od siebie rade¢ koscielna. Zalazek wielu przysztych konfliktow tkwit wia-
$nie w podwodjnej strukturze soboru. Owo cesarskie consilium stanowilo
w zamysle Konstantyna najprawdopodobniej zespol koscielnych eks-
pertéw, a tym kto ostatecznie podejmowal decyzje, byt cesarz. O takim
pojmowaniu tego novum organizacyjnego $wiadczy, zdaniem Klausa
Schatza, miejsce obrad tej rady, czyli letni palac w cesarskiej miejsco-
wosci wypoczynkowej, jaka byla Nicea (obecnie: Iznik), a nie ktdrys
z centralnych o$rodkéw miejskich antycznego Kosciola. Ze wzgledu na
odmienne podejscie do kwestii arianiskiej, mozemy wyrézni¢ dwa ujecia
tematyki: tradycyjne i nowatorskie.

Ujecie tradycyjne (przedstawiciele: G. L. Dossetti, H. J. Sieben, M. Si-
monetti, ]. N. D. Kelly, R. Staats). Po zwycigstwie nad Licyniuszem ce-
sarz Konstantyn w sierpniu 324 roku staral si¢ powstrzymac klétnie
biskupéw wschodnich, podobnie jak wcze$niej doprowadzit do zakon-
czenia schizmy donatystycznej na Zachodzie - poprzez przyczynienie

17 S. BRALEWSKI, Symmachia cesarstwa rzymskiego z Bogiem chrzescijan (IV-VI wiek),
t. 1, ,Niezwykta przemiana” - narodziny nowej epoki, L6dz 2019, s. 76-77.

8 Por. tamze, s. 77-78; K. ILsK1, ,,Potestas” i ,auctoritas” w rozumieniu wladzy Kon-
stantyna Wielkiego, ,,Horyzonty Polityki” 10(33) (2019), s. 35-36.

¥ Por. K.ScHATz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciola, Kra-
koéw 2001, s. 26.
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sie do zwotania synodéw koscielnych w Rzymie w 311 roku i w Arles
w 314 roku. Dlatego na jesien 324 roku cesarz poczatkowo zwolat sy-
nod podobny do cesarskich comitia, najpierw do Ancyry (hipoteza J. R.
Nymana), lecz ze wzgledéw praktycznych jako miejsce tego spotkania
zostala ostatecznie wybrana Nicea, znajdujaca si¢ w bezposredniej bli-
skosci cesarskiej rezydencji w Nikomedii. Cesarz pozwolit powotanym
na spotkanie do Nicei na korzystanie z cursus publicus. Powodem zor-
ganizowania tak rozumianego comitia vel sinodus byloby po pierwsze
rozstrzygniecie kontrowersji arianskiej, po drugie - podjecie decyzji
w kwestii $wiecenia Wielkanocy.

Ujecie nowatorskie (przedstawiciele: A. Di Berardino, H. Pietras). Po
uznaniu w 313 roku chrzescijanstwa za religi¢ prawnie dozwolong (re-
ligio licita) na terenie Cesarstwa Rzymskiego, cesarz Konstantyn Wiel-
ki powinien, lecz nie mdg}t spetni¢ dwoch obowigzkéw cesarza wobec
chrzescijanstwa, jakie wynikaly z racji petnienia przez niego urzedu naj-
wyzszego pontyfika wszystkich religii na terenie cesarstwa (1. ze wzgle-
du na brak do 325 roku w cesarskich pontyfikatach chrzescijanskiego
wyznania wiary, cesarz jako pontifex maximus nie moéglt czuwaé nad
prawidlowoscia chrzedcijanskiego kultu; 2. ze wzgledu na brak jednoli-
tego obchodu $wigtowania Wielkanocy w chrzescijanstwie, cesarz jako
pontifex maximus nie mogt ustali¢ kalendarza dni §wigtecznych). Kolej-
ng motywacjg zwolania cesarskiego consilium byla nieudana misja bpa
Hozjusza z Kordoby na Wschodzie (niezadowolenie z antiochenskie-
go wyznania wiary z 324 roku). Wobec powyzszego, H. Pietras postawit
hipoteze, ze: ,,Konstantyn zaprosil biskupéw do Nicei na uroczystos$¢
otwarcia jubileuszowego roku dwudziestolecia swego panowania. Przy
tej podniostej okazji zamierzal oglosi¢ uroczyscie pojednanie wszyst-
kich zwasnionych stron, kalendarz paschalny oraz podstawowa formute
wiary chrze$cijanskiej. To, Ze nie arianizm byl powodem zwolania sobo-
ru, zauwazyl juz Angelo Di Berardino w 1990 roku, ale trzeba przyznac,
ze uczynil to do$¢ niesmialo”. Konstantyn Wielki zwolal, zainaugu-
rowal i praktycznie, cho¢ nieformalnie, przewodniczyt obradom consi-
lium w 325 roku w Nicei, majac bezposredni wptyw na jego decyzje.

2 H. PIETRAS, Sobor Nicejski (325). Kontekst religijny i polityczny. Dokumenty, komen-
tarze, Krakéw 2013, s. 137.
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2.2.Przebieg soboru w Nicei w 325 roku

Ujecie tradycyjne. W oparciu o dzieta Atanazego z Aleksandrii oraz
opisy pdzniejszych historykow koscielnych przyjmuje sie, ze cesarz za-
prosil do Nicei od 250 do 318-320 biskupdw, gt. z Egiptu, Azji Mniej-
szej, pieciu biskupow zachodnich oraz dwoch prezbiteréw z Rzymu.
Uczestnicy soboru dzielili si¢ na trzy grupy: nieliczng grupe zwolenni-
kow Ariusza z Aleksandrii, jego licznych przeciwnikéw oraz najliczniej-
sza grupe niezdecydowanych. Pierwszym problemem byta sprawa arian.
Odrzucono przediozong arianska formule, a przyjeto jako podstawe do
wyznania wiary credo chrzcielne Koséciota w Cezarei Palestynskiej. Po
dyskusjach wypracowano antyarianskie wyznanie wiary nazwane po6z-
niej credo nicejskim z 325 roku (lub: Symbolem 318 Ojcéw). Do wyzna-
nia dolaczono antyarianskie anatematyzmy. Ariusz i 19 biskupow nie
chciato poczatkowo przyja¢ tego wyznania. Lecz po cesarskim napo-
mnieniu credo z Nicei nie podpisali jedynie Ariusz oraz dwaj biskupi li-
bijscy: Sekundus, bp Ptolemaidy oraz Teonas, bp Marmaryki. Ustalono
tez date $wiecenia Wielkanocy, i wezwano, aby Koscioly podtrzymujace
tradycje janowa dostosowaly obchdd liturgiczny do zwyczaju liturgicz-
nego obchodu Wielkanocy w Kosciele Rzymskim i Aleksandryjskim.
Uchwalono réwniez 20 kanonéw dyscyplinarnych, ktére porzadkowaly
dotychczasowe prawodawstwo koscielne?.

Ujecie nowatorskie. Brak w literaturze starozytnej wzmianek o aktach
cesarskiego synodu w Nicei, poza znanymi dzisiejszej historiografii
wyznaniem wiary i kanonami dyscyplinarnymi, sktonit H. Pietrasa do
tezy, ze takich akt nie bylo. Nie wspominajg o nich takze nic wypowia-
dajacy si¢ na pismie uczestnicy soboru, tj. Euzebiusz z Cezarei Palestyn-
skiej i Atanazy z Aleksandrii. Zgromadzenie rozpoczeto sie 19 czerwca
325 roku, tj. od vicennalia Konstantyna (List Konstantyna zwolujacy sobor,
wer. syryjska; Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna 3,21). Cesarza oficjal-
nie powital prawdopodobnie jeden z biskupow: Euzebiusz z Cezarei (wg
Sozomena), Eustacjusz z Antiochii (wg Teodoreta z Cyru). Nastepnie za-
bral gtos Konstantyn, Bogu wyrazajac wdzigeczno$¢ za mozliwos¢ zwo-

21 Por. M. STAROWIEYSKI, Sobory Kosciota niepodzielonego, cz. 1, Dzieje, Tarnow 1994,
s.22-29.
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tania takiego zgromadzenia, oraz zachgcajac do zaprzestania wszelkich
sporéw. Znaczace jest, iz cesarz nazwal zgromadzonych w Nicei bisku-
péw - ,kaplanami Chrystusa” oraz fakt, ze przemoéwienie to wygtlosit
w jezyku tacinskim. Cesarz znat dobrze jezyk grecki, a zgromadzeni bi-
skupi w zdecydowanej wigkszosci taciny juz nie znali, przemowa impe-
ratora byla zatem ttumaczona symultanicznie (Euzebiusz z Cezarei, Zycie
Konstantyna 3,12-13). Stad wg interpretacji H. Pietrasa mowa cesarza
wygloszona wobec zgromadzonych biskupdw byta przemdéwieniem naj-
wyzszego pontyfika do kolegium kaplanskiego. Chrzescijanstwo do tej
pory, w przeciwienstwie do tradycyjnych religii, nie miato oficjalnego
kolegium kaptanskiego ani oficjalnego i ustalonego dla calego cesarstwa
kalendarza $wiat liturgicznych. Cesarz Konstantyn przemowit w Nicei
w 325 roku jako pontifex maximus, w j. facinskim - czyli w oficjalnym
jezyku tego urzedu, a chcac oglosi¢ date liturgicznego obchodu $wiat
wielkanocnych, proklamowatl réwniez zgromadzenie biskupéw jako ko-
legium kaptanskie chrzescijanstwa®.

Konstantyn jako najwyzszy pontifex mial zatem wyrazny zamiar oglosi¢
zgromadzonym w Nicei biskupom zaréwno wyznanie wiary, jak ika-
lendarz paschalny. Wg relacji Sokratesa Scholastyka (Historia Koscio-
fa 1,8) biskupi zglosili w trakcie trwania zgromadzenia tak wiele petycji
do cesarza, ze ten kazal je ostatecznie wszystkie zebrac i spali¢. Nato-
miast wg relacji Euzebiusza z Cezarei (Zycie Konstantyna 3,13-14) bisku-
pi przescigali si¢ w sktadaniu do cesarza petycji i propozycji, ktdcac sie
przy tym, a cesarz staraf sie ich tagodzi¢ i nakloni¢ do zgody. Ostatecz-
nie zgodzili si¢ na ustalong formule wyznania wiary i na ujednolicong
dla calego Kosciota date liturgicznych obchodéw Wielkanocy. Zgroma-
dzenie zakonczylo sie w dniu jubileuszu rozpoczecia dwudziestego roku
panowania cesarza Konstantyna (zaczal rzadzi¢ 25 lipca 306 roku), czyli
25 lipca 325 roku. Mialy miejsce okazale uczty, cesarz wszystkim uczest-
nikom rozdal prezenty proporcjonalnie do zastug oraz wystat list do Ko-
$ciotéw o odbytym synodzie.

2 Por. H. P1ETRAS, Sobor nicejski..., dz. cyt., s. 140-141.
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2.3.Znaczenie credo i soboru w Nicei w 325 roku

Ujecie tradycyjne. Wychodzac od relacji Atanazego O dekretach sobo-
ru nicejskiego, napisanej 25 lat po zakonczeniu obrad, reprezentanci
tego ujecia uznaja, ze po dlugich i zmudnych dyskusjach wypracowa-
no formuly antyarianskie, ktére wpisano do credo chrzcielnego Ko-
sciola w Cezarei Palestynskiej: ,,zrodzonego z Ojca, czyli z istoty Ojca”
i ,Boga z Boga, $wiatlo$¢ ze $wiattosci, Boga prawdziwego, zrodzone-
go, anie stworzonego, wspolistotnego Ojcu”. Terminem kluczowym
byt opoovolav 1@ matpi, podkreslajacy réwnos¢ bytowa Ojca i Syna.
Do wyznania wiary zostal wlaczony termin niebiblijny, filozoficzny,
ktérego uzywali wczesniej gnostycy w II w., a w III w. stosowal go wy-
kluczony z Ko$ciota Pawel, bp Samosaty. Jednak termin ten pomimo
wspomnianych obcigzen stanowil najlepsze wyrazenie stosunku Ojca
i Syna. Ariusz nie przyjal tego wyznania i wraz z dwoma biskupami zo-
stal zestany na wygnanie®. Cesarskie consilium z 325 roku przyjeto si¢
z czasem w Kosciele, jako rada biskupéw, powolywana przez cesarza ce-
lem rozstrzygniecia najwazniejszych kwestii koscielnych. W jezykach
stowianskich owo consilium jest okreslane mianem soboru.

Ujecie nowatorskie. H. Pietras wychodzac od najstarszego komentarza
do credo nicejskiego z 325 roku, tj. od Euzebiusza z Cezarei, List do swo-
jego Kosciota 12-13, stwierdza, ze w tekécie omawianego credo nastapi-
to doprecyzowanie, ze zrodzenie z Ojca nalezy rozumiec jako zrodzenie
z istoty Ojca. Bylo to wyrazenie pozabiblijne, ktére mialo podkresli¢
niecielesno$¢, a w konsekwencji niezmiennos¢ w Bogu. Termin o0
nomnBévta, tradycyjnie ttumaczony wj. polskim jako ,nie stworzone-
go” H. Pietras ttumaczy jako: ,,nie uczynionego” (od mouiv). Natomiast
sformulowanie opoovolav 1@ matpi, wyjasnia za komentarzem Euze-
biusza jako wykluczajace jakikolwiek cielesny sens, czyli ma to zna-
czy¢, ze Syn nie pochodzi z innej ousii czy hipostazy, jak tylko od Ojca.
Podobnie zwrot z anatematyzmu ,,z innej hipostazy czy istoty” nalezy
przelozy¢ na ,,z innego rzeczywiscie istniejacego” czy ,,z innego bytu”.
H. Pietras nie doszukuje si¢ w tych znaczeniach monarchianskiego cha-

» Por. M. STAROWIEYSKI, Sobory Kosciola niepodzielonego, cz. 1, dz. cyt., s.25-26;
C. KANNENGIESSER, Nicea. Concilio del 325, NDPAC, t. 2, Genova-Milano 2007,
s. 3488.
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rakteru tego zapisu, jak to czyni np. M. Simonetti**. H. Pietras zauwaza
tez, iz w zaleznosci od rekopisu 1} kTioTOV W anatematyzmie jest, albo go
nie ma” (Sobor Nicejski, 180). Powyzsze stwierdzenia credo nicejskiego
o pochodzeniu Syna tylko od Ojca przeciwstawiajg sie zatem zaréwno
twierdzeniom Ariusza (wg ktérego Syn jakoby pochodzil z niczego), ale
takze twierdzeniom biskupa Pawla z Samosaty (wg ktérego Syn pocho-
dzi z Maryi), oraz wszelkim tezom monarchianistycznym (wg ktérych
Syn nie pochodzi znikad, lecz jest tozsamy z Ojcem). W Synu spotykaja
sie jedynie podobienstwa do Ojca i pochodzenie od Ojca, a nie podo-
bienstwa do jakichkolwiek stworzen i pochodzenie od jakiegokolwiek
stworzenia®.

Uchwalone w czasie obrad w Nicei wyznanie wiary bytoby czyms$ w ro-
dzaju metrum ortodoksji, prawdopodobnie wpisanym do cesarskiego
liber pontificalis. Nie znalazto jednak zastosowania praktycznego w ko-
sciolach partykularnych. Natomiast ogloszona jedna dla calego chrze-
$cijanstwa data $wiecenia Wielkanocy miata by¢ obchodzona w tym
samym dniu, ktérego co prawda nie okreslono, ale na pewno nie we-
dtug kalendarza zydowskiego. Zatem teza o antyarianskosci tego soboru
zostala, zdaniem H. Pietrasa, stworzona pdzniej, dtugo po zakonczeniu
obrad soboru, za sprawa dwoch listow znanych jako posynodalne, a na-
pisanych rzekomo przez Konstantyna do Kosciola aleksandryjskiego
i przez wszystkich ojcéw synodalnych do tegoz Kosciota. W rzeczywi-
stosci listy te sg falsyfikatami, powstatymi w czasie zamieszek po $mier-
ci Atanazego w 373 roku, i informuja o sytuacji w drugiej polowie lat
siedemdziesigtych w Aleksandrii, a nie o czasach bezposrednio po so-
borze. W swietle tych falsyfikatéw czytano nastepnie pisma Atanazego
i tak zrodzil sie mit o antyarianskim I Soborze Nicejskim®.

2 Por. M. SIMONETTL, Il Cristo. Testi teologici e spirituali in lingua greca dal IV al VII se-

colo, t. 2, Milano 1990, s. 100, 108.
» Por. H. PIETRAS, Sobér nicejski..., dz. cyt., s. 182-184.
% Por. tamze, s. 213-215.



BT o prof dr hab. Dariusz Kasprzak OFMCap  -=----=---mmmmmmmmmmcoccoc

Zakonczenie

Wydaje sig, niezaleznie czy przyjmiemy hipoteze nowatorska czy tra-
dycyjna w kwestii Soboru Nicejskiego I, ze cesarz Konstantyn Wiel-
ki catkowicie kontrolowat obrady tego zgromadzenia, od poczatku do
konca. Mozna tez uzna¢, ze naczelng idea, jaka kierowal si¢ cesarz byla
che¢ przywrdcenia jednosci w Kosciele. Kwestia ta byta lepiej rozumia-
na przez cesarza niz przez ciagle ktécacych si¢ na soborze biskupow.
Cesarz nie stawal po Zadnej stronie sporu, lecz wzywat biskupéw do
zaniechania kontrowersji i do pojednania. Dlatego nowy wyklad wiary
mial w zamierzeniu cesarskim jednoczy¢ chrzescijan w pokoju. W sa-
mym wyznaniu cesarz prawdopodobnie opowiedzial si¢ za terminem
filozoficznie i teologicznie niejednoznacznym (6poovotog), aby mogla
je zaakceptowa¢ wiekszo$¢ zgromadzonych na soborze biskupow. By¢
moze (jak sugeruje S. Bralewski, Symmachia 11, 79) bylaby to sugestia ze
strony wladcy do zaprzestania dalszych dociekan na ten temat, gdyz do-
tyczylyby one spraw dla umystu ludzkiego nieosiggalnych.

Cesarz, jak to wyjasnial biskupom, rozumial ten termin nie w kategoriach
cielesnych, lecz jedynie w boskich i niewypowiedzianych. Uzycie terminu
~wspolistotny” w zamierzeniu cesarza mogto tez ujednolici¢ stanowisko
teologiczne wigkszosci zgromadzonych na soborze biskupow. Jak poka-
zaly dalsze dzieje Kosciola, zadna ze stron, w tym i sam cesarz nie mogta
i nie byla z owego kompromisowego wyznania wiary z Nicei zadowolona.
Sobdr nie przywrdcit jednosci i pokoju w dwczesnym Kosciele. Do $mier-
ci Konstantyna opracowane na tym soborze credo bylo metrum chrze-
$cijaniskiej ortodoksji. Po jego $mierci ostabl wypracowany na soborze
kompromis i zaczely si¢ spory nicejczykow i arian.

Pierwszy sobdr nie doprowadzil chrzescijan do pojednania i pokoju,
a jednak instytucja soboru, bedacego formalna interwencja imperatora
w sprawy Kosciola, przyjeta sie w starozytnym Kosciele: tylko cesarz /
august (a raz augusta) legalnie zwolywal zgromadzenie najwazniejszych
biskupow Imperium Romanum, pilnowal przez swoich przedstawicie-
li porzadku obrad, uprawomocnial swym podpisem postanowienia
biskupow, dbal o przestrzeganie kanonéw dyscyplinarnych, a niepo-
stusznych postanowieniom soborowym pozbawiat urzedu koscielnego.
Wynikalo to w duzej mierze z autorytetu samej wladzy cesarskiej, do
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ktérego to urzedu z czasem w tradycji Kosciola bizantyjskiego przypi-
sano ograniczony statut kaptanski i charakter apostolski. Usytuowanie
grobu Konstantyna w Bazylice Swietych Apostotéw w Konstantynopolu
miedzy dwunastoma sarkofagami wyobrazajacymi apostotéw uwazano
za symbol, Ze cesarz to trzynasty apostol. Kolejni cesarze uznawali si¢ za
jego duchowych nastepcow i starali si¢ o pochdwek w przedsionku ba-
zyliki Swietych Apostolow.
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TRACES OF ARIANISM IN CONTEMPORARY
THEOLOGY AND CULTURE

Abstrakt

Artykut podejmuje temat wspotczesnych przejawow redukowania Osoby Jezusa
Chrystusa do poziomu cztowieka z pominieciem Jego natury boskiej.

Inspiracjg do podjecia tej kwestii byty stowa kard. Kurta Kocha ktdry w ktérych
podkreslit, ze btedy Ariusza dotyczace Jezusa Chrystusa nie s3 tylko kwestig
przesztosci, ale sg dzi$ na nowo obecne w Kosciele, zwtaszcza w krajach
niemieckojezycznych. Papiez Benedykt XVI wielokrotnie podkreslat, ze

w dzisiejszej sytuacji, za czesto uzywanym stwierdzeniem ,Jezus tak — Kosciot
nie”, kryje sie jeszcze gtebsze stwierdzenie: ,Jezus tak — Syn Bozy nie”.

Herezja arianizmu, pojeta jako zaprzeczenie réwnosci Jezusa Chrystusa

z Bogiem Ojcem, pokonana w pierwszym tysigcleciu Kosciota, powrdcita wraz

z pojawieniem sie reformacji protestanckiej. Umocnienie intelektualne znalazta
w metodzie historyczno-krytycznej odczytywania Pisma Swietego i w nurtach
modernistycznych XIX i poczatku XX wieku. Réwniez ,zwrot antropologiczny”
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ktéry dokonat sie w teologii w potowie XX w. przyczynit sie do sprowadzania
osoby Jezusa Chrystusa wytgczenie do poziomu wybitnego cztowieka.

W kulturze popularnej filmowe przedstawienia Jezusa z Nazaretu réwniez czesto
ograniczajg sie do ukazania wyfacznie Jego cztowieczenstwa.

Amerykanski konwertyta z protestantyzmu, ks. Dwight Longenecker podkresla,
ze wspotczesng forma arianizmu jest dzisiejsze ,,rozwodnione” chrzescijaristwo.
Kontekst kulturowy herezji i sposoby jej wyrazania sg inne niz w IV w., ale istota
herezji jest taka sama: Jezus Chrystus jest istotg stworzona.

Rocznica Soboru Nicejskiego z 325 roku przypomina, ze wiara w Syna Bozego,
ktdry stat sie cztowiekiem, nie jest dana nam raz na zawsze, ale kazde pokolenie
chrzescijan jest wezwane do jej wyznawania i obrony przed pojawiajacymi sie
wcigz na nowo btedami doktrynalnymi.

Stowa kluczowe:

arianizm | bracia polscy | chrystologia oddolna | deizm | film |

herezje | metoda historyczno-krytyczna | modernizm

Abstract

The article addresses the contemporary tendency to reduce Jesus Christ to the
level of a human being, disregarding His divine nature.

The inspiration for addressing this issue came from the words of Cardinal Kurt
Koch, who emphasised that Arius' errors concerning Jesus Christ are not just
a matter of the past, but are present again today in the Church, especially in
German-speaking countries. Pope Benedict XVI repeatedly emphasized that in
today’s context, behind the often-used phrase “Jesus yes — Church no” lies an
even deeper statement: “Jesus yes — Son of God no”.

The heresy of Arianism, understood as the denial of the equality of Jesus
Christ with God the Father, defeated in the first millennium of the Church,
returned with the advent of the Protestant Reformation. She found intellectual
reinforcement in the historical-critical method of interpreting Scripture and in
the modernist trends of the 19 and early 20t centuries. The ‘anthropological
turn’ that took place in theology in the mid-20t" century also contributed to
reducing the person of Jesus Christ exclusively to the level of an outstanding
human being.

In popular culture, film portrayals of Jesus of Nazareth are also often limited to
showing only His humanity.

American convert from Anglicanism, Fr. Dwight Longenecker, emphasises that
the modern form of Arianism is today's ‘watered-down’ Christianity. The cultural
context of heresy and the ways in which it is expressed are different from those
of the 4t century, but the essence of heresy remains the same: Jesus Christ is

a created being.
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The anniversary of the Council of Nicaea in 325 reminds us that faith in the Son
of God, who became man, is not given to us once and for all, but that every
generation of Christians is called to profess it and defend it against doctrinal
errors that continue to arise.

Keywords:
Arianism | Polish Brethren | Bottom-up Christology | Deism
Film | Heresies | Historical-Critical Method | Modernism

Wprowadzenie

Kardynat Kurt Koch w wywiadzie z 22 maja 2024 roku stwierdzit, ze
w 2025 roku przypada 1700. rocznica Pierwszego Soboru Ekumenicz-
nego, ktéry odbyt sie w Nicei w 325 roku, a wigc w czasie, gdy Kosciot
nie zostal jeszcze zraniony przez liczne podzialy. Rocznica ta stanowi
zatem wazng okazje ekumeniczng dla wszystkich Kosciotéw chrzesci-
janskich i Wspdlnot koscielnych, aby upamietni¢ ten sobodr i wyzna¢
w ekumenicznej wspolnocie wiare w Jezusa Chrystusa, prawdziwego
czlowieka i prawdziwego Boga, ktory jest ,wspotistotny Ojcu”. Jednos¢
mozna znalez¢ tylko w wierze, dlatego musimy na nowo odkry¢ jednos¢
nie tylko miedzy dzisiejszymi Kos$ciotami, ale takze z Kosciotem prze-
sztosci, a przede wszystkim apostolskim. Jednak, jak podkreslil Prefekt
Dykasterii ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, bledy Ariusza sg dzi$
na nowo obecne w Kosciele, zwlaszcza w krajach niemieckojezycznych.
Wielu chrzescijan podkresla ludzki wymiar osoby Jezusa Chrystusa, ale
wiara w to, ze Jezus Chrystus jest nie tylko prawdziwym czlowiekiem,
ale i prawdziwym Bogiem, jest dla nich problemem. Dlatego nieprzy-
padkowo papiez Benedykt XVI wielokrotnie podkreslal, ze w dzisiej-
szej sytuacji, za czgsto uzywanym stwierdzeniem ,Jezus tak — Kos$ciot
nie”, kryje sie jeszcze glebsze stwierdzenie: ,,Jezus tak — Syn Bozy nie”.
Rok Swiety 2025 jest wazng okazjg do upewnienia si¢ w naszej chrysto-
logicznej wierze we wspolnocie ekumenicznej'.

' Por. K. KocH, ,Die Einheit kann nur im Glauben gefunden werden”, https://www.
die-tagespost.de/kirche/weltkirche/die-einheit-kann-nur-im-glauben-gefunden-
werden-art-251520 (odczyt z dn. 25.10.2024 r.).
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W Stanach Zjednoczonych Ligonier Ministries i LifeWay Research na-
wigzaly wspolprace, aby si¢ dowiedzie¢, co Amerykanie, zwlaszcza
chrzescijanie ewangelikalni, sadzg o Bogu, zbawieniu, etyce i Biblii?
Od 2014 roku co dwa lata przeprowadzana jest ankieta, ktorej wyniki sa
publikowane na stronie https://thestateoftheology.com/.

Wyniki ankiety przeprowadzonej w 2022 roku wsréd Amerykanow
ujawnily niepokojace trendy zwigzane m.in. z wiarg w bdstwo Jezusa
Chrystusa: 56 procent respondentéw ewangelikalnych potwierdzilo, ze
Bog akceptuje wszystkie religie, w tym chrzescijanstwo, judaizm i islam.
W 2020 roku bylo to 42 procent; 73 procent zgodzilo si¢ ze stwierdze-
niem, ze ,,Jezus jest pierwszg i najwigksza istota stworzona przez Boga”;
43 procent potwierdzilo, ze ,,Jezus byl wielkim nauczycielem, ale nie byt
Bogiem”; 60 procent respondentéw ankiety uwaza, ze ,,Duch Swiety jest
sila, ale nie jest istotg osobowa™.

Mozna przypuszczaé, ze podobna lub wyzsza nawet jest liczba katoli-
koéw w Stanach Zjednoczonych i w Europie zachodniej, ktéra nie uznaje
Jezusa za Boga. Z badan ankietowych wynika, ze niemal 70 procent ka-
tolikow amerykanskich nie wierzy w realng obecnos¢ Jezusa Chrystusa
w Eucharystii®.

Mimo ze wymienione poglady na osobe Jezusa Chrystusa nie s3 doklad-
nym odzwierciedleniem herezji Ariusza, to przyjeto sie okresla¢ mia-
nem ,arian” tych, ktérzy kwestionuja bdstwo Jezusa Chrystusa czy to
czynigc z Jezusa wylgcznie cztowieka czy tez traktujac Go, jak Swiad-
kowie Jehowy, jako ,pierworodnego wobec kazdego stworzenia” (por.
Kol 1,15), ,,Michala Archaniota’, ,,boga” przez mate ,,b”.

Czy mozemy wskaza¢ zrodta wspoétczesnych btedéw chrystologicznych,
ktoére mozna by zakwalifikowa¢ jako arianskie?

Por. S. McDADE, Top 5 Heresies Among American Evangelicals, https://www.chri-
stianitytoday.com/2022/09/state-of-theology-evangelical-heresy-report-ligonier-
survey/ (odczyt z dn. 25.10.2024 r.); State of American Theology. Study. Research
Report,  https://research lifeway.com/wp-content/uploads/2022/09/Ligonier-State-
-of-Theology-2022-White-Paper.pdf (odczyt z dn. 25.10.2024 r.).

> Por. G. A. SMITH, Just one-third of U.S. Catholics agree with their church that Eucha-
rist is body, blood of Christ, https://www.pewresearch.org/short-reads/2019/08/05/
transubstantiation-eucharist-u-s-catholics/ (odczyt z dn. 25.10.2024 1.).


https://thestateoftheology.com/
https://www.christianitytoday.com/2022/09/state-of-theology-evangelical-heresy-report-ligonier-survey/
https://www.christianitytoday.com/2022/09/state-of-theology-evangelical-heresy-report-ligonier-survey/
https://www.christianitytoday.com/2022/09/state-of-theology-evangelical-heresy-report-ligonier-survey/
https://research.lifeway.com/wp-content/uploads/2022/09/Ligonier-State-of-Theology-2022-White-Paper.pdf
https://research.lifeway.com/wp-content/uploads/2022/09/Ligonier-State-of-Theology-2022-White-Paper.pdf
https://www.pewresearch.org/short-reads/2019/08/05/transubstantiation-eucharist-u-s-catholics/
https://www.pewresearch.org/short-reads/2019/08/05/transubstantiation-eucharist-u-s-catholics/
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1. Reformacja i powrdt arianizmu

Arianizm po wiekach nieobecno$ci pojawia si¢ ponownie w czasie re-
formacji protestanckiej. Prekursorami odrzucenia wiary trynitarnej byli
m.in. Erazm z Rotterdamu, ktéry wykazywal brak precyzji i btedy w thu-
maczeniu Pisma Swietego, m.in. w kwestii rozumienia Prologu Ewange-
lii $w. Jana. Pod wplywem Erazma byt Michal Servetus (Miguel Servet)
(1511-1553), ktory w 1530 roku publikuje De Trinitatis erroribus. Ginie
na stosie w Genewie skazany na $mier¢ przez Jana Kalwina za glosze-
nie heretyckich pogladéw*. Innym przedstawicielem nowozytnego aria-
nizmu byl Johann Campanus (ok. 1500-1575), ktéry w dziele wydanym
dwa lata po Serwecie dowodzil binarnej natury Boga, ktéra odzwiercie-
dla sie w kobiecie i mezczyznie, jak czytamy w Rdz 1,26. Syn jest pod-
porzadkowany Ojcu. Jest wieczny, ale nie wspétwieczny®.

W Polsce w XVI w., w latach 1562-1565 z kalwinizmu wytonil si¢ ruch
antytryniarny, ktérego zwolennikéw okreslano mianem polskich arian,
braci polskich, socynian lub serwietow®. Nawigzywali oni do nauki an-
tytrynitarzy wloskich, uwazajacych, ze Duch Swiety jest tylko jednym
z aspektéw Boga, a Chrystus byl czlowiekiem wybranym przez Boga
i obdarzonym przez niego specjalng misjg. Inspirowali sie takze mysla
niemieckich anabaptystow. Najwigkszy wplyw na ich powstanie mie-
li Wtosi, wéréd nich Francesco Stancaro, ktory w swojej ksiazce pt.
O Trojcy i Posredniku Panu naszym Jezusie Chrystusie opublikowanej
w Krakowie w 1562 roku, odrzucat dogmat trynitarny i unitarianie wlo-
scy, wsrdd nich Faust Socyn (ur. 1539 w Sienie, zm. 1604 w Lustawi-
cach), teoretyk i przywodca braci polskich. Wazng postacig byl Piotr
z Goniadza, uczen Stancara, znajacy nauczanie Serveta i gloszacy jego
antytrynitarne poglady, z powodu ktérych zostal usunigty ze wspol-

*  Por. K. DRZYMALA, Bracia polscy zwani arianami, ,Studia Theologiae Varsaviensia”

1-2 (1963), 5. 245-248.

Por. M. K. HARDY, Arianisme Revised: The Re-emergence of Infamous Heresy, ,The

Kennesaw Journal of Undergraduate Resaerch” 1(11) (2024), s. 3.

¢ Por. K. GOrsKl, Bracia polscy, w: E Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski (red.), En-
cyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1995, kol. 1002.
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noty kalwinskiej’. Sejm w Warszawie w 1658 roku zakazal propagowa-
nia arianizmu w Polsce i dal czas wyznawcom tej wiary do 1690 roku,
by przeszli do Kosciola katolickiego. Niektoérzy z nich uczynili to czy-
sto formalnie, wigkszo$¢ za§ wyjechala za granice i rozplyneta sie w réz-
nych wspdlnotach protestanckich®.

W XVIII-wiecznej Anglii rozkwitly dwie formy antytrynitaryzmu:
arianizm isocynianizm. Poglady arianskie nie zyskaly szerokiej po-
pularnosci w Anglii az do pierwszej potowy XVIII w., ale socynianizm
przyciagal juz pewng czes¢ anglikanow w latach czterdziestych i pig¢-
dziesigtych XVI wieku.

Arianizm byl do$¢ powszechny w Anglii wsrod tak zwanych nonkon-
formistéw lub dysydentow, czyli cztonkéw wyznan odlaczonych od Ko-
$ciota Anglii, przede wszystkim prezbiterian. Szczytowym momentem
jego rozwoju byta pierwsza potowa XVIII w. (1700-1750). Najwazniej-
szymi przedstawicielami byli Joseph Hallet i James Pierce’.

2. Osoba Jezusa Chrystusa w metodzie
historyczno-krytycznej

Wyrézniamy przynajmniej trzy etapy historycznego poszukiwania Je-
zusa z Nazaretu.

Salvador Pié-Ninot pisze, ze pierwszy etap poszukiwan, zwany Old
(First) albo Quest (1778-1906), albo okres przedbultmannowski, mial na
celu wykazanie sprzecznosci pomiedzy Jezusem historycznym i dogma-
tem chrystologicznym.

7

Por. M. BANASzAK, Historia Kosciola Katolickiego. Czasy nowozytne 1517-1758,
t. 3, Warszawa 1989, s. 8-85; K. DRzZYMALA, Bracia polscy zwani arianami, dz. cyt.,
S. 249-252.265-266.

Por. K. DRZYMAELA, Bracia polscy zwani arianami, dz. cyt., s. 290-295; L. SZCZUCKI
(red.), Wokét dziejow i tradycji arianizmu, Warszawa 1971, gdzie znajdziemy arty-
kuty na temat réznych aspektéw antytrynitaryzmu w Polsce w XVI i XVII wieku.
Por. M. K. HARDY, Arianisme Revised: The Re-emergence of Infamous Heresy, dz.
cyt., s. 4.
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Poszukiwania Jezusa historycznego rozpoczynaja si¢ od H.S. Reima-
rusa (1694-1768), ktory uwazal, Ze narodziny chrzedcijanistwa opieraja
sie na falszerstwie historycznym. Wedlug niego Jezus posiadal cel poli-
tyczny, uwazal siebie za mesjasza, ktory wyzwoli Zydéw spod panowa-
nia rzymskiego. Po Jego $mierci, ktora byta znakiem upadku Jego misji,
uczniowie wykradli z grobu Jego cialo, wymyslili zmartwychwstanie
i stworzyli nowa religie'.

Takie podejscie dato poczatek Leben Jesu Forschung (badaniom nad zy-
ciem Jezusa), ktorych celem byto udzielenie odpowiedzi na pytanie: kim
jest prawdziwy Jezus? Osoby nalezace do tego nurtu w XIX w. to m.in.
David E Strauss, Ernest Renan, Ferdynand Ch. Baur, Albrecht Ritschl.
Strauss i Renan napisali ,,zyciorys” Jezusa, pierwszy z nich w 1835, dru-
gi w 1863 roku. Strauss zwrocil wigksza uwage na rozwdj idei chrze-
$cijanskich o Jezusie, ktére nazywal ,,mitami” jako podstawie obrazu
przedstawianego w Ewangeliach, natomiast Renan prébowal wyjasni¢
zycie Jezusa studiujgc jego zycie psychiczne w stosunku do swojego oto-
czenia. Strauss, Renan i wielu innych autoréw odrdzniali ,Jezusa hi-
storii” od ,,Chrystusa wiary”. Sugerowalo to, ze Jezus byl takim samym
czlowiekiem jak wszyscy inni ludzie, ale o wyzszej swiadomosci obec-
nosci i mocy Boga. Koséciél pomylil te¢ swiadomos$¢ z metafizycznym
stwierdzeniem, ze Jezus byl Synem Bozym i w ten sposéb znieksztal-
cil pierwotng prostote Jego przestania. Niektorzy krytycy kwestionowali
nawet historyczne istnienie Jezusa, ale nawet ci, ktdrzy nie posuneli si¢
tak daleko, podwazali historyczno$¢ niektérych wypowiedzi i czynow
przypisywanych Jezusowi w Ewangeliach. Po czesci wysitek ten wyrost
z ogolnego zainteresowania XIX-wiecznej nauki problemem historii, ale
odzwierciedlal takze religijne i etyczne zalozenia teologéw. Wielu z nich
pozostawalo pod wplywem teorii moralnych Kanta w ocenie tego, co
byto trwale w naukach Jezusa oraz teorii historycznych Hegla w sposo-
bie, w jaki wigzali pierwotne przestanie Jezusa z chrzescijanskimi inter-
pretacjami tego przestania przez pdzniejsze pokolenia chrzescijan.

10 Por. S.P1E-NINOT, La teologia fondamentale. “Rendere ragione della speranza”
(1Pt 3,15), Editrice Queriniana, Brescia 2002, s. 326; A. GIENIUSZ, La discussione at-
tuale sul Gesit storico: problemi e criteri, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2(68) (2015),
s. 138-139, przypis; M. SKIERKOWSKI, Uczlowieczony Bog. Chrystologia fundamen-
talna, Ptock 2013, s. 147-155.
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Idee ewolucji inaturalnej przyczynowosci zwigzane z naukg XIX w.
réwniez odegraly wazng role poprzez naturalistyczne wyjasnienia cu-
dow biblijnych. Historycy dogmatow, a wsrod nich Adolf von Harnack
(1851-1931), wykazywali zaleznos¢ starozytnej chrystologii od niechrze-
$cijanskich zrédel w zakresie jej koncepcji i terminologii, dla wzmoc-
nienia swego twierdzenia, ze chrzescijaistwo powinno powréci¢ od
Chrystusa dogmatu do ,istoty chrzescijanstwa” w nauczaniu Jezusa
o ojcostwie Boga i braterstwie cztowieka''.

Pierwszy etap konczy sie publikacja w 1906 roku przez Alberta Schwe-
itzera Von Reimarus zu Wrede. Eine Geschichte der Leben-Jesu-For-
schung, w ktérej wykazuje, ze ,,zywoty Jezusa” odzwierciedlaty przede
wszystkim nastawienie ich autoréw, dlatego jeden ukazal Go jako ro-
mantycznego poete, inny jako proroka. Jeremias stwierdza, ze racjo-
nalidci przedstawiaja Jezusa jako kaznodziej¢, idealisci jako uosobienie
ludzkosci, esteci chwalg Go jako genialnego artyste mowy, socjalisci
jako przyjaciela biednych i reformatora spolecznego, a niezliczeni pseu-
donaukowcy zamieniajg go w posta¢ z powiesci. Ostatecznie jednak
przyczyna porazki takiego podejscia do osoby Jezusa bylo lekcewazenie
ograniczen metody historyczno-krytycznej i brakow teologicznych. Nie
wzieto tu pod uwage, ze pojedyncza perspektywa historyczna nigdy nie
moze uchwyci¢ catego Chrystusa, ktory reprezentuje jednos¢ historii
i wiary, wiedzy historycznej i prawdy dogmatycznej, Jezusa historycz-
nego i Chrystusa gloszonego w Kosciele.

To co pozostalo z tej fazy na dalszych etapach poszukiwan to metodo-
loga historyczno-krytyczna, wzbogacona po6zniej innymi metodami,
takimi jak Formgeschichte i Redaktionsgeschichte, czyli krytyka form
i krytyka redakcji'.

" Por. E. P. SANDERS, J. . PELIKAN, The debate over Christology in modern Christian tho-
ught, https://www.britannica.com/biography/Jesus/The-debate-over-Christology-
in-modern-Christian-thought (odczyt z dn. 30.10.2024 r.); J. KunASIEWICZ, Geneza
zagadnienia ,,Jezus historii a Chrystus wiary”, w: J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Jezus
i Ewangelie w ogniu dyskusji. Od H. Reimarusa do T. Polaka, Kielce 2011, s. 10-11.

2 Por. S.Pi1E-NINOT, La teologia fondamentale. “Rendere ragione della speranza”
(1Pt 3,15), dz. cyt., s. 326; L. SCHEFFCZYK, Politische Implicationen in der Christolo-
gie?, ,,Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften” 19 (1978), s. 83-99 (tu: 88-89);
M. SKIERKOWSKI, Ucztowieczony Bég, dz. cyt., s. 156-158.


https://www.britannica.com/topic/Christology
https://www.britannica.com/biography/Jesus/The-debate-over-Christology-in-modern-Christian-thought
https://www.britannica.com/biography/Jesus/The-debate-over-Christology-in-modern-Christian-thought
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Pomiedzy pierwszym i drugim etapem poszukiwan Jezusa historycz-
nego Salvador Pié-Ninot umieszcza okres, ktéry okresla mianem No
quest (1921-1953), ktérego przedstawiciele podkreslaja dystans pomie-
dzy Jezusem historycznym a Kosciotem. Ten etap rozpoczyna sie dzie-
tem Bultmanna Die Geschichte der synoptischen Tradition z 1921 roku,
a konczy si¢ konferencja jego ucznia, Ernsta Kdsemanna Das Problem
des historischen Jesus z 1953 roku. Dla Bultmanna najwazniejsza jest ke-
rygma, ktéra rodzi sie¢ wraz z pierwsza wspolnota. W odréznieniu od
pierwszego etapu, Bultmann ijego zwolennicy podkreslaja niemozli-
wos¢ poznania Jezusa historycznego i stawiaja akcent na poznanie Je-
zusa wiary zgodnie z luteranska zasada Christus pro nobis. Inspirujac
sie pytaniem Was und Wie Heideggera biblisci interesujg si¢ ,w czym
iwjaki sposob” Chrystus na nas wplywa. Odpowiedz znamy dzie-
ki wspélnocie pierwotnej, ale nie interesuje nas fakt historyczny Jezu-
sa (Dass lub fakt, o ktéorym mdéwimy), poniewaz nie jest on istotny dla
wiary. W konsekwencji dla Bultmanna Ewangelie synoptyczne sg stwo-
rzone przez pierwotng wspoélnote ze wzgledu na jej potrzeby kerygma-
tyczne i praktyczne, dlatego tak niewiele méwig o Jezusie historycznym.
Jezus wystepuje w nich jako eschatologiczny prorok, ktdéry glosi bliskie
nadejscie Krolestwa Bozego, zyje w $rodowisku zydowskim, z ktérym
jest w sporze i w ktorym umiera. Dlatego kerygmat Kos$ciota pierwot-
nego istnieje w oderwaniu historyczno-teologicznym od Jezusa historii.

Bultmann i jego szkota odkryli formy literackie poprzedzajace konicowa
redakcje Ewangelii. Umiescili Jezusa historycznego w srodowisku zy-
dowskim. Krytykowali Old Quest i romantyczne zyciorysy Jezusa. Pro-
blematyczne jest odrzucanie historycznej wartosci Ewangelii, zbyt duza
atomizacja materialu ewangelicznego w ramach abstrakcyjnej koncep-
cji Sitz im Leben oraz twierdzenie o catkowitym braku ciaglosci pomie-
dzy Jezusem i pierwotna wspolnota chrzescijansks. Wida¢ tu wyraznie
luteranski fideizm".

Pod wptywem Bultmanna byt Wilhelm Bousset, ktéry twierdzil, ze Je-
zus zostal uczyniony Bogiem pod koniec pierwszego wieku dzigki kon-

1 Por. S. PIE-NINOT, La teologia fondamentale, dz. cyt., s. 327-328; A. GIENIUSZ, La di-
scussione attuale sul Gesu storico, dz. cyt., s. 143; . KupASIEWICZ, Geneza zagadnie-
nia ,Jezus historii a Chrystus wiary”, dz. cyt., s. 12-15.
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taktom pierwszych chrzescijan z misteriami, religiami wschodnimi,
kultami obecnymi w cesarstwie rzymskim'.

Drugi etap poszukiwan - die neue Jesus Frage albo New Quest (1953-
1985) — moze okresli¢ za Pié-Ninot mianem odnowy cigglosci pomiedzy
Jezusem historii a Chrystusem kerygmy. Uczen Bultmanna Ernst Kase-
mann, uwazany za inicjatora New Quest, postawil sobie za cel napra-
wienie rozdarcia pomiedzy ,Jezusem historii” a ,,Chrystusem wiary”.
Késemann byl przekonany, ze wychodzac od Ewangelii jest mozliwe do-
tarcie do historycznego Jezusa, do facta et dicta Jesu, cho¢ nie w sposob
absolutnie pewny. Niemiecki egzegeta poszukiwal odpowiedzi na pyta-
nie, dlaczego Ewangelie zostaly spisane, jesli, jak twierdzil Bultmann,
dla Kosciola najwazniejsza byta kerygma, tzn. Chrystus wiary. Tymcza-
sem Ewangelie s3 pamiatka po ziemskim Jezusie i dlatego majg duze
znaczenie dla wykazania ciggtosci pomiedzy Jezusem historii a Chry-
stusem wiary. Dlatego Késemann stosuje dwa okreslenia, ktore w jezy-
ku niemieckim odnosza si¢ do historii: Historie — opis faktéw samych
w sobie, ,kronika i informacja”; Geschichte - ,wydarzenie”, podkresla
znaczenie historii jako ,,$wiadka tego, co sie¢ wydarza” W tym kontek-
$cie niemiecki egzegeta pisze, ze historia (Historie — informacja) jest
historig (Geschichte — $§wiadectwo, ktdre sie wydarza), ktorej znacze-
nie historyczne (Geschichte) jeszcze nie objawito si¢ do konca. Prze-
kaz nagich faktow (informacji) moze by¢ wtasnie przeszkoda na drodze
zrozumienia wydarzenia. Dlatego powiemy w jezyku teologicznym, ze
historia (Geschichte) zapisana w historii (Historie) Jezusa moze staé
sie nowq historig (Geschichte). Po tej linii idzie réwniez inny egzegeta,
J. Jeremias, ktory w roku 1960 podkreslit, zZe poszukiwanie prawdziwego
Jezusa i Jego przeslania nie jest marginalnym zadaniem, ale centralnym
dla zrozumienia Nowego Testamentu. Musimy przej$¢ droge do Jezusa
historycznego i Jego przepowiadania. Obaj, Kdsemann i Jeremias, pro-
ponuja kryterium niepodobienstwa Jezusa do tradycji judaistycznych
lub pierwotnego chrzescijanstwa jako kryterium prawdziwosci tekstu'.

Por. C. A. GiscHEN, Confronting Current Christological Controversy, ,Concordia
Theological Quarterly” 1(69) (2005), s. 5.

> Por. S. PIE-NINOT, La teologia fondamentale, dz. cyt., s. 328-329; C. A. GISCHEN,
Confronting Current Christological Controversy, dz. cyt., s. 6-8; J. Kunpasiewicz, Kry-
tyka mitologizacji Jezusa historycznego, w: J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Jezus i Ewan-
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Trzeci etap poszukiwan albo Third Quest (1985/1988-), czyli odnowio-
na cigglos¢ pomiedzy Jezusem z Nazaretu i Ewangeliami. Trzeci etap
rozpocza! sie od programowego dzieta E. P. Sandersa Jesus and Juda-
ism (1985), nazwany Third Quest po raz pierwszy przez T. N. Wrighta
w 1988 roku. Odréznia si¢ od dwdch poprzednich czterema cechami:
umieszczenie Jezusa w srodowisku zydowskim; badanie przyczyny ska-
zania Jezusa na $mier¢ krzyzowa; powiazanie wymiaru politycznego
i teologicznego; interdyscyplinarno$¢ i niekonfesyjnos¢ badan (socjolo-
giczne, filozoficzne, teologiczne, historyczne).

Takie podejscie przyczynilo sie do popularnosci Third Quest z jej pra-
gnieniem pofaczenia kerygmatu chrzescijanskiego z jego kontekstem
historycznym, dzieki czemu kerygmat staje si¢ bardziej dostepny dla
wszystkich, réwniez dla niewierzacych.

W ramach tego etapu mozna wyrézni¢ dwie gtéwne tendencje. Pierw-
sza, bardziej znana i ,radykalna’, zwigzana jest z grupa badaczy zwang
Jesus Seminar, zatozong w 1985 roku przez R. W. Funka i J. D. Crossana.
Zajmuja si¢ oni badaniem historycznosci czynoéw i stow Jezusa, decy-
duja o tym przez glosowanie. Metoda ta jest nieco fundamentalistyczna
i sceptyczna, gdy chodzi o znaczenie Jezusa, ktdry jest postrzegany jako
wiejski medrzec catkowicie ,,zsekularyzowany”, jako ze zostaje mu cal-
kowicie odebrana kategoria eschatologiczna.

Problemem Third Quest pozostaje ,,przedrozumienie filozoficzne”, kto-
re polega na przekonaniu, ze nie jest mozliwa ,,interwencja” Boga w hi-
storii, a zatem nie ma mozliwo$ci dostrzezenia krytycznie i historycznie
wiarygodnych wydarzen, ktére moglyby by¢ otwarte na taka interwen-
cje. Chodzi o relacje pomiedzy wydarzeniem historycznym i $wiadec-
twem wiary, po linii klasycznej aporii Lessinga.

Druga wielka tendencja jest bardziej ,umiarkowana’, zwigzana z San-
dersem, inicjatorem Third Quest, ktory ktadzie nacisk na relacje pomie-
dzy Jezusem a judaizmem i podkresla decydujace znaczenie kryterium
»Spojnosci historycznej” dla udzielenia odpowiedzi na pytanie, kto-
re zostalo postawione juz w 1925 roku przez zyda J. Klausnera: jak to
mozliwe, aby Jezus zyt catkowicie w ramach judaizmu, a jednoczesnie

gelie w ogniu dyskusji, dz. cyt., s. 23-24; M. SKIERKOWSKI, Uczlowieczony Bdg, dz.
cyt., s. 180-186.
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dat poczatek ruchowi, ktéry byt od judaizmu oddzielony? Na to pyta-
nie probuja odpowiedzie¢ réwniez dwaj inni autorzy: katolik J. P. Mei-
er (Zyd z marginesu) iluteranin G. Theissen (s. 335). Do nurtu Third
Quest nalezg tez inni katolicy (cho¢ unikajg tej lokalizacji) tacy jak
R. E. Brown, J. Gnilka, R. Schnackenburg, H. Schiirmann.

Zatem Third Quest nie stawia sobie celu w pierwszym rzedzie teologicz-
nego. Stawia sobie trzy cele. Pierwszy, ukazanie srodowiska historycz-
no-spolecznego zycia Jezusa i wykazanie, ze koncentruje On w sobie
napiecia charakterystyczne dla spoleczenstwa zydowskiego pierwszego
wieku po Chrystusie, jako dominujaca postaé¢ proroka. W tym sensie
istnieje ciaglos¢ pomiedzy chrzescijanstwem przedpaschalnym i chrze-
$cijanstwem popaschalnym w aspekcie socjologicznym, poniewaz ,we-
drowni charyzmatycy” kontynuuja styl przepowiadania Jezusa.

Na drugim miejscu Third Quest podkresla wlaczenie Jezusa w judaizm,
ajego ruch okresla mianem ,,ruchu odnowy judaizmu”, czemu miato
stuzy¢ gloszenie Kroélestwa Bozego. Réwniez pomiedzy Jezusem historii
a Chrystusem kerygmy istnieje znaczgca ciaglo$¢ teologiczna.

Po trzecie, Third Quest podkresla znaczenie zrodet kanonicznych a nie-
kiedy, jak w Jesus Seminar, réwniez niekanonicznych, apokryficznych,
zwlaszcza gnostyckiej Ewangelii Tomasza, odkrytej w 1945 roku oraz
zrédlo Q iinne apokryfy. Jednak podkreslenie znaczenia Zrédel nieka-
nonicznych dzieli cztonkow Jesus Seminar od pozostatych autoréw tego
nurtu.

Po czwarte, autorzy Third Quest fagodzg kryterium braku podobien-
stwa i akcentujg raczej kryterium koherencji, zgodnosci, zwlaszcza ze
$wiatem judaizmu i pierwotnego chrzescijanstwa. Dlatego za najwaz-
niejsze kryterium uznaje si¢ zgodnos¢ historyczna'®.

Niestety, na zadnym z etapdw poszukiwan ,Jezusa historycznego” nie
odnajdziemy pelnej wiary Kosciota w Jezusa Chrystusa Boga — Czlowie-
ka. W mniejszym lub wigkszym stopniu sg to chrystologie redukcyjne,

' Por. S. P1E-Ninot, La teologia fondamentale, dz. cyt., s. 333-337; A. GIENIUSZ, La
discussione attuale sul Gesu storico, dz. cyt., s. 146-147; H. Witczyk, Third Quest
droga do odkrycia Jezusa historii?, w: J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Jezus i Ewange-
lie w ogniu dyskusji, dz. cyt., s. 50-62; M. SKIERKOWSKI, Uczlowieczony Bég, dz. cyt.,
s. 192-196.
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ktdére najczesciej, o ile w ogdle akceptujg historyczne istnienie Jezusa,
uwazaja Go za czlowieka, uznajac Jego boskos¢ za produkt wspdlnoty
chrzescijanskiej.

Benedykt XVI w Przedmowie do pierwszej czgsci swojej trylogii Jezus
z Nazaretu podaje streszczenie badan nad Ewangeliami prowadzonymi
metoda historyczno-krytyczng. Cytuje m.in. najwybitniejszego egzege-
te niemieckiego drugiej potowy XX w., Rudolfa Schnackenburga, ktory
w swojej ksigzce Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evangelien
[Osoba Chrystusa w zwierciadle czterech Ewangelii] (Herder 1993) pisze, ,,Ze
wysitki naukowcow postugujacych si¢ metoda historyczno-krytycz-
ng nie ukazujg pewnego obrazu historycznej postaci Jezusa z Nazaretu
albo czynig to tylko w sposdb niewystarczajacy” (s. 348); oraz ze ,,wysitki
naukowej egzegezy (...) zmierzajace do uporzadkowania tradycji i uka-
zania historycznie wiarygodnych tresci (...) prowadza do nieprzerwa-
nych dyskusji nad historig tradycji i redakcji, dyskusji, ktore si¢ nigdy
nie skoniczg” (s. 349)".

Jako uzupelnienie metody historyczno-krytycznej Benedykt XVI pro-
ponowal egzegeze kanoniczng, ktéra powstala w Ameryce okoto 50 lat
temu, ,,ktorej celem jest czytanie pojedynczych tekstow w catosci jed-
nego Pisma, dzieki czemu wszystkie pojedyncze teksty ukazuja sie
w nowym $wietle”®. Juz konstytucja o Objawieniu Bozym II Soboru
Watykanskiego Dei Verbum nr 12 méwi, ze ,,Kto chce zrozumiec Pi-
smo w takim duchu, wjakim zostalo napisane, musi bra¢ pod uwage
tres¢ i jednos¢ catego Pisma. Sobdr dodaje jeszcze, ze trzeba uwzgled-
nia¢ takze zywa Tradycje calego Kosciola i analogie wiary (wewnetrzng
harmonig¢ prawd wiary)”". Tym, kto faczy Pismo Starego i Nowego Te-
stamentu jest osoba Jezusa Chrystusa. ,Hermeneutyka chrystologiczna,
ktéra w Jezusie Chrystusie widzi klucz catosci i uczy si¢ w jego perspek-
tywie rozumie¢ Biblie jako jednos¢, zaktada decyzje wiary i nie moze si¢
opiera¢ na samej metodzie historycznej’®. ,,Przyjecie, ze On jako czlo-
wiek naprawde byt Bogiem i ze w przypowiesciach wyjawial to w spo-

17 J. RATZINGER - BENEDYKT XV, Przedmowa, w: TENZE, Jezus z Nazaretu. Czes¢ I. Od
chrztu w Jordanie do Przemienienia, tt. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 6.

18 . Ratzinger — Benedykt XVI, Przedmowa, dz. cyt., s. 10.

1 Tamze.

20 Tamze, s. 11.
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sob zawoalowany, a przeciez coraz bardziej jednoznacznie, przekracza
mozliwosci metody historycznej. I przeciwnie, jesli teksty te czytamy
w $wietle tej wiary, z uwzglednieniem metody historycznej iich we-
wnetrznego otwarcia na co$ wigkszego, wtedy otwieraja si¢ one i uka-
zuje sie droga i postac, ktore sg wiarygodne. Wtedy staje si¢ jasna, takze
w nowotestamentalnych pismach, wielowarstwowa walka o postaé Je-
zusa i gleboka harmonia tych pism - mimo wszystkich dzielacych je
réznic”.

3. Btedy chrystologiczne modernizmu

Wplyw poszukiwan Jezusa historycznego, oswieceniowego deizmu i le-
wicowego heglizmu* mozna zauwazy¢ rowniez w Kosciele katolickim
w XIX i XX w., czego dowodem sg sylabusy Piusa IX i Piusa X, w kto-
rych heterodoksyjne prady myslowe, obecne w tym okresie w Kosciele
katolickim okregla si¢ mianem modernizmu®.

2l Tamze, s. 14.

22 Por. W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, t. 2, Filozofia nowozytna do roku 1830,
Warszawa 1993, s. 217-218; F. CopLESTON, Historia filozofii, t. 7, Od Fichtego do Nie-
tzschego, Warszawa 1995, s. 250.

» Por. PrusX, Encyklika Pascendi Dominici gregis. O zasadach modernistow
(8 IX 1907 r.), Warszawa 2002, s. 50: modernizm jest ,zbiorem wszelkich herezji’;
P. BorTO, Magisterium Kosciota w sporze z modernizmem o fundamenty wiary.
Analiza poglgdéw A. Loisyego, E. Le Roy i G. Tyrrella i ich ocena w swietle dokumen-
tow antymodernistycznych oraz Vaticanum II, Lublin 2020, s. 30. Autor stwierdza, ze
w encyklice Pascendi Pius X okreslil modernizm jako ,,heretycki system teologiczny,
bedacy synteza $wieckich pogladéw filozoficznych, subiektywnej interpretacji wiary,
biblijnej krytyki racjonalistycznej oraz postulatéw reform Kosciota oderwanych od
dziedzictwa Tradycji”. Wedlug modernistow cala doktryna i zycie Kosciota powinny
sie dostosowa¢ do nowej rzeczywistosci reprezentowanej przez nauke. Por. S. Mit-
KOWSKI, Zarys zasad modernistycznych, w: M. Karas (red.), Modernizm potepiony
przez papiezy, Sandomierz 2010, s. 136-162 (tu: 139-140). Andrzej Dobroniewski
podkredla, ze Zrédtem modernizmu w Kosciele katolickim jest protestantyzm: ,,0d-
kad Luter postawit zasade swobodnego badania i polegania w sprawach religii na
wlasnym sumieniu i zdaniu, odtad ujawnia si¢ w protestantyzmie ruch do ttumacze-
nia religii czynnikami wewnetrznymi, podmiotowymi z wykluczeniem wszelkiej ze-
wnetrznej powagi nauczycielskiej. Decydujacy wplyw wywarli tutaj swymi teoriami
bezposrednio po Lutrze Melanchton, w czasach pézniejszych i nam blizszych: Kant
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Pierwszym dokumentem Kosciota na temat modernizmu byl Syllabus
dotaczony do tekstu encykliki Piusa IX Quanta cura ogloszonej 8 grud-
nia 1864 roku*, natomiast pelnia kryzysu modernistycznego przypadia
na okres pomiedzy rokiem 1907 a pierwszg wojng $wiatowg, chociaz az
do konica pontyfikatu Piusa XII (1958) panowalo wyczulenie na moder-
nizm.

Na temat redukowania osoby Jezusa Chrystusa do samego cztowie-
czenstwa w Syllabusie znajdziemy nastepujace zdania: ,.VII. Proroctwa
i cuda przedstawione i opisane w Pismie Swietym s3 wymystem poetdw,
za$ tajemnice wiary chrzescijanskiej sg calo§ciowym zestawieniem ba-
dan filozoficznych. W ksiggach Starego i Nowego Testamentu zawarte
sa watki mityczne, a sam Jezus Chrystus jest taka fikcja legendarna (my-
thica fictio)”®.

Pius X, encyklika Pascendi (8 wrzesnia 1907) tak pisat o katolickich mo-
dernistach - wierzacych: ,Gdy kresla dzieje, nie wspominajg nawet
o bostwie Jezusa Chrystusa (...). Aby wytlumaczy¢ ten rozwoj wiary, nie
trzeba sie ucieka¢ do innych czynnikéw; wystarczy zwrdcic sie do tych,
ktore daly jej poczatek. Zaliczy¢ tu jednakze nalezy niektérych ludzi
nadzwyczajnych, (ktérych nazywamy prorokami, a wéréd nich - zda-
niem modernistéw — najznakomitszym byt Chrystus) (...). Upatrzywszy
pierwiastek Boski w Jezusie Chrystusie, wiara stopniowo go rozszerza-
ta i podnosila, az zrobila zen Boga (...). Stad pospolite u modernistow
rozrdéznianie Jezusa Chrystusa w dziejach i Jezusa Chrystusa w wierze
(...); odmawiaja Boskosci Jezusowi Chrystusowi w tak zwanej historii
rzeczowej, oraz odmawiajg Jego aktom wszelkiego charakteru Boskiego:

(t1804), Schleiermacher (11834), Ritschl (11889), August Sabatier (+1901) i Adolf
Harnack”. A. DOBRONIEWSKI, Modernizm i modernisci, Poznan 1911, s. 82. ,,Prote-
stantyzm uczynil pierwszy krok; modernizm - drugi. Nastepny prowadzi do ate-
izmu”, P1us X, Encyklika Pascendi Dominici gregis, dz. cyt., s. 53. Por. J. S. PELCZAR,
Racjonalizm, progresizm, modernizm, w: M. Karas (red.), Modernizm potepiony
przez papiezy, dz. cyt., s. 285-295 (tu: s. 291).

# Por. Prus IX, Encyklika Quanta cura & Syllabus errorum. O blgdach modernizmu,
Warszawa 2002.

» Tamze, s. 22; por. P. BorTo, Magisterium Kosciola w sporze z modernizmem o funda-
menty wiary, dz. cyt., s. 35-40.
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twierdza, ze Jezus Chrystus jako czlowiek postepowal i moéwil tak, jak
pozwalaly na to warunki dwczesnej epoki”*.

Przedstawiajac poglady chrystologiczne modernistéw — krytykéw pa-
piez zauwazal, ze ,(...) wpojeciu modernistow jest dwdch Jezusow
Chrystusow: jeden rzeczywisty, drugi 6w Chrystus wiary, nigdy nie ist-
niejacy w rzeczywisto$ci; pierwszy zyje w okreslonym czasie i miejscu,
drugi w poboznych rozwazaniach wierzacego; przykladem tego drugie-
go jest Jezus Chrystus w Ewangelii wedlug $w. Jana: jest ona ich zda-
niem od poczatku do konca najczystsza kontemplacja®.

Roéwniez w dekrecie Piusa X is$w. Oficjum Lamentabili sane exi-
tu z 1907 roku zostaly wskazane trzy bledne poglady na temat Jezusa
Chrystusa pojawiajgce sie w pismach katolickich autoréw:

»27. Ewangelie nie dowodza Bostwa Jezusa Chrystusa, lecz jest ono do-
gmatem, ktéry $wiadomos¢ chrzescijanska wyprowadzila z pojecia Me-
sjasza (...) 30. We wszystkich tekstach Ewangelii nazwa «Syn Bozy»
odpowiada tylko nazwie Mesjasz i nie oznacza, ze Chrystus jest praw-
dziwym i rodzonym Synem Bozym; 31. Nauka o Chrystusie przekazana
przez Pawla, Jana i przez Sobory Nicejski, Efeski i Chalcedonski nie jest
ta samg naukg, ktorg podawal Jezus, ale jest nauka o Jezusie sformuto-
wang przez $wiadomos¢ chrzescijanska™.

% Prus X, Encyklika Pascendi Dominici gregis, dz. cyt., s. 23; P. BorTo, Magisterium
Kosciota w sporze z modernizmem o fundamenty wiary, dz. cyt., s. 118-124.154-156,
gdzie Autor przedstawia poglady A. Loisyego i G. Tyrrella na temat $wiadomosci
mesjanskiej Jezusa Chrystusa.

" Prus X, Encyklika Pascendi Dominici gregis, dz. cyt., s. 40.

# Tenze, Dekret Lamentabili sane exitu (1907), w: M. Karas (red.), Modernizm po-
tepiony przez papiezy, dz. cyt., s.43. ,Prawem wiec ewolucji uczucia religijnego
w Chrystusie ttumaczy si¢ i Jego mesjanizm i Jego Boskie postannictwo. Filozofia
bowiem i historia, wedlug modernistéw, widza w Chrystusie tylko czlowieka. Za-
sadami réwniez immanencji, symbolizmu i ewolucjonizmu tlumaczy si¢ powsta-
nie, rozwdj i zasady religii chrze$cijanskiej i katolickiej”. S. MILKOWSKI, Zarys zasad
modernistycznych, dz. cyt. ,Sam Chrystus nie mial $wiadomosci swej mesjanskiej
godnosci az do przyjecia chrztu, a wiec okredlenie Syn Bozy, ktdre sobie wszedzie
przypisywal, nie oznacza, ze Chrystus byt naturalnym Synem Bozym, ale odpowiada
co do znaczenia okresleniu Mesjasz, to znaczy: Boski poslaniec i tworca Krolestwa
Bozego” W. ZUBIZARRETA, O modernizmie, w: M. Karas (red.), Modernizm potepio-
ny przez papiezy, dz. cyt., s. 301.
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4. ,Zwrot antropologiczny” w teologii
i radykalna chrystologia oddolna

W polowie XX w. teologowie katoliccy na Zachodzie, idac za przykla-
dem nauk humanistycznych, postanowili dokona¢ zwrotu ku antropo-
logii, aby by¢ lepiej rozumianymi przez wspolczesnych. Wioski teolog
i filozof Battista Mondin wymienia cztery argumenty na rzecz ,zwrotu
antropologicznego” w teologii: ,,1) Objawienie jest skierowane ku czlo-
wiekowi; 2) Objawienie jest nie tylko samoobjawieniem si¢ Boga, ale
takze objawieniem tego, kim jest czlowiek: Bog objawia nas nam sa-
mym; 3) uswiadomiono sobie, ze teologia musi postuzy¢ sie wspolcze-
snymi kierunkami filozoficznymi, jesli chce by¢ aktualna i zrozumiata,
a filozofie te okazaly sie by¢ gleboko antropocentryczne. Dlatego - jak
utrzymywal Karl Rahner - aby kerygmat stal si¢ na nowo zrozumia-
ly dla wspdlczesnego czlowieka, nalezy go przettumaczy¢ na schema-
ty antropocentryczne®; 4) przyjecie perspektywy antropocentrycznej
jest konieczne w celu usunigcia wrazenia, ze teologia jest czyms alie-
nujacym czlowieka ze $wiata. Jednak by dokona¢ zmiany, trzeba bylo
opusci¢ tradycyjne systemy filozoficzne o nastawieniu kosmocentrycz-
nym, takie jak: platonizm i arystotelizm, i przyja¢ nowe modele, ktére
po pewnym przepracowaniu mogly stac si¢ kompatybilne z chrzescijan-
stwem, np. kantyzm (filozofia transcendentalna), ewolucjonizm, egzy-
stencjalizm, neomarksizm (filozofia nadziei), personalizm, czy filozofia
symbolu (filozofia kultury i jezyka)*”.

Z drugiej strony, w XX w. doszlo do nowego zainteresowania chrysto-
logia. Okazjg byla 1500. rocznica zwotania Soboru w Chalcedonie ob-
chodzona w 1951 roku. W odniesieniu do definicji tego soboru Rahner
stawial ,klasycznej chrystologii” liczne pytania: jaki jest jej zwigzek
z teologig biblijng ize $wiadectwem Nowego Testamentu o czlowie-

»  Por. K. RAHNER, Theologische Anthropologie, w: TENZE, Sacramentum mundi. Theologi-
sches Lexikon fiir die Praxis, Erster Band, Freiburg im Breisgau 1967, s. 176-185; TENZE,
Anthropologie, Theologische A., LThK, t. 1, Freiburg im Breisgau 1986, s. 618-627.

% J. Bujak, Czlowiek jako imago Dei. Wokét antropologicznych tresci w wybranych do-
kumentach dialogow doktrynalnych, Szczecin 2007, s. 19.
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czenstwie Jezusa? Czy chrystologia ,,ontologiczna” nie powinna zosta¢
uzupelniona przez chrystologie ,.egzystencjalng”?*!

Niektorzy teologowie (m.in. H. Kiing, P. Schoonenberg, E. Schillebe-
eckx) tworza chrystologie ,oddolng’, ,jezuologi¢”, pomijajac prawde
o boéstwie Chrystusa lub radykalnie ja reinterpretujac.

Juz w 1972 roku Swieta Kongregacja Nauki Wiary w punkcie trzecim
dokumentu pt. Deklaracja dotyczqca wiary w Misteria Wcielenia i Tréj-
cy Swigtej wobec niektérych wspétczesnych bledéw, Mysterium Filii Dei
wskazata na bledy, ktére dotycza wiary we Wcielenie Syna Bozego:
W sposdb oczywisty sprzeciwiajg si¢ tej wierze opinie, wedlug ktd-
rych nie byloby objawione i wiadome, Ze Syn Bozy istnieje odwiecznie,
w Misterium Boskosci, rdzny od Ojca i Ducha Swie;tego; opinie, wedlug
ktoérych mozna by odrzuci¢ pojecie jednej osoby Jezusa Chrystusa, na-
rodzonego przed wiekami z Ojca wedlug natury Bozej i w czasie z Ma-
ryi Dziewicy wedlug natury ludzkiej; a wreszcie stwierdzenie, wedlug
ktorego czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa istniatoby, nie jako przyje-
te w wiecznej osobie Syna Bozego, ale raczej w sobie samym jako oso-
ba ludzka, a w konsekwencji, ze Misterium Jezusa Chrystusa opieraloby
sie na fakcie, ze objawiajacy si¢ Bog bylby w najwyzszym stopniu obec-
ny w ludzkiej osobie Jezusa. Ci, ktorzy tak uwazajg, pozostaja daleko od
prawdziwej wiary w Jezusa Chrystusa, takze wtedy, gdy przyznaja, ze je-
dyna obecnos¢ Boga w Jezusie Chrystusie sprawialaby, ze bytby On naj-
wyzszym i ostatecznym wyrazem objawienia Bozego. Nie powracajg tez
do prawdziwej wiary w Bosko$¢ Chrystusa, gdy dodaja, ze Jezus moze
by¢ nazywany Bogiem na podstawie faktu, ze — jak méwig — Bog jest
w pelni obecny w Jego osobie ludzkiej™.

Niestety, deklaracja ta nie powstrzymala niektérych teologéw przed
gloszeniem heretyckich pogladéw na temat Jezusa Chrystusa, w kto-
rych najczesciej sprowadzano Go do poziomu czlowieka, odmawiajac

1 Por. B. SESBOUE, Gesti Cristo nella Tradizione della Chiesa. Per una attualizzazione
della cristologia di Calcedonia, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo, Milano 1987,
s. 23-24.

2 Swigta KoNGREGACTA NAUKT WIARY, Deklaracja dotyczqca wiary w Misteria Weie-
lenia i Trojcy Swigtej wobec niektérych wspélczesnych bledéw, Mysterium Filii Dei,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfa-
ith_doc_19720221_mysterium-filii-dei_pl.html (odczyt z dn. 07.11.2024 r.).


https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19720221_mysterium-filii-dei_pl.html
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19720221_mysterium-filii-dei_pl.html
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Mu natury boskiej. Sytuacja byla tak powazna, Ze heterodoksyjnymi po-
gladami chrystologicznymi katolickich teologdw interesowaly si¢ nawet
media $wieckie. Angielski tygodnik Time w lutym 1978 opublikowatl
artykut poswiecony katolickim teologom, ktorzy podwazali bostwo Je-
zusa. Czytamy w nim, ze wéréd myslicieli rzymskokatolickich ,,nowa
chrystologia” pojawila si¢ po raz pierwszy na Uniwersytecie w Nijme-
gen w Holandii w 1966 roku, kiedy augustianin Ansfried Hulsbosch
wydal manifest przeciwko Soborowi Chalcedonskiemu. Kos$ciél - na-
pisal — nie powinien juz méwi¢ o zjednoczeniu natury boskiej i ludzkiej
w jednej, wczesniej istniejacej osobie.

Jedna z dwdch czolowych postaci ruchu holenderskiego byl jego kolega
z Nijmegen, jezuita Piet Schoonenberg. W swojej ksiazce z 1969 roku
Schoonenberg réwniez odrzucil nauczanie o dwéch naturach w Chry-
stusie, mowiac zamiast tego o pelnej obecnosci Boga w osobie ludzkiej,
Jezusie Chrystusie”. Kanadyjski teolog Bernard J. F. Lonergan stwier-
dzil pdzniej, ze ksigzka Schoonenberga moze prowadzi¢ do logicznego
(i heretyckiego) wniosku, ze Jezus byl czlowiekiem i tylko cztowiekiem.
Holenderski dominikanin Edward Schillebeeckx twierdzit, ze Jezus jest
»sakramentem spotkania z Bogiem™*, ,,eschatologicznym prorokiem™,
»alegorig Boga i paradygmatem czlowieczenstwa®®.

W swojej ksigzce z 1974 roku Christ sein, ktéra w owym czasie byta naj-
lepiej sprzedajaca sie ksiazka religijng w Niemczech, Kiing twierdzit, ze
dogmaty chrystologiczne nalezy przenie$s¢ do mentalnego klimatu na-
szych czasdéw. Bog byl obecny, dziatal, méwil i ostatecznie objawial si¢
w Jezusie. Starozytne stwierdzenia, ze Syn ,istnial odwiecznie” z Oj-
cem, mialy jedynie na celu potwierdzenie wyjatkowego wezwania, ofer-
ty i Zzadania Boga, ktdre staly sie znane w Jezusie i z Jezusem. Uwazal,
ze starozytne dogmaty s dzi$ nie do przyjecia, poniewaz opieraja si¢

% Por. P. SCHOONENBERG, Ein Gott der Menschen, Benzinger Verlag, Einsiedeln 1969,
s. 64-79.

* Por. E. SCHILLEBEECKX, Chrystus, Sakrament spotkania z Bogiem, Krakow 1966,

s. 33-36.

Por. TENZE, Jesus. Die Geschichte von einem Lebenden, Herder KG, Freiburg im Bre-

isgau 1975, s. 153-158.

Por. tamze, s. 555; ,,Time’, Religion: New Debate over Jesus Divinity, https://time.com/

archive/6853327/religion-new-debate-over-jesus-divinity/ (odczyt z dn. 07.11.2024 r.).
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na greckich koncepcjach cztowieka i natury, ktore s3 obecnie przesta-
rzale”’.

Kongregacja Nauki Wiary w 1979 roku wskazala, ze w ksigzkach opubli-
kowanych przez profesora H. Kiinga wyrazane sg poglady podwazajace
rézne istotne prawdy wiary katolickiej (na przyklad dotyczace ,wspot-
istotnosci” Chrystusa z Ojcem i Blogostawionej Dziewicy Maryi), po-
niewaz jest im nadawane inne znaczenie niz to, ktdre przyjat i rozumie
Kosciot. Kongregacja stwierdzila, ze ,,profesor H. Kiing odszed! w swo-
ich pismach od integralnej prawdy wiary katolickiej i dlatego nie moze
by¢ juz uwazany za teologa katolickiego ani - jako taki — nie moze pel-
ni¢ misji nauczania™®.

Podobne poglady glosit wyksztalcony w Niemczech Bask Jon Sobrino,
ktory napisal studium natury Chrystusa, oparte na ,teologii wyzwo-
lenia” w Ameryce Lacinskiej. Sobrino, jezuita i profesor Universidad
José Simeon Cafias w Salwadorze, twierdzi, ze chrzedcijanie dzialajacy
na rzecz sprawiedliwosci powinni zdawac sobie sprawe, ze Jezus mylit
sie w swoich pogladach spolecznych, poniewaz spodziewat si¢ rychtego
pojawienia si¢ krolestwa Bozego. W istocie uwaza, ze Jezus musial do-
kona¢ ,,nawrdcenia” w swoich pogladach na Boga.

Sobrino opowiada si¢ za ewolucyjnym pogladem na synostwo Jezusa.
Zamiast mowic, ze Jezus jest Synem Bozym, Sobrino pisze, ze stopnio-
wo stal si¢ Synem Bozym. Jako Syn Jezus objawia droge do Ojca, a nie
samego Ojca, poprzez swoj przykltad postuszenstwa misji Boga. Sobrino
przyznaje, ze ,,stawanie si¢” Jezusa Bogiem brzmi jak stara herezja adop-
cjonizmu, ale mimo to upiera sie, Ze jego chrystologia jest zgodna z for-
mulami dogmatycznymi.

Ostatecznie Kongregacja Nauki Wiary w roku 2006 wydata notyfikacje
na temat ksigzek ks. Jona Sobrino Jesucristo liberador. Lectura historico-

7 Por. tamze; H. KUNG, Christ sein, Miinchen 1974, s. 18-23.

*# Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o niektorych aspektach nauczania
teologicznego profesora Hansa Kiinga ,,Christi Ecclesia”, w: W trosce o petnig wiary.
Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, ti. i oprac. Z. Zimowski, J. Kroli-
kowski, Tarnéw 1995, s. 140.
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teolégica de Jestis de Nazaret (Madrid, 1991) i La fe en Jesucristo. Ensayo
desde las victimas (San Salvador, 1999)%.

Kolejnym kontrowersyjnym duchownym wyznajacym ,jezuologie” byt
pochodzacy z Indii jezuita Anthony de Mello (1931-1987), ktéry propa-
gowal synkretyczng, chrzescijansko-hinduskg duchowos¢. Kongrega-
cja Nauki Wiary w 1998 roku wydala informacje na temat jego dziel,
w ktorej czytamy, ze ,,O. de Mello wyraza szacunek dla Jezusa i poda-
je sie za Jego «ucznia», ale stawia Go na réwni z innymi nauczycielami.
Jedyna roznica migdzy Nim a innymi ludZzmi polega na tym, ze Jezus
byl «przebudzony» i w pelni wolny, inni natomiast nie. Nie jest uwaza-
ny za Syna Bozego, a jedynie za tego, kto uczy nas, ze wszyscy ludzie sg
dzie¢mi Bozymi (...). W $wietle tego, co do tej pory powiedziano, moz-
na zrozumie¢, dlaczego wedlug Autora jakiekolwiek credo lub wyznanie
wiary, zaréwno w Boga, jak i w Chrystusa, musi przeszkadza¢ w osobi-
stym dotarciu do prawdy. Kosciol, czynigc sobie bozka ze stowa Boze-
go zawartego w Pismie Swietym, doprowadzil do wypedzenia Boga ze
swigtyni. W konsekwencji stracil prawo nauczania w imie Chrystusa’,
twierdzil hinduski jezuita®.

Réwniez dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Wybra-
ne zagadnienia z chrystologii opublikowany w 1979 roku zwraca uwa-
ge m.in. na fakt wykorzystywania historycznych badan na temat Jezusa
»przeciw dogmatowi chrystologicznemu. Jednak ta antydogmatyczna
postawa sama w sobie nie jest koniecznym postulatem dobrego wy-
korzystania metody historyczno-krytycznej”. ,W szczegélnym niebez-
pieczenstwie znajdujg sie dzisiejsze «chrystologie oddolne», w takiej

¥ Por. ,Time’, Religion: New Debate over Jesus Divinity, dz. cyt.; CONGREGATION FOR
THE DOCTRINE OF THE FAITH, Notification on the works of Father Jon Sobrino, SJ:
Jesucristo liberador. Lectura histérico-teoldgica de Jesiis de Nazaret (Madrid, 1991)
and La fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas (San Salvador, 1999), https://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_
doc_20061126_notification-sobrino_en.html (odczyt z dn. 07.11.2024 r.).

9 SwigTA KONGREGACIA NAUKI WIARY, Informacja w sprawie pism o. Anthonyego De
Mello S.J., https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_19980624_demello_pl.html (odczyt z dn. 07.11.2024 r.).
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mierze, w jakiej chcialyby oprze¢ si¢ na badaniach czysto historycz-
nych™.

Powracamy zatem do wspolczesnych badan historyczno-krytycznych
nad Pismem Swietym, ktére potrzebujg dopelnienia w postaci Trady-
cji i Magisterium aby zachowa¢ pelng wiar¢ w Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego, ktory stal sie cztowiekiem.

5. Sztuka filmowa

Od momentu powstania sztuki filmowej tworzono filmy religijne, za-
réwno w Europie, jak i w Ameryce. Wraz z jej rozwojem wylonil sie
specyficzny rodzaj gatunku, jakim jest film religijny, dotyczacy gtow-
nie tradycji chrzescijanskiej jako istotnego i fundamentalnego elementu
kultury zachodniej, podkresla Grzegorz Lecicki*.

Rewolucja obyczajowa, ktéra dokonala sie¢ wlatach 60. XX w., miata
znaczacy wplyw nie tylko na ksztalt kina obyczajowego, ale takze wpty-
nela na sposéb przedstawiania Chrystusa. Waznym elementem prze-
mian utozsamianych z tzw. rewolucja seksualng i rozwojem ideologii
hipisowskiej, byta kontestacja wszelkich autorytetéw, czyli rodzicow,
szkoty, Kosciota, panstwa.

Wyolbrzymienie znaczenia seksualnosci Jezusa z Nazaretu zostalo pdz-

niej przedstawione w kilku filmach fabularnych. Film Ostatnie kusze-
nie Chrystusa przedstawial falszywa, alternatywna historie zycia Jezusa,

# MIEDZYNARODOWA Kowmisja TEOLOGICZNA, Wybrane zagadnienia z chrystolo-
gii, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/
rc_cti_1979_cristologia_plLhtml (odczyt z dn. 07.11.2024r.). Jednostronne pod-
kre$lanie roli Pisma Swietego w teologii moze doprowadzi¢ do nowego rodzaju
sola scriptura, z pominieciem roli Tradycji. Nie mozna zapomina¢, ze samo Pismo
Swiete, jego kanon, ma swoje znaczenie tylko wtedy, gdy jest w relacji do wspdlnoty
eklezjalnej. Sam kanon jest tez owocem pewnej tradycji. Dlatego w chrystologii nie
mozna opierac si¢ na samych tylko danych z Pisma Swietego, ale rowniez na Tradycji
koscielnej, zwlaszcza tej z pierwszych wiekdéw Kosciota, pierwszych soboréw, dzieki
ktérej mozemy dzi§ wyznawac wiare w Jezusa Chrystusa. Por. B. SEsBOUE, Gesti Cri-
sto nella Tradizione della Chiesa, dz. cyt., s. 33-34.

Por. G. Lecicki, Film Images of Christ in the Contemporary Cinema, ,,Studia Theolo-
gica Varsaviensia” 2(57) (2019), s. 30.
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zredukowang do wymiaru erotycznego. Filmowa adaptacja skandali-
zujacej powiesci N. Kazantzakisa zostala stusznie odebrana jako pro-
fanacja dramatu $mierci Zbawiciela. Obraz Chrystusa zmagajacego si¢
z pokusami, zwlaszcza pozadliwoscig, ktéry ulega rozpaczy i depre-
sji, byt daleki od prawdy ewangelicznej, wypaczat jg i zaciemniat istote
przestania i dziela zbawienia®.

W filmie Kod da Vinci mamy mitologiczng geneze i zaklamang histo-
rie chrzescijanstwa poprzez rzekome malzenstwo Jezusa z Marig Mag-
daleng. Film powstal w oparciu o ksigzke Dana Browna Kod Leonarda
da Vinci, w ktorej prawda i fikcja mieszaja si¢ ze soba i prowadzg do zu-
pelnego przekrecenia tre$ci Ewangelii i ich informacji na temat osoby
Jezusa Chrystusa. Brown twierdzi m.in., ze az do Soboru Nicejskiego
w 325 roku chrzescijanie uwazali Chrystusa za zwyczajnego czlowieka;
dopiero cesarz Konstantyn (1337) z powoddow politycznych zazadatl ,,wy-
myslenia” bdstwa Chrystusa i oficjalnego ogloszenia tej prawdy pod-
czas tego Soboru. Autor twierdzi réwniez, ze aby pozbawi¢ argumentow
przeciwnikéw bdstwa Jezusa, ten sam cesarz nakazal napisa¢ nowg Bi-
blie, nowa wersje zycia Jezusa Chrystusa. Dokonal tego wybierajac z 80
Ewangelii, ktore wtedy mialy by¢ w uzyciu, tylko cztery, ktére pasowaly
do jego wizji chrzescijanstwa. Z Kodu Leonarda mozna si¢ dowiedziec,
ze Chrystus wiary to zlepek réznych bostw z religii przedchrzescijan-
skich, takich jak Mitra, Kriszna, Ozyrys, Adonis czy Dionizos. Najbar-
dziej niewiarygodne tezy Kodu dotycza rzekomego malzenstwa Jezusa
z Marig Magdaleng iich potomstwa. Brown nawigzuje tu do legendy
o $wietym Graalu, kielichu z Krwig Chrystusa, poszukiwanym przez ry-
cerzy krola Artura. Wedlug Browna $wigtym Graalem miataby by¢ sama
Maria Magdalena, matka dzieci Jezusa.

Wisrod filmow noszacych znamiona obrazoburczej narracji wskazaé
mozna film Zywot Briana, ktéry cho¢ w zalozeniu miat by¢ pastiszem
wy$miewajacym hollywoodzkie kino religijne, okazal si¢ produkcjg ra-
z3co pozbawiong legendarnego brytyjskiego humoru i dobrego smaku.
Koncowa scena przedstawiajaca ukrzyzowanych $piewajacych radosne

# Por. J. ENGELBRECHT, Jesus in Films: a Century Observed, ,Scriptura” 52 (1995),
s. 19. Autor przypomina, ze reakcja chrzeécijan na film byta podobna na calym $wie-
cie: protesty wobec wypaczenia osoby i misji Jezusa Chrystusa.
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piesni, cho¢ w rzeczywistosci nie przedstawiala Chrystusa, budzita jed-
noznaczne skojarzenia z rzeczywista tragedig opisang w Nowym Testa-
mencie. Jedyna sekwencja odnoszaca si¢ bezposrednio do wydarzen
ewangelicznych, a mianowicie scena ukazujgca Chrystusa gloszacego
kazanie na gorze, rowniez byla szydercza i osmieszajaca, gdyz wypacza-
ta znaczenie blogostawienstw*.

Wiele ekranizacji doczekala si¢ ta powies¢ Michata Buthakowa. Bohater
- Jeszua Ha-Nocri byl zalosnym nauczycielem nowej wiary, ktéry w wy-
niku intryg Sanhedrynu i tchérzostwa rzymskiego namiestnika, Pitata,
zostal skazany na okrutng $mier¢ na krzyzu. Jednak wizerunek naiwne-
go marzyciela, utopisty, nieszkodliwego filozofa, niewinnej ofiary fana-
tycznej wladzy, daleki jest od ewangelicznego obrazu Jezusa jako Syna
Bozego i Zbawiciela.

Falszywy wizerunek Zbawiciela pojawit si¢ w filmowej adaptacji styn-
nej rock-opery Jesus Christ Superstar Andrew Lloyda Webbera i Tima
Rice’a. Musical biblijny o duzych walorach artystycznych przedstawial
falszywy obraz starozytnego hipisa, Jezusa z Nazaretu jako romantycz-
nego, charyzmatycznego nauczyciela i tagodnego idola thuméw, ktory
byt jednak postrzegany jako zagrozenie dla religijnych elit przerazonych
popularnoscig nieszkodliwego idealisty. Adaptacja filmowa sugestyw-
nie uwypuklita watek zmystowej miloéci Marii Magdaleny do Jezusa
i, podobnie jak niektére ze wspomnianych wyzej obrazéw filmowych,
zredukowala Jego Osobe wylacznie do aspektu ludzkiego, pomijajac
catkowicie boski aspekt natury Zbawiciela. Konicowa scena i ilustracja
muzyczna odwolujgca si¢ do ewangelicznego zapisu J 19,41 wskazywala
na ostateczny charakter $mierci Jezusa jako tragicznego korca Jego mi-
sji, co jest oczywidcie sprzeczne z fundamentalng i konstytutywna dla
chrzescijanstwa prawda o Zmartwychwstalym Chrystusie®.

“ Por. tamze, s. 18. Engelbrecht uwaza, ze film nie zawiera w sobie nic bluznierczego;
nalezy go odczytywaé w konwencji satyry wlasciwej dla Monty Pythona.

* Por. G. Lecicky, Film Images of Christ in the Contemporary Cinema, dz. cyt., s. 32-
35. W. Telford podkresla hippisowski obraz Jezusa w tej produkcji filmowej, daleki
od obrazu Jezusa w Ewangeliach. Por. W. TELEORD, Images of Christ in the Cinema.
Media and Theology Project Public Lectures, https://www.ed.ac.uk/files/imports/fi-
leManager/images%200f%20christ%20in%20the%20cinema.pdf (odczyt z dn.
11.11.2024 r.). Autor artykulu przypomina, zZe w komentarzach do filmu niekiedy
zarzucano jego rezyserowi antysemityzm, innym razem podkreslano, ze stanowi on
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6. Ksigdz Dwight Longenecker: duch
arianizmu we wspotczesnym Kosciele

Amerykanski konwertyta ks. Longenecker uwaza, ze dzisiaj aria-
nizm przybiera inng forme i przychodzi do nas pod postacig humani-
zmu, w ktérym czlowiek jest miarg wszystkich rzeczy. Humanizm ten
jest konglomeratem réznych modernistycznych wierzen, ale jego isto-
ta jest materializm - $wiat widzialny jest wszystkim, co istnieje, ludz-
ka historia jest wszystkim, co ma znaczenie, a postep rasy ludzkiej
w tym materialnym krolestwie jest jedyna rzecza, o ktéra si¢ walczy*.
Dzisiejszy arianizm jest interpretacja chrzescijanstwa zgodnie z t3 ma-
terialistyczng, humanistyczng filozofig. Jezus jest dobrym nauczycie-
lem, madrym rabinem, meczennikiem za szlachetna sprawe. Jest istota
ludzka, ktdra jest tak spelniona i doskonala, ze ,stata si¢ boska”. Mo-
wigc inaczej, Jezus jest tak doskonalym cztowiekiem, ze objawia nam
boski obraz, na ktory wszyscy zostalismy stworzeni — a zatem pokazu-
je nam, jaki jest B6g. W pewnym sensie to ,,przebostwienie” stalo si¢
udzialem Jezusa w wyniku task otrzymanych od Boga, zycia, ktére pro-
wadzil i cierpien, ktore znosit.

To rozwodnione chrzescijanstwo jest wspdlczesng formg arianizmu.
Kontekst kulturowy herezji i sposoby jej wyrazania sg inne niz w IV w,,
ale istota herezji jest taka sama: Jezus Chrystus jest istotg stworzona.
Jego ,,boskos¢” jest czyms, co rozwinelo sie lub zostalo dodane przez
Boga do Jego czlowieczenstwa. Roznica miedzy Ariuszem a wspodlczes-
nymi heretykami polega na tym, ze Ariusz byt wyrazny w swoim na-
uczaniu, twierdzi Longenecker. Wspdlcze$ni zamieszkuja seminaria,
klasztory, plebanie. Sg to modernistyczni duchowni, ktérzy dominuja
w gtéwnych denominacjach protestanckich i ktérych nie brakuje row-
niez w Kosciele katolickim. Nie stanowig oni odrebnej sekty czy deno-
minacji. Zamiast tego infekujg prawdziwy Kosciét. Wielu z nich nawet

prowokacje z punktu widzenia religijnego i rasowego. Zarzuty kierowano réwniez
wobec wykreowania postaci Judasza jako gléwnej roli obok Jezusa, podkreslenia
relacji Jezusa z Mariag Magdaleng i pominiecie zmartwychwstania. Por. J. ENGEL-
BRECHT, Jesus in Films: a Century Observed, dz. cyt., s. 17.

6 Por. D. LONGENECKER, The Ghost of Arianism in the Church Today, https://dwightlonge-
necker.com/the-ghost-of-arianism-in-the-church-today/ (odczyt z dn. 11.11.2024 1.).
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nie wie, ze s heretykami. Ich przekonania sg niejasne, czuja, ze to, w co
wierzg, jest ,chrzescijanskie”, ale nie chcg tego zbyt precyzyjnie okresla¢.
Dzieje si¢ tak, poniewaz nauczono ich, ze dogmaty «dzielg». Celowo
utrzymuja niejasne przekonania i koncentrujg si¢ na «sprawach dusz-
pasterskich», aby unikng¢ trudnych pytan. Podnoszg kwestie pokoju
i sprawiedliwo$ci jako jedyna misje Ko$ciota. Nauczono ich, ze dogma-
ty naleza do przesztoéci. ,W konicu Boga nie da si¢ zamkna¢ w pudetku.
On jest wigkszy niz to wszystko...”.

Niemniej nie przeszkadza im, Ze co tydzien recytuja podczas niedziel-
nej Mszy sw. Credo Nicejskie i $wietuja Boze Narodzenie oraz Tridu-
um Paschalne - uzywajac wszystkich stéw tradycyjnego chrzescijanstwa
nicejskiego, jednoczednie reinterpretujac te stowa w sposéb, ktory za-
dowolilby Ariusza. Kiedy wiec méwig o Jezusie Chrystusie jako Synu
Bozym, tak naprawde maja na mysli ,,ze byl tak doskonalym cztowie-
kiem, ze objawil nam, jaki jest B6g” Dziewica Maryja staje si¢ wtedy
»dobra zydowska dziewczyna, ktdra z wielkg odwaga i wiarg poradzita
sobie z nieplanowang cigzg”. Ukrzyzowanie staje si¢ ,tragiczng $mier-
cig mlodego i odwaznego bojownika o pokéj i sprawiedliwo$¢”. Zmar-
twychwstanie oznacza, ze ,w jaki$ tajemniczy sposob, podazajac za jego
naukami, uczniowie Jezusa nadal wierzyli, Ze zyje On wich sercach
i w historii”

Wspolczesni arianie (najprawdopodobniej podobnie jak ci zIV w.)
to elokwentni, wyksztalceni i szanowani ,.chrzescijanie”. To ludzie na
szczycie spoteczno-ekonomicznego porzadku. Co wigcej, ich arianska
wersja wiary wydaje si¢ o wiele bardziej rozsadna, sensowna i wiary-
godna niz intelektualnie skandaliczna ortodoksja Atanazego, Bazylego
i Grzegorza, oraz Kos$ciota na przestrzeni wiekéw. Czy zatem $w. Hiero-
nim i dzi§ musiatby powiedzie¢: ,,$wiat obudzit si¢ arianskim?”?.
Zakonczenie 1700 lat, ktére uplynely od pierwszego soboru ekume-
nicznego w Nicei (325 r.), na ktérym w odpowiedzi na herezje Ariusza,
kaptana z Aleksandrii, sformulowano wyznanie wiary zawierajgce filo-
zoficzny termin wspotistotny — homoousios, to okres, w ktdrym wcigz na
nowo pojawiaja sie w Kosciele katolickim, we wspolnotach protestanc-
kich i poza chrzescijanstwem poglady negujace bostwo Jezusa Chrystu-

" Por. D. LONGENECKER, The Ghost of Arianism in the Church Today, dz. cyt.
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sa, a zatem réwniez Tréjce Swietg. Ariusz twierdzil, ze Syn Bozy zostal
»zrodzony” (gennetos) w sensie ,,stworzony’, ,uczyniony’, ze ,,byl czas,
kiedy Syna nie bylo” Zostal On stworzony przez Ojca, ktéry uczynit
z Niego narzedzie stworzenia $§wiata, poniewaz Syn byl posrednikiem
miedzy Bogiem a §wiatem, a nie migdzy Bogiem a ludzkoscig, faczacym
w swojej Osobie nature boska i ludzka. Syn, twierdzil Ariusz, nie byl ani
prawdziwym Bogiem, ani prawdziwym czltowiekiem. Cialo stanowilo
tylko pewna ,,atrape’, zewnetrzng szate Logosu, potrzebng do dziatania
w Swiecie.

Takie spojrzenie na Jezusa Chrystusa oznaczalo, ze nie byt On odkupi-
cielem ludzkosci, nie byt Posrednikiem, ale ,,bytem posrednim”, ktéry
nie jest ani w pelni cztowiekiem, ani Bogiem.

Jak zostalo wykazane w artykule, wraz z pojawieniem si¢ reformacji
Marcina Lutra w 1517 roku, odzywaja niektoére herezje obecne w pierw-
szych wiekach Kos$ciota, w tym arianizm. Od XVIII w. w Anglii i Fran-
cji pojawiajg si¢ formy deizmu odrzucajace bostwo Chrystusa, a w XIX
systemy monistyczne (w protestantyzmie tendencje liberalne do odrzu-
cania dogmatéw, w tym i béstwa Chrystusa). W katolicyzmie miafo to
swoje odzwierciedlenie w modernizmie. Réwniez kultura masowa, kto-
rej przejawem s3 produkcje filmowe, czesto przedstawia Jezusa wylacz-
nie jako czlowieka. I Sobdr Watykanski w wielu miejscach potwierdzit
wiare Kos$ciola w prawdziwe bdstwo i cztowieczenstwo Jezusa Chrystu-
sa (np. KK 8, 52-53; DE 2, 15, KO 2, 4; DM 3; KDK 45). Po II Soborze Wa-
tykanskim Pawel VI wyrazit te wiare w uroczystym Wyznaniu Wiary
wygloszonym 30 czerwca 1968 roku: ,Wierzymy w Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa, Syna Bozego. On sam jest Stowem wiekuistym, urodzony
z Ojca przed wszystkimi wiekami i wspdlistotny z Ojcem — homoousios
to patri - przez ktérego wszystko sie stato. I wcielit sie z Ducha Swie-
tego z Maryi Dziewicy i stal si¢ cztowiekiem, rowny wiec Ojcu wedtug
béstwa, mniejszy od Ojca wedtug czlowieczenstwa, jeden zupelnie nie
przez pomieszanie (co si¢ sta¢ nie moze) substancji, lecz przez jednos¢
osoby”.

Po soborze do$¢ powszechne stawaly si¢ okreslenia Chrystusa jako
objawienia Boga bez wskazywania na réwnos$¢ ich boskiej natury.
W odpowiedzi na te tendencje Kongregacja Nauki Wiary wiele razy wy-
dawata dokumenty w obronie integralnej wiary chrystologicznej, m.in.
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w 1972 roku deklaracje Mysterium Filii Dei oraz w 2000 roku Dominus
lesus®.

Rocznica Soboru Nicejskiego z 325 roku przypomina, ze wiara w Syna
Bozego, ktory stal si¢ cztowiekiem, nie jest dana nam raz na zawsze, ale
kazde pokolenie chrzescijan jest wezwane do jej wyznawania i obrony
przed pojawiajacymi si¢ wcigz na nowo bfedami doktrynalnymi.
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Abstrakt

Gtoszenie Dobrej Nowiny przez apostotéw byto wzywaniem do nawrdcenia

i do wiary w Boze Objawienie i nauczanie Kosciota. Dorosli, ktérzy uwierzyli
w Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego i Zbawiciela, po przygotowaniu w czasie
katechumenatu byli przyjmowani do Kosciota przez sakrament chrztu

i dopuszczani do Eucharystii. Kosciét od poczatku tres¢ gtoszonej wiary
zawierat w krétkich formutach, ktére nalezato zapamietac i zachowywac.
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Taka najstarszg formuta wiary jest Symbol Apostolski, utozony wedtug

tradycji przez samych apostotow. Byt on nastepnie szczegétowo wyjasniany

i przekazywany kandydatom do chrztu i przez nich ,,oddawany” bezposrednio
przed udzieleniem im tego sakramentu. Z czasem powstaty przygotowane

przez Sobdr Nicejski (325) i Konstantynopolitanski (381) Symbole wiary, ktére
byty stosowane najpierw w liturgii chrzcielnej, a nastepnie podczas Mszy $w.
Kazdy Symbol zawiera wyznanie wiary w Tréjce Swietg i gtéwne prawdy
nauczania Kosciota katolickiego: jeden chrzest na odpuszczenie grzechéw, wiare
w zmartwychwstanie ciata i w zycie wieczne. Symbol wiary w liturgii wystepuje
w formie deklaratywnej (gtéwnie we Mszy $w.) oraz w formie interrogatywnej
(zwykle w liturgii chrztu). Autorami najbardziej znanych wyjasnien (expositiones)
Symbolu Apostolskiego i katechez sg tacy ojcowie Kosciota, jak sw. Ambrozy,
Sw. Augustyn, sw. Cyryl Jerozolimski i Rufin z Akwilei. Obszerne wspétczesne
wyjasnienie Symbolu zawiera Katechizm Kosciota katolickiego.

Stowa kluczowe:

Apostotowie | Ambrozy | Augustyn | chrzest | Credo | expositio Symboli |
katechumenat | Katechizm Kosciota katolickiego | Msza sSwieta |

Mszat rzymski | regula fidei | Rytuat rzymski | Sakramentarze |

Sobor Nicejski | Sobor Konstantynopolitariski | Symbol Apostolski |
Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski | traditio/redditio Symboli

Abstract

The proclamation of the Good News by the Apostles was a call to conversion and
to faith in Divine Revelation and the teaching of the Church.

Adults who believed in Jesus Christ as the Son of God and Savior, after
preparation during the catechumenate, were received into the Church through
the sacrament of baptism and admitted to the Eucharist.

From the beginning, the Church expressed the content of the proclaimed faith in
short formulas that were to be memorized and preserved.

The oldest such formula of faith is the Apostles’ Creed, traditionally composed
by the Apostles themselves.

It was later explained in detail and passed on to baptismal candidates, who
would “recite” it directly before receiving the sacrament.

Over time, the Creeds prepared by the Council of Nicaea (325) and the Council
of Constantinople (381) were developed.

These were first used in baptismal liturgy and later during Holy Mass.

Each Creed contains a profession of faith in the Holy Trinity and the core truths

of Catholic teaching: one baptism for the forgiveness of sins, belief in the
resurrection of the body, and in eternal life.
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In liturgy, the Creed appears in two forms: declarative (mainly during Holy Mass)
and interrogative (typically in baptismal liturgy).

The most well-known explanations (expositiones) of the Apostles’ Creed and
catecheses were written by Church Fathers such as St. Ambrose, St. Augustine,
St. Cyril of Jerusalem, and Rufinus of Aquileia.

A comprehensive modern explanation of the Creed is found in the Catechism of
the Catholic Church.

Keywords:

Apostles | Ambrose | Augustine | Baptism | Creed | Exposition of

the Creed | Catechumenate | Catechism of the Catholic Church | Holy
Mass | Roman Missal | Rule of Faith | Roman Ritual | Sacramentaries |
Council of Nicaea | Council of Constantinople | Apostles’ Creed |
Niceno-Constantinopolitan Creed | Tradition/Handing over the Creed

1. Wiara i liturgia

Najwazniejszym kryterium zywej wiary kazdego chrzedcijanina oraz
calej miejscowej wspolnoty wiernych jest uczestnictwo w liturgii i zy-
cie zgodne z wyznawang wiarg. Wynika to jednoznacznie z Katechizmu
Kosciota katolickiego, ktdrego pierwsza czes¢ dotyczy wiary chrzedci-
janskiej z jej centralnym wydarzeniem, jakim jest Osoba i dzieto zbaw-
cze Jezusa Chrystusa. Koscidt glosi te zbawcze misteria, wzywajac do
wiary, a nastepnie celebruje je w liturgii. Dlatego druga czes¢ Katechi-
zmu odnosi si¢ do celebracji misterium chrzescijaniskiego, czyli do li-
turgii Kosciota. Z kolei uczestnictwo w liturgii, gtéwnie przyjmowanie
sakramentow $wietych, rodzi zobowigzanie do odpowiedniej postawy
moralnej w Zyciu osobistym i spolecznym, czyli do postepowania we-
dlug Dekalogu, nauczania Chrystusa i Jego Kosciola (por. III cze$¢ Kate-
chizmu) oraz do osobistej modlitwy (IV cze§¢). W ten sposdb zachowuje
sie znang zasadg, ze lex credendi wyraza si¢ w lex orandi i wymaga lex
vivendi (agendi). Innymi slowy, wiara powinna prowadzi¢ do liturgii,
a liturgia — ksztaltowac i skutecznie wptywac na cale Zycie chrzescijan-
skie jednostki i wspdlnoty.

Na zwigzek wiary z liturgig, ktéra jest modlitwa i zrodtem zycia chrze-
$cijanskiego, wskazal Jan Pawel I w konstytucji Fidei depositum ogta-
szajacej Katechizm Kosciola katolickiego. Udzial w liturgii Ko$ciota
wymaga wiary, ale jesli wiara nie przejawia si¢ w dzialaniu, jest mar-
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twa (por. Jk 2,14-16) i nie moze przynie$¢ owocdw zycia wiecznego (KKK
s. 8). Benedykt XVI za$ napisal, ze Zrédlem naszej wiary i liturgii eucha-
rystycznej jest bowiem to samo wydarzenie: dar, jaki Chrystus uczynit
z samego siebie w tajemnicy paschalnej'. Udziat w liturgii wymaga wia-
ry, jest jej aktualizacja i potwierdzeniem, przyczynia si¢ do jej wzrostu,
ale takze jest ciagglym przypominaniem zasad zycia wedlug wyznawane;
wiary.

2. Dlaczego potrzebne sg formuty wiary?

Wyznanie wiary w liturgii sprawowanej we wspélnocie wymaga ustalo-
nego tekstu, dostosowanego do wspolnego powtarzania. Kosciét od po-
czatku ,wyrazal i formutowal swojg wiare w krétkich i normatywnych
dla wszystkich formulach”, przeznaczonych gltéwnie dla kandydatow do
chrztu (KKK 186). W czasach ojcéw Kosciola wyznanie wiary okreslano
terminem symbolum?®. Symbol wiary ma $cisty zwiazek z caltym miste-
rium chrze$cijanskim, z calg tradycja i kontynuacja apostolskiego prze-
powiadania (por. KKK 187). Symbol wiary wystepujacy w liturgii jest
takze aktem kultu, w ktérym caly Kosciot i poszczegélni jego czlonko-
wie wielbig Boga i dzigkuja za dzieta zbawienia dokonane przez Niego
od stworzenia $wiata. W tym uwielbieniu i dzigkczynieniu faczg sie za-

! Por. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska o Eucharystii, Zrodle i szczycie zycia
i misji Ko$ciola Sacramentum caritatis, Rzym 2007, 34.

2 Symbol (od gr. syn-ballo - ,,sktadam razem”) oznacza znak rozpoznawczy, zbior.
»Symbol jest zatem krotko zebrang reguly wiary, aby pouczyt umysl, a nie obcig-
zal pamieci. W niewielu stowach ma by¢ wyrazone to, z czego wiele nalezy uzyskac.
To, w czym chrzesécijanie mogg sobie poznawad, nazywa si¢ Symbolem”. AUGUSTYN,
Kazanie II na przekazanie Symbolu, w: Symbol Apostolski w nauczaniu Ojcow. Au-
gustyn, Piotr Chryzolog, Wenancjusz Fortunatus, tt. L. Gladyszewski, Krakow 2010,
s.77. ,Po grecku symbol oznacza zbidr, poniewaz oni (Apostotowie) go wspolnie
przez natchnienie Ducha Swietego zebrali dla zbawienia. Nazywany jest takze zna-
kiem, gdyz wskazuje na tego, kto uwierzyl poprawnie, a wiec dla wszystkich wierzg-
cych dzigki temu, co zawarte jest w symbolu, przez dobre czyny przygotowane jest
zbawienie dusz i wieczne zycie”. WENANCJUSZ FORTUNATUS, Objasnienie symbolu,
w: Symbol Apostolski w nauczaniu Ojcéw, dz. cyt., s. 183. Wedlug KKK 1888 symbol
stanowi zbior podstawowych prawd wiary.
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wsze z Jego Synem Jezusem Chrystusem, jedynym Posrednikiem mie-
dzy Bogiem a ludZzmi (por. 1 Tm 2,5).

W liturgii Ko$ciola najbardziej znane i najwazniejsze s3 dwa symbole
wiary: Symbolum Apostolicum (Sktad Apostolski)® jako starozytny symbol
chrzcielny Kos$ciota rzymskiego ,,uwazany za wierne streszczenie wiary
Apostotéw” i ,,najstarszy katechizm rzymski” (KKK 196) oraz Symbol
Nicejsko-Konstantynopolitaniski. Symbolu nalezato nauczy¢ sie na pa-
miec¢*. Poniewaz Symbol zawiera najwazniejsze tajemnice wiary, ktore
Kosciodt glosi, wyznaje i celebruje w liturgii, liturgia jest jego ,natural-
nym $rodowiskiem”. Symbol jest osobistym, publicznym i wspdlnoto-
wym wyznaniem wiary Kosciola, odpowiedzig na zbawcze dzialanie
Boga. W liturgii Symbol jest réwniez aktem kultu, jest modlitwa®.

Symbol mial najpierw cel liturgiczny, byl formula wiary wyznawang
przez katechumendw przed przyjeciem chrztu, dlatego okreslano go tak-
ze ,symbolem chrzcielnym”. Najstarsza formule chrzcielnego wyznania
wiary w formie interrogatywnej skladanej przez kandydata do chrztu
przekazat Hipolit Rzymski (+235) w Tradycji Apostolskiej (ok. 215 r.).

Wisrdd roznych formul zawierajacych wyznanie wiary chrzescijanskiej
szczegblne miejsce zajmuje Symbol Apostolski ,stusznie uwazany za
wierne streszczenie wiary Apostotéw” i za ,najstarszy katechizm rzym-
ski” (KKK 196). Symbol Apostolski, jesli odmawiany jest z wiarg, prowa-
dzi do ,,komunii z Bogiem Ojcem, Synem i Duchem Swietym, a takze

> Por.BFIX 4; H. PIETRAS, Geneza Symbolu Apostolskiego, w: R. Knapinski (red.), Sym-
bol Apostolski w nauczaniu i sztuce Kosciola do Soboru Trydenckiego, Lublin 1997,
s. 63-76; M. STAROWIEYSKI, Legenda o powstaniu Sktadu Apostolskiego, w: R. Kna-
pinski (red.), Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce Kosciota do Soboru Trydenckie-
g0, dz. cyt., 5. 51-62; S. LONGOsz, Struktura Symbolu Apostolskiego, w: R. Knapinski
(red.), Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce Kosciota do Soboru Trydenckiego, dz.
cyt., 8. 77-98; B. CzEsz, Apostolskos¢ jako kryterium ortodoksji wezesnochrzescijan-
skiej tradycji, w: R. Knapinski (red.), Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce Ko-
Sciota do Soboru Trydenckiego, dz. cyt., s. 99-114; M. STAROWIEYSKI, Od wyznan
apostotéw do Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitariskiego, w: A. Paciorek, P. Labu-
da, A Tronina (red.), Wierze w jednego Boga, ,Scripturae Lumen”, t. 5, Tarnéw 2013,
s. 300-303.

*  Por. AUGUSTYN, Sermo 212,2.

> Por. C. KRAKOWIAK, Wiara i liturgia, w: A. Paciorek, P. Labuda, A Tronina (red.),
Wierze w jednego Boga, dz. cyt., s. 451-461.
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z calym Kosciolem, ktéry przekazuje nam wiare i w ktérym wierzymy”
(KKK 197).

Najstarsze $wiadectwa gléwnych tresci obecnego Symbolu Apostol-
skiego maja Scisty zwiazek zliturgia Kosciota, z chrztem i Euchary-
stig. W przygotowaniu dorostych do sakramentu chrztu podawano im
w zwigzlej formule istotne prawdy wiary Kosciota przekazanej przez
Apostoléw. Dlatego nazywano je Symbolem Apostolskim®. Odtad tak-
ze wystepujace w liturgii chrzcielnej wyznanie wiary (Credo) stalo sie
kryterium ortodoksyjnosci nauczania Kosciofa. Od potowy III w. Sym-
bol rzymski (Vetus Symbolum Romanum) w formie deklaratywnej, wy-
razony w jezyku greckim i tacinskim, stal sie wzorem dla podobnych
formut wiary Koéciota na Wschodzie i na Zachodzie. Symbol Apostol-
ski w obecnej formie jest ,poszerzonym starym chrzcielnym Symbo-
lem Rzymskim™. W liturgii Kosciota rzymskiego wystepuje zaréwno
w dawnej, skroconej formie interrogatywnej, wywodzacej si¢ z obrze-
dow chrzcielnych, jak i postaci pelnego Symbolu Apostolskiego (forma
deklaratywna). Kazda z nich jest wyznaniem wiary w Tréjce Swietg oraz
w Kosciét powszechny (katolicki).

3. Powstanie i funkcja Symbolu Apostolskiego

Jak powstal Symbol Apostolski? Rufin z Akwilei (+411) w komenta-
rzu do Symbolu Apostolskiego odwotywal si¢ do ,tradycji starszych”
i nauczal, ze po zestaniu Ducha Swietego Apostotowie przed swoim
rozejsciem sie na caly $wiat, aby ujednolici¢ swoje nauczanie, zebrali
w krotkiej formie te prawdy wiary, ktére kazdy z nich uznawatl za wazne
i tak powstal Symbol Apostolski ztozony z 12 artykutéw?®. Symbol Apo-
stolski jako wyznanie wiary znany byto juz w IV wieku. Legenda przy-

¢ Por. B. CzEsz, Apostolskos¢ jako kryterium ortodoksji wezesnochrzescijanskiej trady-
cji, dz. cyt., s. 110.

7 S.LoNGosz, Struktura Symbolu Apostolskiego, dz. cyt., s. 97.

8 Por. M. STAROWIEYSKI, Legenda o powstaniu Sktadu Apostolskiego, dz. cyt., s. 58-59;
L. GLADYSZEWSKI, Rufina katecheza Symbolu, ,,Studia Gnesnensia” 6 (1981), s. 9-64.
DS 16.
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pisujaca konkretne artykuly wiary Symbolu poszczegélnym Apostotom
zostala rozwinieta dopiero w VIII w. na terenie Galii przez opata i bi-
skupa $w. Pirmina (1753), zalozyciela klasztoru w Reichenau, ktéry po-
dal prawie dostownie aktualny tekst Symbolu Apostolskiego. Wedlug tej
legendy po zestaniu Ducha Swietego (por. Dz 1,1-4) Apostolowie zebrani
w Jerozolimie, pod Jego natchnieniem utozyli Symbol wiary w nastepu-
jacej formie: ,,Piotr: Wierze w Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzy-
ciela nieba iziemi”; Jan: ,i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego,
Pana naszego’; Jakub: ,ktéry sie poczal z Ducha Swietego, narodzit sie
z Maryi Panny”; Andrzej: ,,umeczon pod Ponckim Pitatem, ukrzyzo-
wan, umart i pogrzebion”; Filip: ,,zstapil do piekiel”; Tomasz: ,trzeciego
dnia zmartwychwstal”; Bartlomiej: ,,wstapil do nieba, siedzi po prawi-
cy Boga wszechmogacego”; Mateusz: ,,stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych
i umartych”; Jakub Alfeusza: ,wierze w Ducha Swietego”; Szymon Zelo-
ta: ,$wiety Kosciot powszechny”; Juda Jakubowy: ,,§wietych obcowanie,
grzechow odpuszczenie”; znowu Tomasz: ,,ciala zmartwychwstanie, Zy-
wot wieczny™.

Symbol Apostolski sklada si¢ z 12 artykuléw przypisywanych poszcze-
gélnym Apostotom, wymienianych wedlug kolejnosci w Dz 1,13
i w Kanonie rzymskim. Ta legenda rozpowszechnita sie szybko w lite-
raturze chrzedcijanskiej. Nawigzywali do niej tacy teologowie $rednio-
wieczni, jak Rabanus Maurus (1856), Piotr Abelard (+1142), $w. Tomasz
z Akwinu (11274) oraz Katechizm Rzymski Soboru Trydenckiego (1566)
iliczne dzieta homiletyczne. Wedlug M. Starowieyskiego legenda o po-
wstaniu Symbolu Apostolskiego jest przykltadem ,teologii narratywnej
konica epoki patrystycznej”°. Nazwy Symbol Apostolski uzywat $w. Am-
brozy (por. Ep. 42,5), ktory takze w jego wyjasnianiu kilkakrotnie wyra-
zal przekonanie, Ze to sami Apostotowie utozyli to wyznanie wiary"'.

Symbol Apostolski jest wyznawaniem wiary chrzcielnej w Tréjce Swieta,
wiare w Boga Ojca, ktory stworzyl niebo i ziemie, wiare w Jezusa Chry-

® M. STAROWIEJSKI, Legenda o powstaniu Sktadu Apostolskiego, dz. cyt., s. 51. Poszcze-
g0lne artykuly symbolu wyjasniaja: S. LoNGOsz, Struktura Symbolu Apostolskiego,
dz. cyt., s.88-97; M. STAROWIEYSKI, Od wyznati apostotow do Symbolu Nicejsko-
-Konstantynopolitanskiego, dz. cyt., s. 300-302.

10 M. STAROWIEJSKi, Legenda o powstaniu Sktadu Apostolskiego, dz. cyt., s. 62.

' Por. Ep. 42,5; Explanatatio Symboli ad initiandos, 33,7.
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stusa Pana naszego, ktéry dla naszego zbawienia zstapil z nieba, cierpial,
umar! i zmartwychwstal, wiare w Ducha Swietego, uswieca w Kosciele
i prowadzi do zycia wiecznego'?. Symbol Apostolski jest poszerzonym
wyznaniem wiary wymaganym od kandydatéow przed chrztem w imie
Tréjcy Swigtej (por. Mt 18,19). Jest Symbolem wybitnie trynitarnym i zo-
stal redagowany dla potrzeb katechumendw". Jego wielki autorytet wy-
nika z faktu, ze ,jest on symbolem, ktorego strzeze Kosciét rzymski,
gdzie mial siedzibe Piotr, pierwszy z Apostolow” (KKK 194)". Jesli od-
mawiany jest z wiarg, prowadzi do ,,.komunii z Bogiem Ojcem, Synem
i Duchem Swietym, a takze z calym Kosciotem, ktéry przekazuje nam
wiare i w ktérym wierzymy” (KKK 197)".

Chociaz Symbol Apostolski rozpoczyna si¢ od wyznania ,Wierze” (licz-
ba pojedyncza), to wspolnie odmawiany ma takze znaczenie wspdlno-
totwdrcze, faczy wszystkich wyznajacych te sama wiare. Przez zawarte
w nim najwazniejsze tresci kerygmatu gloszonego przez Kosciol pelni
jednoczesnie funkcje katechetyczng. Poniewaz odmawiany jest w litur-
gii w formie modlitwy, mozna takze méwic o jego funkcji doksologiczne;.

12 Por. S. LoNGOSz, Struktura Symbolu Apostolskiego, dz. cyt., s. 88.
B L[...] le plus ancien catéchisme roman rédigé a leur intention (des catéchuménes)”.
J. A. JUNGMANN, La liturgie des premiers siécles jusqua lépoque de Grégoire le Grand,
Paris 1962, s. 125.
Nazwa Symbolum Apostolorum pochodzi od $w. Augustyna. Jest to deklaratywny
rzymski symbol chrzcielny (Vetus Symbolum Romanum) oparty na trynitarnej for-
mule chrzcielnej (por. Mt 18,19), zawierajacy zbior 12 artykuléw wiary (tekst facin-
ski ok. 400 roku). Ich liczbe tak uzasadnial §w. Ambrozy: ,jak jest 12 apostoléw, tak
réwniez 12 artykuléw wiary”. Polska nazwa Symbolu Apostolskiego to Sktad apo-
stolski. S. LoNGOsz, Symbole wiary, w: M. Rusecki i in. (red.), Leksykon teologii fun-
damentalnej, Lublin-Krakéw 2002, s. 1160; A. ECKMANN, Swigty Augustyn jako
komentator Symbolu Apostolskiego, w: R. Knapinski (red.), Symbol Apostolski w na-
uczaniu i sztuce Kosciota do Soboru Trydenckiego, dz. cyt., s. 161-177; B. DEGORSKI,
Poaugustyriskie komentarze patrystyczne do Symbolu Apostolskiego, w: R. Knapinski
(red.), Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce Kosciota do Soboru Trydenckiego, dz.
cyt., . 185-235.
> E. STANIEK, Rola Symbolu Apostolskiego w patrystycznej koncepciji Katechizmu Koscio-
ta katolickiego, w: R. Knapinski (red.), Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce Kosciota
do Soboru Trydenckiego, dz. cyt., s. 22; S. Longosz symbole wiary dzieli na chrzciel-
ne, soborowe, papieskie, synodalne i prywatne. S. LoNgosz, Symbole wiary, dz. cyt.,
s. 1159-1163; por. PauLus VI, Sollemnis professio fidei, AAS 60(1968), s. 433-445.
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4. Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski

Drugim Symbolem wiary katolickiej uzywanym w liturgii jest Symbol
Nicejsko-Konstantynopolitanski. Jest on owocem dwoch pierwszych
soboréw powszechnych w 325 roku (Nicea) i w 381 roku (Konstanty-
nopol)'®. Z jego 12 czesci 7 jest z Symbolu Nicejskiego, ktéry miat cha-
rakter typowo antyarianski, a 5 z Soboru Konstantynopolitanskiego'.
Nalezy on do Symboli soborowych, zawiera wyznanie wiary w Syna Bo-
zego, ktory jest ,zrodzony, a nie stworzony i wspolistotny Ojcu” (homo-
usios, por. KKK 465).

Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski jest oparty na chrzciel-
nym symbolu Euzebiusza z Cezarei Palestynskiej, i uzywany byl naj-
pierw w Konstantynopolu w czasie udzielania chrztu'®. Takze obecnie
jest on wspdlny wszystkim wielkim Kos$ciolom Wschodu i Zachodu
(KKK 195). Jest to wyznanie wiary oparte na Symbolu Nicejskim, ale po-
szerzone o wiare w Ducha Swietego i na Wschodzie uzywane w kazdej
Mszy $w. Na Zachodzie za$ w VIII w. podczas liturgii chrzcielnej i z cza-
sem stalo si¢ najwazniejszym symbolem wiary w calym chrzescijan-
stwie.

Symbol Nicejsko-Konstantynopolitaniski podkresla Bdstwo iwspot-
istotno$¢ Ducha Swiqtego: ~Wierze w Ducha Swie;tego, Pana i Ozywi-
ciela, ktéry od Ojca pochodzi, ktéry z Ojcem i Synem wspoélnie odbiera
uwielbienie i chwale, ktéry mowit przez Prorokéw”. Krétkie wyznanie

' BF IX 10; I. Bokwa i1in. (red.), Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, Poznan 2007, s. 40-41. W czasie soboru w Chalcedonie (451 roku) Credo
Nicejsko-Konstantynopolitafiskie okreslane byto jako wyznanie wiary 150 $wietych
0jcow zebranych w Konstantynopolu. Na tym soborze dodano tylko wyznanie wiary
w Ducha Swietego: ,Wierzymy w Ducha Swietego, Pana i ozywiciela, ktéry od Ojca
pochodzi”. Jednak akta tego soboru nie zawieja tekstu Credo. M. KUNZLER, Liturge
sein. Entwurf einer Ars celebrandi, Paderborn 2007, s. 441-442; I. BOKwaA i in. (red.),
Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, dz. cyt., s. 71-74.
Pelny tekst tego symbolu z zaznaczeniem kursywa tekstu Symbolu Nicejskiego poda-
je: M. STAROWIEYSKI, Od wyzna# apostotéw do Symbolu Nicejsko-Konstantynopoli-
taniskiego, dz. cyt., s. 305-306.

Swiety Cyryl Jerozolimski w 350 roku tre§¢ Credo wyjasnial katechumenom w czasie
katechez. CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza VI-VIII. Katechezy, thum. W. Kania, War-
szawa 1973, s. 83-300.
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wiary w Symbolu Apostolskim (Credo in Deum) zostalo rozwiniete na
tych soborach w Credo in unum Deum®.

W liturgii Ko$ciota rzymskiego, w zaleznosci od rodzaju celebracji,
wystepuje zarowno Symbol Apostolski, jak i Nicejsko-Konstantyno-
politanski, ten za$ zwykle w liturgii Mszy $§w. w formie deklaratywne;j.
Natomiast w formie interrogatywnej i skroconej, wywodzace;j si¢ z ob-
rzedow chrztu, jest w innych celebracjach liturgicznych. W kazdej for-
mie jest wyznaniem wiary w Tréjce Swietg oraz w Koéciét powszechny
(katolicki) ikazda zawiera najwazniejsze artykuly wiary katolickiej.
Symbol (Credo) w liturgii, podobnie jak wyznanie grzechow (Confiteor)
jest w liczbie pojedynczej - ja wierze®.

5. Symbol Apostolski i Symbol Nicejsko-
-Konstantynopolitanski w liturgii
chrztu do XVII wieku

W przygotowaniu dorostych do sakramentdw inicjacji chrzescijanskiej
podawano w zwiezlej formule istotne prawdy wiary Kosciota zawarte
w Symbolu Apostolskim?'. Jego przyjecie byto warunkiem dopuszcze-
nia do sakramentéw oraz kryterium ortodoksyjnosci wiary Kosciota®.
Tekst symbolu nalezalo zapamigta¢ i nie wolno bylo w zadnym wypad-
ku na czymkolwiek go zapisywac¢, nalezato zapisa¢ go w sercu. Zapamie-

Credo Nicejskie ma wyrazny charakter antyarianski. W jego zakonczeniu czytamy:
»Na tych zas, ktérzy moéwia: «Byl kiedy$ czas, kiedy Go nie byto» i «zanim si¢ naro-
dzil, nie byto Go», albo méwia, ze Syn Bozy jest z innej hipostazy albo substancji,
albo jest stworzony, albo niestaly, albo biskup zmienny, Kosciél naktada anateme”.
I. Boxkwa iin. (red.), Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciola,
dz. cyt., s. 32.

Por. J. A. JUNGMANN, Missarum sollemnia. Eine genetische Erklirung der romischen
Messe, t. 1, Herder 1952, s. 591; J. H. EMMINGHAUS, De Messe. Wesen — Gestalt — Vol-
lzug, Klosterneuburg 1976, s. 214-216.

Por. B. Czgsz, Apostolskos¢ jako kryterium ortodoksji wczesnochrzescijaiskiej trady-
cji, dz. cyt., s. 110.

Por. C. KRAKOWIAK, Symbol Apostolski w liturgii Kosciota rzymskiego, w: R. Knapin-
ski, A. Kramiszewska (red.), Credo in Deum w teologii i sztuce Kosciotéw chrzesci-
janskich, Lublin 2009, s. 18-23.
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tanie ulatwia pokochanie poznanych prawd, thumaczyt $w. Augustyn,
podkreslal jego zbawienny wplyw na Zycie i ostrzegal przed przekaza-
niem go ludziom niepowolanym: ,Dla zapamig¢tania jednak tych sa-
mych stéw wzadnym wypadku nie powinniscie ich spisywa¢, lecz
nauczy¢ si¢ ich ze stuchania, nawet gdybyscie odczuwali potrzebe ich
zapisywania, ale zawsze trzeba zachowywac je w pamieci i sobie ponow-
nie przypominac. Wszystko bowiem, co uslyszycie w Symbolu, zawarte
jest w boskich tekstach Pisma Swietego i zazwyczaj styszycie raz po raz
o wszystkim, jak zachodzi potrzeba™.

Chrzcielne wyznanie wiary byto w formie trzech pytan i odpowiedzi
dotyczacych tresci Symbolu Apostolskiego?. Syntetyczna i prosta forma
Symbolu stuzy przede wszystkim do tego, aby poczatkujacym w wie-
rze da¢ podstawowy pokarm, ktory potem stopniowo nalezy uzupetnia¢
przez dalsze nauczanie. Symbol zawiera przymierze z Bogiem i zapo-
wiada to, co kiedy$ ma si¢ urzeczywistni¢ w Bogu, gdy ustapiag wiara
i nadzieja. Czlowiek stanie si¢ uczestnikiem niebieskiego krolestwa.
Swiety Cyprian wyznanie wiary nazywal Symbolum Trinitatis, gdyz jest
wyznaniem wiary w Trzy Osoby Boskie i glosi dokonane przez nie dzie-
ta: Ojciec - jest Wszechmogacym Stwdrca (por. Dz 14,25), Syn stal sie
czlowiekiem, umart i zmartwychwstat, Duch Swiety u§wieca®.

»  AUGUSTYN, Kazanie I na przekazanie Symbolu, w: Symbol Apostolski w nauczaniu

Ojcéw, dz. cyt., s. 73. ,,[...] stuchajac Symbolu, nie zapisuje sie go na tabliczkach lub
na jakiejkolwiek innej materii, ale wypisuje si¢ go w sercach’. TENZE, Kazanie II na
przekazanie Symbolu, dz. cyt., s. 74-75. Piotr Chryzolog: ,To, co styszycie nie zapi-
sujcie atramentem, lecz przez postuge ducha, nie mozna bowiem ulotnym kartkom
i klamliwym narzedziom powierza¢ odwiecznego i niebieskiego sekretu, lecz trze-
ba umiesci¢ go w skrzyni duszy w wewnetrznej bibliotece ducha, azeby wraza moc
nie znalazla tego, co gotéw zniszczy¢ szperacz, aby nie stato si¢ przyczyna upadku
czlowieka pogardliwego i nieobeznajacego, to wlasnie, co zostato dane ku zbawieniu
czlowieka ukrywajacego i wierzacego”. P1oTR CHRYZOLOG, Kazanie III o symbolu,
w: Symbol Apostolski w nauczaniu Ojcow, dz. cyt., s. 141.

»Credis in Deum Patrem Omnipotentem? [...] — Credo. Credis in Christum Jesum Fi-
lium Dei, qui natus est de Spiritu Sancto ex Maria Virgine et crucifixus sub Pontio Pi-
lato et mortuus est (et sepultus) et resurrexit tertia die vivus a mortuis et ascendit in
caelis et sedet ad dexteram Patris, venturus iudicare vivos et mortuos? [...] — Credo.
[...] Credis in Spiritu Sancto et sanctam Ecclesiam et carnis resurrectionem? [...] —
Credo. Hyppolite de Rome”. La tradition Apostolique daprés les anciennes versions. In-
troduction et notes par B. Botte, Paris 1968, (Sources chrétiennes 11 bis) s. 84-87.

3 Epist. 75,11.
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Tre$¢ Symbolu Apostolskiego byta przedmiotem nauczania w okresie
katechumenatu. Swiadcza o tym zachowane dziela Ojcéw Kosciota, np.:
$w. Ambrozego (+397) Explantatio Symboli ad initiandos®™, sw. Augusty-
na (+430) De fide et Symbolo”, Sermo de symbolo ad catechumenos®,
Sermones 212-215%, Rufina z Akwilei (t411) Expositio Symboli®. Ka-
techezy Ojcéw Kosciota dotyczqce Symbolu Apostolskiego gloszone do
katechumenéw sg $wiadectwem wiary Ko$ciota opartej na tradycji sie-
gajacej jego poczatkow?.

Od IV w. w liturgii katechumenatu wystepuja specjalne obrzedy zwia-
zane z przekazywaniem, czyli przyjeciem Symbolu Apostolskiego (tra-
ditio Symboli) i jego publiczng recytacja (oddaniem) przed przyjeciem
sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej (redditio Symboli). Obrzedy te
zawierajg najstarsze Sakramentarze® i Ordines Romani*. W Rzymie
przekazanie Symbolu (traditio) mialo miejsce wsobote IV tygodnia
Wielkiego Postu, a jego oddanie (redditio) dzien przed chrztem. Wy-
brani (electi) glosno recytowali go przed wspdlnotg. Chodzilo nie tyl-

% PL 17, 1193-1196; Komentarz: zob. B. DEGORSKI. Poaugustyriskie komentarze patry-
styczne do Symbolu Apostolskiego, dz. cyt., s. 187-190.

¥ PL 40,181-196.

2 PL 40,627-633.

» PL 38,1058-1076. Sermones 212-214 byly gltoszone w czasie traditio Symboli, a Ser-

mo 215 w czasie redditio Symboli. Por. A. ECKMANN. Swiety Augustyn jako komenta-

tor Symbolu Apostolskiego, dz. cyt., s. 161; C. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny

dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin 2003, s. 77-88.

PL 21,337. B. DEGORSKI, Poaugustyriskie komentarze patrystyczne do Symbolu Apo-

stolskiego, dz. cyt., s. 200-203.

3t Symbol Apostolski w nauczaniu Ojcow. Augustyn, Piotr Chryzolog, Wenancjusz For-

tunatus, tl. L. Gladyszewski, Krakéw 2010; B. DEGORSKI, Poaugustyriskie komenta-

rze patrystyczne do Symbolu Apostolskiego, dz. cyt., s. 218-231.

Liber Sacramentorum Romanae Ecclesiae ordinis anni circuli (Cod. Vat. Reg. lat. 316/

Paris Bibl.7193,41/56) (Sacramentarim Gelasianum). Wyd. L. C. Mohlberg, L. Eizen-

hoffer, P.Siffrin. Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Fontes IV. Roma 21968 (=

GeV). ,,Incipit praefatio symboli ad electos” GeV nr 310-318; C. KRAKOWIAK, Sym-

bol Apostolski w liturgii Kosciota rzymskiego, dz. cyt., s. 20-21; TENZE, Credo w litur-

gii Kosciota rzymskiego, ,,Studia Liturgiczne” 10 (2014), s. 39-41.

Jak podkresla S. Longosz, Ko$ciol rzymski od VI do IX w. w liturgii chrzcielnej nie

uzywal Symbolu Apostolskiego, lecz Nicejsko-Konstantynopolitanskiego i dopie-

ro w okresie karolinskim powrdcono do dawnego symbolu, o czym $wiadcza m.in.

Sacramentarium Gallicanum (VII w.), Missale Gallicanum vetus i Ordo Romanus

z 950 roku. Por. S. LoNGosz, Struktura Symbolu Apostolskiego, dz. cyt., s. 87.
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ko o sprawdzenie, czy kandydaci dokladnie nauczyli si¢ Symbolu, ale ze
od chrztu maja prowadzi¢ zycie zgodnie z poznang i wyznawang wiarg
Kosciota.

Swiety Augustyn nastepujgco wyjasnial znaczenie ,oddania Symbo-
lu”: ,,Przyjeliscie wiec i oddaliscie to, co zawsze powinniscie zachowaé
w duchu i w sercu, co macie odmawia¢ na waszych tozach, o czym ma-
cie myslec¢ na ulicach i o czym nie powinniécie zapomina¢ podczas po-
sitkéw. Nawet gdy cialo $pi, niech w nim czuwa serce”. Kazanie IV na
oddanie Symbolu konczyl stowami ,,Unikajcie zatem, na ile to mozli-
we, wszelkich odmiennych i réznorodnych zwodzicieli, ktérych sekty
i imiona, ze wzgledu na wielkg ich liczbe, dlugo trzeba by teraz wymie-
nia¢™.

Wedlug Sakramentarza Gelazjanskiego (VIII w.) przed chrztem prezbi-
ter pytat kandydata, w jakim jezyku chce wyzna¢ wiare, po grecku czy
po lacinie, a nastepnie $piewal Credo in unum Deum po grecku® i po
tacinie’. W Ordo XI (IX w.)’” podczas trzeciego skrutynium, zwanego
in aurium apertione, w jeden obrzed polaczono przekazanie Ewange-
lii, Symbolu i Modlitwy Panskiej*®. Przekazanie Symbolu wiary (tradi-
tio symboli)*® poprzedzone bylo wprowadzeniem kaptana zawierajacym
jego krotki wyklad (praefatio symboli) izachete do prawdziwego na-
wrocenia, przyjecia wiary otwartym sercem. Nastepnie kaplan pole-
cal akolitom, aby $piewali kolejno po grecku i po tacinie tekst Symbolu
Nicejsko-Konstantynopolitanskiego (nie Symbol Apostolski). W ob-

*  AuGUSTYN, Kazanie IV na oddanie Symbolu, w: Symbol Apostolski w nauczaniu Oj-

cow, dz. cyt., s. 1071 117.

% Por. GeV nr 311-312.

% Por. GeV nr 313-314. Gelazjanum zawiera symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski,
ale komentarz dotyczy Symbolu Apostolskiego. W Gelazjanum grecka wersja sym-
bolu napisana jest alfabetem facinskim. A. Nocent stawia w zwigzku z tym pytanie,
czy jest to uzasadnione tym, ze w Rzymie byta wtedy znaczna kolonia grecka, czy tez
jest to zwykly archeologizm. Nie daje jednak na nie odpowiedzi. I tre sacramenti del-
Piniziazione christiana, w: A. Chupungco (red.), La liturgia. I Sacramenti: teologia
e storia della celebrazione, Genowa-Milano 2005, s. 51.

7 Por. Les Ordines romani du haut moyen dge, t. 2, LOrdo XI, Louvain 1960, s. 365-447;
C. KRAKOWIAK, Symbol Apostolski w liturgii Kosciota rzymskiego, dz. cyt., s. 21-22.

% Por. Ordo XI nr 42; C. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele
posoborowym, dz. cyt., s. 115-116.

¥ Por. Ordo XI nr 61-67; GeV nr 310-318.
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rzedzie tym, ktéry mial juz znaczenie tylko symboliczne, polaczo-
no w jeden dawne dwa obrzedy: przekazanie i oddanie symbolu wiary
(traditio-redditio symboli). Podobnie wedtug Pontificale Romano-Ger-
manicum (X w.) przekazanie Symbolu bylo potaczone z przekazaniem
Modlitwy Panskiej*.

6. Symbol Apostolski w liturgii chrztu dzieci
i dorostych w Rituale Romanum (1614)

Rytual rzymski z 1614 roku zawieral obrzedy chrztu dzieci (parvulo-
rum) i chrztu dorostych (adultorum), ktére réznily si¢ od liturgii chrztu
dzieci jedynie obszerniejszym wprowadzeniem zawierajacym poucze-
nie o przykazaniach Bozych ikrotki wyktad nauki Kosciota o Tréjcy
Swietej. Podczas procesji do chrzcielnicy recytowano Symbol Apostol-
ski i Modlitwe Panskg jako nawigzanie do dawnego obrzedu przeka-
zania i zwrotu Symbolu i Ojcze nasz*'. Udzielanie chrztu poprzedzaty
trzykrotne wyrzeczenie si¢ szatana i trzykrotne wyznanie wiary w for-
mie odpowiedzi na pytania szafarza sakramentu*>. W ten sposéb wy-
znawali wiare doroéli kandydaci do chrztu®. Natomiast w czasie chrztu
dzieci wiare wyznawali ich rodzice chrzestni*.

7. Symbol Apostolski w Ordo
baptismi adultorum (1962)

W Rytuale rzymskim z 1962 roku liturgia chrztu dorostych zostata po-
dzielona na siedem stopni, przez ktoére powinni przejs¢ katechumeni
w okresie formacji poprzedzajacej przyjecie chrztu, stosownie do po-

%0 Por. C. KRAKOWIAK, Symbol Apostolski w liturgii Kosciota rzymskiego, dz. cyt., s. 22-23.
1 Por. Rituale Romanum Pauli V Ponitificis maximi, Tit. II cap. 2, 11.

2 Por. tamze, Tit. II cap. 2, 13-17.

# Por. tamze, Tit. II. cap. 4 nn. 31-32 i nr 38.

# Por. C. KRAKOWIAK, Symbol Apostolski w liturgii Kosciola rzymskiego, dz. cyt., s. 23-24.
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stepéw w przygotowaniu do tego sakramentu®. Z obrzedami szoste-
go stopnia zwigzane bylo uroczyste wprowadzenie katechumenéw do
kosciota®. W jego wnetrzu po krotkiej adoracji Chrystusa, w postawie
stojacej, kandydaci razem z kaptanem recytowali Symbol Apostolski
i Modlitwe Panska (dawne redditio Symboli et Orationis Dominicae)”.
Celebracja sakramentu chrztu byla ostatnim, siédmym stopniem ta-
kiego katechumenatu. Bezposrednio przed chrztem kandydaci kolejno
wyznawali wiare w formie odpowiedzi na trzy pytania szafarza oraz wy-
razali publicznie prosbe o chrzest*.

8. Wyznanie wiary w liturgii chrztu dzieci
w Ordo baptismi parvulorum (1969)

W liturgii chrztu dzieci wedlug Rytualu Ordo baptismi parvulorum®
nastgpita zmiana odnosnie do wyznania wiary. Pominieto recytacje
Symbolu Apostolskiego w czasie wejscia do kosciota, pozostato jedynie
wyznanie wiary w formie odpowiedzi na pytania, kierowane do rodzi-
cow i do rodzicéw chrzestnych poprzedzone wyrzeczeniem sie grzechu,
zfa i szatana, gtéwnego sprawcy grzechu. Rodzice dziecka i chrzestni pu-
blicznie wyznaja wiare w Boga Stworce, Chrystusa Zbawiciela, w Ducha

* Por. Decretum Generale. Ordo Baptismi adultorum in varios gradus distribuitur,
per quos catechumeni, progrediente instructione, usque ad Baptismum perducun-
tur, AAS 54(1962), s. 310-338. Obrzedy te nie zostaly opublikowane jako ksiega
liturgiczna, gdyz podczas II Soboru Watykanskiego podjeto decyzje o przywroce-
niu w Kosciele katechumenatu i opracowanie nowych ksiag zawierajacych liturgie
chrztu dzieci i obrzedy inicjacji chrzescijaniskiej dorostych (por. KL 64-69). Widocz-
ne jest nawigzanie do dawnego rytu siedmiu skrutyniéw w Ordo XI i Pontificale Ro-
mano-Germanicum. Por. C. KRAKOWIAK, Reforma chrztu dorostych z 1962 roku,
w: A. Durak (red.), Liturgia domus carissima, Warszawa 1998, s. 236-258.

6 Por. Ordo baptismi adultorum in varios gradus distribuitur..., dz. cyt., nr 42.

¥ Por. tamze, nr 44; C. KRakow1ak, Credo w liturgii Kosciola rzymskiego, dz. cyt.,
s. 41-42.

8 Por. tamze, nr 51-52. Pytania o wiare i odpowiedzi na nig, ze wzgledu na udzielanie

chrztu wielu kandydatom, w krajach misyjnych sformulowane byly w liczbie mno-

giej.

Por. Ordo baptismi parvulorum, Typis Polyglottyis Vaticanis 1969; Obrzedy chrztu

dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1992.
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Swietego i w Ko$ciét. Czynia to we wlasnym, a nie jak dawniej w imie-
niu dziecka. Ich wiare potwierdza szafarz sakramentu i zgromadzona
wspolnota (przez aklamacje Amen)*. W taki sam sposob dokonuje si¢
wyznanie wiary, gdy chrztu udziela katecheta lub inna osoba swiecka®'.
Jesli udziela sie chrztu w niebezpieczenstwie lub obliczu $mierci, szafarz
sakramentu zacheca obecnych do wyznania wiary réwniez w formie od-
powiedzi na pytania o wiare w Tréjce Swietg, Kosciot, $wietych obcowa-
nie, odpuszczenie grzechéw, zmartwychwstanie ciala i zycie wieczne®.

9. Symbol Apostolski i Credo Nicejsko-
Konstantynopolitanskie w Ordo initiationis
christianae adultorum (1972)

Przekazanie wybranym Symbolu odbywa si¢ zwykle po mszalnej liturgii
stowa Bozego. Liturgii, jesli to mozliwe powinien przewodniczy¢ biskup
i uczestniczy¢ miejscowa wspoélnota wiernych®. Po homilii celebrans za-
checa wybranych, aby uwaznie go wystuchali, przyjeli i zachowali w ser-
cu, gdyz przez wiare dostepuja usprawiedliwienia. Nastepnie sam albo
razem z cala wspolnota odmawia Symbol Apostolski lub Symbol Nicej-
sko-Konstantynopolitaniski**. Symbol wiary przekazywany jest przez Ko-
$ciol, gdyz wiara, ktérg wybrani wyznaja, jest wiarg Kosciota, otrzymuja ja
przez jego posrednictwo i odtad staje sie ich osobistg wiarg.

% Por. Obrzedy chrztu dzieci, nr 52; R. FALSINI, Professione di fede nel battesimo e nella
cresima, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 4(17) (1978), s. 57-70.

5! Por. Obrzedy chrztu dzieci, nr 164.

52 Por. tamze, nr 180; R. FALSINI, Professione di fede nel battesimo e nella cresima, dz.
cyt., 8. 57-61.

3 Por. Ordo initiationis christianae adultorum, Typis Polyglottis Vaticanis 1972; Ob-
rzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji
polskich, Katowice 1988 (dalej: OChWD), nr 25, s. 181-182; Ceremoniat liturgicz-
nej postugi biskupéw, Katowice 2013, nr 417-441; C. KRAKOWIAK, Katechumenat
chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, dz. cyt., s. 358-361; TENZE, Credo w li-
turgii Kosciota rzymskiego, dz. cyt., s. 43-45.

% Por. OChWD nr 186.
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Obrzed redditio Symboli przygotowuje wybranych do wyznania wiary
przed chrztem oraz przypomina im o obowiazku gloszenia Ewangelii®.
Przez ten akt publicznego wyznania wiary wybrani wyrazajg gotowo$¢
przyjecia calej wiary Kosciola i odpowiedzialnego jej przekazywania
nastepnym pokoleniom. Po homilii celebrans modli si¢ za wybranych,
aby wyznajac ustami to, ,w co wierzg z calego serca’, w calym zyciu wy-
pelniali wole Boga®. Po tej modlitwie wybrani odmawiaja Symbol Apo-
stolski””. Jesli w czasie przekazywania im Symbolu otrzymali wyznanie
wiary wedlug Symbolu Nicejsko-Konstantynopolskiego takze teraz re-
cytujg ten Symbol wiary. Bezposrednio przed chrztem, po blogosta-
wienstwie wody wybrani wyrzekaja sie szatana i wyznajg wiar¢ w formie
odpowiedzi na takie same pytania jak przy chrzcie dzieci®®.

W trzech pytaniach skierowanych do kazdego z wybranych mozna do-
strzec gtéwne prawdy wiary Kosciota zawarte w Symbolu Apostolskim.
Pierwsze pytanie dotyczy wiary w Boga osobowego, ktdry jest Ojcem,
wszechmogacym i stworzycielem catego $§wiata (nieba i ziemi). Pytanie
drugie odnosi si¢ do wiary w Jezusa Chrystusa, Jedynego Syna Bozego,
narodzonego z Dziewicy Maryi, ktéry dokonal zbawienia ludzi przez
misterium paschalne i zasiada po prawicy Ojca. W odpowiedzi na trze-
cie pytanie przystepujacy do sakramentu wyznaja wiare w Ducha Swie-
tego i Kosciot katolicki, wspdlnote ze $wietymi, odpuszczenie grzechéw,
wiare w zmartwychwstanie i nadzieje na zycie wieczne®. W obrzedach
inicjacji chrzescijanskiej dzieci w wieku szkolnym bezposrednio przed
udzielaniem im chrztu, szafarz wraz ze wspdlnota odmawiajg Symbol

> Por. tamze, nr 194. Obrzed ten opuszcza si¢, wtedy gdy nie byto wczesniej przekaza-

nia Symbolu wiary. Tamze, nr 195.

Por. tamze, nr 198.

7 Por. tamze, nr 199. Jesli w czasie przekazywania im symbolu otrzymali wyznanie
wiary wedlug Credo Nicejsko-Konstantynopolskiego, takze teraz recytuja ten Sym-
bol wiary. Por. nr 186.

* Por. OChWD nr 219.

¥ ‘W uproszczonym obrzedzie inicjacji dorostych nie ma traditio i redditio Symboli, lecz
wyznanie wiary w formie odpowiedzi na pytania szafarza sakramentu. Por. OChWD
nr 260. Podobnie w czasie udzielania sakramentéw inicjacyjnych w niebezpieczen-
stwie $mierci. Por. tamze, nr 355. Przy chrzcie dorostych szafarz i wspdlnota nie po-
twierdzajg ich wiary, jak ma to miejsce w liturgii chrztu dzieci. Por. OChWD nr 60.
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Apostolski, a nastepnie kandydaci wobec calej wspolnoty wyrzekaja sie
zla i wyznajg wiare w formie odpowiedzi na pytania®.

10. Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski
do Missale romanum Piusa V (1570)

Poczatkowo w liturgii Mszy $w. nie byto wyznania wiary. Credo pojawi-
fo sie¢ najpierw na Wschodzie w V w. jako Symbol Nicejsko-Konstanty-
nopolitanski, czesto w formie nie ,Wierz¢’, lecz ,Wierzymy, wyznajemy
(Credimus)”®'. Patriarcha Tymoteusz (511-517) polecil, aby Symbol od-
mawia¢ w czasie kazdej Mszy $w. po modlitwie wiernych, przed lub po
pocatunku pokoju®.

Na Zachodzie natomiast Credo in unum Deum do liturgii Mszy $w.,
w formie $piewanej przez lud jako przygotowanie do Komunii $w.,
wprowadzil w Hiszpanii (wplywy bizantynskie) Synod w Toledo (589).
Credo odmawiali wszyscy wierni w kazdej Mszy $w., przed Ojcze nasz
jako wyznanie wiary i przygotowanie do Komunii $w.®*. Nastepnie pod
koniec VIII w. w zwigzku z herezjg adopcjonizmu® potepionej przez
Hadriana I w 793 roku Credo pojawilo sie w liturgii mszalnej w Kro-
lestwie Frankéw®. Najpierw wprowadzit je do Mszy w swojej kaplicy
w Akwizgranie Karol Wielki (1814), na co uzyskal zgode papieza Le-
ona IIT (816)%. W kraju Frankéw powstal takze zwyczaj, ze po Ewan-

% Por. OChWD nr 355.

' J. A. JUNGMANN, Missarum sollemnia, dz. cyt., s. 600. Por. C. KRAKOWIAK, Wyznanie
wiary w liturgii Mszy swietej, w: A. Zadlo (red.), Praedicamus Christum Crucifixum.
Stowo Boze w liturgii Kosciola, Katowice 2010, s. 204-206; TENZE, Credo w liturgii
Kosciota rzymskiego, dz. cyt., s. 32-33.

¢ W czasie, kiedy obowiazywalta disciplina arcani, przed Credo katechumeni opuszcza-
li zgromadzenie liturgiczne. Por. M. KUNZLER, Liturge sein, dz. cyt., s. 442. W liturgii
bizantynskiej nadal wystepuje wezwanie diakona skierowane do katechumendw, aby
przed Credo opuscili miejsce zgromadzenia, po czym zamyka si¢ drzwi.

¢ Por. tamze.

¢ Por. B. SNELA, Adopcjanizm, w: E. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski (red.), Ency-
klopedia katolicka, t. 1, kol. 94-95.

% Por. BF VInr 52.

% Por. ]. A. JUNGMANN, Missarum sollemnia, dz. cyt., s. 376.
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gelii kaptan stojac przy oltarzu intonowal Credo, a lud je kontynuowal.
W okresie karolinskim Symbol Apostolski wierni mogli odmawia¢ w je-
zyku ludowym?®.

W Rzymie papiez Benedykt VIII (1012-1024), pod wplywem cesarza
Henryka II (+1024) w 1014 roku wprowadzil do Mszy $w. Symbol Nicej-
sko-Konstantynopolitanski, jako przejscie od Mszy katechumenéw do
Mszy wiernych®. Pod koniec XI w. Symbol Nicejsko-Konstantynopoli-
tanski recytowano, a w uroczystej liturgii duchowni §piewali je w jezyku
tacinskim®. Pozniejsze Ordinaria zawieraly tylko jedng melodi¢ Cre-
do, z czasem powstaly liczne melodie gregorianskie. W sredniowieczu
stosowano sie do zasady, ze Symbolum in illis tantum sollemnitatibus
cantari debet ad Missam, de quibus aliqua mentio fit in symbolo™. Prak-
tycznie byly to $wigta Panskie, niedziele i dni powszednie, jesli wspo-
minano w nie zmartwychwstanie, np. w dzien Marii Magdaleny, ktéra
przekazata Apostotom wies¢ o zmartwychwstaniu (apostola apostolo-
rum). Takze w §wieta Matki Bozej, ze wzgledu na Jej udzial w tajemnicy
Weielenia (por. Lk 1,45). Credo $piewano takze w $wigta aniotdéw z racji
roli, jaka petnili w dziele objawienia i historii zbawienia, tak w Starym
jak i Nowym Testamencie (Zwiastowanie, Zmartwychwstanie, Wniebo-

¢ ,l...] das einfache Apostolische Glaubensbekenntnis in der Volkssprache hersagen
konnten”. Tamze, s. 603.

Credo zawierato formute Filioque o pochodzeniu Ducha Swietego od Ojca i Syna,
ktora stala sie jednag z przyczyn schizmy wschodniej. Formutle te zawierato wyznanie
wiary $w. Leona IX (1053) — BF IX nr 27; potwierdzit je Sobor Lateranski IV (1215) -
BE IV nr 29; Lyonski II (1274) w Wyznaniu wiary Michata Paleologa - BF IV nr 36;
39; IX nr 34; Sobor Florencki w Dekrecie dla Grekow (1439) — BF IV nr 42. Kate-
chizm Kosciota katolickiego zaznacza, ze uzycie formuly Filioque w Credo ,powoli
przyjmowalo sie w liturgii tacinskiej (migdzy VIII a XI wiekiem)”. KKK 247. Wedlug
tradycji wschodniej, ,Duch Swiety pochodzi od Ojca przez Syna”. W tradycji zachod-
niej podkreéla sie ,,przede wszystkim wspolistotng komunie miedzy Ojcem i Synem,
méwigc, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna (Filioque)”. KKK 248; por. 243-248
1689-690; K. KupIEC, Filioque, w: L. BientkowsKki i in. (red.), Encyklopedia katolicka,
t. 5, kol. 96-199; C. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 830-832;
M. KUNZLER, Liturge sein, dz. cyt., s. 444. Kompendium Katechizmu Kosciola katolic-
kiego w nr 45 stwierdza: ,,Duch Swiety pochodzi od Ojca (por. J 15,26), jako pierw-
szego zrédta i poczatku calego zycia trynitarnego; pochodzi tez od Syna (Filioque)
przez odwieczne obdarowanie Syna przez Ojca’.

% Por.]. A. JUNGMANN. Missarum sollemnia, dz. cyt., s. 604-605.

7 Por. L. EISENHOFER, Handbuch der katholischen Liturgik, t. 2, Freiburg im Br 1933,
s. 124,
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wstapienie). Z czasem rozszerzono jego uzywanie takze na §wieta apo-
stolow i ewangelistow oraz doktoréw Kosciota, ze wzgledu na ich role
w przekazywaniu prawd wiary, ale nie w $wigta dziewic i wyznawcow.
Wiaczenie do liturgii mszalnej Credo nadawalo jej uroczystego cha-
rakteru (ratione sollemnitatis), wigc wystepowalo takze w uroczystych
Mszach wotywnych iku czci patronéw diecezji”’. Od sSredniowiecza
w czasie Mszy $w. Kosciot zawsze wyznawal wiare wedlug Symbolu Ni-
cejsko-Konstantynopolitanskiego.

11. Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski
w Missale Romanum Piusa V (1570)

Mszal rzymski wydany po Soborze Trydenckim (1570) i nastepnie jego
wydania potwierdzaly zasade wyznania wiary w czasie Mszy $w. w for-
mie Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitanskiego’. Wedlug Rubricae
generales Missalis Romani Mszatu Piusa V z 1570 roku Credo obowig-
zywalo we Mszy po Ewangelii we wszystkie niedziele w ciaggu roku,
takze wtedy gdy przypadal w nie obchéd ku czci $wietego, ktéremu
ono nie przystugiwalo; wczasie trzech Mszy w Narodzenie Panskie
i oktawy; w $wieto Imienia Jezus; w Objawienie Panskie i cala oktawe;
w Wielki Czwartek we Mszy Wieczerzy Panskiej; w oktawe Wielkano-
cy; we Wniebowstapienie Paniskie i oktawe; w Zestanie Ducha Swietego
i oktawe; w $wieta Bozego Ciala i Serca Jezusa z oktawami; we wszyst-
kie $wieta Najswietszej Maryi Panny i w ich oktawy; w §wieta apostolow
i ewangelistow wraz z ich oktawami, w rocznice dedykacji wlasnego ko-
$ciola i przez oktawe; w dniu konsekracji kosciota lub oftarza; w $wigta
tych $wietych, ktéorym poswiecony jest kosciot, lub znajduje sie w nich
ich cialo albo znaczna czg$¢ relikwii; w dzien ogloszenia i koronacji
papieza oraz w rocznice tych dni; w dzien i w rocznice wyboru i kon-
sekracji biskupa; we wszystkie $wieta celebrowane w niedziele i przez
oktawe; w $wieto patrona miejsca lub tytutu kosciota (ale nie kaplicy lub

7L Por. tamze.

72 Por. C. KRAKOWIAK, Wyznanie wiary w liturgii Mszy Swietej, dz. cyt., s. 206-210;
TENZE, Credo w liturgii Kosciola rzymskiego, dz. cyt., s. 34-36.
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oltarza); w gtéwne $wigta zakonow i przez ich oktawy, ale tylko w ko-
sciofach tego zakonu; we Mszach wotywnych sprawowanych w formie
uroczystej z waznych racji za Kosciot”.

Na mocy Konstytucji $w. Piusa X Divino afflatu (1 X11911) Dekretem
Kongregacji Obrzedéw w Rubricae generales Mszatu rzymskiego wpro-
wadzono nastepujace zmiany: Credo obowigzywato we Mszach uroczy-
stych rytu duplex i semiduplex, w antycypowanych Mszach z niedzieli
i Wigilii Objawienia Panskiego, we Mszach uroczystych sprawowanych
z waznych powodow, we Mszach wotywnych wyliczonych w Rubricae
generales”™ w $wieta drugorzedne doktoréw Kosciota, gtéwnych patro-
néw miejscowosci, tytuldw kosciolow, tytutow swietych zatozycieli za-
konoéw lub zgromadzen; gdy swieta celebruje si¢ przynajmniej w rycie
duplex”. Nie odmawialo si¢ Credo w Mszach z niedzieli w ciaggu tygo-
dnia, chyba ze chodzilo o Msze niedzielne w oktawie wedlug kalendarza
Kosciota powszechnego oraz we Mszach rytu simplex’.

Wedlug kolejnego dekretu Kongregacji Obrzedéw De rubricis ad sim-
pliciorem formam redigendis”” (23 1111955) Credo nalezalo odmawiac
w niedziele i $wieta I klasy, w swieta Panskie i Najswietszej Maryi Pan-
ny, ws$wieta Apostotéw iEwangelistow, doktoréw Kosciota, w uro-
czystych $piewanych Mszach wotywnych. Dalsze zmiany nastgpity
po wydaniu przez Jana XXIII Motu proprio Rubricarum instructum’
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Por. Rubricae generales: XI De Symbolo. Missale Romanum, Ratisbone 1930, s. 50*-52*.

Tit. IT nn. 4-9; i Tit. IV nr 1-3. Obowiazywaly wtedy nastepujace stopnie obcho-

dow liturgicznych: duplex I-ae classis (ryt zdwojony I klasy); duplex II-ae classis (ryt

zdwojony II klasy); duplex maius (ryt zdwojony wigkszy); duplex minus (ryt zdwo-
jony); semiduplex (ryt pétzdwojony) i simplex (ryt zwykly). Ryt zdwojony byt wtedy,
gdy w brewiarzu oprocz oficjum z dnia odmawiato sie drugie oficjum o danym $wie-

cie. Por. ]. MICHALAK, Zarys liturgiki, Ptock 1939, s. 159.

Por. Additiones et Variationes in Rubricis Missalis ad normam bullae ,,Divino afflatu”

et subsequentium S.R.C. decretorum, w: Missale Romanum, Ratisbone 1930, s. 71%;

A.]. Nowowigjski, Ceremoniat parafialny. Przewodnik liturgiczny dla duchowien-

stwa pasterstwem dusz zajetego, Plock 71931, s. 228-229.

Por. ]. BRINKTRINE, Msza Swieta, Warszawa 1957, s. 98-99.

77 Por. AAS 47(1955), s. 218-224. Wedlug tego dekretu sg tylko dwa ryty: duplex (ryt
zdwojony) i simplex (ryt zwyczajny). Swieta dzielono na I'i II klasy rytu zdwojonego
wigkszego lub mniejszego i rytu zwyczajnego. Por. J. WIERUSZ-KOWALSKI, Liturgika,
Warszawa 1956, s. 165.

8 Por. AAS 52 (1960), s. 593-595.
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(25 VII 1960) oglaszajacego nowe Rubricae Breviarii et Missalis romani”,
Ritus servandus in celebratione Missae*® oraz rubryki De defectibus in
celebratione Missarum occurrentibus®. Odtqd Credo obowiazywalo po
Ewangelii lub po homilii we wszystkie niedziele, takze wtedy, gdy zaste-
puja je jakies swieta lub Msza wotywna II klasy; w §wieta I klasy i Msze
wotywne II klasy; w $wieta Panskie i NMP II klasy; przez oktawy Naro-
dzenia Paniskiego, Paschy i Zestania Ducha Swietego, takze w zbiegajace
sie $wieta (occurentia), w Mszach wotywnych; w $wieta (nataliciis) apo-
stolow i ewangelistow, w Swieta katedry $w. Piotra i $w. Barnaby Apo-
stota®.

Credo intonowat kaptan (w Ordo Missae byly podane melodie), a $pie-
wal je chor lub schola na przemian zludem. Od wprowadzenia tzw.
Mszy recytowanych Credo recytowali wierni razem z kaplanem (po fa-
cinie z mszalikow). Jesli nie bylo $piewane, odmawial je sam kaptan:
po Ewangelii stojac na srodku przed oltarzem wznosit rece ilaczyt je
mowigc ($piewajac) Credo in unum Deum, a nastepnie ze zlgczony-
mi rekami po cichu odmawial wyznanie wiary. Na stowa Deum, lesum
Christum i simul adoratur sktanial gtowe w kierunku krzyza. Na stowa
Et incarnatus est, przyklekal az do stéw Et homo factus est. Méwiac slo-
wa Et vitam venturi saeculi czynil znak krzyza na czole i na piersi®. Wy-
danie Mszalu Rzymskiego z 1962 roku zawieralo rubryke, ze we Mszy
$piewanej kaplan intonuje Credo i jesli chor nie $piewa recytuje je razem
z ministrantami®.

7 Por. Missale Romanum, Boston 1962, s. XI-XXXIV.

80 Por. tamze, s. XLVIII - LVIIL.

81 Por. tamze, s. LVIII-LXI. Ten nowy kodeks rubryk mial obowigzywac od 1 stycznia
1961 roku ,,[...] ab omnibus qui rituum romanum sequntur, servandum esse pra-
ecipimus”. Zostaly réwniez odwolane wszystkie Additiones i Variationes do rubryk
Brewiarza i Mszalu Piusa V wydane przez papiezy od Piusa X do Piusa XII, oraz
przywileje, indulty i zwyczaje, nawet niepamietne (saecularia et immemorabilia), je-
§li sg przeciwne nowym przepisom.

82 Por. Rubricae generales Misasalis romani. De Symbolo, dz. cyt., nr 475.

83 Por. Missale Romanum, Boston 1962; Ordo Missae, s. 227.

8 Por. Ritus servandus IV, 7.
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12. Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski
i Symbol Apostolski w Mszale
Pawta VI (1970; 1975; 2002)

W czasie prac nad Mszalem w Consilium ad exsequendam Constitutio-
nem de Sacra liturgia dyskutowano nad tym, jaka formutfa Credo winna
obowigzywaé w nowym Ordo Missae. Papiez Pawet VI zdecydowal, ze
ma to by¢ Credo Nicejsko-Konstantynopolitanskie®. Jednak wiele kon-
ferencji biskupow postulowato, aby z racji pastoralnych byla takze moz-
liwo$¢ odmawiania Credo, czyli Symbolu Apostolskiego. Problem ten
dyskutowano w czasie Synodu Biskupéw (181X 1967) izdecydowana
wiekszos¢ opowiedziala si¢ za dopuszczeniem do liturgii mszalnej takze
Symbolu Apostolskiego®. W konsekwencji Stolica Apostolska udzielata
zezwolenia na wyznanie wiary w czasie Mszy $w. takze wedlug Symbo-
lu Apostolskiego®.

Jednak Mszal Pawla VI w kolejnych wydaniach z 1970 i 1975 roku za-
wieral jedynie wyznanie wiary wedtug Credo Nicejsko-Konstantyno-
politariskiego (w niemieckim wydaniu tego Mszalu Stolica Apostolska
zatwierdzila wyznanie wiary w formie Credo - Symbolu Apostolskie-
go). Wydane przez Kongregacje Kultu Bozego w 1973 roku. Dyrekto-
rium o Mszach z udzialem dzieci zezwalalo na wyznanie wiary w czasie
Mszy z udzialem dzieci w formie Symbolu Apostolskiego uzasadniajgc

8 Por. A. BUGNINI, La riforma liturgica (1948-1975), nova edizione riveduta e arricchi-
ta di note e di supplementi per una lettura analitica, Roma 1997, s. 356; C. KRAKO-
WIAK, Credo w liturgii Kosciota rzymskiego, dz. cyt., s. 36-39.

% Pytanie brzmialo: ,,Placetne Patribus ut Conferentiis Episcopalibus facultas fiat sta-
tuendi ut in Missis praeter Symbolum Nicaeno-Constantipolitaneum etiam Symbo-
lum Apostolorum adhiberi valeat”. Wyniki gtosowania byly nastepujace: Placet — 142;
Non placet - 22 i Placet juxta modum - 19. Por. A. BUGNINI, La riforma liturgica...,
dz. cyt., s. 349-350; C. BRAGA, De liturgia in primo caetu Synodi Episcopi, ,,Epheme-
rides Liturgicae” 81 (1967), s. 462-472.

8 ,Conceditur ut, in Missis quae concurrente populo celebrantur, loco Symboli Nicaeni-
-Constantinopolitani, adhiberi valeat Symbolum Apostolorum. Uterque autem textus
Symboli in Missali imprimatur”. Cyt. Za: F. BORGIA TRAN VAN KHa, Le ,,Sybolum
Apostolorum” dans I’”’Ordo Missae” et de I,editio typica tertia” du Missel Romain,
»Ephemerides Liturgicae” 116 (2002), s. 305 (przypis nr 25). Autor artykutu zwra-
ca rowniez uwage na trudno$ci zwigzane z thumaczeniem Credo na wiele jezykow,
w ktorych nie ma jeszcze wypracowanej terminologii teologicznej.
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to tym, ze ,nalezy on do zakresu wyksztalcenia katechizmowego’, za-
znaczajac jednoczesnie, aby stopniowo przyzwyczaja¢ dzieci takze do
Credo Nicejsko-Konstantynopolitanskiego®.

Nalezy podkresli¢, ze w wydaniach Ogélnego wprowadzenia do Msza-
tu rzymskiego (1970; 1975; 2002) dokonywano zmian w sformufowa-
niach dotyczacych znaczenia i sposobu wykonywania Credo w czasie
Mszy $w.*. Wprowadzenie do Mszatu zalicza wyznanie wiary do tych
cze$ci liturgii mszalnej, ktore obok aktu pokuty, modlitwy powszechnej
i Modlitwy Panskiej sg bardzo pomocne w czynnym udziale wiernych®.
Wyznanie wiary stanowi wprowadzanie do liturgii eucharystycznej jako
wielkiej tajemnicy wiary i ma $cisty zwigzek z liturgia stowa Bozego,
z czytaniami biblijnymi i homilia. Nastepujace po nich wyznanie wiary
i modlitwa powszechna rozwijaja je i zamykaja (evolvunt et concludun-
t)°!. Stowo Boze, w ktérym obecny jest sam Chrystus, skierowane jest do
wszystkich uczestnikow liturgii. Jest gloszeniem misterium odkupienia,
duchowym pokarmem, ktéry przyjmuje sie uwaznie go stuchajac i od-
powiadajgc na nie przez $piew, a nastepnie przez wyznanie wiary.
Credo we Mszy $w. jest nie tylko osobistym i publicznym wyznaniem
wiary przez kazdego wiernego i przez celebrujaca wspélnote, ale tak-
ze przypomina chrzest, ktdry jest podstawg uczestnictwa w Eucharystii.
Ogodlne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego z 2002 roku wyjasnia,
ze celem wyznania wiary jest to, aby ,,caly zgromadzony lud dawat od-
powiedZ na czytania z Pisma Swietego i wyjasnione w homilii oraz aby
przez wypowiadanie reguly wiary zawartej w formule zatwierdzonej do
uzytku liturgicznego przypominal sobie, wyznawal i glosit (confiteatur)

8 Por. KONGREGACJA KurTU BOZEGO, Dyrektorium o Mszach swietych z udziatem
dzieci, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 30 (1977), s. 84, nr 49; C. KRAKOWIAK, Msze
Swiete z udziatem dzieci, Czgstochowa 2013, s. 15. ROwniez wyklad wiary w Katechi-
zmie Kosciota katolickiego opiera si¢ na 12 artykutach zawartych w Symbolu Apostol-
skim (nr 185-1065). Obok Symbolu Apostolskiego zamieszczono réwniez Symbol
Nicejsko-Konstantynopolitanski. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002,
s. 54. Warto zauwazy¢, ze w Kompendium Katechizmu wsréd wspdlnych modlitw
nie zamieszczono Symbolu Apostolskiego. Kompendium Katechizmu Kosciota kato-
lickiego, Kielce 2005, s. 31-32.

8 Por. OWMR 1970; 1975 nr 44 i 98; OWMR nr 68.

% Por. Nowe Ogodlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, Poznan 2004, nr 36.

' Por. tamze, nr 55.
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wielkie tajemnice wiary, zanim rozpocznie si¢ ich celebracja w Eucha-
rystii’®2. Na uwage zastuguje wyrazne podkreslenie, ze czytania po-
chodzg z Pisma Swietego, wyznanie wiary winno by¢ wedtug formuty
zatwierdzonej do uzytku liturgicznego, a celebracja Eucharystii jest nie
tylko przypomnieniem, ale takze gloszeniem wielkich tajemnic wiary®.
W poprzednich wydaniach Ogélnego wprowadzenia do Mszalu Rzym-
skiego cel wyznania wiary byl okreslony jako ,zgoda i odpowiedz (as-
sentiat et respondeat) na stowo Boze ustyszane w czytaniach i homilii”.
Dopiero trzecie wydanie Mszalu Pawla VI z roku 2002** dopuszcza we
Mszy $w. wyznanie wiary wedlug Symbolum Apostolorum®. Nalezy jed-
nak podkresli¢, Zze dodano w nim stowa in unum Deum, aby rozpoczynalo
si¢ tak samo jak Credo Nicejsko-Konstantynopolitariskie. W wyjasnieniu
podano, ze jest to Symbol Apostolski zwigzany z chrztem i moze by¢ sto-
sowany zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu i w okresie wielkanocnym.
W Kosciele jest to czas przygotowania katechumendéw do sakramentéw
inicjacji chrzescijanskiej (Wielki Post), a nastepnie czas mistagogii (okres
wielkanocny), czyli poglebionego wtajemniczenia w misterium chrzesci-
janskie. Wedlug tego Mszatu Credo obowiazuje w Mszach $w. z udzialem
wiernych we wszystkie niedziele i w uroczystosci, ale ,,mozna je wykona¢
takze z okazji szczegdlnie uroczystych celebracji™®.

Mszal z 2002 roku w czasie Mszy $w. przewiduje trzy formuly wyznania

wiary: w niedziele iuroczystosci Credo Nicejsko-Konstantynopolitan-
skie, Symbol Apostolski we Mszach z dzie¢mi i w okresie Wielkiego Po-

%2 ,Symbolum seu professio fidei eo tendit ut universus populus congregatus verbo Dei
in lectionibus e sacra Scriptura nuntiato et per homiliam exposito respondeat, et ut,
regulam fidei proferendo, formula pro usu liturgico probata, magna fidei mysteria re-
colat et confiteatur, antequam eorum celebratio in Eucharistia incipiatur” nr 67; por.
OWMR 19701 1975 nr 43.

% Takze drugie typiczne wydanie Lekcjonarza mszalnego w 1981 roku (nr 29) zazna-

cza, ze wyznaniem wiary ma by¢ ,formula pro usu liturgico probata”. Przypomina

o tym réwniez Instrukcja Kongregacji Kultu Bozego Redemptionis Sacramentum

(25 I1I 2004) nr 69.

Por. Missale Romanum. Editio typica tertia, Typis Polyglottis Vaticanis 2002.

Loco simboli nicaeno-constantinopolitani, paraesertim tempore Quadragesimae et

tempore paschali, adhiberi potest symbolum baptismale Ecclesiae Romanae sic dic-

tum Apostolorum. Tamze, s. 513.

% ,[...]1 in peculiaribus celebrationibus sollemnioribus” OWMR nr 68.
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stu oraz w okresie wielkanocnym®. W formie pytan i odpowiedzi Credo
wystepuje w Wigilie Paschalng® oraz podczas liturgii sakramentu chrztu
i bierzmowania. Wyznanie wiary nalezy takze do tych statych czesci
Mszy $w., obok Modlitwy Panskiej, ktore wierni powinni znac i §piewaé
w jezyku facinskim, wedltug prostszych melodii”. Chodzi o to, aby uczest-
nicy Mszy $w. mogli wyznac wiare podczas celebracji liturgii w jezyku fa-

cinskim, w ktorej uczestnicza wierni z réznych czgsci Kosciota'®.

Zakonczenie

Wyznanie wiary w ustalonych przez Ko$ciét formutach deklaratywnych
Credo in Deum, czyli Symbol Apostolskilub Credo in unum Deum Sym-
bol Nicejsko-Konstantynopolitanski oraz w formie odpowiedzi na py-
tania byly od poczatku zwiazane z liturgia. Recytacja lub $piew Credo
jest widzialng manifestacja wiary i znakiem rozpoznawczym Kosciola,
ktory celebruje tajemnice zbawienia w Eucharystii i sakramentach, oraz
wyraza gotowos¢ zycia wedlug niej i przekazywania jej innym'".

Credo zbudowane jest na planie historii zbawienia i posiada charakter try-
nitarny oraz eklezjalny. Wspominane w Credo misteria zbawienia Ko$ciét
przezywa w czasie roku liturgicznego. Wiara w Boga Ojca oznacza odda-
nie si¢ w Jego rece z dziecigcg ufnoscia. Wiara w Jezusa Chrystusa jest we-
zwaniem do nasladowania Go i prowadzenia nowego zycia otrzymanego
w czasie chrztu. Wyznanie wiary w Ducha Swietego i Kosciét przypomi-
na o u$wiecajgcym dziataniu Ducha Swietego oraz o przynaleznosci do

7 Por. Ordo Missae nr 14-15

% Por. Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 178, nr 46.

% Por. tamze, nr 41.

19O sposobie wykonywania Credo w czasie Mszy Swietej: C. Kraxowrak, Wyznanie
wiary w liturgii Mszy wietej, dz. cyt., s. 213-214.

Por. D. SARTORE, La celebrazione liturgica come professione di fede, ,Rivista di Pasto-
rale Liturgica” 4(17) (1978), s. 45-47.
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Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa. Oznacza takze zobowigzanie,

z pomocg Jego faski, do dawania $wiadectwa i apostolstwa'®.

Credo wystepujace w liturgii pelni takze inne wazne funkcje: najpierw
przypomina gléwne prawdy, w ktore nalezy wierzy¢. Zawiera oficjalne
nauczanie Kosciola i kto je przyjmuje, jest w Kosciele, a kto go nie ak-
ceptuje, jest poza nim. Przez to Credo pelni funkcj¢ wspdlnototwodrcza
i eklezjalng. Przyjecie Credo oznacza przynalezno$¢ do danej wspdlnoty
wiary i do Kosciota. Jako ze w Credo zawarty jest skrét nauczania Ko-
$ciola, posiada takze duze znaczenie kerygmatyczne i katechetyczne'®.
Poniewaz Credo wystepuje w liturgii, jest rowniez aktem kultu (funkcja
doksologiczna). W liturgii Credo jest modlitwa, takze dziekczynieniem
za mirabilia Dei zdzialane w historii od stworzenia $wiata, wyraza po-
dziw dla madrosci Boga i wdzigcznos¢ za misterium paschalne'®. Credo
jest osobista i wspdlnotowa odpowiedzig wiary na ustyszane stowo Boze
i na zbawcze dzialanie Boga w sakramentach i sakramentaliach. W li-
turgii Ko$ciola Credo jest zawsze wspdlnotows celebracja wiary.
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Abstrakt

Zagadnienie zycia konsekrowanego zajmuje w dziatalnosci naukowej

bp. prof. Wactawa Swierzawskiego wyjatkowe miejsce. Ma ono zwiazek z jego
charyzmatem zatozycielskim instytutéw swieckich i zgromadzenia zakonnego.
Przekazana im duchowosc i charyzmat oparte na radach ewangelicznych maja
wartos¢ uniwersalng w odniesieniu do kazdej formy zycia konsekrowanego
wprowadzajgcego w relacje z Chrystusem paschalnym, w dialektyke Jego krzyza
i zmartwychwstania.
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Abstract

The issue of consecrated life occupies a special place in the scientific activity of
Bishop Prof. Wactaw Swierzawski. It is related to his founding charism of secular
institutes and religious congregations. The spirituality and charism handed down
to them, based on the evangelical counsels, have a universal value for every
form of consecrated life that introduces them to a relationship with the Paschal
Christ, to the dialectic of his Cross and Resurrection.

i Keywords:

Consecration | Obedience | Chastity | Poverty | Secular Institute

Wstep

Zycie konsekrowane jako stala forma poswiecenia sie Bogu i Ko$cioto-
wi jest realizowane w instytutach Zycia konsekrowanego: instytutach za-
konnych, instytutach $§wieckich, w stanie dziewic, wdéw i pustelnikow,
a takze w niektorych stowarzyszeniach zycia apostolskiego. Do istot-
nych elementéw teologicznych zycia konsekrowanego nalezy catkowi-
te oddanie si¢ Bogu i Jego uwielbienie, troska o rozw6j Kosciota w misji
zbawiania $wiata, nasladowanie Chrystusa w mocy Ducha Swietego,
profesja rad ewangelicznych lub §lub dziewictwa, dazenie do doskonalej
mitosci, gleboka lacznos¢ z misterium Kos$ciola przez mito$¢ oraz $wia-
dectwo zycia warto$ciami eschatologicznymi. Elementami kanonicz-
nymi sg za$: erekcja przez kompetentng wladze, stalos$¢, wolny wybdér,
zachowanie §lubowanych rad ewangelicznych lub wigzéw $wietych oraz
przestrzeganie prawa wlasnego ustanowionego przez instytut'.

Kazda z form zycia konsekrowanego charakteryzuje wlasny charyzmat,
ktéry okresla ich misje w Kosciele?. Swiety Jan Pawel IT poréwnat stan
zycia konsekrowanego w Kosciele do drzewa, ktére majac wiele galezi,
tkwi swymi korzeniami w jednej Ewangelii i przynosi wspaniale owo-

' Por. M. DANILUK, Encyklopedia instytutow zycia konsekrowanego i stowarzyszen zy-

cia apostolskiego, Lublin 2000, s. 402-403.

? Por. II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium,
Rzym 1964, 43, 46; Kodeks prawa kanonicznego, kan. 607 § 2; 603, 604, 731 (dalej:
KPK z 1983).
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ce’. Co wiecej, ma w Kosciele uprzywilejowane miejsce znajdujace si¢
W samym centrum jego serca’.

Biskup prof. Wactaw Swierzawski® niemalze od samego poczatku swojej
drogi kaptanskiej i naukowej, a nastepnie biskupiej dostrzegal ogromna
wartos¢, ktorg kryje w sobie zycie konsekrowane, bedace darem Ducha
Swietego dla Ko$ciola i §wiata. O znaczeniu tematyki zycia konsekro-
wanego w dzialalnosci naukowej i duszpasterskiej Biskupa $wiadcza
liczne publikacje zzakresu problematyki liturgicznej, homiletycznej
i duchowej (66 ksiazek oraz ok. 1300 artykuléw), a takze jego chary-
zmat zalozycielski, ktory zaowocowal zenskimi instytutami $wieckimi
- Wspolnotg Przenajswietszej Trojcy® i Wspolnota Chrystusa Kaplana,

> Por. Jan Pawer II, Adhortacja o zyciu konsekrowanym ijego misji w KoSciele
iw $wiecie Vita consecrata, Rzym 1996, 5 (dalej: VC).

* Por. VC6.

5 Wactaw Jézef Swierzawski urodzit sig 14 maja 1927 roku w Zloczowie w archidiece-
zji Iwowskiej. W 1944 roku rozpoczal studia filozoficzne i teologiczne w Wyzszym
Seminarium Duchownym we Lwowie, przeniesionym od 1945 roku do Kalwarii
Zebrzydowskiej. Tam w 1949 roku przyjal swiecenia kaplanskie, a nastgpnie pod-
jal prace duszpasterska w katedrze $w. Jakuba Apostota w Nysie. W 1950 roku uzy-
skat stopient magistra teologii na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie. W latach
1952-1957, bedac kapelanem sidstr dominikanek misjonarek w Zielonce k. War-
szawy, studiowal prawo kanoniczne w Akademii Teologii Katolickiej w Warsza-
wie, gdzie w1954 roku uzyskal stopienn magistra prawa kanonicznego. Od 1957
roku przebywal w Krakowie i do 1965 roku byt duszpasterzem akademickim w kra-
kowskiej kolegiacie §w. Anny. W latach 1965-1968 odbywal studia w Instytucie Li-
turgicznym Anselmianum w Rzymie, uwieniczone doktoratem z teologii. W tym
samym roku zostal dyrektorem Instytutu Liturgicznego na Wydziale Teologicznym
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Byt dwukrotnie wybierany na urzad
rektora Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie (1988 i 1991 roku). W 1992
roku $w. Jan Pawel II mianowat go biskupem diecezji sandomierskiej. Jego szeroka
dzialalnoé¢ duszpasterska i naukowa owocowata odnowsa diecezji. Zwolal i zakon-
czyl Drugi Synod Diecezjalny (1996-1999). Byl przewodniczacym Komisji ds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski, cztonkiem watykanskiej Kon-
gregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw. Zmart 7 pazdziernika 2017
roku w Sandomierzu. Por. A. SIELEPIN, Biskup Waclaw Swierzawski, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 4(62) (2009), s. 245-248.

¢ Wspdlnota Przenaj$wietszej Trojcy zostala zalozona w 1956 roku przez ks. Wacla-
wa Swierzawskiego w Zielonce k. Warszawy. Erygowana w 1996 roku w diecezji
tédzkiej przez abp. Wiadystawa Zidlka jako stowarzyszenie. Jej duchowo$¢ opiera
sie na liturgii wyznaczajacej cel apostolski, ktérym jest ofiara i modlitwa za kapta-
ndéw, w intencji ich misji, $wietoéci zycia oraz troska o nowe powotania kaplanskie.
Czlonkinie, zyjac w $wiecie, praktykujg rady ewangelicznej czysto$ci, ubdstwa i po-
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Proroka i Kréla’, Zgromadzeniem Sidstr Swietej Jadwigi Krélowej Stu-
zebnic Chrystusa Obecnego® oraz $wieckim instytutem kleryckim pod
nazwa Wspoélnota Kaptanéw Chrystusa Paschalnego®.

stuszenistwa na wzér Chrystusa. Por. Wspolnota Przenajswietszej Tréjcy, https://
www.zyciezakonne.pl/informator/instytuty-swieckie/wspolnota-przenajswietszej-
-trojcy-565/ (odczyt z dn. 28.11.2022 r.).

7 Wspolnota Chrystusa Kaptana, Proroka i Krola zostata zatozona w 1971 roku w Kra-
kowie przez ks. Wactawa Swierzawskiego. Erygowat jg w 1999 roku kard. Franciszek
Macharski jako publiczne stowarzyszenie wiernych. Duchowo$¢ wspolnoty opiera
sie na umitowaniu liturgii przez codzienne, zaangazowane uczestnictwo w Euchary-
stii, liturgii godzin oraz osobiste obcowanie ze stowem Bozym w codziennej lektu-
rze i medytacji Pisma Swietego. Liturgia jest dla cztonkin zrédlem i szczytem zycia
duchowego oraz nasladowania Pana Jezusa w praktykowaniu w Zyciu $wieckim rad
ewangelicznych: czysto$ci, ubdstwa i postuszenistwa oraz czwartej rady, wynikajacej
z indywidualnie wybranej przez kazda z cztonkin jednej z tajemnic czlowieczenstwa
Chrystusa. Por. Wspélnota Chrystusa Kaplana, Proroka i Kréla, https://www.zycie-
zakonne.pl/informator/instytuty-swieckie/chrystusa-kaplana-proroka-i-krola-544/
(odczyt z dn. 28.11.2022 1.).

8 Zgromadzenie Siéstr Swietej Jadwigi Krélowej Stuzebnic Chrystusa Obecnego zostato

zalozone przez bp. Waclawa Swierzawskiego w 1990 roku w Krakowie. Siostry przy-

jely regule $w. Augustyna. Celem ich dzialalnosci sa zadania ewangelizacji i reewan-
gelizacji oraz pomoc w prowadzeniu o$rodkéw katechumenatu i przygotowaniu ludzi
dorostych do przyjecia sakramentéw chrzeécijafiskiego wtajemniczenia: chrztu, ko-
munii i bierzmowania. Zgromadzenie obejmuje tez obszary liturgii zwigzane z muzy-
ka i sztuka liturgiczna, troska o piekno szat liturgicznych i $wiatyn, a takze publikacje
o tematyce liturgicznej dotyczace wtajemniczenia sakramentalnego. Duchowo$¢ zgro-
madzenia czerpie inspiracj¢ od Chrystusa obecnego w liturgii. Centrum Zycia ducho-
wego siostr stanowig sakramenty i liturgia godzin. Od $w. Jadwigi uczg si¢ one przez
wiare w obecno$¢ Boga w zyciu rozpoznawal wole Bozg, a takze taczy¢ modlitwe z po-
stuga zewnetrzna, wiernie trwajac pod krzyzem Chrystusa, a od bt. Michata Giedroy-
cia - spelniania rzeczy matych w wielki sposéb, trwajac w pokornej postawie wobec

Bozej obecnoéci. Por. Jadwizanki wawelskie, https://www.zakony-na-swiecie.blog-

spot.com/2012/05/jadwizanki-wawelskie.html (odczyt z dn. 28.11.2022 r.); Jadwizan-

ki, https://www.jadwizanki.pl/wspolnota/historia/ (odczyt z dn. 28.11.2022 .).

Wspolnota Kaptanéw Chrystusa Paschalnego jest wspdlnota zycia konsekrowanego

kaplanéw diecezjalnych. Zostala zalozona i erygowana przez bp. Wactawa Swierzaw-

skiego w Wielki Czwartek 2002 roku w Sandomierzu. Istotg Zycia we wspdlnocie jest
faczenie potrdjnej misji Chrystusa — nauczycielskiej, pasterskiej i kaptanskiej (tria mu-
nera Christi), wywodzacej si¢ z sakramentu §wigcen, z nasladowania Chrystusa przez
praktyke trzech rad ewangelicznych: czystoéci, ubdstwa i postuszenstwa (tria consilia
evangelica). Kaplan pelni swoja kaptanska postuge w imieniu Chrystusa (sacerdos in
persona Christi agens), kiedy si¢ z Nim jednoczy (sacerdos alter Christus), przyjmuje
styl zycia Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego. Czlonkowie wspolnoty troszcza
sie 0 powolania kaplanskie, §wietoé¢ kaptanéw oraz o powolania do réznych form zy-
cia konsekrowanego. Centrum ich zycia stanowi §wieta liturgia, w ktérej Chrystus Pas-


https://www.zyciezakonne.pl/informator/instytuty-swieckie/wspolnota-przenajswietszej-trojcy-565/
https://www.zyciezakonne.pl/informator/instytuty-swieckie/wspolnota-przenajswietszej-trojcy-565/
https://www.zyciezakonne.pl/informator/instytuty-swieckie/wspolnota-przenajswietszej-trojcy-565/
https://www.zyciezakonne.pl/informator/instytuty-swieckie/chrystusa-kaplana-proroka-i-krola-544/
https://www.zyciezakonne.pl/informator/instytuty-swieckie/chrystusa-kaplana-proroka-i-krola-544/
https://www.zakony-na-swiecie.blogspot.com/2012/05/jadwizanki-wawelskie.html
https://www.zakony-na-swiecie.blogspot.com/2012/05/jadwizanki-wawelskie.html
https://www.jadwizanki.pl/wspolnota/historia/
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Niniejsza préba przyblizenia niektérych aspektéw zycia konsekrowane-
go w nauczaniu bp. prof. Waclawa Swierzawskiego jedynie dotyka jego
bogatej spuscizny pisarskiej i rekolekcyjnej. Przedmiotem refleksji teo-
logiczno-duchowej byly materialy formacyjne pochodzace z prowa-
dzonych przez Biskupa rekolekcji, jego listy adresowane do duchowych
corek i synow, a takze teksty odnoszace sie expressis verbis do zycia kon-
sekrowanego zamieszczone w publikacjach z zakresu liturgii, mistagogii
i teologii duchowosci.

Instytuty zycia konsekrowanego w Kosciele — ogdlna charakterystyka

Termin ,,instytuty zycia konsekrowanego” jest nazwa ogolna, ktora przy-
jeto w nowym Kodeksie prawa kanonicznego, promulgowanym w 1983
roku przez papieza Jana Pawla II, na okreslenie wspdlnot kanonicznie
erygowanych, majacych trwaly forme Zycia oraz sprawna organizacje
opartg na prawodawstwie ogolnym i wlasnym, regutach, konstytucjach
i statutach.

Do instytutéw zycia konsekrowanego nalezg instytuty zakonne i insty-
tuty $wieckie. Ich czlonkowie przez profesje rad ewangelicznych: czy-
sto$ci, ubdstwa i postuszenstwa lub innych $wietych wiezéw przyjmuja
zobowigzanie do stalego poswiecenia si¢ dla chwaly Boga, zbawiania
$wiata, budowy Kosciota, zycia w braterskiej wspélnocie i dazenia do
doskonalej milosci'. Czltonkowie tych instytutéw prowadzg zycie kon-
sekrowane, ktdre jest stalg forma wolnej odpowiedzi cztowieka na Boze
powotanie, aby pod natchnieniem Ducha Swietego zdazat do doskona-
tej milosci''. Do instytutéw zycia konsekrowanego nie naleza pustelnicy

chalny zacie$nia ich wieZ ze sobg i migdzy nimi. Szczegdlne znaczenie w ksztaltowaniu
konsekracji i duchowo$ci kaptana diecezjalnego majg kwartalne dni skupienia. Patro-
nami wspolnoty sa $w. Jozef Sebastian Pelczar oraz bl. Antoni Rewera. Zgodnie z prak-
tyka kaptanskich instytutéw $wieckich cztonkiem wspdlnoty moze by¢ kazdy kaptan
diecezjalny za zgoda swego biskupa. Po wstapieniu kaplan zostaje dalej cztonkiem pre-
zbiterium diecezji, do ktorej jest inkardynowany. Stowarzyszenie podlega biskupowi
diecezjalnemu diecezji sandomierskiej zgodnie z zasadami prawa kanonicznego. Por.
Wspélnota Kaplanéw Chrystusa Paschalnego, https://www.jadwizanki.pl/wspolnota/
historia/wspolnoty-dziela-3/ (odczyt z dn. 28.11.2022 r.).

10" Por. M. DANILUK, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 158.

' Por. Kompendium Katechizmu Kosciola katolickiego, Kielce 2005, s. 192-193.


https://www.jadwizanki.pl/wspolnota/historia/wspolnoty-dziela-3/
https://www.jadwizanki.pl/wspolnota/historia/wspolnoty-dziela-3/
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(eremici), stan dziewic i wdow, chociaz stanowig forme zycia konsekro-
wanego'2.

Termin ,,instytuty zakonne”, bedacy okresleniem prawnokanonicznym,
zostal wprowadzony przez KPK z 1983 (kan. 607 § 2) w celu prawnego
zrownania zakondw izgromadzen zakonnych ,(...) przez zniesienie
w prawie powszechnym szczegélowych skutkéw prawnych uroczy-
stych §lubow zakonnych”. Obecnie zaréwno czlonkowie zakonéw, jak
i zgromadzen zakonnych skladaja publiczne §luby wieczyste lub czaso-
we zgodnie z prawem wlasnym'.

Nowg formg instytutéw zycia konsekrowanego sg instytuty swieckie'. Ich
czlonkowie, zyjac w $wiecie (mezczyzni, kobiety, duchowni, wspolnoty
mieszane), d3z3 do doskonalej mitosci w celu uswiecenia $wiata od we-
wnatrz (KPK z 1983, kan. 710). Do przyjecia takiej formy zycia konsekrowa-
nego zobowiazuja $wigte wiezy: §lub, przysiega, przyrzeczenie i obietnica,
przez praktykowanie rad ewangelicznych. Warto podkresli¢, iz cztonko-
wie instytutow $wieckich nie s zobowigzani do zycia wspdlnego na wzoér
instytutow zakonnych, aczkolwiek czasami wybierajg taki styl zycia'®.

W 2002 roku bp Wactaw Swierzawski w liécie pasterskim pt. Konse-
krowana swieckos¢ - wielki skarb Kosciota i swiata tak napisal o zyciu
konsekrowanym instytutéw $wieckich: ,W odréznieniu od zgroma-
dzen zakonnych - istniejg w Kosciele instytuty swieckie, do ktorych na-
leza osoby skladajace sluby rad ewangelicznych - czystosci, ubdstwa
i postuszenstwa - ale pozostajace w $wiecie, (...) mieszkajg samotnie

12 Por. B. ZUBERT, M. SITARz, Instytuty Zycia konsekrowanego, w: M. Sitarz (red.), Lek-
sykon prawa kanonicznego (dalej: Lpk), Krakow 2019, s. 981.

3 M. DANILUK, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 158-159.

4 Por. tamze; Lpk, s. 975-981.

5 Poczatki instytutéw $wieckich nalezy wigzac ze $w. Anielg Merici (1474-1540), ktdra
w 1535 roku zorganizowata kobiety praktykujace rady ewangeliczne, aby pozostajac
w swoich $rodowiskach, byly $wiadkami wartoéci ewangelicznych. Pierwszy insty-
tut $wiecki pod nazwa Société des Prétres du Coeur de Jésus, zrzeszajacy kaptandw
i $wieckich, powstal w 1792 roku we Francji z inicjatywy Pierrea Josepha de Picot
Cloriviére’a SJ. Rozwijajace si¢ instytuty $wieckie, réwniez poza Francja, uznal papiez
Pius XII w 1947 roku konstytucja apostolska Provida Mater Ecclesia; teologiczne
uzasadnienie ich istnienia zawarl w motu proprio Primo feliciter (1948), a w instruk-
cji Cum sanctissimus (1948) okreslit warunki ich kanonicznego uznania przez Ko-
$ciot. Por. M. Daniluk, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 156-157.

16 Por. tamze.
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lub w rodzinach, pracujg w $wieckich zawodach, angazuja si¢ aktyw-
nie w sprawy spoleczne, kulturalne i polityczne”". Cztonkowie instytu-
tow $wieckich zachowuja swoja swiecko$¢, zyjac w Swiecie, a takze sa
konsekrowani Bogu w profesji rad ewangelicznych: czystosci, ubdstwa
i postuszenstwa; tym samym scalaja w nowa jakos¢ zycie konsekrowa-
ne w $wiecie'®.

Biskup sandomierski, przyblizajac wiernym istotne elementy instytu-
tow $wieckich, akcentowal zwlaszcza ich miejsce w misji Kosciota po-
wszechnego i lokalnego na progu trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa.
Swiecki charakter tych instytutéw sprawia, ze ich czlonkowie moga
dotrze¢ wszedzie tam, gdzie maja utrudniony dostep ksieza, zakonni-
cy izakonnice. Stad tez Ko$cidl czgsto nazywa ich misje apostolatem
obecnosci, za$ cztonkéw - zywym tabernakulum Chrystusa, gdyz wno-
sz3 Go w najbardziej zlaicyzowane $rodowiska. Wiernos¢ Chrystuso-
wi i obecnos¢ w $wiecie wymagaja od nich wyjatkowego ducha ofiary,
a takze duchowej i ludzkiej dojrzalosci. Miejscem, gdzie otrzymuja oni
wszechstronne wsparcie, jest wlasna wspolnota. Mimo iz na co dzien
czfonkowie instytutu §wieckiego Zyja w rozproszeniu, to systematycznie
spotykaja si¢, uczestniczac w rekolekcjach, dniach skupienia, we wza-
jemnych rozmowach®.

Hierarcha sandomierski w swoim liscie podkreslit tez znaczenie $wiec-
kich instytutow kaplanskich, ktore gromadza ksiezy diecezjalnych, cze-
sto Zyjacych samotnie wsérdd ludzi swieckich. Konsekracja w profesji
rad ewangelicznych w instytucie daje im duchowe wsparcie wspolno-
ty oraz umacnia konsekracje sakramentu §wigcen. Dzieki wlaczeniu do
wspdlnoty instytutu fatwiej moga sprosta¢ licznym wymaganiom zwig-
zanym z powolaniem kaplanskim, a takze pokona¢ liczne przeszkody
natury egzystencjalnej, utrudniajace dawanie swiadectwa o Chrystusie.

7 W.]. Swierzawsk1, To jest Pan. Listy pasterskie. Sandomierz 1992-2002, Sando-

mierz 2003, s. 375.

Por. tamze.

19 Por. tamze, s. 376-377; W. J. SWIERZAWSKI, Za nich poswiecam siebie. Duchowos¢ in-
stytutéw swieckich. Rady ewangeliczne, Sandomierz 2001, s. 5; TENZE, Pan jest i wola
cie. Profesja rad ewangelicznych, Sandomierz 2015, s. 11.
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Biskup Swierzawski akcentuje, ze zycie konsekrowane przezywane
»W $wiecie i posrod $wiata” jest skarbem Kosciota. Iza II Soborem
Watykanskim dodaje: ,,Instytuty swieckie, cho¢ nie sg instytutami za-
konnymi, podejmuja prawdziwa i pelng profesje rad ewangelicznych
w $wiecie, uznang przez Koséciol. (...) winny zachowa¢ swéj wlasciwy
i szczegdlny, to znaczy $wiecki charakter, aby mogly (...) pelni¢ skutecz-
nie i wszedzie apostolstwo, dla ktérego powstaty”>!.

1. Droga rad ewangelicznych

Nie ulega watpliwosci, Ze zagadnienie Zycia konsekrowanego w naucza-
niu bp. Wactawa Swierzawskiego jest najbardziej widoczne w aspekcie
formacyjnym w zalozonych przez niego instytutach $wieckich. Fe-
nomen tego nauczania polega jednak na tym, ze jest ono uniwersalne
w swym przekazie i trafia do kazdej formy zycia konsekrowanego.

We wprowadzeniu do ksigzki pt. Pan jest i wola cig. Profesja rad ewan-
gelicznych bp Wactaw Swierzawski napisal: ,, Tajemnica powolania... Ile
0sob powotanych, tyle niepowtarzalnych historii. Ale zawsze jest ono
wynikiem spotkania z Bogiem zywym, ktéry stopniowo lub nagle od-
stania swoja obecno$¢. Wstrzgsajace odkrycie, Ze jest, zywy i wolaja-
cy, dokonuje sie zwykle, (...) przez posrednictwo czlowieka: «Pan jest
i wola ciel»”*.

Powolanie do zycia konsekrowanego jest zawsze relacja Chrystusa z czlo-
wiekiem. Miejscem ich spotkania i dialogu jest najczesciej $wieta liturgia,
a zwlaszcza Eucharystia i liturgia godzin®. W nich dokonuje si¢ zjedno-
czenie Boga z cztowiekiem w braterskiej komunii. Jak podkresla bp Swie-
rzawski, powolany nie moze sam z siebie calkowicie odda¢ sie Bogu,
gdyz w wymiarze historiozbawczym ma do dyspozycji tylko terazniej-

20 W. J. Swierzawsks, To jest Pan, dz. cyt., s. 376.

' SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o przystosowanej do wspolczesnoéci odnowie zy-
cia zakonnego Perfectae caritatis, Rzym 1965, 11; por. W. J. SWIERZAWSKI, Pan jest
i wola cig, dz. cyt., s. 32.

W. J. SWIERZAWSKI, Pan jest i wola cig, dz. cyt., s. 9.

2 Por. tamze, s. 12-14; W. J. Swierzawsk, To jest Pan, dz. cyt., s. 701-707, 864-866.
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szo$¢. Tymczasem dzigki sakramentalnej rzeczywistosci misterium pas-
chalnego, uobecnianego w roku liturgicznym, Bog dysponuje zaréwno
przesztoscia, jak i przyszloscig powotanego®. To wlasnie w przestrzeni sa-
kramentalnej miedzy tabernakulum, oltarzem i konfesjonatem - jak na-
ucza Swierzawski - pojawia sie najczeéciej zaproszenie Chrystusa: ,,P6jdz
za Mng” (J 1,43). Dojrzalg odpowiedzig na to zaproszenie jest zgoda, aby
poswiecic¢ (comsecratio) siebie przez zycie konsekrowane w profesji rad
ewangelicznych, ktdre ze swej istoty sg ukierunkowane na $wigtos¢, stuz-
be braciom i calkowity dar z samego siebie Chrystusowi®.

Papiez $w. Jan Pawel II, do ktorego wypowiedzi czesto nawigzuje bp Wa-
claw Swierzawski, napisat w adhortacji apostolskiej Redemptionis donum:
»Powolanie na droge rad ewangelicznych rodzi si¢ z wewnetrznego spotka-
nia z mitoscig Chrystusa, ktora jest miloscig odkupieniczg™. Biskup zache-
ca wchodzacych na droge rad ewangelicznych, aby poznali samych siebie,
zwlaszcza przez nowe narodzenie: ,Nikodemie, trzeba, abys si¢ powtornie
narodzil” (por. ] 3,3-7). ,Nowy cztowiek” rodzi si¢ w sakramencie chrztu.
Wyzwolony z grzechu pierworodnego, jest konsekrowany przez Boga na
Jego wylaczng wlasno$¢. Decyzja o pdjéciu za Chrystusem w zyciu zakon-
nym jest Swiadomym wejsciem na droge szukania skarbu: chce i$¢ za Toba,
dokadkolwiek pdjdziesz (por. £k 9,57). A zatem nie mozna oderwac Zycia
konsekrowanego od chrztu, gdyz profesja rad ewangelicznych siega korze-
niami w jego konsekracje i najpelniej go wyraza (Perfectae caritatis 5)*.

2. Profesja rad ewangelicznych

Odpowiedzig na przyjecie powolania do stanu zycia konsekrowanego
jest czas nowicjatu, pierwszych i wieczystych slubow zakonnych w pro-
fesji rad ewangelicznych. Wedlug bp. Swierzawskiego nowicjat jest

2 Por. W. J. SWIERZAWSKT, Pan jest i wola cig, dz. cyt., s. 17.

> Por. tamze, s. 18-24; TENZE, Niech mi si¢ stanie. Listy o celu i sensie Zycia poswigcone-
g0 Bogu w instytucie swieckim, Sandomierz 2006, s. 12-22.

% Jan Pawkt II, Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w $wietle tajemnicy od-
kupienia Redemptionis donum, Rzym 1984, 3.

¥ Por. W. J. SWIERZAWSKT, Pan jest i wola cig, dz. cyt., s. 81-84.
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czasem zakladania kamienia wegielnego na cale zycie konsekrowane,
a takze okazja poddania sie probie w celu zdobycia umiejetnosci dosko-
nalego nasladowania Jezusa Chrystusa. Dom zbudowany na skale oprze
sie kazdej nawalnicy, za§ dom wzniesiony na piasku legnie w gruzach
pod jej naporem (por. Mt 7,24-27). Dobry fundament stanowi zapowiedz
solidnej budowli.

Nowicjat, na wzdr tego obrazu ewangelicznego, musi stwarza¢ warun-
ki, aby czas w nim spedzony, nie byl zaprzepaszczony zaréwno przez
wspoélnote nowicjacka, jak i samego nowicjusza. Stusznie zatem biskup
stawia pytanie, czy atmosfera doméw formacyjnych jest zawsze odpo-
wiednia, czy spelniaja one stawiane im wymagania formacyjne. Jego
zdaniem Zycie rozmija si¢ z przekazywang w nich teorig. Mozna wrecz
stwierdzi¢, ze formacja zakonna i ogélna formacja koscielna w domach
formacyjnych jest indoktrynacja, a nie formacjg. Wspolnota domu no-
wicjackiego winna by¢ wzorcowa pod kazdym wzgledem. Zdaniem
bp. Swierzawskiego nowicjat, bedacy etapem poczatkowym zycia konse-
krowanego, powinien by¢ podobny do Nazaretu, gdzie w domu Jezusa,
Maryi i Jozefa toczylo si¢ zycie ciche i milczace, przezywane w atmosfe-
rze odosobnienia oraz w poddaniu si¢ codziennej probie przez nieprze-
widziane wydarzenia®®.

3. Od pierwszej do wieczystej profesji

Po kanonicznie odbytym nowicjacie odbywa sie¢ pierwsza profesja. Osoba,
ktéra rozpoczyna droge zycia zakonnego, wie, ze kolejne etapy wymaga-
ja stalego dojrzewania w charyzmacie oraz postepu w zyciu duchowym.
W tym kontekscie bp Swierzawski zwraca uwage na dwa fundamental-
ne terminy - ,,profesja’ i ,,§lub’, ktére osoby konsekrowane bardzo czgsto
uzywaja zamiennie, zmieniajgc tym samym ich znaczenie.

Otéz profesja (fac. profiteri - wyznawa¢ publicznie) ,,(...) jest odda-
niem si¢ Bogu na stuzbe przez zlozenie §lubéw publicznych czysto-
$ci, ubdstwa i postuszenstwa wedlug regul i konstytucji zakonu na rece

2 Por. tamze, s. 59-71.
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przefozonych, ktérzy oddanie si¢ przyjmuja w imieniu Boga, Kosciota
i zakonu™”. Natomiast ,,$lub” stanowi jeden z istotnych elementéw pro-
fesji zakonnej; jest zobowigzaniem do zachowania wiernosci trzem ra-
dom ewangelicznym: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa pod sankcja
grzechu, a takze wyznaniem, ze sakramenty inicjacji chrzescijanskiej
beda przezywane w sposob radykalny. Zakres terminu ,,profesja” jest
szerszy niz terminu ,,§lub”. Pojecie profesji obejmuje dwa akty — profesji
i Slubu, ktore s3 ze soba $cisle zjednoczone, chociaz si¢ réznig. Pierw-
szym jest profesja, za§ drugim jest slub*. Okres $lubow czasowych jest
czasem dojrzewania, wspinania sie na szczyt zycia duchowego, bo: ,,Je-
8li kto$ chce i§¢ za Mna, (...) niech co dnia bierze krzyz swdj i niech
Mnie nasladuje” (por. Lk 9,23); ,,Jeéli ziarno nie obumrze, nie przyniesie
owocu” (por. J 12,24)*". Jak zauwaza bp Swierzawski: ,Im bardziej czto-
wiek przybliza si¢ do Boga, tym bardziej Go pragnie. Im bardziej Go
pragnie, tym bardziej Go posiada”™. Owa droga na szczyt z Chrystu-
sem jednoczy z Nim; wprowadza do pelni ,tu i teraz” (hic et nunc), aby
dzieki Jego dynamicznej obecnosci w liturgii doswiadczy¢ wiecznosci
uobecniajgcej ,teraz” zycie Boga. Owocem aktu wieczystej profesji jest
nieodwracalna i nieodwotalna wi¢z Boga z czlowiekiem i ze wspdlnota.
Szczytowym momentem profesji jest akt konsekracji. Ze strony cztowie-
ka najistotniejszym aktem jest moment ztozenia $lubow, zas ze strony
Boga ich przyjecie w modlitwie konsekracyjnej. Od tego momentu Bég
czyni czlowieka swoja wylaczng wlasnoscig i przeznacza do ,,budowa-
nia Kosciota i zbawiania $wiata” (DZ 6)**. Wedlug biskupa: ,Modlitwa
konsekracyjna spina (...) fundament ze szczytem, powolanie z uswiece-
niem, ale obejmuje t¢ calos¢ zycia poszczegdlnego czlowieka w kontek-

$cie calej historii zbawienia™*.

Proces formacji, od nowicjatu do profesji wieczystej, bp Swierzawski
poréwnal do trzech etapéw Zycia wewnetrznego: poczatkujacego, po-
stepujacego i doskonatego. Czas nowicjatu jest poswiecony pokucie

2 Tamze, s. 75.

30 Por. tamze.

31 Por. tamze, s. 72.

32 Tamze, s. 103.

3 Por. tamze, s. 103-111.
3 Tamze,s. 121.
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i oczyszczeniu. Po nim, w formacji po pierwszej profesji, pojawia sie co-
raz wiecej $wiatla, ktore staje sie gwiazda przewodnia w ciemnosci na
Kalwarie i pod krzyz. Trzecim etapem jest zjednoczenie z Bogiem™.

Rady ewangeliczne: czysto$ci, ubostwa i postuszenstwa

Rady ewangeliczne (tac. consilia evangelica) w znaczeniu szerokim od-
nosza si¢ do zalecen Boga, ktdre sg przekazane przez Ewangelie calemu
Kosciotowi w celu podejmowania czynéw lepszych niz nakazane. Chry-
stus wzywa tez do podejmowania na Jego wzér zycia w doskonalej czy-
stodci, ubdstwie i postuszenstwie w calej egzystencji ludzkiej. S3 bowiem
one sprzeciwem wobec potrojnej pozadliwosci ciala, oczu i pychy zywo-
ta (por. 1] 2,16), a takze stanowig przeszkode na drodze do milosci Boga
i cztowieka, bedacej celem doskonalosci chrzedcijaniskiej. Slubowane rady
ewangeliczne w czasie profesji zakonnej s3 oddaniem calej osoby w kon-
sekracji zakonnej w instytucie zatwierdzonym przez Ko$ciét®.

W ujeciu bp. Wactaw Swierzawskiego $lubowane rady ewangelicz-
ne stanowig istote konsekracji zakonnej, zakorzenionej w paschal-
nym misterium Chrystusa, z ktérego wyplywaja sakramenty inicjacji
chrzescijanskiej — chrzest, bierzmowanie i Eucharystia. Z nich za$ rady
ewangeliczne czerpia swoja moc do radykalizmu chrzescijaniskiego
w calkowitym po$wigceniu samego siebie Bogu w wiernym naslado-
waniu Jezusa Chrystusa¥. Nawiazujac do nauczania Tradycji, bp Swie-
rzawski akcentowal rys paschalny rad ewangelicznych, ktére owocuja
po pierwsze czystoscig rezygnujaca z zycia rodzinnego, aby narodzilo
sie macierzynstwo wedtug ducha; po drugie ubdstwem, rodzacym bo-
gactwo rozdawnictwa daréw; po trzecie postuszenstwem, pokonujacym
egoizm i pyche, aby narodzila si¢ pokora chrzescijanska®.

3% Por. tamze, s. 72; W. J. SWIERZAWSKI, Za nich poswigcam siebie, dz. cyt., s. 31.

3 Por. M. DANILUK, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 315; W. ]. SWIERZAWSKI, Za nich po-
Swiecam siebie, dz. cyt., s. 17-18.

37 'W. J. SWIERZAWSKI, Za nich poswiecam siebie, dz. cyt., s. 11-27.

% Por. TENZE, Przemieniac kryzys w postep. Dynamika wewnetrznego rozwoju w insty-
tucie swieckim, Sandomierz 2006, s. 141.
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4. Czystosc¢ ewangeliczna

Czysto$¢ (lac. castitas) jako rada ewangeliczna zaleca nasladowanie Chry-
stusa w calkowitym oddaniu si¢ Ojcu w samotnosci (zob. Mt 19,10-12)
przez doskonalg cnote czystosci. Wedlug Perfectae caritatis (12) owocem
rady czystosci jest wolnos$¢ i dyspozycyjnos¢ zaréwno w stuzbie Bogu, jak
i czlowiekowi, a takze wyjatkowa relacja z Chrystusem ze wzgledu na kré-
lestwo niebieskie: ,,Przy zmartwychwstaniu bowiem nie beda si¢ ani ze-
ni¢, ani za maz wychodzi¢, lecz beda jak aniolowie w niebie” (Mt 22,30)*.
Odnoszac sie do rady czystoséci, bp Swierzawski stawia pytanie: ,,(...)
jaka jest motywacja, by taki styl zycia podja¢? Ot6z dojrzala motywa-
cja jest przede wszystkim ta, ktérg Chrystus sam wypowiedzial (por.
Mt 19,12), ze istnieje tez bezzenstwo dla krdlestwa niebieskiego™. Da-
zenie do krolestwa Bozego wytacznie w wymiarze horyzontalnym zycia
Kosciota jest niewystarczajace. Znacznie wazniejszy rys czystosci stano-
wi oblubienicza milo$¢ cztowieka w catkowitym oddaniu siebie Chry-
stusowi w dziewictwie. Oblubienicza czystos¢ w relacji do Zbawiciela
uzasadnia $w. Pawel, stwierdzajac, ze czlowiek bezzenny troszczy sie
o sprawy Pana, aby sie Jemu przypodoba¢ (por. 1 Kor 7,32)*'. Slubowana
czysto$¢ jako rada ewangeliczna jest charyzmatyczna odpowiedzig na
powolanie do oblubienczej wzajemnosci z Chrystusem. Tak rozumiane
dziewictwo przechodzi w macierzynstwo duchowe i wpisuje sie w pas-
chalng dialektyke ,,krzyza i zmartwychwstania™.

Jak zauwaza bp Swierzawski, konsekrowana czysto$¢ jest z jednej stro-
ny wyzwaniem do konfrontacji z prowokacyjng i hedonistyczng kultura
wspolczesnego swiata, ktéra odrzuca obiektywne normy odnoszace sie
do ludzkiej plciowosci i seksualnosci. Z drugiej za$ strony sprawia, ze
wolne przez konsekrowana czysto$¢ serce staje sie przestrzenig przyjaz-
ni z Bogiem, a takze miejscem dla duchowego macierzynstwa®.

¥ Por. M. DANILUK, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 87.

0 W. J. SWIERZAWSKI, Przemieniaé kryzys w postep, dz. cyt., s. 143.

4 Por. tamze.

4 Por. tamze, s. 144-146.

4 Por. W. J. SWIERZAWSKI, Za nich poswigcam siebie, dz. cyt., s. 68-73, 91.
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5. Slubowane ubdstwo

Ubdstwo (fac. paupertas) jest radg ewangeliczna stanowiacg przedmiot
profesji zakonnej. Do formuly §lubéw zakonnych zostalo wprowadzo-
ne w 1148 roku przez kanonikéw regularnych sw. Genowefy w Paryzu,
a nastepnie przez zakon franciszkanoéw i trynitarzy*.

Biskup Swierzawski, przyjmujac schemat kolejnosci rad ewangelicznych
w ujeciu biblijnym, na pierwszym miejscu umieszcza ubdstwo, zgodnie
z chronologia przyjeta przez Chrystusa w kazaniu na Goérze: ,,(...) blo-
goslawieni ubodzy w duchu” (Mt 5,3). W triadzie rad ewangelicznych,
majacych swoje uzasadnienie w okresach zycia wewnetrznego: oczysz-
czenia, o$wiecenia i zjednoczenia, ubdstwo prowadzi pod krzyz, aby
w prawdzie zbawczej przez pokore i rezygnacje z wlasnej woli oddac si¢
Chrystusowi®.

Odwolujac si¢ do nauczania $w. Jana Pawta II z adhortacji Vita conse-
crata, bp Swierzawski méwi o ubéstwie jako odpowiedzi na prowoka-
cje wspolczesnosci. Materialistyczna zadza posiadania nie dostrzega
cierpienia i potrzeb najstabszych, a takze niewlasciwego wykorzystania
zasobdw naturalnych. Stad tez profesja ewangelicznego ubostwa, stano-
wigca warto$¢ sama w sobie, jest rowniez objeciem troska ubogich przez
nasladowanie Jezusa Chrystusa. Chodzi zwlaszcza o $wiadectwo zycia,
ze prawdziwym bogactwem ludzkiego serca jest Bog, a nie batwochwal-
cze podazanie za pienigdzem, a takze o wspolnotowy styl ubogiego zy-
cia, ewangelizujacy tych, ktérzy sa obojetni na biede blizniego*.
Istotnym aspektem §lubowanego ubostwa jest ubogacanie wlasnego we-
wnetrza. Aby jednak to mogto sie¢ dokona¢, nalezy je oczysci¢ w celu
przygotowania przestrzeni na przyjecie daru Bozej faski oraz Chrystusa
w Jego uleglosci Ojcu. Dzieki radzie ubdstwa nastepuje zmiana sposobu
myslenia i wyrzeczenia si¢ egoistycznej oceny rzeczywistosci oraz stale
podkreslanie wlasnego ,,ja”. Ubodstwo jest stylem Zycia osoby konsekro-
wanej, ktory objawia Chrystusa upokorzonego i zmartwychwstalego®.

* Por. M. DANILUK, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 377.

45 Por. W. J. SWIERZAWSKTI, Za nich poswigcam siebie, dz. cyt., s. 28-38.

4 Por. tamze, s. 38-40.

¥ Por. tamze, s. 41-43; TENZE, Przemieniaé kryzys w postep, dz. cyt., s. 147-148.
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Biskup Swierzawski zwraca tez uwage na obiektywng trudno$¢ zwigza-
ng z pogodzeniem ubdstwa materialnego z ubdstwem duchowym. O ile
ubostwo materialne mozna weryfikowa¢, stosujac okreslone normy
prawa zakonnego i wlasnego instytutu w codziennym zyciu os6b konse-
krowanych, o tyle ubdstwo duchowe pozostaje poza ocena zewnetrzng
ze wzgledu na duchowg przestrzen, obejmujacg zmystowo$¢, inteligen-
cje, rozum, decyzje woli, gdzie znajduja si¢ przestrzenie, do ktérych nie
dociera ogofocenie Chrystusa i Jego pokora. Pokora jest prawda o so-
bie. Niedotknieta prawda przestrzen jest oklamywaniem samego siebie,
ze praktykowane ubdstwo jest prawdziwe. Weryfikacja ubogiego stylu
zycia jest wierno$¢ charyzmatowi zalozycielskiemu instytutu oraz jego
duchowemu dziedzictwu®.

6. Ewangeliczna rada postuszenstwa

Postuszenstwo (fac. oboedientia) jako rada ewangeliczna wigze sie
z nas$ladowaniem Chrystusa w Jego postuszenstwie Ojcu az do $mier-
ci krzyzowej przez podporzadkowanie Mu we wszystkim swojej woli.
W wypadku osoby konsekrowanej polega na podporzadkowaniu swo-
jej woli przelozonym, ktérzy zastepuja Boga w czasie wydawania pole-
cen zgodnie z wlasnymi konstytucjami instytutu (KPK z 1983, kan. 601),
zwlaszcza na mocy $lubu postuszenstwa®.

Nasladowanie Chrystusa w ewangelicznej radzie postuszenstwa polega
na przyjeciu laski i jej wymagan. Czlowiek nasladuje Chrystusa, kiedy
wchodzi na droge nawrédcenia i odwraca si¢ od grzechu, a zwraca ku
Bogu - Milosci, aby dzigki Jego tasce odda¢ Mu do dyspozycji uzyska-
ng wolnos$¢: ,Juz nie ja zyje, ale Zyje we mnie Chrystus” (por. Ga 2,20)™.
Biskup Swierzawski podkresla, ze ,,(...) trzeba przejs¢ przez oczyszcze-
nie (oczyszczenie ubdstwa), przez o$wiecenie (o$wiecenie na drodze
dziewictwa konsekrowanego i czystosci doskonatej) az do zjednocze-

8 Por. TENZE, Za nich poswigcam siebie, dz. cyt., s. 44-46; TENZE, Przemieniac kryzys

w postep, dz. cyt., s. 146.
* Por. M. DANILUK, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 292-293.
0 Por. W. J. SWIERZAWSKT, Za nich poswigcam siebie, dz. cyt., s. 84-86.
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nia, ktére dokonuje si¢ (jesli cztowiek jest wierny poprzednim wymaga-
niom) przez ewangeliczne postuszenstwo™'.

Osoba konsekrowana w postuszenstwie ewangelicznym przyjmuje pra-
wo zalezno$ci. Ot6z tam, gdzie jest zaleznos¢, pojawia si¢ napiecie mie-
dzy wolnoscig iautorytetem. W odniesieniu do Chrystusa czlowiek
wolny poddat si¢ Jego panowaniu po to, aby Mu stuzyt w wolnosci*>.
Trudniej jest podja¢ konkretne polecenie czy wymaganie, ktore stawia
przelozony, albo kiedy go nie stawia, a podpowiada je sumienie. Postu-
szenstwo w swej warstwie egzystencjalnej, odnoszac si¢ do matych lub
wielkich wymagan, musi pozna¢ sens postuszenstwa Chrystusa, ktore
daje udzial w Jego krzyzu i zmartwychwstaniu®.

Ewangeliczne postuszenstwo, podobnie jak czystos¢ iubdstwo, sta-
je wkonfrontacji ze $wiatem, ktéry nie rozumie znaczenia wolno-
$ci przezywanej w postuszenstwie zycia zakonnego. W adhortacji Vita
consecrata $w. Jan Pawel Il nazwal t¢ postawe $wiata ,,prowokacja he-
donistycznej kultury” (VC 88), szerzacej poglad o rozumieniu wolnosci
pozbawionej fundamentalnej ludzkiej prerogatywy, ktora jest zwigza-
na z prawda i norma moralng. Skuteczng odpowiedzig na te ,,prowoka-
cj¢” jest postuszenstwo Chrystusa wobec Ojca, bez sprzecznosci migdzy
postuszenstwem i wolnoscig. Sktadajac slub postuszenstwa, osoba kon-
sekrowana daje $wiadectwo swojej wolnosci. Wolno$¢ ta staje sie szcze-
gblnie widoczna w zyciu wspdlnotowym, ktére ozywiane miloscia,
jednoczy czlonkow instytutu w $wiadectwie, w misji, a rownoczesnie
zachowuje réznorodno$¢ daréw i osobowosci™.

Istotnym watkiem rady postuszenstwa jest jej eklezjalny wymiar for-
macyjno-pedagogiczny ukierunkowany na stuzbe w Kosciele, przez
Kosciot i dla Kosciota, na bazie charyzmatu wlasnego instytutu. Po-
stuszenstwo charyzmatowi sprawia, ze kiedy jego idea przeniknie oso-
be konsekrowang i zostanie przekazana innym, nastepuje dynamiczny
rozwdj wspdlnoty. Biskup Swierzawski akcentuje, ze charyzmat nale-
zy pozna¢ w kazdym jego wymiarze, aby odpowiedzie¢ na znaki czasu.

1 Tamze, s. 86.

52 Por. tamze, s. 88-90.

53 Por. W. J. SWIERZAWSKTI, Przemieniad kryzys w postep, dz. cyt., s. 148-151.
54 Por. tamze, s. 90-93.
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»Irzeba wiedzie¢, ze to zderzenie autorytetu Wspoélnoty i wolnosci jed-
nostkowej, dokonuje si¢ wlasnie w tym kontekscie””. Oprécz wymiaru
pedagogicznego, wazne miejsce zajmuje w postuszenstwie aspekt pas-
chalny, polegajacy na catkowitym oddaniu Chrystusowi swojej wolnosci
przez ulegto$¢ Duchowi Swietemu oraz przez codzienng relacje sakra-
mentalng z Obecnym, Ukrzyzowanym iZmartwychwstalym w Wie-
czerniku Zestania Ducha Swietego™®. Slubowana rada postuszeristwa ma
nie tylko wymiar duchowej relacji z paschalnym misterium Chrystusa,
lecz takze z wymiarem ewangelizacyjnym przez dawanie $wiadectwa
w sferze egzystencjalnej.

Zakonczenie

Nauczanie bp. Wactawa Swierzawskiego na temat zycia konsekrowane-
go w instytutach zycia konsekrowanego - instytutach zakonnych oraz
instytutach $wieckich jest zasadniczo skierowane do okreslonego od-
biorcy zwigzanego z dzielami przez niego zalozonymi. Niemniej jednak
ze wzgledu na uniwersalne zagadnienia odnoszace si¢ do zycia konse-
krowanego, m.in. drogi rad ewangelicznych, profesji zakonnej, etapow
formacji oraz profesji rad ewangelicznych, dotyczy wszystkich instytu-
tow zycia konsekrowanego. Wspolczesne zycie konsekrowane, w kon-
tekscie braku powolan, ma obowigzek odkrywania na nowo specyfiki
swoich charyzmatéw oraz krytycznej oceny ich realizacji w Kosciele
w powierzonej im misji apostolskiej.

% Tamze, s. 96.
% Por. tamze, s. 96-100.
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Abstrakt

Pierwsza przyczyna i ostatecznym celem istnienia cztowieka jest Bog, ktory
zaprasza go do jednosci ze sobg i do uczestnictwa w Jego Swietosci. Zaproszenie
to jest nazywane powszechnym powotaniem do $wietosci. Jednym ze srodkow
pomocnych w realizacji dgzenia do swietosci jest kult Najswietszego Serca
Jezusowego, ktorego celem jest odkrycie mitosci Boga do cztowieka i odpowied?
na te mitosé. Celem artykutu jest wskazanie na pedagogiczne tresci kultu Bozego
Serca zmierzajace do uswiecenia cztowieka i jego zjednoczenia z Bogiem.
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Abstract

The first cause and ultimate goal of human’s existence is God, who invites

a person to unity with Godself and to participate in God’s holiness. This
invitation is called the universal call to holiness. One of the means helpful in
realizing the pursuit of holiness is the cult of the Sacred Heart of Jesus, the aim
of which is to discover God’s love for human and respond to this love. The aim of
the article is to indicate the pedagogical content of the cult of the Divine Heart,
aimed at the sanctification of human and his union with God.

Keywords:
Heart of Jesus | Cult of the Sacred Heart of
Jesus | Holiness | Vocation to Holiness

Wprowadzenie

Dazenie cztowieka do §wietosci jest $cisle zwigzane z pragnieniem Boga,
ktory chce zbawienia kazdego cztowieka (por. 1 Tm 2,3-4). Powszechne
powolanie do $wieto$ci oznacza wigc zamiar zbawczy Boga, ktory za-
prasza do udzialu w Jego swietosci. Kult Najswietszego Serca Jezuso-
wego, wskazujacy na bezinteresowna mito$¢ Boga objawiong w Sercu
Jezusa Chrystusa, stanowi wazng pomoc w uswieceniu czlowieka. Ce-
lem artykulu jest wskazanie na pedagogiczne tresci kultu Bozego Ser-
ca zmierzajace do uswiecenia czlowieka ijego zjednoczenia z Bogiem.
Najpierw zostanie oméwione zagadnienie powszechnego powotania do
$wietoéci w swietle kultu Bozego Serca (pkt. 1). W kolejnej czesci Ser-
ce Jezusa zostanie ukazane jako Zrédlo milosci i $wietosci cztowieka
(pkt. 2). Dla wyznawcéw Chrystusa zmierzajacych do swietosci jest ono
réwniez zrédfem cnoét i szkola formacji duchowej (pkt. 3).

1. Powszechne powotanie do Swietosci
w Swietle kultu Bozego Serca

Pierwsza przyczyna i ostatecznym celem istnienia czlowieka jest Bog,
ktéry nawiazujac osobowa relacje z kazdym istniejagcym czlowiekiem,
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objawia mu siebie i zaprasza do jednosci ze sobg'. Spotykajac si¢ z trzy-
kro¢ $wietym Bogiem, czlowiek doswiadcza Jego wspanialosci i §wigto-
$ci, jak tez poznaje swojg malos¢: ,,Odejdz ode mnie, Panie, bo jestem
czlowiek grzeszny” (Lk 5,8). Bog jednak okazuje mu swojg milo$¢ przez
to, ze pomimo jego grzesznos$ci posyla swojego Syna, ktéry poprzez
swoja $mier¢ przywraca mu utracong godnos¢ dziecka Bozego i obda-
rza taska (por. Rz 5,8). Co wigcej, cztowiek zostaje rowniez zaproszony do
uczestnictwa w $wietosci Bozej: ,Badzcie swietymi, bo Ja jestem $wiety,
Pan, Bég wasz!” (Kpt 19,2). To zaproszenie wspdlnota Kosciola odczytuje
jako powszechne powotanie do swietosci, ktore streszcza cel ostateczny
czlowieka, bez wzgledu na jego powolanie, status spoteczny czy pocho-
dzenie. Bog Ojciec powoluje nas do $wigtoéci (por. 1 Tes 4,7), obmywa
nas w wodzie chrztu, uswieca i usprawiedliwia w swoim Synu, Jezusie
Chrystusie i przez Ducha Swietego (por. 1 Kor 1,30; 6,11), aby imie Jezu-
sa Chrystusa $wigcilo si¢ w nas, a nasze zycie przynositlo Mu chwatle>

Wazng pomocg w dazeniu do doskonalosci sg roznorakie formy poboz-
nosci, ktérych zadaniem jest ksztaltowanie serca cztowieka w jego wia-
$ciwym odniesieniu do Boga, wzrost cnét teologalnych i moralnych,
a takze daréw Ducha Swietego®. Jedna z takich form jest kult Najswiet-
szego Serca Jezusowego, ktéry bezposrednio ukierunkowuje cztowieka
na milos¢ Boga, ukazang — w oparciu o unie hipostatyczng (dwie natu-
ry zlaczone w jednej osobie) — w symbolu Serca Jezusowego. Jak przy-
pomina Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, ,wyrazenie «Serce
Jezusa» oznacza misterium Chrystusa w ogole, cale Jego istnienie, Jego
Osobg rozumiang najgtebiej i istotowo: Syn Bozy, Madro$¢ przedwiecz-
na, nieskoficzona Mito$¢, Zrédto zbawienia i u§wiecenia calej ludzko-
$ci. «Serce Jezusa» to Chrystus, Stowo wcielone i zbawiajace, w Duchu
Swietym istotowo zlgczone z nieskoriczong mitoscig bosko-ludzka do
Ojca i do ludzi jako swoich braci™*. Powyzsze wyjasnienie jest niezmier-

' Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2012 (dalej: KKK), 34-35.

2 Por. KKK 2813.

> Por. M. CHMIELEWSKI, Poboznos¢, w: TENZE (red.), Leksykon duchowosci katolickiej,
Lublin-Krakdéw 2002, s. 641.

* KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO 1DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium
o0 poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, 166. Por. JAN PA-
wet II, Kiedy méwimy: ,Serce Jezusa Chrystusa...”. Homilia podczas Mszy sw. na
lotnisku w Vancouver w Kanadzie (18.09.1984), w: L. Poleszak (red.), Serce Jezusa
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nie wazne, poniewaz rozwiewa niejednokrotnie wytaczane zarzuty wo-
bec tej formy poboznosci o rzekoma nadmierng uczuciowos¢ i tkliwos¢.
Centrum kultu Bozego Serca jest milos¢ Boza, ktérg uosabia Wcielone
Stowo Ojca - Jezus Chrystus. Oddajgc czes¢ Najswietszemu Sercu Je-
zusa, uwielbiamy druga Osobe¢ Boza i Trojce Przenajswigtsza za mitos¢,
jaka Bég ukochal nas w Jezusie Chrystusie’. Czczac Serce Zbawiciela,
widzimy w Nim zawsze Osobe¢ Jezusa Chrystusa, ktéry umitowal nas
ludzka i Boska mifoscia®.

Na pedagogiczny i uswiecajacy wymiar tego kultu wskazuje sam Jezus,
ktéry zwraca sie¢ do swoich uczniéw z zacheta: ,,Przyjdzcie do Mnie
wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigzeni jestescie, a Ja was pokrzepie. Wez-
cie na siebie moje jarzmo i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokor-
nego serca, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych. Albowiem stodkie
jest moje jarzmo, a moje brzemie lekkie” (Mt 11,28-30). Jest to jedyny
tekst, w ktorym Chrystus méwi o swoim Sercu. On, Boski Nauczyciel,
zacheca wszystkich obcigzonych i utrudzonych, aby zechcieli uczy¢ si¢
bra¢ przyklad z Niego samego, ktorego Serce jest ciche i pokorne. Swie-
ty Jan Pawet II podkreslal, ze stowa Jezusa ,,uczcie si¢ ode Mnie” ozna-
€zaj3, »ze On sam jest naszym Nauczycielem, naszym Mistrzem. Nie
tylko przez wszystko, co czynit i méwil. Jest naszym Nauczycielem i Mi-
strzem przede wszystkim przez to, kim byl. A kim byl Jezus Chrystus -
to wyraza sie¢ w sposdb szczegdlny w Jego Sercu. (...) «Nikt nie zna Syna,

w dokumentach Kosciota. Dokumenty Magisterium Kosciola o Najswigtszym Ser-

cu Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakéw 2006 (dalej: SfwDK),

s. 257-260.
> Por. F. AMENOSs, Culto, w: L. Borriello, E. Caruana, M. R. Del Genio, N. Suffi (red.),
Dizionario di mistica, Citta del Vaticano 1998, s. 377.
Juz Pius VI w bulli Auctorem fidei broni kultu Naj$wietszego Serca Jezusowego, pre-
cyzujac jego przedmiot materialny: ,,Zdanie, ktére twierdzi, ze «adorowa¢ wprost
Czlowieczenstwo Chrystusa, tym bardziej jaka$ jego czes$¢, bedzie zawsze czcig od-
dawang stworzeniu», o ile stowo «wprost» oznacza potepienie kultu adoracji, ktéra
wierni kieruja do Czlowieczenstwa Chrystusowego, jak gdyby taka adoracja, kto-
ra odbiera Czlowieczenstwo, a nawet dajace zycie Cialo Chrystusa — wprawdzie nie
ze wzgledu na samo siebie jako cialo, ale jako zjednoczone z Béstwem - bylaby bo-
ska czcig oddawang stworzeniu, a nie raczej jedna i ta sama czcig, jaka si¢ czci Stowo
Weielone z Jego wlasnym cialem, [takie zdanie] jest falszywe, wprowadzajace w biad,
uwlaczajace i obrazajace nalezng cze$¢, ktora wierni oddaja i powinni oddawa¢ Czlo-
wieczenstwu Chrystusa”. Prus VI, Bulla Auctorem fidei, Rzym 1794, w: SJwDK, s. 31.
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tylko Ojciec» — méwi Jezus (Mt 11,27). A réwnocze$nie «kto widzi Syna,
ten widzi i Ojca» (por.] 14,9), bo tylko «Syn zna Ojca» (por. Mt 11,27). (...)
Tak wigc kluczem naszego poznania Boga jest Chrystus: Syn Bozy i Syn
Czlowieczy, a w centrum tego poznania jest Serce”™.

Zacheta do wzorowania si¢ na Jezusie, do stuchania Jego stéw, do na-
sladowania postaw i wartosci jest motywowana mitoscia i delikatnoscia,
ktore przenikaja Jego Osobe, wlewajac w serca uczniéw pokdj i oczeki-
wane pokrzepienie: ,uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorne-
go serca, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych” (Mt 11,29). Cicho$¢
i pokora Serca Jezusowego, wskazane jako motyw do nasladowania Go,
sg zaskakujace. Sprawiajg jednak, ze serce czlowieka moze zrozumiecé
sposob dzialania Syna Bozego, szczegdlnie uwrazliwionego na ubogich
i ludzi prostego serca, oraz przyjs¢ do Niego, poniewaz jedynie On jest
droga, prawdg i zyciem (por. J 14,6). Tym, co szczegdlnie jest warte na-
sladowania w Jezusie stawiajagcym si¢ nam za przyklad, jest jego synow-
ska postawa wobec Ojca, ktora stanowi trzon oraz przyczyne calej Jego
dzialalnos$ci zmierzajacej do uswigcenia i zbawienia czlowieka. Z tego
zapatrzenia w Ojca Jezus czerpie wszystko to, co przekazuje ludziom
ico czyni. Ciche i pokorne Serce Jezusa okresla réwniez styl, w jakim
podejmuje misje otrzymang od Ojca, zmierzajaca do przemiany zycia
ludzkiego przez milos¢, stanowiacg istote Jego postannictwa. Wyply-
wajgca z Serca Jezusowego milo$¢ jako jedyna jest w stanie przemienic¢
trudne sytuacje zZyciowe, wyzwoli¢ ludzi z réznych zniewolen, otworzy¢
perspektywy na przyszlos¢, w ktdrej beda mogli zy¢ pelnig cztowie-
czenstwa. Latwo wigc spostrzegamy, ze cicha i pokorna mito$¢ Jezusa
nie jest zadng drugorzedng cechg Jego Osoby, ale stanowi trzon zbaw-
czej dzialalnosci Syna Bozego. Ukojenie, ktére plynie z nasladowania
cichego i pokornego Serca Zbawiciela, nie oznacza jednak braku dzia-
tania i dynamizmu, ale zaktada wejscie na droge przemiany, znajdujacej
swoj cel i wypelnienie w Chrystusie, ktéry jako jedyny moze zaspoko-
i¢ pragnienie ludzkiego serca. Chodzi wigc o wejécie w dynamizm taski
przemieniajacej dusze cztowieka, rozpoczecie drogi duchowej charak-
teryzujacej si¢ gorliwoscia ptomiennej milosci i karmiacej si¢ u samego

7 JaN PawEr 11, Niechaj nikt nie bogaci sig kosztem blizniego. Homilia wygtoszona pod-
czas Mszy $w. odprawionej na stadionie OSIR-u w Plocku (7.06.1991), w: SJwDK,
s. 402.
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zrodta, ktérym jest milos¢ Jezusa. Odpoczynek obiecany przez Mistrza
nie jest wiec pustka czy bezczynnoscig po ciezkim dniu pracy, ale pelnia
intymnego Zycia z Bogiem, ktdry przyjmujac ubdstwo i nedze cztowie-
ka, pragnie je wypelni¢ nowa silg i pelnig, ktéra wynika z doskonatosci
Jego Boskiej i ludzkiej natury. ,,Przyjdzcie do Mnie” oznacza réwniez,
ze jedynie Syn Bozy jest w stanie zaspokoi¢ pragnienie ludzkiego serca
i jego oczekiwania oraz doprowadzi¢ ludzko$¢ do celu, ktérym jest zjed-
noczenie z Bogiem®.

2. Serce Jezusa — zrodto mitosci i Swietosci

Wiara w Chrystusa, ktéry objawiajac nam swoje Serce, wskazuje na swa
milos$¢, sprawia, ze cztowiek staje si¢ dzieckiem Bozym. Katechizm Ko-
sciota katolickiego stwierdza, ze to przybrane synostwo przemienia go
i motywuje do podjscia za przyktadem Jezusa, uzdalnia do prawego dzia-
tania i czynienia dobra. W ten sposdb, jednoczac si¢ coraz bardziej ze
Zbawicielem, czlowiek doskonali si¢ w milosci, czyli osiaga $wigtos¢’.
Skoro wiec $wieto$¢ katechizm okresla jako doskonata mito$¢, staje sie
oczywiste, ze kult Najswietszego Serca Jezusowego, ktérego najistot-
niejszym zadaniem i celem jest odkrycie mitosci Boga do czltowieka
i odpowiedzi na t¢ mito$¢, jawi sie jako wazna pomoc do uswiecenia
czlowieka. Fakt ten podkresla wiele dokumentéw Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota, okreslajac te forme poboznosci jako streszczenie ca-
tej religii katolickiej'®. Wskazujac na Chrystusa jako zrédlo mitosci,
Pius XII okresla kult Bozego Serca jako ,doskonale zharmonizowany
z istotg chrzescijanstwa, ktore jest religia mitosci”!, natomiast Leon XIII
nazywa go ,wyprobowang forma poboznosci™

8 Por. ]. GALOT, Al centro dellamore. Il mistero del cuore di Gesti, Roma 2003, s. 99-102.

®  Por. KKK 1709.

10 Por. P1us XI, Encyklika o powszechnym obowigzku wynagrodzenia Naj$wietszemu

Sercu Jezusa Miserentissimus Redemptor, Rzym 1928 (dalej: MR), 1.

Prus XII, Encyklika o kulcie Serca Jezusowego Haurietis aquas, Rzym 1956, IV,2.

12 Leon XIII, Encyklika o po$wieceniu si¢ ludzi Najswietszemu Sercu Jezusowemu An-
num sacrum, Rzym 1899, Wstep. Por. L. POLEszAK, Wypowiedzi Magisterium Ko-
sciota na temat kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa, w: SJwDK, s. 10-21.
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Uswiecenie cztowieka $cisle wigze sie z podstawowym elementem kultu
Bozego Serca, jakim jest poznanie Jezusa i odkrycie Jego mitosci. Dzigki
zjednoczeniu natury Bozej i ludzkiej w Chrystusie, poprzez kontempla-
cje Serca Zbawiciela, cztowiek moze odkry¢ nieskonczong mito$¢ Boga,
ktdrej ono jest obrazem. Ten obraz w sposéb szczegdlny przemawia do
serca czlowieka w znaku zranionego i chwalebnego Serca Jezusowego.
Prawda o Bozej milosci powoli przenika do swiadomosci ucznia, ktory
z coraz wigkszym przekonaniem moze stwierdzi¢ jak sw. Jan Apostol:
»Mys$my poznali i uwierzyli milosci, jakag Bég ma ku nam. Bdg jest mi-
toscig: kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1] 4,16).

Poznajac wewnetrzng nature Serca Jezusowego, cztowiek dotyka Jego
swietosci i mitoéci, odkrywa Jego cnoty i pragnienia. Pomaga mu w tym
bez watpienia lektura Pisma Swietego czy tez medytacja nad poszcze-
gélnymi misteriami z Zycia Chrystusa Pana. Taka forme rozwoju du-
chowego zalecal m.in. $w. Jozef Sebastian Pelczar, ktory twierdzil, ze
w ten sposob z poglebiajacego sie poznania Jezusa w czlowieku rodzi
sie rowniez cze$¢ wewnetrzna wyrazajaca si¢ w formie uczué i aktow
woli prowadzacych do uwielbienia, dziekczynienia, mitosci i wynagra-
dzania. Milo$¢ wzrastajaca w sercu czlowieka poglebia jego duchowos¢
chrzescijaiiska, co owocuje w zachowywaniu przykazan, spelnianiu
obowigzkow wiasnego stanu, czuwaniu nad sobg oraz trosce o unikanie
tego, co zle. ,Chcac nasladowac Serce Jezusowe, trzeba przede wszyst-
kim oczysci¢ swoje serce z grzechéw - pisal — z nieuporzadkowanych
przywiazan, ze zbytecznych pragnien iz ziemskiego gwaru, do czego
jako $rodek niech stuzy czeste, a godne przystepowanie do sakramen-
tow swietych, codzienny rachunek sumienia, ciggle czuwanie, wytrwa-
ta praca i gorliwa modlitwa. Trzeba cze¢sto wota¢ z Prorokiem: «Stworz,
o Boze, we mnie serce czyste i odnéw w mojej piersi ducha niezwycie-
zonego» (Ps 51,12), to znowu modli¢ sie ze $w. Gertruda, zwlaszcza po
Komunii $w.: «O Panie Jezu, weZ serce moje, a daj mi Serce swoje»”".
Serce Jezusa staje si¢ w ten sposob dla cztowieka otwartg ksiega milosci
Boga oraz wszystkich ludzi. Zgtebiajac te¢ ksiege — zwlaszcza dzieki Biblii

13 J.S. PELCZAR, Nabozeristwo do Najswietszego Serca Jezusowego wedtug objawier da-
nych sw. Malgorzacie Marii i Zywot tejze Swigtej, Rzeszow 2015, s. 291.
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- dociera do ludzkiego serca Boze wotanie: ,,Synu, daj mi serce swoje,
niech twe oczy milujg moje drogi” (Prz 23,26)".

Wyjatkowym miejscem i szkola duchowosci Bozego Serca jest Eucha-
rystia. Bijagce w niej Serce Zbawiciela obdarza czlowieka swa miloscig
i oddaje mu siebie bezgranicznie, stajac sie dla niego zywym pokar-
mem. ,,Ja jestem chlebem zywym, ktory zstapil z nieba. Jesli kto$ spo-
zywa ten chleb, bedzie zyl na wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje
cialo, [wydane] za zycie $wiata” (J 6,51). Przyjmujac ten pokarm, czlo-
wiek jednoczy sie z Bogiem w sposéb najpelniejszy. Z tego zjednoczenia
rodzi si¢ poglebiona wiara oraz milos¢, zaréwno w relacji do Stwoércy,
jak tez przynoszaca owoc milosci i gorliwosci chrzescijanskiej.
Eucharystyczne Serce Jezusa jest wzorem zycia ofiary i bezinteresownej
mitodci, ktéra oddaje sie bez reszty. Serce Jezusa oddajac si¢ w ofierze na
zados¢uczynienie za ludzkie grzechy, uczy nie tylko koniecznosci wy-
nagrodzenia za grzech, ale takze bezinteresownosci i gorliwosci w darze
z samego siebie. Czcigodny stuga Bozy o. Leon Jan Dehon stwierdzal, ze
ten, kto chce by¢ rzeczywiscie przyjacielem Najswietszego Serca Jezuso-
wego, winien odrzuci¢ kazda forme egoizmu. ,Wszystko powinno by¢
miloscig i ukochaniem - pisal - gdyz powinni$my zapomnie¢ o sobie
samych, by zy¢ jedynie Sercem Jezusowym, ktore jest przeciez sama sto-
dyczg i milosierdziem. Gdy mitos¢ na dobre utrwali si¢ w naszych ser-
cach, bedziemy mysleli o jednej tylko rzeczy: aby si¢ przemieni¢ w won
wdziecznosci i dzigkczynienia. Jedynym naszym pragnieniem bedzie,
zeby sie sta¢ Zzywa Eucharystig Serca Jezusowego, jak nig jest samo Bo-
skie Serce”®.

Jezus poprzez swoje zado$¢uczynienie skladane Ojcu zaprasza swo-
ich nasladowcéw do uczestnictwa w Jego wynagrodzeniu za kazda nie-
wdzigcznos¢ i grzech. W sensie $cistym tym, ktéry wynagradza, jest
sam Jezus, ktory w akcie postuszenstwa Ojcu i w gotowosci pelnienia

" Por. L. KrROL, Znaczenie kultu Serca Jezusowego dla zycia duchowego wedtug sw. Jo-
zefa S. Pelczara, ,Studia Wloctawskie” 9 (2006), s. 233-236.

L. DEHON, Koronki do Najswigtszego Serca Jezusowego, t. 3, Eucharystia, Krakow
2018, s. 168. Por. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, Eucharystia - miejsce wynagro-
dzenia, w: N. Martinez-Gayol Fernandez, M. J. Fernandez, A. Cordovilla, E. Milldn
Romeral (red.), Odwzajemnienie mitosci. Teologia, historia i duchowos¢ wynagrodze-
nia, Krakéw 2012, s. 431-493.
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Jego woli (por. Hbr 10,5-7), sktadajac ofiare ze swego zycia, przynosi lu-
dziom zbawienie i jest doskonalg ofiarg wynagradzajaca. Méwi o tym
sw. Pawel Apostol w Liscie do Rzymian: ,Jak przestepstwo jednego
sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok potepiajacy, tak czyn sprawie-
dliwy Jednego sprowadza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajace
zycie. Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego cztowieka wszy-
scy stali sie grzesznikami, tak przez postuszenstwo Jednego wszyscy sta-
ng sie sprawiedliwymi” (Rz 5,18-19). Jezusowe wynagrodzenie zawiera
wiec w sobie takze rzeczywistos¢ daru mifosci, ktérym On sam jest mi-
fowany przez Ojca. Jezus ofiaruje wszystko to, czym sam jest, tak jak
sam zostal przez Ojca obdarowany. Zgltebiajac duchowos¢ wynagradza-
jaca, stanowigcg istotny rys duchowosci Najswietszego Serca Jezusowe-
go, dochodzimy do wniosku, ze to sama niewystowiona mitos¢ Ojca,
ktéra objawia sie w Jezusie Chrystusie w Duchu Swietym, poprzez Jego
wcielenie, meke, $mier¢, przebicie boku i uwielbienie, jest w swej isto-
cie miloscig wynagradzajaca. Wskazujg na to chocby stowa Jezusa wy-
powiedziane do Nikodema: ,Tak bowiem Bég umitowal $wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal,
ale mial zycie wieczne. Albowiem Bég nie postal swego Syna na $wiat
po to, aby $wiat potepil, ale po to, by $wiat zostal przez Niego zbawiony”
(J 3,16-17). Do tego dziela wynagrodzenia Chrystus zaprasza kazdego
cztowieka. Cho¢ Jego wynagrodzeniu niczego nie zabrakto i wypelni-
to si¢ ono catkowicie w Nim jako Glowie, to Jego cierpienia dopelnia-
ja sie jeszcze w Jego czlonkach, na co wskazuje On sam, zwracajac si¢
do Szawla pod Damaszkiem: ,Ja jestem Jezus, ktorego ty przesladu-
jesz” (Dz 9,5). Pius XI w encyklice Miserentissimus Redemptor wyciaga
z tego wniosek, ze wynagrodzenie jest obowigzkiem kazdego czlowie-
ka's. ,Chrystus cierpigcy jeszcze w swoim Ciele Mistycznym pragnie
nas miec za towarzyszy w swojej ekspiacji, czego zreszta wymaga nasza
tacznos¢ z Nim, poniewaz jestesmy «Ciatem Chrystusa i poszczegdlny-
mi czlonkami» (1 Kor 12,26), a wiec wypada, zeby czlonki cierpialy tak
samo, jak i glowa (por. 1 Kor 12,26)”". Mozemy wigc powiedzie¢, ze wy-

16 Por. MR, Wstep.

7 MR 7. Teologie wynagrodzenia szeroko omawia np.: N. MARTINEZ-GAYOL FERNAN-
DEZ, M. J. FERNANDEZ, A. CORDOVILLA, FE. MILLAN ROMERAL (red.), Odwzajemnie-
nie mitosci. Teologia, historia i duchowos¢ wynagrodzenia, Krakéw 2012.
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nagrodzenie, do ktérego zaprasza nas Jezus, polega przede wszystkim
na przyjeciu milosci Boga i odpowiedzi na te mito§¢ wlasna mitoscia,
jednoczeniu si¢ z Nim - zwtlaszcza w sakramencie Eucharystii, unika-
niu grzechu, ofiarowaniu swojego zycia wraz z Jezusem Ojcu i praktycz-
nym pielegnowaniu przykazania milosci Boga i blizniego.

3. Serce Jezusa zrédtem cnodt
i szkotg formacji duchowej

Wihasciwie pielegnowany kult Naj$wietszego Serca Jezusowego staje si¢
istotnym $rodkiem zycia duchowego czlowieka, uwzgledniajac jedno-
cze$nie wybrang przez niego droge powotania. W sposoéb kluczowy
przyczynia si¢ on do rozwoju dojrzatosci chrzescijanskiej, pogtebiajac
aktywnos$¢ wewnetrzng czlowieka izaangazowanie w zycie Kosciota.
Dla swieckich, osdb konsekrowanych i kaptanéw jest bodzcem inspi-
rujacym charakterystyczny dla ich stanu zycia sposéb dzialania, apo-
stolatu i misji. Ksztaltujac Zycie duchowe poszczegolnych oséb, kult ten
przyczynia si¢ do rozwoju mitosci i przybliza panowanie krélestwa mi-
tosci Serca Jezusowego. Przypomina nam o tym codzienna modlitwa
Ojcze nasz. Wolajac: ,Serce Jezusa, przyjdz kréolestwo Twoje”, czlowiek
jest jednocze$nie zaproszony, by wlaczy¢ sie w jego budowanie na co
dzien zaréwno w wymiarze duchowym - rozwoju milosci Bozej zlozo-
nej wjego sercu w czasie konsekracji chrzcielnej, jak tez w wymiarze
spolecznym - budowania spoteczenstwa opartego na zasadach szanuja-
cych w pelni godnos¢ osoby ludzkiej i jej prawa, czyli budowania cywi-
lizacji zycia, jak to czynil sam Mistrz*®.

Serce Jezusa jest dla chrzescijanina wzorem cnot, ktérych praktyko-
wanie i nasladowanie prowadzi do glebokiego zjednoczenia z Bogiem.
Wsréd nich pierwsza jest mitos¢, ktorej Zrédtem jest sam Boég. ,,Umi-
fowani, mitujmy si¢ wzajemnie, poniewaz milo$¢ jest z Boga, a kazdy,
kto miluje, narodzil si¢ z Boga i zna Boga. Kto nie mituje, nie zna Boga,
bo Bdg jest mitoscig” (1] 4,7-8). Jezus uczy swoich nasladowcow przede

'8 Por. Jan Pawekt 11, Przyjdz Krélestwo Twoje. Audiencja generalna. Stowa skierowane
do Polakéw (10.06.1988), w: SJWDK, s. 345-346.
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wszystkim cnoty mitosci i siebie samego stawia za wzor w jej pielegno-
waniu: ,,Przykazanie nowe daje wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali,
tak jak Ja was umilowalem; zebyscie i wy tak si¢ mitowali wzajemnie”
(J 13,34). Milto$¢ Chrystusa staje si¢ znakiem rozpoznawczym dla Jego
nasladowcow - wizytowka wskazujaca na przynalezno$¢ do grona
Jego ucznidw: ,,Po tym wszyscy poznajg, zecie uczniami moimi, jesli
bedziecie si¢ wzajemnie milowali” (J 13,35). Doskonalenie si¢ w mito-
$ci prowadzi do oczyszczenia serca cztowieka i uzdalnia go do widzenia
Boga twarzg w twarz. Wyjasnia to papiez Franciszek w encyklice Gau-
dete et exsultate: ,Kiedy serce kocha Boga i blizniego (por. Mt 22,36-40),
kiedy jest to jego prawdziwa intencja, a nie pustostowiem, to wéwczas
serce to jest czyste i moze zobaczy¢ Boga. Sw. Pawel, w swoim Hym-
nie o Mitosci, mowi, ze «Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno»
(1 Kor 13,12), ale na tyle, na ile prawdziwie panuje milo$¢, bedziemy mo-
gli zobaczy¢ «twarzag w twarz» (tamze). Jezus obiecuje, ze ci, ktorzy maja
serce czyste, «beda oglada¢ Boga». Zachowywanie serca w czystosci od
wszystkiego, co plami milos¢, jest swigtoscig™.

Serce Jezusa, ktore w litanii wzywamy jako ,,cnét wszelkich bezdenna
glebing”, prowadzi cztowieka w samo centrum Tréjcy Przenaj$wigtszej.
Oddajac czes¢ Stowu Wceielonemu czynimy to zawsze w relacji do Ojca
i w Duchu Swietym, ktéry sprawia, ze nasze uwielbienie Boga staje sie
doskonale. Jezus jest ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15). W Nim
dostrzegamy wszystkie cnoty Boga, ,w Nim bowiem mieszka cata Pel-
nia: Béstwo na sposéb ciala” (Kol 2,9). Kontemplujac cnoty Najswiet-
szego Serca Zbawiciela, widzimy w nich bezmiar chwaly Bozej, ktora
rozlewa si¢ na $wiat w Osobie Syna. Wlasnie temu Synowi, Kosciot
przypisuje stowa zapisane w Ksiedze Przystéw: ,,Jam Madros¢, rozwa-
ga mi bliska, posiadam wiedzg, roztropnos¢. (...) Moja jest rada i po-
wodzenie, jam rozsagdek, moja jest potega” (Prz 8,12.14)*. Kontemplacja
Stowa Wcielonego i Jego przymiotéw, ktére staly si¢ nam bliskie dzieki
temu, Ze stato si¢ Ono dla nas Emmanuelem - Bogiem z nami, owocu-

Franciszek, Adhortacja apostolska o powotaniu do $wietoéci w §wiecie wspotcze-
snym Gaudete et exsultate, Rzym 2018, 86.

%0 Por. T. RADLINSKI, Rozumienie terminu ,mqdros¢” w ksiegach dydaktycznych Starego
Testamentu i jego wypetnienie w Nowym Testamencie, www.biblista.pl/ukryte/czy-
telnia-biblijna/4664-biblijne-rozumienie-mdroci.html (odczyt z dn. 16.02.2024 r.).
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je nastepnie pragnieniem nasladowania cnét Boskiego Mistrza. Zache-
ta Chrystusa, ktory jest ,moca Boza i madroscig Bozg” (1 Kor 1,24), do
nasladowania Go i uczenia si¢ od Niego stanowi wiec echo starotesta-
mentalnego wotania Madro$ci Bozej z Ksiegi Przystow: ,Teraz, syno-
wie, stuchajcie mnie, blogostawieni ci, co drég moich strzegg” (Prz 8,32).
Rozwiniecie tej nauki znajdujemy m.in. w calym nauczaniu Boskiego
Mistrza, zwlaszcza za$ w Jego nauce o blogostawienstwach wygtoszo-
nej w Kazaniu na gdrze (por. Mt 5,1-12). Podazanie droga doskonatosci
wytyczonag i zaproponowang przez Jezusa rozwija w cztowieku dobro,
umacnia wiare, podsyca milto$¢ i rozpala nadzieje, ktora z ufnoscig po-
zwala oczekiwa¢ zjednoczenia z Boskim Sercem Zbawiciela, co stanowi
najwieksze szczgdcie cztowieka i wypelnienie jego pragnien.

Zakonczenie

Omowiony w niniejszym opracowaniu temat roli kultu Najswigtszego
Serca Jezusowego w dazeniu do $wietosci prowadzi nas do kilku waz-
nych wnioskéw. Dazenie do $wietosci wynika z pragnienia Boga, aby
wszyscy ludzie zostali zbawieni. Pomimo grzesznosci cztowieka Bog
nieustannie zaprasza go do wkraczania na droge dazenia do $wietosci
i daje mu wzér w swoim Synu - Wcielonym Stowie Ojca - Jezusie Chry-
stusie. Jezus staje sie nauczycielem i wzorem $wietosci. On zacheca do
stawania sie Jego uczniem i do nasladowania Go w Jego sposobie zbli-
zania si¢ do Ojca.

Kult Najswietszego Serca Jezusowego poprzez swoje walory pedago-
giczne wskazuje czlowiekowi cel i droge dazenia do niego. Celem jest
$wietos¢, ktorej wzorem jest sam Bog. Droga jest cichy i pokorny spo-
sob dziatania Syna Bozego, ktéry zachecajac do nasladowania Jego cnét,
sam staje sie droga prowadzacg do Ojca. Milo$¢ Boga, ktdra jest istotg
tego kultu, stanowi sedno $wietosci. Ta sama mito§¢ wskazuje jedno-
cze$nie na znaczacg role, jaka ten kult odgrywa w dazeniu do $wigtosci.
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L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .

Cytowanie stron internetowych

K. Orpakowskl, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).
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General rules

10.

11.

The board accepts materials in the form of articles, reviews or reports; neither
already published nor simultaneously delivered for publication in other perio-
dicals.

The scope of the article should not be less than 20,000 and should not exceed
40,000 characters, including whitespaces (no more than approximately 20 A4-
-size pages, including footnotes and bibliography).

The author is required to provide the English translation of the article title (or,
if the article was not written in Polish — its Polish and English title). Please also
attach a short abstract (approx. 1,200 characters) and keywords in Polish and
English, as well as a short author’s biography (approx. 400 characters: author’s
scientific title, name, alma mater, fields of interest, e-mail) and address. The abs-
tract should cover the topic of the article and the structure of the analysis con-
ducted.

Bibliography of all works cited should be attached at the end of the article. In
case of citations from ancient works, full bibliographic data of modern transla-
tions should be included as well.

. Book reviews should be between 10,000 and 12,000 characters long, including

whitespaces. The board accepts reviews of Polish books, published at most three
years prior to the publication of the current issue of Sympozjum, or of foreign
books — published within the last five years. 6. Reports from conferences,
science symposia or congresses should lie within the 10,000-12,000 character
limit, or should be submitted in the form of an article.

Deadlines for submitting materials are: for the spring issue — 31 March, for the
autumn issue — 30 September.

By submitting the material for publication, its author confirms possession of full
rights to the work as well as its originality. The author also asserts that the sub-
mitted text is not presently being evaluated or processed for printing by another
publisher. The author also consents to royalty-free publication of the submitted
material in both printed and electronic versions (on websites and in scientific
material databases), as well as its storage and sharing through storage media.
Submitted articles undergo revision by specialists in the given field and are ac-
cepted for publication upon approval.

On approving the text for publication, the board reserves the right to amend the
contents within the scope of the editorial work. Uncommissioned material will
not be returned.

The authors of published articles, reviews and reports receive a printed copy of
the periodical.



————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————— Publishing rules  EEEIEEG
Preparing the text for publication

1.  Format: MS-Word 97-2007 2. Main body text: Times New Roman, 12 pt,
1.5 line spacing, left-aligned, no hyphenation, no tabbing, no boldface, italics
acceptable.

2. Footnotes: Times New Roman, 10 pt, single line spacing, left-aligned; referen-
ces: author (initial and last name) in small caps, work title in italics, place and
year of publication upright.

3. Authors are requested to ensure that their texts conform to the above mentio-
ned criteria. Texts not conforming to editorial requirements may be rejected.

Materials for publication in Sympozjum and other correspondence should be
delivered at

Sympozjum

Stadniki 81, 32-410 Dobczyce, POLAND

or via e-mail: sympozjum@scj.pl
Privacy policy

Names, addresses and other personal information of authors are used solely for the
purpose of publication of their works. Consequently, their data is neither used
for other purposes nor shared with third parties.

Bibliographical entry examples

Documents of the Church Vatican Council II, Constitution on Divine Revelation
Dei verbum, Rome 1965.

Benedict XVT, Encyclical Deus caritas est, Rome 2006.

Congregation for the Doctrine of the Faith, Declaration Dominus Iesus, Rome 2000.

Books
Balter L., Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001.

Articles from collective works and periodicals

Kijas Z.]., Traktat o Duchu Swigtym i tasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski
(ed.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 321-362.

Wrocenski J., Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie zakon-

nym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 211-237.
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Encyclopaedic or dictionary entries
Kudasiewicz J., Paruzja, in: A. Zuberbier (ed.), Stownik Teologiczny, Katowice 1998,
p. 386-388.

Citations from websites
Oldakowski K., Ulepszona Iudzkos¢, http://www.przegladpowszechny.pl/2011/01/01/
ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Footnotes

Documents Vatican CouncrL II, Constitution on Divine Revelation Dei verbum,
Rome 1965, 5.

BENEDICT X V1, Encyclical Deus caritas est, Rome 2006, 3-4.

CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, Declaration Dominus lesus,
Rome 2000, 8.

Books
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, p. 2-3.

Articles from collective works and periodicals

Z.7J. Kuas, Traktat o Duchu Swigtym i fasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski
(ed.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 330.

J. WROCENSKI, Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie za-
konnym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 220-221.

Encyclopaedic or dictionary entries
J. KupASIEWICZ, Paruzja, in: A.Zuberbier (ed.), Stownik Teologiczny, Katowi-
ce 1998, p. 387-388.

Work/author previously cited
L. BALTER, Eschatologia..., op. cit., p. 24.

Citations from websites

K. Orpakowskl, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Abbreviations to use: IDEM (small caps); Ibid. (normal caps), op. cit. (italics).
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