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Od redakgji

Tematem przewodnim niniejszego wydania ,,Sympozjum” jest
Eucharystia i jej eklezjotworcza rola. Problematyka ta dotyczy zarow-
no Kosciota katolickiego, jak i innych wyznan chrzescijanskich - tak-
ze w ich odniesieniach ekumenicznych. Stad warto si¢ przyjrze¢ ujeciu
tego zagadnienia ze strony starokatolickiej, prawostawnej, luteran-
skiej i srodowisk ewangelikalnych, nie pomijajac rzymskokatolickiego
punktu widzenia. Po lekturze tych artykuléw z pewnoscia nabierzemy
szerszego spojrzenia i uzyskamy pelniejsza odpowiedz na pytanie,
czy i w jakim wymiarze Eucharystia buduje Kosciot Chrystusowy.

W klimacie eucharystycznym i eklezjalnym utrzymane sa artyku-
ty z czgsci ogdlnej. Poruszono w nich dos¢ szczegdtowe zagadnienia
dotyczace materii Najswietszego Sakramentu, a takze kwestie zwigza-
ne z trwaniem Kosciota w nauce apostotow, we wspodlnocie, w tama-
niu chleba i na modlitwie. Te wyznaczniki gwarantujg istnienie praw-
dziwej communio koscielnej rowniez w naszych czasach.

Chetnych zapraszamy do wspotpracy i prosimy o zapoznanie si¢
z warunkami przygotowania i nadsytania materiatow.

ks. Robert Ptak SCJ
redaktor naczelny
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ks. Stefan Koperek CR

Uniwersytet Papieski Jana Pawta I, Krakéw

KOSCIELNOTWORCZY CHARAKTER
EUCHARYSTII: RZYMSKOKATOLICKI PUNKT
WIDZENIA W UJECIU ENCYKLIKI
JANA PAWLA Il ECCLESIA DE EUCHARISTIA

Rzymskokatolicki punkt widzenia odnosnie do koscielnotwodrcze-
go charakteru Eucharystii dobrze wyraza encyklika Ecclesia de Eucha-
ristia, podpisana przez Jana Pawta IT w Wielki Czwartek, 17 kwietnia
2003 roku. Streszcza ona bowiem i wyraza cala nauke Kosciota o Eu-
charystii, zakorzeniona w Biblii, Tradycji i oficjalnym nauczaniu. Oczy-
wiscie nie brak w niej argumentacji zaczerpnigtej z analizy podstawo-
wych zrédet liturgicznych - Missale Romanum czy Anafor Ko$ciolow
Wschodnich. Dostrzec mozna w tym dokumencie takze bardzo oso-
bisty akcent, a mianowicie swiadectwo wiary Jana Pawla II i jego mi-
tosci do Eucharystii.

Jest to wiec reprezentatywna encyklika na temat Eucharystii i to
wlasnie w kontekscie Kosciota. Na to wskazujg pierwsze jej stowa:,,Ko-
sciol zyje dzigki Eucharystii” (EE 1). Drugi rozdziat w catosci omawia
ow ,koscielnotworczy” charakter Eucharystii, stad jego tytul: Eucha-
rystia buduje Kosciot. Ten problem podejmuje tez bardzo szczegdtowo
czwarty rozdzial — Eucharystia a komunia koscielna. Ta eklezjotwodrcza
funkcja Eucharystii ma swoje odbicie w réznych formach obrzedo-
wych, ktore ksztattowaly sie w ciagu wiekow.



ks. Stefan Koperek CR

1. Eucharystia u poczatkéw dziejow Kosciota

To, ze Eucharystia buduje Kosciol, zauwaza si¢ od samego poczat-
ku. Zostala ona ustanowiona podczas Wieczerzy Paschalnej. Wspol-
na uczta jest jedna z najstarszych form, nie tylko biblijnych, w ktérych
wyraza si¢ przyjazn, serdeczna wigz, po prostu umacnia si¢ szczegolna,
prawie rodzinna wspolnota. Eucharystia wedle woli Chrystusa stanowi
Nowe Przymierze zawarte poprzez Jego Ciato wydane i Krew przelang
(por. Mt 26,26-28; Lk 22,19-20) w zbawczej Ofierze za zbawienie swiata.
Ta wiec wybrana grupa wieczernikowa staje si¢ zalazkiem i fundamen-
tem paschalnej, mesjanskiej wspolnoty nowego ludu Bozego. ,,Istnieje
- jak stwierdza encyklika - zwiqzek przyczynowy pomiedzy Eucharystig
a samym poczatkiem Kosciota” (EE 21). Eucharystia jest $cisle zwiazana
z calym misterium paschalnym'. Ustanowiona bowiem w przededniu
Najswietszej Ofiary, stanowiacej przejscie przez krzyz i $mier¢ do zmar-
twychwstania i chwaty, jest tej ofiary antycypacja. Totez na poczatku juz
encyklika stwierdza, ze ,,Ko$ciot rodzi si¢ z tajemnicy paschalnej. Wias-
nie dlatego Eucharystia, ktéra w najwyzszym stopniu jest sakramentem
tajemnicy paschalnej, stanowi centrum Zycia eklezjalnego” (EE 3).

Kosciot od pierwszych dni objawia sig jako wspolnota eucharystycz-
na. W dniu Pie¢dziesiatnicy - zestania obiecanego Ducha Swietego (por.
J 15,7.13), po zawierzeniu ustyszanym sfowom o zbawczym dziele Chry-
stusa i po przyjeciu chrztu wieczernikowa wspdlnota, owo gorczyczne
ziarno, rozrasta si¢ w duze drzewo (por. Mk 4,30-32), w wielotysieczna
rzesze. Wszyscy trwaja w jednosci apostolskiej nauki i wiary, we wspol-
nej modlitwie i w ,,famaniu chleba” - w Eucharystii (por. Dz 2,42).

Najstarsze, pozabiblijne swiadectwo — Didaché, czyli Nauka Dwu-
nastu Apostotow - ukazuje chrzescijan, jak w duchu dzigekczynienia
za ,czysta ofiare” i ,,duchowy pokarm i nap6j” gromadza si¢ ,,w Dniu
Pana [...], by tamac¢ chleb i sktada¢ dzigkczynienie”. Owa ,wspolnota

! Zob. EX. DURRWELL, Kosciét, Ciato Chrystusa paschalnego, w: Eucharystia sakra-
ment paschalny, Warszawa 1987, s. 150-152.

* Didaché 14, w: M. MICHALSKI, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975,
s. 20, cyt. za: J. KoPEC, Eucharystia w starozytnosci chrzescijariskiej, w: W. Nowaxk (red.),
Misterium Eucharystii, Olsztyn 2004, s. 30.
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zgromadzonych uczniéw - jak pisze ks. J. Kope¢ - jako czastka Ciata
Kosciota” wyraza ,hymn uwielbienia Ojcu z Chrystusem i przez Chry-
stusa™. W potowie II wieku $w. Justyn jest sSwiadkiem, jak chrzescijanie
z miast i wsi gromadza si¢ jako jeden Kosciot na niedzielne sprawo-
wanie Eucharystii. To zgromadzenie liturgiczne jest znakiem Ko$ciofa
jako wspolnoty z Chrystusem i z bra¢mi.

Tak wigc, od poczatku, w $wietle Biblii i praktyki starozytnego
chrzescijanstwa Eucharystia jest zrodlem ozywiajacym zycie Koscio-
ta*. Do tej ,,jednoczqcej skutecznosci uczestnictwa” (EE 23) w Euchary-
stii nawiazywal juz sw. Pawel, piszac: ,,Chleb, ktory tamiemy, czyz nie
jest udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my,
liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego
chleba” (1 Kor 10,16-17). To stwierdzenie dopelnia komentarz $w. Jana
Chryzostoma, cytowany w tej encyklice: ,,Czym w rzeczywistosci jest
chleb? Jest Cialem Chrystusa. Kim staja si¢ ci, ktorzy go przyjmuja? Cia-
fem Chrystusa; ale nie wieloma ciatami, lecz jednym cialem. Faktycznie,
jak chleb jest jednoscia, cho¢ sklada si¢ nan wiele ziaren, ktore cho¢ sie
nie znaja, w nim sie¢ znajduja, tak ze ich réznorodnos¢ zanika w ich do-
skonalym zjednoczeniu — w ten sam sposob rowniez my jestesmy wza-
jemnie ze sobg zjednoczeni, a wszyscy razem z Chrystusem™.

Eucharystia w §wiadomosci starozytnych chrzescijan® stanowi-
ta zatem dopetnienie chrztu, budowala i ozywiata Kosciét. Miejsce
Eucharystii we wspodlnocie Kosciola wyrazalo to wszystko, co taczy-
to sie z jej sprawowaniem. To dla niej przystosowano najpierw domy
rodzinne, stad dla budynkéw sakralnych utarta si¢ nazwa Domus
Ecclesiae. Te jednos¢ chrzescijanskiej rodziny wyrazal jeden stot-oltarz,
na ktorym sprawowano obrzed Pamiatki Pana — Wieczerzy Panskiej,

* J. Kopk¢, Eucharystia..., dz. cyt., tamze.

* Zob. La Messe, Liturgies anciennes et textes patristicques, choisis et présentés par
A. HAMMAN, Paris 1964; A. HAMMAN, Priéres eucharistiques des premiers siécles a nos
jours, Paris 1969; LEucharistie des premiers chrétiens, w: CH. KANNENGIESSER (red.),
Le point théologique, Paris 1976; M. THURIAN, LEucharistie, Paris 1963.

* In Epistolam I ad Corinthios homilae, 24, 2: PG 61, 200, cyt. za: EE 23.

¢ Zob. J.C. KALUZNY, Miejsca spotkar eucharystycznych mlodego Kosciota w swietle
Zrodel nowotestamentalnych, w: A.J. BLACHUT (red.), Pietas et Studium, t. 2, Krakow 2009,
s.371-382.

11



ks. Stefan Koperek CR

w ktérym wszyscy uczestniczyli poprzez przyjecie Komunii Swietej
pod dwoma postaciami. Wszelkie modlitwy liturgiczne zwiazane ze
sprawowaniem tych swietych misteriow wypowiadane byly w liczbie
mnogiej, bo nalezaty do catego ludu.

Ten wspolnotowy charakter liturgii wyrazat si¢ poprzez coraz bar-
dziej rozbudowywang modlitwe zanoszong do Boga w réznych inten-
cjach (modlitwa powszechna, ektenia). Modlono si¢ za caly Kosciot,
za papieza, biskupow, diakondw, obejmujac wspolnym btaganiem réz-
ne, konkretne i codzienne sprawy danej wspdlnoty. Tym, co réwniez
podkreslato i ksztattowalo wspolnototworczy charakter byty znak (po-
catunek) pokoju, jak tez pdzniejsze procesje: na wejscie, z darami i na
Komunie. Swietowanie Eucharystii taczyto sie réwnocze$nie z troska
o biednych, bezdomnych, chorych i uwigzionych. Tej eklezjotworczej
roli liturgii eucharystycznej stuzylo w znacznym stopniu to, ze byta ona
sprawowana w jezyku zrozumiatym dla jej uczestnikow i, jak zauwa-
za ks. W. Schenk, ,ceremonial liturgiczny byt prosty, przejrzysty i przez
to dla ludzi zrozumiaty™. I dlatego tez, jak pisze tenze slaski historyk
liturgii, ,,zycie religijne owego czasu - to nie wiara w system abstrak-
cyjnych prawd, ale zywy kontakt, stosunek do zywej, konkretnej osoby
Chrystusa, a przez Niego do Ojca. Zycie religijne byto skoncentrowane,
skupione wokot osoby Chrystusa jako unus mediator Dei et hominum
(1 Tm 2,5). Koncentracja ta udzielata wiernym poteznej sity duchowej,
zdolnej do przezwyciezenia trudnosci ze strony swiata poganskiego.
Liturgia rodzita swiadomos¢ i poczucie wspolnoty wszystkich uczest-
nikow jako cztonkéw gminy chrzedcijanskiej, stanowiacej czastke Ec-
clesia Sancta Dei. Ko$ciot 6wczesny to nie organizacja, ale zywy orga-
nizm, w ktorym wszyscy tworzg jedna catosc™.

Trzeba zatem powiedzie¢, ze zgromadzenie liturgiczne, a szczegdl-
nie eucharystyczne, jest ,najczystszym wyrazem Kosciofa, jego praw-
dziwa epifanig™. To tez, jak zauwaza ks. ]. Kope¢, ,,sprawowanie Eu-

7 Udzial ludu w ofierze Mszy Swigtej, w: F. BLACHNICKI, W. SCHENK, R. ZIELASKO
(pr. zb.), Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, s. 208.

8 Tamze,s. 210-211.

® R. Z1ELASKO, Teologia zgromadzenia liturgicznego, w: F. BLACHNICKI, W. SCHENK,
R. Z1eLasko (pr. zb.), Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 127.
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charystii byto dla Kosciota pierwszych wiekéw - zrédtem duchowej
mocy, doswiadczeniem poczucia jednosci braterskiej i prawdziwej na-
tury wspolnoty Ludu Bozego™.

Ojcowie Kosciota, ktorzy sg swiadkami wiary w obecnos¢ Cia-
ta i Krwi Chrystusa i ofiarniczego charakteru Eucharystii'!, wskazu-
ja tez na jej eklezjotworcze znaczenie. I tak np. $w. Jan Damascenski
uczyl, ze poprzez Eucharysti¢ jednoczymy si¢ z Chrystusem i z brac-
mi: ,,Moéwimy o komunii (koinonia) - i jest ona rzeczywiscie — ponie-
waz wchodzimy we wspolnote z Chrystusem i uczestniczymy w Jego
Ciele i Bostwie, a przez to wchodzimy rowniez we wspolnote i wza-
jemne zjednoczenie pomigdzy soba, gdyz biorac z jednego Chleba sta-
jemy si¢ wszyscy jednym Cialem Chrystusa i jedng Krwia, a dla sie-
bie nawzajem - czlonkami, poniewaz razem z Chrystusem stanowimy
wspolne ciato™?. Cata wigc starozytna liturgia eucharystyczna potwier-
dza te sprawiajaca i jednoczaca role Eucharystii w mys$l wypowiedzi
$w. Augustyna: ,,Eucharystia buduje Kosciét”?. Konkludujac, mozna
powtdrzy¢ za opolskim liturgista: ,,Zgromadzenie eucharystyczne de-
terminuje Kosciol (Cialo Chrystusa) do konkretnego miejsca i czasu.
Jest prawda, ze tam jest Eucharystia, gdzie jest Kosciol, oraz tam jest
Kosciodt, gdzie jest Eucharystia™*.

' Eucharystia w starozytnosci chrzescijaniskiej, w: W. Nowak (red.), Misterium...,
dz. cyt., s. 44.

11 Swiety Cyryl Jerozolimski (1386) uczyt nowo ochrzczonych: ,Nie dostrzegaj
w chlebie i winie prostych i naturalnych elementéw, poniewaz Pan sam wyraznie po-
wiedzial, ze sa Jego Ciatem i Jego Krwia: potwierdza to wiara, chociaz zmysly sugerujg ci
co$ innego” (Katechezy mistagogiczne, 1V, 6, cyt. za: EE 15). A $w. Jan Chryzostom, ktorego
réwniez przytacza papiez, wyjasnial: ,Ofiarujemy wcigz tego samego Baranka, nie jed-
nego dzis, a innego jutro, ale zawsze tego samego. Z tej racji i ofiara jest zawsze ta sama
(...). Rowniez teraz ofiarujemy te zertwe, ktora wowczas byla ofiarowana i ktéra nigdy
si¢ nie wyczerpie” (In epistolam ad Hebraeos homiliae, 17, 3; PG 63, 131, cyt. za: EE 12).

2 Eucharystia pierwszych chrzescijan, M. STAROWIEYSKI (wybor i oprac.), Krakow
1997, s. 88.

' Contra Faust, 12, 20, PL 42, s. 265, cyt. za: H.J. SOBECZKO, Zgromadzeni w imig
Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego, Opole 1999, s. 116.

4 H.J. SoBECZKO, Zgromadzeni..., dz. cyt., tamze.
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2. Zanikanie i odrodzenie swiadomosci wspélnototwércze;j

roli Eucharystii

Po edykcie mediolanskim (313 rok) rozpoczal si¢ tzw. ztoty wiek
liturgii. Dla jej sprawowania powstaja okazale budowle bazylikowe.
Sama liturgia przyjmuje rozbudowang szate obrzedowa (powstaja ro-
dziny liturgiczne), ktora ubogacaja swiateczne obchody, ksztattujac rok
koscielny. Jednym z takich elementéw podkreslajacych jednos¢ poszcze-
golnych wspolnot z widzialng Glowa Kosciota, zarowno z papiezem,
jak iz biskupem miejsca, byla siegajaca IV wieku praktyka przesylania
tzw. fermentum, czyli czastki konsekrowanego chleba'.

Innym zwyczajem podkreslajacym i budujacym te eklezjalng wspol-
note byly nabozenstwa stacyjne, si¢ggajace do zwyczajow jerozolim-
skich czy konstantynopolskich. W Rzymie zaczely si¢ odbywac pod
koniec IV wieku. Mimo zewngtrznego rozbudowywania strony obrze-
dowej zaczyna si¢ zauwaza¢ w swiadomosci wiernych powolne zani-
kanie przekonania o eklezjotworczej roli Eucharystii, na co ztozylo sie
zapewne wiele przyczyn'®. A poznac¢ to mozna bylo po coraz mniej-
szym i czynnym ich udziale w liturgii. Gromkie ,,Amen” ludu z czasow
sw. Hieronima (1419/420) czy glosne $piewy psalmoéw i odpowiedzi
wiernych na wezwanie celebransa, znane za czaséw sw. Augustyna, za-
stapit chor scholi (schola cantorum). Znamienne jest, ze ksiegi liturgiczne
z VI i VII wieku nie wspominaja juz o udziale ludu'. Chociaz jeszcze

15 Zob.]. MIECczKOWSKI, Geneza i historia fermentum, RBL 2 (2010), s. 147-163. Fer-
mentum przesylal papiez przez akolitow biskupom sprawujacym Eucharystie w obrebie
Rzymu, czy tez biskupi przesylali je swoim prezbiterom. Te przestana czastke zanurza-
no w kielichu. Byl to znak jednosci uczestniczacych w Eucharystii z papiezem, jak tez ze
swoim biskupem. Zwyczaj ten przeszedl w ciagu wiekow ,wielka ewolucje obrzedowg
i znaczeniowq I tak ten znak tacznosci z Biskupem Rzymu w VIII wieku zaczat ozna-
czaé ,nieustanng ciaglos¢ i jednos¢ Eucharystii, gdy fermentum konsekrowane podczas
poprzedniej Eucharystii wpuszczano do kielicha podczas commixtio”. Dzis z tego symbo-
licznego przesylania fermentum zachowat si¢ obrzed wlozenia do kielicha czastki konse-
krowanej Hostii w czasie famania chleba i $piewu Baranku Bozy (tamze, s. 163).

' R. RAK, Rozbicie swiadomosci jednosci i jego przyczyny, w: Eucharystia w Zyciu
chrzescijanskim, Katowice 1984, s. 26-43.

7 'W. SCHENK, Udziat ludu..., dz. cyt.,s. 213-214.
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utrzymywal si¢ zwyczaj skladania daréw zwiazanych z liturgia Eu-
charystii, wierni, poczawszy od IV wieku coraz rzadziej uczestni-
czyli w Uczcie eucharystycznej. Jak zauwaza ks. W. Schenk, ,,rzesze,
czgsciowo tylko powierzchownie nawrdcone na wiare chrzescijanska,
wplynely zapewne obnizajaco na poziom zycia religijnego i moral-
nego’'%. Z czasem podupadal i zwyczaj skladania przez wiernych da-
réw ofiarnych. Od VI wieku zanikalo tez przekazywanie sobie poca-
tunku pokoju.

Najbardziej razacym znakiem tego upadajacego zycia eucharystycz-
nego i zwigzanego z nim ducha eklezjalnego byto niemal powszechne
nieprzystepowanie wiernych do Komunii Swietej. Synod w Agde (506
rok) musial ustali¢ wymaog dotyczacy kilkukrotnego jej przyjmowania
w ciagu roku, to jest w Boze Narodzenie, Wielkanoc i Zestanie Ducha
Swietego. W konicu IV Sobér Lateranski (1215 rok) przywotane zobo-
wiazanie dotyczace komunikowania sprowadzil do minimum - do jed-
nego razu w roku, w czasie wielkanocnym.

Pogtebieniu wiary w Eucharystig, jako Uczty i Ofiary, a takze w tro-
sce o bardziej Swiadomy udzial wiernych we mszy swietej miata stu-
zy¢ w sredniowieczu alegoryczno-mistyczna interpretacja obrzedéw
(Amalariusz z Metzu, 1857), ktora zreszta przetrwata do XX wieku. Li-
turgia stanowila wigc swego rodzaju ,,spektakl””. Patrzac na poszcze-
golne znaki, gesty, postawy kaptana przy ottarzu, wierni mieli rozmy-
sla¢ na temat odpowiednich momentéw Mgki Panskiej.

W zwiazku z pojawiajacymi si¢ opiniami przeciwnymi nauce Ko-
sciota (Berengariusz z Tours, 11088) o trwalej obecnosci Chrystusa
pod postaciami konsekrowanego chleba i wina zostal wyakcentowa-
ny kult Eucharystii**. Wprowadzono w czasie mszy podniesienie Hostii
(XTIT wiek) i kielicha (XVI wiek). Uwaga wiernych skupiata sie przede
wszystkim na tym momencie przeistoczenia i podniesienia.

Ogolnie liturgia z czasem stata si¢ calkowicie domena duchowien-
stwa, do czego przyczynila si¢ takze bariera jezykowa. Zanikajaca prak-

8 Tamze, s. 214.

¥ J.A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. 1, Paris [1950], s. 161.

2 Zob. W. GLowa, Eucharystia. Msza swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza
Mszq swietq, Przemysl 1997, s. 283.
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tyke Komunii sakramentalnej zastepowala tzw. komunia duchowa
i rozwijajacy si¢ pozamszalny kult Eucharystii w formie adoracji, bto-
gostawienstwa i procesji eucharystycznej. Poza tym weszly w zwyczaj
tzw. msze prywatne?, co byto nie do pomyslenia w starozytnosci. Eu-
charystie zaczeto traktowac jako ,,prywatny”, osobisty, indywidualny
srodek uswigcenia, pewng forme¢ poboznosci. W zwiazku z tym mno-
zyty si¢ w kosciotach boczne ottarze, przy ktorych rownoczesnie mog-
o odprawia¢ swe msze wielu ksigzy. Wierni w czasie tych $wietych
obrzgdéw odmawiali osobiste modlitwy.

Odnowy zycia religijnego Kosciota podjat si¢ Sobor Trydencki
(1545-1563). Trzeba tu dodac, ze jednym z wielu celéw reformy try-
denckiej byta nie tylko obrona dogmatu eucharystycznego i w ogole
nauki Kosciota odnosnie do sakramentdw, ale tez troska o powrot do
pelniejszego udzialu wiernych w liturgii. Sobdér zobowiazywat duchow-
nych do objasniania obrzedow mszalnych, a lud uczestniczacy w li-
turgii zachecal do czestej Komunii sakramentalnej. Troske o bardziej
swiadomy udzial wiernych w zyciu Kosciola daje sie w tej epoce za-
uwazy¢ w modlitewnikach?. I tak np. w Krakowie w 1579 roku ukazat
sie modlitewnik® zgodny z tradycja potrydencka. Zawieral obfity do-
bor tekstéw biblijnych i liturgicznych, modlitwy odpowiednie do po-
szczegOlnych czesci mszy. Kolejnym znanym modlitewnikiem z epoki
potrydenckiej jest Harfa duchowna o. Marcina Laterny, jezuity. Najstar-
szy zachowany egzemplarz pochodzi z 1585 roku. Autor - teolog i ka-
znodzieja krolewski — opracowat go, jak pisze, dla ,,czleka pospolitego”,
siegajac do ksiag liturgicznych, ,ktorych po swigtym Koncylium Try-
denckim Kosciol swiety, Powszechny zbawiennie uzywa”. Podane przez

! Zob. M. SZABLEWSKI, Msza bez ludu - znak jednosci czy podziatu?: rozwdj histo-
ryczno-teologiczny, Krakow 2004. Wersja angielska: Mass without a congregation — a sign
of unity or division?: a historical-theological development, Krakow 2004.

22 Modlitewniki maja swoja dluga historie, bo siegajaca IV wieku. Dostepne one
byly dla umiejacych czytaé i odpowiednio zamoznych (zob. W. SCHENK, Udziat ludu...,
dz. cyt., s. 228-230). Maja one takze swoja historie¢ na ziemiach polskich (D. ZimoNX,
Uczestnictwo wiernych we Mszy Swigtej na ziemiach polskich w XIX wieku w swietle mod-
litewnikow i podrecznikow liturgicznych, Katowice 2008).

» Nie zachowata si¢ jego karta tytutowa.
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niego objasnienia mialy charakter teologiczny i historyczny. Wiele roz-
wazan i modlitw formutowal na podstawie tekstow biblijnych, cyto-
wal takze zZrodta patrystyczne. Podat tez przektady niektorych tekstow
z Ordo missae i mszalnych oracji. Te modlitewniki, ktére formowaty
poboznos¢ ludu w epoce Trydentu, stuzyly uswiadomieniu i ozywie-
niu eklezjotworczej roli Eucharystii*.

Ta budzaca si¢ odnowa zycia religijnego, w szczegélnosci eucha-
rystycznego, zostala ,,przygaszona” przez nowy styl sztuki, zycia i po-
boznosci - barok. W tym okresie liturgia eucharystyczna czesto sta-
wala si¢ okazja do koncertow, wystepow wieloglosowych choréw. Ale
i w tych wspomnianych stuleciach nie brakowalo ludzi i podejmowa-
nych przez nich dziel, ktore stuzyly poglebieniu teologii, formacji in-
telektualnej i duchowej, ksztalceniu duchowienstwa, a przez to wszyst-
ko ozywieniu religijnosci ludu ze szczegélnym uwzglednieniem zycia
eucharystycznego. Tu trzeba wspomnie¢ chocby sw. Ignacego Loyole
(1491-1556), ktory zatozyl Towarzystwo Jezusowe (1534 rok), jak tez
kard. Pierre’a de Berulle’a (1575-1629), tworce oratorianow francu-
skich (1611 rok). Podkreslal on szczegdlne znaczenie Eucharystii dla
zycia chrzescijanskiego, wskazujac, ze przez Komunie Swieta »hajpet-
niej urzeczywistnia si¢ przylgnigcie cztowieka do Chrystusa. W niej
bowiem spotyka si¢ z Chrystusem zmartwychwstalym obecnym az do
skonczenia $wiata™. W tym srodowisku powstat jeden z najlepszych
na owe czasy komentarzy do mszalnej liturgii®. Z tej ,,szkoty” wyszedt
tez $w. Wincenty a Paulo (1581-1660), zatozyciel zgromadzenia ksigzy
misjonarzy i siéstr mitosierdzia. Do tych czynnikow, ktére prowadzity
do czestszego przystepowania do Stotu Panskiego, trzeba zaliczy¢ roz-
wijajacy sie wsrod wiernych kult Serca Jezusowego, ktory zapoczatko-
waly wizje $w. Malgorzaty Marii Alacoque w latach 1673-1675. Ta forma

# Zob. S. KoPEREK, Dzieje udostepnienia wiernym mszatu. Polskie przektady mszal-
ne dla uzytku wiernych od XVI do XX wieku, w: J. MIEczKowsKI (red.), Hymn Chwaty,
Krakow 2009, s. 20-22.

» Stownik duchowosci wincentyriskiej, t. 1, thum. W. Bomba, Krakow 1997, s. 212.

¢ P. LEBRUN, Explication litérale, historique et dogmatique des priéres et des cérémo-
nies de la sainte Messe, t.4, Paris 1716-1726. Wznowiono wydanie w Lex Orandi, t.9, Paris
1949. Zob. W. SCHENK, Udziatl ludu..., dz. cyt., s. 227.
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poboznosci stanowita swoiste antidotum na jansenizm, ktory podkres-
lajac grzesznos¢ cztowieka i Boza sprawiedliwo$¢, odsuwatl wiernych
od przystepowania do Komunii Swietej.

Udzial w niedzielnej liturgii eucharystycznej wciaz jeszcze prak-
tycznie sprowadzat si¢ wlasciwie do obowiazku jej wystuchania. Li-
turgia zostala ,,usztywniona” poprzez wiele drobiazgowych przepiséw
(rubrycystyka), ktore nakazal Sobor Trydencki. Z czasem te przepisy,
jak w ogdle kwestia uczestnictwa wiernych w Eucharystii, domagaty
si¢ reformy. Stad w XIX wieku zrodzit si¢ tzw. ruch liturgiczny, ktory
miat swych prekursoréw” juz w wiekach wezesniejszych. Do promoto-
réw i kontynuatoréw tego ruchu, zmierzajacego wlasnie do teologicz-
nego poglebienia i czynnego uczestnictwa w eklezjotworczej liturgii
Eucharystii, nalezeli m.in. P. Guéranger (1805-1875), L. Beauduin (1873-
-1960), C. P. Parsch (1884-1954) i R. Guardini (1885-1968).

To oni, siegajac do Biblii, do epoki ojcéw Kosciota, na nowo odkry-
wali i uswiadamiali wspotczesnym poprzez swoje publikacje i duszpaster-
sk aktywnos¢, ze liturgia, a zwlaszcza Eucharystia, to prawdziwe ,,zrodto
i szczyt” (zob. KL 10) zycia Kosciola, to istotny czynnik eklezjotworczy.
Jak widag¢, ta idea ,,eklezjotwodrczej” roli Eucharystii nie zagineta catkowi-
cie w ciagu stuleci. Swiadomos¢ jednoczacej roli Eucharystii przetrwata
réwniez poprzez wielowiekowa praktyke odprawiania w kosciele para-
fialnym tzw. sumy, czyli glownej, uroczystej mszy — missa summa®.

Ten wymiar eklezjotwdrczy w calej pelni przypomnial i ukazal
IT Sobér Watykanski, zwlaszcza poprzez konstytucje o swigtej liturgii,
ktdra stanowila ukoronowanie wielu dziesiatkow lat pracy promoto-
réw ruchu liturgicznego®. I ten nowy akcent, a wlaciwie pierwotny,
istotny, przywrocit Kosciot w zyciu wiernych poprzez reformy litur-

¥ Przed Guérangerem na tematy liturgiczne pisali m.in. tacy autorzy jak: I. Gret-
ser (11621), N. Letourneux (11686), L. Tommassin (11695), A. Baillet (11706), J. Croiset
(11738), P. Griffet (11771), A. Binterim (+1855).

# Zob. L. BEAUDUIN, La Messe chantée sommet de la vie paroissiale, LMD 4 (1945),
s. 104-123; S. KOPEREK, Pastoralny wymiar Mszy sw. zwanej sumq w ujeciu Lamberta
Beauduina OSB, w: A.J. BLacHUT (red.), Pietas..., dz. cyt., s. 325-338; Suma, w: Leksykon
liturgii, B. NADOLSKI TChr (opr.), Poznan 2006, s. 1481.

¥ Zob. W. PALECKI, Ruch liturgiczny przygotowaniem do odnowy liturgii, w: C. Kra-
KOWIAK, B. M1GuT (red.), Jedna wiara, jedna Msza, Lublin 2009, s. 37-73.
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giczne. Wyrazaly si¢ one m.in. w tym, ze ustawiano w nowych budow-
lach tylko jeden oltarz, a w dotychczasowych, starych kosciotach, po-
jawit si¢ tzw. ottarz soborowy, czyli zwrdcony ,,twarza” do wiernych, co
mialo ukazywac jednoczaca, centralna role Eucharystii. A dalej zapro-
wadzono koncelebre oraz czynny udzial wiernych w liturgii, przywra-
cajac postuge lektorow, kantorow, procesje na wejscie, z darami i na
komunig, ktérym towarzyszyty odpowiednio dobrane $piewy. Zacze-
to postugiwac sie w liturgii jezykiem ojczystym.

Wierni przestali zatem by¢ - takie bylo zreszta zalozenie soboru -
widzami, stuchaczami obrzedéw mszalnych, a stawali si¢ sSwiadomymi
uczestnikami misterium Ofiary i Uczty eucharystycznej w tacznosci
z calym Ko$ciolem. ,Dowartosciowanie zatem zgromadzenia litur-
gicznego - jak stwierdza ks. H. J. Sobeczko - pod wzgledem teologicz-
nym, a co za tym idzie — rowniez liturgicznym i pastoralnym, nalezy
zaliczy¢ do zasadniczych osiagnie¢ posoborowej odnowy w Kosciele™.
Podsumowanie i niejako streszczenie tego soborowego i posoborowe-
go nauczania odnos$nie do Eucharystii i jej relacji z Kosciolem stano-
wi analizowana encyklika.

3. Eucharystia — centrum zycia i wzrastania Kosciotfa

Idea przewodnig tej encykliki jest owa ,eklezjotworcza” rola Eu-
charystii. Nawiazujac do II Soboru Watykanskiego, papiez stwierdza,
ze Ofiara eucharystyczna tkwi w centrum procesu wzrastania Kosciota.
Odpowiadajac na pytanie: ,W jaki sposob wzrasta?”, stwierdza, cytu-
jac za konstytucja o Kosciele (KK 3): ,,Ilekro¢ sprawowana jest na olta-
rzu ofiara krzyza, w ktorej Chrystus zostal ztoZony w ofierze jako nasza
Pascha (1 Kor 5,7), dokonuje si¢ dzieto naszego Odkupienia. Jednoczes-
nie w sakramencie Chleba eucharystycznego przedstawiana jest i do-
konuje si¢ jedno$¢ wiernych, ktérzy stanowia jedno cialo w Chrystusie
(por. 1 Kor 10,17)” (EE 21). Kosciol, stajac na gruncie dogmatu o sakra-
mentalnej obecnosci Chrystusa i o ofiarniczym wymiarze Eucharystii,
potwierdza, ze jego wzrastanie jako wspodlnoty dokonuje si¢ poprzez

% H.J. SOBECZKO, Zgromadzeni..., dz. cyt., s. 34.
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Komunie Swieta. Eucharystia jest wiec gtéwnym zrédlem, dopelnie-
niem i ukoronowaniem wspodlnotowosci Kosciota (zob. EE 22). Ta jed-
noczaca rola Eucharystii ma kilka aspektow.

Aspekt chrystologiczny. Od Wieczernika ,,az do konca czaséw -
stwierdza encyklika — Kosciol buduje si¢ przez te Komunie¢ sakramen-
talna z Synem Bozym, ktory si¢ za nas wydat: To czyricie na mojq pamiqgt-
ke... Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojq pamiqgtke (1 Kor 11,24-25;
por. Lk 22,19)” (EE 21). To zbawcze, ofiarne dzielo Chrystusa ,,urzeczy-
wistnia si¢ w pelni, kiedy w Komunii przyjmujemy Cialo i Krew Pana.
Ofiara eucharystyczna sama z siebie jest skierowana ku wewnetrzne-
mu zjednoczeniu nas, wierzacych z Chrystusem przez Komunig: otrzy-
mujemy Tego, ktory ofiarowal sie za nas, otrzymujemy Jego Cialo,
ktore ztozyl za nas na krzyzu, oraz Jego Krew, ktorg przelat za wielu
[...] na odpuszczenie grzechow (Mt 26,28)” (EE 16). I dlatego ,,Euchary-
stia to prawdziwa uczta, na ktorej Chrystus ofiaruje siebie jako pokarm”
(EE 16). Owocem przyjecia Komunii Swietej jest najpierw niezwykta
wspolnota z Jezusem Chrystusem. ,,Mozemy powiedziec, ze nie tylko
kazdy z nas przyjmuje Chrystusa, lecz takze Chrystus przyjmuje kazde-
g0 z nas. Zacie$nia wiez przyjazni z nami: Wy jestescie przyjaciotmi mo-
imi (] 15,14). My wlasnie zyjemy dzieki Niemu: Ten, kto Mnie spozywa,
bedzie zyt przeze Mnie (] 6,57)” (EE 22).

Aspekt pneumatologiczny. W encyklice tej szczegolnie wyakcento-
wane jest dziatanie Ducha Swietego w Misterium Eucharystii. Jest to
akcent, ktory zapewne wynika stad, ze ojcowie soborowi, szukajac drog
odnowy, siegali zaréwno do zrodel - ad fontes — do Biblii, do nauczania
ojcow Kosciota i praktyki starozytnego chrzescijanstwa, jak i oczywi-
scie do liturgicznej Tradycji Kosciota, z uwzglednieniem zwlaszcza do-
$wiadczenia Kosciotlow Wschodnich. Ten nurt pneumatologiczny za-
istnial nie tylko w nauce soboru, ale i w liturgii, zwlaszcza w rzymskich
modlitwach eucharystycznych®'. Znamienne jest, ze ta ,,eucharystycz-
na” encyklika odwotuje sie do Osoby Ducha Swietego az 26 razy. Oto
niektore charakterystyczne wypowiedzi: Eucharystia, to ,nasza Pascha

31 Zob. J. STEFANSKI, Modlitwy eucharystyczne w posoborowej reformie liturgicznej,
Gniezno 2002.
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i Chleb Zywy, ktory przez swoje oZywione przez Ducha Swigtego i ozywia-
jace Ciato daje zycie ludziom” (EE 1);,,Gdy w Komunii $w. przyjmujemy
Cialo i Krew Chrystusa, przekazuje On nam takze swego Ducha” (EE 17).
Autor encykliki cytuje $w. Jana Chryzostoma, ktory uczy, ze przyjmo-
wanie Ciala i Krwi Panskiej jest zarazem ,,komuniq z Duchem Swigtym”,
i dodaje, iz ,,przez dar swego Ciala i swojej Krwi, Chrystus pomnaza
w nas dar swego Ducha, wylanego juz w Chrzcie swietym i udzielane-
go jako piecze¢ w sakramencie Bierzmowania” (EE 17). A dalej czyta-
my:,,Eucharystia wzmacnia nasze wcielenie w Chrystusa, ustanowione
w Chrzcie $w., przez dar Ducha Swie;tego (por. 1 Kor 12,13.27)”. W niej
»ma miejsce to wspdlne i nieroztaczne dziatanie Syna i Ducha Swiete-
go, ktore bylo u poczatkow Kosciofa [...]. Boski Pocieszyciel umacnia
Kosciot przez uswiecenie eucharystyczne wiernych” (EE 23).

Aspekt trynitarny. Nawiazujac do stow Jezusa: ,,Jak Mnie postal zy-
jacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spozywa, bedzie
zyt przeze Mnie” (] 6,57), autor encykliki wskazuje, ze to eucharystycz-
ne zjednoczenie ma charakter trynitarny (zob. EE 16). Dalej czytamy,
ze Eucharystia ,,w Chrystusie jednoczy nas za sprawg Ducha Swietego
z Ojcem” (EE 35), przez nia ,wchodzimy w prawdziwg komunie z Oj-
cem i Synem i Duchem Swietym” (EE 36).

Wskazujac na trynitarny wymiar Eucharystii i pragnac ,,pelni ko-
munii w wierze i w celebracji’, papiez, siegajac do bogactwa sztuki
wschodniej, stwierdza, ze spelnienie tego wielkiego pragnienia ,wyma-
ga, aby Kosciot byt gteboko eucharystyczny — jak na stynnej ikonie Trdj-
cy Swietej Rublowa, na ktérej dzielenie sie tajemnica Chrystusa w ta-
manym chlebie jest jakby zanurzone w niezglebionej jednosci Trzech
Os6b Boskich - czyniac samego siebie ikong Trojcy Swietej” (EE 50).

Eucharystia stanowi ,,zwienczenie wszystkich sakramentow”, spra-
wia, ze dzieki niej ,osiagamy doskonala komunie z Bogiem Ojcem
przez utozsamienie si¢ z Jednorodzonym Synem, dzigki dziataniu Du-
cha Swietego” (EE 34). I tu Jan Pawel II cytuje wypowiedz wschod-
niego teologa, Nicolasa Cabasilasa (11380), uznawanego przez pra-
wostawie za ostatniego ojca Kosciota na Wschodzie®. On to, méwiac

2 Zob. ]. Kope&, Eucharystia..., dz. cyt., s. 36.
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o Eucharystii, stwierdza: ,w odrdznieniu od kazdego innego sakra-
mentu tajemnica [komunii] jest tak doskonata, iz prowadzi do szczy-
tu wszelkich dobr: to tu znajduje swoj kres wszelkie ludzkie pragnienie,
poniewaz tu otrzymujemy Boga i Bég wchodzi w doskonale zjedno-
czenie z nami” (EE 35).

Aspekt eschatologiczny. Liturgia Eucharystii bardzo wyraznie wska-
zuje na zwiazek liturgii ziemskiej z niebieska, przedstawiajac Kosciot
jako lud Nowego Przymierza, ktory ,,rozpoczal swoje pielgrzymowa-
nie ku ojczyznie niebieskiej”. W tej wlasnie ,,wedrowce” Eucharystia —
»Najswietszy Sakrament niejako wyznacza rytm jego dni, wypelnia-
jac je ufng nadzieja” (EE 1). Ten aspekt mocno akcentuje encyklika.
I dlatego tez ,nawet wtedy [...], gdy Eucharystia jest celebrowana na
matym oltarzu wiejskiego kosciota, jest ona wciaz poniekad sprawo-
wana na oftarzu $wiata. Jednoczy niebo z ziemia” (EE 8). Na ten ,,wy-
miar eschatologiczny Ofiary eucharystycznej (por. 1 Kor 11,26)” wska-
zuje mszalna aklamacja wypowiadana przez lud: ,oczekujemy Twego
przyjscia w chwale” (EE 18). A dalej czytamy: ,,Ukierunkowanie escha-
tologiczne Eucharystii wyraza i wzmacnia komunie z Kosciolem zba-
wionych w niebie [...], gdy sprawujemy ofiar¢ Baranka, uczestniczymy
w liturgii niebianskiej i jednoczymy sie¢ z niezliczonym ttumem, kto-
ry wola: Zbawienie w Bogu naszym, Zasiadajqcym na tronie i w Baran-
ku (Ap 7,10)” (EE 19).

Aspekt wewngtrzkoscielny. Eucharystia to sakrament jednosci wier-
nych miedzy sobg. Jednoczac przede wszystkim z Bogiem przez Jezusa
Chrystusa, jest zarazem, jak stwierdza encyklika, ,najwyzszym sakra-
mentem jedno$ci Ludu Bozego” (EE 43). Wcze$niej autor przypomi-
na bardzo jasne wypowiedzi II Soboru Watykanskiego: ,,nie zbuduje
sie [...] zadnej wspdlnoty chrzescijariskiej, jezeli nie jest ona zakorzenio-
na w celebracji Najswietszej Eucharystii (DK 6)” (EE 33). Kosciol, spra-
wujac ,,Ofiare eucharystyczng’, jak czytamy, ,zanosi btaganie do Boga
Ojca milosierdzia, aby udzielit swoim synom petni Ducha Swietego,
tak by sie stali w Chrystusie jednym ciatem i jednym duchem” (EE 43).
Sprawdzianem tej braterskiej jednosci jest mito$¢ spoteczna od poczat-
ku realizowana przez chrzescijan, a wyrazajaca si¢ w podejmowaniu
réznych dziet milosierdzia.
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Eucharystia z natury swej jest zatem istotnym zrodtem jednosci
Kosciota. ,,Dzigki zjednoczeniu z Ciatem Chrystusa Kosciot coraz gle-
biej staje sie w Chrystusie — czytamy w encyklice — jakby sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci catego rodzaju ludzkiego. [ ...] Eucharystia, budujac Kosciot, wtas-
nie dlatego tworzy komunie pomiedzy ludzmi” (EE 24).

Aspekt apostolski. Celebrowanie Eucharystii stanowi tez o apostol-
skim charakterze Kosciota. ,,Kosciol sprawujac Eucharystie na prze-
strzeni wiekow, nieustannie zachowuje ciagltos¢ dzialania Apostotow,
postusznych zaleceniu Pana” (EE 27). Eucharystia jest tym uprzywi-
lejowanym momentem gloszenia Ewangelii w facznosci z papiezem
i kolegium biskupim. W to dzieto apostolskiej liturgii Eucharystii
wlaczajq si¢ wszyscy wierni ,na mocy swego krolewskiego kaptan-
stwa” (EE 28).

Encyklika, reprezentujac nauke Kosciota rzymskokatolickiego
i wskazujac na eklezjotworcza role Eucharystii, podaje pewne koniecz-
ne warunki jej sprawowania. Pierwszym z nich jest wymog swiecen ka-
planiskich i sukcesji apostolskiej.,Jest [ona] niezbedna, aby Kosciot istniat
w sensie wlasciwym i pelnym” (EE 28). Istnieje bowiem $cislty zwiazek
Eucharystii z kaptanstwem. Papiez przypomina wypowiedz ze swego
Listu apostolskiego Dominicae Cenae: ,,Eucharystia jest gtéwnq i cen-
tralng racjq bytu sakramentu Kaptlanstwa, ktory definitywnie poczqt sie
w momencie ustanowienia Eucharystii i wraz z nig (DC 115)” (EE 31).

Kolejny wymog udziatu w Eucharystii to jednos¢ z Kosciotem. ,,Sa-
krament wyraza te wiez komunii zardOwno w wymiarze niewidzialnym,
ktéry w Chrystusie jednoczy nas za sprawa Ducha Swietego z Ojcem
i miedzy nami, jak tez w wymiarze widzialnym, obejmujacym komu-
nie w zakresie nauczania Apostolow, sakramentow i porzadku hierar-
chicznego” (EE 35). Konkretnie zatem, jak czytamy w encyklice, ,,.kazda
wazna celebracja Eucharystii wyraza t¢ powszechna komunie z Pio-
trem i z calym Kos$ciotem lub tez przywoluje ja obiektywnie, jak to sie
dzieje w wypadku Kosciolow chrzescijanskich odlaczonych od Rzy-
mu” (EE 39).

Encyklika wskazuje tez na konieczny warunek moralny prawdzi-
wego uczestnictwa w Komunii Swietej. Jest nim stan faski: ,Komunia
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niewidzialna, ktora ze swej natury ciggle wzrasta, zaklada zycie w lasce,
dzieki czemu stajemy si¢ uczestnikami Boskiej natury (2 P 1,4) oraz prak-
tykowanie cnot wiary, nadziei i mitosci. [...] Nie wystarczy wiara, ale
trzeba trwac w fasce uswigcajacej i w milosci, pozostajac w tonie Ko-
sciola ciatem i sercem; potrzebna jest, mowiac stowami sw. Pawla, wia-
ra, ktora dziata przez mitos¢ (por. Ga 5,6)” (EE 36).

Ukazujac wzajemna relacje Eucharystii i Kosciola, encyklika wska-
zuje posrednio takze na nature Kosciola. Ma on strone¢ widzialnag i nie-
widzialna. Ta jego widzialna, sakramentalna strona stanowi,,przestrzen’,
w ktérej moca Ducha Swietego Chrystus uobecnia cate swoje zbawcze
dzieto. Dzi¢ki ,,zjednoczeniu z Cialem Chrystusa” Koscio! staje sig co-
raz bardziej w Chrystusie ,,znakiem i narzedziem” jednosci z Bogiem
w Tréjcy Jedynym i ludzmi (zob. EE 24). Te jednos¢ buduje wielora-
ka obecnos¢ Chrystusa wsrdd chrzescijan. W dazeniu do owej komu-
nii wspdlnota ochrzczonych ma ,,do dyspozycji Stowo i sakramenty,
przede wszystkim Eucharystie, dzigki ktorej Koscidt ustawicznie zZywi
sie i wzrasta, i w ktorej jednoczes$nie sam siebie wyraza” (EE 34). Naj-
bardziej wyraznym znakiem tej jednosci i wspdlnoty jest wlasnie zgro-
madzenie liturgiczne. To w nim ,,dokonuje si¢ dzielo zbawcze i oddaje
sie kult Bogu Ojcu przez Chrystusa i w Duchu Swietym. To w Koéciele,
ktory sie gromadzi, sprawowana jest liturgia, udziela si¢ chrztu, spra-
wuje Eucharysti¢ i inne sakramenty, glosi si¢ stowo Boze i zanosi litur-
gicznag modlitwe godzin. To w zgromadzeniu liturgicznym dokonuje
sie owa szczegdlna manifestacja Kosciota™.

Mowiac o eklezjotworczej roli Eucharystii, o owej manifestacji Ko-
sciota, dotykamy najbolesniejszej rany Chrystusowego Kosciola, Ko-
sciofa rozbitego, pozbawionego wewnetrznej i zewnetrznej jednosci.
»W ostatnich dziesiecioleciach - jak przypomina encyklika — wielu
wiernych we wszystkich czesciach swiata doznawalo goracego pragnie-
nia jednosci wszystkich chrzescijan” (EE 43). Z pewnoscia nie chodzi tu,
jak pisze o.]. Kijas, omawiajac dialog miedzy Kosciotem rzymskokato-
lickim a metodystycznym, o jakis ,,kolejny tekst bilateralnych uzgod-
nien’, ale o peten szacunku i mitosci trud podejmowania ,,na réznych

¥ H.J. SOBECZKO, Zgromadzeni..., dz. cyt.,s. 112.
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szczeblach dialogu ekumenicznego™, ktdry zauwaza si¢ we wspolczes-
nych wspolnotach chrzescijanskich. I Sobor Watykanski dopatruje sie
w tym ,,szczegolnego daru Bozego” (EE 43). Jednakze obecnie nie jest
mozliwa jedno$¢ na tej eucharystycznej ptaszczyznie. Zdaniem Koscio-
ta rzymskokatolickiego, istotnym warunkiem urzeczywistnienia jedno-
sci,przez ofiare i komunie z Ciatem i Krwig Pana” jest pelna komunia
»W zakresie wyznania wiary, sakramentow i wladzy koscielne;j” (EE 44).
Stad niemozliwe jest migdzykonfesyjne koncelebrowanie jednej litur-
gii eucharystycznej. Kosciot podaje zasadg: ,,Droga ku pelnej jednosci
moze by¢ realizowana tylko w prawdzie” (EE 44). Kosciot rzymskoka-
tolicki jest przekonany, jak pisze ks. P. Nowakowski, ,ze pomigdzy ko-
munig eklezjalnag i eucharystyczng istnieje Scista wigz, ktdrej nie moz-
na rozdziela¢. Dzieje si¢ tak dlatego, ze Komunia eucharystyczna nie
jest tylko indywidualng z Chrystusem, ale rowniez z Kosciotem, a co
za tym idzie, stanowi ona jednos¢ z komunia koscielna™. Jak zauwa-
za ks. T. Kaluzny, podobnie przedstawia si¢ ta sprawa w Kosciele pra-
wostawnym: ,,Komunia §wigta — w przekonaniu wiekszosci [...] - nie
moze by¢ stosowana jako srodek w dazeniu chrzedcijan do osiagnie-
cia jednosci w wierze, ale powinna by¢ rezultatem i ukoronowaniem
osiagnietej juz jednosci™*.

Tak wiec z pewnoscig jeszcze wiele trudu stoi przed teologami
i przede wszystkim przed Kosciotami i wspdlnotami chrzescijan-
skimi, zanim dotrzemy do owej upragnionej jednosci eucharystycz-
nej. Dostrzegajac te aktualng niemozliwo$¢ wspolnego celebrowa-
nia Eucharystii, Jan Pawel II cytuje pelne ufnosci zdanie z encykliki

* Z.).Kujas, Widzialna jednos¢ Kosciota. Wymagania stawiane przez strong katolickq
i metodystyczng. Osmy raport Migdzynarodowej Komisji Dialogu migdzy Kosciotem rzym-
skokatolickim i Kosciolem metodystycznym pt. The Grace Given You in Christ: Catholics
and Methodists Reflect Further on the Church (2006), w: S. SZCZEPANIEC, ]. SUPERSON,
J. Mieczkowski (red.), Introibo ad altare Dei, Krakow 2008, s. 663.

* P.NowaKkowsKT, Kosciét rzymskokatolicki w poszukiwaniu interkomunii z Koscio-
tami odmiennych tradycji liturgicznych, RBL 2 (2007), s. 107.

¢ T. KALUZNY, Relacje Kosciola prawostawnego z calym swiatem chrzescijatiskim,
W: TENZE, Nowy Sobdr ogolnoprawostawny. Natura, historia przygotowan, tematyka, Kra-
kow 2008, s. 319.
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Ut unum sint’’: ,Mimo to goraco pragniemy odprawia¢ razem jedyna
Eucharystie Chrystusa i to pragnienie juz staje si¢ wspolnym uwiel-
bieniem i wspolna modlitwa btagalna. Razem zwracamy si¢ do Ojca
i czynimy to coraz bardziej jednym sercem” (EE 44)*®.

Jednym z pewnych znakéw zblizenia tego momentu sa fakty od-
notowane w omawianej encyklice, w pewnym sensie rowniez ,ekume-
nicznej”. A mianowicie, ze ,w szczegélnych przypadkach pojedynczych
0s6b” istnieje mozliwos¢ przyjecia Eucharystii przez osobe nalezaca
do ,, Kosciolow lub Wspoélnot koscielnych nie pozostajacych w pelnej
jednosci z Kosciotem katolickim” (EE 45). Rowniez ,,w pewnych szcze-
golnych przypadkach duchowni katoliccy moga udziela¢ sakramentu
Eucharystii, Pokuty i Namaszczenia chorych innym chrzescijanom, kto-
rzy nie s3 w pelnej komunii z Kosciotem katolickim” Analogicznie ,na
zasadzie wzajemnosci rowniez katolicy moga — w okreslonych przy-
padkach i szczegoélnych okolicznosciach — prosic¢ o te same sakramen-
ty duchownych tych Kosciotow, w ktorych sg one wazne”. Nie mozna
przyjac tych sakramentéw w tych wspodlnotach, w ktérych ,,brak waz-
nego sakramentu Swiecery” (EE 46). Trzeba tu jeszcze zacytowaé stowa
encykliki pelne szacunku dla wiernych tych wspoélnot, ktore zdaniem
Kosciota nie majg wspomnianych swigcen: ,jednak [wierni] sprawujac

77 Zob. T. Karvuzny, L. Kamyxkowsk, Encyklika , Ut unum sint”. Wokét recepcji za-
proszenia do dialogu na temat postugi Biskupa Rzymu, w: S. KOPEREK (red.), Testi Ioan-
nis Pauli II, Krakow 2009, s. 437-460. Jak autorzy odnotowali, zaproszenie papieza do
dyskusji na temat znalezienia ,takiej formy sprawowania prymatu, ktora bylaby zgod-
na z wola Chrystusa i stuzyta jedno$ci wszystkich chrzescijan” (s. 437), to, jak sie jednak
okazato, ,problem, do ktérego rozwiazania Jan Pawet II zaprosit caly §wiat chrzescijan-
ski, nie jest prosty” (s. 460).

3% O ekumenicznej postudze Jana Pawta II tak pisze abp Piero Marini: ,,W rzeczy-
wistosci celebracje ekumeniczne staly sie zwyczajng praktyka w kalendarzu celebracji
papieskich. W czasie 27 lat swojego pontyfikatu Jan Pawel IT przewodniczyl 77 celebra-
cjom ekumenicznym, w wigkszosci podczas swoich podrdzy apostolskich. Aby zrozu-
mie¢ wagg, jaka celebracje ekumeniczne nabraly wtedy, wystarczy przypomnie¢, ze Oj-
ciec Swiety Pawet VI, w czasie 14 lat swojego pontyfikatu, przewodniczyt tylko czterem.
[...] Jan Pawet I byl przekonany, ze celebracje ekumeniczne wrdcity do obowigzkow Bi-
skupa Rzymu, jako stuzba dla komunii” (Tradycja i odnowa w celebracjach liturgicznych,
w: S. KoPEREK (red.), Testi Ioannis Pauli II..., dz. cyt., s. 384-385).
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w $wietej Uczcie pamiatke $mierci i zmartwychwstania Panskiego, wy-
znaja, Ze oznacza ona zycie w facznosci z Chrystusem i oczekuja Jego
chwalebnego przyjscia” (EE 30).

Tak zatem, podejmujac ekumeniczng refleksje teologiczna doty-
czaca Eucharystii, nie tylko kontynuujemy burzenie pozostatych jesz-
cze moze resztek ,starych muréw” wznoszonych przez wieki, ,muréw”
wzajemnej niecheci i nieznajomosci®, ale i wytyczamy $ciezki prowa-
dzace ku jednosci.

L’Eucharistie constituant I'Eglise. Le point de vue catholique
dans I'encyclique de Jean Paul Il Ecclesia de Eucharistia

Résumé

Cette encyclique datant du 17.04.2003 résume et présente les éléments es-
sentiels de lenseignement de I'Eglise catholique vis & vis UEucharistie en basent
sur la Bible, la Tradition et l'enseignement de I'Eglise. Elle traite d’une fagon
particuliére le sujet de la relation Eucharistie-Eglise, cest pourquoi elle com-
mence par les mots Ecclesia de Eucharistia vivit — ,I'Eglise vit de LEucharistie”
(EE 1).

L'Eucharistie qui a été constituée par Jésus Christ comme I’ Alliance Nou-
velle dans le cadre de la Céne Pascale. Dés le début elle exprime, anime et ren-
force cette Communauté Apostolique qui se répend dans le monde entier du
moment de la Pentecote. Le rassemblement eucharistique constitue le signe de
I'Eglise le plus visibile.,,Eucharistie, comme nous le lisons dans Iencyclique
consolide notre incarnation dans le Christ, initiée en Baptéme par le dont de
IEsprit Saint (cf. 1 Co 12,13-17)” (EE 23).

Malheureusement, a travers des siécles cette idée qui montrait I'union es-
sentielle de 'Eucharistie avec la vie de I'Eglise avait été perdue dans la con-

¥ 0.ROUSSEAU, In memoriam: Dom Lambert Beauduin (1873-1960), IR (Irénikon),
33 (1960), s. 3-20; S. KOPEREK, Apostot Jednosci, w: Lambert Beauduin, Modlitwa Koscio-
ta, przekl. i wprow. TENZE, Krakow 1987, s. 26.
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science des théologiens, des prédicateurs des prétres et des fidéles. Clest a cause
de cela que les messes dites privées existaient dans I'histoire.

Le role de 'Eucharistie a été souligné avec force par le Concile Vatican IT
comme celle qui construit la communauté de I'Eglise. Cest surtout la Consti-
tution Sacrosanctum Concilium qui l'accentue. En remontant a la Bible et aux
Péres de I'Eglise le Concile a montré que cest grace a 'Eucharistie que I'Eglise
progresse dans I'aspect vertical et horizontal. CEucharistie a travers l'unité
avec le Christ lie ’Thomme avec Dieu dans la Sainte Trinité et en méme temps
avec toute la communauté de I'Eglise, celle qui pérégrine sur la terre et aussi
celle qui participe deja dans la gloire du ciel. La réforme de la liturgie apres le
Concile Vatican II fait preuve de ce renouveau.

Elle consiste entre autre au retour de la participation active des fideles
a la liturgie. On met aussi l'autel face aux gens pour souligner que la mystére
de 'Eucharistie est véritablement ,,]la source et le comble” (SC 10) de la vie de
toute I'Eglise.

Il ne manque pas non plus 'accent ecuménique dans cette encyclique. Mal-
gré un effort constant des théologiens chrétiens et le désir de I'unité de plus
en plus grand, pour le moment il n’y a pas de possibilité ni pour la concélé-
bration ni pour la communion interconfessionelles. LEglise romaine trouve
que le sacerdoce lié avec la succession apostolique est obligatoire pour im-
portance de 'Eucharistie.

Malgré toutes ces difficultés il faut espérer que le conférences, les dis-
cussions et les rencontres interreligieuses pourront approcher ’heure de
Paccomplissement de la priere du Seigneur durant la Céne: ,,Que tous soi-
entun” (] 17,21).

Ks. prof. dr hab. Stefan Koperek, zmartwychwstaniec, emerytowany
prof. UPJPII; na uczelni pelnit funkcje m.in.: prorektora, prodziekana i dzie-
kana, dyrektora Instytutu Liturgicznego, kierownika Katedry Historii Liturgii;
autor kilku ksiazek, wspotautor podrecznikéw liturgicznych, redaktor wielu
prac zbiorowych, autor haset encyklopedycznych i wielu artykutéw nauko-
wych publikowanych na tamach m.in. ,Analecta Cracoviensia’, ,Collectanea
Theologica’, ,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego’, ,Rocznikow Teologicznych”
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EUCHARYSTIA A KOSCIOE W ROZUMIENIU
TRADYCJI STAROKATOLICKIE)'

Zagadnienia dotyczace Eucharystii to bodaj podstawowe tematy
rozwazan podejmowanych przez teologie. Relacje autorow ksiag Pis-
ma Swietego Starego i Nowego Testamentu przedstawiajace ,,teorie

! Unia Utrechcka Kosciotéw Starokatolickich powstata w 1889 roku skupia Koscio-
ty, ktére mozna podzieli¢ na trzy grupy:

1. Kosciol Utrechcki - oficjalng datg zerwania facznosci z Rzymem byt wybor
Corneliusa Steenovena na stanowisko arcybiskupa Utrechtu, co nastapito 27 kwietnia
1723 roku. Jest on ,,Kosciolem macierzystym” dla powstatych pdzniej w innych krajach
Kosciotow Starokatolickich. Kazdy arcybiskup Utrechtu jest przewodniczacym Miedzy-
narodowego Kongresu Biskupow Starokatolickich, w ktorego sktad wchodza wszyscy
biskupi Kosciotow Starokatolickich.

2. Druga grupa Kosciolow Starokatolickich obejmuje wszystkie powstale na grun-
cie sporéw doktrynalnych. W tej grupie sa Koscioly Starokatolickie Niemiec, Austrii
i Kosciét Chrzescijaniskokatolicki Szwajcarii. Nie przyjety one dogmatéw o nieomylno-
$ci w sprawach wiary i moralnosci oraz o uniwersalnej jurysdykeji biskupa Rzymu nad
calym Ko$ciolem poniewaz nie posiadaja one uzasadnienia ani w Pi$mie Swietym, ani
w Tradycji Kosciota pierwszego tysiaclecia.

3. Trzecia grupe Kos$ciotéw Starokatolickich stanowia Koscioly zorganizowane na
przetomie XIX i XX wieku oraz po pierwszej wojnie $wiatowej w Ameryce i Europie
Wschodniej. Do tej grupy Koscioléw naleza Polski Narodowy Kosciof Katolicki w USA
i Kanadzie, Kosciot Polskokatolicki w RP, Ko$cio? Starokatolicki w Czechach, Chorwac-
ki Kosciot Katolicki.

Wigcej zob.: W. WysoczaXski, Polski nurt starokatolicyzmu, Warszawa 1977,'s. 7-19.
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i praktyke” tego sakramentu stanowig niezmierzone obszary dla teolo-
gicznych traktatow i refleksji, ktorych celem jest pelniejsze zrozumie-
nie tajemnicy wiary. Rozwazania o Eucharystii przez dlugie wieki nie
byly w centrum zainteresowan teologii. Pierwotnie ojcowie Kosciota
zajmowali si¢ Eucharystig jedynie wtedy, gdy dochodzito do pewnych
sporow czy tez naduzy¢ dotyczacych rozumienia tego sakramentu czy
uczestnictwa w nim.

Bog Ojciec Wszechmogacy objawil swoje zamiary wobec cztowie-
ka juz w dziele stworzenia $wiata. Ksiega Pisma Swietego rozpoczy-
na si¢ od stow: ,,Na poczatku Bog stworzyl niebo i ziemi¢” (Rdz 1,1).
Stowa ,,Bog rzekl” wielokrotnie powtarzane podczas aktu stwdrcze-
go podkreslaja role Boga — Stworcy w procesie stworzenia $wiata i czto-
wieka.

Oprodcz opisu stworzenia swiata i cztowieka wielkie znaczenie dla
calej teologii ma zamieszczony w Starym Testamencie opis wypro-
wadzenia narodu wybranego z niewoli egipskiej. Bog Jahwe (Elohim)
poprzez cudowne ocalenie Izraelitow ukazuje $wiatu ide¢ ocalenia
cztowieka. Opisy pierwszych ofiar i zwigzanych z tym obrzedow ze zro-
zumiatych wzgledow byly bardzo proste — ogien, zabite zwierzg czy pto-
dy rolne. Na nasza uwage zastuguje w tym miejscu rowniez dar manny
z nieba, dar wody ze skaly czy dar przepidrek jako ocalenie Boze, kto-
rego narod Izraela do$wiadczyl w czasie wedrowki do Ziemi Obieca-
nej. Rodzaje ofiar i sposoby ich skladania bardzo precyzyjnie omawia-
ty instrukcje i przepisy zawarte w Ksiggach Wyjscia i Kaplanskiej. Nie
sposob zrozumie¢ roli i miejsca Izraela w Bozych planach bez glebo-
kiej refleksji, wiary i nadziei poktadanej w Bogu.

Stary Testament przekazuje nam prawdg o przymierzu miedzy Je-
dynym Bogiem a narodem Izraelskim, ktorego zawarcie byto zwigzane

? Istnieja dwa rodzaje opisow, ukazujace dzielo stworzenia $wiata. Okreslenie ich
wiaze sie ze zrédlami calego Piecioksiegu. Wyraznie zarysowane sg tu dwie tradycje:
pierwsza — jahwistyczna — od okreslenia Boga Jahwe. Tradycja jahwistyczna zawiera opis
stworzenia kobiety i upadku pierwszych ludzi (Rdz 2,4b - 4,24); druga - elohistyczna
- od imienia Boga nazywanego Elohim. Tradycja elohistyczna zawiera opis stworzenia
$wiata i cztowieka (Rdz 1,1 - 2,4a).
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z precyzyjnie okreslong forma celebracji (por. Wj 24,4-8; Kpt 3). Jedna
z form objawienia facznosci z Bogiem byla Pascha’.

W tym najwigkszym $wiecie Izraela pokusi¢ si¢ mozna o wyodreb-
nienie trzech waznych elementow:

1. spozywanie baranka jako wspomnienie jego krwi, ktéra miata

moc ocalenia od $mierci;

2. spozywanie go w pospiechu, w gotowosci wyruszenia w kazdej

chwili w droge;

3. $wietowanie rocznicy jako pamiatki tamtego ocalenia.

Nie ulega watpliwosci, ze Stary Testament faczy swigeto Paschy
z istotnym zdarzeniem z historii zbawienia cztowieka, jakim niewatp-
liwie bylo wyprowadzenie z Egiptu. W wyrazny sposob ukazany jest
tu zwiazek miedzy uczta paschalng a zapowiedzia nowej, ostatecznej
Paschy - oto narod zydowski przezywa pamiatke cudownych dziet Bo-
zych. Tak oto Pascha jako pamiatka sktadana ,,dzisiaj” faczy ze soba ofia-
re przesziosci z zapowiadang przez proroka Izajasza (rozdziaty 52-53)
ofiarg doskonalg - cierpienia Stugi Panskiego i $mier¢ zostang zlozo-
ne u stop Jego chwaly.

Zapowiedzi dotyczace tajemnicy Eucharystii mozemy znalez¢ win-
nych miejscach Starego Testamentu. I tak oto Ksigga Rodzaju przedsta-
wia nam ofiar¢ Melchizedeka: ,,Melchizedek zas, krol Szalemu, wyniost
chleb i wino,a poniewaz byt on kaptanem Boga Najwyzszego, blogosta-
wil Abrama, moéwiac: «Niech bedzie btogostawiony Abram przez Boga
Najwyzszego, Stworce nieba i ziemi! Niech bedzie blogostawiony Bog
Najwyzszy, ktory w twe rece wydal twoich wrogoéw»” (Rdz 14,18-20).

* Pascha - jest to pierwsza ofiara Izraelitow (aram. pesha - przejs¢, oszczedzic), zwia-
zana byta z fagodnym przej$ciem Jahwe mi¢dzy domami Egipcjan. Obchodzone co roku
14 Nizan (marzec-kwiecien) najwieksze §wigto narodu wybranego, upamietniajace wyj-
$cie spod panowania egipskiego. Swieto to w calej okazatoéci obchodzone bylo w Jero-
zolimie — tam, w $wiatyni zabijano baranka, skladajac go w ofierze. Migso zabierano do
domoéw i pieczone spozywano w nich z zachowaniem okreslonego rytu. Paschalnymi po-
trawami byly: baranek pieczony w ogniu, dwa przasne chleby oraz gorzkie ziola. Mod-
litwie przewodniczyl ojciec rodziny - towarzyszylo jej spozywanie chleba i przyjmo-
wanie wina. W Azji Malej Pasche¢ obchodzono niezaleznie od dnia tygodnia — zawsze
14 Nizan, natomiast na Zachodzie Pasch¢ spozywano w niedziel¢ — po 14 Nizan.
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Jednak bodaj najpelniejszy obraz Eucharystii znajdziemy w proroc-
twie Malachiasza oraz w Psalmie 22, ktorego juz sam podtytul wpro-
wadza nas w tajemnice Eucharystii - Meka Mesjasza i jej owoce, w kto-
rym czytamy:

Ubodzy beda jedli do syta,
chwali¢ beda Pana ci, ktorzy Go szukaja.
»Niech serca ich zyja na wieki” (Ps 22,27).

Mysl o roli Mesjasza w procesie zbawienia zawiera nastepny,
Psalm 23, okreslany jako pelen ufnosci do Boga:

Pan jest moim pasterzem, nie brak mi niczego.
Pozwala mi leze¢ na zielonych pastwiskach.
Prowadzi mnie nad wody, gdzie moge odpoczac...
Stot dla mnie zastawiasz

wobec mych przeciwnikow... (Ps 23,1-2.5).

Trzeba podkresli¢, ze figury Eucharystii w tekstach Starego Testa-
mentu sa zwigzane z jedzeniem, positkami, wspolnotami czy ucztami.
Stary Testament jest zapowiedziag Nowego Przymierza, a ofiary cza-
sow przed Chrystusem to nic innego, jak wlasnie przepowiadanie ofia-
ry z Syna Bozego. Wyraznie nawigzuja do tego wypowiedzi relacjonu-
jace skladanie tych ofiar przez Abla, ktérego podzniej Jezus Chrystus
nazwie ,,sprawiedliwym Ablem”: ,,Abel skladal pierwociny z dobre-
go bydla iz jego tluszczu” (Rdz 4,4). Abel ztozyl w ofierze takze i same-
go siebie, gdy zostal zabity przez swego brata Kaina (por. Rdz 4,1-16).
Jakze wspolgra ze starotestamentowsq relacja ze wspomnianych tu juz
wydarzen z zycia Kaina i Abla opis ofiary Baranka Bozego, ktory tak-
ze stracil swoje zycie w wyniku zbrodni dokonanej przez Jego wiasny
narod. Stary Testament to takze ofiara bedaca wzorem postuszenstwa
Bogu naszego praojca w wierze — Abrahama. Sktada on w darze Bogu
swojego pierworodnego syna, a Bog oddaje mu Izaaka catego i zdro-
wego (por. Rdz 22,11-12).

Eucharystia Nowego Testamentu jest oparta przede wszystkim na
figurze ofiary Starego Testamentu: Pascha staje si¢ oczywistym od-
niesieniem do uczty nowotestamentowe;j. Pascha, bedac najwiekszym
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i najstarszym $wietem Izraela, spozywana przez Jezusa Chrystusa i Jego
uczniow staje si¢ Pascha Nowego Przymierza. Jest ona kontynuowa-
na przez tajemnice $mierci i zmartwychwstania, co stato si¢ udziatem
Jezusa Chrystusa. Wydarzenia, ktére miaty miejsce w czasie obcho-
déw Swieta Paschy, a ktérych bohaterem byt Syn Bozy, potwierdza-
ja, ze byl On $wiadomy tego, w czym ma wkrétce uczestniczy¢: ,, Wte-
dy rzekt do nich: «Goraco pragnatem spozy¢ t¢ Pasche z wami, zanim
bede cierpial. Albowiem powiadam wam: Nie bede juz jej spozywac,
az si¢ spetni w krolestwie Bozym». Potem wziat kielich i odmowiwszy
dzigkczynienie, rzekl: «Wezcie go i podzielcie mig¢dzy siebie; albowiem
powiadam wam: odtad nie bedg juz pit [napoju] owocu winnego krze-
wu, az przyjdzie krolestwo Boze»”(Lk 22,15-18). Jak podaje cytowany
juz $w. Lukasz, Jezus Chrystus byt $wiadomy zapowiedzi i wydarzen,
ktore odnosity sie¢ w Starym Testamencie (cytowany wczesniej Izajasz)
do Uczty Nowego Testamentu. Nie ulega watpliwosci, ze ttem wiecze-
rzy, w czasie ktorej ustanowiona zostata Eucharystia, jest starotestamen-
towa teologia Paschy. Smier¢ Jezusa staje sie realizacja przepowiada-
nia prorokéw Starego Testamentu dotyczacego nowego postrzegania
Paschy. Na ten aspekt positku spozywanego w Wieczerniku zwraca
uwage $w. Pawel: ,,Wyrzudcie stary kwas, abyscie si¢ stali nowym cia-
stem, bo przeciez przasni jestescie. Chrystus bowiem zostat zlozony
w ofierze jako nasza Pascha. Tak przeto odprawiajmy $wigto nasze, nie
przy uzyciu starego kwasu zlosci i przewrotnosci, lecz na przasnym
chlebie czystosci i prawdy” (1 Kor 5,7-8).

W czasie obchodow starotestamentowego swieta Paschy za spra-
wa Jezusa Chrystusa dokonuja si¢ rzeczy, ktore zdecydowanie zmie-
niaja wymowe i rozumienie tego swigta. Przez Jego $mier¢, a przede
wszystkim przez zmartwychwstanie rzeczywistoscia staja si¢ zapowie-
dzi Starego Testamentu.

Trudno jest dzisiaj jednoznacznie stwierdzi¢, czy Ostatnia Wiecze-
rza miala miejsce w sam dzien $wieta Paschy, nie zmienia to jednak
faktu, Ze ma ona wszystkie cechy charakterystyczne dla tego swieta,
o jakich byla mowa juz wczesniej. Nie ulega natomiast zadnej watpli-
wosci, ze wszelkie przejawy sprawowanych w Izraelu ofiar, ich liturgie
i ryty, ktorych przestrzegano w okolicy czy w samej §wiatyni jerozo-
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limskiej, stanowily bezsprzeczne przygotowanie i zapowiedz wydarzen,
ktorych bohaterem miat by¢ dtugo zapowiadany Mesjasz. Ofiara Jezusa
Chrystusa, Jego meka, straszna $mierc i — co najwazniejsze — cudowne
zmartwychwstanie jawia si¢ jako Nowe Czasy. Litera surowego Prawa
czasow Starego Testamentu, z takim namaszczeniem przez cate wieki
przekazywana kolejnym pokoleniom, zostaje zastgpiona wielkg mito-
$cig Boga — Syna do czlowieka.

Jezus Chrystus, spozywajac Pasche ze swoimi uczniami w Wieczer-
niku, ustanawia Eucharysti¢. Wtedy dokonuje si¢ tam to zwyczajowe,
przekazywane od pokolen, urealnienie rzeczywistosci zbawczej. Oczy-
wiste jest, ze Jezus Chrystus czerpie z proroctw Starego Testamentu,
a Ostatnia Wieczerza stala si¢ zwienczeniem nauki w nich zawartej.

Zachowaly sie cztery relacje przedstawiajace proces ustanowienia:

1. Ewangelia §w. Mateusza 26,26-28: ,,A gdy oni jedli, Jezus wzial
chleb i odmowiwszy blogostawienstwo, potamat i dat uczniom, mo-
wiac: «Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje». Nastepnie wzial kielich
i odmowiwszy dzigkczynienie, dal im, moéwiac: «Pijcie z niego wszy-
scy, bo to jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wylana na
odpuszczenie grzechow»”.

2. Ewangelia $w. Marka 14,22-24: ,,A gdy jedli, wziat chleb, odmo-
wil blogostawienstwo, potamat i dal im, mowiac: «Bierzcie, to jest Cia-
fo moje». Potem wziat kielich i odméwiwszy dzigkczynienie, dal im,
i pili z niego wszyscy. I rzekt do nich: «To jest moja Krew Przymierza,
ktora za wielu bedzie wylana»™.

3.Ewangelia $w. Lukasza 22,14-20: ,,A gdy nadeszla pora, zajal miej-
sce u stotu i Apostotowie z Nim. Wtedy rzekt do nich: «Goraco prag-
natem spozy¢ te Pasche z wami, zanim bedg cierpial. Albowiem po-
wiadam wam: Nie bede juz jej spozywac, az si¢ spelni w krolestwie
Bozymy». Potem wziat kielich i odmoéwiwszy dzigkczynienie, rzekl: «Wez-
cie go i podzielcie miedzy siebie; albowiem powiadam wam: odtad nie
bede juz pil [napoju] z owocu winnego krzewu, az przyjdzie krélestwo
Boze». Nastepnie wziat chleb, odmoéwiwszy dzigkczynienie, potamat go
i podal im, méwiac: «To jest Cialo moje, ktére za was bedzie wydane:
to czyncie na mojg pamiatke!». Tak samo i kielich [wzial] po wieczerzy,
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mowiac: «Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej, ktora za was
bedzie wylana»”.

4. Swiety Pawel — Pierwszy List do Koryntian 11,23-26: ,,Ja bowiem
otrzymalem od Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej nocy,
ktorej zostal wydany, wziat chleb i dzieki uczyniwszy, potamat i rzekl:
«To jest Cialo moje za was [wydane]. Czyncie to na mojg pamiatke!»
Podobnie, skonczywszy wieczerze, wziat kielich, mowiac: «Kielich
ten jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢
bedziecie, na moja pamiatke!» Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb
i pijecie kielich, $mier¢ Pana glosicie, az przyjdzie”

W Nowym Testamencie Jezus Chrystus staje si¢ zaréwno ofiarni-
kiem, jak i kaptanem. Mamy tu do czynienia z podwojng - boska i ludz-
ka — natura czlowieka, ktory spozywa Pasche Starego Testamentu, czy-
niac ja Nowa Pascha. Miejsce i role kaptana Starego Przymierza, ktory
byt posrednikiem mig¢dzy Bogiem a cztowiekiem, zajmuje Jezus Chry-
stus. Szczegolnie wyraznie i mocno te dwoistos¢ natur Jezusa Chrystusa
ukazuje autor Listu do Hebrajczykow, gdy w pierwszym i drugim roz-
dziale jest mowa o wyzszosci Chrystusa nad aniotami oraz o wezwaniu
do wiernosci Chrystusowi, ktory jest gtowa krolestwa mesjanskiego. Na
podstawie Listu do Hebrajczykow mozemy stwierdzic, ze Jezus Chrystus
zostal postany przez Boga na ziemie jako Pan swego domu - rodzaju
ludzkiego - ktéry dalece bardziej niz Mojzesz bliski jest Bogu Stwor-
cy (por. Hbr 3,4-6). Te sama mysl mamy rozwinieta w Liscie do Kolosan
- znajdziemy w nim tekst mowiacy nam o godnosci, jaka od Boga otrzy-
mal Jezus Chrystus, oraz o roli, jaka otrzymat do wypetnienia: ,,On jest
obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stwo-
rzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to,
co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy to Trony, czy Panowa-
nia, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze. Wszystko przez Niego i dla Niego
zostalo stworzone. On jest ponad wszystkim i wszystko w Nim ma ist-
nienie. I On jest Glowa Ciafa - Kos$ciofa. On jest Poczatkiem. Pierwo-
rodnym sposrod umarlych, aby sam zyskal pierwszenstwo we wszyst-
kim. Zechcial bowiem [Bdg], aby w Nim zamieszkala cata Pelnia i aby
przez Niego znoéw pojednacé wszystko ze soba: przez Niego - i to, co
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na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokoéj przez krew Jego
krzyza” (Kol 1,15-20). Apostol Narodéw zwraca nasza uwage na wielkie
postuszenstwo Chrystusa — Boga i cztowieka, jako na wzor postuszen-
stwa i pokory (por. Flp 2,5-11). W tekscie tym $w. Pawel podkresla role
nie tylko postuszenstwa Syna Bozego, ale rowniez to tagodne ,,przej-
scie”: od ofiary krwi do oddania swego zycia za grzech cztowieka. We
wspomnianym juz wczesniej Liscie do Hebrajczykow powie wprost:
»Niemozliwe jest bowiem, aby krew cielcow i koztow usuwala grze-
chy. Przeto przychodzac na $wiat, mowi: Ofiary ani daru nie chciates,
ale Mi utworzytes cialo [...]. Nastepnie powiedzial: Oto idg, aby spel-
ni¢ wole Twoja. Usuwa jedna [ofiare], aby ustanowi¢ inna. Na mocy
tej woli uswieceni jesteSmy przez ofiare ciata Jezusa Chrystusa raz na
zawsze [...]. Jedng bowiem ofiarg udoskonalil na wieki tych, ktorzy sa
uswiecani” (Hbr 10,4-14).

Dla uczniow Jezusa Chrystusa to, co stato sie ich udzialem w Wie-
czerniku, nabiera nowego znaczenia dopiero w swietle wydarzen wiel-
kanocnego poranka. Stowa, gesty i czyny Jezusa, ktorych byli swiadkami
w czasie spozywania Ostatniej Wieczerzy, dzigki Jego $mierci i zmar-
twychwstaniu zyskuja nowe, zupelnie inne znaczenie. Mowi o tym
sw. Lukasz - autor Ksiegi Dziejow Apostolskich: ,,Pierwsza Ksiege napi-
salem, Teofilu, o wszystkim, co Jezus czynil i czego nauczatl od poczat-
ku az do dnia, w ktérym dal polecenia Apostotom, ktorych sobie wy-
brat przez Ducha Swietego, a potem zostal wziety do nieba. Im tez po
swojej mece dal wiele dowodow, ze zyje: ukazywal sie im przez czter-
dziesci dni i mowil o krélestwie Bozym” (Dz 1,1-3).

Relacje czterech autoréw odnoszace si¢ do ustanowienia Euchary-
stii przez Jezusa w czasie Ostatniej Wieczerzy w polaczeniu ze zbawczy-
mi wydarzeniami, jakie staly si¢ udzialem Jezusa Chrystusa, uwypuk-
laja zwiazek z ofiary zycia Chrystusa i Ofiary eucharystycznej (ofiary
Wieczernika). Na wyjatkowos¢ wieczerzy, ktérg uczniowie spozywa-
li ze swoim Mistrzem, wskazuja liczne towarzyszace zdarzenia, w kto-
rych uczestniczyli — umycie ndg apostolom, zapowiedz, ze jeden z ich
grona jest zdrajca, pozegnanie z uczniami, blogostawienstwo, potama-
nie i podzielenie chleba i wreszcie stowa: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest Cia-
o moje [...] Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza”
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(Mt 26,26.27-28) sprawialy, ze calo$¢ oprawy tego wieczoru i wymowa
tego positku otrzymatly zupelnie nowg tres¢. Uczniowie uczestniczyli
w wielkim wydarzeniu - za ich zycie, za ich grzechy Jezus Chrystus
ofiarowal samego siebie. Wspominaja o tym wszyscy autorzy relacjo-
nujacy ustanowienie Eucharystii: ,,za wielu”, ,,za was’, ,,za zycie swia-
ta”> W Nim dostrzegli i uznali swojego Pana ,,Pan m¢j i Bég moj”
(J 20,28). W Jezusie Chrystusie dokonato si¢ zlaczenie z ofiara Starego
Testamentu (por. Wj 24,8).

Nie sposob oddzieli¢ teologie Eucharystii od teologii Paschy Stare-
go Testamentu. Pascha Starego Testamentu przyniosta cudowne ocale-
nie pierworodnym sposrod narodu izraelskiego. Podobng moc niesie
dla $wiata Komunia Swieta. Swieta Eucharystia niesie ze soba wielkie
dzieto Bozej ekonomii zbawienia. Jezus Chrystus — Bozy Syn - pozo-
stal w swoim dziele na ziemi - w Kosciele, a celebrowanie Eucharystii
po dzis$ dzien pozostaje centralnym aktem poboznosci Kosciota.

Po zestawieniu cytowanych tu czterech opisow ustanowienia Eucha-
rystii na pierwsze miejsce wysuwa sie realna obecnos¢ w Sakramencie
Ciata i Krwi Panskiej samego Jezusa Chrystusa oraz urzeczywistnienie
ofiary Starego Testamentu. Na tajemniczo$¢ Paschy w dziele odkupie-
nia ,,wielu” zwraca uwage $w. Pawel: ,,Nie chcialbym, bracia, zebyscie
nie wiedzieli, ze nasi ojcowie wszyscy co prawda zostawali pod obto-
kiem, wszyscy przeszli przez morze i wszyscy byli ochrzczeni w [imi¢]
Mojzesza, w obloku i w morzu; wszyscy tez spozywali ten sam pokarm
duchowy i pili ten sam duchowy napdj. Pili zas z towarzyszacej im du-
chowej skaty, a skata byt Chrystus” (1 Kor 10,1-4). W tym miejscu trudno
jest rozpatrywac tajemnice Eucharystii bez uwzglednienia dobrowolnej
decyzji o ofierze ze swego zycia zlozonej przez Jezusa Chrystusa. On
sam powie: ,,Goraco pragnalem spozy¢ t¢ Pasche z wami, zanim bede
cierpial. Albowiem powiadam wam: Nie bede juz jej spozywac, az sie
spelni w krolestwie Bozym” (Lk 22,15-16). Tak objawia si¢ nasza Nowa
Pascha — Eucharystia, w ktorej uczestniczy¢ znaczy tyle, co wspominac
tragizm Golgoty, rados¢ wielkanocnego poranka oraz sycic¢ si¢ Zmar-
twychwstalym. Smier¢ Jezusa w czasie $wieta Paschy, w ktérego naturze
taczyl si¢ prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek, ukazuje wzor postu-
szenstwa naleznego Bogu Ojcu. Nie przypadkiem wydarzenia Triduum
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Paschalnego mialy miejsce w okresie tego zydowskiego swigta — taczy
sie i wypelnia w ten sposdb zapowiedz Izajasza o ofierze ,,stugi Jahwe”
- ,,Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stu-
zy¢ i dac¢ swoje zycie jako okup za wielu” (Mk 10,45).

Ta pierwsza Eucharystia, ktorg sprawowal sam Jezus Chrystus
w otoczeniu swoich ucznidw, czerpata ze starych, utwierdzonych wie-
lowiekowa tradycja swigtych i uroczystych obrzedow izraelskich, na-
dajac im nowg tres¢, ktora przewyzszata niepomiernie caly Stary Te-
stament. Owa szczeg6lno$¢ wypltywa z faktu, ze to nie cztowiek, ale Syn
Bozy jest tym, ktory zarowno sprawuje te ofiare, jak i staje si¢ ofiara.
Uczniowie Jezusa Chrystusa zgromadzeni w Wieczerniku byli swia-
domi tego, ze sa uczestnikami i swiadkami waznych wydarzen w dzie-
jach odkupienia cztowieka. Chleb i wino oraz towarzyszace ich rozda-
waniu sfowa stanowity symbol nowego Zycia - zycia w bliskosci Boga;
zycia pelnego mitosci Boga i blizniego. Oczywiscie petne, symboliczne
znaczenie tych wieczernikowych zdarzen mogto zosta¢ objawione do-
piero po mece, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Dzieki
postugiwaniu si¢ do dzis chlebem i winem oraz poprzez wypowiada-
nie tych samych stéw, ktorych On uzywal w czasie Ostatniej Wiecze-
rzy, wierni poleceniu Jezusa Chrystusa: ,,To czyncie na moja pamiat-
ke”, przyjmujemy, ze Eucharystia zawiera w sobie rzeczywisto$¢ meki,
$mierci i Jezusowego zmartwychwstania.

Wymiar paschalny objawia si¢ przede wszystkim we wspomnia-
nych wczesniej trzech relacjach synoptykoéw — Mk 14,12-16; £k 22,7-13
i Mt 26,17-19 — dwaj uczniowie otrzymali od Jezusa polecenie przygo-
towania Paschy do spozycia przez Mistrza i apostolow. Z tego najstar-
szego Swiegta Izraela Pascha staje si¢ dzieki ofierze Jezusa Chrystusa
Pascha Nowego Przymierza — wypelnieniem zapowiedzi starotesta-
mentowych prorokéw. Swiety Pawet podkresla: ,, Tak przeto odprawiaj-
my $wigto nasze, nie przy uzyciu starego kwasu zlosci i przewrotnosci,
lecz na przasnym chlebie czystosci i prawdy” (1 Kor 5,8).

Nieco inaczej niz synoptycy i $w. Pawel przedstawia figure Eucha-
rystii w swojej Ewangelii §w. Jan. Daremnie szukalibysmy u niego od-
niesienia do paschalnej uczty Starego Testamentu. Swiety Jan ukazuje
tu uczte z racji zegnania sie Jezusa z tym $wiatem: ,,Bylo to przed Swie-
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tem Paschy. Jezus wiedzac, ze nadeszla godzina Jego, by przeszedt z tego
swiata do Ojca, umilowawszy swoich na swiecie, do konca ich umi-
towal. W czasie wieczerzy...” (J 13,1-2). Na podstawie Ewangelii moz-
na stwierdzi¢, ze Jezus Chrystus zostal ukrzyzowany w czasie spozy-
wania przez Izrael Paschy*. Swiety Jan Ewangelista widzi tu spelnienie
sie rytualnych przepisow odnoszacych sie do wielkanocnego Baran-
ka: ,,Stalo si¢ to bowiem, aby si¢ wypelnilo Pismo” (J 19,36). Dla niego
Jezus to: ,,Baranek Bozy, ktory gladzi grzech $wiata. To jest Ten, o kto-
rym powiedzialem: Po mnie przyjdzie Maz, ktory mnie przewyzszyt
godnoscia, gdyz byt wczesniej ode mnie” (J 1,29-30).

Ofiara, jaka otrzymaliSmy w darze od Jezusa Chrystusa, to posi-
tek, ktory wymaga od nas szczegolnego rodzaju przygotowania. Msza
swieta jako wspolczesna ofiara jest naszym uwielbieniem Boga jedy-
nie wtedy, gdy przyjmujemy Komunie Swieta; gdy ztaczymy nasze zy-
cie z zyciem Syna Bozego. Samo tylko przygotowanie chleba i wina sta-
je sie naszym wkladem w dzieje Jezusa Chrystusa. Krétko przed swoja
smiercia, w Wieczerniku, zegna si¢ ze swoimi uczniami, ale nie jest to
pelne, catkowite zerwanie tacznosci z cztowiekiem. To w Wieczerniku
dokonuje si¢ przekazanie ludzkosci Ducha, ktory bedzie stanowit ele-
ment faczacy Boga z Jego dzieckiem. Takze ta mysl znajduje potwier-
dzenie u $w. Jana: ,,Mo6wi¢ wam prawde: Pozyteczne jest dla was moje
odejscie. Bo jezeli nie odejde, Paraklet nie przyjdzie do was” (J 16,7).
Nalezy zwrdci¢ uwage na pewien bardzo wazny element tego positku
- zwykle przygotowuje sie go, aby uczestnicy zgromadzenia spozyli
taki posifek na biezaco. Tutaj mamy do czynienia z pokarmem i napo-
jem, ktory jest niejako owocem ofiary - jest jej dopetnieniem. Na taka
obecnos¢ Chrystusa miedzy swoimi uczniami wskazuja stowa: ,,Jeszcze
chwila, a nie bedziecie Mnie widzie¢, i znowu chwila, a ujrzycie Mnie”
(J 16,16). Wszystkie teksty z Pisma Swietego o Eucharystii podkreslaja
obecnos¢ Ciala i Krwi Chrystusa Pana jedynie w facznosci z tajemni-
ca Wieczernika, gdzie objawiony zostal swiatu dzieki $mierci i zmar-
twychwstaniu cel ludzkiego zycia sformutowany w stowach: ,,Potem

* Zapis chronologiczny Ewangelii $w. Jana pozwala na wyciagniecie takiego wnios-
ku (rozdzialy 18, 19 i 20).
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my, zywi, [tak] pozostawieni, wraz z nimi bedziemy porwani w po-
wietrze, na obloki naprzeciw Pana, i w ten sposob na zawsze bedziemy
z Panem” (1 Tes 4,17). To wielkie bogactwo tekstow biblijnych dotycza-
cych symboliki eucharystycznej uwypukla rowniez zagadnienie jed-
nosci wiernych: ,,Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ sktada sie z wielu
czlonkow, a wszystkie cztonki ciala, mimo iz sa liczne, stanowig jedno
cialo, tak tez jest i z Chrystusem. Wszyscy bowiem w jednym Duchu zo-
staliémy ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Gre-
cy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy tez zostaliSmy napojeni jed-
nym Duchem. Ciato bowiem to nie jeden czlonek, lecz liczne [cztonki]”
(1 Kor 12,12-14). Eucharystia staje si¢ sakramentem obecnosci Chrystu-
sa w chrzescijanskim swiecie. Potwierdzajq to stowa: ,, Trwali oni w na-
uce Apostotow i we wspolnocie, w famaniu chleba i w modlitwach. [...]
Codziennie trwali jednomyslnie w §wiatyni, a tamiac chleb po domach,
spozywali positek w radosci i prostocie serca” (Dz 2,42.46).

Relacje ewangelistow i sw. Pawla przedstawiajace Ostatnig Wie-
czerze stanowia poczatek tragicznych wydarzen konczacych dziatal-
nos¢ wsrod ludzi Syna Bozego. To wlasnie w Wieczerniku objawia
si¢ w pelni bosko-ludzka natura Jezusa Chrystusa. Takze tutaj uka-
zane jest bogactwo eucharystycznej symboliki tak wazne dla Koscio-
ta. Swiety Lukasz, relacjonujac 6w pozegnalny ziemski positek Chry-
stusa z apostolami, pisze wprost o Eucharystii, ktora zapowiada inne,
przyszte Krolestwo (por. Lk 22,1-14). Cala dzialalnos¢ Jezusa Chrystu-
sa od gloszenia Dobrej Nowiny przez powolanie swoich uczniow az
po Ostatnia Wieczerze, ustanowienie Eucharystii i meke, Smier¢ oraz
chwalebne zmartwychwstanie trzeba nam postrzegac jako czas zato-
zenia Swietego Kosciota.

Mowiac o sakramentach, nie sposob nie zwrdci¢ uwagi na ich wkiad
w budowanie Ciata Chrystusowego na ziemi. Termin ,,sakrament Eu-
charystii” kieruje nasza uwage na figure chleba, ktory nie jest juz chle-
bem - ale dzigki mocy modlitwy staje si¢ Cialem Jezusa Chrystusa —
oraz na figure wina, ktdre takze przez modlitwe stalo sie Jego Krwia.

Na pierwszy plan w dziataniu Jezusa Chrystusa wysuwa si¢ wszech-
ogarniajaca milos¢, ktora taczy w sobie dwa pierwiastki — boski i ludzki.
Chrystus - jedyny i najwyzszy kaplan — poprzez ofiare meki i $mierci
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krzyzowej daje cztowiekowi oprocz odpuszczenia pierworodnej winy,
przyjazni z Bogiem i spokoju sumienia takze (a moze przede wszystkim)
nadzieje na wiecznos¢ — na zycie w bliskosci Boga. Cierpienie i Smierc
Chrystusa objawia $wiatu ideal postuszenstwa i stuzby dla czlowieka.

Panuje ogoélna zgodnos¢ wsrdd osob podejmujacych si¢ pracy nad
zglebianiem nauki ojcow Kosciota dotyczacej Eucharystii, ze nie jest
ona pelnym i calosciowym ujeciem. Przyczyng takiego stanu rzeczy
jest fakt, ze ojcowie Kosciota w tym czasie caly swdj wysitek intelek-
tualny kierowali ku obronie tych prawd wiary, ktore byly podwazane
przez odstepcow od depozytu wiary przekazanego przez Jezusa Chry-
stusa’. Z wyjatkiem akwarian nikt nie wystepowal przeciw Euchary-
stii — obecnosci w niej Jezusa Chrystusa.

Brak zastrzezen czy tez ogélne uznawanie Eucharystii, ktéra oprocz
chrztu swietego byla centralnym punktem zycia religijnego i liturgicz-
nego, sprawily, ze ojcowie Kosciota tego okresu nie pozostawili po sobie
zadnego calosciowego czy chociazby obszernego traktatu teologicznego
na jej temat. Dlatego tez nie dziwi dzisiaj brak jednolitego nazewnictwa,
jednakowej terminologii opisujacej Eucharysti¢. Bardzo nam pomoc-
ng moze si¢ okazac bibliografia Hermanna Josefa Siebena®. Wsrod wie-
lu okreslen Eucharystii na podstawie Voces H. J. Siebena znalez¢ moze-
my: caena — wieczerza, caena dominica — wieczerza panska, fractio panis
— stot panski, famanie chleba, sacrificium — ofiara, anamnesis — pamiat-
ka, eucharistia — eucharystia, leiturgia — liturgia, sacramentum - sakra-
ment, agape — zgromadzenie.

Zglebiajac literature chrzescijanska okresu ojcow Kosciola, mozna
dojs¢ do wniosku, ze termin ,,sakrament” w odniesieniu do Eucharystii

* Na przyktad $w. Cyprian wystepuje przeciw akwarianom sprawujacym Euchary-
stie jedynie przez taczenie chleba i wody. Tertulian wystepuje przeciw Marcjonowi.

¢ H.J. SIEBEN, Voces: Eine Bibliographie zu Worten und Begriffen aus der Patri-
stik (1918-1978), Berlin-New York 1980. Zob.: agape s. 18; anamnesis s. 33; epiklesis
s. 83; eulogia s. 90; eucharistein s. 91; eucharisteria s. 91; kyriakon s. 122; leiturgia s. 125;
mysterion s. 142-143; caena caelestis s. 225; corpus Christi s. 267; dominicum s. 280
epiklesis s. 284; fractio panis s. 295; hostia s. 307; invocatio - ite missa est s. 318-319, missa
s.334-335; mysterium s. 339; panis angelorum s. 356; sacramentum s. 389-390; sacrificium
s. 391. Nie wszystkie te okreslenia majg obecnie opracowania ukazujace tres¢ liturgicz-
ng czy teologiczna.

41



ks. Andrzej Gontarek

pojawia sie stosunkowo p6zno - dopiero od IV wieku. Wczesniej bar-
dzo rzadko uzywano tego okreslenia. Swiety Cyprian np. uzywa tego
stowa tylko raz’. We wspomnianym juz fragmencie Listu 63 sw. Cy-
prian podejmuje probe wyjasnienia teologicznego znaczenia polacze-
nia wina i wody w czasie sprawowania Eucharystii. W zachowanej ob-
szernej literaturze Tertuliana rowniez znajdziemy to stowo®.

Dzisiaj, styszac stowo Eucharystia, mamy przed oczyma po pierw-
sze — ofiare eucharystyczna; po drugie - liturgie mszy swigtej; po trze-
cie — pokarm eucharystyczny, czyli samego Jezusa Chrystusa ukryte-
go pod postaciami chleba i wina.

Sprawowanie Eucharystii w czasach starozytnosci chrzescijanskiej
bylo widzialnym znakiem jednosci wspolnoty wierzacych ze sobg oraz
z Bogiem. Objawia si¢ tu zalezno$¢: w miejscu, w ktérym sprawowana
jest Eucharystia, w sposob widzialny objawia si¢ Kosciot i odwrotnie.
Jest to szczegolnie istotne, gdy ma si¢ na uwadze Swiadomos¢ przesla-
dowan chrzescijan we wspomnianym czasie. Natomiast widzialnym
przejawem uczestnictwa w zyciu gminy chrzescijanskiej oraz przyna-
leznosci do Chrystusa byla owa wspolnota Eucharystii, modlitwy, jed-
nosci i wspotodpowiedzialnosci za siebie. Wymiar wspolnotowy gro-
madzenia si¢ na Eucharystii jest podkreslony rowniez przez sam fakt, ze
spotkania te mialy oprdcz znaczenia liturgicznego rowniez cel wspiera-
nia siebie nawzajem: ,,Jesli chodzi o zbiorke, ktora sie¢ odbywa na rzecz
swietych, zrdbcie tak, jak polecitem Kosciotom Galicji. Niechaj pierw-
szego dnia tygodnia kazdy z was cos odlozy wedlug tego, co uzna za
wlasciwe” (1 Kor 16,1-2). W tekstach ojcow Kosciota o Eucharystii zna-
lez¢ mozna wiele odniesien do zycia wiecznego. Eucharystia staje si¢
tu niejako ,,lekarstwem” na niesmiertelnosc.

Teologia sakramentu Eucharystii w sposdb jednoznaczny zaktla-
da wymiar antropologiczny. Oto Jezus Chrystus, zyjac wsrdd nas, tak
jak my odczuwat gtdd, pragnienie, bodl, lek, strach, ale przede wszyst-
kim mitos¢. Poprzez Jego meke, Smierc i wreszcie zmartwychwstanie
Uczta Eucharystyczna zyskuje nowy, wielki wymiar. Dzieki pelnemu

7 Sw. CYPRIAN, Listy, w: PSP, t. 1, Warszawa 1969, List 63,14, s. 202-212.
8 TERTULIAN, Przeciw Marcjonowi 4,3; 4,5, w: PSP, t. 58, Warszawa 1994.
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postuszenstwu Bogu: ,,0jcze moj, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie
ten kielich. Wszakze nie jak Ja chcg, ale jak Ty” (Mt 26,39) ofiara Jezu-
sa Chrystusa staje si¢ pokarmem i lekarstwem. Bez wydarzen poran-
ka wielkanocnego cata liturgia i teologia Uczty Eucharystycznej pozo-
stalyby jedynie zbiorem gestow, znakow i stow powtarzanych wedtug
ustalonych schematoéw. Wolno nam zatem twierdzi¢, ze rzeczywistos¢
Eucharystii, ktora jest potwierdzana przez samego Jezusa Chrystusa,
stanowi podstawe naszej nadziei na zycie wieczne. Tak wigc dopiero
$mier¢ i zmartwychwstanie nadaty Eucharystii taka moc, jakiej wyma-
gaja dobra przyszte. Ofiara Syna Bozego zapewnila calemu chrzesci-
janskiemu $wiatu mozliwo$¢ udzialu w chwale Nieba, sam Chrystus
za$ obejmuje tu role posrednika, dzigki ktoremu mozliwa stanie si¢ dla
nas owa szczg$liwa wiecznos¢. Dzigki Eucharystii nastepuje juz tu na
ziemi zjednoczenie cztowieka z Synem Bozym. Wskazuje na te prawde
tre$¢ nastepujacej modlitwy: ,,O swigta uczto, na ktorej sam Chrystus
bywa pozywany: pamiatka Me¢ki Jego rozpamietywana, gdzie dusza na-
pelnia sie taskg i przysztej chwaly zadatek staje si¢ nasza wlasnoscia™.
W stowach tej modlitwy zawiera si¢ zapowiedz naszej szczesliwosci.
Bog w dziele stworzenia $wiata i cztowieka przeznaczyl nam miejsce,
gdzie bedziemy z Nim zfaczeni. Kiedy uczestniczymy w obrzedach Eu-
charystii, mamy ciagle pamietac, Ze s one przejawem milosci Boga do
cztowieka; cztowieka stworzonego na Boze podobienstwo; cztowie-
ka, ktory wypowiedzial Bogu postuszenstwo w raju; cztowieka, ktory
zrozumial swdj blad i goraco zapragnat wroci¢ do Boga. Pomoca taka
jest wlasnie Uczta Eucharystyczna. Wraz ze zrealizowaniem przez Je-
zusa Chrystusa zapowiedzi prorokéw o przyjsciu Mesjasza nalezy pa-
trze¢ na ofiare Syna Bozego jako na poczatek ery eschatologicznej. Cia-
to i Krew Jezusa Chrystusa w sakramencie Eucharystii zyskuja wielka
moc laczenia czlowieka z Ojcem. To, co bylo w Starym Testamencie
jedynie symbolem wielkich dziel zbawczych, za sprawa Syna Bozego
staje sie rzeczywistoscia. On przez swoja ofiare¢ i bezgraniczne postu-
szenstwo (por. Mt 26,36-44) przekazuje nam zapewnienie o nadziei na
zycie wieczne. Zrodet chrzescijanskiej nadziei na zycie wieczne nalezy

° Rytuat Kosciola Polskokatolickiego, Warszawa 1961, s. 27.
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upatrywac w ,, Wielkiej tajemnicy wiary - glosimy $§mier¢ Twoja Panie
Jezu Chryste, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie i oczekujemy Twe-
go przyjscia w chwale™. Nasza przeszlos¢, terazniejszos¢ i przyszlos¢
ukierunkowane sa na Jezusa Chrystusa i Jego me¢ke, §mier¢ i zmar-
twychwstanie. Nadzieja, ktora tkwi w nas, mimo leku i strachu przed
$miercig — przed tym, co nieznane, pochodzi przede wszystkim z ufno-
$ci, jaka mamy skfada¢ w Bogu. Istniejemy wiec o tyle, o ile zyje w nas
nadzieja na zycie, oparta na mocnej wierze w Boga.

Przezywanie Eucharystii we wspdlnocie to przede wszystkim swia-
dectwo jednosci oraz realizacja testamentu Jezusa Chrystusa: ,,to czyn-
cie na moja pamiatke” (Lk 22,19), a dzigki temu pozostajemy w Kosciele,
ktory jest wspolnotg czy instytucja zapewniajacg zbawienie, wiecznos¢.
Teologia starokatolicka oczywiscie wskazuje Eucharystie jako wyraz
stuzby Bogu.

Deklaracja Utrechcka Biskupow Starokatolickich z 24 wrzesnia
1889 roku zawierajaca nauke teologéw starokatolickich prezentuje
stanowisko m.in. w sprawie Eucharystii. Biskup Urs Kury w dziele Ko-
sciot Starokatolicki. Historia, nauka, dqzenia pisze: ,,1. Ofiara krzyzowa
na Golgocie jest ofiarg zados¢uczynienia zfozong raz na zawsze przez
Chrystusa (Hbr 7,27; 9,12), ktora nie powinna by¢ ani powtdrzona, ani
odnowiona przez Eucharystie. 2. Ofiarny charakter Eucharystii polega
na tym, ze stanowi trwala pamiatke i jest dokonujacym si¢ tu na ziemi
realnym uobecnieniem Ofiary Chrystusa. 3. Wedlug Hbr 9,11-12 Ofia-
re te dla zbawienia odkupionych ludzi nieustannie sktada uwielbiony
Chrystus w niebie, w ten sposdb, ze wstawia si¢ przed obliczem Boga
zanimi (Hbr 9,24). 4. Eucharystia jako uobecnienie jednorazowej Ofiary
krzyzowej i jej ciaglego sktadania w niebie, jest uwigcona uczta ofiar-
na, podczas ktorej wierni, przyjmujacy Ciato i Krew Pana, wchodza ze
soba w spofecznos¢ (1 Kor 10,17)”'".,,Kosciot Swiqty to dzielo Boze, kto-
re zostalo powierzone apostolom przez Jezusa Chrystusa, a kaptanstwo,
ktore zapoczatkowali poprzez swoja stuzbe uczniowie Syna Bozego jawi

' Liturgia Mszy Swietej Kosciola Polskokatolickiego, Warszawa 1999, s. 74.
1" U. Kury, Kosciét Starokatolicki. Historia, nauka, dqzenia, Warszawa 1996, s. 210,
zob. takze s. 485-486.
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sie nam dzisiaj jako hierarchia koscielna. Powinno ono by¢ postrzega-
ne jako stuzba w poczuciu wielkiej odpowiedzialnosci przed Bogiem
za powierzony lud. Szeroko pojeta misja Kosciola polega bowiem na
budowaniu mistycznego Ciata Chrystusa na ziemi, a sposobami, kto-
re temu maja stuzy¢, sa: nauczanie i gloszenie Jezusowego oredzia zba-
wienia czlowieka, prowadzenie go do pelni Zycia sakramentalnego oraz
przewodzenie wspélnocie wiernych”'2. Szafarzem Swietej Liturgii jest
ksiadz lub biskup, ktéry na mocy swigcen kaptanskich sprawuje litur-
gie spotecznosci. W Katechizmie Kosciota Polskokatolickiego mozemy
znalez¢ odpowiedz na pytanie, co to jest Kosciot: ,,Kosciot jest to spo-
tecznos¢ chrzescijan, ktorzy wyznaja jedna wiare, przyjmuja jednako-
we Sakramenty Swiete i podlegaja swojej prawowitej wladzy koscielnej
(zob. Mt 16,16)”"*. Cytowany tu Katechizm w punktach 150-182 w roz-
dziale Prawdy Wiary Swigtej prezentuje nauke Ko$ciota Polskokatolic-
kiego (teologii starokatolickiej) w odniesieniu do Kosciola, wskazujac
przy tym na Jezusa Chrystusa, ktory zalozyt Kosciél w czasie Ostat-
niej Wieczerzy. Jezus Chrystus zlecit swoim uczniom prowadzenie lu-
dzi do nieba, a dokonuje sie to m.in. przez sprawowanie Eucharystii.
Wyktad nauki o Eucharystii znajdziemy w rozdziale O Sakramentach
Swigtych, w punktach 40-63.

Podsumowanie

Ujecie tematu Eucharystia a Kosciéot w rozumieniu tradycji staro-
katolickiej wskazuje obszar zainteresowan, nad ktorymi trzeba si¢ po-
chyli¢, aby wskaza¢ najwazniejsze punkty takiego zestawienia. Bog,
Eucharystia, Kosciot, chrzescijanin to wielkie bloki tematyczne, jakim
wiele miejsca z osobna poswieca teologia. Te i nie tylko te stowa za-

"2 A. GONTAREK, Wladza Swiecei i jurysdykcji. Spojrzenie starokatolickie, w: J. JE-
ZIERSKI (red.), Biskup — prezbiter — diakon. Perspektywa polskokatolicka i rzymskokato-
licka, Olsztyn 2008, s. 93.

B T. WéyTrowicz, Maly Katechizm Kosciola Polskokatolickiego, Warszawa 1986,
s. 89-95.
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wieraja w sobie to, czego rozwinigcie znajdujemy w Starym i Nowym
Testamencie. Figury Eucharystii Starego Testamentu sa zapowiedzia
Nowego Przymierza. Swieto Paschy taczy ze soba epoki Starego i No-
wego Testamentu. Nie ulega watpliwosci, ze tlem wieczerzy, w czasie
ktorej ustanowiona zostata Eucharystia, jest starotestamentowa teolo-
gia Paschy. Jezus Chrystus staje si¢ zarowno ofiarnikiem, jak i kapta-
nem. Sprawowanie Eucharystii w czasach starozytnosci chrzescijanskiej
bylo widzialnym znakiem jednosci wspolnoty wierzacych ze sobg oraz
z Bogiem. Objawia sie tu zaleznos$¢: w miejscu, w ktérym sprawowana
jest Eucharystia, w sposdb widzialny objawia si¢ Kosciot i odwrotnie.
Przezywanie Eucharystii we wspdlnocie to przede wszystkim §wiadec-
two jednosci oraz realizacja testamentu Jezusa Chrystusa: ,,to czyncie
na moja pamiatke” (Lk 22,19), a dzigki temu pozostajemy w Kosciele,
ktory jest wspolnota czy instytucja zapewniajaca szans¢ na zbawienie,
wiecznos$¢. Teologia starokatolicka oczywiscie wskazuje Eucharystie
jako wyraz stuzby Bogu, a najpelniejszym sposobem wyrazenia po-
czucia facznosci ze Stwdrcg jest wlasnie Eucharystia.

Eucharistie und Kirche in der Auffassung
der altkatholischen Tradition

Zusammenfassung

Das Thema Eucharistie und Kirche in der Auffassung der altkatholischen
Tradition zeigt ein ganzes Interessengebiet auf, das berticksichtigt werden muss,
um die wichtigsten Punkte einer solchen Zusammenschau zu berticksichtigen.
Gott, Eucharistie, Kirche, Christ: so lauten umfassende thematische Blocke,
denen die Teologie speziell groflen Raum widmet. Diese und nicht nur die-
se Worte enthalten das, was wir im Alten und Neuen Testament in seiner
Entfaltung vorfinden. Die Gestalten der Eucharistie des Alten Testaments
stellen Vorankiindigungen des Neuen Bundes dar. Das Paschafest verbin-
det die Epochen des Alten und Neuen Testaments. Zweifellos ist die alttesta-
mentarische Pascha-Theologie der Hintergrund des Abendmalsaals, in dem
die Eucharistie eingesetzt wurde. Jesus Christus wird sowohl Opferpriester
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wie auch Priester. Die Feier der Eucharistie in der Zeit des frithen Christen-
tums war sichtbares Zeichen der Einheit der Gemeinschaft der Glaubigen
unter sich und mit Gott. Hier wird eine gegenseitige Abhéngigkeit sichtbar:
Am Ort, wo die Eucharistie gefeiert wird, offenbart sich die Kirche in sichtba-
rer Weise, und umgekehrt. Das Erleben der Eucharistie in der Gemeinschaft
bedeutet vor allem Zeugnis der Einheit und Verwirklichung des Testaments
Jesu Christi: ,, Tut dies zu meinem Gedachtnis!” (Lc 22,19), dank dem wir in
der Kirche verbleiben, die Gemeinschaft und Institution ist, die Chance auf
Rettung, auf Ewigkeit versichert. Die altkatholische Theologie weist klarer-
weise auf die Eucharistie als Ausdruck des Dienstes vor Gott hin. Sie soll
wahrgenommen werden als Dienst im Sinne der groflen Verantwortung
vor Gott flir das anvertraute Volk. Die weit aufgefasste Sendung der Kirche
besteht doch im Bilden des geheimnisvollen Leibes Christi auf Erden. Die-
sem Auftrag dienen das Lehren und Verkinden der Botschaft Jesu von der
Rettung des Menschen und seine Hinfthrung zum vollen Leben aus den
Sakramenten. Die Eucharistie ist es gerade, die in vollendetster Form das
Gefiihl der Verbindung mit dem Schépfer ausdriickt.

Ks. mgr. lic. Andrzej Gontarek, Kosciot Polskokatolicki w RP, starszy wy-
ktadowca w Katedrze Teologii Praktycznej Sekcji Starokatolickiej w Chrze-
Scijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie; wikariusz biskupi Zwierzch-
nika Kosciota Polskokatolickiego; przewodniczacy Oddzialu Regionalnego
Polskiej Rady Ekumenicznej w Lublinie; cztonek Statego Komitetu Robocze-
go Unii Utrechckiej.
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ks. Henryk Paprocki

Uniwersytet w Biatymstoku

PRAWOSEAWNE ROZUMIENIE ZWIAZKU
FUCHARYSTII Z KOSCIOtEM

Zadaniem Kosciofa jest aktualizowanie dla nas czynu zbawienia,
dokonanego przez Chrystusa. Ko$ciot jest wigc tam, gdzie dziata miste-
rium zbawienia, gdzie biskup moca wtadzy apostolskiej sprawuje Eu-
charysti¢, memoriat dzieta zbawienia'. Pawet Apostol méwi o Koscie-
le jako o ,,pelni” (gr. pleroma) Chrystusa (por. Ef 7,23). W Eucharystii
wierni stajg si¢ Ciatem Chrystusa. Dlatego tez Eucharystia jest miste-
rium Kosciola, tajemnica zgromadzenia i wspolnoty (gr. mysterion sy-
nakseos, mysterion koinonias). O t¢ jednos¢ modlit si¢ Chrystus: ,,Aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie, a Ja w Tobie, aby i oni
stanowili jedno w Nas” (J 17,21). Eucharystia sprawia, ze wszyscy sta-
jemy sie jednym duchem i jednym sercem (por. Dz 4,32). Jednos¢ Ko-
sciola realizuje si¢ w Eucharystii i dlatego Eucharystia jest misterium
katolickosci, pokoju i mito$ci, misterium pacis et unitatis nostrae (bt. Au-
gustyn). Jak w modlitwie Eucharystii skierowanej do Ojca przez zsta-
pienie Ducha Swietego chleb i wino staja si¢ Cialem i Krwig Chrystusa,

' P. EvboKIMOV, Prawostawie, ttum. J. KLINGER, Warszawa 1985, s. 161; por.
K.CH. FELMY, Wspélczesna teologia prawostawna, ttum. H. Paprocki, Biatystok 2005,
S.224-228.
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tak i Ko$ciot jest w stworzeniu obrazem Tréjcy Swietej. Wspdlnota
eucharystyczna jest pelnia i szczytem jednosci koscielnej”.

Eucharystia jest okazaniem Kosciota jako nowego eonu, zadatkiem
krolestwa. Kto nie uczestniczy w Eucharystii, sam siebie wylacza z Ko-
sciota’. Miedzy Kosciotem a Eucharystig istnieje Scisly i wewnetrzny
wzajemny zwiazek. To Eucharystia jest fundamentem Kosciola i wy-
raza jego istote. Kosciol przez Eucharystig jest sakramentem wspolno-
ty (gr. koinonia) i zjednoczenia (gr. synaksis). W Kosciele antynomia
miedzy potega Boga a wolna wolg czlowieka zostaje rozwiazana przez
ich ,wspoldziatanie” (gr. synergeia). Eucharystia jest tego obrazem.
W niej wigc Kosciodt staje si¢ rzeczywiscie Kosciolem Boga w Chrystu-
sie. Obecnos¢ Chrystusa wsrod wiernych sprawia, ze staja sie oni Cia-
tem Chrystusa®.

W teologii prawostawnej w ostatnich latach nowego wymiaru na-
brata eklezjologia eucharystyczna, rozwijana zwlaszcza przez o. Miko-
taja Afanasjewa (zm. w 1966 roku), eklezjologia wlasciwa wczesnemu
Kosciotowi, pismom sw. Hipolita Rzymskiego, sw. Ignacego Antiochen-
skiego, $w. Cypriana z Kartaginy. Po §w. Cyprianie, zwlaszcza w trady-
cji rzymskiej, zaczela dominowac eklezjologia typu uniwersalistyczne-
go. W przeciwienstwie do niej eklezjologia eucharystyczna umieszcza
okazanie pelni Kosciota w Eucharystii, sakramencie zgromadzenia, ce-
lebrowanym przez biskupa’.

Ta pierwotna eklezjologia ma zwiazek z Eucharystia, jak swiadcza
o tym listy Pawta Apostota, adresowane do poszczegolnych Kosciotow
lokalnych:,,Do Kosciota Bozego w Koryncie” (gr. Te ekklesia tou Theou te
en Korintho, 1 Kor 1,2),,,Do Kosciofa Tesaloniczan” (1 Tes 1,1),,,Do wszyst-
kich [...], ktorzy mieszkaja w Rzymie” (gr. pasis tois en Rome, Rz 1,7).

2 G. FLorOWSK]I, Jewcharistija i sobornost’, ,Put”5 (1929), z. 19, s. 7-9.

* J. MEYENDOREE, Jak prawostawni rozumiejq Eucharystig, ,Concilium’, 2-3 (1966-
-1967),s.162.

* J.KLINGER, O istocie Prawostawia. Wybor pism, wybor i opracowanie M. KLINGER,
H. PAprOCKI, Warszawa 1983, s. 111-114; por. .M.R. TiLLARD, Chair de l’Eglise, chair du
Christ. Aux sources de lecclésiologie de communion, Paris 1992.

* B. BoBRrINSKOY, LEucharistie - plénitude de I’Eglise, w: Intercommunion. Les chré-
tiens s’interrogent. Eucharistie - Unité, Tour 1969, s. 16-17.
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Sformulowania te maja charakter geograficzny. Kosciot lokalny jest cze-
scig Kosciota powszechnego i reprezentuje Kosciol Bozy. Kosciot Bozy
identyfikuje si¢ z Kosciotem lokalnym i w mys$l eklezjologii Pawta Apo-
stota chrzescijanie w Koryncie s Kosciotem Bozym®. Identyfikacja Ko-
sciota lokalnego z Kosciotem Bozym dokonuje si¢ na zasadzie Ciata
Chrystusa: ,, Wy przeto jestescie Ciatem Chrystusa” (gr. soma Christou,
1 Kor 12,27) oraz ,, To jest Ciato moje” (gr. touto mou estin to soma, 1 Kor
11,24). W tym wypadku uzycie terminu ,,cialo” (gr. soma) staje si¢ zna-
czace. Ciatlo Chrystusa jest Ciatem eucharystycznym, przeto Kosciot
jest Ciatem Chrystusa w swym aspekcie eucharystycznym. Kosciot jest
zawsze jeden i doskonaly, poniewaz jest Cialem Chrystusa, ktorego nie
mozna podzieli¢. Koncepcja Kosciota jako Ciata Chrystusa nie jest spe-
kulacja teologiczna, ale eucharystyczna percepcja Kosciota’. Ta abso-
lutna jednos¢ dokonuje si¢ dzigki Eucharystii, ktora jednoczy wszyst-
kich bez wzgledu na pochodzenie, narodowos¢ i wszystkich wiacza
w Chrystusa (Ga 3,28). Czlonkowie Kosciofa lokalnego tworza Cialo
Chrystusa i to wlasnie jest aspekt eucharystyczny Kosciota. Doktryna
sw. Pawla gloszaca, ze Kosciol jest Bozy w Chrystusie (gr. ekklesia tou
Theou en Christo, 1 Tes 2,14; Ga 1,22; Flp 1,1), zaklada zarazem spotecz-
nos¢. Samo stowo ekklesia oznacza zgromadzenie, przede wszystkim
zgromadzenie eucharystyczne. Kosciol jest wspdlnota eucharystyczna.
Wielos¢ Kosciotéw lokalnych nie oznacza podziatu Kosciota na czgsci,
podobnie jak wielo$¢ zgromadzen eucharystycznych nie rozbija jedno-
sci Eucharystii w czasie i w przestrzeni, ale zawsze na wszystkich zgro-
madzeniach eucharystycznych celebrowana jest ciagle ta sama Eucha-
rystia (1 Kor 10,17). Eucharystyczne okreslenie Kosciota mowi wigc, ze
jednos¢ Kosciota Bozego wyraza si¢ w jednosci Kosciota lokalnego,
ktorego jedno$¢ okazuje si¢ w zgromadzeniu eucharystycznym, gdzie
wszyscy razem na jednym miejscu (gr. epi to auto, Dz 2,47) tworza Cialo
Chrystusa. Nie oznacza to jednak pomniejszania eklezjologii uniwer-
salnej. Na zaproszenie papieza Aniceta biskup Smyrny Polikarp cele-

® M. AFANASJEW, L’Eglise de Dieu dans le Christ, ,La Pensée Orthodoxe” 13 (1968),
s. 3-5.
7 Tamze,s. 11.
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browat z nim Eucharysti¢®. Wtasnie wspolna Eucharystia reprezentan-
tow ortodoksyjnych Kosciotow lokalnych jest realizacja uniwersalnego
zgromadzenia eucharystycznego Kosciofa’. Koscidt w rzeczywistosci
empirycznej istnieje tylko jako lokalny, a centrum jego Zycia jest zgro-
madzenie eucharystyczne. Eucharystia jest fundamentem Kosciota
lokalnego, a przez to jego jednosci z innymi Kosciotami. Zgromadze-
nie eucharystyczne jest zawsze konkretne i jest wyjawieniem Koscio-
ta lokalnego, ktory jest Kosciotem Bozym w Chrystusie. Eklezjologia
eucharystyczna o. Afanasjewa, ktora jest de facto powrotem do swia-
domosci Kosciota pierwszych wiekow, podkresla centralne miejsce
Eucharystii w zyciu Kosciota jako wspolnoty i misterium!.
Eucharystia jest wspolnota swietych, wspolnota calego Kosciota,
co jest antycypacja krolestwa Bozego. Dlatego Liturgia eucharystycz-
na jest okazaniem krolestwa, o czym $wiadczy fakt, Ze rozpoczyna si¢
od trynitarnego blogostawienstwa krolestwa: ,,Blogostawione krolestwo
Ojca i Syna, i Swigtego Ducha”'!. Wezwanie to wskazuje, ze Euchary-
stia jest poczatkiem krolestwa Bozego, jest jego ikona, dzigki paruzji
Chrystusa'?. Caly Koscidt bierze bowiem udzial w celebracji Euchary-
stii: Christus totus, caput et corpus, wedtug wyrazenia bt. Augustyna®.
Prosby Liturgii Swietej obejmuja caly $wiat, ktéry juz otrzymatl Boze
blogostawienstwo. Kazda osoba zostaje ukonstytuowana w jednym
Ciele Chrystusa, okazujac jednos¢ Kosciofa. Eucharystia jest wigc onto-
logicznym objawieniem o Chrystusie i o Kosciele'. Nie jest to jednak
odrzucenie $wiata, ale zaakceptowanie realnej obecnosci krolestwa'.
Z tego powodu Eucharystia jest mozliwa tylko w Kosciele, a Kosciot

8 BuzeBrusz z CEZAREIL, Historia koscielna, 5, 24. 17, ttum. A. Lisiecki, Poznan
1924, s.242.

* G. WAGNER, Les canons comme témoignage sur I’Eglise, ,La Pensée Orthodoxe”
13 (1968),s. 112.

10 J. M. R. TiLLarD, Eglise d’Eglises. Lecclésiologie de communion, Paris 1987, s. 14-76.

""" B. BOBRINSKOY, Leucharistie..., dz. cyt., s. 37.

12 . M.R. TILLARD, Eglise d'Eglises..., dz. cyt., s. 76-92.

' Br. AUGUSTYN, In Evangelium Ioannis, 38, PL 35, 1622.

" G. FLOROWSKI, Jewcharistija..., dz. cyt., s. 9-12.

5 J. KLINGER, O istocie Prawostawia. .., dz. cyt., s. 112.
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jest przede wszystkim zgromadzeniem eucharystycznym. Eklezjologia
eucharystyczna oznacza wigc zjednoczenie w Ciele Chrystusa, petnia
Ciala jest dana w Eucharystii. Ostatnia Wieczerza ustanowita Kosciot
przez antycypacje, ktorej dopelnienie nastapito w Piecdziesiatnicy. Caty
Chrystus jest w Eucharystii i kazda wspolnota koscielna jest integral-
nym Ciatem Chrystusa. Kosciol jest Cialem Chrystusa, zjednoczonym
w Eucharystii's. Poniewaz jeden jest chleb, stajemy si¢ jednym Ciatem
(por. 1 Kor 10,17). W tym kontekscie nowego znaczenia nabieraja sto-
wa ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia” (fac. extra Ecclesia nulla sa-
lus), wskazujac na eucharystyczny aspekt Kosciola. Stowa ,,bliskie jest
krolestwo” (Mt 4,17) mozna rozpatrywa¢ w perspektywie zstapienia
Ducha Swietego, a wtedy blisko$¢ zapowiedzianego krélestwa wyra-
za Eucharystia'. Z tego powodu jest ona sercem Kosciofa i tajemnica
jego jednosci. Mowia o tym wszystkie anafory, np.:

Jak to wino pochodzace ze $wietej latorosli Dawida
i ta woda z Baranka nieskalanego,

zmieszane staja si¢ jednym misterium,

tak zbierz powszechny Kos$ciot Jezusa Chrystusa'®.

Eucharystia jest sakramentem catego Kosciota. W Kosciele prawo-
stawnym nie wolno celebrowac bez ludu, gdyz Kosciot jest wspolnota
wszystkich. Tekst epiklezy swiadczy, ze misterium Eucharystii doko-
nuje sie dzieki modlitwie calego Kosciota: ,,Jeszcze przynosimy Tobie
te duchowa i bezkrwawa stuzbe, i prosimy Cie, i modlimy si¢, i blaga-
my...”".

Wszystkie sakramenty spelniane sg przez modlitwe Kosciota. Funk-
cja kaptanska jest funkcja catego Ciata Kosciota: ,,Kto sprawuje Eucha-
rystie, jest tylko stuga taski. Nie wnosi on tu nic od siebie [...] taska

' P. EvboKIMOV, Prawostawie..., dz. cyt., s. 166, 170, 201-207.

7 J. KLINGER, O istocie Prawostawia..., dz. cyt., s. 249-250.

'8 Anafora z Dér-Balyzeh, w: Wieczerza Mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzesci-
janskiego Wschodu, wybor i ttum. H. Paprocki, Warszawa 1988, s. 83.

¥ Boska Liturgia Swigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawa 2001, s. 81.
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czyni wszystko. Kaplan jest jedynie stuga i sama te funkcje otrzymuje
dzieki fasce, nie pelni jej na wlasny rachunek”. Proéba do Ducha Swie-
tego, by zstapit ,,na nas i na lezace tutaj dary”, znaczy, ze Duch Swiety
dziala przez caty Kosciol, ktorego biskup lub prezbiter jest tylko prze-
wodnikiem. Przez biskupa lub prezbitera modli si¢ caly Kosciot i ta
modlitwa jest skuteczna, poniewaz Duch Swiety utozsamia sie z Ko-
sciolem. Biskup jest wyrazem jednosci Kosciota, wigc on gtéwnie spra-
wuje sakrament, ale to znaczy, ze sakrament sprawuje caly Kosciot. Bi-
skup w Kosciele wschodnim jest przede wszystkim obrazem Chrystusa
w misterium eucharystycznym: ,, Ty, Panie, uczyn tego cztowieka, kto-
ry ogloszony zostat stuga taski biskupiej, Twoim nasladowca...”*'. Caty
jednak Kosciot jest Ciatem Chrystusa, a zmartwychwstaly Chrystus
rzeczywiscie przebywa w swoim Kosciele. Biskup wskazuje na Chry-
stusa, gdy w inny sposob Chrystus nie jest widoczny (np. nosi omofo-
rion wtedy, gdy Chrystus nie jest podczas Liturgii bezposrednio obec-
ny w sfowie i w Eucharystii), lecz biskup nie dziata in persona Christi,
lecz raczej in potentia Spiritus Sancti. Kaplanstwo nie jest matka wszyst-
kich sakramentdw, poniewaz wynikaja one z Eucharystii. Biskup swiad-
czy, ale $wiadectwo nie jest wazniejsze od tego, o czym si¢ Swiadczy.
Kosciot jest prasakramentem i sprawuje kazdy sakrament, gdyz sam
jest Eucharystig*. Wtadza biskupa wyptywa z przewodniczenia Eucha-
rystii. Komunia tworzy jednos¢ cztonkéw Kosciofa i przez Komunie
realizuje si¢ nasz udzial w Kosciele. Dlatego tez tragiczne w dziejach
Kosciota stato sie stopniowe odejscie od praktyki czestej Komunii.
Swiety Bazyli Wielki zachecal do przyjmowania Eucharystii cztery
razy w tygodniu: ,w dzien Panski, w czwartek, piatek i sobote, jak row-
niez w dni inne, jesli przypada na nie obchdd pamigci jakiegos swie-
tego”*, podczas gdy $w. Jan Chryzostom nakazywat przyjecie Eucha-

2 Sw. Mikoxay KABASILAS, Sacrae liturgiae expositio, PG 150,46; por. ]. MEYENDORFF,
Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, thum. J. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 264.

' J. MEYENDOREFF, Teologia bizantyjska..., dz. cyt., s. 268.

22 P. EvDOKIMOV, Prawostawie.. ., dz. cyt., s. 339.

2 Sw. Bazyrt WIeLk1, List 93, Do Patrycjuszki Cezarei, w: Listy, thum. W. Krzyza-
niak, Warszawa 1972, s. 132.
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rystii przynajmniej raz w roku®. Juz w V wieku konieczne okazato si¢
przygotowanie przed Eucharystig oraz nakaz przyjmowania Komunii.
Sobor lokalny w Agde w 506 roku postanowit, ze zaden cztonek Ko-
sciola nie moze si¢ uwazac za chrzescijanina, jezeli nie przyjmuje Ko-
munii w §wieta Bozego Narodzenia, Paschy i Piec¢dziesigtnicy. Tenze
sobor nakazal réwniez, aby wierni pozostawali w $wiatyni do konca
Liturgii i nie odchodzili bez blogostawienstwa®.

Scisty zwiazek Eucharystii i Koéciota ttumaczy niecheé prawosta-
wia do praktyki interkomunii. Gdyby mozliwa byla interkomunia, to
tkwiac w podziatach, uznawalibysmy je bluznierczo za mozliwe®. Jest
bowiem jeden Chrystus, jeden Kosciot i jedna Eucharystia®.

Chrystus uczynit sakrament swego Ciata. Sam byl widzialny po-
przez swoje Cialo i dlatego Ciato ludzkie nosi w sobie godnos¢ zna-
ku Bozej milosci i Bozej prawdy. Koscidt jako Ciato Chrystusa ma
przygotowac $wiat do finalnej przemiany, ktéra dokona sie przez sad.
Krzyz jest sadem nad sadami, a poniewaz Eucharystia jest anamneza
krzyza, jest sadem i zwycigstwem nad mocami ciemnosci. Euchary-
stia ma jeszcze jeden aspekt. Kazdy, kto ja przyjmuje, czyni to ,na od-
puszczenie grzechow i na zycie wieczne”. Uczestniczymy w Eucha-
rystii, nie tracac swojej osobowosci i wolnosci. Laska i wolnos¢ nie
wykluczaja si¢ wzajemnie, lecz sa od siebie uzaleznione, gdyz jest to
wolnos¢ przez dobrowolne uczestnictwo®. To uczestnictwo jest nato-
miast rekojmia Zycia wiecznego. Méwi o tym epikleza syryjskiej Liturgii
sw. Cyryla: ,,Zmituj sie¢ nad nami, Panie, bowiem jestesmy Twoim dzie-
tem i obrazem Twego majestatu. Niech przyjdzie Duch Twdj Swiety [...].
Nas za$ uczyni czystymi i Swigtymi przez t¢ boska komunie, w wiecz-
nym Twoim krolestwie, w tym pelnym szczescia mieszkaniu, w miej-
scu Twojej chwaty, w kontemplacji owej swiattosci, w radosci tych, kto-
rzy pelnig Twoja wole, w wesolosci po Twej prawicy, i we wszystkim,

# Sw.JaN CHRYZOSTOM, In Epistulam ad Hebreos homilia 17,4, PG 63, 131.
 ].C. ROBERTSON, History of the Christian Church, t.1, London 1858, s. 570.
% J. MEYENDOREFGF, Jak prawostawni..., dz. cyt., s. 164.

77 ]. MEYENDOREFF, Teologia bizantyjska..., dz. cyt., s. 267.

# Boska Liturgia..., dz. cyt., s. 100.

¥ J. MEYENDOREFF, Jak prawostawni..., dz.cyt., s. 162.
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przez wszystko i ze wzgledu na wszystko oddajemy Tobie czes¢ i chwa-
te,iJednorodzonemu Twemu Synowi, i Duchowi Swietemu”™. Eucha-
rystia jest tez umocnieniem Kosciota: ,,na umocnienie Twego $wigte-
go, powszechnego i apostolskiego Kosciofa, ktéry zbudowates na opoce
wiary, aby bramy otchlani nie przemogly go™'. Niektore anafory oddaja
przy tym szczeg6lna czes¢ Syjonowi jako duchowej matce wszystkich
Kosciotéw: ,,Przynosimy Tobie, Wladco, to postugiwanie [...] przede
wszystkim za $wiety i stawny Syjon, matke wszystkich Kosciotow, i za
caly Twoj swiety, powszechny i apostolski Kosciot, rozprzestrzeniony
po calym swiecie™.

Eucharystia stanowi moment zycia Kosciola, gdy przez Ducha
Swietego eschaton wchodzi w historie. Kosciot jest eschatologicznym
ludem Bozym, realizujacym si¢ w Eucharystii. Cialo eucharystyczne
Chrystusa ma znaczenie eklezjologiczne. Jest to apostolskie doswiad-
czenie jednodci i wielosci®’. Swiety Pawet Apostot catkowicie identyfi-
kuje Kosciol z Eucharystia i dla niego te dwa pojecia sa nierozdzielne:
»gdy razem schodzicie si¢ jako Kosciot” (1 Kor 11,18). Mowiac o Ko-
sciele w czasach apostolskich, zawsze méwiono o zgromadzeniu eu-
charystycznym. ,,Kosciét domowy” (gr. katoikon ekklesia) nie oznacza
w Nowym Testamencie (Dz 2,46) rodziny chrzescijanskiej, ale to miej-
sce, gdzie cala wspolnota lokalna zbiera si¢ na celebracje euchary-
styczna. W tamtych czasach w kazdym miescie byto tylko jedno zgro-
madzenie eucharystyczne obejmujace caty Kosciot i swiadczy o tym
sw. Pawel Apostol, ktory nigdy nie uzywa liczby mnogiej w odniesie-
niu do Kosciota w jakim$ miescie*. Eucharystia jest jednoscig wielu
w jednym Chrystusie, poniewaz jako okazanie katolickosci Kosciota
przekracza wszelki podzial, nawet plci i wieku. Réwnoczesnie okazu-
je trynitarny i teocentryczny charakter Eucharystii: ,,Ojciec moj daje

% E. RENAUDOT, Liturgiarum Orientalium collectio, t. IT, Frankfurt 1847, s. 278;
A.RAES, Anaphorae Syriacae, t.1, cz. 3, Roma 1940, s. 345-347.

3\ Wieczerza Mistyczna..., dz. cyt., s. 143.

32 Tamze, s. 143.

3 J. Z1210ULAS, Leucharistie: quelques aspects bibliques, w: LEucharistie, Paris 1970,
s. 135.

3 Tamze, s. 37-38.
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wam prawdziwy chleb” (J 6,32). O tym chlebie zdaje si¢ méwi¢ Modli-
twa Panska. Artos epiousion zwykle ttumaczy si¢ jako ,,chleb powszedni’,
ale tekst grecki jest niezwykle trudny, a nie znamy oryginatu aramej-
skiego. ,Nasz chleb” ma odniesienie do poczatkowych stow modlitwy
-,0jcze nasz” - a stowo ,,chleb” znajduje wyjasnienie w stowach Chry-
stusa: ,,Ja jestem chlebem zycia” (J 6,35). Sfowo epiousios oznacza chleb
ponadnaturalny, nadprzyrodzony, ktéry ma nadejs¢, gdyz tylko Eucha-
rystia jest prawdziwym pokarmem wiecznosci. Dlatego tez w Eucha-
rystii Kosciot dziata jako kaptan $wiata i calej natury, gdyz ma na celu
skierowanie $§wiata ku Chrystusowi, ku temu dniu, gdy caty swiat sta-
nie sie teofania.

W Eucharystii Kosciot doswiadcza tez swego stanu bycia ,,w dro-
dze”, gdyz jest prowadzony przez Ducha Swietego przez meke i zmar-
twychwstanie Chrystusa ku Paruzji. Kto teraz uczestniczy w Euchary-
stii, staje si¢ ,wspotcztonkiem Chrystusa’:,, Ty, ktory dobrowolnie dates
mi swoje Cialo na pokarm, ogien ten spalajacy niegodnych, oby$ nie
spalit mnie, Stworco moj,lecz wszedt w moje cztonki, we wszystkie sta-
wy, we wnetrznosci, w serce. Spal ciernie wszystkich moich grzechow,
oczys¢ dusze, uswie¢ mysli, umocnij stawy wraz z kos¢mi, uswiec piec
moich zmystéw, calego mnie przeniknij bojaznia Twoja. Zawsze obron,
zachowaj i ochron mnie od wszelkiego czynu i stowa zgubnego dla du-
szy. Oczy$¢, obmyj i przyozddb mnie, uczyn mnie lepszym, daj zrozu-
mienie i o$wie¢ mnie. Spraw, abym stal si¢ Twoim mieszkaniem jedyne-
go Ducha, a nie mieszkaniem grzechu, aby przed Twym domem, przez
przyjecie Twojej komunii, jak przed ogniem uciekal ode mnie wszelki
rozbojnik i wszelka namigtnos¢.. ..

Poniewaz uczestnicy Eucharystii staja si¢,,domem Chrystusa’, jego
»wspolcztonkami”, Kosciot prawostawny nazywa Eucharystie ,,niebem
na ziemi”. Ziemia zostaje bowiem w Eucharystii podniesiona do po-
ziomu nieba. Sfowa Apokalipsy ,,Oto stoje u drzwi i kotacze” (3,20) na-
bieraja aspektu eucharystycznego, gdyz jedynie w Eucharystii Chrystus
»wchodzi” i ucztuje z tymi, ktorzy otwieraja si¢ na Jego obecnos¢. Ko-
munia tworzy jedno$¢ wszystkich z Chrystusem i otwiera bramy raju,

» Modlitwa $w. Symeona Metafrastesa, w: Boska Liturgia..., dz. cyt.,s. 117-118.
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miejsce przebywania $wietych. Taki sens Eucharystii wynika z epikle-
zy Anafory $w. Bazylego Wielkiego: ,, Wladco Najswigtszy, przeto i my,
grzeszni i niegodni studzy, ktorym dozwalasz stuzy¢ swigtemu ottarzo-
wi nie dla naszych zastug, gdyz nic dobrego nie uczynilismy na ziemi,
ale z Twego milosierdzia i Twojej litosci, ktdra obficie na nas wylales,
z ufnoscia zblizamy si¢ do Twego Swietego oltarza i ofiarujac podo-
bienstwa swigtego Ciala i Krwi Twego Chrystusa, modlimy sie do Cie-
bie i Ciebie przyzywamy, Swiety Swietych, aby$ zestal z taski Twojej
dobroci Swigtego Twego Ducha na nas i na lezace tutaj te dary, pobto-
gostawit je, uswigcil, i okazat chleb ten samym najdrozszym Ciatem
Pana i Boga, i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa, a co w tym kie-
lichu sama najdrozsza Krwig Pana i Boga, i Zbawiciela naszego Jezu-
sa Chrystusa, wylana za zycie swiata. Nas natomiast wszystkich, spo-
zywajacych z jednego chleba i z jednego kielicha, zjednocz razem we
wspdlnocie jednego Ducha Swietego, aby dla nikogo z nas przyjecie
swigtego Ciata i Krwi Chrystusa Twego nie byto na sad lub potepie-
nie, ale abysmy znalezli milosierdzie i faske ze wszystkimi swietymi,
ktorych od wiekow sobie upodobales, z praojcami, ojcami, patriarcha-
mi, prorokami, apostofami, ewangelistami, zwiastunami, meczennika-
mi, wyznawcami, nauczycielami i ze wszystkimi sprawiedliwymi, kto-
rzy w wierze spoczeli™.

Cherubin z mieczem ognistym (por. Rdz 3,24) oddala si¢ od drze-
wa zycia, Eucharystia, centralne misterium Kosciota, ktore taczy nas
z chérami aniotow i $wietych, jest bowiem ,,zadatkiem” niesmiertelno-
$ci. Stad tez Eucharystia stanowi Koscidt, a tym samym jest jego naj-
wazniejszg ,,czynnoscia swieta’.

% Wieczerza Mistyczna..., dz. cyt., s. 134-135.
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La conception orthodoxe de relation
entre |'eucharistie et |"église

Résumé

Eglise mise a jour événement du salut accomplie par le Christ, cela signi-
fie 'Eucharistie comme un mémorial du salut. CEucharistie apparait I'Eglise
comme un nouvel éon dans la réalité de ce monde. Relation entre I'Eglise et
I'Eucharistie est le plus important et montre 'Eglise comme un cosmos trans-
formé. Eucharistie est le moment dans la vie de 'Eglise, leschaton entre dans
T'histoire. Eglise dans I'Eucharistie a expérience détre sur la route. Cette ran-
donnée est I'anticipation de la parousie dans la mémoire de 'anamnése
et conduit a la parousie.

Ks. dr Henryk Paprocki, duchowny i teolog prawostawny; wykladow-
ca Uniwersytetu w Bialymstoku, Akademii Teatralnej im. A. Zelwerowicza
w Warszawie i Prawostawnego Seminarium Duchownego w Warszawie, redak-
tor czasopisma teologicznego ,,Elpis”, rzecznik prasowy Kosciota prawostaw-
nego, cztonek Miedzynarodowego Stowarzyszenia Studiow Patrystycznych,
cztonek Migdzynarodowej Komisji ds. dziedzictwa sw. Grzegorza Peradze.
Autor kilkunastu ksigzek oraz ponad 600 artykuldw, recenzji, haset encyklo-
pedycznych i ttumaczen.
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Chrzescijaniska Akademia Teologiczna, Warszawa

EUCHARYSTIA A KOSCIOt Z PERSPEKTYWY
KOSCIOtOW LUTERANSKICH

Rozpoczng od tego, na co zwrdcilem uwage, studiujagc program
konferencji. Zauwazytem bowiem daleko idaca ostroznos¢ pomysto-
dawcow. Do przerwy mialy zosta¢ omdéwione dwie tradycje, mianowi-
cie katolicka w dwdch odmianach i prawostawna. Juz zaproponowane
prelegentom tematy sugeruja pozytywna relacje pomiedzy Euchary-
stig a Kosciolem. Natomiast dla dwoch wystapien po przerwie, ktore
maja przedstawic¢ spojrzenie reformacyjne i postreformacyjne, ostroz-
nie zaproponowano tylko relacje Eucharystia a Kosciot, jakby obawia-
no sie ,,dziecigcia’, ktore z takiego zwiazku moze si¢ urodzi¢. Otoz za-
pewniam, ze z perspektywy luteranskiej na problem postawiony przez
organizatoréw niniejszej konferencji, ktéry sformutowali w programo-
wym pytaniu:,,Czy Eucharystia buduje Kosciot?”, nie tylko mozna, ale
nalezy odpowiedzie¢ pozytywnie, chociaz na pewno uwzgledniajac
inny punkt wyjscia i majac na uwadze inne cele.

Z dwoéch powodow swoje wystapienie rozpoczne od krotkiego
przegladu biblijnych swiadectw o Eucharystii. Pierwszy powdd powi-
nien by¢ oczywisty dla wszystkich, skoro mam rozpatrywac zwiazek
Eucharystii z Kosciolem z perspektywy luteranskiej, bytbym odstepca
od wlasnej tradycji teologicznej i duchowej, gdybym nie rozpoczat od
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biblijnych zrédet. Poza tym jestem biblista i dlatego ksiggi bliblijne za-
wsze s3 moim pierwszym polem rozpoznania problemu, niejako mat-
czynym fonem, z ktérego wywodze dalsze rozwazania.

1. Biblijne wskazania

1.1. Pawtowe rozumienie jednosci Kosciota

Szanujac chronologiczna kolejnos¢ powstawania biblijnych ksiag
i tradycji, na poczatek proponuj¢ wskazanie apostota Pawla. Najwaz-
niejsze dla naszych rozwazan wypowiedzi Apostola mozna znalez¢
w Pierwszym Liscie do Koryntian, napisanym dla pojednania korync-
kiej wspodlnoty. Skoro Pawet chce odbudowac jej jednos¢, nalezy do-
mniemywac, ze postuguje si¢ argumentami na jej rzecz.

W listach apostota Pawta mozna znalez¢ kilka metafor Koscio-
ta, z ktérych najbardziej znany jest obraz Kosciota jako ciata. Chociaz
w apostolskiej spusciznie nie znajdziemy systematycznych rozwazan
na ten temat', poniewaz Pawel najczgsciej przywotuje tylko wnioski,
wynikajace z metafory Kosciofa jako ciata, to jednak wcale nie znaczy,
ze ona spelnia wylacznie parenetyczne funkcje. Trzeba odwrocic i po-
wiedzie¢, ze metafora ciata Chrystusa stuzy parenetycznym wnioskom,
poniewaz ma wielki potencjat teologiczny™

Pojmowanie Kosciota jako ciala w Chrystusie ma u Pawla zwia-
zek z jego wypowiedziami na temat Kosciola w Chrystusie, a wigc jako
wlasnosci Chrystusa Pana i spotecznosci (koinonia) wierzacych z Nim.
Wszystkie fragmenty w Pierwszym Liscie do Koryntian, w ktérych spo-

' Odpowiedzi na pytanie o zrédto mysli §w. Pawla na temat Kosciola jako cia-
fa Chrystusa mozna podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza — zrodlem mysli na temat Ko-
$ciola jako ciala Chrystusa sg hellenistyczne misteria, np. R. Reitzenstein, Die helleni-
stischen Mysterienreligionen, Leipzig 1927, s. 335nn; H. Schlier, Christus und die Kirche
im Epheserbrief, Tubingen 1930, s. 40nn; E. Kasemann, Leib und Leib Christi, BHTh IX,
s.105. Druga - jest owocem spirytualizacji refleksji judaistycznej na temat ludu Bozego,
np. E. Schweizer, Soma, TWWNT VII, s. 1069nn.

* F Hahn, Theologie des Neuen Testaments, t. 1, Tiibingen 2002, s. 277.
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tykamy stowa ,,ciato w Chrystusie” lub ,,cialo” (domyslnie w Chrystu-
sie), powiazane sg z polemika z niektérymi chrzescijanami koryncki-
mi, opacznie pojmujacymi Ewangelie wolnosci gloszong przez Pawta.
Polemiczny kontekst sprawia, ze termin ,cialo w Chrystusie” nabiera
szczegolnego znaczenia i niesie ze sobg tres¢, ktora zmusza do pojmo-
wania Kosciota zawsze w kategoriach chrystologicznych®. Oznacza to,
ze takze programowy zwiazek pomiedzy Eucharystia a Kosciotem naj-
prawdopodobniej bedzie miat chrystologiczne rozwiazanie.

Na szczegolng uwage zastuguje wypowiedz apostota Pawta na te-
mat Kosciofa jako ciata Chrystusa w tej czesci Pierwszego Listu do Ko-
ryntian, w ktorej Wielki Apostot pi¢tnuje naduzycia Koryntian pod-
czas wspolnych zebran: , Kielich blogostawienstwa, ktory blogostawimy,
czyz nie jest spotecznoscia krwi Chrystusowej? Chleb, ktory famiemy,
czyz nie jest spotecznoscig ciata Chrystusowego? Poniewaz jest jeden
chleb, my, ilu nas jest, stanowimy jedno ciato, wszyscy bowiem jeste-
smy uczestnikami jednego chleba. Patrzcie na Izraela wedtug ciala; czyz
ci, ktorzy spozywaja ofiary, nie sg uczestnikami ottarza? Coz tedy chce
powiedzie¢? Czy to, ze mig¢so sktadane w ofierze balwanom, jest czyms
wiecej niz migsem? Albo ze bozek jest czyms wigcej niz balwanem?
Nie, chce powiedzied, ze to, co skladaja w ofierze, ofiaruja demonom,
a nie Bogu; ja za$ nie chce, abyscie mieli spotecznos¢ z demonami. Nie
mozecie pi¢ kielicha Panskiego i kielicha demonow; nie mozecie by¢
uczestnikami stotu Panskiego i stolu demondow” (1 Kor 10,16-21).

* Jaka jest geneza Pawtowej metafory Kosciota jako ciala w Chrystusie? Pawtowa
metafora zakotwiczona jest w teologicznym mysleniu Apostola, jednakze nalezy do-
strzegac jej hellenistyczne, profaniczne tfo. Juz Platon przyréwnat miasto-panstwo do
ciala (Panistwo 462). Pézniej Jozef Flawiusz poréwnal nardd zydowski do ciata (Bell
1,507; 2,264; 4,406). Znana jest tez bajka Meneniusza Agryppy, opisana przez Liwiu-
sza w jego Historii 11, 32.

E.Kidsemann w swoim komentarzu do Listu do Rzymian (An die Romer, Berlin 1974,
s.322nn) dokonuje krytycznej analizy hipotez dotyczacych genezy pojmowania Koscio-
ta jako ciata w Chrystusie (np. hipoteza upatrujaca geneze metafory Kosciola jako ciala
Chrystusa w typologii Adam - Chrystus). Najbardziej prawdopodobny wydaje si¢ po-
glad, ze pojmowanie Kosciota jako ciala Chrystusa jest wynikiem refleksji apostota Paw-
fa nad istota sakramentalnego zycia apostolskiego Kosciota. Poglad ten ma uzasadnienie
w wielu wypowiedziach Wielkiego Apostota (np. Ga 3,27nn; 1 Kor 10,16nn).
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Tlem wypowiedzi Wielkiego Apostola jest sytuacja, o jakiej do-
wiedzial si¢ od swoich wspdtpracownikow. Niektorzy cztonkowie ko-
rynckiego Kosciota brali udzial zaréwno w Wieczerzy Panskiej, jak
i w poganskich ucztach. Apostot nie chce, aby wyznawcy Jezusa Chry-
stusa, bedac uczestnikami Stotu Panskiego, spozywajac z jednego chle-
ba i pijac z jednego kielicha, byli takze uczestnikami stolu demonow.

Przez chrzest w imi¢ Chrystusa Koryntianie stali si¢ nie tylko wtas-
noscig Chrystusa, ale i jednym ciatem w Chrystusie. Chrzest jest przy-
obleczeniem w Chrystusa, tak Ze nie ma juz Zyda ani Greka, mezczyzny
ani niewiasty (por. Ga 3,27n), a wiec wszyscy sa jednym w Chrystusie.
Przez uczestniczenie w Wieczerzy Panskiej wierzacy maja spotecznos¢
z ciatem i krwig Chrystusa, a wiec z Chrystusem. Spolecznos¢ wierza-
cych, jedzac z jednego chleba i pijac z jednego kielicha podczas uczest-
niczenia w Wieczerzy Pana, nie tylko jest w szczegolnej spotecznosci
ze swoim Panem, ale rowniez ja manifestuje. Kosciol, wspodlnota wie-
rzacych, jako liturgiczne zgromadzenie podczas wspominania $mierci
Chrystusa w Wieczerzy staje si¢ ciatem w Chrystusie, majac spotecznos¢
z uwielbionym cialem Pana. Uczestniczenie w jednym chlebie euchary-
stycznym sprawia, ze wierzacy sg jednym ciatem:,,Poniewaz jest jeden
chleb, my, ilu nas jest, stanowimy jedno cialo”. Przez uczestniczenie
w Wieczerzy Panskiej za kazdym razem staja si¢ jakosciowo szczegdl-
ng jednoscig i manifestuja te jednos¢ z Chrystusem. Jedzac z jednego
chleba i pijac z jednego kielicha, chrzescijanie sa w pelni jednym cia-
tem i sq Kosciolem Chrystusowym®*.

Ze sposobu myslenia apostola Pawta, zastosowanego wobec po-
dzielonych Koryntian, wydobywamy zatem pierwszy argument za
rzecz pozytywnego zwiazku pomiedzy Eucharystig a Kosciotem. Eu-
charystia w oczywisty sposob buduje Kosciol, poniewaz jest uczestni-
czeniem w jednym ciele, ciele ukrzyzowanego i zmartwychwstalego
Chrystusa, co czyni z wierzacych jedno ciato, prawdziwa spotecznos¢
w Chrystusie. Mamy tutaj do czynienia z argumentem na rzecz uni-
wersalnej jednosci Kosciola, ktory nabiera szczegdlnego waloru eku-
menicznego.

* Zob.]. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament, Gottingen 1993, s. 101n.
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Warto zauwazy¢, ze w 11. rozdziale Pierwszego Listu do Koryn-
tian Pawel ostrzega przed niegodnym spozywaniem Wieczerzy Pan-
skiej: ,, Wy tedy, gdy si¢ schodzicie w zborze, nie spozywacie w sposob
nalezyty Wieczerzy Panskiej; kazdy bowiem zabiera si¢ niezwlocznie
do spozycia wlasnej wieczerzy skutek tego jest taki, ze jeden jest glod-
ny, a drugi pijany” (1 Kor 11,20n), powolujac si¢ na stowa i gesty wiecze-
rzy, spozytej przez Pana wspdlnie z uczniami w noc wydania, w ktorej
kluczowa role spelniajg gesty tamania chleba i picia z jednego kielicha.
Temu ostatniemu poswiecimy teraz szczegolna uwage, poniewaz prze-
mawia na rzecz uznania pozytywnego zwiazku miedzy budowaniem
Kosciota a uczestniczeniem w Eucharystii.

1.2. Symbolika kielicha eucharystycznego

Niepozorne, a jednoczesnie fundamentalne znaczenie kielicha jako
rytualnego naczynia ofiarnego pojawia si¢ wyraznie w opisach Mar-
ka i Mateusza. Jezus wskazuje w nich na kielich, w ktérym wino zo-
stalo zmieszane z woda, jako na krew przymierza: ,,Potem wziatl kie-
lich, podzigkowal, dat im i pili z niego wszyscy. I rzekl im: To jest krew
moja nowego przymierza, ktora si¢ za wielu wylewa” (Mk 14,23n; por.
Mt 26,27n). W tych stowach Jezus nawiazal do przymierza zawartego
na Synaju i do stow Mojzesza’®, ktory wzial krew zwierzecia ztozonego
w ofierze, jej czes¢ wylal u stop oltarza, czescig pokropit zgromadzony
lud, ustanawiajac w ten sposob przymierze. Mojzesz postuzyl sie na-
czyniem, aby zebra¢ krew zwierzecia ofiarnego, ktérym w Wieczerni-
ku jest kielich w reku Jezusa.

Wylana na krzyzu krew Jezusa zastepuje wszystkie ofiary Stare-
go Testamentu i sama staje si¢ przeblaganiem za grzechy, gdyz zostaje
wylana za wielu, co w §wietle proroctw Deuteroizajasza oznacza prze-
lanie krwi niewinnego Stugi Jahwe za ludzkie grzechy®. Smier¢ Jezu-
sa jest $miercig ofiarnicza, a jej skutkiem - ustanowienie przymierza.
Naczynie ofiarne spetnia w tym kontekscie funkcje drugorzedna, po-

> Por. Wj 24,1-11.
¢ Por. Iz 53.
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mocnicza. Moca stow Chrystusa zawartos¢ kielicha staje si¢ Jego krwia.
W ten sposob kielich staje si¢ symbolem ustanowionego przez Jezusa
Chrystusa przymierza. Kielich staje si¢ chrzescijanskim znakiem, zna-
kiem nowej rzeczywistosci eschatologicznej, co w szczegoélny sposob
jest czytelne w Pawlowej tradycji stow konsekracji.

Wylana na krzyzu krew Chrystusa jest interpretowana w ramach
teologicznej idei przymierza i wlasnie idea przymierza, okreslonego
jako Nowe Przymierze, staje si¢ kategoria centralna i nadrzedna. Juz
prorok Jeremiasz zapowiadal, Ze w miejsce dawnego przymierza, wy-
pisanego na kamiennych tablicach, Bog ustanowi przymierze nowe,
wypisane w ludzkim sercu. Dawne przymierze zostalo zawarte na Sy-
naju, mocg krwi zwierzat ofiarnych, a jego warunkiem byto zachowa-
nie Prawa wypisanego na kamiennych tablicach.

Nowe Przymierze zostaje zapowiedziane w trakcie Ostatniej Wie-
czerzy i ustanowione na krzyzu. Wylana wowczas krew ma znaczenie
ofiarne i ekspiacyjne, ale zarazem wymiar wydarzenia historyczne-
go, ktore dokonato si¢ w Chrystusie’. Ofiara krzyza rozpoczyna nowy
okres historii zbawienia - eschatologiczny czas Nowego Przymierza.
Ostatecznie jest ono dzielem i darem Boga Ojca, ktéremu Syn podda-
je sie catkowicie. Jest to — jak nalezy sadzi¢ — przymierze nowe, a nie
jedynie odnowione, gdyz Nowe Przymierze w Chrystusie przekracza
oczekiwania Jeremiasza.

Trzeba wreszcie zauwazy¢, ze kielich ma doniosty walor egzysten-
cjalny. Jak wynika z krotkiej wzmianki u Pawla: ,Podobnie i kielich
po wieczerzy...” (1 Kor 11,25), potwierdzonej przez Lukasza: ,Podob-
nie i kielich, gdy bylo po wieczerzy...” (Lk 22,20) i pozostatych ewan-
gelistow, ustanowienie Eucharystii nastapilo w czasie uczty, by¢ moze
paschalnej®. W ten sposob kielich eucharystyczny otrzymuje ostatnia,
bardzo ogodlna, ale wazng przestanke interpretacyjna. Na kielich nale-
zy patrzec przez pryzmat tego, czym na starozytnym Wschodzie oraz
w $wiecie biblijnym byta uczta i wspdlne spozywanie positkow. Dla
ludzi starozytnego Wschodu wspdlnota stotu byla wspolnotg zycia,

7 Por. Rz 3,25; 5,9; Ef 2,13.
8 Zob. Mk 14,1-2.12-16 oraz paralelne.
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a wspolny kielich symbolizowal wspolny los. Doniostos¢ tej prawdy
wzrasta niepomiernie dzigki randze tego kielicha, w ktorym jest krew
Panska. Kielich przekazany uczniom z poleceniem, by z niego pili, jest
widzialnym znakiem ich jednosci z Mistrzem”®.

Reasumujac, powiedzmy, ze kielich jest uczestnictwem we wspdl-
nocie, jest wzajemnym dawaniem i braniem. Zyskujemy tym samym
kolejny argument na rzecz uznania eklezjotworczej roli Wieczerzy Pan-
skiej, mianowicie, ze uczniowie Chrystusa, trwajac w jednosci z Panem,
tacza sie we wspolnocie przymierza, ktdre z Kosciolem zawiera Bog.

Pozostawmy juz biblijne ksiegi, pomimo Ze mozna w nich odna-
lez¢ kolejne argumenty, z ktorych najwazniejszy jest ten w Wiecze-
rzy Panskiej upatrujacy posilek paschalny, co nie jest bez znaczenia,
zwlaszcza w erze ekumenicznego zblizenia pomiedzy Kosciotami. Do
tej mysli powroce jednak w zakonczeniu, formulujac postulat o eku-
menicznym znaczeniu.

2. Ksigdz dr Marcin Luter o Eucharystii

Reformacyjna perspektywa zadanego tematu nie bytaby catoscio-
wa, gdybysmy z kolei nie rozpoznali najwazniejszych elementéw Lutro-
wej nauki o Sakramencie Oltarza. Zajmiemy si¢ dwoma problemami,
poniewaz w nich upatruj¢ odpowiedni kontekst do rozumienia zwiaz-
ku pomiedzy sprawowaniem w niej Wieczerzy Panskiej i uczestnicze-
niem a budowaniem sie Kosciofa.

2.1. Sakramentalne Stowo

Najbardziej charakterystyczng dla Lutra definicja Wieczerzy Pan-
skiej jest katechizmowa formutfa, ktdra nie tylko jest najbardziej znana,
lecz rzeczywiscie w najbardziej zwiezly sposob ujmuje istote Wiecze-
rzy Panskiej. W Malym Katechizmie na pytanie: ,,Co to jest Sakrament

® S. SzyMIK, Symbolika kielicha w tekstach ustanowienia Eucharystii, w: S. SZyMIK
(red.), Biblia o Eucharystii, Lublin 1997, s. 196.
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Ottarza?” ks. dr Marcin Luter odpowiada: ,Jest to prawdziwe ciato
i prawdziwa krew Pana naszego, Jezusa Chrystusa, pod chlebem i wi-
nem nam chrzescijanom do spozywania i picia przez samego Chrystu-
sa ustanowione”’. Pokrewna tym sfowom genetycznie i historycznie
jest definicja z Duzego Katechizmu: ,Jest to prawdziwe cialo i praw-
dziwa krew Chrystusa Pana, w chlebie i winie, i pod postacia chle-
ba i wina przez Stowo Chrystusa nam, chrzescijanom, ku spozywaniu
i piciu ustanowione”'!. Drobne réznice pomiedzy definicjami z Mafe-
go... iz Duzego Katechizmu nie dotycza elementow skltadowych defini-
cji Wieczerzy Panskiej, a jedynie sposobu wyrazania i okreslania obec-
nosci ciata i krwi Jezusa Chrystusa w Wieczerzy Panskiej, mozna wiec
je uznac za nieistotne dla naszego tematu. W obu wypadkach Lutrowa
definicja Sakramentu Ottarza skfada si¢ z nastepujacych elementow:
1. okreslenia znaku, 2. wyeksponowania woli Testatora, Jezusa Chry-
stusa, 3. okreslenia celu ustanowienia sakramentu. W katechizmowych
definicjach jest mowa o znaku i Stowie, a wiec istotnych elementach
augustianskiej definicji sakramentu'.

Dla Lutra Sakramentem Oltarza sa zawsze konsekrowane elemen-
ty, a wiec cialo i krew Jezusa Chrystusa. Jednak o znaczeniu znaku de-
cyduje Stowo. Wieczerza Panska nie jest zwyklym chlebem i winem,
ale chlebem i winem objetym Stowem Bozym. ,,Stowo musi element
uczynic sakramentem”".,,Stowo [...] jest tym, co stanowi o tym sakra-
mencie i pozwala odrdzni¢, ze nie jest on samym tylko chlebem, lecz
jest i nazywa si¢ Chrystusowym cialem i krwig™**. Z tych sformutowan
Reformatora nie mozna jednak wysnu¢ wniosku, zeby istota Wiecze-
rzy Panskiej bylo Stowo. W definicji Sakramentu Oltarza z obu kate-
chizmow na plan pierwszy wysuwa si¢ znaczenie znaku. Oczywiscie
o znaczeniu znaku decyduje Stowo, wola Chrystusa. Obecnosci ciata
i krwi Chrystusa w Sakramencie Oltarza nie mozna oddzieli¢ od Stowa,

" WKS, s. 39.

" WKS, s. 114.

"> Definiujac Sakrament ciata i krwi Panskiej, Luter powoluje si¢ na Augustyna
i przypomina jego stowa: Accedat verbum ad elementum et fit sacramentum.

B WKS, s. 115.

4 Tamze.
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przeto do istoty sakramentu nalezy zaréwno znaczenie znaku, jak i Sto-
wo Chrystusa®.

W $redniowiecznej teologii scholastycznej definicja sakramentu
uwzgledniata materi¢ i forme. Materia jest chleb i wino, forma zas sto-
wa ustanowienia sakramentu. Chociaz Luter nieustannie obracat sie
w kregu scholastycznych poje¢ i sformutowan, unikat stowa ,,forma”
Majac na mysli forme sakramentu, pisal raczej o Stowie, testamencie,
woli Chrystusa. Reformator z Wittenbergi poza Stowem nie uznawat
zadnego innego $rodka komunikacji pomiedzy Bogiem a czlowiekiem.
Jego postulat: solo verbo, skierowany byt zard6wno przeciwko magii sa-
kramentalnej ludowej poboznosci XVI wieku, jak przeciwko ilumina-
ryzmowi marzycieli i prorokow z Zwikau. Luter wyeksponowal prze-
to Stowo, wole i testament Chrystusa. Rozumienie Wieczerzy Panskiej
oparl na Slowie. Nauke o Sakramencie Oltarza powigzal z rozumie-
niem Stowa jako jedynego srodka epifanii Chrystusa oraz taski Bozej.
Teologia Sakramentu Oftarza jest u Lutra skladowgq czescia teologii
Stowa. Sakrament jest odmienna postacia Stowa, widzialnym Stowem,
Stowem pofaczonym z materia.

Zdaniem ks. dra Marcina Lutra, poznanie Boga z pominieciem Sto-
wa Bozego prowadzi do falszywej poboznosci i balwochwalstwa. Bog
zawsze przemawia przez Slowo. Jednak nieraz ze Stowem wiaze ze-
wnetrzne znaki, ,aby ludzie przez zewnetrzne znaki i dziefa lub sakra-
ment posiadali pewnos¢ wiary, ze Bog jest taskawy i litosciwy”'. W my-
sleniu Lutra znak jest rekojmia, potwierdzeniem Stowa. Pewnos¢ wiary
rodzi sie ze Stowa. Mimo tego kazda obietnica - jak pisze Luter w De
captivitate babylonica - jest przedfozona w dwojaki sposob: przez Sto-
wo i znak. O tresci i znaczeniu znaku decyduje Stowo. Ono kreuje sa-
krament i podnosi zwykle ziemskie znaki do jego rangi'’.

Jestem przekonany, ze Lutrowa definicja Eucharystii jako sakra-
mentalnego Stowa, czyli Stowa widzialnego, bo potaczonego z materia,

15 M. UGLORZ, Swiadectwo Lutra o Wieczerzy Pariskiej, w: TENZE (red.), Teologia wiary,
Bielsko-Biata 2007, s. 317.

16 ES. Watson, Um Gottes Gottheit, Berlin 1952, s. 182.

17 E. Schlink, Thealogie der lutherischen Beknntnisschriften, Berlin 1954, s. 135.
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jest pozytywnym przyczynkiem do interesujacego nas tematu. Stowo
jest bowiem $rodkiem, przez ktory Bog powoluje, zgromadza i oswieca
Chrystusowy Kosciol. Eucharystia, bedaca widzialnym Stowem, spet-
nia zatem role misyjna, jednoczesnie budujac Kosciot, zgromadzony
wokot stotu Bozego Stowa.

2.2. Zbawczy pozytek Eucharystii

Jeszcze jedna mysl Lutra, ktorej mozna uzy¢ do argumentowania
na rzecz eklezjotworczej roli Wieczerzy Panskiej, odnajdujemy w roz-
wazaniach poswigconych zbawczemu pozytkowi sakramentu.

Poczawszy od 1520 roku Luter z naciskiem podkreslal, ze pozytkiem
Sakramentu Oltarza jest odpuszczenie grzechow. W Matym Katechizmie
oprocz odpuszczenia grzechow jako faske sakramentu wymienia jeszcze
zycie i zbawienie, pojmujac je jako konsekwencje odpuszczenia grze-
chow. Odpuszczenie grzechow trwa w $cistym zwiazku z pojednaniem
z Bogiem. Bog pojednanego z Nim czlowieka obdarza nowym zyciem
i zbawieniem. I chociaz odpuszczenie grzechow wyjednane zostato na
Golgocie, a rozdzielone zostaje w Wieczerzy Panskiej, to jednak kazdo-
razowe przystapienie do Stotu Panskiego mozna traktowac jako zbawcze
wydarzenie w zyciu cztowieka, poniewaz stoi w zwiazku ze zbawczym
czynem Boga w Chrystusie na Golgocie. Innymi stowami, w Wiecze-
rzy Swietej uobecnia sie zbawczy pozytek $mierci Chrystusa.

Na marginesie gtdéwnej mysli o zbawczym pozytku Eucharystii Lu-
ter sygnalizuje rowniez kontekst eklezjalny. I tak w Kazaniu o Sakramen-
cie Swietego ciata Chrystusa z 1519 roku za pozytek Wieczerzy Panskiej
uznaje spofecznos¢ catego chrzescijanstwa jako communio sanctorum.
Pézniej, w czasie kontrowersji z teologami szwajcarskimi, wittenber-
ski Reformator utrzymywal, ze w Wieczerzy Panskiej obecne jest cialo
Chrystusa nie dlatego, Ze Kosciol jest cialem Syna Bozego. Kosciot jest
cialem Chrystusa dlatego, ze chrzescijanie w Wieczerzy Swietej spozy-
waja cialo Jezusa Chrystusa'®.

¥ Tamze, s. 139.
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Sadze, ze Lutrowe pojmowanie Kosciota jako communio sancto-
rum wymaga krétkiego wyjasnienia. Z Duzego Katechizmu dowiaduje-
my si¢ m.in., ze Luter nie byl skfonny ttumaczy¢ stowa communio jako
»spotecznosc’, lecz ,,zbor”". Totez Filip Melanchton, idac po linii mysli
Lutra, w art. 4 Konfesji Augsburskiej uzywa w tekscie facinskim wyra-
zenia congregatio sanctorum (,zgromadzenie $wigtych”), w tekscie nie-
mieckim zas$ die Versammlung aller Glaubigen (,zgromadzenie wszyst-
kich wierzacych”).

Co nie oznacza, ze u Lutra nie mozna si¢ spotkac takze z interpre-
tacjg i rozumieniem communio jako spotecznosci, oczywiscie w zna-
czeniu szesnastowiecznym, to znaczy w sensie uczestnictwa, wspodlno-
ty czy wspotudziatu. Luter rozumie wiec communio jako uczestnictwo
wszystkich wierzacych w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, w darach zba-
wiennej Bozej faski, objawionej w Jezusie Chrystusie.

W Duzym Katechizmie Luter powiada: ,Sens zas i glowna tresc¢ tego
dodatku jest taka: Wierze, Ze na ziemi istnieje $wigta gromadka ludzi
i zbor prawdziwie swietych, ktorego jedyna gtowa jest Chrystus; zgro-
madzony przez Ducha Swietego, trwa on w jednej mierze, mysli i prze-
konaniu, obdarzony réznymi darami, lecz zgodny w mitosci, bez podzia-
téw irozdarcia. Ja jestem jego czastka i cztonkiem, wspotuczestnikiem,
majacym udzial we wszystkich dobrach, jakie posiada..”*.

Zbor jest cialem Pana Jezusa Chrystusa. Z tej biblijnej prawdy Luter
wyciaga wniosek, ze cztonkowie zboru Chrystusowego, wspotuczest-
niczac w dobrach zbawienia, rowniez sa uczestnikami wzajemnych
ciezarow, brzemion, trosk i krzyzy. Spotecznos¢ wierzacych w Jezu-
sa Chrystusa jest pelna wspolnota. Radosci i smutki jednego cztonka
spolecznosci wierzacych sa radosciami i smutkami calej wspdlnoty. Lu-
ter ani na chwile nie dopuszczat mysli, ze zbor Jezusa Chrystusa moze
by¢ spotecznoscig korzystajaca ze zbawiennej taski Bozej bez wzajem-
nej stuzby*. Wynika to z jego rozumienia nowotestamentowej drogi

19 WKS, s. 99n.

% WKS, s. 100.

21 M. UGLORZ, Eklezjologia w teologii Marcina Lutra, w: TENZE (red.), Teologia wiary,
Bielsko-Biata 2007, s. 220.
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zbawienia i opozycji przeciwko nauce o zastugach przed Bogiem. Dla
Lutra wiara bez uczynkoéw w ogole nie zastuguje na to, by ja uznac
za wiare.

Tak czy inaczej z luteranskiego punktu widzenia mozna utrzymy-
wag, jak sformutowali to autorzy Dokumentu z Limy, ze: ,Udziat w jed-
nym Chlebie i we wspdlnym Kielichu, w okreslonym miejscu, manifestu-
je i urzeczywistnia jednos¢ uczestnikow z Chrystusem i ze wszystkimi
komunikujacymi we wszystkich czasach i miejscach. To wlasnie w Eu-
charystii najpelniej si¢ przejawia wspdlnota ludu Bozego™.

Eucharystia jest wigc sakramentem komunii i jako taka najlepiej
ujawnia, czym Kosciol jest i jaka ma nadzieje. Kosciot jest mianowi-
cie $wiadkiem mitosci, ktdra jest wigksza niz $mier¢ i grzech, dlatego
z nadzieja moze zwiastowa¢ Ewangelie wszystkim ludziom i z radoscia
wyznawac: ,,Coz tedy na to powiemy? Jesli Bog jest z nami, ktoz prze-
ciwko nam? On, ktéry nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za
nas wszystkich wydal, jakzeby nie mial z Nim darowa¢ nam wszyst-
kiego? Ktoz bedzie oskarzal wybranych Bozych? Przeciez Bog uspra-
wiedliwia. Ktéz bedzie potepial? Jezus Chrystus, ktory umart, wiecej,
zmartwychwstal, ktory jest po prawicy Boga, Ten przeciez wstawia si¢
za nami” (Rz 8,31-34).

Doswiadczenie i przezycie obecnego w Eucharystii zywego Chry-
stusa, ktory zostal ukrzyzowany i wszedl w kraine $mierci, uswiada-
mia czlowiekowi wiezy mitosci z wszystkimi ludzmi, za ktorych Zba-
wiciel umart na Golgocie. Wszak to wszystko, w co wierzymy, wyznajac,
ze Chrystus zstapit do piekiel, mozna stresci¢ stowami apostota Paw-
ta z Listu do Rzymian: ,,Nieodwotalne sa bowiem dary i powolanie
Boze. [...] Albowiem Bog poddat wszystkich w niewole niepostuszen-
stwa, aby sie nad wszystkimi zmitowac. O gltebokosci bogactwa i ma-
drosci, i poznania Boga! Jakze niezbadane sg wyroki Jego i nie wysle-
dzone drogi Jego. [...] Albowiem z Niego i przez Niego i ku Niemu jest
wszystko..” (Rz 11, 29-36).

Wszechogarniajaca milos¢ Chrystusa kazata Mu wejs¢ w kraine
$mierci, aby napelnic jg Zyciem i $wiatlem. Z tej samej mitosci rodzi

22 Chrzest, Eucharystia, postugiwanie duchowe. Dokument z Limy 1982, Lublin 1989,
s. 38.
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sie Kosciol. Chrystus jest wiec Panem zywych i umartych, wspolno-
ty wszystkich ludzi i wszystkich pokolen. Z Niego i przez Niego, i ku
Niemu jest wszystko.

3. Luteraniska definicja Kosciota

W zadanym przez organizatoréw konferencji przedmiocie teolo-
gicznych poszukiwan, ktorym jest zwiagzek pomiedzy Wieczerza Pan-
ska a budowaniem Kosciofa, trzeba tez uwzgledni¢ definicje Kosciota
i zapytac, czy luteranskie pojmowanie go umozliwia pozytywne roz-
wigzanie.

Odrzucajac $redniowieczny obraz Kosciofa, reformacja wydobyta
na $wiatlo dzienne biblijng prawde, o ktdrej wowczas nie pamigtano,
ze w swojej najglebszej istocie Kosciol, czyli spotecznosc swietych, jest
natury duchowej, a jako ciato Jezusa Chrystusa moze by¢ tylko jedno-
$cia i jest niewidzialny. Nauka Lutra o niewidzialnym Kosciele i jego
rozumienie communio sanctorum umozliwity powrot do biblijnego poj-
mowania jednosci Chrystusowego Kosciota®.

Jak nie moze by¢ podzielony Chrystus, tak nie moze by¢ podzie-
lone Chrystusowe cialo, ktorym jest chrzescijanski Kosciot na ziemi.
O tym, gdzie Chrystus ma swoj Ko$ciol, gdzie jest Jego cialo, nie decy-
duje koscielna struktura, lecz Duch Bozy, ktory dziata w ludzkich ser-
cach przez Stowo i sakramenty. Duch Swiety, dziatajacy przez stowo
Boze i Sakramenty, gwarantuje jednos¢ Chrystusowego ciala.

Najbardziej znana, a jednoczesnie najbardziej luteranska, jak tyl-
ko mozna sobie to wyobrazi¢, definicj¢ Kosciota znajdujemy w 7. art.
Wyznania augsburskiego: ,Dla prawdziwej tedy jednosci Kosciota wy-
starczy zgodno$¢ w nauce Ewangelii i udzielaniu Sakramentéw. Nie
jest konieczne, aby wszedzie byty jednakowe tradycje ludzkie albo ob-
rzedy, czy ceremonie ustanowione przez ludzi, wedle stow Pawla: Jed-
na wiara, jeden chrzest, jeden Bog i Ojciec wszystkich”*. Przytoczona

# P. ALtHAUS, Martin Luther und Einheit der Kirche Christi, w: Luther. Zeitschrift
der Luther-Gesselschaft, Gottingen 1966, nr 1.
% WKS; s. 144.
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definicja Kosciota ma wyjatkowe znaczenie dla wspoétczesnego ruchu
ekumenicznego. Trudno mianowicie o druga, réwnie ekumenicznie
otwarta definicj¢ jednosci, ktora nie bylaby obwarowana partykular-
nymi nota ecclesiae.

Luteranskie przekonanie, ze o jednosci Kosciota decyduje zgoda
w zwiastowaniu Ewangelii i udzielaniu sakramentéw, zrozumiate jest
w $wietle pogladu, ze Kosciot jest prawdziwie obecny jedynie tam, gdzie
Duch Swiety dziata przez wiernie i czysto zwiastowana Ewangelie i gdzie
zgodnie z nakazem Chrystusa udzielane sa sakramenty?.

Zycie i dzialanie Kosciota zostaje przeto zwiagzane ze stowem Bo-
zym i uzaleznione od niego w jego niewidzialnej, wypowiadanej for-
mie i widzialnej, ktorg sa sakramenty. Znane powiedzenie Lutra: Tota
vita et substantia ecclesiae est in verbo Dei oznacza, ze od wiernosci sto-
wu Bozemu zalezy przyszlos¢ Kosciota, ktory jest tylko wtedy prawdzi-
wa spolecznoscig $wietych, gdy trwa w stowie Bozym. To oznacza, ze
Kosciol jest stwarzany przez stowo Boze, dlatego zawsze i nade wszyst-
ko musi by¢ wspdlnota stowa Bozego. Jednoczesnie to Stowo otrzymat,
aby je zwiastowac i udziela¢ na chwale Boga i ku zbawieniu grzeszne-
go czlowieka.

Stowo Boze w podwojnej postaci, a mianowicie: widzialnej i nie-
widzialnej, jest srodkiem faski Bozej. Przez stowo Boze, w ktérym jest
Chrystus, Bog udziela grzesznikowi daréw zbawienia. Dlatego za Lu-
trem mozemy powiedzie¢: ,,Kto ma znalez¢ Chrystusa, musi najpierw
znalez¢ Kosciot”. Biorac pod uwage wypowiedz Reformatora z Duze-
go Katechizmu o Kosciele matce-posredniczce, mozna powiedziec, ze
twierdzenie Cypriana: Salus extra ecclesiam non est u Lutra i w lutera-
nizmie znajduje zrozumienie. Chociaz trzeba pamietac, ze luteranska
interpretacja tych stow jest odmienna od rzymskokatolickiej.

Kosciot musi by¢ Kosciotem stowa Bozego, przez ktore Bog okazuje
zbawienna faske czlowiekowi wierzacemu w moc Chrystusowego krzy-
za. Prawdziwa spolecznos¢ wierzacych w Jezusa Chrystusa powinna
by¢ postuszna stowu Pana, w ktorego stuzbie sie znajduje. Z luteranskiej

» M. UGLORZ, Eklezjologia. .., dz. cyt., s. 227.
% WA 10,1,140.
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definicji Kosciota, ktory catkowicie zalezy od Stowa Bozego, zwiasto-
wanego i udzielanego w postaci sakramentdw, wynika jednoznacznie,
ze na tytulowe pytanie dzisiejszej konferencji, czy Eucharystia buduje
Kosciol, jesli tylko poczyni si¢ odpowiednie zastrzezenie, mozna odpo-
wiedzie¢ twierdzaco. Tym zastrzezeniem jest oczywista dla luteranizmu
prawda, mowiaca, ze in verbo evangelii est ecclesia constructa®.

Tym sposobem nazbieralismy pig¢ argumentow, ktore tworza lute-
ranska wizje Kosciota, budujacego sie poprzez sprawowanie i uczest-
niczenie w Eucharystii, czyli w widzialnym stowie Bozym, w ktérym
urzeczywistnia si¢ i grzesznikowi jest darowane zbawienie z krzyza Gol-
goty. Prawdopodobnie nie sg to wszystkie argumenty, jednak na nich
poprzestane. Jestem przekonany, ze wystarczaja. Przypomnijmy je:

- Eucharystia buduje Kosciot, poniewaz jest uczestniczeniem w jed-
nym ciele ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa, co czyni
z wierzacych jedno cialo. Mamy do czynienia z argumentem na rzecz
uniwersalnej jednosci Kosciola;

- picie z jednego kielicha jest uczestnictwem we wspolnocie da-
wania i brania. Uczestnicy Eucharystii, pijac z kielicha, ktorego dawca
jest ukrzyzowany Chrystus, trwaja w jednosci z Panem, tworzac tym
samym wspolnote nowego przymierza;

- Eucharystia, bedaca widzialnym Stowem, spetnia role misyjna,
budujac Koscidt, zgromadzony wokot stotu Bozego stowa;

- zbawczym pozytkiem Wieczerzy Panskiej jest spotecznos¢ cate-
go chrzescijanstwa jako communio sanctorum;

-z luteranskiej definicji Kosciota, ktory catkowicie zalezy od stowa
Bozego, zwiastowanego i udzielanego w postaci sakramentow, wynika,
ze Kosciot buduje sig takze dzigki widzialnej postaci Stowa.

Nie chce jednak konczy¢ przegladem argumentéw, mam bowiem
zamiar sformutowa¢ dwa postulaty. Pierwszy, uzasadniony przedsta-
wionymi wyzej argumentami; drugi, wynikajacy z zasygnalizowanego
wczesniej biblijnego utozsamienia Wieczerzy Panskiej z positkiem pas-
chalnym. A poniewaz tworzymy wspdlnote ekumeniczna, takze postu-
laty beda miaty charakter ekumeniczny.

7 WA 4,189.
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4. Postulaty koricowe

4.1. Z Wieczernika w $wiat — postulat misyjny

W Wieczerniku wypelnia si¢ wielka tajemnica wszechswiata. To
jest tajemnica nadziei, o ktorej Apostol Narodow napisal: ,,Tak wigc,
jesli ktos jest w Chrystusie, nowym jest stworzeniem; stare przemine-
to, oto wszystko stalo si¢ nowe. A wszystko to jest z Boga, ktory nas
pojednal z soba przez Chrystusa i poruczyl nam stuzbe pojednania”
(2 Kor 5,17n).

Czy przezywajac to spotkanie z dajacym sie za Zycie $wiata Chry-
stusem, o ktorym ewangelista Lukasz pisze: ,A gdy nadeszta pora, za-
jal miejsce przy stole, a apostofowie z nim” (Lk 22,14), i spozywajac te
wieczerze, upragniong przez przygotowujacego si¢ do smierci Zba-
wiciela: ,,I rzekl do nich: Goraco pragnatem spozyc¢ te wieczerze pas-
chalng z wami przed moja meka” (Lk 22,15), mozna nie mie¢ nadziei
na pojednanie grzesznej ludzkosci z Bogiem, a przez nig calego stwo-
rzenia? ,Bo stworzenie z tesknota oczekuje objawienia synéw Bozych,
gdyz stworzenie zostalo poddane znikomosci, nie z wlasnej woli, lecz
z woli tego, ktory je poddal, w nadziei, ze i samo stworzenie bedzie wy-
zwolone z niewoli skazenia ku chwalebnej wolnosci dzieci Bozych. [...]
W tej bowiem nadziei zbawieni jestesmy” (Rz 8,19-24).

Uczestniczac w Eucharystii, Chrystusowy Kosciot staje zatem u zro-
del swojej nadziei: ,, Aby wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni w nas jedno byli, aby swiat uwierzyt, ze Ty mnie po-
states” (J 17,21). Dlatego mozna powiedzie¢, ze Wieczernik jest symbo-
lem urzeczywistniajacej si¢ jednosci, ktora objeta jest sila chrzescijan-
skiej modlitwy i obowiazkiem realizowania przez Kosciét misyjnego
nakazu Jezusa Chrystusa:,,Idzcie tedy i czyncie uczniami wszystkie na-
rody, chrzczac je w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, uczac je prze-
strzega¢ wszystkiego, co wam przykazatem” (Mt 28,19n).

Z Wieczernika w $wiat. W tak ujetym obrazie przedstawiona jest
podstawowa prawda o misji Kosciota w $wiecie, ktorej skrypturystycz-
nym fundamentem sg stowa Jezusa, wypowiedziane podczas Ostat-
niej Wieczerzy: ,A Ja przekazuje wam Krolestwo, jak i mnie Ojciec moj
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przekazal. Abyscie jedli i pili przy stole moim w Krélestwie moim [...]”
(Ek 22,29n).

Powiada sig, ze w tradycji ewangelickiej jezyk foniczny ma uprzy-
wilejowane miejsce, ze jezyk ikoniczny jest w niej drugorzedny, jednak
na krzyzu Stowo, ktore stalo si¢ cialem (obrazem), umiera rzeczywi-
scie, a nie pozornie. Sfowo ma nam co$ do powiedzenia, réwniez be-
dac obrazem, i tak staje si¢ symbolem, rzeczywistoscia widzialna, wi-
dzialnym stowem.

W teologii funkcjonuja rézne tradycje wywodzenia poczatkow
Ko$ciota z historycznego wydarzenia, jakim byl Jezus Chrystus. Jedna
z nich, bliska luteranskiemu sercu, jest wskazywanie na wyptywajace
z przebitego boku ukrzyzowanego Chrystusa wode i krew. Dwa ptyna-
ce sakramenty: chrzest i Eucharystia - to znaczy udzielane przez Du-
cha Swietego - to Ko$ciél w swej egzystencji i $wiadectwie.

Czy pisma Nowego Testamentu nie sugeruja teologicznego utoz-
samienia Wieczernika z Golgota? Fundamentem misyjnej dziatalnosci
Kosciofa jest wigc zwiastowana, a to oznacza, ze tez udzielana, Ewange-
lia 0 ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie. Ewange-
lia jest bowiem nie tylko komunikatem. Do jej istoty nalezy to, Ze musi
sie dzia¢. Ona musi przemienia¢ oblicze $wiata. Stare czyni¢ nowym.
Grzesznika czyni¢ usprawiedliwionym.

Z ewangelickiej definicji nabozenstwa, jako dialogu Boga z ludem,
wynika, ze w centrum liturgii stoi ukrzyzowany i zmartwychwstaly
Chrystus. W liturgicznym dialogu zbawcze spotkanie Boga z ludem
dzieje si¢ dzigki ukrzyzowanemu i zmartwychwstatemu Chrystusowi,
ktory obecny jest w Stowie i sakramencie, a przez modlitwe i piesn ze-
branych wokot krzyza stawia ich w rzedzie communio sanctorum, na
wieki uczestniczacej w chwale Boga.

Dlatego przezywanie nabozenstwa, czyli obcowanie z ukrzyzo-
wanym i zmartwychwstalym Chrystusem, dla chrzescijanina staje si¢
wejsciem w $wiat i doswiadczeniem wiary. Liturgia jest nie tylko miej-
scem proklamacji wiary i wezwania do nawrocenia, lecz rowniez jej za-
chowywania®. Tajemnica Wieczernika przypomina nam, ze nie tylko

*# W. HRYNIEWICZ, Nasza pascha z Chrystusem, Lublin 1987, s. 373.
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sakrament Wieczerzy Panskiej, ale takze nasza wiara, wiara catego
Kosciota na ziemi, nie jest wymyslona, ale otrzymana. Chrystus pro-
si za nami i daje nam siebie. Nawraca nas do siebie, rodzi w nas wiare
i udziela zycia. Apostolowie mieli wigksza swiadomos¢ tego faktu ani-
zeli my - wszystko racjonalizujacy. Wyrazata si¢ ona w formule mo-
wiacej o przekazywaniu tego, co otrzymane: ,,Albowiem ja przejatem
od Pana to, co wam przekazatem” (1 Kor 11,23).

Eucharystia jest zrodtem wiary i nawrdcenia. W §wiat mozna wy-
ruszy¢ jedynie z Wieczernika, to znaczy spod Chrystusowego krzyza.

4.2. Wieczernik jest poczatkiem drogi — postulat ekumeniczny

Apostol Pawel nie tylko przekazal stowa ustanowienia®, ale daje
pierwsze poglebienie teologiczne. Mowi o rzeczywistej obecnosci Chry-
stusa w Eucharystii i z tego faktu wyprowadza wnioski moralne. Nie
mowi co prawda o sposobie tej obecnosci, poniewaz patrzy na Wie-
czerze Panska nie z perspektywy scholastycznej, ale historiozbawczej.
Lud wybrany Starego Przymierza w drodze do ziemi obiecanej zostat
przeprowadzony przez morze, karmiony byl na pustyni manna i pojo-
ny woda ze skaly. Manne na pustyni Pawel nazywa ,,pokarmem ducho-
wym’, za$ wode ,napojem duchowym”. Chce przez to powiedziec, ze
manna i woda ze skaly mialy charakter prorocki i typologiczny: ozna-
czaly i zapowiadaly Eucharystie: ,,[...] pili bowiem z duchowej skaty,
ktora im towarzyszyta, a skalg ta byl Chrystus” (1 Kor 10,4). Chrystus
preegzystujacy karmit stary lud, wedrujacy do ziemi obiecanej. Ten sam
Chrystus karmi nowy lud, Kosciot.

Izrael na pustyni buntowatl sie i grzeszyt, mimo licznych dobro-
dziejstw Boga, i dlatego nie wszyscy weszli do ziemi obiecanej. Nowy
lud, zyjacy u kresu czasow, czyli w epoce mesjanskiej, tez nie jest wol-
ny od pokus, podobnie jak lud na pustyni. Konieczne sg wigc czujnos¢
i unikanie grzechu. Eucharystia, jesli nie jest zaczynem chrzescijanskiej
duchowosci w codziennym Zyciu, to mechanistycznie nie zachowuje

» Zob. 1 Kor 11,23-27.
30 Zob. 1 Kor 10,1-4.
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od niebezpieczenstw i pokus. Manna jest wigc dla Pawla typem Eu-
charystii, ktdora jest pokarmem nowego ludu Bozego w jego wedrow-
ce do niebieskiej ojczyzny.

Drugim teologiem powazniej zajmujacym si¢ w pierwotnym Ko-
sciele Sakramentem Otltarza jest Jan. Chociaz nie przekazuje stow usta-
nowienia, to jednak w swojej Ewangelii czyni czeste aluzje do Euchary-
stii. Szczegolnie interesujaca jest perykopa z 6. rozdziatu o nakarmieniu
pieciu tysiecy i nastepujacy po niej komentarz do stéw ustanowienia
Sakramentu Oftarza.

We wszystkich przekazach ewangelicznych rozmnozenie chleba
zajmuje szczegOlnie wazne miejsce. Jest to pewnego rodzaju szczytowy
moment objawienia mesjanskiej godnosci Jezusa, a takze moment de-
cyzji wiary. Jan, podobnie jak synoptycy, méwi rownoczesnie o cudzie
chodzenia po morzu, ale zaraz po tym opowiadaniu umieszcza dluga
wypowiedz o chlebie, ktory pochodzi z nieba. Cudowne rozmnozenie
chleba bylo znakiem danym przez Boga, poprzez ktéry $swiadkowie
wydarzenia powinni byli zrozumiec, ze Jezus zstapit z nieba. Dlatego
Jezus wyrzuca tym, ktérzy w fakcie rozmnozenia chleba nie dostrze-
gali Bozego znaku: ,,Zaprawde, zaprawde powiadam wam, szukacie
mnie nie dlatego, ze widzieliScie cuda, ale dlatego, ze jedliscie chleb do
syta” (J 6,26). Rozmnozenie chleba byto znakiem, ktory mial wzbudzi¢
wiare w Chrystusa jako Tego, ktory zstapil z nieba, jako pochodzace-
go od Ojca. Znak rozmnozenia chleba ma w sobie jeszcze inny aspekt
znaczeniowy. Mianowicie jest symbolem duchowego pokarmu, dane-
go przez Chrystusa.

Mozna przytoczy¢ wiele racji na potwierdzenie tego, ze cud roz-
mnozenia chleba jest znakiem Eucharystii i rownoczesnie przygoto-
waniem do zrozumienia tej tajemnicy. W opisie tego cudu spotyka sie
gesty i sfowa nawigzujace wprost do Wieczerzy Panskiej. Oryginalno-
$cig przekazu ewangelisty Jana jest to, ze Jezus osobiscie rozdaje chleb
tlumowi: ,,Jezus wziat wiec chleby i podziekowawszy rozdal uczniom,
a uczniowie siedzacym, podobnie i z ryb tyle, ile chcieli” (J 6,11). Dzie-
ki temu Jan upodabnia opis rozmnozenia chleba do Ostatniej Wiecze-
rzy. Do Sakramentu Oftarza nawiazuja rowniez niektore stowa zawar-
te w opisie. Na przyklad: ,,odmoéwiwszy dzigkczynienie” (eucharistesas).
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Termin ten wystgpuje w synoptycznych relacjach ustanowienia Wie-
czerzy Panskiej. Akcentowanie przez Jana wielkiej liczby okruszyn
(12 koszow) takze ma znaczenie symboliczne. Eucharystia jest pokar-
mem niewyczerpalnym. Dopiero po takim przygotowaniu nastepuje
wlasciwa mowa eucharystyczna.

Punktem wyjscia jest wzmianka o mannie:,,Ojcowie nasi jedli man-
ne na pustyni, jak napisano: Chleb z nieba dal im, aby jedli”. Zdanie to
jest parafraza fragmentu Psalmu 78°'. Po nim nastepuje komentarz, kto-
ry ma cechy midraszu. Mannie na pustyni, ktéra byta pokarmem ziem-
skim i zapewniata zycie doczesne, zostaje przeciwstawiony chleb Bozy,
ktory zstapit z nieba i daje zZycie wieczne:,,Albowiem chleb Bozy to ten,
ktory z nieba zstepuje i daje swiatu zywot” (J 6,31); ,Ja jestem chlebem
zywym, ktory z nieba zstapil; jesli kto spozywac bedzie ten chleb, zy¢
bedzie na wieki; a chleb, ktory Ja dam, to cialo moje, ktore Ja oddam za
zywot $wiata” (J 6,51). Tym zywym chlebem jest Jezus. W dalszych sto-
wach mowy akcent przesuwa si¢ wyraznie na skutki spozywania ciala
i krwi Chrystusa: ,,Na to rzekl im Jezus: Zaprawde, zaprawde powia-
dam wam, jesli nie bedziecie jedli ciata Syna Czltowieczego i pili krwi
jego, nie bedziecie mieli Zywota w sobie. Kto spozywa cialo moje i pije
krew moja, ten ma zywot wieczny, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecz-
nym. Albowiem cialo moje jest prawdziwym pokarmem, a krew moja
jest prawdziwym napojem” (J 6,53-55).

Swiadectwo obu nowotestamentowych tradycji przekonuje, ze
pierwotny Kosciol jednoznacznie wiazal Eucharystie z positkiem pas-
chalnym, zwlaszcza z pascha Izraela, ktory w mocy tego positku szedt
z krainy niewoli do obiecanej ziemi wolnosci. Jako biblist¢ dziwi mnie,
ze wspolczesne Koscioty uczynily z Eucharystii positek konca drogi.
Mocne zwigzanie Eucharystii z teologia urzedu koscielnego uczynito
z niej oczekiwane spelnienie ekumenicznego zblizenia i przyszlej jed-
nosci. Tymczasem Wieczerza Panska jest positkiem poczatku, w ktore-
go mocy moglibysmy wyjs¢ z niewoli uprzedzen i teologicznych sche-
matow, aby dojs¢ do zrozumienia i prawdziwej jednosci. Zwlaszcza ze
wzgledu na refleksje apostota Pawla, ktory uczestniczenie w Eucha-

31 Zob. Ps 78,24.
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rystii pojmuje jako znak jednosci, uprzedzenia i dasy wspoélczesnych
Kosciotéw wydaja si¢ malo biblijne, a bardzo dogmatyczne, sztywne
i partykularne.

Dlatego apeluje do uczestnikow konferencji, poswieconej kosciel-
notworczej roli Eucharystii, abysmy usilnie dazyli do przywrodcenia
biblijnej perspektywy, w ktdrej Eucharystia buduje Kosciot, m.in. dla-
tego ze jest positkiem poczatku, positkiem wyjscia w droge, ktora dla
nas jest droga ekumenicznej nadziei. W zwiazku z programowym py-
taniem konferencji:,,Czy Eucharystia buduje Kosciét?”, rodzi si¢ nieste-
ty smutna, a moze wrecz niepokojaca odpowiedz, ze chociaz z punk-
tu widzenia partykularnych Kosciotéw odpowiedz jest twierdzaca, to
jednak w perspektywie ekumenicznej wida¢ cos$ zgota odmiennego,
a mianowicie, ze Eucharystia Kosciota nie buduje, poniewaz nie po-
zwalamy jej na to. W jaki sposob miataby budowac jeden, swiety, po-
wszechny i apostolski Kosciol, skoro nie przyjmujemy jej jako Bozego
positku na drogg, ale traktujemy instrumentalnie, realizujac politycz-
ne i spoteczne cele. Zapomnieli$my, ze skoro ,,jest jeden chleb, my, ilu
nas jest, stanowimy jedno ciato”

The Eucharist and the Church from the Perspective
of Lutheran Churches

Summary

Considering the Lutheran definition of the Church and the Sacrament
of the Altar, we can answer positively the programmatic question on the
church-generating role of the Eucharist, asked by the organizers of the con-
ference. I present five arguments confirming the perspective of the Church
as built by performing and partaking in the Eucharist, i.e. in the visible Word
of God, in which salvation from the cross of Golgotha is fulfilled and offered
to the sinner:

- the Eucharist builds the Church, because it constitutes partaking in the
one body of the Crucified and risen Christ, which makes believers into one
body. This supports the argument for the universal unity of the Church;
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- drinking from one cup constitutes participating in the community of
giving and receiving. The participants, while drinking from the cup given
them by the crucified Christ, remain in unity with the Lord, creating in this
way the community of the new covenant;

- the Eucharist, as the visible Word, plays a missionary role, building the
Church gathered around the table of the Word of God;

— the Eucharist brings the salutary benefit of the communion of entire
Christianity as the communio sanctorum;

- the Lutheran definition of the Church as completely dependent on the
Word of God, preached and dispensed as a sacrament, leads to the conclusion
that the Church is also built owing to the visible form of the Word.

Ks. dr hab. Marek J. Uglorz, duchowny Kosciota Ewangelicko-Augs-
burskiego w RP; cztonek Zarzadu Instytutu Pastoralnego; redaktor ,,Studiow
Humanistyczno-Teologicznych”, cztonek kolegium redakcyjnego ,,Przegladu
Ewangelickiego” i ,Zwiastuna Ewangelickiego”. Autor kilku ksiazek i publika-
cji w monografiach i czasopismach teologicznych.
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Sympozjum
Rok XV 2011, nr 1(20), s. 83-101

Tadeusz ). Zielinski
Chrzescijariska Akademia Teologiczna, Warszawa

EUCHARYSTIA W KOSCIOEACH
ORAZ INNYCH SRODOWISKACH
EWANGELIKALNYCH

1. Wprowadzenie

Wywod na temat pojmowania i roli Eucharystii we wskazanym
w tytule kregu chrzescijanskim wymaga podania zwigzlej informacji
wprowadzajacej w do$¢ stabo wciaz znane w Polsce zjawisko ewange-
likalizmu. Trzeba je wyjasniac na tle ogélnie pojetego protestantyzmu,
gdyz zen si¢ wywodzi i stanowi jego istotny element. Nie wdajac sie
w tlumaczenie zagadnien terminologicznych, nalezy zaznaczy¢, iz co-
raz bardziej obecne w jezyku polskim okreslenie ,,ewangelikalizm” jest
nazwa specyficznej odmiany poboznosci protestanckiej. Charaktery-
zuje sie ona przede wszystkim nastepujacymi cechami:

1. podkreslaniem potrzeby doswiadczenia przez kazdego cztowie-
ka zasadniczego duchowego przelomu (,nawrdcenia’, ,nowego naro-
dzenia”), opartego na uznaniu wlasnej grzesznosci i catkowitym zawie-
rzeniu ukrzyzowanemu i zmartwychwstatemu Jezusowi Chrystusowi
w celu uzyskania odpuszczenia win i Zycia wiecznego. Przetom 6w ma
owocowac radykalnie zmienionym pod wzgledem etycznym Zyciem;
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2. stal lektura Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu uzna-
wanego za autentyczne Stowo Boze, dane cztowiekowi jako podstawo-
wy przewodnik zycia chrzescijanskiego;

3. ustawicznym wysitkiem wyznawcy Chrystusa skierowanym na
mozliwie szerokie gloszenie oredzia biblijnego (,,Ewangelii”);

4. wskazywaniem potrzeby przynaleznosci wierzacego do lokalnej
wspolnoty chrzescijan praktycznie realizujacej przywotane zatozenia.
Wspdlnota ta niekoniecznie musi mie¢ charakter formalnego zwiaz-
ku wyznaniowego.

Hastowo rzecz ujmujac, wspolnym teologicznym i poboznoscio-
wym mianownikiem chrzescijan ewangelikalnych jest: chrystocen-
tryczny konwertyzm, biblicyzm, misyjnos¢ i minimalizm eklezjalny.
W zaleznosci od afiliacji konfesyjnej, do tych elementow najczesciej
dodajg oni kolejne czynniki, okreslajace drugorzedne cechy ich toz-
samosci.

Uznaje sig, Ze tak pojety ewangelikalizm uksztaltowat sie w XVIII
wieku na skutek oddzialywania anglosaskiego purytanizmu i niemiec-
kiego pietyzmu, a jego pierwszym szerokim upostaciowieniem byt
metodyzm'. Od poczatku zatem swej historii byl pradem wewnatrz
protestantyzmu. Przyjmowat ksztalt srodowisk wewnatrz Ko$ciolow
protestanckich, w ktorych dominowala innego rodzaju duchowos¢
(np. konfesjonalna lub liberalna), wzglednie przyjmowat posta¢ od-
rebnych Kosciotéw (denominacji), w ktorych rzadzit niepodzielnie,
tak jak w przypadku wczesnych Kosciotéw metodystycznych, wielu
Kosciolow kalwinskich czy denominacji ewangelikalnych, ktore nie od-
wotywaly si¢ do wielkich tradycji teologicznych Reformacji (przykla-
dem takich denominagji jest np. Evangelical Free Church of America).
Poboznoscia ewangelikalna przesiaknely starsze od ewangelikalizmu
wspolnoty anabaptystyczne i baptystyczne. Dzisiaj ewangelikalizm re-
prezentowany jest przede wszystkim przez wyznawcow pentekosta-
lizmu (zielonoswigtkowcow), ruchu powstalego przed niewiele wie-

! M.A.NoLL, The Rise of Evangelicalism. The Age of Edwards, Whitefield and the Wes-
leys, Downers Grove Ill. 2004, passim.
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cej niz stuleciem, przez zdecydowana wigkszos¢ baptystow, znaczaca
czes$¢ anglikanow, prezbiterian i metodystow oraz niewielki odsetek lu-
teran’®. Lacznie mozna mowic¢ o ewangelikalizmie jako ogélnoswiato-
wym ruchu chrzescijanskim skupiajacym kilkaset miliondw wiernych’.
Na marginesie nalezy wspomnie¢, ze wielu autoréw stoi na stanowisku,
iz ewangelikalizm zaistnial takze w obrebie rzymskiego katolicyzmu
i prawostawia. Jego katolicka odmiana mialtby by¢ przyktadowo w Pol-
sce Ruch Swiatto-Zycie zorganizowany przez ks. Franciszka Blachnic-
kiego*, a ogolniej w swiecie — katolicki ruch charyzmatyczny’. Dysku-
sja zasadnosci tych stwierdzen przekracza ramy niniejszego artykutu.
W przedstawionych rozwazaniach uwzgledniamy wszakze tylko ewan-
gelikalizm tradycyjny, tj. protestancki.

2 R.V. PIERRARD, Evangelicalism, w: W.A. ELWELL (red.), Evangelical Dictionary of
Theology, Grand Rapids Mich. 1989, s. 379-382; M. ELLINGSEN, The Evangelical Move-
ment. Growth, Impact, Controversy, Dialog, Minneapolis 1988, passim. Wielowyznaniowos¢
ewangelikalizmu ukazuje sktad delegacji Swiatowej Wspolnoty Ewangelikalnej (World
Evangelical Fellowship) do dialogu z Kosciolem Katolickim wznowionego w 2009 roku,
na czele ktorej stoi duchowny luteranski z Ewangelickiego Kosciota Krajowego Wirtem-
bergii ks. Rolf Hille (ur. 1947). Zob. Consultation Between the World Evangelical Alliance
and the Pontifical Council for Promoting Christian Unity,,,The PCPCU Information Ser-
vice” Nr 132 [2009/111-1V], s. 73-74. Zob. tez: T.]. ZIELINSKI, Ztozonos¢ ewangelikalizmu,
»Jednota” 2011 nr 1-2,s. 7-9.

* Liczbe samych zielonoswigtkowcow sekretarz Papieskiej Rady do Spraw Jedno-
$ci Chrzescijan, bp Brian Farrell, okreslit w 2008 roku na szes¢set miliondw wyznawcow.
Liczbe te trudno zweryfikowad, jednak rzedu wielkosci zjawiska wskazanego w zrédle
watykanskim nie nalezy lekcewazy¢. Nawet pomniejszajac ja o polowe, przy dodaniu
ewangelikanow innych tradycji, trzeba uznad, ze ogéltem ruch ten wciaz obejmuje po-
pulacje kilkusetmilionowa. Zob. B. FARRELL, Secretary’s Report on the Pontifical Coun-
cil for Promoting Christian Unity 2007-2008, ,The PCPCU Information Service” Nr 130
[2008/1V], 5. 243.

* Zob. M. A. NoLt, C. NYSTROM, Is the Reformation Over? An Evangelical Assess-
ment of Contemporary Roman Catholicism, Grand Rapids Mich. 2005, s. 29. Por. D. Cu-
PIAL, Na drodze ewangelizacji i ekumenii. Ruch Swiatto-Zycie w stuzbie jednosci chrzesci-
jan, Lublin 1996.

* Zob. K. FOURNIER, Ewangeliczni katolicy, Warszawa 1998; M. Timmis, Between Two
Worlds. The Spiritual Journey of an Evangelical Catholic, Colorado Springs Co. 2008.
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2. Zrédta do poznania ewangelikalnej percepcji Eucharystii

Juz z podanej krotkiej prezentacji ewangelikalizmu wynika, ze
urzeczywistnia si¢ on zaréwno w postaci zwartych Kosciotow (de-
nominacji) ewangelikalnych, jak tez srodowisk wewnatrz Kosciolow
protestanckich zdominowanych przez inny styl duchowosci. Ewange-
likalizm nie ma zatem jednej wspodlnej struktury, jednego wspdlnego
osrodka decyzyjnego oraz powszechnie obowigzujacego wyktadu klu-
czowych zagadnien teologicznych. Cho¢ istnieje pojecie ,,teologii ewan-
gelikalnej”, o czym $wiadcza chociazby tytuty dziet teologicznych po-
wstalych w tym srodowisku®, to jednak elementem faczacym rozne jej
ujecia sa kardynalne zalozenia tradycyjnego protestantyzmu, ktére po-
szczegolni autorzy postrzegaja przez pryzmat przyjetych w ewangeli-
kalizmie akcentow poboznosciowych i uzupelniajg elementami wta-
sciwymi ich partykularnej tradycji konfesyjnej wzglednie teologiczne;.
Najwicksza zgodnos¢ wystepuje w zakresie teologii wlasciwej (w tym
nauki o Tréjcy Swietej), chrystologii i soteriologii, najwieksze réznice
za$ w obszarze szeroko pojetej eklezjologii, a zwlaszcza sakramento-
logii. Ewangelikanie tradycyjnie opowiadaja si¢ za sakramentologia —
gdyby uzy¢ okreslenia z warunkéw anglikanskich - ,,niskokoscielng”
(»Low Church”), wzglednie - na tle perspektywy rzymskokatolickiej —
zredukowana. Znaczy to, ze zwykle teologowie ewangelikalni dostrze-
gaja nikla zbawczg sprawczos¢ obu sakramentdw, tj. chrztu i Komunii
Swietej”. Jest to podyktowane akcentowaniem pozaobrzedowej wiezi
chrzescijanina z Chrystusem.

¢ Na przyktad: D.G. BLOESCH, Essentials of Evangelical Theology, Peabody Mass. 2005;
S.J. GRENZ, Revisioning Evangelical Theology. A Fresh Agenda for the 21% Century, Downers
Grove IIl. 1993; T. LARSEN, D.J. TREIER (red.), The Cambridge Companion to Evangelical
Theology, Cambridge-New York 2007; G. McDErRMOTT (red.), The Oxford Handbook of
Evangelical Theology, Oxford-New York 2010; D.E. WELLS, No Place for Truth or What-
ever Happened to Evangelical Theology?, Grand Rapids Mich. 1993.

7 Oznacza to, ze za konstytutywne dla wstapienia cztowieka w wiez z Bogiem uzna-
ja posiadanie ufnej wiary w Jezusa Chrystusa jako zbawiciela cztowieka. Udziat w sakra-
mencie pozbawiony autentycznej wiary postrzegaja jako niewystarczajacy dla nawigza-
nia tej wigzi. Ewangelikanie postugujacy sie pojeciem sakramentu zwykle postrzegaja go
na sposob augustianski: accedit verbum ad elementum et fit sacramentum.
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W zwiazku z tym trzeba postawi¢ pytanie, gdzie nalezy szuka¢ au-
torytatywnych ewangelikalnych wypowiedzi na interesujacy nas tutaj
temat Eucharystii. Dotykajac od razu istoty sprawy, wypada stwier-
dzi¢, ze w przypadku zagadnien teologicznych raczej mozna mo-
wi¢ o wypowiedziach reprezentatywnych dla ogétu ewangelikalnych
chrzescijan, a autorytatywnych dla denominacji, ktére podjely sig sfor-
mutowania oficjalnych stanowisk w danej sprawie. Pod tym wzgledem
ewangelikalizm jest podobny do swojej macierzy, czyli do protestan-
tyzmu w ogodlnosci. Podobnie jest w przypadku Eucharystii. Rekon-
strukcja ewangelikalnych pogladéw na ten sakrament® mozliwa jest
przede wszystkim na podstawie stanowisk poszczegolnych denominacji
ewangelikalnych, tam gdzie one zaistnialy, oraz na podstawie wypo-
wiedzi teologdw i innych wyrdzniajacych sie przedstawicieli tego kre-
gu. By rzecz skonkretyzowa¢, nalezy wskazac, ze najwazniejsze w tym
wzgledzie beda oficjalne stanowiska uprawnionych organéw kosciel-
nych, jak np. synodow i rad koscielnych, a takze kompendia teologii
i monografie teologiczne kompetentnych teologéw’. W Polsce zagad-
nienie Eucharystii okreslone jest w lakonicznej formie w Kosciele
Chrzescijan Baptystow w Wyznaniu wiary baptystow polskich z 1930
roku'® oraz w Kosciele Zielonoswiatkowym w Stanowisku Naczelnej
Rady Kosciota Zielonoswigtkowego w RP w sprawie Wieczerzy Patiskiej

8 O stosowaniu pojecia ,sakrament” w ewangelikalizmie bedzie jeszcze mowa.

® W $wiecie anglosaskim ostatnio popularne s opracowania zestawiajace roz-
ne spojrzenia konfesyjne na wybrane zagadnienia dogmatyczne. Problematyki eucha-
rystycznej, przy uwzglednieniu perspektyw ewangelikalnych, dotycza np.: G.T. SMITH
(red.), The Lords Supper. Five Views. Roman Catholic, Lutheran, Reformed, Baptist, Pen-
tecostal, Downers Grove Ill. 2008; J.H. ARMSTRONG (red.), Understanding Four Views on
the Lord’s Supper, Grand Rapids Mich. 2007; D.R. STOFFER, The Lord’s Supper. Believers’
Church Perspectives, Scottsdale Pa. 1997.

1 Jedno z postanowien tej konfesji dotyczace Eucharystii brzmi nastepujaco: ,, Wie-
rzymy, ze Jezus Chrystus ustanowit dla swego zboru Wieczerze Paniskg w tym celu, aby
Jego wyznawcy, tamiac i spozywajac chleb oraz pijac z kielicha wino, w duchowy sposéb
przyjmowali Jego cialo i krew [...],iprzez to az do Jego powrotu opowiadali Jego $mier¢
[...]. Przez uczestniczenie w tej pamiatce wierzacy na nowo przypominaja sobie gorz-
ka meke i $mier¢ swego Zbawiciela, na nowo uswiadamiaja sobie, ze jako zbor stanowia
Jego swigte cialo” — Wyznanie wiary baptystow polskich z 1930 roku, w: Przepisy prawne
Kosciota Chrzescijan Baptystow w Rzeczypospolitej Polskiej, Warszawa 2010, s. 164.
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z wrzesnia 2002"'. Obszerniejsze wywody, z oczywistych wzgledow
o0 nizszej randze autorytatywnosci, mozna znalez¢ w uznanych w $ro-
dowiskach ewangelikalnych wykladach dogmatyki'? Istotnym zrédlem
do poznania rozwazanej tematyki sa raporty z dialogow ekumenicznych
prowadzonych przez Koscioly i inne srodowiska ewangelikalne, w tym
dialogu baptystyczno-katolickiego i pentekostalno-katolickiego'.

3. Eucharystia w ewangelikalizmie — systematyczna
charakterystyka

Punktem wyjscia ewangelikalnych uje¢ Eucharystii sa przede wszyst-
kim cztery passusy z Nowego Testamentu: Mt 26,26-30; Mk 14,22-26;
Lk 22,14-20; 1 Kor 11,23-26'". Ich wyklad ma podstawowe znaczenie dla
okreslenia wszystkich aspektéw ewangelikalnego sposobu postrzegania
i praktykowania obrzedu powstatego w chrzescijanstwie w nawiaza-
niu do Ostatniej Wieczerzy Jezusa z Nazaretu i Jego uczniow, odbytej
w wigili¢ Jego ukrzyzowania.

3.1. Nazewnictwo

Najczesciej stosowanym w kregach ewangelikalnych okresleniem
omawianego obrzedu jest Wieczerza Panska, a to ze wzgledu na pry-

' Stanowisko Naczelnej Rady Kosciola Zielonoswigtkowego w RP w sprawie Wiecze-
rzy Patiskiej z wrzesnia 2002, w: M. KamiNsk1, Kosciot Zielonoswigtkowy w Polsce w la-
tach 1988-2008. Studium historyczno-ustrojowe, mps pracy doktorskiej przedlozonej Ra-
dzie Wydziatu Teologicznego Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie,
Warszawa 2011, s. 304-306.

' W Polsce za takie mozna uznaé np. T.C. HAMMOND, Zarys teologii, ttum. M. Wi-
chary, Wloctawek 2004; B. MILNE, Poznaj prawde. Kompendium teologii chrzescijatiskiej,
tlum. A. Gandecki, Katowice 1992; C.C. RYRIE, Podstawy teologii, ttum. P. Zaremba, Dal-
las Tx 1994; K. W1azowsk1, Podstawowe zasady wiary chrzescijariskiej, Warszawa 2002.

13 Zob. np. Raport piqgtej fazy miedzynarodowego dialogu miedzy niektérymi klasycz-
nymi Kosciotami zielonoswigtkowcami i ich przywédcami a Kosciotem Rzymskokatolickim
(1998-2006), ttum. T. J6zefowicz, SiDE 2009 Nr 2, s. 59-176.

4 R.S. WALLACE, Lord’s Supper, w: W. ELWELL, P. TooN (red.), The Concise Evangel-
ical Dictionary of Theology, London 1991, s. 287.
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mat tego terminu w Nowym Testamencie. Stosowane sg rdwniez na-
zwy: Komunia Swieta, Stol Panski, Swieta Wieczerza, Eucharystia,
Lamanie Chleba, wérdéd ewangelikalnych luteran zas takze Sakrament
Otltarza. Nalezy zauwazy¢ wzrastajaca popularnos¢ terminu Euchary-
stia'®. Ewangelikanie, bedacy czlonkami Kosciotéw nieewangelikalnych,
uzywaja okreslen przyjetych w ich srodowisku koscielnym.

Zgodnie z tradycja ogoélnoprotestancka Wieczerza Panska jest
oprocz chrztu uznawana za jeden z dwoch glownych obrzedow chrze-
scijanstwa, ktore maja by¢ ustawicznie sprawowane w Kosciele. Ob-
rzedy te okreslane sg przez ewangelikanow ,,ustanowieniami” (ang.
ordinances), ze wzgledu na ustanowienie ich przez Zbawiciela, wzgled-
nie - zgodnie z tradycja Ko$ciola Zachodniego - ,sakramentami”
Pojecie ,sakrament” uzywane bylo przez twoércow ewangelikaliz-
mu z Johnem Wesleyem (1703-1791) na czele, a takze wsrod pionie-
réw wyznan obecnie zwigzanych z ewangelikalizmem, by wskaza¢ Krot-
kie wyznanie wiary prekursora baptyzmu Johna Smitha z 1610 roku,
w ktorym w § 28 glosi on: ,Istnieja dwa sakramenty ustanowione
przez Chrystusa w Jego $swietym Kosciele, do sprawowania ktérych
powotal urzad nauczajacy, a mianowicie Chrzest Swiety i Swieta
Wieczerza™'®. Wzrost tendencji katolicyzujacych w XIX-wiecznym Ko-
sciele Anglii i poglebiajace si¢ w tym kontekscie nastawienie antyka-
tolickie wsrdd protestantow anglosaskich powodowalo odstepowanie
przez niektorych ewangelikanéw od terminu ,sakrament™”. Na prze-
fomie XX i XXI wieku, zwlaszcza dzigki wptywom ruchu ekumenicz-
nego, pojecie to na nowo umacnia si¢ w ewangelikalnej terminologii
teologicznej.

5 R.T. BEckwiTH, Eucharist, w: S.B. FERGUsON, D.F. WriGHT (red.), New Dictio-
nary of Theology, Leicester-Downers Grove 1988, s. 236.

1o A Short Confession of Faith, 1610, w: W.L. LUMPKIN (red.), Baptist Confessions of
Faith, Valley Forge Pa. 1969, s. 109.

17 K.G. JonNEs, Sacrament, Sign and Symbol, w: ].H.Y. BRiGGs (red.), A Dictionary of
European Baptist Life and Thought, Milton Keynes—Colorado Springs, Co. 2009 [dalej:
DEBLT], s. 444-445.
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3.2. Materia, forma i czestotliwo$¢ sprawowania

Ewangelikanie sprawuja Wieczerze Panska zawsze przy uzyciu
chleba i wina. Rzadko stosuje si¢ szczegélne wymagania co do rodzaju
chleba i wina. Raczej wyjatkowo stosuje si¢ chleb niekwaszony, wska-
zujac, ze w trakcie nabozenstwa w uzyciu powinien by¢ ,,chleb powsze-
dni” (por. Mt 6,115 £k 11,3). W kontekscie rozwoju XIX-wiecznego ruchu
trzezwosciowego, w okresie tym zaczeto wprowadza¢ w niektorych zbo-
rach (kongregacjach, parafiach, gminach) ewangelikalnych wino nie-
sfermentowane'®. Mozna uznac, ze praktyka ta dotyczy obecnie mniej-
szosci przypadkow. Zgodnie z postulatami Reformacji, ewangelikalni
protestanci stoja na stanowisku, ze zadnemu uczestnikowi Wieczerzy
Panskiej nie mozna odmawia¢ spozywania obu elementéw euchary-
stycznych. Cho¢ wciaz stosowana jest praktyka uzywania wspdlnego
kielicha, to w ostatnich dziesiecioleciach ze wzgledow higienicznych
w wielu kongregacjach anglosaskich wprowadzono indywidualne kie-
liszki dla poszczegolnych uczestnikow obrzgedu komunijnego. Zwyczaj
ten z trudem upowszechnia si¢ w Polsce.

Forma Wieczerzy Panskiej jest zwykle wypowiedzenie przez osobe
przewodniczacg obrzedowi stow Ustanowienia, w wersji podanej w cy-
towanych czterech passusach nowotestamentowych.

Wspomniany juz minimalizm sakramentalny wig¢kszosci ewan-
gelikanow, wynikajacy gtéwnie z akcentowanego przez nich prymatu
Stowa Bozego w zyciu Kosciota i indywidualnego chrzedcijanina, spo-
wodowal, ze Eucharystie sprawuja oni stosunkowo rzadko, co w du-
zym stopniu jest dziedzictwem tradycji kalwinskiej i zwinglianskiej
(reformowanej). Celebracja raz na kwartal (w jedna niedziele w ciagu
trzech miesiecy) nie byta w przeszlosci wyjatkiem. Wspotczesnie zde-
cydowana wigkszos¢ zborow ewangelikalnych, takze w takich wspol-
notach jak Kosciol Anglii, sprawuje obrzed komunijny tylko w jedna
niedziele miesiaca. W mniejszosci znajduja si¢ denominacje ewange-
likalne (np. tzw. Christian Churches, Disciples of Christ oraz bracia

'8 Lords Supper, w: R. BALMER, Encyclopedia of Evangelicalism, wyd. 2, Waco Tx
2004, s. 414-415.
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plymuccy), celebrujace Eucharystie w kazda niedziele. Trudno wigc
uznacd, ze Wieczerza Panska odgrywa pierwszorzedna role w ewange-
likalnym zyciu wspolnotowym.

Eucharystie sprawuje si¢ w ramach nabozenstwa, gdyz zawsze jest
obrzedem wspolnotowym'. Odbywa sie w klimacie podniostosci i po-
wagi. Z zasady stanowi cz¢$¢ nabozenstwa niedzielnego. Poza niedzie-
la Wieczerzg celebruje si¢ takze w Wielki Piatek (dotyczy to zwlaszcza
krajow o wigkszosci ludnosci luteranskiej, gdzie takze protestanci nie-
luteranie uroczyscie obchodza pamiatke Ostatniej Wieczerzy). Obrzed
komunijny sprawowany bywa takze w ramach nabozenstw urzadza-
nych z okazji synodéw i podobnych zjazdow koscielnych lub miedzy-
wyznaniowych, kiedy staje si¢ on silnym wyrazem jednosci wyznaw-
cow Chrystusa®. Wielu duszpastrzy ewangelikalnych praktykuje tez
udzielanie Komunii Swietej osobom chorym i znajdujacym sie w nie-
bezpieczenstwie $mierci w miejscach, gdzie si¢ znajduja®'.

3.3. Wyktadnia tresci teologicznej Wieczerzy Pariskiej

Z natury ewangelikalizmu jako ruchu poboznosciowego wynika
brak jednej wspodlnej szczegotowej teologii taczacej wiernych tego kre-
gu. Ewangelikanéw jednocza bowiem podstawowe wspdlne przeswiad-
czenia, ktore nie tworza wszakze calosciowego systemu teologiczne-
go. Poszczegolni przedstawiciele ewangelikalizmu mieszcza si¢ zwykle
w spusciznie teologicznej wlasnej tradycji wyznaniowej lub kosciel-
nej, przydajac jej ewentualnie bliskie im akcenty wynikajace z ich typu
duchowosci. Przykladowo, ewangelikalny anglikanin bedzie podzielat

¥ W $rodowisku ewangelikalnym niewyobrazalne jest sprawowanie Wieczerzy bez
udziatu co najmniej dwoch oséb.

% Wielkie zgromadzenia reprezentantow srodowisk ewangelikalnych w rodzaju
Trzeciego Kongresu Swiatowej Ewangelizacji (Cape Town 2010 rok) jako element pro-
gramu celebruja nabozenstwo z Komunia Swiata, sprawowang przez duchownych réz-
nych wyznan.

21 Taka forma Wiatyku praktykowana jest np. w Baptystycznym Domu Opieki
w Bialymstoku.

91



Tadeusz J. Zielinski

poglady anglikanizmu na koniecznos¢ episkopalnego ustroju Kosciota,
ewangelikalny luteranin bedzie najprawdopodobnej wyznawat Lutrows
nauke o dwoch regimentach, ewangelikalny baptysta zas bedzie wie-
rzyl w zasadno$¢ odmawiania chrztu dzieciom. Podobnie rzecz si¢ ma
w odniesieniu do pojmowania Eucharystii. Ewangelikalni przedstawi-
ciele poszczegdlnych wyznan i tradycji teologicznych zwykle podzie-
laja jej interpretacje dominujaca w ich kontekscie koscielnym. Dlate-
go, rozpatrujac ewangelikalna percepcje znaczenia Wieczerzy Panskiej,
trzeba przedstawic trzy zasadnicze teologiczne wyjasnienia tego sakra-
mentu. Ukazane zostana one w kolejnosci podyktowanej stopniem ich
rozpowszechnienia wéréd ewangelikalnych chrzedcijan. Zanim jednak
przystapimy do ukazania wspomnianych trzech interpretacji, nalezy
przedstawi¢ przeswiadczenia dotyczace Wieczerzy taczace ogot ewange-
likalnych protestantdw, niezaleznie od przyjetej przez nich partykular-
nej wykladni teologicznej Eucharystii. Trzeba dodac, ze ewangelikanie
zwykle toleruja miedzy sobg omawiana réznorodnos¢ interpretacyjna
dotyczaca Wieczerzy Panskiej™.

Po pierwsze zatem, Wieczerza pojmowana jest przez ewangelikal-
ny ogot jako akt przypomnienia (anamnezy) Ostatniej Wieczerzy, cier-
pienia, skazania, meki krzyzowej i ofiary zbawczej Jezusa Chrystusa,
w kontekscie Jego zmartwychwstania oraz perspektywy Jego powtorne-
go przyjscia (Paruzji)®. Poprzez obrzed komunijny wydarzenia te staja
przed oczami chrzescijanina, co ma stuzy¢ jego przemianie i glebsze-
mu oddaniu Bogu w Chrystusie. W trakcie sprawowania Eucharystii
zwykle przyzywany jest Duch Swiety, by przemienit serca uczestnikow
Wieczerzy i wzmocnit ich chrzescijanskie powotanie. Komunia jest po-
strzegana jako akt jednoczacy zbdr lokalny i wyposazajacy go do dal-

2 Na odnotowanie zastuguje fakt, ze analogiczna postawa wystepuje w ramach
ogolnoprotestanckich tendencji zjednoczeniowych. Na mocy Konkordii leuenberskiej
Koscioty tworzace Wspdlnote Koscioléw Ewangelickich Europy uznaty prawo wiernych
do réznych interpretacji Eucharystii. Zob. Konkordia leuenberska. Konkordia migdzy Ko-
sciotami wyrostymi na gruncie Reformacji w Europie zawarta 16 marca 1973 roku, thum.
K. Karski, Bielsko-Biata 2002 (szczegolnie ustepy 18-20, s. 11).

2 Zob. np. Stanowisko Naczelnej Rady Kosciola Zielonoswigtkowego..., dz. cyt.,
pkt 9, 5. 305.
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szej stuzby Panu Kosciota. W $wiadomosci wielu ewangelikanow Wie-
czerza Panska jest zapowiedzig eschatologicznej Uczty Baranka (por.
Ap 19,9), ktdra u kresu czasu zgromadzi wokol Chrystusa Pana ogot
szczerych wyznawcow.

Po drugie, ogot ewangelikalnych protestantow jest zgodny co do
tego, ze Wieczerza Panska nie ma charakteru ofiarniczego, przebtagal-
nego, tak jak go rozumie teologia rzymskokatolicka*. Wynika to z prze-
$wiadczenia o wyjatkowym charakterze ofiary krzyzowej Jezusa Chry-
stusa, ktora w ewangelikalnym rozumieniu ze wzgledu na swa zupelna
wystarczalnos¢ przed Bogiem raz na zawsze zniosta potrzebe sklada-
nia przez Kosciot jakichkolwiek ofiar®. Z teza ta zwigzane jest tez prze-
swiadczenie o braku teologicznej podstawy dla kaptanstwa ofiarnicze-
go (hierarchicznego) w Kosciele, co znajduje m.in. wyraz w okresleniu
kregu szafarzy Eucharystii. Wyrazem dystansu wobec kategorii ofiarni-
czych jest nazwa stotu, na ktorym sprawuje si¢ Wieczerze. Nazywany
jest on zwykle stofem komunijnym, rzadziej Stotem Panskim.

Interpretacja zwingliatiska

Jest to poglad wsrod ewangelikanéw najbardziej rozpowszechnio-
ny i nawiazuje on do stanowiska wyrazonego przez szwajcarskiego re-
formatora Ulryka Zwingliego (1484-1531). Polega na przekonaniu, ze
chleb i wino w Wieczerzy sa widzialnym Stowem Bozym, przypomi-
najacym chrzescijanom o ciele i krwi Chrystusa ofiarowanym dla ich
zbawienia na Krzyzu Golgoty. W trakcie czynnosci sakramentalnej Je-
zus Chrystus jest obecny w zgromadzeniu ludzi wierzacych na mocy
danej obietnicy: ,gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam je-
stem posrod nich” (Mt 18,20). Chleb pozostaje chlebem, wino pozosta-
je winem. Uczestnik sakramentu, pozywajac jego elementy, wspomina

# Zob. G.Koch, Eucharistie,w: W. Beinert, Lexikon der Katholischen Dogmatik, Frei-
burg-Basel 1997, s. 148.

» Stosowana w tym kontekscie argumentacja odwoluje si¢ przede wszystkim do
passusow z Hbr 10,10.14. Por. L.L. MoRRis, Sacrifice, w: New Dictionary of Theology, dz.
cyt.,s.608; L.L. MORRIs, The Atonement, Leicester 1983, J.I. PACKER (red.), Eucharistic Sac-
rifice, London 1962; J. StoTT, Krzyz Chrystusa, ttum. A. Gandecki, Katowice 2003.

93



Tadeusz J. Zielinski

smier¢ Chrystusa za jego grzechy, glebiej jednoczy sie (wchodzi w ko-
munig, poglebia swa komuni¢) ze zmartwychwstalym i wywyzszonym
Panem oraz otrzymuje wzmocnienie na dalsza droge Zycia chrzesci-
janskiego®. Komunia, ktéra powinna by¢ przyjeta przez wierzacego
w postawie skruchy i zalu za grzechy, jest potwierdzeniem otrzymania
odpuszczenia grzechow i zycia wiecznego. Omawiany poglad okres-
lany jest mianem ,,memorializmu” lub ,,symbolizmu”, a to ze wzgle-
du na podkreslanie przezen, ze Wieczerza przypomina zbawcze czyny
Jezusa Chrystusa, oraz ze wzgledu na przyznawanie przezen elemen-
tom eucharystycznym statusu symboli ciata i krwi Chrystusa. Powstal
on w przeciwstawieniu zapatrywaniom przyjmujacym, ze ciato i krew
Chrystusa sg rzeczywiscie w Eucharystii obecne, czy to poprzez prze-
istoczenie chleba i wina w ciato i krew Chrystusa (transsubstancjacja),
przez zaistnienie ciala i krwi Chrystusa wraz z chlebem i winem (kon-
substancjacja) czy wreszcie dzieki duchowemu pozywaniu ciata i krwi
Chrystusa obecnego w niebie przy pomocy materialnego chleba i wina
(poglad kalwinski). Ewangeliczne stowa Chrystusa ,,to jest ciato moje”,
»to jest krew moja” zwolennicy zapatrywania zwinglianskiego odczy-
tuja w powiazaniu z wypowiedzia J 6,63 ,,Duch ozywia. Cialo nic nie
pomaga’?. Pozytek duchowy z Wieczerzy jest jednak rzeczywisty. Dla
wielu zwolennikéw tego pogladu obrzed ten jest autentycznym srod-
kiem faski Boga, ktory postuguje si¢ Wieczerza w prowadzeniu chrze-
$cijanina przez zycie.

Interpretacja kalwirniska

Ewangelikalne Koscioly prezbiteranskie i kongregacjonalne oraz
ewangelikanie z innych wzgledéw zwiazani z reformowang tradycja

% Por. T.S. SCHREINER, M.R. CRAWFORD (red.), The Lord’s Supper. Remembering and
Proclaiming Christ Until He Comes, Nashville Tenn. 2010; W. SHURDEN (red.), Proclaiming
the Baptist Vision: Baptism and Lord’s Supper, Macon Ga. 1999. Por. M. WALKER, Baptists at
the Table. Nineteenth Century Baptist Eucharistic Theology and Practice, London 1992.

77 Niektorzy anglosascy krytycy omawianego pogladu, jako przeciwstawionego teo-
rii ,rzeczywistej obecnosci” Chrystusa (real presence), kwituja go sarkastycznie mianem
teorii ,,rzeczywistej nieobecnosci” Chrystusa (real absence).
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teologiczna (w tym znaczaca cze$¢ baptystow) przyjmuja kalwinska
interpretacje Wieczerzy Panskiej. Zaklada ona realna acz duchowa -
w przeciwienstwie do realnej i cielesnej — obecnos¢ Chrystusa. W opi-
nii jej zwolennikéw polega ona na komunikowaniu ciata i krwi Chry-
stusa, tronujacego po prawicy Ojca, poprzez spozywanie chleba i wina
eucharystycznego®. Dobra doczesne stajg si¢ instrumentem ducho-
wego zespolenia si¢ chrzescijanina z jego Panem zasiadajacym w ma-
jestacie. Nie zachodzi ich przemiana w cialo i krew, jak chce koncep-
cja transsubstancjacji, a rowniez cialo i krew Zbawiciela nie s3 podane
»W,z i pod” elementami chleba i wina, jak chce poglad luteranski, gdyz
obowiazuje tutaj Extra Calvinisticum®. Sakrament jest rzeczywistym
instrumentem faski Bozej, jej kanalem, umozliwiajacym otrzymanie
débr, w inny sposob niedostepnych. Przez Wieczerze Chrystus udzie-
la wiernym niezréwnanej wspolnoty ze soba. Dlatego przynosi ona
cztowiekowi szczerze wierzacemu wielki pozytek jako ,,znak i pieczec”
wiecznego zbawienia®. Wiodacy przedstawiciel XIX-wiecznego baptyz-
mu brytyjskiego, Charles Haddon Spurgeon (1834-1892)*, tak przed-
stawial rozumienie Eucharystii, dobrze mieszczace si¢ w prezentowa-
nym tutaj ujeciu: ,,Wieczerza Panska ukazuje udzielenie nam catego
ciata Chrystusa, danego nam dla posilenia. Jesli wnikniemy w jej praw-

8 Wigcej: K.A. MATHISON, Given for You. Reclaiming Calvin’s Doctrine of the Lord's
Supper, Phillipsburg NJ 2002; R. LETHAM, The Lords Supper. Eternal Word in Broken
Bread, Phillipsburg NJ 2001.

¥ Poglad gloszacy, ze po wcieleniu Chrystusa Jego boska natura nie jest calkowi-
cie objeta Jego naturg ludzka, w konsekwencji czego wystepuje zakres, w ktorym natura
boska znajduje si¢ ,poza” (extra) naturg ludzka. Chrystus obecny teraz wérdéd ludzi
w swej boskosci, nie przychodzi do nich w swej naturze ludzkiej, gdyz ta jest wywyzszo-
na na prawic¢ Ojca. Stad ortodoksyjnym kalwinistom przypisuje si¢ w kontekscie
Eucharystii powiedzenie ,,Chrystus jest w niebie, a nie w chlebie”. Zob. Extra Calvini-
sticum, w: J. HANSELMANN, U. SWARAT, Fachwdrterbuch Theologie, wyd. 2, Wyppertal
1996, s. 68.

0 Zob. wiecej na temat tego pojecia w teologii reformowanej: G.C. BERKOUWER,
The Sacraments as Signs and Seals, w: D.K. McKium (red.), Major Themes in the Reformed
Tradition, Grand Rapids Mich. 1992, s. 217-233.

31 Zob. J. ARMSTRONG, Spurgeon, Charles Haddon, w: T. LARSEN (red.), Biographical
Dictionary of Evangelicals, Downers Grove Ill. 2003, s. 624-627.
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dziwe znaczenie zyskamy odrodzenie i ozywienie, gdyz mamy tu co$
wiecej niz zwykle dotkniecie reka. Oto caty Chrystus wstepuje w nas
duchowo i jednoczy sie z naszym najgtebszym jestestwem [...]. Zad-
na sifa na ziemi nie moze mi zatem odebrac tej drobiny chleba, kto-
ra spozylem, trafi ona tam, gdzie przemieni si¢ w mojg krew, miesnie
i kosci. Stanie si¢ czastka mnie i mna samym. Ta kropla wina, ktdra
wypitem, poplynie moimi arteriami i stanie sie¢ czastkq mnie samego.
A zatem czlowiek, ktory przyjmuje Jezusa przez wiare, by byl jego Zba-
wicielem, dobrg czastke wybral [...], gdyz przyjat Chrystusa do swego
najglebszego jestestwa’2.

Interpretacja luterariska

Jest to najmniej rozpowszechniony wsrod ewangelikanow poglad
eucharystyczny. Przyjmuja go z oczywistych wzgledow przede wszyst-
kim luteranie przynalezacy do ewangelikalnego kregu, ale tez np. wie-
lu ewangelikalnych baptystow w Niemczech, Skandynawii, na Lo-
twie i w Estonii. Jak powszechnie wiadomo, ze wzgledu na oparcie tej
interpretacji na przeswiadczeniu o rzeczywistej i cielesnej obecno-
sci ciala i krwi Chrystusa ,,w, z i pod” sakramentalnym chlebem i wi-
nem, okresla si¢ go mianem konsubstancjacji (wspdtsubstancjalnosci)
i zostal dogtebnie opracowany przez Marcina Lutra®. Wierny, spo-
zywajac chleb i wino eucharystyczne, przyjmuje jednoczesnie ciato
i krew Chrystusa. Chleb pozostaje chlebem, wino pozostaje winem,
a zatem nasze zmysty podczas Eucharystii nas nie myla, ale jednoczes-
nie w chlebie, z chlebem i pod chlebem otrzymujemy prawdziwe cia-
o Panskie, w winie, z winem i pod winem otrzymujemy prawdziwa
krew Panska. W ten sposdb teoria konsubstancjacji taczy literalng lek-
ture stow Ustanowienia i empiryczne doswiadczenie spozywania chle-
ba i wina.

% Za: ].M. GorDON, Evangelical Spirituality. From the Wesleys to John Stott, Lon-
don 1992, s. 166.

3 Wigcej: M. UGLOR?Z, Swiadectwo Lutra o Wieczerzy Pariskiej,,,Rocznik Teologicz-
ny” 1986 z. 1,s. 109-129.
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3.4. Szafarze

Sprawowanie Wieczerzy Panskiej przez ewangelikanow dokonuje
sie zwykle zgodnie z porzadkiem Kosciolow, do ktoérych przynaleza.
Ich poglady na kwestie kregu osob uprawnionych do administrowa-
nia sakramentow (ustanowien Panskich) rdznia si¢ zatem migdzy soba.
W szeregu Kosciotéw, a zwlaszcza w wielu Kosciotach anglikanskich
i luteranskich, sprawowanie Eucharystii zastrzezono dla poprawnie or-
dynowanych duchownych. W wigkszosci innych Kosciotow, w ktorych
znajduja si¢ znaczace kregi ewangelikalne, oraz w Kosciolach ewange-
likalnych zasada jest, ze Wieczerzy Panskiej przewodniczy duchowny.
Nalezy wszakze odnotowac, ze np. w wielu Kosciotach baptystycznych
i kongregacjonalnych ze wzgledu na wole podkreslenia wagi powszech-
nego kaplanstwa wszystkich chrzescijan, od czasu do czasu dopuszcza
sie przewodniczenie Eucharystii osobie nieordynowanej. Przyklado-
wo, wiodacy przedstawiciel kongregacjonalistow angielskich, pastor
R. W. Dale (1829-1895), zawsze baczyt, by jednemu nabozenstwu ko-
munijnemu w roku przewodniczyt laik*. W kilku diecezjach Koscio-
téw anglikanskich, w ktérych dominuja zwolennicy ewangelikalizmu,
ma miejsce praktyka ,$wieckiego przewodniczenia” (lay presidency)
Eucharystii, dopuszczona przez wlasciwe prawo koscielne, a niejedno-
krotnie kontestowana przez biskupéw innych diecezji lub prowincji*.
Nalezy takze pamieta¢ o istnieniu Kosciotéw ewangelikalnych, ktore
radykalnie kwestionujac kaptanstwo hierarchiczne, z zasady odrzuca-
ja pojecie ordynacji duchownej (lub jej odpowiednikéw) i uznaja, ze
nikt nie ma prawa okresla¢ si¢ mianem duchownego. We wspolnotach
takich, np. w zborach braci plymuckich (w Polsce skupionych gtéwnie
w Kosciele Wolnych Chrzescijan), Wieczerze prowadzi¢ moze osoba
wyznaczona przez kolegium starszych zboru.

* H. DAvIEs, English Free Churches, wyd. 2, London-New York 1963, s. 164.

% P. SOUTHWELL, Evangelicalism and Sacraments, w: R.T. FRANCE, A.E. MCGRATH
(red.), Evangelical Anglicans. Their Role and Influcence in the Church Today, London
1993,s.78.
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3.5. Przestanki przystgpienia

Pierwszorzednym warunkiem przystapienia do Eucharystii jest dla
ewangelikanow osobista wiara w Jezusa Chrystusa, ktora gotowi sa sta-
wia¢ przed wymogiem bycia ochrzczonym. Ze wzgledu na brak zgody
wiekszosci przedstawicieli tego ruchu na chrzest niemowlat, wymog
posiadania autentycznej wiary w Zbawiciela jawi si¢ przy wspolnych
celebracjach eucharystycznych ewangelikanéw réznych tradycji jako
podstawowa wspolna przestanka uczestnictwa w Wieczerzy Panskiej™.
Poniewaz w ewangelikalizmie w zasadzie nie ma denominacji odrzu-
cajacych potrzebe sprawowania chrztu®, niemal wszystkie osoby przy-
stepujace do Komunii Swietej w kregach ewangelikalnych przyjely ja-
kas forme chrztu. Ewangelikanie praktykujacy wylacznie chrzest osob
swiadomych (tzw. chrzest wierzacych) nierzadko stawiaja wymog legi-
tymowania si¢ wlasnie takim chrztem jako warunkiem przystapienia
do Wieczerzy Panskiej. Podejscie takie okresla si¢ mianem ,,zamknie-
tej komunii” (strict communion).

Oprocz formalnego wymogu bycia ochrzczonym stosuje si¢ kryte-
ria dodatkowe, w szczego6lnosci natury moralnej. Ewangelikanie pod-

% TJesli interkomunia zyskuje akceptacje ewangelikandw, to gtdéwnie w odniesieniu
do 0s6b o zblizonym typie poboznosci. Oczywiscie wyjatek od tej zasady stanowi przy-
padek duchownych ewangelikalnych w Kosciolach nieewangelikalnych. Tam pragma-
tyka koscielna zmusza ich do przestrzegania goscinnosci eucharystycznej wymaganej
przez prawo koscielne.

7 Jedynym powaznym wyjatkiem od tej zasady jest Armia Zbawienia, denomi-
nacja o charakterze metodystycznym, ktéra zrezygnowata ze sprawowania jakichkol-
wiek tradycyjnych sakramentéw, w tym chrztu i Wieczerzy. Na temat tej wspolnoty zob.
K. Karsk1, Od Edynburga do Porto Alegre. Sto lat dgzeti ekumenicznych, Warszawa 2007,
s.208-209.

# ,Komunia zamknigta” moze oznacza¢ w niektorych kregach takze ograniczenie
dostegpu do tego obrzedu wytacznie dla czlonkow danego wyznania, denominacji, a nawet
lokalnej kongregacji. Praktyka ta nazywana jest w jezyku angielskim ,,ogradzaniem Stotu
Panskiego” (fencing the table) i w opinii jej zwolennikéw stuzy zapewnieniu godnego przy-
stepowania do Wieczerzy. Zbor stosujacy takie restrykeje stoi bowiem nierzadko na stano-
wisku, ze na podstawie znajomosci stylu zycia swych cztonkow jest w stanie stwierdzi¢, kto
jest godny, a kto nie przystgpowac do Stotu Panskiego. Zob. EW. BowERrs, Strict Commu-
nion, DEBLT, s. 483; K.G. JoNES, Communion and Intercommunion, DEBLT, s. 110.
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kreslaja wymog godnego przystepowania do Komunii, w nawigzaniu
do zalecenia apostolskiego z 1 Kor 11,27-29. Za godna przyjecia Wie-
czerzy Panskiej uznaje si¢ osobe, ktora odwrocita si¢ od nagannych po-
staw, pojednala si¢ z otoczeniem, ma postanowienie poprawy i uzyskata
odpuszczenie grzechow?. Ewangelikalizm nie zna przyjetego w rzym-
skim katolicyzmie rozréznienia grzechéw na cigzkie i lekkie*. Wierny
musi sam rozsadzi¢, czy jego stosunek do popelnionych niegodnych
czynow kwalifikuje go do przystapienia do Komunii. We wspolnotach
opartych na eklezjologii kongregacjonalnej zachowania wiernych uzna-
wane za szczegOlnie naganne moga pociagac za soba sankcje koscielna
w postaci wykluczenia ze zboru (parafii, gminy etc.) lub pozbawienia
prawa przystepowania do Komunii. Sg to przejawy ekskomuniki ma-
jace zwykle znaczenie w zakresie dostepu do Eucharystii. W wigkszo-
sci Kosciotow ewangelikalnych nie ma sztywnych minimalnych granic
wieku przystepowania do tego sakramentu. Wyznacza go zwykle fakt
przyjecia chrztu, cho¢ znane sa przypadki podawania przez rodzicow
elementow eucharystycznych dzieciom, ktore w opinii wlasciwych or-
ganow koscielnych nie kwalifikuja si¢ jeszcze do przyjecia chrztu.

4. Whnioski

W przeciwienstwie do Kosciolow chrzescijanskich o najdiuzsze;
tradycji, Koscioty ewangelikalne, a takze srodowiska ewangelikalne
znajdujace si¢ w innych wspdlnotach, nie sytuuja Eucharystii w cen-
trum zycia duchowego. Pozycje taka ma zwiastowanie biblijnego Stowa

¥ Ewangelikalni protestanci stoja na stanowisku, ze wystarczajaca forma wyznania
grzechow jest przedstawienie ich w modlitwie bezposrednio Bogu. Odpuszczenie naste-
puje na podstawie Bozej obietnicy danej wszystkim szczerze pokutujacym. Tak zwana
spowiedz uszna jest w niektorych kregach dopuszczana, lecz nie jest warunkiem uzy-
skania absolucji. Tam, gdzie jest praktykowana, podkresla sie jej duszpasterska donio-
stos¢. Zob. W.C.G. PROCTOR, Absolution, w: W.A. ELWELL (red.), Evangelical Dictionary
of Theology..., dz. cyt.,s. 8.

% Na przyktad kanon 916 obowiazujacego kodeksu prawa kanonicznego Koscio-
fa Katolickiego.
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Bozego odbywajace si¢ zar6wno w lokalnym zborze i w srodowisku po-
zakoscielnym, jak i czytane oraz rozwazane na potrzeby pojedyncze-
go chrzescijanina. Dwa sakramenty chrztu i Wieczerzy Panskiej, zwa-
ne takze ustanowieniami, postrzegane sa jako Stowo widzialne, majace
zwykle status drugorzedny wobec zwiastowania werbalnego. Chrzest
i Wieczerza sg wszakze sprawowane z szacunkiem i pietyzmem jako
obrzedy ustanowione osobiscie przez Pana Kosciota. Wyrazem posza-
nowania dla Wieczerzy Panskiej, jest w opinii ewangelikanow strzeze-
nie jej od zapatrywan i zachowan niedopuszczalnych, czego gwaran-
tem w opinii wigkszo$ci z nich ma by¢ sporadycznos¢ jej sprawowania.
W kregach ewangelikalnych Eucharystie sprawuje si¢ zwykle w jedna
niedziele miesiaca oraz w najwieksze Swieta chrzescijanskie. Jest ona ob-
rzedem, przez ktory Kosciot wspomina jedyna i niepowtarzalng ofiare
przeblagalng za grzechy ludzi ztozong przez Jezusa Chrystusa na krzy-
zu Golgoty. Ryt eucharystyczny stanowi dla chrzescijan z tego kregu
okazje do dokonania rachunku sumienia, opamietania sie z grzechow,
odnowienia wiezi z Bogiem, dzigkczynienia za dzieto zbawienia czlo-
wieka i $wiata oraz spotkania z Chrystusem we wspdlnocie chrzesci-
jan. Jest aktem adoracji Trojjedynego Boga, w ktorym dzieki Duchowi
Swietemu przez Syna Bozego wyznawca sktada cze$¢ Bogu Ojcu. Wie-
czerza Panska pobudza i umacnia chrzescijanina na jego drodze na-
sladowania Jezusa Chrystusa.

Eucharist in Evangelical Communities

Summary

Evangelical tradition within Protestantism does not perceive Euchari-
st as a focus of spiritual life. Central position is accorded rather to the pre-
ached and studied Word of God, which should be practically applied in the
daily life of believers. Two sacraments of Baptism and Eucharist, often called
“ordinances’, are usually treated as visible and at the same time derivative forms
of God’s Word. Evangelicals celebrate Eucharist (Lord’s Supper, Communion)
with the deep reverence that is required in the case of the rite instituted by the
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Lord of the Church. Most Churches of that tradition officiate Lord’s Supper
once a month on Sunday and also during the main Christian Feasts (at Good
Friday in particular) and view it as a commemoration of the propitiatory
sacrifice that Jesus Christ offered once for all on the Cross of Calvary for the
salvation of the sinful. Communion is always distributed to all partakers un-
der two kinds: bread and wine. For the believers the Eucharist is an occasion
for repentance from sins, renewal of relationship with God, thanksgiving for
redemption of humankind and joyful community with Jesus Christ in the
midst of the Christian congregation. This is an act of adoration of Triune God
that strengthens and nourishes the believer on his or her daily walk.

Dr hab. Tadeusz J. Zielinski - teolog protestancki i prawnik, profesor
i dziekan Wydziatu Teologicznego Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie; autor monografii, m. in.: Iustificatio impii. Usprawiedliwienie
»sola fide” jako gtowny artykut wiary protestancko-konserwatywnego nurtu Ko-
sciota Anglii (Warszawa 2002); Paristwo wobec religii w szkole publicznej wedtug
orzecznictwa Sqdu Najwyzszego USA (wyd. 2, Torun 2008); redaktor nauko-
wy prac zbiorowych, m.in.: Wiadze Polski Ludowej a mniejszosciowe zwiqzki
wyznaniowe (Warszawa-Katowice 2010), Ekumenizm i ewangelicyzm. Studia
ofiarowane Profesorowi Karolowi Karskiemu w 70. urodziny (wspotredaktor:
M. Hintz; Warszawa 2010).
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Sympozjum
Rok XV 2011, nr 1(20), s. 105-122

ks. Marek Stoktosa SCJ

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego, Warszawa

UZYCIE CHLEBA Z NIEWIELKA ZAWARTOSCIA
GLUTENU I MOSZCZU
JAKO MATERII EUCHARYSTII

Od samego poczatku swego istnienia Kosciol byt i nadal jest zatro-
skany o godne sprawowanie Eucharystii. Sakrament ten - jak podkres-
la Jan Pawet II - jest nie tylko najcenniejszym darem otrzymanym od
Chrystusa, ale i najwigkszym, gdyz ,,jest to dar z samego siebie, z wlas-
nej osoby w jej swietym czlowieczenstwie, jak tez dar Jego dzieta zba-
wienia”'. Magisterium Kosciofa, majac na uwadze ten nieoceniony dar,
wydawalo na przestrzeni wiekow wiele aktéw normatywnych, ktérych
celem bylo nie tylko zabezpieczenie godnego i waznego sprawowania
Najswietszej Ofiary, ale takze — przy zachowaniu tradycji - dostosowa-
nie jej liturgii do ducha wspoétczesnosci. Niektore dokumenty sa od-
powiedzig na konkretne naduzycia spotykane podczas sprawowania
mszy $wigtej, inne natomiast rozwiazuja konkretne napotkane trudno-
sci w jej celebracji. Do tych ostatnich nalezy zaliczy¢ regulacje prawne
Kongregacji Nauki Wiary dotyczace udzielania Komunii Swietej pod
postacia chleba chorym na celiakie oraz pod postacia wina kaptanom
dotknietym alkoholizmem lub inng choroba, ktéra uniemozliwia spo-
zycie nawet minimalnej ilo$ci alkoholu.

' Por. Jax Pawekt II, Encyklika o Eucharystii w zyciu Kosciota Ecclesia de Euchari-
stia, Krakow 2003, nr 11; kan. 897 KPK/83; kan. 698 KKKW; KKK 1324.
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Prawodawca w kan. 924 KPK/83 potwierdza starozytng tradycje
Kosciota facinskiego, ktora stanowi, ze w czasie celebracji Eucharystii
nalezy uzywac chleba i wina, do ktérego powinno si¢ doda¢ niewielka
ilos¢ wody. Chleb i wino uzywane w czasie sprawowania mszy $wietej,
muszg spelnia¢ wymogi okreslone przepisami Kosciota. Chleb powi-
nien by¢ przasny, czysto pszenny i $wiezo upieczony, tak by nie zacho-
dzilo zadne niebezpieczenstwo zepsucia®. Chleb wykonany z innej sub-
stancji, nawet gdyby to bylo jakies zboze, nie stanowi waznej materii
dla sprawowania sakramentu Eucharystii. Nie moze by¢ wigc materia
chleb wypiekany z maki zytniej, Zytnio-pszennej, jeczmiennej, owsia-
nej, ryzowej czy kukurydzianej’. Nie moga stanowi¢ tej materii row-
niez hostie przygotowane nie tylko z maki pszennej, ale i z dodatkiem
innych substancji, m.in. takich jak owoce, cukier czy midd, ktére by
wypaczyly postac chleba pszennego®.

Natomiast wino powinno by¢ naturalne, z owocu winnego, bez ja-
kichkolwiek dodatkéw obcych substancji i niezepsute®. Wino nalezy
chroni¢ przed zepsuciem, gdyz jego skwasnienie powoduje, ze zmienia
si¢ w ocet, ktory nie jest materig sakramentu Eucharystii. Nie bedzie
materig wazna wino z jabtek czy innych owocoéw®. Nie mozna uzywac
do sprawowania Eucharystii wina wyprodukowanego chemicznie, na-
wet gdyby zawieralo elementy wina gronowego’. Natomiast wino z wi-

2 Por. kan. 924 § 2 i 926 KPK/83; KONGREGACJA KUuLTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY
SAKRAMENTOW, Instrukcja Redemptionis Sacramentum (25.03.2004), Poznan 2004,
nr 48; M. Pastuszko, Obrzedy i ceremonie sprawowania Eucharystii (Kanony 923-930),
»Prawo Kanoniczne” 36 (1993) nr 1-2,s. 75-77.

* Por. L. CHIAPPETTA, Il Codice di diritto canonico. Commento giuridico pastorale,
vol. II, Roma 1996, s. 151; D. MUsSONE, L'Eucaristia nel Codice di Diritto Canonico. Com-
mento ai Can. 897-958, Citta del Vaticano 2002, s. 108.

4 Por. KONGREGACJA KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Instrukcja
Redemptionis..., dz. cyt., nr 48.

5> Por. kan. 924 §3; KONGREGACJA KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW,
Instrukcja Redemptionis..., dz. cyt., nr 50.

¢ Por.L. CHIAPPETTA, Il Codice..., dz. cyt.,s. 151; D. MUssoNE, LEucaristia. ..., dz. cyt.,
s. 109-110.

7 Por. L. CHIAPPETTA, Il Codice..., dz. cyt.,s. 151.
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nogron dzikich i lesnych jest materia w ogole niewazna albo przynaj-
mniej watpliwa co do waznosci®.

W prawodawstwie koscielnym zauwaza si¢ wielka troske Stolicy
Apostolskiej o uzycie w konsekracji eucharystycznej wlasciwej mate-
rii chleba i wina. Przejawem tej troski w ostatnich latach sg m.in. dys-
pozycje Kongregacja Nauki Wiary co do zasad przyjmowania Komu-
nii Swietej przez wiernych chorych na celiakie czy tez sprawowania
Eucharystii przez kaptanoéw uzaleznionych od alkoholu. Ewolucja tych
przepisow bedzie przedmiotem niniejszego artykutu.

1. Przyjmowanie Komunii Swietej przez chorych na celiakie

Celiakia’ to choroba uwarunkowana genetycznie, charakteryzuja-
ca si¢ trwalg nietolerancja glutenu, biatka roslinnego znajdujacego si¢
w ziarnach m.in. takich popularnych zbdz jak pszenica, zyto, pszen-
zyto czy jeczmien. Pod wplywem obecnosci glutenu organizm zaczy-
na produkowac przeciwciata, ktore uszkadzaja kosmki jelita cienkie-
go, odpowiedzialne za wchlanianie skltadnikéw odzywczych. Prowadzi
to do stopniowego zaniku btony sluzowej, a tym samym do zaburzen
trawienia i wchianiania wielu skladnikéw pokarmowych. Osoby z nie-
tolerancja glutenu powinny przestrzegac przez cale zycie Scistej diety
bezglutenowej, ktora umozliwia zachowanie wlasciwej struktury bto-
ny $luzowej jelita i warunkuje prawidtowe wchianianie sktadnikéw od-
zywczych. Jest to jedyna jak do tej pory metoda leczenia celiakii, gdyz
nie istniejg jakiekolwiek srodki farmaceutyczne, ktére pozwolilyby
uleczy¢ osoby ta chorobg dotkniete. Podstawq takiej diety sq produk-
ty naturalnie bezglutenowe (m.in. ryz, proso, owoce i warzywa, mie-
sa, produkty mleczne) oraz te, z ktorych gluten zostat usuniety. Osoby
z nietolerancja glutenu nie powinny wiec spozywa¢ produktow m.in.
powstalych z maki wymienionych juz zboz. Niedostosowanie si¢ do
diety moze prowadzi¢ do zaburzen wchianiania pokarméw, wynisz-

8 Por. M. Pastuszko, Obrzedy i ceremonie..., dz. cyt., s. 79.
® W niektorych opracowaniach choroba ta wystepuje pod nazwa ,,celiachia”
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czenia organizmu, a takze do rozwoju nowotworéw oraz innych scho-
rzen, psychicznych czy neurologicznych'. W wielu krajach, w tym tak-
ze iw Polsce, powstaly organizacje chorych na celiakig, ktore postawity
sobie za cel stuzenie pomoca osobom dotknietym ta chorobg poprzez
popularyzacje wiedzy na temat jej rozwoju oraz w zakresie stosowa-
nia diety bezglutenowe;j.

Przestrzeganie wspomnianej diety obejmuje takze powstrzyma-
nie sie od przyjmowania Komunii Swietej pod postacia hostii po-
wszechnie stosowanych, ktore wytwarzane sa - jak to juz zostato wczes-
niej powiedziane — z maki pszennej. W pszenicy znajduje si¢ glu-
ten, ktorego nie toleruje organizm osoby chorej na celiakie. Stad tez
osoby nig dotkniete zwracaly si¢ do duszpasterzy z prosba o umozli-
wienie im przyjmowania Komunii Swietej z hostii bezglutenowych,
wyprodukowanych m.in. z maki kukurydzianej czy ryzowej. Proble-
matyka uzycia hostii bezglutenowych jako materii sakramentu Eucha-
rystii zbiegla sie rowniez z juz wczesniejszymi trudnosciami zaopatrze-
nia si¢ przez niektore misyjne Koscioly lokalne we wtasciwe hostie
z racji braku uprawy zboza w krajach, w ktorych te Koscioty byly usy-
tuowane.

Po IT Soborze Watykanskim problemem przyjmowania Komunii
Swietej przez osoby chore na celiakie zajeta si¢ Kongregacja Nauki Wia-
ry. Kongregacja, w Responsa ad proposita dubia"' z 29 pazdziernika 1982
roku, nie wyrazifa zgody, aby ordynariusz miejsca mogt udzieli¢ kapta-
nowi pozwolenia na konsekracje hostii bezglutenowych dla wiernych
cierpigcych na celiakie. Zdecydowane stanowisko wspomnianej dyka-
sterii, zatwierdzone przez papieza Jana Pawta II, nie pozbawilo jednak
wiernych dotknietych nietolerancja glutenu mozliwosci przyjecia Eu-
charystii. Ordynariusz miejsca — zgodnie z odpowiedzia Kongregacji —

12 Opracowano na postawie materialéw umieszczonych na stronie internetowej
Polskiego Stowarzyszenia Oséb z Celiakig i na Diecie Bezglutenowej: www.celiakia.pl
(odczyt z dn. 15.04.2011).

1 AAS 74(1982),5.1298-1299. Odpowiedzi na przedlozone watpliwosci zostaty opu-
blikowane w jezyku polskim w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki
Wiary 1966-1994, ttum. i opr. Z. Zimowski, J. Krolikowski, Tarnow 1995, s. 191-192.
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moglt udzieli¢ pozwolenia, aby osoby te przyjmowaty Komunie Swie-
ta pod postacig wina'?.

Odpowiedzi udzielone przez Kongregacj¢ napotkaly w praktyce
pewne trudnosci, ktére m.in. dotyczyly kaptana dotknietego choro-
ba celiakii. Przyjecie przez niego Komunii Swietej tylko pod postacia
wina nie byloby wlasciwym rozwigzaniem". Ponadto wierni §wieccy
— dotknieci nietolerancja glutenu — niechg¢tnie przyjmowali Komunie
Swieta pod postacia wina, gdyz jej przyjecie w taki sposdb byto uwa-
zane jako zmuszenie do publicznego ujawnienia przezywanej choroby.
Pewne trudnosci napotykano takze przy udzielaniu jej dzieciom, kto-
re do$¢ czesto nie rozumialy powoddw tego innego sposobu jej przyj-
mowania niz pozostale dzieci. Ponadto samo jej przyjmowanie pod
postacia wina przez dzieci dotkniete chorobg celiakii nie tylko budzi-
o pewna sensacje w srodowisku wiernych, ale takze byto przedmio-
tem niestosownych komentarzy. W niektorych srodowiskach choruja-
cy wierni traktowani jako ,,odmiency” nie czuli si¢ komfortowo.

Zarysowana w skrocie problematyka stala si¢ przedmiotem dalsze-
go studium Kongregacji Nauki Wiary przy udziale zainteresowanych
Konferencji Episkopatu. Efektem tych prac jest list Prefekta Kongrega-
cjiz 19 czerwca 1995 roku, zatytutowany Normy w sprawie uzycia chle-
ba z niewielkq zawartosciq glutenu i moszczu jako materii eucharystycz-
nej'*. Normy te zostaly zaakceptowane w czasie zebrania plenarnego
dykasterii, ktore miato miejsce 22 czerwca 1994 roku. W dokumencie
tym, adresowanym do przewodniczacych Konferencji Episkopatu, po-

12 Uprzednio o takie pozwolenia w pojedynczych przypadkach zwracali sie bi-
skupi do Stolicy Apostolskiej. Por. SACRA CONGREGATIO S. OFFICIL, Rescriptum. Facul-
tas datur sumendi S. Communionem sub specie tantum vini ob quandam formam aller-
giae, w: X. OCHOA, Leges Ecclesiae, vol. ITI (Leges annis 1959-1968 editae), Roma 1972,
n. 2866, col. 4002-4003.

1 Por. A. MIRALLES, Il pane e il vino per I'Eucaristia: sulla recente Lettera della Con-
gregazione per la Dottrina della fede, ,Notitiae” 31 (1995), s. 619.

' Normy w sprawie uzycia chleba z niewielkq zawartosciq glutenu i moszczu jako ma-
terii eucharystycznej, ,Notitiae” 31 (1995), s. 608-610. Polski tekst wspomnianego listu
zostal opublikowany w biuletynie Komisji Episkopatu Polski ds. Kultu Bozego i Dyscy-
pliny Sakramentow: ,,Anamnesis” 36 (2004), s. 20-21.
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informowano o zasadach udzielania Komunii Swietej wiernym $wiec-
kim i kaptanom chorym na celiaki¢ oraz uzycia moszczu jako materii
Eucharystii w przypadku jej sprawowania przez kaplana dotknietego
choroba alkoholizmu. Wyraznie stwierdzono, ze specjalne hostie, kto-
re w ogole nie zawieraja glutenu (quibus glutinum ablatum est), stano-
wiq materig niewazng do konsekracji eucharystycznej’. Dopuszczono
za$ mozliwos¢ uzycia do konsekracji, jako materii waznej, chleba z nie-
wielka zawartos$cia glutenu. Hostie te, zwane popularnie niskogluteno-
wymi, charakteryzuja si¢ tym, ze zawieraja tylko taka minimalng za-
warto$¢ glutenu, ktora jest konieczna do otrzymania wypieku chleba.
Ponadto podkreslono, ze przy ich wypieku nie mozna dodawac materii
obcych, to znaczy takich, ktore ewentualnie zastapilyby gluten. Row-
niez sam proces ich wytwarzania w zadnym wypadku nie moze zmie-
ni¢ istoty chleba. Udzielenie pozwolenia na uzycie chleba z niewielka
zawartos$cia glutenu pozostawiono w kompetencji ordynariusza. Wy-
dawanie zgody byto jednak uzaleznione od przedstawienia zaswiad-
czenia lekarskiego stwierdzajacego nietolerancje glutenowa u wierne-
go $wieckiego badz kaptana.

Kongregacja zobowigzata rowniez ordynariuszy do czuwania, aby
hostie z niewielka ilo$cia glutenu byly wypiekane zgodnie z wymogami
przez nia okreslonymi. W praktyce oznacza to, ze do konsekracji po-
winny by¢ uzywane hostie niskoglutenowe wypiekane przez podmio-
ty upowaznione przez wladze koscielna. Upowaznienie jest konieczne
ze wzgledu na dostepnos¢ takze hostii, ktore nie spelniaja kryteriow
ustalonych przez Stolice Apostolska. W niektorych przypadkach sa to
bowiem hostie o obnizonej zawartosci glutenu, jednak na skutek do-
datkow, ktorych w chlebie pszennym nie powinno by¢.

W kolejnym liScie z 24 lipca 2004 roku do przewodniczacych Kon-
ferencji Biskupow (Prot. Nr 89/78-17498)'%, Kongregacja w zasadzie

5 Por. A. MIRALLES, Il pane e il vino..., dz. cyt., s. 622.

¢ Nalezy zwrdci¢ uwage na pewna niedostepnos¢ tego listu. Nie zostal opubliko-
wany w organie urzedowym, jakim sa Akta Stolicy Apostolskiej, ani w takich znanych
seriach wydawniczych jak Enchiridion Vaticanum czy Leges Ecclesiae. Natomiast zostal
dolaczony w formie aneksu w publikacji: W.H. WOESTMAN, Sacraments Initiation, Pen-
ance, Anointing of the Sick. Commentary on Canons 840-1007, Ottawa 2004, s. 417-419.
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potwierdzita dotychczas obowiazujace reguly przyjmowania Komu-
nii Swietej przez chorych na celiakie. Z tresci dokumentu wynika, ze
Kongregacja zrezygnowata jednak z obowiazku okazywania ordynariu-
szowi zaswiadczenia lekarskiego jako warunku otrzymania zezwolenia
na przyjecie Komunii Swietej pod postacia hostii niskoglutenowych?’.
Ponadto doprecyzowala zasady sprawowania Eucharystii przez kapla-
na chorego na celiaki¢. Kaptan ten za zgoda ordynariusza moze uzy¢
hostii niskoglutenowych, w indywidualnym sprawowaniu Eucharystii,
jak i koncelebrze, pod warunkiem konsekrowania normalnych hostii
dla pozostatych koncelebrujacych. Innym rozwiazaniem w koncelebrze
jest przyjecie Komunii Swietej za zezwoleniem ordynariusza tylko pod
postacia wina. Bedzie ono miato zastosowanie przede wszystkim w sy-
tuacji tego kaptana, ktorego organizm nie toleruje nawet niskogluteno-
wych hostii. W tym przypadku kaptan nie moze przewodniczy¢ konce-
lebrze, a jedynie w niej uczestniczy¢. Przyjecie przez kaptana Komunii
Swietej tylko pod postacia konsekrowanego wina wyklucza takze moz-
liwos¢ indywidualnego sprawowania Eucharystii.

Reasumujac krotka analize zasad podanych we wspomnianych do-
kumentach Kongregacji Nauki Wiary, nalezy jednoznacznie stwierdzic,
ze wierni $wieccy chorzy na celiakie moga - za zgoda ordynariusza -
przyjmowaé Komunie Swieta, korzystajac ze specjalnie konsekrowa-
nych hostii zawierajacych niewielka ilos¢ glutenu badz pod postacia
wina. Hostie niskoglutenowe sa wytwarzane z pszenicy, co powoduje, ze
moga by¢ uzywane podczas mszy $wietej, a z drugiej strony zawartos¢
glutenu, konieczna do ich wypieku, jest tak niska, ze moga przyjmo-
wac je chorzy na celiaki¢. Gdyby jednak okazalo sig, ze organizm cho-
rego na celiakie nie toleruje nawet tej najmniejszej ilosci glutenu, wow-
czas wierny moze przyja¢ Komunie Swieta pod postacia wina. Ta forma
przyjecia nie wymaga specjalnego zezwolenia ordynariusza. Zazwy-

17 Gotowo$¢ zniesienia takiego wymogu Kongregacja Nauki Wiary wyrazita w lis-
cie sekretarza Kongregacji abpa Tarcisia Bertonego z 17 sierpnia 2001 roku (Prot. 89/78-
-1354) do Przewodniczacego Wloskiego Stowarzyszenia Chorych na Celiakig. Por.
Comunicato dell' Ufficio Liturgico Nazionale della Conferenza Episcopale Italiana, http://
www.ufficioliturgicoroma.it/ufficio/images/stories/documenti-cei/la-comunione-dei-
-celiaci-in-italia.doc (odczyt z dn. 15.04.2011).
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czaj udzielenie Komunii Swietej tylko pod postaciag wina dokonuje sie
przez podanie kielicha, przy uzyciu rurki badz za pomoca tyzeczki. Nie-
ktorzy autorzy jako rozwiazanie proponuja, szczegdlnie w przypadku
dzieci, podanie postaci konsekrowanego wina za pomoca niekonse-
krowanej hostii bezglutenowej, ktéra przed spozyciem zostata lekko
zanurzona w postaci wina'®.

Aby unikna¢ nieporozumien, chory na celiakie, chcacy przystapic
do Komunii poza wlasna parafia, powinien pamietac, ze nie wystarczy
samo dostarczenie hostii, ale nalezy przede wszystkim okaza¢ niezna-
nemu celebransowi Ofiary eucharystycznej pisemne zezwolenie ordy-
nariusza na jej przyjmowanie pod postacia hostii niskoglutenowych.

Rozstrzygniecia Kongregacji dotyczyly rowniez kandydatéw do
swiecen chorych na celiakie. W liscie z 19 czerwca 1995 roku zaleco-
no ordynariuszom, by biorac pod uwage centralne miejsce celebracji
mszy $wietej w zyciu kaptanskim, nie dopuszczali do $wiecen kandy-
datow dotknietych ta choroba. Nalezy zauwazyc¢, ze dyspozycja ta nie
wprowadzita do prawodawstwa koscielnego nowej nieprawidtowosci
czy przeszkody, zarowno do przyjecia, jak i do sprawowania przyje-
tych $wiecen. Byta raczej interpretacja normy kan. 1029 KPK/83, w kto-
rej prawodawca wymaga od kandydatow do swiecen posiadania od-
powiednich przymiotéw fizycznych i psychicznych®. To restrykcyjne
stanowisko Kongregacji ulegto pewnemu ztagodzeniu w liscie z 24 lip-
ca 2004 roku. W dokumencie nie wspomina si¢ juz o niedopuszczeniu
do swigcen tych kandydatow, u ktorych zdiagnozowano nietolerancje
glutenowa, ale o wielkiej ostroznosci przy ich dopuszczaniu.

Problematyka Komunii Swigtej dla wiernych chorych na celiakie
zajela sie rowniez Konferencja Episkopatu Polski. 30 kwietnia 2004
roku biskupi polscy zdecydowali, ze osoby chore na celiaki¢ beda
mogly przyjmowaé Komunie Swieta pod postacig wina. O tym sta-
nowisku informuje nota Sekretariatu Konferencji Episkopatu Polski
z 8 wrzesnia 2004 roku®. W komentarzu do noty podkreslono, ze

'8 Por. G. TERRANEO, La santa comunione per i fedeli affetti da celiachia, ,Quaderni
di diritto ecclesiale” 12 (1999), s. 127.

9 Por. tamze, s. 125.

% SEKRETARIAT KONEERENC]I EPI1SKOPATU PoLsk1, Nota dotyczqca udzielania Ko-
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decyzja podjeta przez biskupow miala na uwadze problem wypieku
hostii dla wiernych dotknietych celiakia. Poinformowano, ze chorzy
korzystajacy z Komunii Swietej pod postacia wina powinni zgtosi¢ in-
tencje jej przyjecia u celebransa w zakrystii przed msza $wigta. Jej przy-
jecie nastepuje po spozyciu przez celebransa konsekrowanych postaci
eucharystycznych. Wierny wowczas podchodzi do prezbiterium przed
Komunia Swieta pozostalych wiernych i przyjmuje Krew Panska z kie-
licha podanego przez celebransa®.

Natomiast nota Sekretariatu Konferencji Episkopatu Polski z 21 maja
2009 roku informuje o zmianie podjetej 11 marca 2009 roku wczesniej-
szej decyzji Konferencji Episkopatu z 30 kwietnia 2004 roku w zakre-
sie udzielania Komunii Swietej chorym na celiakie??. Nowa decyzja
dopuszcza mozliwos¢ przyjmowania jej pod postacia hostii niskoglu-
tenowych, wypiekanych w piekarniach posiadajacych zezwolenie miej-
scowego ordynariusza. Do tej pory chorzy byli skazani na przyjmowa-
nie Komunii Swietej pod postacia wina, przede wszystkim z powodu
braku na terenie Polski autoryzowanego przez wladze koscielne odpo-
wiedniego podmiotu, ktory zajmowalby si¢ wypiekaniem tychze ho-
stii, zgodnie ze wskazaniami Kongregacji Nauki Wiary. Réwniez na-
potykano pewne trudno$ci w sprowadzeniu ich z zagranicy. Byty one
wypiekane m.in. przez siostry lub firmy w Stanach Zjednoczonych,
we Wloszech i w Niemczech?. Jednak takie hostie z niskg zawarto-
$cig glutenu - jak zaznaczono w komentarzu do nowej noty* - udato
sie wypiec takze w Polsce dzigki wysitkom firmy Christiana-Dabrow-
scy z Opoczna, ktora otrzymata zezwolenie biskupa radomskiego na
ich rozpowszechnianie. Zaklad ten posiada réwniez certyfikat z Za-
ktadu Mikrobiologii i Immunologii Klinicznej Instytutu ,,Pomnik-
-Centrum Zdrowia Dziecka” w Warszawie co do zawartosci glutenu

munii $w. chorym na celiachie, ,,Anamnesis” 39 (2004), s. 36.

2! Por. S. CicHyY, Komentarz do noty, ,,Anamnesis” 39 (2004), s. 36.

2 SEKRETARIAT KONFERENC]I EP1SKOPATU POLsKI, Nota w sprawie udzielania Ko-
munii sw. chorym na celiakie, ,Anamnesis” 58 (2009), s. 41.

» Por. P MONTINI, Particole per la santa comunione di fedeli affetti da celiachia, ,,Qua-
derni di diritto ecclesiale” 12 (1999), s. 331-333.

# Por. S. Cicny, Komentarz do nowej noty, ,Anamnesis” 58 (2009), s. 41.
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w wypiekanych hostiach. Obecnie nie jest to jedyny w Polsce podmiot
zajmujacy si¢ wypiekaniem hostii niskoglutenowych. 19 kwietnia 2010
roku pozwolenie na produkcj¢ komunikantow i hostii o niskiej zawar-
tosci glutenu od biskupa diecezji bielsko-zywieckiej otrzymata firma
Charistia 2 w Kozach®. Ich produkcja ma takze atest Pracowni Dia-
gnostyki Immunologicznej wspomnianego juz Instytutu.

Nalezy zaznaczy¢, ze przy okazji publikacji noty Sekretariatu z 21 ma-
ja 2009 roku Komisja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow
Konferencji Episkopatu Polski przypomniata wymogi Kosciota co do
uzycia chleba i wina jako materii Eucharystii**. W tym opracowaniu
podano takze ogdlng zasade postgpowania przy konsekracji hostii ni-
skoglutenowych. Nalezy je konsekrowa¢ na oddzielnej patenie, przed
udzieleniem za$ Komunii Swietej osobom chorym na celiakie sza-
farz, jesli wezedniej dotykal komunikantéw zwyktych, powinien umy¢
rece, gdyz nawet bardzo mate czasteczki chleba pozostajace na palcach
podczas podnoszenia hostii lub udzielania Komunii Swietej zawieraja
szkodliwg ilos¢ glutenu®. W tym wzgledzie bardziej szczegotowe wy-
tyczne podaje Konferencja Episkopatu Wloch?*. Zaleca m.in., aby ho-
stie niskoglutenowe przechowywane byty w specjalnych pojemnikach,
z dala od pozostatych zwyktych hostii czy tez od innych produktéw za-
wierajacych gluten. Do konsekracji powinno sig¢ je przygotowac przed
komunikantami powszechnie uzywanymi, umieszczajac je w specjal-
nym cyborium, ktére powinno by¢ przyniesione do oftarza zamknig-
te, aby unikna¢ kontaktu z pozostalymi hostiami. W celu umozliwie-
nia udzielenia Komunii poza msza §wigta, szczeg6lnie dla chorych czy
starszych osob bedacych na diecie bezglutenowej, przewidziano takze
mozliwos¢ przechowywania juz konsekrowanych niskoglutenowych
hostii w tabernakulum. Musza one zosta¢ umieszczone w specjalnym
zamykajacym si¢ cyborium, tatwo rozpoznawalnym oraz odrézniaja-
cym si¢ od pozostatych.

» Por. Pismo biskupa bielsko-zywieckiego (L. dz. 310/10),,,Anamnesis” 65 (2011),s. 119.

* Komisja ps. KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Przypomnienie w spra-
wie materii Eucharystii, ,Anamnesis” 58 (2009), s. 76-78.

7 Por. tamze, s. 78.

# Por. Comunicato dell'Ufficio..., dz. cyt.
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Kosciol nie pozostaje obojetny na problematyke wiernych dotknie-
tych chorobag celiakii. W wielu miastach powstaty duszpasterstwa osob
chorych na celiaki¢ oraz bedacych na diecie bezglutenowej. Wspolnie
z instytucjami koscielnymi sa organizowane o oznaczonych godzinach
msze swiete, podczas ktorych wierni z nietolerancja glutenu przyjmuja
Komunie Swieta pod postacia hostii niskoglutenowych badz tez pod
postacia samego wina®.

2. Problematyka sprawowania mszy swietej przez kaptana
uzaleznionego od alkoholu

Stolica Apostolska w ciagu ostatnich lat zajmowala si¢ takze zagad-
nieniem sprawowania Ofiary Eucharystycznej przez kaptanéw dotknie-
tych chorobg alkoholowa badz inna choroba, ktéra uniemozliwia spo-
zycie nawet minimalnej ilosci alkoholu. Catkowita abstynencja podjeta
przez kaptana w przypadku choroby alkoholowej zaklada powstrzy-
manie si¢ od spozycia wszelkiego rodzaju alkoholu, w tym takze wina
w tak malej ilosci, jakiej uzywa si¢ podczas mszy swietej. W tej sytu-
acji ordynariusze wspomnianych duchownych zwracali si¢ w przeszto-
sci do Kongregacji Sakramentow i Kultu Bozego z prosba o zezwolenie
na uzywanie do konsekracji moszczu winnego zamiast wina®. Przez
moszcz rozumie si¢ $wiezy sok z winogron badz tez przechowywany
w taki sposob, ze jego proces fermentacji zostal zatrzymany przez za-

¥ W Warszawie, w kosciele przy klasztorze oo. Paulinéw na Starym Miescie, wier-
ni na diecie bezglutenowej moga przystapi¢ w kazda niedziele o godz. 11.00 do Komu-
nii Swietej. Por. http://warszawa.paulini.pl/test/index.php?option=com_content&ta-
sk=view&id=179&Itemid=58 (odczyt z dn. 15.04.2011).

% Por. SACRA CONGREGATIO PRO SACRAMENTIS ET CULTU D1VINO, Facultas datur
celebrandi Missam cum ,musto” loco vini, atque sumendi tantum speciem panis in Mis-
sae concelebratione, w: X. OCHOA, Leges Ecclesiae, vol. V (Leges annis 1973-1978 edi-
tae), Roma 1980, n. 4588, col. 7479. Por. takze SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA
FIDEL, Sacerdotes, qui infirmitate alcoholismi laborant, possunt: in concelebratione, commu-
nionem per intinctionem aut per solam speciem panis sumere, et extra concelebrationem,
adhibere et sumere mustum naturale seu ex uvis expressum, w: X. OCHOA, Leges Ecclesiae,
vol. VI (Leges annis 1979-1985 editae), Roma 1987, n. 4819, col. 8095-8096.
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mrozenie lub inne metody, ktore nie zmienily jego natury*. Kongre-
gacja podchodzita do tych présb ze zrozumieniem. Wyrazajac zgode
na zastosowanie w tym przypadku moszczu jako materii Eucharystii,
zezwalala rowniez kaptanowi na spozycie tylko postaci chleba eucha-
rystycznego w sprawowanej koncelebrze.

Kompetencje Kongregacji Sakramentéw i Kultu Bozego zostaty
potwierdzone przez Kongregacje Nauki Wiary pismem z 22 wrzesnia
1981 roku* w zakresie udzielania zezwolen kaptanom uzaleznionym
od alkoholu na uzywanie we mszy $wietej w miejsce wina moszczu, ro-
zumianego jako §wiezy sok z winogron. Natomiast Kongregacja Nauki
Wiary zastrzegla sobie prawo udzielania indultéw na uzycie jako ma-
terii Eucharystii $wiezego soku winnego z innych przyczyn niz uza-
leznienie alkoholowe, a takze na uzycie moszczu w postaci przecho-
wywanego soku winnego z jakiejkolwiek przyczyny, takze z powodu
choroby alkoholowe;j.

Kolejna interwencja Kongregacji Nauki Wiary nie odnosita si¢ bez-
posrednio do moszczu, ale zawierata odpowiedzi na przedstawione jej
watpliwosci, dotyczace mozliwosci zastosowania nowych rozwiazan,
takze w sytuacji wystapienia trudnosci z przyjmowaniem postaci kon-
sekrowanego wina przez kaptanow dotknietych alkoholizmem lub inng
choroba uniemozliwiajaca przyjecie nawet minimalnej ilosci alkoholu.
W Responsa ad proposita dubia z 29 pazdziernika 1982 roku, dokumen-
cie wspomnianym juz przy analizie zagadnienia przyjmowania Komu-
nii Swietej przez chorych na celiakie, Kongregacja wyrazita zgode na
przyjecie Komunii Swietej per intinctionem (przez zanurzenie) w cza-
sie mszy $wietej koncelebrowanej przez kaptana, ktory nie moze spo-
zy¢ nawet matej ilosci konsekrowanego wina. Rozwiazanie to ma za-
stosowanie bez wzgledu na to, czy kaplan przewodniczy koncelebrze,
czy jest tylko jej uczestnikiem. Natomiast poza koncelebra, w indywi-
dualnej celebracji, kaptan ten moze przyja¢ Komunie Swietej tylko per

3! Por. Normy w sprawie uzycia chleba..., dz. cyt., nr I1/C.

> Por. SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL, Unum Dicasterium Curiae Ro-
manae competens ad indulta concedenda via disciplinari materiam vini pro celebranda
Eucharistia attinentia est Sacra Congregatio pro Sacramentis, w: X. OCHOA, Leges Ecclesiae,
vol. VI (Leges annis 1979-1985 editae), Roma 1987, n. 4863, col. 8247-8248.
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intinctionem jedynie za zezwoleniem ordynariusza miejsca, jednakze
pod warunkiem spozycia reszty konsekrowanego wina przez wierne-
go uczestniczacego w tej mszy Swietej. Kaptan nie moze wigc w tym
przypadku sprawowac jej bez udzialu przynajmniej jednego wierne-
go, od ktorego z kolei do spozycia konsekrowanego wina wymaga si¢
pelnego uczestnictwa.

Kongregacja Nauki Wiary nie poprzestala na wspomnianych roz-
wigzaniach i na biezaco sledzita zagadnienie uzycia moszczu jako ma-
terii eucharystycznej. W poszukiwaniu nowych rozwiazan pozostawata
w kontakcie z zainteresowanymi Konferencjami Episkopatow. Rezul-
tatem tego poglebionego studium byl juz wczesniej wspomniany list
z 19 czerwca 1995 roku, zatytutowany Normy w sprawie uZycia chleba
z niewielkq zawartosciq glutenu i moszczu jako materii eucharystycznej.

Normy te wyraznie podkreslaja, ze najwlasciwszym rozwigzaniem,
majacym pierwszenstwo przed uzyciem moszczu przez kaptana do-
tknietego choroba alkoholows lub inna, ktéra uniemozIliwia mu przy-
jecie nawet minimalnej ilo$ci alkoholu, jest przyjecie Komunii Swietej
per intinctionem albo tylko pod sama postacia chleba jedynie w konce-
lebrze*. Zasadniczo przyjecie Komunii Swietej per intinctionem powin-
no mie¢ miejsce w koncelebrze, chociaz Kongregacja nie wykluczyta
wyraznie jej przyjecia w taki sposob w indywidualnej celebracji mszy
swietej przez kaptana znajdujacego sie w opisanej wczesniej sytuacji
zdrowotnej. Naszym zdaniem byto ono dalej mozliwe. Jednak celebra-
cja ta — jak to wynika z cytowanego juz dokumentu Responsa ad propo-
sita dubia z 29 pazdziernika 1982 roku - moze nastgpi¢ tylko z udzia-
fem wiernego, ktory moze spozyc¢ reszte konsekrowanego wina.

Drugim preferencyjnym rozwiazaniem zamiast uzycia moszczu jest
przyjecie za zgoda ordynariusza tylko postaci chleba konsekrowane-
go, ktore z oczywistych wzgledow moze mie¢ miejsce tylko we mszy
swietej koncelebrowanej. Ma ono zastosowanie do kaplanow, ktorzy
nie moga przyja¢ Komunii Swietej nawet per intinctionem. W tej sytu-
acji, przewodniczac nawet koncelebrze, przyjmuja Eucharystie tylko
pod postacig konsekrowanego chleba, natomiast pozostali koncele-
branci spozywaja Krew Panska.

3 Por. A. MIRALLES, Il pane e il vino..., dz. cyt., s. 623.
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Trzecim rozwiazaniem przewidzianym w Normach...z 19 czerwca
1995 roku jest przyjecie Komunii Swietej pod postacia moszczu z wi-
nogron. Stosownie do dyspozycji Kongregacji Nauki Wiary ma to by¢
$wiezy winny sok lub takze sok przechowywany, ktérego proces fer-
mentacji zostal zatrzymany przez zamrozenie czy tez na skutek zasto-
sowania innych metod, ktore jednak nie zmienily jego natury*. Zezwo-
lenie na jego uzycie, ktore bylo w przesztosci zarezerwowane Stolicy
Apostolskiej, moze by¢ obecnie udzielone przez ordynariusza kapta-
nowi dotknietemu choroba alkoholowg lub inna, ktéra uniemozliwia
przyjecie minimalnej ilosci konsekrowanego wina.

Z tresci dokumentu Kongregacji wynika, Ze zezwolenie ordyna-
riusza na uzycie moszczu jako materii eucharystycznej dotyczy za-
sadniczo indywidualnych celebracji mszy $wietej, gdyz w koncelebrze
wspomniany kaptan powinien przyja¢ Komunie Swietej per intinctio-
nem badz tylko pod sama postacia chleba. Pozwolenie na uzywanie
moszczu bylo spowodowane dos¢ czesto brakiem sposobnosci spra-
wowania codziennej Eucharystii w koncelebrze. W tej sytuacji kaptan
skazany na indywidualna celebracje Ofiary eucharystycznej nie mégt
konsekrowac tylko postaci chleba, gdyz Kosciot przyjmuje, ze nawet
w ostatecznej koniecznosci nie mozna dokonywac konsekracji posta-
ci chleba bez konsekracji wina (kan. 927 KPK/83). Kaptan majacy po-
zwolenie na uzywanie moszczu jest zobowigzany spozy¢ wszystka jego
ilo$¢ konsekrowana z tej racji, ze konsekrowany moszcz nie moze by¢
udzielony w Komunii Swietej innym wiernym, nie wytaczajac pozo-
statych kaplanow.

Kongregacja Nauki Wiary w liscie z 19 czerwca 1995 roku posta-
nowila, ze korzystanie z pozwolenia ordynariusza na uzycie moszczu
jako materii eucharystycznej wiaze si¢ z pewnym respektowaniem
norm dotyczacych mszy swietej koncelebrowanej z udzialem kapta-
na dotknigtego alkoholizmem lub inna choroba, ktéra uniemozliwia
spozycie przez niego nawet minimalnej ilosci konsekrowanego wina.

3 Por. tamze, s. 623-624. Moszcz zamrozony nalezy odpowiednio wczeéniej roz-
mrozi¢, gdyz w postaci lodu nie moze by¢ konsekrowany. Por. M. Pastuszko, Obrzedy
i ceremonie..., dz. cyt.,s.79.
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Z tresci listu wynikalo, tak jak to juz zostalo wspomniane, ze w konce-
lebrze kaplan ten powinien raczej przyja¢ Komunie Swieta per intinc-
tionem albo tylko pod sama postacia konsekrowanego chleba. Stad tez
w praktyce ordynariusze z ostroznoscia podchodzili do présb o zezwo-
lenie na przyjmowanie przez niego Komunii Swietej takze pod postacia
moszczu we mszy $wietej koncelebrowanej. Jesli jednak takie zezwo-
lenie z jakichs przyczyn zostalo udzielone, wowczas majacy je kaptan
nie mogt tej koncelebrze przewodniczy¢. Zakaz ten nie obejmowat bi-
skupa oraz przetozonego generalnego instytutu zakonnego czy stowa-
rzyszenia zycia apostolskiego, a takze pozostalych kaptanow, ktorzy na
takie przewodniczenie mszy $wietej otrzymali zgode¢ wlasnego ordy-
nariusza w rocznice swiecen kaplanskich badz z podobnej innej oka-
zji. W tej sytuacji, organizujac taka koncelebre, nalezalo przygotowac
oprocz kielicha z moszczem takze kielich z winem normalnym dla po-
zostalych koncelebrujacych kaptanow.

O wspomnianym zakazie przewodniczenia mszy $wigtej koncele-
browanej przez kaptana posiadajacego zezwolenie na uzywanie mosz-
czu nie wspomina - juz wczesniej zasygnalizowany przy problematyce
celiakii - list Kongregacji z 24 lipca 2004 roku. Kaplan ten moze obec-
nie przewodniczy¢ bez zadnych przeszkdd koncelebrze, byleby dla pozo-
stalych koncelebranséw byt przygotowany kielich z normalnym winem.
Dokument ten nie wspomina takze o koniecznosci przedstawienia ordy-
nariuszowi zaswiadczenia lekarskiego w celu otrzymania zezwolenia na
uzycie moszczu jako materii eucharystycznej. Ponadto fagodzi dotych-
czasowe stanowisko Kongregacji Nauki Wiary, ktore zabranialo dopusz-
czania do $wigcen kandydatow dotknietych chorobg alkoholowa badz
inna, uniemozliwiajaca spozycie nawet minimalnej ilosci wina. Wedtug
nowej dyspozycji, do tych przypadkow przy dopuszczaniu do $wigcen
nalezy podchodzi¢ w wielka ostroznoscia. Pozostala tres¢ tego nowego
listu jest zasadniczo zbiezna z normami okreslonymi w poprzednim li-
scie z 19 czerwca 1995 roku, aczkolwiek na podkreslenie zastuguje wy-
razne nawiazanie do rozwiazania bedacego przedmiotem Responsa ad
proposita dubia z 29 pazdziernika 1982 roku. Kaptan, ktory z powodu
alkoholu nie moze spozy¢ malej ilosci wina konsekrowanego, moze -
jak to zostato podkre$lone w ostatnim liscie — przyja¢ Komunie Swie-
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ta tylko per intinctionem, jesli pozostala konsekrowana posta¢ wina be-
dzie mogl spozy¢ wierny uczestniczacy w Eucharystii. Rozwiazanie to
na nowo podjete przez Kongregacje, w przeciwienstwie do wezesniej-
szej odpowiedzi, nie wymaga zgody ordynariusza.

Zakorniczenie

Eucharystia jest,,zrédtem i zarazem szczytem calego zycia chrzesci-
janskiego”, gdyz w tym sakramencie ,,zawiera si¢ cate duchowe dobro
Kosciota, a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha™. Stad tez Kosciot
nieustannie troszczy sig, aby chleb i wino uzywane w czasie sprawo-
wania mszy $wietej spelnialy wymogi okreslone w prawodawstwie ko-
scielnym. Przyjmowano w nim niezmiennie, idac za nauka ojcéw Ko-
sciofa, ze Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy uzyl chleba pszennego
oraz wina z winnego krzewu. Aktualnie w Ko$ciele facinskim zasady
dotyczace przygotowania chleba i wina do celebracji Eucharystii zo-
staly okreslone w KPK/83 (kan. 924-926) oraz w Ogdlnym wprowadze-
niu do Mszatu rzymskiego (nr 320). Normy te przypomina i dokltadniej
wyjasnia instrukcja Redemptionis Sacramentum (nr 48 i 50).

W wielu dokumentach wydanych na przestrzeni historii Kosciota
dostrzega sie troske prawodawcy o uzycie we mszy swietej odpowied-
nio przygotowanego chleba i wina. Stolica Apostolska odnosita si¢ ne-
gatywnie do wszelkich prob zastapienia tych postaci eucharystycznych
innym chlebem czy winem. Zazwyczaj kwestie te podnoszono w kra-
jach, w ktorych na co dzien nie uzywa si¢ chleba czy tez wina z win-
nego krzewu.

Proby zastosowania innej materii w przypadku chleba pszenne-
go pojawily sie takze w ostatnim stuleciu, kiedy wraz z rozwojem me-
dycyny odkryto u niektoérych oséb genetyczng nietolerancje glutenu,
czyli biatka wystepujacego w niektorych zbozach, a wsrdd nich takze
w pszenicy. Stolica Apostolska w dokumentach Kongregacji Nauki Wia-
ry stanowczo podkreslita, ze hostie bezglutenowe nie sa wazna materia

KKK 1324.
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sakramentu Eucharystii. Nie pozostata jednak w tym zdecydowanym
stanowisku obojetna na problematyke wiernych dotknigtych chorobg
celiakii, ktéra uniemozliwia im przyjmowanie Komunii Swietej pod
postaciag konsekrowanego chleba pszennego. W tym przypadku wy-
razila zgode, aby osoby te przyjmowaly Komunie Swieta pod postacia
wina lub korzystaly — za zgoda ordynariusza - ze specjalnie przygoto-
wanych hostii, zawierajacych niewielka ilos¢ glutenu. Rowniez kaptan
dotkniety ta choroba moze - za pozwoleniem wlasnego ordynariusza
- uzy¢ tych hostii do sprawowania Ofiary eucharystycznej. Gdyby jed-
nak jego organizm nie tolerowal nawet tych hostii, wowczas za zgoda
ordynariusza moze przyja¢ Komunie Swieta pod postacia wina, jed-
nakze wyltacznie w sprawowanej koncelebrze.

Kongregacja Nauki Wiary w swoich dokumentach wzigta pod uwa-
ge rowniez problematyke kaptandw uzaleznionych od alkoholu czy tez
dotknietych inng choroba, ktéra uniemozliwia im spozycie minimal-
nej ilosci wina. Wiasciwym rozwigzaniem w tej sytuacji jest przyjecie
Komunii Swietej per intinctionem pod warunkiem spozycia pozostatej
ilosci konsekrowanego wina przez pozostalych uczestnikow koncele-
bry lub wiernego uczestniczacego w sprawowanej Eucharystii. Kaptan
ten moze otrzymac pozwolenie od wlasnego ordynariusza na uzycie
moszczu jako materii zaréwno w indywidualnej celebracji, jak i w kon-
celebrowanej mszy $wigtej. Jesli natomiast nie moze przyja¢ Komunii
Swietej per intinctionem ani moszczu, wéwczas ordynariusz moze ze-
zwoli¢ kaptanowi znajdujacemu sie w takiej sytuacji na przyjecie tyl-
ko postaci chleba konsekrowanego, ktére moze nastapic tylko we mszy
swietej koncelebrowane;j.

Zastosowanie wspomnianych rozwigzan w przypadku kaptana
z nietolerancja glutenowa czy uzaleznionego od alkoholu badz dotknig-
tego inna chorobg uniemozliwiajaca spozycie malej ilosci wina kon-
sekrowanego wiaze si¢ z respektowaniem pewnych norm czy nawet
ograniczen, zarowno w indywidualnej celebracji, jak i koncelebrowa-
nej mszy $wietej. Aktualnie obowiazujace przepisy w tym wzgledzie zo-
staly okreslone w liscie Kongregacji Nauki Wiary z 24 lipca 2004 roku,
adresowanym do przewodniczacych Konferencji Episkopatu.
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L’uso del pane con poca quantita di glutine
e del mosto come materia eucaristica

Sommario

La Chiesa si &€ sempre preoccupata di dare indicazioni normative per la
preparazione dell'appropriata materia eucaristica. Da alcuni decenni si € par-
ticolarmente vivo nella Chiesa il problema di ricevere la Sacra Comunione dai
fedeli affetti da morbo celiaco e dei sacerdoti affetti da alcoolismo o da altra
malattia che impedisca 'assunzione anche in minima quantita di alcool.

La Congregazione per la Dottrina della Fede nei diversi recenti inter-
venti ha dichiarato che le ostie speciali nelle quali il glutine ¢ completamen-
te assente sono materia invalida per 'Eucaristia. Sono invece materia valida
le ostie nelle quali ¢ presente la quantita di glutine sufficiente per ottenere la
panificazione senza aggiunta di materie estranee. Lordinario puo concedere
ai celiaci di ricevere la Comunione con le ostie a contenuto minimo di gluti-
ne. Quando il celiaco non puo neppure accostarsi alla Comunione eucaristi-
ca utilizzando queste ostie o ci sono le difficolta di trovarle, in questo caso si
puo ricevere la Comunione sotto la specie del vino.

Per i sacerdoti affetti da alcolismo o altra malattia si puo usare il mosto,
cioe il succo di uva fresca o anche conservata con sospensione della fermen-
tazione per congelamento o altri metodi che non ne alterino la natura, ovve-
ro limitarsi alla sola specie del pane. Pero in questi casi si deve rispettare le
regole determinate dalla Congregazione per la Dottrina della Fede al riguar-
do della celebrazione individuale e anche della partecipazione di tale sacer-
dote nella Santa Messa concelebrata. Le ultime disposizioni sono state date
dalla Congregazione nella lettera ai presidenti delle Conferenze Episcopali,
datata 24 luglio 2004.

Ks. dr Marek Stoklosa, sercanin; adiunkt w Katedrze Prawa o Sakramen-
tach na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie; wykladowca pra-
wa kanonicznego w WSM Ksiezy Sercandw w Stadnikach; sekretarz redakcji
kwartalnika ,,Prawo Kanoniczne”; cztonek Stowarzyszenia Kanonistow Pol-
skich i Consociatio Internationalis Studio Iuris Canonici Promovendo.
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Sympozjum
Rok XV 2011, nr 1(20), s. 123-135

s. Katarzyna K. Walkowiak
Kielce

KOSCIOE TRWALE NIEZEOMNIE...
TRWA | TRWAC BEDZIE...

Kosciot dany jest Swiatu przez Zmartwychwstalego Pana, aby konty-
nuowal Jego dzieto zbawienia. Obecnos¢ Jezusa Chrystusa w wydarze-
niu paschalnego spotkania ukazuje samg istote¢ historycznego procesu
spelnienia, ktore dokonato si¢ w Jezusie z Nazaretu. W tym sensie Ko-
sciol jest odpowiedzig ludzi na pojawienie si¢ paschalnego Kyrios. Jed-
nak cztowiek nie znajduje w sobie samym sily do wytrwania w wierze
Kosciofa. Site wiary budzi sam Zmartwychwstaly. Gdyby tak nie bylo,
Kosciot stalby sie tylko miejscem konserwacji kilku okruchéw pozo-
stalych z historycznego Jezusa. Swiadectwo paschalne chrze$cijan za-
kfada ich bycie razem oraz bycie ze Zmartwychwstalym. Oczywiscie
uczniowie nie uwolnili si¢ od napiec i watpliwosci ani od sktonnosci do
powodowania podziatow. Ale Duch, autor paschalnej anamnezy, gwa-
rantuje chrzescijanskiej wspdlnocie odwiecznosé¢, dlugotrwatos¢ obec-
nosci Pana. Dzigki mocy Ducha zmartwychwstaly Chrystus moze by¢
obecny w swoim Kosciele, ktdry w ten sposob staje sie sakramentem
wspolnotowej obecnosci Boga i czlowieka w swiecie. Wierzacy moga
tu doswiadczy¢ aktualnosci zbawienia w Jezusie Chrystusie i odkry¢
wskrzeszajacy charakter wiary paschalnej. Mozna powiedzie¢, ze Chry-
stus zmartwychwstaty oraz Kosciot ofiarowuja wzajemnie swa tymcza-
sowos¢. Jednak Chrystus sklada ochrzczonym swoj dar na przysztos¢,
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a jest nim duchowe wcielenie w Jego Cialo'. W jaki sposob dar ten
uczniowie zachowuja i rozwijaja? Stowa z Dziejow Apostolskich przy-
woluja czasy pierwszego Kosciota jerozolimskiego, kiedy Kosciot ow
wciaz byl niepodzielony: ,, Trwali oni w nauce Apostotéw i we wspdl-
nocie, w famaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2,42).

1. Pierwsi chrzescijanie trwali

Obraz najstarszego Kosciota, przekazany przez sw. Lukasza, ukazu-
je wzorcowg posta¢ Kosciola wszystkich czasow. Cztery elementy sta-
nowiace znaki pierwszej chrzescijanskiej wspolnoty sa istotne rowniez
dla wspolnoty chrzescijanskiej dzisiaj - we wszystkich jej przejawach
i miejscach. Po pierwsze, stowo Boze zostalo przekazane przez apo-
stolow. Po drugie, wspdlnota (koinonia) byla waznym znakiem pierw-
szych wyznawcow Chrystusa. Trzecim znakiem pierwotnego Kosciota
bylo swietowanie Eucharystii (famanie chleba) - na pamiatke Nowe-
go Przymierza, ktore Jezus ustanowil przez swoja meke, Smier¢ i zmar-
twychwstanie. Czwarty aspekt to wezwanie do nieustajacej modlitwy.
Tajemnica Kosciota jako komunii - koinonii najpetniej oddaje istote tej
rzeczywistosci, jaka w istocie jest Kosciot:,, Trwali oni w nauce Aposto-
tow i we wspolnocie, w famaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2,42).

Szczegolnie inspirujaco brzmi uzyte przez autora stowo: proskarte-
rountes, ktore thumaczy si¢ jako ,,trwajacy nieztomnie”. A zatem pierw-
si chrzescijanie byli bardzo mocno przywiazani do nauczania aposto-
téw, do wspolnoty, do famania chleba, czyli Eucharystii, i do modlitw?.
Oprocz tego przywotanego przypadku proskarterountes, jeszcze dwu-
krotnie $w. Lukasz uzywa okreslenia proskarterountes® (imiestow teraz-
niejszy niedokonany, strona czynna) w Dziejach Apostolskich:,,Wszyscy

! Por. M. DENEKEN, LEglise pour avenir, w: TENZE (red.), LEglise a venir. Mélanges
offerts a Joseph Hoffmann, Paris 1999, s. 367.

? Zob. Grecko-polski Nowy Testament, wydanie interlinearne z kodami gramatycz-
nymi, ttum. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1994.

3 Swiety Lukasz czesto w swych tekstach uzywa konstrukcji osobowej formy stowa
,by¢” z imiestowem: ,,byli trwajacymi nieztomnie przy”, co jest rodzajem peryfrazy.
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oni trwali jednomyslnie na modlitwie razem z niewiastami, z Maryja,
Matka Jezusa, iz bra¢mi Jego” (Dz 1,14) oraz ,Codziennie trwali jedno-
myslnie w $wigtyni, a famiac chleb po domach, spozywali positek w ra-
dosci i prostocie serca” (Dz 2,46). Dalsza lektura Dziejow Apostolskich
pokazuje, ze wlasnie nieztomne trwanie doprowadzito do przeslado-
wan chrzescijan, do przelewu krwi meczenskiej, albowiem oni nie mo-
gli nie mowic tego, co widzieli i styszeli (por. Dz 4,20). A zatem $wiadec-
two chrzescijanskiej wiernosci samemu Jezusowi Chrystusowi, a takze
wiernosci nauce apostolskiej bylo dla pierwszych wierzacych konse-
kwencja nieztomnego trwania w jednosci, trwania jednomyslnego. Na-
uka apostotow stanowi konkretny sposob trwatej obecnosci chrzesci-
jan w Kosciele. Dzigki niej takze kolejne pokolenia, nawet po $mierci
apostolow sa z nimi w jednosci, tworzac jeden i apostolski Kosciot.

»Irwali na modlitwie”, ktora znajduje swe centrum w ,tamaniu chle-
ba”. Eucharystia jest sercem catego zycia koscielnego. Jest ona zasadni-
czym elementem konstytuujacym Kosciot. Kluczowe pojecie dla ekle-
zjologii: koinonia, oznacza przede wszystkim relacje cztowieka do Boga
oraz relacje miedzyludzkie. W omawianym fragmencie moze znaczy¢
zaréwno ,,Eucharysti¢” (famanie chleba), jak i ,wspolnote” czy ,,Ko-
sciol”, komunie jako sakrament i komunie rozumiang jako wielkos¢
spoleczna i instytucjonalna®*.

Charakterystyka zycia wspolnoty chrzescijanskiej podkresla jej
priorytety, fundamenty Zycia eklezjalnego. Wspodlnota byta sita, osto-
ja dla zwolennikow tej drogi (por. Dz 9,2). Szczegodlnie okazywala sie
niezbedna w obliczu zagrozenia przesladowaniami. Jednak czy mozna
mniemac, ze tylko perspektywa uwiezienia, grozba §mierci przyczynia-
ty si¢ do tego, iz trwali razem? To raczej owoc mocy kerygmatu apo-
stolskiego, wyartykutlowanego pod wpltywem Ducha Swietego: , Tego
wlasnie Jezusa wskrzesil Bog, a my wszyscy jestesmy tego swiadka-
mi” (Dz 2,32). Sfowo wypowiadane i przyjmowane z moca wiary spra-
wialo, ze ,,codziennie trwali jednomyslnie”. Wiara w Chrystusa zmar-
twychwstalego konstytuowatla codziennos¢ chrzescijan i okreslata styl
ich zycia. Dlatego mogli pod swoim adresem stysze¢ zadziwiajace opi-

* Por.]. RATZINGER, Pielgrzymujgca wspolnota wiary, Krakow 2003, s. 57-61.
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nie i pytania: ,,Skad sie bierze ich wielka mitos¢ wzajemna? Dlaczego
ten lud nowy - ten nowy rodzaj zycia — pojawil si¢ dopiero teraz na
Swiecie, a nie wczesniej?”™”.

W polskim tlumaczeniu Nowego Testamentu stowo ,,trwa¢” w od-
niesieniu do chrzescijan zostalo uzyte dwa razy w listach Pawlowych
oraz jednorazowo w Drugim Liécie $w. Piotra. Swiety Pawel wyktada-
jac swa nauke dotyczaca malzenstwa i dziewictwa czynil to wszystko
dla pozytku wiernych, ,nie zas, by zastawia¢ na was putapke; ale po to,
byscie godnie i z upodobaniem trwali przy Panu” (1 Kor 7,35)°. W prze-
kfadzie ekumenicznym gdzie tekst przetozono: ,,abyscie mogli godnie
iz oddaniem trwac przy Panu™. Sa to tlumaczenia greckiego orygina-
tu brzmiacego nieco inaczej: eboynuov kal €dmapedpor T KLPLY aTE
pLomaotwe (dostojnosci i wytrwatoéci przy Panu nierozerwalnie), co
brzmi skladniej: ze wzgledu na to, co dostojne i nierozerwalnie wytrwa-
te przy Panu. Uwzgledniajac te réznice w ttumaczeniach, wywniosko-
wa¢ mozna jedno: katecheza Pawla na temat matzenstwa czy tez dzie-
wictwa jest nauczaniem Kosciota. Jest ona podana dla wiernych, aby
stosujac sie do niej, tak wlasnie zyli, taki styl zycia przyjeli, by to nie
przeszkadzalo ich godnemu zyciu i aby w zaden sposob nie odciaga-
to ich od wiernosci jednemu Panu. Nieuporzadkowane zycie malzen-
skie czesto staje na przeszkodzie temu, by z upodobaniem, z oddaniem
i nalezyta godnoscia trwa¢ w Jezusie Chrystusie.

Kolejny fragment autorstwa Pawla traktuje o udziale Kolosan w zba-
wieniu. Apostol warunkuje ich zbawienie wiara: ,,bylebyscie tylko trwa-
li w wierze — ugruntowani i stateczni — a nie chwiejacy si¢ w nadziei
[nieodlacznej od] Ewangelii” (Kol 1,23). Przektad ekumeniczny wydaje
sie sformutowany przystepniej: ,,Jesli tylko wytrwacie w wierze, ugrun-
towani, stali i nie dajacy si¢ odwies¢ od nadziei, jaka daje Dobra No-
wina”. Wytrwalos¢ w wierze suponuje statos¢, zachowanie do konca

° Por. M. STAROWIEYSKI (opr.), Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, Do
Diogneta, ttum. A. Swiderkéwna, Krakow 1998, s. 339.

¢ Biblia Jerozolimska, wyd. I, Poznan 2006.

7 Pismo Swigte Nowego Testamentu i Psalmy. Przeklad ekumeniczny z jezykow ory-
ginalnych, Warszawa 2001.
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pierwotnego przekonania (por. Hbr 3,14 — Przektad ekumeniczny) po-
mimo pokus zwatpienia, czy rezygnacji. Tekst oryginalny omawianego
wersetu brzmi wiec: €l ye émuévete tf) miotel (jesli oczywiscie utrzy-
mujecie si¢ w wierze). Postawa trwania mimo wszystko gwarantuje
utrzymanie si¢ w wierze, a wiec gwarantuje zbawienie, ktore osiaga si¢
przez wiare w Jezusa Chrystusa.

Pozostaje nam pochyli¢ si¢ jeszcze nad tym, co mowi Piotr Apo-
stol. On zaprasza do ,trwania przy Stowie”, do wiary w Pisma, w Sto-
wo zapowiadajace chwale Mesjasza, dlatego przekonuje adresatow swe-
go listu: ,,Mamy jednak mocniejsza, prorocka mowe, i dobrze zrobicie,
jezeli bedziecie przy niej trwali jak przy lampie, ktéra swieci w ciem-
nym miejscu, az dzien zaswita...” (2 P 1,19). W przekfadzie ekumenicz-
nym pojawia si¢ niejako pewne zalozenie, Ze wierzacy juz tak czynia
i pochwala si¢ ich postawe: ,,Mamy wigc silnie potwierdzone prorockie
stowo, a wy dobrze robicie, gdy trwacie przy nim jak przy lampie...”.
W oryginale wezwanie do tego, by opierac si¢ na stowie Bozym zakla-
da dynamizm, pewien ruch, a zatem w podtekscie tez rozwdj postawy
wiary: mpooexovtes we AUxvw (kierujac sie jak do kaganka). Trwanie
w nauce apostolow oznaczato dla pierwszych chrzescijan budowanie
wiary na gruncie Stowa i to dla nich stanowilo pewnos¢, ze opierajg
swe zycie, swe $wiadectwo na Panu - trwajac w Nim. Dlatego mogli
swiadczy¢ z wielkag moca o zmartwychwstaniu Pana Jezusa i mie¢ wielka
taske (por. Dz 4,33).

Ignacy Antiochenski do Polikarpa, biskupa Kosciota w Smyrnie, pi-
sal: ,, Trwaj nieztomnie jak kowadto pod ciosami mtlota. Wielki to za-
wodnik, ktory jest bity, a zwycieza. Zwlaszcza dla Boga musimy wszyst-
ko znosi¢, zeby i On nas znosi¢ zechcial”. Z kolei wiernym w Smyrnie
nakazywal: ,Trwajcie przy waszym biskupie, aby i Bog byl z wami.
[...] Pracujcie razem jedni z drugimi, razem walczcie, biegnijcie, cierp-
cie, $pijcie i budzcie sie razem jako wlodarze Boga, Jego wspdtpracow-
nicy i studzy”®. Wierne trwanie nie oznacza biernego poddania sig,
ale wymaga tworczego zaangazowania calego Zycia, we wszystkich

& M. STAROWIEYSKI (opr.), Pierwsi swiadkowie..., dz. cyt., s. 141n.
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jego wymiarach. Wiara, ktéra nie bedzie rozwijana, karmiona syste-
matycznie Sfowem kerygmatu, katechezy i taskg sakramentéw z cza-
sem... zamiera.

2. Trwaé w Kosciele dzis

W kontekscie ciaglej troski chrzescijan o widzialna jedno$¢ Ko-
$ciofa, staje przed nami pytanie: w jaki sposéb maja trwa¢ w Koscie-
le wierzacy dzis? Co dzi$ znaczy dla wierzacego chrzescijanina trwac
w nauce apostotow? Wspolczesny relatywizm dochodzacy do glosu
w roznych dziedzinach oraz ptaszczyznach Zycia spofecznego, a takze
indywidualnego raczej nie sprzyja ksztaltowaniu postawy wytrwalosci
pomimo trudow i cierpien. Sprzyja z kolei utrwalaniu si¢ dezorientacji
moralnej, gdyz do konca nie wiadomo, co jest dozwolone, a co nagan-
ne. Nowoczesno$¢ przeksztalca niemal wszystkie filary ludzkiego zy-
cia w ryzykowna wolnos¢, rozumiang jako stan, w ktorym czlowiek —
jednostka podejmuje niezliczone decyzje indywidualne, a samo zycie
przeksztalca w swoisty projekt’. W tym kontekscie trwanie w Kosciele
pomimo wszystko staje si¢ czesto dla indywidualnych osob kategoria
ambiwalentna. A jednak Kosciél jako Wspdlnota nie moze rezygno-
wac z samookreslania siebie w perspektywie trwania.

Dazac do widzialnej jednosci Kosciota, IT Sobér Watykanski w Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium okreslit status Koscio-
ta istniejacego od poczatku, czyli od pierwszych wiekow, oraz status czy
tez charakter Wspdlnot chrzescijanskich. Uczyniono to, postugujac sie
tacinskim sformulowaniem - subsistit in: ,,jedyny Kosciot Chrystuso-
wy [...] ustanowiony i zorganizowany na tym swiecie jako spolecznos¢
trwa w Kosciele katolickim, rzadzonym przez nastepce Piotra oraz bi-
skupow pozostajacych z nim we wspolnocie™. Uzytego okreslenia sub-
sistit in — ,trwa w” nie mozna traktowac¢ na rowni z est — ,jest” (ktore

° Por. PL. Berger, Sehnsucht nach Sinn. Glauben in einer Zeit der Leichtgldubigkeit,
Frankfurt am M. - New York 1994, s. 92.
10 KK 8.
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wyklucza wszelki udzial innych w dobrach zbawienia), poniewaz sub-
sistit in utrzymuje substancjalna tozsamos¢ migdzy Kosciotem Jezusa
Chrystusa a Kosciolem katolickim, ale jednoczesnie pozostawia prze-
strzen dla uczestnictwa w egzystencji autentycznego Kosciota. A zatem
istnieje inna, cho¢ niepetna mozliwos¢ realizowania si¢ Kosciota Chry-
stusowego w swiecie. O Kosciotach i wspdlnotach niekatolickich sobor
orzekl:,,znajduja sie w nich liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy, kto-
re jako wlasciwe dary Kosciota Chrystusowego naktaniajg do jednosci
katolickiej”™' (chodzi o katolickos¢ w sensie: powszechny).
Posoborowe dokumenty Kosciota w rézny sposob dookreslaja
sformutowanie subsistit in. Podczas gdy Dominus Iesus mowi o wspol-
notach poreformacyjnych, ze ,,nie sa Kosciotami w sensie $cistym”'2,
Jan Pawel II w encyklice Ut unum sint (1995 rok) zaznaczyl jednak, ze
»poza granicami wspolnoty katolickiej nie rozciaga si¢ proznia ekle-
zjalna’, a ,,liczne elementy wielkiej wartosci (eximia), ktore w Kosciele
katolickim sg integralnie wiaczone w pelni¢ srodkow zbawienia i da-
row laski tworzacych Kosciot, znajduja sie takze w innych wspolnotach
chrzescijanskich”’. Soborowy Dekret o ekumenizmie Unitatis redinte-
gratio, méwiac o owych licznych elementach czy tez dobrach istnie-
jacych poza widzialnym obrebem Kosciota katolickiego, wymienia:
spisane stowo Boze, zycie w lasce, wiarg, nadziej¢ i milos¢ oraz inne
wewnetrzne dary Ducha Swietego, i to wszystko, co pochodzi od Chry-
stusa i prowadzi do Niego'. Papiez Jan Pawel II idzie dalej w swych
stwierdzeniach, méwiac: ,W takiej mierze, w jakiej elementy te znaj-
duja si¢ w innych Wspdlnotach chrzescijanskich, jest w nich czynnie
obecny jedyny Kosciél Chrystusowy”'>. A zatem w $wietle tej opinii

" KK 15.

12 KoNGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus (2000 rok) w p. 16 zdaje
si¢ wyklucza¢ mozliwos¢ urzeczywistniania si¢ nawet niepelnej formy Kosciota Chry-
stusowego poza Kos$ciotem katolickim, podwazajac tym samym eklezjalnos¢ Koscio-
téw i wspolnot niekatolickich. W p. 17 Kongregacja potwierdza eklezjalno$¢ Kosciotéw
prawostawnych.

B UUS 13.

4 Por. DE 3.

5 UUS 11.
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jedyny Kosciot Chrystusowy jest czynnie obecny (chociaz w sposob
niepelny, ograniczony - jedynie w swych ,elementach”) we wszyst-
kich niekatolickich Kosciotach i Wspdlnotach koscielnych, nie tylko
prawostawnych.

Z kolei inny dokument Kongregacji Nauki Wiary pt. Odpowiedzi na
pytania dotyczqce niektorych aspektow nauki o Kosciele (2008 rok) po-
twierdza, ze uzycie zwrotu subsistit in stuzy wyrazeniu petnej identycz-
nosci Kosciota Chrystusowego z Kosciolem katolickim. Jest to istotne,
by nie myslec, ze Kosciét Chrystusowy nie jest niczym innym jak tyl-
ko zbiorem Kosciotéw i Wspolnot eklezjalnych. Wowczas nie miatoby
wielkiego sensu dazenie do widzialnej jednosci Kosciota. Kosciot Chry-
stusowy jest jedyny, jako jedyny podmiot w rzeczywistosci historyczne;j.
W Komentarzu do Odpowiedzi na pytania... podkreslona jest mysl,
ze dla urzeczywistniania pelni katolickosci, mimo posiadania pelni
srodkow zbawienia, Kos$ciot katolicki potrzebuje widzialnej jednosci
z wszystkimi chrzescijanami i §wietego zycia wlasnych cztonkow. Ma
on wiec swiadomos¢ swej niewystarczalnosci's.

Te podstawowe uzgodnienia pojgc¢ obrazuja troske Kosciota o wtas-
ciwe samorozumienie, a takze pojmowanie relacji wobec Wspolnot
i Kosciotéw innych wyznan. Kosciét katolicki pojmuje swg rzeczy-
wisto$¢ jako misterium komunii, ktéra ontologicznie i czasowo jest
uprzednia w stosunku do kazdego pojedynczego Kosciota partykular-
nego (lokalnego). Kosciot powszechny nie moze by¢ rozumiany jako
suma Kosciolow lokalnych ani federacja Kosciolow partykularnych'.
Cho¢ taki model jednosci bylby chetnie widziany zwlaszcza przez
Koscioly tradycji protestanckiej, to jednak wykfadnia katolicka nie po-
przestaje na takim rozumieniu jednosci.

16 Por. A. CzAja, Misterium trwania Kosciola Chrystusowego, w: S. PAWLOWSKI
(red.), Roznic sie w zgodzie. Ksigega pamigtkowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi Leonar-
dowi Gérce z okazji 40-lecia pracy naukowo-dydaktycznej (Pieni¢zno-Lublin 1968-2008),
Lublin 2008, s. 143-150.

17" Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List do biskupow Kosciota katolickiego o niekté-
rych aspektach Kosciota pojetego jako komunia Communionis notio 28.05.1992 r., w: Z. Z1-
MOWSKI, J. KROLIKOWSKI (opr.), W trosce o petnig wiary 1966-1994, Tarnow 1995, p. 9.
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3. Trwacé w Kosciele przysztosci

Jezus Chrystus przed swa meka modlit si¢ za Kosciol przysziosci:
»Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie, a Ja w Tobie, aby
i oni stanowili w nas jedno, aby $wiat uwierzyl, ze Ty Mnie postales”
(J 17,21). Prosit wiec o jednos¢ wiernych miedzy soba, o zjednoczenie
wiernych, ktore bedzie swiadectwem postannictwa Jezusa. Warto za-
uwazyc, ze ,jedno’, jakim sa Ojciec i Syn, ma nie tyle stanowi¢ wzor dla
uczniow, ile raczej mete, ku ktorej winni zmierzaé. Uzycie formuly: ,,Ja
w nich” wskazuje, ze wzgledem wierzacych, ktorzy sa na swiecie, Jezus
bedzie nieustannie wychodzil z inicjatywa umacniania i pogtebiania
wiezi jednoczacej'®. Wigz miedzy Ojcem i Synem ma by¢ dla uczniow
przestrzenia otwarta, relacja, w ktorej maja uczestniczyc.

A zatem doskonata jednos¢ chrzescijan, a co za tym idzie, widzialna
jednos¢ Kosciota jest nie tylko zadaniem i wyzwaniem na przysztos¢,
ale i realizacjg Kosciota przysztosci.

»Kosciol katolicki wierzy, ze w wydarzeniu Pigc¢dziesiatnicy Bog
juz objawil Kosciot w jego rzeczywistosci eschatologicznej (przysztej),
ktora przygotowywal od czasow Abla sprawiedliwego. Kosciol juz zo-
stal dany i dlatego zZyjemy juz teraz w czasach ostatecznych. Elementy
tego Kosciola juz nam danego istnieja tgcznie i w catej petni w Koscie-
le katolickim oraz bez takiej petni w innych Wspoélnotach, w ktérych
pewne aspekty chrzescijanskiej tajemnicy sa czasem ukazane bardziej
wyrazi$cie. Ekumenizm stara si¢ wlasnie sprawi¢, aby czesciowa
komunia istniejagca miedzy chrzescijanami wzrastata ku pelnej komu-
nii w prawdzie i mitosci”. Z pewnoscia moze si¢ do tego przyczynic¢
chocby glebsza recepcja uzgodnien teologicznych, do ktérych repre-
zentanci poszczegolnych kosciolow doszli. Owoce tych dialogdéw nie-
koniecznie sg znane przez ogot wiernych, ale moga by¢ tez przyczyn-
kiem do wlasciwej formacji religijnej podejmowanej przez wszystkie
Koscioty.

'8 Por. H. WITCZYK, ,,Aby byli jedno”, w: A. SIKORA (red.), Biblia podstawq jednosci,
Lublin 1996, s. 97.
¥ UUS 14, por. DE 4.
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Aby trwa¢ w Kosciele dzis, trwa¢ w nim nieustannie i nieztomnie,
apostotowie formowali wspolnote, wskazujac na postawy, ktére mu-
sza by¢ ksztaltowane we wspdlnocie. Jest rzecza oczywista, ze statos¢
wiary to postawa fundamentalna, aby wytrwa¢ w Chrystusie. Jednak
sw. Pawel, gdy zacheca adresatow swych listow do trwania przy Panu
(por. 1 Kor 16,13), kresli przed nimi przedmiot wiary, prezentujac Chry-
stusa Ukrzyzowanego:,,Nauka bowiem krzyza glupstwem jest dla tych,
co ida na zatracenie, moca Boza za$ dla nas, ktorzy dostepujemy zbawie-
nia” - ‘0 Adyog yop 0 toD 0Taupod TOLG eV ATOALVEVOLS pwpla €0TLy,
t0l¢ 8¢ ow(opévolg Muiv dtvopulg Beod €otiv (1 Kor 1,18). Gloszenie
Chrystusa ukrzyzowanego jest glupstwem dla pogan, ale moca Boza
dla chrzescijan (por. 1 Kor 1,21-24). A jednak wlasnie przez tfic pwploc
t00 knpuypatoc (,gtupstwo gloszenia kerygmatu”), Bog chce zba-
wiaé wierzacych. Mentalno$¢ poganska nie jest w stanie przyjac tej
prawdy i faktu, gdyz charakteryzuje ja powierzchownos¢, tymcza-
sowos¢ i krotkotrwatos¢. Wszystko to miesci sie¢ w ,,préoznym mysle-
niu’, przed ktorym przestrzega sw. Pawel (por. Ef 4,17). Cztowiek z taka
mentalnoscia nie jest w stanie przyja¢ Krzyza jako pewnika i zworni-
ka zbawienia.

Gloszenie Chrystusa ukrzyzowanego to nie tylko proklamowanie
Jego zbawczej misji, ale to przyjecie Krzyza, akceptacja dokonujaca si¢
na plaszczyznie woli i serca, w mysl zasady podanej przez Chrystusa:
uczen nie przewyzsza nauczyciela (por. Mt 10,24). Nie ma realizacji krzy-
za bez kenozy — unizenia Jezusa az do $mierci (por. Flp 2,8).

Statos¢ wiary zaktada swoista kenoze, wyrazajaca si¢ w rezygnacji
z niewiary i mentalnosci poganskiej. Taka stalos¢ zapewnia uczniowi
Jezusa regularne karmienie umystu i serca Stowem Bozym: kerygma-
tem i katecheza. Swie;ty Pawet radowat sie, widzac, ze wspolnota, kto-
rej postugiwal, tak wlasnie umacnia swa stafos¢ wiary: ,Cho¢ bowiem
cialem jestem daleko, to jednak duchem jestem z wami, z radoscia do-
strzegajac wasz fad i stalosci waszej wiary w Chrystusa” (Kol 2,5). Sfor-
mulowanie t0 otepéwpa Thg €i¢ XpLotov mlotewg DUGY (,utwierdzenie
wzgledem Pomazanca wiary waszej”) zawiera rzeczownik t0 otepéwple,
co oznacza utwierdzenie, stalos¢. Pochwala wiary Kolosan nie jest ab-
solutna. Dalsza lektura tekstu pokazuje troske apostota o to, by nie da-
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wali oni postuchu pozornej nauce, by tajemnica Chrystusa zostala przez
nich poznana w catym blasku.

Réwniez apostot Piotr nawoluje do trwania w statosci wiary: ,,Wy
zatem, umitowani, wiedzac o tym wczesniej, strzezcie sig, abyscie da-
jac sie¢ uwies¢ btedom tych, ktorzy nie szanuja praw Bozych, wlasnej
stalosci nie doprowadzili do upadku” (2 P 3,17). W jezyku oryginal-
nym znajdujemy przestroge, aby uczniowie nie wypadli ,,ze swojego
mocnego postawienia”: tod idlov otnpiypod. Rzeczownik otnpuypoc
(mocne osadzenie, umocnienie, stalos¢, umieszczenie) uzyty jest jedy-
nie w tym miejscu Nowego Testamentu. Apostot wskazuje odbiorcom
listu, aby mocno trzymali sie tradycji i nie dali si¢ zwie$¢ tym, ktorzy
tkwia w btedzie i krocza po manowcach niewiary. Wspodlnota Koscio-
ta jest sila i gwarancja wlasciwego rozumienia spraw wiary. W takim
to wlasciwym rozumieniu uczniowie Pana winni wytrwac, oczekujac
chwalebnego powrotu Jezusa Chrystusa. Troska o stafos¢ wiary w zad-
nym razie nie jest przez apostoléw traktowana fakultatywnie. Autor
Listu do Hebrajczykow z calg ostroscia ostrzega przed przewrotnym
sercem niewiary, twierdzac, ze skutkuje to odstapieniem od Boga zy-
wego (por. Hbr 3,12).

Przeprowadzona analiza implikuje konkretne wskazania forma-
cyjne dla matych wspolnot Ko$ciota. Statos¢ wiary osiaga si¢ przez
trud i codzienny wysitek modlitwy stowem Bozym, pogtebionej kate-
chezy i stuzby caritas braciom i siostrom we wspdlnocie. Tylko chrze-
scijanin dojrzaly, swiadomie trwajacy w swej wspodlnocie eklezjalnej
moze sie przyczynia¢ do widzialnej jednosci Kosciota. Statos¢ wiary
uczniéw Pana, wypracowana przez kenotyczne®® oczyszczenie, warun-
kuje ich nieztomne trwanie we Wspolnocie Kosciota, ktory sam w so-
bie i tak trwac bedzie.

Niemniej jednak dzi§ mozemy postawi¢ pytanie: czy ,,pelna komu-
ni¢ w prawdzie i mitoéci” ujrzymy na tej ziemi i w obecnych czasach?
Autor Listu do Hebrajczykow niejako ,,studzi” nasze zapedy w obli-
czu zintensyfikowanych dziatan ekumenicznych, ktére czgsto sa ludz-

2 Zob. T. SpipLik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, thum. . Dembska (oryg. fr.),
Warszawa 2000, s. 26nn.
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kim poszukiwaniem natychmiastowych owocow, i usifowan czynienia
przystowiowego raju na ziemi: ,Nie mamy tutaj trwalego miasta, ale
szukamy przeszlego” (Hbr 13,14). A zatem pelnia Ko$ciota objawi
sie, gdy Chrystus powréci, gdy nadejdzie nowe niebo i nowa ziemia
(por. Ap 21,1). Ale to nie oznacza rezygnacji z wysitkow, by dzis, tu i te-
raz czyni¢ wszystko, abysmy byli jedno. Jak to czyni¢? Co czynic jesz-
cze? Jakich nowych modeli jednosci poszukiwac? Odpowiedz jest jed-
na, Kosciotowi juz dana: Trwa¢ w nauce apostolow i we wspolnocie,
w lamaniu chleba i na modlitwach (por. Dz 2,42).

L'Eglise subsistait inflexible... subsiste et subsistera...

Résumé

Les paroles du Livre des Actes des Apdtres évoquent les temps de 'Eglise
primitive de Jérusalem lorsque cette Eglise n'était pas encore divisée: « Ils
étaient assidus a lenseignement des apoétres, et a la communion fraternelle,
a la fraction du pain, et aux prieres » (Ac 2:42). Cest pourquoi les premiers
chrétiens persévéraient dans I'unité, d'une fagon unanime et avec vigueur.
La persévérance dans la foi suppose la stabilité, suppose que l'on (conserve)
jusqu’ala fin I'idée premiére, malgré des tentations de désespoir ou de résigna-
tion. Btre assidu dans l'enseignement des Apdtres signifiait pour les premiers
chrétiens la construction de la foi en s'appuyant sur la Parole. Dans le cadre
des efforts vers I'unité visible de I'Eglise, le Concile Vatican II a défini Iétat de
I'Eglise existante depuis le début aussi bien que le statut et la nature des com-
munautés chrétiennes. Cela a été fait en utilisant le terme - subsistit in (de-
meure en) : «une seule Eglise du Christ (...) établie et organisée en ce monde,
en tant que communauté demeure et persévere dans I'Eglise catholique (...) ».
Lunité visible de I'Eglise est la réalisation de I'Eglise a venir. La constance de
la foi est une attitude fondamentale pour persévérer dans le Christ et dans
I'Eglise. Elle implique une sorte de kénose, qui se manifeste dans 'abandon de
lincrédulité et de la mentalité paienne. Cette constance de la foi est assurée
lorsqu’un disciple de Jésus nourrit régulierement son esprit et son cceur de la
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Parole de Dieu: du kérygme et de la catéchese. La constance de la foi des dis-
ciples du Seigneur détermine leur persistance dans la Communauté de I'Eglise,
qui, en elle-méme, durera de toute maniere.

S. dr Katarzyna Kinga Walkowiak, cztonkini Stowarzyszenia Zycia
Apostolskiego ,Koinonia $w. Pawla” w Kielcach; obszar zainteresowan na-
ukowych: sposoby i mozliwosci wspoélnej realizacji wezwan, ktore staja przed
Kosciolem naszych czasow (ewangelizacja i ekumenizm); autorka artyku-
téw z obszaru problematyki dialogu migdzyreligijnego i ekumenicznego oraz
misyjnosci Kosciota.
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JACEK MARIA NORKOWSKI, Medycyna na krawedzi. Ewolucja definicji
Smierci cztowieka w kontekscie transplantacji narzqdow, Radom 2011,
ss. 442,

Ksiagzka Jacka Marii Norkowskiego pt. Medycyna na krawedzi. Ewo-
lucja definicji Smierci cztowieka w kontekscie transplantacji narzqdow
zostala wydana w prestizowym wydawnictwie, jakim jest Polskie Wy-
dawnictwo Encyklopedyczne POLWEN. Dzieto to powstalo na podsta-
wie pracy doktorskiej, ktorg autor napisat pod kierunkiem wybitnego
naukowca prof. dra hab. Jana Talara, a obronit w Collegium Medicum
UMK w Toruniu w 2009 roku.

Ojciec Norkowski jest lekarzem i duchownym nalezagcym do za-
konu dominikanow. Studiowal w Polsce (Poznan, Bydgoszcz), USA
(Boston) oraz Wloszech (Rzym). Od 15 lat zajmuje si¢ zglebianiem
zagadnien zwiazanych z zaburzeniami §wiadomosci i $mierci moézgo-
wej. W omawianej ksigzce starannie dobral ponad 450 pozycji z litera-
tury przedmiotu. Ta bogata literatura dotyczy gtownie obszaru jezyka
angielskiego, poniewaz na tym forum dyskusja na tematy porusza-
ne w ksiazce rozpoczela si¢ najwczesniej i obecnie jest najbardziej za-
awansowana. Nalezy dodac, ze autor sam dokonat wielu niezbednych
tlumaczen z jezyka angielskiego.

Autor, jako wnikliwy badacz zagadnienia, dokonal doglebnej ana-
lizy bogatych zrdédel, ktdre niejednokrotnie bardzo réznia si¢ miedzy
soba. Daje to czytelnikowi mozliwos¢ dobrego poznania problemu
i wyrobienia sobie wlasnego zadania na poruszany temat. Autor sam
stawia pytania dotyczace zagadnien zwiazanych z problemem $mier-
ci i odpowiada na nie, cytujac wybitnych specjalistow od medycyny
i nauk humanistycznych. Prezentuje on wywazona lini¢ komentarza
autorskiego, pragnac obiektywnie ukazac¢ obecny dorobek nauki. Znaj-
dziemy tu odpowiedzi na takie pytania jak: Czym jest Smier¢? Kiedy
cztowiek umiera? Czy mozna odebrac jednemu czlowiekowi zycie, by
ratowac¢ drugiego? Czy zmiana definicji $mierci przez Komisje¢ Har-
wardzka byta dobra i jest do zaakceptowania etycznie? Co wiemy na
temat $piaczki pourazowej, przetrwalego stanu wegetatywnego (PSW)
i $mierci mézgowej (SM)?
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Lektura ksiazki daje odpowiedzi na te i inne pytania. Czytelnik jest
przekonany o tym, Zze w medycynie nast¢puje ciaglty rozwdj w kierunku
leczenia 0s6b z przebytym urazem mozgu. Tenze rozwoj jest ukazany
na przestrzeni ostatnich 50 lat, poniewaz z takiego okresu jest przyta-
czana literatura w omawianej pozycji.

Co wigc autor pisze na te tematy? Relacjonuje, ze $piaczka pourazo-
wa jest dos¢ czestym stanem spotykanym w praktyce lekarskiej. Wymaga
ona szybkiego reagowania, poniewaz w ciggu niewielu godzin stan cho-
rego bardzo szybko moze si¢ zmieni¢, doprowadzajac nawet do smierci.
Nadzieja napawa fakt ciagtego rozwoju diagnostyki i terapii chorych po
przebytym urazie mozgu. Stad tez stale wzrasta liczba pacjentow, ktorzy
wychodza z tego stanu, unikajac inwalidztwa czy nawet Smierci.

Kolejnym problemem, ktéorym zajmuje sie autor, jest przetrwaty
stan wegetatywny (PSW). Poczatkowo definiowano go jako catkowi-
ta i nieodwracalng utrate sSwiadomosci. Badania w nastepnych latach
pokazaly, ze wielu pacjentéw bylo mylnie diagnozowanych, poniewaz
posiadali oni znaczny poziom $wiadomosci. Dowodza tego najnowsze
badania (za pomoca ERP, PET i f-MRI). Odkryto wiec ,,stan minimal-
nej $wiadomosci” (SMS). To zmusito lekarzy do zmiany sposobu my-
slenia o chorych z uszkodzeniem mozgu, poniewaz badania dowio-
dly, Ze majq oni pewien zakres swiadomosci, doznan psychicznych czy
odczuwania bolu. Chorzy w tym stanie sa takze zdolni do nawiazania
kontaktu z otoczeniem.

Problem, ktory z tym jest zwigzany, to odpowiedz na pytanie, czym
jest swiadomos¢ i jakie ma ona znaczenie dla faktu bycia cztowiekiem.
Jesli bowiem przyjmiemy orzeczenie Komitetu Harwardzkiego z 1968
roku, ktory stwierdza, ze ,,naszym celem jest zdefiniowanie nieodwra-
calnej $piaczki jako nowego kryterium $mierci’, oznaczaloby to, ze
mozna stwierdzi¢ $mier¢ danego czlowieka tylko na podstawie stanu
mozgu. Jak pokazuje autor na podstawie wypowiedzi wielu autoryte-
tow w tej dziedzinie, byto to orzeczenie podyktowane wzgledami uty-
litarystycznymi. Chodzito bowiem o zwigkszajace si¢ zapotrzebowanie
na narzady do przeszczepu. Na podstawie tej definicji zostato bowiem
przyjete w wielu krajach ustawodawstwo, ktore zalegalizowalo prak-
tyke pobierania narzadow do przeszczepow.
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W tym miejscu nalezatoby stwierdzi¢ za autorem, ze pytanie o to,
co okresla fakt bycia cztowiekiem i jaka jest relacja sSwiadomosci oso-
by do bycia osoba, jest pytaniem wykraczajacym poza ramy medycy-
ny. Jest to pytanie z natury swej filozoficzne. Wéréd wielu odpowie-
dzi na nie mozna si¢ odwolta¢ do mysli Arystotelesa czy sw. Tomasza
z Akwinu. Zgodnie z nig kryterium czlowieczenstwa okresla si¢ jako
bycie jednostka zaliczana do gatunku homo sapiens, czyli zywym i zin-
tegrowanym organizmem ludzkim. Oznacza to, ze czltowiek jest czto-
wiekiem tak dlugo, jak diugo zyje jego cialo, niezaleznie od stanu jego
$wiadomosci.

Jednakze wiele krajow - idac za wzorem Standéw Zjednoczonych,
ktore jako pierwsze ustanowily nowe kryteria smierci na podstawie ra-
portu Komitetu Harwardzkiego — znowelizowato swoje ustawodawstwo
dotyczace uznawania osob za zmarte. W wigkszosci krajow orzeka si¢
$mier¢ na podstawie $mierci mozgu. Wyjatkiem jest tu Japonia, gdzie
osoba moze by¢ uznana za zywa lub martwa w zaleznosci od zapisu,
jakiego dokonata w swojej ,,karcie dawcy”. Jesli osoba zgodzita si¢ by¢
dawca i znajduje si¢ w stanie, w ktorym lekarze podejrzewaja $mierc
mozgu, wszczyna si¢ procedure, aby stwierdzi¢, czy jest w stanie §mier-
ci mdzgu, a jesli tak, to uznaje si¢ jg za zmarta. Jesli za$ takiego zapisu
nie ma, traktuje si¢ ja dalej jak zwyklego pacjenta. Prawo japonskie ze-
zwala obywatelowi na wybdr, wedle jakich kryteriow ma by¢ orzekana
jego $mier¢; czy wedlug kryteridw tradycyjnych, czy $mierci mozgu.

Istotnym problemem, ktory rodzi si¢ przy omawianym temacie, jest
kwestia bycia dawca organow. W ustawodawstwie kilku krajow (USA,
Japonia, Wielka Brytania) sa zapisy, ktore mowia o tym, ze trzeba wy-
razi¢ pozytywnym aktem chec zostania dawca. W Polsce i wielu innych
krajach przyjmuje si¢ zasad¢ zgody domniemanej. Kazdy, kto nie wyra-
zil sprzeciwu wobec pobrania jego narzadow po stwierdzeniu $mierci,
staje si¢ potencjalnym dawca. Takie sformufowania prawne rodza po-
wazne zastrzezenia moralne.

Nalezy w tym miejscu doda¢, ze temat $mierci mézgowej nalezy
do najbardziej kontrowersyjnych w medycynie. Dlaczego? Jak stwier-
dza autor, tatwiej jest powiedzie¢, czym ona nie jest, niz czym jest. Nie
jest ona stanem $mierci w tradycyjnym rozumieniu. Czlowiek w sta-
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nie $mierci moézgowej jest cieply, a nie zimny, w jego zytach krazy
krew, ptuca oddychaja, nastepuje przemiana materii, w dobrej kondy-
cji sa wszystkie organy z wyjatkiem uszkodzonego moézgu, dziala sys-
tem immunologiczny oraz goja si¢ rany. Cialo kobiety w stanie $mier-
ci mozgowej jest zdolne do podtrzymania przy zyciu ptodu i wydania
na $wiat zdrowego potomstwa. Osoba ta nie moze jednak samodziel-
nie oddychac i nie moze odzyskac kontaktu z otoczeniem.

W badaniach nad $miercig mézgowa waznym osiagnieciem jest od-
krycie zjawiska uogdlnionego poicienia niedokrwiennego (GIP). Cha-
rakteryzuje si¢ ono zanikiem odruchéw nerwowych w obrebie glowy,
lecz nie wystepuje tu nieodwracalne uszkodzenie tkanki neuronal-
nej mozgu. Jest to mozliwe dzigki zachowaniu minimalnego poziomu
przeptywu krwi przez mozg, ktora zapewnia mozliwos¢ przetrwania
jego komorek. To zas sprawia, ze jest mozliwe odwrocenie zmian, kto-
re zaszty w mozgu.

Tu rodzi si¢ kolejny problem, poniewaz chorzy z GIP moga spel-
niac kryteria pozwalajace na wysunigcie podejrzenia wystapienia u nich
smierci moézgowej. Postawienie za$ takiej diagnozy poprzedzone jest
badaniem bezdechu, ktore dodatkowo uszkadza madzg.

Autor pokazuje czytelnikowi, zZe metody stwierdzania SM sa ciagle
niedoskonale i istnieje potrzeba nieustannego ich doskonalenia, co jest
zreszta czynione. Problemy, ktorymi zajal si¢ autor w swojej ksiazce, na-
leza do najtrudniejszych w medycynie. Sq bowiem zwigzane z trudno-
sciami diagnostycznymi i przewlekloscia zespotéw chorobowych, ktore
sg spowodowane przebytym urazem mozgu i kosztami jego leczenia.
Jednakze zauwaza si¢ postep w leczeniu tychze schorzen, co daje cho-
rym nadziej¢ na powrdt do zdrowia.

Trwa wiec z jednej strony ciagly rozwoj w medycynie, a z drugiej
réwniez debata nad problemami natury filozoficznej i etycznej porusza-
nymi w ksiazce. Rozwdj medycyny sprawia, ze niektore dotychczasowe
pewniki zostaja podwazone. W $wietle najnowszych osiagnie¢ mozna
zanegowac¢ takze sama definicje SM. Wazne jest, by tym wszystkim wy-
sitkom przyswiecala starozytna maksyma bonum aegroti - suprema lex
esto (dobro czlowieka niech bedzie najwyzszym prawem).

Ojciec Norkowski ukazuje, jak do omawianych zagadnien odnosi
sie Kosciot katolicki. Przytacza nauczanie papieskie z ostatnich kilku-
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dziesieciu lat oraz watykanskich instytucji, takich jak Papieska Akade-
mia Nauk czy Papieska Akademia dla Zycia.

Stawia on przed czytelnikiem trzy tezy:

1. Teza medyczna: Ciala pacjentow z diagnoza SM nie sa martwe.

2. Teza filozoficzna: Osoba nie jest martwa, dopoki zyje jej ciato.

3. Teza moralna: Zyjacy pacjent nie moze by¢ traktowany jako $ro-
dek (narzedzie) dla dobra innego pacjenta.

Prezentowana publikacja o. Norkowskiego jest obszernym i szczego-
fowym studium waznego, ale i niezwykle trudnego zagadnienia, jakim
sg stany zaburzenia $wiadomosci. Stanowi ona kompleksowe opracowa-
nie zagadnienia, niemajace sobie rownych na polskim rynku wydawni-
czym. Autor bez emocji referuje wszystko to, co zebral na interesujacy
go temat w bogatej literaturze przedmiotu i merytorycznie pouktadal.
Odwoluje si¢ do znanych autorytetow, cytujac ich dzieta zamieszczone
w prestizowych czasopismach medycznych. Jako zobrazowanie wywo-
dow teoretycznych podaje starannie dobrane przypadki kliniczne, kto-
re pomagaja w lepszym zrozumieniu poruszanych kwestii.

Ksigzka ta jest nie tylko waznym dzietem dla 0s6b zajmujacych sie
omawianymi problemami w praktyce medycznej, ale takze obowiaz-
kowa lektura dla filozofow, etykow i tych wszystkich osob, ktorym lezy
na sercu dobro cztowieka.

ks. Krzysztof Paluch SCJ

BozeNA Szewczul, Dziatalnosé zakonodawcza bl. Honorata KoZmin-
skiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim, Warszawa 2008, ss. 565.

W 2008 roku, naktadem Wydawnictwa Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie, ukazala si¢ rozprawa habilitacyj-
na s. Bozeny Szewczul ze Zgromadzenia Siostr Wynagrodzicielek Naj-
swietszego Oblicza.

W historii Ko$ciofa dostrzegamy pewna ewolucje¢ form zycia konse-
krowanego. Ich rozmaito$¢ nie wyczerpala sie w instytutach typu mo-
nastycznego, zakonnego czy stowarzyszeniowego. W Europie, w dobie
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rewolucji francuskiej, pojawiaja si¢ nowe instytuty, ktore stylem zycia
w zasadniczy sposob odbiegaja od istniejacych zgromadzen zakonnych.
W Polsce, w wyniku carskiej kasaty zakonow, o. Honorat Kozminski
staje si¢ odnowicielem zycia zakonnego poprzez utworzenie wielu in-
stytutéw w formie zblizonej do dzisiejszych instytutow swieckich. Ich
charakterystyczna cecha jest prowadzenie zycia zakonnego ukrytego
bez habitu i bez oznak zewnetrznych.

Autorka pracy, zainspirowana duchem soborowej odnowy zycia za-
konnego oraz setna rocznica reorganizacji bezhabitowych zgromadzen
honorackich wraz z ostatecznym uregulowaniem ich statusu prawnego
(1908 rok), postanowita zbada¢ i ukaza¢ czytelnikowi dziatalnos¢ zako-
nodawcza 0. Honorata Kozminskiego w kontekscie innych zgromadzen
zalozonych mniej wiecej w tym samym czasie, ktorych cztonkinie nie
praktykowaly zycia wspdlnotowego i nie nosity stroju zakonnego.

Recenzowana publikacja sktada si¢ z nastepujacych czesci: spis
tresci w jezyku polskim (s. 5-12), wykaz skrotow (s.13-19), wstep
(s.21-27), sze$¢ rozdziatow (s. 29-484), zakonczenie (s. 485-488), biblio-
grafia (s. 489-542), streszczenie w jezyku wloskim (s. 543-546) i angiel-
skim (s. 555-557) oraz spis tresci w jezyku wloskim (s. 547-554) i an-
gielskim (s. 558-565).

W pierwszym rozdziale (s. 29-92), zatytutowanym Kontekst histo-
ryczny powstawania nowych instytutow zakonnych w Europie, autorka
przybliza czytelnikowi zagadnienie powstawania nowych instytutow
w Europie od XVI do XIX wieku. W sposob wyczerpujacy przedstawia
sytuacje Kosciofa katolickiego i zakondéw nie tylko na ziemiach pol-
skich, znajdujacych si¢ pod zaborami - zwlaszcza w Krélestwie Pol-
skim po klesce powstania styczniowego — ale takze w Anglii, we Francji
oraz Wloszech. Przesladowania religijne, ktore objety we wspomnia-
nym przedziale czasu Europe, a takze w niektorych krajach kasata ist-
niejacych instytutéw zakonnych, wymusity koniecznos¢ poszukiwania
nowych form realizacji Zycia zakonnego w Kosciele. W tym kontekscie
historycznym pojawia sie fenomen o. Honorata Kozminskiego, ktory
zalozyt 26 bezhabitowych i 3 habitowe zgromadzenia honorackie. Stad
tez autorka w niniejszym rozdziale najdoktadniej ukazuje warunki zy-
cia zakonnego na ziemiach polskich pod zaborem rosyjskim. Kasata
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zakonow po powstaniu styczniowym sklonita o. Kozminskiego do po-
szukiwania nowych sposobow realizacji rad ewangelicznych. W sposob
szczegolowy zostaje przestawiona w tej czgsci rozdzialu osoba i dzia-
talnos¢ spoteczno-zatozycielska blogostawionego, powiazana z charak-
terystyka zaktadanych przez niego instytutow. Zgromadzenia te - jak
podkreslita autorka — nie tylko powstaly po to, by umozliwi¢ wiernym
prowadzenie zycia poswigconego calkowicie Bogu w warunkach za-
istniatych na ziemiach polskich po powstaniu styczniowym, ale i byty
one odpowiedzia na konkretne potrzeby spoteczenstwa borykajacego
si¢ w owym czasie z réznorakimi trudnosciami.

W rozdziale drugim pt. Istotne elementy zZycia zakonnego (s.93-179)
znajdujemy omowienie w aspekcie historyczno-prawnym konstytu-
tywnych elementéw zycia zakonnego od jego powstania az do publi-
kacji Kodeksu Jana Pawla II (1983 rok). Sg to swiete wigzy, zycie bra-
terskie we wspolnocie, przestrzeganie klauzury i obowiazek noszenia
stroju zakonnego. Znaczacy wplyw na ewolucje¢ tych fundamentalnych
sktadnikow zycia zakonnego niewatpliwie mialy nowe instytuty, kto-
re powstaly od XVI do XIX wieku pod wplywem przemian spotecz-
no-politycznych w Europie. Przemiany te wymuszaly na niektérych
instytutach wprowadzenie do zycia zakonnego zasadniczych zmian,
ktore niekiedy z kolei naruszaly substancjalne elementy praktykowa-
nego wowczas zycia zakonnego. Dotyczyly one nie tylko rezygnacji ze
sktadania slubow uroczystych i zachowania Scistej klauzury, ale takze
obowiazku noszenia stroju zakonnego i praktykowania zycia wspolne-
go. Wymagaly zatwierdzenia przez Stolice Apostolska. Niektore z nich
uzyskaly jej aprobate. Jednak byty tez takie innowacje, ktorych Stoli-
ca Apostolska nie uznala, gdyz jej zdaniem zbyt naruszaly zasadnicze
elementy dyscypliny zakonne;j.

W pierwszej kolejnosci autorka zarysowuje ewolucje zobowigzan
do zycia wedlug rad ewangelicznych od propositum przez promissio do
votum.Omawia w tej materii zagadnienie slubow prostych oraz slubow
publicznych, zaréwno czasowych, jak i wieczystych. Nastepnie przy-
bliza czytelnikowi drugi istotny element zycia konsekrowanego, jakim
jest zycie braterskie we wspolnocie. Dalej autorka ukazuje poczatek ist-
nienia klauzury oraz zasadnicze etapy jej ewolucji. Zmiany koncepcji
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klauzury, zar6wno mniszek, jak i instytutow o charakterze apostolskim,
wymuszaja przede wszystkim warunki spofeczne, kulturowe i ekono-
miczne. Mimo wyraznej tendencji otwarcia si¢ instytutow na proble-
my wspolczesnego swiata poprzez podjecie wielorakich form wilasnej
aktywnosci apostolskiej klauzura - jak to ukazala autorka - pozosta-
je nadal istotnym elementem zycia zakonnego. W ostatniej cze$ci dru-
giego rozdziatu podjeta probe rozstrzygniecia kwestii zywo dyskuto-
wanej nie tylko wspodlczesnie, ale takze w przeszlosci, a mianowicie:
czy habit czyni zakonnika? Zarysowana problematyka jest rozwazana
nie tylko w aspekcie podkreslenia wymowy habitu zakonnego pojmo-
wanego jako znak zerwania z zZyciem $§wieckim i wybrania drogi zycia
zakonnego w konkretnym zgromadzeniu, ale takze w kontekscie in-
stytutow bezhabitowych.

Po ukazaniu w rozdziale drugim istotnych elementéw zycia za-
konnego, pozwalajacych lepiej dostrzec motywy zakladania zgroma-
dzen bezhabitowych, autorka w rozdziale trzecim (s. 181-254) przybliza
czytelnikowi nowe instytuty zakonne powstate w Europie Zachodniej,
zwlaszcza te, do ktorych w swej aktywnosci zalozycielskiej nawiazywa-
li 0. Honorat Kozminski oraz inni zatozyciele zgromadzen bezhabito-
wych. Charakterystyke tych instytutow zakonnych, zwlaszcza powsta-
tych w okresie rewolucji francuskiej, poprzedza ukazanie czytelnikowi
pierwszych specyficznych form zycia poswieconego Bogu zblizonych do
instytutow zakonnych, lecz odmiennych od tradycyjnego zycia mnisze-
go. Do nich nalezg mniszki zyjace we wlasnych domach, beginki oraz
Towarzystwo $w. Urszuli zalozone przez $w. Aniele Merici. Oryginal-
nos¢ nowych instytutow zatozonych w Europie Zachodniej, szczegolnie
tych powstalych w okresie rewolucji francuskiej i po jej zakonczeniu
polega na wniesieniu do zycia zakonnego, m.in. pod wptywem przesla-
dowan religijnych, nowych elementow, takich jak rezygnacja ze skta-
dania §lubow uroczystych i $cistego przestrzegania klauzury zakonnej,
a takze noszenia stroju duchownego, czy tez odejscie od prowadzenia
zycia wspolnotowego. Do tych nowych form nawiazal w swej dziatal-
nosci zakonodawczej o. Honorat.

W rozdziale czwartym (s. 255-336), noszacym tytul Nowe elementy
Zycia zakonnego w zgromadzeniach ukrytych. Zgromadzenia bezhabitowe
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a instytuty swieckie, autorka ukazuje w pierwszej czegsci nowatorstwo
bezhabitowych zgromadzen honorackich na tle nowych elementéw zy-
cia zakonnego, zasygnalizowanych juz czesciowo w poprzednim roz-
dziale. W prezentacji odwotuje si¢ do wypowiedzi o. Honorata, ktory
uwazal, ze istota zycia zakonnego nie ma umocowania w przejawach
zewnetrznych, takich jak noszenie stroju zakonnego, zamieszkanie pod
jednym dachem klasztoru czy rygorystyczne respektowanie klauzury
i oddawanie si¢ nieustannie modlitwie, ale polega ,na dazeniu do do-
skonalosci przez opuszczenie sercem wszystkiego i przez zachowanie
trzech rad ewangelicznych”. Opierajac sie na tych stowach autorka uza-
sadnia stuszno$¢ powolania bezhabitowych instytutow, ktore ostatecz-
nie spotkaly sie z afirmacjq i zatwierdzeniem ze strony kompetentnej
wladzy koscielnej. W drugiej czesci czwartego rozdziatu zostaly scha-
rakteryzowane istotne cechy zgromadzen bezhabitowych zalozonych
na terenach Europy Zachodniej. Natomiast w ostatniej czesci rozdzia-
tu autorka dostrzega, dokonujac pordwnania zgromadzen bezhabito-
wych z instytutami $wieckimi, znaczace podobienstwa miedzy insty-
tutami honorackimi a instytutami $wieckimi, szczegélnie w zakresie
ich sposobu zycia i drogi uzyskania aprobaty koscielnej.

W kolejnym, pigtym rozdziale (s. 337-399) - Praktyka Stolicy Apo-
stolskiej stosowana podczas zatwierdzenia nowych instytutéw - zostaja
przedstawione procedury zatwierdzania nowych instytutow od mo-
mentu powstania pierwszych form zycia konsekrowanego w Kosciele
do aktualnie obowigzujacego prawodawstwa. Autorka wnikliwie ana-
lizuje, na podstawie tekstow zrodltowych, zagadnienie aprobaty pa-
pieskiej instytutow o slubach prostych habitowych oraz zgromadzen
bezhabitowych. W analizie przywoluje m.in. rzadko cytowane w ba-
daniach naukowych Methodus abpa A. Bizzariego oraz Normy z 1901
roku, opracowane przez Kongregacje Biskupow i Zakonnikow, w kto-
rych ukazano procedure zatwierdzenia przez Stolice Apostolska insty-
tutow o slubach prostych i ich konstytucji. Wykorzystuje takze wota
konsultorow, dotyczace zatwierdzenia polskich i zachodnioeuropej-
skich zgromadzen bezhabitowych, ktére sa swiadectwem odbywaja-
cych si¢ debat w Kongregacji Biskupow i Zakonnikéw dotyczacych in-
stytutow bezhabitowych.
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Rozwazania ostatniego, szostego rozdziatu (s. 401-484) skupiaja sie
na ukazaniu staran o. Honorata Kozminskiego o zatwierdzenie zato-
zonych przez niego instytutow przez Stolice Apostolska oraz procesu
reorganizacji zgromadzen honorackich. Autorka prezentuje trudnosci,
jakie wspomniane zgromadzenia napotkaly na drodze do uzyskania za-
twierdzenia ze strony Stolicy Apostolskiej. W dalszej kolejnosci uka-
zuje przyczyny ich reorganizacji oraz ustosunkowuje si¢ do decyzji bi-
skupow Krolestwa Polskiego i ich wplywu na dalsze losy zgromadzen
bezhabitowych. Niepokoje wladzy koscielnej miaty swe zrédto nie tyle
w liczbie powstajacych instytutow honorackich, ile w braku sprecyzo-
wanego ich statusu prawnego. Stad biskupi wyrazali postulaty jasnego
uregulowania ich stanu prawnego. Ojciec Honorat - jak podkreslita au-
torka — podporzadkowywat sie¢ zarzadzeniom biskupow oraz zachgcat
stanowczo do tego samego poszczegolne instytuty. W swych listach kie-
rowanych do wladz koscielnych wyjasnial sens podjetych dziatan, kto-
re opieraly si¢ na uprawnieniach otrzymanych od swych przetozonych.
Gdy sie okazalo, ze jego dziatalnos¢ zakonodawcza moze wykraczaé
poza otrzymane pozwolenia, kierowal swe instytuty do Stolicy Apo-
stolskiej w celu otrzymania aprobaty. Podejmujac probe oceny reorga-
nizacji zgromadzen honorackich, autorka zauwazyta, ze wiele niepo-
rozumien zwiazanych z zatwierdzeniem nowych instytutéw wynikato
z trudnosci rozeznania przez biskupow i Stolice Apostolska specyficz-
nego charyzmatu o. Honorata. Stad tez w koncowej czesci rozdziatu
ukazuje problematyke wspotczesnych wspolnot, ktore nie przystaja do
istniejacych juz form zycia konsekrowanego, a tym samym wymaga-
ja zatwierdzenia przez Stolice Apostolska jako nowe formy zycia we-
dtug rad ewangelicznych.

Recenzowana publikacja przedstawia szeroka panorame zgroma-
dzen honorackich na tle innych powstatych w tym samym czasie insty-
tutow zakonnych oraz w kontekscie istotnych elementéw zycia zakonne-
go. Ukazuje wigc oryginalnos¢ charyzmatu o. Honorata Kozminskiego.
Instytuty zalozone przez polskiego kapucyna byly przede wszystkim
odpowiedzia na palace wyzwania i potrzeby spolecznosci, w kontekscie
owczesnej sytuacji spoteczno-politycznej. Wypetnialy postuge, ktorej
- idac za stowami Jana Pawla I wypowiedzianymi w 1996 roku pod-
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czas otwarcia IX Zwyczajnego Synodu Biskupdw poswigconego zyciu
konsekrowanemu - dzisiaj takze nalezaloby oczekiwa¢ od 0sob kon-
sekrowanych, a mianowicie nieustannego wychodzenia wraz z calym
Kosciotem naprzeciw cztowiekowi wspotczesnemu, borykajacemu sie
z réznorakimi trudnosciami.

Monograficzne opracowanie dzialalnosci zakonodawczej o. Koz-
minskiego stanowi nie tylko inspiracj¢ prawna dla powstajacych no-
wych instytutéw zakonnych, ale i jest dowodem otwartosci Kosciota na
rodzace si¢ ustawicznie, pod wplywem Ducha Swigtego, nowe formy
zycia konsekrowanego, ktore jednak, po wlasciwym rozeznaniu i po-
znaniu charyzmatow ich zalozycieli, wymagaja zatwierdzenia Stolicy
Apostolskiej (kan. 605 KPK/83).

ks. Marek Stoktosa SCJ

Ks. HENRYK SEWERYNIAK, Teologia fundamentalna, Warszawa 2010,
t. 1,s. 520, t. 2, ss. 380.

W Wydawnictwie ,, Wigz”, w serii podrecznikowej, ukazala sie ksiaz-
ka ks. Henryka Seweryniaka pt. Teologia fundamentalna. Ksiazka jest
poszerzonym i przebudowanym opracowaniem teologii fundamental-
nej dokonanym przez tego autora przed dziesieciu laty.

Autor jest teologiem fundamentalnym, profesorem doktorem
habilitowanym, obecnie kierownikiem Katedry Eklezjologii i Prakseo-
logii Apologijnej na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie oraz kierownikiem Sekcji Teologii Fundamentalne;j tej
uczelni. Jest rowniez cztonkiem Komitetu Nauk Teologicznych PAN.
To tworczy i oryginalny teolog, ktory potrafi wytyczaé wlasng Sciez-
ke naukowa.

Jak juz zaznaczono, publikacja jest podrecznikiem z zakresu teo-
logii fundamentalnej, dlatego omawia przede wszystkim zagadnienie
objawienia chrzescijanskiego, ktore dokonalo si¢ w Jezusie Chrystu-
sie (t. 1), oraz teologie Kosciota, ktory stuzy przekazywaniu tego Ob-
jawienia (t. 2).
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Tom pierwszy podzielony jest na dwie czgsci. W pierwszej omdéwio-
na zostala teoria teologii fundamentalnej oraz nauka Kosciota o Obja-
wieniu z uwzglednieniem kontekstu nowozytnosci. Czes¢ druga omawia
zagadnienia z chrystologii fundamentalnej. Z kolei tom drugi zawiera
trzecia cze$¢ problematyki teologicznofundamentalnej, ktora poswie-
cona jest eklezjologii fundamentalnej.

W czgsci pierwszej omowione sa takie zagadnienia jak: historia
i problematyka teologii fundamentalnej, wiara chrzescijanska w kon-
tekscie nowozytnosci, homo capax Dei, wiara, wiarygodno$¢ oraz ob-
jawienie Boze.

Czes$¢ druga zawiera tematy: przeglad i krytyka pozakoscielnych
wizerunkow Jezusa Chrystusa, starozytne zrodla niechrzescijanskie
o Jezusie Chrystusie, zrodla archeologiczne o Jezusie Chrystusie i ge-
nezie chrzescijanstwa, zagadnienie historycznosci pierwotnych swia-
dectw chrzescijanskich, Boska tozsamos¢ Jezusa Chrystusa w wydarze-
niach i relacjach Jego ziemskiego Zycia, krzyz jako znak wiarygodnosci
chrzescijanskiej, krzyz i cierpienie w $wiecie, wiarygodnos¢ zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa, tytuly popaschalne jako elementy wczesno-
chrzescijanskiego wyznania wiary.

W czgsci trzeciej zawarte sa nastepujace zagadnienia: modele uza-
sadniania wiarygodno$ci Kosciola i znaki jego autentycznosci, Chry-
stusowe korzenie Kosciota, Dwunastu - fundament struktury Koscio-
ta i sukcesji apostolskiej, prymat jako fundament struktury Kosciota
i sukcesji pietrowej, odpowiedzialnos¢ Kosciota za prawde, nieomylnos¢
Kosciota i jego urzedu nauczycielskiego, cuda i objawienia prywatne
- nadzwyczajne znaki trwania objawienia Chrystusowego w Kosciele,
wiarygodnosc¢ Kosciola w §wiecie demokracji, ekonomii i kultury, na-
uki matematyczno-przyrodnicze i wiara na przyktadzie stosunku do
ewolucji, Kosciot i swiat religii dzisiaj; zakonczenie: istota chrzescijan-
stwa, oraz ¢wiczenia, bibliografia, wykaz skrotow, indeks rzeczowy, in-
deks osob.

Jak przystalto na tego typu pozycje, jest ona napisana jezykiem na-
ukowym. Pomimo jednak naukowego charakteru tresci podane sa
W sposob jasny i przystepny. Nie mamy tu do czynienia z jakims prze-
kazem hermetycznym, zrozumiatym jedynie dla waskiego grona za-
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awansowanych teologéw. Przeciwnie, sposob przekazu zastosowany
w ksiazce sprawia, ze nie zawsze najlatwiejsze tresci dotyczace chociaz-
by wspotczesnego kontekstu wiary, pojecia Objawienia czy zagadnien
chrystologicznych staja si¢ przystepne dla wnikliwego czytelnika, kté-
ry niekoniecznie musi posiada¢ teologiczne przygotowanie.

Jesli chodzi o kompozycje podrecznika — trzeba przyznac, ze jest
on lepiej dopracowany niz w poprzednim wydaniu (mam na mysli
ksiazke Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna). W nowym pod-
reczniku dzigki zastosowaniu czterostopniowej hierarchii zagadnien
oraz wprowadzeniu numeracji rozdzialéw i podrozdziatow uktad tre-
sci jest bardziej uporzadkowany, a przez to poruszanie si¢ po niej jest
tatwiejsze. Dokonano réwniez bardziej precyzyjnego ukladu zagadnien
wobec siebie. Na przyktad w poprzednim wydaniu poszczegdlne ele-
menty boskiej tozsamosci Jezusa Chrystusa (np. Boska tozsamos¢ oso-
by Jezusa Chrystusa - relacja z Bogiem, Boska tozsamosc¢ osoby Jezusa
Chrystusa w Jego relacjach z ludzmi, elementy samookre$lenia Jezusa
w oredziu o krdlestwie Bozym itd.) potraktowano na jednym pozio-
mie z pozako$cielnymi wizerunkami Jezusa, Zrédtami niechrzescijan-
skimi na Jego temat czy pierwotnymi §wiadectwami chrzescijanskimi.
W obecnym wydaniu (jak tez w Apologii pokolenia JP II) zagadnienia
te (np. synowska relacja z Ojcem, styl dzialalnosci nauczycielskiej, Bo-
ska swiadomos¢ poczatku, nauczanie o krdlestwie itd.) zostaly umiesz-
czone w jednym rozdziale pt. Boska tozsamos¢ Jezusa Chrystusa w wy-
darzeniach i relacjach Jego ziemskiego Zycia, co ustawia te zagadnienia
na wlasciwym poziomie w stosunku do innych rozdzialow.

Duza zaleta obecnego wydania sa zamieszczone na koncu drugie-
go tomu indeksy - rzeczowy i osobowy. Beda one zapewne wielka po-
mocg dla wszystkich korzystajacych z tej publikacji.

Podczas przegladania podrecznika pojawiaja si¢ jednak pewne py-
tania i watpliwosci. Czy np. rozdziat o historycznosci Ewangelii nie jest
zbytnio rozbudowany? Jest to przeciez zagadnienie typowo biblijne.
Czy nie mozna zatem potraktowac go bardziej schematycznie, szcze-
g6ty pozostawiajac naukom biblijnym? Rodzi si¢ tez pytanie, czy za-
gadnienie pt. Krzyz i cierpienie w swiecie, samo w sobie bardzo waz-
ne, wobec ktorego rowniez teologia fundamentalna nie moze przejs¢
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obojetnie, winno by¢ umieszczone w tym samym szeregu zagadnien,
ktore zasadniczo odnosza si¢ przede wszystkim do osoby Chrystusa
i stanowig pewien tok uzasadniania Jego Boskiej tozsamosci. By¢ moze
trafniej bytoby potraktowac to zagadnienie jako kwesti¢ dodatkowg
albo tez jako jeden z podpunktow w rozdziale pt. Krzyz jako znak wia-
rygodnosci chrzescijanskiej.

W stosunku do poprzedniego wydania (Swiadectwo i sens) trze-
ba zauwazy¢, ze zagadnienie dotyczace istoty chrzescijanstwa, ktore
umieszczone bylo w pierwszej czesci tamtego podrecznika, teraz (jak
réwniez w Apologii pokolenia JP II) zostalo potraktowane jako podsu-
mowanie i zakonczenie calego podrecznika. Zapewne jest to zabieg lo-
gicznie uzasadniony. Budzi si¢ jednak obawa, czy przy tym ukfadzie to
wazne zagadnienie nie zejdzie na margines.

Rowniez ¢wiczenia do wykladéw w obecnym wydaniu zostaly prze-
suniete na koniec podrecznika, bez przyporzadkowania do poszcze-
gblnych rozdziatéw. Byl to zapewne zabieg w jakis sposéb uzasadnio-
ny. Miejmy nadzieje, ze takie usytuowanie ¢wiczen nie spowoduje, ze
cenny material tam zawarty moze zosta¢ pominiety.

Troche szkoda, ze obecne wydanie pozbawione zostalo przypisow
pod tekstem. Byla to jednak cenna pomoc dla wszystkich, ktérzy byli
zainteresowani precyzyjnym opisem zrddet, tym bardziej ze autor pre-
zentuje bardzo bogatg znajomos¢ literatury przedmiotu.

Ksigzka przedstawia wysoka wartos¢ od strony merytorycznej.
Nawet pobiezna lektura tej pozycji wskazuje, Ze mamy tu do czynie-
nia z autorem o wyjatkowej erudycji, szerokosci spojrzenia, wykra-
czajacej daleko poza klasyczne opracowania. Niniejsza pozycja w po-
rownaniu z podrecznikami wczesniejszymi tego autora jest mocno
zmodyfikowana, wiele zagadnien zostalo przepracowanych (np. Wia-
ra chrzescijaniska w kontekscie nowoZytnosci), poszerzonych czy doda-
nych (np. w cz. II: Krzyz i cierpienie w swiecie, w cz. I1I: Wiarygodnos¢
Kosciota w swiecie demokracji, ekonomii i kultury, Nauki matematycz-
no-przyrodnicze i wiara na przyktadzie stosunku do ewolucji oraz Ko-
scidt i Swiat religii dzisiaj).

Poza tym publikacja jest uzupetniona o zagadnienia bardzo aktu-
alne (np. paragraf Wobec trendow wspolczesnosci w rozdziale poswie-
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conym nowozytnemu kontekstowi wiary), ale tez oparta na zrédfach
bardzo aktualnych (w literaturze znajdujemy sporo pozycji wydanych
po 2000 roku; stosunkowo czesto jest rowniez cytowany obecny pa-
piez Benedykt XVI). Bogactwo i dogtebnos¢ opracowania poszczegol-
nych zagadnien, zarowno z czesci metodologicznej, chrystologii, jak
i eklezjologii z pewnoscia daleko wykracza poza zwyczajny materiat
wyktadowy.

Wypada przypomnie(, ze autor ma na swoim koncie juz kilka po-
zycji, ktore stanowity pomoc dla studentéw i wykladowcow teologii
fundamentalnej oraz osdb zainteresowanych tg dziedzing teologicz-
na. Naleza do nich: Swigty Kosciét powszedni, Warszawa 1996; Tajem-
nica Jezusa, Warszawa 2001, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna,
Plock 2001, Apologia pokolenia JP II, Ptock 2006. Jak juz zaznaczano,
niniejszy podrecznik nie jest zwyklym retuszem poprzednich publi-
kacji. Mozna w nim dostrzec nowos¢ ujecia dotychczasowych zagad-
nien, uzupetnienie o nowe kwestie oraz pewne zmiany w kompozycji
podrecznika. Wszystko to daje nam nowa, godna jak najwiekszej uwa-
gi pozycje, po ktora winni sieggnaé wszyscy zywo zainteresowani pro-
blematyka teologii fundamentalnej. Nawet jesli sa dobrze zorientowani
w materii tej dziedziny, to i tak w publikacji tej winni znalez¢ nowe in-
spiracje i ujecia.

Zwrocmy jeszcze uwage na te publikacje od strony wydawnicze;j.
Trzeba przyznad, ze tutaj ksiazka wypada dos¢ skromnie: w migkkiej
oprawie, blok jest klejony. Wydanie jest w dwoch oddzielnych tomach.
Z jednej strony jest to zaleta, poniewaz zwykle i tak korzysta si¢ naj-
pierw z jednego traktatu (np. chrystologii), a potem przechodzi si¢ do
kolejnego (eklezjologii). Stabos¢ wydania w dwoch tomach ujawnia sie
w momencie, gdy chcemy skorzystac¢ z ¢wiczen, literatury czy zwlasz-
cza indeksow. Wowczas musimy siegna¢ do tomu drugiego, a zatem
trzeba go mie¢ zawsze pod reka razem z pierwszym tomem i wowczas
sens wydania w dwoch tomach staje pod znakiem zapytania. Trzeba
przyznaé, ze poprzednie wydanie podrecznika (Swiadectwo i sens) od
tej strony bylo staranniej wykonane.

Jakos¢ wydania wptywa dos¢ istotnie na cene ksigzki, i tu trzeba
przyznad, ze nie jest ona zbyt wygoérowana, jak na pozycje naukowa.
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W sprzedazy detalicznej nie powinna przekroczy¢ 49 zltotych za oby-
dwa tomy.

Wypadatoby w recenzji wskaza¢ cho¢ niewielkie mankamenty.
Sprébujmy zatem takie wymieni¢. Odnosnie do tresci: wydaje sie, ze
rozdzial poswigcony wierze w kontekscie wspolczesnosci (cz. I, r. IT)
mozna by uzupelni¢ o zagadnienie ideologii faszystowskiej (obok ko-
munizmu), poniewaz odcisneta ona mocno swoje pigtno na historii
wspolczesnej Europy i §wiata. W publikacji (podobnie jak w Apologii
pokolenia JP II) zagadnienie weryfikacji cudu zostalo przesunigte do
eklezjologii. Zapewne jest to zabieg uzasadniony, gdyz weryfikacja do-
tyczy cudow dokonujacych si¢ wspoltczesnie. Trzeba jednak przyznac,
ze dotychczas byto to zagadnienie dos¢ mocno zwiazane z samg teo-
logia cudu. Czy zatem nie nastapifo tutaj nieco sztuczne oddzielenie
tych zagadnien?

Pewne zastanowienie budzi tytul czesci pierwszej: Teoria teologii
fundamentalnej i nauki Kosciota o Objawieniu w kontekscie wspotcze-
snosci. By¢ moze mial on brzmie¢ nieco inaczej: Teoria teologii funda-
mentalnej i nauka Kosciola o Objawieniu w kontekscie wspétczesnosci.
Moze wkradl si¢ biad literowy?

Watpliwosci budzi tez tytul jednego z paragraféw w rozdziale 11
czedci II. Chodzi mianowicie o sformulowanie tytutu punktu 3 tego
rozdziatu: Smier¢ Jezusa w wigilie Paschy wedtug Talmudu (I w.). Tytuty
pozostatych punktow tego rozdziatu sa nazwami poszczegélnych zro-
det niechrzescijanskich (Dawne dzieje Izraela, List 96, Roczniki, Zywoty
cezarow). W tym jednym wypadku nazwa paragrafu jest opisem tre-
$ci, a nie zrodta. Drobna niekonsekwencja.

Mozna si¢ zastanawia¢ nad poprawnoscia uzywania terminéw w pa-
ragrafie dotyczacym starozytnosci odpisow (cz. I, r. IV, 10.1). Jest tam
mowa najpierw o papirusach (w znaczeniu zwojow z papirusu), a na-
stepnie o kodeksach (w znaczeniu ksiag z pergaminu). Moze precyzyj-
niej byloby méwic¢ o zwojach papirusowych oraz o kodeksach perga-
minowych. Chodzi tylko o to, by nie miesza¢ materiatu (papirusu czy
pergaminu) z forma, jaka tworzy (zwoj czy kodeks).

To tylko drobne spostrzezenia, zapewne drugoplanowe wobec im-
ponujacego kompendium wiedzy na temat Objawienia i jego przekazy-
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wania w Kosciele. Mozna tylko wyrazi¢ nadzieje, ze to nowe wydanie
podrecznika ks. prof. Seweryniaka spotka si¢ z jak najlepszym przyje-
ciem czytelnikow i bedzie lektura przynoszaca pozytek nie tylko wy-
ktadowcom i studentom teologii, ale wszystkim, ktorzy poszukuja uza-
sadnienia swojej wiary w Chrystusa.

ks. Dariusz Salamon SCJ

LuciA ABIGNENTE, Przeszlos¢ i terazniejszos¢ — historia jednosci. Stu-
dium o duchowosci Ruchu Focolari, Lublin 2010, ss. 334.

W bogatej historii Kosciofa ksztaltowanej pod natchnieniem Ducha
Swietego powstawaly réznorodne bractwa, sodalicje, grupy, wspdlno-
ty i stowarzyszenia, bedace przejawem duchowych potrzeb wiernych
swieckich. Ukierunkowane na poglebienie relacji z Bogiem, zjedno-
czenie z Nim, a takze na ozywienie relacji migdzyludzkich w fonie
Kosciola i szeroko rozumianym $wiecie, zyty wlasciwa sobie ducho-
woscia inspirowana otrzymanym charyzmatem. Dynamiczny rozwoj
zrzeszen laikatu i ruchow koscielnych jest widoczny zwlaszcza w mi-
nionym wieku, a szczegélnie po II Soborze Watykanskim. Ich znacze-
nie i rol¢ akcentowal w swoim nauczaniu blogostawiony papiez Jan
Pawet II (m.in. w Adhortacji apostolskiej Christifideles laici), mowiac
o ,wios$nie Ducha Swiqtego”, a obecnie takze jego nastepca papiez
Benedykt XVI. Ruchy katolickie $wiadcza o wymiarze charyzmatycz-
nym Kosciota, nie kwestionuja jego struktur instytucjonalnych, lecz
je uzupelniaja. Duch Swiety dziata w Kosciele od Wieczernika Pieé-
dziesiatnicy, rozdzielajac charyzmaty w celu ubogacania Mistycznego
Ciata Chrystusa w zbawczej misji Jezusa Chrystusa. Jednym z owo-
cOw Jego daru jest miedzynarodowy Ruch Focolari' powstaty w 1943
roku w Trydencie, we Wloszech, zatwierdzony w 1962 roku przez pa-
pieza Jana XXIII jako publiczne stowarzyszenie wiernych o nazwie

! Movimento dei Focolari, Ruch Focolari - nazwa pochodzi od wloskiego stowa
focolare - ognisko domowe.
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Dzielo Maryi. Jego zalozycielka Chiara Lubich (1920-2008), obdarzona
charyzmatem jednosci, stanowiacym testament stéw Jezusa Chrystu-
sa z Wieczernika: ,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21), ksztaltowa-
ta jego duchowos¢ we wspdlnocie dziewczat praktykujacych ewange-
liczng mitos¢ wzajemna az do oddania zycia; odczytywata wole Boza
w medytowanym Pismie Swietym; dostrzegata Jezusa ukrzyzowanego
i opuszczonego w cierpieniu osobistym, drugiego czlowieka, Koscio-
ta i $wiata oraz uczynila Go kluczem w budowaniu jednosci miedzy-
ludzkiej bez wzgledu na pochodzenie spoteczne, wyznanie i rasg. Oso-
bisty charyzmat i duchowos¢ mocno ugruntowata w zatozonym ruchu,
ktory rozwija si¢ obecnie w 182 krajach.

Ksiazka Lucii Abignente pt. Przeszlos¢ i terazniejszos¢ — historia
jednosci jest publikacja jej pracy doktorskiej z zakresu teologii ducho-
wosci, obronionej w 2009 roku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawta II w Lublinie. Autorka urodzita sie w 1960 roku w Neapo-
lu. Do Ruchu Focolari nalezy od 1972 roku. Po studiach filozoficznych
na uniwersytecie w Neapolu oraz teologicznych na Papieskim Uniwer-
sytecie Lateranskim w Rzymie studiowala histori¢ Kosciota w Papie-
skiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Wspotpracujac z agendami
Kosciota w Polsce, przygotowywata dokumenty do proceséw kanoni-
zacyjnych. Ponadto w ramach Fundacji Mariapoli uczestniczyta w ttu-
maczeniu na jezyk polski kilkunastu ksiazek Chiary Lubich. Obecnie
pracuje w Miedzynarodowym Centrum Ruchu Focolari w Rocca di
Papa we Wtoszech.

Publikacja Abignente, opierajaca si¢ zwlaszcza na tekstach zrodto-
wych Chiary Lubich oraz pierwszych osob wspottworzacych Dzielo,
zostala podzielona na cztery rozdzialy. W pierwszym z nich autorka
kresli tto historyczne Wloch i Trydentu w pierwszej polowie XX wieku,
syntetycznie ukazujac sytuacje spoteczna, polityczna i eklezjalng w celu
zapoznania czytelnika ze srodowiskiem kulturowym, rodzinnym i reli-
gijnym, w ktorym wzrastala oraz dojrzewata duchowo Chiara Lubich,
a wraz z nig pierwotny ,, Ideal”. W rozdziale drugim prezentuje funda-

? ,Ideal” w nomenklaturze Ruchu Focolari oznacza cale dziedzictwo mysli, inspiracji
i zycia tworzacych jego istote (por. CH. LuBicH, Klucz do jednosci, Katowice 1989, s. 367).
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mentalne znaczenie ,historii Ideatu”, ukazanej w perspektywie histo-
rycznej poczatkowego doswiadczenia obecnosci Boga w zyciu Chiary
oraz dziewczat tworzacych z nig wspolnote. Narracje tego wydarzenia
charakteryzujg trzy wymiary: stuchania, dialogu i przymierza, ktore
prowadza do istoty duchowosci jednosci. Zaistnienie w rzeczywisto-
sci koscielnej nowego charyzmatu zainspirowalo Abignente do anali-
zy »historii Ideatu”, zwlaszcza w $wietle swiadectw biblijnych. Jej celem
jest poglebienie znaczenia upamietniania i przekazywania doswiad-
czenia poczatkow Ruchu, aby przez dzielenie si¢ nim pozwoli¢ innym
wspotuczestniczy¢ w charyzmacie. W rozdziale trzecim zatytutowanym
Dynamika pamiec-terazniejszos¢ w duchowosci Ruchu Focolari autorka
ukazuje biblijne elementy ,historii Ideatu”, stanowiace podstawe du-
chowosci jednosci. Punktem wyjscia, a zarazem fundamentem jedno-
$ci, jest Bog-Mitos¢. Odkrywanie tej rzeczywistosci porzadkuje swiat
rzeczy stworzonych, ukazuje nowe oblicze ojcostwa Boga jako Mitosci
i jako Ojca, a takze czytelny znak opatrznosci Bozej, szkoly kochania
Boga i cztowieka oraz manifestacji dojrzalego aktu wiary. Dzieki od-
kryciu Boga-Milosci fokolarini® zyja wola Boza, to znaczy przyjmuja
»teraz” z miloscia kazda biezacg chwile - zyja chwilg obecna. Postawa
dyspozycyjnosci wobec woli Bozej staje si¢ droga do swigtosci. Kolej-
nym elementem duchowosci w ,,historii Ideatu”, ktory akcentuje autor-
ka, jest stowo Boze. Czytane i medytowane jest stowem zycia, pokar-
mem, jak Eucharystia. Prowadzi ono do komunii z Bogiem i bra¢mi,
zwlaszcza w kontekscie praktykowania mitosci blizniego. Drugi czto-
wiek, brat zyjacy obok, staje si¢ droga prowadzaca do Boga i po Bogu
zajmuje w hierarchii znaczenia pierwsze miejsce. Wystarczy przyjac
z miloscia jednego blizniego, aby nawiazac relacje z calg ludzkoscia
i zy¢ wzajemna miloscia z innymi, co stanowi fundamentalng zasade
zycia cztonkow ruchu. Kolejnym elementem dynamicznie rozumianej
duchowosci jest Eucharystia. Wraz z przykazaniem mitosci wprowadza

* Fokolariny, fokolarini sa konsekrowanymi osobami $§wieckimi (przez potréjne slu-
by: czystosci, ubostwa i postuszenstwa) nalezacymi do wspolnot zenskich i meskich. Ich
celem jest realizowanie przykazania milosci Boga i blizniego, aby urzeczywistnia¢ trwa-
fa obecnos¢ Jezusa zawarta w Jego obietnicy: ,,Gdzie s dwaj albo trzej zebrani w imie
moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18,20).

157



ona w misterium jednosci, bedacej punktem wyjscia i jej celem. Klu-
czem za$ do jednosci jest Jezus opuszczony na krzyzu. Dalsza czes¢
rozdziatu poswiecona jest roli Maryi w duchowosci ruchu. Cztonko-
wie Dzieta Maryi winni czerpac z Niej wzor, aby jako Kosciot, w imie-
niu Kosciota oraz jako dzieci Kosciola dawac¢ swiatu Jezusa Chrystu-
sa. Analogicznie do roli Maryi w Dziele nalezy postrzega¢ obecnos¢
Ducha Swietego. Ostatni punkt, aczkolwiek zajmujacy czotowe miej-
sce w dynamice ,historii Idealu”, odnosi sie do Jezusa posrodku. Od
samego poczatku ruchu jawi si¢ On jako fundament jego zycia i dzia-
tania, a takze dusza kazdego spotkania osob. Czwarty rozdziat publika-
cji ukazuje duchowos¢ i charyzmat jednosci w kontekscie wybranych
aspektow historii duchowosci chrzescijanskiej. Opierajac si¢ na relacji
komunii 0s6b obecnej w Tradycji Kosciota, autorka bada eklezjalnos¢
charyzmatu Chiary Lubich w syntonii z ojcami Kosciota, a zwlaszcza
ze $w. Bazylim Wielkim na Wschodzie i $w. Augustynem na Zachodzie.
Z kolei w epoce sredniowiecznego chrzescijanstwa nawiazuje do du-
chowego doswiadczenia $w. Franciszka z Asyzu i sw. Klary. Sposrod licz-
nych punktéw zbieznych ich duchowosci z duchowoscia Chiary nale-
zy zaakcentowa¢ wzajemna milosc¢ i jednos¢. W nawiazaniu do innych
duchowosci oraz charyzmatow w Kosciele Lubich odwotuje si¢ m.in.
do $w. Benedykta z Nursji, $w. Katarzyny ze Sieny, $w. Teresy od Jezu-
sa, $w. Jana od Krzyza, ktdrzy czerpali ze wspolnego zrédta — stowa Bo-
zego. Majac na uwadze ciaglos¢ charyzmatoéw w Kosciele, Abignente
odpowiada na postawione pytanie, czy charyzmat jednosci jest chary-
zmatem nowym. Kazdy charyzmat, bedac szczegélnym darem Ducha
Swiqtego, wnosi zawsze pewna nowos¢ do Kosciota. Podobny, a moze
nawet zbiezny z tymi, ktore sa od wiekow zywe w Kosciele, zachowu-
je swoja specyfike w nurcie Tradycji i jednosci z calym Kosciotem.
Jego uniwersalny charakter sprawia, ze kazdy cztowiek moze go przy-
ja¢ i praktykowac. Postrzegany w wymiarze komunii, staje si¢ ekume-
niczny, a wykraczajac poza ramy wyznan chrzescijanskich, jest pozba-
wiony barier religijnych, kulturowych i spolecznych. Majac na uwadze
obecnos¢ charyzmatu jednosci w historii, autorka wychodzi poza jego
widzialny wymiar horyzontalny, aby wskaza¢ jego dziatanie mistycz-
ne w rzeczywistosci historycznej. Droga prowadzaca do doswiadcze-
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nia mistycznego jest Jezus opuszczony, ktory otwiera dostep do jedno-
$ci zycia trynitarnego, a tym samym do zrozumienia relacji istniejacej
miedzy Trdjca Swieta a stworzeniem, zwlaszcza za$ relacji miloéci sta-
nowiacej obraz zycia Trdjcy Swietej.

Ksiazka Lucii Abignente jest pierwsza w jezyku polskim publikacja
teologiczna ukazujaca oryginalnos¢ ruchu zaréwno z punktu widze-
nia jego gleboko ewangelicznej duchowosci oraz doktryny, jak i kom-
plementarnie postrzeganej historii. Podjecie przez autorke zagadnienia
»jednosci” w historycznej perspektywie czasowej — przesztosci i teraz-
niejszosci w celu okreslenia tozsamosci Ruchu Focolari ze wzgledu na
dynamike zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, stanowi owoc jej rzetelnej
i szerokiej wiedzy na temat historii, charyzmatu i duchowosci Dzieta.
Osobisty zwiazek autorki z ruchem nie wplynat na naukowy obiekty-
wizm podejscia do konfrontowanych zagadnien. Przyjeta przez nia me-
toda ,otwarcia fenomenologicznego” (A. Ch. Bernard) opiera si¢ na ob-
jawieniu Bozym, badaniu doswiadczenia chrzescijanskiego, opisie jego
stopniowego rozwoju oraz struktur i praw. Ubogacenie tej metody per-
spektywa historyczna sprawilo, ze praca jest przejrzysta oraz metodo-
logicznie spojna. Wydaje sig, Zze odwazne badanie charyzmatu Dzieta
Maryi w kontekscie historycznych poczatkdow jego wnikania w ekle-
zjalna rzeczywistos¢ charyzmatow otwiera droge do konfrontacji cha-
ryzmatu innych ruchéw z przeszloscia i terazniejszoscia.

ks. Eugeniusz Ziemann SCJ

Sprawozdanie z konferencji ekumenicznej
Czy Eucharystia buduje Kosciot?
Miejsce i rola Eucharystii w Zyciu Kosciola
Krakow, 17 marca 2011 roku

17 marca 2011 roku, w auli im. Jana Pawla II nalezacej do Wyzsze-

go Seminarium Archidiecezjalnego w Krakowie odbyta si¢ konferencja
ekumeniczna Czy Eucharystia buduje Kosciot? Miejsce i rola Eucharystii

159



w Zyciu Kosciota. Organizatorem konferencji byta Katedra Ekumeni-
zmu Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Paw-
ta IT w Krakowie oraz Wyzsze Seminarium Misyjne Ksigzy Sercanow
w Stadnikach. W konferencji wziglo udzial ponad sto oséb, w tym
wielu kaptanow, klerykow z kilku seminariow diecezjalnych i zakon-
nych, siéstr zakonnych oraz §wieckich. Wsréd zaproszonych gosci byli
m.in. dziekan Wydzialu Teologicznego UPJPII ks. dr hab. Jan Daniel
Szczurek oraz wikariusz prowincjalny Zgromadzenia Ksigzy Sercanéw
ks. dr Dariusz Salamon SCJ. Uczestnikow konferencji przywitat w imie-
niu organizatoréw ks. dr hab. Tadeusz Katuzny SCJ. Nad przebiegiem
konferencji czuwal prowadzacy dyskusje ks. prof. dr hab. Zygfryd
Glaeser z Opola.

Z pytaniem postawionym w tytule konferencji probowali zmie-
rzy¢ si¢ przedstawiciele poszczegoélnych wyznan chrzescijanskich. Se-
ri¢ prelekeji rozpoczal wyktad ks. prof. dr hab. Stefana Koperka CR na
temat Koscielnotworczy charakter Eucharystii: rzymskokatolicki punkt
widzenia. W swoim wystapieniu ks. prof. dr hab. Stefan Koperek uka-
zal rzymskokatolicka wizje roli Eucharystii w zyciu wspolnoty Koscio-
ta na podstawie encykliki Jana Pawta II Ecclesia de Eucharistia. Swoja
refleksje prelegent rozwijat w trzech kierunkach. Po pierwsze, wska-
zal na koscielnotwdrcza role Eucharystii w kontekscie poczatku dzie-
jow Kosciota. Nawiazujac do dokumentu papieskiego, stwierdzit, ze
»Istnieje zwiqzek przyczynowy pomiedzy Eucharystiq a samym poczat-
kiem Kosciota” (EE 21), a Kosciodt ,,od pierwszych dni objawia si¢ jako
wspolnota eucharystyczna”

Nastepnym punktem rozwazan ks. prof. dra hab. Stefana Koperka
byl kryzys swiadomosci wspolnototworczej roli Eucharystii na prze-
strzeni wiekow oraz powolny proces jej odradzania na przetomie ostat-
nich stuleci. Jak podkreslit prelegent, mimo wyraznego kryzysu, idea
»eklezjotworczej” roli Eucharystii nie zagineta catkowicie w ciagu stu-
leci. W calej petni zostala ona przypomniana i ukazana na nowo w na-
uczaniu IT Soboru Watykanskiego. To wlasnie do nauczania soboru na-
wiazuje Jan Pawel II w encyklice Ecclesia de Eucharistia. W encyklice
tej, jak zauwazyt ks. prof. Koperek, Kosciodl, stajac na gruncie dogmatu
o sakramentalnej obecnosci Chrystusa i o ofiarniczym wymiarze Eucha-
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rystii, potwierdza, Ze wzrastanie Kosciota jako wspdlnoty dokonuje si¢
poprzez Komunie Swieta. Eucharystia jest wiec gléwnym zrédtem, do-
pelnieniem i ukoronowaniem wspolnotowosci Kosciota (zob. EE 22).

Kolejnym prelegentem sympozjum byt ks. mgr lic. Andrzej Gon-
tarek z Kosciola Polskokatolickiego. W swoim wystapieniu nakreslit
on szeroka panorame biblijng sakramentu Eucharystii. Rozpoczyna-
jac od opisu stworzenia $wiata, poprzez relacje dotyczaca wieczerzy
paschalnej zawarta w Ksiedze Wyjscia, obraz ,,ofiary czystej” zawarty
w nauczaniu prorokéw Starego Testamentu czy wreszcie zapowiedzi
dotyczace tajemnicy Eucharystii rozproszone w Biblii, prelegent uka-
zal jg jako sakrament wyrastajacy z teologii ofiary Starego Przymierza.
Podkreslajac organiczny zwigzek pomiedzy teologia sakramentu Eu-
charystii a teologia ofiary, w sposdb zas$ szczegélny z teologia Paschy
Starego Testamentu, ks. Gontarek uwypuklil rowniez radykalna no-
wos¢ Ofiary Eucharystycznej. Jak podkresla, ,,w czasie obchodow sta-
rotestamentowego $wieta Paschy za sprawa Jezusa Chrystusa doko-
nuja sie rzeczy, ktore zdecydowanie zmieniaja wymowe i rozumienie
tego Swieta. Przez Jego smier¢, a przede wszystkim przez zmartwych-
wstanie rzeczywistoscia staja sie zapowiedzi Starego Testamentu”. Eu-
charystia, jak zauwazyl ks. Gontarek, staje si¢ sakramentem obecnosci
Chrystusa: ,,Jezus Chrystus — Bozy Syn - pozostal w swoim dziele na
ziemi - w Kosciele, a celebrowanie Eucharystii po dzi$ dzien pozosta-
je centralnym aktem poboznosci Kosciota”

Refleksje na temat prawoslawnego rozumienia zwigzku Euchary-
stii z Kosciotem zaprezentowat ks. dr Henryk Paprocki. Wychodzac od
Pawtowego stwierdzenia o Kosciele jako ,,petni” (gr. pleroma) Chrystusa
(Ef7,23), prelegent podkreslil, ze ,,w Eucharystii wierni stajg si¢ Cialem
Chrystusa” i dlatego ,Eucharystia jest misterium Ko$ciola, tajemnica
zgromadzenia i wspolnoty”. Stwierdzenie to pozwala odkry¢ gteboki,
»Scisly i wewnetrzny wzajemny zwiazek” miedzy Kosciotem a Eucha-
rystia: ,, To Eucharystia jest fundamentem Kosciola i wyraza jego isto-
te. Kosciol przez Eucharystie jest sakramentem wspolnoty (gr. koino-
nia) i zjednoczenia (gr. synaksis)”.

Ksiadz dr Paprocki zwrécit uwage, ze we wspolczesnej teologii
prawostawnej mozna obserwowac¢ tendencje powrotu do wlasciwe;j
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wczesnemu Kosciolowi eklezjologii eucharystycznej. W przeciwien-
stwie do typowej, zwlaszcza dla tradycji rzymskiej, eklezjologii uni-
wersalistycznej, eklezjologia eucharystyczna ,,umieszcza okazanie pet-
ni Kosciota w Eucharystii, sakramencie zgromadzenia, celebrowanym
przez biskupa”. To pogtebienie refleksji eklezjologicznej w wymiarze
eucharystycznym nie oznacza pomniejszenia eklezjologii uniwersal-
nej. Podkresla jednak, ze ,,Eucharystia jest fundamentem Kosciota lo-
kalnego, a przez to jego jednosci z innymi Kosciotami”

Scisty zwiazek istniejacy miedzy Eucharystig a tajemnica Kosciota
tlumaczy, zdaniem ks. dra Paprockiego, nieche¢¢ prawostawia do prak-
tyki interkomunii. Jej zaakceptowanie w sytuacji, kiedy chrzescijanie
sa podzieleni, oznaczaloby, w opinii prelegenta, ,,bluzniercze” uznanie
podziatéw Kosciota jako mozliwe.

»Eucharystia stanowi moment zycia Kosciota, gdy przez Ducha
Swietego eschaton wchodzi w historie” — kontynuowat ks. dr Paprocki
- Kosciodt zas ,jest eschatologicznym ludem Bozym, realizujacym sig
w Eucharystii”. Eucharystia jawi si¢ jako najwazniejsza ,,czynnosc¢ swie-
ta” Kosciofa.

W drugiej czesci sympozjum ks. dr hab. Marek J. Uglorz jako przed-
stawiciel Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, zaprezentowat relacje
miedzy Eucharystig a Kosciolem z perspektywy Kosciolow luteranskich.
Na wstepie swego wystapienia zwrdcil on uwage, ze struktura prelekeji
prezentowanych w czasie sympozjum moze sugerowac, ze z perspekty-
wy reformacyjnej i postreformacyjnej, prezentowanej w drugiej czesci
obrad, poglad o koscielnotworczej roli Eucharystii moze by¢ przyjmo-
wany z pewna rezerwa. Odnoszac si¢ do podobnej sugestii, prelegent
stwierdzil, ze z perspektywy luteranskiej na pytanie postawione przez
organizatoréw sympozjum: Czy Eucharystia buduje Koscidl, ,nie tylko
mozna, ale nalezy odpowiedzie¢ pozytywnie”. Jednoczesnie zaznaczyt,
ze ta pozytywna odpowiedz musi uwzgledni¢ oczywiscie to, co stano-
wi 0 odmiennosci tradycji luteranskie;.

Refleksje na temat Eucharystii ks. dr hab. Marek J. Uglorz rozwijat
w dwoch kierunkach. Swoja prezentacje rozpoczat od przegladu biblij-
nych swiadectw o Eucharystii. Opierajac si¢ na Pawlowym obrazie Ko-
sciola jako Ciata Chrystusa, prelegent budowat argumentacje na rzecz
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pozytywnego zwiazku miedzy Eucharystig a Kosciolem. Jak mowil,
»Eucharystia w oczywisty sposob buduje Kosciot, poniewaz jest uczest-
niczeniem w jednym ciele, ciele ukrzyzowanego i zmartwychwstale-
go Chrystusa, co czyni z wierzacych jedno ciato, prawdziwa spotecz-
nos¢ w Chrystusie”. Z kolei obraz kielicha, ktory pojawia si¢ w opisach
Ostatniej Wieczerzy u Mateusza i Marka, podkresla znaczenie Eucha-
rystii jako Nowego Przymierza zawartego przez Boga z ludzmi. Uwy-
pukla réwniez egzystencjalny wymiar Eucharystii: ,,kielich jest uczest-
nictwem we wspolnocie, jest wzajemnym dawaniem i braniem”.

Druga czes¢ swego wystapienia ks. dr hab. Uglorz poswiecit na
omodwienie elementéw nauki Marcina Lutra na temat Eucharystii, ktore
moglyby dostarczy¢ argumentow na rzecz uznania koscielnotworczej
roli Eucharystii. W bogatej spusciznie ojca reformacji, zdaniem prele-
genta, na szczegdlng uwage zastuguje w tym wzgledzie Lutrowa dok-
tryna o sakramentalnym Stowie oraz jego mysli na temat zbawcze-
go pozytku Eucharystii. ,Lutrowa definicja Eucharystii - powiedziat
ks. dr. hab. Marek J. Uglorz - jako sakramentalnego Stowa, czyli stowa
widzialnego, bo polaczonego z materia, jest pozytywnym przyczynkiem
do interesujacego nas tematu. Stowo jest bowiem srodkiem, przez ktéry
Bog powoluje, zgromadza i oswieca Chrystusowy Kosciot. Eucharystia,
bedaca widzialnym Stowem, spelnia zatem role misyjna, jednocze$nie
budujac Koscidt, zgromadzony wokot stotu Bozego Stowa”

Ostatnim prelegentem sympozjum byt dr hab. Tadeusz J. Zielinski
reprezentujacy Kosciot Chrzescijan Baptystow. Swoje wystapienie roz-
poczal od prezentacji zjawiska ewangelikalizmu jako specyficznej od-
miany poboznosci protestanckiej na tle ogélnie pojetego protestanty-
zmu. Cztery elementy, ktore w jego ujeciu charakteryzuja to zjawisko,
to: chrystocentryczny konwertyzm, biblicyzm, misyjnos¢ i minimalizm
eklezjalny. W dalszej cz¢sci prelegent nakreslil szeroka panorame uka-
zujaca zarowno elementy doktryny, jak i praktyki sprawowania Eucha-
rystii we wspolnotach ewangelikalnych. Zwrocit uwage na pluralizm
form sprawowania Wieczerzy Panskiej, jak rowniez brak jednej wspol-
nej szczegolowej teologii taczacej wiernych nalezacych do wspdlnot
ewangelikalnych. Jak podkreslit, cechy te wynikaja ,,z natury ewange-
likalizmu jako ruchu poboznosciowego”. Prelegent zauwazyl takze, ze
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»W przeciwienstwie do Kosciolow chrzescijanskich o najdtuzszej tra-
dycji, Koscioly ewangelikalne, a takze srodowiska ewangelikalne znaj-
dujace si¢ w innych wspolnotach, nie sytuuja Eucharystii w centrum
zycia duchowego” Pozycje taka ,,ma zwiastowanie biblijnego stowa Bo-
zego zarowno odbywajace si¢ w lokalnym zborze i w srodowisku po-
zakoscielnym, jak i czytane oraz rozwazane na potrzeby pojedynczego
chrzescijanina” Nie oznacza to jednak, ze Eucharystia jest bez znacze-
nia dla wiernych wspdlnot ewangelikalnych. Przez Eucharystie, ktora
jest,aktem adoracji Trojjedynego Boga”, Kosciot,,wspomina niepowta-
rzalng ofiare przeblagalng za grzechy zlozong przez Jezusa Chrystu-
sa”. Eucharystia nazywana (podobnie jak Chrzest) ustanowieniem jest
sprawowana,,z szacunkiem i pietyzmem” jako obrzed ustanowiony oso-
biscie przez Jezusa Chrystusa. Wyrazem tego szacunku jest m.in. strze-
zenie Eucharystii,,od zapatrywan i zachowan niedopuszczalnych”, cze-
go gwarantem ma byc¢ ,,sporadycznos¢ jej sprawowania”.

Choc¢ prelegenci koncentrowali si¢ na elementach doktryny o Eu-
charystii charakterystycznych dla wlasnych wyznan, motywem, ktory
taczyl wystapienia, byta mocno podkreslana swiadomos¢ wspolnoto-
tworczej roli tego sakramentu, obecna we wszystkich niemal reprezen-
towanych wyznaniach chrzescijanskich. Ta swiadomos¢ ukazuje z wiek-
sza jeszcze wyrazistoscia dramat podzialéw posréd uczniéw Chrystusa.
Z drugiej strony, rodzi ona réwniez pragnienie, bySmy przezwyciezyw-
szy podziaty, pozwolili Chrystusowi zgromadzi¢ nas przy wspolnym
stole eucharystycznym. To wlasnie bolesny dramat podzialéw mie-
dzy chrzescijanami, sposoby jego przezwyci¢zania, a takze praktycz-
ne konsekwencje prawdy o wspdlnototwodrczej roli Eucharystii stano-
wily przedmiot licznych pytan, ktore prelegentom zadali uczestnicy
sympozjum.

Na zakonczenie glos zabral rektor Wyzszego Seminarium Misyj-
nego Ksigzy Sercandw, ks. dr Robert Ptak SCJ. Podzigkowat on wszyst-
kim uczestnikom konferencji oraz poprowadzit modlitwe Ojcze nasz,
ktoéra zwienczyla to ekumeniczne spotkanie.

ks. Krzysztof Napora SCJ
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ZASADY PUBLIKOWANIA MATERIALOW
W CZASOPISMIE ,SYMPOZJUM”

Zasady ogolne

Redakcja przyjmuje materialy w formie artykutu, recenzji lub sprawozda-
nia, ktére nie byly wczesniej publikowane ani przekazane w tym samym cza-
sie do redakgji innych czasopism. Terminy nadsytania materialéw: wydanie
wiosenne (do 31 marca), wydanie jesienne (do 30 wrzesnia).

Objetos¢ artykutu nie powinna przekraczaé 35 tys. znakoéw (Word 2007
zakladka: recenzja — statystyka wyrazow: znaki ze spacjami).

Do artykutu nalezy dofaczy¢ streszczenie (z przettumaczonym tytulem)
w jednym z jezykow obcych (ok. 1200 znakow) oraz krdtka note o autorze
(ok. 400 znakoéw - tytut naukowy, imie i nazwisko, osrodek naukowy, dzie-
dziny zainteresowan, e-mail); jesli artykut jest w jezyku obcym - streszcze-
nie w jezyku polskim.

Recenzje ksiazek (10-12 tys. znakow): polskojezyczne — wydane w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezacego numeru ,,Sympozjum”; inne
- wydane w ostatnich pigciu latach.

Sprawozdania z konferencji, sympozjéow naukowych i zjazdéw - 10-12
tys. znakow.

Nadsylane artykuly podlegaja recenzji specjalisty z danej dziedziny i po
uzyskaniu aprobaty dopuszczane sg do publikacji.

W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakcja zastrzega sobie prawo
do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialéw niezamo-
wionych Redakcja nie zwraca.

Przygotowanie tekstow do publikacji:

Tekst gtowny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12, in-
terlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazdw, bez tabulatorow, bez pogrubien,
mozna zachowac kursywe.

Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor
(inicjat imienia i nazwisko) kapitalikami, tytul kursywa, miejsce i rok wyda-
nia oraz strony standardowym.
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